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EDITORDEN/EDITORYAL

Degerli Katre Okuyuculari!

13. saymmizla birlikte yedinci yilimiza girmis bulunmaktayiz. Dergimizde bu sayimizdan
itibaren bir degisiklik yaparak 6z ve abstraklarin 750-1000 kelime arasinda olmasini istiyoruz. Bu
sayimizda alt1 adet arastirma makalesi, iki adet kitap incelemesi ve bir adet de yine bu sayimizda
yer alan Tiirkce bir makalenin Ingilizce cevirisi olmak iizere dokuz adet bilimsel calisma
bulunmaktadir.

1. Prof. Dr. Zeki Eker, “Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine” bashkli makalesinde su
cevrimi ve evrenin blyiik o6lcekteki yapisi 6rneklerinden hareketle bilimsel bilginin nasil
yorumlanmasi gerektigi lizerinde O6nemli goriisler serdetmistir. Bilimsel bilginin “nasil?”
sorusuna cevap verdigini, subjektif cevaplara sebep olan "neden" ve "nicin" ile ilgilenmedigini ve
bilim adamlarinin bu konuda biyiik dlciide goriis birligi icinde oldugunu, valik alamine insan
penceresinden ve daha genis perspektiften bakan din ve felsefenin ise "nasil" ile
birlikte “ni¢in” sorularina cevaplar farkli medeniyetler ve diinya goriisleri agisindan inceleyen,
ve bu alanin degerler alan1 olmasi miinasebetiyle, subjektif bilgilere de yer verdigini, cevaparin
subjektif olmas1 onlarin yanlis olmasini gerektirmedigini, dogru olan siibjektif cevaplarin da
onemli oldugunu aksi takdirde Islam'a Gore, veya bu veya su felsefik goriise gore demenin
miimkiin olmadigindan bahsetmektedir.

2. Dog. Dr. Silleyman Oktar, “Madrasity: A New Model of Islamic Higher Education
Integrating Religion and Science Inspired by Madrasah and University” bashgiyla yazdig: ingilizce
makalesinde klasik medrese ve modern iiniversite yapisindan ilham alarak din ve bilimin
biitiinlestigi yeni bir IslAm1 egitim modeli énermektedir.

3. Doc. Dr. Veli Sirim, “Bediilizzaman Said Nursi’ye Gére Ihtiya¢ adli calismasinda iktisat
biliminin en énemli kavramlarindan biri olan ihtiya¢ kavrami hakkinda genelde islam’in, 6zelde
Bedilizzaman Said Nursi’'nin gorislerini ortaya koymaya ¢alismistir.

4. Dr. Ibrahim Kaygusuz “Islami Pratiklerin Kurumsallasmasinda Tasavvuf Hareketlerinin
Rolii ve Modern Doénemde Tarikatlarin Yeni Konumu” adli ¢alismasinda, Islami pratiklerin
kurumsallagsmasinda tasavvuf hareketlerinin énemi, modern dénemde tarikatlarin durumu ve
Bediazzaman Said Nursi'nin yeni donemde tarikatlar hakkindaki degerlendirme ve tekliflerini
inceleme konusu yapmaktadir.

5. Doc. Dr. Mehmet Salmazzem, “Cennet ve Cehennem Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglarin
Kritigi” baslikli makalesinde Kur’an’da yer alan cennet ve cehennem ehlinin istirak ettigi
diyalogun nakli bilgiler 1s181nda degerlendirmesini yapmaktadir.

6. Dr. Idris Gérmez, “Risale-i Nur’un ilk Nasirlerinden Muhsin Alev” bashkli makalesinde
Bedilizzaman Said Nursi'nin ilk iiniversite talebelerinden ve Risale-i Nur’un ilk nasirlerinden,
sonrasl itibariyla Almanya’da Nur hizmetini baslatan ve orada vefat eden Muhsin Alev’i ve Risale-
i Nur meslegine olan hizmetlerini ortaya koymaktadir.

7. Doktora Ogrencisi Muhammed Balbay, “Colin Turner. Kur'an’1 Said Nursi ile Okumak:
Risale-i Nur'un Ana Temalar1” adli calismasinda, Bati’da Islam’1 secen arastirmacilardan biri olan
Prof. Dr. Colin Turner’in Ibrahim Kapaklikaya tarafindan Tiirkceye kazandirilmis olan eserini
tanitmakta ve bu eserin 6nemini ortaya koymaktadir. Kisa bir makale boyutunda olan bu
¢alismanin bir yoniiyle kitabin bir 6zeti niteligini de tasidigini séyleyebiliriz.

8. Doktora Ogrencisi Mevliit Uzut, “Omer Ozcan. Risale-i Nur Hizmetkarlar1 Agabeyler
Anlatiyor” baslikh calismasinda Omer Ozcan’in Bediiizzaman Said Nursi’'nin égrencileri ile Risale-
i Nur Meslegi’'nin ilk hizmetlar: olan kisilerin Said Nursi ve Nur hizmeti hakkindaki sekiz ciltlik
hatirat niteligindeki eserini tanitmaktadir.



9. Prof. Dr. Zeki Eker, “On the Method of Interpreting Scientific Knowledge” adli ¢alismasi
“Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine” bashkli makalesinin Ingilizce ¢evirisidir. Yazarimiz
makalenin énce Tiirkcesini sonra bunun terciimesi niteligindeki Ingilizcesini gonderdigi icin
Ingilizce makaleyi ¢eviri olarak yayimladik.

14. sayimizda farkli yazar ve farkli makalelerle karsinizda olmak dilegiyle.
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Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

Zeki EKER
0Oz

Objektif bilimsel bilgi tekrarlanabilir deney veya goézlem sonucunda ortaya
¢ikan, bir baska deney veya gozlem ile yanlislanamayan bilgi tiirii olarak
tanimlanmistir. Objektiflik bilimsel bilginin vazgecilmez bir 6zelligidir. Bu
durumda evrenin kendisi basta olmak iizere, en kiiciik parcasindan en biiyiik
pargasina kadar evrendeki her seyin goriiniisii, boyutlari, 6zellikleri, i¢ ve dis
yapisi, hareketi, nasil degistigi (evrimi), yasi, 6mrii gibi bilgiler ile evrendeki
olaylarin tanimlari, fiziksel 6zellikleri, siniflandirilmalari, ne zaman nasil ortaya
cikip nelere sebep olduklar1 gibi bilgilerin tiimi objektif bilimsel bilgi tiiriine
girmektedir. Kisiden kisiye, toplumdan topluma, medeniyetten medeniyete
degismez. Ancak bilim anlayisi, bilimsel bilginin kullanis tarzi, bilimsel bilgilere
atfedilen degerler sistemi kisiden kisiye, bolgeden bolgeye, medeniyetten
medeniyete degisiklik gosterebilir ve gostermektedir. Ayni bilimsel bilgi farkl
sekillerde kullanilabilecegi gibi farkl sekillerde de yorumlanabilir.

Bu calismada objektif bilimsel bilgiler arasindan itina ile se¢ilmis iki 6rnek (su
¢evrimi ve evrenin biiyiik dlgcekteki yapisi) ile Miisliiman toplumlarda bilimsel
bilgilere verilmekte olan tepkiler incelenmistir. Birinci 6érnek genelde itiraz
gormesi bakimindan ikinci 6rnek ise hem pozitif hem negatif tepkilere sebep
olmas1 bakimindan tercih edilmistir. Birinci 6rnek Diinya’da hayatin
sturdiirilmesi; ikinci 6rnek ise hayatin ortaya cikmasi ile ilgilidir. Yediden
yetmise herkesin az ¢ok fikir sahibi oldugu birinci 6rnek ile birlikte sadece
uzmanlarinin ve 6grenen meraklilarinin bildigi ikinci 6érnegin bu g¢alisma igin
secilmesindeki amac Islam’a gére bilimsel bilginin yorumlanmasinin popiilerlik,
uzmanlik da dahil her ¢esitten konuya uygulanabilecegini vurgulamak icindir.

Objectif bilimsel bilgi temelde “nasil?” sorusunun cevabi olarak iiretilmis
bilgilerdir. Bircok durumda “neden?” veya “nicin?” sorularina cevap veriyor gibi
goriinse de objektif bilimsel bilginin 6zii nasil’1 ilgilendirir niteliktedir. Bilim
adamlari veya bilimsel bilgi liretenler siibjektif cevaplardan kacarlar. “Zamanin
Kisa Tarihi” adh kitabin yazar1 Stephan Hawking’in “Bilimin klasik yaklagimi
boylesi bir evrenin neden nigin var oldugu sorusuna cevap veremez” s6zii bunu
acikca gostermektedir. Evrenin hangi gerekge ile veya ne icin yaratildig: ilahi
bir giiciin amacini ve hedefini bilmek gibi yorumlara dayal bilgi gerektirdigi
icin modern bilimin temsilcileri tarafindan bilimsel sinirlarin disina atilmistir.
Boylesi bilgiler bilimsel bilgi sinifina girmez. Aslinda bu durum sadece evrenin
tamami icin degil kiiciik pargalar1 hatta evrende vuku bulan olaylar icin de
gecerlidir.

Ancak, varligin hakikatini anlamak icin “nasil?” sorusuna verilen cevaplar
kadar, “neden?” ve “ni¢in?” sorularina verilecek cevaplar da énemlidir. Ciinkii
“nasil?” ile birlikte “neden?” ve “ni¢in?” sorularinin da cevaplanmasi ile insanlar
objektif bilimsel bilginin tatmin edici bir yorumuna ulasabilirler. Yorumlarla
tiretilen bilginin siibjektif olmasi onun yanlis olmasini gerektirmedigi gibi
degerini de azaltmaz. Aksine, objektif bilginin islam’a gére yorumlanmasinin
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2 Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

yolunu acar ki bu da islam diisiincesinin, islam Diinya goriisiiniin, islam bilim
anlayisinin = 6zgiinliigli ve diger diislincelerden, goriislerden ve bilim
anlayislarinda farkini ortaya koyar. Aksi takdirde, yani yorumlar da objektif
olsaydi (ki bu imkansizdir, varligin dogasina aykiridir), medeniyetler olmazdj,
insanlar da ayni fabrikadan ¢ikmis ayni tip, ayni tepkiyi veren, ruhsuz robotlar
gibi olurdu.

Saf objektif bilgi 6ziinde kiymetli olmasina ragmen, bilgiden ¢ok yorumu 6n
planda tutanlar agisindan hayal kirikligina sebep olabilir. Su ¢evrimi ilkokul
miifredatina kadar girmis anlamasi kolay objektif bilimsel bilgilerden olmasina
ragmen, yorumsuz anlatilmasi sebebiyle ¢ok Miisliiman tarafindan tepkiyle
karsilanmaktadir. Ciinkii 6émri boyunca ata ve babalarindan “yagmur
rahmettir” s6ziinii isiten Miisliimanlara “yagmur neden yagar” sorusuna verilen
cevap yagmur nasil yagar anlaminda anlatildifinda (bulut igindeki su buhar,
atmosferde riizgar ile gezerken soguk bir yere rastlamasi sonucunda, buhar
yogunlasip yagmur, kar veya dolu olur), yani Kur’an‘da oldugu gibi, basta
insanlar olmak tizere bitki ve hayvanlarin ihtiyact olan suyun su g¢evrimi
mekanizmasi ile tuzlu okyanuslardan alinip kita i¢lerine ihtiyac sahiplerine
itina ile tath su olarak ulastirilmasi sanki sebep-sonug iliskisi ile ortaya ¢ikmis
siradan bir olay seklinde anlasildigindan, yagmurun rahmet oldugu bilerek
veya bilmeyerek gizlendiginden Miislimanlar bu anlatimdan rahatsiz
olmaktadir.

Kur’an ve cagdas tefsiri de evren, evrendeki varliklar ve olaylardan bahseder.
Ancak dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, ayetler ve ayetlerin aciklamalari
(tefsirler) “nasil?”dan ziyade “neden?” ve “ni¢in?” ile ilgilidir. “Gégii kudretimizle
biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz’( ez-Zariyat 51/47) ayetinde oldugu gibi,
evrenin neden genisledigine dair bir soru okuyucunun aklina takilmaz. Aksine,
ayetlerde okuyucunun aklina takilan “nasil?” sorusu olmaktadir. Bunun da
gerekcesi, Kur'an Miislimanlar1 bilimsel arastirmalara tesvik etmesidir ki,
“nasil?” sorusuna verilen cevaplar ile birlikte ayetler daha anlasilir olmaktadir.

Sadece “nasil?” sorusunun cevaplarini arastiran modern bilim ve objektif
bilimsel bilgiler ile varliin hakikatini anlamak mimkiin degildir. Varligin
hakikatini anlamak, meraki gidermek, 6grenilen bilgi ile tatmin olmak igin,
sadece “nasil?”’a verilen cevaplar yetmez, “nasil?” sorulari ile elde edilen
objektif bilgilerin “neden?” veya “ni¢in?” sorulari ile yorumlarinin da aranmasi
gerekir ki, bir ¢ikis yolu bulamadig: icin modern bilim anlayis1 objektiflikten
0diin vermemek adina bu yolu kapatmistir (yorumlar kime gore neye gore
olacak?). Bin dért yiiz kiisur yildan beri yiiriirliikte olan Islam bilim anlayisina
gore ise boyle bir problem yoktur. Ciinkii objektif bilimsel bilgiler ortada
birakilmamis, onlarin “neden?” ve “ni¢in?” sorulari ile nasil yorumlanacaginin
ornekleri basta ilgili Kur’an ayetleri olmak iizere ¢agdas tefsirleri de her ¢agda
insanlara yol gostermistir, gostermektedir ve gosterecektir.

Anahtar kelimeler: Astrofizik, Bilimsel bilgi, islam bilimi, Objektif bilgi, Yorum,
Risale-i Nur.
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On the Method of Interpreting Scientific Knowledge
Abstract

Objective scientific knowledge is a kind of knowledge extracted from one or
more experiments or observations, which is not refutable by any other
experiment or observation. Objectivity is an indispensable feature of the
scientific knowledge. Therefore, any knowledge such as appearance, size,
properties, internal and external motions, structures, and changes (evolution),
current age and natural lifetime of the universe itself or about one or many of
its parts regardless their sizes, including knowledge of events occurring in it;
such that, definitions, physical properties, classifications, how, when and where
they appear or disappear, and their influence etc, are considered objective
scientific knowledge. It is obvious that these are kinds of knowledge which
never changes from person to person, from one group to another and from one
civilization to other. However, definition and understanding of science, style of
using the scientific knowledge and value attributed to science could change
from one civilization to other, from one region to another, even one person to
other. The same scientific knowledge could be used for many different
purposes and/or could be interpreted differently among the people, societies
and civilizations.

Two specific examples of objective scientific knowledge (water cycle and the
large scale structure of the universe) have been chosen to investigate responses
of Muslims. The first one, “Water cycle” is a typical example that Muslim society
refuses or rejects. The second is a kind of knowledge that both negative and
positive responses could be observed. The former one is about the continuation
of biological life on the Earth, while the latter is also about the life, but it is
about the origin of life in the universe. The first one is very popular and easily
known among the people of all ages. These examples are chosen intentionally
for this study to emphasize how powerful the method of interpretation, which
may work whether the subject is popular or not and valid among the different
kinds of knowledge

In reality, the objective scientific knowledge is the knowledge produced from
questions starting by “how”. Knowledge related to “why” also exists. Despite
answer of such questions start by a word “because”, the essence of explanations
always related to “how”. This is because; the modern scientists escape
subjective questions and subjective answers. This is obvious in the words of
Stephan Hawking, who is the author of the book “Brief History of Time”. He
claims: “The usual approach of science of constructing a mathematical model
cannot answer the question why there should be a universe for the model to
describe. Why does the universe go to all the bother of existing?’ Answer to such
questions “why is the universe created?” requires knowledge about knowing
the mind of God. A human mind is not eligible to give an answer to this
question. If someone claims there is an answer; it is definitely not an objective
but a subjective answer. Subjective answers, on the other hand, are not
scientific according to modern definition of science. For us, the situation is not
only true about the universe as a whole; the same situation is also true for its
parts and natural events.

However, perception of reality or complete understanding of a situation
requires not only information related to “how”, but also “why”. In such a way
that answers related to “why” should be considered as interpretations of the
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4 Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

scientific knowledge. That is only after proper interpretations which were
deduced from both “how” and “why”, a complete understanding of events could
be achieved. Interpretations, however, are usually subjective. If a piece of
knowledge is subjective, in another saying, if it is not scientific, the subjectivity
does not reduce its value. On the contrary, it opens a road towards
interpretation of scientific knowledge according to Islam (or any other
civilization). Therefore, subjectivity is indispensible to distinguish Islamic
thought, Islamic worldview, Islamic understanding of science from the other
thoughts, worldviews and understandings. On the contrary; if interpretations
were forced to be objective (this is impossible, unnatural), there would not be
cultures, and civilizations; humans would be like spiritless robots all same,
giving identical responses, boring and dull.

Water cycle is a typical example of un-interpreted (pure) scientific knowledge
refused by Muslims, despite understanding it is very easy; thus it exists even in
primary school curricula. This is not because Muslims are against science but
because the pure knowledge is given without interpretation. Every Muslim
heard from his father and mother, and from his ancestors that “the rain is
mercy”. But, the teachers who teach it in the class room first ask the question
“why does it rain?” but only explain how it rains even if the answer starts by the
word “because” as if the rain is an ordinary event (if water vapor in a cloud
runs in cool air in the atmosphere, it condenses and precipitate as rain, hail or
snow) occurring as a result of cause and effect.

Qur’an and its contemporary commentator Risale-i Nur also give information
about the universe or about its parts including natural events. With a careful
look, one could see that, the verses and their explanations are more related to
“why” contrary to science rejecting “why” thus confined only “how”. Consider
the verse, “And the heaven We constructed with strength, and indeed, We are
[its] expander.” (Adh-Dhariyat, 47); a reader would not interest in “why”, but
wonders about “how?” The reason is clear: humans could achieve objective
knowledge (experiments or observations), but not proper subjective answers
according to Islam. Thus, Qur'an encourages humans to obtain observational
and experimental knowledge, which is the essence of science.

Despite, modern science closed the way towards subjective interpretations
(according to what?), proper subjective interpretations (according to Qur’an)
originating from “why” are essential to humans for fulfilling curiosity, grasping
the reality and to be satisfied with the knowledge. Actually, this is the essence
of science according to Islam, which was established after the revelation of the
Qur'an. According to Islam, observational and experimental knowledge
(science) should not be left alone. Any objective scientific knowledge, which are
related to “how?”, must be interpreted by the questions starting “why”
according to Islamic worldview. Examples of interpretations could easily be
found in Qur’an and its contemporary commentators such as Risale-I Nur.

Keywords: Astrophysics, Scientific knowledge, Islamic Science, Objective
knowledge, Interpretation, Risale-i Nur.
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Giris

Bilimsel bilgi sanat, 6nsezi, icgiidii, astroloji, kehanet, dini bilgi gibi diger
bilgi tiirlerine kiyasla en dogru en giivenilir bir bilgi tiirii oldugu cagimizda
sadece batill kaynaklarda degil, bircok islam iilkesinde de iddia edilmektedir.
Elestiriye ve/veya tekrar dogrulamaya acik olmasi, bilimsel bilginin

guvenilirliginin bir garantisi olarak savunulmaktadir. Stipheciler tarafindan

stirekli tutarlilik testine tabi tutulmasi bunun kanitidir denmektedir.

Bilim, bilimsel teori, bilimsel bilgi ve bilim anlayis1 gibi kavramlarin
karistirllmamas: ¢cok 6nemlidir. Ornegin “bilim” kelimesi yiizyillarca siiren
bilimsel aktiviteler sonucu birikmis bilgiler anlamina gelebilecegi gibi, bazen de
bilim adamlarinin deney, gézlem ve mevcut bilginin iletimi anlaminda yaptigi
aktivitelere de bilim denmektedir. Gilinlimiiziin 6nde gelen bilim
felsefecilerinden Paul Feyerabend! "Bilim felsefesi ile ilgilenen her ekol, bilimin
ne oldugunu, nasil ¢alistigini farkli sekillerde anlayip anlatmaktadirlar. Buna ek
olarak bilim adamlarinin, politikacilarin ve kamu adina konustugu iddiasinda
olan muhtelif kimselerin de gorisleri vardir. Bilimin tabiatinin hala karanliklar
icinde oldugunu soylersek, gercegi biiyiik o6lciide dile getirmis oluruz”
demektedir. Bilimsel bilgi ve bilimsel teori kavramlarini karistirilmayan iki
kavram oldugunu diisiinsek bile, bilim anlayisi bilim kelimesinden kisinin ne
anladig1 anlaminda degildir. Bilim anlayis1 bilim adamlarinin bilim yapmaktaki
amaci, bilimin sonuclarini anlama ve kullanma tarzi ve hatta diinya goriisii
icinde bilime bicilen tiim degerler sistemi olarak diisiiniilmelidir. Ustelik bilim
tek bir kavram olmasina ragmen, aslinda o, nesilden nesile, medeniyetten
medeniyete aktarilan bir miras ve bu yiizden insanligin en kiymetli hazinesidir.
Farkli yerlerde ve medeniyetlerde ona bicilen deger farkl olsa bile, kullanim

amaci da farkl olabilir.

Bilimsel bilginin dogru, tutarli ve yeterince hassas olmasi beklenir.
Ancak, bir bilimsel iddianin veya teorinin sadece tutarli, ispatlanmis bilimsel
bilgi iceriyor diye dogru olmasi beklenmez. Bir bagka ifade ile dogrulanmis
bilimsel bilginin bir iddiada veya bir teoride kullanilmasi bu iddiay1 veya teoriyi

kabul edilebilir, dogru ve tutarli yapmakta yetersiz kalabilir. Kisiler, 6zellikle

1 Paul Feyarabend, Bilim Kilisesi, cev. Cevdet Cerit (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1991), 107.
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6 Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

Miislimanlar bu tarz mantik oyunlarina dikkat etmek zorundadir. Bilim ve

bilimsel iddialar da bundan hari¢ tutulamaz.

Birka¢ yiizyilldan beri insanlik, hatta c¢agdas medeniyetlerin biiyiik
¢ogunlugu, modern bilimsel bilgiye dayandirilan tutarsiz iddialarin kabul
ettirilmesi yoniinde genel bir dayatma ile karsi karsiyadir. Genellikle s6ylenen
sudur: Bu bilimdir, tanim geregi dogru ve gercektir, bu nedenle kabul
edilmelidir, aksi takdirde bilim karsiti olursunuz. Bircok durumda da itiraz
aslinda bilimsel bilgiye de degildir. Genellikle itiraz edilen (kabul edilmeyen)

onun yorumudur, objektif bilimsel bilginin kendisi degildir.

Bu noktada objektif bilimsel bilginin a¢ik ve anlasilir bir taniminin
yapilmasi 6nemlidir. Her hangi bir bilgi tekrarlanabilir bir deney veya gozlem
sonucu Ogrenilmis ise ve onu tekzip edecek bir baska bilgi benzer veya farklh
deneylerden veya gozlemlerden gelmiyor ise bu bilgi objektif bilimsel bilgidir.
Objektif bilimsel bilginin bir baska 6zelligi evren veya parcalari veyahut evren
icindeki dogal olaylar hakkinda olmasidir. insanlik son zamanlarda deney ve
gozlemlerden tretilen biiyliik veri (big data) c¢agina girdi. Burada bilgi
kelimesinden kastimiz data degildir. Datalara dayali olarak ortaya konan
sonugclardir. Bilim adamlar1 gézlem ve/veya deney sonuglarindan iiretilmis bu
verileri bilimsel ve bilimsel olmayan iddialarinda kullanirlar. Bilim dallari
uzmanlik alanlaridir. Fizik, madde ve cisimlerin yapis1 ve hareketlerini; kimya,
atom ve molekiil diizeyindeki madde olaylari; biyoloji, bitki ve hayvanlar olmak
lizere canllar1 ve diger bilim dallarinin her biri, evrenin bir par¢asini veya
yaninl ¢alisma alani1 olarak ele almaktadir. Hepsi birlikte sanki heniiz
tamamlanmamis, ad1 “evren” veya “kainat” olan biiyiik bir yapboz bulmacasi
listiinde calisiyor gibidir. Bu gilinkii genel goriiniim Einstein’in genel ve 6zel
rolativite teorileri ile uyumludur.? Birkag yiiz yil 6ncesinde gecerli kabul edilen
Newton’a gore olan Onceki genel gorinim yirminci yiizyiin basarinda
degismistir. Bu 6nceki goriiniim dahi, daha 6ncesi 2000 yildir gecerli kabul
edilen Aristo Diinya goriisiinii ¢liriiten Newton hareket yasalarinin beyanindan
sonra ortaya konan bir gériiniimdiir.3 Insanlarin zihnindeki bugiinkii evren

goriintiisic  (yap-boz) evrenle ilgili oOnemli detaylarin adim adim

2 Barbara Rayden, /ntroduction to Cosmology (Cambridge: Cambridge University Press,
2017), 27

3 Theo Koupelis, “Kiitlegekim Yasas1 ve Modern Astronominin Yiikselisi”, Evreni Anlama
Seriiveni, cev. Zeki Eker (istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 69.
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Zeki Eker 7

0grenilmesinden sonra ortaya ¢ikmistir. Mikro kozmostan makro kozmosa hala
detaylarda eksiklikler vardir. Yani, yap-boz heniiz tamamlanamamistir, sonsuza
kadar tamamlanmas1 da beklenmemektedir. Bu da bilim c¢alisanlarinin bir
miiddet daha, muhtemelen uzun siire daha issiz kalmayacagini gosterir. Eksik
pargalar o kadar azalmistir ki, bu eksik detaylar olmasa da evrenin gozlemlerle
belirlenmis yapis1 ve evren icinde isleyen makinenin nasil ¢alistif1 ve ileride
nasil ¢alisacagl, evrenin evrilme siirecleri kabaca anlasilmis ve insanligin kainat
hakkindaki bildiklerinin artik degismeyecegi, yani yap-bozun eksikliklerinin

tamamlanmasiyla genel goriiniimiin korunacagi bir genel kani haline gelmistir.

Objektif bilimsel bilgiler ¢cercevesinde yapilan yorumlara gére evren bir
yanda inanmayanlar tarafindan sanki yaraticisi yokmus, bu yiizden sahipsiz ve
harap olmaya yuvarlanan biiyiik bir miilk gibi yorumlanmaktadir. Diger tarafta,
bilimsel bilginin Islam’a gére yorumlamasini bilen insanlar nazarinda ise kainat
yaraticisini biitiin isimleri ile tanitan muhtesem bir sanat eseri, okunmasi ve
ders alinmasi gereken bir kitap, itina ile temizlenmis ve temizlenen bir mescid,
onu temasaya gelen ziyaretcilerle stirekli dolup bosalan muhtesem bir han veya
saray hiilkmiindedir. Bu ¢calismada, klasik diisiiniirlerin yaptig1 gibi, her iki taraf
karsilastirilarak hangi tarafin goriisiiniin daha dogru oldugu yoé6niinde
sonuclardan bahsetmek yerine, her kiiltiir bilimsel bilgiyi yorumlamada
ozgirdir ve kendine has yorumlama usulii vardir gorisiinden hareketle,
objektif bilimsel bilginin Kur'an ve onun c¢agdas tefsiri Risale-i Nur
cercevesinden nasil yorumlandiini su ¢evrimi ve evrenin buyiik 6lcekteki
yapisi gibi iki 6rnek ile ortaya konulmasi amag¢lanmistir. Farkli bilim dallarina,
hatta alt dallara veya dallarin dallarina uygulanabilecek benzer o6rnekler
olabilir. Ozenle secilmis bu iki érnek ile giiniimiizde Miisliimanlarin bilimsel
bilgiyi degerlendirmede veya yorumlamada karsilastiklar: bir takim sorunlarin

¢oziilmesi hedeflenmistir.
1. Secilen Orneklerin Ozgiinliigii

Miisliiman bir toplumda objektif bilimsel bilginin nasil yorumlanacagi,
basta Kur’an ayetleri ve sonrasinda hadisler ile on bes asir dnce ifade edilmistir.
Ana fikir ¢ok agik ve anlasilir bir sekilde Beditizzaman Said Nursi'nin asagidaki

satirlarinda 6zetlenmektedir:
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8 Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

“Kastamonu’da lise talebelerinden bir kismi yanima geldiler. ‘Bize
Halikimizi tanittir; muallimlerimiz Allah’tan bahsetmiyorlar’ dediler.
Ben dedim: Sizin okudugunuz fenlerden her fen, kendi lisan-1
mahsusuyla, miitemadiyen Allah’tan bahsedip, Haliki tanittiriyorlar.

Muallimleri degil, onlar1 dinleyiniz.”*

Bu sozlerinden sonra, Nursi, saglik bilimleri (fenn-i tip), miihendislik
bilimleri (fenn-i makine), ekonomi (fenn-i iase), askeri bilimler (fenn-i askeri),
elektirik (fizigin bir dali), doga bilimleri (fenn-i hikmeti’l-esya) ve edebiyat
(fenn-i kiraat, fenn-i kitabet) s6z konusu oldugunda bu bilim dallarinin
Yaratici’dan nasil bahsettigini tek tek oOrnekler vererek acikladiktan sonra
ylzlerce baska bilimlerin de benzer sekilde Yaratici’dan nasil bahsettigini ve
onu tanittirdigini ifade etmektedir. Bu misaller Risale-i Nur killiyatinin farkl
kitaplarinda farkli konular icinde c¢okca rastlanan oOrneklerdendir. Fakat
yukarida ozellikle sayilanlar sadece Meyve Risalesi Altinci Mesele iginde sozii

edilen bilimlerdir.

Sadece sozii edilen bilim dallari, dallarin dallar1 degildir. Her konu,
gozlem veya deneye dayali objektif bilgi ile tasvir edilebilen her bir dogal olay
veya cisim Yaradan’'dan gelmis bir mektup olarak algilanmakta ve bir mesaj
olarak telakki edilmektedir. Kudreti sonsuz, ilmi sonsuz, rahmeti sonsuz,
sevilen ve seven, rahman ve rahim olan bir Yaratici’'dan bu sekilde haber
verdigi konusu Risale-i Nur kiilliyatinda c¢okg¢a rastlanir. Bu durum da

Bedilizzaman Said Nursi’'nin asagidaki sézlerinde agikca goriilmektedir:

“Evet, herbir ¢icek, herbir meyve, herbir ot, hattd herbir hayvan, herbir
agag, birer miihr-ii ehadiyet ve birer sikke-i samediyet olduklarimi ve
bulunduklar1 mekan ise, bir mektup suretini almasi cihetiyle herbiri bir
imza seklini alir, 0 mekanin katibini gésteriyor. Mesel3, bir bahcede bir
sar1 cicek, o bah¢e nakkasinin bir mithrii hiikkmiindedir. O ¢igek mihri
kimin ise, biitiin zemin ytziindeki o nevi ¢icekler, o Zatin kelimeleri
hiikmiinde olduguna ve o bahge dahi Onun yazis1 olduguna, acik bir

surette delalet ediyor.”>

4 Bedilizzaman Said Nursi, Soz/er (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 186.
5 Bediiizzaman Said Nursi, Lem alar (Istanbul: RNK Nesriyat, 2013), 361.
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Bu calisma i¢in secilen iki 6rnegin, Meyve Risalesi'nin Altinci Mesele’sinde
verilen orneklerden 6zgiin bir farklihigi vardir. Secgilmelerindeki ama¢ da
ozgindiir. Orneklerden birinin, sadece ilkokul tahsilli olsalar bile, hemen
hemen herkes tarafindan bilinmesi irade edilmis ve diger 6rnegin ise astrofizik
uzmanlarina has bilgiler icermesi bilingli olarak tercih edilmistir. ilki Yer
atmosferinde gerceklesen, adina “su ¢evrimi” denen ve yeryiiziinde biyolojik
hayat icin ¢ok kritik bir doga olayidir, digeri ise bir baska yonden hayatin
varligi ile dogrudan ve dolayl iliski kurulabilen kainatin biiyiik 6l¢cekteki yapisi
ile ilgili objektif bilimsel bilgilerdir. Boylesi bir birinden ¢ok uzak goriinen iki
ornegin secilmesindeki 6zgiin amag bilimsel bilginin islam’da degerlendirilmesi
ile ilgili kullanilan metotlarin konular farkli farkli olsa da temelde ayni ve
degismedigini ve yeterince gii¢lii oldugunu vurgulamaktir. Bu iki 6rnekten yola
¢ikip, Miisliman uzmanlarin daha genis bir 6rnek tayfini iiretebilecekleri
diistintilmelidir; bdylece yalin bilimsel bilginin yorumlanmasi konusunda en

uygun yaklasimin ortaya konmasi hedeflenmistir.
2. Su Cevrimi Ornegi

Yagmurun Miisliiman topluluklar: arasinda ¢ok 6zel bir konumu vardir.
0 Allah’tan gelen bir rahmet olarak bilinir ve algilanir; hatta Miuliimanlar
arasina ona dogrudan “rahmet” denilir. Bu durum Bedilizzaman’in “Hatt3,
yagmura ‘rahmet’ deniliyor. Ciinkii ¢cok asar-1 rahmet ve faydalar1 tazammun
ettiginden, giiyd yagmur seklinde rahmet tecessiim etmis, takattur etmis, katre
katre geliyor”® sozleri ile acikca ifade edilmistir. Simdi diistinelim, adina rahmet
denen bir olay, resmi miifredatta yer almis, objektif bilimsel bilginin tipik
ornegi olarak ilkokullarda ders olarak okutulan su ¢evrimi konusu islenirken,
bir 6gretmen tarafindan yagmura verilen degerin hafife alinmasi anlaminda
yagmurun sebep sonug iliskisiyle ortaya cikan siradan bir doga olay1 oldugu
séylenirse ne olur? Omrii boyunca, anne ve babasindan, yakinlarindan “yagmur
rahmettir” so6zlini isitmis biri olarak o6nce 06grenci hayal kirikligina
ugrayacaktir. Anlatildigi bu sekli ile bilgi 6grenci tarafindan velilere
ulastirildiginda “yagmur rahmettir” so6zlerini atalarindan siirekli isitmis

Miisliiman anne ve babalarin da mutlu olmayacaklari asikardir.

6 Nursi, Sozler, 843.
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10 Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

Gercekten, su ¢evrimi, cagdas objektif bilimsel bilginin bir¢ok Misliiman
topluluklar1 arasinda, genelde hep itiraz edilen yani dogru tepki verilmeyen
tipik bir o6rnegidir. Dikkatli incelendiginde verilen tepkinin, yani itirazin,
bilimsel bilgiye veya bilimsel icerige degil, anlatim sitiline, anlatirken segilen
kelimelere veya bilimsel bilginin yalinligina, sonugta “Yagmur neden yagar?”
sorusuna cevap bekleyen 6grenci ve velilerine, “vagmur nasil yagar?” sorusuna
bir cevap olarak anlatilmasindan kaynaklandigi anlasilacaktir. Aslinda cevap
biiytik bir ihtimalle bilinmektedir. Yer atmosferinde buharla dolu bulutlar
atmosferin yeterince soguk bir yerine geldiklerinde bulut icindeki buharinin
yogusmasi ile birlikte yagmur damlalari olusur ve yagmur olarak yere diiserler.
Yogusmanin nasil oldugu, damlalarin nasil olustugu basit bir deney ile sinifta
gosterilmis bile olabilir. Tencerede kaynayan suya yaklastirilan soguk kapak
listiinde olusan su damlalarini ¢ocuklar deneyi gérmis ve anlamis olabilirler.
Aslinda, tencere kapaginda olusan su damlar: gibi bulut icinde olusan yagmur
damlalarinin nasil olustuguna dair bir itiraz yoktur. Gercekte itiraz edilen
objektif bilimsel bilgi degil, yagmura duyulan hiirmetin hafife alinmasidir.
Sonucta, dindar aile ¢cocuklarinin béyle anlatilan bir dersi dinlemekten rahatsiz
olmalar1 beklenen bir durumdur. Ciinkii derste yagmurun Allah tarafindan
gelen bir hediye, bir rahmet oldugu degil, sebep sonug iliskisi cercevesinde
ortaya ¢ikan siradan bir doga olay1 oldugu vurgusudur. “Ne icin yagmur yagar?”
sorusunun cevabi verilmeden 6g8rencilerin siniflarda ve ebeveynlerin evlerde
medya ve televizyonlardan benzer sekilde sadece nasil ile ilgili bilgi
bombardimanina tutulmasi bdylesi rahatsiz edici durumlarin, hatta kiltir

kirilmalarinin yasanmasi da kaginilmaz olabilir.

Giliniimiiziin 6nde gelen bilim adamlar1 bilimin sadece “nasil?” sorusu ile
ilgili objektif bilimsel bilgiyi arastirdigi, subjektif diisiincelere yol acan “neden?,
nicin?” sorular ile ilgilenmedigi konusunda hemfikirdirler. Bu durum Zamanin
Bir Kisa Tarihi adl kitabin yazar1 Stephen W. Hawking tarafindan “Evrenin bir
matematik modelini yapma konusunda bilimin klasik yaklasimi boylesi bir
evrenin neden ni¢in var oldugu sorusuna cevap veremez.”” climlesi ile de
anlagilir sekilde ifade edilmektedir. Bizce ayn1 durum sadece tiim evren igin

degil, onun parcalari, hatta dogal olaylar icin bile gecerlidir. Ornegin, “ciinkii”

7 W. Stephen Hawking, A Brief History of Time from the Big Bang to Black Holes
(London: Bantam Press, 1988), 174.
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Zeki Eker 11

kelimesi ile baslayan cevap 6rnekleri mevcut olmasina ragmen, “kiitleler nicin
birbirini ¢eker?”, “Milyarlarca yildan beri Gilines neden parlar?” gibi sorulara

bilim cevap vermez, vermesi de beklenmez.

Konuyu biraz acalim. Birinci soruya verilmis muhtemel bir cevap olarak
“clinkl evrensel cekim yasasi var da ondan” denebilir. Ama bu cevap tatmin
edici bir cevap degildir ve hemen arkasindan “Evrensel ¢ekim yasasi ni¢in var?”
diye baska bir soru gelecektir. Siiriip giden bir soru-cevap zinciri ortaya ¢ikar,
net bir cevap alinamaz. Farkli olarak, “Clinkii aralarindaki uzakligin karesi ile
ters, kiitleleri ile dogru orantil olarak iki kiitlenin birbirini ¢ektigi gozlenmistir”
gibi cevaplar da vardir. Ama bu cevaplar ¢linkii ile baglamasina ragmen, neden
ve nicin sorularindan ziyade nasil sorusu ile uyumlu cevaplardir. Bu cevaplari
“nasil?” konteksti icinde “nicin?” sorusuna verilen cevaplar olarak gormeliyiz ve

nicin sorusundan gergekte beklenen bir cevabi olarak algilanmamasi gerekir.

Nicin sorusuna nicin konteksti icinde cevap veremeyen veya bu tiir
sorulardan uzak duran bilim veya bilimsel yontemler aslinda nasil sorusunun
cevaplarini objektif bilimsel bilgi olarak kaydetmektedir. Nicin sorusuna verilen
cevaplar siibjektif yani kisiden kisiye degistigi icin bilim dis1 kabul edilir.
Objektif bilgi’'nin siibjektif degerlendirilmesinin pratik zorlugu ortadadir. Kime
veya neye gore; hangi cevap hangi kritere gore dogru kabul edilecek
tartismasina girmemek icin bilimsel metotlar bu tiir cevaplardan uzak
tutulmaya calisiimaktadir. Oysa dte yanda bir cevabin, siibjektif olmasi, yani
bilimsel olmamasi onun yanlis oldugunun kaniti degildir. Bilim adamlarini
tatmin etmeyen bazi siibjektif cevaplar, belli bash delilleri ile birlikte sunuldugu
takdirde bircok insanin bekledigi veya tatmin oldugu cevaplar olabilir.
Maalesef, modern bilimi savunan ¢agimiz batili bilim adamlari1 nazarinda bu
konumdaki bircok insan, bilim egitimi almamis egitimsiz kisiler olarak

algilanmaktadir.

Oysa acikca goriilmektedir ki evren (veya parcalari ve dogal olaylar)
hakkinda sorulan sorular “nasil?” konteksti i¢cinde olabilecegi gibi “nigin?”
konteksti icinde de olabilir. Birincisine cevap vermek bilgi gerektirir ve sadece
egitimli olanlar cevap verebilirler. ikincisi de aym sekilde egitimli Kkisilerce
verildigi takdirde anlamlidir. Birincisi i¢in ilgili bilim dalinda uzmanlik, ikincisi

icin ise belli bir goriise gore yorum yapabilme uzmanligi lazimdir. “Duygusallik
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12  Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

argiiman1”® cercevesinde siibjektif cevaplarin da gerekliligi apacik ortadadir.
Hisleri, duygulari, arzulari, bilme ve 68renme yetisi olmayan varliklarla dolu
olan bir diinya diisiinelim. Boylesi bir diinyada bir kayanin erozyona ugramasi;
heyelan ile bir vadinin dolmasi gibi doga olaylari, mevsimin kis veya yaz olmasi,
havanin sakin veya firtinali olmasi, sicak veya soguk olmasi ortaya c¢ikacak
zarar ve menfaatlerin neye gore ne kadar oldugu ortaya konamadigi icin boylesi
bir diinyada iyi veya koti, giizel veya ¢irkin degerlendirmesi de yapilamaz.
Boylesi hissiz duygusuz bir diinyada yasamadigimiza gore siibjektif cevaplarin
olmasi1 varligin hakikatini anlamak bakimindan kaginilmazdir. Yagmur da bu
olaylardan biridir. Yerytiziinde hayat suya bagh oldugu i¢in yagmur rahmettir
denebilir, denmelidir de. Ruhsuz, hissiz, menfaatini ve zararini ayirt edemeyen,
guzeli ve ¢irkini algilayamayan varliklardan olsaydik boéylesi siibjektif cevaplar

olmaz, boylesi bir ihtiyac dahi hissedilmezdi.

Acikca gorilmektedir ki, varligin hakikatini arastirma yolunda “nasil?”
sorusunu ilgilendiren objektif cevaplar kadar “ni¢in?” sorusunu gerektiren
suibjektif cevaplara da ihtiya¢ vardir. Siibjektif cevaplar ya dogrudan objektif
bilimsel bilginin yorumudurlar veya yorumlanmasi sonrasinda verilebilecek
cevaplardir. Siibjektif cevaplarin tamamiyla siibjektif veya serbest olmasi da
gerekmez. Ornegin, Miisliimanlarin yorumlar1 s6z konusu oldugunda, kisiye
ozgiin degilse bile en azindan simdiye kadar bilim ile ters diismemis Islam
inanciyla uyumlu olmasi beklenir. Cok genis ¢ollerin ortalari, yiiksek daglarin
yalein yamaglari gibi ulasilmasi zor yerlerde yasayan canlilarin oldugunu
hatirlayip, onlarin da suya muhta¢ oldugunu diisiiniip ders kitabina yazilmis
“Su cevrimi, suyu okyanuslardan alip karalara gotiirmek igindir” climlesi
Miisliimanca yapilacak bir yorumu baslatmaya yetecektir. Su olmadan canllar
yasayamazlar. Her seyi bilen, giicii her seye yeten bir Yaratici tarafindan
diizenlenmis “su ¢evrimi”, canlilara igilebilir su gotiirme mekanizmasi olarak
goriilebilir ve bu goris ile birlikte “su ¢evrimi”nin varlig1 canlilar agisindan ne
kadar ¢ok 6nemli oldugu acik¢a goriilmiis ve gosterilmis olur. Bu sayede,
boylesi bir yorumdan sonra “yagmur sebep-sonug iliskisi ile ortaya cikan basit

bir doga olayidir” demek yerine “yagmur rahmettir” demenin yolu acilir.

8 Richard H. Popkin & Avrum Stroll, Philosopy Made Simple (New York: Broadway
Books, 1921), 66.
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Su c¢evrimi aslinda insanlar1 ve ihtiyag¢larim1 bilen sefkatli bir Yaratici
tarafindan suyun okyanuslardan alinip karalarin her koésesinde yasayan tiim
canlilara, istenildigi yere ve istenildigi vakitte, gotiiriilmesi icin bilingli
kurulmus bir mekanizmadir. Diger bir bakis agisi ile o riizgara, havaya ve
bulutlara verilmis bir vazife bir gorevdir. Gercek anlamda “su ¢evrimi”, sézii

edilen kritik gorevin bilimsel dildeki adidir.

Zihinleri Batili gibi ¢alisan bazilari icin boylesi siibjektif cevaplar objektif
bilgi kadar ikna edici olmayabilir. Hakikati daha derinlemesine anlamak ve ikna
edici olmak adina denebilir ki “Insanlar1 diisiinme kabiliyeti olmayan yagmur,
siniftaki deneyde gosterildigi gibi sadece buharin yogusmasi ile
aciklanabilseydi, I¢ Anadolu steplerinde yasayanlar Akdeniz’den gelecek
yagmurlardan tek damla bile alamazdi. Clinkii yagmur yiikli bulutlar tiim
yiukinl Toroslart gecerken birakir, Orta Anadolu’ya damla kalmazdi”. Olay:
boyle anlatmanin bilime ters diisen bir tarafi yoktur. Siiphesiz, objektif bilgi
olarak ortadadir ki; hava sicakligl yogusma sicakliginin altina diiserse yagmur
yagar. Bununla birlikte yine bilinir ki; yagmur yagmasi muhtemel nemli sicak
glnlerde, tiim sartlar uygun olmasina ragmen o beklenen yagmur gelmez.
Demek ki, sadece yogusma sicakligi degil, havadaki nem miktari, hava basinci,
toz muhtevasi, toz parcalarinin biiytkligu ve sekli gibi diger sartlar da yagmur
ile iliskilidir. Her seye muktedir, her seyi bilen ytice Yaratici, yagmurun nereye
ne kadar ne zaman yagmasi ile ilgili tiim sartlar gerektigi yerde ve zamanda
0glesine ayarlar ki su cevrimi mekanizmasi ile dagitilacak su, gitmesi gereken

yere kadar gider ve nihayet yagmur, kar veya dolu olarak orada ortaya ¢ikar.

Toz, cekirdeklenme yani nemli ortamda ¢ok kii¢lik su damlaciklarinin
olusmasi icin gereklidir. Bir cismin kinetik enerjisi, o cismin hizinin karesine ve
kiitlesine baghdir. Atmosfer icindeki nemin kaynagi su molekiillerinin kiitlesi
tozun kiitlesinden cok daha kiiciiktiir. Kinetik enerjisi ayni1 olan toz ile su
molekiiliinlin hizlar karsilastirilirsa, toz ¢ok yavas, neredeyse duruyor gibidir.
Hizli1 su molekiilleri zaman zaman toza c¢arpar. Bu bir inelastik carpismadir.
Yani, toza ¢arpan su molekilii toza yapisir (tuzun nasil nemlendigini diisiiniin).
Toz istiinde su molekilleri birikir. Bu da toz iistiinde suyun birikmeye
baslamasi demektir. Su miktar1 tozdan daha 6nemli olmaya baglar, nihayet toz
zerresi tozdan ¢ok su damlacig1 goriiniimii alir. Bu ¢ok kiiciik su damlalar,

havadaki diger molekiil ve zerrelerden daha agir hale gelirse, diisme baslar.
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14  Bilimsel Bilgiyi Yorumlama Metodu Uzerine

Diisme damlaciktaki suyun artmasina, yani onun biiylimesine sebep olur
(vagmurda kosarsaniz daha ¢abuk 1slandigimizi hatirlayin). Su molekiillerinin
biiylimesi hizlanir ve nihayet o bir yagmur damlasi olmustur. Havada yere
dogru diisen, daha dogrusu dustiigiinii gérdigliimiiz su damlalarina da yagmur
adi verilir. Yagmur damlalarinin tesekkilii anindaki hava sicakligi yagisin
cinsini belirler. Hava yeterince soguk olup damlalar buz tutuyor ise, yagis dolu
seklinde olur. Sadece kristallenme oluyor ise kar yagar. Zarar verecek kadar
biiytik dolu goriilmiistiir ve zaman zaman goriiliir, ancak yere diistiikten sonra
sel felaketine sebep olmasi harig, zarar verecek kadar biiyiik yagmur damlalar:
goriilmemistir. Demek ki yagmur damlalarinin biyiikliigii dahi kontrol
altindadir, sik sik yon degistiren riizgar ve firtina onlar1 birbirine ¢aptirip
birlestirmiyor biz de bu sayede portakal ve karpuz biyiikliigiinde yagmur

damlalarina rastlamiyoruz.
3. Evrenin Biiyiik Ol¢ekteki Yapis1 Ornegi

Ilkokul tahsillilerden doktorasi olanlara kadar her tahsil seviyesindeki
insanin bildigi “Nasil yagmur yagar?” sorusuyla ilgili objektif bilimsel bilgiye
kiyasla, bu ikinci 6rnek sadece ¢agdas astrofizik ve kozmoloji uzmanlarinin
yaninda merak ile okuyup 6grenmis olanlarin bilebilecegi tiirden bilgidir.
Bilimsel yonteme uygun olarak bu bilgi de 6nce “nasil?” sorusuna cevap verecek

sekilde anlatilacaktir.

20. yiizyilin ilk ceyregine kadar bugiinkii anlamda galaksi kavrami yoktu.
On yedinci ylizyll ve sonrasinda optik teleskoplarla goézlenen galaksiler
Samanyolu icinde bulutsular (nebula) olarak diisiintiliiyordu. Samanyolu ise
antik caglardan beri yaz ve kis ortalarinda Ay’siz acik (bulutsuz) gecelerde 10
derece genisliginde giiney ufkunda baslayip gokyiiziinde yiikseldikten sonra
kuzey ufkunda son bulmus goriinen ama aslinda tiim Diinya’y1 saran; yildiz
1siklarinin sebep oldugu parlak bir bant suretinde ¢iplak gozle goriilen, bu
yliizden saman dokiilmiis yola benzetilen goriintiiye verilen isimdir. Bugiin artik
icinde bulundugumuz galaksinin adidir. Optik teleskobun icadindan sonra
goriildiiklerinde spiral galaksiler Samanyolu icinde ve heniliz olusmakta olan
diger Gilines sistemleri olarak dusiiniilirdii. Bunun sebebi spiral kollar

gezegenlerin heniiz sekillenmemis hali, merkezdeki parlak siskin boélge ise,
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tesekkil ettikten sonra gezegenlerin etrafinda dolanacagi yildizdir diye

gorilirdii.?

Edwin Hubble, Andromeda bulutsusu (bu giin artik galaksi olarak
biliniyor) i¢inde periyot-parlaklik bagintisina uyan Sefeit ad1 verilen degisen
yildizlar1 gozlediginde takvim 1924’ gosteriyordu. Hubble Sefeit olarak bilinen
yildizlar1 standart kandil olarak kullandi, yani mutlak parlakliklar1 parlama-
sonme periyodundan hesaplanabildigi i¢in goriinen ve mutlak parlaklik
farkindan onlarin uzakliklarin1 930 000 1s1k y1l110 olarak hesapladi. Bu yildizlar
Andromeda icinde olduklarindan bu uzaklik ayni zamanda Andromeda’nin
uzakhigidir. Ayni metot ile, yani Sefeitleri gozleyerek, Hubble bir baska galaksi
M33’in de wuzakhigimmi hesapladi. Hubble, artik tesekkiiliinii heniiz
tamamlamamis yildiz-gezegen sistemi zannedilen bu cisimlerin Samanyolu
icinde olmadigini biliyordu; c¢iinkii bu tarihlerde Samanyolu galaksimizin
¢apinin sadece 300 000 1s1k y1l1 oldugu 6lciilmiistiit! ve 930 bin, 300 binin i¢ine
giremezdi. Netice itibariyle su sonuca vardi: Bunlar Samanyolu’'ndan bagimsiz
farkli evren adalari, yani Samanyolu’nun sinirlari 6tesinde farkli galaksilerdir.12
Hubble, bagka ada evrenlerin (galaksilerin) de uzakligini hesaplamak istiyordu.
0 zamanki kisith teknoloji ve bilgi ile sadece 20 kadar galaksinin uzaklig1
hesaplayabildi. Hubble bu galaksilerin tayflarini da gozledi, o giinlerde
Diinya’nin en biiytk teleskopunu (100 in¢ yani 2.5 metre ¢apli ana aynasi olan
Kaliforniya, USA da bulunan Mount Wison dagindaki Hooker teleskopu)
kullanma imkani1 vardi. Cok ilging bir sonug ile karsilasti: Uzaklhigin1 bildigi
galaksilerin tayflarindan o6lgiilen Doppler kaymasi miktarlari hep kirmiziya
kayma yoniinde, yani bu galaksilerin hepsi bizden uzaklasiyordu. Cok
ge¢cmeden kirmiziya kayma miktarlarindan hesaplanan galaksi uzaklasma
hizlarinin galaksilerin uzakliklari ile orantili oldugunu buldu. Bu da homojen

olarak genisleyen bir evrende yasadigimizin kaniti olarak yorumlandi ve “bir

=

9 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Sertiveni, ¢ev. Esin Soydugan
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 481.

10 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Seriiveni, ¢ev. Esin Soydugan,
istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 477.

11 Theo Koupelis, “Samanyolu Goékadas1”, Evreni Anlama Sertiveni, ¢ev. Serap Ak
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 454.

12 Bu yillardaki Sefeit’lerin peiyot-parlaklik bagintisi dogru degildi, daha sonra diizeltildi.

Bu ytizden bu sayilar burada gercegine gore iki misli biiyiiktiirler.
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galaksinin uzaklasma hizi, onun uzaklig: ile orantilidir” diye bilinen Hubble

yasasl 1929 tarihinde!3 yayinlandi.

Uzaklik ve hiz 6l¢me teknikleri ¢ok gelisti. Galaksilerin evrensel ¢ekim
(gravitasyon) kuvveti sebebiyle kiimelendikleri ortaya c¢ikti. Yani, onlarca
galaksi evrensel ¢ekim ylziinden birbirlerinden ayrilamiyor, kovan iginde
kalmis, arilar gibi ama her biri digerlerinin sebep oldugu ¢ekim kuvveti
etkisiyle hareket ediyor, hatta carpisiyorlardi. Bu yapilara kiime, galaksileri
barindirdig: icin de galaksi kiimeleri ad1 verildi. Galaksi kiimelerinden sonra,
yine evrensel cekim kuvveti ile birbirlerine bagh onlarca kiimeden olusmus

yapilar da gozlendi. Bunlara siiper kiimeler adi verildi.

Herhangi bir galaksi icindeki yildizlarin ¢carpismadig biliniyordu. Thtimal
hesabina gore yildizlarin carpisma ihtimali cok cok kiigtiktiir; pratik olarak sifir
kabul ediliyor. Ama, kiime igindeki galaksilerin ¢arpistigi, yani c¢arpisan
galaksilerin varligi, gozlemler ile tescilleniyordu. Ciinki kiime icindeki galaksi
uzakliklar1 galaksi ¢aplarinin yaklasik 20 katidir. Yildiz ¢aplar: ve aralarindaki
uzakliklar s6z konusu oldugunda ise bu oran 20 milyon mertebesindedir. Bu
yizden, kiime icinde iki galaksi carpistiginda yildizlarin higbiri birbirine
degmez. Carpisan galaksilerin icindeki gaz ve toz bulutlar1 icin ayni sey
soylenemez. Carpismayla birlikte gazin ve tozun sicaklif1 artar. Gaz ve toz
carpisma yerinde kalirken, ¢carpisma noktasindan iki yonde uzaklasan yildizlar
vardir. Gazini ve tozunu carpistifl noktada birakan iki galaksinin icindeki
yildizlar sanki hicbir sey olmamis gibi yollarina devam etmektedirler. Ortada
kalan gaz ve tozdan ticiincii bir galaksinin tesekkdl ettigi soylenmistir. Ancak,
bu carpismalarin béyle olmadig1 carpisan galaksilerin belli bir siire sonra
birlesip daha biiyiik galaksilerin ortaya ¢iktig1 giiniimiiziin bilgisidir.14 Biiyiik
galaksi ile kiiglik galaksi carpistifinda, biiyiik olan kiiciigii yutar. Buna da

galaksi yamyamlig1 ad1 verilmistir.

Galaksi kiimeleri icinde carpisan galaksilerin olmasi mimkiindiir ve
gozlemler bu carpismalarin siklikla oldugunu ortaya koymustur. Bu

carpismalar bir anda olup biten trafik kazalar1 gibi degildir. Carpisma ani

13 Edwin Hubble, Communications from Mount Wilson Observatory to the National
Academy of sciences, No: 105, 1929.

14 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Sertiveni, ¢ev. Esin Soydugan
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 477.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Zeki Eker 17

milyarlarca y1l siirebilir. insan émrii béyle bir carpismay izlemeye yetmedigi
icin, galaksilerin c¢arpistiklar1 sadece ¢ekilen resimler {stiinde yapilan
analizlerle ortaya konmaktadir. Daha biiyilik 6lcekteki yapilarda, yani siiper
kiimeler icinde kiimelerin c¢arpistifi konusu son zamanlara kadar
bahsedilmiyordu. Sadece ¢ok yakin bir zaman 6nce adi Abell 1758 olan bir
stiperkiime i¢indeki dort kiimenin ¢arpismasi rapor?s edildi. Siiperkiimelerin
kendi aralarinda carpistigi hicbir zaman goézlenmedi. Bu da beklenen bir
durumdur; ¢lnkii evrenin genisleme hizi siliperkiime boyutlarindan
bakildiginda o kadar biiytiktiir ki, evrenin genislemesi yiiziinden bir birinden

uzaklasan siiper kiimelerin ¢arpisma ihtimali yoktur.

Evrenin genis oOlgekteki yapisiyla ilgili son o6nemli bir bilginin de
soylenmesi gerekir. Yildiz tesekkiilii evrende ancak spiral galaksilerin spiral
kollan icinde devam etmektedir. Spiral galaksiler de daha ¢ok, carpismasi bol
olan ¢ok iiyeli kiimelerde go6zlenmektedir. Kiimeler her cesitten galaksi
barindirir. Eliptik galaksilerde yildiz tesekkiilii durmustur. Eliptik galaksiler

carpismalarin goreli olarak daha az gozlendigi kiimelerde daha bol bulunurlar.

Miisliiman topluluklarini rahatsiz eden objektif bilimsel bilginin birinci
ornegi ile karsilastirilinca, evrenin genislediginden bahseden bu ikinci 6rnek
daha yorum yapmadan onlar1 mutlu ve gururlu yapmaktadir. Clinkii Kur’an’da
“Gégii kudretimizle biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz’1¢ diyen bir ayet
vardir. Evrenin ne kadar genis, biiylik ve nasil yapilandigini isiten Miisliimanin
mutlulugu artmaktadir. Evrenin biiytikliigiinii kavradik¢a ezel ve ebed sultani
her seyi bilen kudretli Yaradan’a olan hayranligi artmaktadir. Onun
merhametinin, rahmetinin ve sefkatinin ne kadar ¢ok oldugu insanlarin
boyutlarinin (boy ve kilo), yildizlar, galaksiler ve galaksi kiimelerin boyutlari ile
karsilastirdik¢a daha hissedilir olmaktadir. Bununla birlikte hala bu érnekten
hoslanmayanlara da rastlamak miimkiindiir. Bunlarin hosnutsuzlugu ve
rahatsizlig1 satirlar ve kelimelerde biitiin bu yapilari1 yaratan ve organize eden
olarak Allah’tan bahsedilmemesidir. Onlar kendi kulaklar1 ile “galaksileri
yaratan Allah’tir” ciimlesini agikca duymadan memnun olmazlar. Bu gurup,

objektif bilgi ile birlikte Islam’a uygun yorumu bekleyen, bazi durumlarda gayr-

15 G. Schellenberger, L. David, E.O’Sullivan, ].M., Vrtilek & C.P. Haines, “Forming one of the
most massive objects in the Universe: The quadruple merger in Abell 1758”,
Astrophysical Journal 882 (2019), 59.

16 ez-Zariyat 51/47.
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i miislimlerden bile bekleyen insanlar toplulugudur. Bu grup icin 6nemli olan

bilimsel bilgi degil, onun islam’a uygun gériinen herhangi bir yorumudur.

Simdiye kadar evrenin biiyiik élcekli yapisi ile ilgili islam’a uygun
“neden” ve “nicin”e cevap verebilecek tarzda yorum yapilmadigina dikkat
cekelim. Bu s6ziinii ettigimiz tepkilerin de sadece objektif bilgilere verildigini

belirtelim.

Objektif bilgi icinde varligin hakikati ile ilgili ipuglar1 vardir ve bu
ipuclarini yakalayabilmek yorumcunun bu konudaki bilgisi ile birlikte islam’a
uygun yorum yapma tecriibesi ve kabiliyetine bakar. Aranan ipuglar1 da “nasil”
ve “nicin” sorularina verilecek dogru cevaplar ile ortaya ¢ikartilabilen bazi
kritik bilgiler arasina gizlenmistir. Ornegin, boylesi bir kritik bilgi bu érnekte
“yildiz tesekkiiliiniin spiral galaksilerin kollarinda devam etmesi, spiral
galaksilerin de carpismalar1 goreli olarak daha ¢ok gozlenen biiyiik kiimeler
icinde olmasidir” ciimlesi icinde gizlidir. Yorumun yolunu agmak i¢in soéyle bir
soru sorulmalidir: Galaksiler olmasaydi ne olurdu? Sadece Hidrojen ve Helyum
ihtiva eden, yok denecek kadar (on binlerce veya milyonlarca hidrojen atomu
yaninda birkag tane) lityum, bor ve boron barindiran ilkel yildizlar stipernova
olup patladiktan sonra yildiz tesekkiilii devam etmezdi. Yildiz tesekkiliiniin
durmas1 Diinya ve Gilines sistemi gibi hayat barindirabilen sistemlerin

yaratilmayacagi anlamindadir.

Bunun béyle olmamasi icin once yildizlardan galaksiler tesekkiil
ettirilmis, sonra galaksilerden galaksi kiimeleri ve nihayet stliperkiimeler.
Arikovani gibi galaksiler yildizlar1 bir arada tutuyor. Sadece yeterince biiytik
spiral galaksilerin spiral kollar1 i¢cinde yildiz tesekkiilii devam ediyor. Demek ki
bu sistemi kuran, hayat1 kainatin uygun bir késesinde yaratmadan 6nce yildiz
tesekkilliniin devamini arzu etmis. Ancak yildiz tesekkiili devam etmesiyle
periyodik tablodaki elementlerin niikleer reaksiyonlarca yildiz merkezlerinde
liretimi, siipernova olunca da uzaya sagilmasi ve bu sirada demirden sonraki
elementlerin tretimi ve sonrasinda yeni nesil yildizlarca element bolluklarinin
artirilmast miimkiin olmaktadir ki, element oranlarinin uygun oldugu evrenin
uygun bir késesinde biyolojik hayat miimkiin olsun. Bir tek Diinya i¢in, tim

evrenin seferber edilmesi su misale benzer ki, bir incir agaci i¢in bir incir
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cekirdegi yeterli iken, milyarlarca incir g¢ekirdeginin her bahar sonrasinda

yaratilmasi gibidir. Clinki her ¢ekirdek aga¢ olmaz.

Baz1 elementlerin daha az veya daha ¢ok olmasi biyolojik hayat i¢in
olumsuzluktur. Ornegin, demir eksikligi anemi denen hastaliga sebeptir.
Doktorlar baska baska element ve minerallerin eksikliginin ve fazlasinin saghiga
olumsuz etkilerinden hep bahsederler. Sadece biyolojik agidan degil, demirin az
veya cok olmasi Diinya’ya benzer gezegenlerin tesekkiill etmemesinin de bir
sebebidir. Her yildizin etrafinda gezegen veya gezegenler olabilir, sirf bu
yizden gezegen olan her yerde hayat olabilir diye diisiinmek dogru degildir.
“Nadir Diinya: Kompleks hayat Evrende neden ¢oz azdir” 17 baglikl kitabin
yazarlar1 Peter D. Ward ve Donald Brownlee’e gore tiim evrende iistiinde hayat
olan tek gezegen Diinya’dir. Aym sekilde, Oxford Universitesinden Anders
Sandberg, Eric Drexler ve Toby Ord!8 evrende veya evrenin bir kdsesinde hayat
olma ihtimali ile ilgili Drake denklemini analiz etmisler ve onlarin analiz
sonuglarina gore %53-96.6 ihtimalle Galaksimizde bizden baska medeniyet
kurmus uzaylilar yoktur. Tiim evren goz 6niine alindiginda bu oran %39-85 dir.
Ancak bu ihtimal hesabinda ¢ok belirsizlikler vardir. Bu yazarlar bu belirsizlik
ihtimallerini sinirlayabilmisler; ama tek bir rakam yerine ihtimal aralifi
vermislerdir. Tek Diinya disiincesinin dayanak noktalarindan biri de, yiiz yili
askin siiredir incelenen uzaydan gelen radyo sinyalleridir. Bu sinyallere gore
Diinya dis1 zeki medeniyet kurmus varliklara isaret eden bir sinyale heniiz

rastlanmamistir.

Acik¢a goriilmektedir ki, kudreti sonsuz, bilgisi sonsuz, merhameti
sonsuz, insanlar1 basi bos birakmayan, onlar1 koruyan Yaratici en uygun yer
olarak Samanyolu Galaksisini ve Samanyolu yildizlar1 arasinda Giines'i ve
Glnes Sistemi icinde Dilinya gezegenini biyolojik hayata besik olarak se¢mistir.
Glines ve Giines sisteminin hayata uygun elementleri ile tesekkiilii evrenin bu
biiytik 6l¢ekli yapisindan bagimsiz goriinmiiyor. Bu biiytik yapilarin (galaksiler,
kiimeler, siiperkiimeler) ise Giines ve Glines sistemin varlifindan haberleri
yoktur. Bu i¢ ice ge¢mis olarak gorlinen evrenin biyiik dlcekteki goriintiisii,

gozlendigi sekli ile varligl, Diinya’da hayatin ortaya ¢ikmasina hizmet etmis ise,

17 Peter D. Ward & Donald Brownlee, Rare Earth: Why Complex Life is Unkommon in the
Universe, New York: Copernicus Books, p. 1-287.

18 A. Sandberg, E. Drexler & T. Ord, Submitted to Proceedings of the Royal Society of
London A (2018), https://arxiv.org/abs/18.06.02404 (18 Agustos 2021)
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ki bu boyle goriiliiyor, (aksi tadirde, hayat olmazdi, bizim de evrenin biyiik
Olgekli yapisini sorgulama imkanimiz olmazdi) demek ki onlari bu amaca
hizmet ettiren ilahi bir gii¢c var. Diinya’da hayatin olabilmesi icin onlar1 bu
sekilde, yani yildizlar galaksiler, galaksileri kiimeler, kiimeleri siiper kiimeler
icinde diizenleyen bir yaraticiy1 gérememek, varligin hakikatini gérememek

anlami tasir.
4. Kur’an’dan Ornekler

Kur’an dahi bilim gibi evren ve isleyisi hakkinda bilgi verir. Ama, bir ders
kitab1 veya bir arastirma makalesi gibi degil. Ders kitaplar1 ve arastirma
makalelerindeki objektif bilimsel bilgiler “nedir, nasildir” sorularina cevap
verecek tarzda hazirlanmislardir. Buna karsilik, Kur’an kainattan ve
icindekilerden bahsederken “nasil’dan ziyade “neden” ve “nigin” sorularina
cevap verecek tarzda bahseder. Bir baska deyisle, Kur'an “ne” ve “nasil”dan
cliiz’1 de olsa bahsetse bile “neden” ve “ni¢in” sorularini okuyucunun zihninde
cevapsiz birakmaz. Zariyat suresindeki “Gégii kudretimizle biz kurduk ve biz onu
genisletmekteyiz’1® mealindeki ayet okundugunda okuyucunun aklina kainat
nicin genisliyor diye bir soru takilmaz. Ayni sekilde Hadid suresinin “... Bir de
demiri indirdik ki onda biiyiik bir giic ve insanlar icin yararlar vardir.”20
anlamindaki ayeti okundugunda demirin yildizlardan yere ne i¢in indirildigi, ve
Yasin suresinin “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gére (ydriingesinde)
cereyan eder. Bu, ¢ok giiclii ve her gseyi bilen Allah’in takdiridir’*t ayeti
okundugunda Gilines’in neden hi¢ durmadan hareket halinde oldugunu acikca
anlar. Cereyan anlamindaki Arapga “Tecri” kelimesi 6zenle se¢ilmistir ki zahiri
ve gercek, goriinen ve goriinmeyen, bilimsel arastirmalar neticesinde ortaya
¢ikarilmis Giines’in tiim hareket ve faaliyetlerini ifade etmektedir.22 Buna
cekirdeginde termostat gibi calisan niikleer enerji iliretimi de dahildir.
Orneklerini verdigimiz bu ayetlerden acik¢a anlagilmaktadir ki, gzlemlerle ve
deneylerle elde edilebilecek objektif bilgilere ait detaylar insanlara
birakilmistir. Bu da anlasilir bir durumdur. Ciinkii “nasil”a cevap niteligindeki

objektif bilimsel bilgiler 6zglindiir, insandan insana, medeniyetten medeniyete

19 ez-Zariyat 51/47.

20 el-Hadid 57/25.

21Yasin 36/38.

22 Zeki Eker, “Ve Giines Cereyan Eder Mealindeki Ayetin Astronomi Acisindan
Degerlendirilmesi”, Katre9 (2020), 81-110.
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degismez buna karsilik ayni bilimsel bilginin insandan insana, toplumdan
topluma, ekolden ekole degisen yorumlar: olabilir. Yorumu yapan Miisliiman
ise Kur'an’a ve islam’a gore yorum yapacaktir. Kur’an da bize objektif bilginin
nasil degerlendirilip, yorumunun nasil yapilacaginin c¢esitli 6rneklerini

sunmaktadir.

Simdi su ¢evrimi (veya hidrolojik ¢evrim) bilgileri icinde anlatilan
“yagmur ni¢in yagar?” sorusu Kur’an’da nasil cevaplanmistir ona bakalim.

Enam Suresi, 99'ncu ayet:

“Gokten su indiren O’dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her cesit bitkiyi onunla
bitirdik. O bitkiden de, kendisinden list liste binmis taneler bitirecegimiz bir
yesil bitki, hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim baglari,
zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik; birbirine benzeyeni var,
benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin
meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir topluluk icin

ibretler vardir.”

Bu ayete gore yagmur sebep sonug iliskisi cercevesinde tesadiifi bir doga
olay1 degildir; Allah’in dilemesiyle, yeryiiziinde insan ve hayvanlarin hayatlarini
sturdiirmesi, hatta hayatlarindan lezzet almalari, cesit ¢esit bitkilerin topraktan
¢ikartilmasi, yesermesi, meyve vermesi yagmura baghdir. Bu ylizden yagmur
rahmettir. Yagmur'un 6ziinde veya yagmur bahsinin gectigi su cevriminde
insanlara ve miisliimanlara faydal olma iradesi ve kabiliyeti olmadigina gore ve
insanlara cesit cesit hizmetler, faydalar getirdigi de gozleniyorsa, bu ne
yagmurun kendine ne de su ¢evrimine atfedilebilir; su ¢evrimini biyolojik
canlilara hizmet etsin diye yaratan ve kontrol eden Allah’tandir denebilir.

Unutulmasin ki, sebebi de miisebbebi de yaratan Allah’tir.

Simdi, strekli degisim ve hareket halinde, yer yer ¢arpismali, kainatin
biiytik o6lgekli yapisi hakkinda Kur’an ne diyor ona bakalim. Kur'an’in indigi
yillarda hentiz galaksi, galaksi kiimesi, kiimelerin kiimelenmesi gibi kavramlar
olmadigini da hatirlayalim. Ancak son zamanlarda, son ytizyil icinde bu objektif,
yani gozleme dayali bilgilerin, insanliga ac¢ildigini séyleyebiliriz. Allah yarattigi
evreni ve onu nasil yapilandirdigini bilir; ne var ki bu gercekleri anlama
kabiliyetine heniiz ulasmamis insanlara bunlardan bahsetmesi de uygun

degildir. Buna ragmen, bu tiir bilgilerin Kur’an’da nasil yorumlanacagina, yani
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» o«

evrenin biiyiik 6lcekteki yapisi ve davranisi ile ilgili “neden” “ni¢in” sorularina
cevap niteliginde acik secik ornekler bulmak ve gdstermek miimkiindiir.

Asagida Hac suresinin 18. ayeti sadece bir 6rnektir:

“Gormez misin goklerde ve yeryltiziinde bulunanlar; giines, ay, yildizlar;
daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu hep O’na secde
etmektedir! Niceleri de azabi hak etmistir. Allah’in hakir kildig1 kimseyi
onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah diledigini yapar.”

Secde etmek emre itaat etmek anlaminda diistintiliirse, ayette insanlarin
bazilar1 secde etmese de, evrende o giin i¢in bilinen en biiyiik cisimlerin bile
Allah’a secde ettigi, yani verilmis emre uydugu sdylenmektedir. Bundan da
soyle bir anlam ¢ikartilabilir: Emre uyanlar bilingli varliklar olmadiklarina gore,
bilseler de bilmeseler de Allah onlar1 belli bir gorev icin hizmet ettirmektedir.
Glnes ve Ay’in bir gorevi yeryliziinde yaratilmis hayata hizmet etmektir. Ayetin
indigi giinlerde heniiz galaksi ve evrenin biiyiik 6lcekli yapisi bilinmediginden
yildizlardan sonra yeryiiziinde insanlarin gozleri ile gordiikleri biyiik
cisimlerden s6z edilmis. Bugiin bu ayet okundugunda sadece giines, ay ve
yildizlar degil, galaksiler, galaksi kiimeleri, galaksi siiper kiimelerini de ekleyip
evrenin biiyiik olgekli yapisinin dahi Allah’in emri ile sekillenmis oldugunu
diistiniip, bu yiizden s6zii edilen biitiin biiyiik gék cisimlerinin Allah’in emrine

itaat ettigini soyleyebiliriz.

Allah, suursuz varliklar1 emrine itaat ettirmektedir. Bunun acik delili
gozler oniindedir: Eger evren bu sekilde yapilanmamis olsaydi, yani galaksiler
ve galaksi kiimeleri olmasaydi, yildiz tesekkill, dolayisiyla, elementlerin
liretimi olmayacak ve neticede biyolojik hayat ortaya cikmayacakti. iradesi,
diisinme yetisi, kendi kendini degistirme ve hareket kabiliyeti olmayan
kainattaki biitiin gok cisimlerinin (evrenin bir kosesinde) yeryiizii gibi bir
yerde hayatin yaratilmasi ve siirdiriilmesi yoniinde hareket ettikleri
goriilmektedir. Bilin¢ ve irade gerektiren fillerin bilingsiz iradesiz varliklarda
goriilmesi dogrudan onlar itaat ettirene isaret etmektedir. Kainati1 bu haliyle
gozleyen akli basinda bilingli bir gézlemcinin onlar1 bdyle itaat ettiren her seyi
bilen, her seye giicli yeten biri var demekten baska secenegi yoktur. Ciinkii
bilingsiz varliklardan bilincli hareket etmeleri beklenmez. insanlara akil ve

muhakeme etme kabiliyeti ile iradesini kismen gergeklestirebilme kabiliyeti
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verilmis, bu ylizden onlar icin imtihan ac¢ilmis. Sadece Allah’1 bilip taniyan
insanlarin itaat ettigini, kainattaki kurulu diizene karsi ¢ikan, itaat

etmeyenlerin ise hakir oldugunu bu ayet sdylemektedir.

Ozetlersek, Kur'an’da objektif bilimsel bilginin detayh tasvirini
gormiiyoruz, ama kainata ve parcalarina (objektif bilimsel bilgilere) kisaca atif
yaparak, su cevrimi ve evrenin biiyiik 6lcekli yapisi 6rneklerinde gorildigi

» o«

gibi, insanlarin zihinlerinde belirebilecek “neden” “nigin” ile ilgili sorularin
cevaplarini veya daha bu tarz sorular akla gelmeden a¢iklamalarinin yapildigini
goriiyoruz. Bu nedenle Kur’an icin objektif bilimsel bilginin yorumlanmasini
emsalleri/6rnekleri ile ders veren, mantik c¢ercevesinde diisiinen herkes ve

ozellikle miisliimanlar i¢in bir rehber kitap oldugunu séyleyebiliriz.
5. Risale-i Nur’dan Ornekler

Kur'an'in c¢agdas tefsiri olmasi oOzelliinden olsa gerektir, objektif
bilimsel bilginin yorumlanmasi konusunda Risale-i Nur’da da ayni usul ve
yontemi, hatta aym 6zelligi goriiyoruz. Tipik bir 6rnek olmasi agisindan, su
cevrimi ve ni¢in yagmur yagar konusunda, Ayetii’l-Kiibrd risalesinden alinan su

paragrafa bakiyoruz:

“Atilmis pamuk gibi bu cdmid, suursuz bulut elbette bizleri bilmez ve bize
aciylp imdadimiza kendi kendine kosmaz ve emirsiz meydana ¢ikmaz ve
gizlenmez. Belki gayet kadir ve rahfm bir kumandanin emriyle hareket
eder ki, bir iz birakmadan gizlenir ve defaten meydana c¢ikar, is basina
geger. Ve gayet faal ve miitedl ve gayet cilveli ve hasmetli bir Sultanin
fermaniyla ve kuvvetiyle vakit be vakit cevv dlemini doldurup bogaltir ve
miitemadiyen hikmetle yazar ve paydosla bozar tahtasina ve mahv ve ispat
levhasina ve hasir ve kiyamet suretine cevirir. Ve gayet liitufkdr ve
ihsanperver ve gayet keremkdr ve rubiibiyetperver bir Hakim-i Miidebbirin
tedbiriyle riizgdra biner ve daglar gibi yagmur hazinelerini bindirir,
muhtag olan yerlere yetisir. Giiya onlara aciyip aglayarak, gézyagslariyla
onlar cigeklerle giildiirtir, gtinesin siddet-i atesini serinlendirir ve siinger

gibi bahgelerine su serper ve zemin yliziinli yikar, temizler.”23

23 Bediiizzaman Said Nursi, Ayet-ii/ Kiibr4 (istanbul: Envar Nesriyat, 1992), 26-27; a,mlf,,
Lem’alar, 134.
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Kisaca bu paragraf, nasil yagmur yagar, su ¢evrimi nasil ¢alisir, damlalar
nasil ortaya cikar ile ilgili degil, ni¢cin yagmur yagar sorusunun cevabi olarak
cansiz, suursuz bulutun, suurlu gibi davrandigi, bu yiizden yagmur yagmasinin
arkasindaki gercek sebebin, bir bakima zahiri sebepler arkasinda gizlenmis
gercek sebebin, kadir, rahim, faal, miitedl, cilveli, hasmetli, giicli her seye yeten,
liitufkar, ihsanperver bir Hakim-i Miidebbir’in tedbiri ve istemesiyle oldugunu
anlatmaktadir. Bulut ve riizgarin insanlarin ihtiyacin1 bilmesi, onlara acimasi,
sefkat etmesi ve insanlara hizmet gayesiyle hareket etmesi diisiiniillemedigi i¢in
riizgar1 ve bulutu bu hizmet icin su cevrimi i¢cinde gorevlendiren bir Allah’'in
emriyle yagmurun yagdigi ve kisaca “yagmur rahmettir’in agiklamasini
goriiyoruz. Evrenin biiyiik 6lcekteki yapisi 6rnegine gelince, ayni kitap ve ayni
risalenin bir baska paragrafinda kainattan halikin1 soran bir seyyah’in

gordiiklerini anlatmasi gibi:

“Bir kismi arzimizdan bin defa biiyiik ve o biiyiiklerden bir kismi top
gtillesinden yetmis derece siir’atli yiiz binler ecram-1 semdviyeyi direksiz,
diisiirmeden durduran ve birbirine ¢arpmadan fevkalhad cabuk ve
beraber gezdiren; yagsiz, sondiirmeden miitemadiyen o hadsiz ldmbalari
yandiran ve hichbir giiriiltii ve ihtildl ¢ikartmadan o nihayetsiz bliyiik
kiitleleri idare eden ve giines ve kamerin vazifeleri gibi, hi¢ isyan
ettirmeden o pek biiyiik mahliiklari vazifelerle calistiran ve iki kutbun
dairesindeki hesap rakamlarina sikismayan bir nihayetsiz uzaklik icinde,
ayni zamanda, ayni kuvvet ve ayni tarz ve ayni sikke-i fitrat ve ayni surette,
beraber, noksansiz tasarruf eden ve o pek biiyiik miitecaviz kuvvetleri

tastyanlari, tecaviiz ettirmeden kanununa itaat ettiren ..."24

Bu paragraf da ayni sekilde evrenin biiyiik 6l¢ekteki yapisi hakkinda

» o«

“neden boyle” “ni¢in boyle” sorularini okuyucunun aklina getirmeden, nasil
merak edenler icin kismen hatirlatmalar yaparak goriinenin arkasindaki
gercegi, varligin hakikatini anlatmaktadir. Kur'an’da oldugu gibi, nasil ile ilgili
objektif bilginin uzun ve sikici, bazi durumlarda anlasilmasi zor detaylarini
atlayarak asil hedefinin en ¢cok merak edilen “ni¢in” ve “neden”e konsantre
oldugu agikca goriilmektedir. Bilgi olmadan, agiklama da olmaz, yorum da

olmaz.

24 a.mlf, Ayet-iil Kiibra, 22-23; Nursi, Lem alar, 132.
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“Nas1l” ile ilgili bilgilerin, Risale-i Nur'da Kur’an ayetlerine gore fazla
olmasi onun tefsir olma 6zelligindendir. Ayet-iil Kiibra risalesinin otuzlu yillarin
ortalarinda yazildig1 diisiiniiliirse, o yillarda bu giinkii anlamda galaksi
kavraminin astrofizik¢iler arasinda henliz tanimlandigini hatirlayalim.
Beilizzaman'in iftiralar nedeniyle o yillarda mahkemelerde hapis durumunda
bir yandan miidafaasim1 hazirlarken bir yandan Meyve Risalesi, Ayet-iil Kiibra
gibi risalelerin telifi ile mesguldiir. Astrofizigi o yillardaki yeni bilgileri
isitmemis, isitse de dikkat etmemis olmasi beklenen bir durumdur. Ancak bu
paragrafta Oylesi seyler sdyleniyor ki, sanki kainatin biiylik o6lcekli yapisi
goriilmiis, oralar dolasilmis gibi bahsediliyor. Bu da okuyucunun zihnini
bulandirmadan, heniiz tanimlanmis bilimsel kavramlarla akli mesgul etmeden
yapiliyor. Simdi kalin punto ile yazilan “birbirine carpmadan fevkalhad
cabuk ve beraber gezdiren” ifadesine dikkat edelim, yi1ldiz demiyor ecram-1
semaviye diyor. Ecram-1 semaviye gok cisimleri demektir. Acikca ifade etmeden
galaksilerden bahsediyor. Yoksa yildizlar demekle yetinilebilirdi. Evet
yildizlarin birbirine capmama 6zelligi vardir. Galaksimiz Samanyolu icinde dort
yiz milyar yildiz oldugu tahmin edilmektedir; hepsi de sinirli alan iginde
hareketli oldugu halde carpismazlar. Buna bir de beraber ¢abuk gezdiren
ifadesini eklersek, Samanyolu icindeki ve bir baska galaksideki yildizlar: tasvir
etmenin en Kkisa, en veciz, en anlamh ifadesini goriiyoruz. Gemi giivertesinde
hareket eden insanlar ¢arpismiyorlar. Denizde baska gemiler var, onlar da
carpismazlar. Ciinkii gemileri ¢arptirmayan kaptanlari var. Galaksileri gemi gibi
diistinelim, yildizlar1 da gilivertelerinde gezinip ¢arpismayan insanlara
benzetelim. Burada, gemilerin ¢arpismamasindan daha acayip, daha garip, daha
heyecanli bir durum var. Galaksiler c¢arpisiyor, ama icindeki yildizlar
¢arpismiyor anlaminda Bediiizzaman “birbirine ¢carpmadan fevkalhad ¢cabuk
ve beraber gezdiren” diye resmi Ozetlemistir. Ayrica, yukarida alintilanan
paragraf icinde “o pek biiyiik mahliklar1 vazifelerle calistiran” ifadesi de
galaksilerin ve galaksi kiimelerinin hatta galaksi siiper kiimelerinin vazifeli
olduklarini séyliiyor. Bu vazifelerin de ne oldugunu (kovanda arilarin
muhafazasi gibi, element lireten yildizlar1 korumak ve yildiz tesekkiiliiniin ve
evrimin devamini saglamak, bu sayede hayata gerekli elementlerin liretimini

garanti altina almak) yukarida ifade etmistik.
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Objektif bilimsel bilginin Misliiman bilginler tarafindan nasil ele alinip
nasil islenmesi ve degerlendirilmesi konusu Risale-i Nur'da “Onbirinci S6z”
Risalesinde evrenin bir analoji ile ¢ok hazineleri, gesit ¢esit miicevherleri,
maharetleri, sanatlari, ilmi ve gilicii olan bir Sultanin yaptirdig1 saraya
benzetilerek somutlastirilmis, bir bakima 6zetlenmistir. Sultan bir kisim bilim
adamlarim1 ¢agirip onlar1 misafirleri igin stisledigi, her tarafini muhtesem
sanatlarla donattif, ¢esit cesit ikramlarini comertge ortaya koydugu sarayina
davet etmistir. Onlardan saray icinde olup bitenleri gdzleyip bir rapor
yazmalarini ister. Rapor yazanlar iki gruba ayrilmistir. Onlardan bir kismi,
sarayin 6zenle yakin bir zamanda yaptirildigini goéz ardi edip, sanki hep varmis
ve yapilmamis gibi, sadece kolonlari, duvarlari, pencereleri, temelleri hangi
maddeden yapilmis, ka¢ odasi var, eni boyu yiiksekligi gibi seylerden bahsedip,
sarayin hangi amagclar i¢in yaptirildigindan, hangi amaglarla kullanildigindan,
icinde hangi sanatlarin oldugundan, ne kadar kiymetli oldugundan
bahsetmeden raporlari yazarlar ve teslim ederler. Kisacasi bu raporda saraydan
bahseden objektif bilimsel bilgiler disinda baska hi¢ bir sey yoktur. Yorum
yapilmamistir. Oysa Sultan, sarayin yapilis amacindan, icindeki sanatlardan,
yapiminda istifade edilen bilimlerden bahsedilmesini istemistir. Selimiye
Camii'nin sanatindan ve sanatkidrindan bahsetmeden, sadece seklinden ve
malzemelerden bahsetmek gibi. Ancak, temel, objektif bilgilerle birlikte
yorumlarin eklenmesiyle rapor amacina ulasabilir, hem Sultan hem okuyanlar
tarafindan rapor kiymetli hale gelir. Aksi takdirde, yorumsuz objektif bilgi veya
yanlis yorumlanmis yorumlarin kiymet-i harbiyesi yoktur. “Nasil” sorularinin
arastirilmasiyla ortaya konmus objektif bilimsel bilgi, ancak ve ancak dogru

yorumlandigi ve kullanildig: takdirde kiymetlidir.
Sonu¢

Objektif bilimsel bilgi, kullanilmaya ve yorumlanmaya hazir herkesin
ayni sekilde anlayabilecegi sade ve temel ifadelerdir. Her kiiltiir, her medeniyet
onu kendi bilim anlayisi ile yorumlama ve bu yorum cergevesinde insanlik
menfaati icin kullanma hakkina sahiptir. Bilingli-bilin¢siz ateist diistincelere
destek veren yorumlar1 veya tek diize bir kullanma tarzini bir medeniyetin
digerlerine empoze etme ve zorla kabul ettirme hakki yoktur ve olamaz. Her
zaman medeniyetler arasi etkilesimler, farkl kiiltlirleri temsil eden bilim

adamlarn arasinda iletisim, bilgi alis verisi vardir ve olmalidir. Bu etkilesimler
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ve fikir alis-verisleri, diisiince veya ifade hiirriyeti cergevesinde kalirsa
kiymetlidir. insanlik hiir iradeli demokratik tartismalar sonrasinda bilimden en
iyi istifade edebilir. Aksi takdirde, fayda soyle dursun, insanlifin ¢ok biiyiik
tehlikelerle karsi karsiya gelme ihtimali vardir; niikleer savas, cevre kirliligi
veya bilimsel bilgilerin ve bu bilgiler ile iiretilen teknolojinin gii¢lii egoist
tilkeler tarafindan yoksul masum {ilkelerin dogal kaynaklarin1 ¢almada
kullanmasi gibi. Bilim ve bilimsel bilgi insanligin en kiymetli hazinesidir; bu
yiizden o, sadece miimkiin oldugunca istisnasiz, atalarindan kalan mirasa sahip

¢ikma hakki olan her bir bireyin faydasina kullanilmasi gerekir.

Enes b. Malik'in rivayet ettigi bir hadise gore Peygamberimiz (s.a.v.)
“Faydasiz ilimden Allah’a siginirim”?> diye dua etmistir. Buna benzer daha
bir¢ok hadis mevcuttur. Tip, miihendislik, ziraat bilimleri gibi uygulamali
bilimlerin faydasini anlamak miimkiindiir. Ama, sadece bilgiden ibaret olan
temel bilimlerin faydas: nedir? Ornegin, Giines’in veya bir galaksinin icyapisini
bilmenin veya galaksi kiimeleri ve evrenin nasil sekillendigini bilmenin ne
faydas1 var? Evrenin genisledigini 6grenmenin ne faydasi olabilir? Hidrolojik
¢evrimin (su ¢evrimi) nasil ¢alistifini anlamakta ne gibi faydalar vardir? Sadece

bilgi iceren saf bilimin merak gidermekten bagka faydasi olabilir mi?

Bu calismada incelenen su ¢evrimi ve evrenin biiyiik 6lgekteki yapisi
orneklerinden anlasildig1 gibi, bu tiir bilgilerin faydasi, anahtar sorular ile
ipuclarini yakalayip “neden” ve “nicin”lere cevap bulduktan sonra, yani objektif
saf bilginin dogru bir yorumunun yapilmasindan sonra ortaya ¢cikmaktadir.
Ancak bu sayede, ezel ve ebedin sahibi yiice Yaradan'in ne kadar merhametli,
ne kadar sefkatli, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve en miikemmel sekilde
en kii¢iik detaylar1 unutmadan organize eden oldugu anlasilmaktadir. Yorumun
dogru yapilmas1 objektif bilginin kendisi kadar 6énem arzetmektedir. Aksi
takdirde, sadece meraki gidermek icinmis gibi goriinen temel bilimler faydasiz,
hatta zararli (inanc zayiflatmasi) gibi goriilecektir. Uygulamali bilimler de
béyledir. Insanhigin faydasina kullanilmadiklar takdirde insanhigin zararina

kullanilma ihtimalleri oraya ¢ikar.

N

25 Tirmizi, “Da‘avat”, 68.
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Yorumlarin faydasina dikkat ceken diger bir hadis “Ilim (hikmet)
Miisliimanin yitik malidir, bulundugu yerde alinmalidir’?¢ hadisidir. Arapga
“hikmet (“Ss)” kelimes Islam medeniyetinde “felsefe” kelimesi yerine
kullanilan kelimedir. Yorumlanmis bilgi anlaminda olabilecegi gibi, bilgiyi en iyi
sekilde degerlendirme, irdeleme ve en dogru anlaminmi arastirip en tutarh
sonucu ¢ikarma anlaminda da kullanilmaktadir. Bu hadis yorumlanmis bilimsel
bilginin ¢ok kiymetli oldugunu, aymi bilgi farkli medeniyetlerde farkh
yorumlanabilecegi icin, bu evren makinesinin (i¢indeki en kiiciik hareketli
parcalari ile birlikte) “nasil” ve “nicin” cahstigi ile ilgili 6zellikle Islam’a uygun
yorumlarin kaybedilmesi goze alinamayan esya kadar kiymetli oldugunu
anlatmaktadir. Yorum, usuliine uygun ve dogru yapildiysa, bu hadise gore, en az
ilk yorumlanmamis saf bilgi kadar, hatta daha kiymetli oldugunu
vurgulanmaktadir. Bu hadisin farkli bir yaklasimla hentiz yorumlanmamis veya
ilk ifade edenler tarafindan yanlis yorumlanmis bilimsel bilgilerin degersiz veya
daha az degerli diye reddedilmesi, yasaklanmasi gerektigi seklinde

yorumlanmasi dogru olmaz, islam bilim anlayisina da uygun diismez.

Objektif bilimsel bilginin Kur’an ve Risale-i Nur kiilliyati penceresinden
goriilen en dogru konumu, yani konumlandirilmasi gereken yeri anlayabilmek
icin “flim Cin’de de olsa git égren” 27 hadisinin de goz 6niinde bulundurulmasi
gerekir. Oncelikle bu hadiste, “hikmet” yerine “ilim” kelimesinin tercih
edildigine dikkat edelim. Onceki hadisten farkli olarak bu hadiste, yorumlanmis
veya yorumlanmamis, her c¢esitten bilginin kiymetli olduguna vurgu
yapilmaktadir. Allah'in en sevgili kulu, iki cihan serveri Peygamberimiz Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Cin’den gelecek veya Cin’de 6grenilecek bilginin Cin
inanclar ile kirlenmis olabilecegini diisiinmeden bu tavsiyeyi yaptigini
diistinemeyiz. Bu yiizden bu hadisin degerlendirilmesi iki tiirlii olabilir:
Birincisi on dort asir ve éncesinde islam diyarlar disinda seyahat etmenin
zorlugunu diisiiniip, ne kadar zorlu olursa olsun, hatta Cin’e gitmek kadar zor
bile olsa Miisliimanlara bilimsel bilginin 6grenilmesi acikca emredilmektedir.
ikincisi, diger kiiltiirlerden islam’a gelecek veya getirilecek bilimsel bilgi islam
inancina uygun olmayacak sekilde kirlenmis olsa bile, bir Misliman onu

reddetmemeli anlamindadir. Tahminim o dur ki, Mislimanlar sekizinci

26 Tirmizi, “Ilim” 19; ibn MAce, “Ziihd”, 17.
27 Suyutl, el-Cami‘u’s-Sagir, 1/310.
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yiuzyilda Helen ve Greek medeniyeti ile karsilastiklarinda, tereddiit etmeden
Antik Yunan Klasiklerini, islam diisiincesine uygun hale getirerek veya
getirilmek iizere terciimeye basladilar. Inanglarinin bozulabilecegi, imanlarinin
zayiflayabilecegi, islam’a yabanc bu fikirlerden etkilenebilecekleri akillarina
gelmedi; bu konuda tedbirsizdiler diye diistinmek de dogru degildir. Demek ki o
donem Miisliimanlarin sadakatlerinden, imanlarindan, bdylesi etkilere maruz
kalabileceklerinden basta Peygamberimiz (s.a.v.) olmak tlizere hi¢ kimse siiphe
etmemistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bilimsel bilgilerin nasil terciime edilecegi,

nasil kabul edilecegi konusunda onlara giivendigi a¢ikca gortilmektedir.

Miislimana duyulan benzer bir giiveni, Kastamonu’'da Bedilizzaman’t
ziyarete gelen lise talebelerine soyledigi “Sizin okudugunuz fenlerden her fen,
kendi lisdn-1 mahsusuyla, miitemadiyen Allah’tan bahsedip, Haliki
tanittirtyorlar. Muallimleri degil, onlar1 dinleyiniz” climlelerde goriiyoruz.
Burada dikkatli analiz etmemiz gereken husus, “Mulalimleri degil onlari
dinleyiniz” climlesidir. Yani bu ciimle Muallimleri dinlemeyin, sinifa gitmeyin,
gitseniz de dersleri dinlemeyin anlaminda kullanilmamis, aksine sinifa gidin
dersleri dinleyin, anlatilanlar islam’a uygun olmasa bile, siz onlar1 uygun
sekilde yorumlayabilirsiniz, bu konuda sizden siiphe etmiyorum, anlaminda
soylenmis olup, bu talebelerin nasil yorum yapacaklarini érnekleri ile izah

etmistir.

Farkli bilim dallar icin, hangi bilimsel bilgilerin nasil yorumlanacagi
konusunda ornekler Meyve Risalesinden Altinci Mesele’de?8 izah edilmistir.
Benzer ornekler, boylesine acik olmasa da Risale-i Nur Kiilliyati'nin farkh
kitaplarina farkhi ifade tarzlan ile dagilmis durumdadir. ilk Miisliimanlar
gozlem ve deney ile elde ettikleri bilgilerin nasil yorumlanacaginin 6rneklerini
sadece Kur’an’da gordii. Bugiin artik, benzeri 6rneklere Risale-i Nur ve benzeri
tefsirlerde, c¢agimizda ve daha onceki c¢aglarda yasamis Miisliimanlarin
tecriibelerine dayanan islam literatiiriinde cok sayida érneklerini gérmemiz

miimkiin hale gelmistir.

Peygamberimiz (s.a.v.) ve ilk Miisliimanlar arasinda objektif bilimsel
bilgi olmadan yorumunun da yapilamayacagi gayet asikar idi. Dolayisiyla,

yabanci inanclarla kirlenmis olsa bile kainat ve isleyisi hakkindaki bilgiler

28 Nursi, Sozler, 172.
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Mislimanlar i¢in paha bicilemez bir hazinedir. Hikmeti ©ne ¢ikaran,
yorumlanmus bilgiye dikkat ceken “Ilim (hikmet) Miisliiman’in yitik mahdir,
bulundugu yerde alinmalidir’ hadisi ile bilimsel bilginin 6ziine dikkat ¢eken
“Ilim Cin’de de olsa git égren” hadisi celigkili degildir. Aksine her iki hadis bir
birini takviye etmektedir ve birlikte Islam bilim anlayisini, yanlis anlamaya

meydan vermeden, anlasilir bir sekilde ortaya koymaktadirlar.
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Abstract

The science and technology of Islamic countries are not developed relative to
Western and other civilized countries. It is understood that the leading Muslim
countries are still far behind the West despite all their progress. If Muslims
want to reach the West in science and technology, they need to change higher
education institutions. We have an important question: shall we reform current
institutions? Or shall we establish a brand-new model of higher education? To
find the answer to this question, the studies in the literature were examined by
document analysis method. The most significant feature of madrasahs, which
were the basic educational institutions of Muslims in the past, is that they are
higher education institutions where religious sciences are taught, and science is
excluded. Consequently, today's leading Islamic countries have abandoned the
madrasah system, which they consider impossible to enhance, and have chosen
the Western-based secular university model as a higher education model. As a
result of globalization, the nation-state lost its power. Thus, the importance of
the university, the ideological tool of the nation-state, for the state decreased.
The modern university has become an institution where only the knowledge of
the past is taught, and no guidance is provided for the future. The modern
secular Western University has accepted understanding with the mind only and
deemed the instinctive, intuitive, poetic, or heart-knowing styles to be
illegitimate. However, the displacement of religion from university has not
eradicated the search for meaning and truth. As a result, the secular modern
university, which has become ineffective all over the world, is in a poorer
position in the Islamic World and this model is not a cure for the backwardness
of Islamic civilization. Moreover, the secular university model contradicts the
Islamic belief, therefore, is not sufficiently adopted by Muslim societies. It does
not seem feasible to transform the intellectually and philosophically finished
university or to resurrect the vegetative madrasah. What needs to be done
today is to establish a new higher education model. When the Islamic Golden
Age is evaluated, it is seen that Muslims reached advanced levels in science. The
Islamic Golden Age scholars were simultaneously engaged in religion and
science. This experience inspired us to propose a new higher education model
in which religion and science are taught together. In our opinion, the primary
cause of the madrasahs' backwardness is the exclusion of science in madrasahs.
The positive sciences have not been rejected in madrasahs, but limited. The
principal problem was that the empirical research, tradition created in the
Golden Age, has not been adopted in madrasahs. This new model was named
“madrasity” because it was inspired by the university and madrasah. Madrasity
has two goals: the first is to train religious scientists, and the second is to train
religious scholars who can think rationally. Madrasity is a higher education
institution that gives diplomas with national and international validity at
undergraduate-graduate degrees. Madrasity is planned to be affiliated with a
public-private foundation. At the same time, provided that one does not
dominate the other, madrasity will be open to all religious dispositions in the
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circle of Ahl al-Sunnah. A madrasah will consist of 3 or 4 schools, because too
many schools will complicate the administration, will not allow unity of
purpose, and will weaken the academic quality. The education period is
between 4-6 years. In the education period, the student is equipped with both
religious and rational sciences. All students in all schools except divinity will
receive a core religious curriculum. The objective of the core religious
curriculum is to provide the student with moral and intellectual depth, rational
comparison, and scientific thinking ability. At the end of the undergraduate
education, the student receives a second diploma demonstrating the level of
religious maturity in addition to a professional diploma. Divinity school
students have a bachelor's degree in theology and an engineering diploma such
as electronics, computers, mechanical at the same time in 5-6 years education
period. The undergraduate schools accept only male or female students. The
graduate education is coeducational. Married students will not be accepted to
undergraduate or graduate education. Madrasity is a boarding school for all
students. The purpose of this rule is to enable the student to concentrate on
religion and science in the 18-30 age period, which is the most efficient era for
learning and improvement. The basic principle in student admission is that a
high school graduate can attend a higher education without an exam.
Accordingly, students are accepted through a lottery among those who meet
certain criteria. Some sports such as swimming, wrestling, archery, cycling and
football will be allowed for students, while other sports will not. Students will
reflect on the character they have built through the madrasity education in
sports branches. The goal of the madrasity is free education. However, in the
beginning, education will not be tuition-free in schools. The school fees are
determined according to the financial situation of the students. The fees of
students who are not in a good financial situation are covered by zakat and
donations. Students who have completed their undergraduate education can
take various positions in the Madrasity as “dedicated persons”. In this way,
graduates who want to stay in the madrasity will primarily be responsible for
the spiritual development of the students. The character development of
students will be constructed by both vertical and horizontal communication.
There is a conversation and sermon system in the madrasity. In this system, all
students will listen to talks and deliver talks. Today, scientific research has
become inefficient and slowed down. One of the aims of the madrasity is to
train scholars who will research "transformative" inventions.

Keywords: Education, Muslim, Madrasity, Rational science, Religious science,
Transformative invention.

Medresite: Medrese ve Universiteden ilham Alan Din ve Bilim Biitiinlesmis Yeni
Bir islami Yiiksek Egitim Modeli

0z

islam iilkeleri Bati ve diger gelismis iilkelere gére bilim ve teknolojide geri
kalmistir. Miisliiman tilkelerin onca ilerlemeye ragmen Bati’dan hala ¢ok geride
oldugu, bu sekilde devam ederlerse Bati'y1 hi¢cbir zaman yakalayamayacaklari
anlasilmaktadir. Eger Miisliimanlar bilim ve teknolojide Bati'y1 yakalamak
istiyorlarsa bilim yapanlarin yetistirildigi ve bilimin tiretildigi en 6nemli yerler
olan yiiksek 6gretim kurumlari ilizerine diisiinmelidirler. Evet, oniimiizde
biiytik bir sorun vardir: mevcut kurumlari i1slah m1 etmeli? veya yepyeni bir
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yiksek ogretim modeli mi insa etmeli? Bu sorunun cevabini bulmak icin
literatlirde liniversite ve medrese iizerine yapilan calismalar dokiiman analizi
yontemiyle incelenmistir. Gegmiste Miisliimanlarin temel egitim kurumu olan
medreselerin en biiyiik 6zelligi din ilimlerinin 6gretildigi ve fen ilimlerinin
dislandig bir yiiksek 68retim kurumu olmalaridir. Bu sebeple giiniimiiz 6ncti
islam iilkeleri 1slahini imkansiz gordiikleri medrese sistemini terk etmis ve
yiksek 6gretim modeli olarak Bati kokenli sekiiler tiniversite modelini tercih
etmislerdir. Fakat, kiiresellesme sonucunda ulus devletin gerilemesiyle birlikte
ulus devletin ideolojik aygiti olan iiniversitenin devlet i¢in 6nemi azalmistir.
Bugiin Universite sadece ge¢mise ait bilgilerin 6g8retildigi ve gelecek icin
herhangi bir rehberligin yapilmadigi bir kurum haline gelmistir. Modern
sekiiler Bat1 lniversitesi sadece akilla bilmeyi mesrulastirmistir, icgiidiisel,
sezgisel, siirsel veya kalbiyle bilme tarzlarini ise gayrimesru saymistir. Ancak
dinin tniversiteden ve kampiislerden atilmasi mana ve hakikat arayisin1 yok
edememistir. Sonu¢ olarak tim diinyada verimsizlesen sekiiler modern
{iniversite modelinin Islam medeniyetinin geri kalmishgina care olmadig
agikardir. Dahasi sekiiler iiniversite modeli Islam inanciyla ¢catismakta ve bu
yizden Miisliman toplumlar tarafindan yeterince benimsenmemektedir.
Diisiinsel ve felsefi olarak bitmis bir liniversiteyi doniistiirmek veya bitkisel
hayattaki bir medreseyi tekrar ayaga kaldirmak ise miimkiin
goriinmemektedir. Gergekte mevcut bir kurumu déniistiirmektense yenisini
insa etmek ¢ok daha kolay ve basarilidir. Bu sebeple bugiin yapilmasi gereken
yeni bir yiiksek 6gretim modeli insa etmektir. islami Altin Cag1 inceledigimiz
zaman Miislimanlarin bilimde c¢ok ileri seviyelere ciktig1 goriilmektedir.
Gecmiste Islami Altin Cagda alimler hem din ilimleri hem de fen ilimleriyle
istigal ediyorlardi. Bugiin bu tecriibeden ilham alarak din ve fen ilimlerinin
birlikte okutuldugu yeni bir yiiksek egitim modeli O6neriyoruz. Bize gore
medreselerin geri kalmasinin asil sebebi medreselerden fen bilimlerinin
dislanmasidir. Medreselerde akli ilimlerin reddedilmesi s6z konusu degildi
fakat oldukga kisith bir sekilde talim edilmekteydi. Asil sorun sudur ki Altin
Cagda olusturulan deneysel arastirma gelenegi medreselerde
benimsenmemistir. Akli ilimlerin temsilcisi {iniversite ve dini ilimlerin
temsilcisi medreseden ilham alan bu yeni modeli Medresite olarak
isimlendirdik. Medresitenin iki amaci vardir: birincisi dindar bilim adami
yetistirmek ve ikincisi rasyonel diisiinebilen din alimi yetistirmektir. Eger din
ve fen ilimleri birlikte okutulursa kalbi ve akli stipheleri ortadan kalkan
Ogrencilerin 6grenme istegi ve calisma gayreti ¢ok daha yiiksek olacaktir.
Medresite lisans-lisansiistii derecede ulusal ve uluslararasi gecerlilige sahip
diploma veren bir yiiksek egitim kurumudur. Medresitenin yar1 devlet-yar1 6zel
bir vakfa bagli olmasi planlanmaktadir. Ayni zamanda medresite -birinin
digerine baskin olmamas1 sartiyla- ehl-i slinnet dairesindeki tiim dini
mesreblere agiktir. Medresite fakiilte dengi okullardan olusur: Miihendislik
Okulu, Biyolojik Bilimler Okulu, islami ilimler Okulu gibi. Fazlas1 yénetmeyi
zorlastiracagindan, hedef birligine imkan vermeyeceginden ve akademik
keyfiyeti bozacagindan dolay1 bir medresite ideal olarak 3 veya 4 okuldan
olusacaktir. Egitim siiresi 4-6 yil arasinda degismektedir. Bir 6grenci egitim
stiresi boyunca hem din ilimleri hem fen ilimleri egitimi ile donatilir. ilahiyat
hari¢ diger okullardaki tim o&grencilere cekirdek dini egitim miifredati
uygulanir. ilahiyat 6grencileri ise, 5-6 yillik egitim déneminin sonunda ilahiyat
alaninda lisans derecesi ve beraberinde elektronik, bilgisayar, makine gibi bir
mithendislik diplomasi alir. Cekirdek dini miifredatin hedefi temel kiltiir
egitiminin hedeflerine benzerdir: 6grenciye ahlaki ve entelektiiel derinlik,
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rasyonel kiyaslama ve bilimsel diisiinme yetenegi kazandirmak. Ogrenci lisans
egitimi sonunda bir meslek diplomasina ilaveten dini olgunluk seviyesini
gosteren ikinci bir diploma alir. Lisans egitimi i¢in, okul sadece erkek veya kiz
ogrenci kabul eder. Lisansiistii egitim ise goreceli karma egitimdir. Lisans ve
lisansiistii egitime evli 6grenci kabul edilmeyecektir. Medresitede 68rencilerin
tamamu yatili kalacaklardir. Amag, bireyin 6grenmek ve kendini gelistirmek icin
en misait oldugu 18-30 yas doneminde din ve bilim iizerine ¢ok yogun
calismasim saglamaktir. Ogrenci kabuliinde temel ilke her lise mezununun bir
list 6gretim kurumuna sinavsiz devam edebilmesidir. Buna binaen belirli
sartlar1 tasiyan 6grenciler arasindan rastgele cekilis yontemiyle kura g¢ekilerek
ogrenci secilecektir. Ogrencilere yiizme, giires, okculuk, bisiklet sporu ve futbol
gibi baz1 sporlar serbest olacak diger sporlar olmayacaktir. Ogrenciler spor
biranslarina medresite egitimiyle kazandiklar1 karakteri yansitacaklardir.
Medresitenin nihai hedefi iicretsiz egitimdir. Fakat baslangicta egitim ticretli
olacak ve 6grencilerin maddi durumuna gore licret talep edilecektir. Maddi
durumu iyi olmayan 6grencilerin licretleri zekat ve bagislardan karsilanacaktir.
Lisans egitimini bitiren Ogrenciler “vakif kisi” olarak medresitede c¢esitli
gorevler alabilir. Bu sekilde medresitede kalmak isteyen mezunlar oncelikle
ogrencilerin manevi gelisiminden sorumlu olacaklardir. Ogrencilerin karakter
gelisimi hem dikey hem yatay iletisimle insa edilecektir. Medresitede sohbet ve
vaaz sistemi olacaktir. Bu sistemde tiim 6grenciler sohbet dinleyecek ve sohbet
vereceklerdir. Giiniimiizde bilimsel arastirmalarda bir verimsizlesme ve
yavaslama donemine girilmistir. Medresitenin amaglarindan biri “déniisim
getiren” buluslar i¢in arastirmalar yapacak alimler yetistirmektir.

Anahtar kelimeler: Egitim, Miisliiman, Medresite, Akli bilimler, Dini ilimler,
Dontlistim getiren buluglar.

1. Introduction

The science and technology of Islamic countries are not developed
relative to Western and other civilized countries. All current research indicates
that the Muslim world is in a bland state at the scientific and technological
levels (Dallal, 2010). However, meanwhile, in Islamic countries, the perception
that Muslims are about to reach the West has begun to spread with reference to
some exceptional accomplishments. Scientific publications and citation
numbers show the opposite of this situation. According to scientific publication
graphics, except for Saudi Arabia, Islamic countries will never reach the West
(Oktar, 2021). The number of publications in Saudi Arabia is particularly low
compared to the per capita income and the scientific productivity policy is not
sustainable. It is understood that the leading Muslim countries are still far
behind the West despite all their progress. They will never be able to catch up
with the West if they persist.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



36 Madrasity: A new model of Islamic higher education integrating religion and science
inspired by madrasah and university

If Muslims want to reach the West in science and technology, they must
create a golden age as they have done in the past (Oktar, 2021). In the Early
Middle Ages, the history belonged to the East, even solely to the Muslims, in all
areas and with its structure (Lombard, 1975). So much so that science has not
been as popular as it was in the medieval Islamic society in any society and
civilization, except modern times (Dallal, 2010). This period, where scientific
activities such as reflection, research, and innovation were intense, prevailed
for more than four centuries (Starr, 2013). According to the commonly held
view in the scientific world, this period, referred to as the Islamic Golden Age,
lasted for 500 years and the decline in science began in the 1200s. Islamic
science, especially in the field of astronomy and medicine, was active until the
mid-1500 (Saliba, 2007). Knowledge, experiences, theories, and tools inherited
from other cultures have been used and developed in the Islamic cultural circle.
Moreover, the creation of new inventions and new knowledge domains has
extended the field of science tremendously and a very high level has been
acquired (Sezgin, 2016). The most essential characteristic of the golden age
scholars was that they were simultaneously engaged in religion and science.
Most of these scholars were religious, and almost all were associated with
religion in some way (Starr, 2013). These scholars received one-on-one lessons
from independent scholars while they were pupils. They could proceed freely,
research and write in their fields of interest. However, since the establishment
of the first madrasahs where education was institutionalized, religious sciences
dominated the institutions. The decrease in the number of scientific books with
empirical content coincided with the period when madrasahs emerged
(Chaney, 2016). It is seen that the unity of religion and science observed in the

golden age scholars could not be embodied in institutional education.

If Muslims want to reach the West in science and technology, they need
to reform higher education institutions, the most important places where
scientists are trained and science is produced (Hamid, 2015). Today, Islamic
countries perceive madrasah as an ancient model. Madrasah is no longer
considered a higher education institution or science center. Islamic countries
favored the Western university model to train scientists and produce science.
The secular education model is executed in universities in the Islamic world as

in the rest of the world (Mimouni, 2015). However, in Islamic countries, the
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secular university system has never been fully accepted or internalized. The
secular education model has been successful in the Western countries that
developed the model and in the secularized Far East. However, it has not been
successful in Islamic countries. This university system cannot sustain its past
achievements today. The secular modern university, which has become
ineffective all over the world, is in a poorer position in the Islamic world. The
secular education model is not a cure for the backwardness of Islamic
civilization. Today, many ideas and thoughts originating from philosophy,
Judaism, and Western society have led to many doubts and hesitations in the
Islamic faith. Muslims do not believe in neither the primary pillars of Islam nor
science. Today, a university model where religion and science are integrated
like in the past must be implemented (Oktar, 2021). If religion and science are
taught together, students' willingness to study and learn will be much higher
because their spiritual and rational suspicions will fade (Bediuzzaman Said

Nursi, 2014).
1.1. The End of the University

In numerous countries, particularly in developed countries, almost all
kinds of institutions -political, financial, religious, legal and educational- are
either declared bankrupt or on the verge of bankruptcy nowadays, and
universities are also among these institutions (Delbanco, 2020). Universities
may seem to have changed little compared to other institutions, but if looked
carefully, it will be seen that their functions and guiding roles have changed-
regressed- drastically. Universities have long been regarded as centers of
scientific progress where further knowledge is produced. The faith in progress
has now lost its place to uncertainty, unfortunately (Kerr, 2020). The university
was the embodiment of the idea of progress until recently. In this post-modern
century, objectivity has been abandoned. Specifically, in the humanities and
social sciences, the idea of “sure right" is rejected. University life is no longer
about progress, but obstruction. Even elite universities' students are anxious
about their future. The prevailing assumptions about how to earn a living have
been replaced by radical doubt (Delbanco, 2020). Instead of resisting the
uncertainty current, universities preferred to adapt to it. Universities are no
longer able to determine their own destiny due to the extreme level of

uncertainty and confusion in universities (Barnett, 2008). The most important
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items for the university which are student access, faculty quality, institutional
autonomy, and university spirit are constantly decreasing (Kerr, 2020). Instead
of a long-term strategy, getting through the fiscal year has become a silent goal
for universities. The term “university” have now lost its character and become a
simple, mundane term because the university had surrendered to demands
from the state, business world, and students (Barnett, 2008). Therefore, the
academy has massive problems however, great solutions do not seem likely.
The academy is lost in the tangle of problems, perhaps more than ever
(Delbanco, 2020). The university, shaken by every other event, is in a free fall.
It should be accepted that the idea of the university is dead and what remains

should be used to construct the best (Readings, 2020).

In the Western and Muslim worlds, the university emerged in part from
established religious institutions (Kerr, 2020). The madrasahs established in
the Islamic world in the 11th century and the universities established in the
Christian West in the 13th century delivered a religious education. After the
Islamic Golden Age, madrasahs became almost completely religious educational
institutions and continued to be religious until the 20th century. The
madrasahs were not only institutions providing religious education, but also
the religious education they provided lost its quality. In the West, on the other
hand, religious understanding declined during the Renaissance, Enlightenment,
Reform movements and industrial revolution. Until the birth of the research
university in Berlin, universities were anti-Reformation, anti-Renaissance,
hostile to new science and highly reticent institutions (Kerr, 2020). The
authority in the university transferred from the church to the faculty members'
associations as of 1883 (Delbanco, 2020). Until Darwin, religion retained its
dominant position in social life and education in the West. Losing its faith in
religion in time, the West pursued human salvation in secular humanism. Thus,
the West legitimized knowledge by abstracting it from all beliefs (Pelikan,
2019). Nationalism took the place of religious belief and nation-states emerged.
Before the nation-state, what held society together was philosophical, moral,
and religious values. On the other hand, what held the nation of the modern
state together was historic and literary cultural values such as scornful national
epics of the past and collective suffering. Thus, the university evolved into the

most important educational institution, except the family, in the modern
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nation-state (Readings, 2020). As a result of globalization, the nation-state lost
its power. Thus, the importance of the university, the ideological tool of the
nation-state, for the state decreased. The university has become a service
station for the general public rather than an institution of higher education
(Delbanco, 2020). The university was no longer a central role in society. In
other words, it was left unattended, left to its own fate (Kerr, 2020)(Readings,
2020). Universities had significantly lost the enormous state sponsorship
supporting them and ceased to be servants of national culture. Thus, they had
to incorporate to finance themselves. The university today is nothing more than
an autonomous bureaucratic company operating purely on self-interest. The
idea of the university no longer exists, the idea has completely lost its
substance. The university idea has disappeared and the university has entered

an unchangeable path (Readings, 2020).

Universities that prioritized religious and moral education in the past
have become almost totally knowledge-oriented today; they have no assertions
on virtue and morality. The modern university has become an institution where
only the knowledge of the past is taught and no guidance is provided for the
future (Pelikan, 2019)(Kerr, 2020). In the research university, moral and
political questions that were accepted unsolvable by the research were left
entirely out of academia over time (Delbanco, 2020). Universities have ceased
searching for "truth" in the post-modern age (Barnett, 2008). So, is it enough to
solely train the mind in university education? Then, how can trust in rationality
be ensured? How about the achievement of moral values that will sustain and
preserve intellectual honesty? (Pelikan, 2019) The human being is not just a
brain. A human being has mind, emotions, and spirit. In the family, where
education first begins, the child is educated as a whole with soul, mind, and
heart. In this education, parents and family members horizontally and vertically
teach the things that the child will the child need for life. The modern secular
Western University has accepted understanding with the mind only and
deemed the instinctive, intuitive, poetic, or heart-knowing styles to be
illegitimate. Separating knowledge from belief to explain it renders knowledge
incomplete. The distinction between knowledge and belief should serve to
preserve distinctiveness, not to sever the link between knowledge and belief

(Pelikan, 2019). In the past, people could discover themselves in the university.
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The university was the place enabling one to find oneself (Readings, 2020). For
example, when Harvard was founded, the goal of the American higher
education system was to develop the human being as a whole with their body,
soul, and mind. University students were admitted to the school based on their
character and abilities in the 13th century, not with an entrance exam. A
student with a second-rate mind and a top-notch character today doesn't stand

a chance in the admissions office of elite universities (Delbanco, 2020).

The displacement of religion from campuses has not eradicated the
search for meaning and truth. Contrary to popular thought, university students
are commonly keen to participate in studies with meaning and content.
Spiritual skills and virtues are not directly cultivated in university education.
On the other hand, students want to know what is worth asking for (Delbanco,
2020). The most distinctive characteristic of an educated person is the ability to
compare based on knowledge, which enables them to make informed choices
about moral issues (Rosovsky, 1995). In America, undergraduates feel like
they're abandoned to university because nothing in their training brings self-
discovery or broad horizons (Readings, 2020). Even the best universities
cannot be content with providing their students with technical skills and must
instill a capacity of moral responsibility (Altbach and Salmi, 2012). Students
will forget most of what they have learned, and much information will become
invalid in the face of time. The key is to impart good values and habits
effectively and permanently to the student. This cannot be achieved with a one-
way and specialized curriculum. It is more effective for faculty members to set
an example for students in moral behavior than years of compulsory education

(Rosovsky, 1995).

The student should use their university years for a noble cause
(Delbanco, 2020). The dominating uncertainty of the 21st century is seen as
ontological uncertainty in the human generation. The ontological effect of the
university on individuals has declined significantly; individuals do not feel
affiliated with the university (Barnett, 2008). University leadership in the 21st
century is confronted with two questions. Shall the university act with a
universal principle that will render everything meaningful or shall it be in a
pragmatist action that prioritizes nothing? (Kerr, 2020). Genuinely new ideas

about education are rare (Delbanco, 2020). For example, the discourse of
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excellence can only be resisted by posing "value" as a question of reasoning
(Readings, 2020). Readings have recommended that we take the pragmatist
path that this would be a futile endeavor. Rare things seem strange and
unfamiliar to many people. We, on the contrary, choose the rare one: The
solution is the integration of religion and science at a university. Readings
stated that the idea of saving the university was a devout fantasy. Suggesting
institutional pragmatism instead, the author said, "We must now accept that
the university collapsed and make the best of it with the current possibilities"
(Readings, 2020). We got caught in a devout fantasy and tried to save the
university. Although it has lost its former prominence, the university can
remain the essential center of a confused society (Kerr, 2020). We think that a
foundation can be built in the university on religion (as it used to be) and with
reason (as Barnett says) (Barnett, 2008). Students today arrive at university
with raw personalities and are open to guidance (Delbanco, 2020). Religious
sciences should be in a protective and controlling position against other
disciplines, not in a master position (Pelikan, 2019). We are aware of this
difficult process ahead of us. The biggest weakness is leaving the most difficult
decisions to the future. However, we should show the future the respect it
deserves. We should act as visionary in looking down on the problems and
pursue them (Kerr, 2020). Yes, our biggest problem today is the lack of vision.
We go around the problems just to save the day. Thus, the problems that can be

solved loom large.

Is religion outdated? Secular scholars pretend that their world of
science and secular universities are free of all prejudices which are not true
(Pelikan, 2019). Secular humanism replaced the religious sciences with the
humanities and social sciences. However, these sciences which substitute
religion have encountered a serious difficulty today. In this post-modern
century, objectivity has been abandoned. Specifically, in the humanities and
social sciences, the exact idea of "true" is rejected (Delbanco, 2020). Leisure has
become the dominant field of global capitalist culture. Unfortunately, claim
about humanities enriching people has become vague today. (Readings, 2020).
Therefore the heirs of religion which are literature, history, philosophy and art,
are marginalized in universities today (Delbanco, 2020). Hence, the humanities

and social sciences that substitute religion became ambiguous, and the
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ontological influence of the university on individuals was greatly reduced
(Barnett, 2008). According to Rosovsky, the Bible, Plato, Shakespeare,
Confucius, and Tolstoy, which are taught in basic cultural education, are still as
contemporary as the time they were written. Because the fundamental
problems of human beings such as justice, loyalty, and responsibility regarding
their moral choices have not changed and the ideas put forward today are not
superior to them (Rosovsky, 1995). To put it simply, religion is as
contemporary as the philosophies, views and ideologies put forward as its

alternative when it comes to virtue and moral choices.
1.2. The Lost Madrasah

Madrasah is the structured and institutionalized form of figh, which is
the ideal religious science, and the reshaped and institutionalized form of
traditionalism, which is the ideal religious line. The madrasah was primarily
dedicated to the science of figh, while other sciences were taught as
supplementary sciences. Before madrasahs, figh education was provided in
mosques and masjids. In fact, in the masjid-han complex, the student would
stay in the lodging and receive figh education in the masjid (Makdisi, 2018). A
century after the establishment of the Nizamiye madrasahs in 1065, madrasahs
were extensively established in all Islamic lands, especially in Anatolia (Leiser,
2019). According to Makdisi, there are two major explanations why madrasahs
are behind in science and religion. The most important basis for the western
university to become superior was the legal personality that has been given to
foundations. Thus, while the foundation of Islam remained static against time,
the legal foundation of the West had a dynamic nature (Makdisi, 2018).
Trustees of foundations that acquired legal personality were able to decide in
favour of those receiving services from the institution. Since Islamic
foundations were bounded by the foundation deed of their founders, no
changes could be made. These institutions did not last long and most of them
disappeared. Another problem is that numerous figh scholars became unofficial
because of the assignment of official muftis which started in the 13th century in
Islam. After that, the significance of issuing fatwas by non-state figh scholars
decreased, the popularity of fatwas amongst the people decreased, and the
state suppressed the free expression of personal ijtihads. Accordingly, the goal

of educating remarkably qualified figh scholars in the madrasah weakened and
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the madrasah regressed to a simple "higher" education institution (Makdisi,
2018). Another problem was that the power of ijaza in Islam was in the hands
of the hodja which he used personally. There was no board of teachers or
standards. The first condition of quality in a school is the quality of the teacher.
In this way, insufficient education renders the teaching staff easily accessible to
incompetent people, and the performance of incompetent teachers is not
enough to dissuade unqualified people. Consequently, the system resumes
weakening in a vicious circle of incompetency. The source of the incompetency
problem was the non-existence of a union or board consisted of teachers, which
had certain rules, regulations and aimed to increase the level of scientific

studies (Makdisi, 2018).

In our opinion, the primary cause of the madrasahs' backwardness is
the exclusion of science in madrasahs. It is a fact that rational sciences reached
very advanced levels in the Golden Age of Islam (Dallal, 2010). However,
religious sciences dominated the institutions since the traditionalists won over
the rationalists against the attack of excess and philosophy that started with the
Mihna period. Figh has become the most important field among religious
sciences (Makdisi, 2018). Non-religious sciences, especially rational sciences
and philosophy were banned from religious institutions and had to be received
privately. Rational sciences were studied in the masjid, masjid-han complex,
libraries, private houses called dar-ul ilm, hospitals, and independently in
private houses in the pre-madrasah period. However, with the emergence of
madrasahs, dar al-ilms disappeared and most of the libraries became affiliated
with madrasahs. Therefore, the education of science was limited to medical
science in hospitals, and non-medical sciences were only available to students
who could receive paid education through private scholars. Non-religious
sciences, especially science and philosophy, were almost never included in
madrasahs (Makdisi, 2018). Science fields such as mathematics, geography,
and astronomy, which are called positive sciences, were included in the
curriculum in Ottoman Madrasahs. These sciences were not generally taught
individually but were examined in other courses when required. In the
madrasah, positive sciences were learned theoretically. The positive sciences
have not been rejected in madrasahs, but they were taught in a very limited

way. The principal problem was that the empirical research, tradition created
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in the Golden Age, has not been adopted in the Ottoman madrasahs (izgi,
2019). The end of the golden age coincided with the expansion of madrasahs.
For example, the reduction in scientific output coincides with an increase in the
proportion of writers affiliated with madrasahs. It is seen that the decrease in
the number of scientific books with empirical content coincides with the
emergence of madrasahs (Chaney, 2016). The fact that many Golden Age
scholars did not come from a background in institutional madrasah education

also supports this information.
2. Madrasity: A New Model of Islamic Higher Education
2.1. What is Madrasity?

The Golden Age corresponds to the first 500 years of Islam. Science
was highly valued. So much so that science has not been as prevalent as it was
in medieval Islamic society in any society and civilization besides modern times
(Dallal, 2010). The most fundamental characteristic of the scholars of the
Golden Age is that they were simultaneously engaged in both religion and
science. These scholars presented serious studies in the field of religious
sciences as well as important works in the field of rational sciences (Starr,
2013). Middle Age Madrasahs are the most critical ones of the Islamic higher
education institutions (Makdisi, 2018). The most significant feature of
madrasahs is that they are higher education institutions where religious
sciences are taught, and rational sciences is excluded. Consequently, today's
leading Islamic countries have abandoned the madrasah system, which they
consider impossible to enhance, and have chosen the Western-based secular
university model as a higher education model. However, the secular university
system declined in the West and was not adopted properly in the Islamic
society. We have an important question to ask: shall we reform existing
institutions? Or shall we establish a brand-new model of higher education? It
does not seem feasible to transform the intellectually and philosophically
finished university or to resurrect the vegetative madrasah. It is much easier
and more successful to form a new one than to transform an old institution
(Altbach and Salmi, 2012). Therefore, what needs to be done is to establish a
new higher education model in which religion and science are integrated

(Oktar, 2021). A new institution must be sufficiently innovative to be attractive
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(Altbach and Salmi, 2012). We have given an original name for this new higher
education institution, which retains its ties to the old but also indicates that it is
a new model. Our inspiration is the rationality of the university's mind and the
conscience of the madrasah's heart. Because “The light of conscience is religion.
The light of the mind is the sciences of civilization. With the reconciliation of
these two, the truth is manifested.” (Bediuzzaman Said Nursi, 2014). Thus, a

new name originated from the names of both institutions: madrasity.

Madrasity is a higher education institution that offers undergraduate
and graduate education, equivalent to a modern university. The madrasity
education system is based on the integration of religious and rational sciences.
In the education period, the student is equipped with both religious and
rational sciences. At the end of the undergraduate education, the student
receives a second diploma demonstrating the level of religious maturity in

addition to a professional diploma.
2.1.1. Madrasatu'z-Zehra and Imam-Hatip High School Models

The idea of madrasity is based on the experience of scholars of the
Islamic Golden Age who were trained in the sciences as well as in the religious
sciences. We consider that the origin of the idea of Madrasatu'z-Zehra is the
way of the upbringing of the Golden Age scholars (Oktar, 2021). Madrasatu'z-
Zehra was proposed by Said Nursi as a higher education institution where
religion and science would be taught concurrently (Bediuzzaman Said Nursi,
2014). However, as of today, there is still no concrete example of how this will
happen. We are unfamiliar with the name Madrasatu'z-Zehra for two reasons.
Firstly, Madrasatu'z-Zehra is the spiritual property of Risale-i Nur followers
because it is Said Nursi's idea and legacy. Second, the followers of Said Nursi
are of the opinion that the Risale-i Nur Collection should be the primary source
of the fundamental religious education curriculum in the Madrasatu'z-Zehra
model. In our opinion, the madrasity should use the essential sources accepted
by the ulema, including the Risale-i Nur Collection, in a religious curriculum. At
the same time, provided that one does not dominate the other, madrasity

should be open to all religious dispositions in the circle of Ahl as-Sunnah.

To our knowledge, no higher education model in the Islamic world

integrates religious and scientific education at the university rank. Religion and
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science education is given together in imam-hatip high schools in Turkey
(Aslamac1 and Kaymakcan, 2017). The curriculum of these high schools
consists of 60 % secular courses and 40 % religious’ courses. The majority of
secular courses consisted of social sciences courses. This ratio has mostly been
preserved in all curricula prepared from the 1950s until the last few years
(Aslamaci, 2014). Since the last few years, very few science courses such as
physics, chemistry, and biology were started to be given in these high schools.
The madrasity model can be seen as the higher education version of the new
generation Imam-Hatip high schools that provide science education. The Imam-
Hatip high school model can provide experience for a new religion-science

integrated university model with increased autonomy.
2.2. Academic Structure

A madrasity consists of school’s equivalent to faculties providing
higher education, but the term faculty is not used. Schools such as the School of
Engineering, the School of Biological Sciences, and the School of Islamic
Sciences form the madrasity. A madrasity will ideally consist of 3 or 4 schools.
Because the university consists of too many faculties and schools, the academic
quality has been compromised. Common purpose and management are difficult
to achieve when there are too many schools. Therefore, it is recommended to
establish more than one madrasity consisting of several schools instead of

establishing many schools affiliated to one madrasity.

The market forces the existing disciplinary structure for an
interdisciplinary change. It is more reasonable to create short-term projects
and information groups instead of a disciplinary and interdisciplinary
structuring. Thus, academics will be forced to reinvent themselves in short-
term periodic groups and will be more productive (Readings, 2020). Therefore,
there is an academic structuring and a team structuring towards the goals
determined by the school instead of structuring in the form of programs and
departments in schools. A team is created for each goal and a certain time is
designated for the goal. These team structuring are transitive and changeable,
and the structure of the teams is reviewed at the end of the project period. For
example, one of the determined purposes of the engineering school is to

develop industrial machines. Mechanical, computer, and electronic engineers
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will come together for this purpose. When the project is over, scholars apply for

new projects targeted by the school and a new team will be formed.
2.2.1. Diplomas and Degrees

Madrasity will issue a diploma that is valid both nationally and
internationally. The knowledge-based economy increases the demand for
diplomas (Altbach and Salmi, 2012). Today's students do not attend university
to have a philosophy of life, but primarily to have a profession (Kerr, 2020).
With the pressure of their future and hopelessness they feel, students cannot
focus on their education sufficiently (Delbanco, 2020). The future anxiety of the
madrasity student should be minimized. Therefore, the student must receive a
good professional education that will enable them to find a job easily upon
graduation. The vocational education curriculum should not be restricted in
favor of the religious education curriculum that the student will receive. The
student should not be burdened in any way, as the religious education
curriculum may extend the total academic year. A possible prolongation of the

study period should be compensated by excellent vocational training.
2.2.2. School Fees

In Islamic countries, public universities are generally free, and
foundation (private) universities are not. Especially in good foundation
universities, students must pay high fees. Therefore, none of the courses and
studies that increase the tuition fee and are not used directly in business life are
wanted by students, their families or even university administrators (Delbanco,
2020). The goal of the madrasity is free education. However, in the beginning,
education will not be tuition-free in the madrasity. In the past, poor students
had to be educated free since the madrasah was subject to a foundation deed
and was established for charitable purposes. As children of rich families could
not benefit from foundation opportunities, teachers used to request money
from the rich children (Makdisi, 2018). The madrasity fees are determined
according to the financial situation of the students. The fees of students who are

not in a good financial situation are covered by zakat and other donations.

2.2.1. Management and organization
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Madrasity is planned to be affiliated with a public-private foundation.
The employees' salaries are envisioned to be covered by the state. Zakat and
other donations will be received for students' expenses. A legal basis will be
provided for accepting zakat and other types of donations. Zakats will be spent
on students and donations will be used for other needs of the madrasity. State
resources will be utilized for research budget and national donations will be

accumulated over time for significant projects.

Since it will be a public-private foundation, there will be a board of
trustees consisting of an appointed representative representing the state,
representatives appointed by the foundation's board of directors, and a
representative elected by the local people. There will be no trustee chairman,
however, there will be a deputy trustee for the procedures. The trustee will
choose the manager of the madrasity. The title of rector will be used for the
manager, as in universities. For the administrators of the schools, the title of
chief mudarris will be used instead of the dean. Selecting a rector among
professors is no longer sufficient (Altbach and Salmi, 2012). Thus, rectorate
will be used as a professional title, not an academic title. The practice of
selecting the rector among the professors will persist. However, vice-rectors
can be selected from competent people who do not have an academic title.
Contrary to popular belief, management styles do not affect the academic
performance of the university. Participatory democracy and weakened
leadership have negative effects on the dynamics of higher education.
Therefore, in terms of stability, the rectorate duration should be long (Kerr,
2020). We foresee that the rectorate will be a single, 6-year term. This period

can be extended for 3 more years for very successful rectors.
2.2.2. Faculty Members

In many countries such as Japan, the first requirement for becoming a
professor at a university is to graduate from the same university (Rosovsky,
1995). This situation is partially correct for Turkey as well. Prominent
universities of a country give priority to their graduates when selecting faculty
members. There are two types of university professors. Those who want to be
in the learning and research environment offered by the university regardless,

and those who prefer other institutions when better financial opportunities are
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offered. The madrasity desires to recruit people who want to be in the learning,
teaching, and research environment as faculty members. Learning and teaching
provide the highest satisfaction for humans (Rosovsky, 1995). Establishing an
academic hierarchy on purely scientific criteria is difficult (Bourdieu, 2021). As
an example, the most influential professor in a university today is the professor
who receives the most research grants (Kerr, 2020). Scientific criteria should
be at the foundation of the academic hierarchy; however, moral characteristics
should also be considered. A professor's selfishness destroys their
responsibilities to their institution, students, and colleagues (Delbanco, 2020).

A good academician must be disciplined and able to sacrifice (Pelikan, 2019).

A faculty member is selected to madrasity based on their scientific
competence, religious maturity, and generosity. The faculty member must be
religious, an exemplary in their religious life, and altruistic since they will be
working in an Islamic higher education institution. Consensus is a measure of
religiosity. Under normal circumstances, the principle of ijma (consensus) is
applied for fatwa: A fatwa accepted by the majority of figh scholars on a figh
issue becomes the common thought (Makdisi, 2018). The religious maturity of
the faculty member will be subject to selection committee research, or a
reference letter will be requested from people known for their credibility.
Faculty members will be employed on a contract basis and professors will be
employed on a permanent basis. Faculty members are given the titles of
mudarris, associate professor, and professor, respectively. Evaluation of faculty
members by students will be done in writing instead of surveys. It will take
time to interpret but will give a more qualified result than a survey (Readings,
2020). In the teachers' evaluation, the virtues that can inspire the students and
make them strive will be at the forefront. The madrasity is planning to employ
great teachers who can provoke the student (Delbanco, 2020). The madrasity
would be a family home of good sciences and a fraternity of faculty members

(Pelikan, 2019).

Instructors who do not have a doctorate will have positions other than
faculty members. In these positions, undergraduates, graduates, and those who
continue their postgraduate education are employed in a similar way to those

in universities.
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2.2.3. Undergraduate Education

Since the faculty members focus on research and distance themselves
from teaching, students who are left on their own pay attention to things other
than education. Hence, undergraduate education has regressed considerably
(Kerr, 2020). Undergraduate education will be kept strong. Universities in pre-
Protestan period used the Latin language, in other words, the universities were
international. English became the language of science after the World War II
(Altbach and Salmi, 2012). Madrasity includes English as the language of
education in undergraduate and graduate. The language of undergraduate
education will be Turkish and English. The language of the Islamic Sciences
school will be Arabic, Turkish, and English. In the undergraduate education
model, there will be no coeducation. The school accepts only male or female
students. Rules are determined for the women's school through a consultation
mechanism conquered by female scholars. Males must not be married during
their undergraduate and graduate education. Besides, students are expected to
be on campus for 24 hours and live on university campus. Because it is planned
that the student will spend the higher education period very intensely

spiritually and scientifically.

The education period is between 4-6 years. The student graduates from
the school at the end of the specified period. For example, a student accepted to
an engineering school can take any of the courses they like. Some courses in
each field must be taken. The student will be granted the "general engineering
diploma" at the end of a four-year education. Students can receive an additional
field diploma by extending their education to complete certain courses. In case
the student likes to obtain an additional diploma in computer science, they will
study for 1-2 more years to achieve enough credits and acquire a computer
engineering diploma. However, none of the students can become computer or
electronic engineers without a general engineering degree. The student
receives an Islamic maturity diploma at the end of 4 years by taking essential

religion education as well as engineering education.

Students at an Islamic sciences school do not follow the fundamental
religious education curriculum. These students receive the undergraduate

education required to become Islamic scholars. Additionally, they receive a
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specific engineering diploma in electronics, computers, mechanical, etc. The

study period is 5-6 years.
2.2.4. Graduate Education

The language of graduate education will be English, excluding Islamic
sciences. The language of the Islamic Sciences school will be Arabic, Turkish,
and English. The graduate education model is coeducational. Married female
students are accepted but married males are not. Students are accepted
through a lottery among those who meet certain criteria. The madrasity accepts
only male students for undergraduate education however, a quota is dedicated
for women in the admission of graduate students. In the madrasity that accepts
female students, there will be a quota for male graduate student admission.
Even if the quotas remain vacant, they cannot be filled with the opposite
gender. Madrasity graduates directly begin doctorate instead of masters in
their schools. Those from outside the madrasity study for 1-2 years of master's
without thesis and then start their doctorate. There is no master's degree with

a thesis in madrasity.

The primary objective of graduate education is to train researchers.
Research university is the center of the 21st-century's knowledge economy
(Altbach and Salmi, 2012). Therefore, the graduate students will be boarding in
the madrasity and devote all their time to learning, teaching, and researching.
Although it is observed less in natural sciences, one of the greatest difficulties of
those who are at the doctoral and/or research stage is loneliness (Rosovsky,
1995). Doctoral students will not be left alone in the madrasity, theses will be

carried out jointly by two students.
2.3. Madrasity-Specific Features
2.3.1. The Core Religious Curriculum

Madrasity has two goals: the first is to train religious scientists, and the
second is to train religious scholars who can think rationally. The basic
religious curriculum aims to develop a person who comprehends the main
concepts of the religion of Islam and the characteristics of the Creator, and who
has combined their faith with science. In other words, the aim is not to train

every student as a figh scholar. The most distinctive characteristic of an
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educated person is the ability to compare based on knowledge, which enables
them to make informed choices about moral issues (Rosovsky, 1995). The
graduate should have gained the ability to compare to effortlessly distinguish
what is Islamic and what is non-Islamic. The fundamental religious curriculum
is inspired by the practice of the “general education diploma”. For example,
Harvard University uses a common core program for its students for basic
cultural education (Rosovsky, 1995). The objective of the core religious
curriculum is similar to the goals of basic cultural education which is to provide
the student with moral and intellectual depth, rational comparison, and
scientific thinking ability. The religious sciences exhibit little variation and are
less open to discussion. Thus, they are predicted to be more effective than
literary and philosophical works used in basic cultural education. Hence,
delivering core religious education instead of basic cultural education cannot
be considered outdated because the main subject of religion is being a good
person and having high morality. The issue of morality and being a good person
is a timeless issue. For example, the positive sciences' curriculum and content
change frequently, while the changes in the humanities change less (Rosovsky,
1995). The objective of the school of Islamic sciences is to train religious
scholars. Thus, the student will be exempted from basic religious education and

will receive training in theology.

As it can be understood, there will not be a low-intensity curriculum
such as 15-20 class hours per week in the madrasity. On the contrary, it will
have a very intense curriculum content. How can such an intense curriculum be
given to a student? The teacher will convey the essence to the student. As all
scholars and students know, most of what is taught in a lecture hour is a pile of
"filler knowledge" used to fill the lecture. However, it is only a few minutes of
knowledge that remains with the student. Information given in a few minutes is
the most valuable information. It can be asserted that the information given in
the introduction and development part of the course is essential for
understanding and comprehending what is provided in the last few minutes.
But we know that majority of the information in the introduction-development
section has no function other than filling time. Today's students are accustomed
to dealing with multiple streams of information, therefore, 40-45 minute

lectures are viewed as monologues by them (Delbanco, 2020). Hence, the
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teacher will convey the essence of the course and the course will only take 25-
30 minutes. Implementing a curriculum of 40-45 hours per week won't be
difficult this way. Since the students are boarding students, the education will

proceed during the day with an on-campus study.
2.3.2. Student Admission System

In many countries today, people have to go through university
admissions processes that accelerate during childhood, consume most of
adolescence, and reach their peak when they reach the brink of adulthood
(Delbanco, 2020). Exams cannot distinguish the smart from the hard worker.
Difficult university entrance exams require attending private institutions and
students spend 4-5 years studying for the exam (Altbach and Salmi, 2012).
Therefore, students and their families do not want any course, study or activity
that will not be beneficial in university admissions (Delbanco, 2020). University
admission exam practices paralyzed primary and secondary education in
Turkey. Students do not care about the lessons that will not be useful in the
university entrance exam. The exam-oriented assessment comes to the fore so
much that a university's reputation - with the difficulty of admission exams -
exactly coincides with its selectivity ratio (Delbanco, 2020). After such a
difficult exam phase, the student is exhausted and sees the university as a
vacation in which the only goal of the students, therefore, is to get a diploma

(Rosovsky, 1995).

Scholarships in the madrasity will be given primarily to students
whose financial situation is not good. Foundation universities in Turkey grant
scholarships to successful ones, not to those whose financial situation is not
good. These scholarships are granted to the children of good families because
the children of high-income families attend good schools all their lives and can
easily be accepted to high-rank universities (Delbanco, 2020). In other words,
the high scores of well-educated children from high-income families eliminate
children from poor families in admissions exams. A series of tests and awards
in the university admissions process is designed to make winners believe they
deserve to win . The new upper classes no longer strain themselves through
self-doubt and self-criticism. They believe that they are higher class and rich

because they are better than others. Unfortunately, the meritocracy, the social
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status based on academic prowess, has taken over our time. In reality, people
do not deserve anything directly because of their innate advantages and virtues

and meritocracy leads us to mass destruction (Delbanco, 2020).

The madrasity's objective is to be an Islamic higher education
institution. Therefore, students are required to have the Islamic belief and
commit to living in Islam. Using value-oriented indicators such as character,
morality, and behavior in student selection is a controversial issue. The criteria
such as good citizenship, success in life, business success, and moral behavior
may be more useful for student selection, rather than school success (Niessen
and Meijer, 2017). A personality test cannot be taken at the entrance to the
academy because personality is not something that can be measured. On the
other hand, tests and grades also say little about a student's potential to make a
positive difference in the world (Delbanco, 2020). Beyond grades and exams,
an assessment of the whole personality is more appropriate for university

admission (Rosovsky, 1995).

There are some core values in accepting students to madrasity. The
first is the principle that every high school graduate can attend a higher
education institution without an exam. Accordingly, students who meet certain
requirements will be selected by lottery. Selection of students to university by
lottery is not a common method in the world. Yet, there are countries where
students are admitted to universities and primary education institutions with
the lottery system. Students are selected by lottery among those who meet
certain conditions of the medical faculties in the Netherlands (Ten Cate, 2021).
Studies demonstrate that selection based on academic achievement yields only
minor improvements compared to a lottery procedure (Wouters, Croiset and

Kusurkar, 2018).

Due to the above-mentioned reasons, the madrasity will select students
by lottery among candidates who meet certain moral criteria, undertake to live
a religious life, and have an average academic success. Local, regional, and
national quotas may be determined for the lottery. The primary purpose of the
lottery system is to prevent the benefit of an elite group due to high income and
other protective factors. The second is to win students with "God has blessed

me", not egotistical students who say, "I won with my mind". Because the
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students who pass a series of exams have turned into egoists who think that
they deserve the position they have already achieved. In reality, people do not
deserve anything directly because of their innate advantages and virtues
(Delbanco, 2020). The student admission process, which is one of the most
important features of the madrasity, will continue throughout the year. As soon
as the student is accepted, the madrasity education will begin. Those accepted
during the year will be included in the preparatory program for them to not

lose time.
2.3.3. The Dedicated “Wagqif” Person System

A dedicated person called “waqif” is a person who does not get married
and only performs the duties given for the sake of Allah without any payment
(Demirytirek, 2017). A "waqif" is a person who dedicates himself, not his
property. This system is inspired by the Ottoman Janissary army and the Risale-
i Nur movement (Goodwin, 2011). The purpose of this rule is to enable the
student to concentrate on religion and science in the 18-30 age period, which is
the most efficient era for learning and improvement. These persons can remain
as “wagqif” until the age of 40 at most. Married students will not be accepted in
neither undergraduate nor graduate education. Students who have completed
their undergraduate education can take various positions in the madrasity as
dedicated “waqif” persons. In this way, graduates who want to stay in the
madrasity will primarily be responsible for the spiritual development of the
students. Dedicated persons will reside in student dormitories. They can
withdraw from being a “wagqif” whenever they want. Graduates who remain as
dedicated persons can start their doctorate if they wish if they meet the
conditions after working for 2 years without payment. Madrasity graduates
who do not fulfil this 2-year requirement cannot pursue a doctorate in their
schools. A dedicated person who starts a doctorate leaves the spiritual guidance
task and dedicates themselves to get deep in science. Our purpose is to prepare
scientists who spend their times in masjid and the laboratory. A dedicated
person who has completed his/her doctorate can remain as a researcher or
become a faculty member if he/she meets the conditions. After completing
his/her doctorate, the dedicated person appointed as a faculty member can get

married after a 2-year madrasity duty.
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2.3.4. The Horizontal Learning System

One of the most important issues in the intellectual world is how to
integrate horizontal and vertical approaches in developing and transferring
knowledge (Kerr, 2020). Students learn roughly 1/3 from their teachers, 1/3
from their peers, and 1/3 from other learning tools such as libraries and
laboratories (Pelikan, 2019). Horizontal communication is when students learn
from students like themselves. One of the most important features of the
madrasity is its emphasis on horizontal communication. All the members of the
madrsity strive to learn together, and learning from the junior-senior is
considered one of the most important virtues (Pelikan, 2019). The only
limitation to a university's self-realization and self-discovery is the individual
and collective imagination and collective will of its members (Barnett, 2008).
Madrasity students will learn to be successful in both individual and teamwork.
Students and teachers will be like brothers and sisters. The character
development of students will be constructed by both vertical and horizontal
communication. The character development process itself is the real
communication, not the transfer of concrete information (Readings, 2020). At
the end of his book, Barnett states the following about the success of the
university: “Being cheerful supports and perpetuates the humanity of the
university. Joy breeds energy, and energy breeds more joy”. (Barnett, 2008)
Madrasity will conversate and arrange to spread greetings and joy in the

facility, and always be hopeful.

The parental role of the university is now over. However now, when
any problem breaks out, the university is requested to play the parental role
(Delbanco, 2020). In our country and other Islamic countries, Muslim families
feel the need for someone to watch their children when they attend university
away from home. In Islamic countries, the expectation is that the student's
dormitory or the university he/she attends will look after and protect the
student. Therefore, the brother-sister system will be applied in the madrasity.
In this system, the senior student will select a sibling from two lower classes
and will be responsible for their sibling for one year. In other words, the first-
year student will have a sister/brother who is in their 3rd year. A second-year
student will have an older sister/brother who is in their 4th year. In addition,

being a student in the madrasity continues all day. Thus, the student lives in a
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largely supervised and safe environment. There will be additional studies for
the development of the student after the classes. The study application will be
observed by graduate students or senior students. The student will not have
the opportunity not to study. Thus, the family will be sure that their children,
whom they send to school, has both academic and religious education and that

the child will spend time well.

There is a conversation and sermon system in the madrasity. In this
system, all students will listen to talks and deliver talks. In the first American
universities, teachers gave religious sermons to students (Delbanco, 2020). In
madrasity, the teachers will preach to the students and students will preach to
teachers and other students. The conversation is about telling something to
yourself rather than conveying something to other people. All senior grades
except freshmen will chat with junior grades. The subject of the conversation
will be religious, spiritual and, if necessary, professional. It can be in the form of
an address or a sermon. Students will chat in mosques, masjids, and social
media, in this system. Students will be partially autonomous in their choice of
subject and style. Small chat groups of 4-6 people will be established outside
the classroom. These groups will carry out chat activities and professional and

social teamwork.

Modern students experience university as a small part of their daily life
(Delbanco, 2020). Thus, all students will stay in the madrasity. Exceptions will
be provided for students with disabilities and special conditions. Morning
prayers will be performed together. In other prayers, the student will not be
monitored. The student will not be able to spend free time in the dormitory
during the day without an excuse. Students will spend their time at school,
study hall, laboratory, and student chat/professional meetings. Students will
clean the dormitory themselves. The cook will make food, and the students will
help the cook. Services such as cleaning, and meals will be rotated in an 'on

duty' manner.

Some sports such as swimming, wrestling, archery, cycling and football
will be allowed for students, while other sports will not. It is not our goal for
students to become professional athletes. The purpose of sport is character

building, health, and entertainment. The madrasity will not have a professional
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sports team. However, amateur sporting activities will be supported to exhibit
the success of madrasity education on students individually and collectively.
Students will reflect on the character they have built through the madrasity

education in sports branches.
3. Some Issues
3.1. Islamization of Knowledge

The knowledge produced by secular Western civilization in the Islamic
world has been viewed with suspicion for a long time. Western knowledge,
which does not recognize the creator and has no moral value, conflicts with
Islam. Some scholars have argued that knowledge should be Islamized as a
response to this situation. For us, knowledge is a manifestation of Allah's name
Alim. The knowledge of everything in the universe introduces Allah to us. It is
necessary to look at the universe with its mana-yi harfi and in order to
understand Allah. It is wrong to look at the universe with mana-yi ismi and in
terms of the Causes rather than the Creator. Thus, when one looks at blessings,
al-Mun'im name of Allah; when one looks at art, al-Sani name of Allah; when
one looks at causes, True Influencer should be come to the mind and idea. And
likewise, perspective and intention change the essence of the thing. It is
ignorance if we perceive material things in terms of reasons. When events are
looked at with Allah's account, it is divine ingenuity (Bediiizzaman Said Nursi,
2014b). Knowledge comes from the knowledge of the Creator. In this sense,
knowledge is essentially divine and pure good. Therefore, the information
cannot be subjected to further processing such as Islamization. Knowledge
generated by humans, on the other hand, is the interpretation of the knowledge
of the universe, and the position of knowledge changes according to one's
position and intention. If a person examines things from a different position,
excluding his Creator, he does not change the item but sees the item differently
than it is. This is not Islamic. If knowledge with humane interpretation
contradicts Islamic principles, it is valued as knowledge and is not considered.

Islamization can only happen in this way.
3.2. A Priority Research Areas

Today, scientific research has become inefficient and slowed down

(Horgan, 2003). There is evidence that the pace of scientific progress has
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indeed slowed in different and partially independent fields, such as a wide
variety of "per capita" measures, productivity growth, total factor productivity,
GDP growth, patent measures (Cowen and Southwood, 2019). Empirical
evidence from various industries, products, and firms reveal that research
productivity has fallen sharply, although research effort has increased
significantly (Bloom et a/, 2020). The slow technological change is blamed for
the increase in productivity is not at the expected level after the 2008 economic
crisis (Galbraith, 2018). It is reported that there is a serious slowdown in the
US economy and this is due to technological stagnation (Ramey, 2020). A
prevalent explanation for a technological recession is that good ideas are
harder to find, making the slowing down inevitable (Bhattacharya and
Packalen, 2020). It seems that in the future there is no possibility of a new great
invention equivalent to electricity or the internal combustion engine
(Eichengreen, 2014). The new power of discovery may never be the same as
before (Gordon, 2017). Robert Gordon stated that one of the causes of
permanent economic stagnation in developed countries is that all the great and
important inventions were made in the past and that we are now entering a
period of serious technological inefficiency. Le Fanu states that there was real
progress in medicine between 1940 and 1970, and then progress slowed down
considerably (Le Fanu, 1999). The rate of therapeutic innovation has dropped
dramatically since the late 1970s which is a matter of empirical observation.
Investment in pharmaceutical research and development has increased
significantly over the past few decades and the lack of a corresponding increase
in output for approved new drugs indicates that therapeutic innovation is
becoming more challenging (Pammolli, Magazzini and Riccaboni, 2011). The
latest drugs to combat the human disease are slightly improved versions of
previous drugs, and drug research is far from making a breakthrough in clinical
practice (Vijg, 2011). Collison and Nielsen say that the state, universities, and
institutions did not react to this slowing down in scientific productivity,
showing that they were worried, and worse still, scientists were not concerned

(Collison and Nielsen, 2018).

Today we are experiencing the crisis of normal science that Thomas
Kuhn talked about (Kuhn, 2008). Even though scientists dive into the tiniest

details of normal science, there is a serious failure to solve scientific problems.
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Perhaps we are at the stage of response to depression and the conception of a
new paradigm. One of the aims of the madrasity is to research "transformative"
inventions. In reality, a few “transformative” inventions are all it takes to
change the course of the world such as finding a definitive cure for cancer, the
invention of water- or air-powered engine, a tree species that reaches its adult
form in a few years. The more we observe to understand and describe the
functions of the universe, the closer we come to maintaining nature and
predicting future events (Barrow, 1999). The miracles and stories of the
prophets in the Qur'an are a sign of the last point that human beings can reach
in technology. The Qur'an says, "O human being! The miracles you see are some
examples. He forewarns that you will set the standard of these examples with
your thoughtfulness and your work (Bedilizzaman Said Nursi, 2014a). This

gospel reminds us Muslims that there is still much to do.
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0z

Batili iktisadi yaklasima gore, insanlarin ihtiyaclari ile bu ihtiyaclari karsilayan
mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk bulunmaktadir. Bu anlayisa goére
insan ihtiyaglar1 sonsuz, buna karsilik ihtiyag¢larin karsilanacagi kaynaklar
kittir. Bu yaklasim aslinda insandaki biyolojik ihtiyaglarin sonsuzlugu
varsayimina dayanmaktadir ve insani insan yapan temel ahlaki ve manevi
ozellikleri dikkate almamaktadir.

Bireylerin arzu ve istekleri, iyi veya kotii ayirimi yapilmaksizin ihtiyag
kategorisi altinda degerlendirilmektedir. Ihtiyaclar1 sinirlayan temel unsur
hukuki veya ahlaki kural ve yaptirimlar degil, sadece ve sadece kaynaklarin kit
olusudur.

fhtiyaclarin sonsuz kabul edilmesinin dogal bir neticesi olarak iiretim tarzi ve
sistemi de bu anlayisa gore kurgulanmistir.

Sinirsiz oldugu var sayilan unsurun “ihtiyac” etiketi altinda “arzular” oldugu
seklinde baz1 degerlendirmeler bulunmaktadir. Bu durumda “ihtiyaclar
gercekten sonsuz mu, yoksa bir takim yontemlerle yapay bir sekilde artiriliyor
mu?” sorusu sorulmaktadir. Buradan hareketle i¢cinde yasadigimiz kapitalist
sistem tarafindan, insan tabiatinda bulunan birbirinden farkh arzu, istek ve
ihtiraslar ile baskalarindan farkli olma duygusunu siirekli olarak tahrik edecegi
bir iiretim sistemi kurguladig: goriilecektir.

Buna karsilik islam’in ortaya koydugu ihtiyac yaklasiminda, maddi haz ve
tatminin sinirsizhigl degil, manevi haz ve tatminin siirsiz olusu ilkesi kabul
edilmistir. Uretim, boliisiim ve tiikketim esaslar1 bu temel yaklasim iizerine
kurgulanmistir.

ihtiyaclarin temel 6zellikleri arasinda gésterilen siirsizlik, degiskenlik,
birbirinin yerine ikame edilebilme gibi hususlara islim dininin de benzer
sekilde yaklastigim soyleyebiliriz. Ancak Islam, bu hususlara bir disiplin ve
temel bir yaklasim getirmeye calismistir. Ornegin, ihtiyaglar sonsuz gibi
goriinmekle birlikte, Miisliiman birey kendi ihtiyaclar1 yani sira baskalarinin
ihtiyaclarin1 da dikkate almak zorundadir. Bir diger ifadeyle, kendisiyle birlikte
biitiin toplumun ihtiya¢larin1 diistinmeye mecburdur.

Batih iktisadi yaklasim ihtiyaci biitiinliyle kisisel bir olgu seklinde
degerlendirmektedir. islami bakis acisi ise ferdi degil, ictimaidir. Bireysel ve
kisisel degil toplumsaldir. Hadise ve olgulara daha genis bir cergeve olan sosyal
bir agidan yaklasir.

islami iktisat diisiincesinde kanaat ¢ok énemlidir. Zira kanaat, diinya hayatim
sirdiirme adina yapilan biitiin faaliyetlerde her tiirlii asiriliktan kaginmak
demektir. Kanaat ihtirastan ve kiskancliktan sakinmak, hakkina razi olmak,
goniil huzuruyla yasamaktir. Kanaat 6zelligi giiclendigi oranda, ihtiyaglar ve
bunlarin karsilanma yollar1 6niinde bir oto-kontrol mekanizmasi tesis edilmis
olacaktir.

1 Bu makale 3-4 Ekim 2021Tarihlerinde Istanbul'da gerceklestirilen 12. Uluslararasi
Bediiizzaman Sempozyumu’'nda sunulan tebligin gelistirilmis ve yeniden diizenlenmis
halidir.
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Kaynaklarin kithg konusuna Islam’in yaklasimi Batili iktisatcilar gibi degildir.
islam dininin insan iizerine yiikledigi en biiyiik ve en 6nemli sifat “Halifetullah”
olmasidir. Insan yeryiiziinde Allah’in halifesi, yani Allah’in adina tasarrufta
bulunma yetkisi verilmis temsilcisidir.

Bediilizzaman Said Nursi insanin yaratilisina bir biitiin olarak bakar. Beden ve
ruh ayirimi yapmaz. Dolayisiyla ihtiya¢ kavramina Batili iktisatgilarin yaptig
gibi sadece bedensel ve maddi olarak bakmaz. Zira bedensel ve maddi agidan
insandaki ihtiyaclarin siir1 ve hududu yoktur. ihtiya¢ bakimindan bu kadar
sinirsiz ve hudutsuz olmasi aslinda insani biitlin varliklar i¢cinde en fakir, en
zayif, en savunmasiz ve en muhtac varlik haline getirir.

insan mabhiyeti itibariyla varliklarin en kapsamli, ézellik ve kapasite acisindan
en donanimh varhgidir. Sadece goriinen maddi dlem ile degil, gériinmeyen gayb
alemleriyle de baglantilidir. insan ruhunda gizli ve sonsuz mahiyet ve sifatlara
sahip olan yonii insani her seyde sonsuzluk arayisina yoneltir. Buradan
hareketle insanin icinde bulunan ve insandaki ihtiyaclar1 sinirsiz hale getiren
yonleri insani bu sinirll alemde tecelll ve yansimalari bulunan Esmaii’l-
Hiisnd'ya (Allah’in essiz giizellikte ve sinirsiz olan Isimlerine) yonlendiren cok
Oonemli araglar haline gelmektedir.

Bu bakis agisi insanin diinyevi olan her hadise ve olayla olan iligkisini,
davraniglarini ve bakis acisini da sekillendirir.

insana yerlestirilen sonsuz ihtiyaglar, aslinda insanin yaratihs maksadi olan
“ahsen-i takvim” derecesine nail olmasi i¢in ¢ok 6nemli bir vesiledir.
fhtiyaclarla Esma arasindaki bu giiglii bag ve iliski, insanin diinya ile sinirlanan
bakis acisini alabildigine genisletir, sonsuz ahiret dlemlerini de kusatacak bir
genislige ulastirir. Ornegin bir cicegi sevdigi ve istedigi gibi ebedi ve sonsuz
guzellikleri icinde barindiran Cenneti de ister ve sever.

Bat1 medeniyetinin en 6nemli 6zelligi insana tek yonli bakis acisidir. Bu bakis
acisina gore insan sadece bedensel ihtiyaclarini karsilama ¢abasinda olan,
bunun i¢in her durumda faydasini diisiinen, elde edecegi faydanin
maksimizasyonunu hayatinin en biiyiik hedefi olarak goren bir tiiketim robotu
gibidir. Tamamen kendi sahsi fayda ve menfaatine odaklanan, kendinden
baskasini diistinmeyen, kiigliik bir menfaati ugruna en yakininin dahi zararini
gormezden gelen, menfaate ulasma konusunda vahsice rekabete, catismaya ve
hatta yok etmeye dayali bir hayat anlayisini kendine rehber eden rasyonel
bireydir.

Bedilizzaman’a gore bu anlayisla sekillenen kapitalist sistemin zahirde
gerceklestirdigi zenginlik ve refah diizeyi, aslindan bireyleri daha fazla seye
muhtag etmistir. Bu durum da aslinda bireyi daha da fakirlestirmis, dahasi her
tiirli koti ahlak 6zelliklerini kabullenir hale getirmistir.

Bu makalenin temel amaci, genel olarak [slam dininin, 6zel olarak da
Bedilizzaman Said Nursi’nin ihtiyag kavramina olan temel yaklasimin ele
alinmasidir. Bu amagla makalede éncelikle Islam’in benimsedigi temel ihtiyac
yaklasimina gore gerek bireysel gerek toplumsal hayatin nasil sekillendirildigi
ele alinmistir. Bu yaklasimin sadece tiiketim siirecini degil, ayn1 zamanda
liretim sistemini de nasil belirledigi incelenmistir. Bu konu degerlendirilirken
yer yer Batili iktisat anlayisiyla kiyaslamalara yer verilmistir. Ardindan
Bedilizzaman Said Nurstnin ihtiya¢ kavramina yikledigi anlam iizerinde
durulmustur. Dokiimanter analiz metodunu takib ettigimiz bu makalede
Bedilizzaman’in anlayisinda ihtiya¢ kavraminin iman ve kulluk boyutuyla hangi
manalari igerdigi, diinya hayatinda hakiki saadete ulasabilme adina bu kavrama
nasil bakilmasi gerektigine dair degerlendirmeler incelenmistir.
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Anahtar kelimeler: ihtiya¢c Kavrami, Bediiizzaman Said Nursi, islam iktisadi
Diuistuincesi

The Concept of Need According to Bediuzzaman Said Nursi

Absract

According to the Western economic approach, there is a mismatch between the
needs of people and the goods and services that meet these needs. According to
this understanding, human needs are endless, while the resources to meet the
needs are scarce. This approach is actually based on the assumption of the
infinity of human biological needs and does not take into account the basic
moral and spiritual characteristics that make human beings human.

Desires and wishes of individuals are evaluated under the category of need,
without distinction of good or bad. The main factor limiting the needs is not
legal or moral rules and sanctions, but only the scarcity of resources. As a
natural consequence of accepting the needs as endless, the production style and
system were also designed according to this understanding.

There are some evaluations that the element that is assumed to be unlimited is
"desires" under the label of "need". In this case, “Are the needs really endless, or
are they artificially increased by some means?” question is asked. From this
point of view, it will be seen that the capitalist system we live in has
constructed a production system that will constantly provoke the feeling of
being different from others with the different desires and passions found in
human nature.

On the other hand, in the need approach of Islam, the principle of unlimited
spiritual pleasure and satisfaction, not the limitlessness of worldly pleasure and
satisfaction, was accepted. Production, distribution and consumption principles
are built on this basic approach.

We can say that the religion of Islam has a similar approach to issues such as
limitlessness, variability, and interchangeability, which are among the basic
features of needs. However, Islam has tried to bring a discipline and a
fundamental approach to these issues. For example, although the needs seem
endless, the Muslim person has to take into account the needs of others as well
as his own. In other words, it is obliged to consider the needs of the whole
society with itself.

The Western economic approach considers the need as a purely personal
phenomenon. The Islamic point of view is not individual, but social. Approaches
events and phenomena from social perspective.

In Islamic economic thought, frugality is very important. For, frugality means
avoiding all kinds of extremism in all activities carried out for the sake of
sustaining the worldly life. Frugality is to avoid passion and jealousy, to be
content with one's right, to live with peace of mind. To the extent that the
frugality gets stronger, an auto-control mechanism will be established in front
of the needs and the ways to meet them.

The Islamic approach to the issue of scarcity of resources is not like Western
economists. The greatest and most important attribute that the religion of
Islam imposes on man is that he is "Khalifetullah". Man is the caliph of Allah on
earth, that is, the representative who has been given the authority to act on
behalf of Allah.

Bediuzzaman Said Nursi looks at the creation of man from a holistic
perspective. It does not distinguish between body and soul. Therefore, he does
not look at the concept of need only physically and materially, as Western
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economists do. Because physical and material needs of human beings have no
limits and boundaries. The fact that man is so limitless and limitless in terms of
needs actually makes him the poorest, weakest, most vulnerable and most
needy of all beings.

In terms of human nature, it is the most comprehensive of the assets and the
most equipped in terms of features and capacity. It is connected not only with
the visible material world, but also with the invisible realms of the unseen. Its
aspect, which has hidden and infinite qualities and attributes in the human soul,
leads people to seek eternity in everything. From this point of view, the aspects
that exist in human beings and make human needs unlimited become very
important tools that lead humans to Esmaii'l-Hiisna (The Names of Allah, which
are uniquely beautiful and unlimited), which are manifested and reflected in
this limited world.

This point of view also shapes the relationship of man with every worldly
event, his behavior and his point of view.

Infinite needs placed in human beings are in fact a very important means for
humans to attain the degree of "Ahsen-i Takvim" (Owning the Most Beautiful
Creation), which is the purpose of creation.

This strong connection and relationship between the needs and the Names of
Allah, widens man's viewpoint, which is limited to the world, to a level that will
encompass the eternal hereafter. For example, as he loves a flower and wants it,
he also wants and loves Paradise, which contains eternal and endless beauties.
The most important feature of Western civilization is its one-sided perspective
on human beings. According to this point of view, human is like a consumer
robot that only tries to meet his bodily needs, thinks of its usefulness in every
situation, and sees utility maximization as the greatest goal of his life. He is a
rational individual who focuses entirely on his own personal benefit and
interest, does not think about anyone but himself, ignores the harm of even his
closest person for the sake of a small benefit, and guides himself to a life
understanding based on brutal competition, conflict and even destruction in
order to reach the benefit.

According to Bediuzzaman, the level of wealth and prosperity created by the
capitalist system shaped by this understanding throughout the world has
actually made individuals need more things. In fact, this situation has made the
individual poorer, and moreover, it has made all kinds of bad morals accepted.
The main purpose of this article is to discuss the basic approach of the religion
of Islam and Bediuzzaman Said Nursi on the concept of need. For this purpose,
in the article, first of all, it is discussed how both individual and social life is
shaped according to the basic needs approach adopted by Islam. It is examined
how this approach determines not only the consumption process but also the
production system. While this subject is being evaluated, comparisons with the
Western understanding of economics are included from time to time. Then,
information was given about the meaning that Bediuzzaman Said Nursi
attributed to the concept of need. In this article, in which we followed the
documentary analysis method, the meanings of the concept of need in
Bediuzzaman's understanding with the dimension of faith and servitude were
evaluated. At the same time, the evaluations on how to look at this concept in
order to reach true happiness in worldly life were examined.

Keywords: The Concept of Need, Bediuzzaman Said Nursi, Islamic Economic
Thought.
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Giris

Insanlar hayatlarimi devam ettirmek icin cesitli mal ve hizmetlere ihtiyac
duymaktadir. Bu ihtiyaglarin giderilmesine yo6nelik bir takim iiretim
faaliyetlerinde bulunurlar.

Insanlarin ihtiya¢ duydugu seyler dogal cevrede her istenilen yerde,
miktarda ve kalitede hazir bulunmaz. Ayni zamanda insan, ihtiyaclarini kendi
basina karsillayamaz ve Kkarsilasilan ortak problemleri diger insanlarla
beraberce ¢ozebilir. Bu ylizden diger insanlarla beraber yasamak zorunlulugu
vardir (Ersoy, 2015).

Ihtiyac kavrami ayn1 zamanda iiretim, iiretimde kullanilan iiretim
faktorlerinin organizasyonu ve iiretim neticesinde elde edilen gelirin
boliisimiiniin  gergeklestirilmesi asamalarinda da basrol oynayan bir
kavramdir. Dolayisiyla tercih edilen ve uygulanan ekonomik sistem tarafindan
bu kavramin nasil algilandig1 ve nasil bir cergeve ¢izildigi cok 6nemlidir.

Batili iktisadi yaklasim, insanlarin ihtiyaglari ile bu ihtiyaclari karsilayan
mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk bulunmaktadir. Bu temel
diistinceden hareketle iktisat ilmi “kit kaynaklarin sinirsiz ihtiyaglar arasinda
nasil bolistiiriilecegini gosteren bir ilimdir” seklinde tarif edilmistir. Bu
tanimdaki temel varsayim insan ihtiyaclarinin sonsuz, buna karsin ihtiyac¢larin
karsilanacagi kaynaklarin ise kit olusudur (Kilighay, 1974). Aslinda bu temel
yaklasim Kapitalist sistemin bir 6zeti mahiyetindedir. Ciinkii bu sistem, insan
ihtiyaclarinin sonsuzlugu temeli iizerine kuruludur. Kit kaynaklar “arz” yontnt
teskil ederken sonsuz ihtiyaglar “talep” yoniinii sekillendirir. Bu temel bakis
acisina gore talep hem nitel hem nicel yonden siirekli artis egiliminde iken,
bunu karsilamak icin gerekli olan kaynaklar ise sinirlidir.

ihtiyaclarin sonsuz olusu yaklasimi, bu ihtiyaclarin etrafinda bir
mesriiyet cercevesi cizilmesini alabildigine zorlastirmakta, bu yonde getirilen
yasal sinirlamalar ve diizenlemelerin uygulanmasina yonelik ciddi zorluklar
basgostermektedir. Dolayisiyla insanin ihtiyaglar1 ve bu ihtiyac¢larin
karsilanmasinda gerekli goriilen mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk
bulunduguy, iktisat biliminin ana ¢ikis noktasinin bu bakis ac¢isi olmasi gerektigi
seklindeki bir anlayisin gézden gecirilmesi gerekmektedir (Tabakoglu, 1987).
Zira bu yaklasim, tam anlamiyla insandaki biyolojik ihtiya¢larin sonsuzlugu

varsayimina dayanmakta ve insani insan yapan temel ahlaki ve manevi
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ozellikleri dikkate almamaktadir. Sadece bu yoniiyle dahi aslinda insanin
dogrudan kendisini devre dis1 birakan bir 6zellige sahiptir (Kizilkaya, 2014).

Ihtiyaclarin sonsuz kabul edilmesi halinde, {iretim tarzinin ve sisteminin
de bu anlayisa gore kurgulanmasi gerekecektir. Boyle bir anlayisla hayata
gecirilen iiretim sistemi ise, zaten sinirli olan kaynaklarin israf edilmesi,
liretilen mal ve hizmetlerin pazarlanabilmesi i¢cin sade hayat, kanaatkarlik,
dengeli ve olgulii tiikketim gibi esaslarin gérmezden gelinmesi kaginilmaz
olacaktir (Gil, 2010).

Sinirsiz oldugu var sayilan unsurun “ihtiyag¢” etiketi altinda “arzular”
oldugu seklinde baz1 degerlendirmeler bulunmaktadir. Zira ihtiyaclar
karsilandik¢a siddetlerini kaybetmektedir. Batili iktisat diistiniirleri tarafindan
da kabul edilen bu gercekten hareketle “Azalan Marjinal Fayda” olarak
adlandirilan bir iktisat yasasi ortaya konmustur. Bu yasaya gore fizyolojik esash
olan ihtiyaclarin karsilanmasi oraninda 6nce artis yonlii bir yol izlemekte,
ardindan azalma egilimine girmektedir. Hatta belli bir noktadan sonra negatif
diizeylere inmekte, fayda yerine zarar vermektedir. Fizyolojik ihtiyaclarin
tekrarlanma 6zelligi ise bir yanilgiya sebep olabilmektedir. Zira her defasinda
ayn1 dongl yasanmaktadir. Bu durumda “ihtiyaglar gergekten sonsuz mu, yoksa
bir takim yontemlerle yapay bir sekilde artirtliyor mu?” sorusu ister istemez
giindeme gelecektir. Zira ortada olan tabloya gore psikolojik olan arzular
harekete gecirilmekte, tamamen sun’i ve yapay bir ¢ercevede ihtiyaglar veya
ihtiya¢ olarak gosterilen ve kabul ettirilen seyler adetd sinirsiz hale
getirilmektedir. Burada temel itibariyle ihtiyaclarin giderilmesi, fayda ve
tatminin maksimize edilmesi gayreti degil, iiretimle birlikte gelirin
maksimizasyonuna yoénelik bir ekonomik sistem tegkil etme cabasi kendini
gostermektedir. Ozetle Kapitalizm, insan tabiatinda bulunan birbirinden farkl
arzu, istek ve ihtiraslarin, baskalarindan farkli olma duygusunu siirekli olarak
tahrik edecegi bir iiretim sistemi kurgulamistir. Ustelik bunu, bizzat kendisinin
ileri siirdiigii kaynaklarin kit olusu varsayimina ragmen yapmistir. Stirekli ve
artan hizla gelistirilen yeni tiretim teknolojileriyle olciisiiz ve kesintisiz olarak
gerceklestirdigi tiretimi kitlesel tiiketime doniistiirme yontinde akil almaz bir
faaliyet s6z konusudur.

Buna mukabil islam dininin ortaya koydugu ihtiyac yaklasiminda maddi
haz ve tatminin sinirsizligl degil, manevi haz ve tatminin sinirsiz olusu ilkesi

kabul edilmistir. Uretim, béliisiim ve tiiketim esaslar bu temel yaklasim {izerine
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kurgulanmistir. Bu dogrultuda hareket eden ve bireysel fayda tatmini odakl
hareket etme yerine sosyal harcamalara (infaka) yonelen bir Misliiman icin
azalan marjinal fayda yasasi islemeyecektir. Sosyal harcamalarin artmasi
oraninda manevi tatmin duygusu da artacaktir (Zaim, 1986). Bunun
neticesinde de, “Artan Marjinal Fayda Yasas1” diyebilecegimiz bir durum ortaya
cikacaktir.

Bu makalede, islam dininin ihtiya¢ kavramiyla alakali temel yaklasim ele
alacaktir. islim’in ortaya koydugu temel yaklasimin gerek bireysel hayati
gerek toplum hayatini nasil sekillendirdigi ve yonlendirdigi lizerinde durulacak;
sadece tiketim stirecini degil, ayni zamanda iiretim sistemini de, ihtiyag
kavramina kendine mahsus bakis agisiyla nasil kurguladig1 yer yer Bati iktisadi
anlayisiyla kiyaslamalara yer verilmek suretiyle ele alinacaktir. Ardindan
Bediilizzaman Said Nurstnin ihtiya¢ kavramina yaklasim tarzi, bu kavramin
iman ve kulluk boyutuyla hangi manalarn icerdigi, diinyevi agidan hem ferdi
hem toplumsal diizeyde hakiki saadete ulasabilme adina bu kavrama nasil
bakilmasi gerektigine dair yaklasimlari incelenecektir.

1. Islam’a Gére htiya¢ Kavram

Arapca “h-v-c” kokiinden gelen [htiyac kavrami, bir seye onsuz
yapamayacak derecede baglanma ya da bir seyin da lizumlu ve gerekli
goriilmesi, mahrum olunan bir seyin arzulanmasina sebep olan mahrumiyet
hissi (Semseddin Sami, 2004 /ihtiyac Maddesi) gibi anlamlar ifade eder. Cogul
olarak “IhtiyAcat” terimi kullanilir. Tiirkgede ihtiyac terimiyle ayni anlamu ifade
etmek icin kullanilan “Hacet” kelimesi de yine ayni kokten gelmektedir ve
cogulu “Hacat” seklinde ifade edilir (Komisyon, 1995/11).

Fikih (Islam Hukuku) kitaplarinda “Hacet” kelimesi belli bir seviyedeki
ihtiyaci ifade etmek icin kullanilmakla birlikte, mutlak anlamda ihtiyacin
karsilig1 olarak da zikredilmektedir. Fikihgilar, ihtiyacin cesitli ve farkli farkh
olusuyla birlikte zamana, mekana, Kisiye, hattd icinde bulunulan durum ve
ortama gore degisken olabilecegini ifade etmislerdir (Yaran, 2007).

Islam dini ihtiyag kavramim sadece maddi tatmin cihetinden
degerlendirmez. Islam’a goére insanlarin manevi ve ruhi ihtiyaclar1 da
bulunmaktadir (Yaran, 2007).

Diger yandan Islam’in, ihtiyac kavramiyla ilgili getirdigi sartlardan birisi
“mesriiyet”tir. Yasaklanan ve haram sayilan hususlarda eksikligi hissedilen,

karsilanmak istenen seyler ihtiyac olarak gériilmez. Gayr-1 mesri, yani islim’in
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reddettigi ve yasakladigi bir eksiklik, sozliilk anlamiyla ihtiya¢ kategorisine
girmis olsa da, bir Miisliiman icin karsilanmasi gereken veya karsilanmasina
izin verilen bir ihtiya¢c olamaz (Yaran, 2007). Dolayisiyla bir Miisliiman, helal
yollardan kazandig1 gelirini tiiketim harcamalarinda kullanirken igkiye,
kumara, gayr-1 mesrii sayilan kadin iligkileri vs. i¢in kullanamaz. Kullanim
sahalari, Islam’in mesri gordiigii cerceve ile sinirlandirilmistir (Zaim, 1986).

Kapitalist iktisadl yaklasima gore “ihtiyaci karsilayan her sey faydahdir”.
Bu yaklasimdan hareketle 6rnegin uyusturucu kullanan birisi a¢isindan afyon
kullanmak ¢ok faydali bir fiil olarak goriilebilir. Clinkl uyusturucu kullanmakla
o kisi bir ihtiyacini karsilamaktadir. Batili iktisatecilar kitaplarinda bu noktayi
acikca ifade etmekte ve kullanilmasi ahlaken dogru kabul edilmeyen bir seyin,
ekonomik yonden faydali olabilecegini 6ne stirmektedirler (Baban, 1942).

Basta da belirtildigi gibi, Bati iktisadl yaklasiminda insanlarin ihtiyaclar
sonsuz, bunlar1 karsilayan kaynaklar kit, yani sinirlidir. Bireylerin arzu ve
istekleri, iyi veya kotii ayirimi yapilmaksizin ihtiya¢ kategorisi altinda
degerlendirilmektedir. Bu yaklasimda ihtiya¢c olarak algilanan seyin ihtiyag
duyuldugu zaman diliminde tatmin edilmesi gerekliligi 6n planda yer alir.
fhtiyaclar1 sinirlayan temel unsur hukuki veya ahlaki kural ve yaptirimlar degil,
sadece ve sadece kaynaklarin kit olusudur.

Ihtiyaclarin temel 6zellikleri olarak gésterilen siirsizhik, degiskenlik,
birbirinin yerine ikame edilebilme gibi noktalara islam fikhinin mesafeli
yaklagmadigin1 gormekteyiz. Ancak islam, bu hususlara bir disiplin ve temel bir
yaklasim getirmeye ¢alismaktadir. Ornegin, ihtiyaclar sonsuz gibi gériinmekle
birlikte, Miisliiman birey kendi ihtiyaclar1 yani sira baskalarinin ihtiyaclarini da
dikkate almak mecburiyetindedir. Bir diger ifadeyle kendisiyle birlikte biitiin
toplumun ihtiyaclarini diisinmek durumundadir. Bu anlayisla hareket ederken
bir yandan israftan kag¢inirken diger yandan cimrilikten uzak durmasi gerekir.
Diger bir ifadeyle ihtiya¢larini yerine getirirken hem bireysel hem toplumsal
yonden vasat (orta) yolu segmekle yiikiimliidiir (Yaran, 2007).

Diger yandan iktisatcilar ihtiyaglar1 zorunlu, kiltiirel ve liiks olmak lizere
li¢ grupta degerlendirmisler, bu ihtiyaglarin éncelik ve 6nem sirasina gore 6nce
zorunlu, ardindan kiltiirel, en son olarak liiks ihtiyaglara gore bir seyir
izlendigini ifade etmislerdir. Bu yaklasima gore beslenme, barinma ve giyinme
gibi zaruri ihtiyaclarini karsilayan kisiler, gelir durumlarina gore egitim, kultiir

ve spor gibi kiiltiirel ihtiyaclarinin karsilanmasina ¢abalar. Yine gelir
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diizeyindeki degismeye paralel olarak otomobil, elektronik aletler, iletisim
araclari gibi belli bagh liikks mal ve hizmet talebinde bulunurlar.

Yeni teknolojilerinin hayata gecirilmesiyle birlikte artan iiretim ve bu
lretim diizeyinin sagladig1 gelir artisiyla birlikte gliniimiiz insani, sadece
zorunlu ihtiyaclarini karsilamakla kalmamis, kiiltiirel ve daha ilerisi liiks mal ve
hizmetleri ihtiya¢ kategorisinde goriir noktaya gelmistir. Bilgi-iletisim ve
haberlesme vasitalarindaki hizli gelismeye ilave olarak pazarlama ve
reklamcilik alanlarindaki gelismelerle kisilerin istek ve arzularini ihtiyac¢ olarak
degerlendirme ve ihtiyaclar listesini adeta sonu gelmez hale getirme imkanina
kavusulmustur. Ustelik insanlar sadece maddi hazlarla yetinmemis, takdir
gorme, sosyal statii kazanma, baskalarindan farkli olma ve géz oniinde olma
gibi baz1 arzularini tatmin edebilmek i¢in “ihtiya¢c” adi1 altinda adeta bir tiiketim
yarigl ve ¢ilginligina striiklenmistir. Zira tiretilen mal ve hizmetlerin satilmasi,
kar maksimizasyonunun saglanabilmesi ve sermayenin belli ellerde alabildigine
toplanabilmesi i¢in ihtiyaglarin farklilastirilmasi ve yeni ihtiya¢ kalemlerinin
meydana stiriilmesi gerekmektedir.

Bati kaynakli iktisadi yaklasim ihtiyacit biitliniiyle kisisel bir olgu
seklinde degerlendirmektedir. islami bakis acis1 ise ferdl degil, ictimaidir.
Bireysel ve kisisel degil toplumsaldir. Hadise ve olgulara daha genis bir cergeve
olan sosyal bir zaviyeden yaklasilir.

Islam’a goére toplumda zaruri ihtiyaclarini karsilayamayan insanlar
varken, yiiksek gelir grubuna dahil kisiler ikinci ve iticlincli seviyedeki
ihtiyaclarim1  karsilayamazlar (Tabakoglu, 2013). Dolayisiyla islam, ferdi
ihtiyaclarla ictimai ihtiyaclar arasinda bir denge tesis etmeyi hedefler. Hatt3,
yukarida da belirtildigi gibi, islam1 insan, sadece diger insanlarin degil, icinde
bulundugu tabiatta var olan biitiin canl varliklarin ihtiyac¢larini da diistinmek,
kendi ihtiyaclar1 gibi gormek ve gézetmekle miikelleftir.

Islam alimleri bu temel yaklasim cercevesinde ihtiyaclari genel hatlariyla
“Zar0ri, Hacl ve Tahsini Ihtiya¢” seklinde ii¢ bashk altinda degerlendirmislerdir.
Bunlardan zar(ri ihtiyaglar akil, din, can, nesil ve mal giivenliginin saglanmasi
ve bu giiven ortaminda varhiginin devamu icin liizumlu olan ihtiyaglardir. Oyle
ki, 1ztirar (hayati zorunluluk) halinde dinin haram kildigi Allah’tan baskasi icin
kesilen hayvan eti, meyte (kendiliginden 6lmiis hayvan), kan ve domuz etinin
hayatta kalmaya yetecek diizeyde yenmesi, tiiketilmesi heldl olur (Yaran,

2007). Haci grubu meydana ihtiyaglar ise, birinci grupta yer alanlar seviyesinde
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gerekli ve 6nemli olmasa da, yoklugu halinde insanlarin ciddi oranda rahatsiz
olacaklary, hayatlarim1 sikintili bir hale getirecek ihtiyaclardir. Tahsini
ihtiyaclara gelince, bu ihtiyaglarin karsilanmamasi insanlara sikint1 vermese de,
karsilanmas1 halinde insanlara huzur saglayan, hayati daha miireffeh ve
yasanacak hale getiren ihtiyaclardir. Bu grupta zikredilen ihtiyaclara baz islam
alimleri Kemall ve Tamami ihtiyag terimleriyle (Yaran, 2007) baz alimler ise
“Zarafeti artiric1 ihtiyac maddeleri” ifadesiyle yer vermislerdir.

Medeniyetlerin gelisme seyrine paralel olarak sayilan gruplardaki ihtiyac
kalemleri kendi arasinda yer degistirebilir. Daha 6nceden liiks sayilan bir mal
ve hizmet, gliniimiizde zarlri ihtiyac haline gelebilir. Dolayisiyla, belirtilen
gruplar dahilindeki mallarin durumu sabit degil, siirekli degisken bir 6zellik
tasir. Diger yandan bu mallarin iiretiminde oncelik sirasi zorunlu ihtiyag
maddelerinden baslayip, sirayla hayati kolaylastiran ve zarafeti artiran mallara
dogru gitmesi gerekir. Temel bir kural olarak, arada bir ¢atisma olmasi ve tercih
soz konusu oldugunda, daha iist seviyedeki mal ve hizmetlerin iiretiminde,
meseld, daha alt seviyedeki zarafet kategorisinde yer alan bir mal veya
hizmetten vazgecmek gerektigi soylenebilir. Boylece, liretimde zorunlu ihtiyag
maddelerine dncelik taninacaktir (Zaim, 1986).

Allah insanlari, birbirine muhtag 6zellikte yaratmistir. Bunun dogal bir
sonucu olarak toplumda yer alan her ferd, diger insanlarin yararini dikkate
almak, kendi yarar1 dogrultusunda hareket ederken diger bireylerin de yararini
gozetmek, faaliyetlerini bu dogrultuda gerceklestirmek durumundadir. Kiigiik-
biiylk, fakir-zengin, kadin-erkek her bir ferd baskasi icin bir gereklilik ve
kendisi de digerine muhta¢ haldedir. Bu yapilan gergeklestirilen her tiretim
veya tiiketim davranisi, ya bir yararin elde edilmesi veya mefsedetin (zararin)
defedilmesi amacina yoneliktir. Toplumu meydana getiren kesimler arasindaki
ihtiyac kaynakli bu beraberlik ve baghlik gerek bireysel gerekse sosyal hayatin
biitiin kesimlerinde kendini gosterir (Yaran, 2007).

Islam ihtiyaclara, yukarida da ifade edilen iiclii denge (insan, insan-
Kainat, insan-Toplum) prensibi dogrultusunda yaklasir. Bu iiclii dengeyi ortaya
¢ikaracak kural ve kaideler belirler. Mesela toplumu olusturan fertlerin gelir
seviyeleri ne olursa olsun “kanaat” ilkesiyle hareket etmesi beklenir. insan,
diinya hayati siiresince biitiin ihtiyaclarini tatmin edemeyeceginin farkinda

olmaly, var olan imkanlarla iktifa etmeyi bilmelidir (Yaran, 2007).
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Islam iktisadi diisiincesinde kanaat ¢ok onemlidir. Zira kanaat, diinya
hayatini devam ettirme adina yapilan biitiin faaliyetlerde her tiirlii asiriliktan
kacinmak demektir. Kanaat ihtirastan, kiskangliktan sakinmak, hakkina razi
olmak ve neticede goniil huzuruyla yasamaktir. ihtirasin zidd1 olan kanaat,
tesebbiisiin verimliligini ve kisinin i¢ huzurunu temin eder. Ekonomik hayatta
lireticinin tiiketicilerle, bireyin toplumla barisik olmasinin da sebebidir
(Tabakoglu, 2010).

Kanaat hasleti gliclendigi oranda, ihtiyaglar ve bunlarin karsilanma
yollar1 6niinde bir oto-kontrol mekanizmasi tesis edilmis olacaktir.

Uglii denge cihetinden bakildiginda gerek insanda, gerekse kainatta var
olan biitiin varliklarin temel bir gayesi vardir ve o gayeye gotiiren yollar ve
vesileler hazir olarak sunulmustur. insandaki ihtiyaclar da bu gorevi gériir ve
insan1 kendisi icin belirlenen ana gayeye ulastiracak yolu takip ederken
kullanacagi ¢ok 6nemli bir vasitadir. Eger boylesine 6nemli bir vasita yerinde ve
verilis gayesine uygun olarak kullanilirsa, insanoglu hem diinyasini hem
dhiretini mamur edebilecektir. Dolayisiyla ihtiyaclarin yonlendirmesiyle
insanin diinya ve ahiret mutluluguna erismesi ilahi hikmetin bir geregidir
(ibnul’'l-Mukaffa’, t.y.).

Islam’in gosteris tiikketimine ve liikkse ilave olarak israf tiiketimine
koydugu yasak, gerek bireysel ihtiyaclari, gerekse toplumun umumuyla alakal
ihtiyac kalemlerini ve miktarlarini belirleyici bir rol oynayacaktir:

“Ey Ademogullar1! Her mescitte ziynetinizi takinin. Yiyin icin fakat israf etmeyin,

Clinkii O, israf edenleri sevmez” (A'raf Stiresi: 39/31).

Ayette ifade edildigi gibi, insanlarin giyim-kusamdan yeme-icmeye kadar
biitiin hareketleri asiriliga kagmadan, israfa yonelmeden, Allah’in belirledigi
sinirlar  dogrultusunda, Allah'in rizasina nail olabilmek amaciyla
gerceklesmelidir.

Israfin haram kilimiginy, ihtiya¢ kavrami icin getirilen bir sinirlama olarak
degerlendirebiliriz. Ustelik bu sinirlamay1 asmadan hareket etme miikellefiyeti
her bir ferdin kendi iradesine birakilmistir. Bu dogrultuda hareket eden
bireylerden meydana gelen bir toplumda ise tabii ve fitrl bir otokontrol
sistemini meydana gelecektir. Boylece bireysel tatmin ve toplumsal refah
diizeyi, tiiketim seviyesine ve gosteris yarisina gore degil iktisadi ahldkin
hakimiyetine gére meydana gelecektir. islam1 insan modelinin tiiketim alaninda

izleyecegi temel prensip, haz ve tatmin maksimizasyonu degil, haramdan
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kaginmakla, helalinden tiiketmekle, israf ve cimrilik gibi zit davranislardan
kacinmakla, malin1 kendinden daha muhta¢ olanlarla paylasmakla, onlari
koruyup gozetmekle elde edecegi sonsuz manevi hazzi olacaktir (Tabakoglu,
2013). Buradan hareketle, islami insan, ihtiyaclarini karsilarken icinde yasadig
toplumdaki hayat seviyesi mutlaka dikkate alacaktir. Fakiri imrendirmekten,
onun hasedini tahrik etmekten, gosteris tliketimine yonelmekten siddetle
sakinacaktir (Zaim, 1986).

Kaynaklarin kithgr konusuna Islam’in yaklasimi Batih iktisatcilar gibi
degildir. Islim insaninin iizerine yiiklenen en biiyiikk ve o6nemli sifat
“Halifetullah” olmasidir. insan yeryiiziinde Allah’in halifesi, yani O’'nun adina
tasarruf yetkisi verilmis temsilcisidir. Bu sifat ve yiikiimliiliik sebebiyle insan,
yine Allah’in belirledigi sinirlar ve kaideler dogrultusunda istedigi sekil ve
miktarda istifade edebilme, tasarrufta bulunabilme salahiyetine sahiptir:

“O size istediginiz her seyden verdi. Allah'in nimetini sayacak olsaniz

sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankérdiir!” (ibrahim Stresi, 14/

34).

Islam insaninin tiim hareket ve davramslarim belirleyen helaller ve
haramlar vardir. Ihtiyaglarin karsilanma yollarindan hangisinin helal,
hangisinin haram oldugu konusunda Kur’an ve Siinnette a¢ik hiikiimler vardir.
Daha sonraki zaman diliminde ortaya ¢ikan veya muhtemel gelismelerle ortaya
cikabilecek yeni ihtiyaclarla ilgili hiikiimler ise IslAm hukukgularinin
ictihatlariyla belirlenmistir. Bu hiikiim kaynaklar1 dogrultusunda hareket eden
islam insani, ancak helal olan mallan ihtiyac kategorisinde goériir. Ayn1 bakis
acis1 iiretim faaliyetlerinde de gecerlidir. islim insan1 mal ve hizmet iiretip
gecimini saglarken, tasarruf yaparken, kisaca tiim iktisadi faaliyetlerini icra
ederken helal olan yol ve araclari tercih edecek, haram yol ve yontemlerden
uzak duracaktir.

Islam’in ortaya koydugu emir ve yasaklarla harmanlanmis ahlaki ilkeler,
ayni zamanda ekonomik fiil ve tercihleri sosyal adaleti saglayacak dogrultuda
sekillendiren bir 6zellige sahiptir ve neticede kendine 6zel bir iktisadi davranis
sekli ortaya koymaktadir. Mesela islam, bir yandan bireylere iktisadi 6zgiirliik
verirken diger yandan bunu kamu yararn ile sinirlamaktadir (Sili ve Akten:
2013/2).

Islami insanlardan miitesekkil bir toplumda bireylerin kendi ihtiyaclarini

karsilamaya kafi gelecek bir gelir seviyesinde bulunmalari esastir. Bu 6zellikle
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birlikte, tiiketime miktar ve g¢esit yonlerinden sinir konulmasi insanlarin
giniimiizde belirli periyotlarla kendini gosteren ekonomik kriz ve
darbogazlarin o6niindeki en biiyiik engellerdir. Tasarrufa ayrilabilen gelir
fazlasinin helal olmayan tiiketimin Oniine gecilmesi sayesinde, sosyal refahi
artiracak yatirimlar icin daha fazla kaynak ayirabilme firsat1 ortaya ¢ikacaktir
(Tabakoglu, 2013).

2. Bediiizzaman’a Gére thtiyag Kavrami

2.1. insandaki Simirsiz fhtiyaglar Bedenf Degil Ruhidir

Bedilizzaman insanin yaratilisina bir biitiin olarak bakar. Beden ve ruh
ayirimi yapmaz. Dolayisiyla ihtiya¢ kavramina Batili iktisatcilarin yaptigi gibi
sadece bedensel ve maddi olarak bakmaz. Bu agidan insandaki ihtiyaglarin
siir1 ve hududu yoktur. ihtiyag bakimindan bu kadar siirsiz ve hudutsuz
olmasi insani biitiin varliklar i¢cinde en fakir, en zayif, en savunmasiz ve en
muhtag varlik haline getirmistir.

Insan “kainatin zihayatlari icinde en ziyade ihtiyachisi”dir.
“Hadsiz fakriyla ve acziyle beraber hadsiz maksatlari ve arzulari
ve nihayetsiz diismanlar1  ve onu inciten zararli seyleri bulunan
bir bicare zthayati”dir (Sualar, Onbirinci Suj, 2021).

“Ihtiyac dairesi, nazar dairesi kadar biiyiiktiir, genistir... Hatti, hayal nereye

gitse, ihtiyac dairesi dahi oraya gider; orada da hacet vardir. Belki, her ne ki elde

yok, ihtiyacta vardir. Elde olmayanihtiyagta vardir; elde bulunmayan
ise hadsizdir. Demek, fakr ve ihtiyaclarim diinya kadardir. Sermayem ise, cliz-i

layetecezza gibi cliz' bir seydir” (Sozler, Onyedinci S6z, 2021).

ihtiyaglarin sinirsizigina karsiik insanda bu ihtiyaglar1 gidecek,
karsilayacak giic, iktidar, imkan ve zenginligin olmamasi, insani ayni oranda
elem, azap ve 1zdiraba giriftar eder. Ciinkill insan, sahip oldugu akil nimetiyle
sahip olduklarini ve sahip olamadiklarini diistinecek, diinyevi cihetten ne kadar
biiyiik imkan ve zenginlige ulassa da emelleri ve arzularinin sinirsizlig1 yaninda
elde ettiklerinin ne kadar az ve sinirli oldugunu gorecek, yine elemler icinde
yuvarlanmaktan kurtulamayacaktir. Ustelik diinyevi lezzet ve zevkler zail olma
ozelligine sahiptir. Insan heniiz o lezzeti tadarken bile lezzetlendigi nimetin
gecici olusu, ondaki lezzeti yok edecek, acilastiracak, nimet iken nikmete, lezzet
iken azaba dontistiirecektir.

“Ruh-u insani gayr-1 miitenahi ihtiyaglara giriftar, gayr-1 miitenahi elemlere

mahaldir. Gayr-1 mahsur lezzetlere istihalidir. Gayr-1 mahdud amali

beslemektedir” (Mesnevi-i Nuriye, 2021).
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insani diinya nimetlerine, lezzetlerine ve zevklerine yonelten nefis, heva,
sehvet, hirs ve arzular diinyanin tiim imkan ve nimetleriyle dahi tatmin
olunmazken, yine de insan bu yoénleriyle her yoniiyle sinirli olan bu diinya
millkiinde adetd memlik (kole) olma 6zelligine sahiptir:

“Su alem-i ekberi miilk seklinde insa etmekle beraber, su insani dahi 6yle bir

surette halk etmistir,.. Istiha ve hirs ve dava vermistir ki, o genis miilkiinde,

biitiin miilke muhta¢ bir memliik hiikmiine getirmistir” (Mektubat, Yirminci

Mektup, 2021).

Insanlarin meftun ve memlik oldugu diinya nimetlerinden istifade
derecesi aslinda insanin kapasitesi kadardir. En temel ve zaruri ihtiyaclarda
dahi yeknesaklik ve tekdiizelik yoktur. Tipki bunun gibi ruhun ve kalbin de
ihtiyaclar1 vardir. Bu ihtiyaglarin karsilanmasi da ihtiya¢ siddetine gore
siklasabilmektedir. Tipki bedenin nefes almaya duydugu ihtiya¢ siddeti gibi
ruhun da her an ihtiya¢ duydugu seyler vardir:

“Cismani ihtiyacglar vakitlerin ihtilaflariyla tebeddiil eder, noksan ve fazlalasir.

Mesela, havaya olan ihtiya¢ her anda var. Suya olan ihtiyag, midenin harareti

zamanlarinda olur. Gidaya olan hacet, her giinde olur. Ziyaya olan ihtiyag,

alelekser haftada bir defa lazimdir. Ve hakeza..Kezalik manevi ihtiyaclar da
vakitleri muhtelif ve miitefavittir. Her anda Allah kelimesine ihtiya¢ vardir. Her
vakit Besmeleye, her saatte La ilahe illallah'a ihtiya¢ vardir. Ve hakeza...”

(Mesnevi-Nuriye, Ondordiincii Resha, 2021).

“Hergilin ihtiyac gidaya hissedildigi gibi, her vakit bu gida-y1

ruhaniye ihtiyag hissedilir” (Barla Lahikasi, 2021).

“Hem cismani ihtiyag gibi, manevi hacat dahi muhteliftir. Bazisina insan her nefes

muhta¢ olur: cisme hava, ruhaHigibi. Bazisina her saat: Bismillah gibi

ve hdkezi..” (Sozler, Ondokuzuncu S6z, 329; Mektubat, Ondokuzuncu

Mektup, 2021).

Elbette ihtiyaclarin tekrar etme ozelligi, o ihtiyacin karsilanmasi
anindaki lezzet ve zevki artiran bir etkiye sahiptir. Manevi ve ruhi oyle
ihtiyaclar vardir ki, her an, her saniye tekrarlanir ve karsilandik¢a sagladig:
manevi lezzet ve zevkte asla bir azalma olmaz:

“Ey sikemperver nefsim! Acaba, hergiin hergilin ekmek yersin, su icersin, havay1

teneffiis edersin; sana onlar usan¢ veriyor mu? Madem vermiyor;

ciinkii ihtiyac tekerriir ettiginden usang degil, belki telezziiz ediyorsun. Oyle ise,
hane-i cismimde senin arkadaslarin olan kalbimin gidasi, ruhumun ab-1 hayati ve
latife-i RabbAniyemin havd-y1 nesimini cezb ve celb eden namaz dahi seni

usandirmamak gerektir” (Sozler, Yirmibirinci S6z, 2021).
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Bu ifadelerden de anlasilacagl ilizere, maddi ve bedeni ihtiyaclarin
karsilanmasi nasil diinya hayatinin saglhikli bir sekilde devamina imkan
sagliyorsa, manevi ve ruhi ihtiyaclarin karsilanmasi da insanin manen saglikl
bir hayat siirmesine, diinyevi saadet ve huzurun kapilarinin aralanmasina
imkan saglayacaktir. Dolayisiyla manevi ihtiyaclarin karsilanmasi sadece
ahirete yonelik degildir. Diinyevi karsilik ve kazanimlar1 da tartisiimaz bir
sekilde gerceklesir. Hattd daha diinya hayatindayken uhrevi saadetin
lezzetlerini tatma ve yasama imkani sunacaktir.

Maddi ve manevi, bedeni ve ruhi ihtiyaclar1 birlikte degerlendirme
anlayist ve bakis agis1 insani ibadetin ve kullugun 6zii olan dudnin sirrina
eristiren 6nemli bir vesile olur. Hattd sadece kavli dua degil, fitri ve 1ztirarl
duanin ehemmiyetini, ne kadar etkili oldugunu a¢ik¢a gosterir.

Bediiizzaman’an, ihtiyaglarin siddetiyle gayr-1 sufri bir sekilde gayr-1
Miislimlerin hayati kolaylastirma, insanligin faydasina ve hizmetine sunma
adina ilim ve teknoloji alaninda yaptiklar1 calismalar ve sergiledikleri
gayretlerin fiili birer duadirlar. Netice olarak elde edilen gelisme ve buluslar da
aslinda o fiill dualarin makbuliyetinin agik birer nisanesidirler (Mektubat,
Yirmidérdiincii Mektup, 2021).

3.2. insan Ruhundaki Sonsuz ihtiyaglar insan1 Esma’ya Yéneltir

Insan mahiyeti itibariyla varliklarin en camii, yani ézellik ve kapasite
acisindan en donanimh varligidir. Sadece goriinen maddi alemle degil,
goriinmeyen gayb alemleriyle de alakadardir. Insan ruhunda gizli ve sonsuz
mabhiyet ve sifatlara sahip olan 6zellikleri insani her seyde sonsuzluk arayisina
yoOneltir. Bu noktada siginacagi en énemli ve biiyiik siginak ise bu mahdut ve
sinirh alemde tecelli ve yansimalari gozlemlenen Esma-i Hiisnd'ya yonelmek ve
onlara baglanmaktir. Ozellikle bu dlemde meftun olup baglandig1 giizelliklerin
birer Esma tecellisi oldugunu bilmek insani hem o giizelliklerin kaynagina
yoneltir, hem de ardindaki Esma ile birlikte o giizelliklerin aslinda sinirh degil
sinirsiz oldugunun farkina varir. Boylece ondaki muhabbet ve baglilik mecazi
olmaktan c¢ikar hakiki muhabbete doner. Bunun sonucunda insan hadis-i serifte
belirtilen “ihsan” derecesine ulasir (Buhari, iman 1; Miislim, iman 1). Yani insan
kullugun en ulvi derecelerine nail olarak “Allah’1 géremese de, her an Allah’in

an

kendini gérdiigii” hakikatine nail olarak “huzur-u ilahi”yi madden ve manen

yasar hale gelir.
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Buradan hareketle insanin iginde bulunan ve insandaki ihtiyaglar
sinirsiz hale getiren yonleri aslinda insani bu smirh alemde tecelli ve
yansimalart bulunan Esmd’ya yonlendiren ¢ok oOnemli araclar haline
gelmektedir. Dolayisiyla hissedilen ihtiyacin goériinen ve miisahede edilen
yansimalara degil, yansimanin kaynagina oldugu hakikati ortaya ¢ikacaktir.

“Muzaaf meyil ihtiyag, muzaaf ihtiyac ask, muzaaf ask incizaptir”(ilk
Donem Eserleri, Siiniihat, 2021).

Bediiizzaman’a gore kainattaki her bir varligin ve hadisenin varacagi,
ulasacagi bir “kemal noktas1” vardir. Canli-cansiz her bir varlikta o kemal
noktasina ulasmaya yonelik bir meyil bulunur. Bu meyil dylesine siddetlidir ki,
siddetli bir ihtiyaca doniisiir. O siddetli ihtiyac ise siddetli istiyaka, yani ask
derecesinde istege inkilap eder. Siddetli istiyak ise incizabla, yani o kemal
noktasinin ¢ekim giicii i¢ine girip onun etrafinda donmeyle neticelenir (Sozler,
Yirmidokuzuncu S6z, 2021).

Biitlin varliklar i¢in s6z konusu olan bu meyil, ihtiyag, istiyak ve incizab
silsilesi, en belirgin ve zahir olarak insanda goriiliir. Zira insan mabhiyeti
itibariyle “camiiyyet” 6zelligine, yani kainatta ve tim varliklar dleminde var
olan biitlin ozellikleri iizerinde toplamasi, tim kainatla alakali olma vasfina
sahiptir. Insanin biitiin varliklarla bdylesine alakali ve baglantii olmasi ise
ozellikle ihtiyag cercevesinde kendini gosterir. Bedilizzaman’a gore kdinat hem
biitiiniiyle, hem tek tek biitiin unsurlariyla Allah’'in sonsuz giizellik ve
ozellikteki Esma’simin, yani Isimlerinin yansidigi birer ayna olma vasfina
sahiptir. Kainatta ve en kii¢iiglinden en biiyiigiine biitiin varlik aynalarinda
yansiyan Esm3, insanin sayisiz ve sinirsiz ihtiyaglariyla dogrudan alakahdir.
Aslinda insanin kainatla ve varliklarla olan yakin iliskisi bu Esma ve onlara olan
insandaki ihtiya¢c dolayisiyladir. Yani insan farkinda olmasa da, kendindeki
ihtiyaclar1 karsilama arayisindayken Allah'in kainatta yansiyan isimlerine
biiytlk bir askla ve ihtiyacla yonelmis, onlar1 sevmis olur (Sézler, Otuzikinci S6z,

2021).
“Iste insanin mahiyeti ulviye, fitrati cAmia oldugundan; binler enva’-1 hacat ile
binbir esma-i Ilahiyeye, herbir ismin cok mertebelerine fitraten muhtactir.
Muzaaf ihtiyag, istiyaktir. Muzaaf istiyak, muhabbettir. Muzaaf muhabbet dahi
agktir. Ruhun tekemmiilatina gore meratib-i muhabbet, meratib-i esmaya gore

inkisaf eder” (Sozler, Otuzikinci S6z, 2021).
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Bu bakis acisi insanin diinyevi olan her hadise ve olayla olan iliskisini,
davranislarini ve bakis agisini da sekillendirir.

“Bazan insan, camiiyet-i mahiyet cihetiyle hadsiz ihtiyacat noktasinda esmaya

muhta¢ ve miistak olur ve o ihtiyacla sever. Mesel3, sen biitiin sefkat ettigin

akraba ve fukara ve zayif ve muhta¢ mahlikata karsi acizane istimdat ihtiyacini
hissettigin halde biri ¢iksa, istedigin gibi onlara iyilik etse, o zatin “in’am edici”
tinvani ve “kerim” ismi ne kadar senin hosuna gider; ne kadar o zat1 o {invanla
seversin. Oyle de, yalmz Cenab-1 Hakkin Rahman ve Rahim isimlerini diisiin ki,
sen sevdigin ve sefkat ettigin biitlin mi'min aba ve ecdadim1 ve akraba ve
ahbabini diinyada nimetlerin envaiyla ve Cennette enva-1 leziizle ve saadet-i
ebediyede onlar1 sana gosterip ve kendini onlara gostermesiyle mes’ut ettigi
cihette 0 Rahman ismi ve Rahim iinvani ne kadar sevilmeye layiktirlar; ve ne
derece o iki isme ruh-u beser muhta¢ oldugunu kiyas edebilirsin” (Sozler,

Otuzikinci S6z, 2021).

Insanda dercedilen sonsuz ihtiyaglar, aslinda insanin yaratiis maksadi
olan “ahsen-i takvim” derecesine nail olmasina ¢ok onemli bir vesiledir.
fhtiyaclardaki maksadin dogru ve yerinde kullamlmamasi halinde de insan
kendinden beklenen neticeyi ve meyveyi veremeyecek, tam tersine siikiirsiizliik
ve nankorliik girdabina siirtiklenerek esfel-i safiline yuvarlanacaktir (Mektubat,
Yirmisekizinci Mektup, 2021).

Ihtiyaclarla Esma arasindaki bu giiclii bag ve iliski, insanin diinya ile
sinirlanan bakis acisini alabildigine genisletir, sonsuz ahiret dlemlerini de
kusatacak bir genislige ulastirir. Ornegin bir cicegi sevdigi ve istedigi gibi ebedi
ve sonsuz giizellikleri icinde barindiran Cenneti de ister ve sever. Insandaki
sonsuz istek, arzu ve emellerin karsiligini bulacagi yegine yere ulasmayi
arzular. Diinyada c¢ok sevdigi bir arkadasini, yakinini, akrabasini goérmek,
onunla kavusmak istedigi gibi, ahret dlemine gé¢miis peygamberlerden, evliya
ve asfiyaya, gecmis akraba ve yakinlarina kadar pek ¢ok sevdigi insanin
toplandig1 ahret yurduna ulasmayi ister. Bu biiytik neticeyi ortaya ¢ikaracak, bu
alemin yikip yerine ebediyet ve sonsuzluk dlemini kuracak sonsuz ve sinirsiz
Kudret'e olan ihtiyac ve istiyaki da elbette sonsuzdur (Sozler, Yirmiiiglincii Soz,
2021).

Hakiki sonsuzluk ve ebediyetle heniiz su sinirh diinya sartlarinda, boyle
bir bakis acisiyla tanisan bir insan, diinyadaki sinirliligini, fakrini, zaafin1 anlar

ve maddi-manevi, diinyevi-uhrevi tiim isteklerini dua ve kulluk ile Malikii'l-
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Miilk olan Rabbinden ister. Boylece insan, hakiki kullugun suuruna vasil olarak
yaratilis maksadini yerine getirmis olur.

“Acz, nidanin madenidir. thtiyac duanin menbaidir” (Mesnevi-i Nuriye,
Hubab, 2021).

2.3. Ihtiyact Diinya ile Smirlandiran Bati Medeniyeti, insan1 Hakiki
Kulluktan Maddeye Kulluga Yéneltmistir

Basta da ifade ettigimiz gibi, Bat1 medeniyetinin en 6nemli 6zelligi insana
tek yonlii bakis acisidir. Insani sadece bedensel ihtiyaclarim karsilama
¢abasinda olan, bunun i¢in her durumda faydasini diisiinen, elde edecegi
fayday1 azamilestirmeyi hayatinin en biiylik hedefi olarak goren bir tiiketim
robotu olarak varsaymistir. Rasyonalite temelli bu bakis acisina gore tim
lretim ve tiilketim sistemini kurgulamis, gerceklestirdigi ve halen
gerceklestirmekte oldugu tiim teknolojik yenilikleri bu yolda kullanmis ve
kullanmaktadir. Bunu yaparken, insanlarin zihin ve kalp diinyalarina kadar
niifuz etmis, kendi kurguladigi diinyanin kurallarina ters diisebilecek her tiirli
ahlaki degeri, haram-helal kaygisini, israf endisesini, kendinden baskalariyla
ilgili insani endiseleri adeta kokiinden kaziyip yok etmistir. Tamamen kendi
sahsi fayda ve menfaatine odaklanan, kendinden baskasini diisiinmeyen, kii¢iik
bir menfaati ugruna en yakininin dahi zararim1 gérmezden gelen, menfaate
ulasma konusunda vahsice rekabete, catismaya ve hatta yok etmeye dayal bir
hayat anlayisin1 kendine rehber eden bireylerin meydana getirdigi bir toplum
insa etmistir.

“Bumedeniyet-i hazira (giinimiiz medeniyeti) insan1 ¢ok fakir ediyor.

0 ihtiyag cihetinde beseri zulme, baska haram kazanmaya sevk

etmis. Bicare avam ve havas tabakasin1 (is¢i ve sermayedar sinifi) daima

miibarezeye tesvik etmis” (Emirdag Lahikasi-2, 2021).

Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi, kitlesel ve olglisiiz tiiketim lizerine
kurgulu bir sistemde, tiiketilen seyin veya tiiketim tarzinin helal veya haram
olusu Kkesinlikle dikkate alinmamaktadir. Zorunlu gosterilen ihtiyaglar
karsilama adina bireyler adeta birer tiiketim robotu haline getirilmekte, daha
fazla ve daha liikks tiiketebilme, daha iist dilizeyde bir tiiketim seviyesine
ulasabilme hayatin en biiyiik ve temel hedefi olarak gosterilmektedir. Boyle bir
hedefe ulasmak icin harekete gecirilen bireyler adeta ¢ilginca bir tiiketim
yarisina sokulmakta, bu yarisla insanlar birbirleriyle vahsi bir rekabete

sokularak, birbirine acimanin, birbirinin derdiyle dertlenmenin olmadig1 bir
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hayat tarzina yoneltilmektedir. Kitlesel tiiketimi kitlesel {liretimin, dolayisiyla
ekonomik biiyiime ve gelismenin motoru haline getirme anlayisiyla isleyen
ekonomik sistem elbette modern diinyada gozle goriliir bir basari elde
etmistir. Ancak Bedilizzaman’in da belirttigi gibi goriintiide elde edilen bu
zenginlik ve refah diizeyi, bireyleri daha fazla seye muhta¢ etmekle aslinda
daha da fakirlestirmis, dahasi her turlii kotii ahlak ozelliklerine giriftar
eylemistir. Boyle bir toplumsal yapida da insanlar arasinda baris, kardeslik,
saygl, hosgori ve anlayis yerine catisma, miibareze, birbirine karsi kin ve
diismanlik duygular1 zirve noktaya ulasmistir (ilk Dénem Eserleri, Suaat,
2021).

“Demek, bumedeniyet-i hazirainsani ¢ok fakir ediyor. O ihtiyag

cihetinde beseri zulme, baska haram kazanmaya sevk etmis. Bigare avam ve

havas tabakasin1 daima miibarezeye tesvik etmis (ilk Dénem Eserleri, Hutbe-i

Samiye, 2021; Siintihat, 2021; Lemeat, 2021).

“Medeniyet-i garbiye-i hazira (giinlimiiz Bati medeniyeti), semavi dinleri tam

dinlemedigi icin, beseri hem fakir edip ihtiyacati ziyadelestirmis. Iktisat ve

kanaat esasini bozup israf ve hirs ve tamahi ziyadelestirmeye, zuliim ve harama

yol acmis. Hem beseri vesait-i sefahete (ahlaksizlik vasitalarina) tesvik etmekle,

o bigcare muhtag beseri tam tembellige atmis, sa’y ve amelin (¢alisma ve emegin)

sevkini kiriyor. Hevesata, sefahete sevk edip 6mriinii faydasiz zayi ediyor (ilk

Doénem Eserleri, Hutbe-i Samiye, 2021; Emirdag Lahikasi-2, 2021).

2.4. Insanlardaki ihtiyaglar, Diinyevi Agidan Insanlar1 Calismaya,
Yardimlagmaya ve Dayanigsmaya Sevk Etmelidir

Tarih boyunca insanlik siirekli gelisme, artan ihtiya¢larimi karsilama
adina var giiciiyle calisma, bilgi ve teknolojisini gelistirme, bunu yaparken
birbirleriyle yardimlasma ve dayanisma mecburiyetinde olmuslardir. Bu agidan
bakildiginda gerek insanlarin ellerindeki imkanlarin sinirliligi, gerekse icinde
yasadiklar1 ¢evrenin sagladigi kaynaklarin sinmirhiligi insanlar i¢in harekete
gecmeye, yeni kaynaklar aramaya veya var olan kaynaklardan daha fazla
istifade etme yollarini aramaya yoneltmistir. Bu da insanlarin ilmen ve
teknolojik olarak ilerlemesine yol ag¢mis, birlikte biiytik topluluklar,
medeniyetler ve devletler kurmalarina imkan saglamistir.

“Hikmeten sabittir ki, efrad-1 kesirenin i¢ctimai (niifus artisi), ihtiyacati intac eder.

Gorenek gibi cok esbabla tekessiir eden hacat (¢igalan ihtiyaclar), zeminin

kuvve-i nabitesine sigismaz (dogal kaynaklar yeterli olmaz). Iste su
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noktadan ihtiyac san'ata (sinaf liretime) ve merak ilme ve sikint1 vesait-i sefahete

hocalik edip talime baslarlar” (ilk Dénem Eserleri, Siinuhat, 2021).

insan, biitliin hayvanlardan miimtaz ve miistesna olarak, acip
ve latif bir mizagile  yaratilmistir. O mizag yliziinden, insanda  ¢esit
cesit meyiller, arzular meydana gelmistir. Mesel3, insan en miintehap (se¢kin)
seyleri ister, en gilizel seylere meyleder, ziynetli seyleri arzu eder, insaniyete
layik bir maiset ve bir serefle yasamak istek.

“Su meyillerin iktizasi lizerine, yiyecek, giyecek ve sair hacetlerini istedigi gibi,

giizel bir sekilde tedarikinde ¢ok san'atlara ihtiyaci vardir. O san’atlara vukufu

olmadigindan, ebna-y1 cinsiyle tesrik-i masai etmeye (isbolimii yapmaya)
mecbur olur ki, herbirisi, semere-i sa’yiyle (emeginin neticesiyle) arkadasina
miibadele suretiyle yardimda bulunsun ve bu sayede ihtiyaclarini tesviye

edebilsinler” (Isaratii’l-'caz, 2021).

Sanayi ve teknolojide geri kalmis toplumlar, 6zellikle sanayi devrimini
gerceklestiremeyip Batil iilkelere karsi maglup duruma diisen Islam
toplumlarinin da hemen her yéonden kendini gosteren ihtiyaglarin baskisiyla,
ihtiyaclar1 adetd bir muallim, bir rehber gibi gorerek ve onlar1 karsilamaya
yonelik tiim imkan ve kaynaklar1 harekete gecirerek terakki etmek miimkiin,
hatta Misliimanlar icin elzemdir.

“Ihtiyac her isin tistadidir” (ilk Dénem Eserleri, Siinuhat, 2021).

“Hem de ihtiya¢ denilen medeniyetin pederi ve terakkiyatin miiessesi olan iistad-

1ihtiyag, sillesini kaldirmis, size hiikmediyor ki, ya hayat-1 hiirriyetinizi bu sahra-

y1 vahsette yagmacilara vereceksiniz, veyahut meydan-1 medeniyette fen ve
san'at (smnal ftretim) balonuna, simendiferine binerek istikbali istikbal ve

o ecnebi ellerine gegcen oemval-i miittefikay istirdad ederek kdbe-i kemalata

kosacaksimiz” (Divan-1 Harbi-i Orfi, 2021).

“Medeniyet ve san’atin hakiki iistad1 ve vesilelerin ve mebadilerin tekemmiiliiyle

cihazlanmis olan sedid bir ihtiyac ve belimizi kiran tam bir fakr, dyle bir

kuvvettir ki, susmaz ve kirllmaz” ({lk Dénem Eserleri, Hutbe-i Samiye, 2021).

2.5. htiyaglarin ve Fakirligin Yayginlastig1 Bir Zeminde Gosteris ve Liiks
Tiiketim Caiz Degildir

Bediiizzaman, Lemedt risdlesinde “Boyle zamanda tereffiihte izn-i ser’l
bizi muhtar birakmaz” bashgiyla, fakr-u zaruretin yaygin halde yasandigi
sartlar altinda Miislimanlarin liks tiiketimde bulunmalarina Ser’i iznin
bulunmayacagini ifade eder. Ardindan toplumdaki israf¢1 azinligi 6rnek almak
yerine beslenme ve tiiketimde besatet ve sadeligi esas yapilmasini tavsiye eder

(Sozler, Lemeat, 981).
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ilk dénem eserlerinden olan /sdrdt risalesinde “nefisperestlerin nazar-1
dikkatine” baslig1 altinda Bediiizzaman ayni1 noktaya vurgu yaptiktan sonra,
eski donemlerle halihazirdaki durum arasindaki farkliliga dikkat ceker:

“Eskide, ekser Islam a¢ degildi; tereffiihe (yiiksek refah seviyesindeki tiiketime)

ihtiyar vardi. Simdi actir; telezziize (baskalarinin imrendirecek sekilde lezzet

almaya) ihtiyar yoktur” ({lk Dénem Eserleri, Isarat, 2021).

Tereffih yani liiks ve gosteris tiiketiminin temelinde modern
medeniyetin insanlarin ihtiyac algisini degistirmesi bulunmaktadir. Yukarida da
belirttigimiz gibi zaruri olmayan pek ¢ok ihtiyact bu medeniyet Bedilizzaman’a
gore zaruri ihtiyac seklinde algilanir hale getirmistir. Bu ise insanlar1 helal-
haram demeden tiiketmeye ve harcamaya yoneltmistir.

Sonug¢

Modern iktisadl anlayisa gore insanlarin ihtiyaclar: ile bu ihtiyaglar:
karsilayan mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk vardir. Bu yaklasim
kaynaklarin kit, yani sinirl;, buna karsilik insan ihtiyaglarinin sinirsiz ve sonsuz
oldugunu varsayar. Bu yiizdendir ki sinirsiz ihtiyaclarin karsilanmasina yonelik
kit olan kaynaklarin nasil béliistiiriilecegi konusu giiniimiiz iktisat biliminin
tizerinde durdugu en 6nemli problemdir.

Islam’in iktisadi bakis acisina gére sinirsiz olan ihtiyaglar degil arzu ve
isteklerdir. Tatmin edilmesi gereken yon, maddi ve biyolojik ihtiyaglar degil
manevi ve ruha ait ihtiyaclardir. Sonsuz olan insanin manevi arzu ve
emelleridir ve her yonden sinirli kabul edilen diinya hayatinda bu yo6ntiniin
tatmin olmasi, manevi ihtiyaclarinin karsilanmasi imkansizdir. Béyle bir
imkansizliga ragmen tatmin arayisina girilmesi veya toplumun bu yonde tahrik
edilmesi ¢evre sorunlarindan sosyal, siyasal ve ekonomik sorunlara kadar pek
cok sikinti ve krizin patlak vermesine sebep olur. islam, gerek ferdi gerekse
ictimai hayatta bdyle olumsuz tablolarin ortaya ¢ikmamasi adina oOnleyici
tedbirleri 6nceden alir. Ornegin bireylerin maddi istek ve arzularinin gerek dini
gerekse ahlaki prensip ve kurallarla bizzat yine insan tarafindan kontrol altina
alinmasi istenmistir.

Insanin hem maddi hem manevi acidan dengeye ulasmasi ancak
asiriliklardan kaginmasi ve orta yolu bulmasiyla gerceklesir. insan itidal ve
adalet prensibi dogrultusunda hareket etmelidir. Bdylece insan, rasyonel, yani
sadece bireysel fayda eksenli hareket eden “Homo-Economicus” sifatim1 degil

“Allah’in yerytiziindeki halifesi-temsilcisi” olma konumunu ifade eden “Homo-
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Islamicus” vasfini kazanmis olur. iktisadi Kkarar, tercih ve davraniglarinda,
kendisinde yaratilistan var olan nefsini tatmin ve faydasini maksimize etme
egilimini, Allah’in emir ve yasaklari ¢cercevesinde, makul 6lciilerle diizenlemeye,
sekillendirmeye calisir.

Fayda maksimizasyonu ilkesi aslinda sadece Homo-Economicus i¢in
degil islami insan icin de gecerlidir. Ancak bu durum sadece diinya hayati icin
so6z konusu degildir. Diinya-ahiret dengesinin gergeklestirilmesiyle elde
edilecek, sonu asla olmayan, her tiirlii imkan ve nimetleriyle sinirsiz olan ahiret
hayatini da icine alan bir fayda maksimizasyonundan bahsedebiliriz. Eger
ihtiyac konusuna faydaci bir yaklasim s6z konusu olacaksa, asil faydacilik ve
maksimizasyon yaklasimi bu olsa gerektir.

Islam iktisadina gére de kaynaklar smirhdir, yani kithk kanunu
gecerlidir. Ancak insanlarin emrine sunulan kaynaklar gegmisten goniimiize ve
gelecege tiim insanlarin ihtiyaglarini fazlasiyla karsilayacak nitelik ve
miktardadir. Tipki gecmiste oldugu gibi bugiin de insanlik icin gizli olan nice
kaynak kesfedilmeyi, kullanima gegirilmeyi beklemektedir. Bunun icin insanin
yapmasli gereken sey calismak, arastirmak ve bu kaynaklari kesfetmektir.

Bilim ve teknolojiyle yeni kaynaklari kesfetmek ve insanligin emrine
sunmak da tipki ferdi hayatta oldugu gibi bir takim kurallar cercevesinde
olmalidir. Giinlimiiz ikdisadi anlayisinin kabul ettigi ihtiyaclarin sinirsizlig
anlayisindan hareketle sergilenen kitlesel tiretim ve kitlesel tiiketim anlayisi
kabul edilemez. Bunun tam karsilig1 kitlesel bir israf halidir. Dolayisiyla israf
sadece bireysel tliketimle sinirli bir olgu degil, iiretimde, 6zellikle de kitlesel
iiretim yoluyla kitlesel boyutta da gerceklesebilir. islim iktisadi anlayisinin
gecerli oldugu bir diinyada liretim ve tiiketim ¢ilginlig1 gibi bir tablonun ortaya
cikmasi imkansizdir.

Bediiizzaman Said Nursi, bazi eserlerinde ihtiya¢ kavramini, tipki
giiniimiiz iktisadi anlayisinda oldugu gibi, temel bir iktisadi kavram olarak ele
almistir. Ancak bu kavrama Islami iktisat perspektifinden bakar ve o
dogrultuda bir ¢erceve belirlemistir.

Bedilizzaman'in ihtiya¢ kavramiyla ilgili getirdigi en belirgin yaklasim,
bu kavrama imani ve tevhidi bir bakis agisini ortaya koymasidir. Bu bakis
acisinin merkezinde ise ihtiyac perspektifinden tiim varlik, nimet ve lezzetlere
yaklasirken, hepsini ve her seyi “Esmaii’'l-Hiisna” cihetinden gorebilme,

degerlendirebilme yaklasimi vardir. Insanlarin yaratihsinda sonsuz acizlik,
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fakirlik ve ihtiya¢ bulunur. insandaki bu 6zellikler onu rahmeti, zenginligi,
kudreti, ikrami ve comertligi sonsuz olan bir Yaraticiya yoneltir. Her seyin
Yaraticis1 olan Allah, sahip oldugu essiz sifatlarini ve isimlerini iginde
bulundugumuz bu dlemde Esmaii’l-Hiisna tecellileriyle sergilemektedir. Hatta
Bedilizzaman’a gore Allah’in bu isim ve sifatlarinin ortaya ¢ikabilmesi icin hem
insanin, hem kainatin sinirl ve sonlu olmasi gerekir. Ornegin Allah sonsuz
comertlik, ikram ve ihsaninin hakkiyla bilinebilmesi icin insanin hadsiz ve
sinirsiz bir acziyete, fakirlige ve ihtiyaca sahip olmasi lazimdir.

Hem kendisine, hem kendisi gibi her cihetten sinirli olan varlik dlemine
bu zaviyeden bakan insan, tecelll ve yansimalari bulunan bu Esma’ya, yani
Allah’in sonsuz isimlerine bakarak bir adim daha atar ve ebedi yansimalarin
gerceklesecegi ahiret alemine yonelir. O Esmd'nin ebedi ve sonsuz olarak
yansimalarinin olacag: ahiret alemini diisiiniir. Icinde yasadig1 bu diinyay1 ve
sahip oldugu biitiin nimetleri bu bakis acisiyla degerlendirir. Diinya hayati
boyunca daima kulluk bilinci ve dairesi icinde hareket eder. israftan kacinmaya,
gosteris ve liiks tlketiminden uzak durmaya c¢alisir. Kendisinden ¢ok
baskalarini diisiiniir. Onlarla miinasebetini vahsi bir rekabet ortaminda
gerceklestirmez. Baris ve kardesligin, sevgi, saygi ve dayanismanin hakim

oldugu toplumsal bir zeminin tegkili i¢in elinden gelen gayreti sarfeder.
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Din, ferdi ve toplumsal fonksiyonlar1 olan ¢ok yonli bir olgudur. Allah’'in
indirdigi, itikad, ibadet, muamelat ve ahlaki igeren ilaht kanunlar manzumesi
olan din, insanligin var oldugu her yerde mevcut olmus ve her donem bireyin
hayata bakisinmi sekillendirmistir. Toplumsal iligkilerin 6zel bir tiiriiniin ortaya
¢ikmasini saglayan din oncelikle bireyin bilincine yerlesip kok salmakta
ardindan da topluluk/toplum olusturucu bir etki meydana getirmektedir. Bu
acidan insanlarin dinleri ile “diinya kurmalar1” arasinda sosyolojinin konusu
olan 6zel bir iliski tiirti mevcuttur.

islam dininin bir yorum bicimi olan tasavvuf, Islam’in bireysel ve sosyal
fonksiyonlarini yerine getirmesinde araci ilim dali ve bir yasam formu roliinii
oynamistir. islim tarihinde ziihd olarak ortaya cikan, daha sonra tasavvuf
hareketleri ve nihayet tarikat kurumlar olarak varligini devam ettiren dini
yapilanmalar yiizyillar boyunca ibadet, ahlak ve adaba ait iceriklerin bireysel ve
toplumsal diizeyde yasatilmasina 6nayak olmuslardir. Tévbe, sabir, tevekkiil ve
ihlas gibi bir dizi isldami pratigin kavramsallasmasinda ve kurumsallasmasinda
rol oynayan tasavvuf hareketleri sosyallesmenin, toplumsal kimlik insa
etmenin, toplumsal dayanisma bilinci gelistirmenin, kardeslik ruhu tesis
etmenin, toplumsal biitiinlesme saglamanin ve manevi doyuma ulasmanin araci
olmustur.

Kur’an’in emirlerine ve Hz. Peygamberin siinnetine uygun bir sekilde yasamak
anlamindaki tasavvuf; batin ilmi, giizel ahlak ve kalp temizligi demektir. Nefisle
miicahede yolu ile Allah’a teslim olmak ve boylece arzu edilen islimi hayati
yasamak olan tasavvufta ibadetler Allah rizasi i¢in yapilmaktadir. Ruhi bir
tasfiye ve vicdana ait batin ilmi olan tasavvuf; Allah’in zat, sifat ve esmalari ile
bunlarin tecellilerinden s6z eden bir hikmettir. Bir doneme kadar kitap ve
siinnete uymak, emirlere ve nehiylere itaat etmek, nefsi tezkiye etmek ve kalbi
tasfiye etmek gibi pratikleri énceleyen tasavvuf; ibnii’l-Arabi ile birlikte teorik
ve felsefi bir boyut kazanmstir.

Tasavvufun kurumsal mekanlar1 olan dergahlar, egitim yeri olarak ytizyillarca
miritlerin ahlaken yetistirildigi; miirsitlerin irsad icin hazirlandig1 yerler
olmustur. Bununla birlikte on yedinci ylizyllda Avrupa’da baslayarak biitiin
diinyaya yayilan modernlesme olgusu toplumsal hayat1 geleneksel kaliplardan
esi gorilmemis diizeyde koparmistir. Miisliiman toplumlarin kurumsal
yapilarindan olan tarikat bu durumdan ileri diizeyde etkilenmistir.

Bireysel iliskilerden, giindelik hayata, degerlere ve inanglara kadar toplumsal
hayatin biitiin alanlarin1 kusatan modernlesme radikal bir toplumsal degisim
hedeflemistir. Miisliman toplumlarin modernlesme ile olan iliskilerinde bu
radikal degisim 6zellikle modernlesme-din iliskilerinde 6n plana ¢ikmistir. Bu
iliskide Bat1 genelde doniistliiren, Miisliman diinya ise genelde dontlisen
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konumunda olmustur. Modernlesme o6zellikle Osmanli toplumunun yerlesik
gelenegi olan din olgusu tlizerinde sarsici bir etki yapmistir. Bu baglamda
uluslasma ve bireysellesme siirecleri modernlesmenin uzantilar1 olarak
Osmanl toplumundaki islami kurumlar zayiflatmistir. Dini kurumsallasmanin
yogunlastigi bir alan olarak tasavvuf bu stirecten ziyadesiyle etkilenmistir.
Modernlesme siirecinin kurumsal tasavvuf (tarikatlar) tizerindeki -etkisi
gelenegin bilyiik olciide tasfiyesi ve mesayihin konumunun degismesi ile
sonuc¢lanmistir.

Tarikat oOzellikle II. Mahmut dénemi ile birlikte giic kaybi1 yasamaya
baslamislardir. Erken Cumhuriyet doneminin zorla modernlestirme politikalari
bu glic kaybini daha da ileriye tasimis ve tarikatlarin faaliyetlerinin
yasaklanmasi ile sonu¢lanmistir. Osmanlidan Cumhuriyete uzanan tarihsel
strecte siyasal erkin tarikat hareketlerine karsi sergiledigi olumsuz tutum bu
kurumlara doéniik hukuki yasagin giiniimiize kadar devam etmesini beraberinde
getirmistir. Ne var ki hukuki yasak, ictimai olgusal varliklarini yok edememistir.
Modernlesme bir taraftan tarikatlarin yapisal formlarin1 doniistiiriirken diger
taraftan dinil gruplarin iliski bicimlerini, faaliyet tarzlarini ve kurumsal
yapilanmalarini birbirine yakinlastirarak benzestirmistir. Geleneksel tarikat
hareketleri yeni ve modern formlar i¢inde varliklarini devam ettirme yoluna
gitmistir. Bu siirecte hareketlerin isimleri disinda bir¢cok fonksiyonu
degismistir.

Modernlesme siireci ile birlikte cumhuriyet dénemine 6zgii yeni dini gruplar da
ortaya cikmistir. Risale-i Nur hareketi bunlarin basinda gelmektedir. Bu
hareketin yeni doneme 6zgii bir teblig dili, s6ylem ve eylem bi¢imi gelistirdigi
goriilmektedir. Bu hareket, model olarak tarikatlarin sdéylem ve uygulama
bicimlerini agan bir gériiniim sergilemektedir. Bu harekete ait eylem modelinin
Hz. Peygamber ve asr-1 saadet uygulamalarina gore sekillendigi hareketin
kurucu aktorii Said Nursi tarafindan dile getirilmektedir.

Mezhepler ve tasavvuf gibi aragsal kurumlar ilim dallar1 ve hareketleri,
esasinda Islam’in teorik ve pratik cercevesine uygun cemaat ve ahlak
anlayislar1 insa etmisler ve béylece Islamiyet ile toplumsal hayat arasinda
kurulan bagin derinlesmesine katki saglamislardir. Fakat degisen toplumsal
sartlar ve yasanan modernlesme siireci 6zellikle tarikat kurumu tzerinde
sarsicl bir etki meydana getirmistir. Tarikat hareketlerinin form degistirerek
varhigini devam ettirme ¢abalarina ragmen laik rejimin yasaklari sebebiyle bu
geleneksel/tarihsel teblig kanalinin hareket alan1 daralmis ve hatta
fonksiyonsuz kalmistir. Bu durum Said Nursi'nin bu olgu ile ilgili dikkat ¢ekici
bir tutum gelistirmesini beraberinde getirmistir. Said Nursi, “Bu zaman tarikat
zamani degil, iman1 kurtarmak zamanidir. ” diyerek bu kurumsal yapilarin
hareket alanlarinin daralmasina ve etkin bir fonksiyon icra edememelerine
dikkat ¢ekerek iman alanina vurgu yapmistir. Nursi'nin bu séylemi ziihd veya
tasavvufun 6ziline degil kurumsal kimlige biiriinmiis tarikat yapilanmalarinin
baz1 eylem bicimlerine ve kimi itikadi yaklasimlarina doéniik olmustur.
Dokiiman analizi metodunun esas alindig1 bu ¢alismamizda sonug olarak Said
Nursi'nin tarikat hareketleri ile ilgili tarihsel hafizay1 6telemedigi/6nemsedigi
ama -tartismalarin geri planindan haberdar olarak- bu tarihsel tecriibenin
Otesine uzandigl ve dogrudan asr-1 saadet, sahabeler ve Hz. Peygamber’le
imani/itikadi bir bag kurarak yeni bir sdylem ve eylem bicimi gelistirdigi ortaya
konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, islami pratikler, Kurumsallasma, Tarikat,
Modernlesme, Risale-i Nur Hareketi.
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The Role of Sufi Movements in the Institutionalization of Islamic Practices and
the New Position of Religious Orders in the Modern Era

Abstract

Religion is a sophisticated phenomenon with individual and social functions.
Religion, which is an individual’s belief and worship life, the view of the
universe, the sense of surrender to the creator and the effort to understand the
world above the emotions, has been present wherever humanity exists and has
shaped the individual's view of life in every period. Religion, which provides the
emergence of a special type of social relation, first settles in the consciousness
of the individual and takes root, and then creates a community / society-
forming effect.

Sufism, which is an interpretation of Islam, played the role of an intermediary
institution in fulfilling the individual and social functions of Islam. The religious
structures that emerged as asceticism in the history of Islam and continued
their existence as Sufi movements have led to the survival of the contents of
worship, morality and etiquette at the individual and social level for centuries.
Sufi movements, which played a role in the institutionalization of a number of
Islamic practices such as repentance, patience, tawakkul and sincerity, became
the means of socialization, building social identity, developing social solidarity
awareness, establishing a spirit of brotherhood, social integration and reaching
spiritual satisfaction.

Sufism, which means living in accordance with the orders of the Qur’an and the
sunnah of the Prophet, means inner wisdom, good morals and cleanliness of the
heart. In Sufism, which is to surrender to Allah by fighting against nafs and thus
live the desired Islamic life, worship is done for the sake of Allah. Sufism, which
is a spiritual purification and inner wisdom of conscious, is a wisdom which
mentions about Allah's essence, attributes and names and their manifestations.
Sufism, which prioritized practices such as following the book and sunnah,
obeying orders and prohibitions, purifying the soul and purifying the heart,
gained a theoretical and philosophical dimension with Ibn al-Arabi.

Dervish lodges, which are the institutional places of Sufism, have been the
places where followers were trained morally for centuries and where the
mentors were prepared for guidance. However, the phenomenon of
modernization, which started in Europe in the seventeenth century and spread
all over the world, broke off social life from traditional patterns at an
unprecedented level. Sufi movements, which are one of the institutional
structures of Muslim societies, were greatly affected by this situation.
Modernization, which encompasses all areas of social life from individual
relations to daily life, values and beliefs, aims a radical social change. This
radical change in the relations of Muslim societies with modernization has
come into prominence, especially in modernization-religion relations. In this
relationship, the West has generally been in a transforming position, while the
Muslim world has been the transformed one. Modernization had a particularly
shocking effect on the religion phenomenon, which was the permanent
tradition of Ottoman society. In this context, the processes of nationalization
and individualization, as extensions of modernization, weakened Islamic
institutions in Ottoman society. Sufism, where religious institutionalization is
concentrated, has been greatly influenced by this process. The effect of the
modernization process on institutional sufism (religious order) resulted in the
desertion of the tradition and the change of the position of the sheikh.
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Religious orders began to lose power, especially with the reign of Mahmut IL
The modernization policies forced in the early Republican period carried this
loss of power a step further and resulted in the prohibition of the activities of
the religious orders. The negative attitude of the political power towards the
religious orders in the historical process from the Ottoman Empire to the
Republic has caused the legal ban on these institutions to continue until today.
While modernization transformed the structural forms of the religious groups,
on the other hand, it brought the relationships, activities and institutional
structures of religious groups closer. Traditional sect movements have
continued their existence in new and modern forms. In this process, many
functions of the movements have changed, except their names.

Along with the modernization process, new religious groups specific to that era
emerged. Risale-I Nur Movement is a leading one. It is seen that this movement
developed a communication, discourse and action specific to the new period. As
a model, this movement exhibits an appearance that transcends the discourse
and application forms of traditional figh, kalam and sufism institutions. Said
Nursi, the founder of the movement, states that the action model of this
movement was shaped according to the practices of the Prophet and the Age of
Bliss.

Instrumental institutions such as figh, kalam and sufism built additional
understandings of worship, community and morality in addition to the
theoretical and practical framework of Islam, and thus contributed to the
deepening of the bond established between Islam and social life. However, the
changing social conditions and the modernization process have had a shocking
effect, especially on the institution of Sufism. Despite the efforts of the religious
orders to maintain their existence by changing form, the scope of this
traditional /historical communication channel has narrowed and even
remained dysfunctional. This situation led Said Nursi to develop a remarkable
attitude about this phenomenon. By saying “This is not the time for the
religious orders, it is the time to save the faith. ” Said Nursi draw attention to
the narrowing of the movement areas of these institutional structures and to
their inability to perform an effective function. This discourse of Nursi was not
directed to the essence of asceticism and Sufism, but to some forms of action
and belief approaches of the religious orders that assume an institutionalized
identity. As a result, it is understood that Said Nursi cared about the historical
memory about the religious order movements, but - being aware of the
background of the discussions - he went beyond this historical experience and
developed a new form of discourse and action by establishing a faith/belief
connection with the Age of Bliss, the Companions of Prophet Muhammed and
the Prophet Muhammed.

Keywords: Religion, Islamic practices, Institutionalism, Sufism, religious orders,
modernization, Risale-i Nur Movement
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Giris

Din, Allah'in indirdigi, itikad, ibadet, muamelat ve ahldki iceren ilaht
kanunlar manzumesidir. Dinin ferdi ilgilendiren yoéni kadar toplumu
ilgilendiren taraflar1 da bulunmaktadir. Dinin kanun koyucu, diizen olusturucu,
biitiinlestirici vb. fonksiyonlar1 onun toplumsal yoni ile ilgilidir. Toplumsal
diinyay1 inceleyen sosyoloji, insanlarin dinleri ile “diinya kurmalarn” arasinda
mevcut bulunan 6zel iliski tiiriine odaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in emirleri
ve Hz. Peygamber’in siinneti dairesinde yasamayi gaye edinen tasavvuf islim’in
bir yorum bicimi olarak bircok sosyal fonksiyonu yerine getirmektedir.
Kardeslik suuru gelistirmek, toplumsal kimlik insa etmek, fertlerin
sosyallesmelerinin araci olmak ve toplumun din olgusu etrafinda
biitiinlesmesine katkida bulunmak bunlardan bazilaridir. islam tarihinde hicri
ikinci/miladl sekizinci yiizyilin sonuna kadar ziihd olarak 6n plana c¢ikan
yasama bicimi, sonrasinda tasavvufi formlara doniisiip s0fi diisiinceyi
olusturmus ve sonrasinda hicri altinci/miladi on ikinci asirdan itibaren tarikat
seklinde kurumsallagsarak giiniimiize kadar varligin1 siirdiirmiistiir. Tasavvuf
hareketleri baslamadan o6nce ortalama bir Miisliman bireyde bulunmasi
gereken inang, ibadet, ahlak ve adaba ait 6zeliklerin hepsine birden ziihd
denilmistir. * Faydas1 olmayan seylere karsi ilgisiz davranmak ve ondan yiiz
cevirmek anlamindaki ziihd, dengeli bir hayatin geregi olan asir1 ve yersiz
lezzetten kacinmayi, servet ve zenginligi Allah’in rahmet ve nimeti olarak
bilmeyi ve hakiki rizki verenin Allah oldugunu hatirlamay: dile getirmektedir.
Ziihd kavrami zaman iginde yerini tasavvufa birakmistir. Tarikatlar, tasavvufa
ait itikadi kabullerin pratige doniismesi ve kurumsallasmasidir. Adab ve erkan,
kurumsallasan tasavvufun (tarikatin) pratikleridir. Bu standartlastirilmis
pratikler giindelik hayatta ve tarikatlara ait mekanlarda uygulanmaktadir.
Toévbe, sabir, tevekkiil, ihlas, stikiir, muhabbet vb. pratikler, bu hareketlerin
mensuplarinca temel referanslar olan ayet ve hadislerden ictihat yoluyla
cikarilmistir. Bu ictihatlar genellikle tarikatlarin kurucu aktorlerine (pirlerine)
veya saff-1 evvel onderlerine (pir-i sanilerine) dnderlerine aittir. Tarikatlarin
kurumsal pratiklerine gore sekillenen ritlieller, semboller ve metaforlar bu

ictihatlara gore bicim kazanmistir.

1 Himmet Konur, “Ziihdden Tasavvufa Gecis, Tasavvuf 'un Gelisimi”, 7asavvuf El Kitabi,
ed. Kadir Kése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 138-139.
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Tarihsel ve giincel tarikatlar icinde kurumsallasan pratikleri (adab ve
erkdn) fazla olan bir¢ok tarikat bulunmaktadir. Kadirilik, Naksibendilik,
Mevlevilik, Sazililik ve Bektasilik bunlardan bazilaridir. Tarihi silirecte
tarikatlarin sosyal biinyelerinde kurumsallasan Islami pratikler hem nicelik
itibari ile artmis hem de nitelik acisindan derinlesmistir. Bu tarikatlarin adab ve
erkani, zengin bir sembolizm icermektedir.

Giindelik hayat1 geleneksel kaliplardan koparan modernlesme yeni bir
toplum tipi 6nermekte ve evrensel ilkeler dayatmaktadir. Miisliiman toplumlar
modernlesme silirecinde Bati ile olan iliskilerinde hep dontlisen konumunda
olmuslardir. Bu silirecte dinl kurumsallagsmalar yapisal olarak zayiflamis
ozellikle tarikat kurumu giiclii konumunu kaybetmis, hatta kanunen tasfiye
edilerek yok edilme tehlikesi ile karsi karsiya kalmistir.

Tarikat hareketleri modernlesme siireci ile birlikte yasanan degisime
ayak uydurabilmek icin geleneksel formlarim1 degistirmek zorunda
kalmiglardir. Bu sebeple bu hareketlere ait ¢ogu uygulama bicimi de
fonksiyonunu yitirmistir. Dini hayat sahasinda meydana gelen bu bosluga
mukabil gelecek sekilde, yeni doneme 6zgii bir dinl grup olarak ortaya ¢ikan
Risale-i Nur hareketinin gelisen toplumsal sartlara uygun olarak gelistirdigi
soylem ve eylem bicimi arastirilmaya deger bir konu olarak goériilmektedir.

Bu calsmada Islami pratiklerin kurumsallasmasinda tasavvuf
hareketlerinin rolii ve modern doénemde tarikatlarin yeni konumu din
sosyolojisi baglaminda ele alinmaya calisilmistir. Tarama ydntemine uygun
olarak ilgili literatiir taranmis ve nitel veriler bu baglamda ele alinmaya
calisilmistir. Calismanin temel amaci, modernlesmenin Islami pratikleri
kurumsallastiran tarikatlarin toplumsal konumunu zayiflattigi, alt amac ise
tarikatlarin zayifladigi modern dénemlere 6zgii bir dini cemaat olarak Risale-i
Nur hareketinin asr-1 saadet ile kurdugu iliski tizerinden yeni bir soylem ve
eylem bicimi gelistirdigidir.

1. Din ve Toplum

Din kelimesinin tarifi ve etimolojisi konusunda ortak bir sonuca
ulasilamamistir. Arapca “deyn” kokiinden masdar veya isim oldugu, Arami-
ibrani bir kékten geldigi veya Sanskritce “dharma” kelimesinden c¢iktig1 gibi

bir¢ok yaklasim bulunmaktadir. Sozliiklerde bu kavrama ceza, miikafat, hiikiim,
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hesap, itaat, ibadet, adet, hal, seriat, kanun, yol, mezhep, millet vb. anlamlar
verilmistir. 2

Biitiin toplumlarda ortak olan ve kadim toplumlarda hayatin tamamini
kusatan din olgusu, insanla ilahi kudret arasindaki iliski sistemidir. Din, ferdin
inang ve ibadet hayat, itikad, ibadet, muamelat ve ahlaki iceren ilah? kanunlar
manzumesidir. Insanlarin dinleri ile “diinya kurmalar1” arasinda sosyolojinin
konusu olan 6zel bir iligki tiirti mevcuttur. 3

Din, insanligin var oldugu her yerde mevcut olmus, her dénem ferdin
davraniglarinin kaynagl olmus ve onun hayata bakisini sekillendirmistir. 4
Dolayisiyla dini olmayan hi¢bir toplum yoktur. Bu anlamda drgiitlenme sekli ne
olursa olsun biitiin toplumlarda yaratici, 6liim ve sonrasi, ruh ve onun kdkenine
dair inang sistemleri bulunmaktadir. Ciinkii dinin sosyal biitiinliigii saglayici,
yardimlasmay1 ve digerkamlig: tesvik edici, toplumsal diinyaya diizen getirici
vb. fonksiyonlar1 bulunmaktadir. Bu anlamda toplumsal iliskileri ve etkilesim
bicimlerini inceleyen sosyoloji, din kaynakli biitiin sosyal olaylar1 da
incelemektedir. Bunun i¢in sosyolojinin yaptig1 din tariflerinde dinin toplumla
olan miinasebetleri ve fonksiyonlar1 da 6n plana ¢cikmaktadir. 5

Geleneksel toplumlarin din ile iliskisini inceleyen Durkheim dini, bir
inan¢ meselesi olmaktan ¢ikararak toplumdaki islevselligi acisindan ele
almaktadir. Ona gore ayinler, bireyleri bir araya getirdigi ve biitiinlesme
duygusu olusturdugu icin odaklanilmasi gereken bir etkinliktir. Durkheim’e
gore, ayin dinin temelidir. ¢ Giddens, Durkheim’in sosyolojik bir anlam
yukledigi dini torenlerin hem yeni fikirler ve diislince kategorileri trettigini

hem de mevcut degerleri yeniden dogrulama rolii oynadigini dile getirmektedir.

2 Giinay Tiimer, “Din”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/312-320; Ekrem Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi Dinlerin Mahiyeti
ve Tezahiir Sekilleri (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 15-16.

3 Peter L. Berger, Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi, Din ve Modernlik
Toplumbilim Yazilari I, der ve gev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002),
125; Jean Chevalier, Din Fenomeni, Cev. Mehmet Aydin (Konya: Litera Tiirk Yayinevi,
2011), 31; Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozligii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969),
81.

4 Anthony Giddens, Sosyoloji, yay. haz. Hiiseyin Ozel & Cemal Giizel (Ankara: Ayrac
Yayinevi, 2000), 462.

5 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, yay. haz. M. Rami Ayas (Istanbul:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 98; Thoman Luckmann, Gériinmeyen Din Modern Toplumda
Din Problemi, cev, Ali Coskun- Fuat Aydin (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2003), 12-15;
Emile Durkheim, Dinsel Yasamin [lk Bicimleri Tiirkcesi Ozer Ozankaya (istanbul: Cem
Yayinevi, 2010),335.

6 Emile Durkheim, Dinsel Yasamun ilk Bicimleri, 475-514.
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Ona gore dinin geleneksel toplumlarda sadece birtakim duygu, fikir ve
etkinliklerden ibaret olmayip bireylerin diisiinme tarzini da belirleyen bir olgu
oldugunu ifade etmektedir. 7

Sonug itibariyle din ilahi bir tekliftir ve bir tecriibedir, yani imtihandir. 8
Dinin bireylerin imtihani, tecriibesi, iman1 ve inanci ile ilgili yoni kadar
toplumu ilgilendiren taraflar1 da bulunmaktadir. Dini diislinceler ve ibadetler,
toplumla etkilesim halindedir. Insanlar arasindaki toplumsal iliskilerin 6zel bir
tiiriiniin ortaya ¢ikmasini saglayan din 6ncelikle bireyin bilincine yerlesip kok
salmakta ardindan da topluluk /toplum olusturucu bir etki meydana
getirmektedir. Dine 6zgii tasavvurlar fertleri birlestirmekte ve onlar1 birbirine
baglayan bir képrii rolii oynamaktadir. ©

2. Tasavvuf ve Donemleri

Tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’'in emir ve yasaklarn dairesinde ve Hz.
Peygamberin silinnet-i seniyyesine uygun bir sekilde 6zenli yagsamaktir. Batin
ilmi olan tasavvuf giizel ahlaka ve kalp temizligine sahip olmak, nefisle
miicahede yolu ile Allah’a teslim olmak ve boylece arzu edilen islami hayati
yasamaktir. 10

Tasavvufta ibadetler Allah’in rizasin1 kazanma gayesi ile yapilmaktadir.
Ferdin vicdaninda ilahi emirlere karsi hassas davranmayi, vazife suurunu ve
takvayr gelistirmeyi amac¢ edinen tasavvuf; nefis, heva ve heves karsisinda
dikkatli olmaya sevk etmektedir. Kelabazl'ye (6. 380/990) gore tasavvuf tovbe,
sabir, tevazu, stikiir ve tevekkiildiir. 1* Bu baglamda tasavvufun kabz-bast, cem-
fark, setr-tecelli, kurb-bu’d ve seriat-hakikat oldugu da ifade edilebilir. 12

Gayesi itibariyle tasavvuf kamil insan yetistirmeyi maksat edinmektedir.
Kamil insan ihsan mertebesine ulasan, nefsini terbiye, tezkiye ve tasfiye ederek
Allah’in emir ve yasaklarina uyan, ilahi hiikiimleri yerine getiren, hayatin ve

varhgin hikmetini kavrayan, ilahi marifeti ve rizayr hedefleyen, beseri

7 Giddens, Sosyoloji, 471.

8 Bediiizzaman Said Nursi, Séz/er (istanbul: S6z Matbaacilik Yaymcilik, 2014), 360;
Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 2000), 52.

9 Freyer, Din Sosyolojisi, 16-56.

10 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 28-29.

11 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992), 141-220.

12 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi Sufilerin Inanc ve Ahlaki, cev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayincilik Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2009), 114-137.
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zaaflardan siyrilarak ilahi ahlak ile ahlaklanan, Hakk’a ve halka hizmeti vazife
edinen kimsedir. 13

Tasavvuf ruhi bir tasfiye, vicdana, kesfe, suhuda ve sirra ait batin ilmi,
hakikat ve hikmettir. Tasavvuf Allah’in zat, sifat ve esmas1 ile bunlarin
tecellilerinden s6z eden bir ilim ve hikmettir. Belli bir doneme kadar kitap ve
siinnete uymak, emirlere ve nehiylere itaat etmek, kalbi masiviya muhabbetten
uzak tutmak, nefsi tezkiye etmek, kalbi tasfiye etmek gibi pratikleri 6nceleyen
tasavvufun, ibnii’'l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte teorik ve felsefi bir boyut da
kazandigi/teozofi halini de aldig1 ifade edilebilir. Tasavvufun yayilmasinda
ibnii'l-Arab’nin (6. 638/1240) Fusis’u, Fahriidddin-i Iraki'nin (6. 688/1289)
Lemedth ve Abdurrahman Caminin (6. 898/1492) Levdyih't 6nemli rol
oynamistir. 14 Tasavvufun Ibnii’l-Arabif ile birlikte felsefi bir boyut kazandigim
ifade eden Afifi'ye gore daha once bazi sifilerde niive halinde bulunan
tasavvuftaki felsefl yaklasim ibnii’l-Arabi ile birlikte bir sistem haline gelmistir.
ibnii’'l-Arabi’ye gére stifi mertebelerinin basi ve tasavvuftaki batini bilgilerin
vatan1 Hz. Muhammed'dir(sav). O’'na gére Muhammedi hakikat stretten ¢ok
batinda ve 6zde aranmalidir. 15

Ote yandan tasavvuf tarihini ana hatlan ile iic déneme ayirmak
miimkiindiir: zithd, tasavvuf ve tarikat. Ziihd dénemi, asr-1 saadetle baslayan,
tabiln ve tebeu’t-tabiin devrini ve ilk iki asri1 icine alan, tasavvuf kavramlarinin
zuhuruna kadar olan donemdir. Tasavvuf donemi, siOfi ve tasavvuf
kavramlarinin kullanilmaya ve ilk stfi adlarinin duyulmaya baslandigi hicri
ikinci/milad1 sekizinci ylizy1l sonundan, tarikatlarin zuhur ettigi devreye kadar
olan g, ti¢-bucuk asirlik bir dénemdir. Tasavvuf bu dénemde sekillenmeye
baslamis, ilk sufi meslekler ve bazi hankdhlar zuhur etmis ve Cilineyd (6.
297/909), Bayezid (6. 234/848 [?]), Nari (6. 295/908), Hallac (6. 309/922),
Ebli Nasr es-Serrac (6. 378/988) ve Gazzall (6. 505/1111) gibi biiyiik stfi ve
mutasavviflar bu doénemde yetismistir. Tarikat doénemi, tasavvuf
miiesseselerinin en gii¢liisii olan tarikatlarin ortaya ¢ikarak sosyal hayatin bir

parcast haline geldigi hicrl altinci/miladl on ikinci yiizyildan baslayarak,

13 Dilaver Giirer, “Tasavvufun Konusu ve Gayesi”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Kose
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 20-21.

14 Cavit Sunar, Ana Hatlariyle [slim Tasavvufu Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 7-11.

15 Ebii'l-Ala Afifi, Muhyiddin [bnul-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 75.
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tasavvufi tefekkiriin biiylik temsilcilerinin yetistigi; zaman zaman medrese-
tekke catismalarinin giindeme geldigi, siir ve edebiyatta giiclii tasavvufi
tirtinlerin ortaya cikarildigi, giiniimiize kadar devam eden dénemdir. 16

Hicri ikinci/miladi sekizinci yiizyildan itibaren zikir ve sohbet igin
hankahlar kurmaya baslayan tasavvuf ehli, ilerleyen zamanlarda dergah, tekke,
zaviye vb. tasavvuf merkezlerinde faaliyetlerde bulunmak icin birtakim kurallar
yani adab ve erkan ortaya koymustur. Dini degerleri pratiklestirerek topluma
mal eden kurumsal tasavvuf/tarikatlar hem tarihte hem de giiniimiizde kamil
insan yetistirmeyi faaliyetlerinin temeli yapmistir.

Ote yandan islam tarihinde Kkiiltiirel cografyalara ve tutumlara bagh
olarak gesitli tasavvuf mektepleri tesekkiil etmistir. Medine, Basra, Kife ve
Horasan mektepleri zithd doneminin mektepleri olarak ortaya cikarken Bagdat,
Sam, Horasan, Maveraiinnehir, Misir ve Endiiliis mektepleri de tasavvuf
donemine ait mektepler olarak tesekkiil etmistir. Tasavvufl mektep, meslek ve
mesreplere gore, melamet, fiitlivvet, muhabbet, gece ibadeti, ask, tevhid vb.
davranis pratikleri ortaya ¢ikmistir.

Dayanisma, sohbet/zikir halkalar1 olusturma vb. davranis pratikleri
lizerinden toplumsal bir suur ve kardeslik bilinci tesis eden tasavvuf toplumsal
kimlik insa etme, sosyallesme araci olma ve biitiinlesme saglama gibi bir¢ok
toplumsal fonksiyonu yerine getirmistir ve getirmektedir. Dolayisiyla toplum,
dinin bir yorum big¢imi olan tasavvuf yoluyla dayanisma i¢ine girmekte, manevi
ve ruhsal bir doyuma erismektedir. 17

3. Tasavvufun Kurumsallagsmasi

Tasavvuf gibi diger islami ilimler de hicri ikinci/miladi sekizinci asrin
ortalarindan itibaren bagimsizliklarini kazanmaya baslamistir. Onceleri bir
Miisliman’in ihtiya¢ duydugu her tiirli bilgi icin “fikih” tabiri kullanilirken
sonraki yillarda akaid ve tevhide dair bilgiler “el-fikhu’l-ekber”, ibadet,
muamelat ve ukubata dair bilgiler “fikih” veya “fikh-1 zahir”, nefis terbiyesi ve

tezkiyesine dair bilgiler ise “fikh-1 batin” olarak ele alinmistir. Tasavvufun

16 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 81; Dilaver Giirer, Diistince ve Kiiltiir'de
Tasavvuf (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 39; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun
Olusumu (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 3.

17 Ergiin Yildirim, Suff Sosyoloji Maneviyatin Toplumsal Varolusu (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2021), 31-37, 125.
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ortaya cikisiyla birlikte fikh-1 batin olarak bilinen bilgiler bu ilmin konular:
arasinda yer almaya baslanmistir. 18

En-Nedvi'ye gore fikih distan tasavvuf ise icten bakistir. Fikhin konusu
olan zahiri hiikiimlere tasavvuf icten ve ruh cephesinden bakmaktadir. Ornegin
namaz, oru¢ vb. ibadetlerin zahiri sekli fikih ilminin konusu iken aym
ibadetlerin husu ve huzur gibi batini yonii tasavvufun konusudur. Namazin asli
gayesi olan kalp huzuru ve zikrullah batini bir surettir ve bunlarin ahkam ve
tafsili fikh-1 batin olan tasavvuf ilminde miindemigtir. Hakeza zahirde, muayyen
vakitlerde yemekten, icmekten nefsi menetmek olan orug ibadetinin 6zii ve
ruhu takvadir. Takva ise tasavvufun ilgi alanidir. Kisinin, dhirette kurtulus ve
selameti, zahirf amellerinin sihhati ile ilgilidir. Bu da saglam bir akideye, imana,
ihlasa ve niyete baghdir. Bunlar ise batini yol olan tasavvufun alanlaridir. 19

Fikih, tasavvuf, keldm ve mezhep gibi alanlar islam’in farkhi yorum
bicimleri olarak zaman icinde kurumsallasmislardir. islam tarihinde
kurumsallasma siirecini erken donemlerde gergeklestiren alanlarin basinda
ilim gelmektedir. ilimdeki erken dénem kurumsallasma énce fikihta, sonra
kelamda, daha sonra ise tasavvufta kendini géstermistir. 20 Bu baglamda fikih,
Kur’an ve siinnetin ahkdami etrafinda sekillenen bir norm seti ve rasyonel bir
hukuk diizeni insa ederken tasavvuf, tarikatlar yoluyla ferdin hayatini
diizenleyen kurallar manzumesi insa etmistir.

Ebu Zehra islam diinyasindaki kurumsallasma olgusunun ortaya cikisi ile
Miisliimanlar arasindaki fikri ihtilaflar arasinda bir iliski kurmaktadir. Ona gore
tasavvurlar ve ilgi alanlarina ait farkliliklar medeniyet ve ilerleme yolundaki
bireysel ve grupsal ihtilaflar1 arttirmis boylece cesitli felsefi, sosyal ve dini
doktrinler ortaya ¢cikmistir. 2! Fertlere, cografi bolgelere ve mizaclara bagh
olarak sekillenebilen meslek ve metot farklhiliklarinin dogurdugu kurumsal
yapilanmalarin basinda mezhepler gelmektedir.

Islami kurumsallasmayr mezhepler/firkalar baglaminda ii¢ kisma

ayirmak miimkiindiir: siyasi, itikadi ve fikhi. Uygulama ve yonetim alaninda

18 Dilaver Giirer, “Tasavvufun Miistakil Bir ilim Haline Gelisi, Tasavvufun Gelisimi”,
Tasavvuf El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlar1,2012), 139.

19 Abdu’l-Bari en-Nedvi, Kur'dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, trc. Mustafa Ates
(Istanbul: irfan Yayincilik, 1996), 33-34.

20 Dilaver Gilirer, Disiince ve Kiiltiir'de Tasavvuf 36-39; Dilaver Glirer, 7asavvufin
Konusu ve Gayesi, 31.

21 Muhammed Ebu Zehra, f[slam’da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev.
Abdulkadir Sener (istanbul: Hisar Yaymevi, 1983), 9.
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ortaya cikan siyasi mezhepler “firka” olarak da isimlendirilmektedir. islam
tarihinde en keskin ayriliklarin ve ¢atismalarin yasandigi bir kurumsal alandir.
Hariciclik ve Siilik bu firkalarin basinda gelmektedir. itikadi mezhepler ise fikri
ve teorik tartismalarin iirettigi mezhepsel kurumsallasmadir. Bunlara da islam
tarihi literatiiriinde “firka” denilmektedir. Cebriye, Kaderiyye, Miircie, Mu'tezile,
Es‘ariye ve Maturidiye bunlarin basinda gelmektedir. Son olarak fikhi
mezhepler giinliilk pratiklere doniik ihtiyaglarin trettigi kurumsallagmadir.
Hanefi, Safii, Hanbell, Maliki, Caferi vb. mezheplerin basini ¢ektigi bu kurumsal
yapilarin temel 0Ozelligi ¢6ziim odakli olmalaridir. 22 Fikhi mezhepler,
miislimanlarin davranis pratiklerini kolaylastirici fonksiyonlara sahiptir. Bu
ozelliklerinden o6tiirii islam tarihinde hayir ve bereket kaynag: olarak kabul
edilmisledir. Siyasi ve itikadi mezheplerin bir kisminda fikhi unsurlar da 6n
plana ¢ikmistir. Bunlardan 6zellikle Sia mezhebi dikkat cekmektedir.

Islam tarihinde kurumsallasmanin en ¢ok gériindiigii alan tasavvuf
olmustur. Tasavvuftaki kurumsallasma hem nicel anlamda gergeklesmis, hem
de nitel bir derinlik kazanmistir. Kurumsallagan tarikatlar kendilerini islam’in
manevi pratikleri olarak gormiis ve her firsatta seriata baghliklarimi dile
getirmislerdir. Tarikatlar, kurumsallasma siireclerinde Islim’dan olmayan
unsurlarla i¢ ice olmaya basladiklar1 zaman onlar1 mesrulastirma yoluna
gitmisler ve bu temaslarini dyet ve hadislere ait yorumlarla (igtihat)
temellendirmek istemislerdir.

Bazi yaklasimlar, yorumlar1 Ehl-i siinnet ve seriat ¢izgisinde olan siifilik
ve tarikat kurumsallasmalarim ortodoks olarak kabul ederken, islam disi
unsurlar barindiran tasavvuf ve tarikatlar1 ise heterodoks olarak kabul
etmektedir. Bu anlamda Heterodoksi c¢izgisinin asir1 uglarinda dolasarak
tamamen dislanan tarikatlar de bulunmaktadir. Habibiyye, Evliyaiyye,
Sumrahiyye, ibahiyye, Haliyye, Huliliyye, Hiriye, Vikifiyye, Miitecahiliyye,
Miitekasiliyye ve IlhAmiyye bu gruba giren tarikatlardir. Bu gruplardan bazilar
kendilerini Allah'in sevgili kulu olarak gormekte ve ibadet yapmak zorunda
olmadiklarini diisiinmektedir. 23

Tarikatlari, seyr 1 siilik yontemlerine gore ruhani, nefsani ve siittar

olmak iizere iice ayiwranlar da bulunmaktadir. Buna gore, ruhani tarikatlar,

22 Ebu Zehra, [slam’da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 23.

23 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016), 157;
Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
316.
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nafile ibadet, zikir ve rabita gibi ruhu besleyen pratiklerle seyr i siiliiku (Allah’a
yolculugu) tamamlamaya ¢alismaktadir. Nefsani tarikatlar, ibadetlerin yanina
riyazet ve micahedeyi de ekleyerek bir basamak daha tstte bulunmaya
calismaktadir. Stttar tarikatlar ise ask yolunu tercih etmektedir. 24

Tasavvufun kurumsal mekanlar1 olan dergahlar, egitim yeri olarak
miritlerin ahlaken yetistirildigi; mirsitlerin irsad i¢in hazirlandigi yerlerdir.
Donemin sartlarina gore dergahlardaki egitim ve dgretim hizmetleri, nazari ve
amell olmak iizere iki yolla yapilmaktaydi. Nazari olan egitim daha ¢ok
“mirsitlerin miiritlere yaptig1 nasihatlar’dan olusurken ameli egitim “riyazet,
itikaf, nafile orug¢ ve namaz, kirk giin siireli halvet ve ¢ile” tiirii seyler ile “sema
ve zikir’den olusmaktaydi. 25 Gélpinarl bu ayirimdan hareketle tasavvufun ii¢
ayr1 yoniine dikkat cekmektedir: Nazari tasavvuf, teessiiri-ruhi tasavvuf, ayin ve
erkan. 26

Hem kendisi somut ve nesnel bir kurum olan hem de islami pratiklerin
kurumsallasmasinda rol oynayan tarikatlarin sayisi oldukga fazladir. Biiyiik
¢ogunlugu Sinni, az bir kismu Sii* ve batini (Hurifiyye, Kalenderiyye,
Haydariyye, Babaiyye) olan bu tarikatlarin ortaya cikisinda itikadi, cografi,
tarihi ve sosyal bircok sebep rol oynamistir.

Gliniimiize kadar varligt devam eden bir¢cok tarikatin adi ve
kurumsallasmasi hicri altinci/ miladl on ikinci yiizyilda baslamis, zamanla
onlarca kol ve subeye ayrilarak diinyanin pek ¢ok yerine yayilmistir. Bu
tarikatlarin ¢ogu, silsilesini Hz. Ali'ye dayandirmaktadir. Bununla birlikte,
silsilesini Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a dayandiran tarikatlar da
bulunmaktadir. 27 Silsile olgusu, tarikat kurumunun mesrulastirma ve
haklilastirma araglarindan en 6nemlisidir. Kendi varligin1 devam ettirebilmek
ve kabullerini yeni nesillere aktarabilmek icin silsile vb. bircok mesrulastirma
ve haklilastirma referanslarina ihtiya¢ duyan tarikat kurumlari esasina Kur’an

ve siinneti temel referanslar olarak kabul etmektedir.

24 Kiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 317.

25 Yimaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 133.

26 Abdulbaki Gélpinarly, Mevidna Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi (Istanbul: inkilap
Yayinevi, 2015), 146.

* Schimmel, Sii diinyasi ile tasavvuf kuramlar arasindaki iliskinin tiimiiyle heniiz agiga
kavusturulamadigini  dile getirmektedir. (Annemarie. Schimmel, [slamin Mistik
Boyutlari. cev. Ergun Kocabiyik. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 20018), 131.)

27 Resat Ongoren, “Baslica Tarikatlar, Tarikatlarin Kurumsallasmasi”, Tasavvuf El Kitabi
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 255.
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Tasavvuftaki imana ve itikada ait kalbil yonelimler ve soyut kabuller
tarikat kurumlariyla birlikte, miiesseselesmis, somutlasmis ve gorinir hale
gelmistir. Tasavvuf, toplumun giindelik yasam bilgileri, kabulleri ve degerleri
olarak diisiiniildiigiinde, tarikat bu bilgiler ve kabuller {izerine insa edilmis olan
bir nesnellige karsilik gelmektedir. Bu nesnel durum kurumsallasmadir.

Bir¢ok islami pratigl kurumsallastiran ve miisliiman diinyay1 derinden
etkileyen kurumsallasmis tarikatlardan onde gelenleri sunlardir: Yeseviye
(Ahmed Yesevi, 6. 562/1166), Kadiriye (Abdiilkadir Geylani, 6. 562/1166),
Rifaiye (Ahmed Rifai, 6. 578/1182), Medyeniye (Ebu Medyen Suayb b. Hiiseyin,
6. 590/1193), Kiibreviye (Necmeddin Kiibra, 6. 618/1221), Siihreverdiye (Ebu
Hafs Omer Suhreverdi, 6. 632/1234), Cestiye (Muinuddin Hasan Cesti, 6.
633/1235), Sazeliye (Ebu'l-Hasan Sazeli, 6. 656/1258), Bektasiye (Hac1 Bektas
Veli, 6. 669/1270), Bedeviye (Ahmed b. Ali Bedevi, 6. 675/1276), Desukiye
(ibrahim Desuki, 6. 693/1293), Mevleviye (Mevlana Celaleddin Rumi, 6.
672/1273), Sa’'diye (Saduddin b. Musa Cebbavi, 6. 700/1300) Naksibendiye
(Bahauddin Naksibendi, 6. 791/1388), Halvetiye (Omer b. Ekmeluddin Lahici,
6. 800/1397) ve Bayramiye'dir (Hact Bayram Veli, 6. 833/1429). Bu tarikatlar
bircok islAmi degeri pratiklestirmistir. Bu pratiklerden bazilar1 sunlardir:
hamd, salatiiselam, dininde ve ahdinde muhkem durmak, kisilerin ayip ve
kusurlarini arastirmamak, muhtag olanlara insaf ve merhamet etmek, yaramaz
ve c¢irkin huylar1 terk etmek, tevbe etmek, siinnete baglh yasamak, seriata
muhalif bid‘atlardan kacinmak, ruhsat yerine azimeti tercih etmek, zulim ve
haksizlik yapmamak, borg¢ sahibi ile helallesmek, Allah’in isimleri ile mesgul
olmak.

4, Tarikatlarin islami Pratiklerin Kurumsallasmasina Katkisi

Olusum donemlerinde farkli bolgelerin tasavvuf hareketleri ilk bakista
fark edilemeyecek diizeyde birbirleriyle temas halinde olmustur. Ornegin,
slfiyye hareketi Bagdat'ta tesekkiliinii stirdiirirken baska bolgelerde
Miisliiman cemaatler arasinda, sifi olarak bilinmeyen fakat Bagdat sifileri ile
benzer goriis ve pratiklere sahip baz kisi ve gruplar bulunmaktaydi. Mevcut
kanitlar, bu miistakil cemaatlerin birbirleriyle temas halinde olduklarini

gostermektedir. Bu temaslar zamanla bitiin bagimsiz mistik gruplarin sifi
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terimi ile isimlendirilmesi ile sonuclanmistir. Bu adlandirma, stirecle birlikte
tasavvuf hareketleri arasindaki giiclii iletisim agini1 ortaya cikarmistir. 28

Anadolu’da yayilan tasavvuf hareketleri de benzer siirecler yasayarak
kurumsallasmaya/tarikatlasmaya dogru evrilmislerdir. Bu evrilme ile birlikte
kurumsallagsmanin gostergeleri olan ortak rutin alanlar, hiyerarsiler, statiiler,
otoriteler ve pratiklestirme olgular: goriiniir olmaya baslamistir.

Kurumsallasmalarin1 tamamlayan tarikatlar, islim diinyasimin farkl
bolgelerinde mikro diizeyde sosyal giic merkezleri iiretmeye baslamislardir.
Lokalize alanlarda otoritelerini tesis eden bu tarikatlar, genellikle giiclerini
manevi akrabalik ve silsilelerden almaktaydi. Hicri altici/miladi on ikinci
yiizylldan itibaren Islim diinyasinda takriben bir yiizyll sonra da Anadolu
cografyasinda fonksiyonellesmeye baslayan silsile vb. gii¢ alanlari, tarikat
kurumlarindaki daginikligi ortadan kaldirmis ve biitiinlesmeyi saglamistir.

Kurumsallasmasini tamamlayan her tarikat, kendi meslegine/mesrebine
ait ritiielleri (islami pratikler/adab ve erkan) genel gecer kabuller diizeyine
tasimanin gayreti icinde olmustur. Bircok Islami pratigi kurumsallastiran ve
miisliman dinyay1 derinden etkileyen bu tarikatlarin bir kismi ve
kurumsallagtirdigi islami pratiklerden bazilar1 sunlardir:

Kadiriyye: Bu tarikatin Islami pratiklerin kurumsallasmasina Kkatkisi ilk
donem tarikatlardan birisi olmasi itibari ile 6nemli olmustur. Tarikatin kurucu
aktoriiniin [Abdilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66)] hem anne hem de baba
tarafindan silsile yoluyla Hz. Peygamber’e dayanmasi ve giiglii bir karizmaya
sahip olmas! tarikatinin kurumsalhigini siirdiirebilir kilmistir. Ozellikle hamd,
salatiiselam ve dualarin giindelik bir pratik olarak davranislara yansimasinda
Kadiriyye’'nin azimsanamayacak katkisi olmustur.

Kadiriyye’nin kurumsal uygulamalarinda zikir cehri (sesli) dir. Zikir
oturarak, ayakta, sallanarak veya donerek yapilabilmektedir. Zikirde, tevhid ve
lafza-i celal cekilmektedir. Toplu olarak yapilan zikir devran seklinde icra
edilmektedir.

Rifiiyye: Rifdiyye pratiginde zikir tek basina ve her miiridin kendi
isitecegi kadar cehri (sesli) yapilmaktadir. Toplu zikir ise hem oturarak hem de
ayakta yapilmaktadir. Zikir meclislerinde Ahmed er-Rifai'nin (6. 578/1182)

tertip ettigi evrad ve hizb okunmaktadir. Rifdiyye’de belli giin ve gecelerde zikir

28 Karamustafa, 7asavvufun Olusumu, 3, 47.
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sirasinda “burhan” denilen kerametler gosterilmektedir. Burhan pratigi,
Rifaiyye’yi diger tarikatlardan farkli kilan en ayiric1 6zelligidir.

Rifaiyye su islami pratiklerin kurumsallasmasina katkida bulunmustur:
dininde ve ahdinde muhkem durmak, seriat ve tarikata lazim olan seyleri
o0grenmek ve uygulamak, kisilerin ayip ve kusurlarini arastirmamak, muhtag
olanlara insaf ve merhamet etmek, yaramaz ve ¢irkin huylari terk etmek.

Siihreverdiyye: Ebu Hafs Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234),
tarikatlardaki adab ve erkana, ayeta ve hadislerdeki isaretlerden hareketle delil
bulan bir sifidir. 29 Stihreverd?’nin bu tutumu, Berger'in dini yasallagtirmalar
baglaminda dile getirdigi “beseri bir realiteyi kutsal bir realiteye baglayarak
ona nihai ve kalici bir goriiniim verilmesi”3? vurgusuna denk diismektedir.

Siihreverdiyye, halvet halinde, kalbin de istirakiyle 1a ildhe illallah
zikrine devam etme esasi lizerine kurulmustur Cezbe ve coskunluga ait pratik
yansimalar Islim seriatimin smirlan iginde tutmaya calisan Siihreverdi'nin,
futiivvet teskilatiyla siireklilik arz eden miinasebetleri dikkat cekmistir.

Sazeliyye: Bu tarikat, ilim erbabinin ragbet ettigi tarikat olmus, Afrika’da
kiiltiir ve medeniyet havzasinin gelismesine onciiliik etmis, en ¢ok okunan vird
ve hizblere sahip olmus, ser’i esaslara ciddiyetle bagh kalmis, Afrika’da Ehl-i
stinnet anlayisinin giic kazanmasina katki saglamis bir tarikattir. 31 Batili
miitefekkir Rene Guenon tarafindan da benimsenen Sazeliyye, Batili birgok
miitefekkirin tarikati haline gelmistir. Tarikatin gliniimiizdeki bu formu Rene
Guenon Sazeliyyesi olarak adlandirilmaktadir. 32

Saziliyye’de marifet kavramina 6nemli diizeyde vurgu yapilmaktadir.
Saziliyye kerametler ve olaganistii haller konusunda mutedil bir yol izlemistir.
Ebii'l-Hasan es-Sazell (6. 656/1258) ozellikle kesif konusunda dinin temel
kaynaklarinin esas alinmasi gerektigini dile getirmistir. O, tarikat pratiklerinin
kurumsallasmasinda 6l¢ii olarak Kur’an ve siinneti 6n plana ¢ikarmistir. Ona

gore bir sey iki adil sahide yani Kur’an ve siinnete dayandig1 siirece kabul

29 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 298.

30 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, ¢ev. Ali
Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 98.

31 Kadir Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Hayatin Sekillenmesine Kadiriyye ve Saziliyye
Tarikatlarinin Etkisi”, Sufiyye 10(2021),163-178.

32 Kiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 336-337.
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edilebilir. 33 Saziliyye’de bu iki temel eksenin disinda olusacak pratikler islami
olarak kabul edilmemistir.

Bektisiyye: Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlar icinde davranis
pratiklerini en ¢ok kurumsallagtiran tarikatlarin basinda Bektasiyye
gelmektedir. Tarikat, Hac1 Bektas-1 Velt'den (6. 669/1271 [?]) uzun zaman
sonra3* kurumsallasan bir yapi olarak ortaya cikmistir. Bektasiyye pratigi
(4dab-erkani) bir¢cok akim ve Kiiltiire ait unsurlar1 icermektedir. Bunlar Siinni
gelenekten cok Hurlfiyye, Aleviyye, Iseviyye ve Samanizm karisimi35 mistik
pratiklerdir.

Bektasilik, ikinci pir olarak kabul edilen Balim Sultan’la (Hizir Bali)
birlikte farkl bir karaktere biirtinmistiir. Balim Sultan Hurfi ve Sii unsurlarin
karisimindan meydana gelen Balim Sultan Erkanini uygulamaya baslamistir. On
iki imam toresi, bekar yasama ve kulaga kiipe takma bu erkandan bazilaridir.
Bektasiligin muharrem matemi, bas okutma ve diiskiinliik gibi kurumsallasan
pratikleri mevcuttur. Bu pratiklerin uygulandig: ayinler sirasinda saz esliginde
nefes denilen ilahiler sdylenmektedir. Bektasilikte kurban kesme, dolu igme,
lokma yeme vb. pratiklere mahsus giilbanklar bulunmaktadir. Ocak’a gore bu
giilbanklarla eski saman dualar1 arasinda goriilen benzerlikler, Bektasilik’teki
Samanizm tesirlerini belgeleyen noktalardir. 3¢

Naksibendiyye: Naksibendiyye pratiginde hafi (gizli) zikir esastir.
Naksiyye’de dort asamada marifetullaha ulasilmaktadir. Bu asamalardan ilk
ikisi olan seriatla zahir, tarikatla da batin temizlenmektedir. Daha sonra
hakikatle Allah’a yaklasilarak marifetullaha ulagilmaktadir. Naksibendiyye’'nin
kurumsallagtirdigl islami pratiklerin basinda sohbet ve rabita gelmektedir.
Naksibendiyye seyr 1 siilikunda rabita 6nemlidir. Bu tarikatta rabita, seyhin
suretini diisinme seklinde uygulamaktadir. Rabitanin gayesi kalbi diinyevi
diistincelerden temizlemek, miirsidin ruhaniyetinden feyiz almak ve giyabinda
onunla manevi beraberlik tesis etmektir. 37 Naksibendiyye’ye mahsus zikrin ad1

hatm-i hacegan’dir. Tarikatta yabancilar zikre alinmamaktadir.

33 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/387-390.

34 Kara, Tasavvuf've Tarikatlar Tarihi, 282.

35 Kara, Tasavvuf've Tarikatlar Tarihi, 282-283.

36 Ahmet Yasar Ocak, “ Bektasilik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/ 373-379.

37 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/335-342.
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Naksibendiyye'nin kurumsallasmasina katkida bulundugu islami
pratiklerden bazilari sunlardir: tévbe etmek, stinnete bagh yasamak, seriate
muhalif bid‘atlardan kacinmak, ruhsat yerine azimeti tercih etmek, zulim ve
haksizlik yapmamak, bor¢ sahibi ile helallesmek, kazaya kalan namazlari
hesaplayarak kilmak ve Allah’1 ¢ok¢a zikretmek. 38

Halvetiyye: LA lahe illallah zikrini yerlesik bir gelenek haline getirmek,
Allah’'in yedi ismi ile mesgul olmak ve kalbi saflastirarak temizlemek3®
Halvetiyye'nin kurumsallasmasina katkida bulundugu islami pratiklerdir.

Bayramiyye: Bayramiyye’'nin Islami pratiklerin kurumsallasmasina
katkis1 ¢ok yonlii olmustur: Hact Bayram-1 Velt'nin (6. 833/1430) ciftgilik
yaparak emegiyle gecinmesi, miiritleriyle imece usulii ekin kaldirmasi, esnaf
arasinda Ahl Baba olarak taninmasi onun sosyal hayatinin canl oldugunu ve
halkla biitiinlesen bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu géstermektedir. Haci
Bayram-1 Vel’nin ¢arsi pazar dolasarak dilenmesi, sadaka ve zekat toplayip
miritlerine dagitmasi ondaki Melaml mesrep tutuma isaret etmektedir.
Bayrami dervislerinin nefisleriyle siirekli miicahede halinde olduklar1 ve gece
gliindiiz ibadet ettikleri bilinmektedir. Bu ekole mensup dervislerin yaptiklari
hizmetler sonucu mazhar olacaklar1 ilahi nimetlerle asil bayrami ahirette
yapacaklart ve bunun i¢in kendilerine Bayrami denildigi kaydedilmektedir.
Esma zikrine dayanan bir irsad usuliinii benimseyen Bayramiler, cehri zikri
esas almaktadir. Bayramilerin halvette okuyacaklar1 salavatlar, kelime-i tevhid
sayisl, ihlas vb. sureler kurumsal yap1 icinde tespit edilmistir. 40

Ote yandan Bayramiyye dervislerinin savm-1 visal tuttuklari, vecde gelip
haykirdiklar, taglarinin biiyiik ve uzun oldugu, kendileri veya baskalar1 icin
dilendikleri, asa kullandiklari, ab3, eski ve yamal elbiseler giydikleri, halvete
girip kirk giin ¢ile ¢ikardiklari, Allah'in riiyada goriilebilecegine ve Mirag’ta Hz.
Peygamber’in Allah’1 zahir goziiyle gordiigiine inandiklar1 da bilinmektedir. 4!

5. Modern Dénemde Tarikatlarin Yeni Konumu

Modernlesme on yedinci ylizyllda Avrupa’da baslayan ve zamanla biitiin
diinyaya yayilan toplumsal bir yasam bicimi ve orgiitlenme seklidir.

Modernlesme belli bir donemin adi olmaktan ¢ok siirekliligi ve gelecek

38 Kara, Tasavvuf've Tarikatlar Tarihi, 296.

39 Kara, Tasavvuf've Tarikatlar Tarihi, 289.

40 Fuat Bayramoglu & Nihat Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi [slim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/269-273.

41 Bayramoglu & Azamat, Bayramiyye, 269-273.
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tasavvurunu iceren bir olgudur. Bu olgu inang ve degerler baglaminda insani
merkeze alan ve onun disinda maddi/manevi otorite tanimayan bir diisiince
sistemidir.

Modernlesme, toplumsal hayati geleneksel kaliplardan esi goriilmemis
diizeyde  koparmaktadir. Giddens’a gore modernlesme olgusunun
gerceklestirdigi dontisiim yayginlik agisindan kiiresel diizeyde seyrederken
yogunluk ac¢isindan bireysel iliskilerden, giindelik hayata, degerlere ve
inanclara kadar toplumsal hayatin biitiiniinii kapsamaktadir. 42

Bauman modernligi Bati Avrupa’da yasanan entelektiiel bir dontisiim,
Aydinlanmanin kiiltiirel bir proje olarak gelismesi ve kapitalizmin bir hayat
tarz1 olarak diinya toplumlarina empoze edilmesi seklinde tanimlamaktadir.
Ona gore entelektiiel dontisiim felsefeyi, edebiyati ve sanati da iceren derin bir
toplumsal/yapisal degisime isaret ederken kapitalizm, endiistri toplumunun
olgunluga erisip genel bir yasam bicimine déniismesidir. 43

Modernlesme yeni bir toplum tasavvuru onermekte, biitiin toplumlari
kapsayan evrensel ilkeler dayatmakta ve Avrupa modernligini tarihsel
tekamiliin en iyi asamasi olarak gostermektedir. 44 Bu baglamda yerkiirenin
tamamina bir diizen bigme hedefi giiden modernlesme toplumsal degisimi;
siyasi, idari ve iktisadl rasyonalizasyonu ve toplumun yeniden yapilanmasini
ifade etmektedir. Bu olgu kendini sanayilesme, kentlesme, demokratiklesme ve
biirokratik 6rgiitlenme olgulari iizerinden takdim etmektedir.

Weber'e gore modernlesme bilimsel bilginin giindelik hayata
uygulanmasi, sihirli ve irrasyonel inanglarin erozyonu, her seyin hassas
Ol¢iildiigli bir para ekonomisinin gelismesi, dinsel degerlerin sekiilerizasyonu
ve verimlilik ugruna realitenin degerini yitirmesidir. Weber tiim bu 6zelliklerin
sadece Bati'da bulundugunu ifade ederek modernlesme ile Bati arasinda
dogrusal bir iligski kurmaktadir. 45

Bat1 toplumlarinda Aydinlanma, Sanayi Devrimi, ¢ogulculuk, bireysellik,

liretim ve sinif ¢atismalarina isaret eden modernlesme, Dogu toplumlarinda

42 Anthony Giddens, Modernligin Sonuclari, cev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari,
2014), 12.

43 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, cev. [smail Tiirkmen (Istanbul: Ayrint
Yayinlari, 2014), 15.

44 Ergiin Yildinim, /s/lam Toplum Tasavvuru [slam Modernlesme ve Toplum (Istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 36.

45 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu gev. Zeynep Aruoba (Istanbul: Hil
Yayin, 1997), 13-25.
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reformcu  seckinlerin  modernist yonelimlerine isaret etmektedir.
Modernlesmenin temel kabuliine goére Avrupa disi biitiin toplumlar Avrupa’nin
gectigi  (varsayilan) dogrusal tarih cizgisinden gececeklerdir. Cilinki
modernlesmek Avrupali olmakla es anlamlidir. Bu kabule goére, Avrupal
olmayan diinya halklar1 modernlesme siire¢lerinde kendi inan¢ ve diistince
iklimlerinden kopacaklardir. 46 Bu anlamda Batinin modernlestirme siirecinde
diger toplumlarla gelistirdigi iliski yerine gore demokrasi, ¢ogulculuk, katilim
cercevesinde sekillenirken ¢ogu zaman pozitivizm, kati laiklik, jakobenizm ve
somiirgelestirme tarzinda ilerlemistir.

Said Halim Pasa modernlesme olgusu baglaminda Bati ve Dogu
toplumlar arasindaki diisiince ve ruh farkina dikkat cekmektedir. Ona goére Bati
ruhbanlik, asillere imtiyaz ve siniflar arasi catismalarla 6n plana ¢ikarken Dogu,
islamiyet'le sereflenmenin neticesinde millet, mezhep ve 1k farki
gozetmeksizin herkese adalet, esitlik ve kardeslik kanununu uygulama pratigi
ile 6n plana ¢ikmistir. 47

Dolayisi ile yeni bir muhayyile sunan modernite radikal bir toplumsal
degisim o6n gormektedir. Misliman toplumlarin modernlesme ile olan
iliskilerinde bu radikal degisim o6zellikle modernlesme-din iliskilerinde 6n
plana ¢ikmistir. Bu iliskide modern Bat1 genelde déniistiiren, miisliiman diinya
ise genelde doniisen konumunda olmustur. Ornegin Osmanli toplumunda
modernlesme, din olgusunu derinden etkileyen uluslasma ve dini
kurumsallagmalar zayiflatan bireysellesme siireclerini ortaya c¢ikarmistir.
Kurumsal yapilanmasi zayiflayan dini alanlarin basinda tasavvuf gelmektedir.
Modernlesme siirecinin kurumsal tasavvuf (tarikatlar) lizerindeki ¢ok yonli
etkisi bu geleneksel kurumlarin tasfiyesi, tasavvuf ve mesayihin konumunun
degismesi ile sonuglanmistir.

Modernlesmenin tarikatlarin sosyo-politik konumlarini dogrudan
etkilemesi, Osmanl devletinde 6zellikle on besinci yilizylldan sonra siyasal
anlamda giicli merkezi konum elde eden tarikatlarin bu konumlarin
kaybetmeleri ile sonug¢lanmistir. Tarikatlar ozellikle II. Mahmut doénemi ile
birlikte gii¢c kayb1 yasamaya baslamislardir. Erken Cumhuriyet doneminin zorla

modernlestirme politikalar1 bu giic kaybim1 daha da ileriye tasimis ve

46 Niliifer Gole, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme (Metis Yayinlari, 2014), 20-45.
47 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri haz. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 77.
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tarikatlarin faaliyetlerinin yasaklanmasi ile sonuglanmistir. Tarikat hareketleri
yasanan siyasal degisimler ile birlikte giinlimiizde biiyiik canlilik kazandiklari
halde hukuki olarak hala yasakli dini gruplar olmaya devam etmektedirler.

Tasavvufun kurumsal kimlikle yani tarikat grubu kimligi ile icra ettigi
faaliyetler ve bireyin davranislari i¢in koydugu normlar modernlesme siireci ile
birlikte zayiflamaya baslamistir. Bu zayiflamada devletin tarikat hareketlerine
kars1 tutumu etkili olmustur. Dolayisiyla modern doénemde siyasal erkin
tarikatlarin zihniyet ve tutumlarina kars1 gosterdigi refleks tarikatlarin giiclii
konumlarini sarsmistir ve etkilerini biiyiik 6l¢tide kirmistir.

Ote yandan modernlesmenin kiiresel boyutu ve toplumlari, sehirleri,
sosyal gruplar1 ve iliski bicimlerini birbirine benzeten 6zelligi tarikatlarin
faaliyet tarzlarini, kurumsal yapilanmalarini ve bireysel tercihlerini birbirine
benzestirmistir. Gelenek modernlesirken*8 her grup geleneksel degerlerini yeni
formlar icinde devam ettirme yoluna gitmektedir. Fakat tarihsel ge¢mislerini
surdiirmek isteyen biitiin tarikat hareketlerinin isimleri disinda bircok
fonksiyonu degisime ugramistir.*?

Modern dénem tarikat hareketlerinin iliski bigimlerini tektiplestirmis,
iletisim kanallarini esitlemis ve kurumsallagma sekillerini standartlastirmistir.
Cumhuriyetin modernlestirme politikas1 ve tarikatlar1 yasaklama siyaseti
dergahlarin kapanmasi ile sonuclaninca bu hareketler zaman icinde vakif ve
dernek gibi sivil toplum kuruluslari olarak yeniden giin yiiziine ¢ikmustir.
Yapisal degisim yeni iliski sekilleri, yeni sosyal aglar ve yeni séylem bigimleri
liretmistir. Benzer araclar ve uygulama sekilleri geleneksel tarikatlar1 ve yeni
donem dini gruplar esitlemistir. Modernlesme ve kiiresellesme ile birlikte
yasanan c¢ogulculuk, sekiilerizm ve bireyselcilik, dinle kurulan iliski bicimini
degistirmis, anlam kirilmalarin1 beraberinde getirmis ve geleneksel tarikat
formu icinde, ¢ag ile iletisim kurmak zorlagmistir. Bu durum, modern ¢agin yeni
iliski sekilleri icinde dogup gelisen Nurculuk ve Siileymancilik gibi dini
hareketleri ortaya cikarmistir. Geleneksel tarikat hareketleri de kurumsal
yapilarini bu yeni déneme gore doniistiirme yoluna gitmek durumunda
kalmistir. Yasanan bu doniisiim hareketleri, yapisal olarak bir seviyeye

cekmistir. Geleneksel tarikatlar kendilerini modern araglar lizerinden yeniden

48 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye'de Islami Olusumlar (Istanbul: Metis Yayinlari,
2017), 19.
49 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (istanbul: {letisim Yayinlari, 1993), 84-85.
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insa etmistir. Modern dénemin kurumsallasma sekilleri iizerinden giincellenen
tarikat hareketlerinin yeni versiyonlarinda, i¢ ice gecisler, etkilenmeler soz
konusu olmustur. Modernlesen bu geleneksel dini hareketlerin ritiielleri,
soylemleri ve eylemleri belirgin benzerlikler gostermektedir. Hareketlerin
kurumsallagmalarina ve davranis pratiklerine ait s6zkonusu benzerlikler tarihi,
kiltiirel ve fikri sebepler kadar modernlesme ve kiiresellesme olgularina da
dayanmaktadir.

Su gercegin alti cizilmelidir: Tiirkiye’deki geleneksel tarikat
hareketlerinin faaliyetleri, erken Cumhuriyet déneminin zorla modernlestirme
politikalar1 sonucu yasaklanmis ve mensuplar1 zorla kovusturmaya maruz
birakilmistir. Bu durum hareketlerin faaliyet alanlarini yer altina itmistir.
Zaman icinde degisen siyasal iklim, hareketlerin, giin yiiziine ¢ikarak tarihi
kokleri lizerinde yeniden yapilanmalarini beraberinde getirmistir. Yeniden
canlanan bu tarikat hareketlerinin geleneksel formlar i¢inde fonksiyon icra
etme imkanlar1 ortadan kalkmistir. Bu durum onlarin, zaman icinde, Nurculuk
ve Slleymancilik gibi modern dini hareketlere benzer faaliyet alanlari
gelistirmelerini zorunlu kilmistir.5°

Toplumsal diinyada modernlesme siireci ile birlikte yasanan degisim,
tebligin dili ile ilgili bir degisimi de beraberinde getirmistir. Modern déneme
0zgl dini gruplarin basinda gelen Risale-i Nur hareketinin 6ncii sahsiyeti Said
Nursi’'nin yasanan toplumsal degisime uygun yeni bir séylem ve eylem bigimi
gelistirdigi goriilmektedir. Risale-i Nur hareketi, teblig dili ve eylem modeli
olarak tarihsel geleneklerin iiriinii olan fikih, kelam ve tasavvuf kurumlarinin
uygulama bicimlerini -bir manada- asan bir goriinim sergilemektedir. Bu
harekete ait eylem modelinin Hz. Peygamber ve asr-1 saadet uygulamalarina
gore sekillendigi, hareketin kurucu aktérii ve lideri Bediiizzaman tarafindan
dile getirilmektedir.

Asr-1 saadet sonrasinda ortaya ¢ikan fikih, kelam ve tasavvuf gibi aragsal
kurumlar, degisen toplumsal sartlarin ortaya ¢ikardigi tarihsel yapilanmalar
olarak esasinda Islam’in hem teorik hem de pratik cercevesine ek ibadet,
cemaat ve ahlak anlayislar inga etmisler ve Islamiyet ile toplumsal hayat
arasinda kurulan bagin derinlesmesine katki saglamislardir. Islam’in temel

referanslari olan Kur’an ve siinnettin yorumlari iizerine insa edilen fikih, kelam

50 brahim Kaygusuz, “Anadolu Tasavvuf Hareketlerinin Kokenleri ve Eklektik
Karakteri”, Turkish Studies - Religion, 16/1 (2021), 33-55.
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ve tasavvuf, siirecle birlikte tarihsel teblig ve temsil kanallar1 olarak
kurumsallagmislardir. Modern déneme 6zgii yeni bir cemaat olan Risale-i Nur
hareketinin kurucu aktorii olan Said Nursi bu tarihsel teblig/temsil
kanallarindan birisi olan tarikat olgusu ile kendi meslegi arasinda dikkat ¢ekici
bir tutum gelistirmektedir. Said Nursi'nin “Risale-i Nur meslegi, tarikat degil,
hakikattir, Sahabe mesleginin bir cilvesidir. Bu zaman tarikat zamani degil,
imanm1 kurtarmak zamanidir. "5! gseklindeki ifadeleri ile bu tutumunu dile
getirmektedir.

Nursi’'nin “zaman tarikat zamani degildir” séylemi ziihd veya tasavvufun
ozlne degil kurumsal kimlige biiriinmiis tarikat yapilanmalarinin bazi eylem
bigimlerine ve itikadi yaklasimlarina dontiktiir. Bu séylem, “modern dénemin
sartlarinin tebligin dilini ve geleneksel tarikatlarin formlarini degistirdigini bu
durumun tarikatlarin uygulama bicimlerini fonksiyonsuz biraktigin1 ve
neticede tarikatlarin toplumsal konumlarinin degistigini ve eski misyonlarini
aynisiyla yerine getiremeyeceklerini” ifade eder mahiyettedir. Soylemin
donemsel oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir.

Esasinda tarihsel siire¢lerin {iriinii olarak ortaya cikan tarikat hareketleri
kisiler, mesrepler ve kiiltiirel cografyalara gore sekillenen zengin bir cesitlilige
sahiptir. Bununla birlikte tarihsel stlirecte farkli inang¢ gruplari ile temasa
gecmek diislinsel etkilenmeleri ve itikadi bazi sapmalar1 beraberinde
getirebilmistir. Ornegin tasavvuf hareketleri kadim Kkiiltiirlerden etkilenerek
Huriifiyye, Ibahiyye vb. yorumlar gelistirebilmislerdir. Ote yandan
kurumsallasan tarikatlarin farkli donemlerde siyasal iktidarlarla cesitli diinyevi
iliski bigimleri gelistirdikleri ve/veya catisma yasadiklari bilinmektedir. Bu
eylem bicimleri tarikat hareketlerinin sosyopolitik tutumlarina ait zaaflar
olarak dile getirilmektedir. Bu tutumlar hem giincel tarikat hareketlerinin
eylem ve soylem bicimlerine yansiyabilmekte hem de bu hareketlere doniik
tartismalarin konusu olabilmektedir.

Sonuc olarak Said Nursi’'nin tarikat hareketleri ile ilgili tarihsel hafizay1
otelemedigi/6nemsedigi ama -tartismalarin geri planindan haberdar olarak- bu
tarihsel tecriibenin 6tesine uzandigi1 ve dogrudan asr-1 saadet, sahabeler ve Hz.
Peygamber’le imani/itikadi bir bag kurarak yeni bir séylem ve eylem bicimi

gelistirdigi anlasilmaktadir.

51 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi (Istanbul, S6z Yayincilik, 2012), 98.
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Sonug¢

Islami pratiklerin kurumsallasmasinda tasavvuf hareketleri énemli
diizeyde rol oynamislardir. Islam dininin bir yorum bicimi olan tasavvufun
itikadi kabulleri tarikatlar lizerinden pratige doniismiis ve kurumsallasmistir.
Kurumsallasan tasavvufa ait bu pratiklere tarikat dilinde adab ve erkan
denilmektedir. Standartlastirlan IslAmi pratikler hem tarikatlara ait
mekanlarda hem de giindelik hayatin akisi iginde uygulanabilmektedir.
Tasavvufun tarikatlar yolu ile kurumsallastirdig1 islami pratiklerden bazilar
sunlardir: tovbe, sabir, tevekkiil, ihlas, siikiir, muhabbet. Bu pratikler, dyet ve
hadislerden igtihat yoluyla ¢ikarilmistir. Bu ictihatlar genellikle tarikatlarin
kurucu aktérlerine veya saff-1 evvel 6nderlerine aittir. Tarikat hareketlerinin
mirit, miintesip ve takipgileri bu pratikleri gilindelik hayatlarinda
uygulamaktadirlar.

Avrupa’da ortaya ¢ikan, Aydinlanmayi ve kapitalizmi bir hayat tarz
olarak diinyaya empoze etmeye calisan modernlesme olgusunun misliman
toplumlarin giindelik hayati, bireysel iliskileri, inanglar1 ve degerleri lizerinde
onemli diizeyde etkisi olmustur. Yeni bir toplum tasavvuru 6neren ve evrensel
ilkeler dayatan modernlesme c¢ogulcu, bireyselci ve sekiiller hayat tarzi
baglaminda radikal bir toplumsal degisim o6n gormektedir. Miisliiman
toplumlarin modernlesme ile olan iliskilerinde bu radikal degisim din 6zelinde
somutlasmistir.

Din-toplum iligkilerini ¢ok yonli olarak etkileyen uluslasma akimi ile
dini kurumsallagmalar1 zayiflatan bireysellesme siireci modernlesmenin islam
diinyasinda ortaya c¢ikardigi yeni iki durum olarak karsimiza ¢ikmstir.
Uluslasma ve bireysellesme sonucu kurumsal yapilanmasi zayiflayan dini
alanlarin basinda tasavvuf gelmektedir. Siirec ile birlikte Tiirkiye 6rneginde
oldugu gibi tarikatlar tasfiye edilmis ve mesayihin konumu degismistir.
Esasinda tarikatlar II. Mahmut donemi ile birlikte giic kaybi1 yasamislardir.
Osmanli modernlesmesi ile birlikte siyasal yonetimlerin tarikat gruplarina karsi
negatif tutum sergilemesi bu hareketlerin gii¢clii konumlarin1 zayiflatmistir.
Erken Cumhuriyet déneminin zorla modernlestirme politikalar1 ise oldukga
radikal uygulamalar gerceklestirmis ve tarikatlarin faaliyetlerini yasaklamistir.
Boylece tasavvufun kurumsal kimligi yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya kalmis
ve tarikatlarin bireysel davraniglar igin ortaya koydugu normlarin

uygulanabilirligi zayiflamistir. Cumhuriyet sonrasinda yasanan siyasal
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atmosferin etkisi ile tekrar giin ytliziine ¢ikan tarikat hareketlerinin isimleri
disinda fonksiyonlarinin ¢ogu degisime ugramistir.

Modernlesme siireci yeni dinl yapilanmalarin ortaya ¢ikisini ve tebligin
dili ile ilgili bir degisimi de beraberinde getirmistir. Modern dénemde ortaya
c¢ikan yeni dini cemaatlerin basinda Risale-i Nur hareketi gelmektedir.
Hareketin kurucu aktorii olan Said Nursi yasanan degisime uygun yeni bir
teblig dili ve eylem bigimi gelistirmistir. Risale-i Nur hareketinin, teblig dili ve
eylem modeli modern ¢aglara uygunluk bakimindan geleneksel dini kurumlarin
uygulama bicimlerini-baz1 yonleriyle- asmakta ve 6nemli diizeyde farkliliklar
icermektedir. Bu hareketinin yeni soylemi ve uygulama bicimi hem fikih ve
kelamin tecriibelerini icermekte hem de gii¢li tarihsel konumlarini yitiren
tarikat hareketlerinin hafizasini barindirmaktadir. Risale-i Nur hareketinin
eylem biciminin Hz. Peygamber ve asr-1 saadet uygulamalarina goére

sekillendigi hareketin lideri Said Nursi tarafindan acike¢a dile getirilmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’e gore cennet ve cehennem ehlinin cesitli nedenlerle istirak
ettikleri diyaloglar bulunmaktadir. Cennet ehlinin ilk diyalogunun meleklerle
oldugu anlasilmaktadir. Oliim esnasinda gerceklesen bu diyalogun hem fiill hem
de sozlii karakterinin oldugu soylenebilir. Bu diyalogda melekler, cennet ehli
olacak insanlarin ruhlarini giizel bir sekilde alirken ayni zamanda onlara cennet
mijjdesini vermektedirler. Tabi bu miijdenin biitin miminlere yapildig
hakkinda kesin bir bilgi bulunmasa da en azindan miittaki bazi kullarin ruhlari
alinirken kendileriyle bdyle bir diyalogun gergeklestigini soyleyebiliriz.

Meleklerin cennet ehliyle olan diyaloglarinin hasir meydaninda, cennet
kapisinda ve cennetin icinde devam ettigi anlasilmaktadir. Bu diyaloglarda
meleklerin, cennet ehline “selam” ifadesiyle nida etmeleri dikkat cekicidir.
Miijde ve tebrikte bulunma bu diyaloglarin 6ne ¢ikan 6zellikleri arasindadir.

Kur'an’in verdigi bilgiler 1s18inda, cennet ehlinin kendi arasindaki diyalog
orneklerinin daha ziyade cennetin igerisinde gerceklestigi sdylenebilir. Cennet
ehlinin kendi aralarindaki diyaloglarin genellikle; diinya hayatindaki
yasanmisliklarini anma, cehennem ehlinden tanidiklarinin durumunu 6grenme
ve icinde bulunduklar1 nimetlere karsi Allah’a siikretme ekseninde gerceklestigi
anlasilmaktadir. Cennet ehli, cehennemde gordiikleri bazi tanidiklarinin diinya
hayatindayken kendilerine yonelttikleri kuruntularindan, Allah’in inayeti
sayesinde kurtulduklarini soylerken kisinin zayif iradesiyle tek basina menfi
fikir ve soylemlere karsi gelmesindeki zorlugu belirtmis olmaktadir.

Cehennem ehlinin de ilk diyalogunun meleklerle gerceklestigi bildirilmektedir.
Oliim anindan itibaren baslayan bu diyaloglarin cehennem ehli icin pek de
hayirh oldugu séylenemez. Olim esnasinda uygulanan bir cesit azaba,
sorgulamalar ve azarlamalar eslik etmektedir. Melekler tarafindan cehennem
ehli olanlara, diinya hayati esnasinda taptiklar1 batil ilahlarin durumu 6lim
aninda sorulmaktadir. Inkirclarin bir kismi giinahlarini itiraf ederken
bazilarinin ise bunu inkar etmeye calismasi hatta bu tutumlarini yeniden
dirilisten sonra hesap meydaninda da stirdiirme ¢abasinda olmalar1 hayret
vericidir. Meleklerin cehennem ehli ile olan diyaloglar1 muhtelif sekillerde;
cehennemin kapisinda ve cehennemin icinde devam etmektedir. Cehennem
ehlinin, cehennemde azap gordiigii sirada iletisim kurmaya ¢alistiklar1 arasinda
cehennem bekgileri bulunmaktadir. Onlardan kendileri ile Allah arasinda ricaci
olmalarini; Yiice Allah’in kendilerini diinyaya geri gondermesini ya da yok
etmesini talep etmektedirler. Hi¢ olmazsa cektikleri azabin siddetini bir
giinliigiine bile olsa hafifletmesi icin yalvarmaktadirlar. Fakat her defasinda
melekler, onlara diinya hayatini hatirlatmakta ve kendilerine gelen elcileri
dinlemedikleri i¢in azabin kag¢inilmaz oldugunu bildirmektedirler. Boylece
cehennem ehli i¢in, azabin bitmesi ya da hafifletilmesi gibi bir durumun
olmayacagini idrak etmekten baska ¢are kalmamaktadir.
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Cehennem ehlinin kendi aralarindaki diyaloglar1 hasir meydaninda bagslar,
cehenneme siirtiklendikleri yolda ve cehennemin icinde devam etmektedir. Bu
diyaloglarda once ¢ikan en garpici detay, cehenneme girme nedeni hususunda
birbirilerini sorumlu tutmalar1 ve birbirilerine lanet okumalardir.
Cehennemdeki tartismalar, genellikle saptirilmis olanlar ile saptiran kisiler
arasinda gecmektedir. Diinya hayatinda gili¢gsiiz konumda bulunanlar,
yasadiklar1 doénemde giicli konumda bulunup kendilerini saptiranlarla
cehennemde tartismaktadirlar. Kendilerinden ¢ektikleri azab1 bir parca bile
olsa gidermelerini istemektedirler. Kuskusuz bu talepte bulunanlar da
taleplerinin gerceklesmeyeceginin farkindadirlar. Fakat kendileri de azap goren
miistekbirlere acziyetlerini bildirmek veyahut en azindan onlar1 zem etmek i¢in
bu taleplerde bulunmaktadirlar. Diger taraftan cehennemde, kusaklar arasinda
hararetli tartismalar yasanmaktadir. Sonra gelen kusak, onceki kusagi
kendilerini saptirmakla suglamakta hatta bu gerekceyi o6ne siirerek Allah
Teala’dan onlara iki kat azap vermesini istemektedirler. Bu taleplerinin Allah
katindan kabul gérmedigi ve farkinda olmasalar da herkesin katmerli azap
cektigi bildirilmektedir. Biitiin bunlar cehennem ehlinin i¢inde bulundugu
caresizligi simgelemektedir.

Cennet ehli ile cehennem ehli arasinda gerceklesen diyaloglarin bir kismini
cennet ehli diger bir kismini ise cehennem ehli baslatmaktadir. Cennet ehlinin
baslattigi diyaloglarin nedenleri arasinda ilahi vaadin hakkaniyetini miisahede
etmek ve ettirmek bulunurken cehennem ehlinin baslattif1 diyaloglarda ise
nimetlerden istifade etme arzusu 6ne c¢ikmaktadir. Cehennem ehli, cennet
ehlinden sahip olduklart suyu ve rnizik niteligi bulunan nimetleri
istemektedirler. Bu da onlarin cehennemde susuzlugu ve aglig1 gideren temiz ve
guzel riziklardan mahrum olduklarini géstermektedir. Bahsedilen diyaloglar ve
bunlarda gecen talepler cennet ve cehennemin konumu ya da aralarindaki
iletisim hakkinda da fikir vermektedir. Buna gore cennet ehli ya da cehennem
ehli bir birileriyle sesli ve goriintiilii olarak iletisim saglayabilmektedirler.
Fakat maddi transfer taleplerinin ise mekanlarin uzakliklarindan ziyada ilahi
yasak nedeniyle gerceklesmedigi anlasilmaktadir.

Cennet ve cehennem ehliyle iletisim kurabilen diger bir kesim ise A’'raf ehlidir.
A'raf ehlinin kimler oldugu hususu tartismali olsa da cennete girmeyi uman bir
topluluk olduklar1 kesindir. A'raf ehli cennet ve cehennem ehlini yiizlerinden
tanimakta ve onlarla diyalog kurabilmektedirler. Muhtemelen yiizlerindeki
parlakliktan cennet ehlini ve yiizlerindeki karartidan da cehennem ehlini
tanimaktadirlar.

Cennet ve cehennem arasinda yer alan ve lizerinde A’'raf ehlinin de bulundugu
engelin bildigimiz sekliyle bir stir olmaktan 6te bir boyut ya da buna benzer bir
sistem olma ihtimali miimkuindiir.

Yasadigimiz dijital donemde pek ¢ok yenilik bize cennet ve cehennem ehli
arasindaki diyaloglarin daha iyi anlasilmasim sagladigl inancindayiz. Ornegin
giliniimiiz teknoloji ¢aginda uzak mesafeleri ve fiziki mekanlar1 asarak ses ve
goriinti aktarimi ¢ok rahat yapilirken ahirette bunun olamayacagi
diistiiniilebilir mi? Ayrica giiniimiizde yiiz ve parmak tanima sistemleri gibi
muhtelif tanima usulleri gelistirilmisken ahirette, A’raf ehlinin cennet ve
cehennem ehlini yiizlerinden tanimalarini tahayyiil edememek ancak sig bir
bakis1 yansitir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Cennet, Cehennem, Cennet Ehli, Cechennem Ehli.
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Analysis of the Dialogues Participated by the People of Paradise and Hell
Abstract

According to the information given by the Qur'an, there are dialogues in which
the people of Paradise and Hell participate due to various reasons. It is
understood that the first dialogue of the people of Paradise was with the angels.
It can be said that this dialogue, which took place at the time of death, had both
a physical and a verbal character. Accordingly, angels take the souls of people
who will be the people of Paradise in a beautiful way, while giving them the
good news of Paradise. Of course, there is no definite information that this
gospel was given to all believers. But at least we can say that such a dialogue
took place with some of the devout servants while their souls were being taken.

It is understood that the dialogues of angels with the people of Paradise
continue in the resurrection square, at the gate of Paradise, and in Paradise. It is
noteworthy that in these dialogues, the angels call out to the people of Paradise
with the phrase "greetings". Giving good news and congratulation are among
the prominent features of these dialogues.

When we look at the Qur'an, the examples of dialogue between the people of
Paradise are mostly taking place in Paradise. In the dialogues of the people of
Paradise among themselves; The themes of commemorating their experiences
in the life of this world, learning the status of the people of Hell they know, and
thanking Allah for the blessings they have come to the fore. The people of
Paradise say that some of their acquaintances, whom they saw in Hell, got rid of
the delusions that they had directed against them during their worldly life,
thanks to Allah's grace. Thus, a person indicates the difficulty in opposing
negative ideas and discourses alone with his weak will.

It is reported that the first dialogue of the people of Hell took place with the
angels. It cannot be said that these dialogues, which started from the moment of
death, are very good for the people of Hell. A kind of torment applied at the
time of death is accompanied by interrogations and rebukes. The people of Hell
are asked by the angels about the false gods they worshiped at the time of their
death. It is astonishing that some of the deniers confess their sins, while others
try to deny it, and even try to maintain this attitude in the arena of reckoning
after the resurrection. The dialogues of angels with the people of Hell continue
in various ways at the gates of Hell and inside Hell. While the people of Hell are
being tortured in Hell, there are guards of Hell among those they try to
communicate with. They demand that they be pleading between them and
Allah, and that Almighty Allah send them back to the world or destroy them.
They beg Allah to at least alleviate the severity of their torment, even for a day.
But every time, angels remind them of the worldly life and inform them that
punishment is inevitable because they do not listen to the messengers who
came to them. Thus, the people of Hell have no choice but to realize that the
torment will not end and its effects will not be alleviated.

The dialogues of the people of hell among themselves begin in the resurrection
square, continue on the way they were dragged to hell and inside it. The most
striking detail that emerges in these dialogues is that they blame each other for
the reason they entered Hell and curse each other. Arguments in Hell are
usually between those who were misled and those who misled them. Those
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who are in a weak position in the life of this world will argue in Hell with those
who were in a strong position in this world and misled them. They want them
to relieve the torment they have suffered, even a little bit. Undoubtedly, those
who make this demand are aware that their demands will not come true.
However, they make these demands in order to inform them that those who are
arrogant, who are also among those who are tormented, are at least helpless
beings, or at least to insult them. On the other hand, there are heated debates
between generations in hell. The next generation accuses the previous
generation of perverting themselves. They even ask Allah to inflict double
punishment on them by citing this justification. However, it is reported that
these demands were not accepted by Allah and that everyone suffers many
times more torment, even if they are not aware of it. All these symbolize the
helplessness of the people of Hell.

Some of the dialogues between the people of Paradise and the people of Hell
are initiated by the people of Paradise and others by the people of Hell. Among
the reasons for the dialogues initiated by the people of Paradise is to observe
and maintain the righteousness of the divine promise. In the dialogues initiated
by the people of Hell, the desire to benefit from blessings comes to the fore. The
people of Hell want from the people of Paradise the water they have and the
bounties that have the quality of sustenance. This shows that in addition to
their thirst in Hell, they are deprived of clean and beautiful sustenance that
quenches hunger. The mentioned dialogues and the demands in them also give
an idea about the position of heaven and hell or the communication between
them. Accordingly, the people of Paradise or Hell can communicate with each
other through audio and video. However, it is understood that the material
transfer requests were not realized due to the divine prohibition rather than
the distance of the places.

Another group that can communicate with the people of Paradise and Hell is
the people of A'raf. Although the issue of who the people of A'raf are is
debatable, it is certain that they are a community hoping to enter Paradise. The
people of A'raf recognize the people of Paradise and Hell by their faces and can
communicate with them. They probably recognize the people of Paradise by the
brightness on their faces and the people of Hell by the darkness on their faces.

It is possible that the barrier between Paradise and Hell, on which the people of
A'raf is located, is more than a wall as we know it, it is a dimension or a similar
system.

We believe that many innovations in the digital era we live in provide us with a
better understanding of the dialogues between the people of heaven and hell.
For example, in today's technology age, while sound and image transmission is
carried out very easily by exceeding long distances and physical spaces, is it
possible to think that this will not happen in the hereafter? In addition, while
various recognition methods such as face and finger recognition systems have
been developed today, not being able to imagine the people of A'raf recognizing
the people of heaven and hell from their faces in the hereafter only reflects a
shallow view.

Key Words: Qur’an, Paradise, Hell, People of Paradise, People of Hell.
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Giris: Islami Perspektifte Cennet ve Cehennem

Islam inancina gére Allah Teila’nin, yasami ve 6liimii yaratmasinin
amaci iyi amel hususunda insanlar1 ve cinleri sinamaktir.! Buna gore insanlarin
diinya hayatindaki en temel gorevleri, daha iyi amelde bulunmak olmaldir.
insan, diinya hayatinda iyi amelde bulunmakla yaratilis amacina uygun hareket
ettigi gibi ahiret hayatinda da ilahi ikramin en giizel tezahiirlerinden olan
cennete girmeye mazhar olacaktir.2 Nitekim Aayet-i kerimelerde cennetin,
yaratilis amacinin geregi olarak iyi amelde bulunanlarin miikafati oldugu acikca
belirtilmektedir.3 Unutulmamaldir ki iyi amellerin basinda iman ve takva
gelmektedir. Buna karsin insanlarin, kotii amel islemekle, en basta yaratilis
amaglarina  muhalif davranmis olacaklar1  bilinmektedir. Kuskusuz
insanoglunun isledigi en biiyliik kotii amel sirk ve inkardir. Bu gilinah, Allah
katinda cehennem gibi biiylik bir cezanin nedenidir. Nitekim Kur’an’a gore

cehennemin varlik nedeni inkircilar: cezalandirmaktir.4

Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennemin yani sira onlarin sakinleriyle
ilgili oldukg¢a carpici ve ayrintili bilgiler verilmektedir. Cennet; miimin, miittaki
kullar icin sonsuz mutluluk yurdu olarak tasvir edilirken, cehennem inkarcilar

icin ebed1 ve kesintisiz azap yeri olarak betimlenmektedir.

Kur’an’da bu baglamda malumat verilen meselelerden biri de cennet ve
cehennem ehlinin istirak ettigi diyaloglardir. Ger¢ek su ki bu mevzu dahil olmak
lizere ahirete dair biitiin konular gaybi konular olup bunlar hakkinda ancak
semavi kaynakli nakli bilgiler sayesinde bilgi sahibi olabiliriz. Bu makalede de
basta Kur’an olmak iizere nakli bilgiler i1s18inda cennet ve cehennem ehlinin

icinde bulundugu diyaloglar kritize etmeye, yorumlamaya calisacagiz.

1. Cennet ve Cehennem Kavramlarinin Etimolojik Kritigi ve Kur’an’daki

Kullanimlari

Cennet, temel anlaminda “6rtmek, gizlenmek” anlami bulunan c-n-n
kokiinden gelen bir isim olup sdzliikte “agag gibi bitkilerle toprag1 ortiinen
bahce” manasina gelmektedir. Ayrica c-n-n kokiinden gelen kelimelerin

ekseriyetinin temel anlaminda “Ortmek, gizlenmek” anlami bulunmaktadir.

1 Miilk, 67/2.

2 Teceli Karasu, Din Egitiminde Islevsel Akil (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 14.
3 A'raf, 7/43; Ra'd, 13/24.

4 Bakara, 2/24)

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



120 Cennet ve Cehennem Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglarin Kritigi

Ornegin anne rahmindeki ¢ocuga, gériinmedigi icin aynmi kékten gelen “cenin”;
defnedilen oliiyii gostermedigi icin kabre “cenen”; akli melekesini yitiren
insanlara “mecnlin” ve gogiis kemigi icerisinde sakli bulunan kalp icin de
“cenan” denilmektedir. Cinlere, goriinmeyen varliklar olduklarindan dolay:
“cin” ismi verilmistir.5

Kavram olarak “cennet” kelimesi, ahirette Miisliimanlarin gidecegi yere
denilmektedir. Kelimenin kavramsallasmis anlamini koék anlamiyla
iliskilendiren dil bilimcilerden ibn Faris’e (6. 395/1004) gore “cennet”, diinya
hayati acgisindan goriinmeyen bir miikafat oldugu icin bu ismi almistir.6
isfahant’'ye gore ise yeryiiziindeki bahgelere benzediginden veya sahip oldugu

nimetlerin insanlara gériinmemesinden dolay1 bu ismi almistir.”

Kur’an-1 Kerim’de cennet kelimesi farkli formlarda toplamda 147 defa
gecmektedir. 115 yerde ahirette, miiminlerin ilahl miikafata mazhar olacaklari
mekanin ismi, alt1 yerde Hz. Adem ile Hz. Havva'nin yer yiiziine indirilmelerine
kadar kaldiklar1 mekdnin ismi, bir yerde me’va cenneti olarak sidretii’l-
miintehanin civarindaki makanin ismi, yirmi bes yerde ise diinyevi bag, bahge

anlaminda kullanilmistir.8

Kur’an-1 Kerim’de cennet, ebedi saadet yurdu olarak Miislimanlarin arzu
ettikleri her seyi bulabilecekleri sonsuz nimetler diyar1 olarak tasvir
edilmektedir.® Kur'an-1 Kerim'de cennet icin Cennetii’'n-naim, Adn, Firdevs,

Hiisna, Dariisselam ve Dariilmukame gibi isimler de kullanilmaktadir.10

Cehennem kelimesinin koken olarak hangi dilden oldugu tartismalidir.

Farsca ya da Grekge kokenli oldugu sdylense de ibranicede “gehinnom”

5 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh Técu’l-Luga ve Sithahu’l-Arabiyye (Beyrit: Daru’l-
‘Ilmi’l-Melayin, 1990), 5/2094; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Liiga
(Beyriit: Daru’l-Fikr, 1979), 1/421-422; Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed isfahani, e/-
Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn (Mekke: Mektebetu'n-Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 1/128-129;
Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huftdz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfiz
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1996), 1/348-349.

6 ibn Faris, Mu'cem, 1/421-422.

7 Isfahani, Miifred4t, 1/128-129.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu’cemu’l-Miifehres Ii Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire:
Matbaatu Dari’'l-Kutubi’l-Misriyye, 1945), 180.

9 Zuhrf, 43/71; Muhammed, 47/15; Miitaffifin, 83/22-28; vd.

10 Mecduddin Muhammed b. Yakub el-FirGizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-
Kitibi’l-Aziz, ed. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetu'l-ilmiyye, ts.), 2/352-
353.
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(hinnom vadisi) anlamindaki kelimeden geldigi goriisii agirhktadir.l?
Tutusturulmus atesin isimlerinden biri, derin kuyu gibi anlamlara geldigi
belirtilmektedir.l2 Terim olarak ise Allah'in kullarim1 azab ettigi atesin
isimlerinden biridir.!3 Baz1 alimler, “Siiphesiz cehennem onlarin (azginlarin)
hepsinin toplanacagi yerdir. O cehennemin yedi kapisi bulunur ki onlardan
(azginlardan) kimin hangi kapidan girecegi belirlenmistir.”?# ayetini delil
gostererek cehennemin, insanlarin azap gordigi biitiin tabakalarin ismi

oldugunu séylemislerdir.15
2. Cennet ve Cehennem Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglar
1.1. Cennet Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglar
1.1.1. Cennet Ehli {le Meleklerin Arasinda Gegen Diyaloglar

Cennet ehlinin meleklerle dogrudan ilk diyaloglari, oliim sirasinda
baslamakta; kabirde, hasir meydaninda ve cennette devam etmektedir. Cennet
ehlinin meleklerle diyaloglar1 “selam” ile baslar, “selam” ile devam eder.
Kuskusuz meleklerin cennet ehline doniik sarf ettigi selam ifadesi, Allah
katindan her tiirlii kétiliik ya da sikintidan giiven icinde olmak anlamina
gelmektedir.’6 Olim aminda meleklerin “selam”t ayni zamanda 6liimiin
suhuletle gececegi, yeniden dirilisten sonraki asamalarin da selametle
gececeginin en kati isaretlerinden oldugu anlasilmaktadir. Bu meseleyi ayetler

15181nda ve miifessirlerin yorumu baglaminda biraz daha detaylandirabiliriz.

“Melekler, onlarin canlarini iyi kimseler olarak alirken, “Selim size!
Yapmis oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete” derler.”\” mealindeki ayette
belirtildigi tlizere ruhlar1 kabzetmekle muvazzaf Melekler, miittakilerin
ruhlarini salih/iyi kisiler olarak kabzetmektedirler. Ayetten cikarilacak diger

bir anlam ise takva sahiplerinin vefatinin giizel, rahat ve elem olmaksizin

11 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/225.

12 Cevheri, es-Sthih, 5/1892; Ebu’l-Fazil Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn
Manziir, Lis4nii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts), 1/715; Isfahani, Miifredat, 1/133.

13 [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1/715.

14 Hicr, 15/43-44.

15 Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huftiz 1/355.

16 Ebii Ca’fer Muhammed b Cerir Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an. (Kahire:
Hecer, 2001), 21/ 269.

17 Nahl, 16/32.
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gerceklestigidir.18 Bu durumda'® dyetin anlami soyle olmaktadir: “Onlar ki
Melekler, ruhlarini giizel ve rahat bir sekilde alirlar ve onlara: “Selam size,
yaptiginiz islere karsilik girin cennete derler.” Diger taraftan ayette “selam
lizerinize olsun, girin cennete” soziinlin ne zaman sdylenmis olabilecegi
noktasinda iki goriistiin oldugunu belirtmek gerekir. Birinci gortlise gore bu sz,
muttakilerin dliimleri sirasinda2? digeri ise cennete girisleri sirasinda Melekler
tarafindan kendilerine sodylenmektedir.2! Fakat ayetteki ifadelere dikkatle
bakildig1 zaman mezkir s6ziin, 6lim melekleri tarafindan mittaki olan sahsin

ruhu kabz edilirke kendisine sdylendigi goriisii daha isabetli goriinmektedir.

Hemen belirtmek gerekir ki melekler tarafindan miittakilere vefatlari
sirasinda, heniiz hasir gergeklesmeden, mizan kurulup hesap verilmeden
cennete girecekleri miijdesinin verilmesi olduk¢a ¢arpicidir. Bu durumun Yiice
Allah’in, muttaki kullarina biiyiik ikram ve ihsani oldugu agiktir. Bunu Yiice
Allah’in, takva sahibi kullarina vefatlari sirasinda, ahiretteki akibetleri hakkinda
endise duymamalari icin ikramda bulunmayl murad etmesinin bir tezahiirt

olarak gérmek miimkiindiir.

Cennet ehlinin meleklerle diger bir diyaloglari, cennetin kapisinda

gerceklesmektedir.

Rablerine karsi gelmekten sakinanlar da grup grup cennete sevk
edilirler. Cennete vardiklarinda oranin kapilari acilir ve cennet bekcileri
onlara soyle der: "Size selam olsun! Yuvaniz tertemiz olmustur. Haydi

ebedi kalmak iizere buraya girin. 22

Meilini verdigimiz ayet-i kerimede belirtildigi iizere cennetin bekgileri
olan meleklerin, cennetin girisinde Allah’in muttaki kullariyla bir diyaloglari
olmaktadir. Tefsirlerde verilen bilgilere gore bahsedilen takva sahipleri, diinya
hayatinda iken ilahi emirleri hakkiyla yerine getiren, yalnizca Allah Teala’yi ilah

bilip ve yalnizca ona ibadet eden insanlardir.?

18 Nazi‘at 79/2. ayette de benzer bir hususa isaret edilmektedir.

19 Ebu’l-Hasan Ali b Muhammed b Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-'Uyiin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, ts.), 3/187.

20 Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an. 14/213.

21 Ebii’'l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman
(Beyrut: Miiessestii’'t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 2/467.

22 Ztimer, 39/73.

23 Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an. 20/265.
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Zuimer, 39/73. ayet-i kerimeden anlasilan; cennet ehli, hasr
meydanindan cennete dogru gruplar halinde sevk edilmekte ve cennet bekgileri
olan melekler de grubun tamamina ayni anda selam ve miijde vermektedirler.
Bagka bir ifadeyle cennetin girisinde cennet ehli ile melekler arasinda bireye
0zgi bir diyalogdan ziyade toplu bir diyalogun gergeklestigini séylemek yanlis

olmaz.

Cennet ehlinin melekler ile baska bir diyalog/diyaloglar1 ise cennetin
icerisinde gerceklesmektedir. Cennete layik olan aile fertlerinin hep birlikte
girecekleri Adn cennetlerinin her kapisindan onlarin yanlarina varan melekler
kendilerine, “Sabretmenize karsilik selam sizlere. Diinya yurdunun sonucu

(olan cennet) ne giizeldir”: “Iste size cennet. Yapmis oldugunuz iyi amellere

karsilik o sizin oldu.”?* diye sesleneceklerdir.

Bu ayetlerden anlasildigi kadariyla melekler, cennetin muhtelif
kapilarindan cennet ehlinin yanina varabilmektedir. Meleklerin cennet ehliyle
olan bu diyaloglarinda tebrik ve mijdeleme 6ne ¢ikmaktadir. Cennete giris
nedeni olarak bilhassa “sabrin” vurgulanmasi dikkatleri celp etmektedir.
Burada zikredilen sabrin ne oldugu hakkinda yapilan yorumlara kisaca yer
verilmesi isabetli olacaktir. Kisa basliklar halinde belirtmek gerekirse ayette
bahsedilen sabir, Allah’in emirlerini yerine getirmede sabir, diinya hayatinda
fakirlige karsi sabir, Allah yolunda cihad etmede sabir, malayani seylerden
kacinma hususunda sabir, sevilen seylerin kaybedilmesine karsi sabir ve

nefsani arzu ve isteklere karsi sabirdir.25

Melekler, cennet ehline diinya hayatindayken sabretmelerine ya da iyi
amellerine karsilik cennete girdiklerine, onu mesken edindiklerine vurgu
yaparken, cennet ehli bu nimetlere karsi sikiirlerini su sozlere ifade
etmektedirler: “Hamd, bize olan vaadini gerceklestiren ve bizi cennetten
diledigimiz yere konmak lizere bu yurda varis kilan Allah'a mahsustur. Salih
amel isleyenlerin miikifati ne giizelmis!?6 Cennet ehli, biitiin bunlarin Allah’in

ikrami sayesinde oldugunu her firsatta belirtmeyi ihmal etmemektedirler:

“(Cennette) onlarin altindan irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne

varsa hepsini cikarip atariz. Ve onlar derler ki: “Bizi bu nimete

24 Ra'd, 13/23-24; A'raf, 7/43.
25 Maverdi, en-Niiket ve’l-'Uyiin, 3/109.
26 Ztimer, 39/74.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



124 Cennet ve Cehennem Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglarin Kritigi

kavusturan Allah'a hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz bu nimeti
kendiligimizden elde edemezdik. Hakikaten rabbimizin elcileri gercegi

getirmisler.”27

Gergekten de cennet ehlinin, bunlarin ancak ilahi ikram oldugunu beyan
etmeleri anlamhdir. Ciinkii sabir géstermek ya da genel olarak iyi amellerde
bulunmak ancak Allah’in inayeti sayesinde gerceklesmektedir. Tek basina
cennete girmeye kifayet eden hususlar degildir. Zaten bunlarin
gerceklesmesinde insanin payi oldukca mahduttur. Ciizi bir irade disinda iyi
amellerin olusmasindaki rolleri ¢ok sinirhdir. Iyi amellerde bulunma giicii ve
imkanini veren Yiice Allah’tir. Buna karsin insanin kétiiliikteki dahli bu kadar
sinirh degildir.28 Kisacasi sabir dahil amel-i salih adina yapilan biitiin isler, esas
itibariyle Allah Tedla’nin takdir ve ikrami sayesinde gerceklesmektedir. Her
haliikarda hidayetin gercek sahibi Yiice Allah’tir. Dolayisiyla cennet ehli, cenneti
mesken edinmeleri hususunda kendi nefislerine herhangi bir pay vermeyerek
hem hakikati beyan etmis hem de ilahi ikrama karsi siikiirlerini belirtmis
olmaktadirlar. Kald1 ki cennet ehlinin aksi bir sdéylem icinde olmalar1 da
beklenmez. Zira onlarin kalbinde menfi hicbir seyin kalmadigi1 gerek ayni
ayette, gerekse baska ayetlerde acik¢a belirtilmektedir.2® S6ziin 6z, kalbi her
tirli kot duygudan arindirilmis olan cennet ehlinin, cennete girmelerinin
sebebi olarak sadece kendi amellerini gdstermeleri diisiintilemez. Meleklerin
cennet ehlinin diinya hayatindaki iyi amellerine isaret etmelerini ise Allah
Teala’'nin salih amel isleyenlere vadettigi miikafatin hak oldugunun ikrar
edilmesi ve bu amellerin Allah katinda ne kadar degerli oldugunun bildirilmek

istenmesi olarak anlayabiliriz.
1.1.2. Cennet Ehlinin Kendi Arasinda Gegen Diyaloglari

Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gore cennette, cennet ehli ile melekler
arasinda ¢esitli diyaloglar gerceklestigi gibi cennet ehli arasinda da bazi
diyaloglar gerceklesmektedir. Bu diyaloglarin ama¢ ve mabhiyetlerine iliskin

malumati iki ayet grubu ekseninde irdelemeye calisalim:

Cennettekiler birbirlerine dontip sorariar:

27 A'raf, 7/43.
28 Bu husustaki ilgili ayetler i¢cin bkz.: Nisa, 4/79.
29 Ornek igin bkz.: Hicr, 15/47.
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Derler ki: “Daha dnce biz, aile cevremiz icinde bile (ilihi azaptan)

korkardik.”
“Allah bize liitfetti de bizi viicudun icine isleyen azaptan korudu.”

Elbette biz bundan once yalniz O’na yalvariyorduk. Siiphesiz ihsani bol

ve cok merhametli olan da yalniz O'dur.”59

Bu ayetlerden anlasildig1 iizere cennet ehli, birbirilerine sorular
sormaktadirlar. Bu sorulardaki asil amacin, ilahi vaadin hak oldugunun ikrar
edilmek istenmesi oldugu anlasilmaktadir. Ayrica mevzu bahis ayetlere
bakildiginda cennet ehli arasinda gergeklesen konusmanin 6ziinde yine ildhi
ikram ve nimeti beyan etme arzusunun oldugu anlasilmaktadir. Buna goére
cehennem azabindan kurtulup cennete girmis olmalarinin asil nedeni Allah’in
litfudur. Bununla birlikte diinya hayatindayken endise duyduklari/korktuklari
seye de atifta bulunmalan dikkat gekicidir. Ayette zikredilen endise ya da
korkunun mahiyeti hakkinda miifessirlerce muhtelif yorumlar yapilmistir.
Ornegin ibn Abbas’a (6. 68/687-88) dayandirilan bir rivayete gére mezkir
ayetlerde bahsi gecen sohbet, diinya hayatinda yasanilan korku ve yorgunlugun
anilmasidir.3! Ibn Asur’a (6. 1973) gore bu konusmanin cennette ayni soydan
olan insanlar arasinda gergeklesmis olmasi muhtemeldir. Buna gore ayette
bahsi gecen konusma daha o6nce vefat etmis olanlar ile onlara sonradan
kavusan ziirriyetleri arasinda gegmektedir. Ayette zikredilen endise/korku ise
daha o6nce vefat edenlerin ziirriyetlerine kavusamama noktasinda duyduklari
endise ya da korkudur ki bu endiselerinden cennette dogrudan ziirriyetlerine
bahsetmektedirler.32 Fakat konusma, her ne kadar aile fertleri arasinda gecse
de hemen sonraki ayet olan T{r 52/27. ayetine bakildiginda endise duyulan,
korkulan husus ziirriyetin durumundan ¢ok kendi akibetleri oldugu aciktir.
Buna gore Tir 52/26. ayetin anlam1 “daha once biz kendi ailemiz icerisinde
Allah’in azabindan korkardik.” seklinde olmasi isabetli goriinmektedir. Burada
baska bir husus daha bulunmaktadir ki o da diinya hayatinda ilahi azaptan
korkmak ile ahirette azaptan emin olmak arasinda bir iliskinin
kurulabilecegidir. Sinkiti (6. 1974) bu ayete atifta bulunarak diinya hayatinda

ilaht azaptan korkmanin ahirette o azaptan selamette olmanin sebebi oldugunu

30 Tdir, 52/25-28.

31 Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mesiid Begavi, Mealimu't-Tenzil (Beyrit: Daru Tayyibe,
1997), 7/390.

32 Muhammed Tahir Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus, 1997), 27 /56-57.
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soylemektedir. Ona gore bunun diger bir anlami da diinya hayatinda Allah’in
azabindan ¢ekinmeyen insanin ahirette bu azaptan emin olamayacagidir.33

Cennette, cennet ehlinin kendi aralarindaki diyaloglari baglaminda
zikredecegimiz ikinci ayet grubunun meali sdyledir:

"Boyleyken, kimi kimine yonelmis olarak, birbirlerine soruyoriar:

Bir sézcii der ki: "Benim bir yakinim vardi."”

"Derdi ki: Sen de gercekten (dirilisi) dogrulayanlardan misin?"

"Bizler 6ldiigiimiiz, toprak ve kemikler oldugumuzda mi, gercekten biz
mi (yeniden diriltilip sonra da) sorguya cekilecekmisiz?”

(Konusan yanindakilere) Der ki: "Sizler (onun simdi ne durumda
oldugunu) biliyor musunuz?"

Derken, bakiverdi, onu ‘cilginca yanan atesin'tam ortasinda gérdii.

Dedi ki: "Andolsun Allah'a, neredeyse beni de (su bulundugun yere)

diistirecektin.”

"Eger Rabbimin nimeti olmasaydi muhakkak ben de (azab yerine

getirilip) hazir bulundurulanilardan olacaktim.
"Nasil, 6lecek olanlar biz degil miydik?”

"Yalnizca birinci o6liimiimiizden baska (6yle mi)? Ve biz azaba ugratilacak

olanlar degil miymisiz?"
Stiphesiz, bu, asil biiyiik 'kurtulus ve mutlulugun' ta kendisidir. 34

Bu ayetlerden anlasildigi kadariyla cennet ehli arasinda konusulan
konular arasinda yeniden dirilis, hesap, ceza ve miikafatin hak oldugunun teyit
edilmesi gelmektedir. Buna gore diinya hayatindayken bunlar1 inkar edenlerin
akibeti hakkinda malumat verilmektedir. Cennet ehli arasindaki bu diyalogdan,
onlarin diinya hayatindayken tanidiklar1 inkarcilarin akibetini merak ettikleri
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ayrica ayetlerde verilen malumattan cennet
ehlinin bu minvaldeki meraklarini giderme imkanina sahip olduklarini da

O0grenmis olmaktayiz. Zira ayetlerde beyan edildigi iizere cennet ehli,

33 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar Sinkiti, £dviu’/-Beyidn (Mekke: Daru
Alemi’l-Fevavid, 2005), 7/733.
34 Saffat: 37/50-60; bu husustaki diger ayetler i¢cin bkz.: Miiddessir 74/39-47
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cehennemde bulunan kisilerden dilediklerinin durumunu 6grenebilmekte ve
onlarin icinde bulunduklari azab1 miisahede edebilmektedirler. Ote yandan bu
baglamda zikri gecen “Dedi ki: "Andolsun Allah'a, neredeyse beni de (su
bulundugun yere) diistirecektin.” mealindeki ayette gegcen konusmay: iki
sekilde anlamak miimkiindir. Birincisi, cennetteki kisi, durumunu merak ettigi
inkarci yakinina dogrudan bu soézleri yoneltmektedir. Digeri ise cehennem
ehlinin icinde bulundugu durumu miisahede eden cennet ehlinin bu sézleri, bir

sukiir ifadesi olarak kendi kendine sdylemis olmasidir.

Cennet ehli arasinda gecen mezkir diyalogda, inkarcilarin diinya
hayatindayken yeniden dirilis ve hesap vermeyi inkar ederken ileri siirdiikleri
bahanelerden, miminlerin de etkilenme tehlikesinden s6z edilmekte ve bu tiir
bahanelere kapilip inkarciiga sapmaktan kurtulmanin ancak Yiice Allah’in

rahmeti sayesinde gerceklestiginin acik itirafi yapilmaktadir.
1.2 Cehennem Ehlinin stirak Ettigi Diyaloglar
1.2.1. Cehennem Ehli ile Melekler Arasinda Gegen Diyaloglar

Meleklerin cehennem ehli ile ilk diyaloglar1 6liim anindan itibaren
baslamaktadir. Meleklerin inkarcilarla olan bu asamadaki diyaloglarini soru,
azarlama ve azap uygulama seklinde Ozetlemek miimkiindiir. Ornegin
“Melekler, inkir edenlerin suratlarina ve arkalarina vura vura, ‘Tadin bakalim
yangin azabini!’ diyerek canlarini alirken bir gorseydin!"3® ayetinde bahsi gecen
inkarcilar 6lum anlarinda, melekler tarafindan azarlanmakta ve kendilerine
azap uygulanmaktadir. Fakat bu azabin niteligi ve kapsami hakkinda yeterli
bilgiye sahip degiliz. Tefsirlerde bu inkarcilarin kimler oldugu hususunda
mubhtelif bilgiler yer almaktadir. Bazi tefsirlerde bu inkarcilarin Bedir savasinda
oldiirilen kafirler olduguna dair rivayetler olsa da herhangi bir istisna
yapilmadan genel olarak biitiin inkarcilarla alakali oldugunu zikreden
rivayetler de bulunmaktadir.3¢ Kisacasi azabin kapsami hususunda tartisma
olsa da meleklerin en azindan bazi cehennem ehli inkdrclar ile ilk

diyaloglarinin 6liim anindan itibaren basladigi muhakkaktir.

Diger taraftan meleklerin, inkarcilarin 6liimleri sirasinda onlara sorular

sorduklar1 anlasilmaktadir.

35 Enfal, 8/50.
36 Begavi, Mealimu't-Tenzil, 7/367-368.
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“

. Sonunda elcilerimiz gelip canlarini alirken, ‘Allah’t birakip da
tapmakta oldugunuz tanrilariniz nerede?’ derler. “Bizden sivisip gittiler”
diye cevap verirler. Ve (diinyadayken) kifir olduklarina dair kendi

aleyhlerinde sahitlik ederler.3”

Ayetin ifadesinde goriildiigii tizere melekler, inkarcilardan o6liim
esnasinda ilahlarinin nerede olduklarini, onlara neden yardim etmediklerini
sormaktadir. Kuskusuz meleklerin buradaki sorulari inkarcilarin Allah disinda
taptiklar ilahlarin batil oldugunu, 61iim anindan itibaren onlara hatirlatmaktir.
Bu minvaldeki sorulara karsi inkarcilarin verdikleri cevaplar ise hep ayni
nitelikte olmamistir. A’raf 7/37. dyetinde bahsi gecen inkarcilar, 6liim aninda
inkarci olduklarini itiraf ederken “Kendilerine kotiiliik edip dururken canlarini
meleklerin aldigi kimseler, ‘Biz hicbir kétiiliik yapmadik.” diyerek boyun biikiip
teslim olurlar. “Hayir! Allah yaptiklarinizi cok iyi bilmektedir!/”3é ayetinde
bahsedilen miisrikler ise bunu inkar etmeye calismaktadirlar. Asagidaki
ayetlere bakildiginda bu tiir insanlarin sadece 6liim aninda degil mahserde de

benzer bir tutum icinde olduklar1 anlagilmaktadir.

Unutma o giinii ki onlar1 hep birden toplayacagiz; sonra da Allah’a ortak

kosanlara “Nerede bos yere davasini giittigiiniiz ortaklariniz?” diyecegiz.

Sonra onlarin mazeretleri “Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz ortak

kosanlar olmadik” demekten baska bir sey olmadi.?

Inkarcilardan bazilarinin diinyadayken miisrik olduklari halde gerek
6lim aninda gerekse yeniden dirilisten sonra hasir meydaninda, bunu inkar
etmeye c¢alismalar1 olduk¢a dikkat cekicidir. Muhtemelen inkarcilar,
kurtuluslarina vesile olur beklentisiyle Allah’a isyan etmediklerini, kotii amelde
bulunmadiklarini s6ylemektedirler.*? Fakat soylediklerinin yalan oldugu bilgisi
Allah katinda mevcuttur. Nitekim ayette onlarin diinya hayatinda koti
davraniglarda bulunduklar1 ve insanlar1 Allah yolundan uzaklastirdiklar:
belirtilmektedir. Boylece inkarcilarin 6lim aninda ya da sonrasinda bu

minvalde soylediklerinin yalan oldugu acik¢a ortaya c¢ikmis olmaktadir.*!

37 A'raf, 7/37.

38 Nahl/16/28.

39 En’am, 6/22-23.

40 Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, e/-Muharrerii’l-Veciz
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2001), 2/278-279.

41 Taberd, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’n. 9/189.
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Oliime ve yeniden dirilise taniklik eden hatta bizzat yasayan bu miisriklerin,
yeniden dirilisten sonra bile halen yalana basvurmalar1 ya da yaptiklari
amelleri inkar etmeyi bir kurtulus yolu olarak gérmiis olmalar1 hayret vericidir.
Esasen ¢o6ziim olarak diisiindiikleri bu yolun da yine kendi aleyhlerine oldugu
Gor ki, kendi aleyhlerinde nasil yalan séylediler ve (tanri diye) uydurduklari
seyler kendilerini nasil birakip gitti’*? ayetinde c¢ok net bir sekilde
belirtilmektedir.

Cehennem ehli ile melekler arasindaki diger bir diyalog ise ahirette
sorgulamanin yapildig1 yerde; onlarin cehenneme siiriiklendikleri yolda

gerceklesmektedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de s6yle belirtilmektedir:

“(Allah, meleklerine emreder:) Zalimleri onlarin ayni yoldaki
arkadaslarini ve Allah'tan baska tapmis olduklari putlarini toplayin.
Onlara cehennemin yolunu gosterin. Onlari tutuklayin, ciinkii onlar
sorguya cekilecekler! Size ne oldu ki birbirinize yardim etmiyorsunuz?

Evet, onlar o giin zilletle boyun egeceklerdir.

O Kkiifredenler, boliik halinde cehenneme siiriliir. Nihdyet oraya
geldikleri zaman cehennemin kapilari acilir, bekcileri onlara: Size,
Icinizden Rabbinizin dyetlerini okuyan ve bugiine kavusacaginizi ihtar
eden peygamberler gelmedi mi? derler. “Evet geldi” derler ama, azap

s6zii kdfirlerin lizerine hak olmustur.#*

Ziumer 39/71. ayette bahsi gecen cehennem bekgileri ile cehennem ehli
arasindaki  konusma, anlasildigt  kadariyla  cehennemin  girisinde
gerceklesmektedir. Ayrica bu konusma herhangi bir bireye 6zel degil gruplar
halinde gelenlerin tamamina yapilmaktadir. Bu da gelen gruplarin ayni
nedenlerle azaba miistahak olabileceklerini akla getirmektedir. Ayrica
cehenneme girmeyi miistahak kilan nedenler dogrudan melekler tarafindan
muhataplarina sorulmaktadir. Buna gore Melekler, Allah’in elcilerine indirdigi
kitaplarinin ve elgileri vasitasiyla gonderdigi delillerinin cehennem ehline
ulasip ulasmadigini bizzat kendilerine sormaktadirlar. Bu sayede bizler Allah'in
insanlara el¢ci gondermesinin sebebini, gonderilen elcilerin nitelikleri ve

misyonlar1 hakkinda da malumat sahibi olmaktayiz. Binaenaleyh vazifeleri ilaht

42 En’am, 6/24.
43 Saffat, 37/22-26.
44 Ziimer, 39/71.
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mesajlar1 teblig etmek ve gonderildikleri toplumu uyarmak olan Allah’in
elgilerinin, ilahi mesajlara karsi ¢ikanlara ahiretteki azabi hatirlattiklar1 ve bu
hususta kendilerini uyardiklar1 teyit edilmis olmaktadir. Ayet-i kerimede
“icinizden/sizden elgiler” ifadesi ise gonderilen elgilerin niteligi hakkinda
malumat tasimaktadir. Bu ifadeden hareketle elgilerin insan olmalarinin yani
sira gonderilen toplumdan biri olduklar1 hatirlatilmaktadir. Devaminda
cehennem ehlinin, meleklerin bahsettigi nitelik ve misyonda peygamberlerin
geldigini itiraf ettikleri goriilmektedir. Biitiin bu mesajlarda Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ve getirmis oldugu ildhi mesajlar1 tekzip edenler i¢in birer uyari

anlami tasidigl da unutulmamalidir.

Soz konusu ayetlerde verilen bilgilere baktigimizda inkarcilar, cehennem
kapisina geldiklerinde bu tutumlarinin kendilerine fayda saglamayacagini
anlamis olmal ki artik isledikleri giinahlar1 inkdr etmekten vazgecip hakikati
itiraf etmeye baslamislardir. Bu duruma asagidaki ayetler 1s18inda yakindan

bakabiliriz:

Neredeyse cehennem otkeden catlayacaktir! Oraya her bir topluluk
atildikca oranin bekcileri onlara, “Size bir uyarici gelmemis miydi?” diye

sorarlar

Onlar da soyle derler: “Evet bize bir uyarici gelmisti. Fakat biz onu
yalanlamis ve ‘Allah hicbir sey indirmemistir. Siz ancak biyiik bir
sapiklik icindesiniz’ demistik.”

Sonra séyle hayiflanirlar: “Eger uyarilara kulak vermis veya aklimizi
kullanip diisiinmiis olsaydik, simdi su cilgin alevii atesin yoldaslari

arasinda bulunmazdik!#>

Yukaridaki ayeti kerimelerde belirtildigi lizere cehennemin bekgileri,
cehenneme atilan her gruba “size uyarici gelmedi mi” diye soru sorarlar.
Buradaki soru, bugiin atildiginiz cehennem azabina karsi diinya hayatindayken
sizi uyaranlar olmadi mi manasindadir. Buna karsin ¢ok acik bir sekilde
kendilerine uyaricinin geldigi halde onlar1 yalanladiklarini ve Allah’in
kendilerine herhangi bir seyi indirmedigini soylediklerini itiraf etmektedirler.

Onlara kulak verip, 6giitlerini dinler, davette bulunduklar1 seyler hususunda

45 Miilk 67/8-11.
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aklimizi basimiza alsaydik bugiin bu azabin i¢cinde olmazdik demektedirler.46
Boylece cehennem ehli bu asamada, inkdrda bilerek israr ettiklerini belirtmis
olmaktadirlar. Bu ayetin mefhum-i muhalifinde hak olana kulak veren ve aklini

kullanan miiminlere de bir miijde verilmektedir.*”

Gercgekten de artik hicbir bahanenin fayda saglamayacagi, yolun sonuna
gelindigi, isledikleri giinahlar nedeniyle azabin ka¢inilmaz oldugu inkarcilara
bildirilecektir.48 inkircilar cehennemden ¢ikmak istediklerinde, her defasinda
gerisin geri onun i¢ine atilacaklardir.*® Fakat cehennemin azabi o kadar ¢etindir
ki orada bulunanlar, bazen azabin hafifletilmesini, bazen de 6liip yok olmalarini
isterler: “Ateste olanlar cehennem bekcilerine, ‘Rabbinize yalvarin da (hic
degilse) bir giin bizden azabi hafifletsin’ derler.”s° ;“(Gorevii melege séyle
seslenirler:) “Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin.”>? Ne var ki rivayetlere
gore yuz yil ya da bin yil gibi uzun bir siire sonra ancak kendilerine su sozlerle
cevap verilecektir. “..siz hep béyle kalacaksiniz.”s2 Malik'in53 bu sekildeki
cevabr ise inkarcilar i¢in hicbir kurtulus yolunun olmayacaginin kaniti

niteligindedir.>*
1.2.2. Cehennem Ehlinin Kendi Aralarindaki Diyaloglari

Cehennem ehli arasindaki diyaloglar daha ziyada tartisma, karsilikli
suglamalar ya da itiraflar seklinde olmaktadir. Diinya hayatinda Allah’in
elcilerine ve emirlerine karsi ¢ikma hususunda birbirlerine destek verenler,
yoldas olanlar kiyamet giliniinde birbirileriyle diisman olacaklardir. O giin,
Allah’a karsi gelmekten sakinanlar disinda, dostlar birbirine diisman olurlar>®
Buna karsi1 Allah’a itaat hususunda birbirilerine destek olanlar, kardes olanlar

icin ise boyle bir durum s6z konusu olmayacaktir.56

46 Taberd, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an. 23/125.

47 Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifu’l-Isirdt (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyeti'l-
Ammeti li'l-Kitab, 2000), 3, 612.

48 [lgili ayet icin bkz.: Ahkaf: 46/20

49 Hac, 22/22

50 Mii'min, 40/49.

51 Zuhraf, 43/77.

52 Zuhraf, 43/77.

53 Cehennemde, zebanilerin basinda yer alan Malik'in cehennemi tutusturan melek
oldugu belirtilmektedir. Hadislerde verilen bilgilere gére Hz. Peygamber, Malik'i isra ve
mi'rac esnasinda gormiistiir. Bkz.: Buhari, “Bed’i’'l-Halk”, 7; “Enbiya™”, 24; “Cend’iz”, 93.
54 Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn. 20/649.

55 Zuhraf, 43/67.

56 Taberi, Cimiu’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn. 20/639.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



132 Cennet ve Cehennem Ehlinin Istirak Ettigi Diyaloglarin Kritigi

Cehennem ehli arasindaki ilk tartisma, cehenneme siiriiklendikleri yolda
melekler tarafindan sorgulanirken yasanmaktadir. Melekler diinya hayatinda
inkar ve ziiliim konusunda birbirilerine destek cikan inkarcilara o giine de atifta
bulunarak “Size ne oldu ki birbirinize yardim etmiyorsunuz?’>7 seklindeki

igneleyici sorulari lizerine kendi aralarinda tartismaya baslamaktadirlar:

(Iste bu duruma diistiikleri vakit) onlardan bir kismi, digerlerine
yonelir, birbirlerini sorumlu tutmaya calisirlar. (Uyanlar, uyduklari
adamlara:) Siz bize sagdan gelirdiniz (iyi niyetliymis gibi) derler.
(Otekiler de:) “Bildkis, siz inanan kimseler degildiniz.” derler. Bizim sizi
zorlayacak bir giictimiiz yok. Fakat siz kendiniz azgin bir toplum idiniz.»
“Artik Rabbimizin sézii (azap) bizim hakkimizda gerceklesti Biz onu

» o«

mutlaka tadacagiz.” “Evet biz sizi saptirdik. (iinkii biz de sapkin

kimselerdik.” Artik onlar o giin azapta ortaktirlar.>é

Cehennemde yasanan tartismalardan biri, diinya hayatindayken gii¢siiz
konumunda bulunanlar ile biiytiikliik taslayanlar arasinda ge¢mektedir. Kori
koriine biyiiklik taslayanlara tabi olan gii¢siizler, miistekbirlerden
lizerlerindeki azabi bir parga bile olsa kaldirimlarini talep ederken onlar,
Allah’in miimin ve kafir kullar arasinda verdigi hitkmi hatirlatarak bdyle bir
imkanlarinin olmadigini ve kafirlerin hep birlikte taktir edilen azabi1 ¢ekmek
disinda bir segeneklerinin bulunmadigini séyleyeceklerdir.>® Cehennemin
amansiz ve kesintisiz azabi, onlari o kadar zor durumda birakacak ki cehennem
bekcilerinden sunu yalvaracaklardir: “Rabbinize yalvarin da (hic degilse) bir
giin bizden azabi hafifletsin.”®? Ne var ki cehennem ehlinin bu tiir taleplerinin
hicbir sekilde karsilik bulmayacagi, cehennem bekgileriyle onlar arasinda gegen
su diyalogdan acikca anlasilmaktadir: “Size peygamberleriniz acitk mucizeler
getirmemis miydi?” Onlar, “Evet getirmisti” derler. (Bekciler), “Oyleyse

kendiniz yalvarin” derler. Siiphesiz kifirlerin duasi bosunadir.6!

Cehennemde inkar yolunun yoldaslar1 birbirilerine lanet okurken, ayn

inkar yolunu takip eden kusaklar arasinda da tartismalar yasanmaktadir. Sonra

57 Saffat, 37/25.

58 Saffat, 37/27-33; bu husustaki ayetlerden bazilari icin bkz.: A'raf, 7/38; Ahzab, 33/66-
68

59 {lgili ayetler icin bkz.: Mii’min, 40/47-48.

60 Mii'min, 40/49.

61 Mii'min, 40/50.
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gelen kusak, kendilerini saptirdiklar1 gerekcesiyle 6nceki kusaga iki kat azap
vermesi icin Allah’a yalvarirlar. Fakat bu talep, Allah katindan olumlu sekilde
karsilik bulmaz. Hatta Allah’in huzurunda cehennem ehlinin mazeret icin bir
birbirileriyle tartismalari da kesin olarak yasaklanir.6? Artik herkes kendi

payina diisen katmerli azab1 ¢ekmek zorundadir.63

Ozetle soéylemek gerekirse cehennem ehli arasindaki tartismalar
genellikle gli¢siiz olanlar ile biiytikliik taslayanlar ya da diinya hayatinda sonra
gelen kusaklar ile 6nce gelen kusaklar arasinda gegmektedir. Bu durum diinya
hayatinda birbirilerini taniyanlarin cehennemde ya ayni yerde toplandiklari ya
da farkh yerlerde olsalar da birbirilerini gérebildikleri anlamina gelmektedir.
Kuskusuz durumun bu sekilde olmasinin pek ¢ok hikmeti olabilir. Bizce
bunlardan biri diinya hayati itibariyle kusak ya da konum fark etmeksizin
inkarcilar icin ilahi vaadin hak oldugunun hepsine ayni anda gosterilmek
istenmesidir. Digeri ise Allah’t inkadr etmenin cezasini ¢ekmek noktasinda
diinyadayken giicstiz olmak ile giiclii konumda olmak ya da once gelenler ile
sonra gelenler arasinda herhangi bir farkin olmadigini ortaya koymaktir. Bu da
giicsliz olmak ya da saptirilan kusak olmanin inkar etme noktasinda mazeret
teskil etmeyeceginin kaniti niteligindedir. Bir diger hikmet ise inkarcilikta

yoldas olanlarin cehennemde diisman olduklarini goéstermek olabilir.
1.3. Cennet ve Cehennem Ehli Arasindaki Diyaloglar

Ayetlerdeki bilgiler sayesinde cennet ehli ile cehennem ehli arasinda baz
diyaloglarin oldugunu 6grenmekteyiz. Bu diyaloglarin bazilarini cennet ehli

baslatirken bazilarini ise cehennem ehli baslatmaktadir.

Cennet ehlinin baslattig1 diyaloglarin amaglarindan bazilar1 hakkinda

malumat vermek gerekirse, 6zetle sunlari soyleyebiliriz:

e Cennet ehlinden bazi insanlar, cehennem ehlinden bazi insanlarin
hangi nedenden otiirii cehenneme girdiklerini 6grenmek istemektedirler. Bu

hususa, asagidaki ayetler 1s5181nda yakindan bakilabilir.

...0Onlar cennetlerdedirler. Birbirlerine suclular hakkinda sorular sorarlar

ve donltip onlara séyle derler: “Sizi Sekar'a (cehenneme) ne soktu?”

62 {lgili ayet icin bkz. Kaf 50/27-29.
63 [lgili ayet icin bkz.: A’raf 7/38.
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Onlar soyle derler: “Biz namaz kilanlardan degildik.”
"Yoksula yedirmezdik.”

“(Batila ve tutkulara) Dalip gidenlerle biz de dalar giderdik."”
"Din (hesap ve ceza) giiniinii yalan sayiyorduk.”

"Sonunda yakin (kesin bir gercek olan 6liim) gelip bize catt1.”

Artik, sefaat edenlerin sefaati onlara bir yarar saglamaz. "o+

Bu ayetlerden anlasildigi kadariyla bu diyalogun dogrudan cennet ehli ile
cehennem ehli arasinda gectigini kesin olarak soylemek giictiir. Cennet ehli, s6z
konusu cehennem ehlinin hangi nedenden 6tiirii cehenneme girdigini, bir
birilerine ya da bagka birilerine sormus olma ihtimali bulunmaktadir. Her iki
durumda, cehennem ehline bu soruyu ileten tgiincii kisiler vardir ki kuvvetle
muhtemel bunlar meleklerdir. Cehennem ehline bu sorulari iletenler, onlardan
aldiklar1 cevaplar1 cennet ehline aktaranlardir.65 Kisacasi bu iletisimi, cennet
ehli ile cehennem ehli arasinda dolayli bir diyalog 6rnegi olarak gérmek

mimkiindir.

e Cennet ehli, Allah'in vaat ettiklerinin hak oldugunu hem kendilerinin
hem de cehennem ehlinin yakinen gérmesini saglamak istemektedir. Bu hususu

asagidaki ayet-i kerimede gormek miimkiindiir.

Cennet ehli cehennemliklere, “Rabbimizin bize vaat buyurdugunu biz
gercek bulduk. Siz de Rabbinizin va'dettigini gercek buldunuz mu?” djye
seslenirler. Onlar, “Evet” derler. O zaman aralarinda bir duyurucu,

“Allah’in lineti zalimlere!” diye seslenir.66

llgili ayette belirtildigi gibi cehennem ehli de Allah’in s6z verdiklerini
gercek olarak bulduklarin itiraf etmektedirler. Fakat artik onlarin bu itirafi

kendileri icin herhangi bir fayda getirmeyecektir.6?

64 Miiddessir 74/40-48.

65 Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi Beyzavi, Envaru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrit: Daru fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/263; Ebu’l-Berakat
Abdullah b Ahmed b Mahmiid Nesefi, “Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil”, 3 Cilt
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’'t-Tayyib, 1998), 3/568.

66 A’raf 7/44.

67 Nasir b. Ahmed b. ibrahim Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim (Beyriit: Daru’l-
Kutubi’l-llimyye, 1993), 1/ 542.
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e Cesitli kuruntular ya da bahanelerle inkara diisenlerin akibetini
O0grenme istegi.

Ayetlerde yer alan ve cennet ehli arasinda gectigi bilinen bir diyalog
sayesinde bu konuda bilgi sahibi olmaktayiz. ilgili yetlerde cehennemdeki
durumu merak edilen kisi, diinya hayatindayken 6liimiin ardindan toprak ve
kemik haline geldikten sonra yeniden dirilisin miimkiin olmayacagini iddia
ettigi ve bu kuruntulariyla baskasini da etkiledigi zikredilmektedir. Cennette bu
adamin durumunu merak eden cennet ehli olan zat da Allah’in nimeti sayesinde
kendisinin bu kisinin pesine diismekten kurtuldugunu itiraf etmektedir. Bu
baglamda zikredilen ayetlerde ¢esitli bahanelerle yeniden dirilisi inkar etmenin

nihayetinde cehennem azabina girmeye neden oldugu belirtilmektedir.68

Diger taraftan Kur’an’da verilen bilgilere gore cehennem ehlinin
baslattigi diyaloglarin nedenleri arasinda cennet ehlinin icinde bulundugu
durumu miisahede etmek ya da kendi durumlarini onlara géstermek oldugunu
soylemek zordur. Bu diyaloglarda 6ne ¢ikan amaglardan biri cehennemliklerin,
cennet ehlinin sahip oldugu ilahi ikramlardan istifade etme arzusudur. Bu
baglamda cehennem ehlinin cennet ehlinden istedikleri basta su olmak iizere
rizik niteligi bulunan nimetlerdir.6® Bunlarin yani sira cehennem ehli, cennet

ehlinin sahip oldugu “nur”dan istifade etmeyi ummaktadir.70

2.3.1. Cennet ve Cehennem Ehli Arasindaki Diyaloglarin Cennet ile

Cehennemin Fiziki Konumlariyla iliskisi

Yukarida bahsi gectigi iizere cennet ehli ile cehennem ehli arasinda bir
takim diyaloglar olmaktadir. Bu diyaloglarin hem sesli hem de goriintiilii
olduklar1 anlasilmaktadir. Fakat mekansal olarak birbirinden uzak olduklar:
diisiiniilen en azinda birbirinden ayrilmis olan bu iki mekan arasinda fiziki bir
aktarimin olup olmadigi, ya da bu iki mekanin birbirinden ne kadar uzakta

olduklar1 merak konusudur.

A’raf shresi 50. ayette zikredildigi lizere “cehennem ehli cennetliklere:
“Uzerimize cennette istifade etmekte oldugunuz o soguk sulardan biraz su
dokiin, yahut Allah'in size bahsettigi cennet aziklarindan atin bize” diye

sesleneceklerdir.” Bu talebe karsilik cennet ehli, “mekan olarak birbirimizden

68 [lgili yetler icin bkz.: Saffat Stiresi 50-60.
69 {lgili ayetler icin bkz.: A’raf 7/50.
70 {lgili ayet icin bkz.: Hadid 57/13.
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bu kadar uzakta iken nasil olur da bunlar bizden talep ediyorsunuz, bu
isteklerinizi size ulastirmamiz miimkin degil” gibi bir tepki vermemektedirler.
flgili ayetin devaminda onlara cevaben sunlar sdylenecektir: “Siiphesiz, Allah
bunlar1 kéfirlere haram kilmistir”. Dolayisiyla ayetten sdyle bir sonug
cikmaktadir: Aslinda mekanin uzakligl ya da istenilen seylerin transferindeki
glcliikler bunlar1 géondermeye mani degildir. Nitekim bazi tefsirlerde bunu
miimkiin goren goriislerden bahsedilmektedir.’! Dolayisiyla burada tek bir
engel vardir o da Yiice Allah’in bu nimetleri inkarcilara haram kilmis olmasidir.
Peki gercekten cennet ve cehennem birbirilerine bu kadar yakin mi? Ya da

aralarindaki iletisim ve transferi nasil anlayabiliriz?

Evvela Miiminler i¢in hazirlanan cennetin genisliginin gokler ve yer
kadar oldugu kesindir.”2 Cehennemin de cennet kadar genis olup olmadig: kati
bilinmemekle birlikte icinde bulunan sayisiz yakit ve giinahkarlara ragmen
“doldun mu?” sorusuna verdigi cevabin “daha yok mu” seklinde olmasi73
cehennemin de biiyiikliigii hakkinda fikir vermektedir. Ayrica cehennemin yedi
kapisinin oldugu ve suclularin hangi kapidan atildiklarinin belli oldugunu

bilmekteyiz.7+

Ayetler 15131nda meseleye bakildigina iki dyette cennet ve cehennem ya
da cennet ehli ile cehennem ehli arasinda bir engelin oldugu goriilmektedir.
A’raf slresi 46. ayette soz konusu engel icin “hicab” kelimesi kullanilirken
Hadid stresi 13. ayette ise “stir” kelimesi kullanilmaktadir. Hemen belirtelim ki
so6z konusu ayetlerde “engel” anlaminda kullanilan “hicab” ve “stir’un cennet ve
cehennem’in arasinda mi1 yoksa cennet ve cehennem ehli arasinda mi1 oldugu
hususu tartisilmistir. “Hicab” kelimesinin gectigi A'raf 7/46. ayetinde gecen
“beynehuma/ikisi arasinda” kelimesiyle hem cennet ve cehennem hem de
cennet ve cehennem ehlinin anlasilmasi miimkiindiir. Miifessirlerin ekseriyeti
mezkir ayette gecen “beynehuma” kelimesinden cennet ve cehennem arasinda
seklinde anlamis olsalar da bu hususta farkli goriislerin oldugu da bazi
miifessirlerce dile getirilmistir.’s Diger taraftan Hadid 57/13. ayetinde ise

“beynehum/onlarin arasina” ifadesi ¢ogul geldigi i¢cin burada cennet ve

71 ibn Diyauddin Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981),
14/98.

72 {1gili Ayet icin bkz.: Hadid, 57/21.

73 [lgili ayet icin bkz.: Kaf, 50/30.

74 {lgili ayet icin bkz.: Hicr, 15/44.

75 Begavi, Mealimu't-Tenzil, 3/231.
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cehennem ehlinin kastedilmis olabilecegini diisiinmek daha isabetli
goziikmektedir. Ciinkii cennet ve cehennem igin c¢ogul ifade degil
“beynehuma/ikisinin arasina” seklinde tesniye bir kelime kullanilir. Nitekim
ibn Ciizey (6. 741/1340), Hadid 57/13. ayetine atifta bulunarak A’raf 7/46.
ayetinde gecen “hicab”in da cennet ve cehennem yerine cennet ve cehennem
ehli arasindaki bir engeli ifade ettigini diisinmenin daha dogru olacagin

soylemektedir.”76

A’raf slresi 46. Ayetinde gecen “hicab” ile Hadid sfliresi 13. ayetinde
gecen “sr” nasil bir yapida olabilirler? ikisi ayni seyler mi yoksa farkhi mi?
Miifessirlerin ekseriyeti A'raf stresi 50. ayetinde gecen “hicab” kelimesini
Hedid stiresi 13. Ayette gegen “stir” oldugunu ifade etmektedir.”” Tam da bu
noktada iki kelimenin so6zliikk anlamlarina bakmakta yarar bulunmaktadir.
Hicab, sozliikte ortii, perde, engel anlamina gelmektedir.’8 Siir ise sozliikte
duvar, engel anlamina gelmektedir.’® Her ikisinde de engel manasi 6ne
cikmaktadir. Dolayisiyla her iki kelime, nihayetinde cennet ve cehennem
arasinda ya da cennet ve cehennem ehli arasinda bir engelin oldugunu
bildirmektedir. ibn Abbas’a gore cennet ve cehennem arasinda “tel/tepe”
denilen bir engel bulunmaktadir. Dolayisiyla buna gore ilgili ayetlerde bahsi

gecen “hicab” ya da sir denilen engel bir tepe ya da tepe benzeri bir yiikseltidir.

Bahsedilen engelin en tepesine a’raf denilmektedir ki a’rafin da tizerinde
a’raf ehli bulunmaktadir. Peki A’'raf nedir ve ayetlerde verilen bilgilere gore

cennet ve cehennem ehli ile konusan bir diger grup olarak a’raf ehli kimlerdir?

Kelimenin etimolojisine baktigimiz zaman ‘a-r-f kokiinden gelen a’raf,
‘urf kelimesinin ¢ogulu olup sézliikte bir seyin en tepesi, sir gibi anlamlara
gelmektedir. Araplar horozun tepesindeki ibik icin ya da atin yelesi icin de ‘urf
kelimesini kullanmaktadirlar. A’raf siiresi 46. Ayette zikredilen a’rafin, cennet
ve cehennem arasindaki str oldugu belirtilmektedir. Srun yani a’rafin

lizerinde bulunanlar diger bir ifadeyle a’r’af ehli olanlarin kimler oldugu

76 Ebu’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil Ii Ulimi't-Tenzil
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1995), c. 301-302.

77 Ornegin bkz. Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Teili Ayil-Kurin. 10/208; Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, 3/231.

78 Cevhert, es-Sihdh, 1/107.

79 ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 4/2146-2147.
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hususunda ise kaynaklarda mubhtelif bilgiler bulunmaktadir. Bunlar1 kisaca su

sekilde siralamak miimkiindiir.

e Miiminlerde faziletli ve alim olan kisilerdir.

e Insanlar suretinde gériinen meleklerdir.

o Kiiciik glinahlar1 nedeniyle insanlarin gerisine diisenlerdir.

e Sevap ve giinahlari esit olanlardir.

Anne-babalari, cihada ¢ikmalarina kars: ¢iktiklar1 halde cihada katilip

Allah yolunda éldiiriilenlerdir.8°

Ozetle a’raf ehlinin kim oldugu hakkinda muhtelif gériisler olsa da
bunlarin cennete girmeyi umut ettikleri kesindir. A’raf ehlinin cennet ve
cehennem arasindaki engelin tlizerinde/basinda durduklari ve cennet ve
cehennem ehlini yiizlerinden taniyarak onlarla diyalog kurabildikleri
anlasilmaktadir. Kaynaklarda A’raf ehlinin cennetlikleri yiizlerindeki pariltidan,
cehennemlikleri ise ylizlerindeki karartidan tanidiklar bilgisi yer almaktadir.8?
Hatta insanlar1 bu sekilde tanidiklar: i¢cin kendilerine ashabu’l-a’raf denildigi
bilgisi de kaynaklarda bulunmaktadir.82 A’rafin bir nevi gozetleme kuleleri gibi

bir pozisyonun oldugu séylenebilir.

Tekrar cennet ve cehennem arasindaki iletisim meselesine donersek;
A’raf sliresi 50. ayetinde bahsedilen cehennem ehlinin, cennet ehlinden su ve
rizik niteligi bulunan nimetleri talep etmelerinden bahsedilirken ayetin

AN

metninde f-y-z kékiinden “efizi” emir kipi kullanilmaktadir. Efiz(i kelimesi, bize
hem talep edilen seylerin gonderilme sekli hakkinda hem de cennet ve
cehennemin birbirilerine olan fiziki konumlar1 hakkina fikir verebilir. Bunun
icin kelimenin kok harflerine bakmakta yarar vardir. Bu kelimenin koék harfleri
olan f-y-z kelimesi sozliikte, yayilmak, dolup tasmak, genislemek gibi anlamlara
gelmektedir. Gozyasinin akmasi, suyun tasmasi, suyun dokiilmesi gibi anlamlar
icin ayn1 kokten gelen efaza/yefizu gibi fiiller kullanilir. Mecazen dolup tasmak,
akmak icin de ayn1 kokten gelen kelimeler kullanilmaktadir.83 Ornegin Bakara

“ -

siiresi 198. Ayette gecen “clé’e Go diimdl 138"/ “Arafat’tan ayrilip (sel gibi

80 Maverdi, en-Niiket ve’l-'Uyiin, 2 /226-227.
81 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2 /39.
82 Begavi, Mealimu't-Tenzil, 3/231.

83 Cevheri, es-Sthdh, 3/1099.
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Miizdelife’'ye) akin ettiginizde”, “efaze” kelimesi tasmak, akmak manasinda

kullanilmaktadir.84

Kelimenin kok anlamini dikkate aldigimizda A’raf siiresi 50. dyetinde
kullanilan “efaze” kelimesinin akitmak, tasirmak gibi anlamlarda kullanildig:
soylenebilir. S6z konusu kelimenin akitmak manasina geldigini disiinen
Zemahseri (6. 538/1144) ve Beyzavi (6. 685/1286) gibi miifessirlere gore bu
kelime, cennetin mekansal olarak cehennemin yukarisinda olduguna dair bir
kanittir.85 Clinkii akitmak yukaridan asagiya dogru olur. Dolayisiyla Beyzavi’nin
bu s6zlerinden onun “efaze” kelimesinden hareketle cennetin, cehenneme gore
konumu hakkinda degerlendirmede bulundugu anlasilmaktadir. Bu mantiktan
gidersek cehennem ehlinin cennet ehlinden talep ettigi seylerin nasil
gonderilecegine dair de kismen fikir sahibi olunabilir. Buna gore cehennem
ehlinin cennet ehlinden istedikleri seylerin akitilarak ya da dokiilerek

gonderilmesi saglanabilir.

Bunun haricinde bazi miifessirler de cennet ehlinin cehennem ehlinin
durumundan haberdar olmalarini ve bu sayede onlarla diyalog kurmalarini
cennetin konumuyla acgiklamaya calismaktadirlar. Ornegin miifessir ibn Ebi
Zemenin (6. 399/1008) A'raf stiresi 44. Ayetinde belirtildigi iizere cennet
ehlinin cehennem ehliyle bir diyalog kurmasini cennetin gokte olmasiyla
aciklamaya ¢alismaktadir. Ona gore cennet gokte, cehennem ise diinyada/yerde

oldugu icin cennet ehli cehennem ehlinin durumunun farkinda olmaktadir.8¢

Bu durumda mekanlarin yakin olmasi ya da aralarinda maddi bir
transferin yapilabilmesinin yani sira bu iki mekandaki insanlarin birbirilerini
gormeleri, birbirilerinin sesini duymalar1 da akla muhtelif sorular
getirmektedir. Ornegin kaynaklarda verilen bilgilere gére her bir cennet ehli
icin diinyanin genisliginde cennetten yer verilir. Yine Hirilerin bir bakisinin
diinyay1 aydinlatabilecek nitelikte oldugu zikredilmektedir. Ayni sekilde giizel

kokular1 da diinya kadar bir mekinda etkisini gdsterebilecegi

84 [sfahani, Miifredit, 2/501.

85 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Omer. Zemahseri, e/-Kessdf ‘an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil
ve Uyiini’l-Akavil fi Vuciihi’'t-Tevil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 2/447; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, 3/15.

86 Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah ibn Ebl Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ini’l-‘Aziz
(Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), 2/124.
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belirtilmektedir.8?” Tam aksi seyler de cehennem hakkinda séylenmektedir.
Buna gore cehennemdeki bir kivilcimin diinyay1 yakmaya yetebilecegi beyan
edilmektedir. Boyle bir durumda cennet ehlinin cehennemden etkilenmesi ya
da cehennem ehlinin de cennet nimetlerinden istifade etmesi gibi bir sonug
ortaya ¢ikmaz mi1? Bagka bir ifadeyle bir birilerinin sesini duyacak kadar yakin

bir mesafede olmalari mezkir sorunlara neden olmaz mi1?88

Kuskusuz Yiice Allah'in sonsuz kudreti akla gelince bunlarin hi¢birinin
sorun olmayacag1 aciktir. Bunu nazar-1 dikkate alan Matiridi’ye gore Allah
Teala, cografik konumlar itibariyle uzak olsa bile cennet ehli ile cehennem
ehlinin seslerini bir birilerine isittirebilir. Bunun yani sira Allah Teala, cennet ve
cehennem ehlini diinyadaki yapisindan farkli olarak yeni bir yapiyla insa
edebilir. Bu yeni yapilar1 sayesinde mekdn olarak uzakta olmalar1 veya
aralarinda bir engelin bulunmasi, onlarin birbirilerini duymalarina ya da
gormelerine mani olmayacaktir. Bunun disinda cennet ve cehennem ehli,
birbirilerini duysunlar diye cennet ve cehennem birbirine yakinlastirilabilir ya
da Allah Teala diledigi ve istedigi sekilde cennet ve cehennem ehlinin
konusmalarini birbirilerine isittirebilir.8% Said-i Nursi de (6. 1960) cennet ve
cehennem hakkindaki meseleleri, ildhi kudret ve hikmet agisindan benzer bir

perspektifle soyle izah etmektedir:

“Zat-1  Ziilceldlin kemal-i  hikmetinden ve azamet-i  kudretinden
ve saltanat-1 rububiyetinden uzak degildir ki, Cehennem-i Kiibray1 elektrik
lambalarinin fabrikasinin kazani hiikmiine getirip ahirete bakan semanin
yildizlarin1 onunla is’al etsin, hararet ve kuvvet versin. Yani, alem-i nur olan
Cennetten yildizlara nur verip, Cehennemden nar ve hararet gondersin; ayni

halde, o Cehennemin bir kismini ehl-i azidba mesken ve mahbes yapsin.”90

Ote taraftan A'raf 50. Ayette gecen efaze kelimesinin sadece somut
olarak tasimak, akmak, dokmek anlaminda mi kullanildig1 yoksa baska manalar
icin mi kullanildiginin da dikkate alinmasi gerekir. Clinkii dyette sozii edilen
rizik olarak verilen her nimet akmaz ya da dokiilmez. Bizce giiniimiiz teknolojik

gelismeler 1siginda meseleye daha kapsamli bir ¢erceveden bakilmasi

87 Tirmizi, Fedailii’l-Cihdd, 17: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/141, 264.

88 Eb(i Mans(ir Muhammed b Muhammed b Mahmid Maturidi, 7evildtu Ehl-i Siinne
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2005), 4/429.

89 Matiridi, Tevilitu Ehl-i Stinne. 4/429.

90 Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2000), 16.
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miimkiindiir. Ornegin dijital olarak giiniimiizde pek cok bilgi, veri internet ag1
vasitasiyla gonderilebilmektedir. Bugiin dijital olarak yapilabilen bu islemler
belki de gelecekte somut seylerin gonderilmesine de olanak saglayabilir. Hz.
Siileyman’in Belkis’'in tahtin1 géz a¢ip kapamadan daha kisa bir zamanda
getirmesi miimkiin oluyorsa ahirette benzer seylerin olabilmesini imkan dis1
gormek siglik olur. Hadislerde cehennemi kusatan sir, her ne kadar fiziki tasvir
edilmisse de®! bu betimlemelerin miitesabihattan oldugu kanaatindeyiz. Cennet
ve cehennem arasinda ya da cennet ehli ile cehennem ehli arasindaki engelin,
illa ki maddi olmasinin gerekmeyecegi kanaatindeyiz. Cennet ve cehennem
arasinda, insanlar ile cinler ya da melekler arasinda var olduguna inandigimiz
engele benzer bir engel olmasi da ihtimaller dahilindedir. Bagka bir ifadeyle s6z
konusu engeli, hayat mertebeleri arasinda ya da sehadet alemi ile melekut
alemi arasinda var olduguna inandigimiz bir boyut olarak diistinmek

mimkiindir.

Cennet ehlinin cehennem ehlinden olumsuz etkilenmesi ya da cehennem
ehlinin cennet ehlinin nimetlerinden istifade edilebilecegi meselesine
gelindiginde ise her iki durumun da olmayacaginmi sodyleyebiliriz. Zira yapi
olarak bizden farkli olabilecekleri diisiiniildiiglinde, cennet ehlinin sirf
kendileriyle iletisime gectikleri icin cehennem ehlinin halinden menfi yénden
etkilendikleri iddia edilemez. Ciinkii cennet ehlinden iiziintii gibi olumsuz
duygular kaldirilmistir.92 Ayrica cehennem ehlinin halini miisahede eden bir
cennet ehli, ildhi vaadin hak oldugunu 6grenmenin yam sira sahip oldugu
nimetlerin derecesini daha iyi idrak edebilir. Cehennem ehline gelince onlarin
da cennet ehli ile iletisime ge¢meleri, kendileri i¢in olumlu anlamda bir kazanim
saglamayacaktir. Clinkii cennet ehlinden istediklerini alamayacaklar1 gibi
onlarin i¢cinde bulunduklari nimetlere sahitlik etmeleri kendileri icin ancak

daha fazla hayiflanma, keder ve elem vesilesi olacaktir.
Sonug¢

Diinya hayatinda ilahi bir sinava tabi tutulan insan, inanislar1 ve

davranislarina gére ahirette miikafat ya da ceza gorecektir. Insanlar, akibetleri

91 {lgili hadiste cehennemi kusatan siirun dért ayr1 duvarimn oldugu ve her duvarin
kalmliginin kirk yilhik mesafe kadar oldugu belirtilmektedir. Bkz.: Ebii isa Muhammed b.
isa b. Sevre Tirmizi, e/-Camiu’s-Sahih, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Mektebetu Mustafa
el-Babi, 1977), bol. Cehennem, 14.

92 [lgili ayetler icin bknz.: En’am, 6/48; A'raf 7/43.
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itibariyle cennet ehli ya da cehennem ehli olduklar1 hakkinda tabir yerindeyse
“ilk sinyali” 6lim esnasinda almaktadirlar. Bu anlamda her iki kesimin ilk
diyaloglari, ruhlar kabzetmekle gorevli olan meleklerle olacaktir. Melekler, iyi
kisiler olarak cennet ehlinin ruhlarini giizel ve rahat bir sekilde alirken muttaki
kullardan bazilarina “cennete girin” miijdesini vermektedirler. Meleklerin
cennet ehliyle “selam” ekseninde baslayan diyaloglari hasir meydaninda ve
cennette ayni sekilde “selam” ile devam edecektir. Buna mukabil meleklerin
cehennem ehli olacak kisilere yonelik, 6liim esnasindaki “sert” tutumlari ve

azarlayici yaklasimlari onlara akibetleri hakkinda da agik isaretler sunmaktadir.

Cennet ehli agisindan gerek meleklerle kurulan diyaloglarda gerekse
cehennem ehliyle kurulan diyaloglarda 6ne c¢ikan hususiyet, ilahi vaadin
hakkaniyetinin miisahedesine karsi siikretmektir. Buna mukabil cehennem ehli
acisindan bu diyaloglarin anlami, ilahi vaadin hak oldugunu miisahede etmek,

pismanlik ve iiziintii duymaktir.

Cennet ve cehennem ehli arasindaki diyaloglar ve bu diyaloglarin
mahiyeti, cennet ve cehennemin konumu ya da aralarindaki iletisimin imkani
hakkinda fikir vermektedir. Buna gore cennet ehli ya da cehennem ehli
birbirileriyle sesli ve goriintiilii olarak iletisim saglayabilmektedirler. Fakat bu
diyaloglarda gecen maddi nimetlerin transfer taleplerinin ise iki mekanin
birbirilerine olan uzakliklarindan dolayr degil, ilahl yasak nedeniyle

gerceklesmedigi anlasilmaktadir.

Yasadigimiz dijital donemde pek cok yeniligin bize cennet ve cehennem
ehli arasindaki diyaloglarin daha iyi anlasilmasini sagladigl inancindayiz.
Ornegin giiniimiiz teknoloji caginda uzak mesafeleri ve fiziki mekanlar1 agarak
ses ve goriinti aktarimi ¢ok rahat yapilirken, ahirette bunun yapilamayacagini
diistinmek gergekei olmaz. Bunun haricinde giiniimiizde yliz ve parmak tanima
sistemleri gibi muhtelif tanima usulleri gelistirilmisken ahirette A’raf ehlinin,
cennet ve cehennem ehlini yiizlerinden tanimalarini muhal gérmek, ancak dar

bir bakis1 yansitir.
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Oz

Risale-i Nur’'un ilk nasirlerinden ve ilk iiniversiteli nur talebelerinden olan
Muhsin Alev 1931 Konya’da dogdu. Orta ve lise tahsilini Konya'da yapti. 1946
yilinda ortaokul son sinifta iken Ahmet Remzi Hatip vasitasiyla Risale-i Nur'u
tanidi. Bediiizzaman Said Nursi’'nin 6nde gelen Konyali 6grencilerinden Ziibeyir
Glndtzalp’le siki irtibat halinde oldu. Bediiizzaman’in en 6nemli amaglarindan
biri devletin destegiyle dini ilimlerle ve fen bilimlerinin birlikte okutulacagi
Medresetlizzehra ismini verdigi bir liniversite kurmakti, ancak bu amacin
tahakkuk ettiremedi. Bu sefer farkli bir metotla din ilimleriyle fen bilimlerini
birlestiren Risale-i Nur eserlerini yazdi; yurt icinde ve yurtdisinda bu eserlerin
liniversite ogrencileri tarafindan okunmasini istedi. Ona gore {iniversite
ogrencilerin kaldigi ve Risale-i Nur’larin okundugu 6grenci evleri
Medresetlizzehra’'nin birer subesi hiilkmiindeydi. 1949 yilinda liseden mezun
olunca Istanbul'a gidip Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ne kaydim
yaptirdl. Ancak Ziibeyir Giindiizalp’in kendisine Risale-i Nur davasinin en iyi
felsefe icinde yiiriiyecegini sdylemesi lizerine, Hukuk Fakiiltesi’'ndeki kaydini
sildirip Felsefe Boliimii'ne kaydoldu. Daha sonra bu béliimii birakip Psikoloji ve
Sosyoloji boliimlerinin sinavlarina girdi ve bu béliimlerden mezun oldu. 1949
yilinda Bedilizzaman Said Nursi'nin Afyon Mahkemesi'ni izlemek lizere Afyon’a
geldi. Bediiizzaman’1 ilk olarak bu mahkemede goérdi. Mahkeme sirasinda
hasbelkader Bediiizzaman, ¢ok yorgun oldugu bir sirada kendisine yaslanmisti.
[stanbul’da bir taraftan okuluna devam ederken, diger taraftan tniversite
ogrencileri arasinda Risale-i Nurlarlar1 tanitmaya ve yeni harflerle basmaya
calisiyordu. Basim faaliyetlerinin en 6nemlisi Bedilizzaman'in talebi iizerine
1951 yilinda bazi arkadaslariyla birlikte Genglik Rehberi'ni bastirmasi
olmustur. Ciinkii bu basim isi mahkemeye tasinmis, kitab1 bastiran kendisi
oldugu halde miiellif Bedilizzaman oldugu icin, mahkemede davali olarak
Bedilizzaman ve matbaaci yargilanmis, Muhsin Alev ise sahit olarak dinlenmisti.
22 Ocak 1952 tarihinde mahkemenin beraatle sonuc¢lanmasindan sonra
Bediiizzaman 1953 yili Nisan ayinda Bedilizzaman Afyon’un Emirdag kazasina
gitti. Fakat orada sapka kanununa muhalefet gerekgesiyle karakola celbedildi.
Bu konuyla ilgili bir haberin Samsun’da ¢ikan Biyiik Cihad gazetesinde
yayinlanmasi lizerine Samsun’da mahkemeye verildi. 1953 yilinda Samsun’da
acllan davanin Bedilizzaman’in hastahgl ve yashlii nedeniyle istanbul'da
goriilmesine karar verildi. Bu davada Bedilizzaman hakkinda 6nce mahk{miyet
karar1 verilmisse de, Temyiz Mahkemesi bu karari esastan bozdu. Boylece
Samsun davasi beraatle sonu¢lanmis oldu. Her iki mahkeme miinasebetiyle
Bediiizzaman'in istanbul’da bulundugu sirada onun hizmetinde olan Muhsin
Alev Bediiizzaman’dan ¢ok seyler 6grendi. Risale-i Nurlar c¢ogaltmak icin
kendisi i¢in bir daktilo, bir de teksir makinesi satin almisti. 1954 yili baglarinda
Bedilizzaman, daktilosunu ve teksir makinesini alarak Muhsin Alev’in Isparta’ya
gelmesini istedi. O da Ceylan Caliskan ve Bayram Yiiksel'le birlikte Isparta’ya
gitti. Ziibeyr Gilindiizalp de Bedilizzaman’'in hizmetindeydi. Burada genellikle
Hiisrev Altinbasak’in yazdig: Risale-i Nur niishalarini Muhsin Alev ve arkadaslari
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¢ogaltirdi. Bazen yazma isini de Muhsin Alev yapardi. Ziihretiin’n-Nur basta
olmak iizere bazi risaleleri bu sekilde ¢ogaltmislardi. Alev, alt1 ay kadar teksir
isiyle ugrastiktan sonra Istanbul’a doéndii. 1954 yilinda iiniversiteden mezun
olan Mubhsin Alev, ayn1 y1l miihendislik tahsili yapmak tizere Berlin’e gitti. Berlin
Teknik Universitesi insaat Miithendisligi Béliimii'ne kaydini yaptirdi. Berlin’e
yerlesen Muhsin Alev gerek 6grenci, gerek mezuniyetinden sonra olsun daima
liniversite 6grencilerinin islAmiyet ve Risale-i Nurla tanismalarim saglamaya
¢alisti. Miisliiman 6grencilerin ibadet yeri ihtiyaclarini karsilamak Berlin Fray ve
Berlin Teknik Universitelerinde mescit actird1. Berlin Tiirk Sehitligi'nin tanzimi
icin calisti. Tiirkiye’de iken Bedilizzaman ona Muhsin demez, Abdulmuhsin
derdi. Risale-i Nurlarda da ismi Abdulmuhsin olarak gecer. Almanya’ya gidince
soyadini da degistirerek Abdulmuhsin Alkonevi ismini aldi. Daha sonra Dogu
Almanya’dan Bat1 Almanya’ya go¢ eden bir hanimla evlendi ve bu hanimdan biri
erkek digeri kiz olmak iizere iki cocugu diinyaya geldi. Muhsin Alev, Almanya’ya
giderken Bediiizzaman’in goriisiinii almamisti. Arkadaslar1 Ustad’in kendilerine
Muhsin’'in Almanya’ya nig¢in gittigini sordugunda kendisine nasil cevap vermeleri
gerektigini sorunca, “Tevafuklu Kur’ant bastirmak icin gitti, deyin” seklinde
cevap vermisti. Gercekten Muhsin Alev Almanya’ya zengin olmak veya rahat
yasamak icin gitmemisti. Orada da Tiirkiye’de oldugu gibi nesriyat hizmetlerini
yaptl. Tevafuklu Kur’an’in Tiirkiye’de basilmasindan bir sene sonra o da
Berlin'de Tevafuklu Kur’ant basti. Risale-i Nurlarin da gesitli baskilarim1 yapti.
Hatta tek seferinde Kiiciik Sézler'in yirmi bes bin adet baskisini yapmistir.
Risale-i Nur’a hizmet i¢in sohbet ve nesriyatla yetinmeyen Muhsin Alev
akademik cahigmalar da yapti. Ilk olarak yabanc dille Risale-i Nur iizerine
“[slamisch konstitutionelle Gezellschaftsform gegen Diktatur und Anarchie oder
Chaoe in den Schriften von PBeditizzaman Said Nursi. Bedjiizzaman Said
Nursi‘nin Yazilarinda Diktatérliik ve Anarsi yahut Kaosa Karsi Islami Cemiyet’”
adli bir yiiksek lisans tezi hazirladi. 19 Kasim 2019’da vefat eden Muhsin Alev,
gengliginde tanzimi icin calistigi Berlin Turk Sehitligi'ne defnedildi. Muhsin
Alev, gerek Istanbul'da, gerek Isparta’da toplamda bir yila yakin bir siire
Bediiizzaman’la birlikte yasadigi icin hem onun 6nemli bir hizmetkar: hem de
onun sirlarina ve hizmet metoduna vakif bir Nur Talebesi idi. Bedilizzaman’'in
baz1 konulardaki goriis ve tavirlarini onun hatiralarindan égreniyoruz. Insani
iliskiler bakimindan son derece nazik bir sahsiyete sahip olan Muhsin Alev, hem
istanbul’da Universite ¢evresinde hem de 1954’den sonra Almanya’da Nur
hizmetini ilk baslatan kisi olmas1 bakimindan Nur cemaati icinde 6nemli bir
kisidir. O, kendisi i¢in degil, Nur hizmeti i¢in yagamist.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Cagdas Islami Akimlar, Nur
Cemaati, Risale-i Nur, Muhsin Alev, Abdulmuhsin Alkonevi.

One of the First Works of Risale-i Nur is Muhsin Alev
Abstract

Muhsin Alev established good relations with Ziibeyir Giindiizalp, one of
prominent students of Said Nursi. After graduating the high school in 1949, he
went to Istanbul and registered as a student in the Faculty of law in Istanbul
University. After Ziibeyir Glindiizalp telling him he would better serve RN if he
would registered in philosophy, he withdrew his registration from the faculty of
law, then he registered at the department of philosophy. However, he preferred
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to study psychology and sociology and he graduated from both of these
departments. In 1949, he went to Afyon for attending and listen one of the
hearings of Bedilizzaman Said Nursi. He saw Bedilizzaman first time in this
court. Because of being tired, Bedilizzaman accidentally leaned on him in one
time during the hearing.

While he was studying his university courses, he was also trying to
popularize books from RN Collection and even persuaded to publish some of
the little books of in RN Collections with the new alphabet. One of the most
important incidences was publication of the book titled “A Guide for Youth” in
1951 together with his friends. This is because; this publication affair carried in
to the court. Even though the book was published by his own effort,
Bedilizzaman and the owner of the press were accused as the author of the
book, and publishers, but he treated as one of the whiteness’. After, the court
ended with an absolution in January 22, 1952, Bedilizzamant went to Emirdag
town of Afyon in April 1953. But, he accused violating the hat law and enforced
to go to the Police Station there. Because news on this incidence is published in
the news paper Biiyiik Cihad published in Samsun, he sued in Samsun. The
lawsuit which started 1953 was transferred to Istanbul because of
Bedilizzaman'’s old age and sickness. First, the court found Bediiizzaman guilty,
but later the Supreme Court dismissed the lawsuit. This way, he was acquitted
of the lawsuit in Samsun. Because of these two hearings, Muhsin Alev, who is
serving Bediiizzaman, had learned a lot from him. Muhsin Alev bought a
personal typewriter and a copy machine for reproducing the books from Risale-
i Nur. Bedilizzaman wanted him to come to Isparta and bring along the
typewriter and the copy machine. He went to Isparta together with Ceylan
Caliskan and Bayram Yiksel. Zibeyir Giindiizalp was also serving
Bedilizzaman. Hiisrev Altibasak was handwriting while Muhsin Alev and
friends was reproducing some booklets of Risale-i Nur. Occasionally, Muhsin
Alev was also handwriting. First, Ziihretiin’n-Nur and some other books were
reproduced like this. After being busy with reproduction, returned to Istanbul.
After his graduation from Istanbul University, Muhsin Alev went to Berlin for
engineering education in the same year. He registered to Civil Engineering
Department of Berlin Technical University. In his Berlin years, introduced Islam
and Risale-i Nur to other university students. This activity continued even after
his graduation. He caused opening of prayer rooms in Berlin Fray and Berlin
Technical universities in order to meet the needs of Muslim students for
worshiping. He struggled furnishing Turkish Martyrdom in Berlin. While he
was in Turkey, Bediiizzaman was calling him Abdulmuhsin, not only Muhsin.
Abdulmubhsin is his written name in Risale-i Nur. In Germany, He changed his
sir name too and he took the name Abdulmuhsin Konevi. Later he married a
woman who immigrated from Easter Germany to Western Germany and he had
a son and a daughter from that woman. Muhsin Alev did not take permition
from Bediilizzaman before going to Germany. He asked his friends to say “He
went to Germany for publishing the Qur'an with conformity” if Bediiizzaman
questioned for him to say “why he went to Germany”. Actually, Muhsin Alev did
not go to Germany for living in a comfortable life and to be rich. He also served
there in persuasion business as he was in Turkey. Only after a year when it was
published in Turkey, he too persuaded publishing theiQur’an with Conformity
in Berlin. He also made possible printing copies of Risale-I Nur. In one
incidence, he printed twenty five thousand copy of the book called Small
Words. Muhsin Alev did not always satisfied with publication and talking when
serving the Risale-I Nur. He also pursued an academic work. He prepared a
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master thesis as “fslamisch konstitutionelle Gezellschaftsform gegen Diktatur
und Anarchie oder Chaoe in den Schriften von Beditizzaman Said Nursr

Dictatorship and Anarchy or Islamic Society against Chaos in the writings of
Beditizzaman Said Nursi’, which is one of the first examples of continuation of
Risale-i Nur service in foreign languages. Muhsin Alev died in November 19,

2019. He buried in Turkish Martyrdom in Berlin, the place he struggled to

furnish. Because he lived together with Bedilizzaman and served him in a total

of about a year including his Istanbul and Isparta years, was one of the students

of Risale-i Nur, who grasped the secrets and the style of serving Risale-i Nur

from the original source. We learn Bedilizzaman'’s responses and ideas on some

occurrences and subjects from his remembrances. Muhsin Alev, who has a very

polite personality in human relations, was one of the important persons who

are the pioneers of serving the ideology of RN first time at a University and in

Germany. He lived not for himself but for serving for Risale-i Nur.

Keywords: History of Islamic Sects, Contemporary Islamic Movements, Nur
Community, Risale-i Nur, Muhsin Alev, Abdulmuhsin Alkonevi.

Giris

Muhsin Alev 1931 Konya dogumlu Muhsin Alev Bedilizzaman Said
Nursi'nin Universite 6grencisi olan talebelerindendir. Baba tarafindan
ash Bulgaristan’a dayanir. Risale-i Nurlar1 tanitmak igin iiniversite
ogrencileri arasinda ¢esitli faaliyetler yiriitmiis ve bu arada
Bedilizzaman'in Genglik Rehberi isimli eserini bastirdi. Bu eseri
bastirmas1 sebebiyle Bediiizzaman’la birlikte 1952 yilinda Istanbul’da
muhakeme edildi. 1954 yilinda Almanya’ya giderek bir taraftan yiiksek
tahsiline devam ederken diger taraftan nur hizmetini ytrittii. 29 Kasim
2019 tarihinde Almanya’da vefat eden Muhsin Alev Berlin Tiirk
Sehitligi'ne defnedildi.

Universiteli ilk nur talebelerinden olmasi ve Almanya’da
bulundugu altmis bes yil boyunca nur hizmetine devam etmesi
sebebiyle Muhsin Alev’in, Risale-i Nur Meslegi icinde ayri1 bir énemi
vardir. Bu makalede kendisi hakkinda yazilanlar, yapilan soylesiler,
kayit altina alinan hatiralar incelenmek suretiyle Muhsin Alev’in hayati

ve Nur hizmeti icindeki yeri ortaya konulmaya calisilacaktir.
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Mubhsin Alev/ Abdulmuhsin Alkonavi

1. Adx

1931 Konya dogumlu Muhsin Alev’in baba tarafindan ash
Bulgaristan’a dayanir. Babasinin kendisine koydugu isim Muhsin, soyadi
da Alev'dir. Ancak kendisi sonradan ismini Abdulmuhsin Alkonevi

olarak degistirmistir.

Sozliikte ihsan, “bagkasina iyilik etmek” ve “yaptig1 isi giizel
yapmak” anlaminda kullanilir. [hsanda bulunan kisiye de muhsin denilir
(Cagrici, 2000). Meshur Cibril hadisinde Cebrail'in insan suretine
biriiniip “Bana ihsandan haber ver?” seklindeki sorusuna Hz.
Peygamber, “Allah’a O’nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. (Cilinkii
her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da o seni muhakkak gortir.” seklinde
cevap vermistir (Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman” 1). Bu ve daha bir¢ok
hadiste ihsan, insana ait bir sifat olarak kullanilmakla birlikte, insanin en
giizel surette yaratildigin1 (es-Secde 32/7; et-Tegabiin 64/3) bildiren
ayetlerde Allah’a izafe edilmistir. Her vesileyle Allah ile irtibat
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kurulmasini 6nemseyen Bedilizzaman kendisine “Muhsin’in kulu”
anlamina gelen Abdulmuhsin diye hitabetmis (Nursi, 2012b), Muhsin
Alev de Bedilizzaman’a mektup yazdig1 zaman yine Abdulmuhsin ismini

kullanmistir (Nursi, 2012b).

Mubhsin Alev soyadini Alkonavi olarak degistirmesinin sebebini iki
sekilde acikliyor. Birinci olarak alev, Cehennemini yakici 6zelligini
hatirlatan bir kelimedir. Bundan dolay1 bu kelimeden hoslanmamuistir.
Ikinci olarak kendisi Konyal'dir. Konya'min da en biyiik alim ve
filozoflarindan birisi Sadreddin Konevi'dir.! Alev soyadini biraktiktan
sonra Alkonevi soyadini almasini bu zata baglamaktadir. isim ve soyisim

degisikligini resmen Almanya’da gergeklestirmistir (Ozcan, 2009).

Mubhsin Alev’in Almanya’da kullandig1 kimlik kartinda ismi “Abdul-

Muhsin Alkonavi” olarak gecmektedir.
2. Risdle-i Nur’'u Tanimasi

Muhsin Alev orta 6grenimini memleketi Konya’da tamamladi.
Risale-i Nurlar1 1946 yilinda ortaokul son sinifta iken Ahmet Remzi
Hatip vasitasiyla tanimisti. A. R. Hatip kendisine Gen¢lik Rehberive Asa-

y1 Musdy1 vermisti. Genglik Rehberi Bedilizzaman'in talebelerinden

! Mevland'nin ¢agdasi olan Sadreddin Konevi (6. 673/1274) “filozof mutasavvif” dzelligiyle
taninan biiylik bir Islam alimidir. Detayl bilgi i¢in bk. Ekrem Demirli, “Sadrettin Konevi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/420-425.
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Ceylan Caliskan tarafindan Eskisehir’de bir matbaada bastirilmisti. Asa-
y1 Musa ise teksir makinesinde c¢ogaltilmisti. Bu niisha Inebolu’da
Ahmed Nazif Celebi ile oglu Selahattin Celebi’'nin ¢ogalttig1 niishalardan
biriydi. Oralarda c¢ogaltilip Alev’in eline gec¢misti. Muhsin Alev bu
kitaplari okudugunda cok etkilenmis, zihninde hasil olan birgok sorunun
cevabini bu kitaplarda buldugunu, bu kitaplarin kendisinin ve genclerin
ihtiyacinm karsilayacak eserler oldugunu, icinde insanlik icin ¢ok énemli
hakikatleri barindirdigini belirtir ve bu sebeple bu eserlere dort elle
sarildigin1 ve bunlar takip ettigini sdyler (Ozcan, 2012). 1949 yilinda
Konya'da liseden mezun oluncaya kadar Nur talebeleriyle irtibat halinde
olmus ve Bediiizzaman Said Nursi'yi takip etmistir. Lisede iken caliskan
bir 6grenciydi ve kendi ifadesine gore notlari hep dokuz-on civarindaydi

(Ozcan, 2009).

Lise yillarinda Bediiizzaman1 goriip elini 6pmek, duasini almak
ister. Ancak Bedilizzaman o yillarda Afyon’da hapishanede
bulundugundan buna imkadn bulamaz. Bediilizzaman, siyasl cemiyet
kurmak, rejime aykir fikirler yaymak ve siyasi bir gaye takip etmekle
itham edilerek 23 Ocak 1948 tarihinde on bes kadar Nur talebesiyle
birlikte evlerinden ve diikkanlarindan alinarak Afyon’a getirilmisler ve
hapishaneye konmuslardir. Isparta, Denizli, Aydin, Afyon, Kastamonu ve
Inebolu’dan tutulup getirenlerle birlikte Afyon hapishanesine
konulanlarin sayis1 54 kisiye ulasmisti. Mahkeme Bediilizzaman’a yirmi
ay, bir dlime on sekiz ay, 20 kisiye de altisar ay hapis cezas1 vermis,
digerlerini beraat ettirmisti. Temyiz Mahkemesi ise verilen karari
esastan bozmus, sonucta mahkeme Temyiz Mahkemesinin kararina
uymustur. Bedilizzaman, olaganiistii bir tezahiirata mani olmak icin 20
Eylil 1949 sabahi safak vaktinde Afyon Hapishanesi'nden cikarilarak bir
eve yerlestirilmistir. iki ay kadar bu evde kaldiktan sonra 20 Kasim
1949 tarihinde tekrar o©nceden kaldigi Emirdag’ina getirilmistir

(Sahiner,1979).
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Afyon Mahkemesi ziyaret i¢in olmasa da Bediiizzaman’t gormek
icin Muhsin Alev i¢in 6nemli bir firsat olmustu. Tutuklular arasinda
degildi. Mahkeme vesilesiyle dinleyici olarak gelmisti. Bir ara nasil
olduysa mahkeme salonunda Bediiizzaman kendisine yaslanmisti. Alev,
Almanya’da bulundugu sirada hatiralarini anlatirken Bedilizzaman’la
yasadig1 bu hali ve birlikte oldugu zamanlari séyle anlatiyor: “Afyon’da
mahkeme salonunda beklerken, Hazret-i Ustad bana yaslandi. O giinii hig
unutamiyorum. Yirmi yildir annemden, babamdan, vatanimdan,
hepsinden de ac1 olan, Ustadimdan ayrilip buralara geldim. Ustadimla

gecen glinlerim? hayatimin en mesut anlariydi” (Sahiner, 1978, 222).
3. Universite Yillar1 (1949-1954)
3.1. Istanbul Universitesi Felsefe Béliimii'ne Kayit Yaptirmasi

Muhsin Alev 1949 yilinda liseden mezun olunca ayn yil istanbul’a
gidip Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesine kaydim yaptird. O
siralarda Bedilizzaman Afyon hapishanesinde bulunuyordu. O zaman
Istanbul’dan Ankara’ya giden tren Ayfon’dan geciyordu. Konya'ya geri
donerken Ziibeyir Gilindiizalp’i ziyaret etmek ve Bedilizzaman'in
durumundan haberdar olmak istemisti. Afyon Mahkemesi'nde
yargilanan saniklardan bir¢cogu berat etmeleri veya alt1 aylik ceza alip da
bu cezalarin siiresi bitmesi sebebiyle serbest birakilmislardi.
Bedilizzaman'in 6grencilerinden Ziibeyir Gilindiizalp da bunlardan
biriydi. Bedilizzaman’la irtibat1 saglamak icin Afyon’dan ayrilmamisti
(Firincy, 20 Ocak 2022). Ancak polislerin “Neden ortalikta geziyorsun?”
diye kendisine ilismemeleri i¢in alelade bir diikkan kiralayip oraya bir
miktar elma, portakal gibi meyveler koyup giiya manavlik yapiyordu.
Afyon’a gelenler kendisiyle burada bulusurlardi. Ekim-Kasim aylar

sonunda Muhsin Alev Konya'ya geri donerken Afyon’da indi. Zaman gece

2 Istanbul’da beraber gezdikleri giinleri kastediyor.
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yarisiydl. Bedilizzaman’in tahliye edildiginden haberi yoktu.3 Ziibeyir
Giindiizalp’le bulustu. Giindilizalp kendisine “Kardes ne yapiyorsun!
Ustad hapisten ¢ikt, iste bu evde kaliyor. Sen simdi otele git, yarin sabah
gelirsin.” dedi ve o gece bir otelde kalmasini séyledi. O da bir otel bulup
geceyi orada gecirdi. Sabah oldugunda Gilindiizalp’le birlikte
Bedilizzaman’in ziyaretine gittiler. Bedilizzaman, Giindiizalp’e latife
yoluyla “Bir seye, ne glizeldir demeyin, ne giizel yaratilmis, deyin.” gibi
bir seyler soyliiyordu. Muhsin Alev de Bediiizzaman’a bakarak
icinden, “Yarabbi! Sen bu zati maddi-manevi nimetlerinle ne giizel
yaratmigsin...” diyor ve Ustad’in, mana-y1 harfi ile Allah’in kiymetli bir
eseri oldugunu diisiiniiyordu (Ozcan, 2009). Bu ziyaret ona manen

biiytik bir giic vermisti.

Ziyaretten ciktiktan sonra Gilindiizalp, Muhsin Alev’e “Okul isini ne
yaptin?” diye sorar. O da Hukuk Fakiltesi'ne kaydoldugunu soéyler.
“Kardes, ne yapacaksin oralarda, simdi hizmet zamani. Bizim mefk{iremiz
felsefede okumamizi gerektirir. Ziya Arun kardesimiz tibbiyeden
felsefeye gecti, sen de onun gibi yap.” der ve felsefe boliimiine gecmesi
icin kendisini ikna eder. Muhsin Alev de Afyon’dan tekrar Istanbul’a geri
doner ve kaydini felsefe boliimiine aldirir. Arkadaslari, “Herkes buradan
oraya gitmeye calisiyor, sen tersini yapiyorsun.” diye bu durumu
sagkinlikla karsiladiklarin1  sdylerler. Fakat felsefe boliimiinden
mezuniyetinin uzun siirecegini diisiinerek daha sonra bu boliimii birakip
Psikoloji ve Sosyoloji béliimlerinin sinavlarina girer. Sekiz-dokuz gibi

notlar alarak bu béliimleri tamamlar (Ozcan, 2009).

Muhsin Alev liniversite yillarini bir iiniversite 6grencisi gibi degil,
bir Nur talebesi gibi gecirir. Ancak liniversitede de basarili bir 6grencidir.
Isin o tarafin1 da ihmal etmemistir. O siralarda Nur talebelerinde hem
mesleginde hem Nur hizmetinde en ileride olmak gibi bir diisiince

hakimdi. Uzun siire Nur talebelerinde bu diisiince hakim olmustur.

3 O dénemde Bediiizzaman’la ilgili beraat kararlarmi gazeteler yaymlamadif igin Muhsin
Alev bu karar1 6grenememisti. lletisim araglarinin ¢ok sinirli olmasi sebebiyle dostlarindan da
boyle bir haber alamamusti.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



154 Risale-i Nur’un ilk Nasirlerinden Muhsin Alev

Muhsin Alev, 1949’da Istanbul’a gelince ilk olarak Ramazan
Tuncert ve Yusuf Kenan Karaduman’la birlikte Fatih’te Kadirga
Yokusu'ndaki bir evde kalmistir. Daha sonra Ziya Arun da oraya
gelmistir. Sileymaniye Camii yakinindaki Kirazli Mescit Sokagi'nda
bulunan 46 numaral dershane tutulunca buraya tasmmstir (Ozcan,

2009).

Daha 6nce kisa siireli olarak bazi evler medrese gibi kullanilmis
olmakla birlikte, Kirazli Mescit Sokak 46 numarali ev, istanbul’un ilk Nur
medresesi sayilabilir. Bu medresenin ismi anildik¢a, Muhsin Alev, Ziya
Arun, Ahmed Aytimur, Mehmed Firinci, Mehmed Birinci, Ziibeyir
Giindiizalp® isimleri de sik sik hatira gelir. 1954 yilinda Almanya’ya
gidinceye kadar Muhsin Alev bu medresede kaldi. Bediiizzaman’in sik sik
mahkemelerde yargilandig1 bu tarihlerdeé 46 numara daimi olarak polis
gozetimi altinda tutuluyor, zaman zaman da baskina ugruyordu. (Ozcan,

2009). Muhsin Alev bu gézetim ve baskindan fazlaca zarar gérmiistiir.

Ziibeyir Giindiizalp zaman zaman kendisine, “Uc yiiz lira verirsen,
sana bir takim el yazmasi Risale-i Nur gelir.” derdi. Maksadi Risale-i Nur
satmak degil, Alev’in Bedilizzaman’in tashihinden ge¢mis tam bir Risale-i
Nur Kiilliyat’'na sahip olmasini saglamakti. Muhsin Alev de bu parayi
biriktirir ve kendisine Bedilizzaman’in tashihinden gecen bir bavul
dolusu el yazmasi kitap gonderilir. Bu bavulu bir polis alip gétiirmiistii.
Bu bavul sonradan iade edilmesine ragmen Alev’in eline gecmemistir. Bu
bavulun Ankara’da hizmet eden Nur talebelerinin eline gectigini, fakat

kimin elinde oldugunu bilmedigini anlatmistir. (Ozcan, 2009).
3.2. Tarihge-i Hayat'1 Hazirlama Gayreti

Yusuf Ziya Arun, Ziibeyir Gilindliizalp ve Muhsin Alev,
Bedilizzaman'in da iznini alarak Sebiliirresdd dergisinde yayinlanmak

lizere 1948-1949 yillarinda “PBeditizzaman’in Tarihce-i Hayatindan

4 Sonradan ismini Ahmed Ramazan Canbek olarak degistirmistir.
5 Ziibeyir Giindiizalp, 1962-1971 yillari arasinda bu medresede kalmis ve burada vefat etmistir.
61949°da Afyon, 1952°de Istanbul ve Samsun, 1953’te Isparta mahkemelerinde yargilandi.
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Harikalar- Afyon Mahkemesi Miidifaatinin Birinci Zeylinin Zeyll’
bashigin1 tasiyan bir Tarihce hazirlarlar. Bu Tarihce bir nevi yegeni
Abdurrahman’in Tarihge’sinin bir devami, Biiylik Tarih¢e’nin de temeli
sayilir. Bu Tarihge’nin hazirlanmasiyla ilgili izin mektubunun Yusuf Ziya
Arun tarafindan yazilmis olmasi, bu c¢alismada onun daha biiyiik bir
gayreti oldugunu séyleyebiliriz. Ancak bu Tarihge 1950 segimleri
sebebiyle yayinlanamamistir (Akgiindiiz, 2013). Daha sonra Biiyiik
Tarih¢ce’'nin hazirlanmasi sebebiyle bu eserin yayinlanmasina ihtiyag

duyulmamistir.

3.3. Biiyilkk Dogu Mecmuasi’'nda Risale-i Nur'un Bazi1 Par¢alarim

Yayinlamasi

Muhsin Alev, Istanbul’da bulundugu yillarda zaman zaman Kamil
Oztiirk’'le birlikte Necip Fazil Kisakiirek'in yayma gidip geliyordu. O
siralarda Necip Fazil Biyiik Dogu Mecmuasini ¢ikariyordu. Muhsin Alev
de Risale-i Nur'dan baz1 parcalarn1 Biyiik Dogiu/da yayinlatmistir
(Sahiner,1978) .

3.4. Genglik Rehberi'ni Bastirmasi ve Genglik Rehberi Mahkemesi

1951 yilinda Bedilizzaman, “Abdulmuhsin  Genglik Rehberini
bastirsin” diye Istanbul’a haber génderince, Ramazan Tuncay, Hafiz
Emin, Yusuf Ziya Arun ve Ahmet Aytimur’un da yardimlariyla kitabi Salih
Midillioglu'nun sahibi oldugu Tecelli Matbaasi’'nda iki bin adet olarak
bastirir (Ozcan, 2009: nurkoy.org, 25 Ocak 2022). Muhsin Alev basilan
kitaplar1 cilt icin Babidli yokusunda bir handa bulunan ciltgiye
gotiiriyordu. O sirada polis matbaaya gelip “Burada Salih, Muhsin ve
Mustafa” diye birileri var mi1?” diye sormus. Matbaada calisan bir ¢irak
kendisine polisin matbaaya geldigini haber vermis. Gece yaris1 Muhsin
Alev, Mustafa Oru¢ ve Salih Midillioglu tli¢ii birlikte Genclik Rehberi
kitaplarini sirtlarinda Babiall yokusundan ofise tasirlar. Ertesi giin polis
matbaay1 basar. Polisin eline yanlislikla orada kalmis tek bir kitap gecer.

Polis baska bir sey bulamaz. Daha sonra polis cilt¢iye baskin yapar.
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Orada da sadece ciltginin kendisi icin ayirdig1 bir adet Genglik Rehberihi
bulurlar ve onu da cilt¢iden alirlar. Polis aramalarina devam eder. Ancak
Polis aramalari sonucunda degil, hasbelkader soyle bir olay neticesinde
kendisine ulagir: Fatih’te Kadirga Yokusu'ndaki evde beraber kaldiklar
Ramazan Tuncer, bir giin Beyazit'ta kitapcilardan Bedilizzaman'in eski
eserlerini sorup arastirtyormus. O sirada bir sivil polis kendisine yaklasip
“Sende Genclik Rehberi var m1?” diye sormus; Ramazan da onu alip
kaldiklar1 eve getirmis. Polisler Ramazan’in odasinda 51 adet basilmis
Genglik Rehberi bulurlar. Fakat Muhsin Alev’'in kaldig1 oday1 aramazlar.
Ramazan Tuncer daha o6nce Biyiik Dogu Mecmuasinin nesriyat
miidiirligiini yaptig1 icin hakkinda a¢ilmis bircok dava vardir. Bu da ayr1
bir dava konusu olacak gibi gériinmektedir. Tuncer, hiikiim giyip hapse
girmemek icin Irak’a gider.” Ancak mahkeme safhasi baslayinca gelir,
ifade verir. Alev, Ramazan Tuncer’in odasini aradiklar1 halde kendi
odasin aramamalarindan dolay1 polisin daha sonra kendisini
aramayacagini diisiiniir. Fakat, belki ararlar diye kendisinde bulunan 50
adet Genglik Rehberini gotiiriip kendi elleriyle polise teslim eder. Bunun
lizerine polis Muhsin Alev'i ve Ahmet Aytimur’u alip gotiiriir. Polis
ikisinin de ifadesini alir. Alev, kitaplarin kendisinin olmadigini séyleyince
polis kendisini serbest birakir. Daha sonra alti ay kadar ortalikta
goriinmez. Bu siire icerisinde Genglik Rehberi Mahkemesi baslar (Ozcan,

2009).

7 O swralarda Biiyiik Dogu Mecmuasi’nin yazi igleri miidiirliigiinii yapan Ramazan Tuncer’in
bu mecmuadan yayimlanan yazilar dolayisiyla dokuz davasi bulunmaktadir. Siyasetten uzak
duran Bedilizzaman, Ramazan Tuncer’in ¢ift tarafl iliskisi sebebiyle Nur hizmetinin siyasetle
karistirilmamasi i¢in, Ramazan Tuncer’in Biiyiik Dogu’dan istifa etmesini ve kendisine bir
mektup vererek Misir’a gitmesini istemistir ( Ozcan, 2018 ).
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Muhsin Alev’in bastirdig1 Genglik Rehberinin kapagi

Genclik  Rehberinin basllmasi dolayisiyla kitabin miiellifi
Bediiizzaman Said Nursi oldugu icin, 163. maddeye aykir1 hareket ettigi
gerekgesiyle Istanbul’da mahkemeye verilir. Bediiizzaman istanbul’dan
ayrildiktan 27 y1l sonra Genglik Rehberi Davasi i¢in 1952 yil1 Ocak ayinda
Istanbul’a gelir ve Sirkeci’de Aksehir Palas Oteli'nde kalmaya baslar.
Daha sonra Fatih’'teki Resadiye Oteline gecer. Istanbul’da kaldig siire
icinde basta eski dostlar1 olmak lizere her giin kendisini ytizlerce Kkisi

ziyaret eder (Sahiner, 1979).

Genglik Rehberi Mahkemesi 22 Ocak 1952’de baslar ve li¢ celsede
tamamlanir. Birinci celsede iddianame ve bilirkisi raporu okunur.
Bediiizzaman'in sorgusu yapilir. iddianame ve raporda gecen kanuna
aykirnt ithamlart cevaplandirir. Avukathgini  Seniyyiddin Basak,
Abdurrahman Seref Lag ve Mihri Helav tistlenmigtir. Ikinci celse bir ay
sonra gerceklesir. Bu celseyi takip icin eski dost ve talebelerinin yani sira
ylzlerce Universite 6grencisi de gelmistir. Salonda buytik bir izdiham
olusur. Mahkeme reisi salonu bosaltmalar1 i¢in halka hitaben, “Hoca
Efendiyi seviyorsaniz, biraz meydan veriniz ki mahkemeye devam edelim

der.” Hakimin ikazina ragmen halkin salonu bogaltmadigini ve hakimin
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zor duruma diistiiglinii géren Bedilizzaman ayaga kalkarak kollarini
yukar1 kaldirip geriye dogru sallar. Bunun iizerine salon bosalir ve
mahkemeye devam edilir. Genglik Rehberini basan matbaaci ve polisler
dinlenir. Bediiizzaman ehl-i vukuf raporuna itiraz eder. Ikindi namazinin
vakti bir hayli daraldigindan Bedilizzaman namaz kilmak icin mahkeme
reisinden izin ister. Reis bu talebi kabul eder ve Bedilizzaman hemen
orada namazini kilar. 5 Mart 1952 tarihinde yapilan tiglincii celsede sahit
olarak Muhsin Alev dinlenir. Tarihce-i Hayat'ta yer alan kayda gore Alev
“Sark ve Garbin eserlerini okudugunu, sonra Risale-i Nur eline gectigini;
bu eserlerden akly, fikri, ruhu ve kalbi son derece miistefid bulundugunu,
irade ve ahlaki lizerinde miihim tesirler yaptigini; Genglik Rehberinin,
genglerin iman ve ahlakini temin ve muhafaza yolunda biiyiik tesiri
olmasi dolayisiyla, bir hizmet-i vataniyye yapmak emeliyle bastirdigini,
su¢ mahiyetini haiz bir sey géormedigini” (Nursi, 2012b) séyler. Daha
sonra Bedilizzaman ve avukatlar1 son miidafaalarim1 yaparlar. Bu
miidafaalardan sonra mahkeme baskani Bedilizzaman’a son olarak bir
s0zii olup olmadigini sorar. Bedilizzaman sadece bir ciimle s6ylemek icin
miisaade ister. Bagkanin miisaadesinden sonra sunlar1 soyler:
“Muhterem vekillerim benim sahsim hakkinda soylemis olduklari
senakar sozlere ben layik degilim. Ben Kur’an ve iman hizmetinde ¢alisan
aciz bir adamim. Baska bir diyecegim yoktur.” (Sahiner, 1979), Bunun
lizerine mahkeme heyeti miizakereye cekilir ve ittifakla Said Nursi'ye
beraat kararini teblig ederler. Karar savcilik tarafindan temyiz edilmedigi

icin kesinlesir. (Sahiner, 1979).

Mahkeme safahati devam ederken Bediiizzaman mahkemede bir
miidafaa okuyacaginmi soyler. Avukatlar “Efendim! Bunlari okumasaniz
daha iyi olur, okursaniz c¢cok zarar olabilir” gibi sozler soylerler.
Bedilizzaman Alev’e donerek, “Bunlara sdyle, yapariz!” der ve istedigi
miidafaay yapar, sonug itibariyle bir zarar da olmaz (Ozcan, 2018). Daha
once el konulan risaleler de geri verilir. Bediiizzaman da bunlar1 Muhsin

Alev’in hayrina dagitir (Ozcan, 2009).
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Genglik Rehberi Davasi basin tarafindan sadece izlenmekle
kalmayip Bedilizzaman ve Nur talebelerinin aleyhine bir propaganda
aracina donistirilmiistiir. Meseld kitab1 basan Muhsin Alev ve ona
yardimci olan Ziya Arun’un arandigina dair haberler ve bu iki 6grencinin
resimleri gazetelerde biiyiik puntolar halinde yaymlanmistir. Asagida

buna dair bir 6rnek sunuyoruz:

%90 HeEdriFBEENSR. F.

Dort Nurcu’'nun
evi arandn

Vatan Gazetesinin bir haberi

~HIACREE
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Baz1 gazeteler mahkeme safahatini neredeyse oldugu gibi yaziyor,
ancak araya bazi yanilticl ifadeler sikistirmakta geri durmuyorlardi.
Meseld Said Nursi icin 163. maddeye muhalefetten dava agilmisti. Bu
maddede ifade edilen suclardan birisi “ dini siyasete alet etmek” ti.
Ancak Diinya Gazetesinde bu su¢ “dinl propaganda yapmak” seklinde
ifade ediliyordu. Yani dini siyasete alet etmek meselesi, basin tarafindan
“dini propaganda yapmak” sekline doniistiiriilmiis ve bdyle bir algi
olusturulmustu. Oysa kanunlarda bdyle bir su¢ yoktu. Basin, kanunu
degil kendi kati laiklik anlayisim éne ¢ikariyordu. icinde hicbir siyasi
mesajin yer almadigl, tamamen genglerin imanlarini kurtarmak ve onlari
Islam ahlaki lizere yasamalarim1 6zendirmek icin yazilmis bu kitabi
biiylik bir siyasi manifesto gibi gosterip, dava konusunu da tamamen
siyasilestirerek Said Nursi ve talebeleri hakkinda aleyhte bir hiikiim
¢ikmasi icin var giicleriyle ¢alisiyorlardi. Mesela Diinya Gazetesi, Genglik
Rehberi Davasi’'ni biitlin safhalariyla takip ediyor ve olan-biteni biitiin

ayrintilariyla veriyordu (Bk. Ek 1.).

22 Ocak 1952 tarihinde Gengclik Rehberi Mahkemesi’'nin beraatla
sonuc¢lanmasindan sonra 1993 yili Nisan ayinda Bedilizzaman Afyon’un
Emirdag kazasina gitti. Fakat orada sapka kanununa muhalefet
gerekcesiyle karakola celb edildi. 1953 yilinda Samsun’da agilan davada
once mahk(miyet karar1 verilmisse de, Temyiz Mahkemesi bu karari
esastan bozdu ve Risale-i Nurlarin iadesini istedi. Samsun davasindaki
beraatten sonra Bediiizzaman {i¢ ay kadar Istanbul’da kaldi. Daha sonra

23 Agustos 1953 giinli yerlesmek lizere Isparta’ya geldi. (Sahiner, 1979).

Bedilizzaman ister Genglik Rehberi Mahkemesi, ister Samsun
Mahkemesi sebebiyle olsun Istanbul’da bulundugu zaman en yakininda
daima Muhsin Alev vardi. Bu silire icin Bediiizzaman onu, o da

Bedilizzaman’1 daha iyi tanimisti.
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3.5. Nur Aleminin Bir Anahtar isimli Kitab1 Bastirmasi

Bediiizzaman, 1953 senesinin baharinda istanbul’da Nur Aleminin
Bir Anahtar1 adli eserini telif etmisti. Bu eser onun son telifidir. Hem
talebelerine ders vermek, hem de istisarenin énemini anlatmak i¢in bu
kitaba konulmasi gereken isim konusunda talebeleriyle istisare eder.
istisare sonucunda kitaba Nur Aleminin Bir Anahtari isminin verilmesi

uygun goriiliir ve bu kitab1 da Muhsin Alev bastirir (Ozcan, 2009).
3.6. Uhuvvet Risalesi'ni Bastirmasi

Isparta’ya gidisinden kisa bir siire sonra Bediiizzaman Muhsin
Alev’in teksir makinesini de yanina alip Isparta’ya gelmesini istemisti.
Bedilizzaman'in davetinden birka¢c ay once Muhsin Alev Uhuvvet

Risalesini de bastirmist1 (Ozcan, 2018).
3.7. Isparta’da Teksir Makinesiyle Risaleleri Cogaltmasi

Bedilizzaman Isparta’ya gittigi zaman giinlimiizde miize olarak
kullanilan Fitnat Hanim’in ii¢ odali evine yerlesmisti. Muhsin Alev’in
sahsina ait bir daktilosu ve bir de teksir makinesi vardi. 1954 yih
baslarinda bir giin Bedilizzaman, “Abdulmuhsin makineleri alsin
gelsin.” diye haber gonderince teksir makinesini bir bavula koyar; Ceylan
Caliskan ve Bayram Yiiksel'le birlikte trene binip yola koyulurlar. O
zamanlar trenler ¢ok kalabalik olurdu. Yolcular bazen kompartimanin
icinde degil, koridorda dahi oturacak yer bulamazlardi. Ceylan Caliskan
ve Bayram Yiiksel kompartimanda normal oturma yerinde otururlar;
Muhsin Alev ise bavullarin kondugu cift tarafli yerin bir tarafina
bavulunu koyar, diger tarafa da kendisi gecer. Trenin her tarafi doludur
ve omuz omuza ayakta bekleyenler de coktur. Eskisehir’e geldiklerinde
yolculardan biri, “O bavulu indirelim, sen {lizerine otur, biz de onun
yerine gecelim” der. Alev, “Bavula oturulmaz” diye cevap verir. Ceylan
ve Bayram; “Yapma!” falan deseler de Alev, pek aldirmaz. Adamlar
kizdilar, “Herhalde o bavulda bir sey var, Afyon’da polise ihbar edelim.”

diye konustular. Sonra hi¢ beklemedik bir sey olur. Tren ariza yapar ve
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yolda kalir. Herkes beklemeye baslar. O adamlar da “Beklemekle olacak
gibi degil.” diyerek bir taksiye binip giderler. Muhsin Alev bu durumu
Risale-i Nur'un bir kerameti olarak gorir ve teksir makinesi
yakalansaydi, gizli nesriyat yapiyorlar diye baslarina sikinti
gelebilecegini ifade eder (Ozcan, 2018). Teksir faaliyeti, Isparta’ya gittigi
zaman Bedilizzaman’in ikamet ettigi evde icra ediyordu. Fitnat Hanim’a
ait olan bu ev giiniimiizde miize olarak kullanilmaktadir. Ev, hepsi sofaya
bakan ii¢c odadan ibarettir. Odalarin birisinde Said Nursi; ikinci odada
Mubhsin Alev ve arkadaslar1 kaliyordu. Mevsim kis ve soguktu. Yere yatak
serip yan yana yatiyorlardi; bazen de 1sinmak icin sirt sirta veriyorlardi.
Ugiincii odaya ise teksir makinesini yerlestirmislerdi (Firinci, 20 Ocak

2022).

Teksir edilecek olan sayfalar1 Hiisrev Altinbasak evinde mumlu
kagida yazar,
Alev de teksir makinesinin kollarini g¢evirerek bu niishalari1 ¢ogaltirdi.
Bazen de Alev, teksir edilecek olan metni daktiloyla kendisi yazar ve
bunlar yine kendisi ¢ogaltirdl. Ziihretii’'n-Nur Risalesini bu sekilde
cogaltmislardi. Alev bu sekilde Said Nursi'nin yaninda alt1i ay kadar
kalmis, sonra istanbul’a dénmiistiir (Ozcan, 2009, 2018).

Muhsin Alev, Isparta’dan Istanbul’a gelen ciltlenmemis Risale-i Nur
formalarinit Mehmed Firinci’'nin Sultan Ahmed’teki evinde depolardi. Bir
ara fazla miktarda kitap gelmisti. Muhsin Alev, Mehmed Firincr'ya
polislerin durumu fark etmemeleri icin bir miiddet kendisinin buradaki
derse gelmemesini tavsiye etmis, kendisiyle 6zel ders yapacagini ona
soylemistir. Sultan Ahmed Camiinde, Atik Ali Pasa Camii'nde ve
Nuruosmaniye Camii'nde 6zel ders yapmislardir. Risalelerin ciltlenmesi
ve dagitim islerini Alev organize ederdi. Isparta’dan gelen eserler, Sultan
Ahmed’te Ankara Caddesi Resit Efendi Han'da cilt¢i Halil Igingire
gotiirilir, o da onlari ciltlerdi (Firinci, 20 Ocak 2022).
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4. Bediiizzaman'la {lgili Hatiralar

Genclik Rehberi davas: sebebiyle Bediiizzaman Istanbul’da ii¢ ay
kalmistl. Mahkeme bittikten sonra Emirdag’ina dondi. Her zaman oldugu
gibi kira ¢ikmisti. Kendisini takip eden bir bascavus ve {li¢ jandarma
yanina gelip kendisinin sapka giymesini istediler. Bediiizzaman bu teklifi
kabul etmeyince kendisini karakola celbettiler. Bu hadise iizerine
Bediiizzaman bir dilekceyle durumu Adalet ve Igisleri bakanliklarina
bildirir. Yazinin bir suretini de Ankara’daki talebelerine génderir ve bu
olayin ilgili mercilere duyurulmasini ister. Ankara’daki Nur Talebeleri bu
yazinin bir suretini o sirada Samsun’da yayinlanmakta olan “Biyiik
Cihad’ gazetesinde yayinlatirlar. Bu yayin lizerine Bedilizzaman
aleyhinde Samsun’da dava acilir ve mahkemeye celbi telep edilir.
Bedilizzaman ise rahatsiz ve ihtiyar olmasi sebebiyle Eskisehir’den aldig1
bir saghik raporunu gerekce gostererek mahkemede hazir
bulunamayacagini bildirdi. Samsun mahkemesi bu rapora dayanarak
Istanbul’a kadar gelip istinabe yoluyla ifadesinin alinmasina karar verdi.
Bediiizzaman da ifade vermek iizere istanbul’a gidip ifade verdi. Samsun
mahkemesi de dava konusunda mak{imiyeti gerektirecek bir durum
gormediginden Bedilizzaman'in beraatine karar vermisti. (Sahiner,

1979).

Bediiizzaman, 1953 yilinda Samsun davasi sebebiyle Istanbul’a
geldiginde burada tekrar li¢ ay kaldi. Birka¢ giin bir otelde kaldiktan
sonra Mehmed Firinci’'nin Carsamba semtindeki evine yerlesti. Bu siire
icinde kendisiyle en ¢ok ilgilenen kisiler Muhsin Alev, Ziya Arun ve

Ahmet Aytimur’dur (Firinc, 20 Ocak 2022).
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Said Nursi'nin iki talebesi: Mehmed Firinci (ortada), Muhsin Alev (sagda)

Bedilizzaman bir sene sonra (1953), Samsun’da ag¢ilan bir dava
sebebiyle tekrar istanbul’a geldi. Samsun’a gitmek icin saglik durumunun
miisait olmadigini ifade ederek saglik raporu aldi ve Samsun’a gitmedi.
Boylece ikinci kez li¢ ay kadar daha Istanbul’da kalmis oldu ve buradaki
ogrencileri de kendisinde hem kendisinden istifade etmek, hem de

hizmetinde bulunma imkanina sahip olmuslardir (Ozcan, 2018).

Muhsin Alev, her iki gelisi itibariyla Bediiizzaman’la alti ay kadar
zaman gecirmistir. Bu siire i¢ginde bir¢cok olay meydana gelmis olup
bunlarin bir kismin1 Muhsin Alev 6zet olarak anlatmistir. Bu ¢alismada

kisaca bunlari da vermeyi faydali bulduk:

4.1. Said Nursi'nin Zehirlenmesi

Bedilizzaman Aksehir Palas Oteli'nde kalirken kendisine hizmet
etmek korumak maksadiyla Inebolulu Ibrahim Fakazh da
Bedilizzaman'in kaldig1 odaya bitisik olan odayr tutmustu. Bir giin

Bedilizzaman odasinin kapisini kapatmay1 unutmus. Fakazli o odadan bir
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adamin ciktigini, koridora dogru gidecekken kendisini goriince korkup
asag1 indigini anlatiyor. Aslinda bu adamlar Edirne’den Istanbul’a gelen
ve Aksehir Oteli'nde kalan iki-lic kisilik bir grupmus. Bu adam
Bedilizzaman’'in odasina girince yemegine zehir atmis. Fakazli o zaman
“Allah boyle bir seye miisaade etmez” diye diislinerek bu adamin
Bedilizzaman'in odasina girmesini pek Onemsememis. Fakat
Bedilizzaman yemegi yiyince durumu anlamis. Bu yemek sebebiyle
hastalanmus, ancak zehir éliimiine sebebiyet vermemis (Ozcan, 2018). Bu

olaydan Risale-i Nurlarda da s6z edilmektedir Nursi, 2012 b).
4.2. Necip Fazil'in Ziyareti

Bediiizaman, Istanbul’da Aksehir Palas Oteli'nde kalirken halkin
her kesiminden insanlar kendisiyle goriismeye geliyordu. Bunlarin
basinda o giiniin mukaddesat¢i yazar ve miitefekkirleri de vardi.
Bunlarin basinda o gilinlin mukaddesatg1 yazar ve miitefekkirleri
geliyordu. Bedilizzaman'in ge¢misle Necip Fazil'la dostlugu vardi8
Istanbul’a gelisini firsat bilen Necip Fazl bir giin eski dostunu ziyarete
geldi. Bedilizzaman kendisini biiyiik bir alaka ile karsida ve odada
bulunan bir sandalyeye oturmasini isaret etti. Cevreye baktiinda
Muhsin Alev, Kamil Oztiirk gibi kendisinin yanina gelen bircok gencin
Bedilizzaman'in etrafinda oldugunu gordi. Ger¢i bu ikisinin
Bedilizzaman’t ¢ok sevdiklerini biliyordu. Ciinkii onlarin ricalariyla
Risale-i Nur’dan bazi pargalar1 Biiytik Dogu’da yayinlamisti. Ancak bu
kadar gencin aym1 zamanda Bedilizzaman'in hizmetinde olduguna
liziilmiis gibiydi. Bunu sezen Bediiizzaman kendisine “Uziilme! Uziilme!
Ben Doguculari, Risale-i Nur talebesi olarak kabul ettim. Ben seni Risale-i
Nur'a yirmi senelik hizmet yapmis olarak kabul ediyorum. Biz bir agacin
meyveleriyiz. Aramizda ayrilik-gayrilik yoktur. Ders almak ve kaynak

bakimindan aym yere gidiyoruz.” demistir (Sahiner, 1978; Ozcan, 2018).

8 Necip Fazil Kisakiirek, “Tarih Boyunca Biiyilk Mazlumlar” adli kitabinin bir boliimiinii
Beditlizzaman’a ayirmistir.
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4.3. Osman Yiiksel Serdengeg¢ti’nin Ziyareti

Bedilizzaman 1952 yilinda bir siire Aksehir Palas’ta kaldiktan
sonra Resadiye Oteli'ni gecmisti. Burada da ziyaretler devam etti.
Donemin oOnemli simalarindan yazar Osman Yiiksel Serdengecti
kendisini Aksehir Otelinde ziyaret edenlerdendi. Bediiizzaman
kendisine ¢esitli iltifatlarda bulunduktan sonra Muhsin Alev’'in nakline
gore Bediilizzaman kendisine “Seni oglum gibi kabul ediyorum. Oglum
olsaydi senin ismini koyardim. Yazilarinda sahislarla, bilhassa menfi
sahislarla ugrasma!” demistir (Sahiner, 1978; Ozcan, 2018).
Bedilizzaman agir elestirilerin ve menfi sahislarla ugrasmanin faydadan
¢ok zarar getirdigini tecriibeleriyle gérdiigii icin Serdengecti’ye boyle bir

ikazda bulunma ihtiyaci duymus olmahdir.

4.4, Bedilizzaman’in Gonenli Mehmed Efendi'nin Evine

Bayramlasmaya Gitmesi

Bedilizzaman her zaman ziyaretci kabul etmez, bazen de eski
dostlarini ziyarete giderdi. istanbul’da bir bayram giiniiydii. Otelden cikti
ve Gonenli Mehmed Efendi’'nin evine bayramlasmaya gitti. Fakat Gonenli
evinde yoktu. O da bir baskasina bayramlasmay gitmisti. Evde olanlara
kapidan selam verdi ve kendisine “Kardesim, siz olmasaydiniz. Kur’an
hizmetini biz yapacaktik. Biz iman hizmetini yapiyoruz, siz de Kur’an
hizmetini yapiyorsunuz.” yazih bir not birakti  (Ozcan, 2018).
Bediiizzaman diger ilim adamlar1 ve cemaatlerin Islam’a hizmetlerini
daima takdirle karsilar ve Miisliimanlarin bu sekildeki hizmetlerini

ordunun yapisina benzetirdi:

“Nasil ki bir ordu firkalara, firkalar alaylara, alaylar taburlara, boéliiklere,
td  takimlara kadar tefrik edilir. Ta ki her neferin
muhtelif ve miiteaddit miinasebati ve o miinasebata gore vazifeleri
taninsin, bilinsin ti, o ordunun efradlari, distur-u teaviin altinda hakiki
bir vazife-i umumiyet gorsiin ve hayat-1 ictimaiyeleri a‘danin

hiicumundan masun kalsin. Yoksa, tefrik ve inkisam, bir boliik bir boéliige
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karsi rekabet etsin, bir tabur bir tabura karsi muhasamet etsin, bir firka

bir firkanin aksine hareket etsin degildir” (Nursi, 2016a).
4.5. istanbul'un 500. Fetih Yildéniimii Merasimlerini izlemesi

29 Mayis 1953 istanbul’'un fethinin 500. y1ldéniimiiydii. O y1l Fatih
Camii avlusunda diizenlenen kutlama merasimini Bediiizzaman
tribiinden takip etmistir. Ozellikle mehter takimmm seving ve
memnuniyetle seyretmistir ve kutlamada ~mehter takiminin

bulunmasindan memnun olmustur (Sahiner,1978; Ozcan, 2018).
4.6. Sokrat ve Darwin Uzerine Sohbet

Bir felsefe 6grenci olan Muhsin Alev zaman zaman felsefe
konularinda da Bediiizzaman’la konusurdu. Bir giin Bedilizzaman ders
esnasinda Sokrat’tan s6z actifinda Muhsin Alev, Sokrat'in zehir icerek
intihar ettigini sOylemisti. Bu soz lzerine Bedilizzaman, “Nasil intihar
edebilir? Intihar etmedi, mahkiim edildi... Zehir icmeye mahkim edildi.
Neticede zehir icirilerek éldiiriildii. intihar etmek giinahtir. Intihar eden,
biiytlik katil olur.” seklinde bir aciklamada bulunma ihtiyaci duymustur

(Sahiner, 1978; Ozcan, 2018).

Bir giin Muhsin Alev, Bediiizzaman'la birlikte [stanbul'un su
kemerlerinden gegerken, “ “Efendim, eger bir mii’'min, Cenab-1 Hak insani
Darwin’in tahmin ettigi gibi yaratmis mi dese, kiifiir olur mu?”diye bir
soru sormus, Bedilizzaman bu soruya “Olmaz” diye cevap vermis ve
“Ciinkii Allah kainati, insani nasil yarattigina dair bize hesap vermeye
mecbur degildir. Bize okuyun diyor. Kainat kitabin1 okumak ‘oku’ emrine
uymaktir. Bu sekilde Kur’an, emriyle bizi ilimleri arastirmaya tesvik
ediyor. Ilimler de bu sekilde inkisaf ediyor.” diyerek séziine devam
etmistir (Ozcan, 2018). Bediiizzaman'in bu sézii Darwin’i hakli buldugu
seklinde yorumlanmamalidir. Basta tiirler arasinda gec¢is meselesi olmak
lizere Bedilizzaman’'in Risale-i Nur’da Darwin teorisini reddeden birgok

aciklamalar1 mevcuttur. Bediiizzaman bu ifadeleriyle ¢esitli tiirlerden
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ibaret olan canlilarin nasil yaratildigina dair Kur’an’da agik bir beyanin
olmadiginy, bu tiir konularda bilimsel arastirma sonucunda bazi fikirlerin
ileri striilebilecegini, ilimlerin de arastirma sonucunda gelistigini, bir
kisinin Kur’an’da a¢ik beyan bulunmayan konularda bu tiir arastirmalara
uygun diisen kabuliiniin insani kiifre sokmayacagini ifade etmistir.
Burada bir de Bedilizzaman’a ait oldugunu kabul ettigimiz ifadelerin,
Muhsin Alev tarafindan nakledildigini dikkate almamiz gerekiyor. Cogu
kez insanlar baskasinin sozlerini anladiklar1 kadariyla ve kendi
ifadeleriyle = naklederler. ~Muhsin  Alev'in  naklettigi ifadeler
Bedilizzaman'in ifadelerine c¢ok benzememektedir. Manayr ne kadar

nakledebildigini tespit etme imkanimiz yoktur.
4.7. Sefkat Uzerine Sohbet

Bedilizzaman’a gore, kisiyi Cenab-1 Hakk’a ulastiracak tarikler pek
coktur ve bunlarin hepsi Kur'an’dan alinmistir. Bunlardan bazisi
digerlerinden daha kisa, daha giivenli ve daha umumidir. Kendisinin bu
ozelliklere sahip olarak Kur’an’dan istifade ile ortaya koydugu tarik ise
acz, fakr, sefkat ve tefekkiir tarikidir (Nursi, 2016b). Bu tarik ayni
zamanda Risale-i Nur Meslegi’'nin yoludur. Muhsin Alev, Bedilizzaman’in
sefkatle ilgili “Ben sefkat dersini cocuklugumda annemden aldim. Hikmet
intizam ve nizam dersini de rahmetli babam Mirza’dan aldim” seklinde

bir s6ziinlin oldugunu naklediyor (Sahiner, 1978, 216).
4.8. Ustad’tan Tedbir fhtan

Muhsin Alev bir aksam ge¢ vakitte Risale-i Nur kitaplarim1 bir
bohgaya sarip baska bir yere tasiyordu. Yolda araba ile karpuz satan
birisine rastlamisti. Saticiya karpuzlarin fiyatin1 sordu. O sirada orada
bulunan bekciler kendisinden stliphelendikleri icin kendisini alip
karakola gotiirmiislerdi. Karakolda bohg¢ay1 agtiklarinda ortaya kitaptan
baska bir sey cikmayinca “Bunlarda bir sey yoktur” diyerek kendisini

serbest birakmiglardi. Bekcilerin kitaplarin  hiikiimet yetkilileri

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



[dris Gormez 169

tarafindan mahzurlu goriildiigiine dair bir bilgisi yoktu. Muhsin Alev
sabahleyin Bediiizzaman’in yanina gidince durumu anlatti. Bediiizzaman
da kendisine “Nicin gece gotiiriiyordun!. Gece gotiirmeye ne liizum var!

Giindiiz gotiirseydin ya!” diyerek kendisini ikaz etmisti (Sahiner, 1978).

4.9. Nevruz Bayrami

” o«

Farsca'da “nevriiz”’, “yeni glin” anlamina gelir. Nevr{iz kavramiyla
kastedilen glin 21 Mart giintidir. Bu giin Asya’dan Balkanlar’a kadar
genis bir cografyada yasayan farkli halk kitleleri tarafindan Antik
dénemlerden itibaren bayram olarak kutlanmaktadir. islaim’dan énce
[ran’da Nevruz, milli ve dini karakterli bir bayramdi. Bir taraftan
Keylimers ve Cemsid’in tahta oturus giinii olmasi hasebiyle milli bir
bayram olarak kutlanirken, diger taraftan genelde tabiatin, 6zelde atesin
yaratilisiyla ilgili dinl bir bayram olarak kutlanmaktaydi. Ortagag’dan
itibaren 21 Mart giinii cesitli Tiirk boylar1 arasinda bahar bayrami
olarak kutlanirdi. Bu vesileyle baz1 Tiirk boylarinda Nevruz takvim
baslangici olarak kabul ediliyordu. Gerek Giines’e gore dlizenlenmis olan
on iki hayvanh Tiirk takvimi, gerekse Selguklu Sultan’t Meliksah'in
lakabi olan Celaliiddevle’ye atfen Celali takvimi adiyla anilan takvimin
baslangici 21 Mart'tl. Ayrica Selcuklularda Nevruz resmi bayram olarak
kutlaniyordu. Osmanl déneminde de Nevruz coskuyla kutlanir, bu giin
miinasebetiyle Nevruz macunlar1 hazirlanir ve Nevruz babhsisleri
dagitilirdi. Hz. Peygamber’den Nevruz'u tasvip ettigine dair bir rivayet
gelmemistir. Tarih i¢ginde bu konuda iki ayr1 anlayis ortaya cikmistir.
Halk inanisina goére Hz. Adem bu giinde yaratilmis, Havva ile Arafat’ta bu
glinde bulusmustur. Allah’in insanlardan kendisinin Rab olduguna dair
s6z almasi bu giinde gerceklesmistir. Hz. NGh'un tiifandan sonra karaya
ayak bastigi, Hz. Yusufun kuyudan cikarildigi, Hz. Yunus'un baligin
karnindan ¢ikarildigi, Hz. Ibrahim’in putlarni kirdigi giin de Nevriiz

gliniidiir. Baz1 IslAm Aalimleri ise Nevruz'un atesperest gelenegin bir
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uzantist olduguna dikkat cekerek bu gilinii kutlamanin dinen uygun

olmadigini belirtmislerdir (Glindiiz, 2007).

Muhsin Alev’in anlattifina gore Bedilizzaman 21 Mart giinii
kirlarda dolasmaya cikarken 6grencilerini de yaninda gotiiriip, “Bugiin
mahlikatin bayramidir: Nevruz bayramindan, bu képegin bile bir hissesi
vardir. Bahar mahliikatin bayramidir. Biz de onlarin bayramina istirak
edelim.” diyerek onlara tefekkiir dersi vermisti (Sahiner, 1978; Ozcan,

2018).
4.10. Bediiizzaman Abdiilhamid’e Veli Nazariyla Bakardi

1953 yilinda bir giin Esref Edip, Muhsin Alev’e bir adamin
kendisine gelip nurcularla gériismek istedigini aktarmis. Muhtemelen
Esref Edip’'in de tavsiyesiyle Muhsin Alev bu adamin Bab-1 Ali’deki
biirosuna gider. Bu adam Muhsin Alev’e bir seyler yazdigini soylemis.
Muhsin Alev ne lizerine yazdigin1 sordugunda Sultan Abdiilhamid
hakkinda bir seyler yazdigim1 séylemis ve Abdiilhamid’i “Kizil Sultan”
olarak tavsif etmis. Bunun lizerine Muhsin Alev olay1 Bedilizzaman’a
anlatir. Bedilizzaman bu adamin ithami karsisinda hayrete diisiip
Abdiilhamid hakkinda, “Fesiibhanellah! Sultan Abdiilhamid altmis milyon
Misliman’in halifesiydi. Ben ona ‘Veli’ nazariyla bakiyorum.” seklinde

bir degerlendirmede bulunmustur (Sahiner, 1978; Ozcan, 2018).
4.11. Bediiizzaman Hiirmet Degil Hizmet Beklerdi

Bedilizzaman hicbir zaman kendisinin bir tiirbe gibi ziyaret
edilmesinden ve kendisine hiirmet edilmesinden hoslanmaz, kendisini

ziyarete gelenlere de hiirmet degil hizmet bekledigini sdylerdi.

Muhsin Alev’in anlattifina gore 1952 yilinda Bediilizzaman Aksehir
Palas Otelinde kalirken Urfa’dan iki kardes kendisini ziyarete gelmisler
ve bunlar kendisine asir1 hiirmet gostermislerdi. Hatta listada 6viicii

sozler sdylemenin 6tesinde bu ziyaret sebebiyle kendilerini aglamaktan

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



[dris Gormez 171

alamiyorlardi. Bediiizzaman da bunlarin asir1 hiirmetlerinden sikilmis,
hiirmetlerini kabul etmemis ve “Kardesim, simdi hiirmet zamani degil,
hizmet zamanidir.” diyerek kendilerini ikaz etmistir (Sahiner, 1978;

Ozcan 2018).
4.12. Kiirtlerin ittihad-1 islim’a Vesile Olma Gérevi

Giiniimiizde Kiirtler dort iilkede yasamaktadir: Iran, Irak, Tiirkiye
ve Suriye. Bir agidan bakildiginda bu dérde boéliinmiisliik hali onlar
acisindan bir dezavantaj olarak goriilmektedir. Fakat, her seye giizel
tarafindan bakmayi bir prensip haline getirmis olan Bedilizzaman
Kiirtlerin bu halinin de bazi giizelliklere vesile olacag1 diisiincesindedir.
Konuyla ilgili bir olay1 Muhsin Alev soyle anlatiyor: Muhtemelen 1953
senesiydi. Bedilizzaman Istanbul’da iken bir giin sarktan bir zat gelip
kendisiyle Kiirtge konusmak istiyordu. Bediiizzaman ona, “Kardasim,
Tirk¢e konus; bunlardan saklayacak bir seyimiz yoktur. Hem ben
Kirtgeyi unutmusum.” demisti. Sonra bu zat “Kiirtlerin dort devlet
tarafindan taksiminin hikmeti nedir?” diye sorar. Bedilizzaman ona
soyle cevap verir: “Kiirtler, iran’da, Suriye'de ve Tiirkiye’de vardirlar.
Eger onlar Islam milliyetini esas alarak kabul ederlerse, ittihad-1 Islam’a
sebep olacaklardir. Boylece, onlar béliicii bir unsur degil, bilakis ittihad-1
Islam’a sebeb olurlar.” Bediiizzaman’a gelecekte Kiirtlere diisen en
onemli gorev bulunduklar tilkelerde béliicii faaliyetlere destek vermek
degil, daha genis bir cercevede islam birligini saglamak icin ¢alismaktir

(Sahiner,1978; Ozcan, 2018; Eratilla, 23 Ocak 2022 ).

5. Bedilizzaman’in Muhsin Alev’e iltifatlar

Bediziizzaman'in Muhsin Alev hakkinda en ¢ok bilinen iltifati
“Abdilmuhsin’in eli, dili, kalbi iyidir. Fakat aklina karismam.” séziidiir.
Mubhsin Alev, Bediiizzaman’in bu soziiyle neyi kastettigini soyle anlatiyor:
1954 yilinda teksir makinesiyle Isparta’da Risale-i Nurlari ¢ogaltirken

Ustad talebeleriyle devaml olarak ders yapmazdi. Ben ayrildiktan sonra
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devamli olarak ders yapmaya baslamis. Isparta’da iken ara-sira yaptigl
derslerden biriydi. Bana On /lkinci SéZde gecen hikmet-i Kur'aniye ile
hikmet-i felsefenin farklarim1 anlatan dersi okuttu. Bu ders
miinasebetiyle mana-y1 harfl ile mana-y1 ismiden bahsetti ve bana
“Bunun hangisini daha iyi goériiyorsun?” diye sordu. Ben Ustad'in
bekledigi cevabi veremedim; “Ustadim! Gerek mana-y1 ismi, gerekse
mana-y1 harfi, her ikisini de gerekli gériiyorum” dedim. Ustad beni kiric1
herhangi bir sey sdylemedi. Sonra kardeslerle bir odada oturmus, sohbet
ediyorduk. Ustad, “Abdiilmuhsin’in eli, dili, kalbi iyidir. Fakat aklina

karismam.” dedi.

Usdat “Eli iyidir” derken, benim teksir makinesini ¢ok iyi
kullandigimi kastediyordu. Benim ¢ikardigim teksirler cok giizeldi.
Teksir makinesi benimdi. Istanbula dénerken onu da almistim.
Kardesler benden sonra baska teksir makinesi almislar, fakat onu dogru-

diizgiin ¢alisiramamiglar. Bayram Yiiksel “Biz yapamadik” dedi.

Ustad “dili iyidir” derken, benim Risale-i Nurlari nutuk gibi
heyecanla okumami kastediyordu. Istanbul’da iken Cumartesi aksamlar,
Tahiri Agabeyin akrabasi Atabeyli Nazif Celebi'nin Siileymaniye
Camii'nin yakinlarindaki evinde® toplanip Risale-i Nur okurduk. Bir giin
Ahmet Feyzi Agabey Istanbul’a gelmisti, kendisiyle bu evde gériismiistiik.
Ahmet Feyzi Agabey, Ustad’a benim icin, “Abdulmubhsin, Risale-i Nur’u bir
nutuk gibi heyecanla okuyor.” dedigini anlatmisti. Ustad'in “dili iyidir”

soziinlin bu manaya geldigini diistinliyorum.

Ustad “kalbi iyidir” derken, benim zikir cekme aliskanligima dikkat
cekiyordu. Benim babam Mevlevi oldugundan beni de zikre alistirmisti.
Babam Mevlevi oldugundan ben zikre alismisim. Bana kii¢iik cocukken,
“Baban ne yapiyor?” diye sorduklarinda “Allah! Allah!” dermisim. “Annen
ne yapiyor?” diye sorduklarinda da “Tesbih..” diye cevap

verirmisim. Ebeveynimden edindigim aliskanlikla ben de yolda giderken

9 Simdiki Suffa Vakfi’nin oldugu bina.
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¢cogu kez “Allah, Allah, La ilahe illallah...” diye mirildanirdim. Bir giin
Ustad’'in ikamet ettigi Aksehir Oteline dogru geliyordum. Alskanlik
geregi, biraz da hafifce basimi sallayarak “La ilahe illallah” diyerek
geliyordum. Ustad, dort kat yukaridan benim zikir ¢ektigimi gérmiis.
Yukarn ¢iktifimda bana, “Kegeli sen zikrediyordun.” diyerek bana iltifatta

bulundu. Ustad bu derece dikkatli bir insand1 (Ozcan, 2018).

Ustad, zaman zaman bize cesitli dersler verirdi. Yine bir giin bir
vesileyle “Abdiilmuhsin'in eli, dili kalbi iyidir. Fakat aklina karismam.”
demisti. Bazen yazilmasi gereken cesitli meseleler olurdu. O zaman Ustad
bu meseleleri benim yazmami isterdi. Bazen ben yazmak istemezdim,
agirdan alirdim. Ustad “Yaz, unutursun” diye bana ihtar ederdi. Sonra
daima sorup istisare etmemi isterdi. Zaman zaman, “Iki kisiye sormadan

bir sey yapma”, “Eline, diline itirazim yok, fakat aklina karismam.” derdi.

(Sahiner, 1978).

Bir giin tipta okuyan bir arkadasimiz Ustad’in ziyaretine gelmisti.
Bu arkadasimiz, “Ben namazimi kiliyorum, fakat ibadet esnasinda
kalbime fena siipheler geliyor.” deyince, Ustad beni gostererek, “Bak
buna! Felsefe tahsil ediyor, fakat hi¢bir siiphesi yok. Bundan ders al,

Nurlar1 oku!” diye ona nasihatte bulunmustu. (Sahiner, 1978).

6. Almanya Hizmetleri (1954-2019)

Muhsin Alev Almanya’ya gitmeye 1984 yilinda Isparta’da Risale-i
Nurlar1 teksir ederken karar vermisti. Ancak bu karari nicin aldig1 tam
olarak bilinmemektedir. Kendisi bununla ilgili olarak iki gerek¢eden soz
etmektedir. Birinci gerekgesi insaat tahsili yapmak istemesidir (Ozcan,
2018). Bu gerekgenin agir bastigini soyleyebiliriz. Nitekim Almanya’ya
gittiginde bu arzusunu gerceklestirmistir. ikincisi ise arkadaslariyla
biraz rahatsizhk yasamasidir (Ozcan, 2018). Bu rahatsizhgin énemli

olmadigi da anlasilmaktadir. Muhtemelen hiikiimetin gereksiz
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takibatlarindan da sikilmis oldugundan daha hiir bir ortamda yasamak

ve hizmetini burada yapmak istemisti.

Almanya’ya gitme kararimi Isparta’da Bediilizzaman'in yaninda
kaldig1 sirada verdigi halde, kendisine bu kararindan s6z etmemistir.
Ancak Bediiizaman, onun bdyle bir karar almis olabilecegini tahmin
etmektedir. Muhsin Alev’in anlattigina gore Bedilizzaman, bir zatin
vefati dolayisiyla cenaze namazina gitmisti. Cenaze namazindan
dontlistinde teksir isiyle ugrasan Nur Talebeleri li¢ odanin ortasinda
bulunan sofada oturuyorlardi. Bedilizzaman kendisine doniip “Uhuvvet
Risalesini tab et” demis. Oysa kendileri Uhuvvet Risalesini bir ay 6nce
bastirmislardi. Oyle anlasiliyor ki bu durum Bediiizzaman’a hatirlatilinca
“Uhuvvet Risalesini Abdulmuhsin hayatina diistur edenmis” demis.
Muhsin Alev’in yorumuna goére Bedilizzaman bu s6zi “Siz Uhuvvet
Risalesini okuyorsunuz, ama onun disturlarini tatbik etmiyorsunuz”
anlaminda soylemisti. Clinkii aralarinda az da olsa gecimsizlik oldugunu

anlamis bulunuyordu (Ozcan, 2018).

Bedilizzaman'in arkadaslarina kendisinin neden Almanya’ya
gittigini sormasi halinde “Tevafuklu Kur’an’t basmak icin gittigini”
soylemelerini tenbih etmistir (Firinci, 20 Ocak 2022). Onun Almanya’ya
gitmesinde bdyle bir maksadi da olabilir. Nitekim Tevafuklu Kur’an’i

Almanya’da ilk olarak Muhsin Alev bastirmistir.

Fiyatlar: bir hayli yiikselmis olmakla birlikte istanbul’a déndiikten
sonra teksir makinesi ile daktilosunu satin aldig1 fiyata inebolulu

Selahattin Celebi’ye verir ve Almanya’ya gider (Ozcan, 2018).

Muhsin Alev Tiirkiye’de 6grenci iken Almancasini ilerlettigi
anlasilmaktadir. Nitekim Almanya’ya gittigi zaman is bulma konusunda
sikint1 cekmemis, yeminli terciimanlik yaparak gecimini temin etmeye
baslamistir. Daha sonra Berlin Teknik Universitesi Insaat Mithendisligi

Boliimii'ne kaydolup buradan mezun olmustur. Mezuniyetten sonra bir
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miiddet Universitenin okul insaatlarinda insaat miihendisi olarak

calismistir (Oczan, 2009).

Berlin’e yerlestikten sonra Dogu Almanya’dan Bati Almanya'ya
goc eden bir hanimla evlendi. Bu hanimdan biri erkek digeri kiz olmak

lizere iki cocugu diinyaya gelmistir.

Alev’'in asil amaci diinyada bir makam ve zenginlik elde etmek
degil, Risale-Nur vasitasiyla Islim’a hizmet etmekti. Bu sebeple éliinceye
kadar bu gaye icin calisti. ilkten yapilan isler genellikle cok zor olur. Alev
de iste bu zor isleri basarmak icin elinden gelen ¢abay1 sarfetmis bir
insandir. Almanya’da  gerceklestirdigi bazi  hizmetleri soyle

siralayabiliriz:
6.1. Berlin’de iki Universitede Mescit A¢tirmasi

1980’lere kadar Tiirkiye’de dahi Universitelerde mescit olmadig
dikkate alindiginda, Almanya’da birka¢ yabancinin bulundugu
Universitelerde mescit agtirmanin ne kadar zor oldugu tahmin edilebilir.
Alev, Berlin Ozgiir Universitesi (Freie Universitit Berlin) ile Berlin
Teknik Universitesi'nde (Technische Universitit Berlin) ilk defa mescid
acilmasin saglamistir. Berlin’deki tiim Islami guruplar bu durumu teyit

etmektedirler (Yiice, 2019).

1948 yilinda kurulan Berlin Ozgiir Universitesi Almanya’nin
Berlin’deki en biiyiik iiniversitesidir. Universitede daha ¢ok begseri ve
sosyal bilimler ile saglik ve doga bilimleri lizerinde yogunlasilmistir.
1980’lerde tiniversitenin 66 bin 6grencisi bulunuyordu. Daha sonra
ogrenci sayisinda azaltilmaya gidilmistir (Berlin Ozgiir Universitesi.

Erisim 10 Ocak 2022).

1875 yilinda kurulan Berlin Teknik Universitesi Almanya’'nin en
biiylik teknik {iiniversitelerinden biridir. Almanya genelinde en ¢ok

yabanct 68renci bu iniversitede tahsil gérmektedir. 2007 yilinda
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yabanci uyruklularin orani %20.9 oranindaydi ve bu da say1 olarak 5598

ogrenci demekti (Berlin Teknik Universitesi. Erisim 10 Ocak 2022).
6.2. Almanya’da Nur Hizmetlerini Baglatmasi

Almanya’da Nur hizmetleri Muhsin Alev’le birlikte baslamistir.
Berlin’de hizmeti belli bir seviyeye getirdikten sonra Bedilizzaman’in
Istanbul’daki 6grencilerinden Mehmet Firinct ve Mehmet Emin
Birinci’den Almanya’ya hizmetlerin genisletilmesi i¢cin Risale-i Nur'u iyi
bilen ve iyi anlatabilen birisini gondermelerini istemis, onlar da Ali
Ugar’1 gondermislerdir. (Yiice, 2019). Etkin bir hitabet kabiliyetine sahip
olan oOgretmen Ali Ucar Almanya’'nin her tarafinda konferanslar
vermistir. Hiirriyet gazetesi onunla ilgili haberi, “Bir Tiirk genci, bir
senede Almanya’da 400 konferans verdi” bashig1 altinda vermistir. Ali
Ucar'in konferanslarindan sonra Almanya’nin pek ¢ok sehrinde Nur

hizmeti yayginlik kazanmaya baslamis oldu (Firinci, 20 Ocak 2022).

Mubhsin Alev (sagda ayakta) Almanya’da geclerle

(Kastomonur.com)

Ali Ugar orada iken 25 bin adet Kiigiik Sozler bastilar (1iKV, Erisim
6 Ocak 2022).
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6.3. Yunanistan/Giimiilcine’deki Nur Hizmetlerine Destek Olmasi

Muhsin Alev, Yunanistan’da bulunan ve eski bir Osmanl sehri olan
Gilimulcine’de Nur hizmetlerinin baslatilmasina vesile olmustur. Burada
eski bir Osmanl medresesinde hocalik yapan Hafiz Ali Resad Efendi
naminda bir hoca vardi. O zamanlarda klasik Osmanli medrese usulii
ders yaparlardi. Alev’in onunla bir sekilde bir tanisikligi olmustu.
Kendisi de zaman zaman Gilimiilcine’ye gelip giderdi. Alev, Osmanh
usuliine gore ders verilen medresede Risale-i Nurlarin da okunmasini
saglamisti. 7arihce-i Hayatin sonunda altinda Avrupa Nur Talebeleri
yazan resim Giimilcine’deki Nur talebelerinin resmidir (Firinci, 20 Ocak

2022; Yice, 2019).
6.4. Risale-i Nur Uzerine Mastir Yapmasi

Bu sebeple Alev, Risale-i Nur hizmetinden hi¢bir zaman kopmad;,
hatta bir hayli gecikmeli dahi olsa 1994 yilinda Risale-i Nur lizerine Ord.
Prof. Dr. Klaus Heinrich’in damsmanhginda “/s/lamisch konstitutionelle
Gezellschaftsform gegen Diktatur und Anarchie oder Chaoe in den
Schriften von Bediilizzaman Said Nursi: Beditizzaman Said Nursi’nin
Yazilarinda Diktatérliik ve Anarsi yahut Kaosa Karsi Islami Cemiyet’
konulu bir mastir tezi hazirlamis (Ozcan, 2009); Alev bu tezi verdikten
sonra doktora yapma hakkin1i da kazanmis, ancak bu hakk
kullanmamistir. Bu tez Risale-i Nur lzerine yabanci dille yapilmis ilk

mastir tezi 6zelligini tasimaktadir.
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Mubhsin Alev’in 1994 yilinda Yiiksek Lisans tezi olarak hazirladig:

Almanca kitabin kapagi
6.5. Tevafuklu Kur’an’1 Basmasi

Sozliikte tevafuk,iki seyin birbirine uygun ve denk gelmesi
anlamma gelir. Ozellikle Nur talebeleri tesadiife verilme ihtimali
olmayan, arkasinda ilahi bir kasit ve iradenin varlig1 hissedilen denk

gelmelere “tevafuk” demeyi tercih etmektedirler. “Said Nursi cesitli
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risalelerinde besmelenin, bazi kisa silire ve ayetlerle belli kelimelerin
harfleri, ayrica Cenab-1 Hakk’in Allah, rahman, rahim, rab isimleriyle
bunlarin yerini tutan “hi” zamirinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilisindaki

uyum ve o6lciiye dikkat cekmistir.” (Yurdagiir, 1993, 7/215-218).

“Miislimanlarin daha c¢ok ilgi gosterdigi ve begendigi ayet-
berkenar mushaf tertibinin Burdurlu Kayiszade Hafiz Osman Niri (6.
1894) tarafindan yazilip giiniimiize kadar pek c¢ok baskisi yapilan
mushaflarla yayginlastig1 bilinmektedir. Mushaf yazisini en giizel kivama
getiren Hasan Riza Efendi (1849-1920) de yazdig1 ayet-berkenar
mushaflarla meshurdur. Basilmak iizere yazdigi mushaflarin acik,
okunakli, ayet-berkenar!? olmasi, hat giizelligi, okutma isaretlerinin
yerli yerince konmus olmasi buglin de ona olan ilgiyi arttirmistir.”

(Serin, 2006, 31/248-254).

Bedilizzaman Said Nursi 1930’lu yillarda Hafiz Osman Niri ve
Hasan Riza Efendi'nin mushaflarinda Allah ve Rab gibi isimlerinin
yazilisinda bazi kaymalarla alt alta ve karsiliklar sayfalar arasinda bir
tevafuk oldugunu farkeder. Hasan Riza hattindaki tevafuklar daha
belirgin vaziyettedir.!! Bunlardan bazilarini isaretler. Daha sonra on
Ogrencisine licer ciiz verir ve Kur’an’in tamaminda bulunan tevafuklari
tespit etmelerini ister. Bu konu iizerinde en fazla Hiisrev Altinbasak
calisir. Kendine has 6zel hattiyla bir tevafuklu Kur’an yazar. Mehmet
Firinc1 bu mushafi Diyanet isleri Baskanlhigi Mushaflar1 Tetkik Heyeti'ne
getirir. Orada kendisine bunun yeniden bir hattat tarafindan yazilmasi

gerektigi soylerler. Bunun iizerine Bedilizzaman'in isaretledigi Kur’an

10 Kur’an yaziminda sayfa 6lgusu olarak Midayene ayetinin (el-Bakara 2/282), satir lglisu
olarak Kevser ve ihlas surelerinin esas alindigi, ayetlerin sahife sonlarina denk gelecek
kelimelerinin gdz 6nlinde bulundurularak yazildigi 15 satirli sahife tutar mashaflara ayet-
berkenar denilmektedir. Bu tiir yazim teknigi 6zellikle hafizliga ¢alisanlar igin buylk kolayhk
saglamaktadir.

!1 Bu tiir tevafuklar hakkinda Bediiizzaman’n agiklamalari igin bk. Mektubdt (On Dokuzuncu
Mektup -Mucizat-1 Ahmediye Risalesi, On Sekizinci Isaret), 228-232.
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niishasi!2 alinip yirminci yiizyilin meshur hattati Hamit Ayta¢’a (1881-
1982) gotirilir. Hattat Hamit'in yazdigt bu Kur'an 1974 yilinda
Istanbul’da, 1975 yilinda ise Muhsin Alev tarafindan Berlin’de basilir
(Firincl, 20 Ocak 2022).  Boylece Muhsin Alev, Almanya’ya gidisinin
ana maksadini yerine getirmis olur. Hiisrev Altinbasak’in 6zel hattiyla
yazdig1 tevafuklu Kur'an da sonradan Hayrat Vakfi tarafindan

basilmistir (1IKV, 21 Ocak 2022).

Hafiz Osman'in Kur'an'indaki Tevafuklar
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Hafiz Osman hattinda Kur’an’daki tevafuklari gosteren karsilikli

iki sayfa
6.6. Risale-i Nurlarin Basilmasi

1970’li yillarin ortalarina dogru Tevafuklu Kur’an'in ve Risale-i
Nurlarin basilmasi i¢in bir matbaa satin alinmisti. Basim islerini Muhsin
Alev yapiyordu. Ali
Ucar'in Almanya’ya geldigi sene sadece Kiiciik Sozler'in 25 bin baskisi
yapilmistir (1iKV, Erisim 6 Ocak 2022). Bu tek seferde o zamana kadar
yapilan en yliksek baski adediydi.

7. Vefat1 ve Berlin Sehitligine Defni

120 zaman i¢in bu mushaf, Bediiizzaman’nin talebelerinden Siddik Siileyman Kervanci’nin
(6. 1965) kiz kardesinin oglu Hiiseyin Biilbiil’de bulunuyordu.
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1954 yilindan itibaren Berlin’de ikamet eden Muhsin Alev,
Tirkiye’ye sadece bir kere gelmis (20 Temmuz 1969) ve yine sadece bir
gece Istanbul’da kalip ertesi giin Tiirk Hava Yollar1 ucagl ile geri
donmiistiir. O gece Amerikali astronotlar ilk olarak aya adam
indirmislerdi. Esi ve cocuklar Istanbul’da oldugu halde gelisini onlara
dahi haber vermemis, bir taksi tutarak evine gelmistir (Ozcan, 2018:
Firinci, 20 Ocak 2022). Esi, cocuklar ve dostlarina rahatsizlik vermemek

icin Muhsin Alev’in boyle yaptig1 anlasilmaktadir.

1797 yilinda Berlin’e elci olarak gelen devlet adami, sair ve
tasavvuf ehli bir zat olan Giritli Aziz Efendi bir yil sonra 29 Ekim 1798
tarihinde burada vefat edince, Prusya krali 3. Friedrich Wilhelm, simdiki
sehitligin birka¢ kilometre uzaginda bulunan Urban caddesinde el¢inin
cenazesi icin bir mezarlk yeri ayirir. Aziz Efendi’'nin cenaze térenine
binlerce kisi katilir. 28 Nisan 1804 yilinda vefat eden Osmanl
maslahatgiizar1 Mehmet Esat Efendi de Aziz Efendi’'nin yanina defnedilir.
Bir ara mezarhi§in yeri unutulsa da bir rastlanti sonucu tekrar
bulunduktan sonra vefat eden bazi elcilik gorevlileri yine buraya
defnedilmistir. Birinci Diinya Savasinda yaralanarak tedavi igin
getirildikleri Berlin’de vefat eden Osmanl subaylar1 da buraya emanet
edilmistir. Boylece bu mezarlik vatanindan uzakta gorev i¢in gelmis
kisilerin olusturdugu bir sehitlik haline gelmis ve bu mezarliga “Sehitlik”

denmeye baslanmistir. (Yice, 2019)

Berlin Sehitlik Camii

Katre Uluslararasi insan Arastirmalari Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



182 Risale-i Nur'un ilk Nasirlerinden Muhsin Alev

1954-1956 yillarinda Muhsin Alev’in bolge belediyesi Park
Bahgeler Mudurliigi ile birlikte yaptigi calismalar sonucunda sehitlik
tekrar kullanima agilmistir. Kendisi de fiilen bu mezarlikta alt1 ay kadar
calismistir (Yice 2019). 19 Kasim 2019°da vefat edince yaptigl
hizmetlerin Berlin ve Almanya’daki diger kusaklar tarafindan da
bilinmesi ve drnek alinmasi i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti Disisleri Bakanlig
ve Milli Savunma Bakanligi girisimleriyle Berlin Sehitlik Camii
bahgesinde bulunan mezarliga defnedilmistir. Diyanet yetkilileri Berlin
Sehitlik Camii bahgesine yapilacak bir kiitiphaneye Muhsin Alkonevi
adini vereceklerini belirtmislerdir (Yiice, 2019; Uca & Can, 2019).
Cenaze torenine Tiirkiye’den ve Almanya’nin gesitli yerlerinden gelen

binlerce kisi katilmistir.

Berlin’de Muhsin Alev’in cenaze merasimine katilan cemaat

8. Muhsin Alev’in Bir Siiri, Bir Duasi ve Bir Tavsiyesi

Euro Nur-Avrupa Nur Cemaati'nin 2010 yilinda Kéln sehrinde

diizenledigi bir konferansta Muhsin Alev su siiri okumustur:

Ustad’1m Said Nur,

Onun kitaplari var, Risale-i Nur.
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Yaninda alir ve kirlara agilir,

Riizgarlar onu oksar, giines onu kucaklar.

Cicekler tebessiimle ona dogru bakarlar,

Kuslar civildasarak, ona dogru kosarlar.

Clinki kainatta firaktan, ayriliktan, elemden bahsetmedi,

Sevincten, kavusmaktan, visalden haber verdi.

Boyle tes‘id eyledi,

Nur’un bir bendesi Abdulmuhsin Alkonavi

Muhsin Alev bu siiri okuduktan sonra su aciklamay1 yapmistir:

“Ben Konya'’da dogdum. Babam Mevlevi tarikatindaydi. Mevlana
Celaleddin-i Rumi neyden, dille ayriliklardan sikayet ediyor. Bu hava
icinde yetisirken Risale-i Nur bize hayata ¢ikmanin zevkini, nesesini
getirdi. Onun i¢in bu siirimi Mevlana’'nin o siirine mukabil ‘tes’ld eyledi
Nurunun bir talebesi Abdulmuhsin Alkonavi’ dedim. Ciinkii Ustadimiz
firaktan, ayriliktan, elemden bahsetmemis. Sevingten, kavusmaktan,
visalden haberler vermis. Diyor ki: Biz hiclik aleminden bu varlik
alemine ciktik ve Allah’a hamd ediyoruz. Babam Mevlevi idi, Mevlana’ya
hiirmetim ¢oktur. Fakat o zaman onlar ayrilik eleminden bahsediyorlar.
Fakat Bediiizzaman varlik alemine ¢ikmanin nesesini yasiyor ve bizlere
onu yasatiyor.” (Euro Nur Avrupa Nur Cemaati. Erisim 1 Ocak 2022;
Ozcan, 2018).

Duast:

Muhsin Alev diyor ki: “Elimi a¢ctim; bu 81, digeri 18, toplami 99
eder. Dedim: ‘Ya Rabbi! Bir sey yapamadim, bana uzun émir ver, 90
yasini geceyim.” Sonra isittik, bir Miisliiman alim 148 yasina gelmis.
Dedim: ‘Ya Rabbi! Bana da uzun émir ver. Bir sey yapamiyorum ama

yetisen genclerin faaliyetleri, gayretleri, hizmetleriyle sana stikredeyim.’
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Ben kaplumbaga gibi giderken onlar beni sagimdan solumdan
geciyorlar. Onlar tebrik ediyorum...” (Euro Nur Avrupa Nur Cemaati.
Erisim 1 Ocak 2022; Ozcan, 2018).

Gelecek Nesillere Tavsiyesi:

“Tiirkiye’deki kardeslere selam ediyorum. Bana da dua etsinler.
Gelecek nesillere tavsiyem; ‘Risale-i Nur'u devamli okumak, sadece
okumak degil, oradaki hakikatlerin tatbikatina c¢alismak’ seklinde
olacaktir.” (Euro Nur Avrupa Nur Cemaati. Erisim 1 Ocak 2022; Ozcan,
2018).

Sonug¢

Bedilizzaman Said Nursi, Eski Said dedigi hayatinin ilk déneminde
Medresetii'’z-Zehra adin1 verdigi dini ilimlerle fen bilimlerin birlikte
okutulacagi bir Universite kurmak istemis, ancak bu tahakkuk
etmemistir. Kendisi de bir cumhuriyet taraftar1 olmakla birlikte daha
sonra yOnetimin kati laiklik anlayisi sebebiyle baskici bir tutum
izlemeye baslamis ve kendisini gézetim altinda tutmaya baslamisti. Yeni
bir metotla iman hizmetinin gerekli oldugunu anlayan Bediiizzaman,
Risale-i Nur eserlerini yazmaya baslamis ve bunlarin 6zellikle iiniversite
ogrencileri tarafindan okunup sahiplenmesini istemisti. Muhsin Alev,
Bedilizzaman'in hizmetindeki 06grencilerinden Ziibeyir Gilindiizalp
vasitasiyla Bedilizzaman’la tanistiktan sonra Risale-i Nurlarin okunmasi
ve nesri i¢in yogun bir faaliyet icine girmis, bir 6grenci oldugu halde
Bedilizzaman'in Genglik Rehberi ve diger bazi risaleleri bastirma
basarisini gostermisti. 1954 yilinda Almanya’ya giden Muhsin Alev,
ismini Abdulmuhsin Alkonevi olarak degistirmis ve Avrupa’da Risale-i
Nuru tanitan kisi olmustur. Tiirkiye’de oldugu gibi Almanya’da da
Risale-i Nurlar1 ve Tevafuklu Kur’ant basma isini lizerine almis, hatta

Tirkiye’de okunan birgok risale onun eliyle yine Almanya’da basilmistir.

Muhsin Alev, Risale-i Nurlarin, imanin takviyesi yaninda sosyal
huzurun saglanmasi agisindan da insanlik icin gerekli eserler oldugunu

ortaya koymak icin “Bediiizzaman Said Nursi’nin Yazilarinda Diktatorliik
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ve Anarsi yahut Kaosa Karsi [slami Cemiyet’ bashikh bir yiiksek lisans
tezi hazirlamis, bu eserle Avrupalilara Islim’in bir baris dini oldugunu

gostermeye calismistir.

Yine Tiirkiye’de oldugu gibi Almanya’da da liniversite 6grencilerin
manevi ihtiyaclarini karsilamak icin iki ayr tniversitede mescid agma
basarisini gostermis, o6grencilerin fen ve felsefeden gelen iman
zafiyetlerini Risale-Nur eserleriyle gidermeye ¢alismistir. Hayatta iken
Berlin Tiirk Sehitligi'nin tanzimi icin calisan Muhsin Alev, vefatindan

sonra adeta bir miikafat olarak buraya defnedilmekle 6dillendirilmistir.

Hayatin1 Risale-i Nurlarin nesrine adayan Muhsin Alev, idealist

Misliimanlar ve sadik Nur talebeleri icin 6rnek bir sahsiyettir.
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Ekler:

Ek 1. 06.03.1952 Tarihli Diinya Gazetesi'nin “Said Nursi Beraat
Etti” Baglikli Haberi:

1952 Genglik Rehberi mahkemesi hemen biitiin gazetelerde Hz.
Ustad''n fotograflar1 ile beraber haber konusu olmustu. DUNYA
Gazetesinin son durusma haberi aynen soyledir (Imla hatalan

diizeltilmemistir):

SAID NURSI BERAAT ETTI

Genglik Rehberi adh risale dini propagandaya alet etme

mahiyetinde goriilmedi.

“Genglik Rehberi” isimli risalesi ile dinl propaganda yapmaktan
sanik, seksen bes yasinda Sait Nursi'nin son durusmasi diin Birinci Agir
Ceza Mahkemesinde yapilmistir. Bundan evvelki durusmalardaki
izdihami 6nlemek maksadiyla, durusma saatinden once, ikinci Sube
Miidiir Muavini Nusret Ozdemir riyasetinde inzibat tedbirleri alinmis ve
salon polis kordonu ile kusatilip, merakli bir grup muhakemeyi kordon

disindan takip etmistir.

Mahkeme heyeti yerini aldiktan sonra ilk olarak “Genglik Rehberi”
isimli risaleyi Tecelli Matbaasinda bastiran Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Subesi 6'nc1 somestr talebesinden Muhsin Alev dinlendi ve sunlari

soyledi:

“— Sait Nursi hocay1 Afyon’da yapilan bir muhakemeden tanirim.
Onun 'Genglik Rehberi'ni okudum. Bu eser benim ahlakim ve iradem
lizerinde blyiik tesirler yaratti. Bu tesirden arkadaslarim da istifade
etsin diye risaleyi bastirmay1 diistindiim. Kitabin basilmasinda kanuni bir
mahzur olup olmadigini tanidigim avukatlara sordum. Mahzurlu

olmadigini soylediler. Hatta risaleyi basan Tecelli Matbaasinin sahibi
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Salih'e de ‘almak lazzim m1?’ diye sordum. 'Basilsin, sonra resmi
makamlara birer adet yollariz." dedi. 200 liraya 2000 adet basmay1 kabul

etti. Ben de aldigim risaleleri birer liradan sattim.”

Reis, Muhsin Alev'e eski yazi bilip bilmedigini sordu. 21 yasinda
oldugunu sdyleyen Muhsin, “Kiiciik yastan beri Arap harfleri ile okuyup
yazmayl O0grendim.” dedi. Sozlerine devam eden Muhsin Alev, sunlar

ilave etti:

“— Kitaplar basildiktan bir miiddet sonra bir giin oturdugum eve
bir kirac1 geldi. Adinin Ramazan oldugunu 6grendigim bu kiraci, sanat
mektebi mezunu olup, Biiyiik Dogu mecmuasinda calisiyordu.
Kendisine 'Genclik Rehberi'nden bahsettim, odamdaki biitiin kitaplarimi
da onun odasina naklettim. Her aksam Ramazan'in odasinda ders

¢alistyordum.”

Bir giin eve, zabita memurlar1 geldi. Ramazan'in odasini aramak
icin ellerinde savciliktan kagit vardi. Oday1 aradilar. Benim getirdigim 50
adet Genglik Rehberini de alip gotiirdiiler. Sonra 6grendim ki, Ramazan't
'Genglik Rehberi' yiiziinden takip ediyorlarmis. Kitaplar1 bastiran benim.
Iddia edildigi gibi kitaplari bastirmak icin

matbaaya, Emin ve Mehmet isminde iki sahisla gitmedim.”

Muhsin Alev'in hazirlik tahkikatindaki ifadesi de okundu. ifadede
de birer formalik 500 adet Miinacdat'dan bahsediliyordu. Reis bunlarin

mahiyetini sordu. Muhsin Alev soéyle cevap verdi:

“— Babamdan gelen paralari biriktirip, bu eseri bastirdim. 'Genclik
Rehberi'ile beraber ikisini 125 kurusa veriyordum. Miinacaat’tan
elimizde mevcut kalmamistir. Ramazan'in odasindan alip
gotiirtilen Genglik Rehberleri'nden birinin icinde bir tane var

zannediyorum.”
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Ad1 gegen Ramazan'in ifadesi okundu. Ramazanbu ifadesinde
soyle soyliiyordu: “Evimde bulunan eserler bana ait degildir. Ben Sait

Nursi'nin eserlerini okumadim. Muhsin bize gelip okurdu.”

Bundan sonra Sait Nursi hoca ayaga kalkarak salonda hi¢ kimsenin
anliyamadigi, Osmanlica 1stilahlarla yazilmis bir kagittan miidafaasini

okudu.

Daha sonra savcl SOz aldive adresleri
bulunamayan Emin ile Mehmet'in sehadetlerinden feragat edilmesini

talep ederek:

“Genclik Rehberi” adli eserin muellifi her ne kadar Sait Nursi hoca
ise de ad1 gegen eserin Tecelli Matbaasinda bastiranin ve satanin Muhsin
Alevoldugu ortaya ¢ikmistir. Bu eserin basilip satilmasindan haberi

olmayan Sait Nursi hocanin beraatini isterim.” ded.i.

Midafaaya gecildi. Hocayr iki avukat miidafaa ediyordu.
Avukatlardan biri s6z alarak, “Genglik Rehberi” hakkinda raporu veren
ehli vukufu tenkide basladi. Miidafi, ehli vukufu “kas yapayim derken goz
cikartan” olarak tavsif etti. S6zlerinin bir yerinde ilahi ilhamdan bahsetti
ve ilhamdan nasibi olmayanlari odun pargasi olarak vasiflandirdi. Bu s6z
lizerine Reis avukata, “Simdi siz, kas yapayim derken goz

¢ikartiyorsunuz.” diye mukabelede bulundu.

Tam bu sirada Sait Nursi Hoca “Ogle namazina ne kadar vakit var?”
diye sordu. Muhakemeyi takibedenler arasindan biri “1,5 saat var

hocam.” diye bagirdi.

Ikinci midafii fazla bir sey soylemiyecegini tebariiz ettikten
sonra “Ben bu isi bu muhakemeye sevkeden zihniyetle miicadele etmek
isterdim, bugiin  bunu yapmayacagim.” dedi. = (Dlinya Gazetesi,

06.03.1952).

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



{dris Gormez 191

Ek 2. Bedilizzaman Said Nursi’'nin Ziya Arun ve Abdulmuhsin

Alev’e hitaben 6grencilerine yazdirdig: bir mektup:
Aziz, siddik kardeslerimiz Ziya ve Abdiilmuhsin,
Ustadimiz diyor ki:

“Esref Edip kirk seneden beri iman hizmetinde benim arkadasim
ve Sebiliirresad'da makale yazan ve simdivefateden c¢ok kiymetli
kardeslerimin miimessili  ve hakiki islamiyet miicahidlerinden  bir
kardesimdir. Ve Nurun bir hamisidir. Ben vefat etsem de, Esref Edip

Nurcular icinde bulunmasiyla biiytik bir teselli buluyorum.”

“Fakat Nur Risalelerinin ve Nurcularin siyasetle alakalar1 yok. Ve
Risale-i Nur,riza-i [lahiden baska hicbir seye alet edilmediginden,
miimkiin  oldugu kadar Risale-i  Nur'un mensuplari, ictimail ve
siyasi cereyanlara karismak istemiyorlar.
Yalniz Sebiliirresad, Dogu gibi miicahidler iman hakikatlerini ehl-i
dalaletin tecaviizatindan muhafazaya calistiklari icin, ruh u canimizla
onlar1 takdir ve tahsin edip onlarla dostuz ve kardesiz - fakat siyaset
noktasinda degil. Ciinkii iman dersi icin gelenlere tarafgirlik nazariyla
bakilmaz. Dost-diisman, derste farketmez. Halbuki siyaset tarafgirligi,
bu manay1 zedeler, ihlas kirilir. Onun icindir ki,
Nurcular emsalsiz iskencelere ve sikintilara tahammiil edip Nuru hic¢bir

seye alet etmediler. Siyaset topuzuna el atmadilar.”

“Hem Nur Risaleleri kiifr-ii mutlaki kirdig: icin, kiifr-ii mutlakin
altindaki anarsiligi ve iistlindeki istibdad-1 mutlaki kirdig1 cihetle,
bir nevi siyasete temas1  var tevehhiim edilmis. Halbuki Nurun
terclimani, birtek mesele-i imaniyeyi diinya saltanatina degismedigini
mahkemelerde dava edip yirmi bes sene tarz-1 hayatiyla ve emarelerle

ispat etmistir.”
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A 55 A
Kardesleriniz
Sadik, Ibrahim, Ziibeyir
(Bediilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas: 2/403-404, Mektup
no: 30).

Muhsin Alev bu mektubun yazilis sebebini mealen soyle
aciklamaktadir: Biz haftada bir-iki defa Esref Edip’le goriisiiyorduk.
Ustad bizim onunla bu kadar sik gériistiigiimiizii biliyordu. (Esref Edip’in
de 1 Agustos 1951 tarihinde kurulan Islam Demokrat Partisi baskani
Cevat Rifat Atilhan’la dostlugu vardi. Nitekim Esref Edip’in c¢ikardigi
Sebillirresad ve Necip Fazil'in ¢cikardig Biiyliik Dogu mecmualarinda bu
partiyi destekleyen yazilar cikmaya baslamist1.) Esref Edip’in de (Islam
Demokrat Partisi'ne girip) siyasete kayma ihtimali vardi. Ustad ise din
adina siyaset yapilmasina karsiydi. Esref Edip’in yanlis yapmamasi igin,
bizim durumu kendisine séyleyecegimizi bildiginden, mektubu dogrudan

ona degil, bize hitaben yazmisti. Ama asil muhatap Esref Edip’ti (Ozcan).

Ek 3. Muhsin Alevin Universite Nur Talebeleri Adina
Bediiizzaman’a Hitaben Yazdig: Birinci Mektubu:

SEECEPWE
Cok Aziz Cok Miibarek Cok Miisfik Cok Sevgili Ustadimiz Hazretleri,

Risale-i Nuru, himmet ve dualarimizla, dikkat ve tefekkiirle
okudukea, bu muazzam eser kiilliyatinin tilsim-1 kainatin muammasini
kesf ve halleden bir kessaf oldugunu, hal ve istikbalin bir miirsid-i ekberi
ve bir rehber-i a’zami oldugunu, yine dua ve himmetinizle idrak

ediyoruz. Evet Ustadimiz Hazretleri! Risale-i Nuru okuyan her idrak
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sahibi anliyor ki; Risale-i Nur, gerek bu asrin, gerekse éniimiizdeki asrin

beseriyetini fikir karanliklarindan kurtarip, tenvir ve irsad edecektir.

Risale-i Nur, yalniz bu vatan ve millet i¢in degil, Alem-i islam ve
biitiin beseriyetin ihtiyacina cevap verecek bir killiyat olarak te’lif
edilmistir. Bugiin, tarihte hi¢ gériillmemis bir fecaat ve feldket icerisinde
cirpinan beseriyet icin, halaskar olarak Risale-i Nura sarilmaktan ve ne
bahasina olursa olsun, Risale-i Nurun nurani ve parlak eczalarini elde
edip dikkat ve tefekkiirle okumaktan bagka bir kurtulus caresi yoktur.
Risale-i Nuru okuyan herkes, bu hakikati idrak etmis ve etmektedir. Eger
biz muktedir olsak; bu hakikati, kdinata nazir bir mahalle ¢ikip, biitiin
kdinata ilan edecegiz. Fakat mademki buna muvaffak olamiyoruz ve
mademki Risale-i Nurun cihansiimul kiymetini bu derece Ustadimizin
himmetiyle idrak etmisiz; su halde o nur ve feyiz hazinesi, irfan ve
kemalat membai olan Risale-i Nuru, bir dakikamizi bile bos ge¢irmeden,
miitemadi ve devamli bir sekilde her giin ve her saat okuyacagiz, ve bu
ugurda geceli giindizli calisacagiz insaallah. Fakat, her an biitiin
islerimizde oldugu gibi, bunda da biiyiik Ustadimizin dua ve himmetiyle

muvaffak olabilecegiz.

Hem su hakikat zahir ve bahirdir ki: Bir kimse alldme dahi olsa,
Risale-i Nurun ve miiellifinin talebesidir. Risale-i Nuru okumak zaruret
ve ihtiyacindadir. Eger gaflet ederse, kendisini aldatan enaniyetine boyun
egip, Risale-i Nur kiilliyatin1 okumazsa, biiylik bir mahrumiyete diicar
olur. Fakat biz, idrak ettigimiz bu muazzam hakikat karsisinda,
beseriyetin halaskari ve milyarlarca insanlarin fevkinde olan bir memur-
u Rabbaniye nasil minnettar ve medyun oldugumuzu tarif edemiyoruz.
Yine dua ve himmetinizle idrak etmisiz ki; Kur'an-1 Kerimin bir mucize-i
maneviyyesi olan harika Risale-i Nur Kiilliyatinin bir satirindan ettigimiz
istifadenin, bir miktar-1 mukabilini dahi 6demeye giiclimiiz yetismez.

Bunun i¢in, ancak, Cenab-1 Hakka séyle yalvarmaga karar verdik:
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“Ya Rab! Bizi ebedi haps-i miinferidden kurtarip baki ve sermedi
bir dlemin saadetine nail edecek bir hakaik hazinesinin anahtarini Risale-
i Nur gibi nazirsiz bir eseriyle bahseden sevgili ve miisfik Ustadimizi,
zalimlerin ve diismanlarin su-i kasidlarindan muhafaza eyle, Kur'an ve
iman hizmetinde daima muvaffak eyle. Ona sihhat ve afiyetler, uzun

Omdiirler ihsan eyle!” diye dua ediyoruz.

Evet Ustadimiz Hazretleri! Risale-i Nuru dikkat ve tefekkiirle
okumak nimet-i uzmasina nail olan biz bir kisim iiniversite gengligi, bir
hiisn-Ui zan veya bir tahmin ile degil, tahkiki ve tedkiki bir surette,
sarsilmaz ve sarsilmiyacak olan ilmelyakin bir kuvvet-i imaniyye ile
inaniyoruz ki; zemin yiiziiniin bu asra kadar goérmedigi bir vahset ve
dehsetin sebebi olan dinsizlik ve ilhadi, Bedilizzaman ortadan

kaldirmaga inayet-i Hak ile muvaffak olacaktir.

Bizim bu kanaatimiz, safdildne veya tahminle degildir; ilmi ve
delile miistenid bir tahkik iledir. Bunun i¢in, muariz olan dahi bu hakikati
kalben tasdik edecektir. Dua ve sefkat buyurun, Kur'an ve Iman
hizmetinde fedai olalim. Risale-i Nuru, bir dakikamizi bile kaybetmeden

okuyalim, yazalim, ihlas-1 tamme muvaffak olalim.
Universite Nur Talebeleri Namina
Abdiilmuhsin
(Bk. Tarihge-i Hayat s. 798-800)

Ek 4. Abdulmuhsin Alev'in Bediiizzaman’a Hitaben Yazdig ikinci
Mektubu:13

A sl

Cok aziz, cok miisfik Ustadimiz efendimiz hazretleri,

13 Bu mektup Risale-i Nur Kiilliyati iginde yer almamaktadir. Omer Ozcan mektubu bulmus
ve Agabeyler Anlatiyor adl1 eserinin yedinci cildinde yayimlamstir.
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Evvela; binler selam ve hiirmetlerimizle el ve ayaklarinizdan

operiz.

Saniyen; Bu Arabi Asa-y1 Misa'y1 size getiren kardesimiz (Uzeyir
Senler) aslen Kibrish. Tam uyanik. Ingallah siz miisfik Ustadimizin kabul
ve himmetleriyle hakiki bir Nur talebesi olur diye takdim ediyor ve dua
ediyoruz. Ozer kardesimizin tatili var. Mekteplerin acilmasina daha ¢ok

var. Miisaade ederseniz kalsinlar.

Ugiincii olarak; Genglik Rehberleri icin calisiyoruz. Daha muvaffak

olamadik.

Dordiinciisii; Necip Fazil'in, Cevad Rifat'in selamlari var. Esref Edip

Tarihge-i Hayath ¢ikarinca ziyaretinize gelecegini soyledi.

Besincisi; Serdengecti’de ¢ikan size aid yazida hiilasa yapacagini
soyliiyordu. itiraz edecektik. Cok siikiir Ahmed Remzi beyin siz

muhterem Ustadimizdan miisaade aldiklarini 6grendik.

Altincis;; Cok  kiymetli  mektuplarimizi Isparta  kahramani
agabeyimiz Hisrev beyin liituflariyla bes alti adet aliyor, biitiin dostlara
ve Misliman muharrirlere okuyoruz. Dualarinizi bekler, ellerinizden

operiz efendim.

Simdilik ciltgiye yiiz adet Asa-y1 Miisa gelmis. 50 adedin Urfa’ya
gidecegini emirleriniz lizerine soyledik. Cevad Rifat o mektubunuzu
nesrediyor. Daha c¢ikmadi, c¢ikinca takdim edecegiz. Kusurlarimiza

bakmayiniz.
Kusurlu koéleniz Abdulmuhsin

(Omer Ozcan, Agabeyler Anlatiyor 7,s. 56-57)
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0z

ingiliz akademisyen ve arastirmaci Colin Turner, Kurdni Said Nursi [le
Okumak: Risale-i Nur'un Ana Temalari adl1 eserinde Kur’an’dan yola ¢ikarak
Said Nurs?'nin bakis agisiyla tevhid, varolus, varliklar, doga, sebep-sonug iliskisi,
hayat, ruh ve melekler, insan, kainat ve ‘ene’, vahiy ve niibiivvet, Kur’an ve Hz.
Muhammed (sav), ahiret, iman ve kiifiir, ibadet ve hayirli ameller, maneviyat,
kader ve ciiz'i irade, ihlas ve uhuvvet, muhabbet, hikmet ve pratik bilgelik,
medeniyet, siyaset ve cihad gibi kavranmasi olduk¢a gii¢ olan mefhumlari
aciklamaya c¢alismistir. Risale-i Nur'u okuyup anlamak isteyen okurlar icin bu
eser 6nemli bir yardimci hiikmiindedir. Said Nurs?'yi sadece kendi eserlerinden
tanimaya c¢alismak eksik bir hareket olabilir. Siiphesiz sonradan Miisliiman

olmus ve yillarin1 Said Nursi'yi anlamaya vermis bir arastirmacinin goziiyle
Nursi'yi anlamaya calismak biiyiik 6nem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Colin Turner, Said Nursi, Risale-i Nur, Risale-i
Nur’un Ana Temalari.

Colin Turner. “Reading the Qur’an with Said Nursi: The Main Themes of Risale-i
Nur”, (tr. Ibrahim Kapaklikaya). Istanbul: Nesil Publications, 2020, 876 pages.

Abstract

British academic and researcher Colin Turner, in his book “Reading the Qur’an
with Said Nursi: The Main Themes of Risale-i Nur”, tried to explain concepts
that are difficult to comprehend such as the hereafter, faith and unbelief,
worship and good deeds, spirituality, destiny and partial will, sincerity and
brotherhood, love, wisdom and practical wisdom, civilization, oneness,
existence and beings, nature and reason, spirit and angels, human, universe and
‘T'ness’, revelation and prophecy, politics and jihad based on the Qur’an from
the perspective of Said Nursi. This work is an important handbook for readers
who want to read and understand Risale-i Nur. Trying to get to know Said Nursi
only from his own works may be an incomplete move, however undoubtedly, it
is of great importance to try to understand Nursi through the eyes of a
researcher who later became a Muslim and spent years understanding Said
Nursi.

Keywords: The Qur’an, Colin Turner, Said Nursi, Risale-i Nur, Main Themes of
Risale-i Nur.
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Her asirda c¢esitli dinlere mensup sanat, spor, siyaset, din ve bilim
adamlari hayatlarinin bir déneminde islam’a girmeyi tercih etmislerdir. Fransiz
mutasavvif ve miitefekkiri Abdiilvahid Yahya (René Guénon) (1886-1951), yine
Fransiz diisliniir ve yazari Roger Garaudy (1913-2012), Alman diplomat Murad
Wilfried Hofmann (1931-2020) bunlardan birkagidir. Bunlarin temel
ozelliklerinden biri de islAm’1 sectikten sonra omiirlerini Islam’a hizmete
adamis olmalaridir. Ingiliz akademisyen ve arastirmaci Prof. Dr. Colin Turner

de bunlardan biridir.

1955 yilinda Ingiltere’nin Birmingham sehrinde diinyaya gelen Turmer,
1975 yilinda Miisliman oldu. Yiiksek tahsilini Durham Universitesi'nde
tamamlayan Turner akademik hayatin1 yine bu iniversitede strdiirdii.
Ortadogu ve IslAm arastirmalan iizerinde uzmanlasti. Baslica ilgi alanlar
Miisliman teolojisi ve felsefesi, Tasavvuf ve Siilik, Miisliman entelektiiel
tarihidir. Farsca’y1 akici olarak konusan, Almanca, Fransizca, Arapga ve
Osmanlicayi iizerinde calisma yapacak derecede bilen Turner, son yillardaki
¢alismalarini “Bediiizzaman Said Nursi ve Risale-i Nur” iizerine teksif etmistir.
Degerlendirmesini yaptigimiz “Kur’an’1 Said Nursi lle Okumak” adl eseri, kendi
ifadesiyle onun en iddiali projelerindendir. “Kitaplari, gerek bilimsel gerekse
popiiler calismalar1 ile genelde Batr'da, ézelde ise Ingiltere’de islam’a ve
Miislimanlara katki sunup islam’in dogru anlasilmasina katki sunmustur.
Bunun yani sira Misliiman {ilkelerde katildigi etkinliklerle kiiltiirler arasi
yakinlagmaya vesile oldugu icin 2018 yilinda Uskiidar Universitesi tarafindan

kendisine “3.Yiiksek insani Degerler Odiilii” verilmistir.

Eserin orijinal ad1 7he Qur'an Revialed: A Critical Analysis of Said Nursi’s
Epistles of Ligttir. Esere takdim yazis1i yazan Darmouth Koleji Antropoloji
Bolimii hocalarindan Dane F. Eickelman eser hakkinda “genellikle Clifford
Geertz ile iligkilendirilen bir arastirma yontemi olan, bir metni veya olaylar
setini, disaridan bakan birinin anlamasini kolaylastiran bir yontem olan
‘ortamina yerlestirme metodu’ ile kaleme alinan bu eser genis tanimlamanin
giizel bir o6rnegini bizlere sunmustur” (s. 11-12) degerlendirmesinde

bulunmustur.
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Ibrahim Kapaklikaya tarafindan Tiirkceye kazandirilan eserin cevirisi
olduk¢a basarilidir. Turner eseri hazirlarken Risale-i Nur'un Siikran Vahide
tarafindan Ingilizceye cevrilen niishalarindan faydalanmistir. Eserin yaklagik
dértte biri bire bir alintilardan ibarettir. Bu alintilar ingilizcesinden Tiirkceye
cevrilmek yerine, Tiirkce orijinalinde oldugu sekliyle verilmistir. Bu sekilde bir
metnin iki defa terciime edilmesi sonucunda ortaya c¢ikacak olan anlam

kargasasinin oniine ge¢ilmesi amaglanmigstir.

Eser, “Giris” ve on sekiz miistakil boliimden meydana gelmektedir. Her
boliim tek basina kiigiik bir kitap hiiviyetinde olup béliim bashigindan sonra
giris, alt basliklar ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Her boliim tek basina
kendi sonu¢ kisminda nihal bir degerlendirmeye tabi tutuldugundan kitabin
sonunda ayrica bir sonug¢ bdliimiiniin yazilmasina gerek duyulmamaistir. Eserin
bolim baghklar1 sdyledir: 1. Boliim: Tevhide Dair, 2. Boliim: Varolus ve
Varliklar, 3. Béliim: Doga ve Sebep-Sonuc iliskisi, 4. Boliim: Gaybin Yiizleri:
Hayat, Ruh ve Melekler, 5. Boliim: insan ve Kainat: Nursi ve “Ene”, 6. Bolim:
Vahiy ve Niibilivvet, 7. Boliim: Kur’an ve Hz. Muhammed (sav), 8. Boliim: Ahiret,
9. Béliim: iman ve Kiifiir, 10. Boliim: ibadet ve Hayirli Amellere Dair, 11. Béliim:
Maneviyat, 12. Boliim: Kader ve Ciiz1 iradeye Dair, 13. Béliim: Ihlas ve
Uhuvvete Dair, 14. Bolim: Muhabbete Dair, 15. Bolim: Hikmet ve Pratik
Bilgelige Dair, 16. Boliim: Medeniyet, 17. Boliim: Siyaset, 18. Boliim: Cihada

Dair.

Kur’an, Arapg¢a indirilmis bir kitap olmakla birlikte her Arapga bilenin
onu esit seviyede anlayacag bir kitap degildir. Kur’an ayetlerinin muhkemi ve
miitesabihat1 vardir; her ayetin ibaresiyle, isaretiyle, nassiyla, iktizasiyla delalet
ettigi farkli anlam katmanlari vardir. Bunlar1 daha ¢ok dinde derinlik kazanmais
alimler anlayabilir. Bu anlamda Said Nursi, Turner’in goziinde “Tiirkiye’'deki
islam ilmi alaninda devasa bir anit gibi duran” (s.14) bir sahsiyettir. Bu sebeple
Turmer, Kur’an’t Nursi'nin goziiyle anlamaya calismis ve bu eseri telif etmistir.

Turner eseri kaleme alma nedenini su satirlarla ifade etmektedir:

“Asil hedefim onun 6gretilerini, somut olarak Risale-i Nur’da bulunan
sekliyle, yapabildigim dl¢iide ‘agmak’ oldu. Bunu kendi kaygilarimdan ¢ok onun
kaygilarini dikkate alacak sekilde yapmaya calistim. Elbette Nursi'yi yarim asir

once kaygilandiran hususlarin, giiniimiizde bizi ayni derecede ilgilendirdigini
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anlamak gii¢ degildir. Nurst’'nin 6gretilerine iliskin kusurlarimin ciddi bicimde
farkindayim. islam teolojisi, felsefesi ve tasavvufuna ait bir gecmisim olsa da,
Nurst’nin soyledigi her seyi anladigimi iddia edemem. Dolayisiyla bu eseri
Risale-i Nur konusunda kesin bir serh, yorum olarak sunamam.” (s. 22-23). Bu
miitevazi sozlerine ragmen Turner’in ¢alismasinin Nurst’nin 6gretisi hakkinda
bilgi veren 6nemli bir eser oldugunu séylemeliyiz. Nursi'nin hayati hakkinda
daha genis eserlerin telif edildigini biliyoruz. Fakat simdiye kadar cesitli
konulardaki goriislerini ihtiva eden g¢alismalar arasinda Turner’in eserinin en
mufassal calisma oldugunu ifade edebiliriz.  Tirkiye’deki islam

arastirmacilarinin bu durumu dikkate almalari gerektigi kanaatindeyiz.

Risale-i Nur'daki konular bu eserde ele alinanlardan ibaret degildir.
Ancak Risale-i Nur'un geneli dikkate alindiginda ana konularin Turner’in ele
aldiklar1 oldugunu goériiriiz. Ayni zamanda konu seciminde de Turner’in basaril
oldugunu gormekteyiz. Toplumu ilgilendiren temel konular1 eserinde ele alip

istifadeye sunmustur.

Eserin Ingilizce adindan da anlasildig iizere bu ¢alisma, Risale-i Nur'un
elestirel bir analizidir. Yani ayni konudaki farkh goriislerin de ortaya kondugu
bir ¢6ziimlemedir. Analiz yapmak bir problemin farkli kisimlarini ayristirarak
ayr1 ayr1 incelemek ve daha sonra aralarindaki iliskileri degerlendirmek
demektir. Turner bu eserinde sadece Nursi'nin gorislerine basvurmakla
kalmamis ayni zamanda farkl bilim adamlarinin goériisleriyle karsilastirip bir
neticeye varmistir. Turnerin hem Dogu’dan hem de Bati’'dan Nursi’'nin

gorislerini karsilastirdigi felsefeci, din ve bilim adamlarinin isimleri soyledir:

Dogu’dan: Ciineyd-i Bagdadi (6. 910), Sammin (910), Ruveym bin
Ahmed (6. 914), Ebt Muhammed el-Ceriri (6. 923), Ebii'l-Hasan el-Es‘ari (874-
936), Farabi (6. 950), tarihci el-Makdisi (6. 966’dan sonra), Eb{i Talib el-Mekki
(6.996), ibn Sina (980-1037), Ciiveyni (6. 1085), Gazali (6. 1111), Abdulkadir-i
Geylani (6. 1165), ibn Arabi (6. 1240), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 1273),
Muslihiddin Sa‘d1 Sirazi (6. 1292), Aziz Nesefi (6. 1300), Semseddin Hafiz Sirazi
(6. 1389), Abdurrahman Cami (6. 1492), imam-1 Rabbani (6. 1624), Molla
Sadreddin Sirazi (Molla Sadrd) (6. 1641), Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1762),
Namik Kemal (1840-1888), Cemaleddin-i Afgani (1838-1897), Fazlur Rahman
(1919-1988).
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Bati'dan: Eflatun (m.6. 427-347), Aristo (m.6. 384-322, Thomas Aquinas
(6. 1274), Descartes (1596-1650), Blaise Pascal (1623/1662), Newton (1643-
1727), David Hume (1711-1776), Voltaire (1694-1778), Adam Smith (6. 1790),
William Paley (1743-1805), Kierkegaard (1813-1855), Max Weber (1864-
1920), ilahiyatct ve roman yazar1 C.S. Lewis (1898-1963), Talcott Parsons
(1902-1979), Edward Banfiled (1916-1999), iinlii Hiristiyan ilahiyat¢1 John
Hick (1922-2012), Katolik ilahiyat¢1 David Burrel (d. 1933-).

Turner'in ¢alismasinda dikkati c¢eken bir¢ok orijinal yorum ve
degerlendirme mevcuttur. Mesela; Nursi Allah’'in vacibii'l-viiclid olusuyla ilgili
mantiksal ve kavramsal bir zorunlulugun kastedilmegini burda ifade edilmek
istenen seyin disaridan baslatilan herhangi bir yaratma, yok etme ve degisime
Allah’in (cc) hasa! Tabi olmadigidir. Allah'in (cc) vacibii’l viicid olmasi
degismeyen, ebedi olan ve varliklarin varoluslarinin kendisine bagh oldugu
ylice yaratici demektir. Nursi’'nin zorunluluk konusundaki bu goriisii, kelam
diisiincesi kalibindan dogmadig:i gibi, Islam filozoflarinin zorunlu varhk

goriisline de uymaz.

Turner’e gore Nurst’'nin tevhid yorumu, nesneler diinyasinin tartismasiz
tek yaraticisi olan yiice Allah (cc) tarafindan yaratilan “Kitab1 Kebiri Kainat”
betimlemesine dayanir. Bu kitap, ilahi isimler’in tezahiirlerinden ibaret olan
“sozler” ve “ayetler"den meydana gelmektedir. Nursi'ye gore yaratilmis tiim
varliklar bir olciide Allah'in isimlerinin tecellisidir. Kainattaki her bir varlik
fitrati geregince Rabbini sena edip O’'na ayinedarlik eder. ilahi Isimler’in

nihayetsiz cesitlilikteki derecelerde tezahiirleri yoluyla, ‘Allah’tan gayrisinin’

varlig1 goriiniir hale gelir.

Turner fUgiincli bolimde Nursi'nin “Tabiat Risalesi’nin orijinal bir
tahlilini yapar. Turner’e gore Tabiat Risalesi’'nde ‘sebep” kavramiyla, baska bir
seyin viicud bulmasini saglayan sey anlamina gelen ‘etkin sebep’ kastedilmistir.
“Doga” kavramiyla kastedilen sey de buna benzer bir anlamdir. Dolayisiyla
Nursi’'nin terminolojisinde ‘sebep’ veya ‘doga’, Allah’tan gayrisini temsil eden ve
kendisine yaratma veya viicud verme yetenegi atfedilen her seyi ifade
etmektedir. Nurst’ye gore herhangi bir seye viicud verme yetenegine sahip tek
o0zne Allah'tir; ister ‘sebep’ ister ‘tabiat’ denilsin, Allah’tan gayr1 hicbir sey
yaratma yetenegine sahip degildir. Allah diinyay:1 alt1 giinde yaratip, yedinci
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giinde dinlenmeye gecen bir Yaratic1 degil, kdinati stirekli ve kesintisiz olarak
yaratan ve idame ettiren mutlak kudrettir. Allah’in dogrudan olan ve her tiir
neden unsurlarinin yardimindan uzak olan siirekli yaratma eylemi, son tahlilde
insanin tiim tanrilik iddialarini hiikiimsiiz kilar ve tiim kemal sifatlarinin hakiki

sahipligini gercek sahibine verir.
Turner’in su degerlendirmelerine yer vermeliyiz:

Nursi'ye gore “kainatin kapilarinin agik oldugu’ efsanesi, insanin
saadetinin 6niindeki en biiyiik engellerden biridir. O’'na gore kadinati anlamanin
anahtari, insanin elindeki gizemli ‘ene’dir. ‘Ene’ Allah’in insana verdigi bir
emanettir. ‘Ene’ olciitiine ihtiya¢ duyulmasinin nedeni, Allah’in ilim, kudret,
hikmet ve rahmet gibi isim ve sifatlarinin anlasilmasi icin bir ara¢ olmasidir.
Ene, kendi varligindaki kudret, cemal, hikmet, rahmet ve ilme bakarak bunlarin
hepsinin sahibinin Allah oldugunu anlar. Ene’nin kendi icinde hi¢cbir anlami

yoktur ve yalnizca Mutlak’in varligi ve anlamini ortaya ¢ikarmak i¢in vardir.

Nursi’nin ahiretin varligi konusunda ileri siirdiigii argiimanlar, aslinda
Kur’an'in arglimanlaridir ve metodolojisi de biiyiik 6lgiide aynidir. Kur’an,
ahiret konusunu, insan akl tarafindan kabul edilebilir, ancak deneysel olarak

kanitlanamaz bir hakikat olarak sunmaktadir. Nursi de aynisini yapmaktadir.

Nursi, imani, mana-y1 ismi, kiifrii ise mana-y1 harfi, felsefi kavramlariyla
ayrilmaz bicimde iliskilendirmektedir. Allah’a iman her seyin O’'nu gdsterdigini
gormeyi gerektirirken, kiifiir, her seyin yalnizca kendisini gosterdigini kabul
etmektir. Iman géziiyle bakildiginda biitiin kdinatin bir isaretler ve semboller
galerisi, Allah’in isimlerini yansitan devasa bir ayna, yazarim haber veren ilahi
kalemle yazilmis kitaplar ve harfleri olusturan varliklarla dolu bir alem
oldugunu gormekteyiz. Oysa kifiir goziiyle bakildiginda, Yaratici ile baglantisi
gizlenir ve kafirin zihninde yok sayilir. Kafir yaratilmis varliklarin kisa, son
tahlilde maksatsiz varoluslari esnasinda kendi arzularini tatmin etmekten
baska bir maksadi bulundugu anlayisini reddetmektedir. Nursi bu bakis agisini,
yalnizca kafirlerin kendi aklina degil, kainattaki biitiin varliklara hakaret olarak

gormektedir.

Nursi'ye gore ibadet farzlari yerine getirmekten ibaret degildir. Kisi tiim
eylemlerini ibadet duygusuyla yaparak kulluga déntstiirebilir. Bu durumda

hayirli amel, ‘Allah’in suurunda olmak’ ve ister farz ibadeti yaparken, isterse
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giinliik hayatin siradan islerini yaparken olsun, daima ‘Allah namina’ hareket

etmektir.

Bir insan manevi yolda ilerledigi, siirekli olarak Allah’t zikrettigi ve
kendisine Allah’a olan mutlak baglhiligini hatirlattig: siirece, Nurst’'ye gore sonug
olarak giig, siik(inet ve huzur kazanacaktir. Ciinkii her sey icin kendisine degil -
bir saniyeligine bir atomu bile ayakta tutamaz- Allah’a dayanacaktir. Allah'in ise

kudreti her seye yeter ve inayeti asla tiikenmez.

Kaderin her seyi kusaticiigi dikkate alindiginda bir kimse eylemde
bulunma 6zgiirliigii var gibi gériinse bile, hakikatte bu 6zgtirliigiiniin yalnizca
su eyleme veya bu eyleme yonelme egiliminden ibaret oldugunu anlar. Bu kisi,
Allah’im ne kadar adil oldugunu ve kendisine tasiyamayacagi bir yiikii
yiklemeyecegini bilse dahi, bu anlayis cercevesinde kendisini hiir hissetmesi
zordur. Dolayisiyla her zaman insanin ciiz’l iradesi ile Allah’in killi iradesi
arasinda bir uyumluluk yakalamak gilic olmustur. Allah’in killi iradesi
karsisinda insan kendisini her zaman siirlandirilmis hisseder. Ancak Nursi bu
goriise katilmaz. Ona gore kader sinirlayici degil, 6zgiirlestirici bir islev goriir.
Bir rivayette ifade edildigi ilizere “kadere iman eden kederden emin olur.”

Kadere iman, tarifi miimkiin olmayacak derecede saadet ve huzur kaynagidir.

ihlas yalmzca uhuvvetin degil, ayn1 zamanda tiim iman esaslarinin ve
Miisliimanlardan beklenen pratiklerin ve davramslarin temelidir. [hlas yalnizca
Allah namina -bismillah diyerek- hareket etmektir ve ihlas yoluyla tim
eylemler ibadete doniisiir. Hedefi Allah'in rizasi olmayan her tiirlii is, fanidir ve

yapana hi¢cbir manevi yarar saglamaz.

Said Nurstnin “Seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim” sozi
meshurdur. Bazen bu gizemli s6z, onun tavizsiz bir sekilde siyasetten uzak
durduguna iliskin bir kamt olarak sunulur. Oysa bu séziin anlami, islam
toplumunun durumunun iyilestirilmesiyle artik ilgilenmedigi anlamina
gelmiyor. Tavrinda degisen husus, artik ‘yukaridan asagiya dogru’ bir reform
yaklasiminin -siyasal ‘kestirme yolun’- bazi ivedi sonuglar dogursa bile, kalici
veya insanin hakiki psikolojik -ruhsal veya sosyo-siyasal refahina uygun kokli
ve surdiirtilebilir sonuglar vermeyecegini anlamasiydi. Artik o, millete hizmet
etmenin en iyi yolunun iman hakikatlerini yayarak, insanlarin imanini

glclendirerek kendilerini kurtarmasini saglamak olacagina inaniyordu. Kavram
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olarak siyasete karsi degildi. Onun karsi oldugu sey, kollarini her yere uzatmis
olan tarafgirlik, husumet ve kisisel ¢ikarlardan beslenen, din dahil her seyi
yalnizca arag¢ olarak goren cikarci gii¢ siyasetinin acimasiz diinyasi idi. Onun

kars1 oldugu sey, hakka yabancilasmis gii¢ odakli siyasettir.

Sozlikte cihad, ‘caba gostermek’, ‘kisinin gayret gostermesi’ anlamina
gelir. Allah yolunda cihad, silahli miicadeleden ¢ok daha genis bir ‘caba
gostermeyi’ ifade eder. Kur’an terminolojisi baglaminda cihad ve kitali
esanlamli gormek yanlistir. Cihad ve kitalin birbiriyle ayn1 olmadig, kisinin
‘mali1 ve caniyla’ cihad etmesinin silahli gatismayla iliskili ve hi¢bir sekilde boyle
bir savasla iliskili olmayan ayetlerde yer almasindan anlasilabilir. Said Nursi
cihadin formiiliiniin ve 6neminin, tarihin herhangi bir noktasinda timmetin
icinde bulundugu sosyal-siyasal sartlara bagli oldugunu ¢ok iyi biliyordu. islam
toplumunun ilk yillarinda Kur’an’daki cihad kavraminin en genis anlamiyla,
yani kisinin ‘can1 ve maliyla’ Allah’a yaklasmak icin elinden gelenin en iyisini
yapma cabasi olarak anlasiliyordu. Nursi’nin harici diismanlara karsi yapilan
askerl cihadin mesruiyetini kabul ettigi tartismasizdir. Askeri cihad, Hz.
Peygamber (sav) devrinde Medine’de yeni kurulmus ve bir bakima islam’in
somutlasmis hali olan islam toplumunu koruma araci olarak uygundu; onlara
yapilan her tiirli saldin1 dine yapilmis sayiliyordu; ¢iinkii onlar yoluyla din
ifadesini buluyordu. Oysa hem Nursi’'nin devrinde hem de giiniimiizde,
Miislimanlar yedinci yiizyilin Medine’sinde yasamadiklar1 gibi, Medinelilerin
diistince yapisina ve Medine paradigmasinin lizerine insa edildigi saglam iman
altyapisina sahip degillerdir. Medine sehir devletinin diismanlarina karsi
cihadin bir ifadesi olarak silahli miicadele vermesi, o0 donemin 6zgiin sartlarinin
bir sonucuydu. Nursi, ¢agdasi olan alimlerin biiylik cogunlugunun aksine, bir
ideal sosyal-siyasal sistem kurulmasina odaklanmamistir. Onun odak noktasi
iman esaslariydi. Zira yasadig1 donemde iman esaslari biiyiik saldir1 altindaydu.
Nursi’nin imanin korunmasi ve giiclendirilmesine vurgusu, politikadan uzak
durmasi, dahilde silahli miicadeleyi reddetmesi ve sosyal yasama asamali bir
yaklasimi benimsemesi gibi hususlarin hepsi, sosyal-siyasal sodylemlerinin
altinda ‘Medine riiyast’ yatan Miisliiman diisiiniirler ¢ogunlugunun aksine,
Nursi’nin tamamen Mekke yonelimli oldugunu, genis toplumda kalici bir ahlaki
diizen kurulmasinin 6n sarti olarak imanin nefsini tezkiye etmesi hedefiyle

hareket ettigini gostermektedir.
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Sonug olarak Turner kitabinda, Nurst’'nin eserlerinden yola ¢ikarak
tevhid, vahdet-i viicud, kader, Allah’'in isimleri, yaratilis, dhiret, niibiivvet gibi
kavranmasi oldukga gii¢ olan mefhumlari agiklamaya calismistir. Risale-i Nur'u
okuyup anlamak isteyen okurlar icin bu eser biiyiik bir yardimci hiitkmiindedir.
Said Nurstyi sadece kendi eserlerinden tanimaya ¢alismak eksik bir hareket
olabilir. Stiphesiz sonradan Miisliiman olmus ve yillarini Said Nurs?’'yi anlamaya
vermis bir arastirmacinin goziiyle Nursiyi anlamaya calismak biiyiik 6nem

tasimaktadir.
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0z
Her hatirat, tarih denen muhtesem binanin insasinda kullanilan bir yapi tasi
gibidir. Tek baslarina ele alindiklarinda bir kiymet ifade etmeyebilirler. Ancak
binanin tiimii géoz 6niinde bulunduruldugunda bu yapi taslarinin ne kadar
onemli olduklar ortaya cikar. Ciinkii tarih bunlardan olusur. Omer Ozcan’in
“Agabeyler Anlatiyor” adli kitap serisi sadece hatira sahipleri ve
Bedilizzaman’in hayat1 hakkinda degil, yakin tarih i¢in de 6nemli bir kaynaktir.
Ozellikle devletin dine ve dini miiesseselere miidahalesinin ¢ok oldugu yirminci

asrin ilk yarisini teskil eden dénemde din-siyaset iliskileri agisindan bir¢cok
gercegin ipuclarini ortaya koyan bir eserdir.

Anahtar Kelimeler;: Omer Ozcan, Agabeyler Anlatiyor, Said Nursi, Hatirat,
Risale-i Nur Hareketi.

Abstract

Every memory is like a building block used in the construction of the
magnificent building called history. Taken on their own, they may not mean
anything. However, when the whole building is considered, everyone agrees on
how important these building blocks are. Because history is made of them.
Omer Ozcan published the memories of Bediuzzaman Said Nursi's students
about their masters, as an eight-volume book series under the title “Agabeyler
Anlatiyor”. These memories are an important source not only for
Bediuzzaman's life, but also for recent history. It is a work that reveals the clues
of many truths in terms of religion-politics relations, especially in the first half
of the twentieth century, when the state's intervention in religion and religious
institutions was very intense. These memories also reveal the context of Risale-
i Nur. It is known that the context of a work is as important as its words in
understanding a work.

Keywords: Omer Ozcan, Agabeyler Anlatiyor, Said Nursi, Memoir, Risale-i Nur
Movement.

Omer Ozcan’in sekiz ciltten olusan Risale-i Nur Hizmetkarlar1 Agabeyler
Anlatiyor adl eseri, goruntiisii itibariyle bir soylesi, 6zl itibariyle bir ani
kitabidir. Ozcan, 1967 yilindan itibaren Nur hareketinin lideri Bedilizzaman
Said Nursi’yi goren ve Nur hizmetinde onunla beraber olan kisileri arayip
bulmus; istatlar1 hakkinda onlar1 konusturup hatiralarini tespit etmek

suretiyle bu eseri telif etmistir. Elli bes yildan beri Bedilizzaman’in talebelerinin
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ve Nur hizmetinin énde gelen sahsiyetlerinin hatiralarin toplayan Ozcan, bu
¢alismasi sonunda ses, fotograf, video ve yazi kaydindan olusan genis bir arsiv
olusturmustur.  Sadece hatiralari  kaydetmekle yetinmeyen Ozcan,
Bedilizzaman'in eserlerinin genel adi olan Risale-i Nur'un el yazmasi
niishalarindan, teksir makinesiyle c¢ogaltilmis olan niishalarina, ilk
baskilarindan son baskilarina kadar her tiirli orijinal yazi malzemesini de
toplamustir. Ozcan, 2006 yilindan itibaren bir plan ve usul dahilinde bu
hatiralar1 yayinlamaya baslamis olup ilkini 2006’da sonuncusunu 2021 yilinda
olmak tlzere simdiye kadar sekiz cildin yayimini gerceklestirmistir. Ciltlerin
hacmi 400 sayfa ile 550 sayfa arasinda degismektedir. Hald hatira toplamaya
devam eden yazar Agabeyler Anlatiyor okuyucularindan bulunduklar:
bolgelerde Risale-i Nur'da adi gegen veya Beditlizzaman'la goriismiis olan bazi
kisiler yasiyorsa, bu zevatin kendisine haber verilmesini ve bu kisilerle soylesi

yapmasl hususunda kendisine yardimci olunmasini istirham etmektedir.

Ozcan bu kitab1 hazirlamasinin sebebinin, Bedilizzaman’in hayatini
anlatan Tarihge-i Hayat isimli kitabin basinda eseri hazirlayan 6grencilerinin
“...Ustadin meslegini, mesrebini ve hususi ahvalini, pek cok seciye ve hasletleri
sahsinda ve hizmetinde toplayan sahsiyetini tarif edemedik. Onun yasadigi
miiteaddit hayat safhalarim1 yakindan géren ve iginde bulunan talebe ve
hizmetkarlarini birer birer dinlemek ve goriismek lazimdir ki, tarihge-i hayati
bir derece mufassal hazirlanabilsin.” (Tarihge-i Hayat 22 - Hazirlayanlar)
sozlerinden hareketle, daha genis bir tarihcenin hazirlanmasina zemin

hazirlamak oldugunu ifade etmektedir.

Soylesi tiirii calismalarda yazar, kendi diislincelerinin dogrulugu
konusunda 1srarci olmamakla birlikte, agirlikli olarak kendi diisiincelerini
yansitmaya cahgsir. Fakat bu calismada Ozcan’in kendi diisiincelerini éne
¢ikarmaya calismadigi, soylesi yaptigi muhatabinin hatiralarini ayrintili ve
dogru bir sekilde tespit edebilmek i¢in olanca gayretini ortaya koydugu, cesitli
sorularla muhatabinin zihnini agarak gerc¢egi tam olarak tespit etmeye ¢alistif1
goriilmektedir. Sohbet havasi icinde gecen konusmalar1 Ozcan daha sonra
samimi ve icten bir ifade tarziyla okuyucularin 6niine koymus bulunmaktadir.
Tamami dort bin sayfaya yaklasan eser 300’e yakin Nur talebesinin hatiralarini

ihtiva etmektedir.
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Tarihgiler hatiralara delil olarak degil, karine olarak bakarlar ve bunlari
ikinci dereceden vesika olarak kullanirlar. Her zaman hatiralarda yer alan
bilgilerden bazi ayrintilar1 kesinlestirmek, hi¢ degilse eldeki bilgileri teyit
etmek amaciyla onlardan istifade etmeye c¢alisirlar. Biitiin siibjektif karakterine
ragmen hatiralar, farkli yonlerden teyit edilmek suretiyle objektif bir 6zellik
kazanabilirler. Ozcan, kaydettigi hatiralarin dogruluk derecesini arttirmak icin,
sadece hatira sahiplerinin anlatimiyla yetinmemis, onlarin verdikleri bilgileri
hatiralarda adi1 gecen diger kisilere de teyit ettirmistir. Burada hatiralarin,
hatira sahiplerinin sahsi hayatlarindan ¢ok ortak bir kisiyle yani Said Nursi ile
ilgili oldugunu da dikkate almamiz gerekir. 300’e yakin insan hep ayni kisiden
soz ediyor. S6z gelimi on kisi bir olay1 ayn1 sekilde anlatiyorsa artik burada
karineden degil, delilden s6z edilir. Ozcan’in da gayreti anlatilan bilgileri cesitli
yollardan teyit ettirmek suretiyle Bediiizzaman’la ilgili hatiralar1 delil
seviyesine cikarmaktir. Bazen bu teyit baska bir zatin hatirasi ile degil, delil
niteligini tasiyan bir belge ile yapilmaktadir. Bazen bu belge resmi bir yazi

olmaktadir. Yani gerektiginde bazi hatiralar resmi bilgilerle de teyit edilmistir.

Tarihl gerceklerin aciklanmasinda hatiralarin 6nemli bir yeri vardir.
Hatiralar tarih sayilmasa da, tarihin en 6nemli yardimcilaridirlar. Birbirlerini
destekleyen hatiralar tarih seviyesine cikarlar. Her hatira belli bir devrin
ozelligini yansitir. Tarihin belli donemlerinin o6zelliklerini ortaya koyan
hatiralar, bu doénemlerin tarihini yazacaklar i¢in o6nemli birer belge
niteligindedir. Dolayisiyla hatiralar kaleme alinirken bunlarin tarihi
gerceklikleri yansitmasi hususunda ayrica titizlik gosterilmesi gerekir. Ozcan’in
eserinde bu titizligi gdsterdigi anlasiimaktadir. Nitekim Ozcan yalniz kitaplarim
inisiyatifi dogrultusunda yayinlamakla yetinmeyip, bunlar1 Bedilizzaman'in
onde gelen talebelerinden Abdullah Yegin, Mustafa Sungur, Said Ozdemir, Salih
Ozcan, Hiisnii Bayram, Mehmed Firinci, Mehmed Kirkinci, Nusred Kocabay,
Giltekin Sarigiil ve Abdulvahid Mutkan’a sunmus ve bu zevatin tamamindan
olumlu goriis almistir. Ayrica kitaplarini, ¢ogu bu alanda eser vermis olan Prof.
Dr. Abdulkadir Ozcan, Prof. Dr. Ahmed Akgiindiiz, Prof. Dr. Alaaddin Basar, Prof.
Dr. Himmed Ug, Halid Ertugrul, Thsan Kasim, Necmeddin Sahiner, Umit Simsek
gibi akademisyen ve yazarlara takdim etmis, kitaplar1 hakkinda onlarin goriis,

tavsiye, ihtar ve elestirilerini talep etmis ve hepsinden miispet goriis almistir.
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Burada adi1 gecen 18 kisinin kitaplariyla ilgili degerlendirmelerini de “Agabeyler

Anlatiyor” adli serisinin yedinci cildinde yayimlamistir.

Omer Ozcanin kitap calismalarindaki bir avantaji da akademisyen
tarihgi Prof. Dr. Abdulkadir Ozcan’in kendisinin agabeyi olmasidir. Omer Ozcan
¢alismalarini hazirlarken daima agabeyi ile istisare halinde olmustur. Biitlin
bunlar kitabin saglikli bigimde hazirlandigini, en azindan ihtiva ettigi genel
bilgilerin dogru oldugunu, 6zel bilgilerin de belli bir denetimden gegctikten

sonra yayimlandigini gostermektedir.

Her hatirat, tarih denen muhtesem binanin insasinda kullanilan bir yap:
tas1 gibidir. Tek baslarina ele alindiklarinda bir kiymet ifade etmeyebilirler.
Ancak binanin tiimii g6z 6niinde bulunduruldugunda bu yapi taslarinin ne
kadar 6nemli olduklar ortaya cikar. Ciinkii tarih bunlardan olusur. Ozcan’'in
“Agabeyler Anlatiyor” serisi sadece hatira sahipleri ve Bedilizzaman'in hayati
hakkinda degil, yakin tarih icin de énemli bir kaynaktir. Ozellikle devletin dine
ve dini miiesseselere miidahalesinin ¢ok oldugu yirminci asrin ilk yarisini teskil
eden donemde din-siyaset iliskileri acisindan bircok gergegin ipuglarini ortaya

koyan bir eserdir.

Ozcan, arsivindeki bilgileri derleyip yayinlamakla birlikte arsivini
tamamen herkese acmamustir. ileride hatira sahiplerinden yapilan kayitlarla
kitaplarda yayinlanan bilgiler arasinda bir ¢eliski goriiliirse, dogru olan tarafin
kitaplardaki bilgiler oldugunu ifade etmektedir. Bunun ana nedeninin, tashih
safthasinda hatira sahiplerinin diizeltme yapmalari oldugunu soyliiyor. Ayrica
tashih safhasinda hatira sahiplerinin yeni ilaveler yaptiklarini da belirtiyor.
Buna ilaveten Ozcan, her ne sekilde olursa olsun, herhangi bir yanhs

farkedildiginde yeni baskilarinda derhal diizeltildigini ifade ediyor.

Bir s6ziin anlasilmasinda lafiz ne kadar 6nemliyse, baglam da o kadar
onemlidir. Bu agidan bakildiginda “Agabeyler Anlatiyor” serisinin Risale-i
Nur'un anlasilmasinda oOnemli bir hizmet goérdiigiini soyleyebiliriz. Zira
Ozcan’in bu eseri, Risale-i Nur’un telif edildigi sosyal ortami gozler éniine seren
bir calismadir. Bazen metin bize bir sey sdylemeyebilir. Metnin ne demek
istedigi ancak sosyal baglam yardimiyla anlagilir. Bu yéniiyle Ozcan’in eseri
Risale-i Nur'un anlasilmasi ve serhinde 6nemli katkilar saglayacak bir eser

olarak durmaktadir.
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0z

Objektif bilimsel bilgi tekrarlanabilir deney veya gozlem sonucunda
ortaya ¢ikan, bir baska deney veya gozlem ile yanlislanamayan bilgi tiirii olarak
tanimlanmistir. Objektiflik bilimsel bilginin vazgecilmez bir 6zelligidir. Bu
durumda evrenin kendisi basta olmak iizere, en kii¢iik parcasindan en biiyiik
pargasina kadar evrendeki her seyin goriiniisii, boyutlari, 6zellikleri, i¢ ve dis
yapisi, hareketi, nasil degistigi (evrimi), yasi, omrii gibi bilgiler ile evrendeki
olaylarin tanimlari, fiziksel 6zellikleri, siniflandirilmalari, ne zaman nasil ortaya
cikip nelere sebep olduklar1 gibi bilgilerin tiimi objektif bilimsel bilgi tiiriine
girmektedir. Kisiden kisiye, toplumdan topluma, medeniyetten medeniyete
degismez. Ancak bilim anlayisi, bilimsel bilginin kullanis tarzi, bilimsel bilgilere
atfedilen degerler sistemi kisiden kisiye, bolgeden bolgeye, medeniyetten
medeniyete degisiklik gosterebilir ve gostermektedir. Aymi bilimsel bilgi farkl
sekillerde kullanilabilecegi gibi farkl sekillerde de yorumlanabilir.

Bu calismada objektif bilimsel bilgiler arasindan itina ile segilmis iki
ornek (su cevrimi ve evrenin biiyiik 6lgekteki yapisi) ile Miisliiman toplumlarda
bilimsel bilgilere verilmekte olan tepkiler incelenmistir. Birinci 6rnek genelde
itiraz gormesi bakimindan ikinci 6rnek ise hem pozitif hem negatif tepkilere
sebep olmasi bakimindan tercih edilmistir. Birinci 6érnek Diinya’da hayatin
sturdiirilmesi; ikinci 6rnek ise hayatin ortaya cikmasi ile ilgilidir. Yediden
yetmise herkesin az ¢ok fikir sahibi oldugu birinci 6rnek ile birlikte sadece
uzmanlarinin ve 6grenen meraklilarinin bildigi ikinci 6érnegin bu g¢alisma igin
secilmesindeki amac Islam’a gére bilimsel bilginin yorumlanmasinin popiilerlik,
uzmanlik da dahil her ¢esitten konuya uygulanabilecegini vurgulamak icindir.

Objectif bilimsel bilgi temelde “nasil?” sorusunun cevabi olarak iiretilmis
bilgilerdir. Bircok durumda “neden?” veya “ni¢in?” sorularina cevap veriyor gibi
goriinse de objektif bilimsel bilginin 6zii nasil’1 ilgilendirir niteliktedir. Bilim
adamlari veya bilimsel bilgi liretenler siibjektif cevaplardan kacarlar. “Zamanin
Kisa Tarihi” adl kitabin yazari Stephan Hawking'in “Bilimin klasik yaklasimi
boylesi bir evrenin neden nigin var oldugu sorusuna cevap veremez” s6zi bunu
acikca gostermektedir. Evrenin hangi gerekge ile veya ne icin yaratildig: ilahi
bir giiciin amacini ve hedefini bilmek gibi yorumlara dayal bilgi gerektirdigi
icin modern bilimin temsilcileri tarafindan bilimsel sinirlarin disina atilmistir.
Boylesi bilgiler bilimsel bilgi sinifina girmez. Aslinda bu durum sadece evrenin
tamami icin degil kiiciik pargalar1 hatta evrende vuku bulan olaylar icin de
gecerlidir.

Ancak, varhigin hakikatini anlamak igin “nasil?” sorusuna verilen
cevaplar kadar, “neden?” ve “nicin?” sorularina verilecek cevaplar da 6nemlidir.
Clinkii “nasil?” ile birlikte “neden?” ve “ni¢in?” sorularinin da cevaplanmasi ile

1 Bu makale miiellifin bu sayida yayimlanmis olan “Bilimsel Bilgiyi Yorumlama
Metodu Uzerine” bashkl (s. 146-176) makalenin Ingilizce cevirisidir.
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insanlar objektif bilimsel bilginin tatmin edici bir yorumuna ulasabilirler.
Yorumlarla fretilen bilginin siibjektif olmasi onun yanlis olmasini
gerektirmedigi gibi degerini de azaltmaz. Aksine, objektif bilginin islam’a gére
yorumlanmasiin yolunu acar ki bu da Islam diisiincesinin, islam Diinya
goriisiiniin, Islam bilim anlayisinin  6zgiinliigii ve diger diisiincelerden,
goriislerden ve bilim anlayislarinda farkimi ortaya koyar. Aksi takdirde, yani
yorumlar da objektif olsaydi (ki bu imkansizdir, varhigin dogasina aykiridir),
medeniyetler olmazdi, insanlar da ayni fabrikadan ¢ikmis ayni tip, ayni tepkiyi
veren, ruhsuz robotlar gibi olurdu.

Saf objektif bilgi 6ziinde kiymetli olmasina ragmen, bilgiden ¢ok yorumu
On planda tutanlar agisindan hayal kirikligina sebep olabilir. Su ¢evrimi ilkokul
miifredatina kadar girmis anlamasi kolay objektif bilimsel bilgilerden olmasina
ragmen, yorumsuz anlatilmasi sebebiyle ¢ok Miisliiman tarafindan tepkiyle
karsilanmaktadir. Cilinkli, 6mrii boyunca ata ve babalarindan “yagmur
rahmettir” s6ziini isiten Miisliimanlara “yagmur neden yagar” sorusuna verilen
cevap yagmur nasil yagar anlaminda anlatildigindan (bulut icindeki su buhari,
atmosferde riizgar ile gezerken soguk bir yere rastlamasi sonucunda, buhar
yogunlasip yagmur, kar veya dolu olur), yani Kur’an‘da oldugu gibi, basta
insanlar olmak tizere bitki ve hayvanlarin ihtiyaci olan suyun su g¢evrimi
mekanizmasi ile tuzlu okyanuslardan alinip kita i¢lerine ihtiyac sahiplerine
itina ile tath su olarak ulastirilmasi sanki sebep-sonug iliskisi ile ortaya ¢ikmis
siradan bir olay seklinde anlatildigl icin, yagmurun rahmet oldugu bilerek veya
bilmeyerek gizlendiginden Miisliimanlar bu anlatimdan rahatsiz olmaktadir.

Kur’an ve cagdas tefsirinde de evren, evrendeki varliklar ve olaylardan
bahseder. Ancak dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, ayetler ve ayetlerin
aciklamalar (tefsirler) “nasil?”dan ziyade “neden?” ve “nicin?” ile ilgilidir. “Gégti
kudretimizle biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz’( ez-Zariyat 51/47)
ayetinde oldugu gibi, evrenin neden genisledigine dair bir soru okuyucunun
aklina takilmaz. Aksine, ayetlerde okuyucunun aklina takilan “nasil?” sorusu
olmaktadir. Bunun da gerekgesi, Kur’an Miisliimanlar bilimsel arastirmalara
tesvik etmesidir ki, “nasil?” sorusuna verilen cevaplar ile birlikte ayetler daha
anlagilir olmaktadir.

Sadece “nasil?” sorusunun cevaplarini arastiran modern bilim ve objektif
bilimsel bilgiler ile varligin hakikatini anlamak mimkiin degildir. Varligin
hakikatini anlamak, meraki gidermek, 6grenilen bilgi ile tatmin olmak igin,
sadece “nasil?”’a verilen cevaplar yetmez, “nasil?” sorulari ile elde edilen
objektif bilgilerin “neden?” veya “ni¢in?” sorulari ile yorumlarinin da aranmasi
gerekir ki, bir ¢ikis yolu bulamadigi icin modern bilim anlayis1 objektiflikten
0diin vermemek adina bu yolu kapatmistir (yorumlar kime gore neye gore
olacak?). Bin dért yiiz kiisur yildan beri yiiriirliikte olan Islam bilim anlayisina
gore ise boyle bir problem yoktur. Ciinkii objektif bilimsel bilgiler ortada
birakilmamis, onlarin “neden?” ve “ni¢in?” sorulari ile nasil yorumlanacaginin
ornekleri basta ilgili Kur’an ayetleri olmak iizere ¢agdas tefsirleri de her ¢agda
insanlara yol gostermistir, gostermektedir ve gosterecektir.
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Abstract

Objective scientific knowledge is a kind of knowledge extracted from one
or more experiments or observations, which is not refutable by any other
experiment or observation. Objectivity is an indispensable feature of the
scientific knowledge. Therefore, any knowledge such as appearance, size,
properties, internal and external motions, structures, and changes (evolution),
current age and natural lifetime of the universe itself or about one or many of
its parts regardless their sizes, including knowledge of events occurring in it;
such that, definitions, physical properties, classifications, how, when and where
they appear or disappear, and their influence etc, are considered objective
scientific knowledge. It is obvious that these are kinds of knowledge which
never changes from person to person, from one group to another and from one
civilization to other. However, definition and understanding of science, style of
using the scientific knowledge and value attributed to science could change
from one civilization to other, from one region to another, even one person to
other. The same scientific knowledge could be used for many different
purposes and/or could be interpreted differently among the people, societies
and civilizations.

Two specific examples of objective scientific knowledge (water cycle and
the large scale structure of the universe) have been chosen to investigate
responses of Muslims. The first one, “Water cycle” is a typical example that
Muslim society refuses or rejects. The second is a kind of knowledge that both
negative and positive responses could be observed. The former one is about the
continuation of biological life on the Earth, while the latter is also about the life,
but it is about the origin of life in the universe. The first one is very popular and
easily known among the people of all ages. These examples are chosen
intentionally for this study to emphasize how powerful the method of
interpretation, which may work whether the subject is popular or not and valid
among the different kinds of knowledge

In reality, the objective scientific knowledge is the knowledge produced
from questions starting by “how”. Knowledge related to “why” also exists.
Despite answer of such questions start by a word “because”, the essence of
explanations always related to “how”. This is because; the modern scientists
escape subjective questions and subjective answers. This is obvious in the
words of Stephan Hawking, who is the author of the book “Brief History of
Time”. He claims: “The usual approach of science of constructing a mathematical
model cannot answer the question why there should be a universe for the model
to describe. Why does the universe go to all the bother of existing?” Answer to
such questions “why is the universe created?” requires knowledge about
knowing the mind of God. A human mind is not eligible to give an answer to this
question. If someone claims there is an answers; it is definitely not an objective
but a subjective answer. Subjective answers, on the other hand, are not
scientific according to modern definition of science. For us, the situation is not
only true about the universe as a whole; the same situation is also true for its
parts and natural events.

However, perception of reality or complete understanding of a situation
requires not only information related to “how”, but also “why”. In such a way
that answers related to “why” should be considered as interpretations of the
scientific knowledge. That is only after proper interpretations which were
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deduced from both “how” and “why”, a complete understanding of events could
be achieved. Interpretations, however, are usually subjective. If a piece of
knowledge is subjective, in another saying, if it is not scientific, the subjectivity
does not reduce its value. On the contrary, it opens a road towards
interpretation of scientific knowledge according to Islam (or any other
civilization). Therefore, subjectivity is indispensible to distinguish Islamic
thought, Islamic worldview, Islamic understanding of science from the other
thoughts, worldviews and understandings. On the contrary; if interpretations
were forced to be objective (this is impossible, unnatural), there would not be
cultures, and civilizations; humans would be like spiritless robots all same,
giving identical responses, boring and dull.

Water cycle is a typical example of un-interpreted (pure) scientific
knowledge refused by Muslims, despite understanding it is very easy; thus it
exists even in primary school curricula. This is not because Muslims are against
science but because the pure knowledge is given without interpretation. Every
Muslim heard from his father and mother, and from his ancestors that “the rain
is mercy”. But, the teachers who teach it in the class room first ask the question
“why does it rain?” but only explain how it rains even if the answer starts by the
word “because” as if the rain is an ordinary event (if water vapor in a cloud
runs in cool air in the atmosphere, it condenses and precipitate as rain, hail or
snow) occurring as a result of cause and effect.

Qur'an and its contemporary commentator Risale-i Nur also give
information about the universe or about its parts including natural events. With
a careful look, one could see that, the verses and their explanations are more
related to “why” contrary to science rejecting “why” thus confined only “how”.
Consider the verse, “And the heaven We constructed with strength, and
indeed, We are [its] expander.” (Adh-Dhariyat, 47); a reader would not
interest in “why”, but wonders about “how?” The reason is clear: humans could
achieve objective knowledge (experiments or observations), but not proper
subjective answers according to Islam. Thus, Qur'an encourages humans to
obtain observational and experimental knowledge, which is the essence of
science.

Despite, modern science closed the way towards subjective
interpretations (according to what?), proper subjective interpretations
(according to Qur’an) originating from “why” are essential to humans for
fulfilling curiosity, grasping the reality and to be satisfied with the knowledge.
Actually, this is the essence of science according to Islam, which was
established after the revelation of The Qur’an. According to Islam, observational
and experimental knowledge (science) should not be left alone. Any objective
scientific knowledge, which are related to “how?”, must be interpreted by the
questions starting “why” according to Islamic worldview. Examples of
interpretations could easily be found in Qur'an and its contemporary
commentators such as Risale-I Nur.

Keywords: Astrophysics, Scientific knowledge, Islamic Science,
Objective knowledge, Interpretation, Risale-i Nur.
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Introduction

Scientific knowledge is claimed being absolute and truest information
with respect to other kinds of knowledge such as art, intuition, astrology,
prophesy and religious knowledge/authority etc. Such a claim does not occur
only in western sources but could be found in the formal education of many
Islamic nations of today. Being open to criticism or re-confirmation is defended
as a guarantee for its trustworthiness. Continuous consistency tests repeated

by skeptics are presented as a proof for this guarantee.

It is very important not to confuse meanings of science, scientific theory,
scientific knowledge and understanding of science. For example, the word
“science” is often means the body of knowledge collected over centuries of
various scientific activities, but sometimes it is used to indicate practices of
scientists. One of the 20th century philosophers, Paul Feyerabend? claimed
“Every school, which is interested in philosophy of science, understands and
explains what science is, how it works differently. Moreover, scientists,
politicians and various officials, who stood for the society, have opinions. If one
says that the nature of science is still not clear, it would be the truth.” Even if
we think there are no confusions about understanding scientific theory, or
scientific knowledge, the understanding of science is not what one understands
from the word “science”. Actually, it is a style of understanding and a way of
usage of the results from scientific activities or science in general, or it can be
understood what primary purpose of scientists doing science, or the system of
values attributed to scientists, scientific knowledge and activities. Moreover,
despite the science is a single entity, in reality it is precious heritage gathered
from one generation to other and because of that it is the most valuable
treasure of mankind. Therefore, its value could be different at different places
over the world or among different cavitations; meanwhile purpose of using

science may also alter.

It is expected that scientific knowledge must be true, consistent, and
sufficiently accurate. But it is not always the case that a theory or a claim is true
just because it contains a proven hypothesis. In another saying, usage of true

scientific knowledge in a theory, in a claim, or in a scientific description does

2 Paul Feyarabend, Bilim Kilisesi, cev. Cevdet Cerit (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1991), 107.
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not make it correct, acceptable and consistent. Everyone, especially Muslims,
must always be aware of such logical fallacies. Science or scientific claims

cannot be exceptions.

Since about a few centuries, humanity, even some contemporary
civilizations, are somehow directly or indirectly imposed to accept
contradictory interpretations of modern scientific knowledge. It is generally
said; this is science, by definition it is true and correct, thus you must accept it,
otherwise you are against science. In most cases, however, scientific knowledge
is not objected. What usually objected (or refused) are the interpretations, not

the objective knowledge itself.

Definition of objective scientific knowledge is required at this point.
Any knowledge coming from repeatable experiments and/or observations,
which could not be refuted by another experiment or observation, are objective
scientific knowledge. One important aspect of objective scientific knowledge is
that it is usually about the universe or about part of it. Humanity entered the
era of big data from experiments and observations. Scientists use data to
produce objective knowledge about the universe as a whole as well as about its
various parts. The branches of science are for specializing. Chemistry involves
at molecular and atomic levels, and biology regards living plants and animals
while physics follow the structure and motion of material bodies. As if all
natural sciences appear working on a big jigsaw puzzle named the “universe”.3
The world picture of the universe today is based on Einstein and his theories of
special and general relativity, developed step by step after previous world
picture by Newton. Newton'’s view in turn may be compared with the previous
Aristotelian world-picture, which held for two thousand years. From micro to
macro cosmos, some parts of our picture may be missing, even today. Scientists
would be jobless otherwise. Nevertheless, such missing parts do not spoil the
general appearance of the world picture which is about how the universe is

structured and how the machinery of the universe works and evolves.

Such objective scientific knowledge is interpreted by unbelievers as if

there is no creator, thus universe described as no man’s land, ownerless, thus, it

3 Barbara Rayden, /ntroduction to Cosmology (Cambridge: Cambridge University Press,
2017), 27
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is like a palace which is degrading in one side. It is created as an art and
ordained miraculously like a book to be read, in the other side, especially in the
minds of Muslims and believers. In this study I will not compare the sides and
criticize according to one perspective by presenting evidence opposing the
other side as was done by most classical thinkers. Any culture may have own
way of interpretation, therefore, I will rather emphasize interpretation of
objective scientific knowledge according Qur’an and Risale-i Nur Collection, the
contemporary expounder, by a method of core examples, such as water cycle
and large scale structure of universe, so these examples could be enlarged later
for the other branches of science and perhaps down to a particular subject of a

branch.

1. Uniqueness of Chosen Examples

The first place to start for searching for the main idea of how to evaluate
objective science in a Muslim society is verses from Qur’an and pages of Risale-i
Nur Collection, the contemporary expounder. The main idea is clearly

expressed by the following words of Nursi,

“In Kastamonu a group of high-school students came to me, saying: “Tell
us about our Creator, our teachers do not speak of God.” I said to them: All the
sciences you study continuously speak of God and make known the Creator,
each with its own particular tongue. Do not listen to your teachers; listen to

them. ™

After these words, Nursi went on giving examples how branches of
science such as medicine and pharmacology, engineering sciences, science of
economics, military science, electricity (branch of physics), natural science and
sciences of reading and writing (literal sciences) speak about the creator and
then emphasized that there would be hundreds of other sciences and branches
similarly talk about the God. These examples are well known examples given in
the Risale-i Nur Collection which could be found as various books and in
numerous subjects but here particularly counted are from “the Sixth Topic from

the Fruits of Belief”.

4 Nursi, Bedilizzaman Said, 7he Words, cev. Siikran Vahide (istanbul: Sézler Nesriyat,
2013),172.
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Not only the branches or branches of the branches, every topic, any
particular event or an object described by objective knowledge coming from
observation (or experiment) could be seen as a letter, as a missive, as a
message from the God or as an indication to glorify of all-Mighty, all-Knowing,
masterful, caring, beloved, compassionate and merciful Creator. This is also

clear in the following lines from Nursi.

“Yes, all flowers, all fruits, all grasses, and all animals even, and all trees
are seals of divine oneness and stamps of divine unity, which, together with the
places they are found, which take the form of missives, are like signatures
showing the one who wrote the place. For example, a buttercup in a garden is
like a seal of the garden’s inscriber. Whosever seal the flower is, all flowers of
the same sort on the face of the earth indicate clearly that they are his words
and that the garden too is his writing. This means that all things ascribe
everything to the One who created them, pointing to a maximum aftirmation of

divine unity.”

A unique difference of our examples in this study from the examples
given in the Sixth Topic from the Fruits of Belief is intended. Purpose of
choosing these examples are also unique. The first of the two specific examples
is chosen because the event and scientific explanation is known almost by
everyone who has a primary school education or more, while the other example
is very specific to specialists of the field. Former one is about an event
occurring on Earth, called “water cycle” which the life on Earth depends on it.
However, latter one is about the large scale structure of universe still serving
life, that is, once again the origin of life depends on it. Purpose of choosing such
extreme examples are to show the method or the style of evaluation and the
principle of interpretation is basically the same and effective. Departing from
these extreme examples, there could be other spectrum of examples to be
studied by Muslim scholars; then correct attitude towards objective scientific

knowledge in general would be granted to ordinary Muslims.

5 Nursi, Bedilizzaman Said, 7he Flashes, 30th Flash, The Fourth Point, the Third
Indication, p. 412.
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2. Example One - Water Cycle

Rain has a very special respect among Muslim societies. It is recognized
as a mercy from God; it is even called “mercy” among Muslims which is clearly
declared by Nursi as “Rain is even called ‘mercy’. Because, since it comprises
numerous works of mercy and benefits, it is as if mercy has become embodied
as rain, has been formed into drops, and arrives in that way’. Now, let us think,
what would happen if an event, which is called “mercy”, is trivialized in a class
when water (or hydrological) cycle is described as a typical example of
objective scientific knowledge existed in the official curriculum? A primary
school student who used to hear “rain is mercy of Allah” from parents for many
years would be disappointed first, and then his/her parents too if plain un-

interpreted knowledge of how it rains reaches to them.

Indeed, “water cycle” is a very typical case in contemporary objective
scientific knowledge which most Muslim societies react wrongly. By a careful
attention, however, it can be understood that the reactions are actually not
against the information contained in the lessons, but they are against the style
of expressions, wording or plainness of objective knowledge or simply because
of the answer given to the question “how it rains?” while the student and
parents who would like to hear “why it rains?” The answer is generally known
by all grownups including parents. If the clouds full of water vapor in the
atmosphere run in to a cold region, the water vapor condenses and rain drops
develop and fall down as a rain. How a condensation happens, how rain
droplets are forming, may even be demonstrated in class. If a boiling pot is
covered by a cold lid, water drops and droplets as condensations are seen on
the lid. It is clear that the respond is not against how water droplets form, as
rain droplets are forming in the air. Actually, it is not this objective knowledge,
but nullifying the respect given to the rain is objected. Obviously, then a group
of students, who are the children of religious parents, becomes very unhappy
by listening such a lesson opposing their beliefs; as if the rain is not a gift or a
mercy from Allah but it is just an ordinary natural event resulting from cause
and effect. If students are kept informed in a similar manner in classes and

people bombarded from televisions and media in the same way without giving

6 Bediltizzaman Said Nursi, 7he Words, 712.
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an answer to the question “why it rains?” such unpleasant situations, even

cultural clashes would be inevitable.

Today’s leading scientists seem to be agreed each other that modern
science is only for answering questions starting by “how” but not “why.” This is
very clear in the saying “The usual approach of science of constructing a
mathematical model cannot answer the question why there should be a
universe for the model to describe. Why does the universe go to all the bother
of existing?’ by Stephan W. Hawkings? who is the author of the famous book A
Brief History of Time. For us, this rule must not only apply to the universe as a
whole only, it should be applied to its parts and every events occurring in it. For
example, science actually does not answer questions such: “why masses attract
each other?”, “why the Sun shines since billions of years?” despite already given

answers to such questions start by a word “because”.

Let us be more specific, a scientific answer to the first question would be
“because there is universal law of gravitation” which is not an answer which
could satisfy all persons who asked the question. After hearing this answer,
immediately a person would ask again: “Why there is a universal law of
gravitation?”, then chains of questions and answers would follow each other
until infinity. It is obvious that an objective answer, satisfying everyone, does
not exist according to the modern understanding of science. On the other hand,
one may hear an answer such: “because masses are observed to attract each
other proportional to each mass and inversely proportional to the squares of
the distances between them”. Such an answer, however, does not really explain
why, but explains how. So, although the question appears with “why?” and
although the answers start with “because”, the description and wording
indicates that the question “why?” is answered in the context of “how?”
Similarly, the answer to “why it rains?” could be “because clouds carrying water
vapor run into cold region in the atmosphere.” is not really an answer to the

question “why?”, rather it is the answer explains how it rains.

Modern science which is not interested in the answers in the context of

“why” or modern scientists and scientific methods which are staying away from

7 W. Stephen Hawkings, A Brief History of Time from the Big Bang to Black Holes
(London: Bantam Press, 1988), 174.
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such kinds of answers, are collecting answers in the context of “how” as
scientific knowledge. Therefore, since the true answers of question “why” are
considered subjective, that is, there could be many true answers according to
questioner and answerer, they are considered un-scientific. The difficulty
associated with the subjective evaluation of the objective knowledge is obvious.
Which off the answers would be accepted true, under what conditions, for
whom and when? Because of such difficulties, or non-existence a unique
answer, the scientific methods are designed to stay away from such perplexing
conditions. On the other hand, if an answer is subjective and not scientific, it
does not mean it's wrong or unacceptable. Some subjective answers, which
scientists would not be satisfied, could be the answers of many people if they
are presented by acceptable evidences. Unfortunately, those people who are
satisfied such subjective answers are considered un-educated low profile

according to western minded cotemporary modern scientists.

However, it is obvious that the answers to the questions about the
universe (or its parts or natural events) could be either under the context of
both “how” or “why”. Both are equally expected and needs to be answered.
Former one needs objective scientific knowledge thus it is usually considered to
be answered by the educated. On the other hand, latter one is also needed and
only the educated ones must answer them also. Despite they are labeled as
unscientific; such subjective answers are needed according to “argument from
sentience”.8 Imagine a world in which there were no creatures that have
feelings, desires, appetites, and knowledge - in short, a world of no sentient
beings. Would it be bad or god if the wind erodes away a rock; or a valley is
filled by landslide? Since we are not in a part of such unconscious world, and
we are sentient beings, the natural events could be evaluated as beneficial or
not by us and by the other sentient creatures (humans and animals and even
for living plants affected by natural events. Thus rain is one of those natural

events which are considered to be mercy from God).

Therefore, accessing full reality, usually, it is not only one but both
objective and subjective answers are needed. The subjective answers are

interpretations of objective scientific knowledge or the answers given after

8 Richard H. Popkin & Avrum Stroll, Philosopy Made Simple (New York: Broadway
Books, 1921), 66.
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proper interpretations. The subjective answers is usually not expected to be
completely hundred per cent subjective. For example, interpretations of science
or scientific events by Muslims are expected to be suitable to Islamic belief.
Thus, many of subjective answers accepted by other beliefs do not fit to Islamic
society. A sentence in a textbook “water cycle is for transferring water from
oceans to lands” would be a clue for starting an interpretation suitable to
Islamic belief and to continue saying that there are living creatures everywhere
on Earth, from the middle of deserts up to the top or on the steep sides of very
high mountains, difficult places to be and to go, which all needs water to
survive. Without water, living creatures cannot survive. Water cycle is thus
important as a mechanism which is established by all-Knowing and all-Mighty
Creator to carry drinkable water to animals and plants not only humans. Only
after such interpretation was done, the importance of water for humans and for
other water dependent life could be understood. Explaining it with simple
cause and effect is not sufficient to understand how valuable it is especially
among the Muslims. If one sees it as a mechanism established by the Creator,
then instead of saying “it is a careless natural event”, a Muslim would prefer to
say “the rain is mercy” in order to feel secure and respectful to other life on

Earth.

On the line of this interpretation, a Muslim is able to say that “water
cycle” is not a simple event which exists only because of simple cause and effect
relations. It is an intentionally established mechanism by a caring God for
carrying water from seas to every point on continents as much as it is needed
and also on the exact time when it is needed. Parts of this critical duty are
actually shared by wind, clouds and dust at the first look. Actually, “water cycle”

is the name of this duty in the scientific language.

According to western scientists or western oriented people of the east,
the subjective answers may not be as convincing as objective knowledge.
Nevertheless, a Muslim could at least say for the sake of reality that if the rain,
which itself has no ability of caring, is explained by a condensation alone as in
the experiment in the class room, the central steps of Anatolia would not
receive even a drop of a rain from the Mediterranean because all the water
collected from the sea as a result of evaporation would be dropped on to the

Taurus Mountains, nothing would be left to the central Anatolia. Un-doubtfully,
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It is objectively known that it rains when air temperature drops below the
condensation temperature. But, we also know, on muggy days, it is about to
rain, all conditions seem to be right, but it does not rain. Obviously, not only
condensation temperature, but also there are other causes such as, amount of
humidity in the air, air pressure, the amount of dust content, dust sizes and
shapes in the air etc. Thus, all-Wise Creator adjusts fine conditions of raining in

a way that the rain goes up to where it supposed to go.

Dust particles in the air are needed for nucleation to form very tiny
water droplets in a moist medium. Kinetic energy of a particle is proportional
to the mass and the square of its velocity. Comparing relative speeds of a dust
particle and a water molecule with a same kinetic energy, the dust particle,
which is very massive compared to a water molecule, appear as if not moving,.
Fast water molecules hit dust particles time to time. These collisions are
inevitable and inelastic. Thus, each water molecule hitting a dust particle sticks
on to it (remember salt becomes moist). By the time water is accreted on the
dust particle. The amount of water on the dust increases and by the time water
dominates the dust particle that it looks as water droplets. If droplets become
heavier than the other molecules in the air, then falling starts. Falling increases
accretion of water further (remember if you run in the rain, you will get wet
faster). Growing of droplets speed up and finally rain drops form and falling
water drops are called rain. It is the air temperature during formation of drops
plays a role to determine the kind of precipitation. If the air is cold enough that
water collected on dust particles freezes, it rains hail. If only crystallizing
occurs, then it rains snow. Big hail pieces, which is harmful, are seen, but it
never seen rain droplets to be harmful unless they are gathered on the ground
excessively which may cause flats. That is, drop sizes must be under control,
irregular winds do not make the rain drops to collide in the air and combine

them to form drops as big as oranges and water melons.
3. Example Two - Large Scale Structure of the Universe

Unlike “how it rains?”, which is known to almost everyone educated at
any level from primary school diplomas to PhD holders, this second example
“the large scale structure of the universe” is a very specific to known by

contemporary astrophysicists and cosmologists and the ones who know it by
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their personal interests. So it will be presented first as answers to the question

“How?” like most of the objective scientific knowledge are presented.

Concept of a galaxy has not yet developed until the first quarter of the
20t Century. Galaxies observed by optical telescopes in the 17t Century and
the following two Centuries were considered as clouds within the Milky Way.
The Milky Way, which is our Galaxy, were seen by naked eyes since antiquity at
every clear moonless nights in the middle of summer or winter as a bright band
of starlight of about 10 degrees width rising from south passing through high in
the sky, then appear ending at north but encircling the Earth. Elliptic galaxies
seen after the invention of optical telescopes were recognized as nebulae. Spiral
galaxies, however, were thought to be other solar systems, located in the Milky
Way but not yet fully formed only with a central star, which is not yet fully

formed, and a disk around it from which planets to be formed.?

It was in the year of 1924, when Edwin Hubble resolved six variable
stars called Cepheid variable stars, which are known to obey period luminosity
relation, in Andromeda galaxy. He used them as standard candles, that is, he
knew their absolute brightness from the period luminosity relation, and
calculated their distances as 930 000 light years.l® Because they are in
Andromeda, indirectly this was the distance of Andromeda measured by
Hubble in these years. By a similar method, using Cepheid variable stars again,
Hubble measured a distance of another spiral galaxy called M33. Therefore, It
was clear to Hubble that, these systems cannot be located in the Milky Way
because the size of Milky Way in those years was estimated to be about 300 000
light years.!! Therefore, they must be other independent islands of universe;
called galaxies beyond the Milky Way.12 Hubble continued searching Cepheid
variables in other galaxies for measuring their distances. With a limited
number of galaxies, which was about twenty, Hubble also worked on the

spectrum of those galaxies observed by 100-inch (2.5 meter) Hooker Telescope

9 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Seriiveni, g¢ev. Esin Soydugan
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 481.

10 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Seriiveni, ¢ev. Esin Soydugan,
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 477.

11 Theo Koupelis, “Samanyolu Gékadas1”, Evreni Anlama Seriiveni, ¢ev. Serap Ak
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 454.

12 The period luminosity relation of Cepheid variables were not correct in later years.
That is, in those early years, estimated distances were but about twice big.
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(largest in the world at this time) in Mount Wilson Observatory, California. It
was very interesting that the spectra of galaxies and the measured Doppler
shifts were indicating that they were all receding from us. Soon Hubble
discovered that the receding velocity was proportional to the distance of the
galaxy. This is interpreted as the evidence of that we are living in a
homogeneously expanding universe, and the Hubble law “the receding velocity

of a galaxy is proportional to its distance” was published in 1929.13

Since then, distance and speed measuring techniques was improved.
Soon galaxies were found to be bound gravitationally into the structures called
galaxy clusters containing tens or hundreds of galaxies. Resembling moving
bees in a hive, galaxies too are moving in a cluster, but not freely as the bees in
the hive, but under their own gravitational forces. Unlike bees, which are not
colliding, the colliding galaxies were observed. A gravitationally bound
structure of galaxies is called a cluster, specifically a galaxy cluster. After
recognizing the galaxy clusters, the super clusters, which were containing tens
of clusters, were also observed. Being superior to ordinary clusters, those are

called super clusters.

Stars are known not to be colliding in a galaxy. Unlike the stars in
galaxies, where practically they do not touch each other, the galaxies may hit
one another in clusters because typical distance between the galaxies in a
cluster is about 20 times of their size. However, the typical distance between
the stars in a galaxy is about 20 million times bigger than sizes of the stars.
Therefore, when two galaxies are in a head to head collision, the stars belonging
to each galaxy do not collide because the probability of star-star collision is
practically zero. But the same is not true for the dust and gas in those galaxies.
At the time of collision, temperature of the gas and dust increase. While gas and
dust stay in the location of the collision, the stars of each galaxy continue on
their way while the gas and dust are left behind. The hot gas and dust were said
to cool down and new stars, thus a new galaxy is also formed. This mechanism
was considered as formation of new galaxies from the older. However, the

latest information about galaxy collisions do not confirm this, on the contrary, it

13 Edwin Hubble, Communications from Mount Wilson Observatory to the National
Academy of sciences, (1929), No: 105.
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is known today that colliding galaxies finally merge to form larger galaxies.1*
After a collision, the bigger galaxy swallows the smaller galaxy. That is named

galaxy cannibalism.

Colliding galaxies, therefore, in galaxy clusters are common, many
examples are observed. Those events are not like car accidents, which may
happen in a very short interval of time. The moment of collision for galaxies
may continue millions of years, while in some cases few billion years. A human
life time is not large enough to see a galaxy collision from the beginning to the
end, collisions of galaxies, therefore, are recognized only on pictures. The
collisions of clusters, however, were not discussed until very recently, when the
four clusters in a super cluster (Abell 1758) are discovered in the process of a
collision.’s However, collisions of super clusters never observed. This is
obvious because they run away from each other due to expansion of universe,

therefore, they have no chance to collide.

Final objective knowledge about the large scale structure of universe is
that star formation continues in the spiral arms of spiral galaxies. Spiral
galaxies, however, are found more in large clusters where more colliding
galaxies are observed. Star formation stopped in elliptical galaxies. They are

more in clusters with less number of galaxy collisions observed.

Compared to the un-interpreted plain information of the first example
above, which made Muslim societies unhappy, this example, however,
containing plain information about the “expansion of universe”, for sure, makes
almost all Muslims proud and happy because there is verse in Qur'an “And the
heaven We constructed with strength, and indeed, We are [its] expander.”16
Moreover, happiness of a Muslim would intensify by learning more about how
large the universe is and how it was constructed. After grasping the size of the
universe, a Muslim would feel astonished and feel admiring to All Mighty; how
powerful, how all knowing the God is. Infinity mercy, infinite caring of the

Creator appear to be felt after realizing the size of the humans relative to the

14 Theo Koupelis, “Gokadalarin Cesitliligi”, Evreni Anlama Seriiveni, ¢ev. Esin Soydugan
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 477.

15 G. Schellenberger, L. David, E. O’Sullivan, ]. M. Vrtilek &, C. P. Haines, “Forming one of
the most massive objects in the Universe: The quadruple merger in Abell 1758”,
Astrophysical Journal 882 (2019), 59.

16 Qur’an, Adh-Dhariyat, 47.
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planets, stars, galaxies etc. Despite that, there would be a small group of
Muslims, who would still be unhappy, for not hearing a word from the science
about God as Creator or Organizer. Those are the ones never happy if they do
not hear “galaxies were created by God” by their own ears directly. They are the
ones only interested in interpretations more than hearing the objective
knowledge. For them, an Islamic interpretation is more important than the
objective knowledge itself even if this knowledge is about the universe which

they did not hear before.

Actually there are clues in objective knowledge about the realities from
which true answers of both “how” and “why” questions. The background
knowledge and interpretation experience is very important for a person to be
able to catch the clues. Clues, however, are hidden behind questions such why
universe is structure in this way? To be able to answer such a question, person
at least must remember that “the star formation still continue in spiral galaxies
which are found many in the clusters especially in the large clusters where
collisions of galaxies occurring more”. To make interpretation easy there could

be additional questions such; what would happen if galaxies did not exist?

The answer is obvious: the first generation stars containing only
hydrogen and helium together with trace amount of lithium, beryllium and
boron but no other elements, would be diminished after they become
supernova because the star formation is continued only in galaxies, especially
in the arms of spiral galaxies. Without early galaxies, the star formation would
have been stopped. No continuation of star formation means no Sun, which
means no Earth. Nevertheless, not only hydrogen and helium, the other
elements in the periodic table are also required for the living organisms. Briefly

speaking, there would be no life in such universe.

Nuclear reactions in the cores of stars form the other elements in the
periodic table. Therefore, the next step, apparently, is the formation of galaxies
in order to continue formation of second generation stars, then, formation of
galaxy clusters from the galaxies; finally the super clusters were formed.
Galaxies is to keep stars together like bee hive keeping bees together. It is
obvious, that the divine being, who wanted to create life, first organized

conditions for the star formation and then stellar energy generation by nuclear
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reactions, which are known as stellar evolution, to form or create new elements
first helium from hydrogen, then carbon from helium, and then the other
elements up to iron in the cores of stars. Only after supernova, the newly
created elements spill in to the interstellar medium and the elements heavier
than iron is created. Therefore, new generation stars are always richer in
containing newly created other elements. Thus, this way continuation of stellar
formation by the time, in a suitable corner of universe, with a proper ratio of all
elements needed for life, the Sun is created with a planed called Earth. A single
Sun and a solar system seems to be sufficient for creating life, like a single seed
is enough to grow a tree, why the whole universe, clusters of galaxies and other
galaxies are needed? The answer is again obvious: because not all of the seeds

grow and then becomes trees.

It is known that if some elements are deficient or in excess in someone’s
body, the body does not function properly. For example, iron deficiency is a
disease called anemia. Doctors are often discussing which illness is caused
deficiency or excess of which element or mineral. Deficiency of some elements
is not only problem for living bodies, but also problem formation of planets in
star planet system. For example, excess or deficiency of iron is a cause
formation or not formation Earth like planets. There could be a planet or
planets revolving around in any star. However, it is not right to assume, there
should be life on all Earth like planets. Formation of a planet like Earth carrying
live organisms is not common. Peter D. Ward and Donald Brownlee, who are
the authors of the book “Rare Earth: Why Complex Life is uncommon in the
Universe”!? claim the Earth is the only planet sustains life. Again, Anders
Sandberg, Eric Drexler, ve Toby Ord!® from Oxfor University evaluated the
Drake Equation in today’s conditions and concluded that probability of no other
civilization in our Galaxy is 53-96.6%, and the probability of that we are alone
in the Universe is 39-85% due to the fact that since about a century we did not

hear a radio signal to indicate existence of extraterrestrial intelligence.

Obviously, All Mighty, All knowing, infinite Mercy and Caring of the

Creator of the universe require such a large scale structuring to produce life on

17 Peter D. Ward & Donald Brownlee, Rare Earth: Why Complex Life is Unkommon in the
Universe, New York: Copernicus Books, p. 1-287.

18 A. Sandberg, E. Drexler & T. Ord, Submitted to Proceedings of the Royal Society of
London A (2018), https://arxiv.org/abs/1806.02404 (August 18.2021)
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a proper corner of a proper Galaxy, apparently we know and we call it the Milky
Way. Formation of the Sun and the solar system containing right amount of
elements proper for sustaining life do not appear independent from the large
scale structure of the Universe. Those large structures (galaxies, clusters and
super clusters), however, is not able to know existence of Sun and the solar
system. Concentric (large ones containing smaller ones) appearance of the
large scale structure of the universe, if served life to exist at least in Earth, this
is the case obvious to us, otherwise life would not exist and we would not ask
such questions. So, there must be a divine being organize them such a way that
ultimately they serve for the life by the order set up. Not seeing them this way,
or not interpreting those objective scientific knowledge this way may mean not

understanding the life and the reality behind the life.
4. Examples Qur'an

Qur’an is a divine book discussing about the universe, but not like a
textbook or a research paper. Textbooks and research papers are prepared to
describe the objective scientific knowledge mainly answering the questions
“how?” On the contrary, attitude of Qur’an, when describing the universe as
whole or telling about one of its parts, or discussing an event in it, is more on
the side as if answering the question “why?” It is obvious from the verse “And
the heaven we constructed with strength, and indeed, we are [its] expander’'®
that a reader could easily see the answer why the universe is expanding.
Similarly, from the verse “.. And We sent down iron with its great might
benefits for humanity,”?9, a reader easily understands why the element iron is
sent down from stars (or from sky) to Earth. Similarly, the verse “And the Sun
runs his course for a period determined for him: that is the decree of (Him), the
Exalted in Might the All-Knowing'?! tells why the Sun is kept in running where
the word running may imply either its apparent motion on the sky, or its real
motion in the space or its internal motions, or its differential rotation, or
continuing nuclear reactions as Eker?? states it. Apparently, Qur'an left the

objective knowledge for humans to discover, study and grasp it either by

19 Qur’an, Adh-Dhariyat, 47.

20 Qur’an, Al-Hadid, 25.

21 Qur’an, Yasin, 38.

22 Zeki Eker, “Ve Giines Cereyan Eder Mealindeki Ayetin Astronomi Acisindan
Degerlendirilmesi”, Katre9 (2020), 81-110.
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observation, or experimentation because an objective knowledge is a unique
answer to the question “how?” and it is rather easier than the interpretations,
especially suitable correct interpretations. Since interpretations are not
unique, that is, might change culture to culture, or civilization to civilization,

Qur’an teaches us how to interpret objective knowledge.

Now let us look at how water cycle (or hydrological cycle) is discussed in
Qur’an: The translation by A. Yusuf Ali (https://quranyusufali.com/22/) , Surah

6: An’am, verse 99).

“ It is He who sendeth down rain from the skies: with it We produce
vegetation of all kinds: from some We produce green (crops) out of which We
produce grain heaped up (at harvest); out of the date-palm and its sheaths (or
spathes) (come) clusters of dates hanging low and near: and (then there are)
gardens of grapes and olives and pomegranates each similar (in kind) yet
different (in variety): when they begin to bear fruit and the ripeness thereof.

Behold! in these things there are signs for people who believe.”

According to this verse, the rain is not an ordinary event as a result of
cause and effect relations. According to God’s will, continuation of human and
animal life, also for them to enjoy life, growing, bushing out and bearing fruits
of various plants from soil are just depends on rain. Therefore, it is mercy. If the
rain itself is unable to think humans and if it is observed to be beneficial to
animals and humans, it is not because of the rain itself, but Allah who orders it

and controls it.

Now, let us see what Qur’an says about all changing, ever moving and
colliding large scale structures of the universe, which is the second example in
this study. Of course, the large scale structures such as galaxies, clusters of
galaxies and clusters of clusters were unknown to the people to whom Qur’an
revealed. Only very recently since about a century mankind started to access
this kind of objective knowledge. Allah, by definition, knows what he created,
but it was not proper to explain it plainly and openly to the people who have no
idea about them or not yet ready to understand and absorb them. But, still
there are clear indications, or examples of interpretations of such objective

knowledge in Qur'an. One good example is in Surah 22: Hajj, verse 18:
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“Seest thou not that To God bow down in worship All things that are In
the heavens and on earth,— The sun, the moon, the stars ; The hills, the trees,
the animals ; And a great number among Mankind ? But a great number Are
(also) such as are Fit for Punishment : and such As God shall disgrace— None

can raise to honour : For God carries out All that He wills.”

Bowing down for worship occurs only if all things in the heavens and on
Earth self-consciously know Allah, and then obey Allah. However, this kind of
obeying is for conscious beings. Galaxies and stars have no such faculties. As it
is seen in the examples of the Sun, the Moon and the stars, even if they have no
ability to think, and to move wisely and to foresee the creation of life, there is
no other choice but Allah makes them organize as they appear full of erudite
(Turkish: hikmetli). One may include the bigger objects, which are omitted
because they were not known to the people of that time, Galaxies; clusters of
galaxies etc, the meaning of the verse do not change. It is clear that a reader
could find answers of such questions why the universe is constructed this way,

and why they are keep running etc.

By the order of Allah those unconscious structures move according to a
preconceived plan; creation of life. The evidences are obvious. If the universe is
not structured as described above, that is if galaxies and clusters of galaxies did
not formed, the stellar formation would not have been continued, thus,
elements would not be formed and there would not be any biological life forms.
The large scale structure of the universe is there and their motions appear to be
conscious. Observation of a conscious motion by insensible objects indicates
that there must be a mind using them this way. Therefore, an educated, healthy
minded observer, who sees conscious behavior from unconscious objects, has
no other choice to say that God must exist to maneuver them. Wisdom,
rationality and free will are given to humans, therefore, they put in various
examinations if they use of these faculties for the good or the bad. Only those,
who know and trust Allah obey and behave according to the ordained order in

the universe. The ones who prefer not to obey are worthless and inferior.

Briefly speaking, Qur'an is not for describing objective scientific
knowledge, but by referring to objective scientific knowledge like water cycle

and large scale structure of universe, Qur’an gives answers to questions “why?”
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It is the Book which teaches humanity how to interpret objective knowledge

which is about the universe, or parts of it, or natural events occurring in it.
5. Examples from Risale-i Nur

Being contemporary interpretation (tafseer) of Qur’an, Risale-i Nur also
follows the same method of interpretations of objective scientific knowledge. A

good example related to water cycle and/or rain:

“ The Inanimate, lifeless cloud that resembles carded cotton has of
course no knowledge of us; when it comes to our aid, it is not because it
takes pity on us. It cannot appear and disappear without receiving
orders. Rather it acts in accordance with the orders of a most powerful
and compassionate commander. First it diasppears without leaving a
trace, then suddenly reappears in order to begin its work. By the
command and power of a most active and exalted, a most magnificent
and splendid, monarch, it fills and then empties the atmosphere.
Inscribing the sky with wisdom and erasing the pattern, it makes of the
sky a tablet of effacement and aftirmation, a depiction of the gathering
and the resurrection. By the contriving of a most generous and bountitill,
a most munificent and solicitous sustainer, a ruler who regulates and
disposes, it mounts the wind and taking with it treasuries of rain each as
heavy as a mountain, hastens to the aid of the needy. It is as if it were
weeping over them in pity, with its tears causing the flowers to smile,
tempering the heat of the sun, spraying gardens with water, and washing

and cleansing the face of the earth.” 23

Briefly stating, this paragraph is all about why it rains, and why there is
water cycle. In other words, how it rains and how the water cycle works are not
the prime subjects. Since a cloud does not have ability to think, to move by
itself, to be able care, there must be someone all powerful, all-knowing, all-
caring, who established the water cycle for serving life on Earth. Since the rain
is good for all plants and animal and plants and animals are there also to serve
the mankind, it is for sure one can see an explanation why it rains and why
Muslims say the rain is mercy. About the large scale structure of the Universe,

however, the same book from the Risale-i Nur, called Supreme Sign, which is

23 Nursi, The Rays, The seventh Ray, The Supreme Sign, page 134.
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about observations of a traveler questioning the universe concerning its

creator, clearly declares: (from the eyes of the traveler)

‘It holds aloft in the heavens, without any supporting pillar, hundreds of
thousands of heavenly bodies, some of which are a thousand times
heavier than the earth and revolve seventy times faster than a cannon-
ball; it causes them to move in harmony and swiftly without colliding
with each other; it causes innumerable lamps to burn constantly, without
the use of any oil; it disposes of these great masses without any
disturbance or disorder; it sets sun and moon to work at their respective
tasks, without those great bodies ever rebelling; it administers within
Infinite space —the magnitude of which cannot be measured in figures
should they stretch from pole to pole— all that exists, at the same time,
with the same strength, in the same fashion, manner and mould, without
the least deficiency; it reduces to submissive obedience to its law all the
aggressive powers inherent in those bodies; it cleanses and lustrates the
face of the heavens, removing all the sweepings and refuse of that vast
assembly; it causes those bodies to manoeuvre like a disciplined army;
and then, making the earth revolve, it shows the heavens each night and
each year in a different form, like a cinema screen displaying true and

Imaginative scenes to the audience of creation.?*

Similarly, without repeating questions such “why it is like that?”, with a
minimal amount of information, for the ones who need to know “how?”, the
paragraph above discusses the large scale structure of the universe and
explains the reality of their existence. It is like in Qur’an, omitting the large and
the boring parts of objective scientific knowledge, and leaving out the details
which are difficult for most of the people to understand, the paragraph

concentrates on wondrous information related to “why?”.

Existence of more words related to “how?” in the Risale-i Nur in
comparison to Qur'an must be origination from its position with respect Qur’an.
It is a contemporary “tafseer” of Qur’an, that is, it is one of the modern time
expounders of Qur'an. Since the book of Supreme Sign was written in the

middle of thirties, a reader would remember that concept of a galaxy is just

24 Nursi, The Rays, The seventh Ray, The Supreme Sign, page 132.
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established by Hubble very short time ago. In these years Nursi was very busy
defending himself and his students against irrational accusations from many
official courts. He was also busy writing books the Fruits of Belief, The Supreme
Sign in addition to the manuscripts, which he wrote, for official defense. It is
normal that if he did not hear the new improvements in astrophysics in these
years. Even if he heard, he was not in the condition to study them. However, the
paragraph above indicates that he knew the large scale of the universe as if he
traveled the observable universe and closely observed what was happening in
the clusters without even saying a word cluster. It is not clear in above
paragraph which is just a translation, but It is in the original Turkish version of
the book, Nursi says “moving them altogether quickly without colliding”, which

«

is translated above as “.. them to move in harmony and swiftly without

colliding with each other”.

Nursi talks about stars and the stars in the galaxies without mentioning
the word “galaxy”. This is understood because he would not use the phrase “the
heavenly bodies” but would prefer to say stars only. It is estimated today that
there are about four hundred billion stars in the Milky Way. Head to head
collisions among the stars never observed. Stars do not collide. But, Nursi says
“moving them altogether quickly without colliding”. Now, let us assume
galaxies are like floating ships carrying people. First, the people on the deck of
each ship move but not collide or hit each other. This is like stars in galaxies
which are not colliding. However, unlike ships directed by captains thus avoid
collisions, galaxies collide each other. Indeed, colliding galaxies are observed.
During these collisions, however, stars again do not touch each other. Why is
this? Because stars are given a duty produce elements on the periodical table
and thus should not be disturbed. Therefore, they must stay without collision
even during a galaxy collision. On the other hand continuation of the duty,
produce new elements, depends on collisions of galaxies in a cluster of galaxies.
It is observed that stellar formation is slowed down or stopped in the clusters

with les number of collisions.

It is also said above paragraph that “..it sets sun and moon to work at

4

their respective tasks, without those great bodies ever rebelling;...”. Also says

“it cleanses and lustrates the face of the heavens, removing all the sweepings
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and refuse of that vast assembly; it causes those bodies to maneuver like a

disciplined army”.

The subject how to treat objecting scientific knowledge by Muslim
scholars is explained by an analogy in a book of Risale-i Nur Collection named
“The Eleventh Word” where the universe is resembled a palace built by a wise
powerful king, who is very wealthy, possessing numerous treasuries with all
sorts of jewelries, and all sorts of fine arts and abilities “Besides these he had
other, hidden, wondrous treasuries. By way of attainment he had consummate
skill in strange arts, and encompassing knowledge of innumerable wondrous
sciences, and great erudition in endless branches of abstruse learning’.?s This
all wise and powerful king invited a group of scientists and artists as inspectors.
Then, he wanted from them to observe the palace, which was built by him for a
service to his valuable guests, full of guests and then to write a report about it.

The inspectors were divided into two groups.

One group studied the palace and concentrated only how it was build,
what kind of material used in its construction, how many room it has, how
large, how tall, what shape it has etc as if this place existed eternally and no one
built it without discussing how valuable it is with fine arts and beauty, its
functionality for the purpose its existence. In short, there was no extra in this
report other than objective scientific facts. No interpretations no evaluations.
However, the All-wise and All-powerful King was interested in its fine arts and
science used on it, its efficiency and functionality should be discussed in this
report. It is like a report which is discussing the size, the shape and the material
used in the construction of the Selimiye Mosque, the masterpiece of Ottoman
imperial architect Mimar Sinan, without saying a word about its art and the

artist.

It is only if required valuable interpretations are added to the basic
observational facts (objective scientific knowledge), such a report may achieve
its purpose; it could be accepted by the ruler who asked for it, and it could be
properly understood or valued by the other people who read it. On the
contrary, un-interpreted objective scientific knowledge and improper

interpretations have no value at al. The objective knowledge collected as the

25 Nursi, The Words, 136.
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answers of the questions “how?” achieve its top value only after proper

interpretations.
3. Conclusions

Objective scientific knowledge is plain, basic knowledge, which is ready
to be used and interpreted. Every culture or civilization has own right to decide
how to use it or how to interpret it according own style and consent for the
benefit of the community. Dictating or imposing a single way of usage and
atheist style of interpretation benefiting to one civilization but not to all other
civilizations are not right and acceptable. Although interactions between
civilizations, between scholars of different cultures are inevitable, such
interactions are valuable if they stayed within the freedom of thought or
freedom of speech. Only with equal right democratic discussions associated
with free will, mankind would benefit from the science best. Otherwise, the
benefits would be lost, and mankind would run into greatest danger; e.g.
nuclear weapons or scientific knowledge could be used as tools for egoist
strong nations to steal natural wealth of innocent poor nations. Science and
scientific knowledge is the most valuable heritage of mankind, thus it must be

used only for the benefit of everyone.

According to a hadith narrated by Enes b. Malik and in similar hadiths,
the Prophet Muhammad (PBUH) resorted to Allah from useless knowledge.2¢ It
is obvious for applied sciences (medical sciences, engineering sciences,
agricultural sciences, etc) that knowledge is useful and beneficial to humanity.
How about pure science? For example what is the usefulness of knowing how
the Sun is structured, or how a galaxy, a cluster of galaxies or the universe itself
organized. What is the use of knowing “universe is expanding”? What kind of
benefit is expected for a person to know how hydrological cycle works? Is
there any other kind of usefulness for pure science, which only appears

satisfying curiosity?

As it was seen in the examples of water cycle and large scale structure of
the universe, usefulness of pure knowledge becomes apparent after proper
interpretations were done by answering the key question “why?” from which

an ordinary man may understand how merciful Allah is, how all-Mighty, how

26 Tirmizi, “Daavat”, 68.
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All-Powerful, how all-knowing, how all-Caring etc. Therefore, right way of
interpretation is very important; otherwise pure science could be considered
non-useful, even harmful (attenuation of trust if it is contradicting someone’s
belief) other than satisfying someone’s curiosity. The same is also true for the
applied sciences. If they are not used for benefiting humanity, they can become

tools for endangering the innocent.

Another hadith to emphasize importance of the interpretations is “wise
reason (Hikmet) is a missing property for Muslims”??. Here, the word “Hikmet”
is equivalent to the Arabic word %S~  which is a word equivalent to say
“philosophy” in the Islamic civilization, literally means “reasoning”. It may also
be used in the meaning of interpreted knowledge. On the other hand, it may
mean evaluation and interpretation of a case study and extracting most
beneficial lesson from it. So, this hadith tells us how valuable the
interpretations are, not just ordinary interpretation but proper interpretations
related to how the machinery of this world (universe or a part of universe) is
working properly and consistently. This is the hadith directly ordering the
collection of proper interpretations suitable to Islamic belief, rather than
objective scientific knowledge which sometimes may appear useless or against
the Islamic belief. If it was done properly, already interpreted knowledge
appears more important than original un-interpreted plain knowledge. Does
this mean original objective scientific knowledge, or not yet properly
interpreted knowledge or wrongly interpreted knowledge are refused, banned

or discredited?

The true position of objective scientific knowledge and its respect among
the Muslims could not be understood if the effect of another hadith “Seek
knowledge even if you have to go as far as China”28 was not studied. One must
first notice that the word “knowledge” is preferred rather than “wisdom”, or
“reasoning” here. Therefore, whether it is interpreted or not-interpreted,
importance of an objective knowledge of any kind is emphasized in this hadith.
On the other hand, it is too naive for one to assume Prophet Mohammed

(PBUH) would not know the difference between interpreted and non-

27 Tirmizi, “Ilim” 19; Ibn Mace, “Zithd”, 17.
28 Celaleddin es-Suyuti, e/-Cimi‘u’s-Sagir, ¢cev. Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz, Zekeriya
Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincihik, 2017),1/310.
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interpreted knowledge or between a pure objective information and
information polluted with Chinese beliefs and cultures. Consequently, this
hadith may be understood in two ways. First meaning is that considering the
difficulty and dangers of travelling in these years, fourteen centuries ago, when
the Prophet (PBUH) was walking on the Earth, it would tells us that no matter
how difficult accessing a piece of knowledge, a Muslim must try it best to get it,
even if the difficulty is equal to traveling to China from Mekka, the hometown of
the Prophet. Second meaning is that: knowledge from the other cultures could
be polluted (or interpreted) by beliefs foreign to Islam, but still it is useful and
Muslims should not refuse it. I think it must be because of this hadith; Early
Muslims who meet Greek science in the 8t Century and forth, did not hesitate
in translating classical books of Greek science. Here the privilege is given first
accessing to the knowledge. Only after knowing it, a way of interpreting it,
according to Islamic belief and cultures, would be opened. Obviously, Early
Muslims were not being doubted about their foresight and perception, dignity,
and trustworthiness on their belief. The Prophet (PBUH) trusted them
regarding how to translate and accept objective scientific knowledge, even if

polluted by a different culture.

A similar thrusting is seen in this century between the high school
students mentioned above and Bediuzzaman Said Nursi who advised them “A//
the sciences you study continuously speak of God and make known the Creator,
each with its own particular tongue. Do not listen to your teachers; listen to
them”, which does not mean “do not go in class room’” to prevent unsuitable
interpretations, but on the contrary it must be understood “go in for listening
lessons” but interpret them properly. The examples how to interpret is given in
the 6t Topic from the fruits of Beief.2? Actually, books of Risale-i Nur Collection
are full of such interpretations. Earlier Muslims had only examples from Qur’an.
But, today, including Risale-i Nur and similar Tafseer, also experience of earlier
Muslims which could be found in the Islamic literature may exist to help how to

interpret co-temporary objective science.

It was obvious to Prophet Mohammed (PBUH) and early Muslims that
without objective scientific knowledge, interpretation are not possible;

therefore, even if it is polluted by foreign beliefs it is very valuable treasure for

29 Nursi, The Words, 172.
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Muslims. This interpretation, however, does not contradict the hadith favoring
wisdom or wise words in Arabic %Ssand hikmet in Turkish. Both hadiths sup port
one another, and together form a more complete understanding of Islamic

science.
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