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ki, iletişim, kültür eleşt_irisi ve toplumsal düşünce 
alanlarında üretilen en iyi eleştirel yazıları yayınlilmaya 
adanmış disiplınl(!rnrası akademik b'ır dergidır 
ki e!eşıirelliği, aklın sınır ve imkanlarının ara~tınlmilsı 
yolunda her türlü dogma karşıtlığı olarak tanımlar. 
ki'nin kapıları ileti~im çatışmalarına olduğu kadar insan 
varoluşunun ve kültürünün temel bileşeni olan ıfetişımin 
içerildigi tüm dü~ünce boyutl-0rına ,tüm sosycıl bılim 
disiplinlerin(', insan bilimlerine, tüm yöntemlere ve 
bunların kesişim noktakırırıdarı doğacak arayışlara· 
açıktır, ki "hakemli" bir dergidir; dergiye yayınlarım<ık 
üzere gönderilen y.:nılar, y.ı'nırın kimliğini bilmeyen 
uzman hakemler 1arafından değerlendirmeye alınır 
ki yılda iki kez, Ocak ve Temmuz aylarında yayınlanır. 
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I(ültür ve İletişim 
Bir "Olağan Biliın" Dergisine Doğru 

1 

Yeni bir dergiyi tanıtan bir yuzıda yanlış anlan1alara 

meydan vermemek neredeyse iınkansız görünüyor. İletişim, 
kültür eleştirisi ve toplum.sal düşünce alanlarında haken11i 

bir akadeınik derginin çıkartılabileceğine inanan, bu iş için 
gerekli maddi kaynakları oluşturan ve bu işe belli bir enetji 

vakfetn1eye kararlı insanlar olarak biraraya geldiğimizde 
herşey daha kolay görünüyordu. Oy.sa, ortaya çıktıktan son~ 

ra dergiyi okuruna tanıtınak ciddi güçlükler içeriyor. Sanırın1 
"haken1li akaden1ik dergi" kimliğinin taşıdığı (dar) teknik 

anlaın ile "iletişiın, kültür ve toplun1" konularının kapsadığ1 
(geniş) anlam dünyasının ilişkisi açıklanması gereken konu

lardan biri. Ancak öncelikle neden böyle bir dergiye ihtiyaç 
duyulduğuna ve dergiyi yayınlayanların eleştirellik anlayış

larını belirleyen ilkelere değineceğim. Bu sayıda yer alan ma

kaleleri tanıttıktan sonra, ikinci sayıınız için, özellikle iletişiın 
fakültelerinde çalışan, okuyan veya bu kurumlarda lisans üs

tü çalışma yürütenleri ilgilendireceğini düşündüğüm bir çağ

rıda bulunacağını. 

2 

Türkiye'de öteden beri, yüksek öğretim kurumlarının 

. "özerklikleri, demokratiklikleri ve bilimsellikleri" ile ilgili de
rin şüpheler dile getirilmiştir. Akademik toplantılarda, poli-
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'Demokratıklık' ve 
'hilimsellık' konul.:ırını bu 
"girış" y<uısının k,ıps.:ımını 
gereğınderı foıl;ı 

gerıiıletnwmek içın bır 
kenara bırakıyorunı 

tik söylevlerde, gündelik sohbetlerde, kısaca her yerde, 

"özerk, biliınsel, deınokratik üniversite" sözlerinin bir kalıp 
cünıJe olarak kullanıldığını, öğrenci eyleınlcrinde bu klişenin 
joker talep haline geldiğini görüyoruz. Türkiye'nin bir bütün 

olarak geçirdiği çalkantı ve krizlere koşut olarak, gerçekten 

de, fıniversitenin çok zaman kaybettiği, c1kademik sorunılu
luğunu tam bir "özerklik, demDkratiklik ve bilimsellik" çer

çevesinde yerine getireınediği söylenebilir. Ancak ben bu ya

zıda safça iki karşıt düşünsel kc1111pın varsayıldığı, "özerk

lik," "demokratiklik" ya da "biliınsellik" tartışmalarını yeni

den üretmek niyetinde değilim. Öyle görünüyor ki, bu talep

lerin soyut klişeler haline dönüşnıesi, bu al,tnlarda olsa olsa 

gösterişli bir başarısızlığı garantiliyor. Sonuçta bu özel başa
rısızlık hali, Türkiye üniversitelerini ve genelde akadenıikliği 
tanınılayan bir terıninolojinin söyleınsel ekonoınisi içinde do

yurulnıası imkansız bir nrzu döngüsü olarak sürekli karşıını
za çıkıyor: "özerk, bilinısel ve demokratik üniversite istiyo
ruz!" 

Bu taleplerin herşeyden önce karftlaıuılıi/ir talı.:plcrc dö~ 
nüştürülnıeleri gerekiyor. Bunun için de "akadenıik özerkli~ 

ğin" ne anlanıa geldiği üzerinde durnıak gerekJi. 1 Bence,· 

"özerk üniversite" idealinin gerçekleşnıesi önünde günlük 

politik baskılc1rdan daha derinlerde yatan bir engel söz konu

su. Bu engeli, akademinin ve akadenıik düşüncenin bir türlü 

cenderesinden kuıtulaınadığı tarihsel bir dizgenin ideolojik 

yapılaşınasında arayabiliriz. Bu dizge, akıl-bilinı-üniversite 
özdeşlik ve sürekliliğini Aydınlanma perspektifinden kuran 

ve böylelikle aklı, biliıni ve üniversiteyi erişilınez bir boşlu
ğun tam ortasına yerleştiren bir ideolojinin ürünü olarak ta

nınılanabilir. Akıl üzerine bina edilnıiş bir kurunı olarak aka

denıinin, aklın kendi kendine atfettiği her tür dışsal yapı kar

şısında özerk varolabilıne ayrıcalığını devralabileceğini var
sayınası hiç de şaşırtıcı değil. 

Bugün aklın özerkliği varsayımının çeşitli platforı~ılarda 
sorgulandığını görüyoruz. Biraz indirgemeciliği göze alarak, 

bu sorgulaınanın arkasında, "evrensel bilgiyi" tanımlayan 
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. . . il , 1 ı d ,!asıma giren "öteki" değerler sısten11nın, son yı areıa 11z a <. , ~ • 

perspektiflerin sunduğu inandırıcı araştırma prograı~l~rı sa~ 

vesinde sarsılmaya başladığı gerçeğini görebiliriz. Buyuk çe

~itlilik arzetmelerine karşın bu araştırnıa prograırılarının oy

~aştığı genel bir önermeden söz edilebilir: Akıl, t:rihsel, coğ
rafi, ideolojik, kültürel (vs.) yapılardan özerk bır komımd_a 
olaınaz. İşte tam da bu nedenle, biliın, bilin1in uygulandıgt 
yer olarak akademi, modernliğin tarihi boyunca kutsanagel-

. ı d b - · zmıs gibi düsü-nıiş duvarları dışındakı yapı ar an agınısı \ \ 
nülemez. Yanlış anlaşılnıasın: akadeınl siyasi baskılardan 
kurtarılabilir, kendine ayrılan nıaddi kaynakları kullannıada 
serbest bırakılabilir, kendi çalışanlarını hiçbir baskıya nıaruz 

kalmadan kendi seçebilir, adına "bilim" dediği pratiği, ken~ 

dine dayatılan hedefler için değil de, "bilimin" gerekbrdiğı 
biçinıde (yrıni, "olağan biliın pratiğinin" o an için geç~rlı ıl~n 
ettiği ilkeler doğrultusunda) uygulayabilir. Ancak ünıversıte 

aklın yrırattığı hava bo~luğunun tan1 ortasında "üzerk" ola

ınaz. 

O halde, akıl-biliın-üniversite dizgesi, akadeırıinin so-
. · · ı d Jası tek çerçeve runıluluklarını yerıne getlrmesı an aının a o,, · . . 

olarak algılanmanıalıdır. Bu düşünceyi, aklı sadece bellı b~r 

düşünnıe pratiği türü (species) olarak kabul eden çağd.aş. hır 
eleştirel yaklaşımla (Derrida, 1983: 16) desteklemek ıstıy'1-

rum. Bu vaklaşıma göre, düşüncenin farklı türlerı, hedefe yo

nelıniş aklın (cııd-oric11tcd reasoıı) yarattığı dar ve kültürıner
kezci bakış açısını sorgulayabilir, irrasyonel ya da salt hedefe 

yönelmis aklın ürünü araştırmaları kategorik olarak reddet-
, 1 k b'li · Bu elestirel ıneden 1 yeni eleştirel açılım ar ortaya oya ı ı. . , \ .. 

yaklaşımı esinleyen Fransız düşünür Jrıcques Derrı~a ya go

re, akadeıniye1 özünde akıl üzerine bina edilırıiş hır ku~u~~1 

olması gerçeğiyle çelişmeyen, önemli bir sorumluluk duşu

yor: şu veya bu üst kuruından bağımsız ol.maki~ sınırlı 0,1~1cı
yan anıa aklın kendinden bağımsızlaşabılınesı. o~~r~k .. ıfade 
edebileceğimiz türden bir özerkliği yürütecek bır duşun ce

maatinin" (coııınıııııity of tlıoııglıt) oluşumu. Bu cemaat, akim 

.. .. .. Leibniz'in "akıl ilkesini"' ve genelde arklıc'nin' kendı-ozunu, . 

2 
Boylece arıti.poıitıvizmirı 
çe1ıtlı versıyonlannın ortay.:ı 

koyduğu -zorunlu olarak 
d,ırzıltılmış. bakış açısının d;ı 

dı,;ıniı çıkılabilir 

3 
Nılııl est sine ratıorıe 
Leibniiin bu onennesı farklı 
'iekiıterdp Türkçele•/iri!ebılir 
"hıçbir şey temelsiz değildır,' 

"ükla düy.:ının.:ıyan hiçbir şey 
yontır," "varolmzı gerekçe>ı 
olmayan hiçbir şey yoktur" 
gibi. Bu Uz.erine çok 1ey 
yazılmış Onermeyi .:ınlMken 
Onenıli olan harıgi çeviıinın 
doÇJru olduÇJu değil. 
yzıpıliıciık hiçbır tercihin 
ma;um olmayacuğırıın 

b'ılinmesidır 

4 
Derrıda bur.::ıda "ark.he" 
kelıme~inin tlirn .:ınlarnlarını 

iına ediyor. Türkçe'de 'ilk' ve 
'i!kl'" kelimelerinin 
yakınlığının çağrı1tıraG.ı(Jı 

üzere. burada kul!anı!ı~ 
biçimi ile .arklw, i!k(e), 
büşlan~ııçta yer alzırı. altt<l 
y.:ıtaı1, sonradan gelen 
~eylerin üzerine bina f;di!diği 

temel gibi zın!zım!at ta}ıyor 
Ancak, tiım bu arılambrı 
Nilııl est sine ratione 
i:ıııermesindeki 'ratıone" 

kelimesinde odaklanzın 
anlamlarlzı beraber 
değerlendirdiğimızde tam 
oli:ırak k,ıvrzıyzıbıliriL Bu 
bağli:ımda iki .:ınlam oıe! bır 
öneme ha'ız: akı! (reason; 
Vernunft) ve temel/yer 
(ground; Grund). O halde 
arkhe, herhangi bir ilke 
de{ıil, belli bır tarih ve 
co{Jrafyası olan, çok tize! bir 
per~pektifo iş.:ıret ediyor· 
(Batılı) Aklın perspektifi 
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sinin ilk(e)sel!iğini sorgulayabildiği ve bu sorgulamanın ola

sı tüm sonuçlarını ortaya koyabildiği (Derrida, 1983: 16) ölçü

de özerk akadeıniden söz edebiliriz. Düşüncenin öne çıkarıl
dığı bu yaklaşımla beslenen bir eleştireliik, kuşkusuz, bir, 

yandan akıl ilkesini gereksinirken, öte yandan bu ilkenin öte

sine uzaı'ıacak, bir yandan ~'düşünce'' kelimesinin ilk çağrışı

mının ağırlığına vurgu yaparken, diğer yandan kelinıenin 

içerdiği "düş"ün sorgulaınasına kalkışacaktır. Kısaca arklıc ve 
nıı-arclıy arasındaki farkın yaşams;:ıl bir fark nıı yciksa sadece 

bir nüans mı olduğuna yine ancak düşüncenin karar verdiği 

(Derrida: 18-19) bir eleştirellikten söz ediyorum -bu eleşti

relliği daha önce tanıtım broşürünıüzde "aklın sınır ve itn

kanlarının araştırılması yolunda her tür dogma karşıtlığı" 

olarak ifade etmiştik. 

Kiiltiir ve İletişi111, "bilimsellik" ve "özerklik" gibi kav

ranıların saf özler olnıadığı düşüncesinden harel;<et ederek, 

Türkiye özelinde, akadeınik sorumluluk sahibi bir "düşün 

canıaatinin" oluşumu yolunda atılmış soınut bir adım ola~ak 

değerlendirilebilir. Bu anlamda akademik bir dergi olınasına 

ve tüm çalışanlarının akadenıisyen oltnalarına karşın, Kiiltiir 
ve İletişhn'in bir üniversite yayını olmadığının altını önemle 

çizmek istiyorunı. Kültür ve İlctişitn, yukarıda anıJan sorgula

nıa soruınluluğunun bilincinde olan ve çalıştıkları alanda bil

gi üretimi ve dağıtımı konusunda bir eksiklik hisseden aka

demisyenler tarafından oluşturulmuş bir tür "düşün koope

ratifi" olarak tanımlanabilir. Bu söylenenlerden Kiiltiir ve İle

tişiııı'i yayınlama kararı alanların akademik olmayı, üniversi

te üyesi olmakla özdeşleştirnıedikleri, ancak daha genel bir 

soruınluluk alanının inşası gereğine 'inandıkları sonucu çı

kartılmalıdır. 

3 

Genel ilkelere değindikten sonra kısaca Kiiltiir ve İleti
şi11ı'in işleyişi üzerinde durmak istiyorum. Kiiltiir ve İletişiııı'in 

çekirdeğ.ini, tümü Ankara Üniv~rsitesi İletişim Fakültesi öğ
retim üyelerinden oluşan, beş kişilik bir Yayın Kurulu oluştu-
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ruyor. Yayın Kurulu çalışmalarını bir editör ve iki editör asis

tanı aracıİığıyia yürütüyor. Editörün görevi, dergiye gelen 

yazıları bir ön değerlendirmeden sonru, alanlarındu uzn1an 

hakenılere göndernıek ve hakenılerden gelen değerlendirme
leri, Yazı Kurulu'nun da görüşünü alarakı bir raporla tekrar 

yazarlara ulaştırnıak. Bu sürecin en önenıli boyutu tünıüyle 
anonin1 ohnası, yani, hakenılerin kimin yazısını değerlendir

diklerini, yazarların da yazılarının kinı tarafından değerlen
dirildiğini öğreneınemeleri. Hakenıler kiınlerdeıı oluşuyor? 
Kiınlerin Kiiltiir ve ilctişinr için hakemlik yapacağınc1 nasıl ka

rar verildi? Bu soruları yanıtlanıak için Kiiltiir ve İlcti~iııı'in 
yayınlann1asına karar verdiğiıniz döneme, yani yaklaşık bir 

yıl öncesine dönınek gerekiyor. 

İlk toplantılarını yapan ''ön yayın kurulu'' hakeınlerin 

saptanabilnıesi için bir çalışma başlattı. Bu çalışına sonunda 

Kiiltiir uc ilc:ti~iııı'in kapsanıası öngörülen alanlar ve bu al;:ın
larda yayınları ile kendilerini kanıtlamış uznıanlar saptandı. 

Doğal olarak Kiiltiir ve İlctişiın'in hakenılerinin büyük çoğun

luğu üniversite öğretim üyelerinden oluştu. Yayın Kurulu, 

aynı zEımanda dergi için uluslararası düzeyde danışınanlık 

görevini de yürüten az sayıdaki. yabancı akadeınisyen /ha
kenı haricinde hakeınlerin kiınliklerinin açıklannıasınııı sa

kıncalı ohıcağına karar verdi. Bu nedenle, Kiiltiir ve İlctişinr 
okurları, en azından ilk iki sayıda, bir "hakenı listesi'' göre

meyecekler. 

I-Iakenılik kurun1unun kuruluş ve işl<:.ıyişi konusunda, 

Kiiltiir ve İletişinı'in ilk yönetim kadrosu adına bir duyguınu

zu paylaşnıak istiyorum. I-Iakeınlik teklif edilen uzınanla

rın/ akademisyenlerin olunılu yanıt oranları, görev alan ha

kemlerin yazıları değerlendirirken gösterdikleri özenf ve ge
nelde bütün "blind revicıv" sürecinin, küçük aksaklıklar bir 

yana, planlandığı gibi yürünıesi bizi ht'ın çok nıutlu etti henı 
de içinde bulunduğumuz ente!lektüel atmosferin gerçek mı
/a111da hakemli akademik bir dergi için hazır olduğuna dair 

inancımızı doğruladı. Bu kurumun başarıyla oluşturulduğu-
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5 
"Yer!e~ik kullanımıyl,:ı 

'parndıgmil: kabul görmü'ı 
o!;ın bir modul y,, d,:ı 

örnektir" (Kuhn, 1982:Sıt) 

Kuhrı bu t,mırnda "model' 

ya da 'örnek" k.ıvrarnlarını 

alışı!mı{ anlamlarının dı~ında 

kullandığını belirtıyor 

nun bir diğer göstergesi, yazıları anonim olarak değerlendiri

len pek çok yazardan alınan olumlu tepkiler olsa gerek. Son 

olarak, Kiiltiir ve İlctişi111'in hakem desteğinin dinaınik bir ya

pısının olduğunu, bu yapı içinde haken1 sayısının sabit olma

dığını vurgulaınak istiyoruın. 

Kiiltiirvc İlctişiıll, akadeınisyenlerin "devam eden Rrnştır

malarının sonuçlarını meslektaşlarına duyurn1ak için" kulla

nabilecekleri "teknik bir dergi" (Kulın, 1982: 55) olarak da 

düşünülebilir. Bu anla111da Kiiltiir ve İletişiııı Tiirkiye'de ileti

~in1, kültür eleştirisi ve topluınsal düşünce alanlannda bir 

"olağan bilim dergisi" olınayı hedefliyor. 

Thoınas Kuhn, Biliıııscl Dcvriııılcriıı Ynpısı'nda (1982) bi

limle uğraşanların, topluında varolan genel kanının tersine, 

oldukça rutin sayılabilecek bir pratikleri olduğunu söyler. I3u 

rutin pratikler arasında "önen11i olguların belirlenn1esi, olgu· 

ve kuraın arasında uyun1 sağlann1ası ve kuraının daha da ay
rıştırılınası" (62) sayılabilir. Kuhn'un "olağan biliın'' dediği 

pratik aslında biliın pratiğinin belli bir bölgesi olarak anlaşıl

rnarnalıdır -olağan bilinı, bilin1in ta kendisidir. Açarak söyle

yecek olursak, biliın, "olağan" ve "olağan ohnayan" gibi iki 

farklı pratiğin toplamı'değildir1 biliın pratiği zaten olağandır. 

Yerleşik bilim yapına pratiklerinin değişn1esi için radikal bir 

sıçrama, biliınsel soru sonna tarzını kökten değiştirecek yeni 

bir yaklaşıın gereklidir. Ancak; bu sıçran1anın da sonunda or

taya olağan dışı bir durun1 değil, yeni bir "olağan bilin1" pra
tiği çıkacaktır. 

Topluın ve insan bilimlerinde "olağan biliın" olarak ta

nımlanabilecek bölgenin doğa bilimlerinde olduğu kadar ke

sin sınırlara sahip ohnadığını gözlüyoruz. Bu nedenle bu 

alanlarda çalışan bilimciler, çalıştıkları alanın doğası gereği,. 

yerleşik bilimsel soruları ve bilim yapınaya dair inançlarını 

doğa bilimlerine kıyasla daha sık dönüştürüyorlar. Ancak yi

ne de, toplum ve insan bilimleri alanlarında Kuhn'un para

digına tanımını' çok da fazla zorlamayacak düzenlilikler ol

duğunu söylemek mümkün. Bilimle uğraşanlar toplum ve in-
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san bilimleri alanlarında, tıpkı doğa bilimlerinde olduğu gibi, 

içine girdikleri ilraştırnu1 programının znten vnrolan kurum 

ve kurallarını zorlamadan, belli akaden1ik ve kişisel bağnnlı

lıklarla, belli alışkanlık ve inançlarla işlerini yaparlar. Bunda 

da şaşılacak bir şey yoktur. Bu karşılaştırınada asıl ilginç so

ru, toplun1 ve insan bilimlerinde "olağan bilin1 pratiğinin" 

nasıl dönüştüğüne ilişkin olabilir. 

Topluın ve insan bilin1lerinde "paradign1alar," zanıan 

içinde doğrusal olarak değil eşzan1anlı olarak ayrışıyor -farklı 

"olağan bilin1 prntikleri" farklı zaınan dilin1leri içind,e değil, 

aynı zan1an dilin1i içinde farklı coğraflaynrda, farklı gelenek

lerde, farklı "ekollerde" bulunabiliyor. O halde bu saptan1a

dan şöyle bir sonuç çıkc1rabiliıiz: Tupluın ve doğa bilin1lerinde 

biliınsel sıçraınalar doğa bilin1lerinde olduğu kndar radikal 

haınlelerle gerçekleşnliyor. Buna karşın, toplunı ve insan bi

lim dallannda yatay bir çeşitlilik, bir tür, terim yerindeyse, 

"sürekli (bilin1sel) clevrin1" olasılığı söz konusu. 

Kiiltiir ve İlctişiııı varlık nedenini işte bu "sürekli biliınsel 

devrim" olasılığından alıyor. "Teknik" bir dergi olınanın ge

tirdiği dar, hrıtta kiıni znn1an kunılcı görüntü, "iletişiın, kül

tür ve toplum" konularının kapsandığı anlaın dünyası ile 

bağdaşır ını? Bu soruyu, bulunduğuınuz yerin, eleştirellik 

anlayışımızın ve temsil ettiğimiz/ettiğiınize innndığıınız ku

ramsal yaklaşnnların ancak ortak bir jargon aracılığıyla pay

laşılabileceği inancı ile olunılu yanıtlamak istiyorum. 1
' An1a 

bunların tümünden önemlisi, biçin1sel kuralların, kategorik 

olarak, in1gele1nleriınizin genişliğini etkileıneınesi gerektiği 

inancı ile bu soruya yine "evet" diyorurn. Bu çerçevede, ileti

şin1, kültür eleştirisi ve topluınsal düşüi1ce alanlarında bir 

"olağan bilim dergisinin," Türkiye koşullarında, olağan dışı 

bir yenilik olduğunu düşünüyoruın. 

4 

"Aklın sınır ve imkanlarının araştırıhnası yolunda her 

tür dogına karşıtlığı" olarak tanımladığıınız eleştirellik bir 

6 
Bulunduğumuz yer, 
kuşkusu; T\.lrkıye. Öt(• 
yandan, 'T ürkiyı.>'nın, 

dU~unsr,I ankımda bir ort,:ık 
payda otu;,turabilmesi için, 
anlamlı kıldıoı ve içinde 
anlam kazandığı çevre ıle 
ili~kısi b.:ı!:)!amında okunması 

g<:reh:n bir gOsterge 

olduğunu ddşünllyorum. [lu 

okurnJnın farklı y6rıtemlım 

olabılır, Y.:ıyın Kurulu olar.:ık 

TUrkıye'yi okıın;:ıbilir bır 

göstcrı:w kılmanın riskli bir 
yöntcinini uygulamaya karar 
verdık: ki'nırı lngilııce ve 
Turkçe olarak, ıkı dilde> yJZı 
k;:ıbul etmesi. Risk, lngiliıce 
okuyamayan Türk okuru, 
batı rn.:.k;;ılelerle sınırlı 

olar,ık, kaybetmek, Ancak 
ln9ilizce yazı kabul etmenin 
örıeınli kaz,ıııımları da var 

Burıliırın başında yukaııda 

';,Ö2Uniı ettiğim çevrede, 
ozellıkle r urkiye ıle benıeı 

kültürel ve toplumsa! 
deneyım!eri oları bır Ç(~vrrıde 

okunabılmek ve bu 

çevreden kaynaklanan ve/ya 
bu çevre üıeriııe yazanların 
y,1zıl<1rını oldufııı 9ıbı 

yayınkıy;:ıbilmek 
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7 
D.ıvid Moı!ey ve Kevırı 

t , Robins im;.:ısı ıle 1997 yılı 
içinde '.l<lyınJ.:ın,:ın Kirnlık 
fvleklirıları: KUresl?'I Medya, 
Elektronik Ortamlar vı:
Kıilt(/ref Sınırlar adlı kıtabın 

Beybın Kejanlıoğlu 

tMafından J.;;:ıleme .:ılımırı 
k,:ıpvırnlı bır 

dr:{'ıerl,:,ndırmesını 'Kitap 
E!ı:}tırilerı" kısmındo 

bulabilırsıniı, 

yandan Batılı anlaında akadeınik ilkelere sıkı sıkıya sarılma

yı gerektirirken diğer yandan Türkiye'ııin özgül tarihsel/ coğ

rafi konun1u gereği Batılı akaden1iiıin üzerinde durduiru te-o 
melleri sorgulama cesaretini göstermek anlrın11na geli}'or. Bi-
raz açacak olursak, bir yandan bilginin bir anavatanı olaına

yacağı görüşünü savunurken, diğer yandan bölgesel olana 
vurgu yapıyoruz. Sanırım birinci sayınıızın içeriği önenıli bir 

ölçüde bu vurguyu yansıtıyor. George Gerbner'ın ınakalesini 

sona bırakmak kaydı ile bu sayın11zın içeriğini oluşturan ça
lışmalara tek tek değinmek istiyorum. 

Eyüp Özveren'in "Bir Kitle İletişinı Aracı Olarak Kervan 
Ticareti" başlıklı çalışınası, Kiiltiir ve İletişiın'in bu ilk sayısın

da gerek kuranısal kurgusunun sağlamlığı, gerekse ele aldığı 
konunun orijinalliği açısından öne çıkan bir n1akale. Özveren 
bu disiplinlerarası çalışnıasında fEırklı disiplinlerin ürettiği 

farklı bilgi türlerinin yapısal özdeşlikler içerebileceğini göste
riyor bize. Yazar, özel olarak belirtn1ediği, anc.ık ınakalenin 

tümünde satır aralarında sezilen bÜ temel varsayımın pence
resinden, sırc1dan yaklaşımların salt iktisat ya da salt kültür 
söylenıleri dolayıınıyla kavraınsallaştırdıkları kervan ticareti 

tarihsel görüngüsünü, bu farklı perspektiflerin analitik ola
rak örtüştükleri bir bölgede, iıngelenıiınizde yeniden kuru

yor. Bu kurgu içinde, bence farklı görgül alanlard.ı,da denen
ınesi mutlaka gerekli bir yakL:ışıınla, iletişiın (kültürlerarası 
alış-veriş) iktisadi etkinliğin alt-yapısı olarak tanın1lanıyor. 

Ticari etkinliğin temel hareketi olan alış-veriş, iletişin1in te

mel hareketi olan (mesaj) aJış-veriş(i) ile hangi noktalarda 
karşılaştırılabilir? Piyasada dolaşan para hangi noktalarda dil 

gibi işlev görür? Bu ve benzeri sorular Özveren'in ınakalesin

de yanıt buluyor. Ama bence daha da önemlisi, bu sorular 
"ıneşru sorular" olarak kayda geçiyor. 

Şule Toktaş-Çelik detaylı bir literatür çal ışınasından yo

la çıkarak, erkekegemen toplum kavranıının hangi noktalar
da yeniden kavraınsallaştırıldığını irdeliyor. Bence bu çalış

manın en önemli bulgusu başlığında yer alan kadın .sözcüğü-
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nün tırnak içinde verilmesiyle okurun dikkatine sunuluyor 

("Pııradigıııııtic 5/ıifts iıı t/ıe Tcory 011 Patriıırclıy: Sıılıjcclificııtioıı 

of 'Wıııııcıı' "). Toktaş-Çelik, bu özel kullanımla feminist yak

laşımların sürekli gündeınde tuttukları "kadın" kategorisi

nin, insanlığı tam ortasından ikiye bölen evrensel bir ortak 

payda oluşturamayacağını vurguluyor. Sözgelimi, bu n1aka
lenin kavranısal çerçevesinin seriınlediği türden bir paradig

matik sıçrama olarak kabul edebileceğimiz postkolonyal lite

ratür içinde "kadın" kavramsa1laştırn1alarının .sıkça sorgu
landığını gözlüyoruz. 

Mutlu Binark, bu genel kuramsal irdelemenin heınen ar

kasından çok özgül bir "kadın tasavvurunu" sorgulanıaya 

davet ediyor bizleri. Binark, çıkış noktası olarak gündelik 

gözlem ve deneyin1lerini alınasına rağmen güçlü bir kuram
sal destekle teınel argün1anını ortaya koyuyor: toplumsal cin

siyetle ilgili tasavvurlarımız çok katmanlı bir belirlenim me
k~nizması aracılığıyla işler. Bir öteki kimlik olarak "kadın," 

sadece tasavvurun .sahibi "erkek" toplumsal cinsiyeti ile de
ğil, ama aynı zamanda bu kimliğin içinde oluştuğu özgül 

"kimlik mekanının"' yol açtığı uzaklık, masalsılık, egzotiklik, 
erotiklik vb. yapılar aracılığıyla da kurgulanmaktadır. Bu çer
çevede, "Japon kadını" ya da "Japon kadın hareketi" gibi 

kavramlar, sadece içinde oluştukları topluınsal (resmi) tari
hin erkekegeınen kodlarıyla değil ama aynı zamanda bu tari

hin çağdaş yeniden üretimlerine egemen olan kodlar aracılı

ğıyla da belirlenmektedir. Bu hiç bitmeyen belirlenim döngü
sü, Binark'ın argümanını takip edecek olursak, belli bir nok
tada, kuramsal bir pratik aracılığıyla kırılabilir. 

Kiiltiir ve İletişi111'in birinci sayısının son makalesi, sıra

dan sosyal bilim (özellikle sosyoloji) pratiği içinde pek fazla 

sorulmayan, bu .nedenle zihinlerde sorulabilir bir soru olarak 
fazlaca yer ehnemiş bir soruyu yeniden gündeme getiriyor: 

"Protestan İş Ahlakı Hala Varlığını Sürdürüyor mu?" Dergi

mize İngiltere'den katkıda bulunan Mahmut Arslan'ın bu 

makalesi son derece titiz bir kaynak taraınası içeriyor ve ko-
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mı ile ilgilenmek isteyen araştırmacılara yol gösterecek nite

likte değerlendirmeler içeriyor. Bence bu makalenin önemi, 

içeriğinin de ötesinde, sorduğu sorunun toplumsal düşünce 

alanında dogmatik sayılabilecek uylaşımlarından birini basit 
, bir hamle ile aşınasında yatıyor. Bu uylaşım, kapitalizm-Pro

testan ahlakı ilişkisini öne çıkaran Weberci yorumu, sadece 

"Marksist-olmayan" bir yaklaşım gibi kodlayarak evcilleştir

mek şeklinde anlaşılabilir. Arslan bunu yapmak (yani hiçbir 

şey yapmamak) yerine "gidip bir bakmayı" öneriyor. En 

azından bu öneriye içtenlikle katıldığımı belirtmeliyim .. 

"T/ıe Stories We Teli" ("Anlattığımız Öyküler") başlıklı 

yazısı ile George Gerbner, bildiğim kadarıyla, ilk kez bir Türk 
dergisinde yayın yapıyor. Aynı zamanda dergimizin Ulusla

rarası Değerlendirme ve Danışma Kurulu'nda gÜrev yapan 

Gerbner, bu yazısında, insan yaşamının ayrılmaz bir parçası 

olan öykü anlatma pratiğinin giderek bir insan ihtiyacı ol

maktan çıkıp, çokuluslu şirketlerin kiir güdüsü ile yarattıkla
rı bir kültürel çevre kirliliğine dönüşmesinden söz ediyor. Bu 

kirliliğin kaynağında ise televizyon var. İletişim alanında ça

lışanlar, Gerbner'in artık klasikleşmiş araştırma programını 

yakından tanırlar. Ancak, Kültürel Göstergeler (Cııltııml Indi
cators) olarak biHnen bu araştırma programının uzun yıllardır 

ortaya koyduğu bulgu ve içgörülerin (insiglıt), Gerbner'in ki

şiliğinde radikal bir eylemliliğe dönüştüğünün çok yaygın 

bir bilgi olmadığını düşünüyorum. Gerbner, kuram ve eylem 

arasındaki radikal sürekliliğin yaşayan en önemli temsilcile
rinden biridir demek çok abartılı olmaz kanısındayım. "Tlıe 

Stories We Teli" yazısı, pek çok medya araştırmasının sorma

dığı, sorsa bile yanıtlamadığı, "peki ne yapmalı?" sorusuna 
üç an1aınlı öneri ile yanıt veriyor. Bu yanıt1ardan biri "ileti

şim eğitimi" konusunda odaklanıyor. Gerbner, iletişim eğiti

minin "piyasa için eleman yetiştirmek" veya "eleştirel ilkeler 

doğrultusunda eğitim vermek" açmazına kendi perspektifin

den çok net bir yanıt veriyor. Çok kısa ifade edilmesine kar

şın Gerbner'ın yanıtının Türkiye'de eğitim veren İletişim 
Fakülteleri için hayatı önemde bir tartışmanın odak noktasın-
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da yer aldığını düşünüyoruın. İşte, yazınıın başında sözünü 

ettiğiın çağrı bu tartışma ile doğrudan ilgili. 

Kiiltiir ve İlctişi111 ikinci sayısında bir "iletişim eğitimi" 

dosyası açıyor. Bu tartışmanın genel anıacı, iletişiın eğitimi 

ile ilgili her tür sorun tanımlamasına, çözüın önerisine ve 

model tasarımına bir p]atform oluşturmak, disiplin-içi, disip

linlerarası ve/ya disiplinler-karşıtı görüşleri biraraya getir

mek. Tek bir soru tartışmanın ana eksenini oluşturuyor: "iyi 
bir ilctişinı eğitinıi nasıl olınnlıdır?'' İletişinı alanında olsun veya 

olmasın, Türkiye'de medya ile ilgilenen herkesi bu tartış

maya bir makale (7000 kelime civarı) veya kısa yonım yazısı 

(2000 kelime civarı) ile katılmaya davet ediyoruz. 

İletişitn, kültür eleştirisi ve topluınsal düşünce alanların

da hakemli bir akademik dergi, bu alanlarda çalışan akade

misyenlerin ve bu alanlara ilgi duyan herkesin etkin katılım 
ve desteği ile yaşayabilir. Sizleri olağan dışı bir şey yapmaya, 
bu "olağan bilim dergisini" yaşatmaya çağırıyorum. 
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The Stories We Teli 

Abstract 

Most of wlıat we know, or thlnk we know, we have never personally expeıienced. Ttıe fact 
ttıat we learn most of What we know from tlıe stories told by others indicates that telling 
stories is one of the fundamental human needs and activities. Within this framework, there 
is a vital question to be asked: who is telling those stories? The stories. which determine 
tile cultura! environment within which we are shaped, follow an evolutionary patlı that is 
parallel ta the evolution of tıuman communication in general. Ttıe current stage of such an 
evolution paints a dark pfcture: As the main story-tellers, ıtıe media, and particularly 
television, insert erime and violence sıories into our minds in a pace that is never seen ln 
history. it is possible to identify the concentration of media ownership and the facı that 
programs are produced according to a formufa based on violence. as the main reasons 
behind this situation. Formula-based programs. in turn, guaraiıtee cross-cultural 
understandability which is necessary since those programs are marketed all over the world. 
One can imagine three major political activi_ties against tlıis de tacta censorstıip that blocks 
the telling ot altemative stories: _selective vlewing; critica! communication education hased 
on med'ıa ana!ysis; and citizen organizafıons such as The Cu!tural Envlronment Movement 

Anlattığımız Öyküler 

Özet 
Bildiğimiz ya da bildiğimizi sandığımız şeylerin büyük çoğunluğunu kişisel olarak 
deneyimlemiyoruz. Bildiklerimizin çoğunu başkalarının anlattığı öykülerden öQrenmemiz 
olgusu. öykü anlatmanın en temel insan ihtiyacı ve etkinliği olduğuna işaret ediyor. Bu 
çerçevede sorulması hayati önem taşıyan bir soru var: bu öyküleri kim anlatıyor? içinde 
şekillendiğimiz kültürel ortamı belirleyen bu öykülerin evrimi. genelde insan iletişiminin 
evrimine paraleldir. Bu evrimin günümüzdeki aşaması karanlık bir tablo oluşturuyor: ba'şat 
öykü anlatıcı olan medya, özellikle televizyon. suç ve şiddet öykülerini tarihin hiç bir 
döneminde olmadığı sıklıkta zihinlerimize sokuyor. Bu durumun temel nedeni olarak 
garantili kar peşinde koşan medya kuruluşlarının sahipliginde görülen tekelleşme ve bu 
tekelllerin programları dünyanın her yerinde pazarlayabilmek iç'ın farklı kliltUrlerce 
anlaşılabilecek -çoğunlukla şiddete clayalı· formüllere göre üretmeleri gösterilebilir, 
Alternatif öykülerin önünü tıkayan bu fiili sansür karşısında üç temel politik eylem tasawur 
edilebilir: seçiçi J~leme; medya analizine dayalı eleştirel iletişim eğitimi; ve Kültürel Çevre 
Hareketi g'ıb·ı slvil toplum örgütlenmeler!. 
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The Stories We TeU 

Most of what we know, or think we know, we have never 
personally experienced. We !ive in a world erected by the stories 
we hear and see and teli. 

Unlocking incredible riches through inıagery and words, 
conjuring up the unseen through art, creating towering works 
of inıagination and fact through science, poetry, songs, tales, 
reports and Iaws -that is the true nıagic of hunıan life. 

Through that magic we !ive in a world much wider than 
the threats and gratifications of the immediate physical 

. environnıent, which is the world of other species. Stories 
.socialize us into role.s of gender, age, class, vocation and 
lifestyle, and offer nıodels of confornıity or targets for rebellion. 
They weave the seamless web of the cultural environment that 
cultivates most of what we think, what we do, and how we 
cond uct our affairs. 

The story-telling process used to be hand-crafted, home
nıade, community-inspired. Now it is mostly mass-produced 
.and policy-driven. it is the end result of a conıplex 

manulacturing and marketing process. The situation calls fora 
new diagnosis and a new prescrintion. 

The stories that animate our cultural environment have 
three distinct but related functions. These functions are (1) to 
reveal how things work; (2) to describe what things are; and (3) 
to teli us what to do about them. 
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Stories of the first kind,· revealing how things work, 
illuminate the all-important but invisible relationships and 
hidden dynaınics of life. Fairy tales, novel.s,, plays, con1ics, 

cartoons, and other forıns of creative imaginati.on and imagery 

are the basic building blocks of hunıan understanding. Tlıey 
show complex causality by presenting imaginary action in total 
situation.s, coming to some conclu.siön that hasa moral purpose 

and a social function. You don't have to believe the "facts" ol 
Liftle Red Ridiııg Haad to grasp the notion that big bad "wolves" 
victimize old women and trick Iittle girls -a Iesson in gender 

roles, fear, and power . 

Stories of the first kind build, from infancy on, the fantasy 
we caII reality. I do not suggest that the revelations are false, 
which they may or may not be, b,ut that they are synthetic, 

selective, often nıythical, and always socially constructed. 

Stories of the second kind depict what things are. These are 

descriptions, depictions, expositions, reports abstracted fronı 
total situations and filling in with "facts" the fantasies conjured 
up by stories ol the first kind. They are the presumably factual 

accounts, the chronicles of the past and the news of today. 

Stories of what things are may confirnı or deny some 

conception of how things work. Their high "facticity" (Le. 
correspondence to actual events presumed to exıst 
independently ol the story) gives them special status in political 
theory and often in Iaw. They give emphasis and credibility to 
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selected parts of eaclı society's fantasies of rea!ity. Tlıey convey 

information about finance, weddings 1 erime, lotteries, terrorists, 

ete. They alert us to certain interests, threats, opportunities and 

challenges. 

Stories of the third kiııd teli us what to do. These are stories 

of value and clıoice. Tlıey present things, belıaviorsor styles of 

life as desirnble (or undesirable), propose ways to obtain (or 

avoid) tlıeın, and tlıe price ta be paid for attainınent (or failure). 

They are the instructions, laws, regulations, cautionary tales, 

con1n1ands, slogans, sermons, and exhortatio'ns. Today most of 

then1 are called con1mercials and other advertising messages 

and in1ages we see and hear every day. 

Stories of tlıe tlıird kind clinch the lessons of the first two 

and turn _thenı into action. They typically present an objective 
to be sought or to be avoide.d, and offer a product, service, 

candidate, institution or action purported to he]p attain or avoid 

it. Tlıe lessons of fictitious Litt!e Red Riding Hoods and tlıeir 

n1ore realistic sequels prominent in everyday news and 

entertainment not only teach lessons of vulnerability, n1istrust 

and dependence but alsa help seli burglar alarıns, nıore jails and 

executions proınised to enhance security (whiclı they rarely do), 

and other ways to adjust to a structure of power. 

ldeal!y, the three kinds of stories check and balance each 

other. But in a conıınercially driven culture, stories of tlıe tlıird 

kind pay lor ınost of the first two. That creates a coherent 

cultural environment whose overall function is to provide .a 

hospitable and effective context lor stories tlıat seli. Witlı the 

con1ing of the electronic age, that cultural environn1ent is 

increasiııgly ınonopolized, homogenized, and globalized. We 

nıust then look at the historic course of our journey to see what 

this new age ıneans for us and our children 

For the longest time in human history, stories were told 

only face to face. A conıınunity was defineci by the rituals, 

ınythologies and iınageries held in common. All useful 
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kno\-vledge was eı. .... ..ıpsulated in aphorisıns and legends, 

proverbs and tale.s
1 

incantations and ceremonies. Writing \Vas 

rare and lıoly, forbidden lor slaves. Laboriously inscribed 

n1anuscripts conferred sacred power to their interpreters, the 

priests and ministers. Asa sixteenth century scribe put it: 

Those \Vho observe the codices, 

tlıose who recite thenı. 

Tlıose wlıo noisily turn the pages of 

illustrated n1anuscripts. 

Those wlıo have possession of tlıe 

black and red ink and that \vhich is pictured; 

they lead us, tlıey guide us, they teli us tlıe way. 

State and church ruled in a syn1biotic relationship of 

ınutual dependence and tension. State, composed of feudal 

nobles, \vas the econon1ic, n1ilitary and political order; church 

its cultural arn1. 

The industrial revolution changed ali that. üne of the first 

machines stan1ping out standardized artifacts \Vas tlıe printing 

press. lts product, the book, was a prerequisite for ali the other 

upheavals to coıne. Printing begins the industrialization of 

story-telling
1 

arguably the nıost profound transforınation in the 

hun1anization process. 

The book could be given to ,ıll ıdıo could read, requiring 

education and creating a ne\v literate class of people. Readen, 

could now interpret the book (at first tlıe Bible) for thenıselves, 
breaking the monopoly of priestly interpreters and ushering in 

the Reformation. 

When tlıe printing press was lıooked up to tlıe steaın 

engine tlıe iııdustrialization of story-telling shifted into higlı 
gear. Rapid publication and ınass transport created a nev,.ı forın 

of consciousness: n1odern niass publics. Publics are loose 

aggregations of people who share some con1n1on consciousness 

of lıow things work, wlıat things are, and what ouglıt to be done 

-but never meet face-to-face. That was never before possible. 
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Stories could now be sent -often smuggled- across lıitherto 

impenetrable or closely guarded boundaries of time, space and 
statııs. Tlıe book lifts people from their traditional moorings as 
tlıe industrial revolution uproots them fronı tlıeir loca! 
conımunities and cultures. They can now get off the land and 
go to \vork in far-away ports1 factories and continents, and have 
with them a packet of common consciousness -the book or 
journal, and later !he motion picture (silent at first)- wlıerever 
tlıey go. 

Publics, created by such publication, are necessary for tlıe 
formation of individual and group identities in the new urban 
environınent, as the different classes and regional1 religiou.s and 
ethnic groups try to maintain some sense of distinct integrity 
and also to !ive together with some degree of cooperntion with 
other groups. 

Publics are the basic ıınits of self-government. They nıake 
it possible to elect or select representatives to an assembly trying 
to reconcile diverse interests. The maintenance and integrity of 
multiple publics makes self-governınent feasible for large, 
complex, and diverse national communities. People engage in 
long and costly struggles to be free to create and share stories 
that fit the reality of competing and often conflicting values and 
interests. Most of our assumptions about hun1an development 
and political plurality and choic~ are rooted in the print era. 

üne of the most vital provisions of the print era was the 
creation of the only farge-scale folk-institııtion of induslrial 
society, public education. Public education is the community 
institution where face-to-face learning and interpreting could, 
ideally, liberate the individual fronı both tribal and medieva] 
dependencies and ali cultural monopolies. 

The second great transformation, the electronic revolution 
' ' 

ushers in the telecommunications era. Its mainstrean1, 
television, is superimposed upon and reorganizes print-based 
culture. Unlike the industrial revolution, the new ııpheaval does 
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not uproot people from their homes but transports them in their 

homes. It re-tribalizes modern society. it challenges and 

changes the role of both church and education in the new 

cu1ture. 

For the first tin1e in huınan history1 children are born into 

homes where n1ass-produced stories can reach then1 on the 

average n1ore than se~en hours a day. Most waking hours, and 

often dreanıs, are filled with these stories. The stories do not 

conıe from their fami!ies, schools, churches, neighborhoods, 

and of ten not even from their native countries, or, in fact, from 

anyone with anything relevant to teli. They come from snıall 
group of distanl conglomerates with something to seli. 

The cultural environment in which we !ive becomes the 

byproduct of marketing. The historic nexus of state and church 

i,; replaced by the new symbiotic relationship of state and 

television. The "state" itself is the twin instituhon of elected 

public governn1ent and selected private corporate governn1ent, 

ruling in the legal, military and economic donıains. Media, its 
cultural arm, is dominated by the private establishment, despite 

its use of the public airwaves. 

Giant industries discharge their messages into the 

n1ainstreanı of con1111on consciousness. Channels prolifcrate 
and new technologies pervade hoıne and off-ice vvhile n1ergers 

and botton1-1ine pressures shrink creative alternatives and 

redııce diversity of content. 

These changes n1ay appear to be broadening loca!, 

parochial horizons, but they alsa ınean a homogenization of 

outlooks and Jinütation of alternatives. For n1edia professionals, 

tı1e changes mean fewer opportunities and greater compulsions 

to present life in saleable packages. Creative artists, scientists, 

humani&ts can still explore and enlighten and occasionally even 

challenge, but, increasingly1 tl1eir stories must fit n1arketing 

strategies and priorities. 
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Viewing conımercials is "work" performed by audiences in 

exchange for "free" ne\vs-and entertainnıent. But, in fact, \Ve 

pay dearly through a surcharge added to the price of every 

advertised product that goes to subsidize conınıercial nıedia, 
and through allo\.ving advertising expendihıres to be a tax

deductible business expense. These give-a\.vcıys of public 

nıoneys for private purposes further erode the diversity of the 
cultural nıainstreanı. 

Broadcasting is the most concentrated, lıonıogenized, and 

globcılized nıediunı. The top U.S. 100 advertisers pay for two

thirds of ali network television. Four networks, allied to giant 

transnational corporations -our private "Ministry of Culllıre" -

control the bulk of production and distribution, and shape the 

cultural ınainstreanı. Otlıer interests, religious or educational, 

ıninority vieı.vs, and the potential of any challenge to donıinant 
perspectives, lose ground with every merger. 

Forınula~driven assenıbly-line produced progranıs 
increasingly doıninate tlıe airwaves. The fornıulas tlıenısclves 
reflect tlıe structure of po\.ver tlıı1t produces tlıen1 and function 

to preserve and enlıance tlıat structure of po,ver. Perlıaps the 

leading exanıple of such story functions is violence. It is a good 

example of how tlıe systenı works; it is cılso an indication of the 
nıagııitude and nature of tlıe chalJPngt ··~?fore us. 

1-funıankind nıay have had nıore bloodtlıirsty eras, but 

none as filled \Vith inıages of crinıe and violencc as the present. 

While violent erime rates renıain essentially f1at or decline, 
ne\vs of crinıe surges to neı.v highs. 

U.S. television networks doubled the tinıe given to criıııe 
covernge between 1992 and 1993. TV Gııide's August 13, 1994 

survey also sho\ved 'a steep increase in stories of violence, 
especially in local television news. 

Monitoring by the Dcs Moiııes Umun) Register (March 27, 

1994) illustrated how erime and violence skew news priorities. 
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Of the six top stories on Des Moines evening newscasts d uring 

Felıruarv, 1994, one out of four (118 stories) dealt with erime 

and violence. By conıparison, 27 featured business, 17 dealt 

\.vith government, 15 reported about racial relations, and 2 \vere 

stories about the schools. 

A University of Mianıi study of local television news found 

that tinıe devoted to crinıe ranged fronı 23 to 50 percent 

(averaging 32 percent) \Vlıile violent crinıe in he city renıained 

constant 1 involving less that one-tenth of one percent of tlıe 

population (UMOMR, 1994). 

A study by Robert Entman lor the Chicago Council on 

Urban Affairs (Entman, 1994) found not only that loca] news 

shovvs are donıinated by vivid inıages of violence, but that "a 

high percentage of African-Americans and Latinos are shoı.vn as 

victiınizers of society, nnd fe\v as social helpers," contributing to 

a sense of fear und distrust (that our oı.vn resenrch diagııosed as 

the "mean world syndrome" (Cerbner, 1995), and to the notion 

tlıat "the inner city is doıninated by dangerous and 

irresponsible ıninorities." 

Anotlıer study of honıicide news reporting Oohnstone, 

J-Ia\.vkins und Miclıener, 1994) found thut only one of tlıree 

actual lıonıicides ı,vas reported, and that tlıe nıost likely to be 

selected \vere those in \.vhich the victinıs were \vhite rather than 

black or Latino, contrarv to the actual crinıe stntistics. 

University of Pennsylvania Sociologist Elijah Andcrson also 

noted in the Novenıber 1994 issue of Plıilndclplıirı Mngaziııe that 

nıedia portrayals of crinıe and violence involving blacks and the 

resulting denıonization of bhıck nıales, beconıcs a nıajor reason 

for '\vhite flight." In fact, lıowever, African Anıerican nıen, not 

\Vhites, are the nıost likely to be tlıe victinıs of violcnce. 

Our Cultural Indicntors 1 study of loca! news on 

Philadelphia television found that criınc and / or viulence itenıs 

usually Iead the newscast and preenıpt any balanced coverage 

of the city. Furthernıore, 80 percent of erime and violeııce 

reported on Philadelphia loca] news was not even loca! to the 

Cultur.:ıl !ndıcators is .:ı 
cfot.:ıb.:ıse .:ırıd .:ı research 

proJect thilt monıtors 

selectcd medıa content .:ırıd 

relates recurıent fe;:ıtures of 

to public conccptions ot 
sociJI re.:ılity. For more 
inform;:ıtıon, write to the 

,1uthor at University Cıty 
Science Center, 3624 

Marh:t Street, üne East. 
Philadelphi;;ı, PA 19104; e 
maıt FGG1i1ASC.UPENM.EDU 
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city. it is as ifa quota were imposed on the editorial staff to fiil 

from wherever they can. it is alsa the cheapest way to fiil the 

time. We alsa found that whites are more likely to be reported 

,vhen they are the victims and AfricanwA1nericans are more 

likely to be reported when they are the perpetrators. Black-on

white erime is less frequent but more newsworthy than any 
other combination. 

The percent of priıne tiıne television drarnatic progran1s 

with evert physical violence was 58 in 1974, 73 in 1984, and 75 

in 1994. The saturation of violent scenes was 5 per hour in 1974, 

5 per hour in 1984, and 5 per hour in 1994 -unchanged. in 
Saturday moming children's programs, scenes of violence occur 

between 20 and 25 per hour. They are sugar-coated with humor, 
to be sure; that makes the pil1 of power easier to swallow. 

Violence is a demonstration <:>f power. Its principal lesson is 

to show quickly and dramatically who can get away with what 

against whom. That exercise delines nrnjority might and 
minority risk. it shows one's place in the societal "pecking 
order." 

The role of violence in the media·ınainstream of television 

emerges fron1 our analysis of prinıe tinıe network progranıs 

ınonitored since 1967. Women play one out of three characters 

in dran1a, one out of six in the news. Young people comprise 

one-third and old persons one-fifth of their actual proporhons 

of the population. Most other minorities are even more 

underrepresented. Most of the groups that are under
represented are alsa those who suffer the worst fote. 

The typical viewer of prime tinıe television drama sees, 

every \Veek, an average of 21 criminals arrayed against an arnıy 

of 41 public and private law enforcers. Criıne and violence 

engage more characters than ali other occupations combined. 

About one out of three speaking parts, and more than half of ali 

major characters, are involved in violence either as victims or as 
victimizers, or both. 
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We calculated the violence "pecking order" by counting the 

number of victims far every ten perpetrators of violence. That 
"risk ratio" expresses the "price" groups of characters pay for 

committing violence. We found that overall average risk ratio 

(the number of victims per 10 perpetrators) is 12. But the ratio for 
woınen is 17, far Io,ver class characters. is 19, for elderly 

characters is 20, and far women of color is 22. in other words, 

minority groups tend to pay a higher price far their show of 
force than do !he majorities. 

Our surveys show that heavy viewers express a greater 

sense of apprehension and vulnerability than do light viewers in 
the same groups. Heavy viewers are more likely than 
comparable groups of light viewers to overestimate their 
chances of involvement in violence; to believe that their 

neighborhoods are unsafe; to state that fear of erime is a very 

serious personal problem; and to assuıne that crinıe is rising, 

regardless of the facts of the case. Heavy viewers are alsa ınore 

likely to buy new locks, watchdogs, and guns "for protection" 
(thus becoming the major cause of handgun violence). 

Moreover, viewers who see ıneınbers of their own group 

underrepresented but overvictinıized develop an even greater 
sense of apprehension and n1istrust. lnsecure, angry, mistrustful 

people may be prone to violence but are even more likely to be 
dependent on authority and susceptible to deceptively simple, 

strong, hard-line postures and appeals. 

What drives media violence? The usual rationalization that 

ınedia violence "gives the public what it wantsıı is disingenuous. 

The public rarely gets a fair choice in which ali elenıents but 
violence, including placeınent, headline, promotion, tıirtime, 

celebrity-value, treatment, ete., are equal. There is no evidence 

!hat, cost and other factors being equal, violence per se gives 
audiences "what they want." As !he irade paper Broadcııstiııg & 

Cable editorialized on September 20, 1993 (66), "!he most popular 

programming is hardly violent as anyone with a passing · 

knowledge of Nielsen mtings will teli you." 
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We conıpared the ratings of over 100 violent and the same 

nuınber of non-violent sho\VS aired at the saıne tiıne on neh.vork 

television. The average Nielsen rating of the violent san1ple \vas 

11.1; the rating for the non-violent sample was 13.8. The share 

of viewing households in the violent and nonviolent samples, 

respectively, ,.vas 18.9 and 22.5. The non-violent samplc was 

more highly rated than tlıe violent sample lor each of the five 

seasons studied. The aınount and consistency of violence 

furtlıer increased the unpopularity gap. 

Concentration of ownership denies access to ·new entries 

and to alternative perspectives. Having fe\.ver buyers for their 

products forces the ren1aining "content providers" deeper into 

deficit financing. As a consequence, nıost television and ınovie 

producers cannot break even on the U.S. doınestic nıarket. They 

are forced into video and foreign sales to n1ake a profit. 

Therefore, they need a dran1ntic ingredient that requires no 

translation, "speaks action" in any language, and fits any 

culture. That ingredient is violence. 

Syndicators denıand "action" (the code vvord for violence) 

because it "travels \.Vell around the \Vorld," said the producer of 

Die rtard 2. "Everyone understands an action nıovie. If I teli a 

joke, you nıay not get it but ifa bullet goes through the windovv, 

we all know ho\V to hit the floor1 no matter the Janguage." 1 

Our anc1lysis shows that violence donıinates U.S. exports. 

We compared 250 U.S. programs exported to 10 countries with 

111 programs shown in the U.S. during the same year. Violence 

\Vas the 1nain theıne of 40 percent of home~shown and 49 

percent of exported prograıns. Crime/action series coınprised 

17 percent of home-shown and 46 percent of exported 

prograıns. NAFTA and GATT will dump even more mayhem 

on the world in the name of "free trade." 

What can we do? People suffer the media violence infücted 

on theın with dinıinishing tolerance. A March 1985 Harris 

survey showed that 78 percent disapprove of violence they see 

............ 
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on television. in a Tinıes-Mirror national polI in 1993, 80 percent 

said entertainment violence was "harnıful" to society, 

compared with 64 percent in 1983. 

Local broadcasters, legally responsible for \vhat goes on the 

air, alsa oppose the overkill and complain about loss of control. 

Electroııic Media reported on August 2, 1993 that in its own 

survey of 100 general managers, three aut of four said there is 

too n1uch needless violence on television and 57 percent would 

like to have "more in put on program content decisions." A ll.5. 

News & World Report survey published on April 30, 1994 found 

that 59 percent of ınedia \.Vorkers saw e~tertainn1ent violence as 

a serious problem. 

Forınula-driven media violence is not an expression of 

freedon11 popularity, or criıne statistics. lt is a de Jncto censorship 

that clıills originality and extends the dynamics of domination, 

intinıidation, and repression donıestically and gıobally. Tht 

media violence overkill is an ingredient in a global marketing 

forınula in1posed on media professionals and foisted on thP 

children of the world. 

So wlıat is to be done? Three things. 

The first is selective viewing in the home. Watch by the 

program and not by the clock. 

The second is communication education, by which I n1ean 

media analysis. Education far the industry is best done on the 

job. Public and higher education should make a critical 

contribution that cannot be learned on the job. That is media 

analysis. 

A course in n1edia analysis is a journey of discovery. We 

learn how to formulate and define a problem; propose a project; 

conduct an investigation; and report and critique its findings. 

The three legs of the joumey are (1) message system analysis 

(MSA); (2) institutional policy analysis (iP A); and (3) effects and 

cultivation analysis (ECA). 
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And the tlıird is citizen organization, such as tlıe Cultural 
Environment Movement in the United States and inter
nationally. The Cultı.ıral Environment Movement (CEM) is a 
non-profit coalition of independent organizations and 
individual supporters in every state of the U.S. and 57 other 
countries on six continents, united in working for freedon1, 
fairness, gender equity, general diversity, and democratic 
decision-making in media ownership, employment and 
representation. It is an independent citizen voice in cultural 
policy-making. 

For more information, e·ınail CEMCiPlibertynet.or& or write 
P.O. Box 31847, Philadelphia PA 19104. 
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Bir IGtle İletişim Aracı Olarak: 
l(ervan Ticareti 

Özet 
Bu disiplinler arası çalışmada yüzyıllar boyu Avrasya ticaret yollarında gözlemlenen, altın 
çağını özellikle Osmanlı döneminde Ortadoğu ve Kuzey Afrika'da yaşamış olan kervan 
ticareti yeniden ele alınmaktadır. Şimdiye kadarki çalışmalarda varsayılanın aksine kervan 
-ticaretinin yalnızca iktisadi bir etkinlik olmadığı, aynı zamanda kültürlerarası ilişkiler ve 
iletişim açısından da önemli bir işlev' üstlendiği savunulmaktadır. Bununla kalınmayıp. 
kervan ticaretinin kültürel ve iletişimsel boyutunun ıktisadi boyutuyla koşut olduğu gibi aynı 
zamanda bir altyapı oluşturarak onun olmazsa olmaz koşulunu da sağladığı 
vurgulanmaktadır. Yazıda. dil ve para arasındaki işlevsel benzerliklerin altı çizilmekte. 
iletişim ve bilginin piyasa yapısı ve ticari etkinlikle ilişkileri ele alınmaktadır. Son olarak, 
kervan ticaretinin Akdeniz dünyası ölçeğinde hem karada hem de denizde geçerlilik taşıyan 
kendine özgü bir mantığı olduğu tezi savunulmaktadır. 

Caravan Trading 
as a Medium of Mass Communication 

Abstract 
Tlıis paper. by way of an interdisciplinaıy venture, re-investigates the plıenomenon of 
caravan trade, a mode of commercial organization witnessed for centuries in Eurasian trade 
routes that had lived its golden age during the period of Ottoman rule in the Middle East 
and North Africa. in contradistinction ta previous studies, it is argued tlıat caravan irade is 
not an exclusively economic phenomenon, but instead it assumes an important intercuıtural 

and communicational role. Furthermore. this interculıural and communicative dimension is 
not only parallel to its economic function but also a sine qua nan tor it. since without tlıis 
infrastructure trade could not lunction smootlıly. Ttıe intricate interrelationships among 
money and language are underscored. as welt as emphasizing the connections of 
communication and knowledge with market structure and commercial conduct Finally, it is 
concluded tlıat caravan trade displays a specific logic of its own that had been widely 
encountered on land as well as on sea withln the confines of the Mediterranean world. 
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Bir IGtle İletişim Aracı Olarak 
I(ervan Ticareti 

"Eııplıcnıia'ya yalııız alıp satınak içiıı geli111ncz, ayııı 
zaınaııda, geceleri, pazaryeri çevresiııde yakılan ateşlerin 
yaı'.ıbaşıı'.da, ç11val ya da fıçılara, belki de yaygılara ot11nıp, 
bırınııı agzıııda,ı çıkaıı her sözcüğe karşılık -"kıırt," 
"~~zkar~cş, "" dcfiııe," "ceıık," "uyuz illeti," "aşıklar" gibi
dıgerlen de heıııeıı kendi k11rtlnrla, kızknrdeşler/e, defiııelerle, 
uyuz illeti, aşıklar ve savaşlarla ilgili öykiilerini anlatır. Ve 
bilirsin ki, lıer en uzıın giin ya da gecede, ya da iter gece 
gih~diiz eşitlcııdiğiııde aııılann takas cdild(~i Euplıenıia'dan 
gerı dö11erkeız, öıziiııdCki ıızıoı yolculııkta, deveııin sallantısı 
ya da teknenin dalgalarla dcvininıiızc karşııı uyanık kalınak 
için anılarzuı bir bir çağrıştınnaya koyuldttğıında, seızin 
k11rt lıaşka k11rt/ara, kızkardeşiıı başka kızkardeşlere, cengin 
ıse banıbaşka ccnklerc dö,ıiişccektir." 

-ita/o Calvino (1972), Le Cittiı iııvisi/ıili. 

1. Seyahatnamelerden bir Kervan 

Tanziınat sonrası Osmanlı İınparatoriuğu üzerine göz

lemleri ilkin Fransızca yayınlanan, 1856 yılında da gördüğü 
haklı ilgi üzerine İngilizce'ye çevrilen M. A. Ubicini, başka 
pek çok konuda olduğu gibi, geleneksel kervan ticaretinin 

örgütlenmesiyle ilgili olarak da çok ilginç bazı saptamalarda 

bulunmuştur. Ubicini'ye göre, Osmanlıların gözünde harp 

sanatlarından hemen sonra gelecek denli değer verilen tica

ret sonucu tüccar, ·toplumda çok özgün bir yer edin iniştir. 
Ondokuzuncu yüzyıl ortalarında bile, Doğu'nun bir ucun-
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dan diğerine deve kervanlarıyla uzun yollar katedip ulaşan 

tüccarlar yalnız mal değiş tokuşunu gerçekleştirmekle kal-

111ayıp, İtalyan yazar Italo Calvino'nun vurguladığı türden 

çok başka ekinsel işlevleri de yerine getirınektedirler (Calvi

no, 1972). Tüccarlar kusursuz birer gezgin ve konuk olduk

ları gibi, aynı zamanda dile getirdikleri eşsiz öykü ve ~iirler

le de toplum gözünde seçkin bir yer edinmektedirler. işte bu 

gibi işlevleriyle tüccarlar, geleneği yaşatmak ve kuşaktan ku

şağa aktarmakta, düşüncelerin yayılmasını sağlamakta, ve 
tıpkı geçtikleri birbirinden uzak ülkeleri biraraya getiren ır

maklar gibi, g~izergahları üstündeki kendi içine kapanık, du

rağan küçük yerleşim biriınlerini birbirine yakınlaştırıp kay

naştırmaktadırlar. Ubicini'ye göre, herhangi bir Asya yerleşi

minde, İsfahan ya da Mekke'den büyük kervanın gelişini 

kendi gözüyle görmemiş hiç kimse tüccarın "toplumsal de

ğeri" hakkında doğru bir düşünce sahibi olamaz. Böyle bir 

yerde, kuşların göç mevsimi kadar doğru bir öngörüyle, ker

van gelmeden daha birkaç gün önce bölge nüfusu ayağa kal

kar. İkibine yakın deveden oluşan kervan sonunda beklendiM 

ği gibi sayısız tüccar ve gezginle birlikte gelir. Bu tüccar ve 

gezginler Atlas dağlarından Ganj nehrine, Kafkasya'dan 

Arabistan yarımadasına kadar bilinen hemen tüm dilleri ko

nuşurlar. Kervan durduğunda ortaya serilen mallar o bölgeM 

nin bir yıllık tüketim gereksinimlerini karşılayabilecek kadar 

çok ve çeşitlidir. 



34 • kültür ve iletişim/Lulture S con1rrıurııcatıon 

2. Tüccarın Öyküsü, Öykünün Coğrafyası 

Bizin1 açın11zclan ;1sıl önemlisi, nkşan1 olup da ticarl:'te bir 

son verildiğinde, kerv.ın geceyi geçirınek için konakladığı za

n1an orti.1ya çıkan görünüındür. Bir yandan yiyecekler hazır

lanırken, yörenin insanları tüccarların çevresini s.ırrp, onlar

dan geldikleri yerlerle ilgili bilgi alır ya da yolları üstünde 

topladıkları en yeni ve en uınuln1adık haberleri üğre.nıneye 

koyulur. Ubicini'ye ·göre, Avrupa'da Kutsal Ycrler'i ziyaret

ten dönen bir ortaçağ gezgini bile bu kadar ilgili ve istekli bir 

dinleyici kitlesini çevresinde bulamaınıştır. Genel olarak yılın 

geri kalan kısınında kendi küçük dünyasında içe dönük bir 

yaşan1 süren bu insanların ınerakı bu sıradışı günde gideril

dikten sonra, öykü anlatıcılığı ile ünlennuş bir tüccar, Do

ğu'nun dillere destan Biııbir Gece Mnsrılları'ndan herhangi bi

rini kendine özgü renkler katarak anlatınaya koyulur. Neden 

sonra, sözünü bağladığında bile dinleyicilerdeki derin sessiz

liğin bir süre daha uzaması, tartışma götür111ez ustalığının bir 

göstergesi olsa gerektir (Ubicini, 1856: 309-311). · 

Bir yaklaşıma göre, hava karardıktan sonra başlayan bu 

seyirlik anlatılar geceye, ölüme ve herşeyin sessizliğe boğu

lacağı o uykııya meydan okun1aktır, tıpkı Şehrazat'ın Bhıbir 

Gece Masalları'ııda biri diğerine açılan öyküler anlatarak ge

ceyle gelen ölümünü dize getirmesi gibi (Foucault, 1977: 

117). Diğer bir deyişle, öykü anlatarak mutlak sona karşı bin

bir sJyısının çağrıştırdığı sonsuzluğu bir seçenek olarak sa

vunmaktır bu uğraş (Borges, 1994b: 51). Ta ki anlatınm bu 

karına şık labirentinde, ölüın yolunu yitirip Şehrazat kurtula

na kadar. 

İlk bakışta bu öykücülük bir çeşit ilkel eğlence türü ya 

da ekinsel etkinlik gibi görülebilir. Gerçekten de, kökeni mo

dernizn1e dayanan romandan daha önceki çağlarda öykü an

latınak başlı başına topluınsal bir iletişiın yönten1i olagelınİŞ" 

tir. Eski Anadolu'da olsun, Eski Yunan'da olsun, sonradan 

Hoıneros'ta simgeleşen destansı öyküler şiirsel bir kurgula

ınn ile ve müziğe uyarlanarak geniş kitlelere eğlendirici bir 

-.,.,._ 
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biçimde sunulur ve böylece kahran1anhğa dayalı bir gelenek 

in~a edilirdi. Bu sunumlarda anlatıcı, ekinsel bt'nzer1ik ve 

farklılık'Jarın ustaca bir bileşi1nini teknik özgünlüklerle bes

leyerek dinleyici kitlesinin ilgisini uzun süre diri tutn1ay1 bcı

şarırdı (Finley, ]982: 29-31; Vernant, 1990: 206). Ancak anla

tıcılığın şu ya da bu biçin1de ya~ayagelnıesi, onun unutınaya 

karşı belleği, bireyselleşn1eye karşı topluınsalhğı, kültürel kı

sırlaşn1aya kar~ı doğurganlığı gündeınde tutan kcl!ıcı birdi

reniş biçin1i olduğu izlenimini uyandırınıştır (hıJinh-hn, 1989: 

119-51 ), Çok yönlü sanatçılığının yan ısıra çağımız düşünü

nün özgün isiınlerinden biri olan Pier Paolo Pasolini, günü

müzde karabasan gibi insanın üzerine çöken sırad,1nlığa kar

şı kutsallıkla yüklü söylencelerin ve cinselliğin aykırı yc1ralt

cıhğına yönelerek (Pasolini, 1983), Doğu'nun ünlü Biıılıir.Cc

ce Mnsalları'nı, Avrupa ortaçağındaki benzerleriyle birlikle 

Trilogin Delin Vita adlı senaryo çalışnıasında yeniden yorun1-

lan11ştır (PasoHni, 1975). Yine günüınüz ınatenıatikçisi lvar 

Ekeland; şans, kader, olasılık, belirsizlik ve risk gibi kavranı

ları irdelerken İskandinav sagaları ile çağdaş matematiğin 

koşutluklarını vurgulama yolunu seçmiştir (Ekeland, 1993). 

Masal dünyasıyla mateınatik arasında köprü görevi üstlenen 

bu kavramlar, aşağıda güreceğiıniz gibi, ticaretin dünyasına 

hiç de yabancı değildir. 

Geleneksel seyirlik bağlaınında, anlatıcı bir yundan ken

dini ya da kendi benzerlerini aı.1lahnııı odağına yerleştirerek 

kahramanlaştırırken, diğer yandan hem kendi kimliğini kur

gular hem de başkalarının aynı anlatı .sürecinde yer alarak 

kendi benliklerini oluşturmalarına yön verir (Myerhoff, 

1982: 100, 104, 105). Kervan ticaretiyle birlikte görülen öykü

cülük türü, bir yandan öykü anlatanı göreli olarak üstün bir 

konuma yerleştirse de, diğer yandan dinleyicilerin bir ölçü

de beklentileriyle öykünün gidişini etkileyebilmelerine ola

nak sağladığı için katılımcı bir nitelik taşır. Bu yüzden, söz 

konusu seyirlik izlence, sonu baştan kestiri1eıneyen, karna

vala yabancı bir kültürel ortamda, karnavalımsı bir deneme 

ve yanılma sürecini andırır (Kristeva, 1980: 78-79). 
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Alman eleştirel düşünür Walter Benjaınin'e göre öykü 

anlatmanın özgüllüğü üretirr1 süreci açısından bir zanaat ol

ınası; ister yerleşik, ister gezgin, bir zanaatkarın aynı diğer 

kullandığı hanıınaddeler gibi zaınan içinde kuşaktan kuşağa 

ve coğrafya düzleminde bir yerden ötekine aktarılan öyküle

ri kendi deneyimleri ışığında yeniden yoğurınasıdır (Benja

min, 1968a). Bu bağlamda öykü anlatınayı iş edinen kimse 

üfetitnsel işlevi nedeniyle bir zanaatkar olsa da, bir başka 

açıdan yaklaşıldığında tüccar kiınliğinin öne çıktığına tanık 

olunabilir. Eğer asıl öneınli olan coğrafya düzleminde hare

ketlilik ise, bir öykünün bilindiği yerle bilinmediği yer ara

sında salt yer deği~tirınesi bile değer kazanmasına neden ol

maktadır. Sonuçta tüccar, aynı ticaretini yaptığı diğer nıallar 

gibi, öyküyü ele değersiz olduğu bir yerden alıp değerinin 

daha yüksek olacağını kestirdiği bir başka yere taşıınakta ve 

bu işten bir anlrıında kazanç sağlan1aktadır. Ünlü İngiliz ya

rarcı (utilitariaız) düşünür ve iktisatçı Jereıny Benthanı, onse

kizinci yüzyılın son çeyreğinde Osmanlı İınparatorluğu'nda 

yolculuk ederken, Karadeniz dünyasında yerleşmiş bulunan 
Williaın Eton adlı çekirdekten yetişıne tüccar dostuna, "hiç 

değersiz bazı şeylerin sadece yer değiştirmekle nasıl değer 

kazanabileceğini bilecek kadar iyi bir politik iktisatçı olan 

siz" şeklinde hitap eder (Tappe, 1950: 72). Öyleyse, anlatıcı 

için öyküyü bilindiği bir yerden bilinmediği bir yere taşın1ak 

değer farkını yaratınaya yeterlidir. Ancak dinleyicilerce za

ten bilindiği bir ortamda söz konusu öyküyü anlatmakla 

kendini yükünılü sayan bir anlatıcı, öyküyü kendince yo

rumlayarak, sanki öykü bir plastik ınaddeynıiş gibi onu bi

çimden biçiıne sokarak, bir zanaatkarı andırır biçimde yeni 

bir değer yaratınak zorunda kalır. Denebilir ki, öyküler süz 

konusu olduğu zt1man, bir tüccar dört duvar arasında sıkışıp 
kalınadıkça zanaatkar ohna gereğini duymaz. 

Buraya kadar 'vurguladığımız özelliklerin ışığında bir 

tüccarın, öyküleri kendi uğraşının mantığına uygun bir bi

çimde, tıpkı diğer mallar gibi, getirisi için derleyip topladığı 

ve yeniden başka dinleyicilere anlattığı gerçeği ortaya çıkar. 
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Ancak yak1nclan incelendiğinde, .söz konusu durunıun, sı

nırlı bir bireysel harcan1a ve yarar aritmetiğinin çok ötesinde 

bir başka toplunısal işlevi daha olduğu, bir olnıazsu olnıaz

lık özelliği taşıdığı ilnla~;ılacaktır. 

Toplunısallığın tzınıırılandığı bu tür birin1lerin oluşu

nıunda bu gibi iktisat dışı ilişkilerin önenıi yakın dünernde 

sürdürülen toplunı bihnıleri çalışnıalarında gözlenıleıımiş

tir. Siyasal olarak dağınık Ortaçağ Avrupa'sında I-Jristiyanlı

ğın Latince temelinde Silğladığı ideolojik ortak paydanın 

kültürel iletişiııı açısından "altyapısal" önerni toplunıbilin1ci 

Michael Mann tarafından vurgulanmıştır (l\1ann, 1986). Ulu

salcılığın kökenleri ile ilgili özgün bir kültürel antropolojik 

yaklaşım geliştiren Beııedict Anderson ise birebir tanışın..ı ve 

krın bağlt1rını aşan iıııgelen1 topluluklarının (iıııasJııcıl coııı-

1111ı11itics) kurgulannıasını irdelerken, ınatbaa kapitaliznıinin 

aynı ınetinleri okuyan bir kitle yaratnıa işlevini öne çıkar

n11ştır (Anderson, 1991). Toplunı bilinıleriyle yazın arasında

ki sınırın giderek anlamsızlaştığı gününıüzde, Latin Ameri

kalı yazar Vargas Llosa, yerli anlatıcılık geleneği ekseninde 

kültürel kinılik ve farklılık tetTlalarını nıodernizın, etik ve 

uygarhk süzgecinden geçirerek e]e alclığı, öykü anlatıcı anla

mına gelen El J-Ialılador adlı ronıanında, bir yerden ötekine 

giderek öyküler anlatan kinıselerin, birbirinden kopuk yaşa

yan göçer yerli gruplarının haberleşmesini sağlayarak, ekin

sel bcığlarının devan1lılığı açısından taşıdığı yaşaınsal önenıi 

anlatır (Vargas Llosa, 1990: 92-93). 

Kanımızca, kervan tüccarlarının her iklim ve zamanda 

ticaretle öykü anlatıcılığını birlikte sürdürıneleri yukarıdaki

lere benzer bir toplunısal işlev bağlaınıncla anlaşılabilir. Tüc

car geniş bir coğrafya içinde oradan oraya hareket ederken 

birbirinden kopuk insan küınelcrinin arasında bir bağ kur

maktadır; genel olarak her biri kendini yerel kinıliği içinde 

algılayan bu insan kümelerine, daha geniş bir insan toplulu

ğunun birbirinden farklı ama farklılıkların ötesinde ele bir ta

kını en küçük ortak paydalara sahip alt birimleri olduğu bi-
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lincini aşılı.ınıaktadır. Tüccarhırın dağarcığındaki öykülerin 

bu coğrafya içinde hareketi, ancak böyle bir coğraf;anın in· 

sanların zihninde toplunıs.:ı\ olarak kurgulanıııt1sına bağlı· 

dır. Diğer bir deyişle, tüccarlar bir yerden diğerine gidiş ge

lişleri ve gittikleri yerlerde anlattıklarıyla böyle bir coğrafya 

birinıini topluınsal olarc1k kurguhınıaktadırlar. Tücc.ırı ç.ı

pulcu ycı chı hırsızdan ayıran uzilk yerlerden gelnıesi değit 

uzak yerlere tekrar tekrar gidip gelebilnıesi, böylelikle nıeş

ru bir aracı niteliğini taşımasıdır ki, bu kontnıı ancak tüccar

ların kültürel farklılık ekseninde anlattıkhırıyla ileri·geri ha

reket edebilmesiyle ortaya çıknı;.ıktadır. Sonuçta, ticaretin 

olası dünyası ancak öykülerin örüntüsüYle mesru bir iletisiın 
, . ' 

altyapısı olarak inşa edi1ınektedir. Pek çok birbirinden ba-

ğın1sız an1atıcın1n sonuçlarını hiç düşünn1eden doğcıçlaına 

dcıvranı~larının bir sonucu olarak ayrı ayrı anlatılar, bir coğ
rafyayı kurgulanıakla. ka.ln1an1akt.:11 Biııbir Gece Jıı1asalları gibi 

çetrefil ve sonsuza değin değişecek bir dokuyu da ürnıekte

clir (Borges, 1994b: 53, 62). Bu süreç, yapısı açısından onseki

zinci yüzyılın son çeyreğinde Adan1 Smith'in kcıvraınsailaş

tırdığı, o herkesin kendi çıkarını kollarken hiç düşünıneksi

zin toplumsal yarcırı da arttırdığı pazar ekonomisi inıgesine 
koşuttur (Smith, 1976: 19). 

3. Bir Tüccar, İki Koz: Para ve Dil 

Çok dilliliğin kökeni, Kısns-1 Eızlıiyn adlı bir örneği daha 

ondi.irdüncü yüzyılda Arapça'dan Türkçe'ye çevrilmiş bir 

söylenceler dizgesine göre Babil kulesinin çöküşüne dayanır 

(1978: 46). Tek dillilikten çok dilliliğe bu geçişin en önemli 

sonucu diller arasında çevirinin kaçınılmaz bir olgu haline 

gelmesidir (Steiner, 1993). Bu kırılma noktasından sonra ar

tık insanlık için iletişim yi.izyıilar boyu ancak ve ancak çevi

ri bağlamında bir olasılık olarak ortaya çıkmıştır. Yazık ki çe

virinin yaşan1sal önemi uzun süre gözardı edilmiş, sanki çe

viri yokmuş gibi bir varsayıınla iletişin1 algılanmaya deVam 

. edilmiştir. Bu varsayımın temel dayanağını da çevirinin dil-
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ler zıras11ıda birebir bir teknik ilişkiye dayandığı ve dolayı· 
sıyla iyi çevirinin şeffaf çeviri olduğu tezi sağhıyagelmiştir. 
Anlcırnın sözcük ya da tüınct•lerden bağırnsız olduğu ve da

ha önce cı-eldilrine davalı bu vavrrın zınıa v;;1nlı:;; anlavışta, ile-ö n , J .,o J , 

tişiınin çrviri bc1ğlamıncl.1 nasıl köklü bir kırıhnaycı uğradığı 
lıaliyle g(;zde.n kaçagelnıi'ştir. Ancak dilbilinlin nıoderııiznı· 

den sonra geçirdiği yapısal değişiklikler sonucu dil, yuzı, an

lan1 ve biçem ilişkileri yeni bir çerçeveye oturtulnıuştur. 

Yüzvılınıızda çevirinin dilin geleneksel sınırlarını ve tutucu· 

luğunu zorlayan bir kültürlerarası iletişin, kapısı olabileceği,. 
ona yeni bir ayna tutabileceği gerçeği giderek dikkati çek

mektedir (Bcnjamin, J %8b ). Bu yeni çerçeve içinde çevirinin 

şeffaflık varsayımından kurtuhıp görünürlük kazanınasına 

artarak tanık olunınakt.ıdır. 

Kervan tüccarlarının üykü dağarcığında serpilip gelişen 

Biıılıir (.";ece lvfascıllnn'nın Batı dillerine çevirilerini heni.iz 

l930'lu yıllarda inceleyen Lutin An1erikalı yazar Jorge Lui.s 

Borges özellikle Almanca'ya yupılmış çevirilerin, fantastik 

bir yazın geleneği ışığında geçirecekleri bir dönüşün1le ne 

denH zenginleşebilecekken, bu fırsatın sırf şeffaflık ve asla 

bağlı kalnıa saplantıları yüzünden değerlcndirilen1emiş ol

ınasına hayıflanmıştır (Borges, 1994a: 215-17). Sonuç olarak, 

çevirinin düşünsel bağlamda keşfi, ancak kuramsal ve este· 

tik düzeyde ikinci bir Babil kulesinin yirminci yüzyılda çö

küşüıiden sonra gerçekleşebilmiştir. 

Yakın zaınana kadar egemen iktisat kuraınlarının ten1el 

varsayımlarından biri piyasaların taın ve maliyet.siz bilgi sa

yesinde rasyonel biçin1de karar Veren tüketici ve üreticiler

den oluştuğu, dolayısıyla ekonomide sürtüşme (frictiaıı) ol~ 

madığı inancıydı. Keynes'e kadar sorgudan yakasını kurta

ragelmiş klasik yaklaşın1ın ortak paydası, iktisada dan1gası
nı vuran mallar dünyasının gerçekliği ile karşılaştırıldığı za

man, paranın bir tülden ibaret olduğu inancıydı. Bu görüşe 

göre, para malların mallar ile değişimini kolaylaştırmaktan 
öte bir iktisadi işlev taşımaz. Bu iktisat anlayışı ile çeviriyi 
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yoksayan şeffaf iletişim alayışı arasındaki koşutluk dikkate 

değer bir saptaınadır. Nasıl iktisath1 bu yaklaşımın sorgulan

nıası sonucu ortaya parasal kırılmalar ve sürtüşnıe sonucu 

doğan maliyet ve özgün durumları üne çıkaran yeni kuranı
sal bakış açıları çıktıysa, iletişin, açısından da bu çeşit çeviri

den kaynaklanan .sürtüşmelerin sonuçlarını ele almak zorun

ludur. Dil farklılıklarının olduğu yerde, bilgi ancak çeviri ara

cılığıyla ve ister istenıez değişiıne uğrayarak bir topluluktan 

diğerine aktarılabilir. Bu aktarma işlevinde birden fazla dili 

bilen kişinin vazgeçilmez bir işlevi ve bu işlevden kaynakla

nan bir topluınsal gücü vardır. Dahnsı, bu kişi bilgi, hüner ve 

gücünü kullanarak çeviri işlemini bilinçli bir biçinıde kendi 

yararına uygun biçimde yönlendirebilir. İşte kervan ticaretin

de yer alan kiınselerin Ubicini tarafından vurgulanan çok dil 
biln1e özelliği bu nedenle bir rastlantı değildir. Tnnı tersine, 

bu tüccarkır iletişinıin çok dillilik yüzünden sınırlandığı bir 

ortaında, kendi i~lerine gelen bir crınıbazlıkla bu sınırl~ırı iste

dikleri gibi esnetebilnıekte ve bundan da bir kazanç sağlaya
rak kendi aracı konuınlarını pekiştirebiln1ektedirler. 

Pnra ile ilgili iktisadi tarih çalışınaları, pan:1yı bir tül gö

züyle görınezlikten gelen egeınen kuranısaJ yakla~ıına örtük 

bir başkaldırı niteliği taşıyagelıniştir. Paranın iktisatta bir tül 

olarak kavramsallaştırılabilmesi ancak değerinin ekonoınik 
.süreçlerden tüınüyle brığıtnsız ve değişnıez bir ölçü olduğ:u

ılun kanıtlanmasına bağlıdır. Oysa para tünı ölçülerden fark

lı, ölçıne anıacıyıa kullanılırken bir yandan da kendi değeri 
değişen bir ölçü olagelmiştir (Vilar, 1974: 12). Dolayısıyla, 
tek bir para biriminin bile varlığı, bu özellik n~deniyle onu 

ölçü aracı olarak kullananlara bir açılım ahını sağlar. Duruın 

böyleyken, çağımızdan önceki uzun nıesafe ticaretini incele

yen iktisat t.arihçileri, iktisadi etkinlik açısından güçsüz dev

letlerin egemen olduğu ortamlarda çok para birimliliğin yay

gınlığını saptamışlardır (Weber, 1981: 246-49; Pirenne, 1952: 

38). Bir pazarda birden fazla para biriminin yürürlükte_oldu

ğu, ya da bir ticaret yolu üstünde hemen her bir pazaryerin-
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de brışka bir para birinıinc rastlanan durunılc1r tüccara 

önen11i bir işlev yükler. Bir tüccarın para ile değişiın arasın

daki bu kaygan zeıninde yol alışının, eski zc1ıı1an bilicilerinin 

göstergelerle benzerlikler arasında el yordanııyh.ı ih:'rleyişine 

benzerliği bir rastlantı olnıasa· gerektir (Foucnult, 1970: '173). 

Değişik para birinılerinin değerleri arasındaki ilişkiyi kendi 

ayrıcahklı bilgi ve birikiminin ışığındrı bilinçli bir biçinıde 

kendi yararına yönlendiren tüccar ek bir kazanç kapısını aç~ 

nıakta gecikınez. Bu açıdan bakıldığında, tüccarın değişik 
para hır arasında çizdiği öznel izlek ile değişik. diller arı:ısında 

çevirnıen olarak üstlendiği esnek işlev yalnız ortak bir dav

ranış stratejisine .dayannı;:ıkla kalıııaz, aynı zaınanda ona iliş

ki kurduğu diğer insanlar karşısında belirgin bir güreli üs

tünlük de sağlar. 

Aynı konuya bir başka açıdan bakıldığında, elden ele 

dolaşırken paranın çizdiği izlek ıle dilden dile dolaşırken anM 

latıların kurguladığı toplu111saliık tcrneli arasında büyük bir 

benzerlik vardır. Bu yüzden daha 1930'1arda, İtrılynıı fnşiz
ıninin toplunısal anatonıisini irdelemek isleyen Fransız ya

zar Marguerite Yourcenar, paranın elden ele dolaşını izleği

ni anlatısının odağına yerleştirerek değişik toplunısal kesinı

lerden insanları ilişkilendirnıe yoluna gitıniştir (Yourcenar, 

1984). Yine aynı dönenıin bir başka önemli nıodernisti olrııı 

Ezra Pouııd'u bu bağlaında anınak gerekir. Klasik yaklilşın1ı 

benimseıniş pek çok iktisatçının bile Keynes öncesinde ikti

sadın gerçek dünyasına yabancı, suyu bulanıklaştıran önenı

siz bir ayrıntı gözüyle baktıkları para olgusuna, sanatta kalı

cı değerleri savunagelıniş olan Pound, sayfrılarca yazı yazu

cak kadar önenı verıniştir (Pound, 1973). 

Yeni kuruınsal iktisat teorilerinin çıkış noktası, ekono

ınide sürtüşmenin yeri ve neden olduğu özgül niteliksel n1a

liyetlerin (traıısactioıı cost) vurgulann1asına dayanır. Gerçek

ten de, tüın üretici ve tüketicilerin hen1en herşeyi hiçbir be

del ödemeden bildikleri bir pazarda, kıt bir kaynak olmak

tan çıkan bilginin hiçbir değeri olanıaz. Ancak herkesin her-
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şeyi sıfır n1aliyetle bileınediği bir ortanıda bilgi, birdenbire 

değer kazanır ve bilgi sahibi olanlarla olnıayanlar arasında 

köklü kazanç farklılıkları yaratınaya baç,hır. ı--\ vrupa tarihçisi 

I-fenri Pireııne, yerel kıtlıkların yaygın olduğu ortaçağda, ta

hıl ürününü, bol olduğu ender yerlerden birinde ucuza kzı

patan bir tüccarın, bu t;;ıhılı uzak bir kıtlık yöresinde pazar

layar;;ık kısa sürt·de, nasıl büyük karl..ır edebildiğini anlat

ınıştır (Pirennt:', I937: 4h-47). Geniş bir k()r çerçevesine olt1nak 

tanıyan bu tic;;ıretin tenıel ilkesi "ucuza alıp pahalı satnıak" 

şeklinde özetlenebilir. Sırf bu yüzden Ort;;ıçağ düşünürleri, 

dinsel söylı~nı içinde, bu çerçeveyi dar<1ltacak bir "adil fiyat'' 

kuranıı oluşturmak için kafa yorn1uşlardır. Öte yandan, 1-\s

ya kervan ticareti bağlaınında tüccarların küçük nıikturlarda 

alış satışı ğerçekleştirınek için çok sayıda pazarycriııi gezip, 

bir yandan alını için üreticiyle arasındun elden geldiğince 

her türlü aracıyı çıkarırken, diğer yandan da tüketicinin aya

ğına kadar gittiği gürülnıüştür (Steensgaard, '1974: 30), 

Uzun nıesafe ticaretinin dünyasında en öneınli etkenler

dl:'n biri bu sektörde yoğunlaşan tüccarların tekellerinde tut

tuğu daha geniş, daha kolay, ve daha çabuk bilgi edinnıe 

olanaklarıdır. Bu bakımdan, tüccarların dağınık zızınlık kü

ınelerine bağlı alt kimlikler ta~nınası bir rastlantı değildir (Pi

renne, 1952: 119-120). Tarih boyunca, örneğin dağıııık Rum, 

Ernıeııi ve Musevi nüfusların uzun ınesafe ticaretindeki ba

şarısı, ticaret yolları üzerinde bulunan kendi yerleşik soydaş

larından edindikleri sürekli bağlantı, konak.lanıa, ve iletişim 

olanaklarıyla yakından ilintilidir. Benzer bir durum özellikle 

İran ve Turan ağırlıklı Avrasya ticaretinde ~tkin olan Hindis

tan kaynaklı dağınık tüccar kolonileriyle ilgili olarak göz

lemlenmiştir (Dale, 1994: 133). Somıçta, her bir etnik küme 

içinde, hem birden çok dil kullanımı hem de belli ticari işlev

lerle ilgili uğraş sırları birikiıni korunagelıniş olduğundan 

salt böyle bir kümeye bağlı olmak bir tüccara iktisadi an

lamda olumlu dışsallıklar (exterııalities) sağlayabilmektedir 

(Steensgaard, 1974: 26; Braudel, il, 1982: 167). 
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4. Haberi Tüccardan Almak 

l(ervanların n1a!L1rl.ı birlikte ta~ıdığı üykülerin, tic11retin 

toplunısal coğrafyasını kurgulanıakL:ı nasıl ya:;;anısal bir iş

lev üstlendiğini yukarıcli.l g,:ırdük. Ancak bu (;'kinsel altyapı 

oluştukh1n sonra, uzun yol lic.ıreh kalıcı bir olgu olarak kar

şıınıza ç·ıkar. Bununl,ı birlikte kervanlar y<ılnız öyküler ta:;,ı

ınakla kulnıaınış, iktisadi ya~anı açısınd,ın çok daha yakın

dan bir öneın taşıyan haber ve bilgi akı',>kanlığını da sağ!aya

gelıııi~t-ir. Bu yüzı.Jen iktisat tarihi çalı~ınaları ticaretin haber 

ve bilgi il~ ilişkisini öneınserken, öykücülük kapsanıında hL' 
lişen anlatı geleneğiyle bağlantısını gözden kdçtrnıışlardır. 

Walter Benjanıin öykü ile haber aras1ndaki letnl•I farkı 

şöyle özetll:'r: 

T-Iaherin değeri yL·ni oln1a özelliği taşıdığı zaınan dili
ınivle kısıtlıdır. J-J;;ıber anlık bir olgudur, ve yayıldığı öl
çüde haber olnıaktan çıkar. Diğer bir deyişll', doğası ge
reği yayılarak, haber bindiği dalı keser. Buna karşılık 

öykü, etik değerlerle bağıntılı dersler içeren üzü açısın
dan zanıana karşı kalıcıdır. (Benjanıin, 1968a: 90) 

Bu ayrımın ışığında, haberin alıcı ve vericiler arasındaki 

eşitsiz dağılınıı, vericilere zaın..ınla sınırlı, yani geçici üstünN 

lükler sağlar. Vericilerin konunısal üstünlüklerini koruyabil

ıneleri yeni haberler edinnıelerine bağlıdır. Konunıuz kapsaN 

mında bir tüccar sürekli veni haber edinınek, bu haberin 
' ' 

s;;ığladığı piyasa yararını zanıana karşı yarışarak, henüz aynı 

haberi edinmemiş rakiplerinden önce değerlendirmek zo

rundadır. Küçüklü büyüklü çok sayıda kervan tüccarının etN 

kin olduğu pflzarların bu rekabetçi görünümlerine karşın 

ayırıcı bir özelliği aslında şeffaflıktan yoksun oluşlnrıdır. Bu 

eksiklik üretici, alıcı ve satıcı arasındaki iletişinıin kopuklu

ğundan kaynaklanmaktadır (Steensgaard, 1974: 41-42, 57, 

58). İletişimin bu doğası gereği, piyasalarda kısa dönemli bü

yük dalgalanmalar görülmekte ve bunların sonucu olarak 

ortanı,; en belirgin özelliği olan belirsizlik katlanarak art

ınaktadır. 
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Bizce burada vurgulanması gereken önernli nokta şu

dur: Kervan ticnreti devrinde, sırndnn iktisat kuranıları ışı

ğında, çok sayıda alıcı ve satıcının varhğından ütürü taın re

kabetçi gürününıü veren piyasada aslında, sıradan iktisadın 

tenıel bir varsayınıına aykırı olarak, haber ve bilgi akışk,;ınlı

ğının tanı ve sıfır ınaliyetle sağlannıası ~öyle dursun, lanı 

tersine haberin ve stratejik bilginin kıt ve eşitsiz dağılınıın

dan doğan üstünlükler nedeniyle tüccarlar sürekli ohıı\ık lı:'

kelci birtakıın üstünlükleri Zilınana karşı yarı~arak değerlen

dirnıek durunıundadırlar. Bu piyasa tanıını neoklasik mo

dellere ters düştüğü gibi, iktisadi tarihe danıgasını vurnıuş 

olan Fernand Braudel'in düşüncesinden de farklıdır. Braudel 

iktis.:ıdi topluınsal dünyayı üçe ayırnıış, alt basanıakta gün

delik yaşan11n yapılnrına yer vernıiş, ort.:ı katnıanda geni.";, ve 

şeff.ıf, çok sayıda alıcı ve srıtıcının etkileştiği, sununı Vl' iste

ınin yasahırının tartışnıasız egeınen olduğu bir piyasayı ta

nıınlamış, en üstte dar f;.ıkat egenıen bir kapitaliznıin tekelci 

unsurlardnn oluşrın, gizliliği ve belirsizlikten k(ıynakhınan 

gücünü al.:ıbildiğiııce değerlendiren gizenıli görününıünü 

betiınlenıiştir (Braudel, 1982). Biziın çizdiğinıiz resin1, yuka

rıdakinden farklı olarak, ikinci ve üçüncü katm.:ınları birleş

tirıııekte, çok katılımlı pazar ekoncmisinin ŞL1 ffaf olnıanıak

lan kaynaklanan tekelci üstünlüklerle her an içiçe dinan1iği

ni vurgulanıaktadır. Bu yüzden, gününıüz iktisadında Yeni 

Avusturya Okulu'nun vurguladığı piyasanın belirsizlik bağ

lanıında sürekli bir keşif süreci olma özelliğini öne çıkaran 

yaklaşıııııylc1 büyük benzerlikler taşınıaktc1dır (Kirzner, 

1992). 

Kervan ticareti kapsamında ınallarla birlikte taşınan ha

ber ile öykünün birbiriyle ilişkisi bir başka önenıli noktadır. 

Benjaınin'in haber ile öyküyü karşı karşıya getiren y..ıklaşınıı 

kanınıızca_ anakronistiktir. Sorunu yakın gözlükleriyle irde

leyen 13enjanıin, ınodernizınin söz konusu ortc1nıı dönü~tü

ren etkisini gözden kaçırnııştır denıek yanlış olnıaz. Şöyle ki, 

haber ile öykünün ayrışınası için neyin haber neyin öykü ol

duğuna karar vermeınizi sağlayacak bir kıstas gerekir. An-
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cak büyle bir ölçütle haber değeri taşın1ayan, olabilirlik sına

vını geçenıeyen anlatı nesneleri öykü diye sınıflandırılabil

ınektedir. Neyin olabilip neyin olanıayacağına ise belirsizli

ğin alabildiğine yaygın olduğu bir ortanıda değil, ancak bü~ 

yük ölçüde giderildiği ve sınırlandırılıp evci11eştirildiği bir 

ortanıda karar verilebilir. Daha açık bir deyişle, ancak top

luınsal yaşaıııda belirsizlik eşiği aşıldıktan sonra haber ile 

öykü ayrışır. Söz konusu belirsizlik eşiği, modernizınin ken

di başlangıcından bnşka birşey değildir. Kervan ticareti dö

neminde görülen yaygın ve sürekli biçiın değiştiren belirsiz

lik ortamında henüz haber ile öykünün ayrışması beklene

mezdi. Bu yüzden, ınodernitenin kıldan ince kılıçtan keskin 

sınav_ından ünce haberler, öykülerin koruyucu kabuğu için

de taşınırdı. Bu taşınn1ışlık (l'ıııbeddedııcss) niteliği haberin 

öyküsel bir anlatı bağlamı içinde, tıpkı iktisadi etkinliklerin 

genel toplunısal çerçeve iç·inde taşınmışlığında olduğu gibi 

(Polanyi, 1957) ayrışınan11şlığını sergiler. · 

Kervan ticareti ortaınında, neyin haber neyin öykü ol

duğuna öznel biçimde karar verilir, bir gün haber olarak yo

rumlanan bir anlatı başka bir gün öykü olarak algılanırdı. Bu 

durumun doğal bir sonucu, kervanın taşıdığı diğer mallar

dan farklı olarak, hab'erin açık seçik fiyatlandırılaınan1asıdır. 

Böyl~ce, "yükte hafif, pahada ağır" nıalları taşın1ayı amaç 

edinen kervanın, tek "heın yükte heın pahada hafif" ınalı ha

ber olmaktadır. Alıcılar haberden ayrıca bir bedel ödemeksi

zin yararlanabilmektedir. Elbette haberin maliyeti kervanın 

genel ınaliyetleri içinde yer aldığından, mal fiyatlarına ve 

oradan da tüketicilere yansımaktadır. Alıcıların görünürde 

ayrıca bir haber bedeli ödemediği bu ortamda tüccar, habe

rin yayıln1asında izlediği bazı yönlendirıne ve engellemeler

le hiç ohnazsa geçici bazı kazanınılar sağlayabilmektedir. So

nuçta haber, kervan ticaretinin alıcı kitlesine sa~ladığı bedel

siz bir hizmet olarak getirilmekte, buna karşılık aynı ticari 

yapının işlerliğini sürdürnıesini sağlanıası nedeniyle bu tica

ri örgütlenme biçiminden yarar görenler açısından olumlu 

bir etki yaratmaktadır. Bu nedenle, kervan ticareti kendi'ta-
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şıdığı haberlerle kl"'ndi işlevselliğini peki~tirınektedir dene

bilir. 

5. Çölün Gemileri, Denizin Develeri 

Orta Doğu'd.1 uzunyol kara ticareti, RomillılarL.1 birlikte 

tekerleğin tarihe göınül1nesüıden sonnı deve kervanlarına 

kalnıı~tır (Bulliet, 1975). Özellikle Anadolu'da, kervanları 

yalnız develerden değil, rıt ve diğe'r yük hayvzınlarından da 

oluşturınak geleneksel oldttt1tt gibi, bazı durun1larda, aynı 

kervanda yüklerin deve ile taşınırken, yolcuların at sırtında 

yolculuk etıneyi yeğledikleri de gürülnıü~tür. Zaman za

nıan, hızlı ulaşınıın zorunlu olduğu durunılarda, at ister is

ten1ez deveye göre öncelik kazann11ştır. Kervandaki tüccar

lardan birisi kervunbaşı olarak seçilir ve yolculukla ilgili za

ınanlanıa ya da konaklaına gibi önemli kararlc1rı alır (Coon, 

1958: 337; Faroqhi, 1984: 50-51). Kervanbaşıııın kendisinin ele 

bir tüccar olnıası, ister istenıez maliyet bilincinin kervanın 

örgütlenn1esinde düzenleyici bir işlev üstlennıesini sc1ğlar. 

Ancak kervanbaşıların yolları bilnıediği ender durun1larda 

ayrıca bir de kılavuz ahnması yoluna gidilir. 

Her bir <leve yükünün orlalan1a 250-300 kg. olduğu güz 

önüne alınırsa, bu ortalama at ya dn öküz yükünün iki, eşek 

yükününse dört-katı kadardır. Kervanlrırın ortalama hızı sa

ate 4-5 kilometre olup, günde yaklaşık 25-30 kilometre yol 

katederler. Kervanların deve sayısı ise güzergahlarına güre 

.büyük farklılıklar sergiler. Örneğin, 1800 yılında Suclan'dan 

Mısır'a giden Darfur kervanı 5,000 kadar deveden olu~ur

ken, 1820'de Süveyş kervanı 500, Sennar kervaııı ise 500-600 

deveydi. 1847'de Bağdat-Şam kervanı 1,500-2,000 deve, Şam

Bağdat kervanı ise 800-1,200 develik olup her bir yönde 12-

15 sefer yapılmaktaydı. Yine 1870'lerde, yalnız deveden de

ğil çeşitli 15,000 yük hayvanından oluşan Tebriz-Trabzon 

kervanı yılda üç gidiş-dönüş yolculuğu yapıp toplam 25,000 

ton nıal taşıınaktaydı ki, bu da o zaınanın 500-600 tonluk ge

rnileri)1le karşılaştırıldığında, her bir yönde 7-8 gemiye eşit

tir (Issaı.vi, 1982: 52). Bir başka kü;a ama önen1li yol olan İs-
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kenderun-1-lalep h;Hında yıllık kervan yCtkü 1860'da 40-

50,000 ton ikt:'11, yüzyıl sonuna doğru, yeni ula~ım araçları 

nedl•niyle azaln1ak şöyll' dursun, l896-1898'da 66,000 lona 

çıknıı~tır (lssavvi, 1988: 213). Bu duru111, kı:::rvaıı tic.arctinin 

teknolojik ve kuruınsal gelişnıe kar~ısında gerileyecek yerde 

(Steensgaard, 1974) yeniden yapılanarak varlığını sürdüre

biln1esinin bir göstergesidir. Aslında kervan taşınıacılığının 

diğer se<;eneklere göre bir n1aliyet üstünlüğü vnrdır. Bir ker

van biraraya getirildikten sonra, yola koyulırıası doğasının 

gereüidir. Çünkü kervanı olu~turan hayvanlar yol boyuncı1 

buldukları otlaklarda bir bedel üdcn1ekı.:;izin beslenecekler 

ve su içeceklerdir. Bu durum özellikle kurak bcilgelerde ve 

çüllerdc, kervanın hiçbir yerde uzun süre konakl.ıyarnayacrı

ğı gerçeğine neden olur (Coon, 1958: 333). Ac.; susuz knlma

nıak için zaten hareket etı'nek zorunda olan bir kervanın ta

sımacılık hizınetleri karşıs1nda talep edeceği bedel çok daha 
' 
esnek olabilecektir. 

Yukarıda örneklerini gördüğümüz gibi, taşıd1ğı yükün 

nıiktar ve değeri açısından yaklaşıldığında, kervan ticareti

nin güvenliği son derece öneınli bir sorun olma özelliğine sa

hiptir. Osmanlı İn1paratorluğu clönen1inde geleneksel olarak 

Kahire ve Şanı'dan 1-Iicaz'a her yıl hareket eden binlerce de

velik I-Iac kervanlrırı ticari kervanlardan dinsel ve ideolojik 

işlevlerinin önceliği açısından farklılık göstern1ekle birlikte, 

bu kervanların uçsuz bucaksız çöllerde Bedevi saldırılrırına 

karşı güvenliğini sağlanıanın bile zanıan zanıan sorun oldu

ğu (Faroqhi, 1994: 54-73) cfüşünülürse, ticari kervanlzırın sü

rekli bir güvenlik sorunuyla k::ırşı karşıya bulunduğunu '1n

laınak kolaylaşır (lssawi, 1988: 140, 189-90). 

Genel olarak her türlü kervanın güvenliğini sağlanıak 

için üç yola başvurulabilir. Birinci yol, devletin bir altyap1 

hiznıeti olarak yol güvenliğini askeri önlen1ler alarak sağla

n1as1dır. Bu duruında bu güvenliğin sağlanması uğruna yc1-
pılan harcanıalar d'evlet kasasından çıkar. Elbette bu devlet 

harcan1alarına, kervandan çıkarı olanlar da dolaylı olarak 
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ödedikleri çeşitli vergilerle katkıda bulunuyorlardı. i\ncak, 

bu harcamaların tek finansman kaynağı tüccarların ödediği 
vergiler olnıadığına göre, burada bireysel değil, bir toplunı
sal nıaliyet etkenindell söz edilebilir. Bu durunıda devletin, 

güçlü olduğu dönenılerde, bu hizmeti kendi başına sağlama
sı sonucu, kervan tüccarlarına kısnıi bir koruma rilntı (protcc
tioıı reni) aktardığı söylenebilir. Tek bir piyasa fiyatı varken 

bu fiyattan bazı satıcıların korlnna harcamalarını üstlenerek, 

bazılarınınsa bu harcilınalardan kısnıen kurtulmuş olilrak 

yararlannıası duruınunda, bu ikinci tür satıcılar daha yüksek 

kdrlar edeceklerdir ki, bu kfır üstünlüğünün kaynağını koru

ma rantı olarak değerlendirınek doğru olur (Lane, 1979). 

İkinci yol, d.evletin, güvenlik harcamalarını azaltınak için 

tehdidin kaynaklanabileceği unsurlarla bir çeşit uzlaşnıaya 
girmesi ve bu yolla onları belli bazı kazanıınlar karşılığında 

caydırnıasıdır. Kuşkusuz bu durunıda devletin verdiği 
ödünlerin bedeli, aksi durumda doğrudan üstlenmesi gere

kece.k korunıa harcamalanndan az olnıalıdır; çünkü eşitlik 
durumunda bile devlet zayıflık izlenimi vermeınek içinken

di sorumluluğunu üstlenir. Üçüncü yol, kendi başına hare

ket eden kervancıların kimi zaınan özel güvenlik gücü oluş
turarak, kimi zaman da olası tehdit unsurlarıyl" pazarlık so

nucu kendi güvenliklerini sağltinıalarıdır (Issaıvi, 1988: 247-

49). Bu son duruında, tüccarın maliyet hesaplannda bir gir

di olarak yer alan gerçek anlaında bir koruma maliyetinden 

söz edilebilir. Gerçekte, genellikle bu yolların bir bileşimi ile 
karşı karşıya gelindiğini söyleınek yanlış olmaz. 

Ticaretin düzenli aralıklarla yola koyulan kervanlar bi

çiminde örgütlenınesinin ardında doğrudan doğruya koru

ma kaygısı (Weber, 1981: 210) ve maliyet bilinci yatar. Nasıl 

sınırlı sayıda yolun güvenliğini sağlaınak, bütün olası yolla

rın güvenliğini aynı anda sağlamaktan çok daha kolaysa, sı

nırlı sayıda yolun güvenliğini yalnız belli zamanlarda sağla
mak her zaınan sağlanıaktan daha kolaydır. Ticaret düzeyi

nin çok yüksek olmadığı ortamlarda, ticarete konu olan mal

ların biriktirilerek düzenli aralıklarla yola çıkarılması ekono-
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mik olarak mantıklı bir davranıştır. Söz konusu .strateji sonu

cu yalnız güvenlik harcamaları düşürülmekle kalınmaz, tica

retin örgütlennıeı-.inde genel olarak ölçek ekonoınileri (ccoııo

ı11ics of scalc) ilkesi yaşama geçirilmiş olur. Böylece birim ba

şına korunıa, ulaşını ve yönetim ınasrafları göreli olarak dü

şük tutulur. 

Deve kervanları ile genıilerin arasındJ bazı i~lev.sel ben

zerlikler olduğu gözlemlenmiştir (Coon, 1958: 330). Daha da 

ileri giderek, bir kısım tarihçilerin deve için çölün gemisi de

yimini kullanmaları anlamsız değildir (Atiya, 1%2). Akde

niz dünyasının Orta Doğu ve Kuzey Afrika kesimlerinde çöl

lerde develerden oluşan kervanların ticari olarak örgütlen

ıne biçinıi ile denizde gemilerin kervan ya da konvoylar ha

linde örgütleniş biçimi (caravnıı ıınvigatio,ı), yukarıda irdele

, diğimiz özü açısından önemli bir farklılık taşımaz. Korsanlı

ğın Akdeniz'de kol gezdiği dönemlerde, aynı korumacılık 

kaygılarıyla davranılmış, deniz ticaretine güzergah ve za

manlama sınırları getirilmiştir (Özveren, 1997: 16). 

Yukarıdaki biçimde örgütlenmiş bir ticaret çerçevesinde 

iletişim de, doğal olarak, haber ve bilginin biriktirilerek, 

düzenli aralıklarla bir yerden diğerine taşındığı bir nitelik 

gösterir. Bu yöntemle, haber ve bilginin gerek güvenli biçim

de taşınınası 1 gerek ölçek ekonoınilerinden yararlanıhnası 

sonucu maliyetlerinin iyice düşürülnıesi, gerekse devlet 

açısından önenı taşıyan denetlenebilirliği bir ölçüde güvence 

altına alınınış olur. Bir öl~-üde diyoruz, çünkü haberin 

doğasında bir oyunbozanlık vardır. Yirn1inci yüzyıl aykırı 

tiyatrosunun önde gelen isinılerinden An ton in Arta.ud, tiyat

ro ile veba arasında ilişki kurduğu bir yazısında (Artaud, 

1934), Doğu Akdeniz'den yola koyulan bir geminin öy

küsü_nü anlatır. Artaud'ya göre küçük bir Güney Avrupa 

prensliğinin kendi düşlerine int1nan hüküındarı, gördüğü bir 

düş sonucu korktt);a kapılarak bu genıinin linıana girı11esini 
durup dururken, anlaşılnıaz bir biçinıde engeller. Bir süre 

daha yolunda seyreden genıi dalın sonra yanaştığı Akdeniz 
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ticaretinin düğüın noktası olan Marsilya'da veba snlgınına 

neden olur. Kervan gemiciliğinin bir önen1li gerekçesi de 

veba gibi salgın hastalıkların _yayılnıasını denetin, altında 

tutmaktı. Haber de veba gibidir. Siyasi yetkenin isteğinden 

bnğıtnsız olarak 1 doğası gereği, taın olarak denetleneınez, 

kendince yayılına yollarını eninde sonunda bulur, hele 

bunun, belirsizliğin kol gezdiği, piyasa farklılıklarının yol 

açtığı yüksek kar ortamlarında, iktisadi bir getirisi olduktan 

sonra. 
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Paradigmatic Shifts 
in the Theory on Patriarchy 
Sııbjectifıcation of "W onıeıı" 

Abstract 
in feminist ılıought. the coııcept of patriaıchy has bccn uscd to refer to the systematıc 
organization of male supreınacv aııd femalc subordination. Altlıougtı the feminist 
appropriation ot thc concept as an analytical and politica! tool has IJeen essential. it has 
brought by certaın tlıeoretical and prcınmatic dilemmas as well. in this artıcle. generul 
evaluatıon ot the critiqucs dırectcd towards patmırchy withirı feıninism has lıecrı'targetecl 
Aloııg tlıe Hnes of thcse crıtıques, the discourse of tlıc sıructura!ist appro.:ıctıes centercd 
arouncl the presıımptıon tıı;ıt tlıe gemler ordcr constructs and oppresscs tlıe ··woınaıı"' lıas 
bt:en qucstione!!. When cıuestioninu. ıt ha::. been aıgı.ıcd tlıa! womcn werc not passıve 
objects ot soıne cxteınally üevc!opına am! fıırıctioning socıal order but 011 the contrary thcy 
were the r,ctive subjects. the inıti;:ıtors. lıı other words. as ;ı pmıy to the gendcr ortlcr. 
wornen c1ctıve\y determıne irı cveıy splıcre of the socıal !ile aııd ıniti,ıte by rcproducıng, 
resisting and mteractirıg wıHı pJtrıarchy. Wıth thıs idc,ı, the ıınportance of power aııd 
ıesistaııce dyn;:ırnıcs in the process oi placemcnt mıd sutıjecııfıcatıon of womı:m in gender 

relatıons has tıeen enıphasize(I 

Ataerkillik Üzerine Geli;;tirilcn Teoride 
. ' 

Paradigma Dcği~iııılcri 
"/(" d ıııl ı ı r ., ııı i)zıı ,~t" !f tiril 111<'~ i 

Özet 
Fcmınist düşıincedc ataerkıllık (p;:ıtııyarka) kavrrnııı. örgütlü tıır erkek egernen!iğı ve 
katlın!aıın ezilınişliğı ol;:ırak kullanılagelmıştir Ancak at;:ıerkılliöın foıninilındekı bu politık ve 
anıılitık kullanımL k;:ıvramı vazoeçılmcz kılmasına rağmeıı teorık ve pratik açmcızları lla 
heralıerincle getirrnıştir _ Bu vazıda mnaçları.ın. lemirıııııı içımle at;:ıerkillık kavı ;_ıımna 
yöneltilen eleştıri!eri değerlendiınııık ve bıı eleştiriler do(ııultusund;ı toplumsal cinsıyctııı 
oluşumuncla yapısalcı yak\aşırnlaıın tıeniınscdiijı top\umsııl ciıısiyetçı düzenin "kadın"ı 
oıuşturdu(Ju ve ezdi{ii söylemıııi soıgulzınıakt;ıdır. Bu fıkırsel sorqulamada esas olarak 
kadınların kendileri dışında gelişen ve ışleyerı bır tuplunısrıl düzenin etkileyımsiz nesnc!orı 
değil, aksine oluşturan ve dcğiştıreıı etkın özneleri o\dukl;ırı savunulmuştur. Başka bir 
ifadeyle. kadınların toplumsal cinsiyeı düzenının bir tar;ıfı olarcık y,ışamın her alanında yer 
alan ve gerek yeniden üreterek gerekse dırenerek ataerkıllik ılc süreklı bır etkileşimi ve 
pazaılığı olan aktif özneler olduklcırı görüşü ıleri sürülmüştür. Bu görüş i\e birlikte, kadınların 
toplumsal cinsıyet ilişkilerindeki konumlanış ve özneleşme süreçlerınde güç ve direnış 
dinamiklerinin gözönünde bulundurulmasının önemi vurgulanmıştır. 
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Paradigınatic Shifts 
İn the Theory on Patriarchy 

Tlıe autlıor woulrl lıkf! ıv 

ıhank Dilek CindoıJ!u 
(Oep.ırtment of Pub!ıc 
Admini.stration, Bilkenı 
Unıversity) foı her 
contrilıutıons 

For rnore informiltion, se(' 
Fox (1988) 

"Pntriarchy" has long been a concept uscd in anthropological 

and sociological shıdies to refer to the nıle of the fcıther in the 

household< in feminist thought, il has been projected to reler to the 
systenıatic organization of nıale suprenıacy and fenıc1le 
subordination (Stncey, 1993: 53). J-Ioıvever, it's appropriı1tion as an 

analytic and ·political tool has been both essential and probk•nı,ıtic 
(ı\ckcr, 1989: 235)< To bcgin witlı, the conccpt is inadequntc in 
reflecting thc diversities in "reality" due to lack of cunsistent sets 

of rules and characteristics in betı.vt'en and ilnıong cultures and 

tlıruuglıout lıistory (Brah, 1991)< Pntriarclıy is a systenı of power 
relations that is not dete1111ined solcly by gender. It has dvn.ınıics 
of class, ethnic origin, nationality, race, age and religion \vlıerefore 
all men do not oppress \.vonıen but sonıe woınen oppress other 

woınen, too. in addition, the insufficiencies of tlıe existing 

panıdigms in the theory on patriarchy -patriarchy as collective 

nıale doıninance, patriarchy as a self-contained systenı ı1nd 
pcıtriardıy as sex / gender systenı- display the necessity for the 

conceptualization of patriarchy as a ıııode of constructions and 

reproductions - that is production of human beings with a geııd&r 
subjectivity and ideology ,vhich elinıinates the tautological 

expl.ınation of the probleın of a systenı ı,vithout a purpose ıvhile 
retains the notion ofa separate systenı. 1 The categorical approach 

in. lhe analysis of patriarchy with structures of paid \.VOrk, 
houseıvork, sexuality, culture, violence and the state in \.vhich nıeıı 
doıninate, oppress and exploit women ar with relational but 

discordant fomıs of public mıd private patriardıy (Walby, 1989: 
214; Walby, 1992: 36)- fomıer functioning in the publlc sphere mıd 
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Iattcr in the household- is critical in hvo points. First, instead of 

dissociating analytically indcpendent structures and refonııu
lating a conıbinative pattern, patriarchy is to be conceptualizecl as 
a svstenı of gender relations constitı.ıted through processcs in 

wlıiclı hnkages are inbuill in structures (ı\cker, 1989: 238-239)< 

Seconcl, such an <1nnlytic schcnıe faces the problcın of reproducing 

thc conceptuill dualisın defined to be cunstilutive uf vvonıen's 

subordinatiun. hı order to overcoıne the above theoretica\ 

deficiencies, besides regarding geııder and its order as nıerc 

coııstıuctions, trcating it as a process in ,-vhich thc agentic subjcct 

is constitutcd has the ultiınate inıportancc (Milhoney and 

Yngvesson, 1992: 44-45). in this regard, the process of 

subjectification refcrs not only to thc externally in1posed 
cunstructions of gender ideııtity but also to thc subject's cnpacity to 

ınake nıeanings of her oı.vn "gendcr" as \Veli as of her interactive 

and interrelated position vis a vis the gender order. in this contcxt, 

subjectification of ,vonıcıı nıeans the treatnıent of \.\'Otnen as 

subjecls vvho actively intervene in the constTuctions of their 

gender. 

Feıninist theory, having set out the political, econoınic and 

social inequalities in the gender ordcr and the oppression of 

vvoınen \Vithin it, dealt specifically vvith \vomen's subordinate 

status. I-lo\vever, the notion of inequality and oppression carry 
epistenıological uneasiness. üne stance, naınely French 

Fenıinisnı, opposed the Anglo-Saxon tradition of the 

deterınination of the gender issue by inequality and focused on 
the \eve] of "difference" and questioned even the category of 
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2 
At this point, it has to be 
specified that women in the 
order of geneler may not 
initi,Jte in their positionıng 
as rationa!, autonoınous 

and self-determining 
indıvidu,1ls. Far further 
inform,1tıon on the 
discussion of the 
subjectification of womerı ın 
the ,ınalysıs of resistance, 
see Kandiyoti (199"/) 

"woman" (Martin, 1988: 26). The issue was taken with regard to 

the difference of .sexes and even the difference anıong ,vunıen 
(Brah, 1991). On tlıe otlıer lıand, tlıe discourse on "oppressioıı" is 

problenıatic not because ıvonıen are not oppressed bul n:ıther 

such a discourse objectifies ,voınen as passive victinıs of their 

destiny vvho are silent or denied \'Oİce of and Hke "squashed 

ants," exploited around the rule.s of sonıe discriıninatory 

lıegemoııic system (Shaw, 1994: 14). Moreover it is questionable 

that beyond structures the individuals have no chance to change 

tlıe overall composition (Eves, 1991: 122). "Woman," no matter 

ho,v she behaves on the individual Jevel, cannot affect the 
structure (Wearing, 1990: 37). 

in this regard, ,vonıen are not passive victims of patriarclıy 
(Hart, 1991: 115) like ali subordinates of other oppressive 

systenıs. Wonıen are social actors who perceive and interpret 

social iııstitutions and as a party to the dynanıics of the gender 

ordcr, actively deternıine in every sphere (Sha,v, 1994: 14) and 

initiate by reproducing, resisting or negotiating patriarchy.' 

By the 1980s, a nevv approach is ,vHnesscd in fenıinist 

thought that has reflections on ,vonıen's studies as ,veli ,vhich 

nıight be nı:ınıed "dua! vievv" regarding ",vonıen" both as victinıs 
of nıale donıination and as active agents (Thorne

1 
1992: 29; 

Akkenl, 1993). Feıninists started to exaıninl' vvonıen as active 

agcnls in negotintion ,vith nıale donıinance in orcler to achieve J 

ınore tolerable life (Tlıorne, 1992: 7-8). Tlıis tendency is 
observable in ,vonıen's studies in Turkey as ,veli: 

The issue of conccrn is not to reach the judgnıenl that 
\ıvon1en under different social conditions are oppressed, bul 
rather to understand ho\ıv the position of ,vonıanhood is 
deternıined in specific conditions, the pres.sures they live 
under, the nıeans they resort to in order to overconıe them ... 
to explain the position of wonıanhood not nıerely by 
.structural factors like household / fanıily fornıs or nıodes of 
produ~tion but including the ,von1en's ü\Vll acting 
strategıes ... In order to understand ho1,v nıale donıinated 
systenı functions and hovv power relations are e.stablished, it 
is also necessary to look at how existing social relations,and 
ideologies are perceived and utilized by individuals. Uit is 
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considered thJt every socicıl struchıre enables individuals 
certain acting spheres, H is necessary to investigate the 
borders of the spheres opened for ,vonıen and ,vhat \vonıen 
do ,vithin these borders (maybe sonıetiınes forcing tlıem). 
(Sirman, 1993: 249-250) 

A vital question ,vhich has received insufficient attention in 

the lheorization of patriarchy is, if patriarchy is such an 

oppressive systenı, ho\ı\' then has it been able to continue to 

survive for so many centuries? 

Adapting the structural-Marxist conceptualization of 

ideology and false consciousness onto patriarchal resolutions 

does not satisfy the que.stion of ıvhy ,voınen continue to be 

oppressed and exploited (Eves, 1991; Sawicki, 1991: 220; 

Kandiyoli, 1997). The theoretical argıınıent that the consent given 

to the systenı of oppression by the victinıs de facto supports the 

systenı is not an adequate explanalion of the geneler relations 

because the \vithdra,val of consent vı,ıould not change the 

doıninant nature of the gender hienırchy (McC:uiness, "1993: -ı 13). 

lf it is not consent nor fa ise consciousness but nıanipulalion ,vith 

different nahın!, the task of trying to conceive ıvonıen's stance 

uis-a-vis patriarchy \Vİlhout frılling in tlıe trap of functionJlisnı 

zınd conservatisnı bcconıes highly crucial (1\kkcnt, 1993: 10). 

\ı\fhen pursuing this task, one nıust take into consideration tlıat 

experiences of the oppressed constitute diffi.)n111l \vorld vie,vs, 

rather than represent the nırırgins of sonıe donıinnnt perspeclive 

(tv1cGuiness1 1993: 113) ıvith the reservations thal eXperiences are 

not only confined to oppressions but in1plicalc nıany enıotional, 

psychological and social expressions as ıvell. ı\lso, collective 

experience is not the nıean deriv(1tive of individual experiences 

because perceptions regardiııg the experiences nıay v.ıry (Drah, 

1991: 172-173). 

By the sanıe token, the question in relevance is hcnv \vonıen 

initiate lheir placenıent and replaceınent in nıcıle donıinance? To 

undershınd ıvoınen's stance vis-a-vis patriarchy, consideration of 

patriarchy as a web of po,ver relations ,vith asyınnıetries 

betıveen ınen and ,vonıen and even anıong ıvonıen clarifies 

nıany anıbiguities. in this fraıne,vork, the concern \vith the fornı 

-·' 



58 • kültür ve iletişim/culture & comrrıunication 

and channel in and through vvhich men and ,von1en derive and 

realize po\.ver n1ay provide an undei·standiııg of ho,v patTiarchv 

functions and persists in the frıce of the ,vide rc1nge of inteıısiv~ 
and extcnsive fornıs of ,vonıen's oppression. 

The Wcberian conceptualization of ptnver is (Krips, 1990: 
172): " ... the chance ofa nun1ber of ınen to rccılize their o,,·n vvill in 

a conınıunJI ı?tction even JgJiııst thc resistance of others vvho are 

participuting in thc action." Povvcr according to Giddens is nıore of 

a type based on action \.vhich has transfornıative character 

(Wearing, 1990: 42). Foucauldian sense of power refers to a diffuse . 

pattern of actions (Krips, 1990: 173). Contrary tu Weber's nolion uf 

ptnver as "having ptHver" that the hoki of po\vcr rests 011 certain 

individuals or groups, po\.ver, in Fouc.ıuldian tcrn1s, is a 

dispossesable practice (Sa,vicki, 1991: 220). Po\ver is nota n1eans of 

the donıinating groups but is a dynan1ic t-hat devclops in relations 

(McGuiness, 1993: 101). Po\vcr in n1icro relations can fornı a trend 
that conslitutes nıacro systen1s of doıninance (Savvicki, 1991: 222). 

Foucauldian sense of ptnver \ı'lhich had expanded the 
theoretlcal discussion on po,vcr and had \Vide influences on the 

c1genda of political sciences can be rcviewed in threc Jevels. First, 
the po,ver nıatrix that surrounds every individtıal is not Jineal but 

is con1plcx, diverse and specific (Wearing, 1990: 40). There nre 

n1ultiple fornıs of power eaclı ,vorkir,g sinıultaneouslv in concert 

and at cross purposes (Abu-Lughod, 1990: 48). Secoıid, power is 

both rcpressive and productive that it forıns kno\vJedge, discourse 
and subjectivities (Weariııg, 1990: 40; Weedon, 1987: 111-113). To 
grasp po\.ver only \Vİth it.s repressivc nature does not illunıinate 

\vhy the oppressed ones continue to a purely repressive and 
coercive form of power (Sawicki, 1991: 221 ). Tlıird, power is mode 

of aclion upon the action of others in an arena of free subjccts so 
thcre arises the issue of resistance to poı,ver since the subjects are 

free to counter act (Wearing, 1990: 40; Sawicki, 1991: 223). Power is 

nota zcro suın ganıe in ı,vhich there is a looscr and a ,vinner. There 

is the interplay of resistance, concession, nıanipukıtion, trans

furmatiun, negotiatioıı and renegutiation (Weaıing, 1990: 37, 42). 

In Foucauldian fran1ework, resistance inhcrently exists vvhere 

there is an exercise of power (Krips, 1990: 177; Sawicki, 1991: 223). 
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This is of paradoxical nature since an act nıay be a strategy of both 

resistance and of poı,ver (Krips, 1990: 178). The linıitation that the 

rcsistance brings upon p(nver effects the outcoıne of ptnver 

relation (öarbalet, 1985: 531). üne of tlıe nıetlıods in sorting otıl 

ho\·V pt)\.\'er is exerted on is through picking out thc various 

dinıensions of lhe resist.ıncc directcd against that specific forn1 of 

power (Wearing, 1990: 42; Abu-Lughod, 1990: 47). 

The Foucauldi.ın prenıisc that vvherc thcre is po\.ver there is 

resista.nce is inıportant not only in the sense that it calls paradignı 

shifts in grand, abstract meta-theorics of plnver aııd donıinance to 

particular sihıations but al.so such a position enables scholars and 

fenıinists a different foııııulalion of po\.ver by vvlıich points aııd 

nıethods of application and loccıtion of po\vcr are ccıptured 

tlırough the resistance exerted upon a specific fonıı of povver and 

gives clues about ho\v pcople gct caught in lhenı (ı\bu-Lughod, 

1990: 42).' Conceiving the nnture of povver and ho\v it ,vorks 

through resistance \vould en.ıble an inıport.ınt nıeans in the 

struggle againsl oppressions so can inforn1 about the possiblc 
vvays for other ,voınen in ho\v to resist (Wearing, 1990: 38; 
McGuiness, 1993: 101). 

People ı,vho are oppressed n1ny not react only by rnass 

nıovenıents, riots or revolutionary social struggles. There are other 

strategies aııd nıethods that the oppressed perforn1 such .ıs acts of 
resistance and deviance pursued on the individual and pnıctic,ıl 

!eve! in daily life (Okely, 1991). Tlıere nıav be covert and 

unorganized fonııs of resistance tn be of theorctical conccrn (Giles, 

1992; Abu-Lughod, 1990: 41; Gutınann, 1993).' Furtherıııorc, not 

only deeds and actions but silent voices ~\vhich are overlooked, 

igııored or assuıned to be not existing- should be objecls of study 

(Hart, 1991: 115). Okely, wheıı poiııting to this esseııtial task uf 

making defiant nıon1ents visible, suınnıarizes her o\vn alteınpt as: 

fn looking at resistance I anı interested in sonıcthing other 
than organized protest or sustained ınass nıoven1eııts 
vie\ved over tiıne. lnstead, I focus on the fonns in which it 
n1ay be fn:ıgmented and therefore less visible nan1elv 
ınon1ents vvhere resistance crystallizes in isolated individu~I 
acts or gestures. They nıay be subtly \VOven into daily 
practice. (Okely, 1991: 8) 

3 
Ma!0-'ıtn:,,nn hı>tory lı;ı5 

ove'!ooketl woıneıı ın 
hi\to 1y or rın:::;unıed ıtwm 
ı.ııııınportcınt ,ubjtıcts 

feıninı>I>, iıı thc,iı <1ttenıpt 

to rn;ıke worneıı vi'.>ibl('. 
outlıııeJ hı,tory of 'ıOcietıes 
<ı> ;ı lıı>tory of th0 
subordin<ıtıoıı ot woınerı by 
rııeıı {l)albus, 1987: 11 li 
Accoıdın•;ıly, there w;;~ a 
sy,;teın oı rollettıon ot men 
sulıordııı.:ıtırnJ wornım sınd 
woııwıı wcre C(m)(ıously 
lı:ft out of history, The 
roııtributıoıı of l·ouc.;ııılt h;ı\ 

(;n<>bl(~d iJ dıfforent <,l,ınCl' 

thcıt hı:,tory ıs morc, than ..ı 

hı\türy of coııstructıons or 
01 vı(timız.:ıtion (B.:.ılbus. 
1987.-S,:ıvvickı, 1991. 22ıJ.) 

4 
Matılıcw C. Gutrn<1nn 

ı:rıtiti,c'> thr tenr!cncy ın 

,K<1deınia th.:ıt tocu:.e> on 
resı,taııu: rathcr tlıan 

tıppıaısals and rebelfıons 
and st,:ıte::. that this ıs ot 
con,;ervative ııattJrl' and ıs 

well adapted to Hw 
pff:requisıtes of the nevi 
wodd order (Cıutınaıın. 
1993).He argues thut the 
studıes on resıst.:ınce 
llouri<,hıııg in ,ı ceıt;ıin 

period ıs no coincıdeııce 
Rcgardıng thı~ ideology 
doınııwnt in 1980s (the c:nd 
of i,kolo9ıes .:ırıd <ollectıve 

desıre to ch.-ın9c the woıld 
lor the bı:tıer), hi, 
argument scern~ to capture 
,.ııı il'.>pect ot ttıe portı;:ıy,:ıl. 
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Literature on woınen's resistance thereby inherently on the 

subject of po\ver, cover many aspects of \von1en's lives \Vhose 

experiences are different fron1 each other. Wenona Giles points 

out tlıe significance of the impact of political struggles in the 

arena of ,vork onto the relations vvith the husbands nnd to the 

n1anipulative appropriation of the \vage earned by fen1ale 

donıestic ,vorkers in the household as a strategy of 

empowerınent (Giles, 1992). The threats of quitting working, 

refusing to make love or to ınake visits to the husband's relatives 

ancl friends and provoking quarrels are olher resistance stı·ategie.s 

(Bolak, 1993). Betsy Wearing defines müthers' leisure aspirations 

asa forın of resistance (Wearing, 1990). To draw out a "rooı11 of 

their ovvn,". wonıen use strategies like refusal to do housev-./ork 

and cooking, recruitrncnt of fatheı's in child care and alternnte 

baby care \vith olher ınothers. When not doing these; \vonıen 

adopt a consciousness of rights contrary to the victinı nıentality 

enforced by the donıinant ideology on ınotherhood. 

Lale Yalçın-I-Iccknıiln exenıplifies ıvonıen's leaving their 

honıes for their father's in C8ses of crises in the nıarriage ,ıs a 

strategy of rcsistance \Vitlıin il broad ,ınd conıplex rclational \Veb 

\vhere ,vonıcn nıaxinıize po\ver by utilizing the kin group's 

(tışircf) traditions ,ınd nünns (Yalçın-I-lecknıan, 1993). Sinıihırly 

Nükhet Sirnıan in her anthropological research on Tuz village of 

the ı\egean Region sels out the relational \Yeb \Vlıich vvonıen 

establish as a nıeans of enıpoı,.verıııent (Sirınan, 1993). About 

Moroccan \Voıneı.ı, I3ourqia claiıns that the politics deployed on 

the vvonıen's bodies asa site of social control is in cascs counter 

used by \Vonıen like expressing desires in cases of illncss iınd 

pregnancy (Bourqia, 1990). The categorization of huıııan body as 

a sile of po\ver and resistance is also discussed in Wcstern 

literature. I-Ielen Cixous and Catherine Clenıent clainı that certain 

psychological disturbances anıong \Vonıen like anorexüı, hysteria 

and agoraphobia are signs of protcst against the confinement of 

woınen's bodies (llordo, 1990: 13). 

Abu-Lughod in her anthropological research on lledouins 

found out that the sisrı1ificance uf sexual difference ttself is a 

source of power (Abu-Lughod, 1990). The Bedouin woınen use 
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the segregation of the gender specific spheres as an arena of 

resistance. By pursuing the inviolability of their own spheres, 

they extract strong figures -ınen· and defuse the inıposition of 
po\ver on thenı. ThE;"y have certain nıicro doınains \vhere they feel 

invulnerable and powerful ıvhich are achieved as a result of 

resistance and negotiation." Anot her fonn of resistance an1ong 
Bedouin 1,vomen appears in n1arriages v,.·hich are organized by 
the respectfully old. in addition, \Von1en develop a "sexually 

irreverent discourse" that n1ocks at the ınale sexuality and 

ınasculinity but praises the potency of female sexuality. The 

folklore lyrics and poetry are means of oral literature through 

\vhich the sentilnents of resistance like anger channeled. 

Won1en ınay refuse to n1ake love, to cook and to satisfy the 

other needs and demancls of the husbands (E ves, 1991: 121 ). They 

nıay quarrel \vith their husbands loudly in front of neighbors and 
relahves in order to embarrass the husbands. They ınay cast 

spells on their lıusbands but when doing it they ensure tlıe 
eye_wihıess of the husband so that the husbands fear wonıen's 
spiritual power. Their resistance nıay take fornıs of killings, 

infanticide and suicide. Togan suggests that sometimes acts of 

en1otions are signs of resistance (Togan, 1997). 

Gillian J-Iart in her research on peasants' resistance in Muda 

region of Malaysia found out that ,vomen's styles of doing 

politics had been very different fronı that of men like 
appropriation of ınore direct and open strategies (Hart, 1991). in 

a parallel !ine of tlıought, Kaplan points out to the difference of 

style of resiStance bet\veen \von1en and men and argues that 
\von1en have their O\Vll political cultııre and notion of politics 

(Kaplan, 1990). Women resist in cause of faınily, children, 

husband, for the ,velfare of the traditional life. Martin refers to 

the same issue and argues that-,vonıen develop a different notion 

of politics \Vhich is built upon fanıily and conuııunity interest 

excluding self interest (Martin, 1990). Hale Bolak discusses the 

less direct resistance and negotiation slrategies of wonıen \vho 

are tlıe primary wage earners within the household (Bolak, 1993). 

I-Iaving set out different fornıs and strategies of resistance 

(and so po\ver), the question at relevance is h(n\' to interpret the 

5 
Thı:; forrıı of resist<.1nce is 
mentıorıed by Stirling in 
research on il Turki~h villagc 
(cıt(ıd ın Kağıtçıba~ı, 1081 
35). lhe ınterestıng i~sue of 
concern is th.:ıt Stirlıng 
ınterprcts the confirıement 
of worrıen to dome'>hcity in 
u h'1ofold manner. <.1s il 

suborclinatıon of women 
c.ınd a, cı sphı?re of womr.n 
that appropıiate~ women's 
forbear.:ınce to 
subordin,ıtion, Sinıilarly, Beli 
ded;ıres that women may 
experience tlwır lccal 
settings as both oifoıing 
them opportvnities far 
control and one which 
control tht!m. their activities 
;;ınd v<ıluı:s (Beli and 
Ribberı',, 1994: 234) 
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subjectification of ıvonıen ıvith its dynanıics of po,.ver and 

resistance. in other \Vürds, the concem of hovv to credit the poıver 

and resisti.ınce nıaneuvers of ıvonıen in the process of 

subjectification inherits certain analytic dilenınıas (Abu-Lughod, 
1990: 47): 

1) J-Joıv to credit resistance \Vithout att;·ibuting it to fenıinist 
consciousness and politics and at the sanıe tinıe not devaluing 
such a resistance? 

2) 1-Ioıv to credit resistance vvithout atlributing it to (alse 

consciousness -siııce such acts confonn to and reproduce the 

oppressive systeın of patriarchy- or ıvithout describing ,vonıen as 
cynical ınanipulators? 

3) How to evaluate resistance ıvithout clainıing that the 

forms are cultural or that they are the safety valves for the 
continuation of patriarchy? 

Although these analytic dilemınas caution thc scholars in 
fenıinist theory about the easy celebnıtion of \-Vonıen's strength 

and creativity in resisting their oppre~sion, they also highlight 
the essentiality of the paradign1atic shift in the theory on 

patriarchy to,vards the subjectification of ,..vonıen where \-Voınen 

as active agents ilre to be regarded not only as constructed 

subordinate by an external systern but also as indiViduals ıvho 

interplay ,vith their oıvn definition. This theoretical stzınce 

pronıises an in-depth understanding of the polarity in the 

dynanıics of gender relations. 
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Oryantalist Söylem ve Japonya 
Meiji Dönenıi (1868-1912) 
Japon Kadın flcıreketi Tarihini Okıunak 

Özet 
Bu çaıışm.ı. kendi boylaınımııdan daha "DoDu''da hir kimlik mekanına içkin tahayyüllerimızin 
Oryantalıst söylem taıafından -kurulması ve bu kimtik mek;ınınm ötekileştmlmesi sürecini 
tcırtışına arzusuyla yazıklı. Bu yazı ile amaçlanan, Japon ka(hnının tarıtısizlıği tasavvurunda 
sabıtleneıı kımliğini, Batı'yı nıerkezleyerek. B;:ıtı dışında sayılan hıltürlerı bu merkeze göıe. 
eksiklikleri ya da olumsuzlukları ile tanımlnyan kolonya! söylemden serbetleştirmek 
(decoloııization) için bir Ddım atmak. Ayııca, Japon kadın hareketlerinin tarıhini. özgü! bır 
dönemde -Meiji Dönemi-(1858-1912) kendisi için konuşma istemiyle kamusal alıma sözünü 
taşıyan Karına Sugc1'nın kışisel tarıhi olarak okuymak. ötekine içkin tasawurlarımızın 
.. aralıkları/çatlakları" olabileceğini göstermek. Japon kadının özgül. tarihini okurken, aslımla 
kendi·ötekı arasındaki sınır kesışmeleıine ve bu kesışıne!erde gerçek!eşecek söylem 
pratiklerine duyarlılığın gerekliliğine dikkat çekmek istiyorum. Sanırım. hem kendı 
bıricikliğimiz içinde. hem de ötekine ait çoğulluğun ortaya çıkartılabilmesi ve bız·onlar 
içınde-arasında (in·between) bi.r iletişiının kurulnbı!mesi için ötekinin tarihini okumak-bir 
tı;ışlangıç noktası oluşturuyor. Bu yaıı aslında Japon kadını örneğinde. sınır aralıkl;ırı ve 
sınır kesişınelerinde Var olan söylem pratiklerine duyarlılık demek olan tasawurun kolonyal 

söylemden serbestleştirilmesi girişimidır 

Orientalist Disconrse and Japan 
T{eadiııg tlıe Jlistory of' J aJHıııese 
ll?oınerı.'s ılloveıııeııt at tlıe ;lleiji Eru (1fJ6fl-1912) 

Abstract 
This artide ıs an atıempt to discuss the imagination about Japanese women as other, 
consııucted in the context of Orientalist discourse, Here. my aim is to decolonıze tlıe 
imagımıtion about _Japanese women. wlıich is fixed ın thc history·less subject posıtion by 
the colonial discourse, which is an act of centering the West through distingus!ıing it from 
the non-Westerrı cu!tures. who are defined with theiı distances and negativities to the 
center and marked with their absence. Moreoveı. reading the history of Japanese women's 
movement in a pmticu!ar historical period. the Meiji Era. in which Japaııese womerı spoke 
to the public far ıheir own sakes. might slıow posslble cracks of imagiııing about other. ı 
assume that tlıe plura!ism in-between us and other could be revealed by a reathng of tlıe 
history of other. Furttıeımore such a reading could be ttıe beginııing ofa dıa!ogue with 
other. Short!v. this article suggests a new serıs_ibility to the deco!oniıation of iınaginatıon, 
tlıat ınight bring out border·crossings/cracks a!ong ttıe borders separating self and otlıer 
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Oryantalist Söylem ve Japonya 
Meiii l!iiııemi (111611-1912) }apoıı Kadııı llareketi 'f'arilıiııi 01.ııııwJ, 

"Kimlik mekzını" kavramının 

kullanımında, Avrup;;ılı 

kimliOınin hırulm.ısı 

siırecinde "i:ıtekı" 

t,ınımlarının ürı,tılmesirıı 

irdeleyen, Avrt,rı1'nın kimlik 
tıun.-ılımırıın çozulmesiııde 

Avıup;:ılı kimliğinin oteh ıle 

olan hes,:ıp!.:ışmasırıırı / 
bulu)masının b1çınılmazfığını 

vurgulayan D,:ıvid Morley ve 
Kevin Robins'in (1997) 
Kimlik Mckanları:Küresel 
Medya, Elektronik Oıtaml.:ır 

ve Kdlttlref Sımrlar adlı 

çillışnıusmd.:ın yarnrkındım 

2 
Dtı dt•ncnıede "ı~kin" 

(Osmurılıcu mUnd,:,ıniç) 

sOzcüğUıı\m kulkmımı. 

vurlı(Jın içıncie bulun,:m, 
onun yapısınu karışını? olanı 
inılemesinden dolayı "ıli·lin" 

{Osm<1n!ıca mıiıeallık) 

sözı::üği.ıne yeğlenmiştir 

ÇünkU, bir şeye "içkin" olm;ı 

durumu ile Oteki olm;ı 
durumu sabit!enmektedır 

3 
Bu çulı~ma<la "yı..ii' 
sOzcü{Jiı, kirnliğirı 
9i:ıriirıerı/algıl;ın;ırı boyutun;ı 

vurgu'yapm,:ık amacıyl;:ı 

"kimlik" sbzcül)üne tercih 
edilmiştir 

Ötekinin Yüzü 

Bu çalısma kendi bovlan111nızdan daha Doğudaki bir kinı-' , 

lik ınekanına 1 , Japonya'ya içkin: tahayyülleriınizin bilgi/ iktidar 

ilişkJsini gösteren Oryantalist söylenı tarafından kurulması iş
leınini tartışmak arzusuyhı yazı leh. Önce Oryantalist söyleın ve 
Doğu'ya içkin tahayyülleri, Japonya örneğinde tartışmc1yı seç

ıne nedenleriıni açıklanıak istiyorum. 

Birinci ı~eden, bu kimlik nıekanının bizim "En Doğunıuz
da" (Far Enst) olması ve bilinmezliği ile ilişkili. Bilmediğimiz 
mekanlar, hele en uzaklar, üzerinde kolaylıkla önyargıhırın 

üretilebileceği söylenı alanlarıdır. Bilinıneyen Japonya'ııın yü
zünü' oluşturmak için ele Oryantalist söyleınin genel olarak 
Doğu'ya içkin çizdiği betimlemelerden yararlanılır. Çünkü bil

mediğinıiz mekanlar hakkındaki bilgin1iz sa~ece Batı üzerin
den1 Batı'lı gezginler ve akademisyenler tarafından üretilen sö

ze ve onların tecrübelerini yansıtan imgelere dayanır. Bu imge
lerin gündelik yaşantımızda tecrübe edilme olanakları sınırlı 

olduğu için müzakere edilınc şansları azdır, dohıyısı ile bu im

geler aktarıldıkları/ alıntılandıkları veya kopyalandıkları gibi 

benimsenirler ve öylece yeniden üretilirler; giderek kültürel bir 

tortu haline dönüşerek, "gerçeklik" kazanırlar (Mutman, 
1996:9). Tıpkı, bu yazının da yazılınasında rol oynayan, Batılı 

kaynaklardan aktardığımız Japon kadın hareketlerinin yoklu

ğuna ilişkin tahayyülde veyahut geislra-1 imgesinin dolaşınıında 

olduğu gibi. 
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l 

Ötekinin yüzünü, Japonya örneğinde tartışınayı seçme
min ikinci nedeni ise, Japonya'nın biziın bir ötekiıniz olama
yacağı şeklindeki iddlalara karşı farklı bir okunıanın olabilir

liğine işaret etme arzusundan kaynaklanıyor. Uu yazıda 
özellikle Japonya'nın ötekileştirilmesi işlemindeki iki kutup
lulu.ğun altı çiziltneye çalışılıyor. Japonya, bir yandan ekono

mik gelişn1esine duyulan hayranlık ve örnek alına istemiyle, 
Bah'nın karşısına "alternatif Doğu nıodeli" olarak konum
landırılarak "olumlanan" öteki, öte yandan da bu hayranlık
la çelişen, o'nun alttan altJ Batı'lı gibi olınadığını dile getiren, 

ek..:.;ikliğini vurgulayan eleştiriler ile "olumsuzlanan" öteki
dir. Bu bakışlarda Japonya heın kültürel tortu!Jrın gerili
ği/ilkelliği mitinin hem de Batılılaşınanın bir ötekisinin ola

bileceği tezinin modern dünyada ironik bir ş~~kilde temsilci
sidir. Ayrıca dikkat edilmesi gereken bir diğer nokta, Japon
ya'nın "kültürünü muhafaza ederek geliştiği" mitidir. Bu 

olurnlama dahi o'nun ötekileştirilmesi işleminin bir parçası
dır. Kültürü toplumsal, siyasal ve ekonoınik değişmelerden 

kopartarak, "sürekli bir geçmişte" donduran bu bakışa göre, 

Japon modernleşnıesi, Batı nıocleline karşı "geçnıişe ait" ola
nın korunması anlarnında bir alternatif oluşturur. Said'in 

Oryantalist söylenıde öteki'ne içkin tasavvurların gariplik, 

egzotiklik, anormallik imgeleriyle kurulmasına yaptığı vur

gu anımsanacak olursa, Japonya'nın oltıınlanıa da içeren öte
kileştirilmesi işlemini irdelemek daha karmaşık bir hale ge

lir. Japonya, gerek Batı'Jı gibi olmayan yönlerine yapılan 

4 
Gcı~ha sôıci.ı(Ji.me ılişkın 

ımge genel ol.:ıruk "hayal 
k.ıdınlı91" ile ılırıtilt·ııdirılerek 
kurulrııaktudır. SoıcUk, 
Japon kadınının kiıı,lı<)ine 
ilişkın bir yığın ''oluın'iı.ız" 
ony<1r9ının (iretılm0sı 

sürecine k;.ıtkıda 

bulunmaktadır. Oysa '>ü2Cük 

dut okunduğunda, gci 
(s,m.:ı1J slıiJ (yap.:ın/i'lktbr), 

yani, saııut icr,) eden 
an!arnındudır. Geisha, 
geleneksel dans ve müzık 
i.ızeriııe küçıik y;ışl.:ırd;ın (10 
ya;, cıvarı) i1ibaren eğıtilen 
kJdın icracıya vı:rı!en isımdır 
Söıcül)dn "cınsel ilişki" 

içeriınlr.•ınesi şeklıııdeki 8;:ıtı 
literatüründeki kull;ıııımı bır 

yana lııı akılır~a, gelt•neksel 
ol,ırak bir geislıa'nın iua5ı 
çJy evijdinlerıme evı 
{ıyouteı) konuklarına 

pirinçden yapılrııış alkol!ü 
içki (sake) ıkr.ıını, rni.ııık 

u!eti (shamisen) eşliğinde 
geleneksel durısın yapı!uıak, 
konuğun hoşça vakıt 

geçirmesini suğl;ını,ık V(' 
konuğun sohbetim dınlerne 
ile sınırlıdır. (Koıima ve 
Gıein, 1993: 73) 
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eleştiriler ile gerekse kültürel korumacılık övgüleri ile öteki

leştirilmektedir. 

Bu çalışn1aııın Japonya örneği üzerinden gerçek1e~mesi

nin üçüncü nedeni, Japonya'ya atfedilen geleneksellik/kültü

rel özcülük ile geleneğin sürekliliği tasavvurunun Japon ka

d1n1n1 işaretlemesi ile ilişkili. "Bizlerden" kimiınizin kınadığı, 

kimimizin ise hayranlıkla takdir ettiği "Japon gelenekselliği," 

Japon kadınının yüzünün bu geleneksellik kurgustı içerisin

de oluşturulmasını sağlar. İkinci el kaynaklardan kurduğu
muz Japonya'nın n1odern ve bnşarılı "erkek" yüzünde Batılı

laşma muhasebemizi erteleme fırsatı bulurken, bu n1uhase

beyi sen1bo]ik olarak ötekine havale ederiz. Bu şekjlde Japon

ya'yı, Japon kadınının üzerine çökn1üş geleneksellik tasavvu

runa dayanarak bir kiınlik hesaplaşmasına çnğırırız.. Japon 

kadına içkin tasavvurlar bu anlamda ötekinin ötekisi ve onun 

sorunlu yüzünü oluşturur. Japon kadınına içkin "itaatkar, sa

dık, nazik, kibar, geleneksel, bağımlı, geri kaln1ış, edilgin, gü
zel, erkeğin malı/kölesi, gcislıa, tarihi olmayan nesne" şeklin

deki tasavvurlarımız ve bu söylen1se] pratiği destekleyen Ja

pon kadın hareketlerinin yokluğu (aına aynı zan1ancla oln1a

sı gerektiği önerisi) aracılığıyla kendi kimliğin,izin psişik bu

nalımından kaçış yolu bulur; o'nun kimliğinde evrenselden 

farklı olanı, yani, anorn1ali iınleriz. 

Japonya'nın ötekileştirilmesi işleıni özellikle inançlar, 

zevkler, metinler ve değerler sistenıi nra.sındaki farkları vur

gulayan "kültürel güçler" ve "bizim" ne yaptığımız ve "on

lann" neyi "bizim" gibi yapanıadıkları ve anlayaınadı kla11 

hakkındaki "ahlaki güçler" tarafından o'na içkin tasavvurla

rın üretilmesiyle gerçekleşir (Said, 1979:12). O'na içkin tasav

vurlar bir yandan "ben" kimliğinin tanımlanabilmesine, di

ğer ynndan da onun üzerind,e bir egemenlik kurulmasına 

hizn1et eder. Aslında Japonya'nın neden ötekinin yüzlerin

den biri olduğu sorusunun yanıtını Oryantalist söylemin sa

dece Batı ile kendimiz arasında bir sorun olınadığı şeklinde 

verebiliriz. Türk sinemasında ulusal kimliğin kolonyal söyle-
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nıi n1erkezleyerek kurulın.:ısı sorununu tartışan Erdoğ<1n, 

"Türkiye'de ınevcut kültürel ~imlik kendisini, Pakistan, Çin 

ya da Iv1eksika ile değil, Batı'yı oluşturan Avrupc.1, l(uzey 

An1erika gibi ülkelerle olan ilişkisi çerçevesinde t<.ının1la

maktadır" eliyor (1995: 180). Oryantalist söylem tarafından, 

kendi kin1 liğin1izin Batı kt1rşısında konun1landırılmasından 

rahatsızlık duy,111 bizin1 için, kendin1ize ait öz'ü tanın1laınak 

asli bir gereksiniındlr. I3u gereksinin1 ise olduk~·a bı.1sit bir .~e

ki ide, bir "Dnğu" tanımı ile giderilir. Doğu'yu kendi kimlik 

ınekanınıız içerisinde de kurabileceğiıniz gibi, daha üncl-' 

açıklaınaya çalıştığ;ın1 gibi, çok uzak kinılik n1ekanlarını d<.ı 

"Doğu olarak" tahayyül edebiliriz. Sonuçta bir kimlik rriekn

nının "Doğululnştırılnıası," kendi-öteki arasındaki bir ikti

dar ilişkisini gôsterir. 

... (Oryant,ılizın) ... chıha ziyade jeopolitik bi1incin / far
kınclalığın estetik, aknden1ik, t•konoınik, sosyolojik, ta
rihsel, filolojik n1etinlere clağıtıln1ası; o sadece (dünya
nın Doğu ve Bah diye eşit oln1ayan iki parçc1dan oluş
tuğu şeklindeki) yalın coğrafik aynının değil, bilin1std 
ke~ifler, filolojik yeniden inşa, psikolojik, analiz, peyzaj 
ve 'sosyolojik tanını lama araçları yoluyla yaratılıp sür
dürülen bir dizi "çıkarın" bile~enidir. İfade etnıeden zi
yadt•, açıkça farklı (ya da alternutif ve yeni) dünyanın 
kavrzınınası, bazı duru111larda denetlenn1esi, yönlendi
rilnıesi, hatta dahil cdilınesi için duycılan bir istek ya da 
niyettir (Said, 1979:12) 

J~Jiç kuşkusuz "Doğu olarak" bir n1ekanı işaretleyebil

n1ek Batılı oln1ak, uygar dünyada olınak, gerçeğe, dile, eyle

ıne yön vermek gücüne sahip olnıak değil n1idir? 

Japonya'nın bu çalı~nıanın odnk noktasında yer alması

nın dördüncü nedeni ise koridor n1uhabbetlerinde nelerin 

nasıl söylendiğinden-"· yola çıkan kişisel bir deneyimden kay

naklanıyor. Akademide sözün üretiliş sürecinde "bilin1sel 

söylem" ve "gündelik" olan arasında kurulan sözde aynmın 

soınut bir örneği olan koridor muhabbetlerinde Japon kadı

na ilişkin tasavvurların t.?ın1 da Oryantalist söylen1in içerisin

de üretiliyor oln1ası, bu yazının yazıhnasını kışkırtan neden-

5 
"Korıdor Muhcıbbetlerı" 

iııerine bakınıı. {M,ııcu~ Vi! 

Fı,her, 1986: ıx·x; ııo,aldo, 
ı<Js:ı::· 19;1 
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lerden biridir. Resnıi antropolojik öğretiyi sorguladığt Cırltıı

rc (11/d Trutlı adlı yapıtında Rosaldo, ötekinin kültürü, tarihi, 

toplunııı, kıscıcrısı bilinen yüzünün çizilnıesinde koridor iııu

habbetlerinin oynadığı role şu şekilde dikkat çekiyor: 

I--ler ne kadar, resnıi görüş [akadenıik üğreti aıılanıında -
M.B.] tüm kültürleıin eşil olduğunu kabul etse de, teklif
siz bir tanınılanıa sisteıni, basıh eserlerden ziyade, çoktan 
aza, zenginden yok.sula, kalından inceye, olgunlaşn1ıştan 
basite gibi niceliksel ölçütlerde kültürleri sınıflandıran 
koıidor muhabbetlerinde vücut bulur. (1989: 197) 

Koridor nıuhabbetlerinde kendi-öteki aynnıı, "bilinısel 

söylenıin" ardına gizlennıeksizin olanca yalınlığı ile günde

lik dilde, gelenekselden nıoderne, basitten karnıaşığa şeklin

de işleyen bir ı.ııantığa güre kullanılan karşılaştırnıa sıfatla

rından oluşan bir diZge içerisinde üreti\nıektedir. Bu çalış
nıada Japon kadını hakkındaki koridor nıuhabbetlerinde ne

yin, nasıl ve hangi karşılaştırıııa sıfatları ile söylendiği irde

lenecektir. Çünkü koridor nıuhabbetleri, akc1denıik öğretiler

le birlikte "evrensel öznenin" tanıınlrınınası sürecinde önenı

li bir rol oynuınaktadır. 

Bu çalışınaya kaynaklık eden nedenlerden sonuncusu 

ise, daha sonra ayrıntısı ile tartışacağım, Japonya'nın kendi 

kendisini söınürgeleştirmesinden, iç sümürgeleştirnıe (iııter

ıuıl coloııiznfioıı) işleminden, diğer bir deyişle Japonya'nın Ba

tı'nın kendisine snnııırni ile geisluı göstergelerinde bakmasına 

istençli bir şekilde katılnıasından kaynaklanıyor. 

Bu çalışmaya kaynaklık eden nedenleri açıkladıktan 

sonra, bu yazının anıacını belirtnıek istiyorum. Bu yazı ile 

amaçlanan, Japon kadınının tarihsizliği tasavvurunda scıbit

l~nen kimliğini, Batı'yı ınerkezleyerek, Batı dışında sayılan 

kültürleri bu merkeze göre eksiklikleri ya da olumsuzlukları 

ile tanıınlayan kolonyal söyleınden serbetleştirmek için bir 

adım atmaktır. Ayrıca, Japon kadın hareketlerinin tarihini, 

özgül bir dönemde -Meiji Dönemi (1868-1912)- kendisi için 

konuşma istemiyle kamusal alana sözünü taşıyan Kanno Su-
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ga'nın kişisel tarihi olarak okuyarak, ötekine içkin tasavvur

lannıızın "aralıkları/ çatlakları" olabileceğini gösternıek; Ja

pon kadının özgül tarihini okurken, aslında kendi-öteki ara

sındaki olcısı sınır kesişnıelerlne ve bu kesişıı1clerde gerçek

leşecek söylem pratiklerine duyarlı olınanın gcrekliliğinL~ 

dikkat çekn1ek istiyorurrı. 

Oryantalist Söylem ve Japonya 

Genelde Oryantaliznı kavr.:1n11, Bı:ıtı'nın ''Doğu olarak'' 

kurduğu Uırihsel nıekanları ve kimlikleri inceleyen bölge 

anıştırnıalarının genel tavrını betimlemek için kullanılır. Or

yantalist söylenı kavraını ile de, Doğu'ya içkin üretilen tüm 

kurgulanıalar iırılenir. Said Oryantaliz.ıni şu şekilde tanınılı

yor: 

Oryantaliznı, Batı'nın Doğuya yaklaşınıını betinılenıede 

kullanılan bir terimdir. Oryantalizm Doğuya, bir öğren
n1e, keşfetıııe ve pratik konusu olarak siste!:rıli bir şekil
de yaklaşan (ve yaklaşılan) bir disiplindir. Ustelik, buna 
i'Javeten bu teriıni, Doğu olarak bölünen çizginin geri
sinde neler kaldığı hakkında konuşnıaya çahşan herke
sin elinin altında hazır bulunan düşler, imgeler, sözcük
lerden oluşan koleksiyonu gösternıek için de kullanıyo
rum. (1979:73) 

Ayrıca Said'e göre Oryantalizm, Doğu ve Batı arasında 

ontolojik ve epi.stemolojik ayrııııa dayalı bir düşünce üslubu

dur (1979:2). Said'i izleyerek, Oryantalist söylemi, Batılı özne

nin kendi kinıliğini kurması sürecinde farklı öz ve bilgi pratik

lerinin Batı ve Doğu biçiıninde işaretlenınesi ohırak tanınılaya

biliriz. Mutınan oldukça yerinde bir saptanıa ile, bu işaretletne 

pratiğinde gerçekleşen Batılı öznenin nıerkez-kurrna, yani 

merkezleme (ceııteriııg) işlemine dikkat çekiyor (1996:30-31 ). 

Merkezleme, öznenin kendisi dışında bir "öteki"nin varlığını 

imleyerek, bu varlığı, "aşağıda," "ilkel," "barbar," '.'iğrenç" vb. 

şekillerde aynksılaştırarak tanıınlaması ve kendi kimliğini 

"asli" olarak kurması işleıni diye açıklanabilir. Merkezlenıe iş

Jeıni ile evrensel özne kendi yüzünü, gücünü ve dilini, merke-
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zi süylcnısel pratiklerin dı~ıncla bırakılan ayrıksı "ötekinin" 

..ıdına ve onu alabildiğince kendi içinde ben?.:e.';>ikleştirerek, tt:'k 

vücut olarak sabitleyen konuşnıa ile kazanır. 

Japonya'da kadın harekı.:,tJcrinin olınachğı ya da olsa bile 

bunun çok yeni, Batı'nın baskısı ile son zaınanlard2ı gelişıni~ 

ol2ıbill'ceği ve bu post-kapitalist toplunıun hala geleneksel ya~ 

pıları nıuhafaza elliği .";,eklindl'ki tasavvurl.1r, Batı°}'ı zaınan ve 

n1ekan olarak Uırihin nıerkezine yl'rle.ı;;liren (Batı öncesi/Balı 

sonrası gibi), Japon kadın ve erkeğinin kendi tarihlerini konuş

ına haklarını ellerinden alan Ory,ıntalist sliylen1in parçalarıdır. 

Gerek kendi biricikliğinıizin, gerekse iitekiııin Çlığulluğunun 

ortaya çıkarl1labi1111esi, biz ve onlar arasında bir iletişinıin ku

ruhıbilnıesi ve ötekine içkin tasavvurların sünıürgele.ı;;hrn1e

clen serbestleştirilebilnıl'sİ (dı.:coloııi::.atioıı)'" için ötekinin ttırihiııi 

okunıanın bir ba.ı;;langıç noktası oluşturduğu kanısındayını. 

Oh2ıshi'ye göre, 

()rynntalizınin sorunu, Doğu ve Batı'nın canh değişiın ve 
karşılıklı bağınılıhğının tarihinin baskı allına alınmasın
dan kaynaklanır. Özgüllüğün ve farklılığın vurgusu ile 
Oryantalizm Doğu'yu farklı olnıaya indirgerken si..irnür
geci şiddet ile iş birliği yapnıış olur. Oryantalizıni il.";,111a
nın yolu, Doğu ve Batı arasındaki değişinıi, baskı altına 
ahnnıış tarihi ortaya çıkartnıaktır. Ancak, sadece bu d,;1 
yeterli değildir. (;ünüınüzde Batılılaşnıayan n1ekanın ol
nıadığı düşünülecCk olursa, Batılı-olınayan bir "kayıt"ın 
(tarihin) tasarlann1ası l;ıelki de bir fanteziden başka bir ~ey 
olnıay2ıcaktır. [Ancak! Doğu ile Batı'ııın değişiminin tari
hi, karşılıklı bağınılılığııı kültürel biçinılerini izlenıektc

clir. (1996:34) 

1-liç kuşkusuz, ötekinin tarihini okun1c1k ötekinin konuş

nıası vey2ı kendini teınsil etınesi anlamına gelnıiyor. Öteki, 

kendi hakkında üretilen her sözde yeniden kuruluyor. Spi

vak'ın 1926'cla Kalküta'da kendini asan Bhuvaneswari 13hadu

ri adlı genç kadının intiharını toplunısal bir nıetin olarak oku

duğu çalı.";,nıasında kendi yaptığının da Bhuvanesvvari'yi bir 

tür teınsil etıne/ yazına i~lenıi ·olduğuna işaret etınesi gibi (Spi

vak, 1988: 307-308; 1990: 57). 
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l"':>tekinin tarihini okunıa (:>dinıi, ötekinin kendi adına neyi 

nl' kadar konuşnuıstna izin vL·rnıe dt,ırunıunu dcı içinde barın

chrır. Oryantalist süylenün iı..;indc tanınıl,ınnn ülekiııin t.ırihi

ni, Oryantalist söyll'nıin kar.";,ısındcı dunın.ık, varsa doğru ola

nı söyleyerek okınnak, bund<.ın dolayı süylenısel yapının kınl

n1tıs1 anlanıına gL'.lnıeyL'Cl'ktir. S .. ıid'c gürL·.()ry;ıntaliznı, Doğu 

h.ıkkında doğrusu siiylendiğinde b,ısitçe uçup gidecek yal,ın

lar VL' n1itll'r snnılnıanıalıdır. \'ünkü, ()r:,'fıntalizrn, ku~akltır 

boyunca hatırı sayılır yoğunhıkt,ı bir n1;,ıtcry,ıl yatırıının yr.1-

pıldığı kurüm ve pratiğin hayata geçmiş .";,eklidir (1979:6). 

S2ıid'in Oryantalist süyleınin bu yönCıne yaptığı vurgu bu 

çalışnıa için çok önenıli. Çünkü Japon kadın hareketlerinin ol~ 

nıat!ı~~ı taluıyyiil ı.:tlilcıı tarilıilli dillendirnıek sonuçta ötekik·~tir

ıne i.ı;;le~ııiiıe kökten bir n1üdnhale olınayac<.ık, süylen1in öteki

ni betinılerken kendini gizlcnıesini tartı.ı;;rnaycı açınayacakllr. 

()tekine ilişkin bir ökunıa bu nedenle ~-ok rzıhatlıkla üteki adı

ııtı konuşınaya ve öteki üzerinde yeıı'iden ~ıilgi-iktidcırın ku

rulınasnıa dönüşebilir. Çünkü Doğu/üteki sadece sönıürgL•ci 

ili~kilerinin bir tanınıı değildir. Sönıürgecinin Duğu'yu bilnıe 

merak.Jnı iktidar olarak yeniden biçiınleııdiren, bl1 lli jeo~poli

hk ve ekononıik ili~kilere cklenılennıiş bilginin kendisidir. 

"Doğu olarak" varoltna biçinıleri, Balı'nın onu tanınılaınasın

daki fazlzı ya da eksik "olunısuzlanıa" ela, farklılığın e~it olnıa

yan ili.";,kisinde Doğu ile Batı'nın yerlerinin tanınılannıcısıııda 

ve nıaddi bir pratik olarak sönıürgecilikte zatl~n \',ır o!tın bir 

nıekaniı seyahat (keşifler dahil) gibi fiziki süreçlerde tenıplle

nir (Grossberg, 1996:96). Oryantnlizrn gücünü yoktan bir ~eyi 

vzır etnıesinde değil, olan bir şeyi olnıayana (seınantik ve fark

lılık terin1lerine) indirgen1esinden alır; Japon kadın hareketle

ri tarihinin "tarihsizliğe" ıııahkunı edilnıesi gibi. 

O halde ötekine içkin tasavvurlanrnız bu iktidardan nasıl 

serbestleştirilebilir? Bu noktada bir kez daha, bu ç2ılışmada 

Doğu'Ju kinılil<leıinin bizinı talıayyüllerinıizin tersi gibi oldu

ğunu göstern1enin anıaçlannıadığının altını çiznıek istiyoruın. 

Bunun yeı:ine Ohashi'nin vurguladığı gibi, b,ıstırılnıış öteki-
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nin tarihini Doğu ile Batı aı-.ısındaki karşılıklı bağınılılığın bir 

tarihi olarak okuıııc1nın ünenıine dikkzıt çekip, Japon kad1n1M 

nın tarihsizliği tasavvurunu k<ılonyal söylenıden serbelh.>~tirM 

nıek için sınırı araL11ııa clencnıesirıde bulunn1nk anıacını. 

Bir Modernleşme Tarihi: 
Aydınlanmış Yönetim ve 
Tasavvurun İç Sömürgeleşmesi 

Japon kadınına içkin tasavvurları Mciji DönL•nıi Jupoıı 

ki.ldın hareketleri tarihinin okunıası ile ar<.1lanıadan ünce, Ja

ponya 'nın kendi tasavvurlrın iizl'rindcki denetinıini kı.snca 

ele alnıak istiyurunı. Bu dL'netinı, okunıa için seçilen l\ı1eiji 

Oünc•nıi: ile başlıyor. K,ıba bir anlatını ile, dışarı kapalı f(;·

oclal Tokugawa Japonya'sı (! 600-1868), 19. yüzyılın ortasın

da tanıanıen farklı bir sistenı (Batı) ile k..ırşılaşır. Japonya'yı 

bu sistenıe karşı kppalı lulnıak y,ararsız bir çaba olacağı için, 

olabildiğince kısa bir sürede o'nu Batı'lı olarak yenidt·n kurM 

nıak şeklinde çözünı bulunur. Mciji Dönenıi ile güçlü bir oliM 

garşinin tenıellerLatılır; devletin tenısilcisi ise slıosıııı yerine 

teııııou'dur (inıparator). 1889'da Meiji J\nayasc1s1, 1898'de 

N1l'deni Yasa yürürlüğe girei·. Feodal susyo-ekononıik ku

runılar kapitalist kurunılnrla yer değiştirirken, Batı ülkeleriM 

nin gelişıniş/nıodern olarak adhnıdırılan konunılarına erişe

bihnek anıacıyliı "ülkeyi zenginleştir, orduyu güçlendir" 

şeklinde sloganlcışan nıilitarist ve Asya kıtasına yönelik ya

yıln1acı politikanın da tenıelleri atılır. Japonya'da B..ıtilıhışnıa 

dışarıdan enıpoze edilen bir stireç olarak gelişnıemiştir. Ja

pon ınodcrnleşnıesi bir dış zorlanıa/kolonyal güçler tarafın

dan gerçekleştirilnıiş olsaydı, bu dış etkenlerin bertaraf edil-

1nesi ile, "gerçek" Japonya'nın keşfedilnıesi ınümkün olabi

lirdi. YoShiokı:ı'nın üne sürdüğü gibi," ... Japonya'daki Batılı
laşn1il süreci sadece ötekinin tecavüzü değil, aynı zanıanda 

Japon insanlarının kendileri tarafından gerçekleştirilen bir 

siınulasyondu(r)" (1995:101). Diğer bir deyişle, Japon mo

dernleşınesi bir iç söınürgele~tirınenin anlahsıdır. Japon-

Binark • Oryantufist Söy/eın ve Japonya • 75 

ytı'nın kendi kendini sünıürgelcştirrnesi denildiğinde, kültü

rel çelişki bilinçinin zihinll'rden silinnıcsi iınlenınektedir. Lhı

tılı-olnıayan öteki, k1;:ndisi ve Batı'lı .:ınısındc.ı bir çeli:;,ki dıı

yunısar. Yoshioka ise a.",>ağıdi.lki sapt..ın1ı.ısı ile Jap()nya'nııı 

bun,ı bir istisn<.ı olu~lurduğunu üne sürer: 

Japl)tl insanı kültürel siiınürgı:le.";,tirnıcdcn ızdırap c;ck
nıiy'nr gibi gözükmektedir. Tek bir kültürde Itıtı'Jı ve Ja
pon ügl'll•rinin birlikte vcırolu~u doğal ve uyun1lu oliırnk 

kabul edilir. Böylesi bir doğalla.";,lırılrnış bakış .ıçısınclaıı 
Japon kültürüne bak.ıldığındn kültürün sörnürgeleştiril
nıeden kurtnrılnıası gereksizdir, c_:ünkü ortad.ı bir süM 
nıürgele~tirıne yoktur. (1995:101) 

Aile-devlet (kıı:okıı kokkıı) ol,ıbilııw kaygısı içindeki Ja-

1.1ony,ıııın içe dönük sönıürgele~lirnıesi, kendiMütcki ilişkisin

cll' onun kL:ndini nereye yl'rle.";,tirdiği irdelenerek açıklanabi

lir. B,llı'nın tipik bir J.:ıpon';.ı atfettiği, l)oğulu sakinlik, nazik

lik, gayri :;,alısilik, doğaya uyun1 gibi 1!11geler Japonlar tJı-.ı

fından beninısennri~tir. Japonya'ya ilişkin clohı~ınıda bulu

nan 5n111ıın1i/L~rkek ve gcisluı/k,ıdın inıgeleri, henı B,ıtı tnra

fından Batılı-oln1c1yanın titekileşlirilnıl•si hcnı de bizzat J;ı

ponya'nın içe ait sön1ürgele~lirnıe i:_;lcnıine kaynaklık eden 

kurgu kinıliklerdir. Saıııurai 13atı'da tipik Jcıpon erkeğini iın

lenıek için kullanılır. Yoshioka'y,ı güre, Japon erkeği kendisi

nin saııııırai imgesinde lcnısilinclen, Batı'nın onları bu şekilde 

kurnıaktan hoşnutluk duyduğu k;ıd.ır ıı1en1nundur 

(1995:103). Japon erkekleri Batılılaşma ile gelen kimlik çat

lakl..1rı ve sınır aralıklarıyla yüzleşn1eınck i~·in uyuşturul

nıuş, bir anlaında sabitlennıiş bir t..ırihe gerek.,-.;ininı duynıak
tadır. Saııııırai inıgesi Jnponl..ıra nıodernleşnıe ile deği~ınenıiş 

bir kin1lik fantezisi suıhırken1 aynı zaınanda Japonya 'nın en

düstrileşmiş yayılınacı bir devlet ol.ıbiln1esi aınacın.:1 koşut 

olarak kullanılınakta; ulusal kin11ik güçlü, bağınısız ve erkek 

özne ::;aı1111rai iıngesiııde alegorik biçinıde tenısil 

eclil(ebil)mektedir. Bu imge Japon'tı gerçekte kim olduğunu 

nıüzakere etınekten alıkoyar, ba~ka bir deyişle onu kendine 

içkin tasavvurlara karşı körleştirir, duyarsızlaştırır. 
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19. yüzyıl ortalarında Batı dünyasında, Dünya Fuarları 

ile Batı-dışındaki coğrafyaların kültürel hazineleri ve gündc:

lik yaşantılarının etnografik kurgular için sunttlnıc1ya baş

lann1ası ile, Kajin1a'nn1 deyiıni ile bir tür "Irksal Oryantaliz

n1in" temelleri ;;ıtılınıştır ('1996:26). Dünya Fuarlarındaki ül

ke pavyonlarında sergilenen Batılı-olnıayan insanlar VL' on
ların gündelik yaşantılarının sin1ulasyonlan, Batılı zihinlerin 

Doğu'ya ·ilişkin bısavvurhırını "gerc;ek(nıiş)'' gibi algılanıahı

rına aracılık etmiştir. Örneğin, 1867 il. Paris Dünya Fuarın

da, Japonya, Edo Dünenıi To~yo'sunun önenıli eğlence nıer

kezlerinden birisi olan Yanagibushi kurgusu içinde üç gcisfıa 

ile tenısil ediln1iştir (Kajinıa, 1996:26). Bı1tı'lının güzünde ge
islıa göstergesi Japon kadınının erkeğe ku 1-köle ohnasını inı-

. }er; Japon kadının varoluşu Sadece cinsel kiınliği ile ilişkili 

· olduğu sürece gerçekleşir. Japonya Pavyonu'nda seis/uı'nın 
sergilenınesi Batı'nın Japon kadınına "bakişına" bu bağlanı

da iyi bir örnek oluşturtır. 

Said, Oryantalizınin materyal kaynaklarından birini 

oluşturan Doğu üzerine yazılan edebiyat eserlerinde Do
ğu'nun, kadının cinsel kinıliğine indirgenerek kurulduğunu 

belirtir. Said, örnek olarak Flnubert'in Kııclıuk flaııcnı ile kar

şılaşınasınuı anlatısını ve bu anlatıda Flaubert'in okuyucula

rına Kııclııık J-Jaııeııı'i neden "tipik Doğulu" olnrak tanıttığını 

gösterir. Flaubert'in Kııclııık l-Iaııcııı'i kendisi için konu7nıaz, 

duygularını ı:1~·ığı:1 vurınaz, o sanki vurolnıaz ve tarihi de 

yoktur. Onu konuşan, tenısil eden Flaubl•rt'dir (Said, 

1979:6). Flaubert'in Kuclııık 1-Iaııeıll'i konuşması!ıın ardında 

Doğu ve Batı arasındaki izafi güç modeli, Oryantalist süyle

nıin derin ya}Jısı yatar. Öyleyse, Doğu diye bilinen bilinci 

kuran Oryantalizın aynı zamanda eril toplunısal cinsiyet 

egenıenliğinin, yani ataerkinin, bir pratiğidir." ... Doğu dön

güsel bir şekilde dişi olarak betimlenir, doğurgan, ... duygu

sal kadın, harem ve despot... Üstelik, Doğulular, tıpkı ev ka

dınları gibi, sessizliğe ve üretiınin sınırsız zenginleştirilme

sine mahkum edilnıiştir" (Said'dcn aktaran Thorsten-Mori

moto, 1994:15). Doğu'yu bilme ve yönetme arzusu, Doğulu 
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kadının kiınliğini parçahın1a ve yeniden kurma ediıninde 

söylen1den pratiğe dünüşür. Doğulu kadının kin1liği, ayrık

sılık, fantezi, egzotiklik, bitmez tükenmez şehvet, zı1yıflık, 

kendine özgülük ve geleneğe aitlik ögelerinin kinıliğine çö

küşü ile kurulur. Said Flatıbert'in Doğulu kadına içkin yaz

dık]'arını şöyle aktarır: "Doğulu' kadın bir nıakiııadan ba~ka 

bir şey değil; bir erkek ile diğeri arasında hiç bir ayrım yap

mıyor" (1979:187). Japon kadınına içkin gcislıa imgesi benzer 

bir kurgudur. Gcislın olarak ötekileştirilen kadının ~osyo

ekononıik ve siyasa} dönüşÜnılerde bir tarihinin olacağı var

sayılmaz. Japon kadınını tahayyül etme işleıni, ötekini ta

nımlaına, sömürgeleştirme arzusunun resınedilişi, kendi yü

züınüzü söylenısel şiddetin dışında sorunsuz bir nıekana ta

şnna edimidir. 

Srıııııtrai ve gcisJıa inıgeleri Japon(ya) yüzünü tarihsizleş

tiren kolonyal söyleınin pratikleridir. Eril ve tarihsiz Japon 

ki:tıliği, ataerkil Japonya'nın kendisi tarafından da bcpiınse

nirken, kinılik bunalımı yerini ötekinin/Bah'nın gözünden 

kurulan sözde kimlik uyumuna bırakır, zihinler sömürgeleş

tirilir. Japon ulusal kimliği için gerekli bir siınülasyon olan 

sııııııırai, Batılılaşmayı destekleyen bir n1odernist, aına "gele

neği" de korumaya hizmet eden bir ulusçudur. İngilizce ko

nuşabilir, aklın ve gücün seınbolüdür. "Japon" böylece, Ba

h'lılara göre süregelen Japon. geleneğinin içinde yer alırken, 

kendine göre Batı'nın Asya'daki temsilcisi, Batı'nın tanı da 

kendisidir. Gcisha göstergesinin dolaşıını ilC Japon kadını iyi 

eş-akıllı ann·e ya da öteki/ fantezi nesnesi kimliğine ınahkun1 

edilir. GeisJıa imgesi içerisinde tarihi sabitlenen Japon kadını 

ancak saıııurai olabilen Japon erkeği tarafınd,Hı satın alınma

yı ve yahut Puccini'nin ünlü operası Mı1daıne Butterfly'da 

olduğu gibi Batılı centilmen tarafından kurtarılmayı bekle

yendir. Kelsky'nin altını çizdiği gibi, Japonya'nın ırk ve top

lumsal cinsiyet hiyerarşileri Japon erkeğini yerli/ otantik-saf, 

buna karşı Japon kadınını ise yabancı/ global tarafından kir

letilmiş olarak kurar (1996:173-192). Zamanın ve mekanın 

içinde sabitlenmi~ geislıa imgesi, Japon kadınının kendi tari-
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kluhafcı;,ı Pdıu eıwrJı ılc· 

Lı•,\edılPrı. J,ıpoıı ııı;,ıııırıııı 

rulı·,,.ı d,·lıeıkrııııı, '," 
qdeıwkl\'1111111 uhı•,!sır,ır,ı;, 

wk.ılH't ıçıı, koruıırnd',ııiır 

(M<1t:.ud;ı, 1rJ1;ı1-1 !) 

9 
t.-ı.ı,.ırı.ırı NdLırııuı,ı'rnıı bu 
y,ııı;ı ı\l(•ııoAu !d_>';lıiııırı 

18/", l.ırılılı .n. ,uy,•.ıııd,ı 
y,,yıınkııııı,ııtır 

hini kuııu~nhı hakkını elinden alır. Du inıgL', ister Jc.ıpoıı isl<~r 

Bdtılı bakışınd,ı olsun, Japun kadınını ancak t•rkl1ğin cinsel 

talı.ıkkünıünlin nl.'snesi ol.ırak hürünür kılan Oryanliılist 

sdyll'nıin bir Lirüııüdür. Sı111111rııi ve sci:;;lıa tasavvurları J;ı

poııyil'nın Üll'ki (burada 13atı) ile nıüzakcredl•n k,ıc.;ar,ık, 13atı 

ile sorgusuz bir ili.';iki kurnıasına aracılık Pden hayali kullck

tif kinıliklerdir. Bu t<.ısav\·urlcırıııııı içinde var ul.ın bunalın1-

ların açığa çıkartılınası, nıüzakı.:.•reyC:'. çc1ğrılınası hen1 B<ıtdı

nın ötekini kuran bnkışınn hern de Japunya'nın iç s6ıııürge

le$tirınesine karşı yeni bir süylenısel duyarhhğa kaynaklık 

edebilir. 

Meiji Dönemi Kadın Hareketleri: 
Kanno Suga'nın Tarihini Okuma 

Meiji Düneıni entelektüelleri ister hüküıııet yandaşı is

terse karşıtı olsunlar, aynı kaygıyı payl.ışınışlardır: Datılı 

gllçlere karşı ülkenin bağıınsızlığının korunn1;ısı. Bu kaygı 

Japon nıodernleşnıesine ve yeni topluınsal düzenlenıelere 

taşınınıştır. Japonya'nın dış/ Bcıtı tarafından kulonileştiril

mesi tehlikesine karşı entelektüeller şu tedhirlL·ri geliştirdi

ler; endüstrileşnle ve bunu destekleyici pratik çalı~nıaL.ırın 

geliştiriln1esi, '\nıtriyotiznı," "nıuhc1faza edici enerji"' ve or

ta sınıfın toplunıun tenıelini oluşturnı.:ısı (Okad.ı, 1964: 1-7, 

8-10; Matsuda, 1 %4: 11-16; Nak.ımurn, l 964: 17-20). 

Meiji Dönl"nıi11de tt•rçekleştirilen toplunısnl düzenle

nıeler Japon kı1dınını sınıfınJ ve etnik kökenine bakılnı.ıksı

zın toplums(ıl hiyerarşinin dışında tutnıuştur. Ancak, kadın

lar Japon cnıpcryaliznıiııin e'konnnıik gUcünü oluşturan en

düstrile~nıe politikasının bir aracı olarc1k toplunıa karşı bc1zı 

sorunılulukh1rla donc1tılınışlardı. J,1pon kadınlc1rıııın top

lun1s;_ıJ sorunıluluğu, Mciji dünenıinin entclektüellerindcıı, 

NakanıurJ tarafındzın "İyi Anneler Yaratnıak" bc1şlıklı yazı

sı ile, "iyi eş-akıllı anne" (ryoıısaikclllıoıı) sloganı ile ilk kez 

söze dükülnıüştür.'' 

'! 
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rv1L~iji Düncnıindc, kıı:okıı kokka (aile-devlet) sloganı ilt· 

yL1ğurul.ııı e111pl:'ry(ılist-kc1pitalist ve erkl'k egenll'll sistcnıin 

en küçük birinıi ailedir. l88Y 1V1eiji J\ııayas,ısın(ı g(ire .ıilenin 

r!!isi inıparator \'e onun evck·ki 1cnısilrisi bcıbadır. Bu l'rkckl'

genıen rejinı.dt:' knc,ı k<.ınıus,ıl ,ıl,1nda11 sorunılu kılınırken, 

kadın İSl' ııncuk ,ıilcniıı, diğt'r bir dl'yi~;dl', dl'viL·lin bckıı.lsrıı

dan sorunıhı anne ve eş olduğu sürece sadece üzel al,ıııda t.ı

nınılannıaktaydı (T;.ıchi,1996:129). K,ınıusdl al..ındil k.ıdının 

vc1rolnıası yine bu ideolojinin parçası oln1ası halinde ıııünı

künclü. Tekstil fabrikalarındaki Japon kadınları .Ylice bir 

enıele, Jııpon nıoclernle~ıııesiııc ve aih.·-dcvlt,lin k;,ılıcılıf;ın;.ı 

lıiznıet etnıek için var];ırdı. 

Ancak bu d(iııeııı, enıperyaliznı (tcikrıkıı~lııısi) ve k..ıpita

liznı (slıilıoıı~lırısi) kar~ıtı nıuhalif siyasal süylen1lcrin ôrgüthi 

hareket-leriııin de b,ı~langıcı oldu. ()rııcf;iıı, 188U-'J8YO tarih

leri c1rasında Japoııya'daki eınperyalist Vl' k.ıpitalist oluşuın-

1.ıra kar~ı Batılıl..ışnıanın toplunıun diğer kurunılarında, <1ilt.:> 

alanınd<1 uygulanınası ve toplunıun her kcsinıinin siy,·ısal 

yönetinıe katılınasının sağl.:1ıınıası progr,ınıı ile Liberal P;ırli

nln önderliğinde ()zgürliik ve Popüler I-Jaklar [-Jarekcti (li

yııH !viiııke11 llıufoıı) başlc1tıldı (Sievers, '1983). Dilsiz, edilgin 

ve larihsi7 Japon kadını tasavvurunun ;1ralanın.:ısın,ı 

()PJ-11-f'yl' koşut gl-'li~cn Japon kadın harPketi tarihini, l(anııo 
Suga örneğinde okuyarak başlaynbiliriz. 1 " 

Meiji O(inenıi kadın hareketleri ic.:indc yer alan KantH.ı 

SugJ rcsnıi tarihe güre bir "anar~isl"tir; rv1eiji 43 ('19'JO) yılın

da nıeydana gelen "lH.iyUk İhanet ()1.ıyı"ııın ([)aigyııkıı fi
kcıı)11 sanıgı ol,ırak tutuklanan 42 kişi içindeki tl'k k.1dındır, 

ve idanı edilen 12 kişi ar;_ısında yer alır. 1 :· Resıııi k,ıyıtları oku

nıaya devanı edelinı: dof~unı yeri ()stıka'dır. B<.ıbası iO.ıs ct

nıiştir, annesini ise küçük yaşlarda yitirnıiştir. İlkokuldan 
sonra eğitinıiııi sürdür(e)nıcnıiştir. 20 yaşınd,ı evlenerek 

Tokyo'ya taşınnıış, ancak anlaşanıadıf~ı kocasını terk ederl'k 

1902'de Osnka'ya geri dönnıLiştür. Yazar Udaga\va·nın t,;1vsi

yesi üzerine ()soka (~lıoııhoıı'd,1 ((}:;aka Salııı/ı Gazetesi) çalışnıa-

10 

(,<;rt.+ Japon ıesrrn 

t,ırrlıınd.), 9rrek'.,r t,Jı:ıtı 
lluı,c•nıı eııteldtııı;lleı/ 
lltl,>rırıe fiıpıldrı ç.:ılı}rıı,ıl,ı•rL, 

ole.un kadın dıı~wıur •ıt• 
<'ylt•ın(ilerin toplurn,<11 

t,ırıhk·rirıı: ver vı:rıl•n\·/ 
Ornı.•ğin, fouınal of )ı" ,,'!! 
;ııı(f Po/ııicdl /deas ın ;,,r-.111 
Speoal lssuc on Jd/\1111''" 

lnı,:·flecıuals )(1) llJiı-l 

'i,ıyı'.,IWl<l fv1f!ıJı Doııı•ıııı 

kadın h..ıreketlPıı h.ıi f ıı,d<1 
t,ı,rııını;ı y,ıpılm,ıın.ıkı,ı;!ıı 

flu rı0derıle fvkııı (Jon(•ırıı 
k,ıdın h<Jr(>kptlı•rı ı,ııılıını 

okum,ık ıçin nııı,,1,klı· 

femirıi'it t.ırıtı 1,<1lııın,,l,ı•111<ı 

baJvurtılınu;,tıır ',:<'\'{''' 

(198]) Vl,' f ll)ihl,ı'ııın { )<;'ı'.ı 

323-3'12) ç,ılı'/l•,11,ı•• 
olrrı,1>,1ydı. Kdıı"n <,u,.ı,,ı'mrı 

tarıhıııı ukuııı.ı ı-,-hıııı 

y,ılnın,ı rı •,1111 t.ııılw lı..ı(Jlı 

k,ıl;ıc,,1-.tı 
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qoıuııde lll' [<11,11 ,,ldı,c'jıı 
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ya baş1anııştır. Kanno, resn1i tarihe güre Udaga\va'nın n1etre

si olmakla suçlanır. R.esn1i tarihte Kanno özetle böyle yazılır. 
Bundan sonra Kanno'nun anlatısını okun1aya, Japonya'da 
kadın hareketleri tarihi üzerinde rıı\ıştırnıalardt1 bulunan Si
evers ve Fujieda'ya dayanarak devanı edeceğin1. 

Kanno'nun ilk kısa roınanı Zckkoıı (Kırılıııa) 1903 yılında 
yayınlanır. Aralık l903'de Kanno, Hristiyanlık temelli Japon 

Ka~iınları Reforın Derneğinin Osaka bürosun~ın arşiv so
runıluluğuna seçilir. Meiji döneminde kadın haklarının elde 
edilnıesi amacı ile 1-Irishyan ve Sosyalist kadınlrınn eylemde 
işbirliği politikah1rının bir sonucu olarak, Kanno d~ı sosyalist 
liderlerle fikir alış-verişine başlar. Bir toplantıda tt1nıştığ1 

sosyalist lider Sakai'nin tavsiyesi üzerine 1906 yıhnda Waka
yaına eyaletinin Tan~be şehrine taşınarak, Mıırou Slıiııpou 

(Kasaba Haberleri) adlı sosyalist ve savaş karşıtı gazetede ça-
1ışmnya başlar. Yaşanıında önen1li bir rol oynayacak sosya
list düşünür Kanson Arahata ('1887-1981) ile bu gazetede ça
hşırken tanışır. Kanno yine bu gazetede çalışırken edindiği 

deneyimlerin etkisi ile köklü toplumsal değişikliklerin ger
çekleşmesi için Japon Kadınları Reform Derneğinin siyasal 
yaptırın, gücünün yetersiz olduğunu frırkeder. Kanno, ancak 
köklü topluınsal değişikliklerin farklılık doğurabileceğine 

inanır. Aralık 1905'de Mllroıı SJıiııpoıı'cla yayınlanan "Fııjin tv 
Dokııslıo" ("Kadzıı ve Okunuı") başlıklı yazısında kadınlara sü
rekli okumanın gerekliliğini anlatır. Okuınayan kadınların 
"evcilleştirilmiş eşler" olarak erkeklerin köleleleri haline dö
nüştürülınesinin tehlikelerine dikkat çeker (Sievers, 
1983:147-148). Gazetedeki görevi biten Kanno, Mayıs l906'da 
önce Kvoto'va ardından Arahc1ta ile birlikte Tokyo'ya taşı-, , , 
nır. Kt1nno Maiıticlıi Dcnıpoıı adlı gazetede çahşınaya başlar. 

1908 yılına gelindiğinde Kanno'nun hastalığı (tüberküloz) 

ilerlemiştir ve Ara hata ile olan ilişkisinde de bazı sorunlar· 
ortaya çıkmayt1 başlanıışttr. Aynı yıl, bir grup sosyalistin 
"Anarşizın" "Anarko-Konıünizın" sloganları atarak Tokyo 
sokaklarındc1 gösteri yapnıalarını, "Polis Güvenlik Düzenle

, nıeleri"ne aykırı bulan hül<üınetin, gösteriye katılanları tu-
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tuklaması ile sonuçlanan ve Japon tarihinde "Kırmızı Bayrak 
Olayı" (Aka Hata Jikc11) (22 Haziran 1908) olarak geçen olaya 
karış1naktan dolayı tutuklanır. Olaydan sonra serbest bıra

kıldıysa da, gazetedeki işini kaybeder. Kırınızı Bayrak Ola
yı'ndan sonra Meiji hükünıeti sosyalist hareketi çökertnıek 

amacıyla, lider kadrosunu tutuklanıaya başlar. Arahata da 
tutuklananlar arasında yer aiır ve "Anarşizın" yazılı bayrak 
taşımaktan dolayı 1,5 yıl hapis cezasına çarptırılır. I-Iüküme
tin muha1if söylenıleri böylesine sert bir şe,kilde bastırnıası, 
Kanno'yu daha radikal bir tavır ahnaya yöneltir: 

Kırmızı Bayrak Olayı ile hapise tıkıldıktan sonra (radi
kal fikirlere ilgim arttı) ... eylem büyük bir olay olma
makla birlikte, sosyalistlere çok ağır cezalar verildi ... Bu 
deneyimler ile kızgınlığım arttı, böyle bir hüküınete kar
şı sıradan yöntemlerle başarılı olunaınayacağını nihayet 
farkettiriı.u 

Kanno 1908 ile 1909 arasını sessiz geçirir. 1909 yılında 
anarşist sosyalist liderlerden Shuusui Koutoku'nun yeni kur
duğu "Komünistler Derneği"nde (J-Iciıııiııslıa) sekreter olarak 
çalışmaya başlar. Koutoku ile birlikte Kırınızı Bayrak Ola
yından sonra çökertilen sosyalist örgütlenmeyi canlandırnıa

yı aınaç edinir. Toplumsal çarptklıkların normal yollardan 
çözülen1eyeceğine inanan Koutoku ve Kanno birlikte yaşa
ınaya başlar. Çiftin hem sevgili hem de fikirdaş olarak birlik
teliklerine en fazla tepki sosyalist çevrelerden gelir. Kanno, 
Arahata'ya ihanet etmekle suçlanırken, heın kişisel hen1 de 
ideolojik olarak sosyalist çevrelerden dışlanırlar. Kanno, Ko
utoku ile birlikte ilk sayısı 25 Mayıs 1909'da yayınlanan /iyıııı 
SJıisou'yu (Özgür Diişiiuce) hazırlamaya başlar. Meiji hükü
meti defginin ikinci sayısının basın yasalt1rını çiğnediğini 
öne sürerek, hem dağıtılmasını engeller, hem de dergiyi ağır 
bir para cezası ödemeye ınahkuın eder. Resn1i tarihe göre, 
bir grup anarşistin İınparator Meiji'ye suikast planına destek 
veren Kanno ve diğer suikast planlayıcıları, Koutoku da da
hil, Büyük İhanet Olayı'nın failleri olarak 1910 yılında tutuk
lanırlar. Kamuya kapalı yapılan duruşmalarda eyleınciler 

ölüm cezası istemi ile yargılanmışlardır. Duruşmalar sırasın-

13 
[luyük ihanet Ol;ı.yı (1910) 
duru<,,nı.Jsınıfo K;;ınno'mın 
ıtır;;ıfJ.ıııııd;ın dkt;ııan Sievı:r~ 
(1983: 160) 
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da Kanno, toplumun sıradan reformlarla değişemeyeceğine 

inandığını ve bu nedenle "herşeyin ten1silcisi olan" iınpara

tor'a yönelik şiddet eylemi tasarladığını kabul eder (Sievers, 

1983: 161). Otuz yaşındaki Kanno 25 Ocak 191 ['de idam edi

lir. 

Fujieda'ya göre Kanno'nun ynşaını, edebi kişiliği, eyleın 

kadını olarak faaliyetleri resmi kayıtlarda çarpıhln11ş, sadece 

cinsel kimliği ile ilişkili olarak kamusal alanda yer alırken, 

tarihi değersizleştirilmiştir (1995: 330-331). Kanno'nun tarihi 

yapan aktör yerine erkekegen1en tarihin nesnesi olarak ku

rulınasını sağlay~n bilgi/iktidar ilişkisinin, Japon kadınına 

içkin tascıvvurun serbestleştirilmesi projesi içinde yaşcımsal 

bir öneın taşıdığını düşünüyorum. Çünkü resıııi tarih Kan

no'ııun konuşma hakkını elinden aldığı gibi, ayni anda "nıa

nipule edilen,'~ "cinsel arzu ve şehvetin nesnesi" ve "erotik" 

Japon kad1n1 tasavvurunu pekiştirir. Kanno'nun resnıi tarih 

tarafından yazılmasına Arahata'nın kendi özyı:ışanı öykü

sünde Kanno hakkında yazdıklarının yön verdiği söylenebi

lir. Arahata, Kaıısoıı Jideıı (Ka11so11'11ıııı Yaşıını Öykiisii) adını 

verdiği özyaşaın öyküsünü ilk olarak 1947'de yayınlamıştır. 

Bu özyaşanı öyküsü, erkeğin kadın kimliğini tanın1laına ikti

darının en sonıut örneklerinden birisidir. Arahata'nın kurgu

su ile Kanno aldatan, ihanet eden, baştan çıkarıcı, hafif bir 

yosına olarak çizilir. İdeölojik olarak yetersizdir, hatta basit

tir; kısacası sosyalist hareket için bir utanç kaynağıdır (Fuji

eda, l 995: 330-331). Arahata daha ileri giderek, Karırıo'nurı 

sosyalistliğini çocukluğunda uğrcıdığı tecavüzle ilintilendi

rerek açıklaınaya çalışır. Kanno'nun tarihi yapıcılığını değer

sizleştiren Arahata'nın Japonya'cla sosyalist hareketin geliş

nıesinde önen1li rol oynaınış liderlerdı;n birisi olduğu ise ge

nel kabul görür. Arahrıta'nın bir erkek ohırrık tarihi yazınası, 

Kanno'yli drııngalayışı, sorgulannıadan resmi tarih yazıcıları· 
tarafından da izlenir. 

Bu yazıda Kanno Suga'nın kişisel tarihi örneğinde oku

duğurn/ yazdığım Japon kadını, Meiji Döneminde toplumsal 

- -
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ve siyasal taleplerle kanıusal alana eylenıci -kinıliğiyle Çık
n1ış, kendi adına konuşn1uştur. Meiji Döneıni kadın hareket

leri içerisinde Kanno Suga'nın tarihi bir istisna değildir. An

cak, Kanno Suga dahil, Japon kadınlarının erkek egeınen 

ideolojiye karşı verdikleri ınücadelenin tarihi, tıpkı diğer 

Doğu'lu kadınların tarihleri gibi, ötekinin/ Doğu'nun/kadı-

11111 söınürgeleştirilınesine koşut olarak, onlara içkin üretilen 

sabit tasavvurların içerisinde silinmiştir. Kanno Suga'ııın ta

rihini okun1c1 ediıni, Japon kadınLJıa içkin tahayyülleritnizi 

arnlaınaya çağırırken, "Japon kcıdını gcrçc{~i ncc·dir?" sorusu

nun bir yann bırakılıp, "Japon kadın gerçekleri olanca farklı 

özııı: duruşları ile nelerdir?" tartışn1asına ve bir "sınır peda

gojisi"nin (lıorder JJL'dnsogy) geliştirilınesine katkıda bulunu

yor. Giroux'nun taııırnı ile, "sınır pedagojisi," kan1usal yaşa

ının kalitesini geliştlrn1ek için verilen ortak mücadelenin bir 

parçası olan farklılık kavraınına duyarlı bir denıokratik ka

mu felsefesinin kurulmnsına özen gösterınek demektir. Bu 

yeni pedagoji ötekiler için/adına konuşnıa yerine birlikte 

konuşınanın dilini üretir (Giroux 1 '1992:28). Bu çalışınada "sı

nır pedagojisi" kavran1ına, Jnpon kadınına içkin tasavvurla

rınıız1 "sön1ürgeleştirrneden serbestleştirıne" çabasında yol 

gösterici bir strateji olduğu için başvurulınuştur. Dirlik'in 

deyhni ile, Giroux'nun bu kavramı, postınodern/postkolon

yal "farklılık politikasının" bir türevi olmakla birlikte, Ku

zey-Güney, global-yerel, biz-onlar, kend}-öteki tartışmasın

daki açmazlara bir çözüın getirme gizilgücüne sahiptir. Çün

kü sınır pedagojisi sadece duruş farklılığının oluınlannıası 

ile yetinmeyerek, "totalleştirici oln:ayan politikalar" için yol 

gösterir, "farklılaştırılınış toplulukların ve iktidar fornıları

nın kısnıi, özel içeriklerini," "daha geniş teorik ve ilişkili an

latıları ihınal etrneıneye" ve "yerel ve globali kucaklan1aya" 

çalışır (Dirlik, 1996: 41). Kendi-öteki sınırını aralamak için bir 

"sınır pedagojisine" başvurnıadığımız sürece, Doğulu kc1dı~ 

nın tarihine etnosentrik ve fallologosentrik karşılaştırnıa(lar) 

penceresinden bakmaya devaın_ edeceğiz. Ancak, Mutınan'ın 

ısrarla vurguladığı gibi ötekinin t,arihi bize verili olduğu için, 
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Doğu'nun, özellikle de Doğulu kadının tarihini okuınak· ol

dukça sorunlu bir iş. Mutınan'ın deyimi ile: 

... "Doğu" her zanıan için Batı'dun başka bir şeyle, Ba
tı'nın basitçe sahip olduğu düşünülen şevlerle kıvasla
nt1rak Bah'nın "Öteki"si haline gelir. Batı.,ilc Doğ~ı ara
sındaki ayırım Doğu'nun işaretlenişi, danıgalanışıclır. 

Oryanta1izn1in dışına çıkarak, Doğulu topluınların kav
rc1msi.1l1a~tırılıııaların1 tersine çevirıneyi, tarihlerini, üre
tim biçin1lerini, politik yapılarını yeniden yazınayı de
nediğiınizde, muazzam güçlüklerle karşılaşmaınızın ne
deni budur. Çünkü bize tatihsel olarak verili olan, zaten 
"hegemonize"·cdilnıiş bir farktır. Bir çok durumda, ya
zılınaya çalışılan Doğunun tarihi değil, Batının tarihinin 
bir tersi, ya da onun Doğu'daki suretidir ... Batı kendi ta
rihini, zanıanını ve kısaca kendini, Doğu ile arasındaki 
farka dayanarak, yani Doğu'yu tarihten, sivil topluın
dan, kentsel yapılardan, bireysellikten vb. yoksun diye 
damgalayarak kurmuştur. (1996: 44) 

Her tarih okun1ası bir anlanıda okunanın tarihini yeni

den yazmak, yani kurmak demektir. Bu nedenle tarih okunıa 

ve yazına işleminde, kendi-öteki ilişkisini toplunısal ve siya

sal gerçeklerin içindeki "devinimsel duruşları" ile ele alına

ya özen gösterilınelidir. 

Sınır Geçme veya Tasavvurları 
Sömürgeleştirmeden Serbestleştirme 

Bu çahşınada, Meiji Dönemi Japon kadın hareketi tarihi 

Kanno Suga örneğinde okundu ve OryantaHst söylem tara

fından Japon kadınına içkin tasavvurların üretilnıesi işlemi, 

bu işleın içerisinde neyin evrensel olarak tanıınlandığı ve ne

yin evrens~lden saphğı irdelenmeye çalışıldı. En başa döne

cek olursak, akademideki koridor muhabbetlerinde Japon 
kadını ile ilgili bir sorun olduğunu görüyoruz: 

... Japonya'da kadın denince ... Japon toplumunun ben
de bir iınajı var ... iınaja göre aklnna bir şeyler geliyor ... 
bir kere Japon toplumundaki geleneklerin çok önemli 
olduğunu düşünüyorunı, kadın da o geleneklerin içeri
sinde sanki geleneksel konumunu koruyor, yani nıo-
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I 

dern bir gürününTü olsa bile aslında özde yine gelenek
sel yapıdaki kadın aklıına geliyor ... 

... (Japon) kadın hareketi ... sanki banc1 yani ... ı..Hğer ... 
Batı Avrupa'ya göre çok geri bir çok geride kaln1ışlar fi
lan gibi geliyor. .. 

... Jnponya'da kadın hareketleri. .. çok fazla bilgim yok 
aına ... çok iddiah bir hareket olduğunu zannetnıiyo-

runı .. . 

... Japon kadını dediğiniz zanıan, beniın aklınıa ilk gelen 
gcislıalar oluyor. Sanki o geleneksel yapısını daha yırt
ınaınış bir kabuk içerisınde. Bu bc1ğlanıda da eğer Japon
va'da bir kadın hareketi var ise, sanki bu geyşı;1lığa kar
Şı bir hareket olacak inıiş gibi düşünüyorunı. Anıa Ja
ponya'da bir kadın hareketi var nıı yok ınu onu da bil
miyorunı.14 

Tahayyül ediş biçiminıize güre, Japon kadınının sorunu, 

Bah'yı ınerkezleyen her türlü gelişmişlik tanın11ndan, evren

sel olandan farklı olnıasında yatar. "Evrensel" olcırak işaret

lenen yerde ise Batı nıerkezlenir, 

Baştan beri tartışınaya çalıştığını sorunun adını koyınak 

gerekirse, sorun, evrensel öznenin nıerkezlennıesi bunalınıı 

aslında. Evrensel öznenin sCıregelen Batı-nıerkezli tanınılan

nıasına yönelik eleştiriler kimlik parçalanınalarını teşvik et~ 

n1ekle sonuçlanırken, özünde s'1dece (ötekinden) farklılığı 

vurgulayan kiınlik politikaları birbiri ard1nt1 ortaya çıkıyor; 

yeni gelenekçi hareketler, dinsel ve etnik kin1lik hareketleri 

gibi. Ancak, yine de tün1 bu parçahınınalarda ınerkezlerne 

n1antığının üstesinden gelinmiyor, sınırlıır geçilnıiyor. Ta

savvurları söınürgeleştirıııeden serbesleşhrmek, ötekine iç
kin tasavvurlar kendi bilincini yarattığı için öyle kolayca ger

çekleşecek bir şey de değil üstelik. Tasavvurun sönıürgeşti

rilnıeden serbestleştirilmesi, güya varolan, ötekileştirme ön

cesi saf n1irasın ortaya çıkarılması veya ötekinin tarihsel sü

rekliliğinin onarılması, bu anlan1da "doğru"yu söylenıck an

laınına da gelıniyor. Tasavvuru sömürgeştirrneden serbest

leştirmek, yeni bir bilincin tasarıını demektir. Nederveen ve 

14 
Ou cuınleler. hıi'seı olar,ık 
t.ıııık oldugum "korıcloı 
muhablwtleıinden" vr: bır 
gıur .:ık.:ıclcmısycne sorukm 
"Japon k.:ıdırıı deııınce ılk 
aklınııa gelen ımge nedıır 
ve "J;ıpony.:ı'da k.:ıdın 
lı.:ırcketlcrı deniıı(e ılk 

,)klınıı;ı gelen ırııgf' nedır )" 
sorulcırırı,) verılen 

y,ınıtlcırd.:ırı derlenmıştır 
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Pi:ln·.,'kh'l" göre, lJstıvvuru sün1ürgcştirnıl•den serbı.:stll',";,lirrne, 

iki yönlü bir işleın: heın sün1ürgecileri lıen1 ele söınürgeleşt"i

ri lnıişleri / iHekileri kapsay ,ın bir sii reç (1995: 3 ). f3atı-ınerkez

li tasavvurların sönıürgeştirnıeden serbestle,";,tirilnıesi stılt 

tL•rsyüz etnıe işlenıi üzerinL' tenıellenirse1 bu uygulanıalar ile 

kendi-öteki sının aşıl,H11az; inıge, ünyargı, ütt>kileştirıııe, or

yantalizın gibi Bt1tı111n "bakışının" yanlışlığının vurgulan

nı,ısındzın öteye gidilernez; ötekinin kendi doğrularının en 

doğru olduğu süylenıi pekiştirilir ve sonuçta, öteki kendine 

dönüşürken, değerler sndece tersine çcvrilıııiş olur. 

Türkiye'de de tasavvurlı sönıürgeleştirınedl'n serbest

leştirme oldukça dar anlanıda, "kültürel politika" kapsanıııı

da ele alınnıakta, ya "uygarlaş(tır)ma nıisyonu"nun destek

lennıesi ya da sönıürgeleş(tiril)ıne öncesi varol,ın sözde geç

nıi~e ait gek'nPklerin yeniden tasarlnnn1ası olarak düşiinül

nıekte, böylece kolonyal söylem ve pratikle yüzleşnıe/he

s,ıplaşnıa ertelennıektedir. Unutulan" ... tenısili bir hükünıet 

tarafından yönetilen, paylaşılan hayali ya da üretilnıiş bir 

topluluğa duyulzın inanca tenıelli ulus-devlet nıiti ve 111issiu11 

ciz,ilisat ricc nıiti" niıı süınürgeleş(t iri! )nıe sürecinin "evrensel" 

ürünü olduğudur (Miyoshi, 19%: 82). Üstelik, ulus-devlet 

kirnliği topluınsal cinsiyet, etniklik ve bölge bazında iç sö

nıürgeleştirnıe işlemidir. Ulus-devletin nıodern olnı,ı ısrarı 

ötekinin varlığını gerekli kilar. Batı dışındaki ulus-devletle

rin kinıliklerini kurn_ıa sürl:'ci, Uatı'nın "Batılı-olnıayana" iliş

kin tasavvurlarının bizzat Batılı-olnıayanlar tarafından dolcı

şıma sokulnıası ile sonuçlannıış ve Batılı-olnıayanların kendi 

arcılcırındaki ilişkilere dahi tnşınnııştır. Örneğin, Afrika ve si

ynhlara ilişkin Batı ünyarhrıları Japonya ve diğer Asya ülke

lerinde yaygındır. Jap~_)lıların Türklere ilişkin tnsavvurları dn 

benzeri bir işlemin sonucu oluşur. Türk(iye) egzotikleştirilen 

geçmişi ve parçalı kinılikleri ile Japonya'nın en Bntısındaki 

Doğu(lu)'dur. Doğulu, kirnliğinin parçalann1ışlığı, Batılı bir 

kinılik inşa etnıenin ya dn eden1en1enin getirdiği sancısı ile 

Japonya için ötekidir. 
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' 
Tasavvuru sönıürgeleşlirn1eden serbestleştirnıe ncı~ıl bir 

durus olıı1alıd1r? Tasavvuru söınürgcleştirnıech"'n serbestleş

lirnı~: ötckjne ilişkin tasavvurl.ırın doğruluğuncı ya da yan

lışlığına baknıaksızın, bu tasavvurlnn toplunısdl. i_lişkilerin 
ve oerçeklerin kurucuları olarak "olnıa" biçinılerı ıle lartış

nıa~ı gerekli ktl;,ın bir tavırdır. Büyll'Cl' kcndi-üteki, biz-on

lar, nornıal-nnornıal (vs.) arnsınclaki sınırı oluşturan işaretler 
ve danıgalayıcılar olarak tasavvurların işleyişlerine nıüdaha
le edilebilir; tasavvur serbestleştirilebilir. 1 -. Tasavvurun ser

bcstleştirilıı1esi kendi-öteki arasınchıki sınır aralıkları ve sınır 

kesişmell'rinde var olan söylenı pratiklerine duyarlı olnıakln 

gerçekleşir, Ötekine ili~kin tasavvurlannıız _b~ıra~a .. üne ~-ü.r

düğünı gibi (yeni) sönıürgeleştirnıe işlenıının _urunl~r~dır. 
XXI. vüzvıla bakarken (yeni) sünıürgeleştirnıenın yen1 ışle· 
yi~ tıic;in;leri ile gittikçe egcınen hale geldiği.ııi ~ôr\iyoruz. 

c;rındelik yaç\antınıızın içine nüfuz etıniş olzın ıc; soınurgeleş

tirnıe işleı~ıiyle, Kenıalist aydının ötekisi, laik kadının öteki· 

si Türk'ün ütekisi kuruluyor, biz-onlar karşıtlığı, varolan 

~(;n,lik aralıklarını yutup, eziyor. Ötekine ilişkin tasavvur, 

ötekine sabitlenıniş bir farklılık kılıfı biçiyor ve bu tahayyül 

edilen farklılıktan farklı olnıa durunıları ise ihınnl edilebilir

ler kapsamındc1 tutuluyor. Türkiye'de sınir çatlaklc1nna du

varlı v.eni bir bilinç politikasına her zanıankindcn dalıcı çok 

İhtiv;ç duyuluyor. Sınır geçıne, biz-onlar arasındaki çeşitli 
ve ~oğul biçiınlerin /kinıliklerin farklılık üstü/ ötesi bir bakış 
ile farkına varılnıası denıektir. Bu "farkına vnrma" sınırın 
(ite yanındakilerin, görı)nnıeyen ve ilırnal edilenlerin, kendi 

yaş;n,Jarını "bizinı" tahayyüllerinıizden farklı. ~er~ekl_e'.tir

nıeyi yeğlediklerinin kabul edilınesini ve ötekı ıle ıletı9ın1c 

girilnıesi denıektir. 

15 
Her ne kcHJar Ned0rv0eıı ve 

Parekh 5urııur9t,lt>~liınıeden 
<,(>rbp,11e~lırırıe yerirw 
110<,\koloııy,.ılı,:ııı kiwrdtnın;ı 

vLn9u y,ıpıp p::ısH:olony,ıl 
vıylem duy;ırlılı(Jırıı 

du<,uniım,cllik (reflf'xıvıly) 
'.'(' oyun oıelliklerı ıl(' 

,H,ıklıyorlür;,1 d,), blııad.-ı hı 
soyil'nı duy,.ıılılı(ııııı 

1 ıo<,tkoloııy;ıl <luyarlı1ık 
y(•rırıe, t..ı,.:ıvvurun 

',ebt's110~tırı\mr>>ı <luy;ı,lılı(ıı 
ol.:ır;ık .:.ıdlcıııdıımayı yc(ılıyoı, 

ycızarl;111n postkolony,:ıl 
vıylem duyaılılı\ıııı;ı 

,ıtfottıklerı diı~(ınuınsrllık ve 

oyun öıellıklerınderı 
t<1sc1vvuıun 

,;ı;rlwsle?lırılrnnıııde yol 
(JO'..tı;rici ol,ıcakl;ııı ıçm 

"tilSdV\lllf\l 

soınUr ~Jeleş1 ıı mede ıı 
serbc~\le1tırır.tı"' b,ı<ıt;rrııııd:ı 
yJrarlannı;ık ı<,tıyoruın 

Ç\inku duşunUııı~ı·llı~ 
oıııeııin h:ııdı ~ıııılır),ııı 

sorqulaınasııı,ı, oyun ı,e. 
\ını~lar .ır;ıwıd,ıkı bchl-.ıııın 
lızPrındt'rı ıer~ııw ı;t,vırnır 

yerıııı: '",ır:ılıkl;ırııı"' kc/fı 
rrı,ııı\ıi'ıı ıh: (J(:lınnw,ınt• 

ol,,rı;i tanır". (N(;dervı:cn ve 
!',ırd-Jı. )'.J[)'.,.'ı-fı) 
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Protestan İş Ahlak:ı 
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Protestan İş Ahlakı 
flala Varlığını Sürdürüyor nıu? 

1. Max Weber ve Protestan İş Ahlakı 

Max Weber, l'İA ile ilgilenen ilk sosyal bilimcidir. 1904 ve 
1905 yılları arasında yayınladığı "Prqtestan AhlSk1" ve "Kapi
talizn1in Ruhu" adlı i.ki n1.~al~de~1,5?_luşan kitabında, neden bi
liınsel dü~ünce, dene)'sel bilgi've felsefenin bugün tanın1lanan 

biçin1iyle Bah'da geliştiği sorus1.:1na cevap aran1aya çalışn11ştır. 
Kapitalizm,in ve ona özgü kapitalist_ kültürün Batı'ya Jit oldu
ğundan yola çıkarak, kapitalizn1 ile Protestan inanışı ve özel
likle de onun Kalvinist yorun111 arasında olun1Ju bir ilişki ol
duğunu ileri sünnüş ve bunu çeşitli örneklerle kanıtlanu1ya 

çalışmıştır (Weber, 1985). 

Weber'e göre kapitalizn1, fırsatların n1übadele için kulla
nımı yoluyla önceden hesaplann11ş ve rrısyonel bir kar bekleri
tisine dayanan iktisadi zihniyete dayanır. Weber, çağdaş kapi
talist zihniyet ile her devirde görülebilen para pul hırsını bir
birinden ayırır. Kapitalizmin ruhu, sınırsız kazanç hırsı veya 
açgözlülük değildir. Devamlılığı olan rasyonel kapitalist ör
güt, düzenli gelir ve verin1lilik, kapitalizn1in ruhunu oluştu

ran temel girdilerdir. 

Weber'in örgüt teorisine temel katkısı, yetke teorisinde 
özetlenir. Weber'in yetke sınıflandırması ile kapitaliznıin ruhu 
kavramı arasında organik bir bağ vardır. Weber, gücü ve yet
keyi birbirinden ayırn1ıştır. Ona göre güç, direnişi dikkate al
maksızın insanları boyun eğmeye zorlayan yetenektir. Oysa 
yetke astların gönüllü olarak emirlere uymasını belirtir. We
ber, yetkeyi üç biçimde smıflandırmışhr: 
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• karizn1atik yetke, 
• geleneksel yetke, 
• ra,yonel-yasal yetke. 

Karizmatik yetke, liderin kişilik özelliklerine dayanır. Ge
ıJneksel yetke, gelenekler ve törelerden esas alınan yetkedir. 

Rasyonel-yasal yetke ise nıodenı bürokratik örgüt sisteınleri

nin kullandığı yetke türüdür. Bu yetke tamaınen rasyonel 
olup gayri şahsidir. Weber'in kilpitalizmin ruhu olarak adlan
dırdığı kavram, kısaca bu rasyonel-yasal yetkede kendini ifa
de eder. Dikkat edilmesi gereken bir önemli nokta da, We
ber'de kapitalizme özgü kültürün, bireyciliği içermesiyle bera
ber daha çok rasronaliteye dayanmasıdır. Rasyonalite, nıo

dem verimli örgütlerde -Weber'in terimiyle bürokratik örgüt· 
lerde- eylemlerin sonuçlarının hesap edilebilmesi in1kanını 

doğurur. Kısaca Weber için kapitalizm, kazançlann uzun dö
nemde rasyonel hesaplanabildiği, özel mülkiyete ve özgür 
emeğe dayanan bir iktisadi sistemin adıdır. Bu rasyonel örgüt
lenme için özgür emek ve hukuk devleti bir gerekliliktir ve bu 
da ilk kez Batı'da ortaya çıkmıştır. Çift taraflı defter tutmayı 

gerektiren çağdaş muhasebe teknikleri bu rasyonalitenin bir 

görünümüdür. 

Weber, kapitalizınin zihniyetini açıklarken Protestanlığın 

kalvinist yorumuna özel bir öneın vernıiştir. Kalvinizın, kapi
talizmin nıhunun taşıyıcısıdır. Önceden seçiln1iş oln1a inancı, 

Kalvinist toplumlarda kendine özgü bir zihniyetin ortaya çık
n1asını sağlamıştır. Şöyle ki, bazı insanlar Allah'ın kutsal ira-
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desine güre sonsuz yaşan, için ezelden .sec;ilnıi~ ve kurtulınu

şlard1r. İncil'de 144.000 t-eçilmiş iııunanın bulunduğu, inayetin 

uncak Allah'tan geldiği ve hiç bir ayinle elde eclilenıeyeceğine 

yönelik ifadelerle desteklenen bu gürü~e göre, hiç bir kutsal

la~tırıcı cylenı (~akraı11e11t) insanı kurtuluşa gütürenıez., 

Seçilnıişlik inancı, Katolik Kiliscsi'nin İsa ile tek vücut ol

nıa i.1yinini11 işlevini ortadan kaldırıyordu. Fakat bu, aynı za

nıanda inunanlann psikolojisinde blr boşluk da yaratacaktı. 

Sonuçta bu boşluk, I<alvinist tuplunıclaki bireyciliğin h.:nıcll~

ıindcn birini oluşturan sosyal yalnızlıği.1 neden oli.lcaktır. l<l'n

dileıinin seçilnıiş insanlar ya da seçilnıiş olnıası kuvvetle 

nıuhtenıel insrınlar olduğuna dayanan bu inanç sistenıi diğer 

insanlan tiınıanıen dışanda bırakıyor hatta onları Şcytan'ın 

yandaşları olar;ık kabul ediyordu. J-Iıristiy,nılığın bu denli seç

kinci bir yoruınu şüphesiz Yahudiliği çağrıştınııaktadır. Ku

zey İrlanda'da Katuliklen.:' karşı yapıhın etnik ayrınıcılıkta ve 

(;üney Afrika Cunıhuriyeti'nin ivlandela öncesi ırkçı döne

nıindeki uygulanıalarında flrotestın Kalvinist Kilise'nin seç

kinci etkisini gürnıek nıünıkündür. 

Kalvinistlerin Allah'ın seçilnıiş kulları oldukları gibi bir 

inanca sahip olnıaları tek başına bir özgünlük olu~turnıuyor. 

Bu hir etnosentrik iddialar, gerek Y,ılıudilik'te gerekse diger 

inançlarda da r,ıhatlıkla güzlenebilir. Kalviniznıi biricik kıl.ııı 

unsur, 111esleki başarı ve zenginliğin, Allah'ın ltitfunun bir be

lirtisi ve seçilıniş olnıanın bir göstergesi olanık kabul edilnıcw 

siydi. I-latta bund karşıt olarak fakirlik de t:,riiııahın bir sonucu 

olarak gürülnıl'yc başlandı. Bununla birlikte, hiç bir zanıan 

Kalviııiznı ki~inin çalı~nıayla ya d,ı nıcsleki b.ışcırı ile kurtulu

şa ereceğini iddia etnıenıi~tir. Mesleki ba~arı, scçilnıiş olıııak 

için bir neden değil seçilnıiş ulnıanın bir sonucu olanık gürül

nıüştür. İronik olan ~udur ki, başlaııgıçl'i'l bir fakirler elini ola

rak doğan f-lıristiyanlık, sonunda zenginliği kutsayacak k,;1dar 
değişınişti. "Zenginin cennete girnıcsi devenin iğne dclii,;in

den geçnıesi kadar zordur" cliyeıı İsa'ııın nles,ıjının bu denli 

başaşağı edilnıe:-;i, herhalde dinlerin sosy,ıl ihtiyaç·lara gl)re 

n.ısıl uyun1landırıldığına gi.'ızel bir örnek oluşturnıaktadır. 
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Weber, Kcılvinist dindarhğın bu ayıncı özelliğinin, katı ve 

kontn,l.lü bir~clini hayatı öneren yoğun duygusallıkta yattığını 

belirtir. Kalvinist Püriten için çok çalışnıak, kendini nıesleğine 

aclanıak ve dua etnıekten başka bir günlük faaliyete yer yok

tur~ Çok çalışnıanın yanında, harcanıanıak ve dünya zevkleri

ne kapılan kapanıanın doğ,ıl sonucu, serınaye birikinıi, yün

tenıli ve sistenıatik bir iş hayatı yani rasyonalite olacaktır. Wc

ber, Protestan ahl5kının kapitalizrni doğurduğu şeklinde tek 

boyutlu bir'ıledensel ilişkiyi hiç bir zanıan ileri sürınenıiş fa

kat Protestanlığın K;.ılviı1ist yorunıunun kapitalist bir zihniye

tin O'nun deyinıiyle "kapitaliznıin ruhunun" oluşınasında 

önemli bir rolü olduğunu vurgulaınıştır. 

1974 ve 1994 yılları arcısıncla iş ahlilkı kapsanıında Pİı\'yı 
konu edinen bir çok çalışnıa yapıln11şhr. Bu çalışnıaları üç baş

lık altında snııflandırn18k ınün1kündür. Bunlar: 

a-PİA'nın gününıüzde de Protestan toplunılar için geçer

li olduğunu iddia eden anı:;;tırnıalar 

b- PİA'nın sadece Protestan toplunılara özgü olnıaclığını, 

gününıüzde geçerliliğini kaybettiğini ileri süren araştırnıalar 

c- Konuyc1 dolaylı olar.ık değinen araştırnıalar 

Söz konusu araştırınaların bir düküınü ilgilenenler için 

kaynaklar kısnıında verilnıiştir. Bu konuda yapılan araştırına

lar arasında, PiA 'nın şu ya da bu şekilde günüınüzde de belli 

bir etkiye sahip olduğunu, başka bir deyiınle Protestan top

lunıların iş ahltikının diğerlerinden Weberci anlanıda ayrıldı
ğı yolundaki bulgular sayıca dah<.ı fazladır. Bununla birlikle 

pek çok araşhrına çift anlanılı sonuçlar verıniştir ki bu dur111n, 

Pİı\'nın oldukça karn1aşık ve tek boyutlu olnıayan doğasın

dan kayııaklannıaktadır. PİA'nın henı devünı ettiği henı de 

dü~üşe geçtiği eş z;;1nıanlı olarak bulunabilnıektedir; çünkü 

bu, hangi tarihi dönen1in, hangi grup ihsanın ııt1sıl ölçüldüğü
ne bağlıdır. Farklı l'İA ülçüleıi l'İA'nın farklı boyutlarını ölç

nıektedir. ()rneğin Pİ ı\, nıavi yakalı işçi sınıfı için düşüşe ge

çerken beyaz y;:ıkalı orta sınıf için varlığını sürdürınektedir 
(Furnhmn 1990). lluna ek olarak PİA'nın ölçümü için yöntem

sel sorunlar vzırlığını öneınli ölçüde koruınaktadır. 
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Yukarıda lusaca özetlenen Weber'in tezine bir çuk elt'ştiri 

gelıniş ve bir çok ara~tırma ile sınanmt.';ihr. Bugüne kadar We
ber'i destekleyen, kar.';iı çıkan ya da ona kısn1en katılan pek çok 

yazar oln1uştur. Özellikle Weber'i ikincil kaynakiJrdan oku

yanlar Weber'in Protestµnhk ile k.:ıpitalizn1 arasında clogrud.:ın 

ilişki kurduAu yolunda yanlış bir sonuca varabiln1eklecHrler. 
Weber özetle 16. ve 17. Yüzyıl Avrupa'sında belli bir elini ikli

ınin kapilalizınin uluşn1asına yardın1cı olduğunu söyleıniş ve 

bu ikliınin diğer dinler tarafından sağlanan1adığını belirln1iş

tir. İkinci bölün1de, Weber'in üzerinde durduğu dini ikliınin 
çağclJ.f Protestanlıkta ne kadar devaın ettiği, teologların ve 
Protestan düşünürlerin görüşle.rinden yola çıkarak tartışıl
maktadır. 

2. Çağdaş Teolojik Yaklaşımlar 

PİA'nın ya da PİA'yı oluşturan tutuınların, günümüz Pro

testan top1un1lannın hi.1lfı önen1li bir özelliği olup oln1aclığını 

incelen1enin ikinci basanıağını, yirn1inci yüzyıl Protestan te
ologlarının konuya y.:ıklaşınu oluşturmaktadır. 

Çağdaş teolojik yakhışınıları Pİ,\ açısından pek çok kate

goride değcrlendinnek 111üınkünse de bireycilik, toplunıculuk 
ve eşitlik, özgürlük, soruınluluk ilişkilerini ele alan iki önemli 
kategori, çağda~ Prolestc1nhğın tarihsel Pİı\ karşısındaki tutu
n1unu anlan1ada gerekli ipuçlarını sağlayacaktır. 

2.1. Bireycilik ve toplumculuk 

Bu kategoride toplunıculuktaıı kastedilen cen1aatçi ve da
yanışınacı yapılardan kon1ünizn1e kachır uz.:ınan her türlü kol

lektivist dü~ünceyi içine alnınktadır. Bireycilik, her bir bireyin 
diğerlerinden bc1ğımsız olarak karar verme \'C verdiği kararla

rı uygulan1a hakkı ve özgürlüğünü savunan bir düşüncedir 

(Atkinson ve Field, 1995). Ekonuınik anlaında ise bireycilik, 

toplunıun Pkonomik örgütlenınesincle bireyi ve birey3el ka
rarları ten1el .:ılan, buna dayalı olarak özgür hcaret, rek.ıbel ve 

özel nıülkiyetin ekonomik optiınzıliteyi gerçekleştireceğini sa
vunan akımdır (Lukes, 1973). 
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" Weber'in teorisinde, PİA bireyci özellikler taşın1akta ve 

Kalvinist seçilmişlik (prcdcstiııatioıı) inancının yarattığı sosyal 

yalnızlığın bir sl.1nucu olarak kabul ecliln1ekteclir. I-ler ne ka

dar Pİ,\ bireycilikle bağlantılı görülse de işe yönelik oln1a tu

tun1l;;1rı bireycilikten bağın1sız olarak da güzlcnebiln1cktedir. 

Weber'in teorisinde ekononıik rasyonalite kavran11, kapil.:ıliz

n1in ruhu açısındaıi. bireyciliğe göre el.ıha önenıli bir yer teşkH 

etmektedir. Nitckiın Japonyc1 örneği güstern1ektedir ki, birey

cilikten çok day.ınışn1acı ve cemaatçi bir yapıya sahip ulan Ja

pon toplun1u, btr ahlfıki özellib>ini ekonon1ik ürgiilll'rde de ko

nıyarak kapitalist 1]_.ir yapılann1ayı bafarabilnıişlir. Sosyolog 

Tıırnet (1994) ayı:ıı görüşü paylaşarak, bireycilik ile kapitaliz

min ortaya çıkt'ŞI flrJsındaki bJğın kesin olnıachğını belirtn1ek

tedir. 

Bireycilikle PİA arasında olumlu bir ilişkinin varlığını Ge

ert 1-Iofstede'in 40 ülkede yaptığı uluslarar.ıs1 karşılaftırn1alı 

çalışnıamn bulgularında görebilmekteyiz (Hofstede, 1980). 

I-Iofstede'in geliştirdiği bireycilik indeksinin sonuçlarına göre 
40 ülke arasında bireycilik skoru en yüksek 6 ülke sırasıyla, 

ABD, Avustralya, İngiltere, Kanada, Holand.:ı ve Yeni Zel.:ın

da'clır. Bu ülkelerin Protestan ve Anglo-Sakson özelliği dikkat 

çekicidir. Bulguların bir diğer ilginç yanı, Japoııya'nın I-Iindis

tan'ın arkasından 22. geln1esidir. Ti.irkiye'nin 26. sırayı alarak 
Yunanistan ve Portekiz gibi AB üyesi ülkelerden daha yüksek 

bir bireycilik skoruna sahip olduğu görülmektedir (Hofstede, 

1980). 

Protestan teolog R.H. Preston (1987) geleneksel Hıristiyaıı 

sosyal ahlakına kıyasla PİA'nın bireyci olduğunu vurgula

makta ve örnek olarak Protes~an aile değerleriyle yetİ\'nıi_ş 

olan İngiliz başbakanlarından Bayan Thc1tchcr'ın 1987 yılında 

verdif,ri bir deıneci gösternıektecHr. Bu denıeçte Bayan Th.ıtcH 
her; "Toplunı diye bir şey yoktur, erkek ve kadın bireyler ve 

aileler vardır" clen1ektedir. 

Bir diğer Protestan teolog, M. Douglas Meeks (1989) ise 

"toplumsal üçleıne" inancına dayalı bir toplun1cu iş zıhl2ıkı 
önern1ektedir. 1-hristiy an inancında Tanrı 'ııın üç sıf alını (pcr~oH 
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ııa) belirten Baba, Oğul ve Kutsal Ruh'tan oluşan üçlü yapıyı, 

toplunısal dayanışn1a ve ekonon1ik düzen için ilahi bir örnek 

olarak sunınaktadır. Buna göre üçleınenin her kişisinin diğe

rinden farklı bir çalışn1a alanı vardır. Bu üçlü, işbirliği içinde 
çalı)maktadır, eşitlikçidir, sevgiyle birarada bulunnıaktadır. 

Meeks'e göre çalışn1a, ekonon1ik etkinlik ve pazar kurallarıy

la belirlenen bir faaliyetten çok, toplum hayatına katkıda bu

lunına, ait olına ve paylaşmadır. Meeks'in bu görüşleriyle ta
rihsel Piı\ 'dcın oldukça uzaklaşıp bir çeşit dayanışnıacılığı sa
vunduğu görülmektedir. 

Anglikan teolog Aııdrcw Stoke (1992) sosyal dayanışma
nın altını çizınektedir. Brian Griffith ise rekabetçi pazar ekcı

nonıisini savunurken, bireyciliği rekabetçi bir güdü olarak 

görn1ektedir. Fakat gaspçı bireyciliği bir bnşka deyinıle "köşe 
dönmeciliği" anti-Hıristiyan bulmakta ve bu tür davranışla

rın hiç bir zan1an I-hristiyan değerlerle uzlaştırılamayacağını 
söylemektedir (Preston, 1987), 

Alman 1-Iıristiyan sosyalisti teolog Jürgen Moltınann 

(1984) ise topluın için işin önemini vurgulanıakta, işin bireyi 

sosyalleştirınedeki rolünü öne çıkararak bu bağlanıda işsizli
ği bir sosyal ölüın olarak tanımlamaktadır. 

Özet olarak bireycilik, bugün çağdaş Protestan ilahiyatı
nın teınel ideolojisi değilse de özellikle Kalvinist gelenekten 

gelenJeolog ve düşünürlerin bireyci tutunıları kolaylıkla gö
rülınektedir. Bu gelenekten gelen toplumların ve grupların 

bireyciliğe dini bir kutsama ile yaklaştlklarını söylernek her
halde abartılı olınayacaktır. 

2.2. Eşitlik, özgürlük ve sorumluluk 

Bu kategori Weber'in kuraınında .anahtar kavraınlardan 

biri olan dünyevi çileciliğin (ascetisııı) temel boyutlarını içer

ıncsi açısından önem taşımaktadır. Gerek ınutlak anlaında 

eşitliğe gerekse fırsat eşitliğine Kalvinist Puritanizın'de rast

laınak ınünıkün değildir. Kalvinistler bir kişinin ezelde Tanrı 

tarafından seçilmedikçe kurtulınayacağına yönelik inançla

fından ötürü eşitlik düşüncesinin hiç' bir şekline yer vermez-
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!er. Ampirik sonuçların gösterdiği gibi PİA"ya inananların 

büyük çoğunluğu eşitlikçi değildir ve toplumda ekonomik 

eşitliğe inannıamaktadırlar (Furnhaın, 1990). 

Puritanizme göre "ilk günah" tan ötürü özgür irade söz

konusu değildir. Bu inanç, insanlar için sınırlı bir özgürlük 

alanı bırakır, bu özgürlük bireysel özgürlükten çok çalışına 

ve zan1ana k:1rşı sorunıluluk özgürlüğüdür. Benzer olarak sa

dakat, boyU,~ eğme ve otoriter davranışlarda PİA'da içeril

ınektedir. Buna karşılık, çağdaş Protestanlıkta eşitlik, özgür

İük ve soruınluluk kavramları belirgin şekilde yer alnıakta
dır. 

Douglas Meeks (1989) "sosyal üçleme" önerisi ile işbirli

ği, eşitlik ve birlikteliğin altını çizmektedir. KalvinisfPüriten 

geleneğin aksine bu yaklaşıını daha sosyal ve daha az birey

cidir. Protestan İngiliz düşünürü R.J-L Tawney ise bir eşitlik

çi olarak kapitalizme karşı çıkınakta ve fırsat eşitliğinin \)ne

mini vurgulamaktadır (Robinson 1993), 

1980'lerden sonra ABD'de ve Avrnpa'da güçlenen ve ik

tidar olnn yeni sağ, Reagan ve Thatcher ile doruk noktasına 

çıkmış ve teori ve uygulan1alannın- bir çoğu PİA'yla örtüş

müştür. Öte yandan, özellikle Jürgen Moltınann tarafından 

temsil edilen Hıristiyan sosyalizflıi ise özgürlük ve eşitliğe 

önem verıniştir. Bununla birlikte Hıristiyan sosy;ılizıni, "yeni 

sağ" kadar etkili olınanııştır. 

Loubser (1968) Güney Afrikada'ki ırkçı dönemde Afrika

ner Kalvinizmi'ni irdelediği çalışmasında, Kalvinizmin poli

tik oligarşiyi haklı çıkardığı ve beyaz olmayanlar üzerindeki 

siyasi baskıyı yasallaştırdığını ileri sürmüştür. 

c;riffith'e göre, bir Hırisfiyan, sorumluluk olınaksızın 

ınülkiyet hakkının tesisini öngören liberiteryanizme karşı ol

duğu kadar, haklara yer vermeksizin mülkiyetin sonunlulu

ğunu tesis eden eşitçiliğe de karşı olmalı, haklar ve so~unılu

luklar arasında makul bir dengeyi gözetmelidir. Bu tür bir bi

reycilik, aydınlanma çağının bireyciliğinden oldukça farklı

dır (Atlıerton, 1992). 
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Protestanlığın Kalvinist Püriten yorumunda -ki PİA'nın 

kökenini oluşturur- işletn1elerin sosyal sorumltıluğu kavramı
na rastlamak da oldukça güçtür. Kalvin, kiirı, ilahi kutsan1anın 
bir işareti olarak görmüştür (Hyma, 1950). Kalvinist kar anla
yışı Freidınancı yeni sağ ekonomik yaklaşımına benzer özel
likler taşımaktadır. İşletmelerin tek sosyal sorumluluğunu kar 
etmek olarak gören Freidman (1964) "iş iş içindir" diyen Kal
vin ile uyum içinde gözükmektedir. 

Freidman"dan farklı olarak Protestan İngiliz teoloğu Si
n1on Robinson, işletınenin sosyal sorumluluğunu topluma 
hizmetin bir gereği olarak sunınaktadır. Bundan başka, sosyal 
sortnnluluğun sadece topluma verilen zarardan kaçınma ola
rak görülemeyeceğini işletmenin bütün faaliyetlerinin toplu
ma hizmet anlayışyla yürütülmesi gereğinin önenıini belirt
mektedir (Robinson, 1992). 

K1saca, Kalvinist Protestanlığın, eşitlikçi olmayan ınuha
fazakar düşünceler üzerinde hala öneınli bir etkiye s';hip ol
duğunu söyleyebiliriz. Benzer olarak, muhafazakar politikacı

ların ve ekonomistlerin, işletmelerin sosyal sorumluluğu fikri
ne ınesafeli durdukları bilinmektedir. Püritanizme dayalı olan 
PİA, bireysel özgürlükten daha çok otoriteye önem vermekte
dir. Bununla birlikte çağdaş Protestan teologlar arasında eşit
lik, özgürlük ve işletn1elerin sosyal sorumluluğu gibi kavraın
lar gittikçe önem kazanmakta ve tarihsel PİA değerleriyle çe
lişmektedir. 

3. Sonuç 

Ampirik bulgular ve çağdaş Protestan teologların görüş
leri doğrultusunda, tarihsel PİA'nın etkilerinin günümüz Pro
testan toplumlarında hala gözlenebileceğini, özellikle orta sı
nıfta ve yaşlı kuşaklarda daha bariz olarak görülebileceğini 
söyleyebiliriz. Buna karşılık, yeni bir iş ahlakı da gelişmekte
dir. Bu ahlakta, tüketim toplumu olma, sosyal sorumluluk, 
çevrecilik, boş zamanın değerlendirilmesine verilen önem ge
lenek.sel PİA değerlerinden ayrılmaktadır. Benzer olarak, bi-
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reycilik, çağdaş Protestan düşünürler aras1nda baskın bir ide
oloji değildir. Başka bir deyimle, Protestan iş ahlakından söz 
edildiğinde Protestan sözcüğü, 16. ve 17. yüzyılın tarihsel Pü
ritanizmi olarak anlaşıln1amalıdır. Yirminci yüzyılda çok çe
;,itli Protestan akın1ları \,ardır ve işe yönelik olrna tutunılarını 
artık Protestan ahlfıkı olarak adlandırnıak gerçeklere uyına
n1aktadır. Bunun yerine tarihsel Protestan ahlakı terinıinin 

Weberci PİA yerine kullanllması kanın11zca daha uygun ola
cakl1r. 

Reformasyon sonrası Avrupa'da birl'•yciliğin gelişme!->i 

sadeCe Reformasyonun kendi başına yol açtığı bir sonuç değil
dir. Bireycilik daha çok Aydınlanma hareketinin ve liberal dü
şünürlerin katkılarıyla gelişnıiş bir ideolojidir. Protestan ahla
kı bu süreçte bir katalizör rolü üstlenmiştir. Dini bireycilik, 
Tanrı ile insan arasında Kilise'nin aracı rolünü ortadan kaldı

rarak bireyi Tanrı'ya karşı kendi sorumluluğunu üstlenmeye 
iter, bu sorumluluk, doğal olarak günlük hayatın diğer alanla
rında da etkisini bireyci tutumlar olarak gösterecektir. We
ber'in 11 kapitaliznıin ruhu" olarak adlandırdığı rasyonalist ve 
bireyci tutumların ortaya çıkması, görülen o ki, Prot~stanlığa 
özgü bir özellik olmaktan çok, toplumdaki aşırı merkeziyetçi 
ve otoriter bir kurumun etkisinin ortadan kalkması ve bireye 
kendisini ifade edebileceği bir yerin verilmesidir. Bu otoriter 
kurum Katolik kilisesi olabileceği gibi devlet yapısı da olabilir. 

Tarihsel PİA doğası gereği eşitlikçi değildir. Bununla bir
likte J.<.apitalist topluınun ortaya çıkınası için zorunlu ögeler
den biri olan özgür emeğin aristokrasinin boyunduruğundan 
çıkması için bireysel özgürlüğe, Hıristiyan ahlôkmı tehdit et
nıeyecek sınırlar içinde olunılu. yaklaşır. İşletmelerin sosyal 
sorumluluğu kavramı ise Püıiten ahlfıkın içinde ancak Tan
ri'nın onaylamayacağı faaliyetlerde bulunınaınak şeklinde yer 
alabilir. Oysa günümüz Protestan ahlakı, yukarıdaki örnekler
den de kolayca görülebileceği gibi daha eşitlikçi, dayanışmacı 
ve işletmelerin sosyal sorumluluğuna oldukça önen1 veren bir 
yapı göstermektedir. 
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IGtap Eleştirileri 

Kimlik Mekanları: 
Küresel Medya, Elektronik 
Ortamlar ve Kültürel Sınırlar 

David Morley ve Kevin Robins 

(1997) Çev., Emrehan Zeybekoğlu, 
İstanbul: Ayrıntı yayınları, 314 sayfa. 

D. Beybin Kejanlroğlu 

Kevin Robins, Türkiye'de ya
banofü oln1adığıın1z bir isim. Onu, 
Körfez Savaşı'yla ilgili -Asu Ak

soy'la ortak- yazılanndan tanıdık 

(Aksoy ve Robins, 1991 ). İleti
Şİfft / enformasyon teknolojilerin

deki gelişnıeleıin toplumsal tesi

riyle (örneğin, Frank Webster'la 

birlikte desteklediği "Ll.ıddizm" -

kabaca, makine kırıcılık- Robins ve 

Webster, 1981) ve "kültürel coğraf
ya" ile ilgilenenler onun adını da
ha önce de duymuşlardı. David 

Morley de, iletişim araşhrmalarıy

la uğraşanların yakından bile,iiği 

bir isinı. İngiltere'deki kültürel ça

lışmalar geleneğinden gelen Mor
ley (1980 ve 1986), izlerküme\erin 
alımlamasına yönelik Natioııwide 

(tv haber progranu) ve Faıııily Tclc
visioıı araştırmalarıyla, iletişim ça-

lışın<1l.ınnda önenıli bir eği!inıin 

üncüsü olarak kabul ediliyor. 

Farl<lı ilgilere ve entelektüel geç
nlişlere sahip bu iki İngiliz akade

nıisyenin, 1987 ile 1994 arasında 
ayrı ayn ve ort.ık olarak kalenıe al

dı klan y.:ızılan biraraya getirdikle

ri Kiııılik lvlrktiııfnrı kltabı, bu kitap 

projesini geliştirnıe niyetleri ne 

olursa olsun, olunılu bir sonuca 

yol açmış gibi görünüyor: Birbirin

den .ıyn düşnli.lş ve öyle düşünü
legelmiş "siyasal iktisadi yapılaş

nu:ı" ile "kültürel kimlik" sorunla

rını biraraya gelirnıek. 

Gelgelelim, bu bira raya getiriş, 

pek de sonııısuz sayılmaz. Daha 

"İçindekiler" de başlık bolluğunda 
boğulnıa . tehlikesi ve yineleme 

çokluğu hissediliyor. Nitekim, 
özellikle kitabın ilk beş bölümün~ 

de, aynı argümanların sürekli yi
nelenmesi bir yana, aynı alıntılarlJ 
tekrar tekrar karşılaşmak bıkhncr 
olabiliyor. Bu 9lumsuzluktan ka· 

çınmarun en iyi yolu, belki de, ilgi 
duyulan bölümleri birbirlerinden 
bağlmsız makaleler şeklinde düşü
nüp, seçerek ok,umak ... Aksi tak· 
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dirde, kitabı bütünleyen tek bölüm 

olun "Giriş"le, hattu "Giriş"te· .be
lirtilen iki genel izlekle yetinn1~k 

gerekecek: "Bu kitap iki nokta üze-_ 

rine eğilmektedir. Çağdaş kültürel 

kin1liklerin karmaşık ve çelişkili 

doğası ve bu kin11iklerin yeniden 

biçin1lenmesinde iletişim araçları

nın rolü. Bu konular, Avrupa ile 

önemli Ötekiler ... arasındaki iliş

kiler bağlamında irdelenmekte

dir" (17). 

Oysa, kitabın "kapsun1a nlanı" 

böyle basitçe geçiştirilecek gibi de

ğil. Açıkçası, yineleıne tuzağına 

düşmek kaygısı ile kayda' değer ar

gümunlann yitip gitnıesi korkusu 

arasında kalınnıayacak gibi de de

ğil. Bu yüzden, aşağıda, bazı bö

lünıler bir arada, baztlanysa tek 

tek ele alınıp değerlendirilecek. 

Daha sonra, kitabın bütününe iliş

kin genel sözler söylenebilir belki. 

Birinci Bölüm'ün başlığı, 

"Kinılik Krizi Olarak Küreselleş

nıe: Yeni Küresel Medyanın Görü

nümü." Bu bölümde, "kanıu yara

n" ilkesinin b.ışatlığında ulus-dev

letin siyasal kamu alanı ve ulusal 

kültürel özdeşlik ortamı olarak iş

leyen ulusal yayınCllıktan, küresel 

medya düzenine geçişin ekonomi, 

politik açıdan eleştirel bir değer

lendirmesi sunuluyor: Yeni medya 

düzeni, denıokrasi ve kamusal ha

yat gibi tecimsel engellerin orta

dan kalkbğı, kfir ve rekabet nıantı

ğıyla işleyen büyük şirketlerin bir 

tükelim piyasa51 üyeleri olarak tü

keticilere seslendikleri bir düzen-

<lir (29-30). Yeni küresel-yerel buğ
lantısında, kimlik ile yurttaşlık so
runlarının ayrıştığı ve A vıup.ı öl
çeğinde {Avrupa'y.ı özgü olnıakla 

kalmayan) demokratik bir kültürel 

siyaset ortan1ııun yaratılamadığı 

vurgulan;yor (bu konu, daha son

ra değinilecek olan Dokuzuncu 

Bölün1'de işlen:iyor). Sorun, Mor

ley ve Robins'e göre, Avrupa kim-· 

liğiİlin Ö~ekıne göre, Ötekini dışla
yarak oluşturulan negntif tanımın

da yal1y~r; böylece, ulus-devletle

rin inşası sürecindeki korumaa 

"kin11ikçi" düşünce, sembolik bir 

coğrafy.ı olarak A vnıpa bağlumın
da yeniden üretiliyor {44-6). Birin

ci Bölüm'ün ~onundak.i, Öteki ya 

da "yabana" olarak görülenlerin 

ar.ın1ızda, hatta için1izde bulun

maları vurgusu, kavramsal düzey

de dost-düşman karşıtlığı/bağlan
tısı ile düşnıan-yabano ayrımı ya-

· pılmadığı için biraz sonınlu görü

nü~1or. Ne de olsa yabana, biline

nıeyen, ne olduğuna karar verile

n1eyendir; yabanoyı düşman kıl

nıak, onu tarumlayabilmektir ya 

da düzene bir tehdit olan yabancı

yı ortadan kaldımıakbr (Bauman, 

1990; Türkçede uynı noktuyu deği
nen bir yazı: Yeğenoğlu 1995b. Ay

rıca, Morley ve Robins'in gönder

me yaptıl<lan, J. Kristeva'nın Strmı
sers' to Oursdvcs kitabından Türk

çeye çevrilen bir bölünı için bkz. 
Kristevu, 1996). 

"Yeniden Tahayyül Edilen 

Topluluklar mı? Yeni Medya, Yeni 

Olasılıklar" başlıklı İkinci Bölünı, 

önceki bölümün kurgusuna ben-

ı 

zer şekilde, n1edyarun ya da "gö

rüntü mekanlan"ıun ekonomi po

litik yeniden yapılannıasıyla, yani 

yazarlara göre, yeni bir iletişim 

coğrafyasının oluşunıu tarhşma

sıyla başlıyor. hı1edya endüstrile

rinde yatay bütünleşme, dikey bü

tünleşme ve parçalanma eğilimle

ri, post-Fordizn1 tarbşması çerçe

vesinde; daha sonra da, kültürel 

dönüşün1ler, postnıodernizmle 

bağlanhlı olarak değerlendiriliyor. 

Bölünı, yerelden uluslar-ötesine 

uzanan mekanlardaki kültürel 

kinılikler ve kamusal alanlara de

ğer kazandırmak (\zerine öneriler

le sona eriyor. Biz de bir öneride 

bulunalını: Morley ve Robins'in, 

Avrupa bağlan1ında Avrupa-mer

kezli bir perspektifin ötesine geç

n1ekten söz ederken: uluslar-üstü 

dil ve kültür topluluklarına radi

kal bir öınek olarak sunduklan 

Muttelurt vd.nin (1984) "Lutin işit
sel-görsel mekfüu" (69) hukkında 
Schiesinger'in (1994: 248-52) eleşti
rişine de bakn1akta yarar olabilir. 

"Coğrafyalar, tarihler ve ikti

darlar arasındaki iliŞki"rıin ince
lendiği (105) Dördüncü Bölüm'de 
("Avro-Kültür: İletişim, Zaman ve 

Uzam") yine, iktisadi, siyasal ve 

küllürel yeniden yapılannıa süreç

leri tanımlanıyor. Bu süreçler çer

çevesinde Avrupa'nın "zengin 

kültür dokusu" olarak algılanan 

şeyin, gerçekte ulus-devlet tarahn

dan şekillendirilen "bölgesel ve 

kültürel hiyerarşiler" e tekabül etti

ği iddia ediliyor. Yazarlara göre, 

Avrupa bütünleşmesinin bizi 

ulus-devlet manhğırun ötesine gö

türüp götüm1eyeceği kuşkulu. Bu 

bölün1de, daha önceki bölümlerde 

olduğu gibi, Avrupa kimliğinin 

Öteki kimliklere (Amerika dahil!) 
karşıtlık temelinde tanın1lanması 

eleştirilirken, "kültürel ve algısal 

engeller," Avrupa idealinin en bü

yük sorunu olarak saptanıyor. Da
hu açık bir ifadeyle söyleyecek 
olursak, 'farklı etnik kimliklerin ta

nındığı bir iletişim ortamı ve top
luluk düşüncesi sorunsallaştınlı

yor. 

Yukarıdaki konular, ulus-dev

let ön1eklerinde de ele alınıp uçım

lanıyor: Beşinci Bölüm' de Aln1an
ya ve Heiıııat (anavatan) özelinde, 

Avnıpa'nın ve Avrupa kültürü

nün kimlik ve bellek sorunl.ın; Al

tına Bölüm' de, küresel-yerel bağ

lantısında girişimcilik ve nüras 
kültürlerinin İngiltere'de nasıl işle
dikleri; Sekizinci Bölüm' de ise,· 

Ötekilerden biri olarak Japon

ya'nın Batı imgelenıindeki yeri 

üzerinde duruluyor. Buradan, he

men Onuncu Bölüm'e bağlanmak

ta bir sakınca olmasa gerek. Çün

kü, ne Doğu ne Bah, hem Doğu 
hem Batı, "yabana" Japonya'run, 

söz gelimi Çinlilerin imgelenıinde

ki yerini merak etmemek elde de

ğil. Özellikle, Onuncu Bölüm'de 
Ötekiler'in B.ıtı'yı nasıl algıladıkla

rına ilişkin altbaşlığı {277); Batı 

medyasının Ötekiler'i tenısil etme 

hakkını kendinde gömıesini; bağ

lamsallaştırmayı, "zamanın" her 

yerde uynı olmadığını (275) ya da 
yukarıda değinildiği gibi, "coğraf-
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yalar, tarihler ve iktidarlar arasın

daki ilişki"yi (105) düşününce .. · 

Belki de, postyapısakı Literutüre 

sırtını dayayıp, "postnıoch;mlik h.,. 

orilcrinin biçinısel, yapısalcılık 

sonrJsı bir söylenı içine girme cği

linUnde oln1akın"ndzın söz etnıek 

ve bunun da "poslnıodenılik de

neyinıini fazla genelleştir[diğini]" 
(287) söylenıek en doğnısu! 

Yine de, zaman ve tmihln kül

türel inşaı;ı sorunu çok önenıli. Te

levizyonun kendisinin zanıan ve 
mekan farkını kaldırnıası, enfor

masyon kaync1klarının dcnetinıi 

konulan da öyle. T,ııilı, kimin t,ıri

hi ve nasıl bir tarih? Daha doğnt
su, tarihi kim, nasıl anhıtıyor? Sa

dece Anıerikan hakimiyetiyle sı

ıurlı görülnıeyen ve doğrud;ın etki 
sorunsalından anndınl.an "medya 

ve kültür emperyalizmi tezi"ne 
dönülnıeli nıi? Onuncu.Bölümü ve 

kitabı kapatan bu konu, Üçüncü 
ve Yedinci Bölünılerde de işleni
yor. 

·LJatt'nın Gözleri Önünde: 

l\11cdy.ı, İn1paratorluk ve Öteki 01-
nıa Dunın1t1" başlıklı Yedinci Bö

lürn, aynı kültürel üıiinleriıı farkJı 
kültürel bağlanılard.ı farklı yo

nın1landıklaıııu kabul etmekle bir

likte, bu yorunıhın1'1 özgürlüğü

nün, uluslar.ırası nıedy.ı etkisi ve 
kültürel iktidc1r dinamikleriyle bi

çinılendiği iddiasını da gündeme 

getiriyor. Köken .ırayışına daya

nan, özcü kültür anlayışının da 

eleştirildiği bu bölün,, "uzakta 

olanlar"ı öğrennıek için medyaya 

bağınılı olnıa ve nıedya temsilleri 

sorttnu üzerine. Batı nıedvasııun 

Ôtekiler'i teınsil etnıe hakkı~u ken
dindc'göm1esi ve Bah'run korkula

!? ya da "psiş,i~ savunnıa ve ayık1a
m;ı stratejisi" bağlanıında inşa etli

ği tcnısiller, Körfez Savnşı'ıun ve 
Bosna'nın ekranlarda sununıu çer

çevesinde tartışılıyor. Örneklerle 
tartışılan argünımılnnn, bu bölü
mü diğerlerinden ayn ve ilgi çeki
ci kıldığı söylenebilir. 

Ayn bir değinn1eyi nıazur gös
terecek bir argünıan da, Üçüncü 
Bölüm'dc yer alnı.ıkla. "Kültür, 

Topluluk ve Kinılik: İlelişinı Tek
nolojileri ve Avıupn'nın Yenlden 
Şekille11diriln1esi" başlıklı bu bö

lümde, ki.illürel kin1!ik t<1nınıhın, 
1\vn1pa kinıliği oluştumıa çabalan 
ve son.ınlannın yanı sıra, kültür 
enıperyaliznıi ve yorunılnma fark
lılıkJanıun bağlamı açısından "ai
le" konusuna yer veriliyor. Morley 

ve Robins, her ne kadar, yeni tek
nolojileri «ile ortanıında kullanan 
kişiler açısından da soruna bak

mak istedikJerini söyleyip, soruna 
bu açıdan bııkııınıııış olsalar da1 

"bizce rn öneınli sonınlar, tekno

lojinin, yerli yerine oturnıuş olan 
sınırlan sarsnıaktaki (henı ulusal 

heın de hmıei\i düzeyinde) rolü ve 
kaınusal ve özel alanların yeniden 
ek!enılcnınesidir" den1ektedirler 

(98). Ne de olsa, bir dizi yerel, böl
gesel, ulusal, uluslararası "elektro

nik topluluk" söz konusu. Oysa, 

yazarların değindiği gibi, aile bur
juva toplumunun tenıel birinıi. Ai

le, genellikle mahrem/özel bir ku-

n.ıın olarak görülse de, bazı anıaç-

1.ır için ve gitgide artar;ık kaınusal 
bir st.ıt~iyc de sahip olnıuştur. Ulu
sal yayınolık açısından da, izleyi

ciler hep bir aileler kümesi ol.ırak, 
";ıileler ulusu" olar;ık kabul edi[

ınişlerdic Bu, oldukçil önenıli bir 

s«ptanıa. Anıa ne yazık ki, snpta
nıa burada kalıyor; nllkro ve n1ak
ro iktidar örüntüleri serimlennıe

den bırak.Jlıyor. Küresel-yerd bağ
J;ıntısı, medya endüstıi:Sinin küre

sel yeniden yap1lanması, yerel-böl

gesel stratejiler, yerel topluluklar, 
ulus-devletin bunalınıı, mikro nıil
liyetçilikler, vb.deıı söz ederken 
öne çıkarılan hep etniklik sorunu< 
Mndeın ki özel-kanıusnl alan tar

tışnıasına dn giriliyor, cinsiyet ne
den kültürel bir değişken olnrak 
hiç karşın1ıza çıknııyor diye sor
nıak gerekiyor. 

Dokuzuncu Bölüm, Morley ve 
Robins'in ara sıra değinip bıraktık
lan, uluslararası düzeyde siyaset 
yapabilme olanağı üzeıinc ... Avnı
pa, iktb<1di bir birlik çabası ill' et

nik ve nıilliy<!tçi ,ıynlık güçleri ça
tışnıasına tanık olnuıktrtdır. İktisa

di birlik anlayışı ile zayıf ve sonın

lu bir kültürel toplunı vizyonun.ı 
sahip olan A vrup.ı i~·in siy.ısa!- irn

de btuıalıını, yürtt.ışlık .sonınu yn 
dn "demokr.:ısi kusuru" söz konu
sudur. "A vnıpa kültürü" vizyo
nunun işlerliği n1e.selesine sık sık 

değinilnıişti; burada ultısc1l sınırla
nn ötesinde .siya.sc1l bir kanıu alanı 

yaratılması güçlüğü, medyaya at
fcdikn Avnıpa topluluğunun si

yasal ve kültürel uzanılanru yarat-

ma rolünün işlerliği de :-.orgulaıu
yor. Aslınd«, bu nokt;ı, etkin yurt

t«~ ile tükeUci arasındnki bağdaş
m.ızlıkla ilişkili. F. Bnıne'dan yapı

lan alıntı da, doğrudan bu konuy.:ı 
parnıak basıyor: "Aynı .ında hen1 
bir pazarlarn« hedefi olup henı de 
,ıktif bir siyasi özne olar.ık saygı 
görenıezsiniz" (259). Bu bülün1de, 

Avrupa projesinin sorunkııı bir 
yana, topluluğun içe kap.ınnıasın
dan ve yayın ınedya:-;ının doğasın
dan kaynaklc1nan yetersizlikler de 
sorunlaştı rıh yor. 

Genel bir değerlendimH! ya
parsak, farklı y.ıklaşım ve konula
rın bir,ıraya getirilmesinin, birkaç 
lenıel argümanın arasınJ sıkışan 

k.ıyda değer farklı argürrianlnn 
gölgelediğini söyleyebiliriz. Daha
sı, farklı disiplin, alan ve dallara ait 
bu konular, bütünlüklü bir kitup 
fornıatına oturtulnıayınca, kurun,
sal belirsizlikler doğuyor ve tenıel 
argünıanlar d;:ı gereksiz bir şekilde 
yineleniyor. Bu yazıd;;ı, belirsizlik
Jeıin ve yindeınelerin yarattığı nı

hatsızlığın belirtileri, "Giriş"te ve
rilen üç altbaşlığın ("Küresel !\1ed
yannı Yt~nidcn Yapıkınnıası; "Çağ

daş Avrupa'nın. Oluşturulınası"; 

"t\vrupa ve Avrupa'.nın ()tekileri" 

(l7, 19 ve 23)) üzeıi~e gitmek yeri
ne, ara noktalan vurgulamak şek
linde ortaya çıktı. "Giriş" e döner
sek, Avrupa bağl.ınıında çağda~ 

kültürel kin1lik!erin karnıaşıklığı
nın, bu kitabı da karıştırnıış gibi 

göründüğünü ve küresel nıedyi1-
nın Avrupa'nın oluşturulınilsında

ki rolünün de, postmodenılik tar-
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tışmalarının gözden geçirilt>n 

medya ve kültür emperyalizmi te

zine bağl.ınnıasıyla genel bir 

olun1suzluğa n1ııhküm edildiğini 

söyleyebiliriz. 

Bu sonınlara ve belki de çoğu 

öznel soruların okunıaya kanşn,a

sındnn doğan sorulara karşın, 

Kiııılik Mckıiııları kitabı, son yıllar

da Türkçeye çevrilen ulus ve ulus

çulukla ilgili kitaplann (AndPrson, 

1993; Gellner, 1992; Hobsbawm, 

1993; Smitlı, 1994) arasında ve Av

rupa ve nıedya politikaları tartış
nıası bağlamınd.ı, özellikle Schle: 

singer'in Medya, Dcıılet ve Lllııs 

(1994) kitabının yarund.ı, yerini alı

yor. Kimlik Mck/1ııları'ndaki kültü

rel kimlik, Ötekilik, temsil ve Or

yantalizm tarhşnıalan da, Toplııııı 
ve Bilinı'in çeşitli sayılarındaki bazı 
yazılar (örneğin, 72. sayıdaki Alan

kuş-Kural ve Nalçaoğlu'nun ma

kaleleri 1997; 66. sayıdaki Yeğe

noğlu'nun nıakalesi 1995a) ve Key

nı.ın vd.nin <lerleınesi, Orya11ta
lizııı, 1-le:_.:cınoııya t'l' Kiiltiircl Fark 
(1996) ile birlikte pkunabilir. Yine, 

Toplııııı rır Bilim'in son dört yılda 

yuyınlanan medya, post-Fordiznı, 
psikan.ıliz, mekan-coğrafya, siya

sal alan, globalleşme: ekonomi ve 

denıokrasi gibi konulardaki özel 

sayılan (56-61, 63, 64-65, 67, 68, 69, 

70), bu kitapta kapsanan ve çoğu 

kez belli bir yaklaşın, içinde ele 

alıp geçilen konulan değişik bo

yutlarıyla inceleyen yazılarla dolu. 

Postnu)demizm ve postmodenlite 

tarlışınasıyla ilgili olarak da birçok 

kaynak mevcut (Türkçe'de ilkler 

, ar~sında, Zek5, 1990 ve Küçük, 

1993. sayılubilir). Kısacası, Kimlik 
}vfrkıiııları, son yıllarda Türkiye'de 

yayınlanan çalışrnah1rla bir sürek

lilik içinde. Dalı.ısı, Avrup.ı Birli
ği'nin son toplantısının Türkiye 

.ıçısından yaratt1ğı "huyal kırıklı
ğı" ile Türkiye'nin tanı üyelik baş

vurusunu çekmesi gibi sözlerin 

gürültüsü arasında, gündemle de 

örtüşen bu kitap, Avnıpa'ya eleşti
rel bir bakış getirnıe!iiyle Türkiye 

yayın hayatına yapılan bir katkı 

olarak kabul edilmeli. 
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The lettered City 

An9el Rarna, (1996) Durham, N,C. 

Duke University Press, pp. xvi·,· 141 

Briankle Chang 

1 

Thanks to n1odcrn "vision 
n1achinl's'' ~photogr.:ıphy, CC:TV, 
renıote sensing s.ılcllitcs, (;rs, Jnd 
bt"yond- \Ve c.ın no\V sec, for thc first 
tinle in history, the infinitdy sn1..ıll 

,ınd thc for-awJy JS if they \Vere big 
and proxin1c1te, aııd ôbserve in dl'lail 
the gc1rgantuc1n by custonıizing it to 
consun1able bits. Just as nc1no· 
technology nıakes possible thc 

explorJtion of living bodies at (or 
even beneath) the ınolecular !evel, 
tr,ıns!Jlıng the organic into 
hologrc1phic diagrc1n1s \Vhich c.ın 
then be mJnipulated at will, the 
discnıbodied l/ eye of currcnt 
surveillc1ncc technologics, once 
propel!ed by force bCyond escape 
vclocity into gcocentric orbiLs, cJn 
gaze bc1ck fronı above the sky and 

reread the fc1cc of the planet -nıost 

notably, its citics, its ruins, mıd thc 
various nıoveınents toward then\-Js 
J decodable palimpsest. This nıethod 

of sinıultnneously expanding and 
contracting the visual field, as 

Jatterday geographers teli us, is the 

most reliable wc1y of registering what 
fol\s beyond the limited vista that the 
nc1ked eye can produce. This, \Ve are 

lold, is the proper ınethod of 

measuring earlh, of geo-ıııl'fry, for we 
are nO,-v able to render in full 

transparency ,vhat earthbound 

creatures have always ,vished to (but 
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did not and could not) see. Although 
we stili fail slıort of duplicating God's 
vision, 1,ve seern to have attained tlıe 
capadty of v:ie\ving the v,•orld as do 
angels. 

Angels are airy beings, lookiııg 
do\Vlnvard at the \vorld, at us -for 
their eyes only. Effortlessly airbom 
and blessed 1,vith penetrating 
eyesight, they have the best view of 
ali places and can see -through the 
divide behveen surface and depth 
that blinds the earthly mortals. To 
have a dear picture of our placenıent 
on earth, of our ineradicable 
situatedness in space and time, we 
therefore have to become like angels, 
hovering rnidair Vı'hile keeping what 
is doıvn belo\v in focus. This is \vhv I 
.think 1,ve can re\vrite the guidi~g 
principle of geo·graplıy (earth \Vriting) 
by way of the befitting !itle from 
Thomas Wolfe, one of the best of the 
Southem nıapmakers of inıagination 
and lost memories: Look Homcuıartl, 
Aııgd. Looking like c1n angel, is \-\'hat 
Angel Rama, the !ate Uruguayan 
critic, does very \-Veli. In Tiıe Lettcred 
City, this worldly Angel casts his 
gaze honıeward, to the Southem tip 
of the continent where he ,vas bon1 . 
flying nonstop over a vast terrain 
and a long history kno1,vn as Lalin 
Americ.a. The quality of tlıe angelic 
panrtarna thus revealed by him 
rivals tlıat of the top~·maps carried 
by the most demanding hikers. 

2 

Tlıc Lellereıi Cily begins ,ıith the 
observation that ali Latin American 
cities are double-cities. Belıind 

proper m:ımes such Lin1a, Monte· 
video, Mexico City, and so on, Rama 
sees complex urban bodies -split· 
rnetropolises displayiıig in quotidian 
concreteness the precarious balance 
of po1,ver in history bet1,veen signs 
and reality, bet1veen plaıming and 
life. Ali these cilles, he goes on to say, 

stand as the Sllnıptuous embodi
ment of a kind of language 
composed of lwo different but 

. superimposed grids. The first 
exists on the physical plane, 
1,vhere the common visitor can 
loose himself in increasing 
rnultiplidty c1nd fragmentalion. 
The second exists on the 
symbolic plane that organizes 
and interprets the forrner 
(tlıouglı only for tlıose ,ıith a 
certain affinity and tl1e ability to 
read ns signifiers \Vhat others 
might see merely as physical 
objects), rendering the city 
mec1ningful as an idealized 
order. There is a labyrinth of 
streel,; penetrable only through 
personal explorations and a 
labyrintlı of signs deciplıernble 
only through the application of 
reason. (26-27) 

Two· lc1byrinths ,vith one 
address; two planes 9ccupying the 
same site ·one for the body, the other 
by and of the mind. This is Rama's 
starting point, an interpretive 
guideline according to which he 
decodes the messc1ge of mbanism in 
Latin Arnerica since the beginning of 
Iberia'n irnperialism. From Rama's 
perspective, the urban landscape 
south of the Rlo Grande can most 
fnıitfully be read as a symptom of its 
colonial past and lingering 

aftershock.<,, a brave surface upon 
\vhich are registered ali the nıarks 
resulting fronı the interactions 
among nıajor players in the bloody 
theatre of conquest and resistance. ln 
this process, paper cities confront, 
seek to donıinate, struggle against, or 
negotiate \-Vith their ineradicable 
otlıers, the material citie.s and the 
countrysides. What emerges from 
Rama's analysis is a diadıronic 

nıatrix of urban formation tlıat only a 
good cultural archaeologist like him 
can provide -a history of built 
environment of a vast region of the 
Neı.v World ,vhere ktrmfos, cmıdillos, 
lıiılalgos, and otlıer imperial function· 
aries fight anıongst thenıselves in the 
universal ganıe of politics, not only 
on paper but also in the streel<;. 

3 

Shaped by tlıe sensibility 
endemic to the life-world underlying 
the so·called "mass society," 
reflections on bourgeois modemity, 
in literary Europe at least, begin with 
people watclıing, with detailing the 
physionomics of those somnambul
istic dıaracters ,vho offer themselves 
ac; pennanent fixtures of street scenes 
in the city, Because of her 
unmedi,ıted ernbodiment of 
exd1ange·value, i.e., of her capacity to 

commercialize or con1modify "love," 
Baudelaire's infarpous figure, the 
prostilute, becomes sintı'tllarly konic 
1,vith regard to modem urban ·Jife, 
adve.rtising, as she ,valks the street; 
the lure of non·productivity as a 
distinct kind of arnbivalence at the 
heart of capitalism. Dogging tlıe 

nıyriad apparitions roaming through 
the arcades, celebrated "true 
decadenls," such us Bc1udelaire and 
Nietzsche, read out \\'hnt is in store 
for "the lnst man," c·ataloguing his 
truths in fanıilfar refrains: nıelnn· 
choly,_ ernptiness, boredon1, vertigo, 
nihilisnı, despondency, mopes, and 
rnore boredoın. The subject / objeçt of 
the flmwıır's fascination thus brings 
into sharp relief the commodity 
fetishism·brısed city life, c1pc1rt fronı 

\vhich the dandy's diversionary 
tracl<less arnbulatioı'l \voul'd not take 
place. 

The ethnographic run1inc1tions 
on the metropolitan cxperience at the 
en<l of the 19th century is quickJy 
thematized ·by Benjanıin, to give an 
indisputable example· into en1piıico.
semiotic approach of ınban studies, 
~ approach that understands the 
building mc1terials of cities to involve 
not oııly stones but equally sign.<; ~nd 
their slıadO\VS \vhich circumscribe 
the virtı.ı.ıl, but fatal, topos of those 
who inha~H the cities. This type of 
urban ethnosemiutics is in clear 
evidence in Rc1nıa as \Vell -tlıe 
distinguislıing feature of his project 
being tht1t instead of looking at 

apparitions of the streel'>, he focuses 
on letrados, espedally, -on the traces 
they leave on pc1per after a long dc1y's 
1,vork in the lettered city. Throughout 
the book, Rama pays attention as 
much to tlıe cities he \Vrites about as 
to writings.abuut those cities by other. 
References to influential \vorks ·from 
the Barolıue height of Alejo 
Carpentier to the lak \vidtlı of Jose 
Guadalupe Posada, and n1ııny others 
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in bctween- popubte Ranı.ı's 

ni'lıTJtive excurslon i'IS he writes up 
and doı\'n the continent .ıs ıve!l .:ıs the 
liter,ıı)'~generic iadeler. Thb narrJtive 
strategy .ılllH\'S hinı not only to 
unbind the phcnonıen.:ı of Lalın 

Aınerican urbrınisın to ıheir geneıic 
ınultiplicity in n;glonal politic.s Jnd 
(post-)colonial histories, but nıore 
inıport.ıntly, to reconstitute a tuıitary 
reading of tlıe ;.;pace/linıe he covers 
on the busts of the archi-tcxtua! 
priııciple ıvith ıvhich thc book begins: 
,ıll cities, in Latin Aıneıica, thut is, are 
fronı start to finbh lcttcred cities. 

As Ranıa renıinds his reilders 
tirne and ;ıgain, lettered cities are built 
by /etrados, and traditionally, /ctrados 
ran:!y venture outside the city. City is 
lctrado:;;' nulural birthplace and \Vork 
enviroıunent. Consequently, they 
\Vrite about it and do so from the 
inside. One of the the things that a 
reader nıust not forget ıvhile reading 
the bouk is that Ranıa is hinıself a 
lctrado in the classicat sense. Al!hough 
he is one of the feı\' ıvho enjoy the 
freedon1 to leave the lettered city .:ınd 
to ıvrite fronı outside it, he, tike his 
predecessors, cannot disown the 
nıeans of interpreting the city, a 
privilege that Jetters inıpose on lhose 
,vho use them. For tlıis reason, 

Ranı.ı's vieıv on Lutin Anıerican 
cities, hu\vever angelic, is likely to 
meet cha\lcnges in the future, as 
letters en.ıble youııger generations of 
lelnıdos to take tlight over the elder's 
resting p!ace-their lıonıes, their cities. 

Politik Kamera: 
Çağdaş Hollywood 
Sinemasının İdeolojisi ve 
Politikası 

Michael Ryan ve Oouglas Kellner 

(1997) Çev., E. Özsayar, İstanbul: 
Ayrıntı, 474 sayfa. 

Semire Ruken Öztürk 

J)ouglas K(dlner ve Michae\ 
Ryan'ın 1990 yılında yazdık!.:ırı 

Politik Kaıııcrıı: Çıı,~drış /-Iollyrco(ıı/ 

Siııeııınsıı.ıııı ideolojisi ve Politikası 
adlı kitap, Elif ()zsayar'ın geçen yıl 
dilinıize kazandırdığı en önemli 
sinenıa kitaplarından biriydi. Belli 
ki çok ernek harcannnş olan bu ça
lışnıa, sanatla ve politikayla ilt,'lle
nen herkese sesleniyor. Kitap bitti~ 
ğinde ister istemez ülkenıiz öze
lindeki sinenıayı sorgulamaya 
başlıyoruz: 1970'lerdeki "sol" 
filmler, 1980'lerde "12 Eylül" ya 
da "kadın" filmleri hangi döııenıe, 
nasıl denk düştü? Varoluş krizi 

içinde kendini arayan bireyleri an
latan filmler birdenbire nasıl ço
ğaldı? Küçi.ik, sıradan insanlan 
gündelik gerçeklikleıi içinde -hpkı 
1950'Jerin İtalyan yeni gerçekçiliği 
gibiw anlatan filnıleri izleyici nasıl 
algıladı ve bu filmler nasıl bir top~ 
lunısal, siy.nsal oluşunıla örtüştü 
vb? Bu sorulan hepimiz ilgilendiw 
riyor ve sanı,nm bu sorulara özen
li yanıtlar aramak, derinlikli çahş
nıalar yapmak, bu alanda çalışan 

akademisyenlerin boynunun bor
cu. Bu bUğlamda Politik Kaıııern si~ 
nema alanında çalışanlara yeni 
açılımlar sağlıyor ve sinenıanıız 

üzeıine düşünürken de \'erdi[~i 
ipuçlanyhı yolunıuzu aydınlatı

yor. 

f\ı/ifik Kmııcrrı ştı bölümlerden 
oluşuyor: K.ırşıkültürden K.ır:;,ı· 

devıinıe, 1967·197'1; Kriz Filnıleri; 
Tür Dönüşüınleri ve Libernliznlin 
Başansızlığı; Sınıf, irk ve Yeni c;u
ney;, Cinselliğin Politikası; Korku 
filnıleri; Vietnanı ve Yeni Milita
riznı; Kahranıanın [)önüşü: c;iıi

şlrnd, Babaerkil, Savaşçı; Fantnstik 
Filmler ve Temsil Politikaları. 

Yapıt, dönenıiıı topluııısal, 

ekononıik ve siy.ıs.ıl yapısı ile si
nenıası ar,ısında koşutluk kur.ı

r.ık, bunların karşılıklı etkileşinıle

ıini inceliyor. Sözü edilen ülke 
ABD, sinenı.ısı ise Holly\vood. 
Ryan ve Kdlrıer, sineınadaki teın
sillerle toplunısal yaşanıın yapısı
nı ve bh,,inıini belirleyen tenısiller 
ar.ısınd.ıki bağl.ıntılara odaklanı

yorlar. Çünkü filnıler, toplunısal 
yaşmnın söyknılerini {biçinı, figür 
ve tenısillerini) şifreleyerek .sine
ınasal aııli:ıtıl.ır bi<,in1inde a,ktanr
liır. Tenısil\er, içinde yer alınan 

kültürden de devralınır ve içsel
leştiıilerek benliğin bir parçası ha
line gctiıilir. Bu yüzden bir kültü
re egemen olan temsiller politik 
örıenı taşırlar ve sinenıa günü~ 
müzde, bu tür politik savaşını\a
nn yürütühnesi açısından özel 
önenı taşıyan bir kültürel tenısil 

arenası oluşturur. 

Kanınıca Politik Kamera gücü
nü ş.ışırtıcı bir argümandan ah
yor: Kitaptil, nıuhafazakar temsil· 
!erdeki artışın ilerici olma potansi-

yeli taşıyan bir takını güçlere ve 
değişinılere iş.:ıret ettiği öne sürü
lüyor. Y<1zarlara göre J·lolly\vood 
sincnıasının 1967-87 arasında 
Aıncrikan kültürü üzcıinde ciddi 
politik clkileıi vardır. Hollyıvood 
için '1967 tJtihi bir dönünı nokt.ısı
dır. Çünkü 1967, toplunısal re
forııı ar.ıyışlan iİe eşdnsellcrin, si
yahların, kadınlann, uyuşturucu 

kullan;ın insanların geleneksel de·. 
ğcrlere başkaldırdıi;ı, Vietnan1 Sa
v.ışı'rıa yönelik e\eştiıileıin yük
seldiği bir yıl olmuştur. 1960'lard;ı 
gelişen toplunısal hareketleri 
70'1erde liberaliznıin başansızlığı 
ve 80'lerde nıuhafı1zJkarlığın z.ıfe
ri izler. 1970'1i yıll.ınn ortal.ınnın 
dah.ı kar;ın\ık d,ıha krıranısar ruh 
hali sinenıada filııı ııoir: türünün 
taze bir carilılık kazannı.ısı ve yeni 
bir konıplo filnıleri tür döngüsü· 
nün ortaya çıkınasıyla kendini 
gösterir. 1970 sonları ve '1980 baş
lan nıelodrarnın dönüşünün t.ını
ğıdıt. 1980'\erde Reagilrı'ın liderli
ğindeki nıuhafazakarlık gcçmi~ 
kazanınılan altüst eder: Fenıiniz
ıne (Scvsi Sözciikleri), savaşa (Rııııı~ 
/Jo), ekononıiye (Risky Bıısiııess) ve 
loplunısal yapıyı1 (Rdıını ('.f tfıc Jı:
di) sağ kanallan bakan filnıler ı1r
tar. 1983'deki en popüler nıelod
ranı, geleneksel aileyi yücelterek 
aile bağlanrıın katlanılnıası güç 
bir dünyada en kaha deslek biçi~ 
ıni olduğunu savunan Sezıgi Söz
ciikleri'dir. Çağdaş korku filmle
rinde merkezi bir rol oynayan mo
tiflerin önde geleni kadına yönelik 
şiddettir. Yaz<1rlar bu şiddeti kına
makhı kalmayıp hem ordunun 
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Fr;ın,ız fılrn eh~}tiımenleriniıı 
1')40·55 yıllnrı ilfi.l<,ınd;ı 
Hotlywood'da ortJYil çıkan 
/ılın 1wüne V("dıklerı ,ıd, 
''ki.lfil film." Fılm noir, 
k,ırarn<,ttr bır ilnlatıyla w, 1ek 
ışık kiıynağın;ı day,)lı olarak 
gt'ıçliı siyah·beyaz hıı/ıtlıkl;;rı 
veren tekniklerle betımk,niı 
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hem de kapitalist ekonominin bel
kemiğini oluşturiln temsil ve top
lumsallaşma biçimlerini içeren 

yaygın bir kültürel sistem içine 
oturttılınası gerektiğini ileri sürer
ler. Televizyonl«nmızda kısa ara
lıklarla gö..ı;;terilen Brinn De Palma 
filmlerinde kadınlar genellikle ze
ka yoksunu seksi yaratıklar, kesi
lip biçilebilir kurbanlar ya da teh
likeli cadılar olarak temsil edilir. 
Bu filmlerde kadın cinsellifı'l erke
ğe yönelik bir tehlikedir, Bu arada 
Romero ve 1-Iooper'ın başını çekti
ği sömürü filmleri akınu kapitaliz
nıin canavarca doğ.ısını metaforik 
olarak cirt«yil koyarken, "mutas
yon ürünü canavarlar" ya da."do
ğanın intikamı" başlığı altında 
toplanan bir diğer akım, kapita
lizm ve bilinıin doğa ve insanlar 
üzerinde zararlı etkileri ofaı.bilece

ğini dile getirir. Örneğin yapıbo
zun1cu bir b.ıkışla Ynrntık, kapita
list norınalliğin canavarca olduğu
nu bildirmektedir. l 980'lerde top
lumsal adaletsizliğe, nükleer si
lahlara ve ABD dış politikasına 
karşı çıkan sinemasal tezler (az da 

olsa) Snva~ Oyıııılan, Kayıp, .Ateş 
Altında, Sall!ndor gıbi filmlerle sü
rer. Yazarlara,göre 1987 de hpk.ı 

1967 gibi bir dönüm noktasıdır. 
I-Iem sinemasal hem de politik 
olarak kahramanın dönemi sona 

ermiş, eleştirel-liberal filn1ler art
mış, baby booıu kuşağı bu filmlere 
ilgi göstermiş, politik olarak da sa-

. ğın kah değerleri yumuşamak zo
runda kalmışhr. Reagan dönemi
ne yönelik eleştiriler ve rahatsız
lıklar artmıştır. 

Ancak dünyaya "sol" pers
pektiften bakan yazarlar, bu yeni 

gelişmeyi çok abartmasalar da 
önemli buin1dkt~ ve Birleşik Dev
letler'de solun sesini duyurabil

n1csi içiı:1 en azı.ndan o değerlerin 

temsillerinin gerçekleştiriln1esini 
zorunlu görmektedirler, çünkü 

oııa nrzu duyulması için temsil 
edilmesi gerekir. Sosyalizm, sol t.ı
rafından popüler arzulan en çok 
cezbeden alanlarda (sinen1a, mii
zik, TV) temsil edilmelidir. Etkili . 
bir kültürel temsil politikası olma

dan yalnızca siyasal olıışumlarla 
ve ekonon1ik programlarla dün
yayı değiştirmek olanaksızdır. Ya
zarlar solun, popüler kültüre duy

duğu geleneksel güvensizliğin üs
tesinden gelnıesi gerektiğini öne 
sürerken en az politik görünen 
korku ve özlemleri bile politik an
lanuyla okurlar ve bunu, yürür
lükteki tahakküm sistemi içinde 
karşılanamay.ın arztılar olarak yo
rumlarlar. Örneğin Spielberg filnı
lerinin büyük popiilaritet.i, kamu
sal dünyndan karşılanamayan ce

maat ve eşduyuma dönük güçlü 
arzu ve gereksinimlerin belirtisi 
olarak da okunabilir. Bu filmler-, 
deki kaçışçı lık ve özel alana sığın
ma eğilin1i, özünde Amerikan kül
türündeki ilerici güçlerin bir gös
tergesi olarak yorumlanabilir. 

Kitapta, y.ıkından tanınan bir 
çok filmin değişik bakış açılarıyla 
çözümlenişi yanında, ideoloji ve 

eğretileme üzerine yapılan tarhş
ma da Türk okuru için yararlı kav

ramsal açılımlara işaret ediyor. 

Klasik Marksist kuran1a ait ideolo
ji kuramının genişletiln1esi gerek~ 

tiğini ileri süren yazarlara göre, 
ideoloji; toplumsal geriliınleri ya
tışhrmaya ve toplumsal güçlere, 
eşitsizliğe dayalı toplumsal düze

ne tehdit oluşturmalanna nıeydan 
vemıeyecek şekilde karşılık ver

me. çabasıdır. Yazarlar, ideolojiyi 
basit bir tahakkün1 arao olarak ele 
almaktansa, bastınlmamalan ha
linde sistentl içten parçalayacak, 
alt üst edecek güçlere bir tepki ola
rak kavran1ayı daha yararlı bul
maktadırlar. 

Yapıtın en önemli sorunu kuş
kusuz yazarlarının da dile getir
dikleri gibi kullandıkları sormaca 
tekniğinden kaynaklann1aktadır. 

Politik Kmııern'da tartışılan filmle
rin bazı lnnna ilişkin soruların yer 
aldığı bir sorn1aca ile izleyicinin 
bu filmlere tepkisi değerlendiril
meye çalışılıyor. Çeşitli ırk, cinsi
yet ve sınıftan 153 kişilik bir ör
neklem grubuna uygulanan anket 
ve 22 derinlemesine görüşnıe ile 
araştırma destekleniyor. Amaçla
n, nıstlantısal olarak seçihniş bir 
grup inSaıun filmleri zihinlerinde 
nasıl işlediğini anlamaktır.Yazar

hır bunu, bu tür çalışmaların içer

diği tün, tuzakların tümüyle bilin~ 
cinde olarak gerçekleştirdiklerini 

belirtiyorlar. Yazarlara göre anket
ler tepkileri ölçmenin ideal yolları 
sayılan1az çünkü, bilinçdışının ro~ 

lünü sonuçlara yansıtmak imkan
sız gibidir. Yani sorun, sormaca 

tekniğinin kendisinden kaynak~ 
lann1aktadır. Bu nedenle, özellikle 

bundan sonraki çalışnıalar için de~ 

rinlemesine görüşmeleri önerirler. 
Tün1 olumsuzluklarına karşın, 

farklı toplumsal gruplann (siyah
ların, kadınların ve işçi sınıfının) 
diğerlerinden nasıl ve nerede fark
lılaştıklannı göstermesi açısından 

bu anket sonuçları da oldukça ilgi 
çekici, En önemlisi herhalde izle
yicinin aynı film için hem tlltucu 
hem de özgürlükçü yoruınlarda 

bulunmuş olmasıdır. 

Kitapta, Krm11er Krmııcr'e Kıll'şı 

·filminin yorun1tına katılmadığınıı 

belirtınek isterim. Pek çok kişiye 
ulaşhğı için filmi anlatma gereği 
duyn1uyorum. Yazarlara göre, 
Krnııwr Krmııcr'e Karşı filminde, 
"babnhınn gerçekten de her şeyin 
(anneliğin bile) en doğrusunu bil
dikleri gösterilerek feminizme 
haddi bildirilir" (33), "Babaerki, 

bir erkeğin hem annelik edip hem 
de işinde başarılı olabileceğini 

göstererek, örtük olarak şu soruyu 
sorar: Neden kadınlar da aynı şeyi 
yapamıyor?" (251 ). Bu yorumlara 
üç noktada ilirazını var: Öncelikle 
hiçbir feministin "iyi bir baba"ya 
karşı çıkacağını düşünmüyorum. 

Çünkü çocuklar annenin tekelin~ 
de değildir ve kadınlar çla kendile
rinin "annelik" süreciyle özel ala~ 

na hapse<:lilmelerinden dolayı 

mutlu değildir. İkinci olarak, fil
min sonu herhangi bir Hollywood 
yapımıyla karşılaşhnldığında il
ginçtir. Çünkü ann.eHkten ve evka, 
dınlığından sıkılıp evini terkeden, 
kendisine iş ·bulan, bağımsız ola

rak yaşamaya başlayan ;. boşan; 

Kitap Eleştirileri , 119 
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nıil davası açan kt1dın kzıhr<1n1<1n 
{ı\1eryl Streep), bu eyleminden 

plşnıunlık duynıaz ve filınin so
nunda evine dönnıez. Filmin sonu 

yönetnıen t<1rafından açık bırakıl

n1ıştır, anıa kadının eve dönınenıe 

kilrannı .ı\nıası bile J-lollyıvood si

nenıasında kolay nıstlanacJk bir 

şey değildir. Kadının b;ığıınsızlık 

uğrilşlan kanınıc.:ı filnıi ileıici bir 
konunı.:ı yerleşti tir. Üçüncü olarak 
filnıdeki kadın ve erkeğin cinsiyet 
rollerinin ters Çl'Vıilnıesi de (Vb
sopolos, 1988) izleyiciyi herhalde 
ister istenıez bu konu i.jzerine (ör
neğin ;ınnenin niçin doğal olar.ık 
çocuğuna bakan cbevL•yn konu
nıunda okluğunu) düşündürnı~k

tedir. Ted'in çocuğunu baknıilsı, 

kendisini kurban etrnesi, toplunı
dan ve sonuçt;ı aşk alanından dış-

. lannıası onun acıklı durunıunu 

gösterir. Sinenıada yenl ( ve iyi) 
babalara ilişkin te111sil!er kuşku
suz topluma, kadın!Jnn ağır yü
künü bir.ızcık hafifletecek örnek 
babal.ır olarak geri dönecektir. 

Politik Kaıııcra'da dikkalinıi çe
ken bir diğer nokta da sinenıa tali
hine postnıodern filnıler olar<1k 
geçen KıJfsa/ ffaziııc Avcıları, So-
1111:tlıi11g \ıVild, Bıçak Sırlı, Maui Kıı

ılifı: ve Aıııeriaııı Crııffiti gibi filınlc
ıin y.ız.ır!Jr tarafından yorun1lanı-

, şıdır. Yazarlara göre Lucas'ııı er
ken dönem filııı!erinde (Aıııcricnıı 

Craffiti, 1973) özgürlükçü ideoloji
nin içerdiği karına politik olilsılık~ 

!ar açıkça gözlenir. Muhafazakar 
teknofobi filmlerinde seferber l'di

len ideolojiye k.ıfa lutan alternatif 

teknoloji tenısillerinden söz eder
ken aıulnıası gereken en önenıli 
filnı olan:ık Ridley Scoll'ın Bıçıık 

Sırtı (Blrıdı: Rııııııcr, 1982) gösleıilir. 
Filnı, nıuhafazilkar teknoloji filnı
leıinde işlerlik gösteren çeşitli ide
olojik karşıtlıkları yapıbozunıa 

uğratnıaktadır. Kıılsnl flıı::iııe Av
cılrırı sağ e[;ilinıli bir filnı olartık 

kitapla yerini bulurken, Soıııctlıiııg 
Wild, konfornıist bey..ız profes
yonellik taslayıp, altnıışlan unını
satan a\ışıhnadık bir k..ıdın res
sanıı övnıesi ile liberal filnıler 

.ırasında yer alır. Eril cinsel şid-· 
dete dayalı iktidar sistl'n1inin 
derinlenıesine bir irdek:ıılşi olan 
Mavi Kadife ronıanlik tavn, küçi.ik 
taşra kas.ıbası ideali ve kendi İ\in·· 
deki şiddete karşı körlüğü ile 
Anterikan ortµ sınıf değerler sis
tenıine yönelttiği e!eşliti ile dik
kali çeker. Öle yandan filnıi, 

geleneksd kadınsevınezliğin aşın 

bir örneği olarak y.:ı da işçi sınıfına 
karşı aşırı ölçüde aşağılayıcı 

olarak okı.ınıak da olasıdır. A1ııııi 

Kıı,lifi', ironik postnıodern bir pers
pektifi Reagan'ın terniz k;:ılpli, er
denıli, taşralı Orta Amerikan 
yaşanıı idealiyle ilişkilendirnıiş ve 
bu dünyanın, Andy 1-Iardy tarzı 
övüngen bay.ığılığın kendisinden 
uzak tutnıaya çalıştığı şiddet ve 
s.ıpkınlık dolu alt dünyadan çok 
da ft1rklı olnıadığını gösternıiştir. 

Film eleştirel ve postnıodenı yeni 
bir sinema ;ıkınıının, beynz ortn 
sınıfın bedelini işçih!re, kadınlara 
ve yoksullnr;ı ödeterek kendisini 
kurtarnıasına olanak veren orta 
sınıf Anıerik.ın yanılsamalarını 

yerle bir ·eden bir akınıın oluşn1ak

ta olduğunu gösteıiL Bl'lki post
nıodenı fünılcıi ()!ivü:r'in (1995) 
önerdiği gibi "birleştirici" ve 

"eleştirel-yıkıcı" olar.ık okun1ak 
yararlı olur. Bu anlan1tla Kıı/s(I/ 

1"/aziıır !ıucılıırı dışında sözü edilc:n 
diğer filnıler eleştirel filmler 
olarak kendilerine yer edinirler. 
Ülken1izdc de gdetll'ksel "sol" 

perspektif içinde yerleşnıiş olan 

postnıodcnıiznı,.,,sağcılık indir
genıeciliginin yanlışlığını bir kez 
d.ıha gösterdiği için Politik Kmııcrıı 
aynca önenıli bir yerde durnıak

tadır. 
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Ortak Bir Şeyleri 
Olmayanların Ortaklığı 

Alphonso Lingis ( 1997) 

Çev., Tuncay Birkan, lstanbul: 
Ayrıntı Yayınları, 153 sayfa, 

L. Funda Şenol 

Kendi kültürünün ve onun 

pratiklerinin susturnıuş oldugu 
kişilerin seslerini duynıak için 

geznıeyc başlayan ve giderek bir 
dünya flnııeur'i.\ haline gelen 
Alfonso Lingis Ortıık Bir,Şı:ylcrl Ol
ıııay1111lnrııı C)rtaklığı'nda 1 "ben" 

olarak kendisini gerçekleştirme 

sevdasıyla bir serüvene d.ıhil olur. 
Kollektif rasyonalitenin, ilksel kü\
türlerln yaşan1 praliklerini, dini ri
tüellerini, onları nıotivc eden güç
leri "ıı1antık\ı" bir nedene (rı:asoıı) 
bağlanıaya çalışnıası onun tenıcl 

itiraz nokt.ısıdır. Çinliler, Aztekler 
ve Khınerler, kollektif yapılannın 
inşa edilınesini atalarından ya da 
tannlanndan aldıkları buyruklara 
bağlarken rasyonel özne, ekolojisi, 
psikanJlizi, siyasel bilinıiyle bu 
buyrukl,ırın altındaki nedenleri 

bulup \·ıkanr ve onlan evrensel in
sanlık hanesine kaydelnıek için 
yapılarını yeniden inşa eder ve ko
rur (16). Y,ıni, rasyonel özne "öte
ki," yab.ıı, kültürün sokakların· 

d.:ın akıp geçer, bir iz bırakınaz, 
nüfuz elnıez. Çünkü ona göre bir 
şeyin anlmnlı ve meşru olabilnıesl 
için işlevsel ve r.ısyonel olnıası ge
reklidir. Bm;kın kültürün paylaşı
lan "hayali repertunrı" içinden 

düşünmesi ve söz söylenıesi ge* 
reklidir. Ancak kişi rasyonel ce-
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Tuncily Birk;ın, Lin9i> 
çcviıısıııde de Edw<lrd Silid 
ve di']erlerinı çeviri,ken 
g6sterdiı)ı milhilretı 

gosteriyor. Lingi,'ın zaın;ın 

;:aman demir leblebı halıııe 
gelen üslubunu TUrkçe 
içinde yerıiderı kurduğu 
halde .1slındarı hiçbır ş0y 
k;,ylwttirmediğiııı 

his;ettirıyor 
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2 
Lingis'in rasyonel bırey 
ol.ır<1k isimlı:ndirdiği 

günUmi.ız ıns,mınırı 

(foyatıları bir ortak soyleının 
dışınil çık,:ııııamaktun 
kaynilk!,ınan iradesdiıjınin 

onu edilgcnleştirdi{li 
yohıııdakı bu savı da 
kolaylıkla ele~tiri konu~u 
edilebilır 

3 
lluradakı "Oteki'' doğal 
olarak kapı komşusu ya da 
meslekd,;ışı Jeğilchr. Farklı 
uygarlıklara mensup olaııl.ıı, 
deliler. mistıkler, "neden"e 
·ihtiyaç duymayanlar, 
"ezilenler"dir 

4 
Bl.:ınchot'nun itiraf 
Edilemeyen Cemaat'i 
·çeviriden mi yoksa metnin 
orıjinalinden nıı 

kaynaklandıfıı 

<1nlaşı!arnay,ın· çetrefıl 

üslubuna ra(Jrnen okur 
ilgisini hakediyor. öte 
yandan, Lingis ile 
81anchot'nun .:ırdarda 
okunma5ı ve biı!ikte 
değerlerıdırilmesi "Oteki" ve 
"cemaat" gibi kavramların 
çaı'.:]rışıml.ırınm farklı bır 
bakışla bir kez daha 
,düşünülmöi içırı foydalı ve 
ufuk ilçıcı olacaktır. 

nıaatin geçerli dilinin ögelerini 

kullanarak kendini ifade etmeye 

çalıştığında en "kendine ait," en 

"n1ahren1" olan Sözleri bile birey

selliklerini yitirmeye yazgılıdır. 

Yerleşik söylenı totaliter bir ikti

dar kadar baskıcı olabilir çünkü. 

Düşüncenin üzerine bir buy

nığun ağırlığı çöker. Bu anlamda 

düşünce itaat etmektir. Lingis'in 

bu önernıesi Maurice Blanchot'

nun cogito'su "Düşünüyorum öy

leyse yokunı"Ja dirsek tenıasında

dır. Akhn hapisanesine lıkılnıış 

rasyonel, nıikrotoplumlaştlrılmış 

birey Foucault'nun sözünü ettiği 

sapkın nıahkumL:ırdan daha şans

lı değildir. Bu nedenledir ki, 

Lingis, rı:asoıı'ın işaret ettiği her iki 
anlama; "neden" ve "nkıl"a, kur

guladığı "öteki cemaat" içinde yer 

vernıez. 

Lingis'c göre insan varoluşu

nu sadece kendinden öğrenenıez. 

"Ben"in insan o_larak gerçekleşe

bilnıesi "öteki"ni birey olarak ta

nıyabilnıesine bağlıdır. Ama bu 

tanıma süreci, rasyonel birt:'yin 

kendisine önceden kodlanarak 

zerkedilnıiş şifreleri açınılanıasıy

la başarıya ulaşamaz/ Bu, ilksel 

uygarlıkları bugünün (yani rasyo

nel, anıpirik dünyanın) kıstasla

nyla değerlendirmek gibi bir hata

dır. Kendini ve "öteki"ni tanıma, 

"ben"i ortak hiçbir şeyi paylaşnıa

dığı yaban<.ılara açtığında gerçek

leşir: Gerillaya, düşmana, Viet

nam köylüsüne ... Ona göre bu tür 

bir iletişim, an~pirisistlerin savun

duğunun aksine iletişim sürecin-

den gürültüyü, yani dünyanın nu

nltısıru (sinek vızıltılarını, genle

şen cisimlerin çıhrhsını, bağırsnk

lann gurultusunu) silerek değil, 

birbirimizin seslerine yansıyan 

hayatın gürültüsünü ona katarak 

kunılur (82). Lingis'in rom.:ıntiz

nıinde dil sınırlı sayıda kelime ve 

granıatik yapıyla yaratılan bir nıu

cizedir ve bu nedenle de onunla 

gürültü çıkarmanın bile derin an

lan1ları vardır. 

Lingis ideal iletişimin suskun

luğun sınırına dayandığı yerde, 

y~ni ölümde gerçekleştiğini söy
ler. Ölüın anında herkes eşittir. 
Ortak olan herşey silinir ve art.ık 

birşeyleri olmay.ınlann ortakhğl, 

yani ölünı hükümranlığuıı kurar. 

Normal koşullarda rusyonel ce

maatten dışlanan, işkence gören 

"öteki'" "ben" ile aynı konuma ge

lir. 

Blanchot da Lingis1 gibi ölün1 

ar,ına özel bir önenı atfeder. Ona 

göre "Ortaklık imkanının son bul

duğu ilk ve son olaylar (doğunı ve 

ölüm) ort.ık oln1<ısaydı cemaat de 

olmayacaktı" (Blalıchot, 1997: 11 ). 

Ortaklık sona ererken, bu sona 

eriş anı geniş bir cenıaa! yaratır. 

Bu farkında olunan, iradi bir ce

maat değildir. Ancak hem Blanc

hot, henı de Lingis için bu cenıaat, 

yani ölünı anının yalnızlığı~ı pay

laşnıak insanın varlığının dışına 

çıkabilmesinin (kendini tanıyabil

mesinin) koşuludur. Blanchot, Ba· 

taille'den yardım .ılarak bunu 

-"öteye adım atmak," Jean-Luc 

Nancy'den yardım alarak da 

"ölüntlü varlıkların 'hakiki cenıa

ati" olarak adlandırır (Bh1nchot, 

1997: 21). Onun için ölüm dostluk 

ve aşka benzer. Sınırların ötesine 

geçiştir. Mnlırenıiyet ve içselliğin 

ortayffçıkışıdır. 

İşte bu nedenle insanları dış
laştırmanın, ötekileştirnıenin en 

kestirmt:' yolu onları tek başına öl
nıeye terketnıektir. Lingis'in il
hanı kaynaklarından olan Midıel 

·Foucault, Oııdokuzuncu yüzyılda 

ölünıün birey.selleştirildiğini ha

hrlatır bize. Öyle ki, artık ölüm_ bir 

çeşit hastalıktır ve bu nedenle de 

nıezarlıklar, yerleşinı nıerkezle

rinden banliyölere ve oradan da 

yerleşinıin olnıadığı bölgelere 

kaydırılnınya başlanmıştır. Me

zarlıklar bir daha asla şehrin kut

sal ve ölünısüz nıerkezi olamaya

caklardır. Ölüler "öteki şehir"de 
yaşayanların gözünden ve gön· 
Hinden uzakta birarada kalacak

lardır (Foucault, 1988:10-11). Lin

gis'in sözünü ettiği ölünı ortaklığı 

ise sözün bittiği yerde ama yine 

dille kurulan bir iletişim biçinıini 

ortaya çıkarır. Rasyonel cenıaatte 

normal .olan, söylenen şeyin te· 

nıel, söyleme ediminin tali önem· 
de olduğu durunıken (99), ölüm 

anında oluşturulan öteki cemaat 

söyleyeni ve söylenıe eylemini 

önenıli kılar.' Rasyonel dünyanın 

kişiliksizleştirnıesinden ancak kı

sa önıür içinde yaşanan ve aynısı

nı başka hiç kimsenin yaşayama

yacağı anlar çekip çıkararak koru

nulur. Gülüş, gözy,aşı, öpüş ve ok

şayışın binbir çeşidinden biri. 

Uçucu ve kişiye özel. Ölüm de ki-

şiye özeldir ama aynı zamanda or

tak bir kaderdir. Bu nedenledir ki 

o anı sesleri, yüzleri, elleri ile dol

duran birilerine, anlamlı-anlanısız 

bir söze ihtiyaç duyulur. Öteye 

adım atnıayı koluyla~tırnıak için ... 
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5 
Ama bu blUm oıtaklığının 
ı,:ıyıt bır noU,1sı d;:ı yok 
değildir: in~.:ınları Oli.ırken 

bile ıahat bır.ıkmanıak. Bu 
her;eyi, sevim:i hiunü de 
rilylaşrrı.ıyı hedefleyen 
meraklı ve bıreyselli9t'. 
mahrem ol,:ııkl yer 
vermeyen bir ,ınlzıyış olarak 
e!eştırılebilır 
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Yazı. Teslinı Kuralları 

Gönderilen yazıların, başka bir yerele yayınlanrnamı? olması ya da y.:ıyın 
için değerlendirrne aşamasında bulunmarnası gerekir. Yayınlanan yazıla
rın her türlü sorurnluluğu yazar(lar)ına aittir. Yayınlanmayan yazılar iade 
edilmez. Yayın için kabul edilen yazıların yayın hJkkı, y;::ıyınlanan yazıların 
da her türlü telif hakları dergiye .0ittir. 

Makaleler 8000 kelimeyi geçmemelidir 6000·7000 kelimelik bir makale 
(notlar ve referanslar dahil) iyi bir hedeftir. 2000·3000 kelimelık daha kı· 
sa yorum yazıları da kabul edilmektedir. Yazılar, varsa tablo, şekil ve il
lüstrasyonları da içeren dört eş nüsha olarak teslim edilmelidir. Yazının 
bir ni.ıshası da diskette gönderilirse (VVord for Macintosh ya da Win
dows), yazıyla ilgili işlemler daha hızlı yürütülebilir. Yazarlar, gönderdik
leri yazının eş bir nüshasını kendilerinde bulundurmalıdırlar. 100· 150 ke
limelik lngilizce ve Türkçe birer özi?t de yazılarla beraber gönderilmelidir. 
Yazılar, bir toplantıda tebliğ edilrniş ise, toplantının adı, tarihi ve yeri be

lirtilmelidir 

Yazıların ve özetlerin üzerinde, sadece yazının başlığı bulunmalıdır. Ayrı 
bir kapak sayfasında yazarlar, isimlerini, tam ve açık kururn posta adres
lerini. telefon ve fax numaralarını ve varsa elektronik posta adreslerini bil
dirmelidirler. Bu bilgiler, hakemlere gönderilmeyecektir. 

Tüm metin, girintili (indent) paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4 
boyutunda kağıda çift aralıklı ol.Jrak ve kağıdın sadece bir yüzüne yazıl
malıdır, Başlıklar ve arabaşlıklar kısa ve belirgin olmalıdır. ABD, TRT gibi 
kısaltrnalarda nokta kullanılmamalıdır 

Dergiye gelen yazıların yayınlanması hakernlerden alınacak değerlendir
rnelere bağlıdır, Dergiye ulaşan yazılar en kısa süre içinde hakemlere gön· 
derilir. Hakern değerlendirmele'rinin norınal şartlarda 2,3 ay sürmesi bek
lenrnelidir. Yazarlardan, hakemlerin görüşleri uyarınca yazılarını geliştir· 
me!eri veya gözden geçirmeleri istenebilir. Yayın konusunda son karar Ya· 
yın Kurulu'na aittir. Yazılarının kabul edilip edilmediğine dair bir rnektup, 
hakem raporlarının fotokopileriyle birlikte, yazarlara gönderilir. 

Yazıların gönderileceği adres 
Kültür ve iletişim 
Ankara Üniversitesi 
iletişim Fakültesi 
Cebeci 06590 Ankara 

l(aynah: Gösterıne Forınat.ı. 

Metin içinde kaynak belirtme 
Tüm referanslar, ana ınetinde uygun yerlerde ve parantez içinde, 
yazarın adı, basım yılı ve gerekiyorsa sayfa numaraları ile belirtilir. 'lbid', 
'op.cit.', 'u.g.e.' vs. kısaltrnalar ku!lzıııılmaz. Notlar ve referanslar 
ayrılmalıdır. Notlar, rnetnin içinde numaralandınlİp, metnin sonunda 
numara sırasına göre ve referanslardan önce yerleştirilmelidir. Notların 
içinde yer alan referanslar ela metii1 için geçerli olon kurallara göre 
belirtilir. 

• Yazarın adı metinde geçrniyorsa ve kitıba referans veriliyorsa, 
(Williams, 1988) 

• Yazarın adı metinde geçmiyorsa ve belli bir sayfa söz konusuysa, 
(Williarns, 1988: 26) 

• Yazarın adı metinde geçiyorsa ve kaynakçada birden fazla eseri varsa 
(1988: 26) 

• Birbirini takip etmeyen belli sayfalar söz konusuysa, 
(Williams, 1988 n.6, 45·8) 

· Yazarın adı metinde geçiyorsa ve kaynakçada bu yazarın yalnızca bir eseri 
mevcutsa sadece sayfa numarası verilir. 
Hawkes'a göre dil ve antropoloji .,, (32) 

• iki yazar varsa, 
(lash ve Urry, 1988) 

• ikiden fazla yazar varsa, 
(Bennett vd., 1986) 

• Aynı yazarın aynı yıl içinde yayınlanmış birden fazla eserine referans 
varsa, basını yılına a, b, c, 9ibi harfler eklenerek birbirinden ayrılır, 
(Foucault, 1979a) 

• Aynı bahiste birden fazla kaynağa referans varsa, bunlar aynı parantezde 
noktah virgülle ayrılarak belirtilmelidir, , 
(Bourdieu, 1984; DiMaggio, 1987; Lamont, 1988) 

• Metnin içindeki alıntılar için çift tırnak, alıntının içindeki alıntılar için 
tek tırnak kullanılmalıdır. 40 kelimeden uzun alıntılar, tırnak 
kullanmadan girintilr paragrafla verilmelidir. 

Dergiden makale 
Lawrence, Grossberg (1995). "Cultural Studies vs. Political Economy: Is 

Anybody Else Bored with this Debate." Critical Studies in Mass 
Communication 1(12): 72·81. 

Editörlü bir kitaptan makale 
Turow, Joseph (1991). "A Mass Communication Perspective on 

Entertainment lndustries." Mass Media and Society_ James Curan 
ve Michael Gurevitch (der.) içinde. london: Edward Arnold . 

. 160·167. 

125 



UNESCO 
1997'yi 

Hffasan-Ali Yücel Yılı'' 

ilan etti 

~ 

Hasan-Ali Yücel'in 

yaşamı. üzerine yayı.olanan 

kapsamlı. kitap ... 

""Hasan-Ali Yücel adz,. 

Köy Enstitiileri"nin kurulınasz,. 

biliın ve devlet dilinin Türkçeleştirilınesi 

ve Tiirkiye"nin UNESCO"ya girişi gibi 

Tiirkiye"nin gelişinzi için çok önenzli 

etkinliklerle birlikte anzlnzaktadzr. ,.,. 

Jl,Iustafa Çıkar~ın uzun araşhrınalar sonucunda hazırladığı 

Hasan-Ali Yücel ve Türk Kült-ür Reforınu adlı kit-ap 

İş Bankası Kült-ür Yayınları satış noktalarında~ 

İş Bankası şubelerinde ve seçkin kit-apçılarda. 




