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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi olarak sekizinci yilimiza girmis
bulunmaktayiz. Dergimiz 2021 yilindaki sayilarindan itibaren TR Dizin tarafindan taranmaya basladu.
Ozellikle TR Dizine giris siirecinde emegi gecen editér ekibine, yayin kuruluna, incelemeleriyle ve
eserleriyle katki sunan meslektaslarimiza, Yakin Dogu Universitesi'nin yéneticilerine, ézellikle bu zorlu ve
uzun slrecte azim ve sabirla gayret gdsteren dergi editorlerimiz Dog¢. Dr. Ahmet Erhan Sekerci ve Dr. Ahmet
Koc¢’a siikranlarimizi sunariz.

Bu sayimizla birlikte dergimiz icin baz1 yenilikler yaptik. ISNAD Atf Sistemini kullanmaya basladik.
Dergimizin sablonunda (yaz! tipi, boyutu vb.) cesitli degisiklikler yaparak makalelerin ilk sayfasini, kapak
sayfasi olarak tasarladik. Yayin dilini Tiirkce, ingilizce ve Arapca dilleri ile simirlandirdik. Ayrica hakem
stireclerinin daha hizli ve nitelikli olmasi icin hakem sablonunu giincelledik. Bu degisikliklerin ardindan
makaleleri yazim, sekil ve bicim yoniinden yayima hazirlamak tizere iki yazim edit6rii aramiza katildi. Yakin
Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Arastirma Gérevlisi olarak gérev yapan Emre ilbars ve Meryem
Sezgin hocalarimiz artik dergimizde de bizlerle birlikte olacaklar. Kendilerine de hos geldin diyoruz.

Bu sayimizda Tefsir, Tasavvuf, Mantik, Mezhepler Tarihi, Kiraat ve Arap Dili ve Belagati alanlarinda
kaleme alinmis birbirinden degerli alt1 arastirma makalesi ile huzurlarimizdayiz.

Birinci makalemiz Dr. Selim Cakiroglu’na ait olup “Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Ilgili Bazi Ayetlerin Isdrf
Yorumu” bashigini tasimaktadir. Bu makalede yazar, Hz. Muhammed ile ilgili dyetlerden bazilarin1 6nde
gelen isari tefsirler cercevesinde incelemeye calismistir. isari tefsir, daha cok batini manalar iizerine
yogunlasmaktadir. Bu metodun merkezinde kisinin nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye ederek kesf ve ilham
gibi bir takim idrak araglarinin ortaya c¢ikarilmasi yer alir. Bu agidan sifilerin gelistirdigi bu yorum
metodunun tefsir ve te’vilden ayristig1 sdylenebilir. Arastirma, tasavvuf klasiklerinde tasavvufi hayata ve
diisiinceye dair anlayis ve goriislerini Hz. Muhammed’e dayandiran siifilerin, isari tefsirlerde de Hz.
Peygamber ile ilgili ayetleri kendi meslek ve anlayislar1 dogrultusunda incelediklerini otaya koymaktadir.
Bu ¢ercevede Hz. Muhammed’'in rahmet, sahid, uyarici, miijdeleyici, immi, yiice bir ahlaka sahip, lisve-i
hasene, Miisliimanlarin ilki vb. vasiflarla nitelendigi ayetleri, ¢ikardiklari isaretlerle tasavvufi hayat ve
disiince ile irtibatinin kuruldugu gériilmektedir.

Ikinci makalemiz Nurhayat Ozden’e ait olup “Mevidnd Celaleddin-i Riimi ve Mevlevilik Ozelinde
Tasavvufta Cevre Anlayist” baghgini tasimaktadir. Bu calismada yazar, islam irfan geleneginin insan-tabiat
anlayisini, ayetler ve hadislerle 6rneklendirmekte; bunu Mevlana Celaleddin-i Rumi ve temel yapiti Mesnevi
ekseninde temellendirerek c¢evre bilincinin nasil saglanacagina isaret etmektedir. Makalede tasavvuf
temelinde evrensel ornek teskil eden Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin ve Mevleviligin ¢evreye ve tiim
yaradilisa bakisi ile cevresel kirlenmenin ve bozulmanin 6nlenmesine katkida bulunulmak amaglanmstir.

Ugiincii makalemiz Dr. Abdulkadir Coskun’a ait olup “Ibn Sind’da Mantiga Genel Bir Bakis” bashgin
tasimaktadir. Diisiince tarihinde mantiga dair en genis kiilliyatlardan birini ortaya koyan Ibn Sina, mantig
bilgiye ulastiran bir ara¢ ve bilimsel bir yéntem olarak gérmektedir. ibn Sina biitiin eserlerinde mantik
konusuna yer vermis olsa da Kitdbu’s-Sifé ve Isaretler ve Tembihler adl eserlerinde mantik konularini daha
ayritil olarak ele almigtir. Makalede Islam diinyasinda mantik konularinin ele alimsim énemli 6lgiide
etkileyen Ibn Sind’da mantik biliminin hangi 6zellikler tasidig1 incelenmektedir.

Dordiincii makalemiz Dr. Mehmet Hanifi Yoldas ve Prof. Dr. Mehmet Kubat’a ait olup “Tevhid Esasi
Ekseninde Ibddiyye-Mu'tezile Etkilesimi” bashgm tasimaktadir. Makalede itikadi mezheplerin usil
konularinin ilki olan tevhid esasi ile bu konunun alt basliklarindan kabul edilen Allah’in sifatlari, ru’yetullah
ve halku’l-Kur’an konular1 ekseninde ibadiyye’nin ve Mu‘tezile’nin fikirlerini karsilastirmali olarak ele
alinmaktadir. Makalede yazarlar, her iki mezhep arasinda tevhid konusunda fikirlerin benzerligini ortaya
koymaya ve buradan hareketle aralarinda var olduguna kanaat getirdikleri etkilesimi ve etkilesimin yontni
ifade etmeye gayret gostermislerdir.
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Besinci ¢calisma Dr. Fatih Cankurt’a ait olup “Erken Dénem Mushaf Arastirmalari: Yabanci Literatiir”
basligim1 tasiyan makaledir. Makale erken dénem mushaflar {lizerine yurtdisinda, bilhassa Bati’da
tamamlanmis arastirmalar1 konu edinmektedir. Makalede kadim mushaflar alaninda yapilmis Tiirkge
disinda hazirlanmis calismalar ele alinmaktadir. Ulkemizde kadim mushaflar alaninda tamamlanmis
arastirmanin olduke¢a az oldugu géz oniinde bulunduruldugunda arastirmanin énemli oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bu ¢alismada toplam 97 eserin kiinyeleriyle birlikte 6zet bilgilerine yer verilmistir. Ancak
yazar, bu eserlerin erken dénem mushaflar alanindaki arastirmalardan sadece bir kismi oldugunu ifade
etmektedir. Bu bakimdan ¢alismanin gelecekteki arastirmalara ilham verici nitelikte oldugu séylenebilir.

Altinci calisma Sabriye Mohammadi ve Mohammad Mohammadi’ye ait olup “Ebu Mansiir Es-Sealibi
ve Men Gabe ‘anhii’l-Mutrib Adl Eseri” baghgini tasiyan makaledir. Makalenin konusunu, Ebi Mansir es-
Sealibinin hayati ve onun bir siir mecmuasi olan Men Gabe ‘anhul-Mutrib eserinin tahkiki
olusturmaktadir. Makalede Sealibl’nin biyografisi, telif ettigi eserleri, hocalari, 6grencileri, ilmi sahsiyeti ile
soz konusu eserinin adi, Sealibi’ye aidiyeti, yontemi, muhtevasi ve eserde kullanilan edebi sanatlar
incelenmistir. Yazarlar makalede, Sealibi’nin 6zellikle ¢agdaslarinin yazdigi eserleri biyiik bir incelikle
gozden gecirdigini; bu eserlerde en giizel buldugu, edebi sanatlarla bezenmis siirleri toplayip, bunlari
konularina gore ayirarak 7 babda tasnif ettigini ortaya koymuslardir. Seélibi’'nin alint1 yaptig1 sairlerin
sayisinin ¢oklugu, eserin 6nemi ve degeri hakkinda dair bir ipucu vermektedir.

Bu vesileyle dergimize makale gondererek katkida bulunan arastirmacilarimiza, dergimize gelen
makaleleri biiytik bir titizlik ve akademik olgunlukla degerlendiren hakemlerimize, derginin diizenli sekilde
¢ikmasini saglayan yayin kurulumuza ve Universite yonetimimize siikranlarimi sunuyor, yeni sayida
bulusmak iizere esenlikler diliyorum.

30.06.2022
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
Bas Editor

Yayinci Notlar::

e Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi yilda iki defa yaymn yapan uluslararasi
hakemli bir dergidir.

The Journal of Near East University Islamic Research Center is a bi-annual peer reviewed journal.

e Dergi, Creative Commons Atif Lisansinin (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/) hiikkiim ve
kosullar1 altinda dagitilan agik erisimli bir dergidir. Makalelerin telif haklar1 yazarlar tarafindan
YDUISTEM’e devredilmistir. Dergide yer alan yazilarin her tiirlii icerik sorumlulugu yazarlarina aittir.
The journal, is an open access journal distributed under the terms and conditions of the Creative
Commons Attribution License (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/). Copyright has been
transferred to YDUISTEM by the authors. All responsibility originating from articles and other texts
published in the journal belongs to the author.

e Makalelerde ifade edilen tiim iddialar yalmizca yazar(lar)a aittir ve bu yazar(lar)in bagh
kuruluslarimin veya yayincinin, editérlerin ve hakemlerin iddialarin temsil etmeyebilir.

All claims made in the articles belong to the author(s) alone and may not represent the claims of the
author(s) affiliates or the publisher, editors and reviewers.

e Makalelerde degerlendirilebilecek herhangi bir iiriin veya iireticisi tarafindan ileri siiriilebilecek
herhangi bir iddianin onaylanmasi yayinci tarafindan garanti edilmemektedir.

Confirmation of any product that can be evaluated in the articles or any claim made by its
manufacturer is not guaranteed by the publisher.
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Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili Baz1 Ayetlerin isari Yorumu

0z

Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’in insanlara gonderdigi son peygamberdir. Kur'dn-1 Kerlm onun vasitasi ile insanliga
gonderilmis son ilahi mesajdir. Pek cok evrensel ilkeyi ihtiva eden Kur’an'in kimi ayetlerinde Hz. Peygamber’in
miisrikler ve inkarcilarla yaptig1 miicadeleden bahsedilmesinin yani sira peygamberler arasindaki seckin konumuna da
isaret edilmektedir. inananlar i¢in “lisve-i hasene” oldugu ifade edildigi gibi onunla ilgili birtakim niteliklerden de
bahsedilir. Bu nedenle bazi ayetlerde onun kisisel 6zellikleri dile getirilir. Allah Teal3, cesitli ayetlerde Hz. Peygamber’e
hitapta bulunur, onun baz vasiflarina dikkat ceker. Hatemii'n-nebiyyin olan Hz. Muhammed (s.a.v.), ili’'l-azm
peygamberlerin de sonuncusudur. Kur'an’da “Muhammed” ve “Ahmed” isimleri ac¢ikca zikredilir. Allah Teala, Hz.
Adem’den beri her topluma bir peygamber gondermistir. Hz. Peygamber, biitiin peygamberleri tasdik eden ilahi bir
mihiir mesabesindedir. Bu nedenle ondan sonra herhangi bir restl ve nebi gelmeyecektir. Risalet bakimindan Hz.
Muhammed’i diger peygamberlerden ayiran en 6nemli husus, niibiivvetinin kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar i¢in
gecerli olmasidir. Hz. Peygamber Kur’an’da, biitiin insanlik i¢cin 6rnek ve ideal bir insan ve iisve-i hasene/en giizel drnek
olarak nitelenir. Alemlere rahmet bir peygamber oldugu ifade edilir. Mii'minlere karsi ¢ok sefkatli ve merhametli
olusundan bahsedilir. Toplumuna karsi tavirlarinda algak goniillii ve yumusak kalpli olmasina dikkat cekilir. Ayrica
peygamberler de dahil hicbir beserin tecriibe etmedigi isra olaymi yasadigi haber verilir. Yirmi ti¢ y1llik risaleti boyunca
insanlar1 Hakka cagiran Hz. Peygamber’in islam’1 teblig ederken hi¢bir zaman zorlayici, zorba ve kati kalpli olmadigi da
Kur’an’da dzellikle vurgulanmistir. O, daima yumusak davranish ve 6giit verici bir Gslupla insanlara Hakki anlatmis;
onlari sirk, kiiftir ve nifaktan temizlemis, kitabi, hikmeti ve bilmediklerini 6gretmistir. Miisliimanlar mucizevi bir kelam
olan Kur’an'in anlam diinyasina girebilmek i¢in tarihi stirecte tefsir, te'vil ve isaret seklinde li¢ anlama metodu
gelistirmislerdir. Bu metodlar arasinda tefsir ve te’vil lafzin zahir ve literal yoniinii esas alirken isarf tefsir bu ikisinden
de istifade etmekle birlikte daha ¢ok batini manalar tizerine yogunlagmistir. Bu metodun merkezinde kisinin nefsini
tezkiye ve kalbini tasfiye ederek kesf ve ilham gibi bir takim idrak araglarinin ortaya ¢ikarilmasi yer alir. Bu agidan
stifilerin gelistirdigi bu yorum metodu, tefsir ve te’vilden ayrismaktadir. Stfilerin naslarla ilgili yorumlarini ihtiva eden
eserler, metodolojilerindeki farkliliktan dolay1 tefsir ve te’vilden ayri bir tiir olarak isari tefsir bashg altinda
incelenmistir. Hz. Peygamber ile ilgili ayetler tefsir literatiirii icinde rivayet ve dirayet metodu ¢ergevesinde
yorumlanmustir. SGfl miifessirler de ilgili dyetler hakkinda metodolojilerine uygun yorumlarda bulunmuslardir. Bu
makalede isarf tefsirlerde Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili dyetlere dair yapilan yorumlarin tespit ve degerlendirilmesi
yapilacaktir. Konuya dair su ana kadar yapilmis miistakil bir ¢alisma olmadigindan, arastirmada ortaya ¢ikacak sonuglar
Kur’an cergevesinde olusan yorumlara ciddi bir katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, isari Yorum, Tasavvuf, Hz. Muhammed.

Sufi Interpretation of The Some Verses About Prophet Muhammad

Abstract

Muhammad (pbuh) is the last prophet sent by Allah to mankind. Qur'an is the last divine message sent through him. In
some verses of the Qur'an, which contains many universal principles, the Prophet's struggle with polytheists and
deniers is mentioned, as well as his distinguished position among the prophets. It is stated that it is "best example”
(‘usva al-hasene) for believers, and some qualities related to him are also mentioned. For this reason, his personal
characteristics are expressed in some verses. Allah addresses the Prophet in various verses of the Qur'an and draws
attention to some of his qualities. In some verses, it is seen that certain features of him are emphasized. Muhammad,
who is the last of the prophets (Hatam en-nebiyyin), is also the last of the prophets of ulu’l'azm (magic prophets). The
names of “Muhammad” and “Ahmed” are clearly mentioned in the Qur'an. Allah has sent a prophet to every society since
Adam. Hz. Muhammad is like a divine seal confirming all prophets. Therefore, there will be no messenger or prophet
after him. The most important thing that distinguishes Muhammad from other prophets in terms of prophecy is that his
prophethood is valid for all people who will come until the Day of Judgment. He is presented in the Qur'an as an
exemplary and ideal person for all humanity. he is described as “usva al-hasene/the best example”. It is stated that he
was a prophet of mercy to the worlds, and it is mentioned that he was very compassionate and merciful towards
believers. It is noted that he is humble and soft-hearted in his attitudes towards his society. It is also reported that he
experienced the event of Isra, which no human being, including the prophets, had ever experienced. It has been
especially emphasized that Hz. Muhammad who called people to the Truth (Haqigah) throughout his twenty-three-year
prophethood, was never coercive, tyrannical and hard-hearted when conveying Islam. He always explained the truth to
people in a gentle and advising style; He cleansed them of polytheism, unbelief and hypocrisy, and taught them the book,

4
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wisdom and what they did not know. In order to enter the world of meaning of the Qur'an, which is a miraculous word,
Muslims have developed three methods of understanding in the historical process: tafsir, interpretation (ta’'wil) and
sign (isharah). Among these methods, while tafsir and ta'wil are based on the literal and literal aspects of the word,
ishari tafsir makes use of both, but mostly concentrates on esoteric meanings. At the center of this method is the
discovery of some tools of understanding such as discovery and inspiration by purifying one's self and purifying his
heart. In this respect, this method of interpretation developed by the Sufis differs from tafsir and ta'wil. The verses
describing Hz. Muhammad have been interpreted within the framework of the method of narration and insight in the
literature of tafsir. The works that contain the interpretations of the Sufis about the texts have been examined under
the title of ishari tafsir as a separate genre from tafsir and ta'wil due to the difference in their methodologies. Sufi
commentators also commented on the relevant verses in accordance with their methodology. In this article, the
interpretations of the verses about Muhammad in the ishari tafsir will be determined and evaluated. Since there is no
study on the subject so far, the results of the research will make a serious contribution to the interpretations formed
within the framework of the Qur'an.

Keywords: Tafsir, Ishari Interpretation, Sufism, Muhammad.

Giris

Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’in insanlara gonderdigi son peygamber olmas itibariyle wli'l-azm
peygamberlerin de sonuncusudur. Kur’an’da doért yerde “Muhammed” ve bir yerde “Ahmed” olmak tizere
toplamda bes yerde ismi gecer.! Ahzab Siiresi 40. ayette biitiin peygamberleri tasdik eden ildhi bir mihiir
mesabesinde bulundugu ve peygamberligin onunla sona erdigi bildirilir. Bu nedenle ondan sonra baska bir
resiil ve nebinin gelmesi s6z konusu degildir. ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den beri her topluma bir
peygamber gonderildigi ayetlerde acikca ifade edilmektedir.2 Risalet bakimindan Hz. Muhammed'i diger
peygamberlerden ayiran en dnemli husus, niibiivvetinin kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar i¢in gegerli
olmasidir. “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik, fakat insanlarin ¢ogu
(bu gergegi) bilmez.”3 “Biz seni insanlara elgi olarak génderdik, sahit olarak Allah yeter.”* vb. ayetler bunu
acik bir sekilde vurgular.

Kur’an, Hz. Muhammed'i biitiin insanlik i¢in 6rnek ve ideal bir insan olarak takdim eder. Ahzab Siresi
21. ayette “lisve-i hasene/en giizel 6rnek” olarak nitelenen Hz. Muhammed (s.a.v.), soz, fiil, ahlak, ibadet ve
davraniglariyla immetine ve insanliga 6rnek olmustur. Kur’an, Hz. Muhammed’in ahlaki kemalini “(Ey
Peygamberim!) Sen biiyiik bir ahldk lizeresin.”> ayetiyle haber verir. Ayrica O'nun alemlere rahmet bir
peygamber®, mi'minlere ¢ok diiskiin, ¢ok sefkatli ve merhametli’, toplumuna karsi algak goniillii ve
yumusak kalpli® oldugunu vurgular. O'nun, peygamberler de dahil hicbir beserin tecriibe etmedigi isra
olayini yasadigini haber verir.? Hz. Peygamber, yirmi ti¢ yillik risaleti boyunca insanlar1 Hakka ¢agirmis ve
onlara Islam’1 teblig etmistir.10 Hicbir zaman zorlayici'?, zorba!2 ve kat1 kalpli olmamistir.!3 Daima yumusak
davraniglil4 ve 6giit vericil® bir Gislupla insanlara Allah’in ayetlerini anlatmais; onlar sirk, kiifiir ve nifaktan
temizlemis, kitabi, hikmeti ve bilmediklerini gretmistir.16 Ote taraftan Allah yolunda cihat etmekten de geri
durmamistir.l” Miladi 571 yilinda Mekke’de baslayan hayat1 632 yilinda Medine’de son bulmustur.

! Muhammed olarak Al-i imran 3/144; el-Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; el-Fetih 48/29. ayetlerde; Ahmed olarak ise es-Saf 61/6. ayette gecer.
2 Fatir 35/24; er-Ra’d 13/7.

3 Sebe’, 34/28.

4 en-Nis3, 4/79.

5 el-Kalem, 68/4.

6 el-Enbiy3, 21/107.

7 et-Tevbe, 9/128.

8 Al-i imran, 3/159.

9 el-Isra, 17/1.

10 el-Maide, 5/99; en-Nahl, 16/82.
11 Kaf, 50/45.

12 e]-Gasiye, 88/22.

13 Al-i fmran, 3/159.

14 Al-i fmran, 3/159.

15 e]-Gasiye, 88/21.

16 Cuma, 62/2; el-Bakara, 2/151.
17 en-Nis3, 4/84
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Kur’an’da Hz. Muhammed ile ilgili biitiin yetlerin isari tefsirlerde nasil yorumlandigini incelemek bu
makalenin sinirlarini asacagindan konu belirli dyetlerle sinirlandirilmistir. Ayrica isari yorumlarin tasavvuf
klasiklerinde 6zellikle de Ibn Arabi’nin eserlerinde dnemli bir yekiin tuttugundan dolay: kayanaklar sadece
tefsir literatiirii icinde isari tefsir kategorisinde yer alan tefsirler ile sinirlandirilmistir. Boylece isari
tefsirlerde sifilerin, ilgili ayetlerden ¢ikardig1 isaretler baglaminda tasavvuf diisiincesindeki Hz.
Muhammed algisinin yorumlara katkisini ve 6zgiin yanlarin1 gorme imkani elde edecegiz. Kur'an’da
zikredilen Hz. Peygamber ile ilgili ayetlerin isari yorumunun incelendigi bir ¢alismaya hentiz rastlamadik.
Bu agidan makalemiz, isari tefsirleri merkeze almasi yonii ile konuya dair 6zgiin bir ¢alisma olma vasfini
haizdir.

1. Alemlere Rahmet Hz. Muhammed (s.a.v.)

Enbiya Stresi 107. ayette Hz. Peygamber’in dlemlere rahmet olarak gonderildigi sdyle haber verilir:
“(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”8 Baz1 sfl miifessirler, ayetteki rahmeti,
Hz. Peygamber’in varligina tesmil ederek onun bitiin semailinin mahlikat i¢cin bir rahmet oldugunu
soylemislerdir. Hayatim1 rahmet olarak degerlendirdikleri gibi Oliimiiniin de rahmet oldugunu
belirtmislerdir.1® Abdiirrezzak Kasani (6l. 736/1335) bu diisiinceyi biraz daha genisleterek Rahim ve
Rahman sifatlarinin Hz. Peygamber’de tecelli ettigine dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber, kendisinde Rahim
sifatinin tecellisi ile siiliik ehlini mutlak kemale ulastirdig1 gibi Rahman sifatinin tecellisinden dolay1 da
yasadigl zamandaki insanlar1 helak olma azabindan emin kilmistir.2® Necmeddin-i Daye (6l. 654/1256),
ayetteki “alemleri” zikir ve muhabbet ehli ile abidler olarak anlar ve Hz. Muhammed’in rahmet olusunu bu
ziimrelere has kilar. Ona goére Hz. Muhammed, kendisine teslim olanlari ibadet makamindan muhabbet
makamina, muhabbet makamindan da vuslat makamina ulastirmak suretiyle bu rahmet vasfini icra eder.2!

Riizbihan-1 Bakli (61. 606/1209), ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725) ve Ahmed ibn Acibe (6l.
1224/1809), diger sifi miifessirlerden farkli olarak, Hz. Peygamber’in biitiin alemlere rahmet olmasini niir-
1 Muhammedf kavramu ile iliskilendirmislerdir. Buna gore, Hz. Peygamber’in biitiin mahlukata génderilmis
bir rahmet olarak vasfedilmesi, nurunun mahléikat icinde yaratilan ilk nur olduguna delalet eder. Buradan
hareketle onlar, yaratilan biitiin varliklarin Hz. Muhammed’in nurundan yaratildigini ileri siirerek, rahmet
olusuna ontolojik bir mana yiiklemislerdir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in ademden (yokluktan)
miisahedeye cikarilmasi biitiin mahliikata bir rahmettir. Zira hepsi, O’'ndan sadir olmustur ve onun varlig
mahlikatin varliginin yaratilis sebebidir. O, Allah’in varliklara rahmet sebebi oldugu gibi biitiin mahluklarin
da ruhudur. Bu diisiinceye sahip olan sffiler, yaratilan ilk varlik olmasi sebebiyle Hz. Muhammed'i, en
milkemmel mahlik olarak telakki etmislerdir. O (s.a.v.), diger mahliikatin varlik sebebi oldugu gibi ayni
zamanda Hakk’a ulasma vesilesidir. Onun haricindeki biitiin mahliikat; marifet ve ilmin kemaline dair
sifatlar hususunda yokluktan varliga noksan sifatlarla ¢iktiklarindan uluhiyete ulasmakta acizdirler. Bu
nedenle Hz. Muhammed, sehddet dlemine gelerek Hakk’a vuslat yollarini agiklamistir. Bu rahmetin bir
tezahiirii olarak mi‘rac ile Hakk’a yakinlik makamina ulagmistir.22

Bursevi'ye gore Hz. Muhammed'’in dlemlere rahmet olarak génderilmis olmasi, alemlerden {istiin
olduguna delalet eder. Ayetteki “el-dlemin”?3 kelimesi umum ve siimul ifade eder. Bu nedenle de Hz.
Muhammed (s.a.v.), kendi zamanindakilere rahmet oldugu gibi kendinden &nceki ve sonrakilere de
rahmettir. Alemlere rahmet olusunun zamanla sinirlandirilmamasi, bedeni yaratilmadan 6nce de dlemlere

rahmet oldugunu gosterir. Bursevi bu rahmeti, Hz. Peygamberin mesrebinde kiyamete kadar gelecek olan

18 el-Enbiy3, 21/107.

¥ Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2/17; Abdiilkerim b. Hevazin
Kuseyri, Letdifi 'l-isdrat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2/308; Rizbihan-1 Bakli, Ardisii I-
beyan fi hakdiki’l-Kur’an. thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 3/529.

2 Abdiirrezzak Kasani, Te vildt-1 Kdgani [Eser Muhyiddin ibnii’l-Arabi'ye nisbetle Tefsiru Ibnii’l-Arabi ismi ile basilmistir.], ed. Semir
Mustafa Rebab (Beyrit: Daru Thyai Tiirasi'l-Arabi, 2001), 2/52.

% Necmeddin-i Daye, et-Te vildtu n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mizyadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, 2009), 4/249.

22 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/528-529; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2018), 5/535.

23 e]-Enbiy4, 21/107.
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velileri de kapsayacak sekilde genisletir. Ona gore, “Seni génderdik/Erselnake” ayetindeki zamirin muhatabi
Hz. Muhammed olmakla birlikte kiyamete kadar O’na (s.a.v.) varis olanlara da isaret eder. Bursevi ayrica,
bazi sifilerin Hz. Muhammed’in dlemlere rahmet kilinmasini, biiytik bir ahldka sahip olmasinin yani sira
milk, melekut, tabiat, nefis, ruh ve sir gibi biitin makamlarin mertebelerine ridyet etmesine
dayandirdiklarini nakleder.24

Ibn Acibe, Seyh Miirsi’den nakille Hz. Peygamber’in rahmet olarak génderilisini yaratihs: ile
irtibatlandirmis, bu agidan onun ve iimmetinin diger peygamberlerden ve immetlerden iistiinltiigiine dikkat
¢cekmistir. Buna gore diger peygamberler rahmetten, Hz. Peygamber ise rahmetin kaynagindan
yaratilmistir. Diger peygamberler immetleri icin bir sadaka iken, Hz. Peygamber iimmeti i¢in bir hediyedir.
ibn Acibe’ye gore Hz. Peygamber’in rahmet olarak gonderilisinin gayesi hususi tevhide (tevhid-i has)
ulagmak icindir.25

Hz. Muhammed ve Hz. {sd’nin rahmet olarak gonderildiginden bahseden ayetlerde rahmetin ifade
edilisini dikkate alan Daye ve ondan nakille Bursevi, rahmet yéniinden Hz. Muhammed ile Hz. Isa'y1
mukayese ederler. Buna gore Hz. Isd’min rahmet olarak gonderilisi “katimizdan bir rahmet olarak”
(rahmeten minna)2¢ seklinde teb‘iziyyet ifide eden “min” harfi cerri kullanilarak haber verilmistir. Hz.
Muhammed’in rahmetinden ise “Biz seni dlemlere rahmet olarak génderdik.” (rahmeten li’'l-dlemin)27
seklinde “min” harf-i cerri kullanilmadan bahsedilmistir. Bundan dolay1 Hz. Isa sadece kendisine iman
edenlere rahmet ve dininin nesholmasi ile rahmeti kesilmis iken Hz. Muhammed mutlak olarak biitiin
alemlere rahmettir. Onun rahmeti diinyada ve ahirette de gegerlidir.28

Yukaridaki yorumlarda gorildigi tzere sifi miifessirler Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olusundan bahseden ayeti seyriisiiliik ile irtibatin1 kurarak ele almislardir. Burada O’'nun sfifilere olan
rehberligine dikkat cekmenin yanm sira, ontolojik olarak da varliklar arasindaki seckin konumuna dair
isaretler ¢cikarmislardir.

2. Sahid-Miijdeleyici-Uyarici

Hz. Muhammed (s.a.v.), Ahzab Siresi 45-46, Fetih Siresi 8, Sebe Slresi 28. ayetlerde sahid,
mijdeleyici, uyarici, Allah’a davet eden ve 151k sacan kandil seklinde bes sifat ile nitelenir. Bu vasiflar,
ayetlerde su sekilde gecmektedir: “Ey Peygamber! Siiphesiz ki biz seni bir sdhid, bir miijdeci ve bir korkutucu;
ve Allah’a O'nun izni ile (¢cagiran) bir da’vetgi ve niir sacan bir kandil olarak gonderdik.”??, “(Ey Muhammed!)
Stiphesiz biz seni bir sdhit, bir miijdeci ve bir uyarici olarak génderdik.”3°, “Biz seni ancak blitiin insanlara
miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik, fakat insanlarin ¢cogu (bu gercegi) bilmez.”3!

Safiler yukaridaki ayetlerin yorumunda daha ¢ok Hz. Peygamber’in sahitligi iizerinde durmuslardir.
Sahitligin hakikate oldugunu séyleyen Bakli, bunun Allah ile Hz. Peygamber arasinda karsilikli oldugunu
belirtmistir. Ona goére Hz. Muhammed, Allah’a sahid oldugu gibi Allah da ona sahittir. Allah onu
rububiyyetinin nurlariyla sardigindan hakikati ile onu goren gercgekte Allah’t gérmistiir. Bakli'ye gore Hz.
Peygamber’in 151k sacan bir kandil olmasi, Allah'in ona verdigi nurdan dolayidir. Mi'minler, Hz.
Peygamber’in aydinlattigi bu nur ile Allah’a vasil olurlar.32 Hz. Peygamber’in sahitligi ayn1 zamanda
mii'minler i¢in de s6z konusudur. O, mii'minlerin tevhidlerine, marifet ve muhabbetlerine, velayetlerine,

kalblerindeki Allah’in nuruna ve sirlarina sahittir. Onlar1 Hakk’a vuslat ve cemalini gormek ile miijdeler,

2 Bursevi, Rithu I-beydn, 5/535.

% fbn Acibe, el-Bahru l-medid fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 3/507.

% Ayetin tamam soyledir: “Cebrail, “Evet, éyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet
kilmak igin boyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde) hiikme baglanmsg bir istir.” dedi.” (Meryem, 19/21)

27 el-Enbiy4, 21/107.

2 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, 4/166; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 5/535.

29 e]-Ahzab, 45-46.

30 el-Fetih, 48/8.

31 Sebe’, 34/28.

% Bakli, Ardisii'I-beydn, 3/146; Ibn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 7/585
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azab ve perdelenme ile uyarir. Netice itibariyle Hz. Peygamber, tevhid ile mii'minlere sahid, marifetile onlari
mijdeleyicidir.33

Daye, “sahidligi” Hz. Peygamber’in Allah’in habibi olmasi ile irtibatlandirmistir. Ona goére Hz.
Peygamber, mahbibiyet ile gdnderilmekle Allah’a sdhiddir. Allah’in cemalini gérmeyi arzulayanlar icin
mijdeleyici, Allah’in kemalinden gafil olan talibler icin de uyaricidir. O, her ikisini de Allah’a vuslata davet
eder ve bu hususta diger peygamberlerden istliin kilnmistir. Zira digerleri cennete, Hz. Peygamber ise
Allah’a vuslata davet etmistir. Mi‘rac olayin1 da konu ile iliskilendiren Daye, Hz. Peygamber’in sadece
kendisine mahsus olarak yasadigi bu olayi, Allah’a vuslatin zirvesi olarak degerlendirmistir. Hz. Peygamber,
suflt Alemden ulvi aleme, miilk dleminden melekiit Alemine, melekiit Aleminden ceberut alemine, oradan da
“kdbe kavseyn” makamina yaklasmistir. Buradan da “ev edna” makamina ulasmistir.34 Béylece hi¢ kimsenin
erisemedigi vahdet makamina vasil olmustur. Burada tam bir fena ve beka halini yasayan Hz. Peygamber’de,
nefsine ait hi¢cbir kalinti bulunmadigindan mi‘racda “lmmetim, immetim” demistir. Daye’ye gore Hz.
Peygamber’in, hicbir nebinin ulasamadig1 “kabe kavseyn ev ednd” makamina ulasmasi ve Allah’in ona tahsis
ettigi nur ile halka dénmesi diger peygamberlerden lstiinliigiine delalet eder.35

Hz. Peygamber’in “sahit” olusunu resil olarak gonderilmesi ile agiklayan Kasani, onun kesretten
dolay1 vahdetten perdelenmedigine dikkat cekmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in sahitligi insanlarin halleri
ve kemalleri ile ilgilidir. O, istidatlar1 bozulmamis ve vuslata erisebilecek kabiliyette olanlar icin bir
miijdeleyici, perdelenmis olanlart mahrumiyet ve perdelenme akibetiyle uyaran bir davetgidir. Her istidat
sahibini, haline ve makamina gore Allah’in izniyle davet etmek tizere gonderilmis bir peygamberdir.36

Ibn Acibe ise Ahzab Siresi 46. yetteki “nur sacan kandil” ifadesini diger s(fl miifessirlerden farkl
olarak nlr-i Muhammedi diisiincesi baglaminda yorumlamistir. Buna gore Allah’in nurundan ilk ortaya
¢ikan nur, Hz. Peygamber’e dittir ve bu nedenle onu géren Hakk’r goriir.3”

Sonug itibariyle sifi miifessirler, Hz. Peygamber’in sahid, miijdeleyici ve uyarici olarak vasiflandigi
ayetleri, rehber ve dnder olusu ile ona has birtakim 6zellikler cer¢cevesinde yorumlamislardir. Burada, Daye
gibi stfiler, Hz. Peygamber’in manevi olarak terakkideki zirveyi mi‘rac ile gergeklestirdigini diistinmiisler,
kemale ulasmadaki essiz rehberligini bu baglamda agiklamislardir. Kdsani’'nin, sahidligi, vahdetten dolay1
kesret ile perdelenmemek seklindeki yorumunda vahdet-i viicid diisiincesinin bir yansimasini gérmek
mimkindir. Bu ayetlerle ilgili en ilgi cekici isareti, Ahzab 46. ayetteki “nur sacan kandil” ifadesini niir-i
Muhammedi olarak yorumlayan ibn Acibe cikarmistir. Muhtemelen, Hz. Peygamber’in “nur sacan bir
kandil” olarak vasfedilmesinden hareketle dyeti, dogrudan niir-i Muhammedi kavrami ile iliskilendirmis
goriinmektedir.

3. Ummi Peygamber

Kur’an’da Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ilgili zikredilen vasiflardan biri de timmiliktir. A‘raf Stresi 157.
ayette “ilmmi” vasfi ile ilgili olarak sdyle buyrulur: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar:
Restile, o immi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi
ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman
edenler, ona saygi gdsterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”38

Bazi sifi mifessirler “Gmmiligi”, mahltkattan hi¢cbir seyin Hz. Peygamber’i kirletmemesi seklinde

anlamislardir. Bu yorumun referans noktasini, imminin diinya ve dhirete dair bilgisinin, Allah'in 6grettigi

38 Bakli, Ardisii 'I-beydn, 3/317.

3 Kur’an’da Hz. Peygamber’in mi‘racda Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan ayetteki (en-Necm 53/9) “kabe kavseyn ev ednd”
ifadesi tasavvufta Hak ile ittihad ve aynii’l-cem‘ makami olarak seyriisiiliikta ulagilan bir makam olarak telakki edilmistir. Buna gore sélikin
ayn-1cem‘ ve hazret-i ahadiyyete terakki ettiginde kesret lekesi tamamuiyla silinmezse bu makama “kabe kavseyn makami”, silinirse “ev edna
makam” denir. [bnii’l-Arabi bunu seyriisiilikiin merhaleleri i¢inde seyr maallahta gergeklestigini belirtir. Detayl bilgi i¢in bk. Mahmut Erol
Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/50.

% Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, 5/77.

% Kasani, Te vilat-1 Kdsani, 2/156.

% [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/445.

38 el-A'raf, 7/157.
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ile simirli ve bunun disinda herhangi bir bilgiye sahip olmamasi olusturmaktadir. Bu nedenle o kimsenin,
Allah ile olan hali, sadece 0'na muhta¢ olmak ve O’'ndan baska her seyden miistagnilik kazanmaktir.3°
Abdiilkerim Kuseyri (6l. 465/1072), ayetteki “lmmi nebi” ifadesinin, Hz. Muhammed’in serefini ortaya
koydugunu diisiiniir. Ciinkii Hz. Muhammed faziletlere, ilme ve seriata dair sahip oldugu her seyi Allah'in
litfu ile elde etmistir.40 Bakli ise “lmmiligi”, Hz. Peygamber’in varolusundan énceki siirec ile irtibatlandirir.
Buna gore Hz. Peygamber, varolmadan dnce niibiivvet, risdlet ve se¢ilmislikle Allah’in terbiyesinde
yetiserek liitfuna ve miisahedesine mazhar olmustur. Allah’in ilim denizine garkoldugundan dolay1 sehadet
dleminde gayretle elde edilen ilimlere iltifat etmemis, ezell kelimeleri vasitasiz bir sekilde almistir.4!

“Ummiligi” Hz. Muhammed’e has bir makam olarak degerlendiren Daye’ye gore Hz. Muhammed,
niibiivvet ve risalet makaminda diger peygamberlerle misterek olsa da “ilmmilik” ona 6zgiidiir ve bu
makamdan iimmetinin de bir pay1 vardir. Umm1 nebiye tabi olanlardan bahseden A‘raf Stiresi 157. ayet, Hz.
Peygamber’in iimmeti icinde niiblivvet, risalet ve iimmilik makamlarina istidath kimselerin bulunduguna
isaret eder. Daye, “Ummiligi” kok anlamindan hareketle mevciidatin anasi ve ash olmasi seklinde tanimlar
ve nasil Mekke ilk kurulan sehir olmasi bakimindan diger sehirlerin anasi (immi’l-kura) olarak isimlenmis
ise Hz. Muhammed de diger varliklarin aslidir. Bu yorumu ile ntir-1 Muhammedi diisiincesine atifta bulunan
Daye, diger taraftan da risalet ile niiblivveti zahir ve batin dualitesi ¢ercevesinde ele alir. Hz. Muhammed’in
timmilik makamini elde etmek isteyenlerin buna nasil ulasabileceklerini, mi‘rac olayim seyr u siilik ile
irtibatlandirarak aciklar. Ona gore risalet zahiri hiikiimlerle, niibiivvet ise batini ahkam ile alakalidir. Bu
acidan avam risaletten faydalanma bakimindan havas ile ortak olmakla birlikte havassin niiblivvetten
faydalanma hususunda 6zel bir konumu vardir. Zahirde risaletin hiikiimlerini yerine getirenlere batinda
niibiivvetin halleri agilir.42

Daye'ye gore Hz. Muhammed immeti icinde niiblivvet makaminda olanlar vardir. Bu makam
ulagmak isteyen herkese verilir. Fakat bunu elde etmek i¢in Hz. Peygamber’in mi‘racda gerceklestirdigine
benzer sekilde beseriyet makamindan ruhaniyet makamina seyirde bulunarak tevhid makamina ulasmak
gerekir. Daye bu cercevede, Hz. Peygamber’'in mi‘racda yasadiklarini sifinin seyr i siiliik sonunda ulastig
makamlar baglaminda yorumlamistir. Buna goére Hz. Peygamber’in benligi (kendisinde bir varlik gérmesi)
vahdet makaminda Hakk'in hiiviyetine ait nurlar ile sénmts, “Kdbe kavseyn” ve “Ev ednd”#? makamlarina
ulasmistir. Bunlardan “Kébe kavseyn” “tevhid” makamindan ibaret iken, “Ev ednd” “vahdet” makamidir. Hz.
Muhammed’e tabi olarak seyr i stiliik edenler, beseriyet makamindan ruhaniyet makamina doner ve tevhid
makaminda niibiivvet cezbelerine ulasirlar. Boéylece elde ettikleri nurlar ile benliklerini séndiirtip vahdete
erdiklerinde, Hz. Peygamber’in iimmilik makamindan bir pay almis olurlar.*4

Netice olarak immilikten hareketle siifiler, Hz. Peygamber’in yaratilistaki 6zel konumuna, varliginin
diger yaratilanlardan iistlin yonlerine isaret ederek ilgili ayeti yorumlamislardir. Konuya dair Bakli ve
ozellikle Daye ayrintili yorumlarda bulunmustur. Bakli, Hz. Peygamber’in iimmi olusunu niibiivvet, risalet
ve secilmislikle Allah’in terbiyesinde eristigi liituf ve ikramlar ile agiklayarak onun 6zel konumuna dikkat
cekmistir. Ummiligi Hz. Peygamber’e has bir makam olarak degerlendiren Daye, immetinin de ona tabi
olarak seyr i siilikta bulunmak suretiyle manevi mi‘raclarimi gergeklestirdiklerinde bu makami elde
edeceklerini belirtmistir. Ayrica, immi kelimesinin kék anlamindan hareketle, Hz. Peygamber’in varliklarin
asli oldugunu belirterek niir-i Muhammedi anlayisini yorumuna yansitmigtir.
4. “Sen yiice bir ahlak iizeresin.”

Kur’an’da Hz. Muhammed’in nitelendigi vasiflardan biri de ylice bir ahldka sahip olmasidir. Kalem
Siresi 4. ayette “Sen ytice bir ahldk iizeresin”#5 buyurarak Hz. Peygamber’in ahlakinin kemaline isaret edilir.

% Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/245-246; Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/482.

40 Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 1/361.

4 Bakli, Ardisii "I-beyadn, 1/481-482.

“2 Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, 3/75; Bursevi, Rithu I-beydn, 3/270-271.
43 en-Necm, 53/9.

“ Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, 3/76.

45 el-Kalem, 68/4.
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Safi miifessirler ilgili ayeti ihtiyar1 terketme, Allah’in ahlaki ile ahlaklanma ve fena-beka kavramlarina
miiracaat ederek aciklamiglardir. Buna gore, Hz. Peygamber’in bu sekilde nitelenmesi Kur’an ile
edeplenmesi ve onun sinirlarini asmamasinin bir sonucudur.*® Muhammed b. Hiiseyin Siillemi’ye (6l.
412/1021) gore Hz. Peygamber, esyaya kendi nazari ile degil, Hakk'in miisdhedesi ile bakar. O, Hakk1
miitalaanin sirrini elde ettiginden, varliginin kendisi tizerinde bir tesiri yoktur. Onun en biiyiik ahlak tizere
olmasj, dilek ve ihtiyarini terk ederek Allah’in hiikkmii altina girmesini ifade eder. Zira o (s.a.v.), nefsine ait
sifatlardan fena buldugu icin biiyiik bir ahldka kavusmustur. Zat'a vuslat etmis, Zat ile Zat'dan da fena
bulmus ve Zat'in hakikatine ulagsmistir. Boylece fend’dan sonra bekaya ulasanlarin 6rnegi olmustur.4?

Kuseyri'ye gére Hz. Muhammed, 6nceki peygamberlerin her birisinde ayr1 ayr1 bulunan biitiin ahlaki
giizellikleri kendisinde cem etmistir. Bu ahlakin bir gdstergesi olarak Allah ona arzin anahtarlarim
sundugunda, mi‘racda kendisine cennet ve melekit gosterildiginde onlara iltifat etmemistir. Hi¢bir bela ve
musibet onu bu yiice ahlaktan déndiirememistir.#® Bursevi, Hz. Muhammed’in kendisinde cem ettigi diger
peygamberlere ait ahlaki giizellikleri soyle siralar: Hz. Nih’un siikrii, Hz. ibrahim’in hulleti (dostlugu), Hz.
Misa’nin ihlasi, Hz. ismail’in vaadindeki sidki, Hz. Ya’kub ve Hz. Eyylb’un sabri, Hz. Davud’un 6ziir dilemesi,
Hz. Siileyman’in ve Hz. {sa’nin tevazuu. Bursevi, ilim, irfan, yakin ve ihsan ile vasiflanan Hz. Muhammed’in
boyle bir ahlaka sahip olmasini Hakk’'in en biiyiik mazhari olmasina baglamistir. Clinkii Allah, ahlakinin
nurlari ile Hz. Peygamber’in sirrina tecelli etmistir. Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim verilmesi de bu giizel
ahlaki tamamlamasi icindir. Bursevi'ye gore mi‘racda gosterilenlere Hz. Peygamberin iltifat etmemesi de
ahlakinin yticeligindendir.4°

Ibn Acibe, Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu yiice ahlaki, ehl-i tasavvufa tesmil ederek agiklar ve
giizel ahlak sahibi olmay veliligin delillerinden sayar. Ona gore giizel ahlak sahibi olmayan kimsede velilik
soz konusu olamaz. Zira ilah1 ahlak, kalbe ve ruha girdiginde, ¢irkin huylari temizler ve geride sadece giizel
ahlak birakir.50

Yukaridaki agiklamalar 1s181inda sGfi miifessirler, Hz. Peygamber’in yiice bir ahldka sahip olmasini
tasavvuftaki fena-beka anlayisinin yani sira onun biitiin kemal vasiflar: kendisinde toplamasi ¢cergevesinde
yorumlayarak kemalatindaki faziletine dikkat ¢cekmisler, mi‘racdaki tavrini da bu kemalin bir neticesi olarak
degerlendirmislerdir.

5. Usve-i Hasene

Hz. Muhammed’in Kur’an’da dikkat ¢ekilen diger bir 6zelligi de Ahzab Siiresi 21. ayette ifade edilen
{isve-i hasene (giizel bir 6rnek) olusudur. Ayette, “Andolsun, Allah’in Resulii’nde sizin icin; Allah’a ve ahiret
gliniine kavusmayr uman, Allah’t ¢cok zikreden kimseler icin giizel bir érnek vardir.”5! buyrularak bu vasfi
vurgulanir.

Bazi sGfl miifessirler, Hz. Muhammed’in lisve-i hasene olusundan ona soz ve fiilde tabi olmanin
llizumuna dair bir hiikiim ¢ikarmislardir. Onlara gére bu giizel 6rneklik, ancak sézde ve fiilde ona muhalefet
etmemekle, ¢izdigi yola tabi olmakla gerceklesir.52 Bakli, bu 6rnekligi tasavvuf yolu ile irtibatlandirarak
daha da genisletir. Buna gore Hz. Peygamber’in 6rnekligi, Hakk'in muhabbetine ve marifetine ulastiran bir
ornekliktir.>3

Diger sifi miifessirlerden farkh olarak Daye, Hz. Peygamber’in 6rnekligini ilk yaratilan varlik olmasi
ile irtibatlandirmis ve iimmet-i Muhammed’in de bundan bir pay1 oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii Allah’in
kudreti, O’nun ruhunu yarattiktan sonra immetinin ruhuna taalluk etmistir. O'nun gibi immeti de [1ahi

4 Sehl b. Abdullah Tiisteri, Tefsirii I-Kur ’ani’l-azim, thk. Taha Abdurrauf Sa’d — Sa’d Hasan Muhammed Ali. (Kahire: Daru’l-Harem Li’t-
Tiiras, 2004), 284; Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/343; Bakli, Ardisii'I-beydn, 3/444; Kasani, Te 'vildt-1 Kagdni, 2/361.

47 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 21 343-344; Bakli, Ardisii 'I-beydn, 3/1444-445

8 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 3/341-342; Bursevi, Rithu I-beydn, 10/106.

49 Bursevi, Rithu’I-beydn, 10/106.

% ibn Acibe, el-Bahru l-medid, 8/104.

51 el-Ahzéb, 33/21.

52 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/143; Kuseyri, Letdifii l-isardt, 3/36.

%3 Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/138.
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feyzi kabul etmede 6ne ge¢mislerdir. Misakda one gecirilmekle birlikte anne-babalarinin sulbiinde
bedenlere taalluklar1 sonraya birakilmigtir.5+

Kasani, “lisve-i hasene”yi seyr 1 siilik'iin her asamasinda Hz. Peygamber’e tidbi olmanin zarureti
cercevesinde aciklamistir. Buna gore ister nefs, ister kalb, ister sir ve ister ruh makaminda olsun her
mii'minin mutlak olarak Restilullah’a uymasi zorunludur. Zira Restlullah vuslat i¢in bir arac, siiluka bir
vesiledir. Mi'min, nefs makaminda sifatlarindan temizlenmek icin Restilullah’a tabi oldugu gibi, kalp
makaminda da dogruluk, ahlak, teslimiyet ve tevekkiil hususunda O’na tabi olmalidir. Hem nefsin, hem de
kalbin menzillerinde ona imtisal etmelidir. O’na tabi olmanin bereketiyle nefis menzilinde makamlara ve fiil
tecellilerine mazhar oldugu gibi kalb makaminda da ilahi ihsanlara, manevi hallere ve sifat tecellilerine
mazhar olur. Bu durum fendya ulasincaya kadar “sir” ve “ruh” makamu i¢in de gecerlidir.55

Usve-i hasene baglaminda sifilerin burada yaptigi yorumlar genel itibariyle seyr i siilik ile
irtibathidir. Onlar, Hz. Peygamber’in her hal ve makamdaki drnekligine dikkat cekerek ayeti stifinin manevi
yolcugundaki isaretleri bakimindan ele almislardir. Ancak “6rneklikten” nlir-1 Muhammed?’ye dair bir isaret
¢ikaran Daye’nin, diger sifilerden farkli olarak dyetin anlamini metafizik ve ontolojik bir boyuta tasidigi
gorilmektedir.
6. Miisliimanlarin ilki

En’am Sdresi 14. ayette Hz. Muhammed’'in Mislimanlarin ilki olmasi emredilmektedir. SGff
miifessirler, ayetteki “ilk olmanin” ¢agristirdigi anlamdan hareketle Hz. Peygamber’in ontolojik varligi
etrafinda yorumlar yapmislardir. Nitekim Bakl{’ye gore Miislimanlarin ilki olmasina dair Hz. Peygamber’e
yapilan bu emir, varligin cevheri oldugunda gerceklesmistir. Ona gore ilahi hazrette ondan baska hi¢bir
varlik bulunmuyor iken Hz. Peygamber’e Allah’a muhabbet, ask ve sevkte mahlukatin ilki olmasi
emredilmistir.>¢ Bakli, Zuhruf Siresi 81. dyette Hz. Peygamber’in “De ki: “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi,
ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.” demesinin emredildigi ayette de benzer bir yorum yapar. Ayetteki
“ilk kulluk” ifadesinden Hz. Peygamber’in varliginin 6nceligine dair isaret ¢ikarir. Buna gore Hz. Peygamber,
ilk yaratilan oldugu icin ilk kulluk eden olmasi zorunludur. Ummeti de ona ittibaen ilk yaratilan iimmettir.57

ibn Acibe de ayeti Allah’ailk ibadet eden, ona ilk yonelen varlik seklinde yorumlayarak ilk yaratilanin
Hz. Muhammed’in rthu oldugu seklinde agiklamistir.58 Zuhruf Siresi 81. dyette de ayni minvalde yorum
yapan Ibn Acibe, Hz. Peygamber’in biitiin varliklarin ilki ve Hakk’in ilk tecellisi oldugunu séyleyerek ayeti
nir-i Muhammedi diisiincesi ekseninde yorumlamistir. Ona gore varlik aleminde ilk ortaya ¢ikan Hz.
Peygamber’in nurudur. Allah’in zatinin sirlar1 onun nurundan baslayarak agilmis, ilahi sifatlarin nurlar ilk
olarak onunla zuhur etmis ve biitlin kainat onun nurundan yayilip ortaya cikarilmistir.>°

Déaye, Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin ilki olmasini fena kavramu ile iliskilendirmis ve onun varlik
cinsinden kendisini kurtarmasi ve biitiiniiyle Allah’tan baska her seyden halas olmasi seklinde anlamistir.
Ona gore diger peygamberler nefsi nefsi derken, Hz. Peygamber bu halinden dolay1r immeti, immeti
demistir.60

Kasani'ye gore, ruhlar ilahi hiiviyete yakinlik ve uzaklik bakimindan farkli mertebelere sahiptirler.
Uzak olanin Iman1 mertebe olarak kendisinden 6nce olan kimse vasitasi iledir. Vahdet ehlinin tamamu ilahi
mertebede ilk safta yer alir. Zaman olarak sonradan var olsa bile Iman1 vasitasiz olan her kisi, iman
edenlerin ilkidir. Dolayisiyla, Hz. Muhammed'in énde olmasiyla birlikte Ibrahim milletine tabi olusu bir
celiski olarak goriilemez. Ciinkii, tabi olmanin anlam, tevhid yolunu izlemektir, tipki onun daha énceki bir
zamanda bu yolu izlemesi gibi. Once olusunun anlamu ise, éndekilerle birlikte ilk safta olmasidir.6!

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 5/61; Bursevi, Rithu I-beydn, 7/159.
%5 Kasani, Te vilat-1 Kasdni, 2/1152-153; Bursevi, Rihu 'I-beydn, 7/159.
% Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/349; Ibn Acibe, el-Bahru l-medid, 2/1104.
5" Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/284.

% fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/104.

5 Bk. Ibn Acibe, el-Bahru I-medid, 5/274.

¢ Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 2/335.

b1 Kasani, Te vilat-1 Kdsani, 1/194.
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Netice olarak Bakli ve ibn Acibe Hz. Muhammed’in Miisliimanlarin ilki olmasinin emredildigi ayette
“ilk” olmaya yapilan vurgudan dolay1 Hz. Peygamber’in biitiin varliklardan énce yaratildigina ve Hakk’in ilk
tecellisi olduguna isaret oldugunu diistinmiisler, ayeti nlir-1 Muhammedi baglaminda yorumlamislardir.
Onlar ayetteki “ilk” kelimesinden Hz. Muhammed’in ontolojik olarak varliginin evveliyetine dair bir isaret
¢ikarmislardir.
7. 0’na (s.a.v.) Biat, Allah’a Biattir

Fetih Siiresi 10. ayette Hz. Muhammed’e biat edenlerin Allah’a biat etmis olduklarindan bahsedilir.62
Tefsirlerini inceledigimiz biitiin sGff miifessirler, farkl iisluplarla bu ayeti fena-beka ve cem’ makamlari
baglaminda yorumlamislardir. Stfilere gore bu dyet, Allah’in sifatlarinin Hz. Muhammed’de ortaya ¢iktigini
gosterir.%3 Bu agidan Hz. Muhammed’e yapilan biat Allah’a yapilmistir. Kuseyri'ye gore ayetin “Sana biat
edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar.”¢* kisminda Hz. Muhammed’in aynii'l-cem‘ makaminda olduguna
bir isaret vardir. “Attigin zaman sen atmadin; fakat Allah att1”¢> dyetinde de bu cem’ haline isaret s6z
konusudur.66

Bakli'ye gore Hz. Muhammed, Allah’in Zat ve sifatlarinin zuhuru igin bir aynadir. Allah’'in Zatinin
nuru, sifatlarinda ortaya ¢ikar; zatin ve sifatlarin nuru da fiilin nurunda ortaya cikar. O’nun nuruyla
sifatlanan kul, her seyi ile O’'nda fani olur. Ciinkii fiil sifatta, sifat ise Zat'ta yok olmaktadir. Bakli'ye gore
Hallac-1 Mansir ve digerleri, “ene’l-hak” tiirii s6zleriyle bu hale isaret etmislerdir. Ayrica bu ayet, Hz.
Muhammed’in cem’ makaminda oldugunu acik¢a izhar eder. Ciinkii Allah (cc), bu ayetteki gibi cem’
makamini agikea hi¢ kimse i¢in séylememistir. Bu durum Hz. Muhammed’in yaratilanlarin en se¢kini ve en
sereflisi oldugunu gosterir.6? Daye’'ye gore de ayet, Hz. Muhammed’'in varliginin Allah’da fena-beka
bulduguna isaret eder.68

Kasani ise ayetteki biaty, fitratin baslangicinda kullardan alinan ezeli misak olarak degerlendirmistir.
Ona gore Hz. Muhammed’e yapilan biatin Allah’a yapilmis olmasi, O'nun (s.a.v.) varligindan fani olup Allah’in
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde kendi varligini tahakkuk ettirmesi sebebiyledir. Zira, fenaya ulastigindan
dolay1 ondan sadir olan her sey, Allah’dan sadir olur ve Allah’a nispet edilir.6°

Bursevi bu durumu, Hz. Peygamber’in, Allah’in ism-i a’zaminin mazhari olmasina dayandirmistir.
Allah’in ism-i a’zaminin mazhar oldugu i¢in diger biitiin isimler onun altinda toplanmistir. “Allah’in eli
onlarin elinin lstiindedir.”’? ayeti ile Hz. Muhammed’in aynii’l-cem’ makaminda oldugu agiklanmistur.
Bursevi'ye gore Hz. Muhammed'in yasadig1 bu makami, Hallac-1 Mansur ile Beyazid-1 Bistami de yasamistir.
Hallac “Ene’l-hak” s6ziinti, Beyazid da “Kendimi tesbih ederim benim sanim ne yiicedir.”, Harraz da “Ciibbemin
altinda Allah’tan bagskasi yoktur.” s6ziinii bu makamda soylemislerdir.”?

ibn Acibe’ye gére bu ayette, Hz. Peygamber’in fena fillah ve beka billah olma halinin en zirvesinde
cem’ makaminda olduguna bir isaret vardir. Bu makam, kulda zuhur eden halifelik sirridir ve beka billah
halidir. Bu hal, ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in halifeleri olan ehli irfanin elde ettigi fena fillah ve beka billah
makamidir. Onlar, her devir ve zamanda peygamberi metot lizere manevi terbiye verirler. Onlara biat
edenler, Allah i¢in, Allah adina biat etmis olur ki, onlara bakmak, Allah’in nuruna bakmaktir. Onlarla yaptig1
sozlesmeyi bozanlar, kendi zararina bozmus olur ve avam derecesine diiserler.72

Yukaridaki yorumlart ile sifiler tasavvufa 6zgii hal ve makamlarin en kemal halini Hz. Muhammed’in
yasadigina dair diisiincelerini ortaya koymaktadirlar. Ayrica ilgili ayetten seyriisiilik baglaminda

62 {1gili ayette Allah Teala soyle buyurur: “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah i eli onlarn ellerinin iizerindedir. Verdigi
sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir.” (el-Fetih, 48/10)

83 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/256.

64 e]-Fetih, 48/10.

65 el-Enfal 8/17.

8 Kuseyri, Letdifii I-igardt, 3/211; Ibn Acibe, el-Bahru I-medid, 5/389.

87 Bakli, Ardisii I-beydn, 3/319. Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/389.

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 5/362.

8 Kasani, Te vildt-1 Kasani, 2/271.

70 el-Fetih, 48/10.

" Bursevi, Rihu I-beydn, 9/21.

2 fon Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/389.
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cikardiklar1 yorumlar ile tasavvuftaki uygulamalarin dayanak noktasinin bizzat Hz. Peygamber’in
hayatindan miilhem oldugunu da géstermektedirler.
8. Attigin Zaman Sen Atmadin

Allah, Enfal Stiresi 17. ayette Bedir savasinda dlen miisrikler hakkinda mii’'minlere hitaben “(Savasta)
Onlar siz éldiirmediniz, fakat onlar1 Allah 6ldiirdi. Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti. Allah bunu
miiminleri giizel bir imtihanla denemek icin yapti. Siiphesiz Allah her seyi isitendir, her seyi bilendir.””3
buyurur. Ayette Hz. Muhammed’e hitaben attiginda onun atmadig), bilakis Allah’'in attig1 ifade edilir.7+

Bazi sifl miifessirlere goére atma fiili, Allah’in kudreti ile yapilmis ve isabet etmesi de Allah’in yardim
ve destegi ile olmustur. Mi’'minlerden “atma” fiilinin nefyedilmesi, nefislerinde bir hal ve sebep gérmeyerek
daima Hakk’i miisdhede etmeleri icindir. Baz stifiler, “attigin zaman sen atmadin” ayeti ile cem’ haline isaret
oldugunu diisiinmiislerdir. Bu durumda Hz. Peygamber, kendinden gaib olup Hak ile beka bulmustur. Allah,
atmay1 Hz. Muhammed'in fiili ile ger¢eklestirmistir. Zahirde fiili yapmak Hz. Peygamber (s.a.v.) icin olsa da
hakikatte Allah’a aittir.”s

Bazi siifiler, atma fiilinin 6nce Hz. Peygamber’e izafe edilmisken sonra ondan nefyedilip Allah’a izafe
edilmesini, Hz. Peygamber’in atma fiilini kendisi ile kendisi icin degil de Allah ile Allah i¢in yaptigina bir
isaret saymislardir. Yani Hz. Peygamber, bu fiili tam bir fena halinde yapmistir. Dolayist ile fiillerini Allah ile
Allah i¢in yapanlar, Hz. Peygamber’in fiilinde oldugu gibi ise basladiklarinda, Allah o isi tistlenir ve destekgisi
olur.76

Kuseyri, ayeti fark ve cem’ kavramlarini merkeze alarak agiklamistir. Buna gore Hz. Peygamber,
“atma fiilini” Allah’in dilemesi ile yapmistir. Sebeb-i niiziilde ifade edildigi iizere toprag: alip atma seklinde
kesb ona ait olsa da kesbin viicud bulmasi1 Allah’in kudreti ile gergeklesmistir. Ayni1 zamanda onun hedefe
ulasmasi ve isabet etmesi Allah’in yaratmasina miincerdir. Fiil tek olmakla birlikte ciheti itibari ile
mubhteliftir. “Attigin zaman” ifadesinde fiilin Hz. Peygamber’e izafe edilmesi fark makamindaki haline,
“ancak Allah att1” ifadesinde ise cem’ haline isarettir. “Fark” kulluga ait bir sifat, “cem’ ise Rablik sifatidir.
Dolayisi ile higbir fark, cem’e eklenmedigi gibi hicbir cem’ de kulun sifatinda kula ait “fark” sifati ile
desteklenmis degildir.””

Bakli de ilgili ayeti cem’ ve fark, fena ve beka kavramlari cercevesinde incelemistir.”8 Ona gore ayette,
fiillerde ve sifatlarda birlige isaret vardir. Bundan dolay: arifler icin fiillerle, sifatlarla ve Zat ile bir olma
makamlari s6z konusudur. insanlarin 6ldiirmekle ilgili fiillerini, nefislerine izafe etmeleri fiildeki birlik
sebebiyledir. Bu ise cem ve tefrika makamidir. Ayetin “Onlari siz 6ldiirmediniz.”” kismi, onlar icin cem’de
tefrikanin oldugunu goésterir. Yani Allah, fiili onlar icin ispat ettikten sonra onlardan nefyetmistir. Ciinkii
onlar, o6ldiirme fiiline basladiklarinda tefrika mahallinde idiler. Ancak 6ldiirmeyi kendi nefislerine izafe
ettiklerinde ise cem’ makaminda idiler. Tefrika stiretler aleminde ve yaratilisin zdhirinde s6z konusu olur.
Hz. Peygamber i¢in ise sifatta birlik 6zelligi vardir. Allah, onun kalbinde, ruhunda, aklinda, sirrinda,
zahirinde ve batininda tecelli etmis, o (s.a.v.) da Hakk'in sifat1 ile vasiflanmistir. Boylece biitiin varlig
Hakk’in sifatlarinin nuruna garkolmustur. Allah ayette Hz. Peygamber’in fiilini, kendi fiiline degil de sifatina
izafe etmistir. Halk, Allah’in ayetlerinin nurunu gérme makaminda iken, Hz. Peygamber, Allah'in sifatlarinin

73 el-Enfal, 8/17.

™ Ayetin sebeb-i niiziline gore Rastlullah, Bedir vadisine inen Kureys ordusunu gériince Allah’a yonelip “Iste su Kureys senin rasiiliinii
yalanlayarak kibir ve gururuyla karsimiza geldi. Allah’vm! Bana vadettigin seyi tahakkuk ettirmeni diliyorum. ” diye dua etti. Cebrail gelerek,
“Yerden bir avug toprak al ve onlara dogru at.” dedi. iki ordu karsilasinca Peygamberimiz, Hz. Ali’ye “Bana vadinin ¢akillarindan ver.”
buyurdu. Onlar1 misriklerin yiizlerine firlatti ve “Yiizleriniz ¢irkin olsun.” dedi. Miisriklerden gozlerine ve burun deliklerine toprak isabet
etmeyen kimse kalmadi. Boylece yenildiler. Akabinde mii’'minler de onlarin bir kismini 6ldiirdiiler, bir kismini esir aldilar. Savastan galip
gelerek ve ganimet elde etmis olarak dondiikten sonra mii’minlerin, “Sunu oldiirdiim, sunu esir ettim, soyle yaptim.” diyerek 6viinmeleri
tizerine bu ayet nazil oldu. bk. Bursevi, Riihu I-beydn, 3/343.

" Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/262.

"8 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/263.

" Kuseyri, Letdifii’l-igardt, 1/383-384; Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/519.

78 Anlatimda farklilik olsa da Kasani de s6z konusu ayeti beka ve cem’ kavramlari ekseninde agiklamistir. Bk. Kasani, Te'vildt-1 Kasani,
1/251.

79 el-Enfal, 8/17.
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nurunu géorme makaminda idi. Zira o, Hakk’da fendya erip O’nunla baki olmus, ezel ve ebede garkolup
evveliyet ve ahiriyyet ile cikmis; boylece Hakk'in Zaty, sifatlari ve fiilleri i¢in bir ayna olmustur.80

Bakli ayrica, Hz. Muhammed’in, bu makami ile Hz. Adem’in halife olarak yaratilmasini
karsilastirmistir. Ona gore Allah’in, Hz. Adem’i halifesi olarak ¢ikarmasi melekleri irfan sahibi yapmak icin
idi ve bundan dolay1 o, Allah’in sifati ile vasiflanmis, onunla birlesmis idi. Hz. Muhammed ise Hak ile birlik
olduktan sonra O’'nun Zat ve sifatlarinin nuru ile birlesmistir. Dolayisi ile Hz. Muhammed, Zat'in nurlar ile
birlesmesi sebebiyle Hz. Adem’in iistiinde bir mevkidedir. Hz. Muhammed’in fiilin aynindaki tefrikas1 cem
oldugu gibi sifattaki cem’i de Zat'in aynindaki cem’u’l-cem’dir. Uluhiyyet bakimindan Zat'in ayninda
tefrikasiz bir cem’ vardir. Yaratilis bakimindan ise tefrika ve cem’ s6z konusudur.8!

Daye, ayette atma fiilinin sahabeden tamamen iptal edilmesine karsilik Hz. Muhammed i¢in tamamen
nefyedilmemis olmasina dikkat ¢ekmistir. Ona gore dyette atma fiili hususunda Hz. Muhammed ile sahabe
arasindaki fark, Allah’in 6ldiirme fiilini sahdbeden tamamen nefyederek kendisine havale etmesidir. Onlar1
6ldirme fiilinin sebebi, kendisini ise onun miisebbibi kilmistir. Ancak atma fiilini Hz. Muhammed’den
tamamen nefyetmemis, hatta atma isini ona isnad etmistir. Fakat atma konusunda, O’'nun varligini tamamen
ortadan kaldirmis, kendi Zati icin gecerli oldugunu belirtmistir. Buna gére mana: “Attigin zaman sen kendin
ile atmadin, fakat Allah ile attin.” olur. Bu durum tecelli makaminda tahakkuk etmistir. Allah, kuluna bir
sifatla tecelli edince kulda o sifata uygun fiiller ortaya ¢ikar. Allah, Hz. Muhammed’e kudret sifatiyla tecelli
etmis, o da attif1 zaman O’nunla atmistir. Burada onun eli Allah’in eliydi. “Muhakkak sana biat edenler Allah’a
biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir...”#? ayetinde de bu hakikate isaret vardir. 83

Daye, 6ldiirme fiili baglaminda Hz. Muhammed ile Hz. Davi{id'u karsilastirir. Allah dldiirme fiilini,
“Daviid, Caltit’u oldiirdii."8* ayetinde Hz. Daviid’a isnad etmis, “Attigin zaman sen atmadin.”85 ayetinde ise Hz.
Muhammed’e degil de kendisine izafe etmistir. Ona gére bu durum, Hz. Muhammed'in tistiinliik ve faziletini
gosterir. Zira, fiili kendisine izafe edilen bir kul ile fiili Allah’a izafe edilen kul arasinda biiytik fark vardir.86

Ibn Acibe, ayetteki hitabi siifilere yapilmis bir hitap olarak degerlendirmis ve konuyu nefsin tezkiyesi
kapsaminda agiklamigtir. Burada “6ldiirmenin”, nefislerin éldiiriilmesine isaret ettigini diisiinen Ibn
Acibe’ye gore miirid, miicihede ederek nefsini dldiirmeye ¢alissa bile Allah’in yardimi olmadan buna giicii
yetmez. 0'nun yardim ve destegi ile nefsini 6ldiiren miirid, 0’nun marifeti ile yeniden hayat bulur. ibn Acibe
ayetteki “attigin zaman sen atmadin”®’ ifadesinin de isar{ olarak irsad vazifesini icra eden seyhe yapilmis bir
hitap oldugunu diisiiniir ve atilan seyi “muhabbetullah” ve “ma’rifetullah” olarak izah eder. Dolayisi ile
miridin kalbine atilan muhabbet ve marifet, Allah tarafindan atilmistir. Seyh, ancak bir vasita ve sebepten
ibarettir.88

Hz. Muhammed’in vasiflarindan bahseden ayetler, elbette bunlarla sinirli degildir. Burada tezin
gayesi ve hacmi geregi, stfilerin tasavvufl diisiince ekseninde siklikla ele aldiklar1 ayetlerin bir kismini
incelenmistir. Boylece bir yandan ilgili ayetlerin sufi diisiinceye ne sekilde kaynaklik ettigi tespit edilmis,
diger taraftan tasavvufi diisiince ve kavramlarin ayetlerin yorumlanmasinda nasil kullanildigin1 gérmek

miimkiin olmustur.

Sonug

Bu arastirmada, Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerden bazilar1 6nde gelen isari tefsirler cergcevesinde
incelenmeye cahisilmistir. Isldam tasavvufunu diger mistik hareketlerden ayiran en énemli 6zellik, Hz.
Muhammed’in maddi ve manevi sahsiyetini esas alarak tesekkiil etmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun bir

8 Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/518.

8 Bakli, Ardisii’I-beydn, 1/519.

82 e]-Fetih, 48/10.

8 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, 3/112; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 3/344.
84 e]-Bakara, 2/251.

85 el-Enfal, 8/17.

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 3/112; Bursevi, Rihu 'I-beydn, 3/344.
87 el-Enfal, 8/17.

8 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/315.
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Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili Baz1 Ayetlerin isari Yorumu

sonucu olarak sifi miifessirlerin ilgili ayetler baglaminda yaptiklar1 yorumlarin Hz. Peygamber’in maddi ve
manevi sahsiyeti ile ontolojik varlig1 etrafinda sekillendigini séyleyebiliriz. Zird Hz. Muhammed, sifilerin
seyr 1 siliklarinin kaynagi oldugu gibi ntr-1 Muhammedi ve Hakikat-i Muhammedi diisiincelerinin de
merkezinde yer almistir. Bu acidan tasavvuf klasiklerinde tasavvufl hayata ve diisiinceye dair anlayis ve
gorislerini Hz. Muhammed’e dayandiran sifiler, isari tefsirlerde de Hz. Peygamber ile ilgili dyetleri kendi
meslek ve anlayislari dogrultusunda incelemislerdir. Bu cercevede Hz. Muhammed’in rahmet, sahid, uyarici,
miijdeleyici, immf, yiice bir ahlaka sahip, lisve-i hasene, Miisliimanlarin ilki vb. vasiflarla nitelendigi ayetleri
¢ikardiklar isaretlerle tasavvufi hayat ve diisiince ile irtibatin1 kurmuslardir. Hz. Peygamber’in rahmet
olusunu, Hakk'in tecellisinin bir sonucu olarak degerlendiren sifiler, Rahim sifatinin tecellisi ile siiltk ehlini
mutlak kemale ulastirmanin yani sira Rahman sifatinin tecellisinden dolay1 da yasadigi donemdeki insanlari
helaktan kurtardigini belirtmislerdir. Daye gibi baz1 sufi mifessirler, Hz. Muhammed’in rahmet olusunun,
ehl-i tasavvufa has oldugunu diisiiniirken, Bakli ve ibn Acibe gibi sifiler bunu tasavvufun tartismal
konularindan biri olan nfir-1 Muhammedi kavrami ile iliskilendirmislerdir. Burada, Daye gibi stfiler, Hz.
Peygamber’in manevi olarak terakkideki zirveyi mi‘rac ile gerceklestirdigini diisiinmiisler, kemale
ulasmadaki egssiz rehberligini mi‘rac baglaminda agiklamislardir. Vahdet-i viicud diisiincesinin temsilcisi
olan Kasani ise Hz. Peygamber’in sahitligini vahdetten dolay1 kesret ile perdelenmemek seklinde
tanimlayarak vahdet-i viicid anlayisini yorumuna yansitmistir.

Hz. Peygamber’in iimmiliginden bahseden adyetin de baz sifiler tarafindan, Hz. Peygamber’in
yaratilistaki 6zel konumu ve varliginin diger yaratilanlardan dstiin yonlerine isaret olarak
degerlendirilmesi tasavvufi anlayisin dyet yorumlarina yansimasini 6zginligiinii géstermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Ayrica Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu seckin konumun ¢ikartilan isaretlerle 6nde gelen
sufilere de tesmil edildigini gébrmekteyiz. Bu ¢ercevede timmiligi Hz. Peygamber’e has bir makam olarak
goren Daye, immetinin de seyr i stiliikta bulunmak suretiyle manevi mi‘raclarini gergeklestirdiklerinde bu
makami elde edeceklerini séylemesi stfilerin seyr i siilikii bir nevi mi’rac olarak degerlendirdiklerini
gostermektedir.

Bursevi ve Kuseyrl gibi sifiler Hz. Peygamber’in biyiik bir ahldk tizere olmasim diger
peygamberlerin ahlakini kendisinde cem etmesinin bir sonucu olarak degerlendirmeleri onun tasavvuf
diistincesindeki seckin konumunun bir yansimasidir. Bu agidan Bursevi'nin Hz. Muhammed’in béyle bir
ahlaka sahip olmasin1 Hakk’in en biiyiik mazhari olmasina dayandirmasi da onun tasavvufl anlayistaki
ontolojik konumunun bir tezahiirti olarak goriilebilir.

Hz. Muhammed’e biat edenlerin Allah’a biat etmis olduklarindan bahseden Fetih Stresi 10. ayet ile
onun atma fiilinden bahseden Enfal Siiresi 17. ayet hakkindaki isari yorumlara tasavvuftaki fena-beka ve
cem’ anlayisi ile nlir-i Muhammedi diisiincesinin kaynaklik ettigini séylemek miimkiindiir. Bursevi gibi bazi
stfiler, Hz. Peygamber’'in yasadigi bu makami Hallac-1 Mansur ile Beyazid-1 Bistami'nin de yasadigini,
onlardan sadir olan satahatin da bu makamda séylenmis ifadeler oldugunu belirterek bunu mazur
goriilmelerinin dayanag1 yapmislardir.

Burada isari tefsirler baglaminda inceledigimiz Hz. Peygamber ile ilgili ayetleri Siillemi, Kuseyri ve
Kasani gibi sifilerin daha c¢ok fena-bekd, cem‘-fark kavramlari ekseninde yorumladiklar1 dikkat
cekmektedir. Bakli, Bursevi ve ibn Acibe gibi siifilerin ise dnceki siifilerin yaklasimlarim nakletmekle
birlikte, yorumlarini nfr-1 Muhammedi kavramimin muhtevas:t c¢ergevesinde zenginlestirdikleri
goriilmektedir. Netice itibariyle siifiler Hz. Peygamber ile ilgili ayetlerden bir taraftan fena-beka ekseninde
seyr U siiliika dair birtakim isaretler ¢ikarirken, diger taraftan dyetlerin nlir-i Muhammedi ile de irtibatim
kurarak kesfe dayali bir yorum metodunun imkanlarini en iist seviyede kullanmislardir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

15

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Selim Cakiroglu

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevlevilik Ozelinde Tasavvufta Cevre Anlayisi

0z

Cevre kelimesinin kullanim alani ¢ok genis yer bulmaktadir. “Cevre, insanlarin igcinde yasadigi ve faaliyetlerini
stirdiirdiigii ortam veya bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar” olarak tanimlanmaktadir. Giiniimizde
diinyanin en 6nemli sorunlarindan birisi ¢cevre konusu olarak degerlendirilmektedir. Artan niifus yogunluguyla beraber
gelen sanayilesme, sehirlesme gibi unsurlarla; modern ¢ag insaninin 6niine, ¢evre kirlenmesi, ciddi bir problem ve
ilgilenilmesi ile birlikte ¢6ziim yollar1 bekleyen bir konudur. Ciinkii bu sorunun, insanin kendisinin yani sira gelecekteki
nesilleri ciddi anlamda tehdit ettigini sodyleyebiliriz. S6z konusu sorunun bu sebepten dolay1 toplumlarda biiyiik
cogunlugun calisma alanina girmis, beseriyetin gelecegine yonelik calismalarda iddiali olan hemen her kesimin,
kurulusun ve diisiincenin konuya iliskin bir tavir belirlemesini ve ¢6ziim 6nerileri sunmalarim bir zorunluluk haline
getirmistir denebilir. Cevremiz deyince, insanin hem kendisini etkiledigi hem de kendisinden etkilenen canli-cansiz tim
varliklar aklimiza gelir. Allah insani esrefi mahlukat olarak bir ¢cevre igcinde yaratmis ve yerytiziindeki tim canli ve cansiz
yaratilanlari emrine vermistir. Insanlarin yasamis oldugu dogal cevrede, yine yeryiiziine halife olarak génderilmis olan
insanin eliyle tahrip edilerek Kkirletilmesi ve yasami tehdit eder hale getirilmesi, modern diinyanin biiyiik
¢ikmazlarindan ve sorunlarindan biri olarak goriilmektedir. Akil sahibi ve diisiinen bir varlik olan insana bahsedilen
yerkiirenin dogal kaynaklarinin kimyasal atiklara maruz kalmasi, denizlerinin ve korfezlerinin kirletilmesi, bitki
ortiistiniin tarif edilemez sekilde katledilmesi ve bunun gibi bir¢ok tahribat, giinlimiizde sorumluluk bilincinde
cevrelerin zihnini ve mesaisini mesgul eden ve yakin gelecekte ¢oziilmesi beklenen en 6nemli sorunlar olarak
goriilmektedir. Bu sorunlarin ¢6ziime kavusmasinda pek ¢ok alternatif disiplinlerin verileri kullanilmali, bunlardan biri
de tasavvuftur. Tasavvuf ahlak ilmidir; nefsi terbiye ilmidir, Allah’t dosdogru bilip, O’na rizasina uygun, halis kulluk etme
ve yasam tarzidir. Tasavvuf ruhi bir terbiye egitimi olmakla, insanlar1 her tiirli istenmeyen kotii ahlak ve
davranislardan temizleyip, dogru, giizel ve iyiliklere, kavusmalarimi hedefler. Insam asli ve fitri 6zelliklerine tekrar
dondiiren kemale ulasma yolunda degistiren tasavvufi egitimin basta gelen en 6nemli 6zelligi, insan ve kainata biitiinciil
olarak bakisidir. Tasavvufta insanin ruhi yapisi genelde iki tiirlii ele alinmistir: Hayvani ve sultani ruh, hayvani ruh;
yemek, icmek, eglenmek vb. bu diinyada hayat: stirdiirme ile ilgili olup, sultani ruh ise iyilik, ibadet, tefekkiir vb. ahiret
hayatina yénelik hususlardir. insanlarin varolustan bu yana diinyadaki asir1 istekleri ve arzular gerceklestirmeye
calismasi ¢evre dengesini bozmus, diger canl ve cansiz varliklara yasam sansi tanimaz hale getirmistir. Maalesef
yasadigimiz ¢evre sorunlari, insanlarin yasaminin ve tabiatin anlamini yeniden sorgulamamiza ve anlamlandirmamiza
sebep olmustur. Calismamizda Islam irfan gelenegimizin insan-tabiat anlayisiyla; bazi ayetler, hadisler ile
orneklendirerek tasavvufta onemli diisiiniir Mevland Celaleddin-i Rumi ve temel yapiti Mesnevi ekseninde
temellendirilecek ve ¢evre bilincinin nasil saglanacagina isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cevre, Ekoloji, Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi.

Environmental Approach in Sufism Special of Mevlana Celaleddin-i Rumi and Mevleviyeh

Abstract

The word environment has a wide range of uses. Environment is defined as the setting in which people live and carry
out their activities, or the conditions in which an organism exists. Environmental issue is considered as one of the most
important issues of today's world. There are certain aspects, such as increasing population density, accompanying
urbanization, industrialization, that imposes environmental pollution on the people of the modern era as a serious
problem that needs to be dealt with. For this reason, this topic has become the interest of many disciplines and has
made it almost mandatory for almost every science field and organization which has a claim for the future of humanity
to determine their attitude and offer a solution. When we talk about our environment, we think of all living and non-
living beings that both affect and are affected by humans. Allah has created human beings as notorious creatures in an
environment and has placed all living and non-living creatures on earth under his command. The destruction of the
nature which is created by the humans who were sent to earth as a caliph, is seen as one of the great dilemmas of the
modern world. The pollution of rivers with chemical waste, the pollution of the sea and its gulfs, the indescribable
slaughter of vegetation and many similar destructions are among the most important problems that need to be resolved
in the near future. Sufism is the knowledge of ethics and self-discipline. It is the science of knowing Allah directly and
serving Him sincerely in accordance with His consent. Sufism aims to purify people from all kinds of bad morals and
behaviors and to reach the good, the right and the beautiful. The most distinctive feature of mysticism, which transforms
people on the path to perfection and returns them to their original and natural qualities, is its holistic view of man and
the universe. In Sufism, the spiritual structure of man has been handled in two ways; the brutish and the sultanic spirit.
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The brutish spirit is about maintaining life in this World by eating, drinking, having fun, etc. And the sultanic spirit is
about goodness, worship, contemplation, etc. matters pertaining to the hereafter. The excessive desire of people who
want to fulfil their passions and their dreams has caused the corruption of the balance of the nature. Therefore,
environmental issues have led people to reconsider and make sense of the meaning of life and nature. In this article, we
study the human-nature understanding of the Islamic wisdom tradition by exemplifying verses and hadiths. This article
will be based on the thoughts of the important thinker Jalal Al-Din Rumi and Mevlevi, and it will point out how to provide
environmental awareness.

Keywords: Sufism, Environment, Ecology, Mevlana, Masnawi

Giris

Yeryiiziinde canlilar hayatlarini devam ettirebilmek i¢in temiz havaya, suya, gidaya ihtiyac duyarlar.
Dogada ¢evre kirliligi ile birlikte denge bozulmaya basladigindan bunun sonucunda tiim canlilar olumsuz
etkilenerek bazi canlilarin nesilleri tiikenmekte ve giin gectikce de bu tehlike artmaktadir.

Dogal enerji kaynaklarinin yetersizligiyle, beraberinde sanayilesmeyi, teknolojik gelismeleri, havayi
kirleten ulasim araglarindaki artislarla, ¢evre kirliligini ve ¢evre sorunlarini da meydana getirmislerdir.
Coziimi bekleyen en biiylik sorunlardan biriside, dogal kaynaklarin 6nii alinamaz bir sekilde kirletilmesiyle
ve tahrip edilmesiyle ortaya ¢ikan kiiresel 1sinma, temiz su kaynaklarinin biiyiik 6l¢iide azalmasi, tabii ve
yesil alanlarin yok edilmesi tehlikesiyle karsi karsiya kalinmasi ve iklim degisiklikleri olusturmaktadir.
Ekolojik dengeyi korumak icin bilhassa yakin tarihte bir¢ok seferberlik olusturulmus, dernekler ve vakiflar
kurularak genis capli calismalar olsa da ¢evreye karsi duyarlilik diisiincesi ve bu kurumlarin ve kuruluslarin
dayandiklari temeller insanlik tarihiyle yasittir.

Hz. Peygamber tarafindan ilahi emir ve tavsiyelerin dikkatle uygulandigi ve kiyamete kadar kalic1 bir
ornek olmak tlizere insanliga miras olarak birakildig goriilmektedir. Allah Resuliiniin yasayan ve ytriiyen
Kur’an olarak tavir ve davranislarina baktigimizda; onun s6z ve davranislarindan, yaraticinin muradinin,
yarattig1 varlik ve esyanin yerinde kullanilmasi oldugu, “canli varliklara gerektigi gibi davranilmasi ve onlara
merhamet edilmesi, esyanin yerinde ikamesi, tabii cevrenin tahrip edilmemesi aksine kiyamet kopacagi bilinse
bile elinde fidani olanin onu dikmesi gerektigi” seklindeki hassas tavsiyelerden anlasilmaktadir.

Hayatin gelismesinde etkili olan ve dis sartlarin biitiinii olarak tarif edilen; tabii, ictimai ve kiiltiirel
olarak icinde yasadigimiz dogal ¢evreyi tanimaya ve anlamlandirmaya ¢alismak insanligin var olusu ile
baslamistir. Allah'in ilk insan olan Hz. Adem’e isimleri 6gretmesi bir anlamda i¢cinde yasayacag: diinyay1
insana tanitmasidir.

Insandaki din-inan¢ unsurunun ¢evrenin korunmasinda da bozulmasinda da birinci derecede rolii
oldugunun unutulmamasi gerekir. Zira insanlar inang¢larinin emirleri ve 6giitleri dogrultusunda hareket
ettiklerinden, tabiat ve ¢evre hakkinda dinin sdyledikleri son derece 6nemlidir. Ciinkii din insanin hayatini
ve ahlakini yonlendirici bir unsurdur. Dinin insan hayatindaki roliit modernizmin etkisiyle birlikte ne yazik
ki zayiflamistir.

Allah insana akil vermis, diger canllar ise icgiidiisel olarak hayatlarim siirdiirmektedir. insan akli
sayesinde tiim canli-cansiz varliklar1 kullanma giiciine sahiptir. Allah yeryiiziinde olanlarin hepsini insan
icin yarattigini bildirmektedir!. Kur’an-1 Kerim'de “Yiyiniz, i¢iniz ancak israf etmeyiniz.”? ayetiyle, insanlar
uyarilmakta, verilen nimetlerin akillica kullanilmasi, ¢evreden; hava, su, toprak, orman, hayvan vb. 6l¢iili
bir sekilde faydalanilmasi istenilmektedir.

Insanin yasadig1 cevreye karsi bilingli, duyarli hareket etmesi, kendisinin bu diinyada yaradilis
gayesinin ne oldugunu idrak etmesi gerekmektedir. Boylece yaradilis amacinin bilinciyle hareket ederse
dogal denge saglanacaktir.

1 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Hayrettin Karaman vd. (Istanbul: ileri Haber Ajansi Tan. ilt. Mat. Yay., 2017), el-Bakara 2/29.
2el-A'raf 7/31
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Kur’an-1 Kerim’de yaradilis gayesi; “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak icin éliimii ve
hayati yaratandir.”3, “Cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler ve beni bilsinler diye yarattim.”* olarak
buyrulmaktadir.

Dolayisiyla, insan bu diinyada bir sinavda oldugunu unutmamali, Allah’a ibadetlerinde ve Allah1
taniyip bilmek i¢in aklim kullanmalidir. Ayrica, “hanginizin giizel amel yapacagir” boyutunda ahlak,
merhamet, sevgi, saygl ve benzeri tiim olumlu vasiflar anlasilmalhdir.

Gliniimiizde global bir sorun haline gelen c¢evre kirliliginin, kiiresel 1sinma vb. iklim sorunlarinin
nedeninin, insanlarin dogal kaynaklari bilingsizce asir1 kullanmasi ve asiri miidahalelerin bir sonucu oldugu
goriilmektedir. Oysa Islam’a gore bu diinyada her canli ve cansiz yaradilisinin bir sebebi ve yasam hakki
bulunmaktadir. Bize goére bu dogal dengenin korunmasi ve bu bozulmanin durdurulabilmesi i¢in asiri
tiikketimden kaginmak ve tiim canli-cansiz yaratilmislara merhametli davranmak gerekmektedir.

Konuya giris yaparken siiphesiz meselenin Kur’an ve hadislerde nasil yer aldigina kisaca isaret
edilecek, daha sonra sufi gelenek, akabinde Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde mesneviden hareketle genel
bir degerlendirmeye gidilecektir.

Bu makalede tasavvuftemelinde evrensel 6rnek teskil eden Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.672/1273)
ve Mevleviligin cevreye ve tiim yaradilisa bakisi ile cevresel kirlenmenin, bozulmanin énlenmesine katkida
bulunulmaya ¢alisilmistir.

1. Cevre

Cevre terimleri sozliigiinde; ¢cevre tanimi, bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar olarak
belirtilmistir. Bu ¢evre dogal fiziksel dgeleri, ayrica organizmanin etkilestigi insan irint kosullari da
icermektedirs.

Genel olarak “Cevre, insan faaliyetleri ve canli varliklar iizerinde hemen yahut zaman i¢cinde etkide
bulunabilecek fiziksel, kimyasal ve toplumsal etkenlerin belirli bir zamandaki toplami” olarak
tanimlanabilir. Goriildiigi lizere insanin diger insanlarla iligkileri, insanin kendi disinda kalan biitiin canh
varliklarla etkilesimi ve insanin canlilar disinda kalan ancak canlilarin yasamlarini siirdiikleri ortamda
bulunan cansizlarla iligkileri, cevre kavramina girmektedir®.

Dogal ve yapay kaynaklar olusturan unsurlarla, bunlarin etkilesiminden meydana gelen olgu ve
slireglerin tiimii insanin ¢evresini olusturmakta ise de, cevreyi sadece fiziki ortamla sinirlamak eksik olur.
Fiziksel ¢evrenin yani sira toplumsal ¢evre, maddi ¢evrenin yani sira manevi ¢evre, goriiniir ¢evrenin yani
sira goriinmez gevre, bugiinkii cevrenin yani sira yarinki cevre, insani ¢cepecevre kusatmaktadir. Toplumsal,
ekonomik ve fiziki yapilanmalariyla dis ¢cevre kadar; i¢ cevre de insan iizerinde tesire sahiptir”.

Cevre deyince insanin dogumdan 6liime kadar stirekli etkilesimde bulundugu ortam anlasilmaktadir.
Cevre kelimesinin kapsamina, aileden topluma, hava ve besinden, sosyal ve duygusal iklime ve kisinin
iletisimde bulundugu her sey girer. Kisi lizerinde bodylece cevre etkileri kendisini dogumdan o6nce
gostermeye baslars.

Ik insanin yaratildiktan sonra yerlestirildigi mekan olan Cennet veya Aden Bahgesi, Kur'an-i
Kerim’de anlatilirken, insana sunulan ¢esit cesit nimetlerden olustugundan, hep yesilliklerden,
akarsulardan bahsedilmistir. Ve sadece sinav amaciyla, yasak olan bir agaca yaklasmamasi emrolunmus,
onun disindaki tiim yaratilanlardan istifade edebilecegi konusunda serbest birakilmistir.

3 el-Miilk 67/2

+ez-Zariyat 51/56

5 Dogu Akdeniz ve Ortadogu Bélge Teskilat1 Uluslar Arasi Yerel Yénetimler Birligi, Cevre Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kent Basimevi,
1995), 20.

6 Recep Aslan, “Iman Yetmis Kusur Subedir. En Ust Subesi ‘La ilahe Illallah’ Sozii, En Asagis1 da Yoldan Ezay1 (Rahatsiz Edici Seyi)
Kaldirmaktir...”, Cevre ve Ahlak, ed. ismail Koyuncu vd. (Zeytinburnu / istanbul: Cevre Vakfi, 2020), 64.

7 Huriye Marti, Hadisler Ekseninde Cevre Ahlaki (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2013), 1.

8 Esma Sayin, “Tasavvufl Kavramlar A¢isindan Tasavvuf Kiiltiiriinde Cevre Bilinci”, Turkish Studies International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 12/21 (2017), 467.
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Konunun ayet ve hadislerden érneklerle nasil bir tarzda ele alindigiyla konuya giris yapilarak
tasavvuf erbabinin katkilarina temas edilecektir.
2. Kur’an ve Hadislerde Cevre

Evrenin isleyisinin kusursuz ve miikemmel bir sekilde yaratildigi Kur’an'1t Kerimde bizlere haber
verilir. Ayni1 zamanda miikemmel bir isleyis ve essiz bir denge ve ahenk i¢erisinde yiiriimekte olduguna da
isaret edilir. Yerytizi, her seyi ile Allah’in miilkiinde ve hiikmii altinda olan, Allah’in yaratip insanlara bir
nimet olarak sundugu ve ayni zamanda sorumluluguna verdigi emanetidir.

Tabiat ve ¢evre hakkinda gelecek nesillere, insanlar iyi bir miras birakmaktan bahsetmektedirler.
Ancak yaratilis ve isleyisindeki kusursuzluk ile miikemmellikten ibret alinmasi gereken dogal ¢evre bir ilahi
sanat eseri olarak algilanmasi gerekir. Zira yerytizl ne insanlarin ve hayvanlarin ne de diger varliklarin
miilkidiir. Tabiat ve icinde bulunan biitiin varliklar tamamen Allah'indir. Ve tim varliklarin
faydalanabilecekleri ortak alanlardir.

Evrende var olan her sey Kur'an’t Kerim’e gore Allah’in bir ayeti oldugu i¢in kutsal olma niteligine
sahiptir ve saygindir. Bu modern déneme kadar boyle kabul gérmiistiir. Yiice Yaraticinin essiz bir eseri olan
dogadan yararlanma ve onu kullanma hususunda Kur’an’t Kerim’e inananlar ilahi sinirlara riayet etmeyi,
inancinin bir geregi olarak gérmiislerdir. Clinkii Kur’an’t Kerim’e gore, inananlar icin tabiat ile icindekiler
ve bunlarin isleyisindeki kusursuzluk yiice yaraticimin kevni ayetlerindendir. Ote yandan tiim evren ile
icindekiler insanlarin istifadesine sunulmus olup, koruyup yasatmasi i¢cin sorumluluguna tevdi edilmistir.
Yaraticinin emrettigi 6lciiler ile ilkeler cercevesinde insana, ondan faydalanabilecegi bildirilmistir.

Yaratilmis olan her seyin, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a secde etmesinden ve bir sekilde O’'nu tesbih
etmesinden bahsedilmektedir. Allah’1 tesbih etmeyi, baz1 tefsirciler “O’nun biiyiikliigiint, yiiceligini ifade
etmek” olarak, secde etmeyi de “Yaratilisa, fitrata uygun hareket etmek, Allah’a itaat etmek, boyun egmek”
seklinde agiklamislardir. “Yedi gék, yer ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’'nu évgii ile tesbih
etmeyen hichir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O, halimdir, bagislayicidir.”®.

“Gérmez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve
insanlarin bircogu Allah’a secde ediyor; bircogunun lizerine de azap hak olmustur. Allah kimi hor ve hakir
kilarsa, artik onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar.”10

Allah’in her seyi denge ile bir diizen igerisinde yarattig1 ve bu dengeyi insanlarin tagkinlik yapmadan
bozmamalari gerektigi yine Kur’an-1 Kerim’de su sekilde vurgulanmaktadir.

“Gaégii Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin bu dengeyi bozmayin.”11

“Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyiniz, bu hususta taskinlik ve nankérliik de
etmeyiniz; sonra sizi gazabim ¢arpar. Her kim ki kendisini gazabim ¢arparsa, hakikaten o, yikilip gitmigtir.”12

Cevre sorunlari ve karsilasilan felaketlerle ilgili kaynag: gozler oniine seren bu ayeti kerime, haddi
asan ve Yiice Yaratici’'nin yaptigl uyarilar1 dinlemeyen, ¢evreye zarar verenler nedeniyle, yani insanlarin
kendi elleriyle yaptiklari yiiziinden dogada karsilasilan problemlerin kendilerine zarar vermesine Allah’in
izin verdigini belirtmesi, belki de bu konuda en 6nemli Kur’an ayetlerinden biridir.

“Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat yayildi, ki Allah yaptiklarinin bir
kismini onlara tattirsin; belki de dénerler.”13

Ayet-i kerimede, Allah’in yeryiiziinde kurmus oldugu diizenin insan eliyle bozulduguna isaret
edilmektedir. S6z konusu ayette gecen “fesad” kelimesi Tirkcedeki “diizen” kelimesinin ziddi olmasi
hasebiyle diinyada insan tiiriiniin ¢evreye miidahalesi sonucu ortaya ¢ikan zarar ve pek ¢ok sorunun bu
ayet kapsaminda ele alinmasi miimkiindiir.

9 el-Isra 17 /44, el-Hadid 57/1, el-Cuma 62/1
10 e]-Hac 22/18

11 er-Rahman 55/7,8

12 T3h4 20/81

13 er-Rim 30/41
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Dolayisiyla, iklim degisiklikleri, genetigi ile oynanmis gidalarin verdigi zararlar, teknolojik gelismeler
sonucu ortaya cikan meseleler, bazi hayvan ve bitki tiirlerinin yok olmasi, kimyasal ve niikleer atiklarin
cevre lizerindeki uzun siireli tahribati gibi giiniimiizde yogun sekilde tartisilan konular bu ayet baglaminda
degerlendirilebilir. Ayette, miidahalesi ile yeryiiziiniin bu sekilde bozulmasina sebep olan insanin,
bozulmanin ac1 sonuclarinin bir kismini diinyada tadacag ifade edildigine gore, sebep olduklari olumsuz
dontisiimlerin kendilerine de zarar verecegine dikkat ¢ekilmekte, zarara ugramamak, kétiiyli tatmamak igin
inananlarin da bir anlamda g¢evreye karsi saygili olmalari emredilmis bulunmaktadir4.

Biz insanlara Kur’ant Kerim’'de giizel, yasanabilir cevre tasvirleri yapilarak da mesajlar
verilmektedir. Bu giizel ¢cevre anlatimlariyla akarsular, aga¢lar, meyveler ve bircok hayvanlardan érnekler
verilerek doganin sanki oldugu gibi korunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmek istenir.

“Bildiginiz her seyi size veren, size hayvanlar, ogullar, bahgeler ve pinarlar veren Allah’a karsi
gelmekten sakinin.”1s

Kur’an-1 Kerim'de ¢evrenin bir parcasi olan hayvanlar hakkinda da bir¢ok ayetinde yer verildigini,
hatta bir¢ok sure isimlerine de hayvan adlarinin verilmis oldugunu gortriiz.

Ornek olarak bunlara karinca (neml), bal arisi (nahl), ériimcek (ankebut), inek (bakara) ile fil
(fi)isimlerini verebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teal3, bazi hayvanlara ve ¢cevremize bakarak, Allah’in yiiceligini ve yaratma
sanatini idrak etmemizi, bunlardan ibretler almamizi istemektedir.

“(insanlar) devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yeryltiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar mi1?"16

Kur’an-1 Kerim, insana verilen zaman, esya, giyecek, yiyecek ve benzeri pek ¢ok nimetlerin bos yere
ve gereksiz tiiketilmesi anlamina gelen israfi da kesinlikle men etmistir. Clinkii nimetlerin bir bakima
kotiliye ve asiriya kullanilmasi ile suistimal edilmesini kapsayan israf kul hakkidir. Zira hadis-i seriflerde
abdestalirken bile gerek duyuldugu kadar su kullanmak gerektigi bildirilmektedir. Dolayisiyla Yiice Allah’in
ve Peygamberin bu konuda emirlerini dinlemek de insanlar1 6l¢iilii ve dengeli davranmaya, var olan
imkanlar nispetince paylagsmaya itecektir.

“Yiyin, icin. Ancak israf etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez.”17

Bu nedenle, ¢evrenin bir pargasi olan insan; ¢evrenin mutlak hakimi ve onu istedigi gibi kullanan bir
varlik olmadiginin, aksine gegici bir siire ve emaneten kullanimina tahsis edilmis oldugunun bilincinde
olmalidir. Bu bilingle hareket etmeyi amaglayan tasavvuf ilminde, tefekkiir ile birlikte cevreye karsi sevgi,
saygl ve merhamet anlayisinin da yer aldig1 goriiliir.

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili olarak “Bir nehrin kenarinda abdest aliyor olsaniz bile suyu iktisatl
kullaniniz.”8 tavsiyesine uyulmasi ile, ayrica; “Rahmet ve merhamet yiiz parcaya ayrildl. Allah Tedla bunun
doksan dokuz pargasini yaninda, bir parcasini insan ve canlilara dagitti. Eger bir canli acidigi ve esirgedigi
icin ayagini yavrusundan sakindirir ve iizerine basmazsa bunun sebebi rahmetten almis oldugu paydir.”1?
buyurdugu soézlerinde yaratilmislara insafli ve merhametli yaklasimin o6nemine vurgu yapildig
anlasilmaktadir Yine tiim cihana rahmet elcisi olarak gonderilen Hz. Peygamber’in: “Yerdekilere merhamet
edin ki géktekiler de size merhamet etsin.”20 s6zii gevreye karsi tiim kesimlerin ve herkesin daha dikkatli ve
duyarl olmasimi ¢agristirmaktadir.

14 Hiir Mahmut Yiicer - Sinan Yilmaz, “Seriat ve Tasavvuf Baglaminda Din-Cevre iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalari Dergisi 4 (2012), 322.

15 es-Suard 26/132-134

16 e]-Gasiye 88/17-20

17 e]-A'raf 7/31

18 {bn M4ce, Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, nsr. M. Mustafa el-Azami (Riyad: yy., 1403/1983), “Taharet”, 48.

19 Buhari, Ebl Abdilldh Muhammed b. ismail. el-Edebii’l-miifred, nsr. Kemal Ydsuf el-Hit, (Beyrut: yy., 1404/1984), “Edeb”, 19.

20 Eb(i David, Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Kemal Yusuf el-Ht, (Beyrut: yy., 1409/1988), “Edeb”, 58.
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“Iman yetmis kusur subedir.” hadisindeki “fmanin en alt seviyesi, yoldan eziyet verici seyleri
kaldirmaktir.”2! kisminda her miiminin cevreyi, yollarl, umumi yerleri kirletmeyecegi dahasi1 baskasi
kirletmis ise onu temizlemenin bir erdem ve gorev oldugu vurgulanmaktadir. Buna ses kirliligi de dahildir.
Tasavvuf ehline gore ¢evrenin i¢ine insanin i¢ alemi de girmektedir. Kalbi kirletmek, bozmak, incitmek,
kirmak salih miiminin ahlaki degildir. Temizlik imandandur. Islam temizlik {izerine kurulmustur. Kalbi
temiz, dlizgiin ve istikamet lizere olanin her seyi temiz diizgiin estetik olur. Bunun kazandirilmasinda edeb
okulu Tasavvufi egitime biiytik ihtiya¢ vardir. Bu is korkuyla degil sevgi ve giizel 6rneklerle ¢oziilebilir.

3. Tasavvuf Kaynaklarinda Cevre ve Ekoloji

Insanlar1 her tiirlii kétii ahlak ve davranislardan arindiran, giizele, iyi ve dogruya ulastirmayi
hedefleyen tasavvuf, bir ruhi terbiye ve maneviyat egitimidir. insanlar1 fitri ve asli vasiflarina tekrar
dondiiren ve kemal yolunda degistiren tasavvufi egitimin en belirgin 6zelligi kdinata ve insana biitiinciil
yaklasimidir. Bizim bu biitiinciil yaklasim dedigimiz, esasinda inancimizin temel 6gesi olan tevhit inancinin
hayata tesmil edilmesi ve yansimasi halidir.

Mutasavviflar insan hayatinin biitiin yonlerini icine alan tevhid anlayisini bir suur ve hal terkibi
olarak, kalp ile tasdik dil ile ikrarin 6tesinde gérmiislerdir. Yasanan ve zevken hissedilen tevhid, bir haldir.
Sufiler ise tevhidi herkesin manevi olarak bulundugu mertebeye gére anlayacagini belirtir. Oziinde bir olsa
da, avamin ve havasin tevhidi anlayislarinda derinlik ve suur bakimindan farkliliklar bulunur. Tevhidin
nihai noktasi ise, havasin tevhidi olan ve ruhi tecriibe ile gerceklesendir. Sufilere gore yaratilisin gayesi olan
hakiki tevhide ikiligin ortadan kalkmasi ile ulasilabilir.

Cevresiyle stirekli bir alig-veris icerisinde bulunan insan, ayn1 zamanda ondan birer par¢a da
barindirir. Insan biinyesinde kainattaki biitiin elementlerin de bulundugu kabul edilir. Sufiler, kendi lisan-1
halleriyle canli cansiz herseyin Allah’t zikrettigine inanirlar. Zira bir nevi ontolojik ibadet sayilabilen
ayciceginin gliniin her saatinde giinese asik doniisii bu noktada 6rnek teskil eder?2.

Tasavvuf insanin, maddi ve manevi, beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik oldugunu hep g6z 6ntinde
tutmustur. Insan, topraktan yaratilmasi?3 sebebi ile siifli, kendisine belli bir asamadan sonra ilahi ruh
tifiirtilmesi ile de ulvi ve ilahi 6zellikler tasimaktadir.

Insan tasavvuf diisiincesinde alemin ruhu, dlemde onun sureti seklinde telakki edilmektedir. Mikro
kozmos (alem-i asgar) yani dlemin ruhu, sebebi ve illeti olarak goriilen insan, ayn1 zamanda varlik dleminin
tlim unsurlarina sahip oldugu i¢in ‘alim-i sugra’ (kiiciik alem) diye de adlandirilmistir. Tasavvuf ehlinden
bazilar1 da dleme ‘insan-1 kubra’ adini vermistir. Hz. Ali'nin “sanirsin ki sen Kkiiciik bir varliksin, halbuki
sende biiyiik bir dlem diirtilmiistiir.” s6zilinlin buna isaret ettigini sdylemek miimkiindiir2+. Cevre bilincinin
belirleyici unsurunun tevhid oldugunu séylemek yanlis olmaz. Zira hakiki olarak var olan tek birlik (tevhid)
goriinen ¢okluk arkasindadir.

Tevhid, Allah’t biitiin yaratilmislarin tek hakimi ve sahibi gormektir. Her sey O’nun kudret ve
kuvvetinin izhar1 ve tecellisi olarak varlik bulmustur. Cenab-1 Hakk’i yegane fail olarak goren kisi kendisinde
bir varlik fehmetmez, benlik iddiasinda bulunmaz, sahip olma baglarini ¢ézer. Zira o da evrende yaratilmig
olan milyonlarca varliktan sadece biridir2s.

Bozyigit'e gore “Insanin hayat, ekolojik hayattan ayri diisiiniilemez. Bir canh olarak insanin hayat,
cevresini olusturan biitiin unsurlarla olan iliskisinin diizeyi 61¢iisiinde anlam kazanmaktadir. insanin degeri

de biitiin yasami boyunca kendisine, ailesine ve ¢gevresine karsi gosterecegi erdemli davranislarla belli olur.

21 Mislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: yy., 1374-75/1955-56),
“Tevbe”, 17.

22 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag, 2019), 154.

23 es-Secde 32/7

24 Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiltiiriinde Insan-Diinya iliskisi”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 18 (2007), 197.

25 Lamia Levent Abul, “Mevlevilerde Cevre Tasavvuru”, Cevre ve Ahlak, ed. Ismail Koyuncu vd. (Zeytinburnu / Istanbul: Cevre Vakfi,
Metin Eskibag, ts.), 108.
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Bu nedenle hem Kur’an’da hem de siinnette insanin ¢evresi ile olan iliskisi ve irtibati, Islam’in ibadet anlayisi
cercevesinde Tevhid inancinin geregi olarak ve biitiinsel bir tarzda ele alinmaktadir26.”

Canli-cansiz ne varsa, bu tevhidi anlayisla kdinata bakan kimse, insan, hayvan, bitki, dag, tas, hepsini
kendisi gibi yaratilmis birer mahluk olarak kabul eder ve kadrince deger verir. Bu diinyaya gonderilmis,
kendisi dahil olmak iizere yaratilan her seyin bir amaci ve goérevi vardir. Diger varliklar da dahil olmak
lizere, kendi bedeni dahi yaratilan birer emanet olarak kendisine verilmistir.

Ancak giiniimiiz insani, varlik iddiasinda kendini adeta kdinat iizerinde istedigi gibi tasarrufta
bulunma hakkina sahip oldugunu diisiinmekte ve her seyi kendi menfaati ugruna kullanmaktadir. Maalesef
bu gurur ve kibri sonucu insanlar egemenligi altina aldig1 her seyi tahrip etmekte olup bu yaklasimla
diinyay1 yasanir bir yer olmaktan ¢ikartmaktadirlar.

Cevreyi ilahi bir emanet olarak gorenler tasavvufi, irfan gelenegine mensup olan insanlardir. Bu
insanlar tutumluluk esasina dayanarak yasamlarini gayet sade ve gosterigsiz olarak siirdiiriirler. Imtiyaz,
san ve sohret pesinde ¢abalamazlar. ihlasla hareket etmeyi benimseyen bu kimseler kit-kanaat gecinmeyi
arzu eder, kismetine diisene razi olur ve Allah’a siikretmeyi 6nemserler.

Diinyaya karsi isteksiz, mala miilke karsi soguk bir tutum sergilerler. Amaglari zithdvari bir hayatin
geregine gore yasamaktir. Zira, kul hakki ile 6lmenin affedilmez bir giinah olduguna, gelecek kusaklarin da
bu diinyadan en az kendileri nispetinde faydalanma hakkinin bulunduguna, inanirlar?’.

irfani gelenekte esas olan, tiim mevcudata ve mahliikita merhamet ve sefkatle yaklasiimasidir.
Nitekim, tasavvuf kaynaklarinda yer alan ve yaklasik bin kadar tarifi bulunan tasavvufun tek ctimlede 6zeti
“Allah’in emirlerine riayet, yaratiklarina sefkat ve insaniyet” seklinde yapilmistir28, Ayrica ibnii'l-Arabi,
ekberi gelenegin kurucusu olarak, evrensel sefkatin tanimini yaparken, “Allah’in kullarina sefkat esasini
gozetmek Allah icin gayretten énde gelir.”2? ifadesine yer vermistir.

Dikkat ¢ekici olan diger bir goriis sahibi, yakin donem 6rnek tasavvuf ehlinden Ibrahim Hakki
Erzurimi (6.1194/1780) bu hususla ilgili séyle demektedir: “Pes bir kimse yiyecekten her neyi heldl-i hazir
bulsa onun bir nev’inden yarisi kadariyla; giyecekten her neyi heldl-i hdzir bulsa sicagi ve sogugu def edecek
kadari ile yetinse; ....mesken olarak irz ve malini koruyacak kadar bir algak menzilde sdkin olsa; is gii¢
tutmakta gecimligini saglayip hilesiz sanat ya insaf ile ticaret ve ekip bicmek lizere kifdyet miktari rizk ile
kanaat kilsa... Iste o kimse diinya lezzetini Allah rizasini ayni zamanda elde etmis olur.”39

Bu nedenle insanligin, kainatin ve yeryiiziiniin selameti, insanin 6ncelikle varlik iddiasindan,
hirslarini ve arzularini dizginlemesinden, enaniyet ve kibrinden vazge¢mesi ile yaratilanlara ayni nazarla
bakmasi ve sevgi ile yaklasmasiyla miimkiin olacaktir. Tasavvufun, bu noktada ortaya koydugu manevi
egitim modeli ile diinyanin karsi karsiya kaldig1 pek ¢ok soruna ¢oziimler saglamak miimkiin olacaktir. Bu
baglamda, Mevlana Celaleddin-i Rumi’de pek ¢ok 6rnekler bulunmaktadir.

4. Mevlana ve Mevlevilikte Cevre Anlayisi
4.1. Hayat1

“Mevldnd, 1207 yilinda Afganistan’in Belh sehrinde dogdu. Miisliiman diinyast onu Efendimiz-Pirimiz
anlamina gelen Mevldnd adi ile onurlandirdi. O'nun essizligi ask prensibine dayanan antropokozmik diinya
goriisiinde yatmaktadir. Bu, O’'nun gevrecileri cezbeden derin kdinat ve insanlik vizyonudur.”31

“Celaleddin 12 yasindayken ailesi Mogol istilasindan ve yikimindan kagarak Belh’ten ayrildi. Aile
Miisliiman topraklarda dolagmis Hac vazifesini yerine getirmek icin Mekke’ye gitmis ve sonunda daha
sonralari Selcuk Imparatorlugu’nun bir parcasi olan Anadolu’da Konya sehrine yerlesmistir. Dért yil siiren bu

26 Ahmet Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik 2016), 15.

27 Omer Yilmaz, “Irfan Geleneginin Giiniimiiz Gevre Sorunlarinin Géziimiine Merhametce Yaklasimi”, Buhara’dan Konya'ya Irfan Mirast
ve XI1I. YY. Medeniyet Merkezi Konya Sempozyumu (Konya, 2018), 1/446.

28 Feridiiddin Attar, Tezkiratii’l-Evliya, Tahran 1346, 165.

29 bni’'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, iskendiriyye 1946, 165.

30 [brahim Hakki ErzurQimji, Marifetndme, el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, [stanbul 1294, 262.

31 [brahim Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana ve Said Nursi'nin Cevre Anlayislar”, Uluslararast Said Nursi ve Mevldna
Sempozyumu (Konya, 2013), 2.
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yolculuk boyunca Celaleddin sadece biiyiik sehirlerde, heybetli ve azametli daglarda, engin ve bereketli
ovalarda ve sonsuzlugu hatirlatan ¢éllerde dolasmamis ayni zamanda zamanin iyi taninan Sofileri ve alimleri
ile de tanismigtir.32

“Blyiik bir alim olan babasindan ilk egitimini almis olmasina ragmen Celaleddin, manevi hocasi olan
Sems-i Tebrizi ile tanismistir. O'nun i¢in Sems “goéziin 15181, aklin berrakligi, ruhun parlakligi ve kalbin
aydinhig1”dir. Mevlang, Sems ile tanistiktan sonra adeta yeniden dogmustur. Ve aski evrenin canl giicii
olarak kesfetmistir. Mevlana 17 Aralik 1273 yilinda 6ldiigiinde Yahudiler, Hiristiyanlar ve Misliimanlar
cenaze torenine katilmistir.33

“Hayatinin biiytik kismini bereketli Anadolu topraklari tizerinde gegiren ve ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir
ortamda yasayan Mevldnd maddi ve manevi fenomenlerin manasina niifuz ederek ve realitenin dntindeki
perdeyi kaldirip gercedi giin 1s1gina ¢cikararak iin yapmigs ve bundaki basarisiyla da tiim diinyada saygt duyulan
bir diistiniir olmustur.”3* Modern diinya goriisiiniin, adeta goziimiize taktig1 gozligl ¢ikartmamizi saglayan
Mevlana, yepyeni bir gozliik takmaktadir. Etrafimiza yeniden baktigimizda, bu gozliikle her sey anlamly, her
sey canly, birbirleriyle uyumlu ve kardes goriinmektedir.

4.2. Mevlana'nin Mesnevisinde Cevre Anlayisi

Mevlang, fiziki alemin yoktan, Allah tarafindan var edildigini ve Yiice Yaraticinin yeni seyler
yaratmaya devam ettigini kabul eder. Allah’in her daim alemde yarattig1 seylerden Mevlana’ya gore “akillar
bile hayret icinde”35 kalmaktadir. Daglar1 giimiis ve altin madeni, taslar1 da 14l ve yakut yapiyor. Yeryiiziini
Adn cenneti haline getirmek i¢in bitkileri harekete gecirip diriltiyor. Arz, daha anlatilamayacak kadar ¢ok,
tiriinler veriyor, taneleri kabul ediyor, ayiplar: ortiiyor, tuhaf seyleri kabul ediyor ve meydana getiriyor.
Yeryiizi gibi daglar da tiirli tirlii madenler ortaya ¢ikariyor.

Yaratilan bu alemdeki her sey; Mevlana'ya gore, Allah tarafindan belirlenen 6zel bir diizen, vazife ve
gaye icerisindedir. Her seyin bu alemde canli oldugunu da sik sik vurgular. “Bu sistem icerisinde hicbir sey
ruhsuz degildir; varligin en alt derecesinde olmasina ragmen madde de canlidir. Mevldna “yeryiizii ve suyun,
ates ve havanin bize cansiz gibi gériinmelerine ragmen Allah’in nezdinde canli oldugunu”, asla “yeryiiziinii bos
ya da olii” olarak diistinmememizi; yeryiiziiniin stirekli uyanik oldugunu ve yaraticisini tanidigini israrla ifade
etmektedir.”3¢

Biitiinciilliikk kavrami Mevland'nin disiince sistemindeki cevre, doga algisini aciklayan en 6nemli
kavramlardan birisidir. Biitiinliik kavrami g6z 6niine alindiginda, Mevlana’ya goére vurgulanmasi gereken
temel hususlardan birisi, kainatta var olan her bir zerrenin biitiinliikle birlikte deger kazanmasidir. Nitekim,
Mevlang, parcanin tek basina bir anlam ifadesi olmadigini, baska bir ifade ile degersiz gibi goriilenin, biitiin
icerisinde yerini aldiginda 6nemli islevler kazandigini ortaya koymaya ¢alismistir3?.

“...Kiill'iin cesit ¢esit ciiz’leri vardir.

Bu kiill’iin ciiz’i, ciiz’lilerin kiill’'e nispeti gibi degildir; giiliin ctiz’ii

Olan giil kokusu gibi de degildir.

Yesilligin letafeti giildeki letafetin ciiz’ii oldugu gibi, kumrunun sesi

de biilbiil nagmesinin bir ctiztlidiir"38.

Boylelikle Mevlana, pargalarin dahil olduklar: biitiinliik igerisinde daha dnce goriilmeyen yeni bir
ozellik gosterdiklerini agiklamaktadir.

32 Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 2.

33 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 3.

3¢ Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 3.

35 Ozdemir, “Bahsedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Gevre Anlayislar1”, 4.

36 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Cevre Anlayislar1”, 5.

37 Fatma Karakas, Mevldnd’nin Mesnevi’sinde Doga Bilinci (Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2011), 12.

38 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi izbudake (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018),
1/2904-2906.
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Dogada parg¢a halindeki bir sey Mevlana'ya gore, sadece varliktan degil, ayn1 zamanda anlamdan da
yoksundur. Dolayisiyla varliga anlam kazandiranin biitiinliigii teskil etmesiyle olustugunu belirtirken
varliklarin, biitiinle olmasi gerektigini vurgular.

“Cliz, kiill'den ayrildi mi bir ise yaramaz. Tenden bir uzuv kesildi mi o

Uzuv, murdar olur.

Tekrar aslina ulasmazsa éliir kalir, candan haberi bile olmaz.

Oynasa, hareket etse bile bu, onun diriligine delil olamaz. Senin

Kesilen uzvun da bir miiddet oynar, hareket eder.

Ciiz, kiill'den ayrilirsa bir tarafa gider, kaybolur, kiill de noksan kalir.

Fakat bu bahsettigimiz kiill o noksan kalan kiill degildir.”3°.

Burada bahsettigimiz Mevland'nin biitiinciil bakisi ekolojinin benimsedigi temel prensipler arasinda
yer almaktadir. Sozgelimi “dogadaki her sey bir baska seyle baglantili ya da birbirleriyle karmagsik haldedir.
Bizler bu karmasgikligin icindeyiz.” ifadesi, ekolojinin biitiin tiirlerin birbirine bagimh bir sekilde var
olabildigi, 6zelliginin temel bir prensibini yansitmaktadir40.

Bu anlayisla bakildiginda ¢cevremizdeki alemde her sey ilahi kudret ve hikmete uygun bir sekilde
olusmakta ve bizi sefkatli bir anne gibi kucaklamakta; dahasi kdinatta biiyiik bir plan islemekte ve her sey
bu plana gore meydana gelmektedir. Arilar Allah’tan gelen ilahi kudret ve ilhamla kendi evlerini
yapmaktadirlar. Béylece O'nun siirselliginde renkli ve canli bir diinyanin varliginin kendini aciga
vurmasiyla miisahede edilmektedir. Her sey hem birbirleriyle hem de diger biitiin varliklarla irtibath ve
baglantili olup, 6zel bir konum, anlam, vazife ve ehemmiyet icinde bulunmaktadirlar. Dahasi zerreden,
gezegenlere, giines sistemine; karincadan, aridan baliga kadar tiim varliklar hayret edici ve hayranlik
uyandirici saheser bir uyum icerisinde hareket etmekte ve bizleri kucaklamaktadir.

Gorildugi tizere, Mevlana cevremizdeki aleme aragsal ve sadece ondan faydalanma nazariyla bakan
modern zihin diinyamizi tamamen degistirerek, her seye yeni bir bakis a¢is1 sunmus, derin ve bitiincil bir
gozle bakmayi saglamistir. Mevlanad'y1 bu yoniiyle de derin ¢evreci diistiniirlerin ilklerinden saymak yerinde
olacaktir.

Mevlana'nin diislince sisteminde doga, ekolojik biling géz 6niine alindiginda, ortaya ¢ikan diger bir
husus da evrenin canli olusudur. Kendi diisiince sisteminde Mevlang, varliklarin canli olusunu ve kdinatin
canliligini aciklarken, pek ¢ok kissalardan 6rneklerle;

“Riizgar, Stileyman’t yiiklenir, tasir; deniz Musa ile konugsur.

Ay, Ahmet'in isaretini emrini anlar, fermanina uyar, ates, Ibrahim’e

Agustos giilii olur-...

Toprak, Karun’u yilan gibi sémiirtir, yutar; Hanndne diregi akla, fikre

sahip olur...

Tas, Ahmet’e seldm verir; Dag Yahya'ya haber yollar...

Hepsi de bunlara ‘Biz size karst duyar, gériirtiz... sizinle hosuz,

Negeliyiz. Fakat namahremlere karsi susup durmaktayiz’ derler.”+1

diyerek ortaya koymakta ve agiklamaktadir.

Mevlana kdinatin canli olusunun yaninda “Riizgdr, toprak, su, ates; kélelerdir. Benimle, seninle
oliidiirler; Hakk ile diridirler; ancak onun emrini tutarlar.”*? diyerek, her birinin ayr1 ayr1 yaratilmis birer kul
oldugu 6rnegini vermektedir.

39 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018),
111/1906-1939.

40 Karakas, Mevldnd’in Mesnevi'sinde Doga, 14.

41 Mevlana, Mesnevi, 111/1015-1019.

42 Mevlana, Mesnevi, 1/838.
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Ortaya koydugu her seyin canli oldugu diistincesiyle beraber, Mevlana insanlarin evrendeki her bir
parcaya karsi sorumluluk bilincinde olmasi gerektigini ve saygiyla muamele etmeleri geregini de
vurgulamistir.

Evren, Mevland'nin disiince sisteminde, hem diri, canli olmakla birlikte ayn1 zamanda hem de
konusan bir varlik 6zellikleri tasir. Bu konusmalar1 Mevlana muhtesem eseri mesnevisinde “ugultu” olarak
tanimlamaktadir. S6zgelimi doga siirekli olarak Mevlana’ya gore sunu dile getirmektedir: “Biz derler, duyar
isitiriz, bakar gériiriiz, hosuz.”*3

Mevland'ya gore tabiatin konusmasinda iki taraf mevcuttur. Bunlardan birincisinde tabiatin kendi
icerisinde konusmasi vardir:

“Hamel burcundaki giines, otlara ve heniiz olmamis hurmalara ne

Yapar? Bilirsin ya.

Art duru su, cigeklerle fidanlara neler séyler? Onu da bilirsin.”**

ikincisinde ise tabiatin yiice yaraticisi olan Allah ile telaffuzu vardir:

“Allah’in sanati, cihanin biitiin ciiz’lerini karsi ddeta afsuncularin

Agzindan ¢ikan solugun, harfin tesirini yapar.

Allah cekigi, tesir ve sebeplerle olur. Harfsiz, dudaksiz yiizlerce soz soyler.

Allahn tesir edisi de kaderden degil midir? Fakat tesiri, akilla anlasilmaz.”*>

Fakat Mevland’ya gore sozkonusu gerceklesen bu durumu sadece sufiler miisahede
edebilmektedirler:

“Géniil ehlinin duygulari; suyun, topragin, camurun séziinti duyar durur.

Filozof, Hanndne direginin inlemesini inkdr eder. (Ctinkii

Velilerin duygularindan haberi yok, onlara yabanci.

Der ki: ‘Halkta sevdanin aksi bir¢ok hayal yaratir, onlara

Gosterir.’

Halbuki bu fikir, onun fesat ve kiifriintin aksidir. Bu inkdr

hayali ona fikrinden, inanisindaki bozukluktan gelmistir”4e.

Mevlana'nin diislince sisteminde, sadece goziin gorme organi olmadigy, ¢linkii islevini yapabilmesi ve
goziin gorebilmesi i¢in Allah’in ona ihsanda bulunmasi gerektigi belirtilmektedir4’.

Zira Mevland’ya gore, doganin anlamini sadece tasavvufi vukufa sahip olan mutasavviflar miisahede
edebilir. Ciinkii onlar evreni Kur’an'1 Kerim’e, yani kutsal bir kitaba, benzetirler. Muasavviflar’a gére sirlarin
anlasilmasi icin kozmik bir “ayna” misali yaratilmis olan kainat, yine “kozmik” bir kitap gibi olusturulmustur.
Dolayisiyla nasil ki Kur’an’t Kerim'i anlayarak Allah’a yonelebiliyorsak, evreni anladigimizda da Allah’a
yonelme yolunu bulmus oluruz.

Mutasavviflara gore kainattaki varliklar yalnizca suurlu bir sekilde gercek manada Allah’t
zikretmekle kalmazlar, ayni zamanda Allah’in varligina da isaret ederler. Bu denli kutsal addettikleri dogaya
karsi mutasavviflar, onunla iinsiyet etmisler ve saygi gosterip ayni zamanda iletisim kurmuslardir.
Mevlana'nin Mesnevi’sinde isaret ettigi iletisim de iste gercek anlamda bu tiir bir iletisimdir.

Mevlana insan disinda evrende yer alan her canlinin yaratilis amacina uygun olarak yasadiginm
belirtmektedir. Aslinda bu durum Allah’'in yarattig1 her varligin, fitrat {izerine yasamasi, yani her varligin
Allah’a ibadet ederek, yaratilis amacina hizmet etmesi anlamina gelmektedir. S6zgelimi bir yandan ates
yakiciligl, 6te yandan su sondiiriiciiliigii ile evrene katkida bulunur. Kanaatimizce bu durum, yani varliklarin
fitratlar izerine yasamalari, beraberinde hayatin devamini saglayan akisi meydana getirmektedir.

43 Mevlana, Mesnevi, 111/1019.

4 Mevlana, Mesnevi, VI/1068.

45 Mevlana, Mesnevi, VI/1070-1072.
46 Mevlana, Mesnevi, 1/3279-3282.
47 Mevlana, Mesnevi, V1/2404.
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Mevlana evrende en {istiin varlik olarak insani gérmekle birlikte insani evrenin efendisi degil, sadece
bir pargasi olarak gordigi anlasilmaktadir. Bu konuda acgik¢a sdyle der: “Sen, bir alemin cliz’iisiin"*8.
Mevlang, evrendeki hi¢bir varligin Allah’tan bagimsiz diisiiniilemeyecegi, aksi halde varliklarin bir ger¢eklik
kazanamayacagl kanaatindedir.

Dolayisiyla evren metafizik boyutu ile birlikte diisiiniilmesi gereken bir varlik alanidir. Buna gore,
Mevlana diisiincesinin, insan-merkezli veya doga-merkezli bir yaklasim degil, aksine Allah merkezli biitiint
ongoren bir yaklasimi savundugu acikca ifade edilebilir. Aslinda doganin Allah merkezli diisiintilmesi,
insanin ona karsi yaklasiminda dengesiz ve sorumsuz olmamasini gerektirir.

Mevlang, insanoglunun diinyaya hakim olma istegine karsi sdyle demistir:

“Ey hayirsiz evlat! Nihayet sen Ademoglusun, ne vakte dek alcakligi

Seref sayarsin.

Niceye dek ‘ben dlemi zapt edeyim, bu cihani kendi varligimla doldurayim’ dersin?”4°

Gorildugi gibi Mevlang, bu beyitlerde insanin evrene hakim olma istegini bir tiir algalmislik olarak
degerlendirir. insanlara, doga ile olan iliskilerinde bu iliskinin sonuglarini hatirlatarak dogay1 korumalarini
hedefleyen pek ¢ok mesajlar vermekte oldugunu gormekteyiz.

Mevlana dogaya karsi tutumumuzu belirlemede Kkilit tas1 gorevi oynayacak ve insanlara ekolojik
bilin¢ kazandiracak bir noktadan bahseder: Her varlik biitlini olusturan bir pargadir ve onda var olan gii¢
sayesinde evrendeki olusumu dengeleyen, tamamlayan unsurlardir. Bundan dolay1 evrendeki her varliga
gereken degerin verilmesi ve her birine saygl duyulmasi gerekmektedir:

“Miilkiin sahibi Allah’tir. Toplulugu o verir, bu yiiregi o ihsan ederde aslan, yaban sigir1 stirtstine
atilir.”s0

“Allah, her cinsi es yaratti, sonuglar topluluktan meydana geldi”s1.

Bu noktada 6zellikle insanin konumu dikkate deger goriinmektedir. Mevlana “Surette sen kiiciik bir
dlemsin, ama hakikatte en biiyiik dlem sensin.”>2 diyerek alem-insan arasinda siki bir benzerlik kurmaktadir.
Bu iliskiyi ¢evre baglaminda degerlendirdigimizde sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki; alemde meydana
gelecek en ufak degisim, insanda da degisimi beraberinde getirecektir.

Mevlana diisiince sistemi, yasanabilir kosullar1 saglamak ve anlamli bir hayat olusturmak adina,
insanlara rehberlik yapacak bir nitelik tasimaktadir. Cevre ile iliski icerisine girmeyi, cevreyi tanimayi ve
ona saygl duymay1 dngdérmektedir. Clinkii Mevlana’ya gore her varliga Allah tarafindan can verilmistir ve
her varlik insana emanettir.

Mevlang, fiziki dlemin Allah (c.c) tarafindan yoktan var edildigini ve her an yeni seyler yaratmaya
devam ettigini kabul eder. Mevlana'ya gore Allah’in dlemde her an yarattigi mahlukatlardan akillar bile
hayretler icinde kalmaktadir. Nihayet ¢cevreye soyle bir bakildiginda taslari, 1al ve yakut, daglari ise altin ve
glimiis madeni olmus halde buluyoruz. Yerytiziindeki bitkilerin harekete gecip dirildigini ve Adn cenneti
haline geldigini gorebiliyoruz. Yer, taneleri kabul ediyor, iiriin veriyor ve daha anlatilamayacak kadar ¢ok,
yuz binlerce yaratmayi kabul ediyor ve meydana getiriyor. Bunun gibi daglarda da tiirlii tiirlii madenlerin
olustugunu miisahede edebiliyoruz.

Ona gore, Allah bu dlemdeki her seyi kendine has bir diizen igerisinde, gérev ve ama¢ ugruna
yaratmistir. Alemdeki her nesnenin canli oldugunun da sik sik iizerinde durur. Bu sistem icerisinde higbir
nesne ruhsuz degildir; varligin en alt seviyesinde olmasina ragmen madde de canlidir. Mevlana, “yeryiizii ve
suyun, ates ve havanin bize cansiz gibi gériinmelerine ragmen Allah’in nezdinde canli oldugunu”, kesinlikle
“yeryliziinii bos ya da 6lii” olarak nitelendirmememizi; aksine yerytziiniin siirekli diri ve uyanik oldugunu
ve yaraticisini tanidigini 6zellikle ifade etmektedir.53

48 Mevlana, Mesnevi, IV/2368.

49 Mevlana, Mesnevi, 2018, 1/541.

50 Mevlana, Mesnevi, 2018, VI/3053.

51 Mevlana, Mesnevi, 2018, VI/523.

52 Mevlana, Mesnevi, 2018, IV/521.

53 Ozdemir, “Bahgedilmis Emanet: Mevlana Ve Said Nursi’nin Cevre Anlayislar1”, 3.
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Bu anlayisla ¢evremize baktigimizda etrafimizdaki dlemde her seyin bizi sefkatli bir anne kucagi gibi
kucakladiginy, ilahi irade ve hikmete uygun olarak gelistigini; dahasi alemde biiyiik bir planin islemekte
oldugunu ve her seyin bu plana gére meydana geldigini miisahede ederiz.

Goriildiigi gibi Mevlana’da insan hicbir zaman yalniz degildir. Soludugu hava, ictigi su, gordigi
agaclar vb. her biri tipki insan gibi canlidir, dolayisiyla cevredeki her varlik insana bir yol arkadasidir. Bu
canli yapisi ile doga, kesfedilmeyi bekleyen potansiyellerle doludur. Ancak insanoglunun bencilligi ve
sorumsuzlugu nedeniyle bu zenginlik her gecen giin zayiflamaktadir. Oysa insanoglu, dogaya verilen
zararin, aslinda kendine hatta gelecek kusaklara verdigi zarar oldugunu bilmelidir.

Mevlana dogada insanoglunun evrenin kalanini paylastigi gériinmez bir enerjiye sahip bir gii¢
oldugunu kesfetmis ve bu gizli gériinmez giiciin biitiin olusumlarin sebebi oldugunu gérmistir. Daha sonra
cismani ve ruhani olarak diinyanin zemininde ne yattigini anlamaya ¢alismis ve bunun ask oldugunu
bulmustur. Ona gore evrende sakli bulunan, var olan asktir. Bdylece Mevlana askin Allah’tan geldigini ve
Allah’a dogru hareket ettigini diistinmektedir.

Ask da, yaratilisin yukar1 dogru hareketinde oldugu gibi her adimda bir evreden baska bir evreye
gecisinde varligin yeni bicimlerine doniismektedir. Mevlana’ya gore bu pozitif enerji, evrendeki her varhigi
birbiriyle birlestiren zerrecikler arasindaki etkilesimden sorumlu olandir. Boylece hi¢bir varlik bu
sistemden ayri, bagimsiz degildir. Cevrebilimin tanimiyla, evrendeki tiim varliklar birbirlerine bagiml ve
baghdirlar.

Dahasi, agk insanlarin sezgi ve his giliciinii artirir, yticeltir. Bundan dolay1 da Mevlana insanlarda
askin, zekadan daha iistiin oldugunu vurgulamistir. Ornegin, giinliikk ve sosyal yasantimizda, ask daha
6nemli ve uygulanabilir bir istir. Bu demektir ki ask biitiin anlasmazliklari ¢6zebildigi gibi, bencilligi ve akla
gelebilecek bir¢ok bahaneyi de ortadan kaldirir. Bu sebeple, ask evrensel diizen icerisinde, sadece dini ve
ahlaki boyutta yasam icin basit ve gereksiz degil ayni zamanda siirdiiriilebilirdir.

5. Mevlevilikte Cevre Anlayisi

Mevlevilikte, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin bu temel prensipleri ekseninde ¢cevre bilincinde en giizel
ornekleri sergilemistir.

Toplumu yakindan etkileyen tarikatlardan birisi olan, Mevlevilik; XIII. Asirda Mevlana Celaleddin-i
Rlm1'nin ortaya koydugu tasavvufl diisiince ve dgretileri ile olusmus ve varlik gostermeye baslamistir. Adap
ve usuller, Mevlana’'nin manevi terbiye ve usulleri ile yogrulan Mevlevilikte adap, erkan ve usuller insan
hayatinin her anini kapsayacak sekilde ve incelikte olusturulmustur.

“Adap, edeb kelimesinin ¢oguludur. Terbiye anlamina gelen edeb, sz ve davranislarda insanlara iyi
muamelede bulunmak, haydli olmak demektir. Mevlevilik edeb temeli iizerine bina edilmigstir. Mevldna ‘Ayet
ayet Kur’dn’in biitiin manasi edebden ibarettir’ séziiyle Mevlevi adap ve erkdninin kaynagini Kur’'dn’a
dayandirmistir”s4,

Edep ve adap, Mevlevilikte sadece insanlar arasindaki miinasebetlerde riayet edilecek kurallardan
ibaret degildir. Adap insanla miinasebeti olan her seye, her varliga karsi uygulanan kurallar manzumesidir.
Varlik alemini Allah yaratmistir. Var edenin var olan her seyde tecellileri vardir. Zira, Yiice Yaraticinin istegi
ve buyrugu dolayisiyla varlik sahasina ¢cikmalar1 hasil olmustur. Dolayisiyla her sey Cenab-1 Hakk’in
eseridir, O'nun eserine hiirmet, kendisine hiirmettir. Bu esas Mevlevilik adabinin temel anlayisini olusturur.

Matbah denilen mutfak, Mevlevilikte manevi egitimin goriildiigli yerdir. Bunun anlami uygun terbiye
ve pisirilme yontemleriyle, ham ve cig olarak mutfaga gelen malzemenin enfes bir yemege doniismesi gibi,
salikin de hizmet yoluyla, mutfaga girip pismesi ve kivamini bularak olgunluk ve kemale ermesi demektir.

“1001 giin stiren ve ‘cile ¢cikarmak’ olarak adlandirilan ve bu manevi egitim boyunca salik (Yolcu
manasina gelen salik, manevi yolculuga giren kimse icin kullanilan umumi bir terimdir. Mevlevilige yeni giren,
yeni sema ¢ikaran yani sema etmeye baslayan kimseye nevniyaz denir. Mevleviler birbirlerine can, ihvan diye
hitap ederler.) matbah-1 serifin dedelerinin terbiyesi altinda manevi egitimine bagslar. Mevlevi dervisinin ¢ilesi

54 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 109.
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miiddetince dergdhta pazarciliktan ¢camasirciliga, bulasik¢iliktan temizlige kadar on sekiz hizmeti yerine
getirmekle vazifelendirilir.” 55

Manevi ve ruhi tekamiil i¢in ¢alisan cilekes canlar, bunun yani sira maddi ve diinyevi mesguliyetlerin
remzi olan matbah hizmetlerini de yiiriitiirler. Bu amagla dogu ve bat1 dilleri 6g8retilip ¢esitli ilim dallarinda
yetistirilir, kabiliyetleri oraninda sema megki ve sanat faaliyetlerine yonlendirilirler; musiki, saatgilik,
ascilik, mobilyacilik vb. sanat dallarinda meslek edinmeleri de saglanir. Muhip ve ¢ilekes canlar civili tahta
lizerinde sema 6grenmek ve mesk veya sema ¢ikarmak icin, sema dedesinin nezareti altinda egitim alirlar.
Mukabeleye katilmaya bu sekilde hazir hale gelirler.

Her haliikarda sorumluluklarinin farkinda olmayyi, kétiiliik varsa bunu 6ncelikle kendinden bilmeyi,
kendisinden 6nce baskasina hizmet etmeyi 6grenmek amaciyla salik bu yola girer. Bin bir giin siiren seyr-i
stliikun neticesinde dervis, bilhassa matbahda, canlara hizmetle manen pisip olgunlasarak, benlik
duygusundan siyrilir, nefsini saflagtirir, sabir, metanet ve riza sahibi biri haline gelir.

Manevi egitimini tamamlayan Mevlevi dervisinin tiim davranislar1 zarafet, nezaket ve nezahet
icerisinde tezahiir ederken ayni ruh inceligi sozlerine de akseder. Bu kimseler, olumsuzluk ifade eden
sozleri kullanmaktan imtina eder ve sozii giizel soylerler. Mevleviler olumsuzluk ifade eden yakmak,
sondiirmek, kapatmak, gommek gibi kelimeleri dillerinde kullanmazlar. Onlar, kullanimi1 daha zarif olan,
15181 yakmak yerine 15181 uyandirmak, atesi sondiirmek yerine atesi dinlendirmek, gommek yerine sirlamak,
kapatmak yerine sir etmek kelimelerini kullanmay tercih etmislerdir.

Tiim bu incelikli yaklasimlar, Hz. Peygamberin; “Ya hayir séyle, ya sus” hadisinin hayata
gecirilmesinin gostergesidir. Mevlevi inceligini ve zarafetini yansitan, bu sebeple de Mevlevilerin dilinde;
“diiseceksin, hasta olacaksin, kaybedeceksin, pisman olacaksin” gibi olumsuz ifadelerinin yerini
“diismeyesin, hasta olmayasin, kaybetmeyesin, pisman olmayasin” gibi olumlu ifadeler, kullanilan
kelimelerden bazilaridir.

Model insanlar yetistirmek amaciyla, Mevlevi dergadhlarinda, her yoniiyle huzurlu, kendi i¢
diinyasinda barisi ve siiklineti temin etmek ve bunu tiim yaratilmislara ve topluma yansitabilecek kabiliyeti
kazandirmak egitim yonteminin temel hedefi olmustur. Bu da ancak saglam bir beden ve ruh diinyasi ile
miimkiin olabilmektedir. Mevleviler bunu amel-ilim biitiinliigi ile saglamislardir.

Cilenin cekilecegi yer olarak, Mevlevilikte matbahin tercih edilmesi, diinyevi mesguliyetlerin bir
sembolii ve esasinda diinya hayatimizin da bir ¢ileden ibaret oldugu diisiiniildiigiinde en miinasip oldugu
soylenebilir.

Yaratilmislarin tiimiini i¢ine alan ve kdinati1 kusatan, icine alan bir anlayis ¢evresinde sekillenmis
olmasinin yani sira Mevlevi tarikatinda manevi egitim bir goniil-kalp egitimidir. Mevlana'ya gore kainatta
cansiz hicbir sey yoktur. Allah insani, bir avug toprak iken nasil insan yapti ise toprak gibi cansiz oldugunu
sandigimiz her seyi canli bilmek tanimak gerekir diyerek sozlerine soyle devam eder: “Gérdiigiiniiz
cansizlarin hepsi de bu diinyada, bu aleme gére cansizdir, 6liidiir veya bize cansiz 6lii gibi gériiniir. Oteki
tarafta hakikat dleminde canhidirlar. Burada susup duruyorlar, orada konusmaktadirlar”s®.

Mevlevilere gore her seyin bir can1 ve kendine has nitelikleri mevcuttur. Tiim varlklarda Yiice
Yaraticinin ilahi kudretinin izleri vardir. Biitiin varliklar, varlik alemine gonderilirken yaratilis amacina gore
bir vazife ile sorumlu tutulmuslardir. ilahi tecelliden her varlik payina diiseni almistir. Bir avug topraktaki
renkleri, lezzetleri, hayatiyeti ve yaraticiligl hakkiyla belirleyip analiz etmek miimkiin degildir. Fezanin
derinliklerindeki gizli esrar ve ilahi tecellileri toprakta ve topraktan dogan hava, su, gicekler, bocekler,
agaclar, yapraklar ve meyveler de miisahede etmek miimkiindiir. Hi¢bir sey tesadiifi degil, ilahi takdir ile
var olmus ve bir suur tasimaktadirlar.5”

Mevleviligin adap ve erkanina da yansimis olan Mevland'nin esyaya ve varliklara bu sekilde yaklasimi
olmustur. Mevleviligin temel ilkesi ve genel kuralini esyaya ve yaratilmislara saygi ve sevgi olusturmustur.
Her seyde Allah Teala’nin tecellisini goren Mevleviler, sevecen ve hiirmetkar kimselerdir. Onlar yaratandan

55 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 110.
56 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 112.
57 Abul, “Cevre ve Ahlak”, 116.
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otiiri yaratilmislari sever, her seye ve herkese karsi hiirmet ve saygi gosterirler. Bu nedenle Mevleviler
esyay1 da bir sahsiyet gibi degerlendirmislerdir. insana hizmeti olan her seye, insan da tesekkiir etmeli ve
saygili olmalidir.

Tiim varliklara saygi ve hiirmeti vazife telakki eden Mevleviler, canli ve cansiz ayirimi yapmadan
biitiin kdinati1 sevgi nazar1 ile gormiislerdir. Diinya lizerinde kainata gosterdikleri onlarin bu nazik anlayisi
sonucunda her bir varlik, bulundugu yerde yasamini devam ettirme hakkina da sahiptir.

Insanin sayginhgini korudugu gibi cevrenin de kurtulus ve korunmasim bu anlayis ve yaklagim
miimkiin kilacaktir. Insan her varliga sevgi ile yaklasip, saygl géstermeyi égrendiginde, kendini evrenin
sahibi gérmek yerine onun bir ferdi ve par¢asi oldugunu, onu tahrip etmek yerine korumasi gerektigini
Ogrenecektir.

Sonug

Ilahi bir emanet olarak tabii cevre, yeryiiziindeki Allah’in halifesi olan insanlarin emrine verilmistir.
S6z konusu emanet bilincinin sahihi olmak, dogay1 Allah’in tecelli makami oldugundan doniistiirme ve
degistirme hakkinin bulunmadigini bilmek demektir. Halifelik insanin dogaya ve hayvanlara egemenlik
saglamasini degil, bilakis insanin halifeligi onlarla uyum icerisinde yasamasini gerekli kilmaktadir.

Dinimiz insanin en giizel sekilde yaratildigini ve yeryiiziindeki tiim yaratilanlarin insanin emrine
amade kilindigin1 ve ona emanet edildigini kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’'de bildirmektedir. Allah,
insanoglunun bu verilen nimetleri kullanirken dengeli olmasi gerektigini, israftan, yani asir1 ve gereksiz
kullanimdan kag¢inmasi sayesinde de gilizel, diizenli ve huzurlu bir yasamin miimkiin olabilecegini
vurgulamaktadir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de kdinatta yaratilistan kaynaklanan bir problemin olmadigy,
bilakis goriilen biitiin sorunlarin insanlarin kendi elleriyle olusturduklari ifade edilmektedir.

Zaman igerisinde kendi aslini, nereden gelip nereye gittigini ve ne amagla yaratildigini unutan
insanoglu, faydalanmasina sunulan dogal ¢evreyi, tabii kaynaklari ihtiyactan fazla tiiketim yoluna giderek,
dogada mevcut olan ekolojik dengenin bozulmasina beraberinde cesitli problemlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.

insanlarin tizerlerine diisen, ¢evresini 1slah ve imar etmek, kozmik ahengi koruyup gozetmek,
ekolojik dengeyi saglamak gibi, bir dizi hukuki ve dini sorumluluklar1 vardir. Ancak bu sorumluluklarin
yerine getirilmesi, insanin emanet bilinciyle hareket etmesiyle, dogay1 koruma ve kollamasi sevgi, saygi,
sefkat, merhamet, niyet, zihniyet ile miimkindtir.

Cevremizde bize cansiz gibi goriinse dahi cansiz tek bir varlik bulunmamaktadir. Nitekim, evrene
tevhidi bir anlayisla bakan Mevlevilere gore her sey canlidir. Diinyaya ilahi emirle gelen biitiin varliklar da
Yiice Yaraticinin tecellilerini miisahede etmek miimkiindiir.

Esasinda her bir varlik bilingli, canli ve suurlu olarak yaraticinin kendisine emrettigi gorevini yerine
getirmektedir. Bir avug toprakta hayatiyeti ve yaraticiligl, renkleri ve lezzetleri, hakkiyla analiz edip
belirlemek miimkiin degildir.

Kainat, derinliklerindeki sirlar ile topraktan dogan cicekler, bécekler, hava, su, agaclar, meyveler ve
yapraklar da fezanin su hakikatlerini géz 6niine sermektedirler. Her sey tesadiifle degil, ilahi emir ile var
olmuslardir ve ilahi bir suur mevcuttur.

Tabiatin korunmasi ve tahribinin 6niine gegebilmek icin Mevlevilerin yaratilanlara gosterdikleri
sevgi ve hiirmet glinimiiz insanina, ¢ok 6nemli bir anlayis 6rnegi sunmaktadir. Cevreye hakim olma
diisiincesi ile insanin kendisini merkeze almasi bugiinkii ¢evre sorunlarinin temelinde yatan ana sebep
olarak gorilmektedir. Tabiatin tahrip edilmesine ortam hazirlayan, insanlarin bu tahakkiimci ve hoyratca
yaklasimi nedeniyle olmustur. Halbuki Mevleviler iliskide olduklari her seye deger verir ve saygi gosterirler.

Bagka varliklara zarar vermemeyi, kiiciik biiyiilk demeden yalnizca kendi tiiriinden olanlara degil
biitiin canhlara karsi sevgi ve merhamet ile yakinlagsmalari nedeniyle tevazu sahibi olarak, biiyliklenmemek,
kendini diger yaratilmislardan biri olarak gérmek suretiyle, kendileri zarar gorseler bile, incitmemeyi esas
alirlar. Bu anlayis icerisinde, Mevleviler ziyadesiyle tiim varliklara ve hayatlarinin tiimiine tesmil ettikleri,
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¢evrenin tahribatin1 6nlemede ve korumada diinyanin ihtiya¢ duydugu sevgi ve merhamete dayanan farkl
bir yaklasim ortaya koymaktadirlar.

Tabiat dleminin sadece birer {iyesi olmakla birlikte biz insanlar kainatin tepesinde yer almaktayiz.
Bu nedenle, insanlar kendi ailelerine karsi nasil sorumluluklar1 bulunuyorsa, biitiin dogal ¢evreye ve
icerisindekilere kars1 da sorumluluklar1 vardir. Allah’in yaratici giicii ve iradesi sonucu olusan ekosistem
zenginligi ve biyolojik cesitlilik mevcuttur, dolayisiyla bu ilahi diizen, ekosistem saygiyla korunup
gozetilmelidir.

Belirli bir diizene sahip, olaganiistii estetik bir giizelligi bulunan tabiat; muhtesem aksamadan isleyen
bir denge icerisinde yaratilmistir. Tabiatin bu genel isleyen diizen ve dengesini bozmadan, insanin tiim
liretim ve tiiketim kaidelerini, ona gore planlamasi gerekmektedir. Kainatta insanlar olarak haklarimizin
mutlak ve smirsiz oldugunu sdyleyemeyiz. Kisacasi, giinlimiiz modern diinyanin en ciddi, gelecegimizi
tehdit eden en sorunlarindan biri olan cevre meselelerini anlama, énleme ve asmada islam tasavvuf gelenegi
bizlere benzersiz bir bakis, derinlik ve biling kazandirdig1 asikardir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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ibn Sind’da Mantiga Genel Bir Bakis

0z

Mantig1 var olan bilgilerden yola c¢ikarak var olmayan bilgilere ulasma yontemi veya diislinlirken insani hatadan
koruyan bir arag olarak tanimlayan ibn Sina, mantik sanatinda temelde bilgiye ulasmay1 amaclamaktadir. Bu bakimdan
mantik bilgiye ulastiran bir aractir. ibn Sina biitiin eserlerinde mantik konusuna yer vermis olsa da Kitdbu’s-Sifd ve
Isaretler ve Tembihler adli eserlerinde mantik konularini daha ayrintili olarak ele almistir. Bunun yaninda Aristoteles’in
inceledigi biitiin mantik konular1 ibn Sind'nin Messal gelenege uygun bir tarzda kaleme aldif1 Kitdbu's-Sifd’da
Isagoci’den sonra Aristoteles’in ortaya koydugu diizende arastirma konusu yapilmisken [sdrdt'ta kategorilere yer
verilmemis ve bes sanata da cok az deginilmistir. ibn Sina’min mantik kiilliyat1 Aristoteles’in metinlerine gére daha
hacimlidir. Bunda ibn Sind’nin mantik konularini daha genisge inceleme konusu yapmasinin yanminda Aristoteles’ten
sonraki yorumlar1 da inceleme konusu yapmasi etkili olmustur. Kendisinden sonra Islam diinyasinda mantik
konularinin ele alimisi bakimindan Kitdbu’s-Sifd’daki yaklasim degil de [sdrdt’taki yaklasim daha etkili olmustur. Dil ve
diisiince arasindaki iliskiden ziyade diisiinceye yogunlasan ibn Sind mantigin konusunu bilinenlerden yola ¢ikarak
bilinmeyenlere ulastirmasi bakimindan birinci akledilirlere dayanan ikinci akledilirler olarak belirler. Bilinmeyenlere
temelde akil vasitasiyla ulagilir. Ancak bunun yaninda sezgi (hads) de bilgiye ulasma yollarindan biridir. ibn Sina mantik
anlayisini su ii¢ temel ilkeye dayandirir: Dil-diisiince ayrimi, madde (icerik) ve suret (form) ayrimi ve varlik-mahiyet
ayrimi. Varlik ve mahiyet ayrimi zihnin mahiyetleri algilamasi ve mantigin tasavvur ve tasdik olarak ayrilmasinda da en
temel ayrimlardan biridir. Tasavvur ve tasdik kavramlari Aristoteles’e ve Stoacilara kadar gétiiriilse de Ibn Sina bu iki
kavrami mantik sistemini olusturan temel iki kavram olarak ele almistir. Mantigin 6nermelere kadar olan ve kavram
mantigl olarak nitelendirebilecegimiz kismi tasavvurati, 6nermelerden sonrasi ise tasdikati olusturur. Mantiga Giris
(isagoci/medhal) Kategoriler igin bir hazirlik, Kategoriler de Ibare igin bir giristir. Birinci Analitikler kiyas teorisinin
ortaya kondugu kitap iken burhan, cedel, safsata, retorik ve siirden olusan bes sanat ise mantigin maddesini olusturur
ve kiyasin uygulama alanidir. Kavramsal (tasavvuri) bilgi, varli§1 soyutlayarak zihinde canlandirma eylemidir ve hiikiim
icermez. Ancak hiikiim (yargi) en az iki kavramla yapildig1 i¢in kavram olmadan hiikiim olmaz. Bir seyin mahiyetine
delalet eden, tanimla elde edilen kavrama ulagsmada “o nedir” ve “hangi/hangisi” sorular1 temel sorulardir. Tasdikin
temeli olan ve basit ve bilesik olarak ikiye ayrilan énermede ise temel sorular “var midir” ve “nigin” sorularidir. iki
kavram arasinda baglanti kurarak olumlu ya da olumsuz yargida bulunmak demek olan tasdike ulastiran ise
hiiccet/ihticactir, yani kanitlama, akil ytiriitmedir ve en temel akil yiiriitme yéntemi kiyastir. Klasik mantikta temel
amag kiyasa ulasmak, kiyasta ise amag kesin bilgiye imkan veren burhana erismektir. Madde-suret kavram ikilisini
mantiga bagarih bir sekilde uyarlayan ibn Sind’ya gére tasdikin en basit formu olan énermenin sureti ve maddesinden
bahsedilebilecegi gibi yetkin formu olan kiyasin da maddesi ve suretinden, yani igerik ve formundan bahsedilebilir.
Onermenin formu, nicelik, nitelik ve Kipligine gore sekilleniyorken icerigi (maddesi) ise dogruluk ve yanlishk merkezli
tasnif edilir. Kiyas da formuna ve igerigine gore ikiye ayrilir. Formuna gore kiyas temelde iktirani ve istisnai kiyas diye
isimlendirilirken, maddesine gore ise dogruluk degeri bakimindan dnerme siniflar1 ve buna dayal bes sanattan
olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Klasik Mantik, islam Mantik Tarihi, Tasavvur, Tasdik, ibn SinA.

An Overview of Logic in Avicenna

Abstract

Avicenna, who defines logic as a method of reaching non-actual information based on actual information, or a method
that protects people from mistakes while thinking, basically aims to reach information in the art of logic. In this respect,
logic is a tool that leads to knowledge. Although Ibn Sina included the logic in all his works, he dealt with logic in more
detail in his works called Kitdb Al-Shifd and Remark and Admonitions. Besides, in Kitdb Al-Shifd, written by Ibn Sina in
accordance with the Peripatetic tradition, all the logic topics that Aristotle examined were the subject of research in the
order put forward by Aristotle after Isagoci, while the Ishdradt did notinclude categories and five arts were also included.
very little has been mentioned. Avicenna's corpus of logic is more voluminous than Aristotle's texts. In this, besides
Avicenna's making the subjects of logic a subject of wider examination, it was effective that he also made the comments
after Aristotle the subject of examination. After him, the approach in Ishdrdt was more effective than the approach in
Kitdb Al-Shifd in terms of the handling of logic issues in the Islamic world. Concentrating on thought rather than the
relationship between language and thought, Ibn Sina determines the subject of logic as second intelligibles based on the
first intelligibles in terms of reaching the unknowns from the known. The unknown is basically reached through the
mind. However, intuition (hads) is one of the ways to reach knowledge. Avicenna bases his understanding of logic on
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the following three basic principles: the distinction between language and thought, the distinction between matter
(content) and form, and the distinction between essence and existence. The distinction between existence and essence
is one of the most fundamental distinctions in the mind's perception of essences and the separation of logic into
tasawwur and tasdig. Although the concepts of tasawwur and tasdiq are taken as far as Aristotle and the Stoics, Avicenna
interpreted these two concepts as the basic concepts that make up the logical system. The part of the logic up to the
propositions, which we can describe as conceptual logic, constitutes imagination, and after propositions, affirmation.
Introduction to Logic (Isdgiici/Al-Madhal) is a preparation for Categories, and Categories is an introduction to Peri
Hermeneias. While the Prior Analytics is the book in which the theory of syllogism is revealed, the five arts consisting of
Burhdn (demonstration), Jadal (topics), Safsata (fallacies), Khatdba (rhetoric) and Shi’r (poetry) constitute the content
of logic and are the application area of syllogism. Conceptual (imaginative) knowledge is an act of visualizing the
existence by abstracting it and does not contain judgment. However, since the judgment is made with at least two
concepts, there is no judgment without the concept. “What is it” and “which/which one” are the basic questions in
reaching the concept obtained with the definition indicating the nature of something. In the proposition, which is the
basis of confirmation and divided into simple and compound, the basic questions are "is there" and "why" questions.
The one that leads to tasdiq, which means making a positive or negative judgment by establishing a connection between
the two concepts, is hujjah/ihtijdj, that is, proof, reasoning, and the most basic reasoning method is syllogism. In classical
logic, the main purpose is to reach syllogism, and in syllogism, the aim is to reach the demonstration that allows precise
knowledge. According to Avicenna, who successfully adapted the concept of matter-form to logic, it is possible to talk
about the form and substance of the proposition, which is the simplest form of tasdig, as well as the substance and form,
that is, the content and form, of the competent form of giyds. While the form of the proposition is shaped according to
its quantity, quality and modality, its content is classified based on truth and falsity. Qiyds is also divided into two
according to its form and content. According to its form, syllogism is basically called igtirdnf and exceptional giyds, while
according to its matter, it consists of propositional classes and five arts based on it in terms of truth value.

Keywords: Logic, Classical Logic, History of Islamic Logic, Tasawwur, Tasdiq, Ibn Sina.

Giris

“Mantik” kelimesi Arap¢ada “konusma” anlamina gelen “nutk” sozciigiinden tiiretilmistir. Grekge
eserlerin Arapcaya c¢evrilmesi stirecinde kavramlarin Arapga karsiliklarini bulup kullanmada yogun bir
hassasiyet gosterilmis ve bu cercevede eski Grekcede hem “diisiinme-akletme” hem de “s6z” anlamina gelen
“logos”, (A6yog) “nutuk” kelimesiyle karsilanmistir.! Islam diinyasinda “mantik” sézciigiiniin ilk
kullanimlarindan birine ibnii’s-Sikkit'te (6. 244/858) rastlamaktay1z.2

Kendine 6zgii bir mantik yéntemi (mezhebu’s-Seyh) olan3 ve mantig1 farkh sekillerde tanimlayan ibn
Sind’'nin (6. 428/1037) bir tanimi soyledir: Zihindeki hazir bilgilerden hazir olmayan bilgilere gecis
stireglerini, bu bilgilerin hususiyetlerini, bu siirecleri diizgiin ya da diizgiin olmaksizin olusturan tertip ve
yapilarin tasnifini ve sayisini belleten veya diger bir deyisle bilinmeyenin bilgisine ulastirmalari
bakimindan seylere ilisen halleri inceleyen bir ilimdir”4 veya kurallarina uyuldugunda insani diisiiniirken
hataya diismekten sakindiran bir aractir.5

1 Mantik tarihi ve logos iliskisine dair bk. Mustafa Yesil, “Mantik Biliminin Tegekkiilii ile iliskisi Bakimindan Herakleitos’un ‘Logos’
Kelimesi”, Felsefe Diinyasi 66 (Aralik 2017), 160-183.

2 Ali Durusoy, “ibn Sind’nin ‘el-Micezii's-Sagir fil-Mantik' Adli Risalesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/13-15
(1997).143. Aristoteles, mantig1 daha ¢ok bir alet (organon) olarak kabul ediyordu. Bunun yaninda mantikla ilgili kitaplarini
“Organon” basligiyla bir araya getirmemistir. Aphrodisias’li iskender, “organon” ismini “mantik bilimi” anlaminda kullanmistir.
Kelimenin mantik metinlerini iceren bir ad olarak kullanimi M.S. altinc1 ytizyilda olmustur. Bk. Sir David Ross, Aristotle (New York:
Routledge, 1996), 21. Mantig1 diislincenin bir aleti olarak géren Messai felsefe gelenegine karsin Stoacilar felsefenin bir boliimi
seklinde aliyorlardi. Farabi ve Ibn Sina genel olarak Aphrodisias’li iskender’in ¢izgisini takip etmis olsalar da mantigin bir alet mi
yoksa felsefenin bir dali m1 olduguna dair tartismalarda herhangi bir tarafta yer almamislardir. ibn Sina eserlerinde mantik i¢in hem
“alet” hem de “sanat” ifadesini kullanmistir. Bk. Soheil M. Afnan, Avicenna, His Life and Works (Londra: George Allen & Unwin, 1958),
83-84.

3 Ali Durusoy, “Ibn Sind Mantiginin Temel Yapist”, Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, ed. Hasan Isik (istanbul: Kiiltir AS,
2008),1/173.

4Eb( Ali el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sin4, [saretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2; a.mlf., Kitdbu’s-
Sifa Mantiga Giris, ev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 9.

5 [brahim Capak, Ana Hatlartyla Mantik (Istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 15.
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Varlig1 insanin iradesine bagh olanlar ve segme giicii ve edimlerine bagl olmayanlar olarak ikiye
ayiran ibn Sin3, istence bagh olmaksizin meydana gelen seylerin bilgisini teorik ve irade vasitasiyla
meydana gelen seylerin bilgisini de pratik ilimler olarak ifade eder. ibn Sina, Messai tarzda siniflandirdig
Kitabii’s-Sifd’da® Organon’un tiim kitaplarini ayrintili olarak ele alip degerlendirmis ve varsa farkl goriislere
de yer vermistir. Filozofun diger bir eseri olan ve Kitdbii’s-Sifd’ya nispeten hacmi daha kii¢tik olan Kitdbii'n-
Necdt'in ilk boliimi olan mantikta Organon’un son iki boliimiine, yani Retorik ve Siir'e kisaca yer verilmis ve
bu sanatlara miistakil béliimlerde yer verilmemistir. ibn Sina’nin biitiin felsefesinin éziinii teskil edecek
sekilde kaleme alinan Isaretler ve Tembihler’in ise ilk béliimii mantik konularina ayrilmistir. Uzerine bircok
serh yazilan ve Ibn Sina sonrasi désnemde mantik icin temel bir bagvuru kaynagi olan’ bu eserde mantik
kismi nispeten daha 6z bir sekilde ele alinip tartismalara girilmemis, bazi konulara ise hi¢ deginilmemistir.
Ornegin Kitabii’s-Sifd’da ayrintili olarak ele alinan kategorilere yer verilmemis ve retorik ve siire ise cok kisa
deginilmistir. Filozofun diger eserlerinden olan Uytinu’l-hikme, Hikmetii’l-megsrikiyyin,8 Farsca kaleme aldig
Ddnisndme-i ‘Alaf ve diger risaleleri Kitdbu's-Sifd’daki kadar olmasa da mantik konularinin islendigi diger
metinlerdir.

Islam diinyasinin ilk sistematik filozofu ve mantikgisi sayilabilecek olan Farabi, daha ¢ok nahivciler
karsisinda mantigin 6zerkligini savunmak icin dil-diisiince iliskilerine vurgu yaparken, ibn Sina bu
asamadan sonra mantigin dogrudan konusunu olusturan diisiinceye yogunlasmistir. Dil ve diisiince
meselesinde Farabi’'ye gore dille ilgili konulara daha az yer veren ibn Sina ifadeyle anlami gésterdigi oranda
ilgilenir.? Ona goére mantigin konusu, her ilimde konu (mevzu), ilkeler (mebadi) ve meseleler vardir
seklindeki maksimin mantik ilmi ile ilgili olan tarafiyla alakali olarak bilinenlerden bilinmeyenlere
ulastirmasi bakimindan birinci akledilirlere/makullere istinat eden ikinci makullerdir.10

Temelde Messati cizgide bir diisiiniir olarak kabul edilen Ibn Sin&d’nin!! mantik anlayisi ii¢ ana ilkeye
dayanir. Messai gelenekte ortaya cikip Ibn Sind’min gelistirdigi ilk ilke dil-diisiince veya lafiz-mana
ayrimidir. Dil karsisinda diisiincenin evrenselligi ve evrensel bir dil bilgisi olmayis1 zihin ve zihin dis1 (‘ayan)
varliklar ayrimini iceren?? bu ilkeyi temel alir. Mantik terimlerini olusturmada dikkate alinan zihinsel ve
zihin dis1 varliklar diisiincesi de varlik-mahiyet ayrimini esas almaktadir.13

ikinci ilke, madde (icerik) ve suret (form) ayrimidir. Zihindeki ve zihin disindaki varliklar ayrimiyla
birlikte diisiiniilmesi gereken bu kavramlar messai felsefe geleneginde ilk defa Aristoteles tarafindan
kullanilmis olsa da o bunu mantik ¢ercevesinde degil fakat fizik ve metafizik konulariyla iliskili olarak
kullanmistir. Farabi bu ayrimi mantik metinlerinde kullanmis olsa da'4 madde ve suret kavramlar: onun
mantik sisteminde belirleyici bir konumda degildir. ibn Sind’da ise bu iki kavram, mantifin temel
ayrimlarindandir. Bir kavram algilanirken varligin bu siirece dahil olarak bulunmamasi, onun igerik ve form

6 ibn Sina, Mantiga Giris, 4; Ali Durusoy, “Ibn Sina’s Contributions to Classical Logic”, Journal of Oriental and African Studies 15 (2006),
2.

7 Tony Street, Islam Mantik Tarihi, der. ve ¢cev. Harun Kuslu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 66.

8 Afnan, Avicenna, 89.

9 Street, Islam Mantik Tarihi, 40.

10 bn Sina, es-Sifa Metafizik I, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 30. A. L.
Sabra, birincil ve ikincil anlamlar ayriminin Yeni Eflatuncu filozoflardan Porphryus’un “Birinci konum” (mp&m 6€o1g, prote tesis) ve
“Ikinci konum” (8evtépa 8401, deutera tesis) ayrimina dayandigimi belirtmektedir. Bk. A. I. Sabra, “Avicenna on the Subject Matter
of Logic”, The Journal of Philosophy 77 /11 (Kasim 1980), 753. Bu makale Yusuf Dasdemir tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Bk. A. L.
Sabra, “Ibn Sind’da Mantigin Konusu”, ¢ev. Yusuf Dagdemir, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/40 (Ocak
2016), 221. Ayrica konuyla ilgili olarak bk. Harun Kuslu, “Eb{ Bisr Mettd’dan Ibn Sind’ya Mantigin Konusu: S6z ve Lafizlar m1 Yoksa
ikinci Makul Anlamlar mi?”, Isldm Arastirmalari Dergisi 42 (Temmuz 2019), 1-28.

11 Afnan, Avicenna, 87-88.

12 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 8.

13 Durusoy, “ibn Sind Mantigimin Temel Yapis1”, 167-173.

14 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed Farabi, “Serhu’l-kiyds” el-Mantikiyyat li’l-Fdrdbi, ngr. Muhammed Taki Danigpejih (Kum: el-
Mektebeti Ayetiillah el-‘Uzma el-Mar’asi en-Necefi, 1408/1987-1988), 396; a.mlf,, Kitdbun fi'l-Mantik el-Hatdbe, nsr. Muhammed
Selim Salim (Kahire: el-Hey’etii’'l-Misriyye el-‘damme li'l-kitab, 1976), 42-45; Ali Durusoy, Ornek (Ceviri Metinlerle Mantiga Giris
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2008), 124-125.
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olarak ayrildigini gdsterir.!> Bununla birlikte mantik bilginin maddesi, yani icerigiyle degil de formuyla
ilgilenir.16

Uciincii ve son ilke ise varlik-mahiyet ayrimidir. Bu ayrim onun varlik ve bilgi anlayisinin temelini
olusturur. Mantik s6z konusu oldugunda bu ilke iki agidan kendini gosterir: Birincisi zihnin mahiyetleri
algilamasiyla ortaya ¢ikan mantigin varhginin bu ilkeye bagh olmasidir. ikincisi ise bilginin ikili bir
ayriminin, yani tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilmasinin bahsi gecen ilkeye bagh olmasidir.1” ibn Sind’nin
bu iki kavrami 6nceki filozoflardan aldigina iliskin iddialar bulunmaktadir. Ancak bu noktada énemli olan,
filozofun bu iki kavrami, mantik sistemini tizerine kurdugu temel kavramlar haline getirmesidir.18
1. Bilgiye Ulasma Yollar:

ibn Sin3, felsefeyi nazari ve amell olarak ikiye ayirir. Teorik ve pratik felsefe, eylem olmaksizin
diistincenin bilinmesi ve bir eylem (amel) hakkindaki diisiincenin bilinmesi bakimindan birbirinden
ayrilmaktadir. Teorik felsefede gercegi bilmek amac iken iyiyi bilmek pratik felsefenin amacidir.1?

ibn Sind’ya gére tabiat, matematik ve metafizik seklinde iige ayrilan teorik ilimlerden tabiat (doga)
ilmi var olanlar1 hem diisiincede hem de varlikta harekete konu olmak ve tiirleri 6zellesen maddelerle
iligkilerinin bulunmasi agisindan inceler. Mantik, var olanlar1 varlikta degil fakat zihinde maddeden ayrik
olmalar1 agisindan inceler. Metafizik var olanlari varlikta ve zihinde maddeden ayrik olmak bakimindan
inceler. Teorik-felsefi ilimlerdeki ayrim da bu sekildedir.20

Ibn Sin&’nin mantik diisiincesinde bilme veya bilme giicii “akil” sézciigii ile karsilanmaktadir. Bilme
gliciiniin kaynaginda bilgiye ulasmamizi saglayan askin bir ilke olarak Faal Akil bulunmaktadir. Yetenek
halindeki akil, heyilant akil, bilmek icin gerekli ilkeleri edinme durumuna meleke halinde akil ve bu ilkelerle
bilgiye ulasma ve etkin (bilfiil) bilme hali de miistefad akil adini alir.2! insan duyma (hiss), diiskurma (hayal)
ve sanma (vehim) yoluyla esyay1 algilar. Bu algilar tek basina bilmeyi olusturmaz. Bilgiye ulasmak i¢in bilme
giiciine, yani akla ihtiyag¢ vardir. Esyayi algilamak, bilmek i¢in gerekli fakat yeterli degildir.22

Bilmek, sadece diisiinmeyle gerceklesmez. Bilmeye gotiiren diger bir yol sezmedir (hads).23 ibn Sin3,
bilgiyi 6nce tasavvur (Aristoteles: vonaotg, noesis; Stoacilar: pavtacia Aoy, fantasia logike) ve tasdik
(Aristoteles: dmopavtikos Adyog, apofantikos logos; Stoacilar: d¢éiwua, axioma)®* olmak ilizere ikiye
ayirmakta?s ve bu ayrimi varlik ve mahiyet diisiincesine dayandirmaktadir. Bir seyin mahiyetine delalet
eden s6z olan tanim?2¢ ve benzerleriyle gerceklesen tasavvur, zihinde esyaya dair bir kavram veya imge
olusturmaktir. Tasdik ise olusmak i¢in kavrama ihtiya¢ duydugundan siire¢ olarak tasavvurdan sonra gelir
ve kiyas ile elde edilir.2”

Kavramsal (tasavvuri) bilgi hiikiim icermez. Ancak hiikiim (yargi) en az iki kavramla yapildigi i¢in
kavram olmadan hiikiim olmaz.28 Mantigin 6nermelere kadar olan kismi tasavvuratin, 6nermelerden
sonrasl ise tasdikatin konusunu olusturur.

15 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, 7-8.

16 Durusoy, “ibn Sina Mantigimin Temel Yapisi”, 169-170.

17 Durusoy, “ibn Sind Mantiginin Temel Yapisi”, 170.

18 Afnan, Avicenna, 89.

19 {bn Sina, Mantiga Giris, 4-6.

20 {bn Stna, Mantiga Giris, 7.

21 Durusoy, Metinlerle Mantiga Giris, 149.

22 Durusoy, Metinlerle Mantiga Giris, 149-150.

23 {bn Sin4, Kitdbu's-Sifa 1I. Analitikler (el-Burhdn), gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 14.

24 Harry Austryn Wolfson, “The Terms Tasawwur and Tasdiq in Arabic Philosophy and their Greek, Latin, and Hebrew Equivalents”,
Studies in the History of Philosophy and Religion, ed. Isadora Twersky - George H. Williams (Cambridge: Harward University Press,
1973), 1/490. Mantikta tasavvur ve tasdik ayrimi bu kavramlara dayanmamaktadir. Bu kavramlar ancak Ibn Sina’nin kavramlarinin
Grekgedeki yakin anlaml kavramlar vermesi agisindan yarar saglayabilir.

25 [bn Sin, Isaretler ve Tembihler, 6; ibn Sina, es-Sifd et-Tabi’iyydt en-Nefs, nsr. GC Anawati - Said Zayid (Kahire: el-Hey’etii’'l-Misriyye
el-‘dmme li’l-kitab, 1975), 184. Bu ayrimin Aristoteles’te olup olmadiguyla ilgili bir tartisma icin bk. M. Naci Bolay, Fardbive Ibn Sind’da
Kavram Anlayisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 6.

26 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 16.

27 fbn Sin4, en-Necdt, nsr. Muhammed Taki Danigpejiih (Tahran: Danisgah-i Tahran, 1985), 7.

28 {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 67.
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1.1. Tasavvur

Tasavvur, varligi soyutlayarak zihinde canlandirma eylemidir ve ilk ve en temel bilgidir.2? Kavramlar
(tasavvurat) mahiyetin bilgisine dair tiimellere3? ulasmamizi saglar. Mahiyetin bilgisini veren tasavvurun
baslangi¢ noktasi duyular olabilecegi gibi zihin hicbir duyu algisina ihtiyac duymadan kendi i¢cinde bazi
tasavvurlara da ulasabilir (evveli ve miikteseb tasavvurlar ayrimi).3! Mahiyetin bilgisine dair tiimellere el-
ma’kilati’l-iila (birinci akledilirler) denir. Zihinde soyut olarak bulunan bu mahiyetlere ilisen akledilirlere
de el-ma’kildtii’sanf (ikinci akledilirler) adi verilir. Diger tasavvuratta oldugu gibi mantigin konusunu
olusturan bu ikinci akledilirlerde de dogruluk ya da yanlislik aranmaz.32

ibn Sind’ya gore, insan dogasimin dogustan getirdigi bir takim algilama giigleri vardir. Bunlar
sayesinde insan, distaki gerceklik ile ilgili bir¢ok tasvirler elde eder. Ancak bu tasvirler sabit olmadig icin,
esyanin gercek bilgisi bu tasvirlerle kurulmaz. insan duyularin kazandirdig: bu ilk tasvirlerle kalmayip
bunlardan soyutlamak suretiyle esyanin sabit ve degismez 6ziine ulasir. Artik duyumlar ortadan kalksa da
seyler hakkinda sabit bir fikir sahibi olmus olur.33

ibn Sin4, kavrami herhangi bir seye dair bilgilerimizin olusmasina yonelik olan "o nedir" ve "hangi-
hangisi" sorularinin verdigini belirtir. Kavramlar kavl-i sarih (agiklayici s6z) olan ve seyin mahiyeti tizerine
delalet eden3* tanim (hadd) ile elde edilir.35 Birer so6zciik olan kavramlar yargi bildirmezler. Sadece

énermeler ve c¢ikarimlar yarg: bildirir. Onermeler ise belli bir konuda "var midir" ve "nigin" sorular
sorularak elde edilir.3¢

Altinda tiirlerin37 yer aldig1 cins,3® cinsin altinda bulunan tiir (nev’) ve cinsi bolerek tiirlere ayiran
fasl, tanimina ulasmak istedigimiz kavramin zati unsurlarini olusturur. Bir tiir veya mahiyete 6zgii olan
hassa ve diger tiirlerde de bulunabilen genel araz, merkeze aldigimiz kavram ag¢isindan ilineksel (arazi)
konumdadir. Zihnimizde olusan tiim kavramlar i¢in s6z konusu olan bu bes tiimel, tanimin elde edilmesinde
genel sablon niteligindeki iist kavramlardir.3?

Tanimdan oOnce lafizlara kisaca deginmek yerinde olacaktir. Lafizlar delalet ettikleri anlam
ozelliklerine gore simflandirilir. ibn Sina delaleti; “bir ismin isitileni hayalde betimlenince nefiste de bir
anlam betimlenir; nefs bu sekilde bu duyulani o kavramla iliskilendirir. Bu bakimdan duyular nefiste
algilanani her getirdiginde nefis o anlama yonelir.”4? seklinde tarif etmektedir. Anlaml en kii¢iik lafizlara
yalin (miifred) lafizlar denir, “insan” lafzinda oldugu gibi. insan lafzim boldiigiimiizde ortaya anlamh lafizlar
cikmamaktadir. Lafzin bir parcasi delalet ettigi anlamin bir parcasina delalet ediyorsa buna bilesik
(miurekkeb) lafiz denir; “Tas atan” s6ziinde oldugu gibi.4!

29 Durusoy, Metinlerle Mantiga Giris, 150.

30 [bn Sina tiimelleri tabii, akli ve mantiki seklinde iice ayirmaktadir. Bk. ibn Sina, Mantiga Giris, 58.

31 Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 52.

32 {bn Sina, Mantiga Giris, 10-11; krs. Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin - Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincihik, 2019), 191.

33 Abdulkuddiis Bingdl, “Ibn Sind’da Mantiki Mabhiyet ve Bilinmesi”, Uluslararasi Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyruni, ve Ibn Sina
Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1990), 140.

34 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 15.

35 bn Sina, en-Necdt, 7.

36 {bn Sin4, II. Analitikler, 18-20.

37 Tir, hakiki ve izafi olarak ikiye ayrilir. Hakiki tiir ayn1 hakikate sahip birden fazla seye yonelik sorulan “o nedir?” sorusunun
cevabinda séylenen tiimeldir. izAfl tiir ise, cinsin kendisine ve bagkasina éncelikli zati yiiklem olarak yiiklendigi tiimeldir. Bk. ibn
Sina, Isaretler ve Tembihler, 16.

38 Aristoteles’in timellerinden olan tanimin yerine cinsi koyan Porphryus’un cins hakkindaki diisiincelerini elestiren Ibn Sina cinsi
“tab” ve “mantiki” diye ikiye ayirmaktadir. Bk. Afnan, Avicenna, 93-94.

39 [bn Sina, Mantiga Giris, 38-39; Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik (Bursa: Asa Kitapevi, 1999), 79.

40 bn Sin4, Kitabii’s-Sifa Yorum Uzerine, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 4.

41 Lafizlar1 bu sekilde agiklayan ibn Sina ismi ise “zamandan soyutlanmis ve pargalarindan herhangi biri kendi bagina delalet etmeyen”
olarak, Arap dilcilerinin fiil dedigi kelimeyi ise “bir zamana delalet eden” olarak ifade eder. Bk. a.mlf,, Yorum Uzerine, 7, 16.
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Tarif iki sekilde olur: Tanim (hadd)*2 ve betim (resm).*3 Cins ve fasillardan olusan tanim,** tam tanim
ve eksik tanim diye ikiye ayrilir. Bir seyin yakin cinsi ve yakin faslindan olusturulan tanim tam tanimdir.
Insan i¢in “diisiinen canhi” denmesi gibi. Eksik tanim ise ya uzak cins ve yakin fasil ile yapilir: ‘Insan; diisiinen
cisimdir’. Terkip ile elde edilen tanimin (hadd) zihinde var olanin tiimel suretini vermesi gerekir.4> Betim
de tanim gibi tam ve eksik diye ikiye ayrilir.

Tasavvurlarla tanimlara ulasmak amac¢lanmaktadir. Tanim, o nedir sorusunun cevabidir ve bir seye
dair bir fikir ortaya koymaya ve bdylece o seyin ne oldugunu géstermeye yarar ve tasavvura ulagsmamizi
saglar.4¢ Farabi sonradan kazanilan tasavvur igin ‘cisim’ (el-cism) 6rnegini vermektedir. ‘Cisim’ kavrami
“uzunluk”, “genislik” ve “derinlik”’4’” gibi boyutlar1 icermektedir. ibn Sind’da ise bu tasavvur “insan”
kavramiyla tasvir edilmistir.

ibn Sina kategoriler konusunda bunlarin aslinda metafizikte ele alinmasi gerektigini belirtir. Mantik
Ogrencisi tiimeller olmasa da lafizlardan basit ve karmasik olmayanlari, isimleri ve fiilleri 6grenmek
suretiyle 6nermeleri, 6nermelerin kisimlarini, kiyasi, kiyasin her tiiriinii, kiyasin maddesini, terimlerin
burhani ve burhani olmayanlarini ve bu terimlerin cinslerinin yaninda tiirlerini de 6grenebilir. Bunun
yaninda ibn Sina, Messai gelenege uymak ve mantiga baslangic diizeyinde égrenimdeki faydasindan dolay1
kategorileri mantik konulari arasinda da ele almistir.48

Mantigin yargi (tasdik) oncesi kismin1 kavramlara dair bu 6z agiklamalardan sonra bilginin
olusumunda ikinci asamaya, kavramlarin bir araya gelerek olusturdugu tasdik asamasina gecebiliriz.

1.2. Tasdik

Tasdik, olumlu veya olumsuz yargida bulunmaktir ve bu, iki kavram arasinda baglanti kurmakla
miimkiin olur. “Oyledir” veya “dyle degildir” seklinde bir yarg bildiren tasdik, bedihi tasdikler disinda kiyas
ile meydana gelmektedir.#° Yarginin ilkesi kavram oldugundan bir seyin kavramsal bilgisine sahip olmadan

o sey hakkinda yargida bulunmak miimkiin olmamaktadir.>% Dogruluk ve yanhshk da ancak yargi ile s6z
konusu olmaktadir.
Yarginin ifadesi olan 6nerme, sdyleyenine, ‘o bu soziinde dogrudur veya yanlistir' demenin

sahih/miimkiin oldugu sozdir.>! Soru, istek, temenni, dilek, hayret ve benzerleri haber ifade etmemeleri
nedeniyle 6nerme olarak kabul edilmezler.

Onermeler genel olarak basit ve bilesik olmak iizere iki gruba ayrilir. Yiiklemli énerme, bir mananin
baska bir manaya yiiklem olup olmadigi hiikmiinii iceren ve yiiklemli ad1 verilen 6nermedir. Bunun 6rnegi
“insan canlidir” ya da “insan canli degildir” ifadesidir. Bu 6nermelerde yer alan insan ve insan yerine

kullanilan seye “6zne”, canliya da “yliklem” ad1 verilir. “Degil” ifadesi ise olumsuzluk bildiren edattir.”>2Sarth

42 Tamimin (hadd) Grekgesi 6pog (horos) kelimesidir ve su anlamlara gelmektedir: 1. Simir, hudut. 2. Nakletme, aktarim. a. Engel,
bariyer, sinir. b. Hedef (Ziel), u¢ (Ende), amag (Zweck). c. Yonerge, diistur, norm (Regel). d. Tanim (Begriffsbestimmung, Definition).
e. Bir serinin tliyesi. Wilhelm Gemoll - Karl Vretska, Gemoll, Griechisch-deutsches Schul. Und Handwérterbuch (Bonn: Oldenbourg
Schulbuchverlag, 2006), 588.

43 Betim (resm), Organon miitercimleri tarafindan Aristoteles’in eserlerinde gegen “tOmog” (tiipos) (baski, isaret, tiir, gesit, yazi, 6rnek),
“Swaypappata” (diagrammata) (gizgilerle isaretlenmis olan, plan), “ypag@w” (grafo) (¢izmek, yazmak) ve “onueia” (semeia) (isaret,
alamet, mozole, ayet, mucize, miihiir, parola) seklindeki ifadeleri karsilamak tizere kullanilmistir. Bk. Afnan, Avicenna, 96.

44 [bn Sina, Kitabii’s-Sifd el-Kiyds, ngr. Said Zayid (Kahire: el-Hey’etii’l-‘Amme li sulini’l-matabi’il-dmiriyye, 1964), 458.

45 Ibn Sina, en-Necdt, 149-151.

46 Aristoteles, II. Analitikler, cev. Hamdi Ragip Atademir (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1996), 101-106; ibn Sin3, IL
Analitikler, 2-3, 207-209.

47 Farabi, Harfler kitabi, 56.

48 [bn Sina, Kitabu’s-Sifd Kategoriler, ev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010) 3-7; a.mlf,, Mantiga Giris, 4-5.

49 Tbn Sina, II. Analitikler, 1.

50 ibn Sina, II. Analitikler, 3; ilyas Ozdemir, [bn Sind ve Wittgenstein'da Dil, Gergeklik ve Mantik iliskisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 38-39.

51 ibn Sina, Uyunu’l-hikme, nsr. Hilmi Ziya Ulken (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1953), 4; a.mlf,, Yorum
Uzerine, 31; a.mlf, [saretler ve Tembihler, 26-27.

52 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 21.
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onermeler ise, her biri kendi normal haber verme islevinden ¢ikip, baska bir isleve sahip olan 6nermelerden
olusan bilesik 6nermelerdir.>3
1.2.1. Suretine Gore Tasdik

Suretine gore tasdik onermelerin 6zne ve nesneleri arasindaki iliskiye gore sekillenir. Bazi
onermelerin niceligi belirli iken (mahsiira) bazilarininki belirli degildir (miihmele).5* Niceligi belirli
onermeler, nitelikleri de dikkate alinarak tiimel veya tikel; olumlu veya olumsuz olmalar1 bakimindan
ayrisirlar. Buna gore tikel olumlu, tikel olumsuz, tiimel olumlu ve tiimel olumsuz seklinde dort cesit dnerme
vardir.55 Ki buna mahsurat-1 erbaa, dért nicelikli 6nerme sinifi denilmistir. Onermelerin formunun (suret)
gerektirdigi durumla formun gerektirdigi lizere 6nermenin maddesinin ulasmak istedigi hiikiim arasinda
fark vardir.56

Tasdikin formu bashgi altinda incelenen temel konularin 6nde gelenlerinden biri cihet/kiplik
(mutlaklik, zorunluluk, imkan ve imtina) konusudur. ibn Sina Kitdbu’s-Sifd’nin Kiyas kitabinin biiyiik bir
kismi%7 ve [sdretler ve Tembihler'in de dérdiincii nehcini kipler konusuna ayirmistir.58 ibn Sina kiplerle
baglantili olarak énermelerin celisigi ve déndiiriilmesi konusunu yine Isdretler ve Tembihler kitabinin
besinci nehcinde ele almistir.5?

1.2.2. Maddesine Gore Tasdik

Tasdik veya yargi, sadik-kazib (hakk-batil) bilginin dogruluk degerini belirlemede kullanilan
kavramlardir. Zihindeki yargidan yola ¢ikarak dis diinyadaki varligin bu yargiya uygunlugu onaylandigi
takdirde buna dogru, dis diinyadaki varliktan yola ¢ikarak bu varlikla zihindeki bu varliga dair yargiya dair
bir uygunluga variliyorsa buna da hakk denir. Dogrulugu siirekli olan ve bunlar arasindan da stirekliligi belli
bir nedene bagh olmayan yargilar éncelikli olarak “hakk” nitelemesini almaktadirlar.6® Bilginin “gercek”
olarak nitelendirilmesi bilinene kiyasla miimkiin olmaktadir.6?
1.2.2.1. Yanhs (Kazib)

Onermenin yiikleminde dile getirilen yarginin konuyla uyumu séz konusu degilse bu 6nerme yanlis
bir 6nermedir. Ornegin “Biitiin atlar uyamktir.” dnermesi uyuyan atlarla karsilastigimiz icin yanhs (kazib)
bir 6nermedir.62
1.2.2.2. Dogru (Sadik)

Stoacilar gibi Ibn Sina da “dogru” (sadik) ile “dogruluk”u (s1dk) birbirinden ayri ele almaktadir. Bu
ayrimla baglantili olarak “hakk” ve “hakikat” kavramlari da birbirinden ayrilmaktadir.63

Tasdikte iki kavram arasinda bag kurmak suretiyle kavramlar birbirine yaklastirilir veya
uzaklastirilir. Sonugta bu yargi dogru veya yanlis olur. Dogru olmasi durumunda birbirine yaklastirilan iki
kavram arasindaki iliski zihinde nasilsa dista da dyledir. Yarginin yanlis olmasi durumunda da zihindeki
seyin varlik durumu ile o seyin zihin disindaki durumu birbiriyle uygunluk arzetmez.6* Yukarida verilen
onermeden yola ¢ikarak “Uyanik olmayan atlar vardir” gibi bir dnerme olusturdugumuzda bu 6nerme dogru

(sadik) bir 6nerme olmaktadir.65 Onermelerin dogru bir sonug vermesi ise nesneyle iliskili olan nedenlerle

53 Nicholas Rescher, "ibn Sind Mantiginda “Sarth” Onermeler”, cev. Harun Kuslu, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/25
(Haziran 2012), 238.

54 ibn Sina, Yorum Uzerine, 42-43.

55 [bn Sina, Yorum Uzerine, 54.

56 {bn Sina, Yorum Uzerine, 42-43, 62-63.

57 {bn Sin4, el-Kiyds, 28.

58 [bn Sind, Isaretler ve Tembihler, 30. Ayrica bk. Ibrahim Capak, “Ilk Dénem Islam Mantik¢ilarinin Modaliteye Yaklasim1”, Felsefe
Diinyast 39/39 (Temmuz 2004), 144.

59 [bn Sing, Isaretler ve Tembihler, 40.

60 [bn Sina, Metafizik I, 132.

61 Durusoy, Metinlerle Mantiga Giris, 191.

62 [bn Sina, el-Kiyds, 44.

63 16 GAno<s (to aletes): dogru, true; 1) dA£0ewa (he aleteia): dogruluk, truth. Bk. Afnén, Avicenna, 101.

64 Farabi, el-Mantik ‘indel-Farabi Kitabu’l-Burhan ve Kitdbu Serditii’l-yakin ma’a ta’liki Ibn Bacce ‘ale’l-burh@n, nsr. Macit Fahri (Beyrut:
Daru’l-mesrik, 1987), 18-20.

65 [bn Sin, el-Kiyds, 44.
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olur.6 ibn Sina burhana dayanan énermelerden olusturulan kiyasta amacin kesin bilgi (hakka’l-yakin)
oldugunu ifade etmektedir.6?

Zihnin tasdikle ilgili baz1 durumlari vardir. Bunlar temelde yakin ve zandir. Yakin (kesin bilgi) bir
bildirimde aklin olumlayarak veya olumsuzlayarak bir tarafi tercih etmesi, tercih edilen tarafin da gercege
uymasi kesin olan bilgidir. Bu bilgi tiirtinde bilgi ile bilinen sey arasinda tam bir uyumluluk s6z konusudur.

Zihnin tasdik bakimindan diger bir durumu ise zandir. Akil bir tarafi tercih etmekle beraber hem bu
tercihte kesinligin olmamasi hem de diger tarafin halen daha tercih edilme imkan ve ihtimali varsa bu
durum zanla ifade edilir.68

Zihin belli bir ydnde karar vermis olsa veya egilim gosterse de diger alternatifin de imkan dahilinde
olmasi zan halidir.6° Zanna dayali bu bilginin kaynaginda kesinlik bildiren bir delilden ziyade bir belirti
bulunmaktadir.

2. Kiyas

Mantik tarihinde kiyasi (ocuAloyiopdg, siillogismos)?? ilk defa ortaya koyan Aristoteles’tir.”
Timdengelim esasina dayanan kiyas en az iki 6nerme arasi iliskinin temel alinarak yeni bir 6nerme elde
edildigi bir ¢ikarim seklidir.”2 Kiyasa, verili 6énermeleri dayanak olarak kullanip zihnin bu 6nermelerden
zorunlu olarak bir sonu¢ ¢cikarmasi islemi de denir.

Aristoteles’in kullandigina dair elde bir kanit bulunmamasina karsin klasik mantikta kullanilagelen
kiyas 6rnegi soyledir:73

Biitlin insanlar 6limlidir.

Sokrates insandir.

Yukaridaki iki 6nermeden zihin "Sokrates dliimlidiir" sonucunu ¢ikarir.

Mantigin amaci bilginin dogrusunu yanlisindan ayirmak ve bilgi edinme stireclerinde zihni hataya
diismekten korumak oldugu gibi kiyasin amaci da kesin bilgiye (burhan) ulasmaktir.74

Diger kanitlama islemlerinde oldugu gibi form ve icerik acisindan incelenen kiyasin tiirlere ayrilmasi
ve formunun degismedigi halde iceriginin degisebilmesi dolayisiyla form énce gelir.”>

Verili 6nermelerden her bir 6énermeye 6ncil, bu 6nciillerden zorunlu olarak ¢ikarilan 6nermeye de
sonug¢ adi verilir. Yukarida gegen o6rnekte, “Biitiin insanlar 6liimliidiir” ve “Sokrates insandir” énermeleri
onciil; “Sokrates 6liimliidiir” 6nermesi sonugtur.

Bu konuda Ibn Sin&’nin érnegi ise séyledir:

Her cisim miirekkebdir (bilesik),

Her miirekkeb hadistir (sonradan olma),

0 halde her cisim sonradan olmadir.76

66 {bn Sina, II. Analitikler, 98.

67 bn Sina, II. Analitikler, 7.

68 {bn Sina, II. Analitikler, 1, 14. Ayrica bk. Farabi, el-Mantik ‘indel-Farabf, 98.

69 Farabi, Kitabu fi'l-Mantik el-Hatdbe, 8.

70 guMoylopos: 1. Hesap gikarmak, hesap, tahmin (Berechnung). 2. Mantiki ¢ikarim (logischer Schluss). Bkz. Gemoll -Vretska, Gemoll,
749.

71 Ross, Aristotle, 49.

72 Aristoteles, I Analitikler, gev. Hamdi Ragip Atademir (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari, 1989), 5; Ali Durusoy, “Kiyas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/525.

73 George Alexander Kennedy, A New History of Classical Rhetoric (Princeton: Princeton University Press, 1994), 58.

74 [bn Sin, el-Kiyds, 3.

75 Durusoy, “Kiyas”, 25/525; Ibn Sin3, el-Kiyds, 3-5.

76 bn Sina, en-Necdt, 69. Ayni 6rnegi Gazzall de vermektedir. Bk. EbG Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mi’ydru’l-flm [Imin
Olgiitii, thk. ve gev. Hasan Hacak - Ali Durusoy (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, 2013), 150. Ayrica bk. Mehmet Vural,
Gazzadli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 55.
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2.1. Suretine (Formuna) Goére Kiyaslar

Aristoteles kiyaslar1 burhani, cedell ve sufistal; Galen ise sartli (hypothetical), kategorik ve izafi
(relative)”? seklinde ayiriyorken Ibn Sina iktirani (by combination), istisnai (by exclusion, exceptive)78 ve
esitlik kiyasi (kiyasu’l-musavat) seklinde ayirmaktadir.

Bu bakimdan kiyaslar form olarak iktirani (kesin), istisnai (se¢meli) ve miitesaviyat (esit) olmak
lizere ii¢ temel baslik altinda toplanir. Iktirani kiyaslar yiiklemli, yiiklemli ve sarth ve sarth olmak iizere ii¢
cesittir. Istisnai kiyaslarda sonug¢ aynen veya Kkarsit haliyle hem bicimsel hem de anlam olarak énciillerde
bilfiil yer almakta ve bir secenek disarida birakilip diger secenek tercih edilmektedir. Bu kiyaslarin ortak
ozelligi sarth ve yiiklemli 6nermeleri birlikte icermek durumunda olmalaridir. iki béliimde degerlendirilen
istisnal kiyaslardan birincisi bitisik sarth iken digeri ayrik sarth kiyastir. Esitlik kiyasinin ise alt grubu
bulunmamaktadir.

2.1.1. iktirani Kiyaslar

Kiyasin sonucu ya da sonucun c¢elisigi 6nctlerin birinde anlam olarak bulunup sekil olarak yer
almazsa bu kiyaslara iktirani (combinatorial)7° kiyaslar denir.8° iktirani kiyaslar iki énciil, bir sonug ve ii¢
terimden olusur ve bu kiyaslar yiiklemli dnciillerin yaninda bilesik ve ayrik sarthi dnciillerle de yapilir.
Yiiklemli 6nciillerden yapilirsa bu kiyaslara basit ya da yiiklemli iktirani kiyaslar, her iki 6nctilden biri ya da
ikisi sartli olursa, bunlara sarth iktirani kiyas denir.

Iki énciilde de yer alip bu iki énciilii anlam bakimindan birbirine yaklastiran (iktiran) terime orta
terim denir. Bu terim 6nctillerde yer alir fakat sonucta yer almaz. Hiikiimler arasi iliskiyi saglayan bu orta
terim bulunmazsa bu iki dnciilden bir sonug ¢ikmaz.

Onciilleri olusturan terimlerden biiyiik terim (hadd-i ekber)8! fertlerde esit derecede gerceklesirs2
ve bu terim sonugta yliklem (mahmiil) olarak bulunur.

Kii¢iik terim (asgar) ise sonucta konu (mevzu’) olarak bulunan ve kaplami en az olan terimdir.83

Onciillerden biiyiik terimi iceren dnermeye biiyiik énciil (mukaddime-i kiibra) denir. Kiigiik terimi
iceren énermeye de kiiciik énciil (mukaddime-i sugra) adi verilir. Onciillerden c¢ikan énerme ise sonug¢
(netice) adini almaktadir.

iktirani kiyasa Ibn Sind’nin verdigi 6rnekte kiyasin unsurlarim gésterecek olursak;

Her cisim cevherdir. (Biiyiik Onciil)

Biitiin hayvanlar cisimdir. (Kii¢iik Onciil)

0 halde her hayvan cevherdir. (Sonuc)8+
Bu kiyasta “cevher” terimi biiyiik terim, “cisim” terimi orta terim ve “hayvan” terimi ise kii¢iik terimdir.

Tim kiyaslarda gecerli olan belli bash kurallar vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Bitiin kiyaslarda biiytk, orta ve kii¢iik olarak ii¢ terim bulunmasi gerekir.

2. Orta terim sonugta bulunmaz.

3. Orta terim iki 6nctilde de tikel olarak alinamaz.

4. Sonucun durumunu 6nciillerden zayif olani belirler; iki 6nciilden birinin tikel olmasi durumunda
sonug tikel, birinin olumsuz olmasi durumunda sonug da olumsuz olur.

5. Sonucun kaplami dnciillerin kaplamindan genis olmamalidir.

6. Her iki 6nciil de olumsuz ise bunlardan sonug ¢ikmaz.

7. Tikel iki 6nciilden sonug ¢ikmaz.

8. Her iki dnciiliin olumlu olmasi durumunda sonug¢ olumsuz olmaz.85

77 xaté T6 TP (kata to pros): “-e gore”.

78 Afnan, Avicenna, 99.

79 Khaled Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800) (Basel: Schwabe Verlag, 2019), 23.
80 [bn Sin4, en-Necdt, 52.

81 bn Sina, el-Kiyds, 9.

82 [bn Sina, I1. Analitikler, 261.

83 Emiroglu, Mantiga Giris, 139.

84 [bn Sina, el-Kiyds, 106.

85 Emiroglu, Mantiga Giris, 142-152.
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2.1.1.1. iktirani Kiyas Sekilleri
Iktirant kiyaslarda orta terimin bulundugu konuma gére bu kiyaslarin sekilleri belirlenir.86 Orta

terim onciillerde dort farkli konumda bulunur ve buna gore kiyaslarin dort sekli vardir.
2.1.1.1.1. Birinci Sekil

Iktirani kiyasta orta terim biiyiik énciilde 6zne, kiiciik énciilde yiiklemse kiyas birinci sekildedir:

Her cisim cevherdir.

Biitiin hayvanlar cisimdir.

0 halde her hayvan cevherdir.
2.1.1.1.2. ikinci Sekil

Her iki dnciilde de orta terim yiiklemse kiyas ikinci sekildedir:

Her insan canhdir

Hicbir tas canh degildir.

Oyleyse hicbir tas insan degildir.
2.1.1.1.3. Ugiincii Sekil

Her iki dnciilde orta terimin 6zne oldugu kiyas ti¢lincii sekildedir.

Biitiin baliklar suda yasar

Bazi baliklar memelidir

Bazi memeliler suda yasar
2.1.1.1.4. Dérdiincii Sekil

Klasik mantik tarihinde dérdiincii sekilden bahseden ilk kisi Aristoteles’in talebesi Theophrastus’tur.
Daha sonra Galen bu sekli mantiga dahil ettigi icin bu sekil “Galen sekli” olarak da amlmaktadir.8” ibn Sina’da
bu sekli Galen’e atfetmektedir.88 Bu sekil kiyaslarda orta terim biiyiik onciilde yiiklem, kiiciik onciilde ise
6zne konumundadir.

Biitiin insanlar canhdir.

Biitiin canlilar 6liimlidiir.

Oyleyse bazi éliimliiler insandur.

Ibn Sinj, ilk seklin tam tersi olan dérdiincii seklin tabii olmadigini belirtmektedir.8°

Yukaridaki sekillerin her birinde farkl nitelik ve nicelikteki dnciillerle meydana getirilen iktirana
islem (darb, mod), uygulanan islemlerden zorunlu olarak sonug¢ ¢ikmasina da kiyas denir.

Onciiller nitelik, yani olumlu veya olumsuz; nicelik, yani tiimel veya tikel ve kiplik, yani miimkiin veya
zorunlu olarak bulunabilir ve her iki dnciile bu alt1 degisken uygulandiginda bir sekille altmis dort islem
yapilabilmektedir. Toplam dért sekille yapilabilecek islem sayisi ise iki yiiz elli altidir. Ancak bu islemlerin
hepsi sonug vermez. Ayrica islemlerden bazilar1 bazilarina indirgendiginden toplamda sonug veren islem
sayisi on dokuzdur.90

86 BK. Aristoteles, Birinci Analitikler, 25b35, 26b36, 28a12.

87 Hasan Akkanat, “Dérdiincii Seklin Aidiyeti, Mesruiyeti ve Islam Mantik Diisiincesindeki Yeri”, Felsefe Diinyas: 1/49 (Temmuz 2009),
250-251; Murat Kelikli, “The Fourth Figure in Aristotle”, Entelekya Logico-Metaphysical Review 2 /2 (Kasim 2018), 77-78.

88 Bk. ibn Sin4, el-Kiyds, 107.

89 [bn Sina, el-Kiyds, 107.

90 Durusoy, “Kiyas”, 25/526.

43

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Abdulkadir Cogkun

2.1.2. istisnai Kiyaslar

Istisnal?! (mpoo6noig, prostesis), (reiterative)®? kiyaslarda sonug veya sonucun celisigi énciillerde
acikca goriilebilmektedir. Istisnaf kiyaslarda bir sartli énciil bulunur. Bu sarth énciiliin yaninda bir de bu
énciiliin bir béliimiiniin kendisi ya da celisigi olan istisnal1 énciil yer alir. Istisnai (se¢cmeli) kiyasta mutlaka
bir sartli 6nciiliin bulunmasi zorunludur.

“Istisna” kavrami Stoacilarda sarth kiyaslar baglaminda kullanilmaktadir. “Eger giindiiz ise 151k
vardir. Fakat giindiizdiir. Oyle ise 151k vardir.”®3 Farabi’'nin bu kiyas icin érnegi, “Eger alem sonradan
yaratilmissa onun bir yaratani vardir. Fakat evren sonradan var edilmistir. O halde evrenin bir yaratani
vardir.”* Muhtemeldir ki “istisna” kavrami Farabi'de kiyas baglaminda belirgin bir yapiya kavusmamaisti.
ibn Sina ise metinlerinde “istisn” kavramini agiklama yoluna gitmemekle birlikte onun “istisnaf kiyaslar”
ifadesini sarth (conditional) kiyaslar icin kullandig1 ifade edilmektedir.?>

Istisnal kiyas ibn Sina’'min su érneginde goriilebilir:

Nefis kendi 6zlinde bir eyleme sahipse kendi zatiyla kdimdir.

Nefis kendi 6ziiyle eylemde bulunur.

0 halde o kendi dziiyle kdimdir.%¢

istisnal kiyasin ilk énciilii daima sarth (muttasil ya da munfasil) ikincisi de yiiklemli olur ve basinda
istisna edat1 bulunur, o ylizden ilkine mukaddime-i sartiyye, ikincisine mukaddime-i istisnaiye denir.

Istisnal kiyasin kurallar:

a. Sarth 6nciil olumlu olmak zorundadir. b. Sarth 6nciil "gerekli" olmalidir. c. Sartl dncil tiimeldir.

Istisnal kiyaslar ikiye ayrilir:

1. Muttasil (bitisik) sarth 6nciillerden yapilan istisnaf kiyaslar. 2. Munfasil (ayrik) sarth énciillerden
yapilan istisnali kiyaslar.

Bitisik sarth istisnal kiyasta sartli dnciiliin 6n bileseninin (mukaddeminin) aynisim1 se¢mek, art
bileseninin (talinin) aynisiny; art bileseninin karsit halini segmek 6n bileseninin karsit halini sonug olarak
verir (modus ponens, modus tollens). Bu kiyasin dort farkl islemi bulunmaktadir.

B. Munfasil sarth 6nciillerden yapilan kiyaslar:

Ayrik sarth onciilde iki ya da ikiden fazla boliim bulunabilir. Sarth olan 6nctl ayrik sarth olunca
taraflardan birinin aynisi, ikinci 6nciil olarak segildiginde/istisna edildiginde, digerlerinin karsit hali sonug
olur. Bunlardan birinin karsit hali segilirse sonu¢ digerinin ayni olur. Bu kiyas i¢in iki islem vardir:

[k islem:

A, ya Bya C'dir. (Bu say1 ya tektik veya cifttir: Sartli 6nctl)

Fakat A, B'dir. (Bu say1 tektir: Secmeli 6nciil)

Oyle ise A, C degildir. (Oyle ise bu sayi ¢ift degildir.)

ikinci Islem:

A ya Bya C'dir. (Bu say1 ya tektir veya cifttir: Sarth 6nctil)

91 “Istisna” terimi Islam felsefesi metinlerini veya kavramlarim bati dillerine ceviren bazi kisiler tarafindan degisik anlamlarda
kullanilmistir. Ornegin Nicholas Rescher bu kelimeyi, “harigte tutma”, “cikarma” anlamlarina gelen “exclusion” kelimesiyle (bk. Al-
Fardbi's Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics (Pittsburgh: University of Pittsburgh Press, 1963), 75; Afnan “ayr1 tutma”
seklinde terciime edebilecegimiz “exeption” terimiyle (bk. Afnan, Avicenna, 99); A. M. Goichon “se¢me” kelimesiyle (bk. A. M. Goichon,
Lexique de la Langue Philosophique d’Ibn Sind (Avicenne) (Paris: Desclée de Brouwer, 1938), 32-33), “choix” (choice, Eng.)); S. A.
Kamali “interpellation”, “soru” ya da “itiraz” anlamlariyla (bk. (Ghazzali, A Translation of Al-Ghazali's Tahdfut al-Faldsifah, gev. S. A.
Kamali (Lahor: Pakistan Philosophical Congress, 1963), 145; D. M. Dunlop “particular mention”, “6zel ima” (bk. “Al-Farabi's
Introductory Sections on Logic”, Islamic Quarterly 2 /4 (1955), 278); S. Van den Bergh “disjunction”, “ayrilma” karsihigiyla (bk. Tahdfut
al-Tahdfut (Londra: Luzac, 1954), 2/146) terciime etmislerdir. Ayrica bk. Kwame Gyekye, “The Term Istithna' in Arabic Logic",
Journal of the American Oriental Society 92/1 (Ocak - Mart 1972), 88-92. Yazarin bu makalesi, “istisna” kavraminin Grekce
kaynaklarda hangi anlamlara geldigi ve Grekceden Arapgaya yapilan terciimelerde hangi ifadelerle karsilandigini anlamak
bakimindan zengin bir icerige sahiptir.

92 Rouayheb, The Development of Arabic Logic, 22.

93 Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philosophers, ¢ev. R. D. Hicks (Cambridge: Harvard University Press, 1991), 2/185.

94 Miibahat Tiirker Kiiyel, Fdrdbi'nin Bazi Mantik Eserleri (Ankara: Atattrk Kiiltir Merkezi Yayinlari, 1990), 66, 105-106.

95 [bn Sinj, el-Kiyds, 106; Gyekye, “The Term Istithna”, 90.

96 [bn Sin4, en-Necdt, 69.
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Fakat A, C degildir. (Bu say ¢ift degildir: Se¢meli 6nciil)

Oyle ise A, B'dir. (Oyle ise bu say1 tektir.)%7
2.1.3. Esitlik Kiyasi (Kiyasu’l-musavat)

Klasik mantikta terimleri kaplam bakimindan birbirine esit olan énciillerle kurulan kiyas olan esitlik
kiyasim8 [slam filozoflar1 arasinda sadece Ibn Sina zikretmektedir. Bu kiyasta bilinen bir énciil olan “Esitin
esiti esittir” seklindeki énciil diismiistiir. Ibn Sina’nin bu tiir kiyaslar icin érnegi A = B denklemidir.°

Bu kiyaslar, Aristoteles’in Topikler'de (100a25-7) ortaya koydugu kiyas cesitlerine uymadig i¢in
kiyas kabul edilmez seklinde goriisler bulunmaktadir. Ancak Ibn Sina bu kiyaslara sartli kiyaslar bashgi
altinda “kiyasu’l-miisavat” (esitlik kiyasi) seklinde yer vermis ve bunun kiyasin (bilinen) formuna aykir1 bir
tarzda yapildigimi belirtmistir. Ornegin “C, B'ye esittir ve B de A’ya esittir, dyle ise C’ A’ya esittir.” Bu islemde
“esitin esiti esittir’ oncili ¢ikarilmis ve orta terimlerin hepsinde ortaklik gerekli oldugundan kiyasin
formundan vazgecilip bir kismindaki ortakligin gerceklesmesine yonelinmistir. Bu yontemin, tek basia
gecerli bir ¢ikarim yolu olup olmadig, gecerliligi icin kiyas formuna donistiiriilmesinin gerekli olup
olmadig islam mantik tarihinde tartisilmistir ve bu konu iizerine H. Rouveyhib’in miistakil calismasi
bulunmaktadir. 100
2.2. Maddesine Gore Kiyaslar

Kiyaslar icerigi bakimindan onciilleri ve kiyas ¢esitleri yani bes sanat olarak iki béliimde incelenebilir.
2.2.1. Kiyasta kullanilan énculler

Kiyasta kullanilan dnciiller, verdikleri bilginin dogruluk degeri bakimindan kesin (yakini) olanlar ve
kesin olmayanlar seklinde iki siniftir. Ibn Sina en ayrintih 6nciil tasnifini Isaretler ve Tembihler adh eserinde
yapmaktadir.

Kiyasta Kullanilan Onciiller:

A. Miisellemat (dogru kabul edilenler)
I. Inanglar. Bunlar dogruluguna kesin olarak inamlanlardr.
1. Kabulu zorunlu olanlar
a. Evveliyyat
b. Miisahedat
ba. Mahsusat (bes duyu ile algilananlar)
bb. i'tibariyye (i¢c duyu ile algilananlar, aghk ve ac1 hissi gibi)
c. Miicerrebat
d. Hadsiyyat
e. Miitevatirat
f.  Kiyasi kendinde olanlar
2. Meshirat
a. Evveliyyat vb.
b. Mahmudat
3. Vehmiyyat
II. Me'huzat (baskasindan dogru kabul edilenler)
1. Makbilat
2. Takrirat
B. Mazni{inat (dogru sanilanlar) vb.
C. Miisebbehat (dogru gibi olanlar)
I.  Evveliyyata benzeyenler

97 ibn Sina, el-Kiyds, 400.

98 {brahim Emiroglu - Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik SézItigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 107.

99 Durusoy, “Kiyas”, 25/527.

100 fbn Sina, [saretler ve Tembihler, 68. Ayrica Fahrettin Razi'nin esitlik kiyasini elestirisi ve TGsi'nin buna cevabi i¢in bk. Khaled
Rouayheb, Rational Syllogism and Arabic Logic, 900-1900 (Leiden-Boston: Brill, 2010), 39.
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II. Meshura benzeyenler
1. Sozciikte
a. Seste
b. Bilesimde
c. Cekimde
2. Anlamda
a. Dondiirmede
b. Parga-biitiin iliskisinde
c. Arazda
D. Muhayyelat (hayale dayali olanlar)
I.  Saglam s6z
II.  Giiglii dogruluk
III. Giiglii yayginlik
IV. Giizel 6ykiinme
2.2.2. Bes Sanat
Suret bakimindan ortak ozelliklere sahip olan kiyaslar, madde (igerik) bakimindan ayrisip
cesitlenirler ve burhan, cedel, hatabe, siir ve safsata adini alirlar.11 Onciilleri ve sonuglarinin zorunluluk
derecesi bakimindan kiyasin maddesine gore yapilan bu ayrim dikkate alinmadan bu sanatlar
tanimlanamazlar.102 {slAm mantik tarihinde maddesine gére kiyaslari olusturan sanatlara “bes sanat” ya da
“bes tiir kiyas”103 ifadesini kullanan ilk kisi Farab1'dir. 104
Farabl mantik sanatlarini sagladiklari bilginin degerine gore siralamistir. Bu baglamda kesin bilgiyi
saglayan Burhan bilginin degeri bakimindan ilk sirada, en nihayetinde 6grenilecek mantik sanati olmasi
bakimindan zaman olarak da en son sirada yer alir. Sonra tiimel konularla ilgili olan cedel/topikler gelir.
Ancak cedel gerek onciilleri gerekse bu ydntemle ortaya ¢ikan bilgi bakimindan zanni bilgiyi verir.
Topiklerin ardindan verdigi bilgi kesin olmayan ve zanna dayanan ancak buradaki zan cedel sanatindaki
diizeyde olmayan hatabe gelir. Her zaman ihtimal olarak yanlis olma imkanina sahip onciillerle kurulan
entimem, O6zellikle ahldki ve sosyal konularda faydali olma oOzelligiyle one ¢ikar. Messai gelenekteki
diistintrler gibi Farabi, retorigi bu bes kiyas sanati igerisinde degerlendirmistir.195 Poetik kiyasta nefsin bir
seye yakinlasmasi veya bir seyden uzaklasmasi bakimindan kisiyi yénlendirmek adina bir fayda gozetilir.
Safsata ise mantikta akil ytriitiirken ortaya konan ifadelerdeki yanlislari agiga ¢ikarip iletisimde karsidaki
kisiyi yaniltma amacini giidenlere karsi korunma yontemlerini siralar.106
ibn Sina kiyasin maddesini olusturan bes sanatin her biri icin Kitdbii’s-Sif@’da miistakil bir béliim
ayirarak bunlar1 genis bir sekilde ele almustir. Isaretler ve Tembihler’de bes sanata miistakil olarak yer
vermese de diger bircok eserinde bunlara kisaca da olsa deginmistir. ibn Sind’nin Isaretler ve Tembihler'i
ibn Sind’dan sonraki dénemde temel bir basvuru kaynagi olmustur. Mantik sanatlar1 da bu eserde yer
bulduklar oranda inceleme konusu yapilmislardir.1%7 ibn Sind’dan sonra burhan, cedel, hatabe, siir ve
safsatadan olusan kiyasin igeriginin mantik metinlerinde hi¢ yer almamasi veya bunlara ¢ok az deginilmesi
Islam diinyasindaki diisiince birikimini degerlendirmeye tabi tutan ibn Haldun tarafindan da elestiri

101 fbn Sina, el-Kiyds, 4.

102 Durusoy, Metinlerle Mantiga Giris, 153.

103 Farabi, el-Mantiku ‘inde’l-Fardbi Nassu't-tavtie el-Fusiilii'l-hamse Isdgiici Kitdbu'l-mekilat Kitdbu'l-Tbdre, nsr. Refik el-‘Acem
(Beyrut: Daru’l-mesrik, 1986), 1/56.

104 Farabi, [hsau’l-Ulum (flimlerin Sayimi), gev. Ahmet Ates (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 79; Durusoy, Metinlerle
Mantiga Giris, 137; M. Naci Bolay, “Bes Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/546.

105 William F. Bogges, “Alfarabi and the Rhetoric: The Cave Revisited”, Phronesis 15/1-2 (Ocak 1970), 87.

106 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd Topikler, gev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 1; Necmettin Pehlivan, icerik Bakimindan Kiyas
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 128.

107 Tahir Yaren, [bn Sind Mantigina Giris (Ankara: 1996), 19.
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konusu olmustur.18 Ancak ibn Haldun éncekilerin bu bes sanati neden ihmal ettiklerine dair herhangi bir
sey sdylememektedir.109
2.2.2.1. Burhan

Mantikta amag kiyasa ulasmaktir ve kiyasin amaci da gercegin bilgisini aciga ¢cikarmaktir.11% Bu amaci
ise kesinlik veren onciillerden kurulu!!! burhan sanati saglar.112

Bir seyin ne oldugunu yani mahiyetini bilmek onun hangi sebep i¢in var oldugunu bilmekle miimkiin
olur. Kiyasta orta terimi elde etmek bu bilgiyi saglar.113 Orta terime ya arastirmayla ya da sezgiyle (hads)
ulasilir. Bu iki yontemden sezgi daha yetkindir.11# Sezgiye ulasmak i¢in de belli bir yetkinlik gerekir.115
2.2.2.2. Cedel

Diyalektik ya da cedel/topikler (StaAektikédg, dialektikos) Aristoteles 6ncesi donemde, tartisilan
meselenin iki yontint de ortaya koymayi amaglayan bir yontemdi. Bu ¢er¢evede 6grenci bir sav ileri siirer,
diger bir 6grenci de konunun yaygin 6nciillere dayanan tanimini ve ayrimlarini vererek ilk 6grencinin savini
¢lritmeyi amaclardi. Aristoteles bu onciilleri kullanarak bir disiinceyi savunmak veya cliriitmek
maksadiyla topikleri kiyas formu icerisinde degerlendirerek bir ¢ikarim sanati olusturmustur.116

Cedeldeki temel konular (mevzular, topikler) delilin dayanagidir. Cedelde topikler genel ve 6zel
olmak iizere ikiye ayrilir. Genel olan mevzu yasa, antlasma ve karsilastirma ve benzerlerinden gikarilir. Ozel
olan topik ise kargitliklardan meydana getirilir. Bunlar adalet-adaletsizlik, iyi-kotli, dogru-yanhs gibi
karsitliklardir.117

Amaci karsidaki kisiyi bir diistinceyi kabul etmek zorunda birakmak olan18 cedel, bir yénden burhan
sanatiyla bagka bir yonden de retorik sanatiyla ortaktir. Tiimellerin ilgi alaninda olmasi ve sagladig bilgi
acisindan burhana, kullandig1 6nciiller agisindan ise retorige daha yakindir. Cikarimlarda karsit iki sonucun
miimkiin oldugu bu iki mantik sanat1 toplumun geneline ya da belli bir gruba gore kabul gérmiis 6nciiller
olan meshurati kullanirlar, fakat cedel gercek meshurati kullanirken retorik goriiniiste meshur 6nctlleri
onerme olarak alir.119

Cedel, bilissel alg1 diizeyi kesin bilgiyi algilayacak dlizeyde olmayanlari istenilen seylere yonlendirme
sanatidir. Seckinlere ve halkin ¢ogunluguna hitap etmiyor olmasi bakimindan burhan ve retorik kadar
faydali degildir.120 Onun faydasi ancak karsilikli konusmalarda (diyaloglarda) ortaya ¢ikar.121
2.2.2.3. Retorik

“Imkan dahilindeki ikna araclarini fark etme yetisi” diye tanimlanan retorikin?2 amaci ikna oldugu
icin hangi konuda olursa olsun iknaya basvurulabilir.

108 Ebi Zeyd Veliyyiiddin ibn Haldun, Mukaddime, nsr. Abdiisselam Seddadi (Cezayir: Beytii'l-fiinin ve’l-‘ulim ve’l-edeb - ed-Daru’l-
beyza, 2005), 3/94-95.

109 Ayrica bkz. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 7-9; Mehmet Bayraktar,
Islam Felsefesine Giris (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 142.

110 jbn Sina, I Analitikler, 1-2; a.mlf.,, Topikler, 2-3, 10-11.

111 {bn Sing, II. Analitikler, 5, 114-115; a.mlf, en-Necdt, 94, 137.

112 {bn Sin4, II. Analitikler, 112-113.

113 {bn Sin4, II. Analitikler, 60.

114 {bn Sina, II. Analitikler, 192; a.mlf, en-Necdt, 137.

115 Bilal Kugpinar, [bn Sind’da Bilgi Teorisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 121.

116 Kennedy, A New History of Rhetoric, 52.

117 Platon’un oldugu gibi Aristoteles’in diyaloglar1 da cedel (diyalektik) tislubunda yapilan tartismalari konu edinen eserlerdir. Bk.
Kennedy, A New History of Rhetoric, 52.

118 fbn Sina, Topikler, 15-16.

119 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 50-56.

120 {bn Sina, el-Hatdbe, 1-2.

121 [bn Sina, Topikler, 6-7.

122 Ross, Aristotle, 172; Aristoteles, Retorik, gev. H. Mehmet Dogan (Istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 1355b12, 25-27; ibn Sin4, el-
Hatdbe, 28. Ayrica bk. Eb('l-Berekat el-Bagdadi, Kitdbu'l-Mu’teber f'l-hikme (Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1938), 269.
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Makbul (dogru oldugu kabul edilen), maznun (dogru oldugu zannedilen) ve goriiniiste yaygin olan
onciillerden olusturulmus kiyas olan hatdbe!23 konular1 mantikla ilgili oldugundan mantik sanati olarak
kabul edilir.124

Kitabu'l-hatdbe’de Farabi, kategorik (basit yiiklemli) ve ayrik sartlh Onermelerin yer aldigi
kiyaslardan bahsederken Ibn Sina el-Hikme ve el-Hatdbe'de sadece kategorik kiyaslarla ilgilenir.125

Retorikte kullanilan kiyasa “entimem” denmektedir. Bu kiyas tiirii “Diisiiniiyorum, 6yleyse varim”
soziinde oldugu gibi iki 6nermeden biiylik 6nermenin (“Her diisiinen vardir”) sdylenmeyip muhatabin
zihninde canlandirmasi istenen bir kiyas tiiriidiir. Grekgede “fikir” (Gedanke), “diisiinme” (Erwégung),
“kanit getirme” (Beweisfiihrung) anlamlarina gelen “entimem” (évOUunpa, entiimema) kelimesil2é
Arapcada “tefkir” (diistinme, diisiindirme) ve “zamir” (akil, gizli) kelimeleriyle karsilanmaktadir.12?
Entimemle ulasilan bilginin degeri diizey olarak diyalektik bilginin ardindan, sofistik ve poetikten 6nce
gelir. Sagladig1 yarar olarak da diyalektikten 6nce gelir ve burhan sanatiyla birlikte degerlendirilir.128

Retorik 6zellikle toplumsal yararin korunmasinda, ayrica felsefe 6grenimine yeni baslamis ve tiimel
konular1 kavramada gii¢liik cekenlerin yaygin dnciiller kullanilarak teorik konulara hazirlanmasinda fayda
saglar.129
2.2.2.4. Safsata

Mugalata ya da safsata, ¢cogunlukla burhan oldugu zannedilerek alinan dnciillerden olusturulan
kiyastir. Bu kiyasi uygulayan kisiye “safsatac1” denir. Safsata kullanilarak ulasilan bilgi kesin degil gériiniiste
kesin gibi olan bilgidir.130

Sofistik kanitlama, didaktik (talimi), diyalektik (cedeli), sorgucu (imtihani) ve Kkavgaci
(eristik/miiral) olarak dérde ayrilir.13! ibn Sina bunlar didismeli-tartismali (miisagibi miirai), safsatah
(sofistai), inath (inadf) ve sinamali (imtihani) olarak siralamaktadir.132 Sofistik Deliller’de Ibn Sina tiimel
konularda kiyas bildiren diyaloglarin cinslerinin dort smif oldugunu belirtir. Bunlar burhani, cedeli,
imtihani ve miisagibldir (didismeli).133 Didismeli kiyasta amag¢ zorunlu olmayan bilgi araciligiyla istiinliik
saglamak iken safsatali kiyasta amag hikmet goriintiisii ve aciklama stisii vermektir. 134

Safsataci biliyormus gibi goriiniip burhan ehline benzemek isterse sofistal, galip gelmeyi
amaclayarak cedel ehline benzemek isterse musagibi adini alir.135 Safsata da cedelde oldugu gibi karsidaki
kisiye tistiinliik saglamay1 amaglamaktadir, bununla birlikte safsatayla yargiya ulasilmaz.136

Vehimler mugalatanin onciilleridir fakat safsatada kullanildiklarindan dolayr bunlar tiimiiyle
olumsuzluk bildiren o6nciiller degillerdir. Bunun sebebi vehimle gerceklesen alginin, akilda énceden
bulunan apriori bilgilerle sonradan akla gelen seyler arasindaki baglantiy1 saglamasidir.137 Safsatada temel
olan duyulardan gelenler hakkinda vehme araci rolii vermek fakat yargiy1 ona birakmamaktir, ¢linkii yargiyi

akil vermelidir.138

123 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 70; a.mlf,, Uyiinu’l-hikme, 12.

124 {bn Sina, el-Kiyds, 12.

125 Farabi, Kitdbun fi'l-Mantik, el-Hatdbe, 97-105; amlf, el-Hatdbe, 43-45.

126 Gemoll-Vretska, Gemoll, 291.

127 [bn Sin4, el-Hatdbe, 21;: “) spasia s | S8 sy 58 g col )uS Casdaall Ll Biiyiik 6nermesi hazfedilmis kiyastir ve tefkir ve zamir
olarak isimlendirilir.” Ayrica bk. Coskun, Ibn Sind Felsefesinde Retorik, 133-134.

128 [pn Sina, el-Hatdbe, 1-5.

129 {bn Sina, Topikler, 6-7.

130 [bn Sina, II. Analitikler, 1-2; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd, Sofistik Deliller, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 2.

131 Aristoteles, Sofistik Ciiriitmelere Dair, ¢ev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayincihik, 2019), 164a39.

132 [bn Sina, Topikler, s. 30.

133 Ibn Sinj, Sofistik Deliller, 5.

134 [bn Sina, Sofistik Deliller, 41.

135 [bn Sina, Sofistik Deliller, 42.

136 jbn Sina, Sofistik Deliller, 42; ibn Sina, el-Hatdbe, 3.

137 Afnan, Avicenna, 164.

138 {bn Sina, II. Analitikler, 14-15.
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Mugalata sagladig: bilginin yetkinligi bakimindan bes sanat icinde en sonda yer aliyorken bilgiyi
edinme siirecinde kisinin icinde bulundugu durum bakimindan burhan, cedel ve retorik sanatlarindan énce
gelir.139

Safsatanin yarari ise yanlis yaptirmak maksadiyla degil fakat yanlis yapmamak, yaniltilmamak ve
karsidakinin hangi noktalarda yanlisa diisttigiinii belirleyebilme noktasinda ortaya ¢ikar.

Safsata konusu icerisinde ele alinan mantik yanlislari genel olarak bir seyin baska bir seyle olan
benzerliginden kaynaklanmaktadir ve bu yanlislar ya kiyasin formu, ya maddesi ya da bunlarin her ikisi ile
ilgilidir. Ancak Ibn Sina formla ilgili yanlislara cok az deginmistir.140

Ibn Sina icerik yanhslarini Aristoteles gibi lafiz ve mana yanlislar olarak ikiye ayirir. Lafiz yanhslar
alt1 tane, mana yanlislar ise yedi tane olmak tizere toplamda on ti¢ igerik yanlis1 bulunmaktadir.141
2.2.2.5. Siir

Platon’un diisiince sisteminde idealar dleminin bir taklidi olan diinyanin taklidi (mimesis) oldugu
icin dislanan siir42 ne burhan gibi sadece tek tarafli olarak kesin dnciillere dayanir ne de cedel ve hatabe
gibi karsi iki taraftan da sonug ¢ikarir. Her s6z ya dogrulamay: veya imgelem olusturmay1 amaglar.143
Tahyilin zamansal olarak konumu dogru yargidan éncedir.14* el-Kiyds'ta ibn Sind’nin siirsel kiyasa verdigi
ornek soyledir: “falanca aydir, ¢linkii o giizeldir.”145

“Vezinli sozlerden olusmus, hayali temel olarak alan bir kelam” olan!#¢ siirde onciiller
muhayyelattandir. Muhayyelat duygusal olarak insanin ruhuna ferahlik veya darlik vermek suretiyle
insanin ayrintili diistinmeden etkiye kapilmasini saglayan sozlerdir. Bu s6zlerin olusturdugu tasdik s6zdeki
kesinlikten degil de nefsin etkilenmesinden ortaya ¢ikan hayaldir. Diger yandan nefsin etkilendigi hususla
soziin geregi ortiisebilir. Bu durumda tasdik gergeklegir.147

Muhayyelatla gerceklestirilen taklitte hedef bir konuya yonelim saglayarak o konuda hosnutluk,
pozitif duygu olusturmak veya belli bir konuda negatif duygu olusturup nefret uyandirmaktir.148

Sonug

Diisiince tarihinde mantiga dair en genis kiilliyatlardan birini ortaya koyan ibn Sinj, ister kabul etsin
isterse elestirsin veya reddetsin, kendisine kadar degisik akimlar ve sahislar tarafindan ortaya konan
mantik birikimini ayrintili olarak incelemis ve agirlikli olarak messat cizgide gii¢lii ve 6zgiin bir mantik
sistemi viicuda getirmistir. En temel karakterlerinden biri tutarlilik olan ibn Sina mantiginin temel ilkeleri
dil-disiince, madde-suret ve varlik-mahiyet ayrimlaridir. Bu ayrimlar sadece mantigin degil, genel olarak
ibn Sina felsefesinin de ilkelerindendir.

Mantig1 bilgiye ulastiran bir arag ve bilimsel bir yontem olarak géren ibn Sina tasavvurat (kavramlar)
ve tasdikat (yargilar) ayrimini mantik anlayisinin temel iki ayagi olarak belirlemis ve sonrasinda da bu iki
kavram, islam mantik tarihinin temel bir tasnifi olmustur.

Lafizlar, lafizlarin delaleti, bes tiimel, tanim ve betimden olusan tarif, ayrica kategoriler konularim
iceren tasavvurat, bir bakima énerme ve énermelerden olusturulan kiyas icin bir hazirlik asamasidir. ibn
Sina Kitdbu's-Sifd’min mantik kisminda yer vermis olsa da Kategoriler'in incelenmesi gereken yerin Metafizik

139 Pehlivan, Igerik Bakimindan Kiyas, 125.

140 Kamil Kémiirci, “ibn Sind’ya Gére Mantik Yanlislar1 ve Sebepleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (Arahk
2010),178-179.

141 Koémiirct, “Ibn Sind’ya Goére Mantik Yanlislar: ve Sebepleri”, 180.

142 Mehmet Bayraktar, “Farabi'nin Siir Sanatinin Kanunlar1 Adli Risalesi”, AUIF Dergisi 36/1 (1997), 63.

143 [bn Sina, Kitabii’s-Sifd Poetika-Siir, gev. Ferruh Ozpilavc (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 48-49; a.mlf,, Topikler, 10-11.

144 {bn Sina, II. Analitikler, 147.

145 [bn Sina, el-Kiyds, 5, 57. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Gregor Schoeler, “Poetischer Syllogismus - Bildliche Redeweise - Religion
vom aristotelischen Organon zu Al-Farabis Religionstheorie”, Logik und Theologie — Das Organon im arabischen und im lateinischen
Mittelalter, ed. Dominik Perler - Ulrich Rudolph (Leiden: Brill, 2005), 50.

146 jbn Sina, Poetika-Siir, 45.

147 [bn Sina, Poetika-Siir, 47-49; a.mlf,, II. Analitikler, 13; Ibn Sina, en-Necdt, 100.

148 [bn Sina, en-Necdt, 100.
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oldugunu belirtir. Kategoriler'in disinda tasavvurata giren konularin yeri konusunda ise messai bir cizgiyi
takip eder.

Tasdikat, formuna ve igerigine gére ayrilabilir. Onermelerin niceligi, niteligi ve kipligi tasdikin
formuyla ilgiliyken dogru ya da yanlis olmasi tasdikin maddesiyle alakalidir.

Ibn Sina’da temel ¢ikarim yéntemi kiyastir (tiimdengelim). Bunun yaninda duruma goére tiimevarim
ve analoji yontemi de uygulanmaktadir. Formuna ve icerigine gore tasnif edilen kiyasta iktirani
(combinatorial), istisnal (reiterative, secmeli) kiyaslara bir de esitlik kiyasin1 (kiyasu'l-miisavat) ekleyen
Ibn Sin4, bu kiyaslarin kendisinden sonra temel kiyas sekilleri olmasina kaynaklik etmistir.

Mantikta kullanilan énciiller ve bunlara dayali burhan, cedel, safsata, retorik ve poetikadan olusan
bes sanat, kiyasin maddesini olusturur. Burhanda kesin bilgi amaglanirken cedelde galip gelmek temel
hedeftir. Safsata yaniltma i¢in kullanilirken retorik, muhatabi ikna etme amaci giitmektedir. Poetikada ise
imgelem yoluyla kiside bir yakinlik veya uzaklik hissi uyandirma amaglanmaktadir. ibn Sind’nin hemen
hemen her metninde degisik diizeylerde ele aldig1 kiyasin maddesi, 6zellikle mantigin uygulama alani olan
bes sanat, Ibn Sina sonrasi zamanla terkedilmeye baslamis ve islam mantik gelenegi, icerikten yoksun, salt
formel bir yapiya doniiserek sekillenmeye baslamistir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu aragtirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Tevhid Esas1 Ekseninde ibadiyye-Mu‘tezile Etkilesimi

0z

Misliimanlarin ilk kez karsilastigi siyasi ve toplumsal olaylar ile bu olaylarin neticesinde yasanan i¢ savaslarin sonuglari
firkalasma hareketlerine sebebiyet verdi. islam toplumu icerisinde ilk firkalasma hareketi daha sonra Hariciler
(Muhakkime-i U14) olarak isimlendirilecek olan kitlenin Hz. Ali’nin taraftarlari arasindan ayrilmasi ile meydana geldi.
Haricllerin bu ayriliklar1 sonrasinda yasanan olaylar Miisliimanlarin belleginde derin izler birakti. Harici hareketi de
cok gecmeden kendi arasinda firkalara béliindii. Bu firkalardan biri de Ibadiyye’dir. ibAdiyye genel anlamda giiniimiize
kadar varligini devam ettiren tek Harici firka olarak kabul edilir. ibadiyye, Basra’da meskin halde bulunan kaade
denilen toplulugun fikirlerinin zamanla ekollesmesi ile viicuda gelen bir mezheptir. Yine Miisliimanlar arasinda 6zellikle
“iman-kebire” konulari etrafinda baslayan tartismalarin neticesi olarak da meydana gelen bir diger firkalasma hareketi
de Mu‘tezile’dir. Basra sehrinde tesekkiil eden ve Islam toplumunun diisiince yapisi iizerinde derin izler birakan
Mu‘tezile her ne kadar bir mezhep olarak varligini devam ettirememisse de fikirleri, sdylemleri ve kullandiklari
metodolojik yontemleriyle hem kendi donemlerinde hem de daha sonraki zamanlarda birgok kisiyi, ekolii ve mezhebi
etkilemistir. Mu‘tezile, islam toplumu icerisinde yasanmis toplumsal olaylarin ve bu olaylarin beraberinde getirdigi
tartismalarin neticesinde ortaya cikmis siyasi ve itikadi bir mezheptir. Tevhid, islam dininin en temel esasidir. Tevhid,
tiim itikadi islAm mezheplerinin iizerinde énemle durduklar ilkelerin basinda gelmektedir. “La ilahe illallah” yani
Allah’tan baska ilah yoktur ciimlesi tevhidi anlatmaktadir. Islam itikadi mezheplerin tamamu tevhid ilkesinin usali’d-
dinin (dinin asillari) ilk esas1 oldugu hususunda ayni kanaattedirler. Tevhid ilkesinin 6ziinii olusturan konu ise sifatlar
meselesidir. Halku'l-Kur’an ve ru’yetullah ise sifatlar konusu ile ilgili ortaya konan fikirler ¢ercevesinde ele alinan
meselelerdendir. Bu konularda goriislerini karsilastirmali olarak inceledigimiz Ibadiyye ve Mu‘tezile mezhepleri Allah
Teala’'nin her seyi yaratan oldugunda ve vahdaniyetinde diger mezheplerle ayni goriistedirler. Her iki mezhep de tevhid
konusunun alt baghklar olarak da ifade edebilecegimiz ‘sifatlar, halku’l-Kur’an ve ru’yetullah’ konularinda diger Islam
mezheplerinin ve 6zellikle Miisliimanlarin ekseriyetinin ¢atis1 altinda bulundugu Ehl-i Siinnet’in goriislerinden olduk¢a
farkl fikirler ortaya koymuslardir. Mu‘tezile’nin usil-i hamse diye ilkelestirdigi esaslarin ilki tevhid esasidir. Bu esas
ayni sekilde ibadiyye’nin de us@l konularinin en basta gelenidir. ibAdiyye ve Mu'‘tezile’nin bu konu hakkinda gériisleri
incelendiginde benzer bakis agilarinin varhig: dikkat cekmektedir. Makalemizde itikadi mezheplerin ustl konularinin
ilki olan tevhid esasi ile bu konunun alt basliklarindan kabul edilen Allah’in sifatlari, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an
konular1 ekseninde ibadiyye’'nin ve Mu'‘tezile’nin fikirlerini karsilastirmali olarak ele alacagiz. Tevhid konusuyla ilgili
meselelerde her iki mezhep arasinda fikirlerin benzerligini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bununla birlikte Ibadiyye ve
Mu'tezile arasinda var olduguna kanaat getirdigimiz etkilesimi ve etkilesimin yoniinii ifade etmeye gayret gosterecegiz.
Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Ibadiyye, Mu‘tezile, Tevhid, Ru’yetullah ve Halku’l-Kur’an.

Interaction With Ibadiyya-Mu'tazila on The Axis of The Principle of Tawhid

Abstract

The political and social events that Muslims faced for the first time and the results of the civil wars as a result of these
events gave rise to the movements of sectarianism. The first movement of sectarianism in the Islamic society occurred
with the separation of the mass, which would later be called the Kharijites (Muhakkime-i Ula), from among the followers
of Ali. The events that took place after these separations of the Kharijites left deep traces in the memory of the Muslims.
The Kharijite movement soon split into factions among itself. One of these sects is Ibadiyya. Ibadiyya is generally
accepted as the only Kharijite sect that has survived to the present day. Ibadiyya is a sect that came into being with the
schooling of the ideas of the community called kaade, which is inhabited in Basra. Again, another sectarian movement
that took place as a result of the discussions that started among Muslims especially around the issues of "faith and
kabira" is the Mu'tazila. Although the Mu'tazila, which was formed in the city of Basra and left deep traces on the
mentality of the Islamic society, could not continue its existence as a sect, it influenced many people, schools and sects
both in their own time and in later times with their ideas, discourses and methodological methods. Mu'tazila is a political
and religious sect that emerged as a result of social events in the Islamic society and the discussions brought about by
these events. Tawhid is the most basic principle of Islam. Tawhid is at the forefront of the principles on which all Islamic
sects of faith emphasize. The phrase "la ilaha illallah", that is, there is no god but Allah, describes tawhid. All sects of
Islamic belief agree that the principle of tawhid is the first basis of us{ilii'd-din (the origins of religion). The subject that
constitutes the essence of the principle of tawhid is the issue of adjectives. Halku'l-Qur'an and ru'yetullah are among
the issues discussed within the framework of the ideas put forward about the subject of adjectives. The Ibadiyya and
Mu'tazila sects, whose views we have examined comparatively on these issues, are of the same opinion with other sects
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in the fact that Allah is the Creator of all things and in his oneness. Both sects have put forward ideas that are quite
different from the views of other Islamic sects and especially the Ahl al-Sunnah, which is under the roof of the majority
of Muslims, on the subjects of "attributes, folk-ul-Qur'an and ru'yetullah’, which we can also express as the subtitles of
the subject of tawhid. The first of the principles that Mu'tazila adopted as us{il-i hamsa is the principle of tawhid. This
principle is also at the forefront of the method subjects of Ibadiyya. When the views of ibadiyye and Mu'tazila on this
subject are examined, the existence of similar perspectives draws attention. In our article, we will comparatively discuss
the ideas of Ibadiyya and Mu'tazila on the axis of the principle of tawhid, which is the first of the method subjects of the
creed, and the attributes of Allah, which are accepted as sub-headings of this subject, ru'yetullah and people of the
Qur'an. We will try to reveal the similarity of ideas between the two sects on issues related to the subject of tawhid.
However, we will try to express the interaction and the direction of the interaction that we believe to exist between the
Ibadiyye and the Mu'tazila.

Keywords: History of Islamic Sects, Ibadiyya, Mu'tazila, Tawhid, Ru'yetullah and Halku'l-Qur’an.

Giris

Islam dinini kabul etmenin ilk sart1 Allah Teald'nin varligina ve birligine inanmaktir. Bu inang kelime-
i tevhid ile ifade edilen tevhid esasidir. Sahih bir Allah inancinin olusmasi i¢in kisinin tevhid inancini tam
olarak kabul etmesi, anlamasi ve benimsemesi gerekir. Boylece kisi Rabbine gercek anlamda kulluk
edebilecektir. Kulluk gérevini yerine getiren mi’'min bir taraftan da Rabbini hakiki anlamda tanimaya
gayret edecektir. Bu gayretlerinin sonucu olarak Yiice Allah’in zatini ve sifatlarini 6grenmeye ve anlamaya
yonelik arayislara girecektir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde tevhid ve alakali konularin tartisiimadigi ifade edilebilir. Bu
dénemlerde yagsayan Miislimanlar halis bir tevhid inanci iizereydiler. Ornegin ilahi sifatlar, ru’yetullah,
halk’ul-Kur’an, tesbih ve tecsim gibi konular Miislimanlarin zihinlerini mesgul etmiyordu. Burada
sorulmasi gereken soru bu konular ne zaman Misliimanlarin en dnemli glindem maddeleri haline geldi ve
cesitli tartisma mabhfillerinde tizerinde en ¢ok durulan meselelerden oldu? Hulefa-yi rasidin doneminde
fethedilen bircok belde ve iilkede yasayan farkli milletlerden ve Yahudi, Hristiyan, Mecsi gibi dinlerden
olan bir¢ok kisi Islam’1 din olarak kabul etti. Yeni Miisliiman olan bu kisilerden kimileri bazi itikadi konular1
daha onceki inanglar 1s18inda ele alarak farkli degerlendirmelerle goriislerini ortaya koydular.
Miisliimanlar arasinda bu konular ile ilgili gériislerini yaydilar. Ornegin Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin
mabhiyetleri, insanin davranislarinda hiir olup olmamasi gibi konular1 burada séyleyebiliriz.! Bu konularla
ilgili ortaya konulan goriislerin Miisliimanlarin fikir diinyalar1 izerinde 6énemli etkileri oldu. Kadim Hint,
Fars, Yunan, Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerinin etkileri Islam toplumunda kendini géstermeye baslad. Zat-
sifat ve bunlar arasindaki iliski konusunda farkl din ve inanclardan islam toplumuna dahil olan bu insanlara
cevap verme ugrasisi bu konularin artik Miisliimanlarin giindeminde olmasina sebep oldu.? Islam
toplumunu mesgul eden bu konular ayni sehir ortaminda tesekkiil eden ibadiyye ve Mu‘tezile’nin de ele alip
tizerinde durdugu konular arasinda kendine yer buldu.

Fetihlerle genisleyen Islam cografyasina katilan farkl kiiltiir ve dinlerden insanlarin inanclar ve
tanr1 anlayislari ile tesbih ve tecsim goriistine sahip olanlarin fikirlerine karsi miicadele etmek i¢in tevhid
ve ilgili konularin tam anlamiyla dogru bir sekilde anlatilmasi gerekiyordu. Ciinkii bu goris ve diisiinceler
insanlarin yanls itikatlara inanmalarina sebep oluyordu. Bu yanlis itikatlara karsi miicadele etmek icin
ibadiyye ve Mu‘tezile de tevhid ile ilgili fikirlerini dile getirmistir. Bu fikirlerini insanlara anlatmak suretiyle
antropomorfik diisiincelerin 6niine gegmek istemislerdir. Bu konudaki tiim miicadelelerinin amaci Allah'in
sifatlarinin dogru anlasilmasi i¢indir.

ibadiyye ve Mu‘tezile’nin tesekkiil ettigi Basra, Hz. Omer’in emriyle Utbe b. Gazvan tarafindan bir
garnizon sehri olarak kuruldu. Zamanla sehrin sahip oldugu cografik ve stratejik 6nem nedeniyle bircok
Arap kabilesi gelip buraya yerlesti. Sehre yerlesen Araplardan bedevi kokenli Benl Temim gibi kabilelerin

1 Muhammed Hasan Mehdi, el-ibadiyyetu nes’etuhad ve akdiduhd (Uman: el-Ehliyyetii li'n-Negri ve’t-Tevzi, 2011), 39.
2 Sabir Tuayme, el-[badiyye akideten ve mezheben (Beyrut: Darii’l-Cil, 1986), 90.
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sehrin hakim unsuru olmalari nedeniyle sahip olduklari din anlayisi toplumun yasantisina yon vermekteydi.
Nehrevan Savasi sonrasinda Basra’ya yerlesen Haricllerin fikirleri sehirde hakim durumda bulunan bedevi
kabileler arasinda yayildi. Zamanla Basra’da Harici diisiince baskin hale geldi. Siirec icerisinde Basra’da
yerlesik olan Héricl diisiinceye sahip kisiler mutedil bir cizgiye kaydilar. ibadiyye mezhebi, Basra’da
meskin olan mutedil Haricllerin icerisinden dogup gelismistir.

Ote yandan Miisliimanlarin fethettigi topraklardaki farkli milletlere mensup olup Islamiyet’i secen
insanlarin bir kismi da Basra'ya gelip yerlestiler. Bu kisiler mevali olarak adlandirildi. Sehirde yerlesik halde
bulunan bedevi kabilelerin mevlalar1 olarak yasamlarina devam ettiler. Yeni Miisliiman olan bu insanlar,
dogal olarak mevlasi olduklar1 bedevi Arap kabilelerinin (Beni Temim gibi) din anlayisindan etkilenmeleri
s6z konusuydu.

Basra’da Beni Temim’in mevlasi olarak yasamini siirdiiren Vasil b. Ata'nin bir ilim meclisinde sorulan
soru iizere bildirdigi goriis sonrasi yasanan ayrilik ve nihayetinde ayr1 bir ders halkasi olusturmasi i‘tizal
diisiincesinin mezheplesme siirecini baglatmistir. ilerleyen zamanlarda Vasil'in fikirleri etrafinda tesekkiil
siirecine giren Mu‘tezili fikirler Basra’da 6zellikle mevali arasinda kabul gordii.

ibadiyye bazi firkalar gibi (6rnegin Hariciler gibi) icine kapanik, dar bir diisiince ve anlayisa sahip
degildir. Bilakis ibadiler diger islam mezheplerinin kendi ustllerine uygun olan fikir ve diisiincelerinden
yararlanma yoluna gitmistir.3 Bu minvalde olmak iizere ibadiyye, Mu‘tezile’nin Basra’da etkin oldugu
donemlerde bazi konularda Mu‘tezile'nin diisiincelerinden etkilenmistir. Ayn sekilde bazi konularda ise
Mu'‘tezileyi etkilemistir.# Bu etkilenmeden étiirii ibadiyye ve Mu'tezile arasinda Kur’an’in mahltik olusu,
ru'yetullahin imkansizlig), kebire sahibinin cehennemde ebedi kalacagi, va‘d ve vaid gibi konularda
goriislerinin birbirine benzerligi/aynilig1 s6z konusudur.> Her iki mezhebin goriisleri tetkik edildiginde
Mu'tezile’nin usil-i hamse olarak belirtilen itikadi esaslar1 ile ibadiyye’nin kabul ettigi us(il konularinda tam
bir ittifaktan bahsedilebilir.6 Bundan dolay: islim mezhepleri tarihgileri ve ¢agdas arastirmacilar akideye
dair konularda Ibadiyye ile Mu‘tezile arasinda bir iliskinin oldugunu varsaymaktadirlar. Bu iliskinin
ozellikle akaid konularinda her iki mezhep arasinda etkilesim diizeyinde oldugunu iddia ederler.” Cabiri de
dile getirdigimiz bu tespite dikkat cekmekte ve Ibadiyye’nin Kuzey Afrika’da 6zellikle Mu‘tezile’nin akaidle
ilgili fikirlerinden etkilendigini dile getirmektedir.8 Yine ibadiyye iizerine calismalar1 olan Mehdi de bu
konuda benzer kanaatte olup konuya aciklik getirirken sunlari ifade eder:

“Bize goriindiigii sekliyle Ibadiyye mezhebinin biiyiik bir kismn Mu‘tezilidir. Muhtemelen doguda

bulunduklar1 siire zarfinda Mu‘tezili goriisleri Magrib beldelerine go¢ edenler araciligiyla

almislardir. Bir diger ihtimalde s6z konusu fikirleri kendileriyle iletisim halinde olduklar: Sit

Idrisllerden etkilenerek almis olmalaridir. Ve ayrica eski Tanca bélgesindeki Mu‘tezilenin

etkisiyle Sar'im dogusundaki ibadiler ve Magrib Ibadileri de Mu‘tezilenin etkisi altinda kalma

noktasinda ayni seviyededirler.”?

Inceleme konumuz olan her iki mezhep arasindaki iliskiye dair ifade etmek istedigimiz bir diger
husus da mezhebin fikirlerini yaymak icin uzak beldelere giden davetciler meselesidir. Ibadi fikirlerin
yayllmasinda mezhebin ikinci imami olarak kabul edilen Ebu Ebuyde b. Miislim b. Ebl Kerime’nin
sistemlestirdigi hameletu’l-ilmin davet faaliyetleri énemli bir yer tutmaktadir.1® Ebu Ebuyde’nin ibadi
fikirlerin yayilmasi icin bagvurdugu bu yéntem Vasil tarafindan da kullanilmigtir.!* Basra’daki ibadilerin

3 Ethem Ruhi Figlaly, [badiye’nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 142.

4+ Harun Yildiz, “Harici Diisiincesinin Gelisimi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1999), 268-269.

5 Ahmed Avad Ebu’s-Sebab, el-Havdric : tarihuhum, firakihum, ve akdiduhum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), 281; Ad{in Cehlan,
el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye min hildli ardi’s-Seyh Muhammed b. Yusuf et-Tafeyyis (Uman: Mektebetii’d-Damiri, 2010), 99-100.

6 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 62.

7 Abdiilhay Muhammed Kabil, el-ibddiyye ve drauhumu’l-kelamiyye (iskenderiye: Darii'l-Vefa li-Diinya, 2015), 45; Cehlan, el-Fikrii’s-
siydsi inde’l-Ibadiyye, 105; bk. Tadeusz Lewicki, “Ibadiye”, [slam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972), 5/2/689.

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 416-417.

9 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 120-121; Kabfl, el-Ibadiyye ve ardiihtimii’l-keldmiyye, 43-44.

10 Salim b. Hilal Harusi, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye ve’z-Zeydiyye (Kahire: Mektebetu Medbuli, 2006), 41; Muhammed Salih Nastr,
Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye (Daru’l-Beyda: Daru Nasir li’'n-Nesri ve't-Tevzi, 2013), 131.

11 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l-Islamiyyin (Beyrut: Dari’l-ilm 1i'l-Melayin, 1997), 81; Resid Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-
Bagdad (London: Dari'l-Hikme, 1997), 73.
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reisi olan Ebu Ubeyde’nin Vasil ile ¢agdas olmasi ve onun da Vasil gibi cesitli beldelere davetgiler
gondermesi her iki mezhep arasindaki benzerlige/etkilesime dair bir veri olarak ifade edilebilir. Vasil ile
Ebu Ubeyde’nin dailerini génderdigi beldelerin hemen hemen aym yerler olmas: ve bir zaman Ibadi
devletinin merkezi olan Tahert yakinlarinda bir Vasiliye ziimresinin varligi da bu cercevede dikkate
degerdir.12

Ifade ettigimiz bu hususlar1 da géz éniinde bulundurarak tevhid bashg: altinda her iki mezhebin
ayni/benzer olan goriislerini inceleyecek ve aralarinda var olduguna kanaat getirdigimiz etkilesimi ortaya
koymaya calisacagiz. Nitekim Es’ari, Haricilerin (Ibadilerin) tevhid hakkindaki goriislerinin Mu‘tezile ile
ayni oldugunu sdyleyerek bu konudaki fikir benzerligine dikkatimizi ¢ekmektedir.13 Calismamizda her iki
mezhebin tevhid ile ilgili fikirlerini ele alacagiz. Sonrasinda bu konunun alt bagsliklari olarak kabul edilen
“sifatlar, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an” konularinda Ibadiyye’nin ve Mu‘tezile’nin gériislerini sirasiyla
vermek suretiyle aralarindaki diisiinsel yakinligi ve fikirlerinin benzerligini ortaya koymaya gayret
edecegiz.
1. Tevhid Esasi

Tevhid, “tek ve bir olmak” anlamindaki “v-h-d” kékiinden tiireyen bir kavramdir. Bir seyin bir ve tek
oldugunu kabul etmek anlamina gelir.14 Ayni kokten tiireyen ‘vahid’ kelimesi Allah Teala i¢in kullanildiginda
herhangi bir b6liinme kabul etmeyen varlik anlami kastedilir.15 Tevhid, Allah’in kendine ait sifat ve bunlara
iliskin hiikiimlerde birlenmesidir.16 Ibn Manzir (6l. 711/1311), tevhidi Allah’in bir olduguna ve ortag:
olmadigina iman etmek diye tanimlar.!” Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025) ise tevhidin sozliikte, “bir seyin
tek olmasini saglayan sey” anlaminda kullanildigini séyler. Ayrica miitekellimlerin tevhidi, Allah Teala’y1
sifatlarinda kendisine layik sekilde bir ve ortaktan minezzeh olarak bilme ve ikrar etmek diye
tanimladiklarini da aktarir.18 Tevhid, Allah Teala'nin var ve bir olan tek ilah oldugunu ayrica ibadet edilecek
yegane varligin da kendisi oldugunu kabul etmektir. insanlarin tann diye kabul ettikleri diger varliklarin
ise bu durumlarinin reddedilmesidir. Allah ile 6zdeslestirilen her seyi ve O’'nun varligina ve birligine dair
tiim tereddiitleri kesin bir sekilde kabul etmemektir.1?

ibadiyye, tiim islam mezhepleri gibi tevhid konusunda Allah’mn bir oldugunu ve hicbir seye
benzemedigini ikrar eder. Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdiginin hak oldugunu ve O’nun Allah’in kulu ve
elcisi oldugunu kabul eder. Bu hususa inanan kisinin tamamen sirkten kurtulmus oldugunu ifade eder. 20
ibadiyye, tevhidi Yaratan’in zatinin, fiillerinin ve sifatlarinin vahdaniyetini tasdik olarak tanimlar. Allah’tan
baska ilah yoktur. Tevhid, Allah Teadld’'nin ebette de ezelde de yaratilmislarin sifatlarindan yiice olmasidir.
Allah, her sey yok olduktan sonra da baki kalacak olandir. Ebediyet sadece Allah i¢indir. Ciinkii O'ndan baska
her sey helak olacaktir.2! Allah Teal4, zatinda ve sifatlarinda birdir, ciizlere ayrilmasi ve cisim olmasi s6z
konusu degildir. Uliihlyet, rublbiyyet, ilim, irade vb. tiim sifatlarinda esi benzeri yoktur. Fiillerinde bir olan
Allah’tir ve fiillerini bizzat kendi yapar. Hi¢bir varlik da O’'nun yaptig fiilleri yapamaz.22

12 William Montgomery Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2017),
284.

13 Ebii’l-Hasen All b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii’l-Isldamiyyin ve’htildfii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 1/217.

14 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.

15 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt f garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1961), 515.

16 Ramazan Altintas, “Mu’tezile: Onemli Isimleri, Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 90; ilyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/395.

17 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havze, 1985), “vhd”, 3/450.

18 Ebii’'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1988), 128.

19 Osman Aydinly, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci Mu’tezilenin Olusumu ve Ebi’l-Hiizeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013),172.

20 Eb Hafs Amris b. Feth en-Nefisi, Usillii'd-deyniineti’s-sdfiyye, thk. Hic Ahmed b. Ham{ikriim (Maskat: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-
Sekafe, 1999), 59.

21 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 62-63.

22 Ferhat Ca’biri, el-Bu’dii'l-hadari li’l-’akideti’l-Ibadiyye (y.y.: Matbaatii’'l-Elvani’l-Hadis, 1989), 252-253.
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Ibadiyye akaidinin esasi, Allah Teald’nin mutlak bir sekilde tenzih edilmesi ile yarattiklarina
benzememesi ve yarattiklarinin da kendisine benzememesi ilkesi lizerine bina edilmistir.z3 Allah Teala tim
eksikliklerden miinezzehtir ve tevhid de O’'nun vasfidir. Allah, sameddir, hi¢cbir sey O'na denk ve benzer
degildir. Cisim olmadig1 gibi hi¢bir sey O'nu kusatmaz. Gozle gériilmez, vahid, kahhar, hay, alim, semi‘ ve
basirdir. Diinyada da ahirette de en giizel isimler Allah’indir.24

Ibadiyye tevhidi, Allah’in sifatlariyla birlikte tek olmasi ve tesbihin Allah’tan nefyedilmesi olarak
tanimlar. Tevhid, hem Allah’in kendisinin vahid oldugunu bildirmesi hem de inanan kullarin Allah’t
birlemesidir. Allah Teala yaratilmis olmak ve bir yaraticiya ihtiyac duymaya delalet eden 6n-arka, sag-sol
ve alt- iist cihetlerinden tesekkiil eden cisim ve cisimlerin her tiirlii 6zelliklerinden miinezzehtir.25 Kisi eger
Allah’1 cisim olarak tasavvur ederse sirke diismekten kendini kurtaramaz. Ciinkii boyle bir inanca sahip kisi
haliyle bir cisme ibadet ediyor demektir. Cisim bircok par¢adan olusur. Allah1 cisim olarak
diistindigiimiizde O’nun i¢in say1 ve tegayyur s6z konusu olur. Bunun kabulii ise hi¢bir surette miimkiin
degildir.26 Burada ibadi miielliflerden Ettafeyyis’in tevhide dair fikirlerinin ibadiyye’nin tevhid inancim
ozetler mahiyette oldugunu ifade etmek istiyoruz. Ona gore tevhid, Allah Teala’y: fiillerinde, s6zlerinde ve
sifatlarinda birlemek veya Allah’in zatinin diger zatlardan ayri oldugunu kabul etmektir.27

Tevhid esas1 Mu‘tezile kelam sisteminde de Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konularini kapsar.28 Mu'‘tezile,
tevhid esasini 6n plana g¢ikaran bir tutum igerisindedir. Bu tutum onlarin Allah'in sifatlan ile ilgili
duyarliliklar1 nedeniyledir. Ozellikle Mu‘tezile’nin tesekkiil siirecinde oldugu dénemlerde, Sifatiyye’nin,
Hasviyye’'nin ve Batiniyye'nin sifatlarla alakali goriisleri ile Hristiyanlarin teslis inanci mezhebin tevhid
konusuna yogunlasmasina neden olmustur.2’ Mu'tezile'nin kurucusu olan Vasil b. Ata (6l. 131/748) ile
arkadaslar1; Mazdek, Zerdiist ve Mani dinlerinin inananlarina ve bunlarin tanri anlayislarina karsi1 miicadele
etmisler ve Mu‘tezili tevhid anlayisinin olusumuna 6n ayak olmuslardir.30 Ayrica Miicessime ve benzer
goriiste olanlarin yaydig israiliyatin etkisindeki diisiincelerden Allah Teald’y1 tenzih etme gayreti de
gostermistir.3! Tevhid konusundaki hassasiyetlerini dikkate aldigimizda Mu‘tezile’nin kendisini Allah’in
vahdaniyetini savunmaya verdigini ifade edebiliriz. Mu‘tezile’ye gore tevhid, Allah1 sifatlarinda ona layik
olarak bir ve ortaginin bulunmasindan tenzih etmek ve bunu ikrar etmek demektir.32 Allah, zatinda birdir,
zatinin boliinmesi ve sifatlar1 yoktur. Fiillerinde tektir ve ortaginin olmasi s6z konusu degildir. Zatindan
baska kadim bir varhigin olmasi miimkiin degildir. ki kadimin olmasi, iki kadir arasinda takdir edilenin
bulunmasi muhaldir.33

Mu'‘tezile kelamcilari tevhid meselesinde olduk¢a hassas davranmislardir. Onlar, mahlikat ile Allah
arasinda herhangi bir benzerligin bulunmadigini séyleyip mana sifatlarinin Allah’a nispet edilmesini kabul
etmemislerdir.3* Mu‘tezile, tevhid esasini, katisiksiz bir uldhiyet inancini meydana ¢ikarmak, tevhid
diistiincesini her tiirli sirkten arindirmak ve Allah’in zatindan baska kadim bir varlia imada bulunan

23 Ali Yahya Muammer, el-Ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye (Maskat: Mektebetii’d-Damiri, ts.), 2/139; Muhsin Berberi, Ibddiyye
(Trablus: el-Miiessesetu’l-Hadise 1i'l1-Kitab, 2004), 16; Ali Yahyd Muammer, el-[bddiyye mezhebun Isldmiyyun mu’tedilun (Uman:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye, 1979), 27-28; Mehdi, el-ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 91.

24 Eb{i Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, thk. ismail Kasif (Uman: Vizaretu't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe,
1980),1/57.

25 Tebgtirin b. {sa b. David el-Melsati, Usilii'd-din ev el-usilii’l-’asra, thk. Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu’l-Ceyli’l-Vaid, 2005),
27-28.

26 Ebf Hazer Yagla b. Ziltaf, er-Red ald cemi’i’l-muhalifin, thk. Amr Halife Nami (Uman: Mektebetu’l-Damirf Li'n-Nesri ve’t-Tevzi, 2008),
88-89.

27 Muhammed b. Yiisuf b. Isa Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, thk. Mustafa b. en-Nasir Vinten (Gardaye: Matbaatii’l-Arabiyye, 2001),
74.

28 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 95.

29 Mehmet Kubat, “Teolojik Baglamda Ehl-i Siinnet’in Mu‘tezile Tamimlamalar1”, EKEV Akademi Dergisi 9/25 (2005), 33; Aydinly, Islam
Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 87; Ahmed Emin, Duha’l-Isldm (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1933), 3/44.

30 Bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakadtii’l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald- Wilzer (Beyrut: Darii’l-Muntazir, 1988), 30.

31 Ali Sami Nessar, Islamda Felsefi Diistincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 240.

32 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 128.

33 Ebw'l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir Fadili (Beyrut:
Mektebetii’'l-Asriyye, 2005), 36.

3¢ Ozler, “Tevhid”, 41/19; bk. Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 253.
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fikirlere karsi ¢cikma gercevesinde ele almistir.35 Allah’1 tenzih etme diisiincesinden dolayr hem Kur’an’da
hem de hadislerde gecen tesbihi cagristiran tiim ifadeleri akil ile te’'vil etmislerdir.36

Mu'tezile i¢cinde tevhid konusuyla ilgili farkli bakis a¢ilarinin varligi s6z konusu olsa da icma ettikleri
hususlardan bazilarini ifade etmek istiyoruz. Allah birdir, hicbir sey onun benzeri degildir. O isiten ve
gorendir, cismi, kaliby, clissesi, sekli, eti, kan1 ve sahsi yoktur. Cevher ve araz degildir. Rengi, tadi, kokusu
yoktur. Insanlarla kiyaslanamaz, higbir sekilde insanlara benzemez. Alim, kadir ve haydir, 0’ndan baska
kadim yoktur, miilkiinde ortagi yoktur.3? Allah’in en 6zel sifati kidemdir ve Allah da kadimdir. Diger
insanlarin kadim olarak kabul ettikleri sifatlarin kidemini kesinlikle kabul etmezler. Allah, zatiyla alim, kadir
ve diridir.38 Mu‘tezile'nin tevhid esasi ile ilgili fikirleri tesbih ve tecsimi ¢agristiran tiim diistinceleri ret
etmek ve bu goriis sahiplerine cevap vermek suretiyle dogru bir inancin yerlesmesini saglamaktir.

Hem Ibadiyye’'nin hem de Mu‘tezile'nin tevhid konusundaki goriislerini detaya girmeden ana
hatlariyla agiklamaya gayret ettik. Tevhid konusunun alt basliklar1 olarak da ifade edebilecegimiz ‘sifatlar,
ru’yetullah ve halku’l-Kur’an’ konularinda her iki mezhebin goriislerini karsilastirmali olarak inceleyecegiz.
Bu konulardaki fikirlerinin benzerligini ve konular1 ele alma yontemlerini ortaya koymak suretiyle
aralarindaki iliskiyi ve etkilesimi tevhid esasi cergevesinde ifade etmeye calisacagiz.

1.1. Allah’1in Sifatlar

Allah’in varligina ve birligine iman etmek icin kelime-i tevhidi kabul etmek ve inanmak gerekir.
Boylelikle kisi Islam dinine girmis ve Miisliiman adini almis olur. Bilindigi iizere iman etmenin ilk sarti
Allah’in var ve bir olduguna géniilden inanmaktir. imanin diger sartlar ise ancak Allah’a inanmak ile
miimkiin hale gelmektedir. Allah’a iman denildiginde sadece Zat'ina inanmak kastedilmemekte bununla
birlikte O’'nun kemal sifatlarin1 bilmek ve inanmak, Allah’t her tiirli noksan sifatlardan tenzih etmek
kastedilmektedir.

Miisliimanlar arasinda Allah Teald'nin tiim kemal sifatlarla muttasif oldugu hususunda goriis birligi
vardir. Bu goris birligine ragmen en ¢ok tartisilan konular icerisinde de sifatlar meselesi bulunmaktadir.
Tartisilan husus ise Allah’in sifatlar1 ve bunlarin Allah'in zati ile alakasidir. Sifatlar zatin aynis1 mi1 gayrisi
m1 ya da zata zaid mi? gibi sorulara cevap aranmistir.3? Zat-sifat iliskisi cercevesinde yapilan tartismalara
bakildiginda Kur’an’da ve siinnette bu konuya herhangi bir temasin mevzubahis olmadig1 ve bu
tartismalarin tiimiiniin aklf oldugu ifade edilebilir. Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde bu konuda
herhangi bir tartismanin meydana gelmedigi bilinmektedir. Ayni sekilde sahdbe déneminde de konunun
tartisilmadig1 goriilmektedir.4? Buna mukabil ilerleyen zamanlarda bu konunun islam toplumu icerisinde
konusulmaya baslandigi ve tartisma meclislerinde ele alindig1 gorilmektedir. Sifatlar konusunu ilk kez ele
alan, konusan ve tartisan Mu‘tezile degildir. Konu bagkalar tarafindan ortaya atilmis ve Mu'tezile de
konuyla ilgili fikirlerini agiklamis ve bu fikirleri farkli platformlarda savunmustur.4! Miislimanlar
icerisinde Allah’in sifatlar1 hakkinda konusan ilk kisinin Ca‘d b. Dirhem (6l. 124/742) oldugu sdylenir.
Cehm b. Safvan (6l. 128/745-746), Ca‘d'in bu gorislerini alip benimsemistir.#2 Ca‘d b. Dirhem, tesbih ve
tecsim fikrine ilk karsi ¢ikan ve Allah’in sifatlarini nefyeden kisi olarak bilinir. Ca‘d’1 bu konuda konusmaya

35 Ramazan Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismar1”, Milel ve Nihal (Dergi) 8/1 (2011), 51-52; Hayyat, Mu‘tezile ricalinin
tevhide verdigi 6nemi Nazzam’'in 6liim dosegindeyken yaptifi duayir érnek vererek acgiklar. Nazzam, yaptigl duada tevhidi
desteklemek ve giiclendirmek igin kelam ile ugrastigini, tevhide muhalif olanlardan uzak durdugunu ve bundan dolay1 da
giinahlarinin bagislanmasim Allah’tan istedigini bizlere aktarir. Ebir'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-Intisar ve'r-
red ala Ibni’r-Ravendi el-miilhid, thk. Albert Nasri Nader (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye, 1957), 37.

36 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 139.

37 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/216-217; ayrica bk. Ebii'l-Hasen b. Alf el-Mes‘adi, Miirticii’z-zeheb ve me‘ddinii’l-cevher, thk. Kemal
Hasen Mer'i (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 2/184; Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 173.

38 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 39.

39 Mehds, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 108; Kabil, el-ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 109.

40 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 251.

4 Kemal Isik, “Mutezile’nin {lk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981),
353.

42 Zuihdi Carullah, el-Mu tezile (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti’d-Dirasiyye, 1990), 70; Celebi, “Mu’tezile”, 31/395; Fehmi Ced’an, el-
Mihne: bahs fT cedeliyyeti’d-dini ve’s-siyasi fi'l-Islam (Beyrut: el-Miiessesetii'l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, 1990), 25.
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sevk eden sebep toplumda var olan tesbih ve tecsim fikridir.#3 Cehm b. Safvan’in sifatlar hakkinda kabul
ettigi goriisleri Horasan taraflarinda yaydig: ifade edilir. Ote yandan tesekkiil siirecindeki Mu'‘tezile,
Cehm’in sifatlarin nefyi konusundaki goriislerini ondan alarak kendi diisiince sistemine dahil edip kabul
etti.#* Mu‘tezile, Cehm b. Safvan'in ortaya attigi Allah’in insanlarin nitelendirildigi sifatlarla
vasiflanamayacagi goriisiinii savunmasi nedeniyle Cehmiyye olarak da tesmiye olundu.45
Islam cografyasinda en ¢ok konusulan ve tartisilan meselelerden biri Allah’in sifatlar1 konusudur.
Diger Islam mezhepleri gibi ibadiyye de bu konuda gériislerini ortaya koymustur. ibadiyye’nin bu konuda
diisiincesi biitiin Islam mezhepleri gibi dlemin Allah tarafindan yaratildigina ve Allah’in vahdaniyetine
inanmaktir. Bununla birlikte Allah’in sifatlar1 meselesinde farkl fikirlere sahiptir. Ibadiyye, tesbihi
reddeder. Allah’1 yarattiklarinin sifatlariyla niteleyenlerin Allah’t tanimadiklarim ileri siirer.46 ibadiyye
akidesinin esas1 Allah’in mutlak tenzihi, yaratilanlardan hi¢bir seye benzememesi ve hicbir seyin de Allah’a
benzememesidir.4”7 Allah, yarattigi hicbir seye benzemez, bir mekana ihtiya¢c duymaz. Boyle bir seyle
nitelenmekten miinezzehtir. Allah cisim olmakla nitelenemez. Ciinkii cisim i¢cin uzunluk, derinlik ve belli
sinirlarla sinirlanma vardir. Bu 6zellikler tamamen yaratilan varliklar icin s6z konusudur.*8
ibadilere gére Allah Teal4d’nin zat1 ve sifatlari birdir. Yani Allah’in isimleri ve sifatlar1 zatinin aynidur.
Bu ifadeleri daha anlasilir sekilde soylemek gerekirse Allah Teal3, zatiyla dlimdir, zatiyla kadirdir, zatiyla
semi‘dir, zatiyla basirdir.#° Fiili sifatlar ise Allah’in zatindan ayridir ve bu sifatlar yaratilmistir.>° Allah; hayat,
ilim, kudret, semi’, basir, irade ve diger sifatlarla vasiflandirildiginda bu sifatlar zatina zaid olan sifatlar
anlami kastedilmemektedir.5! ibadiyye’nin bu konu hakkindaki hassasiyetinin sebebi olarak “eger Allah'in
zatinin aynisi olan sifatlar kadim olarak kabul edilirse bu durumun taaddiid-ii kudemaya sebep olacag1”
endisesidir.52 badiyye, Allah’in bir kudretle kadir olmasinin, bir ilimle 4lim olmasinin ve diger sifatlar icinde
ayni durumun s6z konusu olmasinin, kadimlerin ¢ogalmasina neden olacagini iddia eder. Mesela Allah bir
ilimle alimdir denildiginde burada ilim Allah’in zat1 disinda ilah olmakta ve bu durum da kesinlikle kabul
edilemez.53
Ibadiyye’nin sifatlar konusu cercevesinde ele aldig1 diger bir meselede haberi sifatlardir. ibadiyye’ye
gore haberi sifatlar te'vil edilmelidir. Ciinkii haberi sifatlarin zahiri anlamiyla kabul edilmesi tecsime ve
tesbihe sebep olmaktadir. Bu durum ise Kur’an-1 Kerim'in bir kisim ayetlerinin diger ayetlerle celismesi
demektir.54 Ibadilere gore Taha stiresi 20/39 ayette gecen ‘ayn’ kelimesi “Sen Allah’in korumasindasin”
anlaminda kullanilmaktadir.55 el-Kalem sfiresi 68/42. ayette gecen “sak” kelimesini IbAdiyye, ibn Abbas’tan
rivayet edilen “Kiyamet giliniinde isin ciddiyetinin anlasilmasi1” agiklamasin1 benimseyerek te’vil eder.56
“Vech, ayn, yed, istiva ale’l-ars, meci’, nefs” gibi Kur'an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde bildirilenler
haberi sifatlardir. Miitekellimlerden kimileri bu sifatlar1 zahiri anlamiyla degerlendirmislerdir.57 Halbuki
haberi sifatlarin zahiri anlamiyla degerlendirilmesi tesbih ve tecsime neden olur. Tesbih ve tecsim ise Allah’1
yaratilmislarin 6zellikleri ile vasiflamak olacagindan 6tiirii kabul edilmesi kesinlikle s6z konusu olamaz.58

43 Hulusi Arslan, Keldm Tarihi ve Ekolleri (Malatya: Medipres Matbaacilik Yayincilik, 2012), 50; Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin
Dogusu, 92.

# Mustafa Oz, Baslangictan Giintimiize Islim Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 336-337.

45 Serafeddin Gélciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 199; Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 90.

46 Etem Ruhi Figlaly, “Ibadiye’nin Siyasi ve itikadi Goriisleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 338.

47 Berberi, [bddiyye, 16.

48 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/78-79.

49 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 111; Tuayme, el-ibddiyye akideten ve mezheben, 92; Kabil, el-Ibadiyye ve drauhumu’l-
kelamiyye, 115.

50 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/77.

51 Berberi, Ibddiyye, 17; Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95.

52 Siileyman b. Abdillah el-Bar0ni, Muhtasar tarihu’l-Ibddiyye (Uman: Mektebetu’l-Damiri Li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1995), 73.

53 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95-96.

st Kabil, el-ibadiyye ve drauhumu’l-kelamiyye, 129.

55 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/137; Mehd, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 141.

56 Kalhati, el-Kesfve’l-beyan, 1/175.

57 Kabil, el-ibadiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 122.

s8 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 141.
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Tevhid Esasi Ekseninde Ibadiyye-Mu‘tezile Etkilesimi

Sifatlar konusuyla ilgili ortaya ¢ikan ilk fikirler Mu‘tezile icinde Vasil b. Atd’ya aittir.5° Vasil b. Ata bu
konudaki goriislerini acik bir sekilde ortaya koymustur. Ancak Vasil'in bu goriislerinin tam anlamiyla
olgunlasmadig ifade edilir.6® Vasil, kadim olan zatla birlikte kadim olan sifatlari kabul etmenin sirke sebep
olacagin ileri stiriiyordu.! Bu sebepten otiirii Vasil sifatlar1 nefyetti. Ciinkii sifatlar konusunda bu
yapilmazsa, sifatlarin ezeli oldugunu savunmak kisinin sirke diismesi anlamina gelecekti. Vasil’dan sonraki
donemlerde yasayan Mu'tezililer, felsefe kitaplarini ve o6zellikle Yunan felsefesini miitalaa ettiler. Bu
miitalaalarla birlikte Vasil'in sifatlar konusundaki goériislerinden yola ¢ikarak fikirlerini daha sistematik
tarzda ortaya koydular.62

Kur’an-1 Kerim’de Allah i¢in alim, kavi, kadir, kahir, adil, kadim ve bunun gibi daha bir¢cok sifat
kullanilmaktadir. Tum bu sifatlar Allah’in, esma’iil-hiisnasindandir. Selef 4limleri Allah’in isim ve sifatlarinin
ezeli oldugunu soylemislerdir.63 Mu‘tezile ise sifatlar1 inkdr etmemis ancak sifatlarin ezeli ve kadim
olamayacagini dile getirmistir.6* Onlar sifatlarin ilahi zat lizerine zait degil, onun i¢cinde miindemi¢ oldugunu
soylemislerdir. Sifatlar Allah ile birdir ve bagimsiz bir varliklar1 yoktur.®> Allah’in zat1 kadimdir ve kidem
Allah’in en 6zel sifatidir.6¢ Kadimin anlami varliginin baslangici olmayan demektir. Allah Teala’'nin Kadim
olmasinin anlami varliginin baslangici olmayan mevcut demektir.67 Mu‘tezile, ilahi sifatlar1 Allah’in zatinin
ayni olarak kabul eder. Eger bu sifatlar ilahi zattan ayri veya ilahi zata zaid yahut da onunla kaim bir takim
varliklar oldugu iddia edilirse bu durum “taadiidd-ii kudema”ya sebep olmaktadir.®® Taadiiddi kudemaya
mahal vermemek icin Allah’in zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla murid oldugunu sdylemislerdir. Baska bir
ifade sekli ile sifatlar zata zaid degildir.°

Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki tiim ¢abasi tenzih fikrini 6n plana ¢ikarip Allaht yaratilanlarin
sifatlarindan uzak tutmak i¢indir.’® Mu‘tezile’'nin ekseriyeti, Allah'in zatiyla alim oldugunu ve bunun diger
sifatlar i¢in de ayni sekilde oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61. 235/849-850), bu
meselede kendine has bir bakis a¢isiyla konuyu ele almistir. Allaf'a gére Allah kadirdir kudreti zatidir. Allah
alimdir ilmi zatidir. Bu diisiince seklini diger sifatlar icinde devam ettirmistir.”! Ebu’l-Huzey!l'in bu goriisleri
ile soylemek istedigi, Allah’in ger¢cek anlamda alim oldugu, kadim ya da muhdes bir ilimle dlim olmadig:
kendi zatiyla alim oldugudur.’2 Allaf, konu iizerinde diisliniirken ve gorusleri agiklarken gosterdigi
hassasiyetin temelinde Allah’in yarattiklarina herhangi bir yonde benzemeyecegi diisiincesi bulunmaktadir.

Mu'tezile, Kur'an-1 Kerim’de gegen ve Allah’a isnad edilen, kelime anlamiyla yorumlandiginda Allah
bicimci tasavvura gotiiren tiim sifatlari te’vil etmenin gerekliligine inanir.’? Bundan 6tiirii ayetlerde gecen
ve Allah Teala i¢in kullanilan “ayn, vech ve yedyn” ibareleri Mu‘tezile'ye gore kesinlikle te'vil edilmelidir.
Misal olarak Taha sfiresi 20/39. ayetinde kastedilen anlam “yetistirilmenin ilmim dahilinde gerceklesmesi
icin” seklindedir. Yine el-Kasas stiresi 28/88. ayetinde de “vech” Allah’in zat1 anlaminda kullanilmistir.

59 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: Medipres, 2012), 170.

60 Ozler, “ilahi isim ve Sifatlar”, 253; Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci, 88.

61 Ya'kub bin Abdiillatif, [slém Mezhepleri ve Keldmi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2019), 114.

62 Carullah, el-Mu tezile, 71; Bedevi, Mezahibii’l-Islamiyyin, 84; Abdiillatif, Isldm Mezhepleri ve Keldmi, 114.

63 Carullah, el-Mu ‘tezile, 69-70.

64 Carullah, el-Mu tezile, 72.

65 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 89.

66 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islém Mezhepleri Tarihi, 335.

67 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 183.

8 Oz, Baslangictan Giiniimiize [slam Mezhepleri Tarihi, 340.

69 Mehdi, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 118.

70 Arslan - Bozkurt, Sistematik Keldm, 171.

71 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 43; Ebi’'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmd el-Belhi el-Ka‘bi, Zikri’l-Mu ‘tezile min Makalatii’l-
Islamiyye, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani li'l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2017), 11; Carullah, el-Mu'tezile, 73; Bedevi,
Mezahibii’l-Islamiyyin, 133; Her ne kadar Mu'‘tezile icerisinde Zat-sifat iliskisi ile ilgili farkh yaklasimlar varsa da Razi Mu‘tezile’nin
tamamunin sifatlarin nefyedilmesinde ittifak halinde oldugunu aktarir. Bk. Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, I‘tikadatii firaKi'l-miislimin ve’l-miisrikin, thk. Ali SAmi Nessar (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1982), 38; Abdiillatif, Isldm
Mezhepleri ve Keldmi, 116.

72 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 59; Emin, Duha’l-Isldm, 3/29; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 14, 107.

73 Altintas, “Mu’tezile: Onemli isimleri, Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, 90; Mehmet Hanifi Yoldas, Mihne Siirecinde Basra ve Bagdat
Ekollerinin Tutumlart (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 21.
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Allah’in zat1 disinda her seyin yok olacag: kastedilir. Sad stiresi 38/75. ayetinde gecen “yedeyn” ifadesi ile
kuvvet anlami kastedilir.7+

Es‘ari, Mu‘tezile’nin genelinin ve Haricilerin Allah’in ilim, kudret ve hayat ile degil, zatiyla Alim, Kadir
ve Hay oldugu gériisiinii kabul ettiklerini ifade eder. Allah i¢in Alim anlaminda ilim, Kadir anlaminda kudret
kelimesini kullandiklarini nakleder.’s ibadiler {izerine ¢alismalari bulunan Tuayme de sifatlar konusunda
Ibadiyye (6zellikle Basra ve cevresi) ile Mu‘tezile arasinda giiglii bir alakanin bulundugunu ifade eder.76
Bagska bir ifade sekli ile ibadiyye ve Mu‘tezile, Allah’in sifatlarinin yorumu konusunda aynu fikirlere sahiptir
diyebiliriz.”” Her iki mezhebe gére de sifatlar zatin aymisidir. ibadiyye ve Mu‘tezile taaddiid-ii kudemaya
(kadimlerin ¢ogalacagi) sebep olacagindan 6tiirii sifatlarin nefyedilmesinin gerekliligini savunurlar. Yine
Allah Teald i¢in Kur’an’da kullanilan haberi sifatlarin da te'vil edilmesi gerektigini ifade ederler.
ibadiyye’nin sifatlar hususunda Mu‘tezile’nin konuyu ele alirken kullandig te'vil, ta‘til ve nefy yaklagimini
aynen kabul ettigini sdyleyebiliriz. Bu kabul haliyle sifatlar konusunda her iki mezhep arasinda bir iliskinin
oldugu yargisina varmamiza neden olmaktadir.
1.2. Ru'yetullah

Ru’yet terimi, Allah’in goriilebilmesi ile ilgili yapilan tartismalarda kullanilan bir kavramdir.
Ru’yetullah kavrami, tevhid (ilahi sifatlar) konusuna bagl olarak ele alinan ve iizerinde ¢okga tartisilan
meselelerdendir. Bu tartismalarla birlikte ru'yet ve ru’yetullah kavramlar1 terminolojik bir anlam
kazanmistir. Ru'yetullah ifadesi Kur'an-1 Kerim’de gegmemektedir. Ancak Allah’in goriilebilmesi ile ilgili
anlatimlarin Kur’an’da mevcut oldugunu ifade edebiliriz. Baz1 ayetlerde inkar edenlerin diinyada Allah’t
gorme ve peygamberlerden Allah’1 kendilerine gésterme isteklerinden bahsedilir. Ornegin Israilogullari, Hz.
Misd’ya Allah’t agik bir sekilde géormedikce iman etmeyeceklerini sdylemislerdir. Rivayet edilen bazi
hadislerde de ru’yetullah konusu ile ilgili anlatimlar bulunmaktadir.”® Konuyla ilgili iki farkh goriis ortaya
konulmugtur. itikadi islAm mezheplerinden Selefiyye, Es‘ariyye, Matiiridiyye ve Zahiriler ru’yetullahin
diinyada degil ama ahirette gerceklesecegini kabul ederler.”® Buna karsilik ibadiyye, Mu‘tezile, Cehmiyye,
Zeydiyye ve Imamiyye ru’yetin diinyada da ahirette miimkiin olmadigin1 iddia ederler.8°

ibadiyye’'nin tesekkiilii doneminde kimi ibadi imamlar ru’yet konusu iizerinde durmuslardir.
Goriiglerini Hz. Aise, ibn Abbas gibi sahabenin ileri gelenlerinin bu konudaki fikirlerini rivayet ederek
delillendirmislerdir.8* Bu konu, ibAdiye'nin ilk dénem imamlarindan olan Cabir b. Zeyd (61. 93/711-712)
tarafindan detayli olmamakla birlikte Mu‘tezile'nin tesekkiiliinden 6nce ele alinmistir. Yine mezhebin
goriislerinin sistemlesmesinde ve yayillmasinda énemli bir yeri olan IbAdi imamlardan Ebu Ubeyde Miislim
b. Ebu Kerime (6l. 145/762) de bu mesele hakkinda fikirleriyle mezhebin bu konu ile ilgili goriislerine
katkida bulunmustur. Haliyle zaman olarak meseleye baktigimizda konunun Ibadiler tarafindan
Mu'‘tezile'nin tesekkiiliinden énce ele alindigini ifade edebiliriz.82

Ibadiler, ru’yet konusunda Mu‘tezile’den ya da farkli bir mezhepten etkilendiklerini kabul etmezler.
Onlar bu konudaki goriislerinin tamamen kendilerine ait orijinal goriisler oldugunu séylerler. Ayrica
Ibadiyye’nin, Mu‘tezile’den daha énce tesekkiil ettigini haliyle onlardan etkilenmelerinin zaman agisindan
da miimkiin olmadigim soylerler. Ciinkii Ibadiyye goriislerinde Cabir b. Zeyd'e dayanir. Cabir ise Vasil b.
Ata’'min hocasi olan Hasan el-Basri (61. 110/728) ile cagdastir.83 Her ne kadar Ibadiler bu gériiste olsalar da
tarihsel siire¢ dikkate alindiginda ibadiyye’nin ru’yet meselesini Mu‘tezile’den daha énce ele aldig1 bununla

74 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 227-228.

75 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 1/224-225.

76 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95.

77 Bk. Figlah, “Ibadiye’nin Siyast ve itikadi Gériisleri”, 338; Figlah, [bddiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 130; ayrica bk. Mehdi, el-ibddiyyetu
nes’etuhd ve akdiduhd, 119; Yasin Hiiseyin el-Veysi, Min tiirdsi’l-Ibadiyyeti’l-‘akdidf (Dimagk: Daru’l-Firkad, 2010), 122.

78 Bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah Tartismas1”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 511-513.

79 Ahmed b. Hamd el-Halili, el-Hakku’'d-damig (y.y., t.y.), 27.

80 Halili, el-Hakku’d-damig, 32.
mine’l-havdric, thk. ismail Kasif (Umman: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavm1 ve’s-Sekafe, 1979), 27.

82 Bk. Mehdj, el-ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 157.

83 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 163.
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birlikte Mu‘tezile’'nin konuyu ele alma yonteminden ve kullandiklar1 delillendirme usullerinden
etkilendikleri seklinde bir tespitte bulunulabilir.8+

Ibadiyye’ye gore Allah’in diinyada da ahirette de gozle gériilmesi s6z konusu degildir. Bu konuda
Mu'tezile ile ayni fikirdedirler.85 Ru’yetullahi kabul etmemelerindeki temel gerekceleri Allah’in mahltkata
benzeyecegi endisesidir.8¢ Ibadiyye ru’yeti reddetmekle Allah’tan cismiyeti de nefyetmis olmaktadir.
Insanlar ancak cisim olanm goriir. Allah cisim degildir. Bundan 6tiirii Allah’in gériilmesi s6z konusu
degildir.8” Goz ancak yaratilmis olan cisimleri gorecek 6zelliktedir. Cisim, Halik'in meydana getirdigidir.
Halik ise yarattigina benzemez. Allah, diinyada da ahirette de gézle gériilmez. Bunun aksini iddia eden kimse
kiifre diiser.88

ibadiler ru’yetin miimkiin olmadigina dair delillerin kesinlik derecesinde oldugunu soylerler.
Ru'yetin imkansizligiyla ilgili goriislerini ayet ve hadislerle hiiccetlendirirler. Ayrica bu konuda ru'yetin
miimkiin oldugunu savunanlarin delil olarak kullandiklar1 ayet ve hadisleri goriisleri dogrultusunda te’vil
ederek de fikirlerini temellendirirler.8° Ornegin “Mdsd, belirledigimiz yere (Tir'a) gelip Rabbi de ona
konusunca “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi.”° ayetini “bana ayetlerinden bir
ayetini goster ya da isaretlerinden bir isareti” olarak te’vil etmislerdir. Ayette gecen “naziratiin”?! ifadesini
ibadiyye te’vil eder ve “ummak, beklemek” anlaminin kastedildigini soyler.92

ibadilerin ru’yet konusunda Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri ii¢ farkl yaklasimla ele aldiklar:
goriilmektedir. Bu rivayetlerden bazilarini sahih olarak kabul etmezler. Bazilarini ise dhad haber olarak
kabul ederler ve ahad haberlerin akaid konularinda delil olamayacagini séylerler. Bazi rivayetleri ise te'vil

4

ederler.®3 Ornek olarak “Kiyamet giinii Rabbinizi goreceksiniz..” hadisini zahiri anlamiyla
degerlendirmezler. Bu hadiste kastedilen anlam ilmin artmasidir. Veyahut Rabbinizi yakinen taniyacaksiniz
anlamindadir.94 Ibadi miielliflerin énde gelenlerinden olan Kalhati (6. IV./X. yiizy1l) ise konu hakkinda farkl
bir degerlendirmede bulunur. Ona gore “Kiyamet giinii Rabbinizi géreceksiniz...” rivayeti bircok yénden
sahih degildir. Kalhati rivayeti dile getiren Cerir b. Abdullah’a yonelik bazi elestirileriyle bu goriisiini
delillendirir. Ona gore eger bu rivayet kabul edilecekse “dolunay gecesinde ay1 bildiginiz gibi Rabbinizi de
bileceksiniz.” te’vili ile kabul edilebilecegini séyler. ibadiyye ru’yetin imkansizhigini, Hz. Peygamber’den
nakledilen bazi hadislerle de delillendirir. Misal olarak Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen “Diinyada da
ahirette de hi¢ kimse Rabbini gérmeyecektir.” ve Ebl Zer’in rivayet ettigi Hz. Peygamber’e, “Ya Resulullah
sen Rabbini gérdiin mii?” sorusuna Peygamber Efendimizin “Hayir” demesi seklindeki cevabi ru’yetin
imkansizhigina delil olarak kullanir. Hz. Aise’nin kendisine sorulan “Muhammed, Rabbini gérdii mii?”
sorusundan dolay1 tiiylerinin diken diken oldugunu ve bunu dile getirenin yalan s6yledigini ifade etmesi ve
pesi sira da “Gézler O’nu idrak edemez ama O, gézleri idrak eder.”®> ayetini okuyarak cevap vermesi de bu
konu ile alakal dile getirilen hadislerdendir.% ibadiler, ayrica sahabenin de bu konuda séyledigi ru’yetin

84 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 104.

85 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibddiyye, 81; Hasan Onat - Orhan Ates, “Haricilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat -
Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 82; el-Veysi, Min tiirdsi’l-ibadiyyeti’l-‘akdidi, 55; Figlah, [bddiye’nin Dogusu ve
Gériisleri, 134; Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 106; Bartni, Muhtasar tarihu’l-Ibddiyye, 73; Mehdji, el-Ibadiyyetu nes’etuhd
ve akdiduhd, 153.

86 Melstti, Ustilii'd-din ev el-ustlii’l-‘asra, 68; ayrica bk. Seyyabi, Esdaku’l-mendhici fi temyizi’l-ibddiyye mine’l-havdric, 27.

87 Figlali, “Ibadiye’nin Siyasi ve tikadi Gériisleri”, 154; Figlah, “ibadiye’nin Siyasi ve itikadi Gériisleri”, 342.

88 Mehdj, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 156; bk. Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/154-155.

89 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 169.

9 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas, Sahin Muzaffer (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), el-A’raf 7/143.

91 “Q glin birtakim ytizler aydindir. Rablerine bakarlar.” Kur’dn-1 Kerim Medli, Kiydmet, 75/22-23.

92 Kabil, el-Ibadiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 171; Bagdadi, “nazara” kelimesinin sevaplar1 bekleme anlaminda yorumlanmasinin kabul
edilemeyecegi ifade eder. Ona gore “nazara” bekleme anlaminda “ila” harfi ve “vech” kelimesiyle birlikte kullanilamaz. Bk. Eb{
Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, thk. Lecnetu Thyau’t-Turasu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-
Afakr'l-Cedide, 1981), 100; Muhammed b. Yisuf b. isa b. Salih Ettafeyyis, Himydnii’z-zdd ild ddari’l-me‘dd, thk. Abdiilhafiz Selebi
(Maskat: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1983), 4/2/13.

93 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 171.

94 Mehdi, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduha, 160.

9 el-En’am 6/103.

9 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/157-158; bk. Berberi, Ibddiyye, 18; ayrica bk. Tuayme, el-ibadiyye akideten ve mezheben, 105.
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higbir sekilde miimkiin olmadigini ifade eden goriislerini de kendi fikirlerini desteklemede kullanmislardir.
Nafi‘ b. Ezrak'in (61. 65/685) “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”% ayetleriyle ilgili ibn
Abbas’a sordugu soruya cennet ehlinin Allah’tan miikafatini, kerametini ve rahmetini beklemeleri olarak
anlasilmasi gerektigi seklindeki cevabini bu konuda ru’yetin imkansizligi icin ifade ederler.%8
Ibadiler, “0 giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” ayetlerini Ibn Abbas, Ebu Salih, Dehhak
ve Hasan'in gorislerinden hareketle yapilan iyiliklere karsilik Allah’tan miikafati beklemek olarak
yorumlarlar. Yine Ali b. Ebi Talib, ibn Mes‘(id, Said b. Ciibeyr’in bu ayeti Allah’tan gelecek hayir ve ihsanini
beklemek olarak tefsir ettiklerini aktarirlar.%° Iimam Rebi‘ b. Habib (61. 180/796) Miisned’inde sahabeden ve
tabiinden birgok kisinin (Hz. Alj, ibn Abbas, Hz. Aise, Miicahid, ibrahim en-Nehai’, Mekhul ed-Dimeski, Ata
b. Yesar, Said b. Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Dehhak b. Miizahim, {krime, Muhammed b. Ka’b gibi) Allah’in
yarattiklan tarafindan goriilmesinin miimkiin olmadigin séylediklerini aktarir.10 ibadiyye, ‘Dirar b. Amr
(6l. 200/815) ve Hafs el-Ferd'in (6l. 204/820°den sonra) kiyamet giiniinde Allah’in insana verecegi altinci
bir his ile ru’yetin miimkiin hale gelecegi’ gortisiinii de kabul etmez.101
Yukarida gecen satirlarda ifade ettigimiz gibi Ibadiyye hicbir sekilde ru’yeti kabul etmez. ibadi
miiellif Mels(iti'nin ru’yeti kabul edenler hakkinda oldukca kati denilebilecek diisiinceleri ile ibadilerin
ru’yetullahla ilgili fikirlerini bitirmek istiyoruz. Ona gore;
“Allah’in diinyada goriilebilecegini, ya da O'nu gérmenin miimkiinattan oldugunu, mahltikatindan
O’nu gorenler oldugunu ya da ahirette bir sekilde goriilebilecegini ya da O’'nu herhangi bir
hususta yarattiklarina benzedigini, ya da 0’na mukayyet olmasa da bir mekan tayin eden, O’'na
mekansal anlamda bir son ve cihetlerle vasfeden miisriktir. Bu Kkisiyle ilgili hiikiim hakkinda
stipheye diisen kisi de musriktir. Bu kisiden sirk sifatini nefyeden ise kafirdir. Bu kisiden sirk
sifatin1 nefyeden kisinin kafir oldugu hususunda siipheye diisen de kafirdir.”102
Mu'‘tezile de ibadiyye gibi Allah’in ahirette gozle goriilemeyecegi diisiincesindedir.13 Mu'‘tezile
icerisinde bu konuda goriis birligi vardir.194 Mu‘tezile’yi bu fikre sevk eden saik tevhid konusundaki
gorusleri ve Allah’1 cisimlerin niteliklerinden tenzih etme fikridir.195 Allah’in ahirette gozle goriilmesi, akla
ve mantiga aykiridir. Ru’yetullahi kabul etmek, Allah’in cisimlere benzeyecegini kabul etmektir. Bu kabul
haliyle Allah1 goriilecek varlik olarak nitelemek anlamina gelir.106 Allah ise ezelde de gelecekte de asla
cisim degildir. Herhangi bir nedenden dolay1 da cisim olmasi imkansizdir.107
Mu‘tezile, Allah'in ahirette gozle goriilemeyecegini savunmus ve yaratilana benzeme ifade edecek
her tiirlii 6zelligi Allah’tan nefyetmistir.108 Allah’in gozlerle goriilecegini s6ylemek Allah’t mahlikata
benzetmek demektir. Bu fikrin dogrulugunu iddia eden kisi nihayetinde Allah’1 inkar ediyor demektir.109
Ancak Allah'in kalple miisahedesi konusunda mezhep icerisinde goriis ayrihigi bulunmaktadir. Ornegin
Ebu’l-Huzeyl ve Mu‘tezile’nin ekserisi, “Allah’t kalplerimizle goriiriiz.” fikrini kalplerimizde biliriz diye
anlamislardir. Hisam el-Fuvati (6l. 218/833’den 6nce) ve Abbad b. Siileyman (61. 250/864) ise bu goriise
karsi ¢ikmislardir.!® Yine Mu‘tezile’nin zahitlerinden Eb( Misa el-Murdar (6l. 226/841), ru’yetullah

97 el-Kiyamet 75/22-23.

98 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 104-105.

99 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyan, 1/159.

100 Tuayme, eI-ibddiyye akideten ve mezheben, 106; ayrica bk. Hallli, el-Hakku’d-damig, 32.

101 Ca’bird, el-Bu’dii’l-hadarf Ii’l-'akideti’l-Ibadiyye, 308-309.

102 Melgtiti, Ustilii’d-din ev el-usilii’l-’asra, 195.

103 Ebi Muhammed Al b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasir - Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1996), 3/7; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, 97-98.

104 Es‘arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/218; Carullah, el-Mu tezile, 88.

105 Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Gortisleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 159.

106 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 265; Kemal Isik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmfi Gériisleri (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1967), 73.

107 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 230.

108 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 40; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 233.

109 Hayyat, Kitabi'l-Intisar, 55.

110 Eg‘arl, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/264-265; Ru'yet konusunda benzer bir fikri Dirdr b. Amr da savunur. Ona gére kisi kendisine
verilecek altinci bir his ile Allah’1 cennette gorebilecektir. Bk. Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 71.
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meselesinde mezhebin fikirlerinden farkl olarak ru’yetullahi kabul eden kisinin kiifre girmis oldugunu
soylemistir.111
Mu’tezile Allah’in goriilecegine dair delil olarak ileri siiriilen ayetlerin miitesdbih oldugunu ve
bunlarin te’vil edilmesi gerektigini ifade eder.112 Bu hususta misal olarak el-A’raf stiresi 7 /143. ayetiyle ilgili
yaptiklari yorumlari burada ifade edebiliriz. Ru’yetullahi savunanlar “Miisd, belirledigimiz yere (Tir’a) gelip
Rabbi de ona konusunca “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim” Allah da, “Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi”113 ayetini iddialarina
delil olarak kullanirlar.114 Ru’yetullah’t savunanlara gore eger Allah’in goriilmesi imkansiz olsaydi Hz. Mis3,
Allah’tan boyle bir dilekte bulunmazdi. Mu‘tezile ise bu ayetin ru’yetin imkansizligina delil olarak
kullanmaktadir. Hz. Miisa’nin kavmi Allah1 agik¢a gormek istemistir. Hz. Miisa da bunun imkansiz oldugunu
kavmine gostermek icin Allah’tan béyle bir istekte bulunmustur. Nihayetinde ayette de ifade edilenler
bunun imkansiz oldugunu anlatmaktadir.!15 Yeri gelmisken ifade edelim ki ibadilerin de bu ayeti (el-A’raf
7/143) te'vil yontemi Mu‘tezile ile aynidir. Onlara gére Hz. M{isa'nin Allah’1 gormek istemesini anlatan ayet
ru'yetin imkansizligin1 géstermek icindir. Hz. M@isa bu istegiyle abes bir is yapmadig1 gibi cehaletle de
nitelenemez. Hz. Miis3, kavminin bu konudaki isteklerinin imkansizligini onlara gdstermek istemistir16
Kadi Abdiilcebbar, ru’yetullah konusunda sahabe icmasinin olmadigini soyler. O'na gore Hz. Ali ve
sahabenin biiyiikleri de Allah’in goriilmesini kabul etmezler. Hz. Aise de “Muhammed Rabbini gérdii.”
soziini duyunca bundan dolay1 dehsete kapilip, bunu kabul edenin Allah’a biiytik bir iftirada bulunmus
olacagimi sdylemistir.11? “Dolunay gecesinde ay1 gordigiiniiz gibi kiyamet giiniinde de Rabbimizi
goreceksiniz” rivayetini, Kadi Abdiilcebbar te’vil eder. Bu rivayetten kastedilen anlam dolunay gecesinde
ay1 bildigimiz gibi kiyamet giiniinde de Rabbimizi bileceksiniz anlamidir. Bu agiklamayla yetinmeyen Kadi
Abdiilcebbar, bu hadisin ravileri arasinda ismi gegen Cerir b. Abdullah’in iki yonden elestirildigini ifade
etmek suretiyle rivayetin sahihligi noktasinda da dikkatli davranmak gerektigi ifade eder. Bu elestirilerden
biri Cerir’in Harici fikirlere sahip olmasi ve digeri de dmriiniin sonlarina dogru akli muhakemesini yitirdigi
halde halen ondan rivayet edilmesidir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar bu rivayetin ahad haber kapsaminda
oldugunu ve ahad haberin de ilim ifade etmeyecegini sdyler.118 Mu‘tezile ru’yetullah meselesiyle ilgili
nakledilen hadisleri dhad haber olarak kabul ettigi icin onlarla amel etmez. Bu haberler, akil ve Kur’an-1
Kerim’e aykir1 olmalari sebebiyle sihhatlerinden siiphe etmislerdir.11?
Her iki mezhebin de ru’yetle ilgili goriislerini ele alirken ayni kanaate sahip olduklar1 miisahede ettik.
ibadiyye ve Mu'‘tezile, Allah’'in gériilmesinin diinyada da ahirette de miimkiin olmadigini ileri siirmektedir.

111 Ebii’'l-Muzaffer imadiiddin Sehftr b. Tahir b. isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati’'n-ndciye ‘ani’l-firaki’l-hdlikin, ed. Kemal
Yisuf Hit (Beyrut: Alemu’l-Kitiib, 1983), 78; Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadyi, el-Milel ve’n-nihal, ed. Albert
Nasri Nader (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 110; Eb(i Manstr Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’'n-ndciye minhiim, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1993),
166.

112 Muhammed Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 81; Altintas, “Mu’tezile: Onemli Isimleri,
Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, 98; ibrahim Agah Cubukcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12 (1964), 55.

113 ¢]-A'TAf 7/143.

114 Ebii’l-Hasen Alf b. Ismafl b. Ebi Bisr el-Es‘ar, el-ibdne ‘an usili'd-diydne (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1990), 35; Kogyigit, ru’yeti
kabul edenlerin de inkar edenlerin de ayni ayetleri goriisleri i¢in delil olarak kullanmalarini hayretle karsilamaktadir. Bu konudaki
diisiincesini; “Fakat, gerek ru’yeti isbat eden ve Allah’in Kiyamet giinii gériilecegini ileri siiren Ehli siinnet imamlarinin ve gerekse
ru’yeti nefyeden ve Allah’in gériilemiyecegini iddia eden kars1 grup imamlarinin ru’yetin isbatinda ve nefyinde ayni Kur’an dyetlerini
delil olarak kullanmalar1 konunun en ilgi ¢cekici tarafini teskil eder; yani, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ru’yetle ilgili bir ayet, bir gruba
gore ru’yetin vukubulacagini isbat eden bir delil iken, ayni ayet, karsi grubun nazarinda ru’yetin imkansizligini ortaya koyan bir delil
olmustur. Bize gore bu nokta, ru’yet meselesinde, lizerinde ehemmiyetle durulmasi gereken bir husustur.” seklinde dile getirir. Talat
Kocyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 7-8.

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 263; Emin, Duha’l-Isldm, 3/27; ayrica bkz. Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 28-
29.

116 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 174.

117 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-hamse, 267-268.

118 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 269-270; Ru'yeti nefyeden ve kabul edenler gorislerini delillendirirken ayni ayet ve
hadisleri kullanirlar. Her iki kesimde ayet ve hadisleri gériisleri dogrultusunda tevil ederler. Bk. Kabil, el-ibddiyye ve arauhumu’l-
keldmiyye, 12.

119 Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 92.
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ibadiyye’nin konuyu ele alis tarzi ve ru’yetin imkansizligini ispat etmede basvurduklar ayet ve hadislere
yaklasimlar1 ve te'vil etme yontemleri Mu'tezile ile aynidir. Ayrica bu konuda her iki mezhebin de dhad
haberleri kabul etmemeleri bizi boyle bir kanaate sevk etmektedir. Tiim bu ifade edilenler géz 6niinde
tutuldugunda ru’yet konusunda her iki mezhep arasinda etkilesimin var oldugu ifade edilebilir.

1.3. Halku’l-Kur’an

Kelamullah'in hadis veya kadim oldugu konusu islam iimmeti icerisinde gériis ayriliklarina neden
olan meselelerdendir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda herhangi bir goriis ya da
nakil bulunmamaktadir Ayrica bu konu ekseninde yapilan tartismalara géz attigimizda Islam tarihinin ilk
donemlerinde toplumun giindeminde olmadigini ifade edebiliriz.120 Halku’l-Kur’an kavrami, Kur’an-1
Kerim’'de ge¢gmemektedir. Ayn1 sekilde erken devirde telif edilen hadis kitaplarinda da bu kavrama
rastlanmamaktadir. Kelam ilminin tesekkiiliiyle birlikte bu konu itikadi bir mesele olarak ele alinmis ve bazi
kaynaklar Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler nakletmislerdir.12? Halku'l-Kur’an konusu Emevi
yonetiminin son dénemlerinde ortaya ¢ikmis bir meseledir. Bu fikri ortaya atan, Emevi halifelerinden
Mervan b. Muhammed’in bir zamanlar hocaligin1 da yapan Ca‘d b. Dirhem’dir. Ca‘d, Kife'ye gittigi zaman
ondan bu fikirleri Cehm b. Safvan almistir.122 Ca‘d b. Dirhem, Allah’in sifatlarim1 nefyettiginden dolay,
Kelamullah'in mahlik oldugu neticesine ulasmistir. Ca‘d b. Dirhem’in ulastig1 bu netice de Kur’an’in mahlik
olmasi anlamina gelmektedir.123 Mu‘tezile ise bu fikri Ca‘d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’dan almistir.
Zamanla konuyu detaylandirarak sahiplenmigtir.124

Halku’l-Kur’an meselesi islam toplumunda ilk zamanlar konusulmaya baslandiginda bireysel olarak
dile getirilmistir.125> Halife Harun Resld zamaninda yasayan Bisr el-Merisi (6l. 218/833) bu goriisii ¢esitli
ortamlarda savunmustur. Bu dénemde konu heniiz kitlelere mal olmadigindan Islam diigiince tarihi
tizerinde ciddi bir etkisinden bahsedilemez. Bisr el-Merisi'nin kendisi Mu‘tezili degildi. O, Miircii gelenekten
gelmektedir. Onun tarafindan savunulan halku’l-Kur’an fikri, Mu‘tezile tarafindan mezhebin fikirleri arasina
alindiktan sonra toplumun giindeminde 6nemli bir yer tutmaya baslamistir. Bu konunun Mu‘tezile’nin
goriisleri arasinda yer almasi ve bu mezhep tarafindan hararetle savunulmasi sebebiyle Mu‘tezile ile
0zdeslesmistir.126 Bu durumun en 6nemli sebebi olarak da i‘tizal diisiincesine sahip kimi sahsiyetlerin
donemin siyasileriyle olan iliskileridir. Daha a¢ik bir ifadeyle Me’'m{in’un halife olmadan énceki zamanlarda
bireysel olarak tartisilan konu, Halife Me’'miin tarafindan resmiyete doniistiiriiliip devlet politikasi haline
getirilmistir. Me’'m{n’un olusturdugu ilim meclislerinde bulunan Mu‘tezililer iktidara yakin olmanin verdigi
avantajla bu goriisi toplumda yayma konusunda baskiya varan bir tavir gostermislerdir. Bu durum da
halku’l-Kur’an ile ilgili bahis agildiginda Mu‘tezile’nin akla gelmesine sebep olmustur.12?

Halku'l-Kur’an konusunun tartisilmaya baslanmasiyla birlikte siyasi iktidar kendi lehine konuyu
istismar etmis ve tarihte Mihne olarak adlandirilan siire¢ baslamistir.128 Kadilar, muhaddis ve alimler
“halku’l-Kur’an” konusunda sorgudan gecirilmislerdir. Ac1 olaylarin yasandigi Mihne siirecine Halife
Miitevekkil son vermistir. Miitevekkil, iktidar1 devraldiginda Mu‘tezile aleyhine olusan toplumsal tepkiyi
dikkate alarak stireci sonlandiracak adimlar1 peyderpey uygulamaya koymustur.129

120 Aydinly, [slam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 190.

121 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/371.

122 Emin, Duha’l-Isldm, 3/162; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, 40; bk. Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik
Istismar1”, 54; Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 189.

123 Nahide Bozkurt, “Mihnenin Tarihsel Arka Plam ve Analizi”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 14; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 15.

124 Emin, Duha’l-Isldm, 3/162.

125 Osman Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, Isldmf ilimler Dergisi 1/2 (2006), 48; Muhammed Ebu Zehra,
Islam’da Siydst ve Itikadf Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2011), 168.

126 Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 190.

127 Aydinly, “Mu'‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 48.

128 Aydinly, Dogusundan Bliytik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 265; Mihne kavrami ve stireci ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yoldas, Mihne
Stirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 53-68.

129 Aydinl, Dogusundan Biiytik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 133; Yoldas, Mihne Siirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 64.
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Bu konu hakkinda mezheplerin goriislerini inceledigimizde Kur’an'in yaratilmis oldugunu iddia
edenler ile bu goriisii kabul etmeyenler olmak iizere iki farkli goriisten bahsedilebilir. Ornegin Mu'‘tezile,
Haricller, Zeydiyye'nin geneli, Mircie ve Rafizilerin bir¢oguna gore Kur’an Allah’in keldmi olup
mahl{iktur.130 Ote yandan konunun Islam diinyasinda tartisiilmaya baslamasi ile ilgili cesitli goriisler ileri
strilmiistiir. Carullah, bu konunun kékeninin Yahudilere dayandigini ¢linkii onlarin da Tevrat'in yaratilmis
olduguna inandiklarini ifade eder. Ona gore Yahudilerin bu inanis1 Miisliimanlar1 etkilemistir. Bu kanaati
dile getirenler Lebid b. A'sam ismi lizerinde dururlar. Lebid, Tevrat'in yaratilmis oldugu fikrinden hareketle
Kur’an’t da bu ¢ercevede degerlendiriyordu. Lebid’den sonra bu fikri Beyan b. Sem’an (6l. 119/737), Cehm
b. Safvan ve Ca‘d b. Dirhem savunmustur.131

Halku'l-Kur’an konusunun Miisliimanlarin giindeminde yer tutmasinin diger bir sebebi olarak da
Hristiyan etkiden bahsedilir. islam toplumu icerisinde yasayan Hristiyanlardan olan Yuhanna ed-Dimeski,
Hz. isa’min ulthiyetini Kur'an’da gecen “Kelimetullah” lafziyla kamitlamaya calismistir. Miisliimanlara
Allah’in kelimesinin kadim olup olmadigini soruyordu. Eger bu soruya verilecek cevap hayir olursa Allah’in
kelami olan Kur’an da mahliktur denilmis oluyordu. Allah’in kelimesinin kadim oldugu séylenirse de Hz.
Isa'nin da kadim oldugu yani ultihiyetini séylemis oluyordu. Bu durumdan dolay1 Ca‘d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan ve Mu'‘tezililer halku’l-Kur’an fikrini savunmuslardir.132 Boylelikle ed-Dimeski ve onunla aym
diisiincede olanlarin bu tuzak sorularina cevap vermis oluyorlardi. Bu konudaki diger bir goriis ise halku’l-
Kur’an meselesi ilahi sifatlarla alakali olup Allah’in sifatlarinin ezeli veya hadis olarak kabuliine bagh
yapilan tartismalarin sonucu ortaya ¢iktigidir.133

Halku’l-Kur’an konusunun toplumun giindemini mesgul etme sebebi ne olursa olsun Mu‘tezile’nin bu
mesele hakkindaki fikirleri tevhid ile ilgili ortaya koyduklar: diisiincelerinin sonucudur.13# Tevhid konusu
hakkindaki diisiincelerinin en basta geleni ilahi sifatlarin nefyedilmesidir.135> Mu'tezile’ye gére Allah’in
kelam1 mahlaktur. Dolayisiyla bu diisiince Kur’an'in da mahlik olmasini gerektirmektedir. Ciinkii Kur’an,
Allah’in kelamidir. Mu'tezililer, Allah’in miitekellim oldugunu, fakat bunun kadim bir kelam ile degil kelama
ihtiya¢ oldugunda yaratilmis bir kelam ile oldugunu ifade etmislerdir.13¢ Allah’in kelami ise yarattif
cisimlerdendir.13” Allah’in kelami cisim olarak kabul edilince haliyle mahlik olarak kabul edilmis
olunmaktadir.138 Ayrica Mu‘tezile, Kur'an'in kadim olarak kabuliiniin taaddiidii’l-kudemaya sebep olacagin
soylemektedir.13? Yani Kur’an'in yaratilmamis oldugunu soylemek iki ezeli varligin mevcut oldugunu kabul
etmek anlamina gelir ki bu durum da vahdaniyetin inkar1 demektir.140

Vasil b. Atd’'nin ve Amr b. Ubeyd’in halku’l-Kur’an meselesiyle ilgili herhangi bir goriisiinden
bahsedilmemektedir. Ebu’l-Huzeyl Allaf ile beraber bu konu Mu‘tezile tarafindan bir fikir olarak
benimsenmis ve savunulmustur.'4l Ebu’l-Huzeyl; “Allah, Kur’an-1 Kerim'i Levh-i Mahfuz’'da yaratti. O,
arazdir. Kur’an ii¢ ayr1 mekanda bulunur. Bir mekanda korunmus olarak, bir mekanda yaratilmis olarak bir
digerinde de okunan ve dinlenen olarak bulunur.” demektedir.14?2 Mu‘tezill Muammer b. Abbad (6L
215/830) ise Kur’an, Allah’in kelam1 ve vahyi olup O’nun tarafindan indirilmistir. Kur'an’in muhdes

130 Es‘ard, MakalatiiI-Isldmiyyin, 1/231.

131 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 259; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-
Bagdad, 55; Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirligii Sorunu, 25.

132 Y1ldirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismar1”, 54; Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigﬁ Sorunu, 89.

133 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.

134 Cubukgu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, 56; Hansu, Mutezile ve Hadis, 90.

135 Aydinl, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 259.

136 Carullah, el-Mu ‘tezile, 84-85.

137 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, 106; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 15.

138 [bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, 3/11; Isferayini, et-Tebsir fi’d-din, 64; Es‘ari, el-Ibdne, 20; ismail Hakki Izmirli, Yeni
IIm-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 85.

139 Abdurrahman Salim, et-Tdrthu't-tiirdst es-siydsi li'l-Mu ‘tezile hattd nihdyeti’l-karni’s-sdlisi’l-hicri (Kahire: Darii’'s-Sekafe, 1989), 76;
Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu, 88.

140 Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 325.

141 Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 49-50.

142 Bedevi, Mezahibii'l-Islamiyyin, 168; Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari Ii’l-’akideti’l-Ibadiyye, 361-362.
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oldugunu ve yokken sonradan var oldugunu savunmustur.143 Eb{i Miisa el-Murdar’a gére Kur’an'in kadim
oldugunu séylemek iki ezeli varligi kabul etmek anlamina gelecegi icin bu durum kisinin kiifre girmesine
neden olur.144 Kadi Abdiilcebbar da halku’l-Kur’an meselesinde mezhep igerisinde ihtilaf bulunmadigini dile
getirmistir.145
Mu'‘tezile’nin bu konuda Kur’an’a bakis1 O’'nun Allah’in keldma1 ve vahyi oldugu ayn1 zamanda muhdes
ve mahlik oldugudur.#¢ Kur’an-1 Kerim, ses ve harflerden olusmaktadir. Ses ve harfleri Allah yaratmistir.
Kur’an’t melek ya da benzeri bir yolla Hz. Peygamber’e vahyetmistir.147 Kabul edilmektedir ki ses ve harfler
ya cisimdir ya da arazdir. Araz ve cisim ise hicbir sekilde kadim olamaz. Allah ne zaman dilerse zatinin
haricinde olan bir mahalde yarattig1 kelam ile konusur.148 Mu‘tezile, halku’l-Kur’an konusunda ileri siirdtigii
delillerden biri de Kur’an-1 Kerim'in tek olusu ve Hz. Peygamber’in mucizesi olmasi hususunda iimmetin
icmasmin bulunmasidir. Bu durumu Kur’an’in yaratilmis olduguna isaret olarak kabul eder. Ciinku
miicizelerin kadim olmasi mimkiin degildir. Yine ifade ettikleri akli delillerden bir digeri de emir ve
nehiyden bahsedilebilmesi i¢cin emir ve nehiy edilen birinin olmasi gerektigidir. Olmayan birine de
emredilmez. Bu durum da Kur’an’in yaratildigina isarettir.14°
Halku’l-Kur’an konusu ibadiyye’nin ilk dénem imamlarindan olan Cabir b. Zeyd, Ebu Ubeyde Miislim
ve Rebi b. Habib gibi kisilerin yasadig1 dénemde giindeme gelen konulardan degildir. Bu konu hicri ikinci
ylizy1lin sonlart ile iigiincii yiizy1lin baglarinda Islam toplumunun giindemini mesgul etmistir.15° Diger islam
mezhepleri gibi ibadiyye de konu iizerinde degerlendirmelerde bulunmus ve gériislerini ortaya koymustur.
Ibadiyye, halku’l-Kur’an konusunda Mu‘tezile ile hem fikirdir. Ibadilere gére Kur’an, Allah’in kelami, vahyi
ve kitabidir. Allah Teal&'nin vahiy yoluyla Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirdigi son ilahi kitaptir. O islam
seriat1 icin ilahi anayasadir.!5! Kur’an-1 Kerim mahliktur ve sonradan meydana gelmistir.152 Figlal,
Ibadiyye’nin bu konudaki goriisleriyle alakal su bilgileri paylasir:
“Onlarin bu konudaki baslica ¢ikis noktalari, Allah’t sirkten tenzih etmek, tevhid inanisini
korumak olmaktadir. Séyle ki, eger Kur’an kadim olup yaratilmamis ise, Allah da kadim oldugu
icin, ayn1 sekilde iki kadim bulunacak ve bir istirak s6z konusu olacaktir. Oysa Allah’in disinda
hi¢bir sey kadim degildir. Onun i¢in de Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, kadim olamaz.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'’in yaratilmis olmasi gerekmektedir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim,
harf ve sesten meydana gelmistir. Bu ise ya cisimdir, ya da araz. Cisim ve arazin kadim olmadig
da agiktir.”153
Halku’l-Kur’an konusunda ibadiler arasinda zamanla ii¢ farkli gériis olusmustur. Bu gériislerden
birincisine gore Allah Teala her seyin yaraticisidir. Allah’tan baska her sey yaratilmistir. Kur’an, Allah’in
kelami, vahyi ve Hz. Muhammed’e inzal olunandir. Kur’an’in mahlik olup olmadigi hususunda Kur’an’da
gecen Kat'i bir delil bulunmadigindan Kur’an’in mahlik olup olmadig1 hususunda bir sey denilemez. ikinci
goriise gére Kur'an mahliktur. Bu gériis ibadilerin geneli ile Magrib ibadilerinin diisiincesidir. Bu fikirlerini

143 Hayyat, Kitabii’l-Intisar, 48.

144 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 57; Yoldas, Mihne Stirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 44.

145 Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fT ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye, 1963), 7/3.

146 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 528.

147 Emin, Duha’l-Isldm, 3 /32.

148 [s1k, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmfi Gértisleri, 75.

149 Osman Aydinli, “Kur’an’in Yaratilmishigl’ Meselesi ve Mu‘tezile’'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I1)”, Dinf Arastirmalar 1IV/10 (2001), 43-
44,

150 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “HIk”, 1/359; Ca’biri, el-
Bu'dii’l-hadart Ii'l-'akideti’l-Ibadiyye, 349.

151 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 84.

152 Bar(ini, Muhtasar tarihu’l-ibadiyye, 73; Melsiti, Usilii'd-din ev el-usili’l-'asra, 190; Hariciler de Kur’an’in Allah’in kelami oldugu ve
yaratildig1 goriisiinii benimserler. Bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/231.

153 F1glali, [badiye’nin Dogusu ve Goriisleri, 130.
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“Iyice anlayasiniz diye biz, onu Arapga bir Kur’an yaptik.”154 ayetiyle delillendirirler. Uglincii goriis sahipleri
bazi1 Masrik Ibadileridir. Onlara gére Kur’an mahl{ik degildir.155

Tuayme’ye gore halku’l-Kur'an konusunda Ibadiyye icerisinde Masrik Ibadileri olarak da
adlandinlanlar arasinda Kur’an’in mahl{ik olmadig1 inancina sahip kisiler vardi. Magrik ibadileri arasinda
meydana gelen uzun tartismalardan sonra Kur’an’in mahliik oldugu hususunda goriis birligi olustu. Magrib
Ibadileri ise zaten Kur'an’in mahlik oldugu inanci lizereydiler.15¢ Bu konuda ibadiler igerisinde farkl
diisiinenlerden biri olan ve on altinci yiizyilda yasamis 1badi miiellif Kalhat?’ye gére Kur’an-1 Kerim Allah’in
kelamidir, Allah’in zati sifatlarindandir ve yaratilmamstir. Hatta Kalhati ilk ibadilerin bu konuda ittifak
halinde olduklarini belirtir.157 Figlali, Kalhati'nin bu gériisiiniin kabul edilemeyecegini soyler. Ciinkii bu
goriis her seyden 6nce Harici gelenegine aykiri bir fikirdir. Ayrica diger ibadi eserler incelenmeden bu
goriisii Ibadiler icin genellemek dogru degildir. Ona gore belki de eserin telif edildigi dénemde Uman’daki
ibadiyye’nin Ehl-i Siinnet’in etkisiyle boyle bir fikre sahip olmasi ya da yazarin bizzat kendisinin bu gériiste
olmasi da miimkiindiir.158 Ettafeyyis bu goriisiiyle Kalhati’den farkli bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Ayrica halku’l-Kur’an konusu ¢ercevesinde dile getirilen “Kur’an, Allah’in kelamidir, mahliik degildir.”
rivayetinin de Ibadiyye tarafindan mevzu hadis olarak kabul edildigini ifade eder.15

ibadiyye Ku’an’in yaratilmis oldugunu yine Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve bu ayetleri te'vil ederek
ispatlamaya calisir. Bu ayetlerden bir ka¢in1 burada ifade etmek istiyoruz. Zuhruf stiresi 43/44. ayette
“Siiphesiz bu Kur’an, sana ve kavmine bir 6giit (zikir).” denilmektedir. ibadilere gore zikir yaratilmistir.
Oyleyse Kur'an da yaratilmistir. Hid stresi 11/1. ayette “Bu Kur’an; dyetleri, hiikiim ve hikmet sahibi
(bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmigs
bir kitaptir.” ayeti Kur’an’in miirekkeb oldugunun delaletidir. Miirekkeb olmak ise yaratilmis olmak
anlamina gelir. Bu konuda delil olarak kullandiklar1 bir baska ayet olan et-Tevbe stiresi 9/6 da “...Allah’in

4

keldmin igitebilmesi icin...” ibaresi de onlara gore halku’l-Kur’an meselesine delildir. ibadiyye, Kur’an’in
miinzel (indirilmis), tenzil (indirilme) ve mec’ul (yaratilmis) sifatlarina haiz oldugunu hatirlatarak inzal ve
tenzil sifatlarinin kadim, yani ezeli olana hamledilmesinin imkansiz oldugunu, bundan 6tiirii de Kur’an'in
hadis olmasinin kabuliiniin kaginilmaz oldugunu iddia eder. Burada kullandiklar1 delillerden ifade etmek
istedigimiz bir diger hususta nesh konusudur. Onlara gore nesh, immetin icmasiyla sabittir ve Kur’an’da da
mevcuttur. Nesh, belli bir mahalde (zaman diliminde) cari olan bir hitkmiin kaldirilmas1 ve son bulmasi
durumudur. Mensuh olan bir seyin kadim olmasi diisiiniilemez. Zira bir seyin kadim oldugu sabit olduktan
sonra son bulmasi imkansizdir160

ibédiyye, halku’l-Kur’an konusunda diistincelerini akli delillerle gili¢clendirir. Kur’an; harflerden,
seslerden ve harekelerden olusur. icerisinde muhkem-miitesabih, nasih-mensuh ayetler mevcuttur. Tiim
bunlar Kur’an’in mahliik olusuna delildir. Ayrica Kur’an'in kidemi dile getirildiginde bu durum Allah’in
vahdaniyetine aykiri1 olmaktadir. Clinkii Kur’an’in kadim oldugunun kabulii taaddiid-ii kudemaya sebep
olur. AKli delil ¢cercevesinde dile getirilen bir diger hiiccet de insanin mahliik olmasi Kur’an’in da mahltk
olmasini gerektirecegidir. Eger Kur’an’in kidemi savunulursa ayni sekilde insanin da kadim olmasi gerekir.

154 ez-Zuhruf 43 /3.

155 Komisyon, “HIK”, 1/359; Ca’bird, Ibadilerin halku’l-Kur’an meselesinde tek bir goriis etrafinda toplanmadiklarini belirtir. Ona gére
bu konuda bes farkl goriis vardir. 1. Allah her seyin yaraticisidir. O'nun disinda her sey yaratilmistir. Kur’an, Allah’in kelami, vahyi,
kitab1 ve Hz. Muhammed’e inzal ettigidir. Bu goriiste olanlar bu konunun detaylarina inmeden konuyu béyle degerlendirirler. 2.
Kur’an Allah’in kelami olup onun fiili ve zati sifati degildir. 3. Kur’an mahluk degildir. 4. Kur'an mahluktur. 5. Kur'an'in mahluk olup
olmadig1 hususunda gbriis belirtmeyip vukuf edenler. Bk. Ca’biri, el-Bu’dii’l-haddri Ii’l-’akideti’l-Ibadiyye, 353-354.

156 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 100-103; BAbaammi, halku’l-Kur’an konusunda ibadiler arasinda bir ittifakin olmadigim
bazilarinin Kur’an’in yaratilmis oldugunu kabul ettiklerini ve bazilarinin da bu fikre kars: ¢iktiklarini soyler. Bk. Mehmet Mahfuz
Soylemez, “Cezayir Metodoloji Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Muhammed Babaammi ile ‘ibadi ve ibadilerle Ilgili Meseleler’ Baghkl
Soylesi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 7/2 (19 Haziran 2015), 142.

157 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/289; Figlali, [badiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 133; Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mezheben, 101.

158 Figlaly, [bddiye’nin Dogugsu ve Gériisleri, 131.

159 Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, 563.

160 Mehdj, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 134-135; Ca’biri, Kur’an-1 Kerim’in mahlik olusunun hem ayetlerle hem de hadislerle
temellendirerek bu konuda ibadilerin gériislerini agiklar. Genis bilgi icin bk. Ca’biri, el-Bu’dii’I-hadari li’l-’akideti’l-Ibadiyye, 356-360.
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Boyle bir durum ise kesinlikle s6z konusu degildir.16! ibadiler, burada bir kacini ifade ettigimiz akli deliller
ile Kur’an’in mahl{ik oldugunu aklen de ispatlamaya calisirlar.

Ibadilerin konuya ele alislar1 ve konu iizerinde ortaya koyduklar goriisleri dikkate alindiginda,
Kur’an’in mahiyeti tizerinde durduklari ve Kur’an’in yaratilmis oldugunu delillendirmeye gayret ettikleri
fark edilmektedir. Mu‘tezile ise Allah’in zati ve sifatlarindan hareketle konuyu delillendirir. Konuyu
delillendirme yontemlerinde farklilik olsa da her iki mezhep halku’l-Kur’an konusunda ayni kanaati
tasimaktadir. Bu durumda halku’l-Kur’an meselesinde aralarinda etkilesimin var oldugu kanaatini ifade
edebiliriz. Bu etkilesimin yonii i¢cin ise Mu‘tezile’nin etkileyen taraf oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug¢

ibadilyye’nin tesekkiilii ve mezheplesme siireci kronolojik anlamda Mu‘tezile’'nin tarih sahnesine
cikisindan 6ncedir. Ibadiler, bircok konuda ortaya koyduklar1 goriislerini zamanla sistematik hale
getirmisler ve kendilerine has diisiinceleriyle islam toplum icerisinde (6zelde Basra’da) 6nemli bir konum
elde etmislerdir. Sehirde ibadiyye disinda baska mezhepler, firkalar ve ekollesme yolunda olan gruplar da
bulunmaktayd. ibadiler, bu mezhep ve gruplarla iliskilerini devam ettirmislerdir. Bu iliskilerin bir sonucu
olarak fikir alisverisinden bahsedilecegi gibi diistince diizeyinde karsilikl etkilesimin varligi da s6z konusu
olmustur. Bu etkilesimin ve fikir alisverisinin yogun oldugunu diisiindiiglimiz mezheplerin basinda ise
Mu‘tezile gelmektedir.

Bir tarafta bedevi hayat anlayisina sahip ibadiyye ve diger tarafta mevali kesim arasinda gittikge
yayllan Mu‘tezile mezheplerinin dayandiklar1 insan kaynaklar1 géz o6niinde bulunduruldugunda sahip
olduklar dini anlayislari noktasinda aralarinda herhangi bir etkilesim/iliski miimkiin gériinmemektedir.
Bedevi yasamin ve kiiltiiriin izleri ister istemez Ibadi diisiincenin sekillenmesinde rol oynadi. Mu‘tezile ise
terciime faaliyetlerinin ve miintesiplerinin felsefi eserlere meyletmesi sonucu entelektiiel bir kimlige
biirtindu. Bu gibi 6nemli farkliliklara ragmen her iki mezhebin Basra’da nesviinema bulmasi haliyle ayni
toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve ilmi ortamlardan etkilenmelerine neden oldu. Ayrica dénemin siyasi
yonetiminin kendilerine yaklasim sekli ve aralarindaki mevlalik iliskisi de birgok konuda benzer
diistincelere sahip olmalarina sebep oldu.

Mezheplerin ¢esitli konularda ayni veya birbirine yakin goriislere sahip olmalar garipsenecek bir
durum degildir. Konular1 ele alma ve goriis ortaya koymada birbirlerinin yéntem ve usullerinden
faydalanmalar1 da olagan karsilanmaktadir. Nihayetinde ayni sehir ortaminda tesekkiil eden erken dénem
mezheplerden olan ibadiyye ve Mu‘tezile’'nin aralarinda fikir alisverisinin olmasi ve karsihkli etkilesimin
meydana gelmesi miimkiin gorilebilir. Tevhid ilkesi ekseninde sifatlar, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an
konularinda her iki mezhep arasinda fikir alisverisi ve etkilesimin varligina dair kanaat ortaya konulabilir.
Tevhid ve bu konunun alt baghklarini olusturan meseleler ekseninde ibadiyye ve Mu‘tezile arasindaki iliski
ve etkilesim i¢in Mu‘tezile’nin konular ele alma yéntemi ve metotlariyla ibadi diisiinceye etki ettigini ifade
edebiliriz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismast: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. Yazar Katkisi: Sorumlu yazar Mehmet Hanifi Yoldas tarafindan arastirma, literatiir tarama, yazim
asamalari gergeklestirilirken; ikinci yazar Mehmet KUBAT tarafindan ¢ergeve belirleme, revizyon ve yazim
asamalari gergeklestirilmistir.

161 Ca’bird, el-Bu'dii’I-hadari Ii’l-'akideti’l-Ibadiyye, 354-356.
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Erken Dénem Mushaf Arastirmalar:: Yabanci Literatiir

0z

Kadim mushaflar, islam’in ilk asirlarindaki yazim birikimini giiniimiize tasiyan énemli eserlerdir. Kelimelerinin yazilis
bicimi, sure basi bilgileri, ayet sayilari, ayet/durak/secde isaretleri, harf noktalari, harekeler, tezhibi vb. bir¢ok
noktadan bu mushaflar, hat sanati, mushaf tarihi, kiraat, resm-i mushaf gibi ilimler i¢in bilgi kaynag1 vasfini
tasimaktadir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim'in mevsukiyetine delil niteligi tasiyan, glinlimiize kadar tahrif olmaksizin
geldigini yazil sekilde ispat eden kaynaklardir. Bu manevi, ilmi ve tarihi 6nemlerine ragmen erken donem mushaflara
tilkemiz arastirmacilar1 tarafindan yeterince ragbet gosterilmemistir. Her ne kadar hat sanati bakimindan bazi
mushaflara ait incelemelerin varlig1 goriilse de hususen mushaf tarihi, kiraat ilmi esash calismalarin iilkemizde ¢cok az
oldugu esefle ifade edilmelidir. Bu duruma tesir eden bir¢ok faktor zikredilebilir, ancak ilahi kelamin miicessem hali,
mushaflar lizerine arastirma yapmanin gereksiz addedilmesi, en miiessir sebep olarak ifade edilebilir. Buna karsin dogu
bilimciler, yaklasik iki asirdir erken dénem mushaflar iizerine ehemmiyetle durmuslar ve halen de bu ilgilerini
muhafaza etmektedirler. Bu alakanin ardinda masumane bir bilimsel aragtirma niyeti mi yoksa Kur’an-1 Kerim’in ilahi
bir kitap olduguna dair siiphe iceren 6n yargilarin mi etkisi mi vardir, bunu kesin bir dille ifade etmek miimkiin
goriinmemektedir. Lakin 6zellikle Bati'nin erken donem mushaflara fazlaca ilgi gostermesi, arastirmalar i¢in ciddi
biitceler ayirmasi, alanin liizumsuz goriilmemesi gerektigine isaret olarak kabul edilebilir. Bu makale, erken donem
mushaflar lizerine yurtdisinda, bilhassa Bat'da tamamlanmig arastirmalari konu edinmektedir. Amag, yapilmis yabanci
calismalarin kemiyeti ve keyfiyeti hakkinda genel bir bilgi sunulmasi, hal-i hazirda alana ilgi duyan arastirmacilara katki
saglanabilmesidir. Bu maksatla muhtelif tilkelerdeki arastirmacilar tarafindan erken donem mushaflar hakkinda, farkli
dillerde hazirlanan yabanci calismalar, ismen tespit edilmek suretiyle bir katalog hazirlanmistir. Katalogda ismi yer alan
eserlerin 6ncelikle matbu haline, miimkiin olmadig1 takdirde ise dijital dosyasina ulasilmaya ¢alisilmistir. Metnine
erisilebilen arastirmalarin tamami incelenmis, tanitici mahiyette 6zet bilgiler kayit altina alinmistir. Tespit edilen
yabanci ¢alismalarin kiinyeleri bu 6zet malumatla birlikte, dili ve konusu dikkate alinarak tasnif edilmis, makaleye dahil
edilmistir. Tamamlanan arastirmanin neticesinde, kadim mushaflarla alakali kodikolojik, paleografik, ortografik
calismalar yaninda, bir veya birden fazla erken déneme ait mushafi, yazisi, tezhibi, tarihlendirilmesi yo6niiyle ele alan
arastirmalarin var oldugu goériilmiistiir. Bir¢ok erken dénem mushafin yer aldig1 miize/koleksiyonlara ait kataloglarin
da icinde yer aldig1 toplam 97 calismanin, ingilizce, Fransizca basta olmak iizere Almanca, Arapca ve Farsca dillerinde
hazirlandig tespitine ulasilmistir. Metnine ulasilamadigl icin bu makalede yer verilmeyen ¢ok fazla sayida arastirmanin
varligl da yabanci arastirmacilarin bu mushaflara ne derece ehemmiyet atfettigini ve alanda s6z sahibi olduklarini
kanitlamaktadir. Bu durumun evrilmesi, Miisliiman kimligine sahip kimseler olarak bizim inang kiiltiiriimiizde 6nemli
yeri bulunan erken dénem mushaflar konusunda s6z sahibi taraf haline gelebilmemiz i¢in, alanin 6nemsenmesi,
calisilmasi, ¢calismanin tesvik edilmesi gerektigi acik¢a gortilebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Mushaf Tarihi, Literatiir.

Early Qur’anic Manuscripts Studies: Foreign Resources
Abstract

Ancient mushafs are important works that carry the writing experience of the first centuries of Islam to the present day.
Early mushaf manuscripts, the way the words are written, the beginning of the chapter information, the number of
verses, the signs of verse/stop/prostration, letter points, movements, illumination etc. From many points, it is a source
of information for sciences such as calligraphy, history of mushaf, recitation, resm-i mushaf. At the same time, they are
works that prove that the Qur'an has not been harmed, and that it has survived to the present day without any
distortion, in written form. Despite these spiritual, scientific and historical importance, the early period mushafs were
not sufficiently sought after by the researchers of our country. Although it is seen that there are studies of some mushafs
in terms of calligraphy, it should be expressed with regret that there are very few studies based on mushaf history and
recitation science in our country. Many factors affecting this situation can be mentioned, but the most effective reason
is that it is considered unnecessary to do research on the written form of the divine word, the mushafs. On the other
hand, orientalists have focused on the early mushafs for nearly two centuries and they still maintain this interest. It
does not seem possible to express clearly whether there is an innocent scientific research intention behind this interest,
or whether there is an effect of prejudices containing doubts that the Qur'an is a divine book. However, the fact that the
West especially showed great interest in the early period mushafs and allocated serious budgets for research can be
considered as a sign that the field should not be seen as unnecessary. This article deals with the researches completed
abroad, especially in the West, on the early mushafs. The aim is to provide general information about the abundance of
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foreign studies and how they are, and to contribute to researchers who are interested in the field. For this purpose, a
catalog was prepared by determining the names of foreign studies prepared in different languages about the early
period mushafs by researchers in various countries. First of all, the printed version of the works whose names are
included in the catalog, and if it is not possible, the digital file is tried to be reached. All of the studies, the text of which
can be accessed, were examined and introductory summary information was recorded. Along with this summary
information about them, the tags, language and subject of foreign studies have been classified and included in our article.
As aresult of the research, it has been seen that besides the codicological, paleographic and orthographic studies related
to the ancient mushafs, there are also studies dealing with one or more early period mushafs in terms of their
ornaments. It has been determined that a total of 97 works, including catalogs of museums/collections in which many
early period mushafs are located, were prepared in German, Arabic and Persian languages, especially in English and
French. Considering that there are many more studies that are not included in this article due to the inaccessibility of
the text, it turns out that our country is far behind in the field of ancient mushafs. It is our aim at the end of this study
that, as people with Muslim identity, our faith should be a means of giving importance to the field, studying and
encouraging work so that we can become a dominant party in the early stages of our life.

Keywords: Qur’an Recitation, Qur’an, Tafsir, History of the Mushaf, Literature.

Giris

[slam’in zuhurundan sonraki ilk asirlarda imla edilmis mushaflar, kiraat-tefsir arastirmacilarini
ilgilendiren, ilgilendirmesi gereken onemli ¢alisma sahalarindan biridir. Bu alan, Kur’an-1 Kerim'in
gliniimuze tahrif olmaksizin ulasmasina kanit niteligi tasiyan unsurlardan biri olmasinin yaninda, tarihi,
ilmi agidan birgok 6nemi haizdir. Bu 6nemi Batili arastirmacilar iki asir kadar 6nce 6nce fark etmis ve ciddi
¢alismalar ortaya koymuslardir. Yapilan arastirmalar bize 19. ylizyillda mushaflara dair ¢alismalarin
basladigini gostermektedir. Buna karsin miisliiman ilim adamlarinin, hicri 4-5. asirlarda telif edilen Resm-
i Mushaf ilmi ile alakali baz1 muhallet eserler disinda, kadim mushaflarla alakali arastirma yapmaya pek
itibar etmedikleri goriilmektedir. Bu duruma, miiminlerin sahip olmasi gereken, Allah’tan gelene kosulsuz
iman etme anlayisinin temel tegkil ettigi soylenebilir. Zira miisliiman inancina gére Kur’an-1 Kerim Allah
kelamidir, vahiy melegi Cibril vasitasiyla Hz. Peygambere inzal edilmistir, ayetlerinin tahrif edilmesi, ona
zarar verilmesi miimkiin degildir. Stiphesiz Allah Teala Kur'an-1 Kerim'i indirip onu koruyacagin bildirdi
ise bir miisliman buna kosulsuz inanmalidir. Ancak bu itikatin ilmi agidan kadim mushaflar tzerine
inceleme yapilmasina mani olmadigi, olmamasi gerektigi hatirda tutulmalidir.

Modern ilimler agisindan bugiin Bati'nin tartismasiz bir otorite konumunda olmasi yadsinamaz bir
gercektir. Bu vaziyetin nedenleri arasinda bircok unsur zikredilebilir. Ancak islam cografyasinda muhafaza
edilmesi gereken erken dénem mushaflarin birgogunun bugiin Bati iilkelerinin uhdesinde bulunmasi
miislimanlar agisindan esef verici bir durumdur. Zira miisliiman beldelerde muhafaza edilememis
olmasinin yaninda bu mushaflar hakkindaki bilgilere de ancak yabanci ¢alismalar vesilesiyle
ulasabilmekteyiz. Yabanci arastirmacilarin bir kismi da ellerinde bulunan mushaf niishalarini, basta imla
edildikleri tarihler olmak iizere cok yénden detayh sekilde incelemekte, bu incelemeler vesilesiyle islam
inancina zarar verme amacina hizmet etmektedirler.

Bu makalede, kadim mushaflar alaninda yapilmis Tiirk¢e disinda hazirlanmis ¢alismalar konu
edinilmektedir. Ulkemizde kadim mushaflar alaninda tamamlanmis arastirma yok denecek kadar azdir. Dr.
Tayyar Altikula¢g’in yaptigt mushaf nesir g¢alismalari,! alanin ilki olmasi hasebiyle 6nemli yer teskil
etmektedir. Ayrica tamamlanmis? ve halen devam eden ¢alismalar da bulunmaktadir. Buna karsin ytizlerce
yabanci arastirma mevcuttur. Bu calismada gozetilen ama¢ da yurtdisindaki arastirmacilarin kadim

1 Tayyar Altikulag, Mushaf-1 Serif (Biblioetheque Nationale, Paris) (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 2011); a.mlf,, Giiniimiize Ulasan Mesahif-
i Kadime (istanbul: IRCICA Yayinlari, 2015); a.mlf,, Hz. Ali’ye Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (San‘a Niishast) (Istanbul: IRCICA Yayinlari,
2011); amlf, Hz. Osman’a Izafe Edilen Mushaf-1 Serif: Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif: (Tiirk ve Islam Eserleri Niishast)
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2007); amlf., Hz. Osman’a [zafe Edilen Mushaf-1 Serif: Topkapt Saray1 Miizesi Niishasi (Istanbul: IRCICA
Yayinlari, 2007); a.mlf,, Hz Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni Niishasi) (Istanbul: IRCICA Yayinlari,
2009); a.mlf, Mushaf-1 Serif (Tiibingen Niishast) (istanbul: IRCICA Yayinlari, 2011).

2 Fatih Cankurt, Hz. Ali Mushafi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021).

77

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Fatih Cankurt

mushaflar sahasina ne kadar ehemmiyet vererek calistigin1 ortaya koyabilmek ve alanda arastirma
yapilmasina vesile olabilmektir.

Yurtici ve yurtdisindaki farkl kiitiiphanelerin, miizelerin internet sitelerinde kiinyeleri yer alan
eserler dikkate alinarak olusturulan bu makale hazirlanirken su esaslar gézetilmistir:

Cesitli yollarla kiinyesine ulasilan ¢alismalar, mutlaka matbu haline veya elektronik dosyasina
ulasilmak suretiyle incelenmis, makaleye dahil edilmistir. Bu sebeple sayilar1 ylizlerle ifade edilebilir
olmasina ragmen farkl tilkelerde olmasindan dolay1 tam metnine erisilemeyen ¢alismalara burada yer
verilmemistir.

Calismalar oncelikle konularina gore tasnif edilmis, ayrica yazildiklar1 dile goére de
basliklandirilmistir.

Calismalarin kiinyeleriyle birlikte -bilgi sahibi olunabilmesi adina- 6zet malumata da yer verilmistir.
1. Kodikoloji, Paleografi, Ortografi Bashigi Altinda Yapilan Calismalar

Kodikoloji, el yazmasi eserlerin yazi disinda kalan unsurlarini (kullanilan kagit, cilt vb.) inceleyen
bilim dalidir.3 Paleografi, el yazmasi eserlerdeki yazim sekillerini inceleyen;* ortografi ise imla kurallar ile
ilgilenen ilimdir.>

Bu kisimda kodikoloji, paleografi, ortografi ilimleri c¢ercevesinde bulunan ve tam metnine
ulasilabilmis yayinlar yer almaktadir. Calismalara, yazilmis olduklar: diller dikkate alinarak yapilan tasnif
dahilinde, haklarindaki 6zet bilgilerle birlikte yer verilecektir. Basliklarin altindaki maddelerde alfabetik
sira gozetilecektir.

1.1. Almanca

Alman dilinde hazirlanan eserler su sekildedir:

1. Adolf Grohmann, Arabische Paldographie. Graz-Wien-Kéln: Teil (I-1I), 1967-1971.

iki ciltten olusan eserde oncelikle Arap yazisinda kullanilan malzemeler ele alinmis, sonrasinda yazi
tipleri detayl sekilde incelenmistir. 2 ciltlik bir calismadir.

2. Francois Déroche- Almut von Gladiss, Buchkunst zur Ehre Allahs: Der Prachtkoran im Museum fiir
Islamische Kunst. Potsdam: 1999.

Farkli yazarlar tarafindan hazirlanmis calismada, mushaf ciltleri, hatlar1 vb. kodikoloijik unsurlar,
bazi erken donem mushaflar ve Memliikler gibi belirli dénemlere ait mushaflar incelenmistir.

1.2. Arapc¢a

Arap dilinde hazirlanmis kitap ve dergiler su sekildedir:

1. al-Sa'id b. Musa, Tasfir ve’t-Tezhib'il-Kiitiib ve’'t-Termim el-Makhtutat. Rabat: 1994.

Kodikolojik unsurlara genis bicimde yer verilmis, cesitli bolgelerde yapilan tezhip ornekleri
gosterilmistir.

2.Jacques Lemaire, Medhal ila’l-Ilmi’l-Mahtiitat. cev. Mustafa Tavbi, Marrakesh: 2006.

Kodikolojiye giris mahiyetinde bilgiler ihtiva etmektedir.

3. Julia Bailey, “el-Seccad ve’l-Havas?'l-Miistevhat mine’l-Hatt1’l-Kafi”, Dar al-Hadis, 31 (2010), 20-26.

Kafi hattin incelendigi bir ¢alismadir.

4. Mousavi Jazayeri, Script and calligraphy: Articles on traditional calligraphy and Modern typography.
Aban Books, Tehran: 2010.

Yazi tipleri hakkinda detayl inceleme iceren 3 ciltlik dergidir. ingilizce, Farsca ve Arapca olmak iizere
¢ dilde yayimlanmistir.

5. Muhammad Fifa, “Ceméliyyetii’l-Hattr'l-Kafl bil-Kayravan”, elHattii’l-Arabi, Carthage: (2001), 163-
173.

3 Frangois Déroche, Islamic Codicology; An Introduction to the Study of Manuscripts in Arabic Script (London: al-Furgan Islamic Heritage
Foundation, 2006), 11.

+ Miibahat Kiitiikéglu, “Paleografya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/153.

S Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’an Tarihi, cev. Omer Tiirker - Fatih Serenli (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 183.
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Kafi hattin incelendigi bir ¢alismadir.
6. Kasim es-Semerrat, “Ilmii’l-iktinahii’l-Arabiyyi’l-islami”
Riyad: 2001

Kodikoloji, paleografi ile ilgili unsurlar incelenmis ve bu konularda kaynak olarak basvurulabilecek

.Arabic Islamic Palaeography & Codicology,

eserlerin listesine yer verilmistir.
1.3. Fransizca

Fransiz dilinde hazirlanmis kitap ve dergiler soyledir:

1. Frangois Déroche (ed.), “Les manuscrits du Moyen-Orient. Essais de codicologie et de
paléographie”. Actes du Colloque d'Istanbul, istanbul: 1986.

Farkli el yazmasi unsurlar ile birlikte mushaf el yazmalarinin tasnifi, yazi bigimleri gibi unsurlar
incelenmistir.

2. Francois Deroche, Le livre manuscrit arabe, Préludes a une histoire. BNF, 2005.

Déroche’'un Fransa Milli Kiitiiphanesi'nde yer alan yazma eserlere, (kodikoloji, paleografi) dair
verdigi dort konferansinin kitaplastirilmis halidir.

3. Francois Deroche, “L'écriture arabe”. Anne-Marie Christin (ed.), Histoire de I'écriture, De
l'idéogramme au multimedia, Paris: (2001), 218-227.

Donemler bazinda cesitli sanat eserleri, mushaflar ve Arap yazisinin gelisimi 6zet olarak ele
alinmistir.

4. Valentina Colombo, “Une hypothese sur le retour de I'alif dans 1'écriture higazi”. Frangois Déroche
& Francis Richard (ed.), Scribes et manuscrits du Moyen-Orient, Paris: (1997), 151-159.

Hicazi yazilarda elif harfinin yazim seklini incelemektedir.

5. Vlad Atanasiu, De la fréquence des lettres et de son influence en calligraphie arabe. Paris: 1999.

Mushaf tarihlendirmesinde esas alinan unsurlardan harflerin yazim sekillerinin nasil yorumlanmasi
gerektigine dair bilgiler icermektedir.
1.4. ingilizce

ingiliz dilinde hazirlanmus kitaplar sunlardir:

1. Alain George, The Rise of Islamic Calligraphy. London: 2010.

Bu kitapta en basindan itibaren islami yazinin gelisimi detayl bir sekilde ele almmustir.

2. Albertine Gaur, A History of Calligraphy, London: The British Library, 1994.

Sadece Arapga degil farkh dillerdeki yazi bicimlerinin tarihi incelenmis, mushaf yazisinin tarihi de
bazi erken dénem mushaf 6rnekleri 6zelinde tetkik edilmistir.

3. Annemarie Schimmel, Calligraphy and Islamic Culture, London: 1990.

Kitapta farkli bagliklardaki unsurlar yaninda Kur’ani yazi incelenmekle birlikte 6zellikle kGfi hatti
diger yazi tiplerinden ayirabilmek i¢in ipucu mahiyetinde incelemeler icermektedir.

4. Bernard Quaritch, The Qur'an and Calligraphy: A Selection of Fine Manuscript Material. London:
1995.

Arapga yazi tipleri, yazi i¢in kullanilan materyaller incelenmis, mushaf 6rneklerine yer verilmistir.

5. Christiane Gruber, The Islamic Manuscript Tradition: Ten Centuries of Book Arts in Indiana
University Collections, Indiana University Press, 2009.

ik dénemlerden itibaren mushaf hatty, cilt vb. unsurlarin degisimi ve gelisimi incelenmistir.

6. Francois Déroche, Islamic codicology: An introduction to the study of manuscripts in Arabic script.
London: 2006.

Kodikolojiye ait tim unsurlari kapsamli bigimde ele almaktadir.

7. Huda Smitshuijsen AbiFares, Arabic typograph: A comprehensive sourcebook. London: 2001.

Belirli yazi ¢esitleri iizerlerine yapilan degerlendirmelerle Arap yazisinin gelisimi ele alinmistir

8.]John F. Healey - G. Rex Smith, A brief introduction to the Arabic alphabet. London: 2009.
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Arap yazisinin islam éncesi dénemden itibaren gelisime yer verilmis, kifl hat gibi yazim sekilleri bazi
erken donem mushaflar tizerinden degerlendirilmistir.

9. Keith E. Smal, Textual Criticism and Qur'an Manuscripts, Lexington Books, 2011.

Erken donem mushaflarin tarihlendirilmesinde, ortografik 6zellikler, yazim hatalari, resm-i mushaf
vb. konularin dikkate alinmasinin gerekli oldugu hususu etraflica islenmistir.

10. Marx, Michael- Jocham, Tobias, “Radiocarbon (14C) Dating of Qur’an Manuscripts”, Qur’an
Quotations Preserved on Papyrus Documents, 7th-10th Centuries, Brill, 2019.

4 mushaf 6zelinde Karbon 14 testi ile paleografik karakterlerin birlikte dikkate alinarak yapilacak
tarihlendirmenin daha saglikli oldugu tezi savunulmaktadir, detayly, karsilastirmali incelemeler mevcuttur.®

11. Sheila Blair, Islamic Calligraphy. Edinburgh University Press, Edinburgh: 2006.

Arap yazisinin gelisimi, harflerin yazilis bicimlerinin degisimi ve bunlarin tarihlendirmeye etkisi
hakkinda detayli incelemelere, erken donemler ait baz1 mushaflarla ilgili bilgilere yer verilmistir.

12. Stefan F. Moginet, From Script to Type Writing Arabic. The American University in Cairo Press,
New York: 2009.

Arap yazisinin gelisimi ele alinmis, kiift hat gibi bazi hat ¢esitleri hakkinda bilgiler verilmistir.

13. Yasin Hamid Safadi, Islamic calligraphy. London: 1978.

Mushaf yaziminda kullanilan yazi tipleri incelenmis, yazi tiplerine emsal niteliginde 6érneklere yer
verilmistir.

Ingiliz dilinde yayimlanmis makaleler su sekildedir:

1. Adam Gacek, “Al-Nuwayri's classification of Arabic scripts”, Manuscripts of the Middle East 2
(1987), 126-130.

Niiveyri tarafindan tespit edilen Arapg¢a yazim sekillerine ait tasnif sistemini ele almaktadir.

2. Adam Gacek, “Early Qur'anic Fragments”. Fontanus, 3 (1990), 45-64.

Bazi erken dénem mushaflar, yazi tipleri, noktalamalari gibi unsurlar agisindan incelenmistir.

3. Alain George, On the rise and meaning of Islamic calligraphy. Dar al-Hadith, 33 (2011), 10-13.

Arap yazisinin islamiyet ile birlikte degisimi, gelisimi ele alinmistir.

4. Alba Fedeli, “Relevance of the oldest Qur'anic manuscripts for the readings mentioned by
commentaries”. Manuscripta Orientalia, 15/1 (2009), 3-10.

Taha suresinin ayetleri, baz1 erken donem mushaflardaki yazilislar dikkate alinarak okunuslari
acisindan incelenmistir.

5. Anastasia Grib, “Towards the Analysis of the Early Monumental Qur'anic Scripts: Attribution of the
Qur'anic Folios from the Archive of E.E. Herzfeld (Department of Islamic Art, Metropolitan Museum of Art)”.
Manuscripta Orientalia, 14/2 (2008), 36-50.

Kifl hatta sahip bazi mushaflar kiift hat ¢esitlerine gére incelemeye tabi tutulmustur, farkl isimler
tarafindan tespiti yapilan yazi tiplerine ve bu konudaki mevcut bilgilere yer verilmistir.

6. Arthur Jeffery- 1. Mendelsohn, “The Orthography of the Samarqand Qur'an Codex”. Journal of the
American Oriental Society, 62/3 (1942), 175-195.

Semerkand Kuran kodeksi yazi sekli, ortografik unsurlari agisindan incelenmistir.

7. Efim A. Rezvan, "The Data-Base On Early Qur'an MSS: New Approach To The Text History
Reconstruction”, A. Ubaydli & A. Brockett (Org.), Proceedings Of The 3rd International Conference And
Exhibition On Multi-Lingual Computing (Arabic And Roman Script)”, (1992), The Documentation Unit, The
Centre For Middle Eastern And Islamic Studies: University of Durham, p. 3. 3. 4.

Erken donem mushaflarda kullanilan yazi bicimleri, harekelemeler, tezhipleri, siire baslar gibi
hususlar incelenmistir.

6 Detayl inceleme i¢in bk. Esra Gozeler, "Andreas Kaplony - Michael Marx (ed.), Qur’an Quotations Preserved on Papyrus Documents,
7th - 10th Centuries And The Problem of Carbon Dating Early Qur’an, Leiden & Boston: Brill, 2019", Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 62 (2021), 601-612.
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8. Efim A. Rezvan, "The Qur'an: Between Textus Receptus And Critical Edition", ]. Hamesse (ed.), Les
Problémes Posés Par L'Edition Critique Des Textes Anciens Et Médiévaux, (1992), 300.

Erken dénem mushaflarin tarihlendirmesinde kullanilan metin tahlili yéntemi yaninda bilgisayar
kritigi yonteminin karsilastirilmasi yapilmis, bilgisayar iizerinden yapilan kritigin daha etkili oldugu
savunulmustur.

9. Estelle Whelan, “Writing the Word of God: Some Early Qur'an Manuscripts and Their Milieux, Part
1”. Ars Orientalis, (1990), 113-147.

Erken donem mushaflar ve yazi tipleri incelenmistir, Déroche tarafindan belirlenen yazi tiplerine ait
gruplara yer verilmistir

10. Francois Déroche, “Manuscripts of the Qur'an”. Jane Dammen-McAuliffe (ed.), Encyclopaedia of
the Qur'an. 3 (2003), 254-275.

Islamin ilk asirlarindan baglamak iizere belirli dsnemler 6zelinde yazi ¢esitleri ve tezhip unsurlarina
yer verilmistir.

11.Hans-Casper Graf von Bothmer, “Masterworks of Islamic Book Art: Koranic Calligraphy and
[llumination in the Manuscripts found in the Great Mosque in Sanaa”, Werner Daum (ed.), Yemen; 3000 Years
of Art and Civilisation in Arabia Felix, Innsbruck: (1988).

Mushaf siislemeleri ve hatlar1 hakkinda bilgiler verilmis, San‘a’da bulunan mushaflar tizerinde
yapilan incelemelere yer verilmistir.

12. Huda Smitshuijsen AbiFarés, Typographic matchmaking. Amsterdam: 2007.

Kitapta farkli dillerdeki yaz1 gesitleri de bulunmakla birlikte kiifi yaz1 da dahil baz1 Arap¢a hat
cesitlerinin mukayeseli calismasi yapilmistir.

13. Iraj Afshar, “Inscriptions on the covers of Islamic manuscripts. An introductory study”.
Manuscripta Orientalia, 10/1 (2004), 42-51.

Islam kiiltiiriine ait yazma eserler, mushaflarin ciltleri, yaz tipleri gibi kodikolojik unsurlara ait kisa
ve temel bilgiler icermektedir.

14. Nabia Abbott, “The Rise of the North Arabic Script and its Kur'anic Development, with a Full
Description of the Kur'an Manuscripts in the Oriental Institute”, The University of Chicago Press, Chicago:
19309.

Arap yazisinin gelisimi, erken donem mushaflardaki érnekler de dikkate alinarak ele alinmistir.

15. Nico van den Boogert, “Some notes on Maghribi script”, Manuscripts of the Middle East, 4, (1989),
30-43.

Magribi yaz1 ve gesitleri hakkinda bilgiler mevcuttur.

16. Theodor Dunkelgriin, “From Tunis to Leiden across Renaissance Europe, The curious career of a
maghribi Qur'an”, Omslag, 3 (2009), 7-8.

Tunus’ta bulunan Magribi yaziya sahip bir mushafa ait incelemedir.

17. Ursula Dreibholz, “Some aspects of early Islamic bookbindings from the Great Mosque of Sana'a,
Yemen”. Frangois Déroche -Francis Richard (ed.), Scribes et manuscrits du Moyen-Orient, Paris: (1997), 16-
34.

Cilt vs. gibi kodikoljik unsurlar, San‘a’da bulunan mushaflar dikkate alinarak ele alinmistir.

18. Yasin Dutton, “Red Dots, Green Dots, Yellow Dots and Blue: Some Reflections on the Vocalisation
of Early Qur'anic Manuscripts”, Journal of Qur'anic Studies, 1/1 (1999), 115-140.

Erken donem mushaflarda kullanilan farkli renklerdeki noktalar ve noktalardaki bu renk
farkliliklarin sebepleri incelenmistir.

19. Yasin Dutton, “An Umayyad Fragment of the Qur'an and its Dating, Journal of Qur'anic Studies”,
9/2(2007),57-87.

Emevi dénemine ait olarak nitelendirilen ve karbon testi yapilan bir mushafa ait pargalar ile ayni
mushafa ait oldugu diisliniilen farkl folyolar, ayet numaralari, sayfa yapisi vd. hususlar noktasindan tetkik
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edilmistir. Bu vesileyle farkli mushaf niishalarini tarihlendirmede referans olabilecek olgiiler tespit
edilmeye ¢alisilmistir.
2. Erken Dénem Mushaflara Yénelik Yapilan incelemeler

Diinyanin cesitli yerlerindeki koleksiyonlarda bulunan erken dénem mushaflar yazi sekilleri, tezhibi,
satir sayilari, yatay-dikey konumda olmalar1 gibi yonleriyle incelenmis, bu veriler dikkate alinarak
mushaflar tarihlendirilmeye ve yorumlanmaya calisilmistir. Bu kisimda, farkl koleksiyonlarda yer alan
mushaflar lizerine yapilmis incelemelerin kiinyeleri, haklarindaki 6zet inceleme notlariyla birlikte
zikredilecektir. Onceki kisimda oldugu gibi ¢alismanin yayimlandigi dil ve yazar ismi dikkate alinacak ve
alfabetik sira gozetilerek ilgili arastirmalara yer verilecektir.

2.1. Almanca

1. Hans-Casper Graf von Bothmer, “Architekturbilder im Koran Eine Prachthandschrift der
Umayyadenzeit aus dem Yemen”, Bruckmanns Pantheon, 45 (1987), 4-20.

Yemen’'de bulunan, Emevi donemine ait bazi sanat eserleri ile birlikte mushaf nishalar1 hakkinda
bilgiler icermektedir.

2.2. Farsca

1. Rasool Ja'farian- Nader Mottalebi Kashani (ed.) Pust Niwisht-hayi Qur'ani-yi Yazd. Bazmanda az
Hudud-i Sudda-yi Siwum wa Chaharom-i Higri Qamari (Yaft shuda dar Yazd). Bi Ihtimam-i Rasul Gafariyan-
Nadir Muttalabi Kashani. Tehran-Qom: 2014.

Yezd (iran) sehrinde bulunan h. 3, 4. asirlara ait mushaflarla ilgili incelemedir.

2.3. Fransizca

1. Efim A. Rezvan, "Les premiers Corans", Manuscrits islamiques de la Filiale de Saint-Petersbourg
del’[nstitut d'Etudes orientales, Academie des Sciences de Russie, ed. Yuri A. Petrosyan, Milan, 1994.

Mushaflarda kullanilan yaz ¢esitleri vb. hususlarda verilen 6zet bilgilerin akabinde bazi mushaf
goriintiilerine yer verilerek bu mushaflar hakkinda bilgiler zikredilmistir.

2. Francois Déroche, La Transmission écrite du Coran dans les Débuts de l'islam: Le codex Parisino
petropolitanus, Leiden: Brill, 2009.

Parisino Petropolitanus ismiyle anilan kodeksindeki mushaf yazmalarini tiim unsurlariyla ele
almaktadir.

3. Frangois Déroche, “Les manuscrits arabes datés du Ille/IXe siécle”, Revue des Etudes Islamiques,
55-57 (1987-1989), 343-379.

Hicri 3/M. 9. asra ait Arapga el yazmalari ve mushaflarin isim ve yer bilgilerine deginilmistir

4. Luitgard Mols, “Passie voor Perfectie. Islamitische kunst uit de Khalili Collecties”. De Nieuwe Kerk,
Amsterdam: 2010.

Khalili koleksiyonunda bulunan ¢ok erken dénemlere ait mushaflar ile birlikte farkli dénemlere ait
mushaf goriintiilerine ve haklarindaki bilgilere yer verilmistir.

2.4. Ingilizce

Kitaplar;

1. Alba Fedeli, Early Qur’anic Manuscripts, Their Text, and the Alphonse Mingana Papers Held in the
Department of Special Collections of the University of Birmingham, 2014.

Basta Birmingham Universitesi koleksiyonu olmak iizere farkli koleksiyonlarda bulunan erken
donem mushaflar lizerine ortografik, paleografik ve kiraat yoniinden incelemeler yapilmistir, doktora
tezidir.

2. Anthony Welch- Stuart Gary Welch, Arts of the Islamic Book: The Collection of Prince Sadruddin Aga
Khan. London: University Press, 1982.

Cesitli beldelerdeki bulunan bazi mushaflarin yaninda erken dénem bazi mushaflar hakkinda bilgiler
verilmistir.

3. David James, Qur'ans of the Mamluks, London: Alexandria Press, 1988.
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Ozellikle Memliik dénemi mushaflarini konu edinmekle birlikte bunu yaninda erken dénem baz
mushaflar yazi ve tezhip noktasindan incelenmistir.

4.David James, “The Arab Book: An exhibition of Arabic manuscripts from the Chester Beatty Library,
Dublin, at the Museum fiir Kunst und Gewerbe, Hamburg”. On the occasion of the Euro-Arab dialogue Cultural
Symposium, 1983.

Chester Beatty kiitiiphanesinde bulunan Arapca el yazmalari kismindaki bazi erken dénem
mushaflara ait incelemeler yer almaktadir.

5. David James, “Qur'ans and Bindings from the Chester Beatty Library”. A Facsimile Exhibition, World
of Islam Festival Trust, London, 1980.

Chester Beatty kiitiiphanesinde bulunan sonraki dénemlere ait mushaflar yaninda erken dénem
mushaflar da incelenmistir.

6. Francois Déroche, Qur’ans of the Umayyads, Leiden: Brill, 2014.

Kur’an’in hicazl yaz tiiriiyle yazilmis mushaflarla aktarilmasi gibi baslica konulari ele almakta, erken
donemlere ait Parisino Petropolitanus mushaf yazmasi hakkinda inceleme icermektedir.

7. Francois Déroche, The Abbasid Tradition. Qur'ans of the 8th to the 10th centuries AD: The Nasser D.
Khalili Collection of Islamic Art. London: Oxford University Press, 1992.

Déroche tarafindan tesekkiil ettirilen yazi stillerine gore tarihlendirme sekline detayl sekilde yer
verilmis, farkli koleksiyonlarda bulunan hicri ilk {i¢ asra ait mushaf goriintiilerine yer verilmistir.

8. Geoffrey Roper (ed.), World Survey of Islamic Manuscripts. London: Al-Furqgan Islamic Heritage
Foundation, 1994.

Farkli beldelerde bulunan islami el yazmalari yani sira bazi erken dénem mushaflara dair bilgiler de
mevcuttur. 4 ciltlik kitap serisidir.

9. Marilyn Jenkins (ed.), Islamic Art in the Kuwait National Museum. London: The as-Sabah Collection,
1983.

Kuveyt milli miizesinde bulunan Islami sanat eserleri ve ilk asirlara ait mushaflar hakkinda bilgiler
yer almaktadir.

10. John Michael Rogers, The arts of Islam: Masterpieces from the Khalili collection. London: Thames
& Hudson, 2010.

Khalili koleksiyonunda bulunan olduk¢a erken dénemlere ait mushaflar ile birlikte farkli donemlerde
imla edilmis mushaf goriintiilerine ve haklarindaki bilgilere, ¢esitli sanat eserlerine yer verilmistir.

11. Muhammad Mustafa al-Azami, The History of the Qur'anic Text. Riyadh: 2011.

Kuran tarihi, erken dénem mushaflara ait 6zellikler, tarihlendirilmeleri gibi konular islenmistir,
Tiirkce terclimesi mevcuttur.”

12. Otto Loth, A catalogue of the Arabic manuscripts in the Library of the India Office. London: 1877.

Kaft hatli bazi mushaflara ait bilgiler mevcuttur.

13. Philip K. Hitti- Nabih Amin Faris -Butrus 'Abd-al-Malik, Descriptive Catalog of the Garrett
Collection of Arabic Manuscripts in the Princeton University Library. Princeton: Princeton University Press,
1938.

Arap el yazmalar1 kisminda yer alan farkl eserler ile birlikte kiift hat ile farkl hatlarda imla edilmis
mushaflara yer verilmistir.

14. The Spirit Illuminated: An Exhibition of Qur'an Illumination Prints, Clare College Chapel,
Cambridge: 2005.

Kahirede bulunan milli kiitiphanedeki mushaflar yazi ve tezhip acisindan incelenmistir.

Makaleler;

7 el-A’zami, Kur’an Tarihi.
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1. Alba Fedeli “A non-palimpsest and the corrections in Qur'anic manuscripts”. Manuscripta
Orientalia, 11/1, 2005, 20-27.

Bazi erken donem mushaflar palimpsest8 acisindan incelemeye tabi tutulmustur.

2. Adolf Grohmann, “The problem of dating early Qur'ans”, Der Islam, 33 (1958), 213-231.

Erken déonem mushaflara tarih tayin edilmesi meselesi 6rneklerle ele alinmistir.

3. Alain George, "The Geometry of Early Qur’anic Manuscripts”, Journal of Qur'anic Studies, 9/1 (2008),
78-110.

Farkli yerlerde bulunan erken déonem mushaflar yazi sekilleri, satir genislikleri, metin kisimlarinin
sayfaya oranlari gibi hususlar yoniinden incelenmistir.

4. Alain George, “Coloured Dots and the Question of Regional Origins in Early Qur’ans”, Journal of
Qur’anic Studies 17/2 (2015), 75-102.

Erken donem bazi mushaflar hakkinda harekeleme sekilleri gibi detayli incelemeler icermektedir.

5. Alphonse Mingana, Catalogue of the Arabic manuscripts in the John Rylands Library. Manchester
University Press, Manchester: 1934.

Manchester ve John Rylands kiitiiphanelerinde bulunan Hristiyan el yazmalar1 da dahil, baz1 kaft
hatly, farkli yazi tiplerine ait mushaflar hakkinda bilgilere yer verilmistir.

6. David Storm Rice, The Unique Ibn al-Bawwab Manuscript, Paris: 1983.

ibn’iil-Bevvab (6. 413/1022) mushafi hakkinda incelemedir.

7. Efim A. Rezvan, "On The Dating Of An “Uthmanic Qur'an” From St. Petersburg", Manuscripta
Orientalia, 6/3 (2000), 19-22.

Taskent’te bulunan Hz. Osman’a nispet edilen Mushaf’a tatbik edilen metin tahlili ve karbon testi
araciligiyla yapilan tarihlendirme hakkinda bilgi verilmistir.

8. Efim Rezvan, “The Qur'an and Power in Russia I: Manuscript”. Manuscripta Orientalia, 14/2 (2008),
21-27.

Rusya’da bulunan mushaflar iizerine yapilan ¢alismalar hakkinda 6zet bilgiler verilmektedir.

9. Efim Rezvan, “Mingana folios, When and why”. Manuscripta Orientalia, 11/4 (2005), 3-9.

Mingana niishalar1 hakkinda 6zet bilgilere yer verilmistir.

10. Efim A. Rezvan- N.S. Kondibaev, “New tool for analysis of handwritten script”. Manuscripta
Orientalia, 2/3 (1996), 43-53.

El yazmalari ile ilgili yeni bir yontem olarak sunulan bilgisayar analizi hakkinda bilgi verilmistir.

11. Estelle Whelan, “Forgotten Witness: Evidence for the Early Codification of the Qur'an”. Journal of
the American Oriental Society, 118/1 (1997), 1-14.

Emevi donemi ve sonrasinda imla edilmis olan mushaflar hakkinda incelemedir.

12. Frangois Déroche, “The Qur'an of Amagur”, Manuscripts of the Middle East, 5 (1990-1991), 59-66.

Istanbul Tiirk ve islam Eserleri Miizesi'nde bulunan birka¢ mushaf sayfasi, yazi karakteri ve tezhip
unsurlari dikkate alinarak tarih tespiti yapilmaya ¢alisilmistir.

13. Keith Small- E. Puin, “Unesco CD of San'a' MSS, part 3: Qur'an Palimpsests, and Unique Qur'an
[llustrations”. Manuscripta Orientalia, 13/2 (2007), 59-71.

Sana‘da bulunan mushaf folyolar1 hakkinda incelemedir.

14. Jan Just Witkam, “Manuscripts & Manuscripts”. Manuscripts of the Middle East 4, 1989, 155-180.

Sana‘da bulunan erken donem mushaflar hakkinda incelemedir.

15. Keith E. Small, “Review. Unesco CD of San'a' MSS, part 2: Qur'an MSS Content in Sura Order”.
Manuscripta Orientalia, 13/1 (2007), 62-72.

Sana‘da bulunan mushaf niishalar1 hakkinda incelemedir.

8 “Parsomen yapraklarinin miirekkeplerinin kazinmasi veya suyla silinmesi ve iizerine yeni yazi yazilmasiyla meydana gelen kitaplara
palimpsest denilmektedir”: Banu Apaydin, “Palimpsest Kavrami ve Mekansal Dontistim”, Turkish Online Journal of Design Art and
Communication 9/2 (2019), 90-103.
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16. Keith E. Small, “Review of Unesco CD of San'a' MSS: Qur'an MSS Contents”. Manuscripta Orientalia,
12/2 (2006), 65-72.

Sana‘da bulunan mushaf folyolar1 hakkinda incelemedir.

17.Maryam Rezvan, “Early Qur'anic manuscript from the collections of St. Petersburg Kunstkamera”.
Manuscripta Orientalia, 10/3 (2004), 59-65.

Rusya’da bulunan erken dénem bir mushaf hakkinda incelemedir.

18. Maryam Rezvan, “New folios from "Uthmanic Qur'an: Library of Administration for Muslim
Affairs of the Republic of Uzbekistan”. Manuscripta Orientalia, 10/1 (2004), 32-41.

Ozbekistan’da bulunan hicazi yazili, Hz. Osman’a nispet edilen bir mushafa ait incelemedir.

3. Erken Dénem Mushaflarin Yer Aldig1 Kataloglar

Cesitli bolgelerde bulunan erken dénem mushaflar hakkinda yapilan incelemeleri iceren ¢alismalara
onceki kisimda yer vermistik. Bu kisimda da kadim mushaflara ait bilgi ihtiva eden kataloglara yer
verilecekti. Onceki kisimda yer alan ¢alismalarda, ilgili mushaf hakkinda detayli inceleme, yorumlama,
tarihlendirme vs. malumat bulunmaktaydi. Bu baslik altindaki kataloglarda ise ilgili mushaf hakkinda 6zet
tanitici bilgiler yer almaktadir.

3.1. Arapg¢a

1. Fihristii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye el-Mahfiiza bil-Kutubkhana al-hidiviyya. Kahire: 1883- 1893.

Kahire Khedival kiitiiphanesinde bulunan Kafi hatli bazi mushaflar da dahil farkh tirde yazma
eserler hakkinda bilgiler ihtiva etmektedir. 9 cilttir.

2. Ma'rad al-Mushafi’l-Serif: Ta'ifa Muhtdra min Navddir va’n-Nafdis al-Mesahif ve’s-Sahdif el-
Kur'aniyya, Jeddah: 1991.

Bazi erken donem mushaflarin da yer aldigi katalogdur.

3. Salahe’d-Din el-Miineccid, el-Mahtiitatii’'lI-Arabiyye fi Filistin. Dari’l-Kiitiibi'l-Cedid, Beyrut: 1982.

Bazi kadim mushaf bilgilerinin de bulundugu Filistin’deki eserlere ait katalogdur.

3.2. Fransizca

4. Bibliothéque Nationale, Département des Manuscrits, Catalogue des Manuscrits Arabes, Aux origines
de la calligraphie coranique, Bibliothéque Nationale, Paris: 1983.

Ayet sonu isaretleme sekilleri, tahmis, tasir isaretleri, yaz stilleri Déroche tarafindan tespit edilen
tasnife gore ele alinmis, tarihlendirme konusu islenmis, Déroche ait gruplara uyum saglayan hangi
mushaflar var ve bunlar hakkindaki teknik bilgilerin neler olduguna yer verilmistir, farkli koleksiyonlarda
bulunan mushaflara ait bilgiler de mevcuttur.

3.3. ingilizce

1. Arthur J. Arberry, The Koran illuminated: A Handlist of the Korans in the Chester Beatty Library.
Hodges, Figgis & Co. Ltd., Dublin: 1967.

Chester Beatty Library’de bulunan ilk déonem kfi hatli mushaflar da dahil olmak tizere farkli
cografyalara ait mushaflara ait bilgiler yer almaktadir.

2. Catherine Ansorge (ed.), Islamic manuscripts from Cambridge University Library. Cambridge: 2011.

Cambridge Universitesi kiitiiphanesinde bulunan el yazmalari arasinda yer alan mushaf niishalari
hakkinda bilgiler mecuttur.

3. Marcus Fraser- Will Kwiatkowski, Islamic calligraphy: Museum fiir Islamische Kunst-Berlin. London:
2006.

Berlin Islam Eserleri Miizesinde bulunan farkh yazi tiplerine sahip mushaflara ait katalog
calismasidir.

4. Georges Vajda, Album de paléographie arabe, Adrien-Maisonneuve, Paris: 1958.

Erken donem bazi mushaflarin goriintiilerini icermektedir.
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5. Martin Lings- Yasin Hamid Safadi, Catalogue of an exhibition of Qur'an manuscripts at the British
Library. London: The World of Islam Publishing Company, 1976.

British Library’de bulunan mushaflar, erken dénemlerden baslamak iizere dénem tasnifi yapilarak
kataloglanmustir.

6. Shaukat Ali Khan, Catalogue of the Arabic manuscripts: Qur'anic Sciences and Science of Tradition,
2008.

Ilk asirlara ait birka¢ mushafa ait bilgilerin de bulundugu katalogdur.

7. Masterpieces of Islamic Art from the Aga Khan Museum Collection, The Aga Khan Trust for Culture,
Geneva: 2007;

The Path of Princes: Masterpieces of Islamic Art from the Aga Khan Museum Collection, Geneva: Calouste
Gulbenkian Foundation, Lisbon: 2008;

The Worlds of Islam in the Aga Khan Museum Collection, Geneva, Fundacion ‘la Caixa’, Madrid: 2009;

Treasures of the Aga Khan Museum: Masterpieces of Islamic Art, Geneva, Berlin: 2010;

Treasures of the Aga Khan Museum: Arts of the Book & Calligraphy, Geneva, Sakip Sabanci University &
Museum, Istanbul: 2010.

Toronto’da bulunan Aga Khan miize koleksiyonundaki farkl tiirdeki islami eserler yaninda erken
donem mushaf gorintiileri ve bilgilerine yer verilmistir.

8. Hurouf The Art of the Word. Doha, 16 December 2010; Arts of the Islamic World: London, 6
October 2010; A princely collection: Treasures from the Islamic World, London, 5 October 2010; Arts of
the Islamic World, London, 14 April 2010; Arts of the Islamic World including fine carpets and textiles,
London, 1 April 2009; Modern and Calligraphic Arab and Iranian Art, London, 23 October 2008; Arts
of the Islamic World including fine carpets and textiles, London, 8 October 2008; Arts of the Islamic World.
London, 18 April 2007; Arts of the Islamic World, London: 11 October 2006; The Tipu Sultan Collection,
London: 25 May 2005; Arts of the Islamic World, London: 27 April 2005; Arts of the Islamic World
including 20th century Middle Eastern painting. London: 3 May 2001; Arts of the Islamic World, London:
13 April 2000; Arts of the Islamic World, London: 14 October 1999; Persian Art from the Aryeh Family
Collection, London: 13 October 1999; Arts of the Islamic World, London: 22 April 1999; Arts of the
Islamic World, London: 15 October 1998; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 15 October
1997; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 23 April 1997; Oriental Manuscripts and
Miniatures, London: 16 October 1996; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 24 April 1996;
Persian and Indian Manuscripts and Miniatures from the collection formed by the British Rail Pension Fund,
London: 23 April 1996; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 18 October 1995; Oriental
Manuscripts and Miniatures, London: 26 April 1995; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 19
October 1994; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 22 October 1993; Oriental Manuscripts and
Miniatures, London: 28 April 1993; Islamic and Indian Art. Oriental Manuscripts and Miniatures, London:
22-23 October 1992; Islamic and Indian Art. Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 30 April
1992; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 11 October 1991; Oriental Manuscripts and
Miniatures, London: 26 April 1991; Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 12 October 1990;
Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 10 April 1989; Fine Oriental Manuscripts and
Miniatures, London: 22-23 May 1986; Fine Oriental Manuscripts and Miniatures, London: November
21-22, 1985; Fine Oriental Manuscripts and Miniatures including Property from the Eastate of King
Umberto II of Italy, London: Monday 15th October 1984; Catalogue of Fine Oriental Manuscripts,
London: 26th April 1982; Catalogue of Important Oriental Manuscripts and Miniatures. The Property of
the Hagop Kevorkian Fund. Sotheby Parke Bernet & Co, London: 3rd April 1978; Catalogue of Oriental
Manuscripts, Indian and Persian Miniatures from the celebrated collection formed by Sir Thomas
Phillipps Bt. (1792-1872). The Property of the Trustees of the Robinson Trust. Bibliotheca
Phillippica. Medieval and Oriental Manuscripts. New Sieries. Ninth Part. Day of Sale: Wednesday
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27th November 1974; Catalogue of fine Western & Oriental Manuscripts and Miniatures, London: 5th July
1965.

Sotheby’s miizayede kataloglari: diinyanin farkl iilkelerinde bulunan Islami eserler yaninda ¢ok
degerli ilk donem mushaflar ve bunlara ait bilgiler yer almaktadir.

Sonug

Erken donem mushaflar iizerine yapilan inceleme neticesinde, yabanci ¢alismalarda en fazla eserin
kodikoloji, paleografi ve ortografi konu baslig1 altinda oldugu gorilmistiir. Bu kisimda yer alan toplam 46
yaymnin dili Ingilizce, Arapca, Fransizca ve Almancadur. ingiliz dilinde 13 calisma kitap olarak nesredilmis,
20 calisma ise ¢esitli dergilerde makale olarak yayimlanmistir. Arap dilinde 3 kitap ve 3 makale mevcuttur
ki bu makalelerden birisi hem Farsca hem de ingilizce olarak da yayimlanmistir. Fransizca 3 kitap mevcut
iken 2 makale hazirlanmis, Alman dilinde de 2 kitap nesri yapilmistir.

“Erken Dénem Mushaflara Yonelik Yapilan incelemeler” kisminda ingiliz dilinde 13 kitap ve 19
makale, Fransizca 3 kitap 1 makale, Almanca ve Farsga 1’er kitap olmak {izere toplam 39 eser vardir.

“Erken Dénem Mushaflarin Yer Verildigi Kataloglar” kisminda ise 8 ingilizce, 3 Arapga, 1 Farsca
olarak toplamda 12 yayin bulunmaktadir.

Ilk kisimdaki ¢alismalarda Arap yazisinin islam 6ncesi ve sonrasindaki gelisimi yaninda paleografi
konulari tizerine yogun bir sekilde duruldugu goriilmektedir. Bununla beraber mushaf ciltlerinin, yazi i¢in
kullanilan malzemenin incelendigi kodikolojik ¢alismalar, mushaflardaki imla 6zelliklerinin, stire basi gibi
hususlarin ele alindig1 ortografik calismalar da azimsanmayacak derecede ¢oktur. Buradaki her bir miistakil
¢alisma tek bir konu iizerinde kaleme alinmis degildir; 3 konuyu da bir arada ele alan arastirmalar
mevcuttur. Ornegin, paleografi cercevesinde degerlendirilen bazi ¢calismalarin basinda, birbiri ile alakasi
olmasi hasebiyle, Arap yazisina giris mahiyetinde genis bilgiler verildigi goriilmektedir.

Arap dilinin tarihi ve hat sanati hakkinda iilkemizde derinlemesine arastirmalarin mevcut oldugu
bilinmektedir. Ancak, paleografi, ortografi gibi konularda hemen hi¢bir ¢alismanin bulunmadig1 gerceginin
zikredilmesi yerinde olacaktir ki bu lilkemiz adina 6nemli bir eksiktir. Zira bugiin kadim mushaflar icin yas
tespiti yapilirken Karbon 14 testi kullanilsa da paleografik, ortografik incelemeler yerini ciddiyetle
korumaktadir. Bu konuda da Fransiz arastirmaci Franchoise Deroche otorite addedilmekte, hemen tiim
arastirmacilar tarafindan referans alinmaktadir.

Mushaf incelemeleri ile alakali eserlerin yer aldig: ikinci kisimda, koleksiyonlar 6zelinde yapilan
arastirmalarin 6ne c¢iktig1 goriilmektedir. Bu ¢alismalarda dinyanin farkl bélgelerinde yer alan miize,
kiitliphanelerde sergilenen, muhafaza edilen mushaflar 6zellikle imlasi, tarihi agisindan tetkik edilmis,
haklarinda teknik bilgiler verilmistir. Tiirkiye’de bulunan Tiirk ve islam Eserleri Miizesi koleksiyonlar da
incelemeye dahil edilen miizeler arasindadir. Koleksiyon g¢alismalarinin yaninda belirli donemler esas
alinarak incelemeye tabi tutan eserler de mevcuttur. Bu kisimdaki bazi arastirmalarda ise; bilgisayar teknigi
ile tarihlendirme, ortografi, paleografi, palimpsest, kifi hat gibi konular 6zelinde farkli bolgelere,
koleksiyonlara ait mushaflar incelenmis, bu ¢ercevede degerlendirmeler yapilmistir.

Makalenin son kisminda ise belirli koleksiyonlardaki erken dénem mushaflar ve haklarindaki kisa
bilgiler zikredilmektedir. Bu kisimda dikkat ¢eken énemli bir husus sudur; Sotheby’s isimli miizayede
platformu tarafindan yayimlanan kataloglarda, onlarca mushaf hakkindaki teknik bilgiler yaninda, ciddi
miktarlarda satis rakamlarina yer verilmistir. Her birinin islam cografyasinda imla edildigini bildigimiz
mushaflarin miizayedelere satis konusu olmasi esef verici olmakla birlikte, islam alemi olarak bu mirasa
sahip ¢ikma noktasindaki sorumlulugumuzu yerine getiremedigimizin de ispati niteligindedir.

Bu ¢alismada kiinyeleriyle birlikte 6zet bilgilerine yer verilen toplam 97 ¢alismanin, erken dénem
mushaflar alanindaki arastirmalardan sadece bir kismi oldugu ifade edilmelidir. Zira giris kisminda da
zikredildigi tizere burada yalnizca matbu veya elektronik ortamda metinlerine ulasabildigimiz eserlere yer
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verilebilmistir. Bunlarin disinda kiinyesine ulasildigi halde tam metnine ulasilamayan, bu sebeple de
makaleye dahil edilmeyen onlarca calisma mevcuttur.

Elde edilen veriler cok acik bir sekilde gostermektedir ki 6zellikle Batili arastirmacilar kadim
tarihimize ait mushaflar konusunda ciddi emekler sarf etmistir. Halen de bu ¢abalar Corpus Coranicum gibi
onemli projeler vesilesiyle devam ettirilmektedir. Bati’da bir¢ok kiitiiphanede, miizede onlarca mushaf
muhafaza edilmekte, incelenmekte ve bu incelemeyi ekseriyetle miisliiman arastirmacilar yerine yine gayr-
1 miislim ¢evreler yapmaktadir. Bu alandaki ¢alismalarin mushaf tarihi, kiraat tarihi gibi bir¢ok ilim dalinda
yeni bilgilere ulasmanin kapisini agabilecegi hususu goz o6niinde bulundurulmalidir. Bu sebeple basta
tilkemizde bulunan kadim mushaflar olmak {izere inancimiza, kiiltiirtimtize ilmi gayretler ile sahip ¢ikmals,
bu alanda s6z sahibi olabilmeliyiz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Ayrica bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Ebu Mansir es-Seailibi ve Men Gabe ‘anhii’l-Mutrib Adh Eseri

0z

Edebiyatcilarin ya da sanatgilarin bilgilendirme, egitme, biriktirme, saklama gibi farkli gayeler dogrultusunda,
alanlarindaki diger temsilcilerin iirtinlerden olusturdugu secgkilere antoloji ad1 verilmektedir. Nitekim bu terim de daha
cok edebiyat ve o6zellikle de siir alaniyla iliskilendirilmistir. Gerek Tiirk edebiyatindan gerek Arap edebiyatindan
yazarlar siir antolojileri olusturmuslardir. Mecmua kelimesi de ayni anlama geliyor olup, her ikisi de toplamak ya da
toplanilan gibi anlamlara gelmektedir. Antolojiler i¢in Arap edebiyatinda mecmua kelimesi kullanilmaktadir. Eb{
Mansir es-Sealibl de Arap edebiyatinda bu tiirde eser ortaya koyan bir edebiyatgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sealibi
Arap dili literatiiriinde oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim yasadigi donemde dahi 6nemi fark edilmis olup séhreti
hem Dogu’da hem de Batr’'da yayilmigtir. Sealibi, islam’in altin caglarindan kabul edilen bir dénem icerisinde yasamgtir.
Tam olarak yasadigi dénem ise 4. yiizyilin ortalari ile 5. yiizyihn ilk ceyregine tekabiil etmektedir. icinde biiyiidiigii bu
¢ag, onun ilmi ve edebi kisiligine olduk¢a olumlu katkilar saglamistir. Sealibi, telif ettigi eserlerin sayisinin ¢oklugu,
iceriginin verimliligi ve konularinin kapsamli olmasi sebebiyle, vefatindan sonra da ilim ehlinin dikkatini celbetmeyi
basarmistir ve 6zellikle Arap dili alaninda adindan sik¢a s6z ettirmistir. Nitekim Sealibi yalmizca Arap diliyle
ilgilenmekle ve derinliklerine vakif olmakla kalmamus; tenkit ilmi, tarih ilmi gibi alanlara hakimiyetiyle de 6ne ¢ikmistir.
Bu alanlarda da 6ne ¢ikan eserler telif etmistir. Sealibi'nin Yetimetii'd-dehr, Fikhu’l-luga ve Strru’l-‘arabiye ile Adabu’l-
mulilk isimli eserlerini, onun eserlerinin en meshurlari arasinda saymak mimkiindiir. Ancak tiim miispet durumlara
ragmen Sealibi’nin hayatina dair, hakkinda doyurucu miktarda bilgi bulunmamak birlikte var olan bilgiler de kendini
tekrarlar mahiyettedir. Bu calismada Sealibi’nin Ahsenii’l-mehdsin olarak bilinen Ahsenii md semi‘tii adl siir antolojisi
eserine bir zeyil olan ve yine bir siir antolojisi olan Men Gabe ‘anhii’l-mutrib adli eserinin tahlil edilmesi
hedeflenmektedir. Sealibi, bu eserinde ibn M‘utez’den (6. 296,/908) Miitenebbf’ye (6. 354/965), Ebu’l-Feth el Busti’den
(6.400/1010), Me’'miin’a (6. 218/833) Sahib b. ‘Abbad’dan (6. 385/995), el-Kindi'ye (6. 252/866 [?]) yiizlerce sairden
topladig1 siirleri derlemistir. Eserin mukaddimesinde belirttigi lizere, bunu yaparken de siirlerin lafiz ve mana
bakimindan en giizel, en istiin olanlarini se¢meyi hedeflemistir. Nitekim bu da Sealib?’nin miinekkit yoniine bir atiftir.
Ayrica eser her ne kadar bir siir antolojisi olarak degerlendirilse de igerisinde nesre dair alintilar da barindirmaktadir.
Ayirdig1 toplam altmis kadar basliktan bes tanesi yalnizca nesre dairdir. Arastirma; giris ve sonug béliimleri harig iki
bélimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde Sealibi’'nin hayati ve eserleri, ikinci béliimiinde ise ¢alismanin asil
konusunu teskil eden Men Gabe ‘anhii’l-mutrib adl eseri sekil ve muhteva bakimindan incelenmis, eserde tarafindan ele
alinan siirler edebi sanatlar1 bakimindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sealibi, Men Gabe ‘anhu’l-mutrib, Siir Mecmuasi, Antoloji.

Abu Mansur Al-Tha‘alibi and His Man Ghabe ‘Anhu’l-Mutrib Named Book
Abstract

Anthologies are the selections created by other representatives of their fields, in line with different purposes such as
informing, educating, collecting, and storage authors or artists. As a matter of fact, this term has been associated with
literature and especially poetry. Authors from both Turkish and Arabic literature have created poetry anthologies. The
word "mecmua” also means the same, both of which mean to gather or to be gathered. The word mecmua is used in
Arabic literature for anthologies. Abii Mansiir al-Tha‘alibi appears before us as a man of letters in Arabic literature who
produced works of this type. Tha‘alibi has a very important place in the Arabic language literature. As a matter of fact,
even during his lifetime, his importance was noticed and his fame spread both in the East and in the West. Sealibi lived
in a period that is accepted as the golden age of Islam. The period in which he lived exactly corresponds to the middle
of the 4th century and the first quarter of the 5th century. This age, in which he grew up, made quite positive
contributions to his scientific and literary personality. Due to the large number of the works, he wrote, the efficiency of
the content and the comprehensiveness of the subjects, Tha‘alibi managed to attract the attention of scholars after his
death, and he has made a name for himself especially in the field of Arabic language. As a matter of fact, Tha“alibl was
not only interested in the Arabic language and had a deep knowledge of it; He also came to the fore with his dominance
in fields such as the science of criticism and the science of history. He has also accommodated works in these fields. It
is possible to count Tha‘alibi's works named Yatimatu'd-Dahr, Figh al-luga and Sirru'l-'Arabiyyah and Adab al-mulitk
among the most famous of his works. However, despite all the positive circumstances, there is no satisfactory amount
of information about Tha‘alib1's life, and the existing information is also self-repetitive. In this study, it is aimed to
analyze Tha‘alibl's work named Man Ghabe ‘anhu’l-Mutrib, which is an addendum to his poetry anthology called Ahsanu
ma Sam‘itu, also known as Ahsanu'l-Mahdsin. In this work, Tha‘alibi writes from Ibn al-Mu‘tazz (d. 296/908) to al-
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Mutanabbi (d. 354/965), from Abu 'l-Fath al-Busti (d. 400/1010), to al-Ma’miin (d. 218/833) from Sahib b. “Abbad (d.
385/995) to al-Kindi (d. 252/866 [?]) he compiled the poems he collected from hundreds of poets. As he stated in the
introduction of the work, while doing this, he aimed to choose the most beautiful and superior poems in terms of
wording and meaning. As a matter of fact, this is a reference to the critic of Tha‘alibi. In addition, although the work is
considered as a poetry anthology, it also contains quotations about prose. Five of the sixty or so titles he allocated are
only about prose. Research; It consists of two parts, excluding the introduction and conclusion parts. In the first part,
Tha‘alibi's life and works, in the second part, his work named Man Ghabe ‘anhu’l-Mutrib, which is the main subject of
the study, has been examined in terms of form and content, and the poems handled by him in the work have been
evaluated in terms of their literary arts.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Tha‘alibi, Man Ghabe ‘anhu’l-Mutrib, Poetry Magazine, Anthology.

Giris

Bu arastirmanin konusunu, ana minvalde Eb{i Mansfr es-Sealibi’nin hayati ve onun bir siir mecmuasi
olan Men Gabe ‘anhu’l-Mutrib eserinin tahkiki olusturmaktadir. Alt bashklarda ise Sealibi’nin biyografisi,
telif ettigi eserleri, hocalari, 6grencileri, ilmi sahsiyeti ile s6z konusu eserinin adi, Sealibl’ye aidiyeti,
yontemi, muhtevasi ve eserde kullanilan edebi sanatlar incelenecektir.

Boyle bir ¢calisma yapilmasinin amaci ise basta Sealibl'nin telif ettigi sayisiz eserle Arapga literatiirde
onemli bir alan kaplamasiyla dikkat cekmesinin yaninda, Men Gabe ‘anhu’l-Mutrib adl1 eserinin daha 6nce
gerek ylizeysel gerekse detayli bir incelemeye tabi tutulmamis olmasidir. Bu ¢alismanin genelde Arap diline
ve Arap siirine, 6zelde Sealibl'ye dair yapilan arastirmalarda 21 yy. modern literatiiriine bilimsel acidan bir
nebzede katkida bulunmasi amaglanmaktadir.

Bu calismanin sekillenmesi siirecinde veri toplama, siniflandirma ve degerlendirme metodu
uygulanmistir.

Sealibi’nin hayatina ge¢meden Once, yazarin yasadigi donemin siyasi, iktisadi, sosyal ve ilmi
durumuna kisaca bir goz atmak yerinde olacaktir. Bu konuya baslarken de iktisadi, sosyal ve ilmi
durumlarin ii¢iine de etki eden bir amil olarak siyasi durumdan bahsedilmelidir. Yazarimizin dogdugu
déneme tekabiil eden 10. yiizyilin son ¢eyreginde, islim diinyasimin biiyiik bir kisminda hiikiim siiren
devlet, Abasi Devleti idi. Ne var ki 11. yiizyilin ilk ceyreginde Abbasi devleti giiclinii yitirmeye, topraklarin
kaybetmeye basladi. Aslinda bash basina bu durum dahi Sealib’nin yasadigl dénemin siyasal agidan
calkantili ve zor dénemler oldugunun ipucunu vermektedir.

Tarihte, Abbasilerin yonteminin otorite ve hakimiyetini, Tiirk ve Fars asilli komutanlara kaptirdig:
malumdur. Ozellikle 862’de Halife Miista‘in-billah (6. 252/866) ile baslayan ve sonrasinda yikilisina kadar
devam eden dort asirlik donemde, ¢cogu zaman halifelerin yetkisi olmamis, acem unsurlar (Arap olmayan)
tarafindan azledilmeleri isten bile olmamis ve yine onlar tarafindan idam dahi edilebilmislerdir.? Nitekim,
a‘cemiler tarafindan o6ldirilen ilk Abbasi halifesi, Mitevekkil-‘Alellah’tir (6. 247/861).2 Sonrasinda,
hilafetteki bu zayiflik diger makamlarin da giiciinii yitirmesine sebep olmus ve vezirlik gibi cogu dnemli
makam sadece isimden ibaret kalmistir.3

Daha da kotii bir gelisme olarak, yazarimizin dogum tarihinden 16 yil kadar 6ncesinde yani 945
yilinda bagkent Bagdat’a iran asilli ve Sii olan Biiveyhiler hiilkmetmeye baslamisti.* Bu da demek oluyor ki,
Abbasiler merkezi otoriteyi artik neredeyse tamamen yitirmisti.

Abbasi Devleti her ne kadar hakimiyeti boyunca istikrarli ve miireffeh bir iktisat giittiiyse de siyasi
karisikliklar, kaginilmaz olarak ekonomik durumuna da etki etmistir. Vergiler adaletli dagitilmamais; zengin
giderek zenginlesmis, fakir ise giderek daha da fakirlesmistir. Toplumda yozlasmalar artmis, riisvet gibi
Islam’da oldukga ¢irkin gériilen davramslar yayginhik kazanmistir. Harag, zekat, cizye, siir gibi vergiler

1 Ebu Mansur es-Sedlibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, thk. en-Nebevi Abdulvahid $‘elan (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1984), 12 (Tahkik
edenin notu).

2 Mahmut Kirkpinar, “Miitevekkil-Alellah,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/212.

3 Ebu Mansur es-Sealibi, Men Gabe Anhu’l-Mutrib, 15 (Tahkik edenin notu).

+ Hakki Dursun Yildiz, “Abbdsiler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/35.
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toplanma amacini yitirmis ve artik sadece hazinenin ihtiyaci gozetilir olmustur. Bu sebepten zenginlerin
¢ogu mallarini gizlemek i¢in topraga gémmdislerdir.5

Ekonomideki bozulma, toplumun da bozulmasina neden olmustur. Vergilerin adaletli dagitilmamasi,
halkta tasavvuf, yol Kesicilik gibi birbirine zit iki durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.¢ ilk olarak
tasavvufa deginilecek olursa, yine halkin yasadigi fakirlik, insanlari ziihd ve veraya yonlendirmistir. Nitekim
tasavvufun temel kaynaklar1 sayilan eserlerin yazildigi dénem de yine Abbasiler donemine tekabiil
etmektedir.” Yol kesicilik olgusu ise yine mali yetersizliklerle miicadele eden kimselerin basvurdugu diger
bir yoldur. Bu kimseler insanlarin yollarini keserek, belli bir miktar para talep ediyorlar ve eger alamazlarsa
bu insanlarin evlerine hiicum ediyorlardi.8 Bahsedilen tiim bu hususlar bize, dénemin i¢timai yapisi
hakkinda da ipucu vermekte yeterlidir. Ayrica belirtilmelidir ki sairler de toplumdaki bu ahlaki ¢okiisi
siirlerine konu edinmislerdir.?

Pek tabii donemin ilim adamlari da bu sorunlarla karsi karsiya gelmislerdir. Masraflarim
karsilayamadiklari icin farkl islerde calismak zorunda kalmislardir. Ornegin, yazarimiz Sealibi sonraki
baslikta zikredilecegi tizere kiirkgiiliik isiyle mesgul olurken, cagdasi Safii fakihi Ebi Himid el-isferayini (6.
406/1016) de hamallik yapmistir.10

Tim bu olumsuzluklarin yaninda, bu dénem ilmi acidan oldukg¢a parlak ve verimli gecmistir. Bagdat
halifeliginin zayifligy, ilm1 alana olumsuz bir etkide bulunmamistir. Farkli milletlerin bu dénemde terciime
edilen eserlerinin olusturdugu biiyiik ilm1 servet, Miisliimanlarin hizmetine sunulmustur. Aslinda bu tarihi
olgu da bize, siyasetin ilmi hayata ¢ok ciddi bir etkisinin olmadigini gésteriyor. Siyasl durumun ¢ok koti
oldugu bir zamanda bile ilim, farkli dallardan ¢igek agabiliyor.11

Iste yazarimiz béyle bir siyasi, iktisadi, sosyal ve ilm1 bir ortamda yetismistir.

1. Ebii Mansir es-Sealibi Hakkinda
1.1. Hayati

Doneminde ¢ok sayida eser telif eden yazar ve edebiyat¢ilardan olmasina ragmen, biyografisine dair
bilinenler olduk¢a azdir ki bu durum, biyografi yazarlar tarafindan hayret verici bir ikilem olarak
gorilmiistiir.12

Tam adi Ebsi Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed b. isma‘il es-Sealibi en-Nisabir’dir. 350 (m. 961)
yilinda fikri ilerlemenin zirvede oldugu bir donemde Nisabur’da dogmustur. Kiinyesi Arapgada tilki

manasina gelen “_l«” kelimesinden bir ism-i mensubdur. Kendisinin yahut dedesinin tilki derisinden elde

edilmis kiirkler dikmeleri sebebiyle bdyle bir kiinyeye sahiptir.!3 Arap ya da Fars asilli oldugu
diisiiniilmektedir. ilk tahsilini yine dogdugu sehir olan Nisabur'da almistir. Genglik yillarinda tilki
kiirkciiliigiiniin yaninda, Nisabur’da bazi ailelerin ¢ocuklarina egitim verdigi de bilinmektedir. Ancak
kiirkciiliik ile ¢ok uzun yillar mesgul olmadig1 tahmin edilmektedir.1# Zira besinci béliimde daha detayli
deginilecegi lizere, eserlerinin sayisinin coklugu da bunu kanitlar niteliktedir.

Devrin hiikiimdar, emir, vezir gibi saray esrafiyla alakasi kuvvetli olmustur. Pek tabii olarak bu
durum kendisine himaye ve maddi destek kabilinden bazi avantajlar saglamis ve ilmi sahada séhreti

5 Ebu Mansur es-Sealibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 18 (Tahkik edenin notu).
¢ Eserde bu kelime igin ** L2 kelimesi kullanilmaktadir. Sozliiklerde bu kelime kurnaziik, diizenbazlik, beceriklilik gibi anlamlara gelse de

eserde varid oldugu boliimiin devaminda s6z konusu kelimenin yol kesicilik anlaminda kullanildig1 agiktir. Bk. Se‘alibi, Men Gdbe anhu’l-
Mutrib, 20 (Tahkik edenin notu).

"Yildiz, “Abbasiler,” 1/43.

8 Ahmet Emin, Zuhru’l-Islam (Kahire: Hindawi, 2013), 272.

9 Ebu Mansur es-Sedlibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 20 (Tahkik edenin notu).

10 Ebu Mansur es-Sealibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 21 (Tahkik edenin notu).

11 Emin, Zuhru’l-Islam, 84.

12 Mongi Busnina (ed.), Mevsii'atu ‘Aldmi’l-’'Ulema ve’l-Udebdi’l-Arab ve’l-Muslimin (Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 4/817.

13 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/236.

14 Hasan Gilndogdu, Ebii Mansur Abdulmelik b. Muhammed es-Sedlibi’nin Sirru’l-’Arabiyye Adll Eserinin Edisyon Kritigi, Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006, 2.
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ziyadesiyle duyulur olmustur. Eserlerinin pek ¢ogunu devlet adamlarina ithaf etmistir.l> Bu devlet
adamlarinin basinda ise Ebu’l-Fadl el-Mikali (6. [?]) gelmektedir ki kendisi Nisabur ve yakin boélgelerinde
valilik yapmis ve ardindan Gazneliler Devleti'nde katip ve vezirlik gorevlerinde de bulunmus olmakla
beraber?6 iyi bir edip ve sairdir. el-Mikali, Sedlibi'nin hamiligini yapmistir. Sealibi onun hakkinda su siiri
soylemistir:17

i cady G bl gt & 3Gl 2
Q) E2E) s i 1 Gy DB )

Benim bir kardesim var; ona olan sevgimin esi benzeri yoktur. Onun konustugundaki sézlerinin de esi
benzeri yoktur.

Bir giin ortalikta géziikmezse, géren kimse bunu kabul ed(e)mez. Ortaya ¢iktiginda ise gérenler rahata erer.

382’de (m. 992) Nisabur’daki askeri karisiklik ytliziinden Buhara'ya gitmek zorunda kalmistir ancak
burada bekledigi destegi bulamayinca, dogdugu sehre geri donmiistiir. Burada Bediiizzaman el-Hemedani
ile karsilasmistir. Ziyarl emiri Kabiis b. Vesmgir'in kendisini Ciircan’a daveti lizerine bir siire de Ciircan’da
bulunmustur. Sonrasinda tekrar memleketi Nisabur'a dénmiistiir. 400 (m. 1010) yilinda burada olusan
kuraklik sebebiyle de Isferdyin'e, oradan da iki yil sonra Ciircan'a gitmis ve Eb(i Sald Muhammed’in
sarayinda kalmistir.18 Daha sonra Harizmsahlardan olan Ebii'l-Abbas II. Me’'m{in kendisini Giirgeng’e
cagirmistir ve Harizm saraylarinda miireffeh bir hayat siirmiistiir. Burada Birtni, ibn Sina gibi ilim
adamlariyla goriismiistiir. Buradaki ikameti sirasinda bir dénem Gazne’ye ge¢mis ve Sultan Mahmut'un
sarayinda misafir olmustur. Burada kaldig1 5 yl siiresince Iranli sair Firdevsi ve ikinci kez Birtni ile
goriismeler yapmistir. Yine bu 5 yillik donemde yazdigi eserleri bir kismini Sultan Gazneli Mahmut ve onun
Horasan Valisi olan kardesi Ebu’l-Muzaffer Nasr b. Sebiik Tegin’e ithaf etti.1® Su husus da belirtilmelidir ki,
Sealibi yalnizca dogudaki ediplerin degil, batidaki ediplerin de dikkatini celbetmis ve onlarin hamiligine nail
olmustur.20

Dogu’da Horasan, Mavera, Harezm, Buhara gibi pek ¢ok bdlgeye ziyaret etmekle beraber Arap
Yarimadass, iran, Ispanya gibi yerlere yolculuk etmistir.2!

Vefat tarihi konusunda tarihgiler arasinda h. 429 ve h. 430 yillar1 arasinda ihtilaf vardir. Ancak ‘Ali b.
Hasan el-Baharzi'nin (6. 467/1075) verdigi bilgiye gore vefatinin 429 (m. 1038) olmasi, el-Baharz'nin,
Sealibi’nin en 6nemli 6grencilerinden biri olmasi hasebiyle yiiksek ihtimal dahilindedir.22 ibn Kunfiiz (6.
810/1407)23 ve Omer Riza Kehhale (1905-1987)2* 429 yilinda vefat ettigini sdylerken; et-Tayyip Ba
Mahreme (6. 947/1540)25, ibn Nasiri’d-Din el-‘Irkisiisi (6. 842)26 ve Semsu’d-Din ez-Zehebi (6. 748/1348)27
430 yilinda vefat ettigini aktaranlardandir. Yazar, 79 yillik 6mriini ilim tahsili; tarih, edebiyat, tenkit gibi
mubhtelif alanlarda telifat ve farkli cografyalara seyahatle gegmistir.

1.2. Hocalar ve Ogrencileri

Tim hayat hikayesinde oldugu gibi Sealibi’nin hocalar1 ve 68rencilerine dair de kaynaklarda yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Ancak yine de birka¢ isimden bahsedebiliriz. Sealibi gencliginde iinlii Arap edip ve
sairi Ebl Bekir el-Harizmi'den (6. 383/993) edebiyat dersi almistir. ismi zikredilmeyen bir baska hocadan

15 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/236.

16 Nurullah Yilmaz, “Emir Ebi’l-Fadl el-Mikali ve Edebi Calismalari,” Istanbul Journal of Arabic Studies (ISTANBULJAS) 3/2 (2020), 310.

17 Ebu Mansur es-Sealibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 44.

18 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/236.

19 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/236.

20 Ebu Mansur es-Sedlibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 40 (Tahkik edenin notu).

21 Solmaz Hiiseynova, “Ebu Mensur es-Sealibi Edebiyyatsiinas, Dilci ve Tarixci Kimi,” Baki Devlet Universitesi [lahiyyat Fakiiltesi’nin Elmi
Mecmuasi 24 (2015), 107.

22 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/236.

23 [bn Kunfiiz, el-Vefeydt, thk. Adil Nuveyhid (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1984), 238.

2¢ Omer RizA Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin (Beyrut: Daru [hyAu’t-Turas el-'Arabi, 1957), 6/189.

25 Abdullah et-Tayyib Ba Mahreme, Kilddetu'n-Nahr fi Vefeyadti "Aydani’d-Dehr (Cidde: Daru’l-Minhac, 2008), 3/391.

26 [bn Nasiri’d-Din ed-Dimaski, Tevdihu’l-Miistebih, thk. Muhammed Na’im el-'Irkisiisi (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1993), 2/52.

27 Semsu’d-Din ez-Zehebi, Siyeru "Aldmi’l-'Ulema, thk. Suayb el-Arnaviit (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1985), 17 /438.
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da siir ve Arapc¢a 6grenmistir.28 Hocalar1 arasinda cebir ilminin kurucusu kabul edilen iinlii matematikgi
Muhammed b. Miisd el-Harizmi zikredilse de2° vefat tarihi 232 (m. 847) olmasi hasebiyle miimkiin
goziikmemektedir. Zira Sealibi 350 (m. 961) yilinda dogmustur. Kiinyeleri ayni olmasi sebebiyle Ebi{i Bekir
el-Harizmfi ile karistirilmis olmasi muhtemeldir.

Hocalar1 arasinda Muhammed b. Yahya el-Ciircani (6. 398/1007), Kadi ‘Abdu’l-Cebbar olarak bilinen
‘Abdu’l-Cebbar b. ‘Ahmed b. Abdi’l-Cebbar el-Hemedani (6. 415/2015), el-Busti (6. 388/998), ez-Z‘aferani
de zikredilmektedir.30

Ogrencileri arasinda ise Diimyetu’l-Kasr isimli eserin sahibi, el-Baharzi lakapli Ebu’l-Kasim (Ebu’l-
Hasen) ‘Ali b. el-Hasen b. ‘All b. Ebi’'t-Tayyib (6. 467/1075) en meshurudur. el-Baharzi, Horasan bolgesinde
yetismis onemli bir sair ve Safii fikih alimidir.3! Baska isimler de Sealibi'nin 6grencileri arasinda zikredilse
de bu bilgilerin yeterli tutarlilikta olmadig1 rahatlikla s6ylenebilir.32
1.3. Ilmi Sahsiyeti

Sealibi kiiciik yaslardan itibaren ilme ¢ok kuvvetli bir tutkuyla baglanmistir. Arapcay, iran ve Orta
Asya halklarinin edebiyat ve tarihini ¢ok iyi bir sekilde 6grenmistir.33 Farscay: da iyi seviyede bilmesine
ragmen, eserlerini Arapca telif etmekteydi.3* Sahip oldugu biiyiik sohreti hayatta iken kazanmis, eserleri
biiytik bir kitle tarafindan takip ve takdir edilir olmustur.

Edebiyat, nazim ve nesir konularinda bilgindir. Belagat tarihi agisindan 6nemli bir olgu olarak,
Sealibi'nin beyan ilmini, meani ilminden ayiran ilk kisi oldugu kabul edilir. Ayrica Sealibi, dil konusundaki

n

listiin yetenegi ve derin bilgisi sebebiyle “Nisabur’un Cahiz’i” unvanina sahiptir. es-Safed’'nin (6. 764/1363)
naklettigine gore “Doneminin Cahiz'1” olarak da lakaplandirilmistir.35 Meshur ez-Zehira adli eserin sahibi,
Endiilisli tarihgi ibn Bessam (6. 542/1147), Seélibi’nin sohretinin Bati'da da yayildigi ve hatta bir
darbimesel haline geldigini soylemistir.3¢

Sealibl’nin edebiyatciligi hakkinda, el-Hakim Eb( S‘ad ‘Abdirrahman b. Muhammed b. Dost en-

Neysabiri (6. 431) soyle bir siir sdylemistir:37

g.,\.lu/““ o @j S spjé 3l q,‘:j

%‘l"ﬂ\?cﬁ;j‘d‘l‘f%‘ oo e el

Ebii Mansiir es-Sedlibi edebiyatta, bir tilkiden daha mahirdi.

Keske éltim bana ondan énce gelseydi; ancak o, tilkiden bile kurnazdi.

Mizragin tilkiyi yaralamasi gibi o da insanlardan istedigi kimseyi dliimle yaraliyordu.

Sealibi, edebiyatla meshur olsa da tenkit ilmiyle de mesgul olmustur. Ancak kendisini bir miinekkit
olarak nitelemek de zordur. Nitekim Sealibi bir siiri inceler ya da tercih ederken tenkit ilminin gerektirdigi
objektiviteden uzak kalmis ve yalnizca sahsi zevkine gore uygulamada bulunmustur.38

Sealibi edebiyat ve tenkit alanlarinin disinda, hakkindaki kaynaklarda gectigi tizere, ahbar ilmi diye
gecen tarih ilmiyle de mesgul olmustur.3?

28 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur.”

29 Gundogdu, Ebli Mansur Abdulmelik b. Muhammed es-Sedlibi’nin Sirru’l-’Arabiyye Adl Eserinin Edisyon Kritigi, 4.

30 Abdulrahim Serif, es-Se‘dlibi’nin Fikhii'l-Luga ve es-Siiyiti'nin el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Envd‘uhd Eserlerinin Karsilastirilmasi
(Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 48.

31 Semsu’d-Din ez-Zehebi, Siyeru 'Aldmi’l-'Ulema, 18/363.

32 Serif, es-Se‘dlibi’nin Fikhii'l-Luga ve es-Stiytiti’nin el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Enva‘uhd Eserlerinin Karsilastirilmasi, 48.

33 Hiiseynova, “Ebu Mensur es-Sealibi Edebiyyatstinas, Dil¢i ve Tarix¢i Kimi,” 107.

3¢ Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/236.

35 Abdillah es-Safedi, el-VafT bi’l-Vefeydt (Beyrut: Daru Thyai't-Turas, 2000), 19/130.

36 Topuzoglu, “Sedlibt, Ebu Mansur,” 36 /237.

37 Ali b. Hasan el-Baharzi, Dumyetu’l-Kasr (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1414), 2/972.

38 fhsan Abbas, Tdrihu’n-Nakdi’l-Edebi Inde’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 374.

39 Hayruddin ez-Zirkili, el-A7dm (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002), 4/163.
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1.4. Eserleri

Sealibl Arap-Islam literatiir tarihinde ¢ok eser telif eden yazarlardan birisidir. Farkl alimler
Sealib?’nin eserlerinin farkli sayida oldugunu kaydetmektedirler. es-Safedi (6. 764/1363), eserlerinin
sayisinin 88 oldugunu aktarmaktadir. Bu eserlerden kiminin hacmi olduk¢a biiytik, kimisi de risile
hacmindedir. Kayip olarak nitelendirilen ve gliniimiize ulasmayan eserlerinin sayisi oldukca fazladir.40
1.4.1. Yetimetii’'d-Dehr

Eserin tam adi Yetimetii’d-Dehr fi Mehdsini Ehli’l-‘Asr’dir. Belli bir donemde yasayan sair ve
edebiyatcilarini hayatini ele alan ilk eserlerden kabul edilmektedir. Yazar, bu eserde yalnizca hicri 5. asirda
yasamis ediplerin biyografilerine yer vermektedir. Bu acidan Sealibi bu tislupta biyografi yazma gelenegi
baslatan bir yazar olarak gériilmektedir. Ornegin Endiiliislii edebiyat tarihgisi ibn Bessam es-Senterini de
kendisinden etkilenerek ez-Zehira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira isimli eserini bu tislupta yazmistir.4! Sealibi’nin
ogrencisi el-Baharzi de bu esere Dumyetu’l-Kasr isminde bir zeyil yazmistir.+2

Eser, s6z konusu edebiyatcilarin yasadigl bolgelere gore dort boliime ayrilmistir. Bazi biyografiler
icin yiiz kiisur sayfa ayrilmis iken bazilari i¢in yalnizca birkag satir ayrilmistir.*3

Ba Mahreme (6. 972/1565) bu eseri, es-Sealibi'nin eserlerinin en biiyiigi ve en giizeli olarak
nitelendirmis ve bu eserle ilgili pek ¢ok beyit yazmis olan,** ibn Kalakis olarak da bilinen Ebu’l-Futtih el-
Iskederi’den su siiri aktarmistir:45

s G K dogrdl laal ol
L)l cwr A cuales lgLe

Yetime'nin siirlerinin beyitleri, eski fikirlerin cocuklaridir.
Yetime o (fikirler) éldiikten sonra yasadi (yazildi) ve bunun icin “Yetime” diye isimlendirildi.
Ibn Kalakis’tan bir baska siir:

S o S5 bas

Dogu’da da Bati’'da da herkes, yetimi (el-Yetime kitabini) korudu (ezberledi].m

Ben de yetimin (el-Yetime kitabinin) ne kadar ¢ok babasi olduguna saskinliktan sarkilar séyledim.

Sevki Dayf ise bu eserin Ebu’l-Ferec el-isfehant’nin Kitdabu’l-Eganf’si ile ayn1 derecede gormektedir.46
1.4.2. Fikhu'l-Luga ve Sirru’l-‘Arabiye

Birden fazla konuyu ele alan liigat tiirii bu eser filoloji alaninda telif edilmis ilk eserlerden biridir.
Dilin miifredatini anlamlarina gore tasnif ettigi icin, mana sozliiklerine benzemektedir. Baslica iki kisitmdan
olusan eserin birinci bélimii 30 ana boliimden olugmaktadir. ikinci boliimde ise Arapganin inceliklerini
incelemistir. Eserde sozciiklerin asil manalar1 disinda, herkes tarafindan kolayca fark edilemeyecek ince
farkliliklar1 gordiigii fer't manalarini da vermistir.47 Sealibi bu eserini daha 6nce de adi zikredilen, hamisi
vezir Ebu’l-Fadl el-Mikali'ye ithafen yazmistir.48

40 Ebu Mansur es-Sealibl, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 56 (Tahkik edenin notu).

41 Hiiseyin Yazicy, “Ibn Bessdm es-Senterini,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/376.
42 Mehmet Talu, “Baharzi, Ali. Hasan,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/474.

43 Kenan Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Liiteratiir Bilgisi (istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 531.

4 Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 19/130.

45 Ba Mahreme, Kilddetu’n-Nahr fi Vefeyati "Aydni’d-Dehr, 3/375.

46 Hiiseynova, “Ebu Mensur es-Sealibi Edebiyyatsiinas, Dilci ve Tarixci Kimi,” 107.

47 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat1 Liiteratiir Bilgisi, 235.

48 Serif, es-Se‘dlibi’nin Fikhii’l-Luga ve es-Siiyiti'nin el-Muzhir ff ‘Uliimi’l-Luga ve Envd‘uhd Eserlerinin Karsilastirilmasi, 50.
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1.4.3. Ahsenu ma Sem‘itu (Ahsenu’l-Mehasin)

S6z konusu eser, bu ¢alismanin temasini olusturan Men Gabe ‘anhu’l-Mutrib adh eserin ikinci zeyli
oldugu eserdir. Dolayisiyla bu eserin, ¢alismanin ikinci béliimiinde, “Zeyli oldugu Ahsenu ma Sem‘itu adli
eser” bashgi altinda detayli bir sekilde incelenmesi daha yerinde olacaktir.4?

1.4.4. Simaru’l-Kuliib

Eserin tam ad1 Simdru’l-Kuliib fi’l-Muzdf ve’l-Menstib’tur. Sedlibi bu eserinde s6z ve deyimleri, nispet
edildikleri varliklara gére ayirmis; her biri icin ayr1 ayr1 agiklamalar getirmistir. Eger varsa siirlerden
istishad etmis ve bunlari sevahid olarak ayrica getirmistir.>0
1.4.5. Letaifu’z-Zurefa min Tabakati’'l-Fudala

Sealibi bu eserinde bir¢ok edebiyat ve tarih kitabindan; ilging, hos, ve zarif siir ve nesirler derlemistir.
On iki boliime ayirdigl eserinin her bir béliimiini 6nemli sahsiyetlerin siir ve nesirlerine ayirmis ve
Letdifu’s-Sahdbe ve’t-Tabi'in, Letdifu’l-Muliiki’l-Mutekaddimin, Letdifu’l-Bulegd ve’l-‘Udebd gibi basliklar
vermistir.5!

1.4.6. et-Temsil ve’l-Muhadara

Bu eserde Kur’an’dan, hadisten, halifelerin, sairlerin ve ediplerin sozlerinden mesel haline gelmis
olanlar konu edinilmektedir. Eser baslica dort boéliimden olusur. Sealibi bu eserini Ziyarl emiri Kabis b.
Vesmgir adina kaleme almistir.52 Abdu’l-Fettdh Muhammed el- Huluvv (1937-1994) tarafindan tahkik
edilmistir. Mti'nisii’l-Vahid ve Niizhetii’'l-Miistefid fi'l-Muhddardt isimli eseri de ayni konuya sahiptir.>3
1.4.7. Hassu’l- Has

Onemli bir edebiyat kaynag1 olan muhadarat tiiriindeki bu eser, siir ve nesir érnekleri bakimindan
oldukca zengindir. Baslica sekiz boélimden olusmakla beraber, bir siir ve nesir mecmuas: olarak
nitelendirilmektedir.>*

1.4.8. en-Nihaye fi Fenni'l-Kinaye fi'l-Hikem ve’l-Munazara

el-Kindye ve't-T'arid ve’l-Kindye, el-Kindyat ve't-T'arid ve el-Kindye fi’l-Kindye adlariyla da bilinir.
Belagata dair muhtasar bir eserdir. Bir¢ok defa yayinlanmistir.55
1.4.9. Sihru’l-Belaga fi Sirri’l-Bera‘a

Yaygin olarak Sihru’l-Belagd olarak bilinir ancak tam adi Sihru’l-Beldga fi Sirrr’l-Berd‘a’dir. Bu
eserden se¢meler Erba‘u Resdil icinde ve Muhtdr min Sihri’l-Beldga adiyla miistakil olarak nesredilmistir.5¢
1.4.10. Adabu’l-Mulik

Eserin tam ad1 Addbu’l-Muliiki’l-Harzemsdhi'dir. Sealibi bu eserini, sarayinda biiyiik bir ilgi ve itibar
gordiigi II. Me’'miin’a takdim etmistir.>”

1.4.11. Diger Eserleri

Ravdatu’l-Feddha, el-Ehdsin min Bedd i’l-Bulegad, el-Edeb min ma li'n-Ndsi fthi Erab, Efrddi’'l-Me‘dni,
el-Emsdl ve't-Tesbthdt, Unsi’s-Su‘ard, Behceti’l-Mustdk, Tabakatu’l-Muliik, Tercemetlj’I-KitdbﬁAddbi's-Sdhib,
et-Tuffdha, el-Selc ve’l-Matar, el-Maksiir ve'l-Memdiid, Nesimu’s-Seher, el-Miibhic, Mii’'nisii’l-Vahid ve
Niizhetii’'I-Miistefid fi’'l-Muhddarat, Letdifu’l-Me‘drif, el-Letdif ve’z-Zerdif fi Medhi Mehdsini’l-Esyd’ ve Ezdddihd,
Berdii'l-Ekbad fi'l-‘Addd, el-Feraid ve’l-Kaldid, el-Lutf ve’l-Letdif, el-I'‘czii’l-I'caz, Diirerii’l-Hikem, Tahstnu'l-
Sabih Tahbisu’l-Hasen, el-Esbdh ve’n-Nezdir, el-Enis fi Gazli’t-Tecnis, Ecndsti’t-Tecnis, Nesrti'n-Nazm ve Hallii’l-
‘Tkd, Gurerii Ahbdri Mulitki’l-Furs ve Siyerihim, Gurerii’l-Beldga fi'l-‘Aldm, Gurerii’'l-Medahik, el-Gilman, el-
Iktibds mine’l-Kur'dni’l-Kerim, Lubdbu’l-Adab, el-Miintehal, Mir'atii’l-Miirddt ve ‘Amali’l-Hasendt, Hasdisu'l-

49 Bk. Baglik: 2.3. Zeyli oldugu “Ahsenu ma Semi’tu” adl eser.

50 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat1 Liiteratiir Bilgisi, 24.

51 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat1 Liiteratiir Bilgisi, 25.

52 Ahmet Giiner, “Kabils b. Vesmgir,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24 /44.
53 Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Liiteratiir Bilgisi, 50.

s¢ Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Liiteratiir Bilgisi, 24.

55 Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Liiteratiir Bilgisi, 24.

s6 Demirayak, Arap-islam Edebiyati Liiteratiir Bilgisi, 146.

57 Ahmet Tasagll, “Me’mintler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/105.
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Luga, es-Sekva ve'l-‘itab, es-S'ir ve’s-Su‘ard ve Enva‘u Iktibasdtihim min Elfazi’l-Kur'an ve Me‘anih, Ebu’t-
Tayyip el-Miitenebbi ve ma lehii ve mad ‘aleyh, et-Tevfik li’t-Telfik, Tuhfetu’l-Vuzerd, el-Yevdkit fi B'adi'l-mevakit
fT Medhi’s-Sey’i ve Zemmih, Mekdrimu’l-Ahlak, Md Cerd beyne Seyfi’d-Devle ve’l-Miitenebbi, Ehdsinii Keldmi’n-
Nebi ve’s-Sahébe ve’t-Tabi‘in ve Muliiki’l-Cahiliyye ve Miiliki’l-Islim ve’l-Vuzera ve’l-Kiittab ve’l-Bulega ve’l-
Hukema ve’l-‘'Ulemd’, Divan>8

2. Men Gabe ‘anhii’l-mutrib Adh Eseri Hakkinda

2.1. Eserin Adx

Eserin tam ad1 Men Gabe ‘anhii’l-mutrib olup, Tirkce karsihginin “Sarkicinin Kaybettigi Kimse”
seklinde olmasi mimkiindiir. Yazar, kitabin adiyla ne kastettigini mukaddimede soyle aciklamaktadir:

Bu kitap, en stiin vasiflara sahip lafizlarin giizelligini, anlamlarin muhtesemligini, aga¢larin nuruna

benzeyen vasiflarin zarifligini, seher vaktinin solugunu, kuslarin sarkisini, ceylanlarin boynunu,

giivercinlerin gerdanhigini, giimiis atmacanin gogsiini, yesil tavus kuslarinin kanatlarini, bahgelerin
hoslugunu, zayif géren goziin efsununu, sakin goniillerin hareketini, gizli 6zlemlerin sa¢ilmasini igerir.

Sarapsiz sarhos eder, zevk olmadan costurur, saba yelinin dah sarstig1 gibi, katrenin 1slattig1 ser¢enin

dala kondugu gibi sarsar. Nesri, giil nesri (sa¢ilmasi); nazmi, gerdanlik nazmi (dizilmesi) gibidir. Ben bu

kitab1 konularina gére, mid‘isinin zikriyle vasiflandig1 7 baba ayirdim.>°
2.2. Eserin Niishalan

Eserin, Sealibi’ye aidiyeti konusunda bir siiphe bulunmamaktadir. Orijinal niishasi Istanbul
Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nin Laleli Bolimiinde nr. 1946’da bulunmaktadir.0

Eser h. 1302 yilinda Tuhfetu’l-Behiyye icerisinde istanbul’da, h. 1405 yilinda Nebevi Abdiilvahid
S‘alan tarafindan Kahire’de, m. 1987 yilinda Abdiilmuin el-Melliihi tarafindan Dimask’te, m. 1987 yilinda
Yiinus A. es-Samerrai tarafindan Beyrut'ta nesredilmistir. Ayrica eser, Osman Reser tarafindan Almancaya
terclime edilmistir.

2.3. Zeyli oldugu Ahsenu md Semi’tu Adh Eser

Sozliikte “kuyruk, elbisenin etegi, ek, bir seyin alt kism1” gibi anlamlara gelen zeyil kelimesi, Islami
literatiirde bir kitaba yazilan ek manasindadir. Bati literatiirtindeki karsilig1 supplement, appendice, excursus
kelimeleridir.6!

SealibT’nin bu eseri, ¢calismamizin konusu olan Men Gdbe ‘anhu’l-Mutrib adli eserin zeyli oldugu
eserdir. Eser Tiirkcede Duyduklarimin En Giizeli anlamina gelmektedir. Diger ismi el-Ledli ve’d-Durer’dir.
Konularina gére diizenlenmis bir siir mecmuasidir. 22 béliime ayrilan bu eserde; birinci béliimde ilahiyat,
ikinci bolimde peygamberlerin hayatlar1 hakkinda bilgi ve geriye kalan yirmi béliimde de mulikiyyat,
ihvaniyyat, edebiyyat ve hamriyyat gibi konulardan yine siibjektif bir iislupla, kendi begendigi siirleri
secmistir. Muhammed Efendi Sadik Anber’in serhiyle h. 1324 yilinda Kahire’de basilmistir. Ayrica 1989
yilinda Abdulfettdh Temmam ve Seyyid Asim tarafindan Beyrut'ta, 1990 yilinda Abdulemir Muhenna
tarafindan yine Beyrut'ta ve 1992 yilinda Muhammed ibrahim Selim tarafindan Kahire’de nesredilmistir.
Almanca’ya terciimesi Osman Reser tarafindan yapilmigstir.62
2.4. Eserin Yontemi

Eser, bir siir antolojisidir. Konularina gore ayrilmis 7 babdan olusmaktadir ve bu bablarin her birinin
altindaki alt bashklar toplam 60 tanedir. Nitekim bu alt basliklarin tamami bir sonraki bélimde
zikredilmistir. Alt bagliklardan 55 tanesi siir, 5 tanesi nesre dairdir. Eserde ibn M‘utez’den (6. 296,/908)
Miitenebbi’ye (6. 354/965), Ebu’l-Feth el Busti’den (6. 400/1010), Me’'miin’a (6. 218/833) Sahib b.
‘Abbad’dan (6. 385/995), el-Kindi'ye (6. 252/866 [?]) toplamda 481 farkli miielliften siir ve nesir

58 Abdillah es-Safedi, el-Vdff bi’l-Vefeyat, 19/131.

59 Ebu Mansur es-Sealibi, Men Gdbe anhu’l-Mutrib, 3.

60 Topuzoglu, “Sedlibi, Ebu Mansur,” 36/237.

61 {smail Durmus, “Zeyil,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/339.
62 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat1 Liiteratiir Bilgisi, 112.
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aktarilmistir. Ancak cogunlukla cagdaslarindan alinti yaptigini séylemeden gegmemek gerekir. Yazar, kendi
teliflerinden de toplam 49 siirden beyitler kullanmistir.

Eserin girisinde, Sealibi'nin kitabi tanitan tesbih ve betimlemelerde bulundugu, bir paragraflik bir
mukaddimesi vardir. Buranin devaminda da kisaca bablardan bahsedilmis ve mukaddime oldukca 6zet bir
sekilde tamamlanmistir.

Siirler aktarilirken “o% Jg 43 1 e ol o»” yani “falan sairin s6zi bu konuda séylenenlerin en

» o«

giizellerinden”, “d5 3 o™ vl 58" yani “falan sair su soziinii giizel soylemistir”, “o> Js” yani “falan sair soyle

» o« ” o«

demistir”, “... 3 cas L " yani “... konusunda duyduklarimin en giizeli”, “3 by wxf ” yani “... falan
sair giizel sdyledi ve costurdu”, “Jt &> o bl 33 ¢l 13,” yani “falan sair siiri sdylediginde soyle harikalar
yaratmis ve costurmustur”, “Jé &~ 5% ’CLGJ o k" yani “falan sair, soyle soylediginde costurdu ve sik yapmis
oldu”, “0% = ks &5t »” yani “falan sairin sarkilarinin en iyilerinden” seklinde ifadeler kullanmistir. Kendi

siirlerinden bahsettigi beyitleri zikrederken ise “\S3 (3o JB” yani, “kitabin yazari soyle dedi” diyerek

aktarimda bulunmustur.63

Sealibi’'nin bu eserdeki yonteminin daha iyi anlasilmasi agisindan, asagida eserden ornekler ele
alinacaktir.

Ornek 1:

g 3) sl ol Sely ol 3o

I\

&
&
%
&
a

ey A5
PSRN R (I o PE NP AU EEAE
Ibn M‘utez séyle giizel séylemis ve costurmustur:
Topragin sana, yesermis ve ¢iplakligini nur ile érttiigii cicegini verdigini bilmiyor musun?
Gokytiziine, ciceklerin bahgelerinde aglamak, ravzalara ise her bir kdsesinde giilmek diiser.
Ornek 2:
5 J6 G bl 5, £

s -

plll e i it Hls
Iy & &y b 3 B ey ul

es-Serf siiri séylediginde séyle harikalar yaratmis ve costurmugstur:

Mutluluk ay1 Sevval sana geldi ve cdni, orug ayini ortadan kaldird1.

Hilali gériirsek diye, onu gozetleyen kavmi gérmedin mi? O sanki gtimiisten bir zincirdir, kibirlensinler
diye orug tutanlardan ¢éziilmiis bir sikintidir.

Ornek 3:

00 LS Calge JGg

SR 1 b
W g B

63 Bu paragrafta kullanilan “0” yani “falan kimse, falan sair” tabirleri makale yazarlari tarafindan eklenmistir.

64 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 28
65 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 99
66 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 76
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Bu kitabin yazari dedi ki:

Vah ki, onun giizelligi ve kokusu ne kadar giizeldir! Meyveler icerisinde (sadece) onu toplamak ne kadar
gilizeldir!

Uyku(m)da bir elma, bana rastlar (onu riiyamda gériirtim); uyanikligimda ise onu ister olurum/!

Ayrica belirtilmelidir ki sair bu eserindeki siirleri secerken tamamen subjektif zevkine dayanarak
se¢mis ve eserine dahil etmistir. Nitekim hem zeyli oldugu Ahsenu md Semi‘tu adl eserin adindan hem de
siirleri aktarirken kullandig1 ifadelerden bunu anlamamiz miimkiindiir.

2.5. Eserin Muhtevasi

Daha once de zikredildigi tizere, eser temelde 7 babdan olusmaktadir. Bu bablar sirasiyla: Belagat,
yaz1 ve bu ikisiyle iliskili seyler hakkinda; bahar, etkileri ve diger dort mevsim hakkinda; geceler, glnler,
onlarin vakitleri ve ulvi etkileri hakkinda; gazel ve gazelle ilgili seyler hakkinda; hamriyyat ve onunla alakal
seyler hakkinda; hamriyyat ve onunla alakali seyler hakkinda; ihvaniyyat, medh ve buna dahil edilen diger
seyler hakkinda; farkl tasniflerde sanatlar bolimleridir.

Simdi bu baslik altinda, s6z konusu bablarin alt basliklar siralanacaktir.

1. Bab: “Belagat, yaz1 ve bu ikisiyle iliskili seyler”

Belagatin, giizel yazinin ve bunu izleyenlerin vasfi hakkinda béliim, bunlara dair nazim seklindeki
boliim, belig kitaplarin vasfi ve konumlarinin giizelligi hakkinda nesir seklindeki b6liim, bunlara dair nazim
seklindeki boliim, siirin vasfi hakkinda nesir seklindeki b6liim, bunlara dair nazim seklindeki b6lim

2. Bab: “Bahar, etkileri ve diger dért mevsim”

Bahara 6vgi ve onun iyilik ve giizelliklerinin nesir seklinde anlatildig1 béliim; bunlara dair nazim
seklindeki boéliim, baharin giizelliklerinin, bahara yakisan seylerin ve kardeslik ile mutlulugun
giizelliklerinin tegbihi hakkinda béliim, meltem riizgarinin nazim sekilde anlatildigi béliim, bahgelerin
tasvirlerinde belig lafizlarin sarkilarindan bir boéliim; sairler hakkinda betimlemelerin sarkilarinin
anlatildig1 bir boliim; yagmurun, bulutlarin, gok giriiltiisi ve simsegin onciilleri hakkinda bir bolim;
bulutlar ve yagmur hakkinda nazim ve nesir seklindeki boliim; yagmur suyunu icmek hakkindaki béliim;
baharin etkileri ve ¢icekleri hakkindaki boliim; yaz mevsimi ve belagat sahiplerinin sicagi tasviri b6lim; giiz
glnleri hakkindaki béliim; en glizel kokulu giiz meyvelerinden olan turunggiller ve narenciyeler hakkindaki
boliim; elma hakkinda béliim; kis, onun etkileri ve soguk ile kara galip gelmek hakkindaki boliim

3. Bab: “Geceler, giinler, onlarin vakitleri ve ulvi etkileri”

Iyi, kisa, hamdedilen ve siikredilen gecelerin anilmasindan mutlu edenler ile ilgili béliim, gecelerin
uzunlugu ile ilgili boliim, gece ve yildizlarin tasviri ile ilgili b6liim, ay, dolunay ve hilal ile ilgili b6liim, sabah
ile ilgili b6liim, gilines ile ilgili boliim, kara bulutlu giinler ve yagmur ile ilgili béliim, kara bulutlu giinler ve
kardesleri ziyaret sirasinda yagan yagmur hakkindaki boliim, diger ziyaretler ile ilgili bolim, dénemin
belagatgilarinin gegen gilinlere acinmalarinin en giizelleriyle ilgili boliim, bunlara uygun olan nazim
seklindeki boliim

4. Bab: “Gazel ve gazelle ilgili seyler”

Gazel ve ona benzeyenler, sa¢ hakkindaki béliim, gozlerle ilgili béliim, 6n dislerle ilgili b6liim, bir ve
iki beyitte biitiin vasiflar ve diger biitiin tesbihlerle ilgili b6liim, gégiis betimi hakkindaki boliim, kadinlarin
vasiflar1 konusunda belagate¢ilarin lafizlarinin en giizelleriyle ilgili boliim, mert kimsenin vasiflar
konusunda belagat¢ilarin lafizlarinin en giizelleriyle ilgili bélim, farkli durum, fiil ve vasiflardaki
delikanlilara kur yapmakla ilgili b6liim; ziiliif, biyik, favori ve yanakla ilgili béliim

5. Bab: “Hamriyyat ve onunla alakali seyler”

Kirmizi (lizlimden elde edilen) saraba 6vgii boliimii, sarabin vasfi hakkinda béliim, can kulagiyla
dinleyene ovgiiyle ilgili boliim, icki arkadasinin vasiflariyla ilgili b6éliim, mey ile zamani yenmek ve
tzlintlileri defetmek ile ilgili boliim, diger tiirler ile ilgili boliim, saki ile ilgili boliim, pisirilmis sarap
hakkindaki b6lim
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6. Bab: “Ihvaniyyat, medh ve buna dahil edilen diger seyler”

Kardesligin ve arkadashigin degerinden ve konumlarinin giizelliklerinden mutlu edenler ile ilgili
bo6liim, bununla ilgili nazim seklindeki béliim, 6zlemle ilgili béliim, arkadas1 kaybetmek hakkinda bolim,
azarlama ve ziyaret etmekle ilgili b6lim

7.Bab: “Farkl tasniflerde sanatlar”

Genglik ve genclerle ilgili b6liim, hiikimdarlarin ve seckin beylerin sézlerinden nesir seklindeki
boliim, costuran medihlerle ilgili b6liim, zanaat ehlinden bir kisiyi 6vmekle ilgili boliim, kitab1 en giizel
saridlerle ve kaside beyitleriyle bitirdigimiz bolim
2.6. Eserdeki Siirlerde Beyan ve Bedi‘ Sanatlarinin Kullanimi

Bu bashk altinda eserdeki siirlerde sik¢a kullanilan bazi edebi sanatlarla ilgili birka¢ 6rnek
verilecektir.
2.6.1. Tesbih

Tesbih, Arapg¢a kokenli bir kelime olup Turkge’'ye de aym sekilde gectigi anlamina gore, aralarinda
bir veya birden fazla 6zellikte benzerlik bulunan iki varligin birbirine benzetilmesi anlamina gelmektedir®”
ve siir denilince belki en ¢ok kullanilan edebi sanatlardan birisidir. Gerek Tiirk Edebiyatindan gerek Arap
Edebiyatindan ornekler incelendiginde bu durum hemen fark edilecektir. Bunun sebebi, siir sanatinin
ihtiyac duydugu letafet ve zerafetin en kolay bu yolla ortaya cikmasidir ki tesbih sanatiyla kapali olan mana
acgi1ga cikar, uzak olan yakinlasir, kapali olan agilir. Ayrica sair, bir varliga vermek istedigi 6zelligi dogrudan
soylediginde ayni tesiri elde edemez. Ancak s6z konusu vasif, o vasifca daha tistiin bir varliktan 6rnek
verildiginde anlatimin tesiri katbekat artacaktir. Sedlibl'nin eserinden bazi tesbih drnekleri:

Ornek 1: 68

T S AT 0y faf
Onun yanagindaki miirekkep izlerine bak! Tipki giillerle lekelenmis bahgelerin meneksesi gibi...
es-Sanevberi’den (6. 334/945-946) alintilanan bu siirde; hattatin yanagindaki miirekkep izi,
bahgelerdeki menekseye benzetilmistir. Tesbihin unsurlari olarak miisebbeh (benzeyen), yanak; miisebbeh

bih (benzetilen), menekse; vechu’s-sebeh (benzeme yonii), iz; tesbih edat1 ise “4” harf-i ceridir.

Ornek 2: ¢

O (Nisan) ay(1) ki onun esintisi ve yumugakligi, Ridvan cennetini andiran vasiftir.
Muhammed b. Stileyman el-Mahztimi’den (6. 369) alintilanan bu siirde; Nisan ayinin o yumusak
esintisi Ridvan cennetlerine benzetilmistir. Tesbihin unsurlari olarak miisebbeh, Nisan ay1; miisebbeh bih,

Ridvan cennetleri; vechu’s-sebeh, riizgarin yumusak esintisi vasfi; tesbih edati ise “ <" fiil-i muzarisidir.

Ornek 3:

Gl ez B4 el 1is BT

Vallahi senin bu séziin baldan akmistir. Yoksa agzimiza bal mi déktiin?

Ebi Ishak es-Sabi’'nin (6. 384/994) Biiveyhi veziri el-Miihellebi’ye (6. 352/963) yazdig1 bir siirden
alintilanmis bir beyittir. Miisebbeh, el-Muhellebi'nin sézleri; miisebbeh bih, baldir. Vechu’s-sebeh ve tesbih
edat: zikredilmemistir.

67 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sézligii (Istanbul: M. U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015), 434.
68 Bk. es-Sealibia.g.e.s. 9
69 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 28
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2.6.2. Istiare

Temelde, tesbihe ¢ok benzeyen bir edebi sanattir. Tesbihin unsurlarindan olan tesbih edat1 ve
vechu’s-sebehe ilave olarak yine tesbihin unsurlarindan olan miisebbeh ve miisebbeh bihten birisinin
soylenmedigi edebi sanat tiirtidiir.”°

Ornek 1: 7

ek W G 25V s L2 ¢ 35 A,

Cinlayan simsek gékytiziinde, mey ibrigi yeryliziinde kahkaha atiyor.

Sealib?’nin kendi siirinden yaptig1 bir alintidir. Burada tesbih edati, vechu’s-sebeh ve miisebbeh bih
olan insan zikredilmemistir. Bu beyitteki istidre tiirii, benzetilene ait bir 6zellik zikredildigi i¢in istiare-i
murassahadir.

2.6.3. Mecaz-1 Miirsel
Hakiki anlamin disinda kullanilan ve alakasi benzerlik disinda bir sey olan lafizdir.72
Ornek 1: 73

2LL;SU 25 Sag o RECA S FH R A

Gégiin yeryiiziine olan nimetini ve bahgenin yagmurc; olan siikriinti gérmiiyor musun?

Burada gogiin nimetinden kastedilen, nimetlerin sebebi olan yagmurdur. Yagmur ve nimetlerden
sayilan bitkilerin arasinda bir benzerlik tiiriinden bir alaka bulunmamaktadir. Sonu¢ sdylenip, sebep
kastedilmistir ki bu da mecaz-i miirselin miisebbebiyyet tiiriindendir.

2.6.4. Cinas

Bir edebiyat terimi olarak cinas, manalari farkli, yazilis ve okunuslari ayni ya da benzer olan iki ya da
daha fazla kelimenin -nazim veya nesir fark etmeksizin- bir arada kullanilmasi sanatidir.7#

Ornek 1: 75

lodE JLE &y b (38 a g
Ey ézellikleri bana hatirlatilan kisi! Kuzey riizgdri biiytileyici bir sekilde soluyor...
Bu beyit Zafer b. ‘Abdillah el-Kadi’den (6. [?]) aktarilmistir. 25" kelimesi karakter, 6zellik, yaratilis
anlamlarina gelmektedir.7¢ “J@” kelimesi ise Kuzey anlaminda gelmektedir. iki kelime de “/&” kékiinden

tiirese de anlamlari birbirinden tamamen farklidir. Bu 6rnek cinas-1 istikak tiirtindendir.
Ornek 2: 77

1 60 4 s, SPILE O3S

.....

Kadinlar, bir kéleye kéle kiyafetleri giydirdiler ve Lebid bir ahmaga déniistii.

Eb{ Sa‘ld er-Riistemi’den (6. [?]) alintilanan siirde “+.)” 6zel ismi ile ahmak, budala, bihaber 78 gibi

anlamlara gelen “....” kelimeleri arasinda cinds bulunmaktadir. Farkli kokten tiiremelerine ragmen, ayni 4

harfin farkli kombinasyonlarindan olusmus iki kelimedir. Cindsin bu tiirtine cinds-1 muhalif ismi

verilmektedir.

70 Muhammet Tasa vd., Anlatimli Beldgat, ed. Tacettin Uzun (Konya: Sebat Yayinevi, 2017), 124.

71 Bk. es-Sedlibi a.g.e. s. 31

72 Bulut, Beldgat Terimleri S6zIiigii, 291.

73 Bk. es-Sedlibi a.g.e. s. 27

74 Tasa vd., Anlatiml Beldgat, 144.

75 Bk. es-Sedlibl a.g.e. s. 14

76 Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemu’l-Luga el-’Arabiyye el-Mu’dsira (Kahire: Alimu’l-Kutub, 2008), 2/236; ibn Manziir, Lisinu’l-’Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/365.

77 Bk. es-Sedlibl a.g.e. s. 21

78 Omer, Mu’cemu’l-Luga el-’Arabiyye el-Mu’dsira, 1/238..
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Ornek 3: 79
(3 Aasy G35 Eis ks B3

Nereye gitsek altin var, nereye dénsek inci, uzayda giimiis...
Mu‘avvic er-Rakki’den (6. 307) aktarilmistir. Cinasa 3 dérnek barindiran muhtesem bir beyittir. Altin

&-FR

anlamina gelen “2#5” ismi ile gitmek anlamina gelen “<%3” fiili arasinda, inci anlamina gelen “33” ismi ile

«ie, .p

donmek anlamina gelen “;5” fiili arasinda ve giimiis anlamina “dz:” ismi ile uzay anlamina gelen “sUzs”

kelimeleri arasinda cinas bulunmaktadir. Bunlardan ilki ayni kokten olup cinas-1 istikak, diger ikisi farklh
kokten olup cinas-1 muzari tiiriindendir.
2.6.5. Tasri"

Beyitteki ilk satrin sonuyla, ikinci satrin sonunun ayni kafiye tizerine olmasi sanatidir.8°

Ornek 1: 81

Ay 5K e fls VIR VA

Ben senin sézlerini keskin buluyorum. Oyle ki sézlerin(in keskinligi), kafir ve siklameni(n kokusunun)
dahi kesmistir.
Ebli ‘Abdulldh Muhammed b. Hamid el-Himid{’den (6. 405) aktarilan bu beyitte “%" ve “3u”

kelimeleri lizerinden tasri‘ sanati uygulanmistir.
Ornek 2: 82

4l o&5; &g 25 SF

Yaniginin giiltiniin kirmiziligi ve biyiginin reyhanin yesilligini gortiyorsun!

es-Seri’den (6. 362/973 [?]) aktarilan bir beyittir. Ayn1 kafiyeye sahip “/&” ve “;=i?” kelimeleri

tizerinden tasri‘ sanati uygulanmistir.
2.6.6. Tevriye

Tevriye sozliikte bir s6zl veya haberi gizleyip, bunun yerine baska bir s6z veya haberi zikretmek
anlamina gelir. Terim olarak ise konusmacinin biri s6zden ilk anda anlasilan, yakin ama kastedilmeyen;
digeri de agik olmayan, uzak ancak kastedilen ili manali bir lafzin zikredilmesi sanatidir.83

Ornek 1: 84

Ghy &5k LS 4k b5 gt 1

Sonbahar, senin stislii bir ispiyon yaydigin gibi, bir agagtan kiyafetinin tekrar tlizerine giydi.

o

Bu beyt, el-Buhturi’den (6. 284) alintilanmistir. Siirde gegen “:23" kelimesinin yakin manasi siis,

bezeme, nakis, uzak manasi ise ispiyon, gammazciliktir. Sayet “:23" kelimesinden sonra “;:%” kelimesi

zikredilmeseydi, tevriye sanati meydana gelmezdi. Burada kelimenin uzak manasi kastedilerek tevriye
sanati uygulanmstir.
2.6.7. Tibak

Tibak sozliikte uymak, uygun olmak, uyum iginde olmak anlamindadir. Belagat terimi olarak ise zit
anlamli kelimelerinin ayni ctimle yahut da beyit icinde kullanilmasi sanatidir. Yine siirlerde siklikla
kullanilan bir giizellestiricidir.

79 Bk. es-Sedlibi a.g.e. s. 30

80 Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigti, 390.
81 Bk. es-Sedlibl a.g.e. s. 16

82 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 157

83 Tasa vd., Anlatimli Beldgat, 154.

84 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 26
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Ornek 1: 8
dsl g e SECPRENS

Bana senden giiliimseyen bir kitap geldiginde, biitiin iyilik ve fazilet sinirsiz olur.
Satirlart arasindaki anlamlari, benim kara ahvdlimdeki senin beyaz izlerini anlatir.

Ebu’l-Feth el-Busti’den (6. 400/1010) alintilanmustir. ikinci beyitteki beyaz ve siyah, yani “lad” ve

“3,40" kelimeleri arasinda tibak sanat1 uygulanmistir.
Ornek 2: 86
SR ERE Haad S5

0, onlarin 1s1g1n1 giildiirmek icin aghyor. Nitekim bulutlarin aglamasindan dogan nice giiliis(ler)
vardir...

Bu beyt Sa‘id b. Hamid’'den (6. 250) alint1 yapilmistir. Giilmek ve aglamak, yani “ $&” ve “Sloz”

kelimeleri arasinda tibak sanati uygulanmistir.
2.6.8. Reddu’l-‘Acuz ‘Ala’s-Sadr

Iki satirdan olusan beytin birinci satrina sadr, ikinci satrina acuz ismi verilir.8” Bir edebi sanat olarak
ise siirde acuzun, nesirde de bir ciimlenin veya bir ibarenin, sonunda yer alan bir ibarenin; lafiz ve manalari
ayni yahut lafizlar1 aynit manalari farkli veya da ayni kokten tiireyen bir ifadeyle 6nceden tekrarlamasidir.88
Tasdir, tes‘ib gibi isimlerle de bilinir.

Ornek 1: 8

3

ot 5805 525 2 46 s s sl
Kitap kapanir ancak kitabin faziletleri kapanmaz. lyilik onu yayar, ancak alikonmak onu kapatir.
Kitaplarin faziletleri hakkinda yazilmis olan bu beyit, el-Merimi’den (6.383) alintilanmistir. Acuzun

sonunda gegen ve kitap kapanir anlamindaki “q}-;” fiili, sadrin basina kitap kapatilir anlamindaki “c3k” fiil-

i mechulu ile dondiiriilmiistiir.
Ornek 2: %

Voopy g B S G o 5
Kulagim, géziim ve kalbim istedigi yerde dolasti da kardeglerle bir gezintiye cikmadi.
Sealibi bu beyti Nisabur’da gezinti hakkinda yazdigi bir siirden alintilamistir. Acuzun sonunda gegen

28720

ve gezintiye ¢ikmamak, dolasmamak anlamindaki “Y s:%” fiili, sadrin basina ayni fiilin olumlusu olan ve

«wgn

dolasmak, gezmek anlamindaki “s;5” fiil-i mazisi ile dondiiriilmistiir.

2.6.9. Miibalaga
Bir vasif, fiil veya durumu; gerceklesmesi zor ve hatta imkansiz dereceye ¢ikararak ifade etme
sanatidir.”?

2
OT

3 i & B g s 4 il 2 i

Kim bana kitabini hediye ederse, bana bir sandik iginde diinyayi hediye etmis olur.

85 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 19

86 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 25

87 Miicahit Kiigliksari, Osmanh Dénemi Arap Sairlerinden Ibrahim es-Sefercelant ve Siirleri (Konya: Gizgi Kitapevi, 2017), 224.
88 Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigti, 363.

89 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 18

90 Bk. es-Sedlibl a.g.e. s. 31

91 Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigti, 307.
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Ebu’l-Feth el-Busti’den (6. 400/1010) alintilanmis bir beyittir. Diinyanin bir sandik i¢cinde hediye
edilmesi aklen mantiksizdir. Bu sebepten bu da guliiv tiirtinden bir miibalagadir. Sair burada hediye olarak
bir kitap aldig1 taktirde duyacagi biiyiik mutlulugu ifade etmek icin miibalaga sanatindan yardim almistir.
2.6.10. Mura‘atu’n-Nazir

Aralarinda zithk disinda anlam yoéniinden iliski bulunan iki veya daha fazla kelimeyi bir ifadede
toplamaktir. Tendstib, tevfik, telfik te’lif, i’tilaf gibi isimlerle de bilinir.?2 Daha 6nce ele alinan, ifadeler
arasinda zitlik esasina dayanan tibak sanatinin zitt1 kabul edilebilir. Yine siirde siklikla kullanilan edebi
sanatlardan birisidir.

Ornek 1: 3

£ (] s . e 0
545 gy S 2o S g Y

Eger yazin meyve varsa; yeryltizii ocak, hava ise tandirdir.
Bu beyit Muhammed b. Siilleyman es-S‘aliik’den (6. 369) alintilanmis bir beyittir. Ocak anlamindaki

“133222” kelimesi ile tandir anlamindaki “ s kelimeleri arasinda mura‘atu’n-nazir sanati uygulanmistir.

Ornek 2: 94

%9

s g 23 1y b 253

Toprak safir, hava inci, bitki értiisti turkuaz ve su kristaldir.

Aln

Ornek 1'de zikredilen es-S‘alliki'nin siirinin devamindan bir beyittir. Burada iki mura‘atu’n-nazir

s

sanat1 i¢ ice gecmis vaziyettedir. Toprak anlamindaki “/,2;"” kelimesi, hava anlamindaki “ " kelimesi, bitki

anlamindaki “£:3” kelimesi ve su anlamindaki “sW” kelimeleri ile yakut anlamindaki “s5.”, inci anlamindaki

Ala

“3y”, turkuaz tag1 anlamindaki “#5¢%” ile kristal anlamindaki “jjls," kelimeleri arasinda mura‘atu’n-nazir

sanati uygulanmstir.

Sonug

Eb{i Mansir es-Sealibi Arap islam Edebiyatinda énemli bir yere sahip olan, son derece iiretken bir
miielliftir. Ulkemizde ozellikle Yetimetii’d-Dehr, Fikhu'l-Luga ve Sirru’l-‘Arabiye ile Adabu’l-Mulitk adh
eserleriyle linlenmistir. Gerek hayattayken gerekse de vefatindan sonra ve dahi giiniimiizde sahip oldugu
biiylik iiniine, eserlerin sayisinin ¢okluguna ve bu eserlerin bazilarinin biiyiik tesirlere sahip eserler
olmasina ragmen hayat1 hakkinda bilgi ¢ok sinirhdir.

Biyografisine dair bu menfi durum bir kenara, EbGi Mansir es-Sedlibi yazdig1 eserler ile
derinlemesine incelenmesi gereken bir yazardir. Bu ¢alismada incelenmis olan Men Gdbe ‘anhu’l-Mutrib
eseri ile bu eserin zeyli oldugu Ahsenu md Semi’tu adl siir antolojisi eserleri, 6zellikle tenkit ilmi agisindan
incelemeye degerdir Nitekim tenkit ilmine dair eserlerde ismi bir miinekkit olarak pek zikredilmese de sair
bulunmasa da s6z konusu siirleri tercih ederken sub]ektlf bir yola basvurmustur ve bunu da eserinde
siklikla dile getirmistir.

Sealibi, 6zellikle cagdaslarinin yazdig eserleri biiyiik bir incelikle gézden gegirmis; bu eserlerde en
glizel buldugu, edebi sanatlarla bezenmis siirleri toplamis ve bunlar1 konulari gére ayirarak 7 babda tasnif
etmistir. Her babin altinda nazim ve nesir olarak ayri1 ayr basliklar vermis ve toplam 60 adet alt baslik
olusturmus. Alint1 yaptig1 sairlerin sayisinin ¢oklugu, eserin ne kadar biiyiik bir inayetle telif edildigine dair
bir ipucu vermektedir.

92 Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii, 302.
93 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 29
94 Bk. es-Sealibl a.g.e. s. 29
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Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢gikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. Yazar Katkisi: Sorumlu yazar Sabriye Mohammadi tarafindan arastirma, literatiir tarama, cergeve
belirleme, revizyon asamalari gergeklestirilirken, ikinci yazar Mohammad Mohammadi tarafindan yazim ve

revizyon asamalari gercgeklestirilmistir.
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