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Ahmedilerde Sii Soylem 8

Abstract

In Indian geography, Islam continued its existence on the stage of the history by going through
various changes and transformations; many new religious structures have emerged that synthesize
different religious discourses. In this context, in the Indian understanding of Islam, some Sunni and
Shiite communities methodically approached each other. In some Shiite communities, features that
can be associated with the Sunni tradition, and in some Sunni communities, the features that can be
associated with Shia began to be seen. One of the Muslim communities in which such characteristics
are seen is Ahmadiyya, which emerged from the Sunni tradition. The traces of the Shiite tradition
within Ahmadiyya can be seen from the religious claims of its founder, Mirza Ghulam Ahmad, in the
form of the salvation and messianic prophecy. After Mirza Ghulam Ahmad, the traces of Shiite
thought were continued in the religious and institutional understanding of Ahmadis. In this article,
the viewpoints of the Ahmadis about the caliphate debates in the early period and significant names
of Shiite history will be discussed, in particular Mirza Masrur Ahmad's Friday Sermon named
"Muharram and the Great Status of Hadrat Imam Hussein". A copy of Mirza Masrur Ahmad's khutbah
translated by us and various additions in the footnotes will be added to the end of the study.

Keywords: Ahmadiyya, Mirza Masrour Ahmad, Shia, Friday Sermon, Hadrat Hussein
Oz

Hint cografyasinda, Islam gesitli degisim ve déniisiimler gecirerek tarih sahnesindeki varligini devam
ettirmis; farkli din sdylemlerini sentezleyen pek ¢ok yeni dini yapilanma ortaya ¢ikmistir. Bu
baglamda Hint islim anlayisinda, bazi Siinn? ve Sii topluluklar metodik anlamda birbirleriyle
yakinlagmislardir. Kimi Sii topluluklar icerisinde, Siinni gelenekle iliskilendirilebilecek 6zellikler,
kimi Siinni topluluk icerisinde ise Sia’yla iliskilendirilebilecek nitelikler gériilmeye baslanmistir. Bu
tiirden &zelliklerin goriildiigli Miisliiman topluluklardan birisi de Siinni gelenek igerisinden ¢ikan
Ahmedilik’tir. Ahmedilik icerisindeki $ii gelenegin izleri, kurucusu Mirza Gulam Ahmed’in
kurtaricilk ve mesiyanik niibiivvet seklindeki dini iddialarindan itibaren gériilmektedir. Mirza
Gulam Ahmed’den sonra da Ahmedilerin dini ve kurumsal anlayislarinda da yine $it diisiincenin izleri
belirgin sekilde devam ettirilmistir. Bu makalede de Mirza Mesrur Ahmed’in “Muharrem ve Hz.
Hiiseyin'in Yiice Konumu” isimli Cuma Hutbesi 6zelinde Ahmedilerin erken dénemde vuku bulan
hilafet tartismalarina dair bakis agilar1 ve Sii tarihin 6nemli isimleri ele alinacaktir. Mirza Mesrur
Ahmed’in s6z konusu hutbesinin tarafimizca terciime edilen ve dipnotlarda gesitli ilavelerin yapildig
bir niishasi da ¢alismanin sonuna eklenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmedilik, Mirza Mesrur Ahmed, $ia, Cuma Hutbesi, Hz. Hiiseyin

Giris

islam Hint alt-kitasina h. 1. asirdan itibaren ulasmaya baslamstir.
Miislimanlarin fetihler araciligiyla ilerlemeye calistiklari dénemde bolgede
islimlasma hiz1 oldukca yavas olmustur. Ancak Hinduizm, Budizm, Caynizm gibi
Hint dinleriyle ortak bazi 6zelliklere sahip ve mistik felsefeyle uyumlu bir dini
anlayis bicimi sunan tasavvuf ve benzeri dini yapilanmalar bu durumu
degistirmistir. S6z konusu geleneklerle iliskilendirilebilecek diistinsel sistemler

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



9 Halide Rumeysa KUCUKONER

lizerinden “yerellesen” Islam, ¢ok daha hizli bir sekilde bélgede yayilmistir.' Bu
cografyada Cistiyye,” Kadiriyye gibi tasavvufi gelenekler Hint dinlerindeki “kisi
kiiltlerinin” Siinni islam icerisinde yasatilmasina araci olmustur.’ Bu durum aym
zamanda s6z konusu cografyadaki Siinni mezhep ve dini yapilanmalarin,
karizmatik liderci bir baska din séylemi olan Sif geleneklerden de keskin bir sekilde
ayrismasina engel olmustur. Bazi cemaat ve yapilanmalar mistesna kilinacak
olursa® Siinniler azimsanmayacak bir sekilde eklektik-senkretik sentezci bir
sdylem bicimini benimsemislerdir.” Bu baglamda, bu cografyadaki Siinnf islam’in
baz temsilcilerinin ise Sii gelenegin diisiinsel boyutuna metodik anlamda daha
fazla yakinlastiklarini ve klasik Siinni gelenege gore bazi noktalarda degisim ve
doniistim gegirdiklerini séylemek yanlis olmayacaktir.®

Ahmedilik de Siinni gelenek igerisinden Mirza Gulam Ahmed’in fikirleri
etrafinda, 19. ylizyilin sonunda ortaya ¢ikmis bir dinf yapilanmadir. Stinni gelenek

! Barbara Daly Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (Princeton: Oxford
University Press, 1982), 60-61.

z Hint alt-kitasindaki tasavvuf tarikatlerinden bilhassa Cistiyye olarak bilinen Cisti tarikat, alt-
kitanin dinf sentezci yapisindan en ¢ok etkilenen tasavvuf 1 yapi olarak Hint islam’i iizerinde
genel olarak oldukga fazla etkili olmugstur. Konu hakkinda bkz. Halide Rumeysa Kiigiikéner,
Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2018), 130; Celia Genn, “From
Chishtiyya Diaspora to Transnational Sufi Movement” (Biennial Conference of the Asian
Studies Association of Australia, Wollongong, 2006), 2.

} Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, 60-61; Ameer Ali, “Muslims in Harmony

and Conlflict in Plural Sri Lanka: A Historical Summary from a Religio-economic and Political

Perspective”, Journal of Muslim Minority Affairs 34/3 (2014), 228-229; Khalideen K. M. H., “Islamic

Civilization in South Asia: Islam in Sri Lanka”, Proceedings of the International Symposium on

Islamic Civilisation in South Asia (The International Symposium On Islamic Civilisation in South

Asia, Istanbul: 2013, 2008), 93; Mc Gilvray Dennis - Raheem Mirak, “Origins of Sri Lankan

Muslims and Varieties of Muslim Identity”, The Sri Lanka Reader: History, Culture, Politics, ed. John

Holt (Durham and London: Duke University Press, 2011), 418.

Hint alt-kitasinda da diger Miisliiman cografyalarda oldugu gibi selefi sdylem bicimine sahip

dze doniiscii yapilanmalar s6z konusudur. Ancak bu yapilanmalarin 6zellikle bir kismi selefi bir

sdylem bicimine sahip olmakla beraber Hint diisiincesinden etkilenmeye bagl olarak ilging bir
sekilde mehdici bir séylem bigimine de sahip olmuslardir. Konu hak. bkz. Metcalf, Islamic Revival

in British India: Deoband, 1860-1900, 60.

silligin Hint cografyasina girisi hakkinda bkz. Giilsen Yagr Ahmetoglu-$ahin

Ahmetoglu,“Siiligin Hint Cografyasina Girisi”, Turkish Journal of Shiite Studies 2/1 (Haziran 2020),

32-51.

6 Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, 60-61, 138-139, 312-313; Winter,
Timothy John, Isldm ve Hristiyanhk Politik-Teoloji Denemeleri (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007),
223; Cagfer Karadas, “Hint Alt Kitas1 islam Diisiincesinin Tarihi Gelisimine Dair Genel Cerceve”,
Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu 18-19 Kasim 2005 (Bursa, ts.),
18-24; Abdiilhamit Birisik, “Hint altkitasinda Isldm Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar,
ilm1 faaliyetler, sahislar, eserler”, DIVAN flmi Arastirmalar Dergisi 17 (2004), 1-62; Halide Rumeysa
Kiigiikdner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmarmis Doktora Tezi, 2018), 29-30.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



Ahmedilerde Sii Soylem 10

icerisinden ¢ikan Ahmedilik, dogdugu bu cografyadaki Siinnl islim’'in baz
temsilcilerinin eklektik ve senkretik bir yaklasimla Sii gelenekle metodik olarak
yakinlasmasina paralel bir egilime sahiptir. Zira Ahmedi dinf anlayisinda da Sit
gelenegin izlerini belirgin sekilde gérmek miimkiindiir. Bu baglamda Mirza Gulam
Ahmed’in fikirlerini “flahi secilmislik” diistincesi iizerinden temellendirmesi ve
Ahmediligin temellerini de bu esasa dayandirmasi, Sif gelenegin daha en basindan
Ahmedilik tizerindeki etkisini gérmeye olanak saglamaktadir. Bu baglamda bizim
terciimesini yaptigimiz hutbe cercevesinde ele alacagimiz hususlar Siilik ve
Ahmedilik mukayesesi yapmaktan ziyade Ahmedilerin erken dénemdeki hilafet
tartismalarina ve Sii tarihin en 6nemli isimleri olan Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’e bakislarini ele almaktir.

1. Ahmedi Dinf Mirasinda $if Gelenegin izleri

Ahmedilik icerisinde $il gelenegin izleri, kurucusu Mirza Gulam Ahmed’in
miiceddidlik, kurtaricilik ve niibiivvet seklindeki dinf iddialarini “flahi segilmislik”
diisiincesi lizerinden temellendirmesiyle gériilmeye baslanmistir. flahi secilmislik
diistincesinde o, Allah tarafindan 6zel olarak secilip tayin edilmis kisi oldugu
iddiasinda bulunmustur. Paralel bir diisiince Sia’da imamlarin Allah tarafindan
secildiklerine ve tayin edildiklerine dair diisiincede de s6z konusudur.’

Mirza Gulam Ahmed’'in niibiivvet disiincesinin temel ¢ikis noktasini
olusturan ve Hz. Peygamber’den sonra insanligin Allah’la irtibatinin kesilmesinin
miimkiin olmadigi diisiincesine dayanan ve Allah’la irtibatin devam etmesi
lizerinden gelistirdigi niiblivvetin kesintisizligine dair diistincesi de Sii gelenekle
uyumlu olarak degerlendirilebilecek goriislerindendir. Nitekim $ia’da da imamet
kurumu Hz. Peygamber’den sonra niibiivvet yerine ikame edilen zorunlu bir
miiessese olarak degerlendirilmistir. Ancak Sia’daki imimet miessesi, Mirza
Gulam Ahmed’in goriislerinde siri olmayan niibiivvet miiessesesine
doniismiistiir.®

Mirza Gulam Ahmed’in goriislerinin omurgasi Hint mistik gelenegin de
etkisiyle donilismiis bir Siinni gelenek cercevesinde $ii diisiinceyle paralellikler

Krs. Mirza Gulam Ahmad, Blessings of Prayer, ¢ev. Wkalat Tasnif (London: Islam International
Publications, 2007), 36-37; Seyyid ibrahim el-Msevi Zencanf, Akdidu'l-imdmiyye (Kum, 1982), 111,
175, 183.

8 Krs. Seyh Miifid, EbQi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'mén el-‘Akberi el-Bagdads,
Evailu’l-Makalat fi Mezahibi'l-Muhtdrdt. thk. Fadlullah ez-Zencant, (Tebriz, 1363), 44; Mirza Gulam
Ahmad, Blessings of Prayer, 36-37; Zencan, Seyyid Ibrahim el-M{sevi, Akdidu l-fmdmiyye, 111, 175,
183; Kasani, Muhammed Murtaza, flmu’l-Yakin, ts., 1/75.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



11 Halide Rumeysa KUCUKONER

gosterebilecek sekilde sistematize edilmis olsa da Mirza Gulam Ahmed genel olarak
Sit gelenege reddiyeci bir tutum igerisinde olmustur.’

2. Ahmedilerin islam’in Erken Dénemini Yeniden Insasi

Mirza Gulam Ahmed’in merkezinde yer aldigi Ahmed? dinf disiince sistemi,
inang yapisint Mirza Gulam Ahmed’i gesitli isimlerle de olsa nebi kabul etmesi
lizerinden insa etmistir. Mirza Gulam Ahmed’den sonraki dénem icin de Hz.
Peygamber’den sonraki dénem neredeyse biitiin kurumlariyla birebir insa edilerek
yeni bir nebevi tarih ihdas edilmeye ¢alisilmistir. Bu yeni nebevi tarihin en 6nemli
basamagini ise niiblivvetin devami olarak ihdas edilen “hilafet” miiessesesi
olusturmaktadir. Zira Ahmedilik’te, erken doénemde ortaya c¢ikan hilafet
milessesesi Sil gelenege benzer olarak ilahi nitelikli bir olusum olarak
degerlendirilmekte ve “hilafet”in kaynag: “ilahi” olarak goriilmektedir. Ahmedi
Hilafeti’'nin mesruiyeti ise RAsid Halifeler donemindeki hilafet miiessesesine
dayandirilmaktadir.”

Ahmedilik’te dort halife dénemi bir mesruiyet kaynag olarak goriildiigii icin
Stinni gelenekle uyumlu olarak dért halife dsneminde yasanan siyasal tartismalar,
miicadeleler ve savaslar bir sekilde yok sayilmaya, yok sayilamayacak kadar
belirgin olanlar ise ¢esitli yonlerden te'vil edilerek kabul edilebilir sinirlara
cekilmeye calisilmaktadir. iste V. Ahmed? Halifesi Mirza Mesrur Ahmed’in 6zellikle
Sif gelenek tarafindan biiyiik bir 6nem verilen Muharrem ay1 ve Hz. Hiiseyin'i konu
alan hutbesi de erken dénem islam tarihinin Ahmedi bakis agisiyla yorumlanmasi
bakimindan oldukga degerlidir."

3. Halife Mirza Mesrur Ahmed ve Dénemi

V. Halife Mirza Mesrur Ahmed 2002 yilindan itibaren Ahmedi Hilafeti’ni
yonetmektedir. Mirza Mesrur Ahmed donemi, Ahmedilig§in modern déneme
intibak saglamaya calistig1 bir zaman dilimini ifade etmektedir. Zira bu déneme
rengini veren en belirgin unsur 6nceki halife Mirza Tahir Ahmed déneminden

Blessings of Prayer, 32-39; Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed, Ahmediyete Davet, gev. Rasit Paktiirk

(Surrey: Islam International Publications, 2013), 96.

1 Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed, Khilafat-e Rashidah (UK: Islam International Publications,
2009), 123; Muhammad Zafrullah Khan, Hazrat Maulvi Nooruddeen Khalifatu’l Masih I (UK: Islam
International Publication, 2006), 176; Karimullah Zirvi, Welcome to Ahmadiyyat The True Islam
(Surrey: Islam International Publications, 2010), 266-276; Muhammed Celal Sems, Hilafet
(Londra: Islam International Publications, 2008), 87; Tommy Kallon, “Introduction to Khilafat”,
Centenary Khilafat Ahmadiyya 1908-2008, Tariq Souvenir (UK, 2008), 92; Kiiciikéner, Mirza Gulam
Ahmed, 394.

' Mahmud Ahmed, Khilafat-e Rashidah, 123; Khan, Hazrat Maulvi Nooruddeen Khalifatu’l Masih I, 176;

Karimullah Zirvi, Welcome to Ahmadiyyat The True Islam, 266-276; Sems, Hilafet, 87.
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itibaren Ahmedilerin anavatanlar1 Pakistan’da yasadiklari baskilar neticesinde
toplu bir sekilde Bat1 tilkelerine go¢ etmeleri ve bu yeni yerlestikleri tilkelerde
“diaspora Ahmediligi"nin gelismesidir. Diaspora Ahmediligi temelde kendilerine
kitlesel olarak muhalefet eden Miisliimanlardan ziyade Batililarla olumlu iliskiler
gelistirdikleri bir donemi ifade etmektedir."

Diaspora Ahmediliginde giiniimiizde tigtincii nesil Ahmediler yetismektedir.
Uzun siiredir Bat'da yasamak ise ozellikle Bati iilkelerinde dogup biiyiiyen bu
licincii nesil Ahmediler tizerinde oldukga etkili olmustur. Zira bu yeni nesil
Ahmediler arasinda sekiilerlesme temayiilleri ve hilafet kurumunun kendileri igin
belirlemis oldugu rolleri reddetme egilimleri siklikla gortilmektedir.”

Mirza Mesrur Ahmed déneminde ayrica mezhep igerisinde uzun zamandan
sonra tekrar ayrilik iddialar1 giindeme gelmistir. Ozellikle bu dénemde Mirza
Gulam Ahmed’in soyunda devam eden hilafet miiessesesine kars: hilafette, soy
bagi bulunmayanlarin da hakkinin olabilecegini diisiinenlerin sayisi artmaya
baslamistir. Bu kisilerin hilafet miiessesesine karsi bu girisimleri de siireg
icerisinde Ahmediligin hakiki temsilcisi oldugunu iddia eden yeni Ahmedi ayrilik¢i
gruplarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.*

3.1. Mirza Mesrur Ahmed’in “Muharrem Ay1 ve Hz. Hiiseyin’in Yiice
Konumu” Isimli Cuma Hutbesi

Mirza Mesrur Ahmed’in “Muharrem Ay1 ve Hz. Hiiseyin’in Bilyiik Statiisi”
isimli hutbesinin anlasilabilmesi agisindan ¢nem arz eden genel bilgiler
verildikten sonra hutbenin degerlendirilme asamasina gecilmistir. Hutbe, icerik,
tslip, mezhepsel tutumun erken dénem Sii-Stinni ayrismalarina yaklasimi ve
erken donemin yeniden yorumlanmasiyla Ahmedilere verilen mesajlar gibi
hususlar tizerinden genel olarak degerlendirilmeye calisilmistir.

Adil Khussain Khan, From Sufism to Ahmadiyya: a Muslim minority movement in South Asia
(Bloomington: Indiana University Press, 2015), 162-166; Halide Rumeysa Kiigiikoner,
“Ahmedilik-Kadiyanilik”, islim Mezhepleri Tarihi, ed. Saffet Sarikaya - Mehmet Umit (Ankara:
Nobel, 2021), 344-345.

B Khan, From Sufism to Ahmadiyya, 162-166; Kiigiikdner, Mirza Gulam Ahmed, 360.

Ahmedilik icerisindeki hilafet eksenli ayrigmalar icin bkz. Halide Rumeysa Kiigiikéner,
“Ahmedilik’te Hilafet Eksenli Ayrismalar”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 14/2 (Giiz
2021), 862-903.
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3.1.1. Hutbenin icerigi ve Dili

Mirza Mesrur Ahmed’in Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi giin olan ve Siiler
tarafindan matem giinii kabul edilen, Muharrem ayinin onuncu giiniinde verdigi
Cuma hutbesinin muhtevasi oldukga genis bir konu seckisinden olusmaktadir.

Hutbenin giris kisminda giliniimiizde yasanan basta $iilik-Stinnilik olmak
lizere mezhep catismalariyla ilgili siddet olaylar1 {izerinden &rneklerle
degerlendirmeler yapilmaktadir. Yasanan biitiin bu c¢atismalarin ise erken
dénemin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandig1 vurgulanmaktadir. Bu sekilde
kisa bir giris sonrasi, yanls anlasildigi disiiniilen erken dénemin yeniden
yorumlanmasina gecilmekte ve Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin donemleri tek tek ele alinmaktadir.

Erken donem, hilafet sirasiyla ele alinirken 6zellikle Muharrem ayimnimn anlam
ve 6nemi baglaminda $ia’nin Hz. Ali’ye, Hz. Hasan’a ve Hz. Hiiseyin’e bakislari konu
edilmekte ve bu bakis {izerinden Sii tarih teldkkisine karsi bir reddiye
sunulmaktadir. Bununla birlikte Ahmedi Hilafeti'ne mesruiyet tiretmek igin Sif
gelenegin arglimanlarina da siklikla bagvurulmaktadir.

Mirza Mesrur Ahmed’in hutbesinde kullandigi tislubu erken dénemin ifade
edilmesi ve modern dénemin ifade edilmesi seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.
Zira erken donem ile modern dénemin sunum dilleri birbirlerinden oldukca
farklidir.

Mirza Mesrur Ahmed hutbede erken dénemi “olumlamaci” bir tarih
anlayisiyla oldukca sempatik ve yumusak bir dil ile modern dénemi ise oldukca
“sert” bir tonla sunmaktadir. Bu noktada mezhep ¢atismalarina karsi reddiyeci bir
tslp kullanmakta ve bilhassa Ahmedi karsithig yapan diger Miisliiman
topluluklara kars1 sert ve muhalif bir tutum sergilemektedir.

3.1.2. Erken Dénemin Yeniden Yorumlanmasi: Mezhepsel Tutum
Baglaminda Siinni ve $ii Geleneklere Yaklasim

Mirza Mesrur Ahmed’in hutbesinin igerigi genel olarak degerlendirildiginde
ozellikle iki husus dikkati cekmektedir. ilki erken déneme yénelik “olumlamact”
bir tarih telakkisi digeri ise hilafetin kaynaginin “ilahi” olduguna yonelik
fikirleridir. Olumlamaci tarih telakkisinde Siinni gelenege; “ilahi” kaynakli hilafet
iddiasinda ise S$il gelenege referans yaparak “pragmatist” olarak
degerlendirilebilecek bir mezhepsel tutum sergilemistir.

Stinni tarih telakkisine paralel olarak Ahmedi tarih telikkisinin de Hz.
Peygamber’den sonraki dénemi “oldugu gibi kabul etme” ve “hatalarindan
arindirma” gayretlerine dayandigindan giriste bahsetmistik. Bu durum hemen
biitiin Ahmedi eserlerde karsimiza ¢ikmakta ve V. Ahmedi Halifesi Mirza Mesrur
Ahmed’in bu hutbesi de erken dénemi 6rnekler iizerinden “olumlamaci” bir tarih
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yorumuyla sunmaktadir. Bu baglamda erken dénemde yasanan hadiseleri, tarihte
sanki “sehven” yasanmis olaylar seklinde tasvir etmekte, yasanan siyasal
miicadelelerin hilafet taleplerinden bagimsiz bir sekilde gerceklestigini ifade
etmeye calismaktadir. Bu dénemi her ne olursa olsun 6rnek alinmasi gereken bir
zaman dilimi seklinde, olduk¢a “yumusak” bir ton ile aktarmaktadir. Tabi bu
durum Ahmedi Hilafeti'nin kendisini R4sid Halifeler dénemiyle irtibatlandirma
¢abasindan kaynaklanmaktadir.

Hutbenin $if imimet diistincesiyle paralellik gésteren yonleri incelendiginde
ise erken donem hilafetinin, Allah tarafindan tayin edildigine dair
iceriklendirmelerde, Sii gelenekle belirgin sekilde uyumlulugun s6z konusu oldugu
anlasilmaktadir. Hutbede kullanilan bu argiimanlarin Ahmedi Hilafeti'nin,
kaynaginin ilahi oldugu iddiasini temellendirme ¢abasindan kaynaklandigini
diistindiirmektedir.

Mirza Mesrur Ahmed’in Siinni ve Sif geleneklere yaklasimi genel olarak kendi
mezhebine mesruiyet kazandirma diisiincesi baglaminda gelistirmistir. Bu konu
birebir Ornekler iizerinden tetkik edildiginde ise daha ilging verilerle
karsilasilmaktadir.

Mirza Mesrur Ahmed’in 6nem atfettigi konular baglaminda ilk olarak hilafete
bakisini ele almak dogru bir yaklasim olacaktir. Zira hilafetinin mesruiyetini erken
doneme dayandiran bir Ahmedi halifesi olarak Mirza Mesrur Ahmed, hilafet
miiessesesinin temelinin ilahi oldugunu biitiin hutbe boyunca savunmaktadir.
Nitekim o, erken dénemdeki hilafet/imamet miiesseselerinin ikisinin de ayni, ilahi
nitelikli oldugunu ve aralarinda “siyasi” veya “dini” seklinde bir ayrim
bulunmadigini ve hilafet gérevinde bulunan Rasid Halifelerin bu gorevlerini Allah
tarafindan “tayin edilmis” sekilde icra ettiklerini ve onlara her durumda itaat
edilmesi gerektigini iddia etmektedir.

Mirza Mesrur Ahmed’in erken dénemdeki halifelerin Allah tarafindan tayin
edildikleri seklindeki ifadeleri, Sii gelenekle Ahmediligin paralellik arz eden en
onemli noktalarindan birisidir. Ahmedilik’te halife otoritesi, Sia’daki imam
otoritesi gibi dokunulmaz bir otorite olarak kabul edilmektedir.”” Ancak yerde
gokte her seyi bilen ve masum imam anlayisina sahip olan $ia’dan farkli olarak
Ahmedi halifesi sadece dini konularda otorite olarak goriilmekte, giinah islemesi
“potansiyel” olarak kabul edilmektedir. Lakin Ahmediler agisindan teoride Ahmedi
halifesinin giinah islemesi her ne kadar miimkiin ise de, halifeye yiiklenen misyona
bakildiginda Ahmedilerin halifelerini bir nevi giinahtan beri olarak
distindiiklerini soylemek yanlis olmayacaktir.*®

1 Krs. Miifid, Evaflul-Makaldt fi Mezahibil-Muhtdrdt, 44; Zencani, Seyyid ibrahim el-Msevi,
Akatdu’l-imdmiyye, 173; Mahmud Ahmed, Khilafat-e Rashidah, 132.

1 Krs. Miifid, Evdilu’l-Makadldt fi Mezahibi’l-Muhtardt, 40; Kiiciikoner, Mirza Gulam Ahmed, 392;
Mutahhari, Murtaza, Islam ve Degisim (Zamanin Gerekleri) (Ankara, 2000), 141, 143; Sems, Hilafet,
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Mirza Mesrur Ahmed’in erken dénemdeki halifelerin Allah tarafindan tayin
edildiklerine dair vurgusu ayni zamanda kendi mezhep mensuplarina bir mesaj
anlami da tasimaktadir. Zira halife otoritesini reddetme egilimlerinin arttig ve
ayrilikgt hareketlerin yogunlasmaya basladigi bu dénemde Mirza Mesrur
Ahmed’in, mesruiyetini “ilahi” olandan alan kisiye muhalefet etmenin s6z konusu
olamayacagini istii kapali bir sekilde ifade etmeye calistigini séylemek yanlis
olmayacaktir."”

Mirza Mesrur Ahmed’in hutbesinde dikkati ¢eken bir diger husus, neredeyse
hutbesi boyunca sahabeyi yliceltmeci bir tavir lizerinden bir metin insd etme
cabasidir. O, tarihte isimleri {izerinde en fazla tartismalarin s6z konusu oldugu
halifeleri, bu tartigmalardan uzaklastirarak onlara bir nevi “kutsiyet” zirhi
giydirmek icin oldukca ¢aba sarf etmektedir. Bu baglamda 6zellikle sahabenin
gokteki yildizlar gibi olduklarina dair rivayete bagvurmay1 ihmal etmemektedir. Sit
gelenegin 6zellikle elestirdigi sahabeleri ise “korumaci” bir tavirla sahiplenmekte;
bu noktada Sii gelenege reddiyeci bir yaklasim sergilemektedir. Mirza Mesrur
Ahmed’in en fazla vurgu yaptigi iki sahabe ise Sia’nin da en fazla muhalefet ettigi
iki isim olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’dir.”® Bu iki sahabenin faziletleri, hem kisisel
hasletleri hem de isldm’a yaptiklar1 hizmetler baglaminda oldukga fazla 6n plana
¢ikarilmakta ve onlarin dénemlerinde yasanan bazi siyasal hadiseler ise gz ardi
edilmektedir.”

flgingtir ki hutbede Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in isimleri belirgin sekilde én
plana cikarilirken ismi ilizerinde en fazla tartigmalarin s6z konusu oldugu
halifelerden olan Hz. Osman’dan ise oldukga yiizeysel bir sekilde bahsedilmektedir.
Sadece onun takvasi ve Allah tarafindan secilmis bir kul oldugu belirtilmektedir.

95. Sta’da ismet inancina dair yapilmus iki degerli calisma icin bkz. Cemil Hakyemez, “Imamiyye
Siasinda ismet Inanci-ilk Tezahiirleri, Tesekkiilii ve itikadilesmesi-", Marife 1 (Bahar 2007), 167-
192; Ali Avcu, “Sia’da Hz. Ali’'nin Masumiyeti Anlayisi”, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2020), 253-262. Sia’da ismet inanci ve Sii tefsirlerde buna aykiri
rivayetler hakkinda bkz. Hiiseyin Zamur, “Sta’da ismet Inanci ve Sii Tefsirlerde Melekler ve
Peygamberlerin Masumiyetine Aykir1 Rivayetler”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi/Journal of
Oriental Scientific Research (JOSR) 14/1 (Nisan 2022), 89-110.
v Kiigiikdner, “Ahmedilik’te Hilafet Eksenli Ayrigmalar”, 862-903.
8 Habip Demir, Horasan'da Siilik fran’da Siiligin Tarihsel Kokenleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 220-
222; Mehmet Umit, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu 20-22 Nisan 2007, “Ehl-i Beyt
Merkezli Yaklagimlarda Sahabe imaji: Zeydiyye Ornegi”, ed. Séylemez Mahfuz, Islami flimler
Dergisi, (Aralik 2007), 218-220.
Mirza Mesrur Ahmed’in goriislerine paralel olarak II. Halife Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed
de sahabeyi yiiceltici tavirlarda bulunurken Sia'nin Hz. Omer’i en cok elestirdigi hususlardan
olan kirtas hadisesi hakkinda oldukca dikkat ¢ekici yorumlarda bulunmaktadir. Ona gére, Hz.
Omer’in Hz. Peygamber’in vasiyetini yazdirtmamasinin sebeplerinden birisi Hz. Peygamber’in
vefat ihtimalini aklina bile getirmemesidir. Nitekim o, Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in
iyilesecegini diisiindiigii igin, vasiyetini yazdirmasiun kendisine zorluk olusturacagin
diisiindiigiinden engel oldugundan bahsetmistir. Konu hakkinda bkz. Mahmud Ahmed, Khilafat-
e Rashidah, 58.
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Onun déneminde yasanan ve Islam tarihini derinden sarsan siyasal hadiselere ise
hicbir sekilde temas edilmemektedir.

Mirza Mesrur Ahmed’in Hz. Hiiseyin ve Muharrem ay ile ilgili olan bu hutbesi
Hz. Ali'ye kadar sahabeyi yiicelterek devam etmektedir. Hz. Ali’ye gelindiginde ise
Hz. Ali, neredeyse “muhtesem” bir kimlik olarak sunulmakta beseri, ahlaki iistiin
meziyetleri ve Islim’a yaptig1 hizmetler Sia’yla benzer sekilde “asir1” biiyiik bir
tazimle anlatilmaktadir. Oyle ki Mirza Mesrur Ahmed’in Hz. Ali’ye yénelik yiiceltici
ifadelerinde sunulan Hz Ali profili, S$ii bir kitaptaki Hz. Ali imgesini
hissettirmektedir.”

Hz. Ali dénemindeki siyasal hadiseler de yine Hz. Osman dénemindeki siyasal
olaylar gibi ihmal edilmektedir.® Hatta Hz. Ali ve Muaviye arasinda “hilfet”
talebinden kaynaklanan bir ayrismanin yasanmadigi, aralarindaki anlasmazligin
ise kaynaklarda gectigi gibi biyitk bir ayrisma olmadigi vurgulanmaya
calisilmaktadir. Her ikisinin isldm davasi icin her daim bir araya gelebileceklerine
dair yorumlar ise Ornekler tizerinden anlatilmaktadir. Nitekim her ikisine de
“Hazret” seklinde sayg ifadesi kullanilmaktadir. Bu yaklasimla da $ii gelenekten
uzaklagilarak Siinni gelenege paralel bir tavir sergilendigini sdyleyebilmek
miimkiin olmaktadir.

Hz. Hasan’in hilafete geldikten sonra hilafeti Muaviye'ye birakmasi ise daha
fazla kaos ve kargasa yasanmamasi icin olmasi gereken bir davranis olarak
yorumlanmaktadir. Bu noktada $ia’nin, Muaviye’nin hilafeti zorla aldig1 iddiasinin
aksine Siinni gelenekle uyumlu bir tavir sergilenmektedir.”” Tabi Mirza Mesrur
Ahmed bu tavriyla 6rtiik olarak Ahmedilerin cihat yaklasimini da anakronik bir
sekilde islemis olmaktadir. Zira Ahmedi gelenekte her ne olursa olsun hem dint
saiklerle hem de maslahat geregi cihat fikri kesin olarak reddedilmektedir.”’ Cihat

% Serif er-Radi, Nehcii'l-beldga, thk. Subhi es-Salih (Beyrut, 1387); Kuleynf, Eb{i Ca’fer Muhammed
b. Ya’k{ib, el-Usiil mine'l-Kafi (Tahran, 1365), 290;, Murtaza Mutahhari, [slam ve Degisim (Zamanin
Gerekleri), 141, 143, $if gelenekte Hz. Ali algisina dair detayli bir calisma icin bkz. Metin Bozan,
“Sii Literatiirde Hz. Ali”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research
(JOSR) V (Nisan 2011), 4-18.

Mirza Mesrur Ahmed’e paralel olarak Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed de erken dénemdeki
hilafet tartismalarini te’vil etme ¢abasiyla Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekir’e biat etmeme gerekgesini
Hz. Fatima'nin hastahigiyla gerekcelendirmis hatta Hz. Ali'nin Hz. Fatima'mun hastaligindan
dolay1 biat edemedigine dair oziir beyarinda bulunduguna dair kaynaklarda bilgilerin
bulundugundan bahsetmistir. Konu hakkinda bkz. Mahmud Ahmed, Khilafat-e Rashidah, 64-65.
Res(ll Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye ve's-siyasiyye li-eimmeti Ehli'l-beyt (Beyrut: Daru’l-Hak, 1994),
1/94, 103. Sit ve Siinni geleneklerin Hz. Hasan’a bakist hakkinda bir ¢alisma icin bkz. Miicahit
Yiiksel, “Siinn ve Sit Siyaset Anlayisinin Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin Imajina Yansimasi”, Siyer
Arastirmalari Dergisi The Journal of Sirah Studies 10 (Aralik 2021), 93-117.

Tabi Ahmedilerin cihada yaklasimlarinda “maslahatlari” geregi dénemsel olarak bazi farkli
yaklagimlar da sdz konusu olmustur. Nitekim 1947 yilinda yasanan Hindistan-Pakistan
ayrigmasi sonrasi iki {ilke arasinda gerilime neden olan “Kesmir Sorunu”nda Ahmedilerin de
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fikri reddedilirken de yine erken dénemin siyasal olaylarina olumlamaci bir
tavirla, gelenekten farkli bir bakis agisiyla siklikla referans yapilmaktadir.*

Mirza Mesrur Ahmed’in hutbesinin basligina da konu olan Hz. Hiiseyin
donemi olaylari ise tizerlerinde ciddi tasarrufta bulunularak anlatilmaktadir. Bu
noktada en dikkat ¢eken hususlardan biri Hz. Hiiseyin'in hilafet talebiyle Kiife'ye
dogru yola ¢ikmadig: diisiincesidir. Ona gore Hz. Hiiseyin, bu hutbede “kétii” bir
kimlik olarak gésterilen tek kisi olan Yezid b. Muaviye’den iktidar1 almak igin yola
¢tkmamustir. Zira Hz. Hiiseyin hilafeti, kot bir adamin elinden almak ve imanina
zarar vermek istememistir. Hz. Hiiseyin'in neden Kiife’ye dogru yola ¢iktigi ise net
bir sekilde aciklanmamis, bu konu hutbede muglak birakilmstir.

Mirza Mesrur Ahmed’in Hz. Hiiseyin’in hilafet talebiyle yola ¢ikmadigina dair
diistincesini ise Ahmedi Hilafeti'nin kendisini “korumaci” yaklasimi seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Zira ayrilikq1 hareketlerin séz konusu oldugu
Ahmedilik'te muhtemelen bu tiir ifadelerle ayrilikgilara yonelik halifeyi
begenmeseler dahi halifeye her durumda itaat etmelerinin zorunlu olduguna dair
tistli kapali mesaj verilmeye calisilmaktadir.

Mirza Mesrur Ahmed’in Hz. Hiiseyin ddnemiyle ilgili bir baska ilging
degerlendirmesi ise Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesine dair Kerbeld’da yasanan
olaylarla ilgili verdigi bilgilerdir. Nitekim o, Kerbeld’da yasanan olaylardan
bahsetmeden hatta “Kerbeld” ifadesini dahi kullanmadan, yasanan olaylarda
biitiin sorumlunun Muaviye'nin oglu Yezid oldugunu ve onun da giinahkar
oldugunu belirtmektedir.”

Mirza Mesrur Ahmed’'in bu yaklasiminda da Isldm tarihindeki 6nemli
kirilmalardan biri olarak kabul edilen Kerbela olayini 6nemsiz gosterme c¢abasi
hissedilmektedir. Bu noktada o, Kerbela'y1 mezhebi aidiyet olusturabilmek adina
onemli bir arag telakki eden $ii diisiinceden tamamen ayrilmstir.

Mirza Mesrur Ahmed, Siilerin, imamlarin Ehl-i beyt’ten olduklar: iddiasiyla
imimete mesruiyet kazandirmalarina yonelik fikirlerine® ise olduk¢a muhalefet
etmektedir. Hilafetin mesruiyetinin Hz. Peygamber’in “maddi” soy bagindan
alindig1 diistincesine karsi ¢ikmaktadir. Manevi soy baginin, maddi soy bagindan

diger Miisliimanlarla benzer tutum sergileyebilmeleri adina Ahmed? Halifesi Mirza Besiruddin
Mahmud Ahmed, Kesmir'de savasacak Ahmedilerden olusan “Furkan Milis Giicii”nii
kurmustur. Bu milis giicli Kesmir'de aktif olarak savasmistir. Mirza Gulam Ahmed’in her ne
olursa olsun cihat karsit1 bir sdylem bicimi {izerinden ins ettigi toplulugu arasinda kurucuya
ragmen farkli bir uygulamaya gidilmistir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Khan, From
Sufism to Ahmadiyya, 115-117.

Kiigiikdner, Mirza Gulam Ahmed, 427.

Nitekim biitiin problemleri tek bir olaya veya kisiye yoneltmeye ydnelik benzer bir yaklasim
mezhebin Kadiyani ve Lahori seklindeki ayriminda da kendisini hissettirmektedir. Kadiyani ve
Lahorf ayrimi hakkinda bkz. Siddik Korkmaz, “Kadiyanilik-Ahmedilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El
Kitabi, thk. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 540-541.

ibn Ebi Zeyneb Muhammed b. ibrahim en-Nu'mant, Kitdbul-gaybe, thk. Faris Has(in Kerim (Kum:
Envaru’l-Hiid3, 1422), 89.
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cok daha 6nemli oldugunu savunmaktadir. Muhtemelen bu yaklasiminin arka
planinda, hilafetlerinde Ehl-i beyt’le iliskilendirilebilecek bir soy baglarinin
bulunmamast belirleyici olmus olmalidir.” Zira bu argiimana Mirza Gulam Ahmed
de siklikla bagvurmaktadir.

Her ne kadar Mirza Gulam Ahmed, dini iddialarinda soy bagini reddeden bir
tasavvura sahipse de, 6zellikle Sia kaynakli mehdi rivayetlerinde siklikla gecen Ehl-
i beyt’ten birinin imam olacagina dair ifadelerin ¢oklugundan dolay1 bu rivayetleri
ihmal edememistir. Hatta kendisini Farisi bir soy {izerinden Ehl-i beyt’le
iliskilendirebilmek adina oldukga farkli te’villere basvurmustur.”® Bu yoniiyle
Sia’ya Oykiinerek dini iddialarinda bu rivayetleri kendisine bir mesruiyet alani
kazandirmak i¢in kullanmistir.”

Mirza Mesrur Ahmed, biiyiik bir béliimiinde gegmis olaylar1 “olumlamaci” bir
bakis agisiyla yorumlayan hutbesinde, giintimiizdeki mezhep ayrismalarina da
odaklanmaktadir. Ozellikle giiniimiizde yasanan Siinni-Sil cekismesi ve Siilere
yo6nelik siddet olaylarinin {izerinde durmaktadir. Siinni-Sif seklindeki mezhepsel
ayrismalarin, gegmisin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigini diisiinmekte,
gecmiste yasanan olaylarin aslinda biiyiik kirilmalara neden olmadigini ileri
siirmektedir. Ozellikle bu noktada Hz. Hasan’in ve Hz. Hiiseyin’in immetin birligini
korumak icin siik(inetlerini koruyarak, hilafet talebinde bulunmadiklarini iddia
etmektedir. Bu iddiasiyla da neredeyse biitiin tarihsel gercekligini Hz. Hiiseyin'in
hilafet talebiyle yola ¢ikip Kerbeld’da sehit edilmesi tizerinden temellendiren $it
gelenekten tamamen farklilasmaktadir. Her ne kadar Mirza Mesrur Ahmed
bugiiniin olaylar1 {izerinden ge¢misi degerlendirse de diisiincelerinin ulasilabilen
tarihsel verilerle bazi noktalarda celiskiler arz ettigini ve eklektik ve senkretik bir
mezhebi sdylem bicimine sahip oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Ahmedilerin Islam’in erken tarihinde yasanan olaylara bakisiyla ilgili olarak
yapilabilecek en genel degerlendirme, erken doénemde yasanan siyasal
miicadelelerin hilafet taleplerinden bagimsiz sekilde gerceklestigini ifade etmeye
calismalaridir. Bu yaklasimlariyla iki meseleyi vurgulamak istemeleri

flgingtir ki Mirza Mesrur Ahmed, hilafette soy baginin énemli olmadigini vurgulasa da, Ahmed?

hilafet sistemi icerisinde, halifelerin Mirza Gulam Ahmed’in soyundan gelmesine olduk¢a 6nem

verilmekte, soy baginin etkisi belirgin sekilde hissedilmektedir. Kiiciikoner, “Ahmedilik’te

Hilafet Eksenli Ayrigsmalar”, 870-873.

% Mirza Gulam Ahmad, “The Messenger of the Latter Days”, Review of Religions 1/6 (1907), 5, 13.
Mirza Gulam Ahmed, “Iman (Kur'an) Ulker yildizina gidip asili kalsa bile, onlardan
(Farisilerden) bir kimse onu geri getirecektir.” Seklindeki rivayette gecen kisinin kendisi
oldugunu iddia etmistir. Bkz. Mahmud Ahmed, Ahmediyete Davet, 261.

¥ Ahmedb. Ali et-Tabersi, el-ihticdc, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-Miisevi (Meshed, 1981), II,

391; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili ibn Riistem et-Taberf, Deldilu’l-imame (Beyrut, ts.),

320; Siileyman bin Ahmed Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, Daru fhydi’t-Turdsi’l-Arabi (Kahire, ts.), c.

18, 353.
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muhtemeldir. ilki Siinni gelenege paralel bir diisiince sistemiyle Ahmed? hilafet
tasavvurunun kokenini dayandirdigi dort halife doneminin mesruiyeti tizerinden
kendilerine bir mesruiyet alani yaratmaktir.

ikincisi ise Sif gelenekle benzer sekilde Allah tarafindan tayin edilen bir halife
diistincesi baglaminda, Ahmed? Hiléfeti icerisinden, halife otoritesine karsi ¢ikip
hilafet talebinde bulunanlara yénelik halifeye her durumda itaatin zorunlu oldugu
disiincesi tizerinden mesaj vermektir.

Mirza Mesrur Ahmed her ne kadar Sii gelenege paralel olarak Muharrem
ayina “abartili” 6nem veren ve basta Hz. Ali olmak tizere, Hz. Hiiseyin'in kisiliginin
“asir1” sekilde yiicelttigi bir hutbeyi irad etmis olsa da, onun hutbesindeki erken
dénem olaylarinin kendi hilafet kurumlarina mesruiyet kazandiracak sekilde
sistematize edildigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Sonug

islAim Hint cografyasina girmeye basladigi andan itibaren mistik gelenekle
uyumlu tasavvuf iizerinden anlagilmistir. Tasavvuf, bdlge Islam’inin genel olarak
hem anlagilma bi¢imi hem de cihatgi faaliyetlerle genislemekte zorlanan islam’in
bu cografyada yayilmasinin ardindaki en 6nemli araglardan birisi olmustur.

Bu cografya Islim’min genel olarak tasavvuflasmasi ise 6zellikle bélge
dinlerinin en 6nemli yap1 taslarindan olan “kisi kiiltlerinin”; tasavvufla birlikte
“seyh-miirid” diisiincesi iizerinden islam icerisinde bir sekilde yasatilmasiyla s6z
konusu olmustur.

Hint isldim’inin tasavvufla mezcolmus ve kisi kiiltlerini 6n plana ¢ikaran
diistinsel sistemi de kisi kiiltlerinin hem Siinni hem de Sii geleneklerde kendisine
yer bulmasina neden olmustur. iki gelenegin de tasavvufun ana unsurlariyla
irtibatta olmasi ise Stinni ve $il geleneklerin bu cografyada tamamen keskin bir
sekilde biiyiik bir ayrim yasamalarina engel olmustur. Nitekim tasavvufun temel
kavramlar1 iizerinden, en azindan bazi Siinni ve $il topluluklar birbirleriyle
“metodik” anlamda yakinlagmistir. Kimi $if topluluklar igerisinde, Stinni gelenekle
iligkilendirilebilecek 6zellikler, kimi Siinni topluluklar icerisinde ise Sia’yla
iligkilendirilebilecek nitelikler goriilmeye baslanmistir. Bu tiirden 6zelliklerin
goriildigi Misliiman topluluklardan birisi de Siinni bir gelenek igerisinden ¢ikan
Ahmedilik’tir.

Ahmedilik icerisindeki $if gelenegin izleri, kurucusu Mirza Gulam Ahmed’in
dint  iddialarmin  hepsini  “Ilahi  secilmislik”  diisiincesi  iizerinden
temellendirmesiyle goriilmeye baslanmistir. Bu noktada Mirza Gulam Ahmed
Sia'da imamin Allah tarafindan tayin edilmesine benzer bir tasavvura sahip
olmustur.

Mirza Gulam Ahmed’'in Hz. Peygamber’den sonra insanligm Allah’la
irtibatinin kesilmesinin miimkiin olmadigi ve her durumda niibiivvetin devam
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etmesi gerektigine dayanan niibiivvetin devamina dair diisiincesi de yine $il
gelenekle uyumlu olarak degerlendirilebilecek temel goriislerinden bir digeridir.

Mirza Gulam Ahmed’den sonraki Ahmedilerin fikirlerinde de S$ia’ya dair
izlerin belirgin sekilde yer aldigi tespit edilmistir. Nitekim Ahmedilerin niibiivvet
yerine ikame edilen zorunlu bir miiessese olarak gordiikleri hilafetlerinin
kaynaginin ilahi olmasina yonelik diisiincelerinde Sii diisiinceyle benzer bir
tasavvura sahip olduklar anlasilmistir.

Hilafetin gerekliligine dair diisiincelerinde de S$ia’daki imametin gerekliligine
yonelik paralel bir paradigmaya basvurduklari tespit edilmistir. Yine Sia’nin
imimet teorisine benzer sekilde tartisilmaz, otoriter halife anlayisini savunduklar
gorilmistiir.

Ahmedilerin hilafet tasavvurlarinda sadece Sif gelenegin degil ayni zamanda
Stinni gelenegin de belirgin sekilde izleri sz konusu olmustur. Nitekim Ahmediler,
Allah tarafindan tayin edildiklerini iddia ettikleri Rasid Halifeleri fazilet sirasiyla
kabul etmis ve onlarin hilafetlerini, kendi hilafetlerine bir mesruiyet dayanagi
olarak ileri stirmiislerdir Bunu kabul etmeleriyle birlikte ise erken dénemi “oldugu
gibi kabul etmeye”, “hatalarindan arindirmaya” yonelik olarak Stinni gelenekle
uyumlu “olumlamaci” bir tarih telakkisi gelistirmislerdir

Sonug olarak Siinni gelenek icerisinden ¢ikan Ahmediligin, Sif gelenekle pek
cok temel noktada ortak goriise sahip olmasi, igerisinden ¢iktigi Hint
cografyasinda Siinnilik ve Siiligin ¢ok kati ve keskin sekilde birbirinden
ayrilmamasindan ve eklektik-senkretik sentezci bir dini sdylem bicimine sahip
olmasindan kaynaklanmustur.
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“Muharrem ve Hazreti imam Hiiseyin'in Yiice Konumu
Hazreti Mirza Mesrur Ahmed’in (a.t.) Cuma Hutbesinin Ozeti*

Bugiinlerde® hicri takviminin ilk ay1 olan Muharremii'l-Haram ayinin

icerisinden gegiyoruz. Genellikle yeni bir yilin baslangicinda (birbirimize) iyi

dileklerde bulunuruz. Gegen Cuma Muharrem ay1 basladiginda, (sizlerden) biri de

Hazreti Halifetii’l-Mesih'e* iyi dileklerde bulunmustu ancak bu ne igindi ki? Ayni

glin Irak'ta Siilere yonelik bir saldiri meydana geldi. Onlarca kisi sehit edildi. Yeni

yilin baslangicinda genellikle birbirimize giizel temennilerde bulunmak istesek de

kameri yilin (her) baslangicinda, immet i¢in merhamet beseleyen Miisliimanlarin

biiyiik cogunlugu endise ve korku igerisinde (bu siireci gecirmektedirler.) Ciinkii

(genellikle) bu ay, vahset, cinayet ve kaos igerisinde ge¢mektedir. Hiikiimetlerin

agiklamalarina ve farkli mezheplerin dini liderlerinin ortak bildirilerine ragmen,

Ahmedi Halifesi Mirza Mesrur Ahmed’in 23.12.2012 giinii verdigi “Muharram And The Great
Status of Hadrat Imam Hussein” (23 Kasim 2012) adli hutbesinin Ahmediler tarafindan
genisletilmis 6zetidir. Hutbe, “alislam” isimli Ahmedilerin resmi web sitesinden elde edilmistir.
Kendilerine tesekkiir ederim. Ozellikle bu site, icerisinde yer alan devasa kiitiiphanesi ve diger
yazili-gdrsel materyali ile sadece Ahmediler icin degil ayni zamanda Ahmedilik aragtirmacilar:
icin de, bilyiik bir veriye ulasma imkani saglamaktadir. Bu sitenin hazirlanmasinda emegi gecen
basta Ahmed Halifesi Mirza Mesrur Ahmed’e ve diger Ahmedilere de ayrica igtenlikle tesekkiir
ederim. (C.N.)

Oncelikle, yazarin ¢alismasinin gevirisiyle ilgili bazi metodik yaklasimlardan da bahsetmek
gerekmektedir. Calisma boyunca, miimkiin mertebe metnin orijinaline bagh kalinmaya gayret
gosterilmistir. Cevirisi yapilan metindeki yazim sekilleri, kiiciik bilyiik harf kullanimlar,
noktalama isaretleri oldugu gibi aktarilmaya calisilmistir. Bu durumun tek istisnasi ise parantez
kullamimudir, Ozellikle mecazli  kullamim  sekillerinin  bulundugu edebi ciimlelerden
kaynaklanan anlam belirsizliklerinin sz konusu oldugu durumlarda cevirinin daha iyi
anlagilabilmesi icin metne, iki parantez () arasinda baz1 agiklayici ifadeler eklenmistir. Yazarin
kendisinin metinde paragraf icerisinde agikladig1 ifadeler ise késeli parantez [] ile dogrudan
verilmistir. Ki bu ifadeler genellikle yazar tarafindan metnin muhatabi olan Ahmedilere ¢esitli
terminolojik bilgiler verilmek i¢in kullanilmistir. Ayrica orijinal metindeki parantez () kullanim
sekilleri késeli paranteze [] cevrilmistir, Zira metinde akiskanlik saglamak amaciyla siklikla
parantez () kullanim ihtiyaci hasil olmus ve kdseli parantez [] okumada rahatsiz verebilecegi
icin bunun yerine normal parantez () tercih edilmistir. Bu baglamda metin okunurken parantez
() icerisindeki ifadeler dikkate alinarak okuma yapilmasi metnin anlasilmasi agisindan
Snemlidir.

Ayrica “Holy” kelimesi “Hazret” ifadesi seklinde ¢evrilmistir.

Galismada ¢evirmen tarafindan eklenen dipnottaki biitiin bilgilerinin bagina “C. N.” ifadesi
eklenmek suretiyle cevirmenin fikirlerinin, metinle karismamasi saglanmaya caligilmistir. (C.
N.)

Metin boyunca halifenin kendi s6zleri ve metnin genisletilmis 6zetini yapan kisinin sozleri pek
cok yerde i¢ ice gegmistir. Ayrica halife bazen kendi ifadelerini igiincii sahislar {izerinden de
sdylemistir, Bu durumun ilk rnegi de halifenin bu, tigiincii sahus tizerinden verdigi ifadeleridir.

(C.N)
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(bu ay igerisinde) ya Sil-Stinni ¢atismasi baslamakta ya da Sifler (esitli) mezhepler
veya radikal gruplar tarafindan saldiriya ugramaktadirlar. Simdi (bu iste) ¢ikar
olan ve asirilik¢i egilimi olan (bu) kisiler de baskalari (tarafindan kullanilmakta) ve
onlarca Sii'nin canini almaktadirlar. (Aslina bakildiginda) bu kisiler arasinda dint
anlagmazliklar veya dini amaglar s6z konusu degildir. Tersine bunlarin amaglar
politiktir.

icerisinde bulundugumuz giine denk gelen Muharrem’in onuncu giinii (ise)
Dogu iilkeleri agisindan genellikle en tehlikeli gilindiir. Buglinlerde bazen
barbarligin sinirlari bile asilmaktadir. (Nitekim) su giinlerde de farkli Sit gruplara
yonelik saldirilar baslamistir. Pakistan’da Ravalpindi, Ketta, Karagi ve Svat'ta
(gerceklestirilen bu) saldirilarda ¢ok sayida can kaybi séz konusu olmustur.
Ravalpindi'de dnceki giin (gerceklestirilen saldirilara ilaveten) diin yeniden
saldirilar diizenlenmistir. Diinkii (saldirida) yirmi ii¢ kisi hayatini kaybetmistir.
Sitler (de maalesef) firsat bulduklarinda (biiyiik ihtimalle bu saldirilara) karsilik
vereceklerdir. (Maalesef) Miisliimanlar oldukga garip ve acinacak bir haldedirler.

Bu (yasanilan) dinf veya baska anlasmazliklardan (kaynaklanan nedenler de)
Miisliiman tilkeler arasinda ugurumun artmasina sebep olmaktadir. (Ornek olarak
Miisliiman {ilkelerde) azinlik mezheplerinin iktidarda oldugu tilkelerde, cogunluk
mezhebinin mensuplarindan (iktidardaki mezhebe yonelik) asirilikgi tepkiler
gelmektedir. Azinlik mezhebi de firsat bulduk¢a ¢ogunluk mezhebine
saldirmaktadir. Boylelikle hiikiimetler terérle miicadele adina masumlarin canina
kiymis olmaktadirlar. Suriye'de oldugu gibi binlerce insanimiz ldiirtilmektedir.
Bu durum aymi zamanda islam karsiti odaklara da giic vermektedir.”® israil'in
Filistin'e saldirisi, Miisliimanlar arasinda birlik olmamasindan
(kaynaklanmaktadir). Ahlaki degerlerin hice sayilmadigi, dini anlayis
farkliliklarindan dolay1 zultimlerin yasanmadigi hicbir Miisliiman tilke s6z konusu
degildir. (Tabi hal boyle olunca), yabanci giigler de onlarla yakin iliski icerisinde
(olmaktadirlar). Keske Miisliiman tilkeler akillarini baslarina alip bir araya gelseler.
Keske atalarindan ders alsalar ve tarihlerine bir baksalar (da gérseler).

islam karsiti giicli Roma imparatorlugu Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Muaviye
arasindaki miicadeleden® yararlanmaya calismistir. Roma, (kaybettigi) itibarini
yeniden kazanmak i¢in Miisliimanlarin giiciiniin zayifladigini  diisiinerek
saldirmaya yeltenmistir. Hz. Muaviye bu durumu 6grendiginde ise Roma kralina
bir mektup yazarak aralarindaki problemlerden yararlanarak Miisliimanlara
saldirmay: (diisiinmemesini) (¢iinkii) boyle bir durumunda Hz. Ali’nin (r.a.) kendi

Aslinda birebir cevrildiginde “Islam karsit giiclere kendi yollarini bulmakta ézgiir olmalarina
neden olmaktadir” gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Ancak Tiirkge’deki kullamim sekline gore
yukaridaki terciime verilmistir. (. N.)

Metinde “differences” kavrami kullanilmistir, Metindeki anlami farkhilik degil, miicadeleye
isaret ettigi icin bu sekilde bir kullanim tercih edilmistir. (C. N.)
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saflarinda savasan ilk komutan olacagini savunmustur. Bugiin ise (Miisliimanlar)
gliclerini baskalariyla birlestirmekte ve Misliiman iilkelere karsi planlar
yapmaktadirlar. Ancak onlar bir hususta ittifak etmislerdir ki (bu ittifak ettikleri
husus) Muhammedi Mesih'in Cemaati aleyhine planlar yapmak ve kelime-i
sehadete goniilden ve samimi olarak inanan Ahmedileri, islam disina ¢ikarmaktir.
Bunlar1 yapanlarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ne dedigi umurlarinda bile degildir.
Hz. Peygamber ilkesel olarak inangla ilgili meselelerde hig kimsenin kalbindekinin
bilinmeyecegini séylemistir.

Ulema [dini lideler] denilen bu kisiler halki saptirmakla (ugrasmak) yerine
keske anlamis olsalar ve adaletle davransalardi. (Bu kisiler) kendilerini Allah
tarafindan gonderilmis kisiye baglamis olsalardi, biitiin mezhep tarafgirlikleri ve
buna bagl zuliimleri durdurulabilirdi. Boylece din savasi kavrami ortadan
kaldirilabilir ve asrin Mesih’inin hakiki 6gretisi yayilarak diismanin giicii yok
edilebilirdi ve biitiin insanlar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bayrag altinda toplanmus
olabilirlerdi.

Hz. Halifetii’'l-Mesih, Muharrem'den yola ¢ikarak (hutbeye) basladigini ve
Vadedilen Mesih'in yazilarindan bazi alintilar sunacagini ifade etmistir.” Ki geng
ve yeni yiizbinlerce Ahmedi, Vadedilen Mesih’in (bu) kutsal kisilerin onurlarini
nasil korudugunu, Siit-Stinni farkliliklarini nasil ortadan kaldirdigini ve tek bir
Ummet olmanin yollarini nasil gésterdigini 6§renme imkanina sahip olsunlar.
(Benzer sekilde) Cemaatimizin disindan Cuma hutbelerini dinleyen kisiler de
hakiki “...aralarinda sefkat...” (48:30)*° 6rnegini (miisahade etme olanagina sahip
olabilirler).

Bunlar daha ne kadar bir araya gelip pozlar vererek (uygulamalarindaki)
asirilikla Islam'mn hakkini 6dediklerini diisiinecekler? Miisliiman iilkelerinde baris
ve huzurun olmamasi, ister birbirlerine olan baskilardan ister isldim karsiti
giiclerden kaynaklanmis olsun. (Bu durumun) panzehiri ve islam'mn ihtisamini geri
getirme sansi, simdi sadece Allah'in gorevlendirdigi birisinin elindedir. (Bu kisi)

Onceden de benzer durumdan bahsedildigi {izere hutbeyi kisaltan kisi burada tasarrufta
bulunarak metni, halifenin kendi s6zleriyle degil, tigiincii tekil sahis tizerinden vermistir. (C.
N.)

Burada Fetih Suresi 29. ayetteki Miisliimanlarin birbirlerine ve inkircilara muamelelerinden
bahseden ayete iktibas yapilmaktadir. “Muhammed, Allah'in Resiiliidiir. Onunla beraber
olanlar, inkarcilara karsi getin, birbirlerine karsi1 da merhametlidirler. Onlarin, riik(i ve secde
halinde, Allah'tan liituf ve hosnutluk istediklerini gériirsiin. Onlarin secde eseri olan alametleri
yiizlerindedir. iste bu, onlarin Tevrat'ta ve incil'de anlatilan durumlaridir; Onlar filizini
gikarmis, onu kuvvetlendirmis, kalinlasmis, gévdesi {izerine dikilmis, ziraatgilarin hosuna
giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkarcilar1 6tkelendirmek i¢in onlar1 boyle
saglam ve direncli kilar. Allah, i¢lerinden iman edip salih amel isleyenlere bir bagislama ve
biiytik bir miikafat vadetmistir. Fetih 48/29. Ahmediler besmeleyi de bir ayet kabul ettikleri i¢in
metin icerisindeki ayetin rakami “30” olarak verilmistir.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hakiki ve coskun® kulu (ve) (onun getirdiklerini) yaymak
icin tayin edilen kisidir. Misliimanlar birliklerini yeniden tesis etmek ve
kendilerini digerlerinin saldirilarindan korumak isterlerse, Sii-Stinni farkliliklarini
ortadan kaldirmalar1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi ve icerisinde hicbir
ayrilik bulunmayan islam'a uymalari gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabi yol gosterici yildizlar gibiydi, bir kismi,
digerlerinden {istiindii. Hz. Eb(i Bekir'in (r.a.) Allah (katindaki) ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) nezdindeki konumu, hepsinden iistiindii. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Alj,
imam Hasan ve imam Hiiseyin'in (r.a.) nem (siralar1) ise birbirlerini derece derece
takip etmektedir.

Vadedilen Mesih (a.s.) "Sirru’l-Hilafe" adl kitabinda s6yle yazmistir: "Bana,
Hz. Eb{i Bekir Siddik'in (r.a.) biitiin sahabeler arasinda en biiyiik sana ve itibara
sahip olduguna dair bilgi verildi. Siiphesiz o ilk halifedir ve hilafetle ilgili ayetler
onun hakkinda nazil olmustur.” Ayni zamanda s6yle yazmistir: “Allah'a and olsun
ki o [Hz. Ebu Bekir] isldim'm ikinci Adem'i ve insanlarin en hayirlisinin (s.a.v.) ilk
tecellisidir. O [Hz. Ebu Bekir) peygamber olmadigi halde, Peygamberlerin
kudretine sahipti” demistir. Ayn1 zamanda: Yiice Allah da Hz. Ebu Bekir Siddik't
(r.a.) en cesur, giivenilir (sahabe) olarak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en sevdigi kisi
olarak (gormiistiir). O biitiin kinatta kendisini tamamen emirinin sevgisine
adamis muzaffer bir komutandi. En basindan beri gérevlerinde (Hz. Peygamber’in)
sirdast ve yardimcisiydi. Bu nedenle Allah, sikintili zamanlarinda peygamberine
onun vasitasiyla giivence vermis ve siddik (giivenilir) mahlasini ona has kilmistir.
0, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) yakin bir arkadasiydi ve Allah ona su seref ciibbesini
vermisti: '...o ikisinden biriydi...' (9:40)* ve onu 6zel kullari arasina dahil etmistir.

Malfuzat’ta,” Vadedilen Mesih'in (a.s.) su ifadeleri gegmektedir: 'Biiyiik bir
tiiccar olan ilk halife, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda Miisliiman olmasiyla
birlikte Isldim’a benzersiz bir destekte bulunmustur. Kendisine “siddik” tinvani

37

“Coskun” ifadesi Tiirkge’deki kullanim bigimine ¢ok uygun diismese de, Ahmedilik’te Mirza
Gulam Ahmed’in Hz. Peygamber’i ne kadar biiyiik bir coskun istek ve arzuyla sevdigine dair
betimlemeler siklikla kullanildig icin ifadenin orijinal kullanimina sadik kalmmuistir. Konu
hakkinda bkz. Mahmud Ahmed, Ahmediyete Davet, 75.

Burada Tevbe Suresi 9. ayetteki Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’den bahseden ifadelere isaret
edilmektedir. “Eger siz ona (Peygamber'e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkér edenler
onu iki kisiden biri olarak (Mekke'den) ¢ikardiklari zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti.
Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadasina, "Uziilme, ciinkii Allah bizimle
beraber" diyordu. Allah da onun {izerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini
gdrmediginiz bir takim ordularla onu desteklemis, bdylece inkér edenlerin sdziinii algaltmisti.
Allah'in sézii ise en yiicedir. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Tevbe 9/40.
Ahmediler besmeleyi de bir ayet kabul etseler de Tevbe suresinde “besmele” yer almadigi igin
bu metinde surenin rakami diger meallerle uyumlu sekilde verilmistir.

Mirza Gulam Ahmed’in konusma ve hutbelerinin toplandig: ii¢ ciltlik eserdir. Eser hakkinda
bkz. Mirza Gulam Ahmad, Malfizat (Rabwah, 1967).
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verilmis ve o (Hz. Peygamber’in) en yakin dostu ve ilk halifesi olmustur. (Hz. Ebu
Bekir) bir ticaret gezisinden dénerken, Mekke yolunda bir adamla karsilasmis ve
adama (Mekke’den) yeni bir haber olup olmadigini sormus adam da arkadasinin
niibiivvet iddias1 disinda baska bir sey olmadigini sdylemistir. Hz. Ebu Bekir (r.a.)
de (Hz. Peygamber) béyle bir iddiada bulunduysa, onun bu iddiasinin dogru
olacagini sdylemistir.' Vadedilen Mesih (a.s.) de sdyle buyurmustur: Hz. Ebu Bekir
biitiin malini Allah yolunda vermis ve kendisi fakir bir hayat siirmistiir. Peki
bunun karsiliginda Allah Teild ona vermistir? Onu biitiin Arabistan'in hakimi
yapmis ve eliyle islim'a yeni bir hayat vermis, miirted Araba karsi zafer
kazan(dir)mis ve ona hi¢ kimsenin hayal bile edemeyecegi liituflar1 (ona nasip
etmistir)."

Vadedilen Mesih (a.s.), Hazret-i Omer (r.a.) hakkinda ise séyle buyurmustur:
"Hazret-i Omer'in (r.a.) ashab arasinda ne kadar yiiksek bir yerde oldugunu biliyor
musunuz? Oyle ki, Kuran bazen onun gériislerine*® gére nazil olmustur.

Omer’le ilgili bir hadiste Seytan'n Omer'in gdlgesinden kagtigi
bildirilmektedir. Baska bir hadiste: "Benden sonra biri peygamber olacak olsaydi,
o Omer olurdu." (Bir baska) Hadiste ise: "Onceki insanlar arasinda muhaddes [ilahi
vahiy alanlar] (olanlar) vardi. Bu iimmet igerisinde (de) bir Muhaddes varsa o
Omer'dir.'

Vadedilen Mesih (a.s.) séyle buyurmustur: 'Omer (r.a.) da vahiy almustir.
(Ancak o) kendisini (degerli) biri olarak gérmemis ve Allah'in bu diinyada yarattig
cennet (olarak kabul edilebilecek) Imamet-i Hakiki’ye (hakiki imamete) ortak
olmak istememistir.* Bilakis kendisini siradan bir kul olarak gérmiis; bu yiizden de
Allah, liitfuyla onu hakiki imametin vekili yapmistir". Vadedilen Mesih (a.s.)
"Hiiccetullah" kitabinda soyle yazmaktadir: "Hz. Peygamber’in (s.a.v.) komsusu
olarak defnedilmis olan iki kisi de, takva sahibi, temiz, sihhatliydiler ve Allah onlar:
hem hayatlarinda hem de 6ldiiklerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dostlar1 kabul
etmistir.

Gergekten de, bu dostluk sonsuza kadar devam eden bir dostluk olup bir
benzeriyle karsilasmak neredeyse imkansizdir. (Bu kisiler) Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yaninda hayatlarim gecirdikleri, onun sehrinde ve onun yerine halife tayin
edilip onun yanina defnedilerek onun cennet (bahgesine) yaklastirildiklar: gibi
(onlara 6diil olarak) kiyamet giinii de onunla birlikte hasredileceklerdir.'

“  Burada kastedilen, bazi ayetlerin Hz. Omer’in goriisii dogrultusunda indigine dair islam

geleneginde var olan tartismalardir. Bu meseleyi en ¢ok peygamberlik makamu ile sifi gelenek
arasinda benzerlik kuran siifiler s6z konusu etmistir. Konu hakkinda bazi mutasavviflarin
goriisleri hakkinda bkz. ibn Arabi Muhyiddin, Fiitéihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul:
Litera Yayinlari, 2011), 389-390. (C. N.)

“ Burada Ahmedilerin niibiivvetin devamu seklinde degerlendirdikleri “hilafet” miiessesinden ve

Hz. Omer’in halife olmak istemedigi halde Allah'in ona nasip ettiginden bahsedilmektedir. (.
N.)
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Vadedilen Mesih (a.s.) Sirru’l-Hildfe adli eserinde s6yle yazmaktadir: "Rabbim,
bana Hazret-i Eb{i Bekir'in, Hazret-i Omer’in ve Hazret-i Osman'in (r.a.) takva
sahibi, imanli ve Allah tarafindan secilmis ve (kendilerine) ihsan edilmis kullar
olduklarini agik¢a bildirmistir.” (Mirza Gulam Ahmed ayrica) Allah'in onlar
islam'in kapilari ve Allah'in ordusunun dnciileri kildigini belirtmistir.

Vadedilen Mesih (a.s.), Hazret-i Ali (r.a.) hakkinda s6yle buyurmustur: "0, son
derece salih ve temiz bir kisi olup Rahman olan Allah'in en sevgili kullarindan
olmustur. Tyi bir aileden gelmis ve zamaninin ileri gelenlerinden olmustur. O, Yiice
Allah’in aslani ve gengligiydi*. Cok comert ve kalbi temiz biriydi.

(Hz. Ali) karsisinda bir diisman ordusu dursa bile savas alanindan
uzaklasmayan essiz bir yigitti. Yoksul bir hayat gecirmis ve 6lgiilii (yasayarak)
yiiksek bir statii kazanmistir. ilk is olarak yetimlerle, yoksullarla ve komsulariyla
ilgilenerek servetini harcamis, (bu kisilerin) acilarini ve istiraplarini hafifletmistir.
Farkli savaslarda da biiyiik cesaret 6rnekleri gostermistir. Kilig ve mizrak kullanma
kabiliyetinde olaganiistii bir yetkinlige sahip olmustur. Bunun yani sira yumusak
ve belagatl bir sekilde konusmustur.

Sézleriyle (insanlar {izerinde) derin tesirler birakmis, kalplerin pasini silmis,
aklin nuruyla kalpleri aydinlatmistir. Her tirlii iisluba vakif olmus ve cesitli
alanlardaki yetkin kisiler ona karsi maglup olmus ve 6ziir diler sekilde (ona)
yaklasmislardir. Niteliklerinde ve beldgatinda mitkemmel biri olmustur. Onun
miikemmelliklerini kabul etmemek ayip etmek anlamina gelecektir. (O insanlara)
caresizleri anlamayi tesvik etmis ve doyurulmak igin 1srarla yalvaranlari oldugu
kadar ses c¢ikarmayanlar1 da beslemeyi Ogretmistir. O, Yiice Allah'in seckin
kullarindan olmus ve Kur'an-1 Kerim'i derinlemesine anlamistir. Kuran'in
derinliklerinin anlasilmasi noktasinda da inanilmaz bir kavrayisa sahip olmustur.'

Vadedilen Mesih (a.s.), Hazret-i Ali (r.a.) hakkinda s6yle de buyurmustur:
"Sevgi ve imanla dolu bir yakin akraba, Hz. Peygamber’in diismanlari,
peygamberin gittigini anlamasin ve (pesine diismesinler) diye yiiziinii 6rterek
biiylik bir cesaretle Hz. Peygamber’in yatagina uzanmistir.”

Vadedilen Mesih (a.s.) (s8yle) buyurmustur: "Ben Ali ve Hiiseyin'in (r.a.) en
glizel benzerine sahibim ancak bu sirr1 dogunun ve batinin Rabbinden baska
kimsenin bilmesi miimkiin degildir. Muhakkak ki ben Ali'yi (r.a.) ve onun iki
oglunu da severim ve onlara diisman olana ben de diisman olurum."

#  Buradaki ifade “the youth of the Kind God” seklindedir. Ama “Latif Allah’'in gengligi” seklindeki
kullamimin tamamen bir benzetmeden kaynaklandigim diistindiigiimiiz icin bu ifadeyi
cevirmeyip Onceki ifadeye baglamayi daha uygun bulduk. Nitekim Mirza Gulam Ahmed
eserlerinde siklikla bdyle coskun ifadeler kullansa da bu ifadelerin gercek anlamlarina nispet
etmedigini sdylemek kesinlikle yanlis olmayacaktir. Zira bu bilgi Mirza Gulam Ahmed’in
eserlerinin biiyiik bir cogunlugunun okunup analiz edilmesi sonucu tarafimizdan yapilan bir
degerlendirmedir.
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Ayrica sdyle demistir: "Bana gdre Hazreti Hasan'in (r.a.) hilafetten geri adim
atmasi ¢ok iyi olmustur. Binlerce (insan) 6ldiiriilmiistii ve (o artik) daha fazla
insanin Sldiiriilmesini istemiyordu... Hazreti Hasan'in (r.a.) bu davranisi Sta'ya
[mezhep] aykiri oldugu igin (Sifler bu tavrindan dolay1) imam Hasan’a tam olarak
raz1 gelmemektedirler. Dogrusu biz her ikisini de oviiyoruz. Gergek su ki, her
bireyin farkli giiclii yénleri s6z konusudur. Hz. imam Hasan, Miisliimanlar
arasindaki i¢ catismalarda daha fazla kan akmasini istemedigi igin barisi tercih
etmistir. Hazret-i imam Hiiseyin (r.a.) ise biat1 kétii bir adamin elinden almayi
tercih etmemistir ¢iinkii bu durum imanina zarar verecekti. ikisinin de iyi niyetleri
vardi: ameller niyetlere gdre degerlendirilir. Yezid'in eliyle islam’in yayilmas: ise
(izerinde konusulmasi gereken) ayri bir meseledir. Bu, Yiice Allah'in bir liitfudur,
dilerse kétii bir insanin (eliyle) de Islim’in (yayilmasinin) yolunu acabilir. (Ki)
Yezid'in oglu iyi bir insand1.”

Vadedilen Mesih (a.s) séyle buyurmustur: "Peygamberlerin (s.a.v.) ve Allah
tarafindan onun gibi ahlakli ve diriist kullarin bu diinyaya ornek olarak
gonderildikleri hi¢bir zaman unutulmamalidir. Onlara uymaya c¢alismayip
onlardan 6nce secdeye hazir olan ve kendisini onlar1 ihtiyactan kurtaracak kisi
olarak géren kimse Allah katindan &viilen kimse olamayacaktir. Bilakis boyle bir
kimse, 6ldiikten sonra imamin kendisinden bikacagini gérecektir.”

Ayni sekilde, Hazreti Ali'nin veya imam Hiiseyin'in (r.a.) statiisiinii abartanlar,
onlar1 putlastirmakla es deger tutmaktadirlar; onlar imam Hiiseyin'in (r.a.) (asil)
takipgileri degillerdir. Bu (yaklasim) imam Hiiseyin'in (r.a.) (de) kabul edecegi (bir
tutum degildir). Peygamberler (s.a.v.) her zaman takip edilecek rol modeller olarak
(diinyaya) gelmislerdir ve gercek su ki, onlara uyulmazsa (gelislerinin) hicbir
anlami olmayacaktir.

Vadedilen Mesih (a.s.), Ahmedilere nasihat ederek Allah, Hz. Hiiseyin'in (r.a.)
halife biat1 almasini yasakladi diyenlerin biiyiik bir yalanci oldugunu agikca ifade
etmistir.** Biz, Yezid'in ahlaksiz bir kimse olduguna ve gercek bir miiminin
davranmasi gerektigi gibi davranmadigina inaniyoruz. Diinya sevgisi onu kor
etmisti oysa Hazreti Hiiseyin (r.a.) temiz ve Allah'in temizledigi secilmis
kimselerdendi. O, cennetliklerdendi. Onun Allah'a olan bagliligi bizim igin bir rol

#  Ahmed? halifesinin bu ¢ok da anlagilamayan ifadelerinin, cemaati maddi yénden destekleyip

ama kendisinin sozlerini ¢ok da dikkate almayan, kendisine itaat etmeyen Ahmedilere mesaj
oldugunu diisiinmekteyiz. Zira cemaat icerisinde bu sekilde halife otoritesine karsi ¢ikan bir
kesim oldugu bilinmektedir. Hatta bu kesimler bazen cemaat igerisinde ayriliklara da neden
olmuslardir. Bu tiirlii ayrismalar hakkinda bkz. Kiigiikéner, “Ahmedilik’te Hilafet Eksenli
Ayrismalar”, 862-903. (C. N.)
*  Bu climlede metnin anlam biitiinligliniin tersine bir bilgi s6z konusudur. Anlamin, Hz.
Hiiseyin'in biat etmesini yasaklad: .... seklinde olmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Zira metinde ve
genel olarak Ahmedilik’te de her kosulda Hz. Hiiseyin’in halifeye itaat etmesi gerektigine dair
bir diisiince takip edilmektedir. Bu bilginin sehven verilebilmis olacagini diisiiniiyoruz bu
sebeple temkinli yaklagiyoruz. Zaten metindeki anlam da olduk¢a muglaktir. (C. N.)
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modeldir. Diismani olan kalp yikilmistir, kazanan kalp ise sevgisini amelleriyle
kanitlayan kalptir. Hazret-i Hiiseyin'i (r.a.) alaya almak biiyiik bir imansizliktir,
bunu yapan (kendi) imanini zayi eder.

Vadedilen Mesih (a.s.) Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (r.a.) hakkinda sdyle
buyurmaktadir: "Manevi nesil tabirini, Allah'in sevgilileri i¢in (kullanmak) son
derece dogru (bir kullanim seklidir). Bu, onlarin hi¢ kimsenin gasp edemeyecegi
manevi dedelerinden, manevi miraslariydi ve (cennet) bahgelerinin varisleriydi
onlar. Ancak bazi islam mezhepleri, iclerindeki maneviyati kaybettikleri icin bu
kotii diisiinceye sahip olmuslardir. (Bu kisilerin) (peygamberin) manevi nesli
olmalari s6z konusu (bile) degildir. Manevi rahmetten faydalanamayan bu kisiler
duygularini yitirmisler ve kalpleri basiretsiz hle gelmistir. imam Hiiseyin'in ve
imam Hasan'in (r.a.) Allah'in seckin kullar1 olmalarini, faziletlerini, temiz, iffetli ve
hidayet rehberi olmalarini hangi miimin bir tartisma konusu yapabilir. Stiphesiz
onlar her iki agidan da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ziirriyetindendirler. Hz. Hiiseyin
ve Hz. Hasan'n (r.a.) zirriyetinden olan ilim sahibi kimseler, onlar Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) maddi ziirriyetinden degillerdir. Onlar, (Hz. Peygamber’in)
cennetteki manevi soyundan olup manevi soyunun zenginliklerine sahiptirler.
Zira 6liimlii bedenin (maddi soyla) bir bagi olabiliyor da, ruhun bagi olamiyor mu?
Bilakis, nefislerin de basindan beri (kilQ belddan beri) dostluk ve diismanlik
icerisinde oldugu (kimselerin bulundugu) hadisler ve Kuran-1 Kerim’de (aktarilan
bilgiler ile) sabittir.

Akl baginda (hangi) insan, ebedi sekilde Hz. Peygamber’in manevi soyundan
olmanin bir gurur vesilesi olmadigini diistiniir veya birisinin hakiki bir imana sahip
olmadan sadece Hz. Peygamber’in maddi soyuna dahil oldugu igin onura sahip
oldugunu diistinebilir. Bu (diisiincelerimizden dolay1) hig kimse Hz. Peygamber’in
(s.a.v) ailesinin itibarini zedeledigimizi diistinmesin. Aksine, (bizim kars1 ¢iktigimiz
sey) Hz. Peygamber'in (s.a.v.) neslinden olan imam Hiiseyin ve imam Hasan'in
(r.a.) manevi bir bag olmaksizin sadece maddi bir soy bagindan dolayu itibara sahip
olduklarina dair diisiincedir. Hz. Peygamber’le hakiki olarak bagi olan kisiler
aslinda onunla manevi baglantisi olan kisilerdir. Peygamberlerin manevi nurlari
ve manevi ilimleri, peygamberlerin saf varliklarindan yaratilan ziirriyetleri
gibidir. Bu manevi nur ve ilimden yeni bir hayata kavusanlar, aslinda yeniden bir
dogus elde etmektedirler. (Iste) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) manevi ziirriyeti olarak
bilinen kisiler bunlardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) (yolunu) hakiki olarak takip eden her Ahmedi ve
Miisliiman, onun ziirriyetine dahil edilecektir. Bu, her Miisliman icin takip
edilmesi gereken bir yoldur. Her kutsal kisinin statiisii taninmali ve
onurlandirilmalidir.®  Karsihkli  diigmanliklar, cinayetler ~ve kargasa
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Mirza Mesrur Ahmed, kutsal kisi olarak Mirza Gulam Ahmed’e isaret etmektedir.
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durdurulmalidir. Mevcut diizensizlik, kan ve kargasa, islam karsit1 giiclerin de
Miisliimanlar1 bolerek veya finanse ederek dahil olmalarini kolaylastirmaktadir.
Sitlere yonelik saldirilar, hiitkiimet tarafindan terér orgiitii olarak kabul edilen bir
orgiit tarafindan gerceklestirilmekte ve (bu grubun) Miisliiman olmadiklar:
bildirilmektedir. Allah bu immete merhametiyle muamelede bulunsun.

Hz. Halifetii'l-Mesih, diger Miisliman topluluklar birbirleriyle miicadele
etseler de (konu biz olunca) bizler (sadece) vadedilen Mesih’e biat ettigimiz icin,
biitiin hepsi bize kars1 birlesip zuliim ediyorlar ancak onlardan intikam almay:
aklimizdan bile gecirmemeliyiz demistir. Thtiyacimiz olan sey ise her zuliimden
sonra bagliligimiz ve takvamizi artirarak Allah’a her zamankinden daha fazla dua
etmemiz, onunla daha igten bir bag kurmamizdir.

Oniimiizde Hz. imam Hiiseyin'in (r.a.) canli bir rnegi duruyor ve bu bizim i¢in
bir rehberdir. Bu baglamda Muslih’il-Mev’ad (r.a.) da cemaate bir nazimla su
tavsiyede bulunmustur:

“Seni Hiiseyin gibi kendilerini ise Yezid gibi yaparlar.

Bu ne giizel pazarliktir; birak diisman ok atsin.”

Hazreti imam Hiiseyin (r.a.) bize sabri ile Cennet yolunu gostermistir.
Ozellikle Muharrem ay1 icerisindeki bugiinlerde, her Ahmed? kendi sebati icin dua
etmeli ve bol bol "Ya Rabbi, her sey Sana boyun egmistir, Ya Rabbi bizi koru, bize
yardim et ve bize merhamet et.” duasini yapmalidir. Daha 6nceden (de) giivenlik
i¢in cok onemli oldugu ifade edilen "Allah'im, seni diismana kars1 kalkan yapiyoruz
ve onlarin kétii tuzaklarindan sana siginiyoruz" duasi (da bu dénem de yine) bol
bol tekrar edilmelidir.* Defalarca sdylendigi gibi, cok¢a salat ve seldm [Durud]
getirilmelidir. Allah her Ahmedi'yi gliven igerisinde kilsin ve diismanlarimiza karsi
bize yardim etsin. Merhameti sayesinde, her Ahmedi'yi Cemaat diismanlarindan
korusun ve bize karsi planladiklar1 her kotiilitkleri kendilerine dondiirsiin.
Vadedilen Mesih'in (a.s.) hakiki neslin manevi nesil oldugu seklindeki
ifadelerindeki gibi bizleri de Hz. Peygamber’in manevi ziirriyeti arasina dahil etsin.

israil'in Filistin'e kars1 saldirilar1 (icin de), Allah’in masumlari kurtarmasi icin
bol bol dua edilmelidir. Israil, korku icinde (olduklari) icin saldirdigi seklinde
aciklamalar yapsa (da) Filistinlilere ilk saldiran ve onlari 8ldiiren israil’dir.
Filistinliler (bu saldirilara) karsilik verdiginde ise (israil Filistin’in) korku
yarattigini séyleyerek (bu durumu mesrulastirmaya ¢alismistir).”” Bu bir zorbalik
vakasidir; bu diinya insanlarinin benimsedigi gercekten de anlamsiz bir yoldur ve

“  Genel olarak Ahmedilere y6nelik Misliimanlardan gelen baskilar arttigi icin Ahmedilerin

eserlerinde, hutbelerinde bu tiir vurgularla siklikla karsilagilmaktadir. (. N.)
¥ Bu agiklamalar Ahmedilerin cihada karsi reddiyeci goriislerinden kaynaklanmaktadir. Ahmed?
gelenekte her ne olursa olsun cihadin mesru goriilmesi miimkiin degildir. Ozellikle bu reddiyeci
tavir, Bati’ya yerlesen Ahmediler tarafindan ¢ok daha belirgin sekilde dile getirilmektedir. Bu
ifadelerle de ilk saldiranmin israil oldugu belirtilerek, Miisliimanlarin sadece kendilerini

korumak icin savasa dahil olduklar belirtilmeye calisilmaktadir. (C. N.)
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bunun tek nedeni (de) Miisliimanlar arasinda birlik bulunmamasidir. Allah masum
Filistinlilere merhamet etsin ve onlar1 her tiirlii zuliimden korusun.
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Abstract

Mahmoud M. Ayoub has developed an Islamic model of redemption in his works particularly in the
Redemptive Suffering in Islam. By assuming that redemption is fulfillment through suffering, Ayoub has
proposed an alternative Islamic model of redemption within the context of intercession (shafa’ah) in
Twelver Shi'ism. In his opinion, intercession is the direct reward of the sufferings and martyrdom of
the Holy Family (ahl al-bayt) so they can rescue their devotees from the hell and the God’s punishment
by this intercessory prerogative. The pool of al-kawthar, in Mahmoud Ayoub’s model of redemption
in Shi'ism, is a symbol of the rewards and favors of the Holy Family and the final vindication of their
suffering. This article criticizes Mahmoud Ayoub’s thoughts about the exclusive connection between
the intercession and suffering in Shr'ism and argues that the intercessory privilege of the Prophet
and the Holy Family is because of their high status before God which was stabilized even without
their sufferings, however, those sufferings and privations have strengthened their high-ranking
position. It means that God will never reject any requests of the Prophet and the Holy Family
including their intercession not just because of their endurance of suffering and martyrdom, but
because of God’s love and respect towards them which has several reasons. Thus, the intercessory
prerogative of the Prophet and the Holy Family on the Day of Judgment is an expression of God’s
feelings towards the Prophet and the Holy Family and demonstrates their high status to the entire
creatures. Besides that, intercession’s second purpose, which Mahmoud Ayoub also agrees with, is
God’s favor in order to benefit those who have led a good life but the amount of their evil deeds is
more than the level of their good deeds and deserve to be punished. Finally, this article offers that,
based on the second purpose of intercession, although the merciful and compassionate God in the
Twelver Shi'ism however is not a passible God, He may have some similarities to what Christianity
depicts as a sympathetic, passible God who suffers from the suffering of his people, especially in the
works of Jiirgen Moltmann.

Keywords: Shi'ism, Intercession, Mahmoud Ayoub, hawd al-kawthar, Redemption, Suffering
Oz

Mahmoud M. Ayoub, &zellikle The Redemptive Suffering in Islam adli eserlerinde islami bir kurtulus
modeli gelistirmistir. Ayoub, kurtulusun 1stirap yoluyla yerine getirilmesi gerektigini varsayarak,
isndaseriyye'de sefaat baglaminda alternatif bir islam? kurtulus modeli énermistir. Ona gére sefaat,
kendilerine inananlari cehennemden ve Allah'in cezasindan kurtarabilmeleri icin Ehl-i Beyt'in
cektigi acilarin ve sehadetlerin dogrudan &diiltidiir. Mahmoud Ayoub'un Siilik anlayisindaki kurtulus
modelinde kevser havuzu, Ehl-i Beyt'in ddiillerinin ve lituflarinin, ayrica onlarin ¢ektigi acilarin
nihai hakliliginin bir semboliidiir. Bu makalede, Mahmoud Ayoub'un Siilik’te sefaat ve istirap
arasindaki miinhasir baglant1 hakkindaki diistinceleri degerlendirilecek ve Hz. Peygamber'in ve Ehl-
i Beyt'in sefaat imtiyazinin, Allah'in huzurundaki yiiksek statiilerinden kaynaklandig1 ve onlarin
acilar1 olmadan bile bu imtiyazin sabit oldugu, ancak bu acilarin ve yoksunluklarin onlarin
konumlarini gliglendirdigi savunulacaktir. Yani Allah, Hz. Peygamber'in ve Ehl-i Beyt'in sefaat dahil
hicbir istegini sadece acilara ve sehadetlere tahammiilleri nedeniyle degil, onlara olan sevgisi ve
saygist gibi cesitli sebeplerle reddetmeyecektir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber'in ve Ehl-i Beyt'in
Kiyamet Glinii i¢in sahip oldugu sefaat imtiyazi, Allah'in onlara karsi duygularinin bir ifadesidir ve
onlarin biitiin mahlikat igerisindeki yliksek konumunun bir gostergesidir. Bunun yam sira,
Mahmoud Ayoub'un da kabul ettigi iizere sefaatin ikinci gayesi, Allah'in liitfuyla, giizel bir hayat
stirmiis ancak koti eylemlerinin miktar: iyiliklerinden fazla olan ve cezayi hak edenlere fayda

merhametli ve sefkatli Tanri'nin, hassas bir Tanr1 anlamina gelmedigini, ancak Hiristiyanlkta
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dzellikle de Jiirgen Moltmann'in eserlerinde gecen kullarinin gektigi acilardan dolay1 aci ¢eken
sempatik, pasif bir Tanr1 tasviri ile bazi benzerlikler gosterebilecegini 6ne stirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Sefaat, Mahmoud Ayoub, Havz-1 Kevser, Kefaret, Ac1 Gekme.,

Introduction

Mahmoud M. Ayoub (d. 1443/2021) was a very well-respected Shi’ah scholar,
Professor of Islamic Studies and Christian-Muslim Relations at Hartford Seminary
and the author of several books including Redemptive Suffering in Islam and The
Qur’an and Its Interpreters (vol. 1 & 2). Ayoub holds the view that there is no clearly
defined doctrine of redemption in Islam, despite the vital role it has in the actual
life of the Muslim community," and he tries to develop an Islamic model of
redemption. His model of Islamic redemption, which is presented in his work,
Redemptive Suffering in Islam, is based on the context of intercession (shafd’'ah).’ It
must be noted that in fact, he has portrayed redemption based on a Twelver Shi’i
view, yet he attributed his model to the whole Islamic view. This article aims to
analyze and critically appraise Mahmoud Ayoub’s model of redemption in Shi'ism
which has been connected mostly to the intercessory prerogative of the Prophet
and the Holy Family.

Mahmoud Ayoub’s model of Islamic redemption originates from his idea of
redemptive suffering based on a similar concept found in Christianity. In his view,
the salvation of the man will be obtained by intercession, which is a direct reward
for the sufferings of the entire family of the Prophet, and of Husayn especially.

In order to determine the intercessory role of the Prophet and the Holy
Family through the concept of the hawd al-kawthar in Mahmoud Ayoub’s model of
Islamic redemption and to appraise his theory, these questions must be
investigated consecutively in this study:

e What is really meant by the pool of al-Kawthar in Shi’i belief?

e How Mahmoud Ayoub has portrayed Islamic redemption within
the context of intercession?

e Is Mahmoud Ayoub’s model of Islamic redemption adaptable to the
fundamental teachings of the Shi'i eschatology?

Mahmoud M. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of in Twelver
Shi'ism (The Hague in the Netherlands: Mouton Publishers, 1978), p. 15.

Shafd’ah () literally means to pair with or to attach something to another similar thing.
Raqib Isfahani writes: “shafd’ah is to adhere [or to attach] someone to another who is his/her
protector and mostly has been used for attaching of a higher-ranking person to a lower ranking
individual” (Isfahani, 2012, 426). Generally, this term is used when an authentic person applies
his credit and respected status to change the mind of one who has the authority to punish or
forfeit someone.
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1. The Pool of al-kawthar and its Relation to Redemption in Shi'ism

Al-hawd al-Kawthar is a paradisial spring where the Qur’an and the Holy Family
will meet the Prophet in its proximity, afterwards other believers will come to
them. When returning from hajj al-wada’ in the al-Khif mosque, the Prophet said, “I
will reach the hawd ahead of you, then you will come to me at the hawd, the pool
whose width equals the distance between Bosrah® and San’a,” it contains silver
goblets as numerous as the stars of the sky”.’

Allamah al-Majlisi’s Bihar al-Anwar describes the hawd and its masters in the
chapter of sifat al-hawd wa sagiih. One of the traditions that he reports on the
authority of the sixth Imam, Ja'far al-Sadiq, portrays the hawd like this: “In
coolness, it is like camphor (kafir); its fragrance is that of musk and its taste is that
of ginger (zanjabil), sweeter than honey, softer than butter, and clearer than
tears...it springs out of Tasnim and flows through the rivers of the gardens over a
bed of rubies”. In this tradition, the Imam affirms that whosoever drinks from the
hawd’s water will never thirst again for all eternity.

The hawd al-kawthar nexus with the man’s salvation not only is that the
Prophet will intercede for his people in its proximity, which has been mentioned
in several traditions, but also permission to drink from its water by the masters of
the hawd means permission to enter heaven for righteous servants of God or even
the sinners who have been interceded by the Prophet and the Holy Family. In this
sense, the hawd al-kawthar is the symbol of man’s salvation in Shi'ism with respect
to the sinners and transgressors who have been rescued by intercession and is the
symbol of the intercessory role of the Prophet and the Holy Family.” That is why

Bosrah is a city in Syria, which belongs to Dara District.

The largest city and the capital of the Yemen.

al-Allamah al-Majlisi, Muhammad Bagqir, Bihar al-’anwar al-jami‘at li-durar *akhbar al’A’immat al-
’Athar (Beirut: Muw’assasat al-Wafa>, 1983), v. 8, p. 19.

¢ Ibid., p. 23.

In 1916, Sayyid Reza Hindi who was a great Shia literate and mystic, wrote a poem that became
so popular among the Shi'l community especially in Najaf. The poem, known as al-Qasidah al-
Kawthariyah, starts with some verses about the exaltation and glory of the Prophet Muhammad
and recourse to him. Then it mentions some praiseworthy virtues of the Ali Ibn Abi Talib, the
first Imam and the Prophet’s son in law and successor. In the middle part of the poem, Sayyid
Reza Hindi says:

‘I have done many evil deeds but I represented my case to Haidar [Ali Ibn Abi Talib],

He is my shelter in the life’s difficulty and he is my intercessor (shafi’) in the Day of Resurrection,

Inthe light of his spiritual and temporal authority (wildyah) I have given so many gifts which is impossible
to gratitude,

Those gifts are rendered to me and I will obtain more than I deserve,

Exemption from the biggest fire [hell] and safety from the maximum fear,
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Mahmoud Ayoub titled the sixth chapter of the Redemptive Suffering in Islam in
which he presents extensively his model of Shi'i redemption within the context of
intercession, as At the Pool of al-Kawthar.

2. Mahmoud Ayoub’s Model of Redemption in Shi'ism

Ayoub determines two types of Islamic redemption. Islamic redemption in the
first meaning is what people do with their own sin through repentance, expiation,
worship, and sharing their wealth with the poor in order to compensate for what
they have done wrongly.® This type of redemption deals with the Islamic concept
of expiation or takfir of sin, which must be done by the individual himself.

The other type, which he tends to consider as the only legitimate type of
Islamic redemption, is that of intercession (shafd’ah). Mahmoud Ayoub asserts that
the concept of redemption in Shi'i belief is always presented within the context of
intercession.” He believes that the Shi’'i approach to the idea of redemption, i.e.
redemption by intercession, is close to the Christian view. In this regard, he asserts
that: “the proximity of the Shi'i view to that of Christianity is perhaps due to the
fact that both accept a mediator between man and God, one whose essential being
and place in human history plays a determining role in the divine plan for creation,
revelation, and salvation”.'

To provide an overview it must be considered that Mahmoud Ayoub’s model
of Islamic redemption is based on the human suffering and death where the
mythological idea of redemption was born." But to be more precise, he emphasizes
that the sufferings of the Holy Family of Muhammad are connected to the high
status of its members on the Day of Judgment and the salvation of their devotees."
Mahmoud Ayoub asserts that: “the intercessory prerogative of the imams is
dependent upon their patient endurance of privation, rejection, and
persecution”.” In his model, intercession (shafa’ah) is the reward of the ahl al-bayt’s
sufferings and martyrdom so by this intercessory power they can rescue their
devotees from the hell and God’s punishment. A reward by which the Prophet and
his descendants can save anyone in whose heart is the love of the Holy Family from
fires of the hell. Hence, Shi' belief hopefully explores redemption within the
context of intercession. Although Ayoub connects the intercession to the high

Will he [Ali Ibn Abi Talib] prevent me to drink from the pool of al-Kawthar while he has the control over
it?’

8 Mahmoud M. Ayoub, A Muslim View of Christianity: Essays on Dialogue, Edited by Irfan A. Omar

(New York, Orbis Books, 2007), p. 93.

Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, p. 197.

0 Ibid., p. 199.

' Ayoub, A Muslim View of Christianity, p. 91.

Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, p. 197.

5 Ibid., p. 198.
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status of the Prophet and the Holy Family, the point he introduces is that this
status could be attained exclusively through martyrdom and suffering.” The basic
theme of Mahmoud Ayoub’s model of redemption is that fulfillment in human life
can be attained not in spite of, but through, suffering and even death.”

The pool of al-Kawthar, in Mahmoud Ayoub’s model of redemption in Shi'ism,
is a symbol of the rewards and favors of the Holy Family and the final vindication
of their suffering. It is also a symbol of the authority of the Prophet and his
descendants and the source of eternal life and relief from hardship on the Day of
Resurrection.'® The blood and tears of all the martyrs, including of the Holy Family
and of all who died in the way of God, and even whosoever showed his/her love to
the Holy Family by weeping tears or attending the mourning assembly (majlis) will
be washed by its waters."” Thus, all the faithful followers (Shi’ah) of the imams will
be released from all those distresses and pains in the hereafter because of their
devotion to the imams and participation in their sufferings and sorrows.

2.1. Who will be interceded?

Mahmoud Ayoub’s depiction of the people who deserve to drink from the pool
is somewhat ambiguous. Once he reports a narration that implies that many will
be turned away from the pool of al-Kawthar at first but when the Prophet sees that
among them are some who love the Holy Family, he will intercede for them and
God will accept his intercession. Then he mentions a tradition that specifies the
spiritual and temporal authority (waldyah) of the Imam Ali is a prerequisite to
drink from the pool or benefit from the intercession.”® In another place, Ayoub
says, “if we take the large number of hadiths known as ahadith ash shafa’ah, or the
traditions of intercession, we find so clearly the idea that it will be Muhammad
who will intercede on behalf not only of the Muslims but the entire world”."

On the other side, some traditions about who will be interceded imply that
the Prophet will intercede for those who have committed major sins, therefore
those who are righteous do not need any intercession. Four types of people will be
interceded by the Prophet: those who respect and honor the Holy Family, those
who fulfill their desires, those who work for sake of them, and those who love them
from their hearts and by the tongue.

* Ibid., p. 16.
5 Ibid., p. 23.
6 Ibid., p. 198.
7 Ibid., p. 205.
B Ibid, p. 209.

¥ Ayoub, A Muslim View of Christianity, p. 94.
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Contrary to what Mahmoud Ayoub argues that Prophet Muhammad will
intercede on behalf of the entire world, the Prophet says, “One who considers the
prayers (salat, namaz) to be insignificant and trivial is not from me. By Allah! He
shall never come close to me at the pool of al-kawthar”.” Imam Ja’far al-Sadiq also
warns those who are negligent and careless towards the prayers and asserts that:
“Our intercession shall never reach one who considers his prayers to be
inconsequential and unimportant”.”' The reason for placing conditions like prayer
for intercession is in Shi’a theology a righteous believer is always between fear and
hope, fear of God’s wrath and hope for his mercy, so intercession would not be an
excuse or guarantee for those who want to do whatever they want and desire no
punishment.

In actuality, the Prophet will intercede for all men and women, not just for
Muslims or Shi'ites, because the Qur’an introduces him as a mercy to the entire
world (21: 106-107). The Qur’an also describes him as a messenger among people
that what they suffer is grievous to him and he is concerned about them (9: 128).
The implication of these Qur’anic verses does not belong to any special group or
religion; he was merciful even toward his enemies. For example, the way he
treated the prisoners of war who have been taken captivated by the battle of Badr
demonstrates his kindness and generosity to all the people even his enemies.
Prophet Muhammad’s kindness and merciful behavior were not only for human
beings but also for animals. He forbade his companions to keep the animals hungry
or thirsty or injure them. In a tradition on the authority of Abti Hiirairah, Prophet
tells an anecdote about a thirsty traveler who came across a well in the desert, so
he got inside the well and drank from its water but when he came out he saw a dog
licking mud due to thirst. The man got into the well again and carry some water
for the dog. At the end of this anecdote, the Prophet points out that this act of
kindness has made God’s satisfaction and forgiveness of the traveler’s sins.”
Indeed a Prophet who admires a man, who prepared water for a thirsty dog, shall
not prevent people, even sinners, to drink from the pool of al-kawthar.

Also, it must be considered that there is no difference between the Prophet
and Imam Ali in their intercessory role at the pool of al-kawthar, because they both
have the intercessory prerogative and they both have the highest position before
God in Shi'i view. In the hadith al-Manzilah, which is a frequently-narrated tradition
(mutawatir), the Prophet on several occasions have said about Imam Ali: “You are
to me as Aaron was to Moses, except there is no prophet after me”. The Qur’an is
introducing Aaron as the successor of Moses and the next Prophet after him, so

al-Majlist, Bihar al-’anwar, v. 82, p. 224.

*' Shaykh al-Sadiiq, Abii Ja’far Muhammad ibn Ali ibn Babawayh, Man La Yahduruhu al-Fagih (Qum:
Mu’assisah al-Nashr al-Islami, 1429 A.H), v.1, p. 206.

al-Bukhari, Muhammad ibn Isma‘il, Sahih al-Bukhari (Damascus and Beirut: Dar Ibn Kathir,
2002), p. 569.
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considering that Prophet Muhammad has denied only the continuance of
prophecy, his succession for Imam Ali is confirmed.

There are also narrations in which the Prophet stresses the unity between Ali
and himself since they are from the same light. For example, it is quoted from
Salman to have said, “Ali and I were a single light before God. Four thousand years
before the creation of Adam, when God created Adam, He placed this light in his
loin. Then this light was divided into two, part of this light was placed in Abdullah’s
loin and the other part was placed in Abt Talib’s loin. Therefore, Ali is from me
and I am from Ali. His flesh is my flesh and his blood is my blood. Hence, whoever
loves Ali is because he loves me and whoever is hostile to him is my enemy”.”

It means that the Shi'ah belief recognizes both the Prophet and the Imam Ali
as the owners and the masters of the pool of al-kawthar. The usage of both the
terms “hawd e-Nabi” and “hawd e-Ali” in Persian literature is evidence of this
view. It must be considered that this emphasis on Imam Ali as the master of the
hawd does not mean that other imams are not the masters of the hawd, but it is
because of the great number of traditions indicating Ali as the master of the hawd
al-kawthar. Furthermore, the conflicts between the Shi’'ah and the Sunni on the
cooperative role of the Imam Ali beside the Prophet in the process of intercession
have increased the motivation of the Shi'ah theologians to this emphasis.
Otherwise, Shi'ah doctrine holds that all of the imams are the masters of the pool
of al-kawhtar. One of Imam Husayn'’s epopees (rajaz) in the Battle of Karbala clearly
shows the intercessory role of the imams at the pool of al-kawthar where he says,
“and we are the masters of the hawd, we drink our devotees by a goblet, and that
pool for a drink is kawthar”.**

Also, it should be noticed that for those who follow and love Imam Husayn
there is an additional blessing because it is narrated from the Imam Ja’far al-Sadiq
that whosoever recites elegy/poetry for Imam Husayn or weeps or makes others
weep or even pretends the sorrow on the suffering of Imam Husayn will certainly
go to the paradise.”

2.2. Imam Ali as the Master of the Pool of al-Kawthar in Shi'i-Sunni

Discussions

z Shaykh al-Sadiiq, Abii Ja'’far Muhammad ibn Ali ibn Babawayh, al-Khisal (Qum: Mu’assisah al-
Nashr al-Islami, 1403 A.H.), v. 2, p. 640.

#  Al-Khwarizmi, Al-Muwaffaq b. Ahmad b. Muhammad al-Maliki, Magqtal al-Husayn (Qum: Anwar
al-Huda, 2002-3), v. 2, p. 37.

»  Ibn Qulawayh, Abi'l-Qasem Ja'Far b. Mohammad b. Ja“far, Kamil al-Ziyarat (Najaf; Dar al-
Murtazawi’ah, 1977-8), p. 105.
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——

Intercession as a way of man’s salvation does not belong just to the Shi'i piety.
Many scholars from the Ahl al-Sunnah school of thought also believe in
intercession. Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhari (d. 256/870) who is one of the
famous scholars and narrators of the Ahl al-Sunnah narrates on the authority of
Abi Hurairah from the Prophet that, “ there is an answered prayer for every
prophet, and I am going to reserve my answered prayer for interceding for my
ummah in the Day of Judgment”.”® He has also collected nineteen traditions about
the hawd al-kawthar in a section under the title: “bab un fi al-hawd”.”

Also, Tbn Majah (d. 273/887) has collected six narrations regarding the hawd
before the section of intercession in his book Sunan Ibn Majah.”® These narrations
in addition to several narrations from the other Sunni scholars show the position
of the hawd al-kawthar in connection with salvation from the perspective of Ahl al-
Sunnah. Furthermore, it proves the validity of the general idea of Ayoub about how
the Muslim sinners will obtain salvation through intercession. But still, there is no
agreement between the Islamic sects on ‘who has the authority to intercede’ and
‘what precisely is necessary for people to win the intercession’.

If we concentrate on Mahmoud Ayoub's model of Islamic redemption, we will
find out that while Imam Husayn and his sufferings and martyrdom occupy a very
special place in his model, Fatimah al-Zahra and Imam Ali have also very important
roles. Fatimah has been depicted in several Shi’'i theological texts as a refraction of
the divine Muhammadan light (niir muhammadi) whose epithet (lagab) al-Zahra
(the Radiant One) reflects her intercessory-eschatological role,” so Ayoub
mentions her as the mistress of the Day of Judgment and describes her role in
details. Furthermore, Ayoub places Imam Ali as the best of imams, and indeed of all
creatures after the Prophet, due to his superiority (afdaliyyah) based upon age,
seniority, and priority of office, and introduces him as the master of the hawd al-
kawthar.

As mentioned above, the idea of salvation through drinking from the hawd or
intercession is agreed by the Shi'ah and the majority of Sunni Islam, but there is
no agreement upon the one who is the master of the hawd. Contrary to the Shi’i
view, the Sunni scholars reject the belief that the imams in addition to the Prophet
are masters of the pool of al-kawthar, thus we shall briefly review and analyze the
arguments of both sides on the one who has the control over the hawd.

*  al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, p. 1573.

7 1bid,. p. 1631.

% Ibn Majah, Abt ‘Abdillah Muhammad ibn Yazid Ibn Majah al-Rab‘ al-Qazwini, Sunan Ibn Mdjah,
Beirut: Dar al-Ma'rifah, 1988. v.4, P. 730.

Karen G. Ruffle, May Fatimah Gather Our Tears: The Mystical and Intercessory Powers of Fatimah al-
Zahra in Indo-Persian, Shi'l Devotional Literature and Performance, Comparative Studies of South
Asia, Africa and the Middle East 30 (2010), p. 387.
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Allamah al-Hilli* (d. 726/1325) reports a narration on the authority of Ibn
Abbas in order to prove that Ali Ibn Abi Talib is the owner of the hawz. Ibn Abbas
says, “the Prophet said: ‘in the Day of Judgment, Ali is at the hawd, no one will enter
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to the paradise unless the one who will come with a permission by Ali’”. Obviously,
this tradition implies that heaven’s admission depends on the acceptance of Imam
Ali at the pool of al-kawthar,’" and he is a judge with absolute authority to identify
who deserves to drink from the hawd and who does not.

Fazl Ibn Ruzbahan Khinji (d. 939/1519) rejects the Allamah’s argument and
emphasizes that the Prophet is the only owner of the hawd. He asserts that the
ownership of the hawd by Ali is one of the Shi’ah’s distortions and none of the valid
traditions imply that.*

Then, Muhammad Hasan al-Maizaffar (d. 1375/1955) replies to Fazl’s claim by
quoting some narrations from Sunni sources. In one of them which has been
reported on the authority of al-Hakim and has been validated by Ali Ibn Abi
Tal’hah, the second Imam, al-Hasan Ibn Ali says to the Mu’aviah Ibn Hudaij that:
“you are insulting Ali, I swear to God if you meet him in the Day of Judgment,
however, I do not think so, you will find him standing at the Prophet’s hawd whilst
the hypocrites’ flags will be turned back from him”. Another similar narration
from al-Sava’iq on the authority of al-Tabarani says, “o Ali, in the Day of Judgment
you will have a rod from paradisal rods by which the hypocrites will be derived
away”. Moreover, it has been reported in al-Kanz on the authority of al-Tabarani
that Ali Ibn Abi Talib says, “I protect the Prophet’s hawd from these infidels and
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hypocrites by my hand”.
3. Appraisal of the Mahmoud Ayoub’s Model

We have met the features, the role, and the masters of hawd al-kawthar so far.
Now, it is the time to appraise and criticize Ayoub’s model of Islamic redemption
through the intercessory role of the Prophet and the Holy Family regarding the
concept of the hawd al-kawthar in Twelver Shi'ism. So, we should begin with the

This part of the article focuses on the views of Allamah al-Hilli , Fazl ibn Ruzbahan and

Muhammad Hasan al-Miizaffar because Fazl ibn Ruzbahan wrote a book, named as Ibtal al-Nahj

al-Hagh, to reject the opinions of the Allamah al-Hilli in his book, al-Nahj al-Hagh. Then al-

Mizaffar published Daldil al-Sidgh in response to the Fazl’s refusal in order to deny his polemic

arguments.

3 Allamah al-Hilli, al-Hasan ibn YGsuf ibn al-Mitahhar. Nahj al-Haq wa Kashf al-Sidg (Qum:
Manshiirat Maktabah Basirati, 1395 A.H), p. 379.

> Fazl ibn Ruzbahan, Ibtal Nahj al-Batil wa Thmal Kashf al-Atil (Qum: Manshtirat Maktabah Basirati,

1395 A.H), p. 379.

al-Muzaffar, Muhammad Hasan, Daldil al-sidq li-nahj al-haqq (Qum: Manshirat Maktabah

Basirati, 1395 A.H), p. 384.
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philosophy behind the Intercessory privilege of the Prophet and the imams and its
relation with their sufferings in life. The question to be investigated here is
whether the intercessory prerogative of the Prophet and the Holy Family is just
because of the rewards for their sufferings and privations, as Mahmoud Ayoub
believes, or we can put it in a more comprehensive idea?

As mentioned before, Mahmud Ayoub tries to introduce intercession as the
direct reward of the Prophet and the Holy Family’s sufferings. Ayoub points out,
especially to the great position of the Imam Husayn before God, which leads to
acceptance of his intercession on a larger scale, but he goes on: “his [Imam Husayn]
status could be attained only through martyrdom”.** He also reports a tradition in
which the Prophet says to Imam Husayn, in a short vision-like dream on the
morning before the battle of Karbala: “O Husayn my beloved, behold your father,
your mother, and your brother have come to visit me, and they are longing for
you. Verily you shall have in the Gardens [of Paradise] high stations which you
cannot attain save through martyrdom”.”

Nevertheless, it must be considered that Mahmoud Ayoub has committed a
fallacy. In fact, the first weakness point/fault of the Ayoub’s model is that the
intercessory prerogative of the Prophet and the Holy Family is fundamentally
related to their high status and respectful position before God, not just the reward
of their sufferings. Although trial by suffering and martyrdom is a divine
traditional way to determine the level of the man, it is not the only reason for the
exalted status of the Holy Family. According to Shi' belief, God created the light of
the Prophet and the Holy Family before the creation of the world. It means that
they were the perfect men, the infallible persons, and the best creature throughout
the entire world even before their sufferings and martyrdom. Thus, the Prophet
and the Holy Family have a high status before God’s throne which has several
reasons e.g. infallibility, piety, purity in obedience to God’s rules, and other virtues,
however, bearing those sufferings and privations have strengthened their high
ranking position. But it must also be considered that the efficiency level of
enduring suffering to get someone closer to God depends on the sincerity rate of
that person.™

On the other hand, there are several narrations, whether in Shi’ah or Sunni
resources, that God’s wrath or satisfaction depends on the anger or happiness of
the Fatimah, while she was alive and had a good life during the period that the
Prophet was alive. For example, it is narrated that: “Allah becomes wrathful for

Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, p. 15.

» Ibid,, p 122.

In the Qur’anic verse ‘Allah intends only to remove from you the impurity [of sin], O the ahl al-
bayt, and to purify you with [extensive] purification’ (33:33), the purity of the Holy Family has
been attributed to God’s will in the Shi’ah exegesis.
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Fatima's anger and is pleased with her pleasure™ or the Prophet says, “Whoever
hurts Fatima, hurts me, and whoever hurts me, hurts Allah, exalted be His
Majesty”.’® Hence, the high status of the Prophet and the Holy Family, which
means that God never refuse their requests, had been developed in this world even
before their sufferings. On various occasions when the imams were asking God for
something it would definitely have been accepted and happened by God’s will.
Intercession is also a request of the Prophet and the Holy Family from God which
will be happened on the Day of Resurrection, but it must be considered that God
never refuse their demands even before all those sufferings.

It seems that the intercessory prerogative of the Prophet and the Holy Family
and the whole process of the intercession on the Day of Judgment is an expression
of God’s feelings towards the Prophet and the Holy Family and a demonstration of
their high status to the entire creatures including the jinn and the man (jinn wa
ins). So the exalted station of the imams before the throne of God will be manifested
to the entire creation in order to respect them.

Besides that, intercession has a second purpose. On the Day of Judgment,
when neither remorse nor repentance of the sinners and transgressors shall avail,
intercession is God’s favor in order to benefit those who have led a good life but
whose balance of good and evil deeds inclines more to the side of the evil than to
the side of good.” In this sense, the merciful God just wants to find an excuse for
his sinner servants and help them to escape from the consequences of what they
did before. So the intercession originates from the compassion and sympathy of
God for his poor and helpless servants. It can be understood from here that in Shi’i
belief, Allah is not just an emotionless and indifferent God, but His love and
sympathy for all His servants even the sinners will make Him insistently search for
a way to save them. However this merciful and compassionate God in the Twelver
Shi'ism however is not a passible God, He may have some similarities to what
Christianity depicts as a sympathetic, passible God who suffers from the suffering
of his people, especially in the works of Jiirgen Moltmann.

In the 1960s, Jiirgen Moltmann (b. 1926), the German Reformed theologian
and Professor Emeritus of Systematic Theology at the University of Tiibingen,
represented the doctrine of Christian hope in a contemporary academic discussion
by publishing his book Theology of hope: on the ground and the implications of Christian
eschatology. In this book, which gave him international fame, he says, “If, however,
the divinity of God is seen in his unchangeableness, immutability, impassibility
and unity, then the historic working of this God in the Christ event of the cross and

37 al-Muttaqi al-Hindji, ‘Ala al-Din ‘Ali ibn ‘Abd-al-Malik Husam al-Din, Kanz al-‘Ummal (Beirut:
Mu’asisah al-Risalah, 1981), v. 12, p. 111.

®  Ibid.

Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, p. 214,
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resurrection becomes as impossible to assert as does his eschatological promise for
the future”.”

Moltmann portrays a God’s plan in which we participate in the Trinitarian
process of God’s history as well as we participate actively and passively in the
suffering of God, so too we will participate in the joy of God wherever we love,
pray, and hope. It means that God is the great companion and the fellow sufferer,
who understands our emotions and participates in our feelings.” Hope and the
cross are tied together in Moltmann’s thought and he believes that the Theology
of hope is at its heart the core theology of the cross.”” In Theology of hope he claims
that “From first to last, and not merely in the epilogue, Christianity is eschatology.
.. The eschatological is not one element of Christianity, but it is the medium of
Christian faith as such, the key in which everything in it is set”.* On the other side
in his next major work, The Crucified God, he says, “Theologia crucis is not a single
chapter in theology, but the key signature for all Christian theology”.*
Considering these two statements, Richard Bauckham tries to show how “The
Crucified God is a fresh start in Moltmann's theology, substituting the cross for
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eschatology as the unifying theme in theology”* and finally concludes, “Theology

of the cross is the reverse side of the theology of hope, giving it a more profound
dimension”.*

As mentioned before, Mahmud Ayoub’s theory of redemptive suffering in
Islam within the context of intercession is impressed by the doctrine of
redemption in Christianity. From Ayoub’s point of view, there are two types of
redemption in Christianity. The first type of Christian redemption is a death on the
cross, where the cross becomes a prototype of the biblical or more especially the
Jewish temple alter.”” The Catholic Church introduces this type of redemption as a
mystery of universal redemption, that is, as the ransom that would free men from

the slavery of sin.” Mahmoud Ayoub also introduces the second type of Christian

40

Jiirgen Moltmann, Theology of Hope: On the Ground and the Implications of a Christian Eschatology
(New York and Evanston: Harper & Row [released by www.religion-online.org], 1965), p. 122.
*1 Jiirgen Moltmann, The Crucified God: The Cross of Christ As the Foundation and Criticism of Christian
Theology, Translated by R. A. Wilson and John Bowden from the German (Minneapolis: Fortress
Press, 1993), p. 225.

Richard Bauckham, “Moltmann’s Eschatology of the Cross”, Scottish Journal of Theology 30, no. 4
(1977): 301.

Moltmann, Theology of Hope, p. 6.

*  Moltmann, The Crucified God, p. 72.
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Bauckham, “Moltmann’s Eschatology of the Cross”, 301.
“  Tbid.

¥ Ayoub, A Muslim View of Christianity, p. 91.

*  Ratzinger, Joseph (The Interdicasterial Commission appointed by Pope John Paul 11, presided
over by Cardinal Joseph Ratzinger), Catechism of the Catholic Church (United States Catholic

Conference: Inc.-Libreria Editrice Vaticana, Second Edition, 1997), p. 155.
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redemption as the one that characterizes the Eastern Church most notably which
is redemption not by death and suffering so much as by victory.”

The structure of Mahmoud Ayoub’s theory is based on the first type of
redemption in Christianity, which helps him to compare it to the sufferings and
privation of the Shi’'ah imams, especially the martyrdom of Imam Husayn. In this
regard, the sufferings of Imam Husayn will be directly rewarded by God in
intercession, such a reward is similar to what Christians say about how the
sufferings and crucifixion of Jesus Christ, as the compensation of their sins, will be
terminated to the Christians redemption. Here is where the apostles and the
church proclaim to the world that: ‘God’s saving plan was accomplished "once for
all" by the redemptive death of his Son Jesus Christ’.”

But, the second weakness of Ayoub’s model is that while he draws
comparisons and uses similarities between what actually happened at both Calvary
and Karbala, and also their impacts on human redemption, he never mentions the
differences and ignores some of the significant disparities between the claims
made by Christians about Jesus Christ and by Shi'1 Islam about the nature of
imamah. For example, the Qur’an says, “no bearer of burdens will bear the burden
of another” (6:164) which means the sufferings and privation of the imams will not
clear other people’s sins because no soul will bear the burden of another. In Shi'ah
view, the Imam Husayn’s martyrdom was because of commanding what is right
and forbidding what is wrong (al-Amr bi al-ma‘riif wa al-nahy ‘an al-munkar) in order
to reform the society. Thus, the martyrdom of Imam Husayn was not just a passive
endurance of suffering but was an uprising against oppression and tyranny.

Finally, the third problem with the Ayoub’s model is that: On the one hand,
Ayoub assumes that where the faith is present (faith in its general sense which is
just against the despair and annihilation of death), all sufferings for all people can
be considered as being redemptive,” which means all the believers who suffered
in the life can request for intercession to save the sinners in the Day of Judgment.
And on the other hand, Quran says: “no intercessor can plead with Him except by
His permission” (10:3) and also “None shall have the power of intercession except
one who has received permission (or a promise) from (Allah) the Most Gracious”
(19: 87) which means merely to have faith and to experience suffering in the life
will not lead to having the intercession right. Of course, all the sufferings in life
will be rewarded by God, but there is no authentic reason to prove Ayoub’s claim.
The third weakness somehow refers to the first one, but the difference is that it

¥ Ayoub, A Muslim View of Christianity, p. 91.
* Ratzinger, Catechism of the Catholic Church, p. 146.
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Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, p. 23.
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criticizes Ayoub’s thoughts regarding the intercession privilege in his model for
all people not just for the ahl al-bayt.

As it has been explained before, the intercession in Twelver Shi'ism has two
sides, i.e. a manifest to the glorification of the high status of the Prophet and the
Holy Family before God and a God’s sympathy and favor to protect His sinner
servants from the fire and punishment. So the Shi'i redemption, instead of
suffering, is based on the kindness and reputation of the imams and the mercy of
God for which God encourages the believers to be between fear and hope, a fear of
punishment and hope of salvation. Thus, the Twelver Shi'i redemption is more
close to the Christian theology of hope than the doctrine of redemption in
Christianity.

The philosophy behind the hawd, therefore, is to comfort the frightened men
and women who passed very scary moments before arriving at the hawd. In Islamic
eschatology, fire is the symbol of punishment so on the contrary water is the
symbol of the relive and pacifying of those who have committed sins and on the
Day of Judgment will be expected to be sent into the hell. It must be considered
that being the symbol of intercession and consultation does not mean that there
is no pool filled with water in the reality. Despite what is attributed to the Shi’ah
by its opponents about the esoteric interpretation (ta'wil), Shi'ah Muslims are loyal
to the text’s appearance and cannot deny or change the apparent meanings of the
texts without rational evidence of authentic narrations from the Prophet and the
imams. Hence, Shi’ah Muslims believe in the existence of the pool of al-kawthar,
which drinking from its water is a symbol of permission to go to paradise for all
people, including the righteous and martyrs in addition to those who deserve to
be render to the hell but intercession comes to help them. Eventually, when a
sinner has been allowed to drink from its water that means he has been permitted
by the intercessory privilege of the masters of the hawd to go to paradise.

Conclusion

Mahmoud Ayoub’s model of Islamic redemption has some strengths and also
weaknesses. It helps better understanding of the Twelver Shi’i eschatology and
clarifies the intercessory role of the Prophet and the Holy Family through the
concept of the hawd al-kawthar, which is the symbol of man’s salvation. It also helps
the upcoming researchers to develop an Islamic model of the theology of hope,
based on Shi’i theological teachings, compared to what Jiirgen Moltmann and
others have done in Christianity. Nevertheless, Ayoub's model of Islamic
redemption is not adaptable to the fundamental teachings of Twelver Shi'ism. His
model, inspired by the Christian doctrine of redemptive suffering, is based on the
mistaken belief that this intercessory prerogative could be attained only through
suffering and martyrdom, however, Shi'ah Muslims believe that the intercessory
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privilege of the Prophet and the Holy Family is because of their high status before
God that has several reasons, including their endurance of sufferings. Although
the highly respected status of the Holy Family before God already had been
stabilized even without those sufferings, their endurance of sufferings and
privations have strengthened this high ranking position, which brought them
different privileges including intercession. Ultimately, this article concludes that
the intercession process on the Day of Judgement is a manifestation of God’s love
and respect towards the Prophet and the Holy Family in addition to his mercy on
the sinners by making a way to rescue them from punishment and the hell.
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51 Bekir Altun

Abstract

Our research suggests al-Shaykh al-Mufid was the first author to write down “Systematic Kalam”
within the framework of Imamiyya works, which has survived to the present day. He reviewed and
rationalized the theological issues of Imamiyya, and produced major works like Tashih al-I'tigadat,
Awda'il al-Magalat, al-Nukat fi Muqaddimat al-Usil, and al-Nukat al-I'tigadiyya, in that context. While the
method and content of Tashih and Awa’il seem to be influenced by the Baghdad School of Mu'‘tazila’s,
particularly that of Abi al-Qasim al-Balkhi, they do not systematically examine the subjects. His
works title al-Nukat on the other hand, show clear influence of the Basran School of Mu'‘tazila,
especially al-Qadi ‘Abd al-Jabbar. In both texts al-Mufid collects the belief of the Imamiyya under five
basic principles: tawhid, justice, prophethood, imamate, and ma‘ad/resurrection. This study will
examine how al-Shaykh al-Mufid tried to systematize the Imamiyya creed through his four works.

Keywords: Imamiyya, al-Shaykh al-Mufid, systematic kalam, Awd’il al-Magqalat, al-Nukat, Abti al-Qasim
al-Balkhi, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Mu‘tazila.

0z

Arastirmalarimiz, giiniimiize ulasan eserleri cercevesinde imamiyye'de ilk “Sistematik Kelam”
eserinin Seyh Miifid tarafindan yazildigini géstermektedir. Miifid, imamiyye’nin itikad? konularini
yeniden gozden gegirerek bu konulari akilc bir ydntemle izah edilebilir hale getirmis ve zamanla
belirli bir sistem icerisine yerlestirmistir. Bu baglamda Tashthu’l-I'tikadat, Evailii’l-Makaldt, en-Niiket fi
Mukaddimati’l-usil ve en-Niiketii’l-I'tikadiyye gibi rasyonel yapida eserler kaleme almistir. Tashth ve
Evdil'in usll ve iceriginde Bagdat Mu‘tezilesi'nin, dzellikle Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin tesiri goriiliir.
Evdil'de sistematik hale gecisin izleri bulunsa da bu iki eserin konu bazli sistematik bir yapisi yoktur.
en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketii'l-I'tikddiyye adli diger iki eserinde ise Basra Mu‘tezilesi'nin
dzellikle Kadi Abdiilcebbar’in etkisi goriiliir. Miifid'in, en-Niiket adindaki bu iki eserinde imamiyye’nin
itikad? meselelerini tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead olmak iizere bes temel esas altinda
birlestirdigi miisahede edilmektedir. Bu ¢alismada da Seyh Miifid’in zikri gegen dort eseri tizerinden
imamiyye akaidini nasil sistematize etmeye calistig1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Imamiyye, Seyh Miifid, sistematik kelam, Evdiliil-Makaldt, en-Niiket, Ebu’l-Kasim
el-Belhi, Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezile.

Introduction

Since the occultation of the twelfth imam Muhammad al-Mahdi in 260/874,
Imamiyya scholars have tried to collect akhbar (hadiths). They used the collected
akhbar to create their own beliefs and stayed away from a rational attitude.
However, it has become difficult to challenge the criticisms on this issue only with
akhbar, as the occultation period extended further. With the end of the era of the
Safirs (Envoys) (260-329/874-941), who allegedly met with imam in occultation, in
329/941, the rational attitude took an important place in Imamiyya kalam.
Although scholars like Nawbakhtis and Ibn Qiba al-Razi (d. 310/922 approx.), who
were influenced by Mu'‘tazilite ideas (end of 3/9th century and beginning of 4/10th
century) pioneered rational approaches among Imamiyya, al-Shaykh al-Mufid was
the first to rationally classify and systematize Imamiyya kalam within the
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framework of Imamiyya. These works have survived to the present day." Al-Mufid
lived during the Buwayhids period which supported both Shi‘ite and Mu'‘tazilite
scholars. Influenced by the Mu'‘tazilite thought, he became one of the first
representatives of a new reason-based formation , known as the Ustliyya, along
with Ibn Junaid and Ibn Abi ‘Aqil within the Imamiyya.” Accordingly, it is necessary
to shed light on the life of al-Mufid, given his important role in the rationalization
of Imamiyya kalam.

Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man, called al-Shaykh al-Mufid, is also
referred to by his nickname Aba ‘Abd Allah.> Although various dates, such as
333/945," 336/948,> and 338/950,° are cited as his date of birth, the year 338/950,
cited by his student Abu Ja‘far al-Tasi (d. 460/1067) is likely more accurate.” He was
born in the city of Ukbara® near Baghdad. At the age of seven, he moved to Karkh,
with his father® one of Baghdad’s Shi‘ite neighborhoods, to get education.'” He was
initially taught by his father, before being educated by notable Mu'‘tazilite
scholars, including Aba ‘Abd Allah al-Basri (d. 369/979), Ali b. Isa al-Rummant (d.
384/994) and Muhammad b. Imran al-Marzubani (d. 384/994). He was also taught
by Imamiyya scholars Aba al-Jaish al-Balkhi (d. 367/977-978) and Abu Yasir, who

Mazlum Uyar, imdmiyye Stasi’nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik (istanbul: Ayis1g1 Kitaplari, 2000), 89.

See. Halil Tbrahim Bulut, Sia'da Usuliligin Dojusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2013), 79, 212-234; Habib Kartaloglu, “imamiyye’de Ahbari-Us(lf Farklilasmasi: Seyh Saduk ve

Seyh Miifid Ornegi,” Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (February 2011), 200.

} Abi al-Faraj Muhammad b. Ya‘qib Ibn al-Nadim, Al-Fihrist (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, no date),
252, 279; Ahmad b. ‘Ali al-Najashi, Rijal Al-Najashi (Beirut: Shirkah al-A‘lemi li'l-Matbi‘at, 2010),
381; Abii Ja‘far Muhammad b. al-Hasan al-Tasi, Al-Fihrist, critical ed. Muhammed Sadiq Bahr al-
‘Ulim (Qum: Manshiirat al-Sharif al-Radi, no date), 157-158; Muhammad b. ‘Ali Ibn Shahrashiib,
Ma‘alim Al-Ulam@, critical ed. Muhammed Sadiq Bahr al-Uliim (Beirut: Dar al-Adwa’, no date),
112-113.

4 Mirza ‘Abd Allah Afandi al-Isbahani, Riyad Al-Ulam@ Wa Hiyad al-Fudal@, critical ed. Ahmad al-
Husayni (Qum: Maktabah Ayat Allah al-‘Uzma al-Mar‘ashi, 1403), 5/5/176-177.

> Najashi, Rijal, 384; ‘Abd al-‘Aziz al-Tabataba’1, “Al-Shaykh al-Mufid ve ‘Ata’uh al-Fikri al-Khalid,”
Hayat Al-Shaykh al-Mufid, ed. Hasan al-Amin et al. (Qum: Dar al-Mufid, 1431), 16.

6 Ibn al-Nadim, Al-Fihrist, 279; Tsl, Al-Fihrist, 158; Ibn Shahrashib, Ma‘dlim, 112.

7 Agha Buzurg al-Tahrani, Tabagat Alam Al-Shi‘ah (Beirut: Dar Thya> al-Turath al-‘Arabi, 2009),

2/186-187; Bulut, Usulilifin Dogusu, 55-57.

Ukbara is one of the small cities located on the Tigris River northeast of Baghdad. See. ibn

Havkal, 10. Asirda Islim Cografyasi, trans. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2017), 228.

The reconstruction of the Karkh neighborhood is before the reconstruction of Baghdad by the

Abbasids. This neighborhood became the center of Shi‘ites after the Buwayhids dominated

Baghdad. See. Shihab al-Din Aba ‘Abd Allah Yaqut b. ‘Abd Allah al-Hamawi, Mu$am Al-Buldan

(Beirut: Dar Sadir, 1977), 1/457; 4/448; M. Streck, “Kerh,” Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli

Egitim Basimevi, 1977), 6/585-587; Shawqi Daif, Tarikh Al-Adab al-‘Arabi (Cairo: Dar al-Maarif,

1990), 5/267.

1© Muhammad ‘Ali Mudarris Tabrizi, Raihanah Al-Adab Fi Targjim al-Ma‘Rifin Bi'l-Kunyah Aw al-Lagab

(Tahran: Caphana-i Haydari, 1374), 5/361-363; Bulut, Usuliligin Dogusu, 57-58.
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were very well trained in Mu‘tazila theology. Because of his closeness with
Mu‘tazila scholars, al-Shaykh al-Mufid was nicknamed “al-Mufid” likely by one of
his teachers al-Rummani," or his peer al-Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025)." These
particular scholars attached importance to the reason. Besides them, al-Mufid also
took lessons from Akhbari scholars like al-Shaykh al-Sadaq (d. 381/991-992) and
Ja‘far b. Muhammad b. Kulawayh al-Qummi (d. 369/979-980)." Thanks to his
education under scholars who emphasized on reason, he made significant
contribution to the rationalization and systematization of Imamiyya kalam.

Al-Shaykh al-Mufid’s most significant contributions to the Shi‘ite tradition
came in the subjects of usil al-khamsa (tawhid, justice, ma‘ad, prophethood and
imamate) as he attempted to systematize them. His views on these issues are
present in many of his works." He collected his opinions in general in Tashih al-
I'tigadat, Awa’il al-Maqalat, al-Nukat ft Mugaddimat al-Usil, and al-Nukat al-I'tigadiyya.
In our opinion, these four represent his efforts to systematize the Imamiyya kalam.
In this context, we will comparatively discuss how al-Miifid represented this
tradition in the early period through the aforementioned works.

1. Efforts of al-Shaykh al-Mufid to Systematize the Imamiyya Kalam

Al-Shaykh al-Mufid tried to rationalize and systemize the Imamiyya kalam. To
do so, he first investigated the system laid out by his predecessors in Imamiyya
theology before examining the systems of other sect scholars, who he considered
to be close to his ideas. Therefore, the systematics of his works are quite different
from the existing approaches and he gradually made his works more systematic.
An examination of his theological works shows that he described three different
methods in systematizing the Imamiyya kalam. The first is evident in his work

For the narrations about al-Rummani, see. al-Qadi Nur Allah al-Mar’ashi al-Tustari, Majalis Al-

Mu’minin (Dar al-Hisham, no date), 2/157-158; Yasuf b. Ahmad al-Bahrani, Lu’lu’ah al-Bahrayn Fi

al-ljazat Wa Targjim Rijal al-Hadith, critical ed. Muhammed Sadiq Bahr al-‘Ulim (Manama:

Maktabah Fakhravi, 2008), 343-344; Muhammad Bagqir al-Khansari, Rawdat Al-Jannat Fi Ahwal al-

Ulam@ Wa al-Sadat (Beirut: al-Dar al-Islamiyyah, 1991), 6/149-150; Bulut, Usuliligin Dogusu, 62~

63.

2 For the narrations about al-Qadi Abd al-Jabbar, see. Tustari, Majalis, 2/158-159; Bahrani, Lu'lua
al-Bahrayn, 344-345; Abl al-Qasim el-Miisawl al-Kh@’1, Mu‘jam Rijal al-Hadith ve Tafsilii Tabaqat
al-Ruwat (Najaf: Maktabah al-imam al-Kh@’1, no date), 18/219; Bulut, Usuliligin Dojusu, 63-65,127.

B For the teachers of al-Shaykh al-Mufid, see. Martin J. Mcdermott, The Theology of Al-Shaikh al-

Mufid (Beirut: Dar al-Mashriq, 1978), 9-13; S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imamiyyah Thinkers

(New Delhi: Ashish Publishing House, 1988), 82-83; Bulut, Usulilijin Dogusu, 79-98; Avni ilhan,

“Miifid Seyh,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/502-

503.

For a list of his works, see. Irfan Abdiilhamid, The Intellectual Relationship between Mu'tazilism and

Shi‘ism (Cambridge: Cambridge University, PhD Dissertation, 1965), Appendices: 7; Mcdermott,

Al-Shaikh al-Mufid, 25-45; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 88-93; Bulut, Usulilijin Dojusu, 129-165.
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titled as Tashih al-I'tigadat, which he wrote to correct his teacher al-Shaykh al-
Sadiq’s called al-I'tigadat. The second method appears in Awa'il al-Maqalat, which
follows the method of the Baghdad Mu‘tazila and Aba al-Qasim al-Balkhi (d.
319/931). The third method is present in al-Nukat fi Mugaddimat al-Usil and al-
Nukat al-I‘tiqadiyya, which apparently follow the Basran Mu‘tazila and the
methodology of ‘Abd al-Jabbar. The first two works, namely Tashih al-I'tigadat and
Awq'il al-Magalat, do not contain any specific systematics. In the works called al-
Nukat, the effect of ‘Abd al-Jabbar’s systematic is clearly observed. When these are
classified according to the methodology in question, we see al-Mufid’s three-stage
approach to systematize Imamiyya kalam. The following passages will examine
these three stages respectively.

2. Transition to the Rational System

Al-Mufid made his first attempt at clarifying the Imamiyya theology in Tashih
al-I'tigadat as he rationalized the theological thoughts of his teacher al-Saduq,
based on the akhbar. Al-Mufid agreed with some of his teacher’s ideas, but needed
to correct many of them. He touched upon some issues related to tawhid, justice,
imamate, and ma‘ad (return to life after death) in his work. However, rather than
developing an authentic system to examine these issues, he replicated al-Sadiiq. In
Tashih al-I'tigadat, al-Mufid’s general aim was to eliminate the weak narrations
within the Imamiyya creed, place the basic theological issues on more solid ground
while making the basic issues explicable and open to clarification through reason.
The intellectual background of al-Mufid’s attitude shows the influence of
Mu'tazilite thought, especially that of the Baghdad Mu‘tazila. As a matter of fact,
unlike al-Sadiig, he said that humans were the creator of their actions, not Allah.
To explain this, he dealt with human actions and divine actions within the
framework of husn-qubuh (good-evil). In this context, he said there are gabih (evil)
actions in the actions of the servants (‘Abd/human) and that Allah did not create
or willthe gabih actions.” Besides, he explained death and life with the Mu'‘tazila’s
principle of aslah™ and said that the al-khabar al-wahid (single tradition/report)

5 Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man al-Shaykh al-Mufid, Tashih I‘tigadat Al-Imamiyyah, critical
ed. Husain Dargahi (Qum: al-Mu’tamar al-‘Alam li-Alfiyah al-Shaykh al-Mufid, 1413), 42-45, 48~
51; Abii al-Qasim ‘Abdullah b, Ahmad al-Ka‘bi al-Balkhi, Kitab Al-Magalat ve Ma‘ah ‘Uyiin al-Mas@’il
Wa al-Jawabat, critical ed. Hiiseyin Hansu et al. (Istanbul: KURAMER, 2018), 320-322; Eb{ Ali el-
Ciibbat, Kitdbu'l-Makalat: Itikddi Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, trans, Ozkan Simsek et al.
(Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 106; ‘Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Serhu’l-
Ustili'l-Hamse: Mu’tezile’nin Bes [lkesi, trans. ilyas Celebi (istanbul: TYEK Yayinlari, 2013), 1/214-
216, 2/8-14.

¢ Mufid, Tashih, 94-97; Balkhi, Al-Magalat, 322-329.
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does not require action (‘amal).”” This work by al-Shaykh al-Mufid, showing his
theological and rational side, holds an important place in the Imamiyya tradition.
Despite not having a systematic approach, here he developed the method of
criticizing the akhbar to prove the creedal issues, and using reason. Thus, by
combining logic and revelation (nagl), he took the first step toward a rational
method in kalam.

3. First Signs of Transition to Systematization

In his Awa’il al-Magqalat, al-Mufid offers more space to reason and Mu‘tazilite
ideas as he continues to adopt the methodology from his previous work. Although
he does not yet deal with the ideas in a particular systematic way, it he follows a
specific order in some places. In fact, in the critical edition text we have, he
generally deals with the issues in the following order: tawhid,® justice,*
prophethood,” imamate,** ma‘ad,”” and latif al-kalam (natural philosophy).”® He
touches on these issues on their specific pages, as well as on other pages. However,
he explains all the issues in a mixed way, especially outside of these
pages.Considering the Imamiyya works that have survived to the present day, it is
understood that al-Mufid was the first author to independently focus on the issues
of “latif al-kalam.” The emphasis Abu al-Qasim al-Balkhi put on this issue
influenced al-Mufid’s assessments of these issues and decision to include them in
his works. Because al-Balkhi generously covered, these issues in his work Kitab al-
Magalat.”* Al-Mufid also referred to al-Balkhi in almost every subject he dealt with
on this issue. In fact, al-Mufid said that he agreed with the Baghdad Mu'‘tazila or
al-Balkhi in most of the cases he discussed in this particular work.

Apparently, al-Mufid may have been influenced by al-Balkhi’s thoughts and
the system of his work called al-Magalat. In fact, in some parts of his work, al-Balkhi
sequentially deals with some of the issues in the same theme despite generally
dealing with the subjects in a diverse way. Although it may seem diverse, he has

7" Mufid, Tashih, 123; Qadi ‘Abd al-Jabbar, Serh, 2/718.

' Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man al-Shaykh al-Mufid, Aw@’il Al-Magqalat Fi al-Madhahib Wa
al-Mukhtarat, critical ed. Ibrahim al-Ansari (Qum: al-Mu’tamar al-‘Alami li-Alfiyah al-Shaykh al-
Mufid, 1413), 51-57 (art. 18-25).

¥ Mufid, Awa’il, 57-61 (art. 26-31).

% Mufid, Awa’il, 62-64 (art. 32-35).

' Mufid, Awa’il, 64-76 (art. 36-52).

»?  Mufid, Awa’il, 76-88 (art. 53-71).

Z Mufid, Aw@’il, 95-139 (art. 82-156). It includes the addition of al-Sharif al-Radi between pages
134-139 (art. 153-156). al-Shaykh al-Mufid requested that this addition be included in the work.
Thus, we can say that the ideas in this addition of al-Radi also represent the views of al-Mufid.
In our opinion, there is no harm in attributing the ideas in this addition to al-Mufid together
with al-Radi. For the explanation before article 153, see. Mufid, Aw@’il, 134.

% Balkhi, Al-Magalat, 441 etc.
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dealt with them in the critical edition text we have. He focuses on mainly the
matters related to tawhid between pages 239-285, issues related to prophethood
between pages 285-296, issues related to justice between pages 296-363, issues
related to ma‘ad between pages 363-407, issues related to the imamate between
pages 426-441, and issues related to latif al-kalam between pages 441-486. As
mentioned before, it is difficult to make a page classification based on the subject
since the issues are handled in a mixed way. As observed, although it does not
display a systematic appearance in the full sense, it is similar to the system of al-
Mufid’s Awd'il al-Magalat. Although we cannot talk about a complete system, we can
however say that this work by Miifid is the first to show signs of systematization
in the field of kalam. Al-Mufid discussed his work under the title of four chapters
(bab). In the first chapter, he terminologically examined the meanings of the

’ (33
1

words “tashayyu” and “i'tizal” to reveal the differences of opinion between
Mu‘tazila and Imamiyya as well as to determine the sectarian affiliation. In the
second chapter, he discussed the differences in belief between the Imamiyya and
other Shi‘ite sects. In the third chapter, he pointed out the main issues the
Imamiyya agreed on against the Mu‘tazila and other sects. In the fourth chapter,
he presented a comparative view of the other sects or members of the sect,
especially the Mu'‘tazila.”

Al-Mufid wrote this work not to systematize the Imamiyya theology, but to
show that the Imamiyya theology is different from the views of the other sects,
especially the Mu‘tazila. However, he emphasizes these differences by putting the
imamate at the center and quotes many views, especially from Mu‘tazila, on
matters other than the imamate. This is a clear example of how Imamiyya started
to methodologically take on a Mu'‘tazilite structure in kalam, while showing the
first signs of becoming systematic. It is also observed that he tried to establish a
certain subject-based system in his other works, which we will discuss next. This
system is similar to that ‘Abd al-Jabbar followed in his works. The following
reasons may have influenced al-Mufid’s inclination to Mu‘tazilite thought:

- Being educated by Mu‘tazila scholars,

- The rational structure of the Mu'‘tazila

- The systematic structure of Mu‘tazilite thought,

- Conflicts between Shi‘ite groups and Sunni groups,

- Support of Buwayhids to Shi‘a and Mu'‘tazila,

- Scientific meetings of the Buwayhids, bringing together Mu‘tazila and
Imamiyya scholars.”

»  Mufid, Aw@’il, 33-34; Mustafa Oz, “Evailii'l-Makalat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/514-515; Bulut, Usuliligin Dogusu, 133-135.

For detailed information on the subject, see. Bekir Altun, Biiveyhiler Déneminde Mu'tezile-
Imamiyye Etkilesimi (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, PhD Dissertation,
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We do not have any clear information on when al-Mufid may have authored
his works. However, when we evaluate the methodology in his works and the
change in his views, we get the following chronological order: Tashih al-I'tigadat,
Awa'il al-Magalat, al-Nukat fi Mugaddimat al-Usal, and al-Nukat al-I'tigadiyya. In his
work titled Tashih al-I'tigadat, he corrects the views of his teacher al-Sadigq,
therefore we believe that he wrote this following his teacher’s death year in
381/991. If he wrote it prior to the death, we could argue that it may have been
sometime after 368/979, since it is recorded that al-Sadfiq authored his work that
year.”” However, the idea that al-Mufid would correct the ideas of his teacher, the
leader of the Imamiyya, while they are still alive is not sound. Therefore, we
believe that al-Mufid may have written his works based on reason after 381/991.

We can also say Awa’il al-Magalat may have been written in 389/999, before
‘Abd al-Jabbar came to Baghdad, since the latter’s influence has not yet been found
in that work. When ‘Abd al-Jabbar came to Baghdad on the specified date,” al-
Sharif al-Radi said that he has read some of his works, Sharh al-Usiil al-Khamsa, in
particular, under his supervision.”” Although today’s Shi‘ite researchers do not
want to accept it,”* there is a prevailing opinion that al-Sharif al-Murtada was also
one of his students on this date.”* In fact, if we examine in detail al-Mufid’s two
works titled al-Nukat and the works of his students al-Murtada and Abu Ja‘far al-
Tasi’s on kalam, almost all of their ideas, except for issues that directly concern
the imamate [such as prophethood, wa‘d and wa'id (promise and threat)], almost
completely coincide with those of ‘Abd al-Jabbar.” It seems that the influence of

2022). See also. Ahmet Giiner, Biiveyhilerin $if-Siinnf Siyaseti (izmir: Tibyan Yayincilik, 1999);
Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Déneminde Mu'tezile (Ankara: ilahiyat, 2008).

7 Agha Buzurg al-Tahrani, Al-Dhari‘ah Il Tasanif al-Shi‘ah (Beirut: Dar al-Adwa>, 1983), 2/226.

% al-Qadi Abd al-Jabbar stopped by Baghdad after a pilgrimage in 389/999 and stayed there for a

year, Before this date, he went to Basran in 346/957, after taking kalam lessons from Abii Ishaq

b. Ayyash (d. 386/996) for a while, he moved to Baghdad, stayed here until 360/970, and became

astudent of Abi Abd Allah al-Basri. See. Abii Sa‘d al-Muhassin b. Muhammad Hakim al-Jushami,

“Sharh Al-‘Uytn,” Fadl Al-I'tizal Wa Tabagqat al-Mu‘tazilah, critical ed. Fu’ad Sayyid (Ttnis: al-Dar

al-Thnisiyyah, 1986), 365-367; Ahmad b. Yahya Ibn al-Murtada, Tabagat Al-Mu‘tazila, critical ed.

Susanna Diwald-Wilzer (Beirut: al-Matba‘a al-Katalikiyya, 1961), 112-113; Metin Yurdagiir,

“Kadi Abdiilcebbar,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),

24/103-105.

Muhammad b. al-Husain al-Misa al-Sharif al-Radi, Al-Magjazat al-Nabawiyyah (Qum: Dar al-

Hadith, 1422), 330.

% Muhammad Rida al-Ja‘fari, “Al-Sharif al-Murtada Adva ‘ala Hayatih Wa Asarih,” Al-Mulakhkhas
Fi Usil al-Din, auth. al-Sharif al-Murtada ‘Ali b. Husain b. Miisa (Tahran: Markaz-i Nashr-i
Dénishgahi, 1381), 8.

31 ‘Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, “Fadl Al-I‘tizal Wa Tabagat al-Mu‘tazilah,” Fadl

Al-I'tizal Wa Tabagqat al-Mu‘tazilah, critical ed. Fu'ad Sayyid (Tanis: al-Dar al-Thnisiyyah, 1986),

383-384; Ibn al-Murtada, Tabagqat, 117.

For detailed information on the subject, see. Altun, Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi. See also. Hulusi

Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serff El-Murtazd Ornegi) (Istanbul:
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‘Abd al-Jabbar’s ideas and methodology emerged in the works of Imamiyya’s Ustli
scholars after 389/999.

4. Early Examples of Systematic Kalam

The al-Nukat fi Mugaddimat al-Usal, written by al-Shaykh al-Mufid, is an
introduction to the “ustl al-din”, that is, the kalam. This particular work, written
about the methodology to be followed in the writing of the works on kalam, and
its terms, shows features of being the first to be written to systematize the
Imamiyya kalam.” Another work written with the same methodology is al-Nukat
al-I'tigadiyya. This too is a treatise (risala), systematizing the Imamiyya creed and
as the name suggests, is a brief summary. Before discussing the methodology of
these works, we should briefly touch on the issue of belonging, since there is doubt
about it belonging to al-Shaykh al-Mufid.

Mcdermott compared al-Mufid’s views in al-Nukat fi Mugaddimat al-Usul and al-
Nukat al-I'tigadiyya with his views in Awa’il al-Magalat. He determined that some of
these views were different from Awa’il al-Magalat. Mcdermott added that al-Mufid
did not use some of the philosophical terms used in these works in his other works,
and that these terms became widely used only after his death. Accordingly, in al-
Nukat al-I'tigadiyya, al-Mufid used the concept of mawjid mumkun (likely being)

Endiiliis Yayinlari, 2017); Hussein Ali Abdulsater, Shi‘i Doctrine Mu'‘tazili Theology: Al-Sharif al-
Murtada and Imami Discourse (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017).

»  Muhammad Rida al-Husaini, “Taqdim,” Al-Nukat Fi Mugaddimat al-Usiil, auth. al-Shaykh al-Mufid
Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man (Qum: al-Mu’tamar al-‘Alami li-Alfiyah al-Shaykh al-
Mufid, 1413), 8. There is another work called al-Yagit fi llm al-Kalam, which is known to be
written by Abi Ishak Ibrahim b, Nawbakht (he is known as Ibn Nawbakht), who is mentioned
to have died in the first half of the fourth century, in some early sources. See. al-Hasan b. Yasuf
b. al-Mutahhar al-‘Allamah al-Hilli, Anwar Al-Malakat Fi Sharh al-Yakat, critical ed. Muhammad
Najmi al-Zanjani (Qum: al-Sharif al-Radi, 1984), 2; Isbahani, Riyad, 5/4/38; ‘Ali Akbar Diya’i,
“Mugaddima,” Al-Yagqiit Fi ‘Ilm al-Kalam (Qum: Maktabah Ayat Allah al-Mar*ashi, 2007), 13-15. If
this work was copyrighted before Mufid, the first systematic work is the work of Ibn Nawbakht.
However, Madelung said that the content of this work contains contradictions to the views of
the Nawbakhts, that it is more suitable for the views of al-Sharif al-Murtada and emphasized
the possibility that this work may have been written a century later than the specified date. Ali
Akbar Ziyai who analyzed Ibn Nawbakht’s work, shared the same opinion and concluded that
Ibn Nevbaht may have lived between the fifth and seventh centuries AH. See. Wilferd
Madelung, “Imamism and Mu‘tazilite Theology,” Le Shi‘isme Imamite, ed. T. Fahd (Paris: Presses
Universitaires de France, 1979), 15; Diya’l, “Mugaddima,” 15-18. When the content and
methodology of al-Yagit are examined, we can say that Madelung and Ali Akbar Ziyai are right
in this regard. Because it is not possible to talk about the existence of a systematic kalam work
in Imamiyya until al-Shaykh al-Mufid. When we look at the systematic kalam works of al-
Shaykh al-Mufid, it is understood that he wrote these works towards the end of his life, that is,
towards the end of the fourth century and the beginning of the fifth century AH.
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for hadith (existing later) beings.** Mcdermott said that before al-Ghazzali (d.
505/1111), the concept of possible being for created beings only took place in this
work and that the concepts of possible being and necessary being were different
from the usage in al-Farabi’s (d. 339/950) philosophy, which produced these
concepts. He did not consider it possible for al-Mufid, who stated that he did not
know about the terminology of philosophers, to use these terms to prove the
existence of Allah. In addition, the fact that the concepts of possible and necessary
being were used only in this work among the existing works of al-Mufid led him to
this thought. He said that the parts in these work that contain information about
justice, prophethood and imamate, are compatible with al-Mufid’s system of
thought. He then said that some of the information in the section about ma‘ad
contradicted the information in Awd'’il al-Magalat. In fact, he said there is no doubt
among the believers about the witnessing of the limbs (shahada al-jawarih) on the
day of judgment, and he explained that the witnessing of the limbs has a figurative
meaning in Awa’il.”

If we talk about Mcdermott’s claims about necessary and possible being, it
would be useful to check whether al-Mufid’s students used these concepts. When
we examine the works of al-Murtada that have survived to the present day, we do
not see such uses. However, Al-Tasi his another student used these concepts in a
sense his teacher used in the issue of proving ma‘rifa Allah (knowledge of God) in
his treatises “Masa’il al-Kalamiyya (pp. 91-100)” and “Risala fi al-I‘tigadat (pp. 101-
107)” of his work al-Rasd’il al-Ashr has used.*® It can be considered normal that al-
Murtada did not use these concepts since he followed the Basran Mu‘tazila®
(especially ‘Abd al-Jabbar), rather than al-Mufid in these matters. While al-Ttsi
was a follower of al-Murtada in general, he also shared the views of al-Mufid on
many issues. As a result, we can see the use of two of his teachers in his works.
Mcdermott may not have had the opportunity to make such a comparison when
he wrote his work, since he did not have these treatises of al-Tasi, because the
work that we are comparing was not mentioned in the bibliography of his book.

Muhammad Rida al-Husaini*® said there was only one work of al-Mufid called
al-Nukat, and this work was al-Nukat fi Mugaddimat al-Usil. They said there was no
doubt about this information and added that they did not consider it possible to
attribute it to al-Mufid because of the attribution of al-Nukat al-I'tigadiyya to al-

*  Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man al-Shaykh al-Mufid, Al-Nukat al-I'tiqadiyyah, critical ed.
Riza al-Muhtari (Qum: al-Mu’tamar al-‘Alami li-Alfiyah al-Shaykh al-Mufid, 1413), 17.

*  Mufid, Al-Nukat al-I'tigadiyyah, 47; Mufid, Awa’il, 125 (art. 135); Mcdermott, Al-Shaikh al-Mufid,
41-44.

% Abi Ja‘far Muhammad b. al-Hasan al-Tdsi, Al-Ras@’il al-‘Ashr (Qum: Mu’assasat al-Nashr al-
Islami, 1414), 93-94, 104-105.

7 Arslan, Sia-Mu'‘tezile Etkilesimi, 60-61; Abdulsater, Shi‘i Doctrine, 79.

al-Husaini made a critical edition of al-Mufid’s al-Nukat fi Mugaddimat al-Usiil and wrote an

introduction (taqdim) to his work al-Nukat al-I'tigadiyya.
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‘Allama al-Hilli (d. 726/1325) in some manuscripts® and the differences between
al-Mufid’s other works in terms of style. However, at a symposium on the
thousandth anniversary of al-Mufid’s death, he and the organizing committee,
despite all their differences, decided to publish this work and attributed it to al-
Shaykh al-Mufid.* We do not see any problem attributing al-Nukat al-I'tigadiyya to
al-Mufid, since it is in harmony with the majority of his views in his other works.
His views here were influential on his students. Additionally, his use of the
question-answer method in his two works called al-Nukat indicates that they are
of a similar style.

The other work Mcdermott is suspicious of attributing to al-Mufid is al-Nukat
fi Mugaddimat al-Usil. Although he makes other claims, he tries to justify his claim
by saying that he puts reason before the revelation in al-Mufid. As a matter of fact,
while al-Mufid, in his book Awa'il al-Magalat, says the reason cannot be separated
from the revelation and needs the help of revelation, in this work, he says that the
first responsibility that God imposes on man in terms of obligation (taklif) is to
reason about ma‘rifa Allah."" Thereupon, Mcdermott said that al-Mufid’s claims
that reason needs the help of revelation in Awa’il and that he puts reason before
the revelation in al-Nukat, creates a contrast between these two works.** However,
we cannot say there is a contradiction on this issue. Because, according to al-Mufid,
while the condition of moral obligation is a reason, reason needs revelation in the
determination of the issues for which one is responsible. That is, the reason needs
the help of revelation in determining the limits of the obligation, and the reason
comes before it. Al-Mufid said apart from al-Nukat, knowing Allah (ma‘rifa Allah),
His prophet, and everything unseen is acquired knowledge and added that there is
no question of compulsion in these matters in Awa’il.* If al-Mufid had made the
statement that reason need revelation before obligation, as Mcdermott said, these
two statements in the same work would have been inconsistent. In this case, al-
Nukat does not seem to contradict the statement in Awa’il, that the “The first thing
that Allah has made obligatory for a responsible servant is to reason on the evidence of

The methodology of al-‘Allama al-Hilli’s work, called al-Bab al-Hadi Ashar, is also similar to the
methodology of this work. Because al-Hilli classified his work as attributes, justice,
prophethood, imamate and ma‘ad. See. al-Hasan b. Yasuf b. al-Mutahhar al-‘Allamah al-Hilli,

Al-Bab al-Hadi Ashar, critical ed. Mahdi Muhaqqiq (Tahran: Mu’assasa-i Matalat-i Islami

Danishgah-i McGill, 1986). While this is an indication that al-Hilli followed al-Mufid, it also

indicates that the work belongs to al-Hilli.

* Mufid, Al-Nukat al-I'tigadiyyah, 3-4.

' Mufid, Aw@’il, 44; Muhammad b. Muhammad b. Nu‘man al-Shaykh al-Mufid, Al-Nukat Fi
Mugaddimat al-Usil, critical ed. Muhammad Rida al-Husaini (Qum: al-Mu’tamar al-‘Alami li-
Alfiyah al-Shaykh al-Mufid, 1413), 20.

#  Mcdermott, Al-Shaikh al-Mufid, 44-45, 62-66.

#  Mufid, Aw@’il, 61.
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ma'rifa Allah.”. Al-Husaini did not doubt the belonging of this work to al-Mufid. As
mentioned above, al-Husaini did not doubt the belonging of the work to al-Mufid,
in terms of harmony and style with his other works in his introduction to this
work.*

As we mentioned before, al-Sheikh al-Mufid was born in Baghdad, the cradle
of Islamic philosophy. He benefited from its scholarly tradition, was educated by
several prominent Shi‘ite, Sunni and Mu'‘tazilite scholars, and wrote many works
on the Akhbari and Usali thought system of the Imamiyya. He tried to save the
Imamiyya kalam from the akhbar-based structure and rationalize it. While his
early works were closer to the Akhbari school, his later works represented the
Usali school due to its rational aspect. Therefore, there is no contradiction in his
revised thoughts over time. It is quite natural that he used new terms in a work
that he may have written toward the end of his life, because his intellectual life is
abridge for the transition from the Akhbari school to the Usili school in Imamiyya,
and the systematization of kalam. Moreover, it is known that the term possibility
was used by Kindi (d. 252/866), long before al-Mufid, while the terms necessary
and possible existence entered Islamic terminology with Farabi (d. 339/950).%
These scholars, on the other hand, lived in Baghdad for many years, benefited from
its scholarly scene and contributed to the scholarly tradition.” There is no
contradiction in using the scholarly terminology of his geography by al-Mufid,
who grew up in Baghdad.

If we put aside the discussion of belonging and focus on the system in al-
Mufid’s two works al-Nukat, it can be said that they are the first systematic kalam
and most systematic works of the Imamiyya literary tradition. His al-Nukat fi
Mugaddimat al-Usal is an introductory book to the science of kalam. Like all
sciences, the science of kalam has its terms. Some words have different meanings
in the different branches of science. Al-Shaykh al-Mufid has compiled this work
especially to reveal the terminology of Imamiyya theology on the issues of tawhid,
prophethood, imamate, plus wa‘d and wa‘id.

In the first chapter of his work, al-Mufid details the nature of concepts like
nazar, ‘aql, ‘ilm, ma‘rifa, shakk, yaqin, haqq, batil, sahih, fasid, sidq, kidhb, hasan,
gabih, hujja, shubha, shai’, mawjad, ma‘dtim, hadath, qidam, jism, jawhar, ‘arad,
ijtima¢, iftirak, haraka, sukiin, and ‘alam. In the second, third and fourth chapters,
he mentions the subject of tawhid, in the context of the origin of the universe
(hudath al-‘alam) and divine attributes. He dealt with the issues of prophethood in

*  Husaini, “Taqdim,” 8-9.

“  sibel Kaya, “Zorunlulukla iliskilendirilen Miimkiin Varlik Tasavvurunun islam Felsefesindeki
Konumu ve Miiteahhir Dénem Keldmina Yansimalar1,” Bilimname 2018/1/35 (2018), 538-539.
% See.Mahmut Kaya, “Kindi Ya'k(ib b. ishak,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2002); Mahmut Kaya, “Farabl,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995).
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the fifth chapter, the imamate in the sixth, before discussing wa‘d and wa‘id in the
seventh chapter. After explaining the theological terms an introductory chapter,
he tried to systematize the Imamiyya kalam under four main topics, namely, the
issues of tawhid, prophethood, imamate and wa‘d and wa‘id. In the introduction,
he also dealt with the issues of latif al-kalam, something other sectarian
theologians had frequently mentioned before, thus trying to explain all theological
issues. However, he did not include the issue of justice here. This is probably due
to the missing pages of the manuscripts that have survived to the present day, or
their falsification because he had discussed issues related to justice in all his kalam
works that we examined.” As mentioned above, he included the terms hasan and
gabih related to justice in the first part of his work. Hence, it seems illogical that
would not deal with the issue of justice in a work that tried to systematize the
Imamiyya kalam. If he did not deliberately mention this issue, we do not have any
information about the reason.

Al-Nukat al-I'tigadiyya is another on of al-Mufid’s works, where he
systematized and succinctly revealed the Imamiyya kalam. This is al-Mufid’s most
systematic work in the extent of a brief treatise, where he lists the subjects of usal
al-din under five principles: tawhid, justice, prophethood, imamate, and ma‘ad.
Unlike his other works, here he dealt with the issues of latif al-kalam, while
explaining the origin of the universe and divine attributes under the subject of
tawhid and he did not discuss them under separate titles. Unlike his other works
called al-Nukat, here he briefly touched on the subject of justice within the context
of the issue of husn and qubh but did not dwell on it much, while expansively
covering tawhid within the framework of ma‘rifa Allah and divine attributes.*

In terms of method and content, al-Mufid’s two works called al-Nukat are like
‘Abd al-Jabbar’s Sharh al-Usil al-Khamsa and al-Mukhtasar fi Usil al-Din”. The method
of handling the subjects is more similar to al-Mukhtasar’s in that it is in the form of
a question (s .4) and answer (Li-J6/ 1s). In terms of system and content, it has
many similarities to both the Sharh and al-Mukhtasar. However, the most
significant difference between al-Mufid’s works and these is the approach to the
subjects of imamate and prophethood. ‘Abd al-Jabbar handles the subject of
prophethood independently in his work al-Mukhtasar, since he examines this
subject within the framework of husn, qubh and lutf. He generally deals with this

¥ Mufid, Tashih, 42, 46, 63, 103; Mufid, Awa’il, 57-61; Mufid, Al-Nukat al-I'tigadiyyah, 32-33.
% Mufid, Al-Nukat al-I'tigadiyyah, 16-31.

* 1t is known that al-Qadi ‘Abd al-Jabbar wrote this work as a summary of his work al-Mughni,
upon the request of the Buwayhids Vizier al-Sahib b. ‘Abbad (d. 385/995). See. ‘Abd al-Jabbar b.
Ahmad al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, “Al-Mukhtasar Fi Usiil al-Din,” Rasa’il al-‘Adl Wa al-Tawhid, critical

ed. Muhammad Amara (Cairo: Dar al-Hilal, 1971), 167.
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subject within the issue of justice.” He examined the issues related to the imamate
under the subject of al-amr bi al-ma‘raf al-nahy ‘an al-munkar (commanding the
good and forbidding evil) in the five-based classification, and under the subject of
justice in the two-base classification (tawhid and justice).”* Al-Mufid displaying a
definite stance on this issue, mentioned the issues of prophethood and imamate
among the main subjects of ustl al-din. It is understood that this usage has become
widespread with al-Mufid in Imamiyya. al-Murtada who was a student of al-Mufid
and ‘Abd al-Jabbar, followed the path of his teacher al-Mufid and criticized ‘Abd al-
Jabbar. He said that the issues of prophethood and imamate should be handled as
separate principles.”” Likewise, al-Ttsi, who follows his teacher al-Murtada in his
works on kalam,” also mentioned prophethood and imamate as separate
principles.*

Another situation that became widespread with al-Mufid, is the efforts to
gather the subjects related to ustl al-din under five principles. Although it seems
that in the copies of his work al-Nukat fi Mugaddimat al-Usul we have, the issue of
justice does not appear to be included, he mentioned this subject independently in
his work al-Nukat al-I'tigadiyya. Here, he built the ustl al-din on five main
principles: tawhid, justice, prophethood, imamate, and ma‘ad. His student al-
Murtada applied this method in his works named jumal al-‘Ilm wa al-‘Amal and Sharh
Jumal al-‘Ilm wa al-‘Amal.” His another student al-Tsi, used similar classifications,
although not precisely the same classification in his work al-Igtisad. It can be seen
that al-TTsi combined the classification of al-Mufid’s two works. Accordingly, he
built the kalam part of his work on five principles: tawhid, justice, wa‘d and wa‘id,
prophethood, and imamate.*® As mentioned before, al-‘Allama al-Hilli, who lived
about three centuries after him, used the classification of al-Mufid’s work called
al-Nukat al-I'tigadiyya in his work al-Bab al-Hadi Ashar.”” 1t seems that ‘Abd al-

0 Qadi‘Abd al-Jabbar, Serh, 2/420-422; Qadi ‘Abd al-Jabbar, “Al-Mukhtasar,” 235-237.

*l Qadi ‘Abd al-Jabbar, Serh, 1/200-206; 2/420-490 (prophethood), 688-714 (imamate).

> “Alib. al-Husain al-Msa al-Sharif al-Murtada, Ras@’il Al-Sharif al-Murtada (Qum: Dar al-Qur’an

al-Karim, 1405), 1/165-166.

Almost all of Aba Ja‘far al-Tasi’s works in the field of kalam are like commentaries on al-Sharif

al-Murtada’s works. His ideas are often a repetition of his teacher’s. See. Hassan Ansari - Sabine

Schmidtke, “Al-Shaykh al-Tasi: His Writings on Theology and Their Reception,” The Study of

Shi‘i Islam, ed. Farhad Daftary - Gurdofarid Miskinzoda (London: IB Tauris, 2014), 486-487; Altun,

Mu'tezile-Imamiyye Etkilesimi, 203, 206.

> Abh Ja‘far Muhammad b. al-Hasan al-Tasi, Al-Igtisad Fi Ma Yajib ‘ala al-‘Ibad, critical ed.
Muhammad Kazim el-Misevi (Qum: Markaz Niir al-Anvar, 1430), 283, 353.

> <Al b. al-Husain al-Msa al-Sharif al-Murtada, jumal Al-1lm Wa-1-‘Amal, critical ed. Rashid al-
Saffar (Najaf: Matba‘ah al-Nu‘man, 1967), 30, 32, 43, 45, 47; ‘Al b. al-Husain al-Misa al-Sharif al-
Murtada, Sharh Jumal Al-lim Wa-l-‘Amal, critical ed. Ya‘qub al-Ja‘fari (Tahran: Dar al-Uswah,
1419), 39, 83, 169, 191, 241,

% Tsi, Al-Igtisad, 55, 105, 201, 283, 351.

7 Hilli, Al-Bab al-Hadi Ashar, 5, 25, 34, 39, 52.
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Jabbar’s five-based ustl al-din classification had an impact on Imamiyya scholars,
especially al-Mufid.

Al-Mufid’s two works called al-Nukat are similar to the works of ‘Abd al-Jabbar
in content and methodology. When we consider the five-based classification,
especially the issues of tawhid and justice, it summarizes the views of ‘Abd al-
Jabbar despite some minor differences. If it does not directly relate to the imamate,
the same is true for the other issues. In fact, while al-Mufid mentions the
differences of opinion between Mu‘tazila and Imamiyya in his work Awa'’il al-
Magalat, he draws attention to the principle of imamate of Imamiyya and al-
manzila bayn al-manzilatayn of Mu‘tazila and tries to show the similarities other
than these two as unimportant. According to him, these two views express
sectarian identity.”®

The influence of the two Mu‘tazila schools, al-Balkhi and ‘Abd al-Jabbar in
particular, on the al-Mufid’s ideas and methodology probably lies within these
scholars’ views on imamate. In fact, al-Balkhi is a Baghdad Mu‘tazila scholar and,
like all Baghdadi scholars, he said ‘Ali was the most superior (afdal) of people after
Muhammad.” ‘Abd al-Jabbar, on the other hand, is a scholar of the Basran
Mu‘tazila and is one of those who criticize the Imamiyya’s understanding of
imamate. He even focused on the issue in the 20th volume of his work titled al-
Mughni. While it is possible to conclude from his statements in Mughni that ‘Ali is
most superior, he did not make a clear statement on this subject.® During ‘Abd al-
Jabbar’s lifetime, most of the Basran Mu'‘tazila scholars, especially Abt ‘Abd Allah
al-Basri and al-Rummani adopted ‘Ali’s superiority. However, it has been claimed
that ‘Abd al-Jabbar eventually changed his opinion on this issue. His student
Mankdim Shashdiw, whose work Sharh al-Usil al-Khamsa said ‘Abd al-Jabbar
adopted the view that ‘Ali was most superior while he was writing the Sharh, and
that he had not expressed an opinion on this subject before.”* All this indicates that
the views of al-Balkhi and ‘Abd al-Jabbar on imamate were influential in al-Mufid’s
inclination to their methodologies and thoughts. We can say that al-Mufid’s
opening of the floodgate to this led his students, al-Murtada and al-Ttsi to ‘Abd al-
Jabbar’s works, views, and methodology. In addition, ‘Abd al-Jabbar was the owner

% Mufid, Aw@’il, 34-38.

*  Balkhi, Al-Magalat, 435.

€ <Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Al-Mughni Fi Abwab al-Tawhid Wa al-‘Adl (Cairo:
al-Dar al-Misriyyah, 1963), 20/2/413-444; Veysi Unverdi, Mu'tezile ve Imdmet (imamiyye Sias’'mn
Imamet Anlayisimin Elestirisi: Kadf Abdiilcebbdr Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 212-223.

¢ Qadi ‘Abd al-Jabbar, Serh, 2/714. Since Mankdim Shashdiw is a person with a Shi‘ite-Zaidi
inclination, it is necessary to be cautious about what he says about this is subject. Because, in
the works of ‘Abd al-Jabbar that have survived to the present day, there is no such direct
expression of him, For reviews on the subject, see. Altun, Mu'tezile-imdmiyye Etkilesimi, 109-111.
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of systematic works that al-Mufid could take as an example, and the teacher of his
students al-Murtada and al-Radi. These may be some of the reasons why al-Mufid
tended toward ‘Abd al-Jabbar’s works and ideas.

Conclusion

The first systematic kalam works of Imamiyya that survived to present day
belong to al-Mufid. In his work Awa’il al-Magalat, his handling of some issues
sequentially, although not under the titles, gives the first signals of the transition
to a systematization. However, it is not possible to talk about the subject-based
methodology of this work. The first work in which he systematized the Imamiyya
kalam was al-Nukat fi Mugaddimat al-Usil. In this work, he built the Imamiyya kalam
on four basic principles: tawhid, prophethood, imamate, and wa‘d and wa‘id.
However, he did not include the issue of justice. Although we do not know why he
did so, he included justice-related issues to in all of his other works. On the other
hand, in his work al-Nukat al-I'tigadiyya, he handled the Imamiyya kalam within the
framework of five principles: tawhid, justice, prophethood, imamate, and ma‘ad.
Although Mcdermott doubted the belonging of these two works to al-Mufid, Shi‘ite
researchers did not doubt that al-Nukat fi Mugaddimat al-Usul belonged to him.
Since his al-Nukat al-I'tigadiyya is compatible with his other works, they did not see
any harm in publishing it by showing it as belonging to al-Mufid.

In our opinion, considering the views and scholarly position of al-Mufid, there
is no objectionable situation showing these two works as belonging to him. The
influence of the Baghdad Mu‘tazila (especially al-Balkhi) in his work Awa’il al-
Magqalat and the Basran Mu‘tazila (especially ‘Abd al-Jabbar) in his works al-Nukat
can be seen both in terms of method and content. While al-Mufid was influenced
by ‘Abd al-Jabbar in his five-based classification of ustl al-din, he also avoided
imitating him completely by making the issues of prophethood and imamate the
main elements of the five-based classification. Thus, he was the first scholar to
systematize the Imamiyya kalam under five main principles, by displaying a
Mu'‘tazilite attitude. His students al-Murtada and al-Ttsi, who came after him, also
followed his footsteps in applying this method.
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Abstract

In this study, the manifestations of the tendency to marginalize other sects as a result of the partiality
brought about by being affiliated with a sect will be discussed on the basis of Imamiyya Shia and in
the example of Ibn Mutahhar al-Hilli (726/1325). As it is known, al-Hilli is one of the most important
representatives of Uslilism, which is one of the two important differentiation movements within the
Shia. However, Hilli came to the fore as one of the effective defenders of the Imamiyya sect during
his lifetime. Hilli, who showed an uncompromising attitude especially in the understanding of the
imamate, marginalized almost all of the sects except the Imamiyya Shia. According to him, the most
correct and sound way for worldly and hereafter affairs is the way of Imamiyya Shia, and no other
sect should be respected in this regard. Moreover, thanks to his influence on the Ilkhanid sultan
Olcaytu, Hilli is a person who managed to get the support of the state completely beyond being a
respected scholar in the state. His trust in his own sect and his view towards other sects were
effective in obtaining this opportunity, and this opportunity also shaped his approach towards other
sects. In this context, Hilli’s view of other sects other than the Imamiyya Shia will be revealed based
on his works and thoughts.

Keywords: The Imamiyya, UsGli school, Marginalization, al-Firqah an-N&jiyah, Ahl- al Khilaf, al-
Nasiba/al Nasibi.

Oz

Bu ¢alismada bir mezhebe bagl olmanin getirdigi tarafgirligin neticesi olarak diger mezhepleri
Stekilestirme egiliminin  imAmiyye Siasi temelinde ve Ibn Mutahhar el-Hilli (726/1325)
drnekligindeki tezahiirleri ele alinacaktir, Hilli, bilindigi gibi, Sia icerisindeki iki dnemli farklilasma
hareketinden biri olan Ustliligin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Bununla birlikte Hilli yasadig
dénemde imamiyye mezhebinin etkili savunucularindan biri olarak éne ¢ikmstir, Ozellikle imamet
anlayisinda tavizsiz bir tutum sergilemis olan Hilli, imamiyye $as1 disindaki mezheplerin tamamina
yakinini Stekilestirmistir. Ona gdre diinya ve ahiret isleri icin en dogru ve saglam yol imamiyye
Siasi’nin yolu olup bu hususta baska hicbir mezhebe itibar edilmemelidir. Ayrica Hilli, ilhanl sultani
Olcaytu’yu etkilemesi sayesinde devlet icerisinde itibar sahibi bir alim olmanin &tesinde devletin
destegini tamamiyla arkasina almay1 basarabilmis bir sahsiyettir. Onun kendi mezhebine olan giiveni
ve diger mezheplere yonelik bakisi bu imkéani elde etmesinde etkili oldugu gibi bu imkan, onun diger
mezheplere yénelik yaklasimini da biiyiik oranda sekillendirmistir. Bu baglamda Hill’'nin imamiyye
disindaki diger mezheplere bakisi, eserleri ve diisiincelerinden hareketle ortaya konacaktir.
Anahtar Kelimeler: imamiyye Stas1, Usiililik, Otekilestirme, Firka-i NAciye, Ehl-i Hilf, Nasibe/NAsibi.

Giris

islam diisiince ve mezhepler tarihinde birer beser {iriinii olarak ortaya ¢ikmis
olan hemen her mezhep ve mensuplari icin bir “teki” kavrami daima giindemde
olmustur. Mezhebi adina s6z séyleyen pek ¢ok diisiintir, 6teki olarak gérdiigii firka
veya gruplara kars1 kendi mezhebini ve goriislerini savunurken onlar1 karalamay1
veya elestirmeyi daha uygun bir ifadeyle “6tekilestirmeyi” ihmal etmemistir. Ne
var ki bdyle bir anlayis, ayni dinin mensuplar1 olan farkli kesimleri/gruplar
miisterek bir paydada birlestirme potansiyel ve giiciinden uzaktir. Bu yiizden
mezhep taassubunun bir yansimasi olarak tekfircilik, dislama, asagilama gibi
kardeslik ve birliktelik ruhunu zedeleyen olumsuz davranis ve tutumlar, tarih
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boyunca aci meyvelerini vermis ve neticede Islam catis1 altinda birlesmeleri
umulan Misliimanlarin ayrismalari/kutuplasmalari kaginilmaz olmustur.

Mezhep taassubu ile hareket eden kimler veya hangi gruplar olursa olsun,
onlarin nazarinda mubhalif olarak goriilen kesimlere hakaret etmek, “dinden
¢tkmis” muamelesi yapmak, onlar: kiigiimsemek, yok saymak, 6teki saydiklarinin
kutsalini ¢ignemek, kendi yanlislarini muhaliflerinin dogrularina tercih etmek
siradan ve dogru davranislar olarak kabul gorecektir. Burada “ideolojik bir mezhep
tasavvuru soz konusudur. Bu tasavvur icin kutsal sadece kendisi, digerleri ise
batilin temsilcileridir.”*

Tesekkiil ettigi ilk donemlerden itibaren Sia ve taraftarlarinin, “oteki”
yakistirmas: ile siirekli olarak yiiz yiize kaldiklar: tarihsel bir gerceklik olarak
karsimizda durmaktadir. Ozellikle Siinni miiellifler tarafindan kaleme alinan
makalat tiiriinden eserlere bakildiginda $ia ile ilgili olumlu ifadelere ve tespitlere
rastlamak neredeyse imkansizdir. Hatta bazi makalat yazarlari, Sta ve taraftarlar:
hakkinda elestiri sinirlarini asarak hakarete varan ifadelerde bulunmaktan
cekinmemislerdir.? Onlar icin kullanilan “Rafizi” ifadesi® bile basli basina diger
islami gruplar nezdinde “8teki” olarak goriildiiklerinin agik delilidir.*

Ne var ki Sii distintirler de kendi kurallarina gére bir “biz” ve “&teki”
karsilastirmasint yapmaktan geri durmamislardir. Hatta kendi biinyesinde
yasanan ayrigmalar ve firkalasmalarda goriilecegi tizere Siiler igerisinde bile “biz”
ve “digerleri” seklindeki bir ayrim, bahsi gecen “6tekilestirme” anlayisinin tipik
bir yansimasidir. Ozellikle on iki imamin imameti etrafinda birlesen imamiyye

Giiven Agirkaya, “Oteki Algisinin Tefsirdeki Yansimalart: Sta Ornegi”, Pamukkale Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, 2020, 1440,

Ornegin Eb(Y'l-Hiiseyin el-Malat?, Rafiza olarak niteledigi Sifleri, Allah’in, Ras({ilii'niin ve ashabin
diismanlari olarak tammlamakta ve agikga tekfir etmektedir. Bkz., Eb{i'l-Hiiseyin el-Malatf, et-
Tenbih ve'r-Red ald Ehli'l-Ehva ve'l-Bida’, thk. Muhammed Zahid el-Kevser?, (Kahire 1368/1948),
18-24.

Rafiz1 terimi, Stinni cevreler tarafindan $ia’y1 tanimlamak tizere kullanilmis olup sézliikte “bir
fikir veya gruptan ayrilan kisi veya topluluk” manasina gelmektedir. ilk {i¢ halifenin hilafetini
reddetmeleri dolayisiyla Sifler i¢in kullanilan kétiileme sifatidir, Bkz., Mustafa Oz, “Rafizilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007),
34/396-397. Ote yandan Sif diinyasinda, iizerlerine yapisan “Rafiza” kelimesini, asagilayici koti
anlamindan ¢ikarip vgii ifade eden bir isme déniistiirme ¢abalarinin dikkat ¢ekici bir tepkisel
davranis oldugu sdylenebilir. Bkz. Etan Kohlberg, “Imamiyye Siasi Geleneginde “Rafizi”
Terimi”, cev. Halil ibrahim Bulut, Kelam Arastirmalart Dergisi, 2/2, 2004, 123.

Siinn? makalat eserlerinin tamamina yakininda Sia, “Réfiza” olarak nitelenmektedir. Ornek
olarak bkz., Abdiilk&hir el-Bagdady, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydnii'l- Firkati'n-Naciyeti minhiim, thk.
Muhammed Z4hid el-Kevserd, (y.y., 1948), 19-21; Eb{'l-Hasan el-Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin
ve'htildfil-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-
Misriyye, 1950/1369), 1/16; Abdiilkerim es-Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Abdiilaziz
Muhammed Vekil, (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968) 1/146-155; Malat1, 18-32.
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firkasinin mensuplar: kendilerini apayr: bir konumda degerlendirerek diger tiim
gruplari (Sta icerisindekiler dahil) dislamislardir. Bunun en temel belirleyicisi ise
“imimet” anlayist olmustur. Buna gore imimete onlarin inandig1 sekilde
inanmayan herkes onlardan ayridir ve “6teki”dir. Otekilestirici dil, hem asirilik
hem de mezhep taassubunun bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yasadig1 donemde Sif diisiinceye damgasini vuran ve $il/Us{l{ diistincesini®
zirveye cikaran sahis olarak séhret bulan fbn Mutahhar el-Hilli (726/1325)° de,
kendi mezhebi imamiyye Stasi'min diger islami grup veya firkalarin tiimiinden ayri
ve Ozel bir konumda oldugunu savunmanin yani sira diger gruplar
otekilestirmesiyle one ¢ikmistir.

ibn Mutahhar el-Hilli, ilhanli Devleti'nin Bagdat’1 diisiirerek Abbasi Devleti'ni
ortadan kaldirdig1 hassas bir dénemde yasamistir. Mogol saldirilarindan olumsuz
etkilenmis olan Bagdat’a nazaran daha giivenli bir sehir olan Hille’de dogup
biiyliyen Hilli, egitimi i¢in elverisli ortami burada bulmustur. Nitekim dénemin
gelenegine uygun bir sekilde ilk egitimini babasindan alan Hilli, daha sonra farkli
hocalardan dersler almistir. Hocalari arasinda Siilerin yani sira Mu'tezili ve hatiri
sayilir sayida Stinni alimin bulunmasiyla 6ne ¢ikan Hilli, akil-nakil sentezine dayal
ilim anlayisini gelistirmesini ise daha ¢ok Nasiruddin et-T{si (672/1274)'nin
katkilarina bor¢ludur.”

Hill, ilhanl sultani Olcaytu (716/1316) ile tanismasinin ardindan zamaninin
cogunu sultanin yaninda ve 6zellikle de saray cevresinde gecirmistir. Olcaytu’nun
ilme ve ilim adamlarina olan diskiinligii sayesinde sarayda sik sik ilmi
miinazaralar diizenlenmistir. Kaynaklarda Hill'nin bazi miinazaralara katildig ve
vermis oldugu cevaplarla diger katilimcilar1 susturdugu yoniinde bilgiler
gecmektedir® Hatta onun, Nehcii'l-Hakk ve Kesfii's-Sidk adli eserini bu
miinazaralardan birisinin akabinde kaleme aldifi bilinmektedir” Bu

> Hill'nin temsil ettigi UsQlilik ekolii, imamiyye Stasi’nin diisiinsel gelisiminde, nakle snem verip
akli dislamasiyla bilinen Ahbarilik ekoliine tepki olarak gelismistir. Ustili diistiniirler naklin
yaninda akla ve akli ¢ikarimlara da 6nem veren bir ekoliin temsilcileri olarak $if diistincesine
yon vermiglerdir. Genis bilgi icin bkz., Mazlum Uyar, imdmiyye Stasi'nda Diisiince Ekolleri
Ahbarilik, (istanbul: Ayis1g1 Yayinlari, 2000), 64-74; Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri,
(Izmir: izmir flahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 300-305; Halil ibrahim Bulut, Sia’da Usulfligin Dogusu
ve Seyh Miifid, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 43-44.

¢ Hakkinda genis bilgi icin bkz., Ferhat Maden, ibn Mutahhar el-Hilli ve Sii Diisiincedeki Yeri,
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 58-82;
Oz, “Hillt", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998), 18/37-39.

7 Maden, fbn Mutahhar el-Hilli ve $if Diisiincedeki Yeri, s. 66; Ayrica detay icin bkz. Hanifi Sahin,
ilhanllar Déneminde Siilik, (istanbul: Otiiken Yayinlari 2010), 270-285.

8 Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sta, thk. Hasan el-Emin, (Beyrut: Daru’t-Tedruf li'l-Matbiiat,
1403/1983), 5/399.

° Hansarl, Ravdatiil-Cenndt fi Ahvdlil-Ulemd ve's-Sadat, thk. Esedullah Ismailiyyan, (Kum:
Mektebetii ismailiyyan, 1392), 2/284.
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miinazaralarm en tipik Ozelligi, farkli mezheplere mensup diisiiniirlerin
birbirlerine karsi tstiinlilk yarisina girmelerine sahne olmalaridir. Bu durum,
zaman zaman Hanefilerle Sifiilerin saray cevresindeki niifuzu sahiplenme
noktasindaki anlasmazliklar olarak yansimisken Hilli'nin katilimindan sonra ise
daha ¢ok Siinni-Sii tartismalariyla temayiiz etmistir.'® Hilll bu miinazaralardaki
basarisi sayesinde Olcaytu’yu etkileyerek $iiligi benimsemesine, hatta Siiligi bir
devlet politikasi haline getirmesine énayak olmustur.**

1. Otekilestirme Baglaminda Firka-i NAciye, Ehl-i Hilaf ve Néasibe
Kavramlari

ibn Mutahhar el-Hilli, imdmiyye disindaki mezhepleri, bu ii¢ kavram
lizerinden &tekilestirdigi icin bunlar {izerinde durulacaktir. Ote yandan Sit
diistincede 6zellikle Siinnilere yonelik kullanilan dislayici kavramlar arasinda bu
{iciiniin yam sira Amme, el-Mustaz'af, Fdsidiil-Mezheb gibi kavramlar da
kullanilmigtir.**

Firka-i Ndciye kavrami, kendi mezhebini mitkemmel ve tek gercek mezhep
kabul etme anlamini barindirdigindan kavramin (tarafgir) kullanicilar tarafindan
sadece “kendileri” i¢in; diger iki kavram ise her zaman “Gtekiler” i¢in kullanilan
terimler olmuslardir. Dolayisiyla her ti¢ kavramin da fonksiyon olarak
“Gtekilestirme” gérevini yerine getirdikleri sGylenebilir.

Hilli, ti¢ kavrami bahsettigimiz sekilde anlamis ve birer 6tekilestirme araci
olarak kullanmugtir. Ona gére Firka-i NAciye sifati sadece imamiyye’ye aittir. Diger
iki sifat ise imamiyye’nin disindakileri tanimlamaktadir. Séyle ki imamiyye’nin
diger firkalardan her bakimdan tistiin oldugunu benimsemis olan Hilli, mezhebinin
bu iistiinliigiiniin, Sia igerisinden ¢ikmig fakat imamiyye’den farkli bir yol takip
etmis biitlin gruplar da dahil olmak tizere kendilerine muhalif olan tiim firkalar
kapsadigini diisiinmektedir. Hilli'ye gére 73 firka hadisinde gegen Firka-i Naciye
yani biitiiniiyle hakk: yasatan ve kurtulusa erme imtiyazina sahip olan yegine
firka, imamiyye’dir. Ciinkii onun ifadesiyle, “Ehl-i Beyt'im Nuh'un gemisi gibidir. Kim
bu gemiye binerse bilsin ki kesinlikle kurtulmustur. Ondan uzaklasanlar ise yok olmustur.”

Mazlum Uyar, $if Ulemanin Otoritesinin Temelleri, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 84.

sonuglar1 hakkinda detay icin bkz. Sahin, ilhanhlar Déneminde Siilik, 164-193.

Kavramlar tizerinden $if diinyasinda olusturulan Siinn algisi ve bahsi gegen kavramlarin nasil
kullamildigi hakkinda bkz. Hanifi Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler ilk Dénem Sit Kaynaklarda Siinnf
Algist, (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 190-234.
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hadisinde kastedilen kimseler ancak imamiyye’nin mensuplaridir. Bu yiizden bu
mezhebe uyanlar kurtulacak, uymayanlar ise helak olacaklardir.”

Hill'nin de aralarinda bulundugu $if diisiiniirlerin coguna gore islam timmeti,
imamiyye Sfasi ve Ehl-i Hilaf olmak iizere temelde iki sinifa ayrilmaktadir. Ehl-i
Hilaf kavrami Sia icerisinde daha ¢ok imami Siiler tarafindan kullanildigi icin
imamiyye disgindaki tiim mezhepleri ifade edecek sekilde genis bir anlam
cercevesine biirtinmiistiir.' Bu anlayisa gore Ehl-i Hilifin en temel 6zelligi,
imamiyye’nin ortaya koydugu ve savundugu bicimde imimeti inkar etmeleridir ve
bu yiizden kafir olarak hiikiim giyerler. Dolayisiyla bu anlayis geregi imamiyye
mezhebinin disindaki hicbir mezhep veya olusumun hak yolunun temsilcisi
olamayacagi ortadadir. Neticede cehennemden kurtulusun ve cennete girmenin
tek yolu, imamiyye Slasina tabi olmaktir. Aksi durum ise, cenneti kaybedip
cehenneme gitme ile sonuglanacaktir.”

Hilll bir 6tekilestirme araci olarak Ehl-i Hilaf kavrami yerine Ehl-i Hilaf
icerisinde degerlendirilen 6zel bir grubu temsil etmek iizere Ndsibi kavramini
kullanmistir. Dogrusu Hilli'nin Nasibe kavramina Ehl-i Hilaf gibi genis bir anlam
yiikledigini ve bu yiizden bu kavramu tercih ettigini soylemek miimkiindiir. Bu
ytizden 6ncelikle “Nasibe” kavraminin ifade ettigi anlami ortaya koymak konunun
anlasilmasi1 bakimindan daha faydali olacaktir.

Nasibe kelimesi sozlikkte “birine karsi agik agik kétilik ve diismanlik
beslemek” anlaminda kullanilmaktadir.'® Ayni kokten gelen Ndsibi ise, Hz Ali’ye,
evlatlarina ve taraftarlarina karsi olan gruplarin tiimiine verilen bir isimdir.”” Ne
var ki baslangicta Hz. Ali ve Ehl-i Beyt cerceveli bir anlama sahip olan kavramin
daha sonra tiim Siileri kapsayacak sekilde anlam genislemesine ugratildigini
soylemek miimkiindiir. Yani Siilere karsi diismanlik besleyen herkes Nasibi
sayilmistir. Hatta buna bir ilave daha yapilarak “dini gerekgelerle imamlarin (on
iki imam) tamamina ya da birisine kars1 diismanlik yapan herkes “Nasibi” olarak
tammlanmugtir.”® Neticede “N4sibe” kavrami, imimiyye Siasi’nca, bu mezhebin

Isn4aseriyye’'nin diger firkalara kars iistiinliigiinii ispat etmek i¢in Hill'nin ileri siirdiigii farkl:

deliller icin bkz. Hilli, Minhdcii'l-Kerdme fi Ma'rifeti’l-imdme, thk. Muhammed Resdd Salim,

(Kahire: Mektebetii Dari’l-Urlibe, 1962/1382), 80-145. Ayrica Ehl-i Beyt'in Nuh’'un gemisine

benzetildigi rivayetlerin tahlili i¢in bkz. Hiiseyin Kahraman, “Sia’da Bir Hidayet Rehberi Olarak

Ehl-i Beyt ve “Nuh’un Gemisi” Benzetmesi”, Marife Dergisi, 4/3, 2004, 177-182.

Ehl-i Hilaf kavraminin Sif diisiincesindeki karsiligi hakkinda genis bilgi icin bkz. Sahin, Siflerin

Gdziiyle Stinniler, 192-197.

% Bkz. Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maks(id Ali el-Meclisi, Bihdru’l-Envari’l-Camia li-
Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Ethdr (Kum: Miiessesetii Thyai’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1388), 8/368-369.

1% ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Madrif, 1119), 1/761.

Bkz. Hilmi Kemal Altun, “Nsibl Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, Pamukkale

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, 2020, 1203.

Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler ik Dénem Sif Kaynaklarda Stinnf Algist, ss. 211-212.
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disindaki Mislimanlarin  tamamin1  kapsayacak kadar genis bir anlam
muhtevasina biirtindiirtilmiistiir.”

Nasibl kimseler hakkindaki olumsuz ifadeler ilk dénem Imamiyye
kaynaklarinda yer almis ve daha sonra yazilan kaynaklarda da benzer sert
ifadelerle ayni yaklasim siirdiirtilmiistiir.”® Hill'nin Nasibi kimseler hakkindaki
yaklasimi da 6nceki gelenege uygun bir sekilde temayiiz etmistir.

Nasibi bir kimse, S$ii hukuk normlarina gére kafir hitkmiindedir. Bu yiizden
Miisliimanlarin kafirlere karsi tutumlari nasil olmasi gerekirse Nasibilere kars: da
ayni olmahdir. Asagida bu hitkkmiin her iki grup hakkinda ayni sekilde
uygulanmasi, 6rnekler 1s181nda goriilecektir.

Sit fikhindaki genel gecer hitkme goére tiim kéfirler, necis yani pistir. Bu
yiizden onlarla olan sosyal iliskilerde gayet dikkatli davranmak gerekir. Ozellikle
temizlige dikkat edilmesi gereken hususlarda (taharet) kéfirlerden uzak
durulmalidir. Ornegin kafirlere ait kaplar pis sayilmakta olup Miisliimanlarin bu
kaplarda yemek pisirmesi veya yemesi caiz degildir. Ancak baska kap
bulunamadig: takdirde bu kaplar giizelce yikanirsa bunlardan yemek yenilebilir.
Yine bir Miisliiman, bir kafirle ayni kaptan yemek yiyemez. Yine onlara ait ortiiler
lizerinde namaz kilinmamalidir. Ancak yikanmasi halinde bunlarin iizerlerinde
namaz kilmak caizdir. Ayrica kafirlerle musafaha yapmak (el sikigmak) caiz
degildir. Eger mecbur kalinmigsa bu durumda ellerin yikanmasi gerekir. Ciinkii
kafirlerle sicak iliski kurmak veya onlarla samimi olmak haramdir. Onlar,
asagilanmaya hor gériilmeye layiktir.*

Sit fikhinda Nasibi olan kimsenin hitkmii inanmayan insanin hiikmiiyle
aymidir, Ciinkii o da ayni kafir gibi dinin en 6nemli sabitelerinden birini, imameti
inkir etmektedir. Ayni sekilde galilere (asiri Siiler) de kéfirlere uygulanan
hiikiimler uygulanir. Onlar da kafirler gibi necis sayilirlar. Bunun yani sira necislik
bakimindan nésibi olan kimse ile kafir, domuz ve kdpekle es degerdir. Bunlarin
hepsinin salyasi/tiikiiriigi, teri, kani ve diger viicut sivilari necistir.”

Goriildiigii tizere imamiyye’nin fikih anlayisinda “nésibi” kavram, tekfir ve
oteleme araci olarak kullanilmigtir.”” Burada oldukga kat1 ve dislayici bir tavirdan

Etan Kohlberg, “imimi Fikhinda imadmi Olmayan Miisliimanlar”, ¢ev. Hanifi Sahin, Karadeniz
Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2014), 200; ayrica bkz., Altun, “Nasibi Kavrami
Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, 1201.

flgili drnekler igin bkz. Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler, 218-227.

2 Hilli, Miintehdl-Matlab fi Tahkiki'l-Mezheb, (Meshed: Mecmau’l-Buhisi’l-islamiyye, 1429), 3/222-
224, Ayn sert hiikiimler 8nceki Imam{ kaynaklarda da yer almaktadir. Ornekler igin bkz. Sahin,
Sitlerin Goziiyle Siinniler, 221-223.

2 Hilli, Miintehdal-Matlab, 3/224. Krs. Eb{i Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak el-Kiileyni, el-Kaff,

thk. Ali Ekber el-Gaffiri, (Tahran: Daruwl-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1363), 3/14; EbQ Cafer et-T(si,

Tehzibii'l-Ahkdm, thk. Seyyid Hasan Horsan, (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1944), 1/373.

Altun, “NAasibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, 1201.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



77 Ferhat MADEN

bahsetmek miimkiindiir. Bu hiikiimler gercekten c¢ok sert hiikiimlerdir ve bu
y6nleriyle bir Mislimana karsi yapilamayacak agir dislamalari ve tecritleri
barindirmaktadir. Ornegin Hilli'ye gére NAasibi bir kimsenin arkasinda namaz
kilmak caiz degildir. Hatta Hz. Ali’yi sevmesine ragmen onun diismanlarindan yiiz
cevirmeyen (teberrd) birinin arkasinda da namaz kilinmaz. Dahasi imamiyye’'nin
disinda bir Sii mezhebine mensup birinin arkasinda namaz kilmak da caiz degildir.
Ciinkli namazda kendisine uyulacak kimsenin saglam bir inanca sahip olmasi
gerekir ki boyle bir inang, ancak bir imam{’de bulunur.*

Sit-imamiyye fikhina gére Nasibi bir kimse, hayatta iken oldugu gibi 6ldiikten
sonra da kafir gibi muamele gormekte olup Hilli de bu anlayistadir. Boylelerinin
cenazesini Imdmi Miisliimanlar yikayamaz. Yine bunlar kefenlenmez ve Miisliiman
(Imam1) mezarhgina defnedilmezler. Bunlarin arkasindan dua da edilmez. Bu
Nasibi, bir Imdmi’nin yakini olsa bile hiikiim bdyledir, degismez. Eger dlen kisi,
hayat1 boyunca Sia’ya agiktan diismanlik etmis birisi ise ve bir imam? de takiyye
geregi onun cenazesine katilmak durumunda kalmissa, bu durumda imami (Hz.
Peygamberin Abdullah b. Ubey’in cenazesinde yaptigini 6rnek alarak) dliiniin
basucunda ve mezarinda dua edilirken onun igin “Allah’im! Onun karnini ve
kabrini atesle doldur, ona yilan ve akrepleri musallat et” diyerek beddua
etmelidir.”

Ehl-i Hilaf/Nasibi hakkinda Sii fikhinda verilen hiikiimlerden bir digeri
zekatla ilgilidir. $8yle ki, Sii-imami fakihlerin coguna gére imam? olmayan birine
zekat verilemez. Hilll de bu hitkme katilmaktadir. Onun ifadeleriyle bir kimseye
zekat verilebilmesi i¢in onun “Miisliiman” olarak anilmas: yeterli degildir. Burada
kesin bir inancin olmasi gerekir. Oysa Miisliiman ismiyle anilan pek ¢ok kimse,
dinin ritkkQinlerinden ve asillarindan biri olan imamete karsi ¢ikmakta ve geregi gibi
inanmamaktadir. Boylece bunlar kafirdirler ve zekat: hak etmemektedirler. Eger
boylelerine zekat verilmisse bu gecerli olmaz ve iade edilmesi gerekir. Onun
belirttigine gore imamlardan nakledilen pek ¢ok anlatim, bu hikkmi
desteklemektedir. Bunlardan birine gore nasibi birine zekat veya genis anlamiyla
sadaka verilemez. Ayni sekilde Zeydiler de bundan men edilmelidir. Ciinkii onlar
da nasibi sayilirlar.”

Goruldigi tizere Hillf, nasibi kavramini imamete kendileri gibi inanmayan
kimseleri kastetmek tizere kullanmistir. Nitekim onun Zeydiyye'ye mensup
kimseleri nasibl olarak gormesi bu tezi desteklemektedir. Dolayisiyla Hilli,
imamiyye Stasi'min disindaki tiim mezhep mensuplarini nasibi saymakta ve
otekilestirmektedir. Bu ylizden onun diger mezheplere karsi yaklasimini ele
alirken, onlar hakkindaki bu temel yargis1 dikkatlerden kagmamalidir. Esasen ilk

#  Hilli, Miintehal-Matlab, 6/204; karsilagtirma icin bkz. Kohlberg, “imam1 Fikhinda imAm? Olmayan
Miisliimanlar”, 201.

*  Hilli, Miintehdl-Matlab, 7/197.

*  Hilli, Miintehdl-Matlab, 8/360-361.
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doénemlerden itibaren Sii telakkide imamiyye disindaki mezheplerin tiimii ehl-i
hilaf olarak goriilmiis ve bunlar icinde en tehlikelileri nasibiler sayilmistir.”” Buna
gore Hilli, gegmisin izini takip ederek gelenekle uyumlu bir 6tekilestirme ameliyesi
olusturmustur. Buradan hareketle Sii diisiincedeki temel konularin kesintiye
ugramadan aynen tekrar ettigini sdylemek miimkiindiir.

2. Hilli'nin imAmiyye Sias1 Disindaki Mezheplere Bakisi

2.1. Imamiyye Digindaki $if Gruplara Bakisi

ibn Mutahhar el-Hilli, imdmet meselesinde imamiyye Slasi’'nin benimsedigi
gorislerin karsisinda olan herkesi Ndsibi olarak gérmektedir. Bu durumda ona
gore, her ne kadar Sfa’nin ana kollarindan olsalar da Zeydiyye ve ismailiyye gibi
mezheplerin mensuplari da hakiki manada mi'min degildirler. Bu firka
mensuplari, hakiki manada mi'min sayilmadiklarindan, dogal olarak $if fikhinin
pek ¢ok hitkmiiniin menfi anlamda muhatabi kabul edilmislerdir.

Ancak burada ifade edelim ki Hilll ad1 gecen Sil gruplara yonelik ortaya
koydugu bu menfi yaklasimini kelam eserlerinde ifade etmemektedir. Hatta o,
imamiyye Sfasi disindaki Batiniyye, ismailiyye ve Nusayriyye gibi gruplara karsi
sert tavir takinmaktan uzak durmus, hi¢ olmazsa tizerlerine ¢okca gitmemistir.
Muhtemelen o, bu tavri ile tarih boyunca her zaman en biiyiik hasimlar1 olarak
gordiikleri Stinni cevrelere karsi, biiylk Sil cemaatinin tamamini bir araya
getirerek Sif birligini saglamay1 gaye edinmis olmalidir. Bu baglamda Hilli igin en
biiylik hasim her zaman Siinni ekoller veya onlarin temsilcileri olan disiiniirler
olmustur.”®

Hilli, Sif firkalar icerisinde Ismailiyye’ye zaman zaman deginmistir. Ozellikle
bazi gorislerinde kendileriyle uyusmus olmalarini drnekleriyle gosteren Hill,
ismet sifatinin imam icin zorunlu bir sifat oldugu noktasinda kendileriyle
ismailiyye’nin ayni fikirde oldugunu ifade etmistir.”” Ayrica Hilli’ye gére ismailiyye
icerisinden bazi kimseler Isnlaseriyye’ye baglanmak suretiyle sayginligi hak
etmislerdir. Bu yiizden Ismailiyye, Isniaseriyye’den ayrilan bir firka olarak
goriilmelidir.® Bu diisiincelerinden anlagilmaktadir ki Hilli, ismailiyye’yi ana

Ornekler icin bkz. Sahin, Siflerin Goziiyle Siinniler, 218-227.

Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, cev. Ethem Ruhi Figlal, Sabri Hizmetli, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999), 415.

¥ Hilli, el-Babii’l-Had{ Aser, thk. Mehdi Muhakkik, (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 islAmi Danisgah-
1 Mcgill Sube-i Tahran, 1986), 41; Hilli, er-Risdletii’s-Sa'diyye, thk. Abdii'l-Hiiseyin Muhammed Ali
Bakkal, (Kum: KitAbhane-i Umlimi, 1410), 201.

Laoust, “el-Hill'nin Doktrininde Siinniligin Elestirisi”, cev. M. Saffet Sarikaya, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 13 (1997), 327.
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biinyeden ayrilmazdan énce dogru yolda olan bir grup olarak kabul ederken;
onlarin, Ca’fer Sddik’tan sonra ismail’i imam kabul ettikleri i¢in, sonradan dogru
yoldan ayrildiklarini ima etmistir. Yine de onlarin tizerine fazlaca gitmemistir.

Hilli, Zeydiyye'yi, Hz. Muhammed (sav)’den sonra Hz. Ali'nin imam olmasi
gerektiginde kendileri ile hemfikir olduklari icin takdir ederken®, Imamiyye
Stast’nin kabul ettigi on iki imamin tiimiine inanmadiklar1 i¢in de “Nasibi” olarak
degerlendirmistir. Nitekim nakletmis oldugu bir anlatimda Ali er-Rizi'nin
Zeydiyye’yi Niissab® olarak gordiigiinii ve glicii yeten kimsenin bunlara su bile
vermemesi gerektigini ifade ettigini belirterek, Zeydilere karsi olan menfi
yaklasimini ortaya koymustur.”

Yukarida da ifade edildigi iizere Hilli, imametle ilgili hususlarda imamiyye
Siasi'nin benimsemis oldugu inang ve yaklasimlari benimsemeyen tiim firkalar:
hak yoldan sapmis gruplar olarak gormektedir. Béylece o, her ne kadar Siinniler
kadar {izerlerine gitmemis olsa da, Sa icerisinden ¢ikmis fakat imamiyye Stasi’'nca
kabul edilen on iki imamin (tiimiiniin) imametlerini desteklemeyip bu hususta
farkli sahislara itibar etmis olan Zeydiyye ve Ismailiyye gibi firkalar1 da* hak
mezhep olarak gérmedigini acikca ortaya koymustur. Dogrusu Hill{'ye gére bu iki
mezhep, baslangicta hak yolda iken sonradan hak yoldan ayrilmis olan firkalardir.

2.2. Ehl-i Siinnet’e Bakisi

imAmiyye’nin zihin diinyasinda, tiim yaratilmislar icerisinde imamlar; Hz.
Muhammed’in iimmeti iginde ise Siiler Allah’in en seckin kullaridirlar. Sahin’in
ifadesiyle, onlarin bu “seckinci tavirlari” ile Siiler disinda kimse deger ifade
etmemektedir.”® Bunun tipik drnegini Ca’fer es-Sadik’a atfedilen su s6zde gérmek
miimkiindiir: “Insanlar ii¢ gruptur: Alimler, 6grenciler ve sel sularinin iizerine biriken cer
¢Opler. Biz Ehl-i Beyt imamlari, alimleriz. Siamiz, 6grencilerdir. Geri kalanlar ise ¢optiir.”*®
Siinni olarak tanimladiklar: gruplar1 6tekilestirmislerdir. Bu hususta Sahin, ilk
dénem S$ii kaynaklarda Siinni algisini ele aldig1 calismasinda énemli tespitlerde
bulunmaktadir:

1- imamiyye, 6zellikle imamet konusu merkezinde olusturdugu zihin yapisi
ile kendi disindaki tiim mezhepleri 6tekilestirmistir.

2- Sif olmayanlarin tamami muhalif ya da ehlii’l-hildf tir. Muhalifler icerisinde
en tehlikeli ve miicadele edilmesi en 6ncelikli kisiler ndsibilerdir.

3t Hilli, Medricii'l-Fehm (Meshed: Mecmau’l-Buhiis?’l-islamiyye, 1388), 412.

Niissab, Nasibe kavraminin ¢oguludur.

# Bk Hilli, Miintehdl-Matlab, 8/360.

Bu noktada Zeydiyye ve Isméiliyye'nin dne ¢ikan goriisleri hakkinda bkz. Oz, Baglangictan
Giintimiize Siflik ve Kollar1, (istanbul: Ensar Nesriyat 2011), 95-97, 133.

Sahin, Siflerin Goziiyle Siinniler, 159.

% Kiileynt, el-Kaft, 1/34,389.
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3- Imamiyye mezhebi kaynaklarinda kendileri gibi olmayanlara, 6zellikle de
Siinn{ diye tabir edilen ana kitleye yonelik olusan alginin merkezinde Ali ve Ehl-i
Beyt’e bakis a¢is1 temel unsurdur.

4- Siinniler, Hz. Ali'den onceki ti¢ halifeyi imam olarak onun 6niine
gecirmeleri sebebiyle tiim Siilere karsi nasb sucunu islemislerdir. Bu yiizden
Siinniler, nasibidirler.*”

ibn Mutahhar el-Hilli, imdmiyye disindaki Sii mezheplere nazaran Siinni
gruplari ve onlarin taraftarlarini sert bicimde elestirmekten ve otekilestirmekten
sakinmamuistir. Ona gore Stinni gruplar temelde itikad? olarak sapmislardir. Ciinkii
onlar, Hz. Peygamber’den sonra imam olmasi gereken kisinin Hz. Ali oldugu
anlayisina kars1 cikmaktadirlar. Bu yiizden olsa gerek Hilli’ye gore Firka-i Naciye
olarak yegane hak mezhep olmay1 hak eden Imamiyye Stasi’nin karsisinda Siinnt
firkalar, ister asli isterse de fer’i olsun dinle ilgili biitiin hususlarda akla ziyan goriis
ve yaklasimlara sahiptirler. Yine bu yiizden onlarin yolu, yol degildir. Onlar, ne
Kur’an’t gercek manada anlayip hiikiimlerini tatbik etmisler, ne de Peygamber
(sav)’in hayatini drnek alip benimsemislerdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber
vefat ettikten sonra gercek yiizlerini gostermisler ve ilk is olarak haksiz yere
hilafeti gasp etmislerdir. Daha sonra da durmamuslar, haksizlik ve zuliim namina
ne varsa onu islemisler; din ve diinya islerinde dogru yolu bir tiirli
bulamamaslardir.*®

Stinni gevreleri tenkit etmeye ilk olarak onlarin 6rnek ve lider sahsiyetleri
olarak goérdiigii Hz. Eb(i Bekir, Omer ve Osman’la baslayan Hill'ye gére bu iicii,
yalnizca Hz. Ali'nin hakk: olan hilafeti gasp etme sugu islememislerdir. Bilakis
onlar, Hz. Peygamber tarafindan teblig olunan seriati ihlal eden bid’at¢
sapiklardir. Onlardan sonra haksiz bicimde y6netimi eline gegiren Emeviler, en
serli varliklardir. Hatta MuAviye, iblis’ten de tehlikeli bir kafir; oglu Yezid ise Allah
ve Islam diismanidir. Bu noktada Abbasiler de Hilli’'nin tenkitlerinden nasibini
almaktadir. Ona gore bu hanedanin mensuplari yonetime geldikleri andan itibaren
yalnizca $ia ile miicadele etmeyi kendilerine vazife edinmisler; ayrica medrese,
ribat ve vakif gibi ulvi hizmet gayesi giitmesi beklenen kurumlari tamamen
hilafetlerinin mesru oldugu inancini halka yaymak gayesiyle insa etmislerdir. Ayni
sekilde onlar mevcut halifeye dua etme gibi ¢irkin bir 4deti de Cuma hutbelerine
sokmuslardir.”® Bu noktada denilebilir ki, Hilli, Ehl-i Stinnet’in temel yapitaslar
olarak gérdiigii ilk ¢ halife ve daha sonra Miisliimanlarin y6netimini eline alan
Emeviler ve Abbasileri ilk olarak hedefine almakla, kendisi agisindan tutarli ve ayni
zamanda tarihi seyre uygun bir elestiri metodu ortaya koymustur.

7 Bkez. Sahin, Siflerin Géziiyle Stinniler, 275-280.

Hill'nin Stinni cevrelerle ilgili bu asir1 ithamlarim polemik tarzinda yazdigi Minhaci’l-
Kerame’de bulmak miimkiindir. Bkz. Hilli, Minhdcii'l-Kerdme, 83-94.

3 Bkz. Hillf, Minhdcii’l-Kerame, 106-108.
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Hilli'ye gore Siinni cevreler,”® Ehl-i Siinnet olarak adlandirilmayi hak
etmemektedirler. Zira onlar, Kur'an ve siinnete muhalefet etmislerdir. Hatta
onlarin ortaya koydugu pek ¢ok diisiince, Kur’an ve siinnette deklare edilen bir
kisim temel ilkelerle bile celismektedir. Hilli, bu iddiasina destek olacak sekilde
Tzdhu Muhdlefeti’s-Siinne li Nasstl-Kitabi ve’s-Siinne adiyla bir eser kaleme almistir. Bu
eseri ilging kilan husus, polemik tarzinda yazilmis bir tefsir kaynagi olmasidir. O,
bu eserde Bakara ve Al-i imran siirelerinden bazi ayetleri ele almis ve bunlar tefsir
ilmi acisindan tahlil etmis; fakat aslinda bu ayetler {izerinden Ehl-i Siinnet’i ve
ozellikle de onlarin keldm1 goriislerini elestirmeyi amag edinmistir. Hilli, ele aldig:
ayetlere kendi anlayisina gére mana vermis ve tiim bu ayetlerde ortaya konulan
ilkeler tizerinde Siinnilerin muhalefetinin oldugunu iddia etmistir. Bu noktada
birkag 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Hill{, bu eserde, ele almis oldugu bir ayeti, kelime kelime tahlil ederek tefsir
eder. Bunu yaparken o, bir yandan kendi keldmi diisiinceleri gercevesinde
yorumlar yaparken diger yandan da (kendi diisiincesine gdre) Siinniler’in bazi
yanlis inanglarina dikkat cekmek ister. Ornegin o, eserinde ilk olarak Bakara
sliresinin 212. ayetini ele almistir. Ayetin meali soyledir: “Inkdr edenlere diinya
hayatu siislii gosterildi. Onlar, iman edenlerle alay etmektedirler. Allah’a karst gelmekten
sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin iistiindedir. Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.”

Hilli, ilk olarak “siislii gosterildi” anlamina gelen “(23” kelimesini ele almis ve
burada kifirlere diinya hayatini siislii gdsterenin Seytan’dan baskasinin olmadigini
ifade etmistir. Ciinkii seytan, insan1 ayartmaya ¢alisir. Bunu yaparken kotii isleri
glizelmis gibi gosterir. Bu yiizden burada fail, Allah olamaz. Ciinkii O, diinyanin
aldanma yurdu oldugunu bildirerek orada zithd hayatinin yasanmasini istemistir.
Ayrica O, orada kotiiliikler yapanlari cezalandiracagini da haber vermistir.
Yorumunu bu sekilde yaptiktan sonra Hilli, asil parmak basmak istedigi noktaya
gelir ve “bu mana, ancak fiiller kula isnat edildiginde dogru olur” der. O, bu
ifadesiyle kullarin filleri hakkinda mezhebinin keldm? gériisiinii ortaya koymustur.
Sonunda da su ifadeyi kullanir: “Stinniler, buna muhalefet ettiler.”

Ayetin “Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin
tistiindedir” kismini tahlil eden Hillf sunlari ifade eder: “Burada Allah, bir durumu
haber veriyor. Bu haber ise ancak Allah’in yalandan uzak oldugunu kabul edenler

40

ibn Teymiyye, Hilll'ye karsi yazmis oldugu reddiyesinde (MinhAcii’s-Siinne) “Ehl-i Siinnet”
kavramini agiklayarak, Siinni ifadesiyle kimlerin kastedildigini ortaya koymaktadir. Buna gére
Ehl-i Siinnet denilince ilk olarak, Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman’in halifeliklerini kabul eden
kimseler anlagilir. Buna gére Sta (Rafiza) haricindekiler Ehl-i Siinnet’e dahildir. Kavramin daha
ayrintili tamimina gore ise, ti¢ halifenin hilafetini tasdik etmenin yanminda Allah’'in sifatlarini
kabul eden, Kur’an’in mahluk olmadigina, Allah’in ahirette goriilebilecegine inanan, kadere ve
dinin diger asillarina inanan herkes Ehl-i Siinnet’e mensup birer Siinni’dir. Bu noktada ibn
Teymiyye, Hilli'nin Ehl-i Siinnet kavraminy, $if olmayan herkesi kapsayacak sekilde anladigini
belirtmektedir. Bkz. ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti'n-Nebeviyye, thk. M., Resad Salim, (Riyad:
(Camiatii’l-imam Muhammed b. Sufid el-islamiyye, 1986/1406), 2/221.
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nezdinde dogru olabilir. Oysa Siinniler bu konuda da aykir1 goristedirler. Hilli
burada -kendince- Siinniler’in bir yanhs diisiincesine daha ilgi ¢ekici bir sekilde
dikkat cekerek, Stinnilerden hi¢bir kimsenin, Allah’in yalandan uzak oldugunu agik
bir sekilde ifade edemedigini iddia etmektedir. Es’arilerin “hiistin ve kubth
seriatin bildirmesiyle bilinebilir” seklindeki diisiincelerinden yola ¢ikilarak Ehl-i
Siinnet’in bu konudaki yaklasimini ortaya koymaya calisan Hilli, onlarin kabul
ettigi gibi hiistin ve kubhu seriatin belirledigi var sayilirsa, Allah’in yaptig1 hi¢bir
seyin ¢irkin (kabth) sayilmayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu anlayis geregi
Allah’'in yalan sGylemesi de ¢irkin sayilmayacaktir; ¢linkii bunun belirleyicisi
bizzat kendisidir."

Neticede Hillf, bu eserinde, tefsir etmek tizere ele aldig1 ayetleri birer polemik
araci olarak kullanmustir. O, Bakara suresinden 62 ayeti, Al-i imran sfiresinden de
200 ayeti bu amag dogrultusunda tefsir etmistir. Biz, tiim bu ayetleri inceledik ve
Hill'nin bu ayetlerde iki hususa vurgu yaptigini gézlemledik:

1) Siinnilere gore, fiilleri {izerinde kulun herhangi bir etkisi veya dahli yoktur.
Kul fiilinin faili degildir. Dolayisiyla Hilli'nin nazarinda Ehl-i Siinnet ile Cebriyye
arasinda fark yoktur.

2) Allah’a kotiiliikleri isnat eden Siinniler, aslinda Allah’in yalan da
soyleyebilecegini miimkiin gériirler. Bu anlayisa gére Kur’an'in da herhangi bir
hitkmiiniin ve inandiriciliginin kalmayacagi agiktir.

Bunlarin yaninda Hilli, KerrAmiyye ve Miisebbihe gibi gruplarla Haseviyye adi
altindaki bazi egilimleri Siinnilige nispet etmis ve bunlar tizerinden Siinnilere karsi
yogun elestirilerde bulunmustur. Bu noktada o Mu'tezile’den etkilenmistir.
Nitekim Mu'tezile, Haseviyye ve Miisebbihe gibi kavramlar1 Hadis Taraftarlar:
ozelinde Ehl-i Siinnet’i tamimlamak igin kullanmistir.** Bu {i¢ kesimin ortak
noktasinin tesbih ve tecsime varan goriislere sahip olmalaridir. Hilli de, Miisebbihe
gibi asir1 goriislere sahip olan bir firkayr Hanbelilikle iliskilendirmis ve onlart
merkeze almak suretiyle Ehl-i Siinnet’i elestirilerinin hedefi haline getirmistir.*
Burada genelleyici bir yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir. Zira Hilli, asir1
gruplarla iliskilendirdigi Hanbelilerin, Ehl-i Siinnet'in 6nemli distince
ekollerinden birisi oldugundan hareketle Ehl-i Siinnet’e mensup herkesin onlar
gibi oldugunu 6ne siirmistiir.

Dogrusu Mezhepler Tarihi alaninda en sik karsilasilan problemlerden biri
budur: “Mezhebl taassuba kapilarak, mubhaliflerini kiigiik diisiirmek adina,
benimsemedikleri birtakim goriisleri onlara nispet etmek veyahut bazi

‘U Hilll, fzahu Muhdlefeti’s-Siinne li Nasst'-Kitabi ve’s-Siinne, thk. Bibi Sadat Riza Behabadji, (Tahran:
Kitaphane-i Mevzi ve Merkezi isnad-1 Meclisi Sura-y1 islami, 1397), 52-54.

“2  Eb{i Osman Amr b. Bahr b. Mahb{b el-Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, thk. Abdusseldam M. Har{in,
(Beyrut: y.y., 1991), I11/288.

# Hilli, er-Risdletii’s-Sa'diyye, 33.
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ipuclarindan yola ¢ikarak, bir kisim asir1 gruplari muhalif olarak gérdigii mezhep
icerisine dahil etmek...”*

Bu tavri, benimsedigi mezhebi savunma gayesiyle pek ¢ok diisiiniiriin
sergiledigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin baz1 Siinni Makalat yazarlari, Sia
icerisinden ¢ikan fakat mutedil Siflerin kabul etmeyip reddettigi asir1 Sit gruplar
Sia’ya nispet etmis ve bunlarin bozuk fikirlerini de Sia'nin geneline mal
etmislerdir.”® Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir fakat bizim konumuz agisindan
bakarsak, Hilll de ayni hataya diismekten kurtulamamistir. Nitekim o da bazi
ipuclarindan hareketle* Kerramiyye ve Miisebbihe gibi gruplarla Haseviyye adi
altindaki bazi egilimleri Stinnilige nispet etmis ve bunlarin bozuk fikirlerini 6rnek
vermek suretiyle Ehl-i Stinnet catisi altindaki tiim gruplarin itikddi yapilarin
tartismaya agmistir. Oysa adi gegen asir1 gruplari, Stinni gevreler de tasvip
etmemis; hatta en az Siiler kadar onlar da bu gruplari ve onlarin asir1 goriislerini
elestirerek reddetmislerdir.”’

Mezhepler arasi tartismalarda genellikle sahislar arasindaki polemiklerin dne
ciktig1 goriilmektedir. Bu noktada Hilll ile ¢cagdasi olan Tbn Teymiyye (728/1328)
arasindaki iliski, dikkat cekici bir nitelige sahiptir. ibn Teymiyye, Hilli ve temsil
etmis oldugu Imamiyye'ye karsi sert elestirilerde bulunmustur. ibn Teymiyye,
Hill'nin yazmis oldugu Minhdcii'l-Kerame'ye reddiye olarak Minhdcii’s-Siinne’yi
kaleme almis olup bu eserde Hilll'yi ve goriislerini agir bir sekilde elestirmistir.*®
Hilll ise Ibn Teymiyye’ye dogrudan cevap vermemis, eserlerinde de onu veya

“  Bir bilim dali olarak Mezhepler Tarihi’nin bu ve benzeri problemlerle bas basa oldugu bir

gergektir. Alanda s6z sahibi kimselerce bu durum, daha ¢ok bir metodoloji/ustll problemi
olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Sénmez Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihinde Us{il Sorunu”, islam{
flimlerde Metodoloji: Ustil Mes’elesi 1 (2005), 409-410.
“  Bu noktada bizim tezimizi dogrulayacak en giizel 6rnek Sehristdni’dir. Makalat yazarlari
icerisinde en objektif davrananlardan biri olarak gosterilmesine ragmen o bile, Sia’y1, daha ¢cok
asir1 miifrit (gulat) gruplarin benimsedigi ve Allah’i kullarina veya kullar: Allah’a benzeten bir
tesbih anlayisina sahip olmakla itham etmistir. Bkz. Sehristant, 1/93.
“  QOrnegin Haseviyye denilen grubun “Ashabii’l-Hadis” denilen ve Siinni gelenekten gelen
insanlardan olusmasi, Hillf i¢in bir ipucu olarak gdriilmis olabilir. Ne var ki Ehl-i Stinnet
keldmcilar1 da bu grubu kendilerinden saymamis ve tenkide tabi tutmuslardir, Bkz. Metin
Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 16/427; yine baslangicta Miircie'nin bir alt kolu olan Kerrdmiyye'nin,
taraftarlarinin ogunun Hanefi mezhebi mensubu olmasi, bu noktada Hilli i¢in bir baska ipucu
olarak gdriilmiis olmalidir. Oysa iinlii Es’arf keldmcisi Abdiilkahir el Bagdadi, Kerrdmiyye'nin
tesbih ve tecsim anlayisinda olan bozuk bir firka oldugunu ifade ederek Hilli'nin burada
yamldigini ortaya koymaktadir. Bkz., Bagdadi, 189.
¥ Bunoktada Sehristani, Miisebbihe’nin Sia ve Haseviyye icerisinde ortaya ¢ikip gelistigini iddia
etmektedir. Bkz., Sehristani, 1/105.
% Baz drnekler i¢in bkz. Muhammet Yazici, ibn teymiyye’'nin Mecmu’u Fetdva Isimli Eserinde Ehl-i
Bid’at Firkalarma Bakisi, (Erzurum; Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1998), 264-275. Ayrica bu konuda miistakil bir tez yapilmistir. Bkz. ismail Akkoyunlu, ibn
Teymiyye'nin Sia'ya Reddiyesi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017).
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mezhebini dogrudan hedef alarak elestirmemistir. Bilindigi iizere Ibn Teymiyye,
Selefilik ekoliiniin en 6nde gelen diisiiniirlerinden biridir. Bu durumda Hilli,
“Selefilikle ilgili hi¢ mi bir sey séylememistir?” sorusu akla gelmektedir. Tabii ki
durum boyle olmamis Hilll de goriiniiste séz etmedigi Selefiyye’yi yeteri kadar
elestirmistir. Soyle ki Stinni diisiince gelenegi igerisinde “itikAdi konularda Kur’an
ve Silinnet’in lafzina bagli olup te'vili kabul etmeyen ekol” olarak tanimlanan ve
Selefiyye adiyla bilinen ekol, muhalifleri tarafindan Hasviyye/Haseviyye, Eseriyye
bazen de Miisebbihe olarak adlandirilip elestirilmistir. Diger taraftan bu ekoliin
mensuplari igin Selefi yerine daha ¢ok “Ashabii’l-Hadis” yani “Hadis Taraftarlart”
yakistirmasi, hem kendileri hem de mubhalifleri tarafindan kullanilmigtir. Bununla
birlikte 6nceleri keldm ya da felsefenin metotlarini kullanmak suretiyle dinin
temel esaslar1 hakkinda tartisma yapmayi yasaklamasiyla bilinen Ehl-i Hadis
ekolii*’, Hilli'nin ¢agdasi ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
katkilariyla birlikte sistematik Selefilige déntismiistiir.”® Ozellikle ibn Teymiyye,
Ahmed b. Hanbel’den sonra Selefiligin ikinci imami olarak kabul edilir.**

Burada bu ayrintilar, dikkat ¢ekici bir 6zellige sahip olmakta olup Hilli, Siinni
cevreleri elestirirken Selefiyye adindan bahsetmemekle birlikte Haseviyye ve
Miisebbihe gibi isimlerini kullanarak bunlarin bozuk fikirleri {izerinden Siinni
cevrelere elestiri yoneltmistir. Ayni sekilde Hill{, baz1 keldm eserlerinde “Ashabiil-
Hadis” ve “Ehl-i Hadis” adi altinda Hadis taraftarlarinin goriislerine atiflarda
bulunmustur. Yine yukarida da deginildigi lizere o, Hasviyye/Haseviyye'ye,
birtakim goriislerine yer vermek suretiyle deginmistir. Bu noktada onun
Mendahicii’l-Yakin adli eserindeki “Haseviyye” tanimi nemlidir. Bu eserde gectigine
gore Haseviyye, tesbihe inanan ve nasslarin zahirine bagh kalan Ashabii’l-Hadis’in
tiimi i¢in kullanilan bir lakaptir.”

Hilli, Siinnilikle iliskilendirdigi Haseviyye ve Miisebbihe’'nin bazi bozuk
fikirlerine yer vererek temelde Hanbelileri fakat genel olarak da Siinnilerin
tiimiinii elestirmistir. Onun ifadesiyle Haseviyye ve Miisebbihe, Allah’ alelade bir

*  Hadis taraftarlari nakil merkezli bir din anlayis1 gelistirmislerdir. Bu nedenle re’ye karsi tavir

almiglardir. Bu noktada “Din &sirdan ibarettir” sdzii onlarin zihniyet yapisini ortaya

koymaktadir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel'in énciiliigiindeki Hanbelf diisiiniirlerin ¢ogu diisiince

sistemlerini, re’y, kelam ve bunlari kullananlarin elestirisi {izerine kurmuslardir, Bkz. S6nmez

Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler Hadis Taraftarlarinin iman Anlayist Baglaminda Bir Zihniyet

Analizi, (Ankara: Kitabiyat, 2. Baski, 2002), 57-60.

Bkz. Mehmet Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/400-401. Selefili§in gelisim siirecinde fbn

Teymiyye'nin katkilar1 esine az rastlanir tiirdendir. Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Zeki iscan,

Selefilik: Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2006), 115-167.

Iscan, Selefilik: Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, 29.

2 Bkz. Hilll, Menahicii'l-Yakin fi Ustilid-Din thk. Ya'’k(b el-Ca’feri el-Meragi, (Kum: Merkezii'd-
Dirasat ve’t-Tahkikati’l-islamiyye, 1415), 559.
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cisim olarak tasvir etmislerdir. Onlara gore Allah, ars {izerinde oturmaktadir. Hatta
onlar, Allah’la musafaha (el sikisma) ve muénaka (kucaklasma) yapmanin miimkiin
oldugunu distinmiislerdir. Yine onlardan bir kismi, Allah’in diinyada iken
gorilebilecegine; Allah'mn onlari, onlarin da Allah’t ziyaret edebilecegine
inanmiglardir.”

Goriilduigii tizere Hillf, ibn Teymiyye ile atismasini onun mezhebini Haseviyye
ve Miisebbihe gibi asir1 gruplarla iliskilendirerek yiiriitmiistiir. Dolayisiyla Hillf,
Siinni gevrelere yonelttigi sert elestirilerin odagina Hanbelileri yerlestirmistir. Bu
yiizden, en biiyiik tepkiyi Hanbell cizgide yetismis bir diisiiniir olan ibn
Teymiyye'den almis olmasi asla tesadiif degildir.

Hill’ye gore Siinni gevreler, seriatin pek ¢ok hitkmiindi, sirf Siilere inat olsun
diye degistirmislerdir. Burada baz1 6rnekler veren Hilli, iki dnemli Safil alimin,
Gazali (505/1111) ve Maverdi (450/1058)'nin ortak bir gériisiinii nakleder: “Biz,
onceden kabirlerin {izerini diizlerdik. Ne zaman ki Rafiza (Sia) bunu adet edindi,
biz 0 zaman bdyle yapmaktan vazgectik ve kabirlerin {izerini deve hérgiicii gibi
yiikseltmeye basladik.”* Verdigi baska bir drnekte Hanefi bir alimin gériisiinii
nakleden Hilli’'ye gére bu alim sunlar1 sdylemistir: “Biz sarig1 sag tarafa dogru
sarardik, fakat Rafiza bunu adet edindikten sonra onlara muhalefet etmek i¢in sol
tarafa dogru sarmaya basladik.””

Goriildugi tizere Hilli, Stinnileri keyfi hiikiim ihdas etmekle itham etmektedir.
Bu itham, Stinnilerin dini tahrif ettikleri anlamini da icermektedir. Diger taraftan
Hilli, Siinnilerin pek ¢ok uygulamayi imamiyye’ye karsi inat olsun diye yaptiklarini
iddia ederek onlar1 imamiyye'ye karsi asagilik kompleksine sahip olmakla itham
etmektedir.

Hilli, Stinni cevrelerin kiyasla amel edip re’yle hiikiim vermek suretiyle dinin
icerisine dinden olmayan seyleri soktuklarini ve bdylece seriatin hiikiimlerini
tahrif ettiklerini iddia etmistir. Buna gore Siinniler, haram oldugunu ve
karsiliginin cehennem oldugunu bilmelerine ragmen, dinde olmayan pek ¢ok bidat
ihdas etmislerdir. Ayrica onlar, ne Hz. Peygamber ne de Sahabe déneminde var
olan dért mezhebi icat etmislerdir. Bunlar da sahabenin “ilk defa kiyas yaparak
bdylelikle kiyasi icat eden Iblis’tir” seklindeki uyarilarina kulak asmamslar ve
inatla kiyasi delil olarak kullanmuslardir. Dort Siinni mezhebin bu sekilde
olustugunu ve bunlarin en bilyiik 6zelliklerinin kiyas ve re’y ile amel etmek
oldugunu iddia eden Hilli’ye gore bu mezhepler, kiyasa ve re’ye basvurarak
birtakim rezil fetvalar vermislerdir. Ornegin onlar; zina isleyen bir kimsenin, zina
yaptig1 kadindan dogan kiz ¢ocuguyla evlenmesini miibah gérmiislerdir. Yine
onlar, evlenmesi haram oldugu halde annesini ve kiz kardesini nikahlayan kimseye
verilmesi gereken had cezasini diisiirmislerdir. Aymi sekilde onlar, zina yapan

> Hilli, Minhdcii'l-Kerdme, 84; Hilli, er-Risdletii’s-Sa'diyye, 33-34.
54 Bkz. Hilli, Minhdcii’'l-Kerdme, 108.
> Hilli, Minhdcii’l-Kerdme, 108.
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escinsele had cezasi verilmesine gerek gérmemislerdir.” Anlasilan o ki Hilli, tiim
bu 6rnekleri Siinni diisiince gelenegini, 6zellikle de fikih birikimini karalama adina
vermistir. Onun bu tavri, yasadigi donemdeki mezhepler arasi ¢atigmalara dair
carpict bir drnek olarak da degerlendirilebilir.

Ozet olarak denilebilir ki, Hilli kendi paradigmasinda Siinni olarak gérdiigii
kesimi, akideleri bozuk insanlar olarak tanimlamaktadir. Onun zihin diinyasinda
bu kimseler, ortaya attiklar1 gériislerle islam dinini temsil etmekten uzaktirlar.
Ayrica onlar; kiyas ve re’y gibi dinde delil olamayacak, tizerine hiikkiim bina
edilemeyecek istidlallere bagvurmak suretiyle seriatin hiikiimlerini tahrif
etmislerdir. Bu da yetmezmis gibi seriatin ve aklin asla tasvip etmeyecegi bozuk ve
girkin fetvalar vererek, Allah'in dini ile bagdasmayacak rezil islere imza
atmuslardir.

Goriildigi tizere Hilli, Stinni kesimlere muhalefet etme hususunda tipik bir
makalat yazari gibi davranmistir. Bu noktada o, paylasmadiklar1 pek ¢ok goriisii
Stinnilere mal etmis ve bu goriisler {izerinden onlar elestirmistir. Ayni sekilde
Siinnilerin bile elestirdigi ve kabul etmedigi bir kisim asir1 gruplari, onlara nispet
etmis ve bunlarin bozuk fikir ve inanglarini Siinnilere mal etmistir.

Stinni gruplar icerisinde Hilli’nin elestirilerinden nasibini fazlasiyla alan bir
grup da, Esariler’dir. Bunda ¢ok muhtemel olarak onun en biiyiik hasim olarak
Es’arileri gormesinin biiyiik bir etkisi vardir. Bu yiizden olsa gerek Hilli, Es’arileri
elestirirken ¢ok agir ithamlarda bulunmustur. Ornegin ona gére Es’ariler, Allah’a,
zatindan ayri sifatlar vermek suretiyle Allah’la birlikte ¢ok sayida kadim varlik
bulundugu anlayisina varmislardir. Hilli, bu noktada Es’arileri Hristiyanlarla
kiyaslamistir. Hatta onun ifadesiyle Hristiyanlar, kadim varliklarin sayisini tigle
sinirlarken Eg’ariler ise bunlarin sayisini dokuza g¢ikarmak suretiyle bu konuda
Hiristiyanlar: bile geride birakmuglardir.”” Yine o, Eg'arilerle Cebriyye'yi ayni
kefeye koymaktan ¢ekinmemistir.*®

Hill{, Es’arilik hakkinda bir baska ilging iddiada daha bulunmaktadir. Ona gére
Es’arilerin imami Eb(’l-Hasen el-Es’ar yeni bir mezhep getirmemis olup Ehl-i
Hadis’in yolunu takip etmistir. Bu noktada Es’ari’nin el-ibane an Usili'd-Diydne adli
eserini 6rnek gosteren Hilli'nin iddiasina gore Es’ari, dinin temel ilkelerine dair
gorislerini ve diger diisiincelerini olustururken Ahmed b. Hanbel’i taklit etmekten
baska bir sey yapmamustir. Hatta o, ibn Hanbel'i yiiceltmede sinirlar1 asarak onun
hakkinda asir1 gorisler bile ortaya koymustur.” Hilli'nin, sadece bu eseri temel

Hill'nin Stinni ¢evreleri karalamak adina verdigi 6rnekler i¢in bkz., Hilli, Minhdcii’l-Kerdme, 93-

94.

7 Bkz. Hilli, Minhdcii'l-Kerdme, 83.

8 Hillt, Nehcii'l-Hakk ve Kesfii's-Sidk, thk. Aynullah el-Hasenl el-Urmevi, (Kum: Daru’l-Hicre,
1986/1407), 105.

** Bkz. Hilll, Nehcii'l-Hakk, 47.
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alarak Es’ari'nin diger eserlerini gormezden gelmesi ayri bir problem oldugu gibi®
ayni zamanda el-ibane’nin Hanbelilik'ten devsirme oldugu yoniindeki iddiasi da
sadece ona 6zgii bir iddia degildir. el-fbdne’ye ydnelik boyle bir iddianin, Es’ari’ye
ve fikirlerine karsi olan Hasan b. Ali el-Ahvazi (446/1055) gibi sahislar tarafindan
ortaya atildig1 eserin mukaddimesinde belirtilmektedir.”® Dolayisiyla Hilli'nin,
Es’ariligi orijinal bir mezhep olarak degil de Ahmed b. Hanbel’in goriislerini taklit
eden bir grup olarak gostermesi, tarihi gerceklere ters diistiigii gibi ayni zamanda
mezhebi taassuptan beslenen bir yaklasimin yansimasi olarak da gorilebilir.

Hilli, Es’arileri elestirirken oldukca sert bir tslup takinarak ug iddialar
yoneltmekten ¢ekinmemistir. Bunun elbette farkli nedenleri olabilir. Her seyden
once unutulmamali ki Es’arili§in kurucusu Eb{’'l-Hasan el-Es’ari, Siinni keldm
diisiincesinin en onemli sahsiyetlerinden biridir. O, eserlerinde Sia’ya da yer
vermis ve sert bir sekilde elestirmistir. Hilli de Es’ari’yi el-Ibane adli eseri tizerinden
elestirmektedir. Dolayisiyla el-ibdne’de Es’ari’nin Sfa hakkinda one siirdiigii
gorisleri, Hilli'nin Es’ariligi bu kadar sert elestirmesinin nedenlerine dair ipuglar:
verebilir. Bu eserde $ia’y1 Rafiza olarak tanitan Es’ari’ye gore bunlara “Rafiza” ismi
Hz. Eb{l Bekir ve Omer’in imimetini reddettiklerinden dolay1 verilmistir. Yine
Es’arl’ye gore Rafiza, bu immetin en serlileridir. Hz. Ali’ye ul(hiyet atfeden
Abdullah b. Sebe bile bunlarin icerisinden ¢ikmustir. Hz. Ali'nin hilafetinden sonra
Réfiza, farkli firkalara ayrilmistir. Ana kollari, Zeydiyye, imamiyye, Keysaniyye gibi
firkalarla birlikte bunlarin alt kollar: da vardir. Batiniyye de Réfiza icerisinde bir
gruptur.®

Goriildiigii tizere el-bdne’de Es’ard, Sia’y1 Réfiza olarak nitelemekte ve onlari
insanlarin en serlileri olarak tanitmaktadir. Eseri okuyan ve bu ifadeleri géren
Hilli, bu ithamlar1 karsiliksiz birakmamis ve o da kendi tislibuna gére cevap
vermistir. Bu ve benzeri drneklere bakildiginda Hill’den daha 6nce yasamis olan
Es’arl ve onun gibi Siinni alimlerin Sia’ya karsi tutumlar, Hilli'nin basta Es’arilik
olmak tizere tiim Siinnilere karsi menfi tavir takinmasini tetiklemis olabilecegi
soylenebilir.

Diger taraftan Hilli, bir kisim goriislerinde Eg’arilige katilmakta bir sakinca
gormemistir. Hatta o, bazi konularda, genellikle uyustugu Mu'tezile’den ayri
diistindtigiinii ve bunlar karsisinda Eg’arilerin goriisiiniin daha makul ve kabule
sayan oldugunu sdylemekten ¢ekinmemistir.*®

% Nitekim el-ibine’nin, E’ari’nin Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e intisap etmesinin ilk

yillarinda yazilmis oldugu dnemli bir ayrintidir. Bkz. Emrullah Yiiksel, “el-ibane”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 19/254.
Dolayisiyla sadece bu eserine bakilarak onun gériislerinin cercevesini ¢cizmek miimkiin degildir.

' Eg’ard, el-Ibane an Ustili'd-Diydne, thk. Salih b. Makbel b. Abdullah el-Usaymf, (Riyad, 2011/1432),
41.

2 Bkz Eg'ard, el-Ibdne an Ustili'd-Diydne, 200-201.

6 Ornek olarak bkz. Hilli, Menéhicii’l-Yakin, 495.
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Bu noktada bir hususun altini ¢izmekte fayda vardir. Soyle ki Hilli, Es’ariligi
daima glindeminde tutmus ve onlar {izerinden Siinni ¢evreleri kétiilemis; fakat
Es’arilikle birlikte Stinni keldm diistincesinin diger 6nemli ekolii olan Maturidiligi
tabiri caizse gormezden gelmistir. Bu noktada bazi sorular akla gelmektedir: Acaba
Hilli, Ehl-i Stinnet igerisinde Maturidilik diye bir ekoliin varligindan habersiz
miydi? Yine o, Maturidi alimler veya onlarin yazmis oldugu eserleri gérmemis veya
gormezden mi gelmistir? Yahut o, baska bir isim altinda Maturidilige deginmis
midir?

Bu gibi sorularin cevabini bulmak icin éncelikle Maturidiligin Islam diisiince
tarihindeki yeri ve gelisimine kisaca deginmekte fayda vardir. Bu noktada W.
Montgomery Watt'in tespitleri 6nemlidir. Onun ifadesiyle Maturidiyye ismi
muhtemelen VIIL/XIV. asirdan once kullanilmamaktaydi. Bunda iki temel
faktoriin etkisinin olabilecegini ifade eden Watt'a gore Maturidi, biiyiik saygi
gormesine ve 6nde gelen bir alim olarak kabul edilmesine ragmen kendilerini daha
cok Hanefilige bagh diisiiniirler olarak tanitan keldmcilar tarafindan miistakil bir
mezhep kurucusu olarak goriilmemistir. Diger taraftan Es'arl keldmcilarin
Mituridi’den ilk defa VIIL/XIV. yiizyilda bahsettiklerini ifade eden Watt, bu
tespitleriyle VIIL/XIV. ylizyila gelinceye kadar Maturidiligin miistakil bir mezhep
olarak taninmadigini iddia etmektedir.**

Bu noktada Kalayci'nin, doktora tezinde ortaya koydugu tespitler de
onemlidir:

Maturidilige gelince bu ekol, bir redd-i mirasin sonucu olarak ortaya ¢ikms bir
mezhep degildi; aksine kendisinden daha 6nce devam eden kokli bir gelenegin,
Miircii-Hanefi yaklasimin gii¢lii bir uzantisi durumundaydi. Bu yiizden eklektik
degildi ve ge¢misinden gelen sistemli ve insicamli yapisiru biiyiik 6lgiide korudu.
Es'arilik kadar genis kitlelere tasinamamasinin arka planinda da muhtemelen bu
husus yatmaktaydi. Bu durum Maturldi’nin yeni bir mezhep kurucusundan ziyade,
eski gelenegin 6nemli bir temsilcisi olarak algilanmasina ve Hanefilik isminin bu
gelenegin biitiin mensuplarini kapsayacak sekilde kullanilmasina yol agmustir,

Dolayisiyla Maturidiligi besleyen dini-toplumsal aidiyetler, aslinda Maturidiligin
besledigi dini toplumsal aidiyetlerdi ve bu haliyle Es’ari cizgiyle farklilik arz

etmekteydi.*’

Bir baska goriise gore Maturidiligin ilk niivelerinin Abbasi iktidarinin siyasi
merkezlerinden (6zellikle Bagdat’tan) uzak yerlerde ortaya ¢ikmis olmasi ve bu
iktidarin Maturidi’'nin anavatani Semerkand ve daha genis bir alani kapsayan
Maveraiinnehir’de kabul gérmemis olmasi, bu mezhebin, 6zellikle Bagdat ve

64

W. Montgomery Watt, “Maturidi Problemi”, ¢ev. Ibrahim Hakki inal, imam Maturidi ve
Maturidilik, (haz. Sonmez Kutlu, Otto Yayinlari, Ankara 2011), 161-163.

Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 96.
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cevresinde hakim konumda olan Es’arilik kadar meshur olamamasinin veya en
azindan bu gevrelerde etkisini gdsterememesinin nedeni olarak goriilebilir.*

Ulrich Rudolph, Maturidiligin bir diger sanssizliginin, uzunca bir siire
Esarilikle birlikte anilmasi oldugunu ifade etmistir. Ona gére bu durum,
Maturidiligin 6zgiin bir mezhep olarak kabul edilmesini belli bir dsneme kadar
engellemistir. Onun ifadesiyle her iki ekol, Siinni inancini savunmalariyla 6ne
¢tkmus olsalar da Eg’arilik, her zaman &ncii konumda gériilmiis ve fakat Maturidilik
ise Eg'ariligin daha kiigiik bir miittefiki veya kiiciik hisseli ortagi olarak
tanmimlanmigtir.”

Ayrica bu noktada islam Ansiklopedisi'nde baska bir dnemli tespite yer
verilmistir. $6yle ki Maturidilige mensup alimler, kendilerini Maturidiyye yerine
daha ¢ok Ehl-i Siinnet’e nispet etmekteydiler.”® Bu baglamda Maturidi’'nin en 6nemli
Ogrencisi ve ayni zamanda mezhebin en meshur simalarindan biri olan Ebi’l-Muin
en-Nesefl (508/1115)'nin, Maturidiyye adini kullanmayarak kendilerini “Ehlii’s-
Siinne ve’l-Cemda, Ehlii’l-Hakk, Ashabiind, Mesaihu Semerkant ve Ulemdu Maverdinnehr”
gibi adlarla nitelendirmesi 6nemlidir.”” Bu da Maturidiligin Ehl-i Stinnet potasinda
erimesine; dolayisiyla kendi 6zgiin fikirlerinin ve goriislerinin tabiri caizse anonim
haline gelmesine neden olmustur denilebilir.

Tim bu tespitleri degerlendirmede ilk olarak “Maturidilije mensup alimlerin
kendilerini daha ¢ok Ehl-i Siinnet’e nispet etmelerini” ele almay1 uygun bulmaktayiz.
Buna gére Hilli, ismen bahsetmese de Maturidilik’ten Ehl-i Siinnet tabirini
kullanmak suretiyle s6z etmis olabilir mi? sorusu akillara gelmektedir. Bu noktada
onun Mendhicii'l-Yakin adli eserinde, bir yerde Ehl-i Siinnet ile Es’ariligi ayr1 ayri
zikretmesi, yukaridaki tespitle birlikte distintldiigiinde Ehl-i Stinnet derken
Maturidiligi kastetmis olabilecegi izlenimini vermektedir.” Fakat ayni eserde ve
farkli bir yerde {inlii Es’ari keldmcisi Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1037-38)’yi, Ehlt
Siinnet’e nispet ederek vermesi, bu stipheyi bosa ¢cikarmistir.” Dolayisiyla Hilli’nin,
Ehl-i Sitinnet’le yalnizca Maturidiligi kastettigini  sdylemek miimkiin
goriilmemektedir. Aksine onun, bu kavrami genel anlamda ve tiim Siinni gevreleri
kapsayacak sekilde kullandigini séyleyebiliriz.

% Bkz. Philipp Bruckmayr, “Maturidi Keldminin Yayilmasi, Kalicilagsmasi ve Temel Dinamikleri

(Timurlular Déneminden 19. Arsa Kadar)”, imam Maturidi ve Maturidilik, (haz. Sénmez Kutlu,
Otto Yayinlari, Ankara 2011), 405.

¢ Bkz. Ulrich Rudolph, “Maturidiligin Ortaya Gikis1”, cev. Ali Dere, imam Maturidi ve Maturidilik,

(haz. Sénmez Kutlu, Otto Yayinlari, Ankara 2011), 313.

Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara; Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/167.

¢ Bkz. Eb’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii'l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1993), 1/233.

7 Bke. Hilli, Mendhicii'l-Yakin, 357.

"t Bke. Hilli, Mendhicii'l-Yakin, 375.
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Diger tespitler, Hilli’'nin Maturidiligi neden gérmezden geldigini aciklamada
daha yeterli goriilebilir. Bilindigi tizere Hilli, Sultan Olcaytu ile tanigmasinin
ardindan daha ¢ok baskent Sultiniye’de bulunmus olmakla birlikte Bagdat ve
cevresinden de uzak kalmamistir. O dénemde Bagdat’ta Siinnf diisiincenin hakim
ekolii, Es’ariliktir. Nitekim kaynaklarda gectigine gére Selguklular eliyle kurulan
Nizdmiye Medreseleri o doneme kadar varligin siirdiirmiis olup halen ilmi sahadaki
etkinligi de devam etmekteydi. Bunlar arasinda Bagdat Nizimiye Medresesi en
meshur olaniydi.”” Bu medreselerde daha ¢ok $afii-Es’ari diisiincenin hakim oldugu
bilinmektedir.” Yukaridaki tespitlere gére Maturidilik ise bu bélgelerde o doneme
kadar etkin veya en azindan meshur bir mezhep olarak 6ne ¢ikamamstir.,

Dolayisiyla Hilli'nin Maturidilikten bahsetmemesi ve fakat buna karsin
Es’arilik’le ilgilenip siirekli bu mezhebin disiiniirleri ve fikirleri ile miicadele
icerisinde olmasi gayet tabiidir. Diger taraftan Hill{ ile birlikte saray ¢evresinde ve
ozellikle de sultanin yani basinda yer alan alimlerin genellikle $afii-Es’arilerden
olustugu bilinmektedir. Nitekim Mevlana Nizimiiddin Abdiilmelik el-Meragi (?/?)
ki bu alim, déneminin dnde gelen $afil alimlerinden biridir ve bir siire sultan
Olcaytu’nun danigsmani olarak gérev yapmustir. O, ayni zamanda saray gevresinde
cereyan eden Safii-Hanefi ¢cekismesinde Hanefiler aleyhine sultani etkilemeye ve
yonlendirmeye calismasiyla da bilinmektedir.”* Kasani (6. VIIL/XIV. yiizyilin ilk
yarisi)'nin verdigi bilgilere gére Nizimiiddin Abdiilmelik’in yani sira Adtdiiddin
el-ici (756/1355) gibi déneminin 6nde gelen Es’ar? alimi Hilli ile ayn1 ortamlar:
cogunlukla paylasmislardir. Nitekim bu iki alimin, Hilli'nin y6netimindeki Seyyar
Medrese’de miiderris olarak gorev yaptiklar: bilinmektedir.”

Hilli'nin, $iiligi benimseyen Olcaytunun tam manasiyla mitkemmel bir $if
olmasini arzulamasi, daha 6nce onun danismanhigini yapmis olan Safii alim
Nizdmiiddin Abdiilmelik’in sultanin zihnine empoze ettigi Stinni diisiince ve
inanclarini ¢liriitmeyi gerekli kilmis olmali ki o, sultanla yapmis oldugu hemen her
sohbette dort Siinni mezhebin yanlisliklarini farkli agilardan ortaya koymaya ve
buna karsin Siiligin hak mezhep oldugunu da delilleriyle birlikte ispatlamaya
calismistir.”® Tiim bunlardan hareketle denilebilir ki, “Hilli ve mezhebi icin en

72

Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “NizAmiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), 33/190.

7 Bkz., Ahmet Ocak, “NizAmiye Medreseleri'nin Mezhep Thtilaflarina Yaklagimi”, Tiirk-Islam
Tarihinde Yiiksekdgretim: Selcuklu-Osmanh Simirlarinda Gelenek ve Degisim, (Bolu: Abant izzet Baysal
Universitesi Yayinlari, 2015), 30-31.

7 NizAmiiddin Abdiilmelik, Olcaytu'nun danismam olup onun gériisleri, ilme ve arastirmaya
merakli olan sultan tizerinde derin ve 6nemli tesirler birakmustir. Ne var ki hayati hakkinda
yeterli bilgi yoktur. Bkz. Derya Ors, Tarih-i Olcaytu (inceleme ve Ceviri), (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 132-142,

75

Bkz. Ors, Tarih-i Olcaytu (inceleme ve Ceviri), 143.
7 Bkz. Ors, Tarih-i Olcaytu (inceleme ve Ceviri), 136-139.
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biiylik rakip, her zaman Es’arilik olmustur.” Bu noktada Hill'nin elestirilerinin
merkezinde daha ¢ok Es’ariligin yer almasinda bazi siyasi ve ayni zamanda
mezhebi kaygilarin etkili oldugu, 6nemli bir ayrinti olarak degerlendirilebilir.

Goruldugi tzere Hilli, eserlerinde degindigi mezhepler icerisinde en ¢ok
Stinniler hakkinda sert ifadeler kullanmis ve agirlikli olarak onlar1 elestirmistir.
Siinni gevrelere yonelik tavirlari ile o, tipik bir makalat yazari gibi hareket etmistir.

Hillj, Stinnilere kars1 yaptig1 elestirilerde mezhebini savunmaya calisan bir Sit
imaj1 ortaya koymaktadir. Bu da tarihsel siirecte Siilerin zuliim ve haksizliga
ugratilmasina dayal Sif algisindan kaynaklanmis olabilir. Diger taraftan Stinniler,
yasadig1 dénemde ve cevrede siirekli Hilli'nin etrafinda ve etkin durumdadirlar.
Oyle ki sultanin sarayinda ve ¢evresinde Siinni alimlerin dikkat ¢ekici bir etkinligi
bulundugundan dolay1 Olcaytu’'nun huzurunda gergeklesen ilmi miinazaralarda
Hilli'nin en biiyiik rakipleri her zaman Siinni alimler olmustu. Hilli, boyle bir
ortamda sultan Olcaytu’yu etkilemenin ancak Siinnileri onun géziinde kiigiik
diistirmekle gerceklesebileceginin farkinda idi. Bunu da biiyiik oranda basardi ve
icerisinde Siinnilerin gériislerini elestirdigi ve imamiyye'nin keldm anlayigim
ortaya koyan bazi eserlerini sultan Olcaytu'nun istegi tizerine ve ona ithafen
kaleme aldu.

Ayrica Sia ile Siinniler arasinda gegmisten gelen cekismeler ve kavgalar o
giinlere de yansimsti. Oyle ki Hilli, Siinniler’in Siflere/$ta’ya kars1 bilyiik haset ve
kin beslediklerini iddia etmektedir. Buna gére hem Gizidn Han hem de Olcaytu
déneminin iinlii veziri ve ayni zamanda 6nemli bir ilim adami olan Rasidiiddin
Fazlullah el-Hemedan1 (718/1318), sirf onu ¢ekemeyen ve Siilere nefret duyan bazi
Siinn{ sahislarn iftiralar1 nedeniyle sehit edilmistir. Olayin geri planinda ise ac1 bir
hikaye gizlidir. $6yle ki, bir giin sultan Olcaytu hastalanir ve bu hastalik sonucunda
vefat eder. Aymi zamanda sultanin doktorlugunu da yapmakta olan vezir
Rasidiiddin Fazlulldh, onun tedavisine gerekli 6nemi vermemekle hatta onu
zehirlemekle itham edilir. Tabil ki, Hilli'ye gére bu ithamlar1 yapanlar,
Stinniler’dir. Bunun {izerine Olcaytu'nun oglu Eb{i Said Bahadir Han (73671335),
vezir Rasidiiddin’i ve heniiz o sirada on alti yaslarinda olan oglu ibrahim’i
katlettirir. Dahasi Residiiddin’in tiim mallarina el konulur ve yaklasik 60 bin cilt
kitaptan olusan kiitiiphanesi de yakilir. Bu noktada Siinniler’in nefreti o kadar
asiridir ki, Rasidiiddin’in cesedi parcalara ayrilmis ve her bir uzvu bir sehre
gonderilmistir. Bas1 ise Tebriz’e gotiiriilmistiir. Tiim bunlar, aslinda Siinniler
tarafindan Siilere duyulan ofke ve nefretin yansimalaridir. Ciinkii Rasidiiddin,
Siflere ve Siilige yonelik hizmetleri nedeniyle $if veya en azindan Siilige meyilli bir
devlet adami olarak 6ne ¢ikmustir. Ornegin Hilll ve 6grencileri icin seyyar bir
medrese yapmast icin Olcaytu’yu tesvik eden kisi Rasidiiddin’dir. Yine o, Olcaytu
déneminde paralarin iizerine on iki imamin isimlerini yazdirmis ve hutbelerde de
on iki imamin anilmasini saglamistir. Ayrica mescitlerin ve hanlarin kapilarinin
lizerine on iki imamin adlarini naksettirmistir. Iste tiim bu faaliyetleri yiiziinden
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Siinniler ona karsi besledikleri kin ve nefret duygularini $il karsithgiyla
birlestirerek bu degerli devlet adami ve alimin sehit edilmesine alet olmuslardir.”

iste Hilli'nin Siinni karsithiginin arkasinda bu ve bunlar gibi nedenlerin
bulunmasi muhtemeldir. Bununla birlikte ifade etmeliyiz ki, Hilli de dahil olmak
lizere Imamiyye Siasi’na mensup diisiiniirlerin coguna gdére, imamiyye disindaki
tiim mezhepler veya gruplar daima “Steki” olarak goriilmiis ve bu cercevede
degerlendirilmislerdir. Dogrusu imamet anlayislari, onlarn diger firka veya
gruplar1 Stekilestirmelerini kacinilmaz kilmistir. Ote yandan Miisebbihe’yi ve
Haseviyye'yi hatta Es’ariligi bile Hanbelilige nispet etmis olmasina; kendisini ve
mezhebini sert bir sekilde elestiren ibn Teymiyye'nin de Hanbell gelenekten
gelmis olmasina bakilirsa, Hill'nin zihin diinyasinda kurguladigi bozuk inangh
(Siinn?) kesim, 6zellikle Hanbeliler’dir.

2.3. Hilli’nin Diger Firkalara Bakis1

ibn Mutahhar el-Hill'nin diger mezhepleri degerlendirirken hepsini
biitiiniiyle 6tekilestirip ayni sekilde gérmedigi anlasilmaktadir. Bu gercevede
genellikle olumlu atiflar yaptig1 gruplar icerisinde Mu'tezile, her zaman 6nde
olmustur. Nitekim kendisinden 6nce gelen UsGli alimlerin yaptig1 gibi Hilll de,
kendi mezhebi ile birlikte Adliyye olarak isimlendirdigi”® Mu’tezile’nin kelami
goriislerinden yeri geldikge faydalanmayi bilmistir. O, 6zellikle bilgi teorisi ve
tabiat felsefesinde Mu'tezile’nin Basra ekoliine yakin gériisler ortaya koymus olup,
keldmi konularda da 6zellikle Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (436/1044)'nin kelami
gorislerine sik sik atifta bulunmustur.”

Ote yandan Hillj, itikAd? agidan imamiyye Siasi’ni diger islam mezheplerinden
ayiran en Onemli mesele olan imdmet hususunda bile Mu'tezile tarafindan
kullanilan akli delillerden faydalanmakta bir sakinca gérmemistir. Nitekim o,
imimetin viiclibiyetinin aklen sabit oldugunu ifade ederken Mu'tezile'nin liituf
nazariyesine®® dayanmustir. S6yle ki Hillf, imametin Allah i¢in vacip olusunun akil
yoluyla sabit oldugunu savunmakta ve bu tezini imametin bir liituf olusu {izerine
bina etmektedir. Onun tezinde imamet, bir lituftur. Her liituf, Allah’a vacip

77 Bkaz., Hilli, Istiksdii'n-Nazar f'1-Kazd ve'l-Kader, thk. Es-Seyyid Muhammed el-hiiseyn{ en-
Nisab{irf, (Meshed: Daru Enbai’l-Gayb, 1418), 65-67.

Hilli, imAmiyye ile birlikte Mu'tezile’yi “adélet” anlayislarindaki ortak diisiinceleri nedeniyle
“Adliyye” olarak adlandirmaktadir. Bkz., Hilli, Medricii'l-Fehm fi Serhi'n-Nazm, 351-367; Hilli,
Istiksdii’n-Nazar, 34; diger taraftan Adliyye'nin aslinda sadece Mu'tezile icin kullanilan
lakaplardan biri oldugu da ifade edilmektedir. Bkz. Cevad Mesk(r, “Adliyye”, Mezhepler Tarihi
Sazliigii, cev. M. Mahfuz Séylemez vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 34.

7 Oz, “ibnii’l-Mutahhar el-Hilli”, 37.
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Konuya iliskin bkz. Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015).
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oldugundan imametin Allah’a vacip oldugu sonucu, aklin kolaylikla ulasacag: bir
hitkiimdiir.*

Hill'nin Mu'tezile ile ilgili kullanmis oldugu ifadeler arasinda en ilginci belki
de onlardan miras olarak aldiklar1 pek ¢ok goériis ve diisiince i¢in “bu konuda
imamiyye ve Mu'tezile’den onlara uyanlarin diisiincesi sdyledir” seklindeki
ifadesidir.*” Hilli'nin ifadesi, bu yoniiyle dikkat cekici bir 6zellik arz etmekte olup
bu ifadeleriyle o, aslinda tiim bu goriislerin kendi mezheplerine ait oldugunu,
Mu'tezile'nin ise bu noktada kendilerini takip ettigini iddia ederek tarihsel
gerceklere ters diismekte ve kendine 6zgii bir mezhep taassubu iginde oldugunu
ortaya koymaktadir.

Su da var ki galismanin giris kisminda da ifade edildigi {izere Hilli, imdmet
anlayis1 noktasinda kendileri gibi diisiinmeyen herkesi hakiki mii'min olarak
gormedigini deklare etmistir. Bu yilizden Hilli tarafindan Mu’tezile'nin de hakiki
manada imandan yoksun “Nasibiler” olarak degerlendirildigini sGylemek yersiz
degildir.

Hilli, yer yer Haricilere de deginmistir. Onun bu noktada &zellikle kelama
iliskin yazmis oldugu eserlerde Haricilere, herhangi bir konu hakkinda
kendilerinden farkli goriis ve diistincelere sahip olmalarindan dolay: yer verdigi
anlagilmaktadir. Bunu da yeri geldikge tekrarlamistir. Yine o, Hariciler igerisinden
bazi gruplara sirf goriisleri dolayisiyla deginmistir. Ornegin Haricilerin en 6nemli
kollarindan biri olan Ezarika’'nin, biiyiik giinah isleyen kimseyi (miirtekib-i kebire)
miisrik saydigini® ifade eden Hilli, yine Haricilerin bir kolu olarak gosterilen
Fudayliyye adli bir gruptan bahsetmistir. Ona gére bu firkanin mensuplari, her
tirli giinahi kiifiir olarak kabul etmelerine ragmen, peygamberlerin gtinah
islemelerini caiz gorerek aslinda peygamberleri tekfir etmislerdir.*

Diger taraftan Hilli, bir fikih eseri olan Tezkiratii'l-Fukahd’da Haricileri sert
ithamlarla elestirmektedir. Onun ifadesiyle Hariciler, bid’atleriyle meshur bir
taifedir. Bunlar, icki icmek, zina etmek gibi biiyiik giinah isleyen (Miirtekib-i
Kebire) herkesi tekfir ederler ve bdyle kimselerin ebedi cehennemde azap
goreceklerine inanirlar. Ayrica bunlar, kendileriyle birlikte isyana katilanlar hari¢
tiim Miisliimanlarin kanini ve malini helal sayarlar. Yine bunlar, Hz. Ali ve Hz.
Osman’a kars1 tavir almislar ve onlarla birlikte Cuma namazi veya cemaatle namaz
kilmamislardir. Bu yiizden Hill'ye gore Hariciler, hem kafir olmalar1 hem de
imama hakaret etmeleri nedeniyle 6ldiirtilmelidirler. Ayrica imam onlara bir
yetkili gonderir de onlar onu Odldirirlerse, haklarinda kisas cezasi

8 Bkz. Hilll, el-Babiil-Had Aser, 40.

8 Buyondeki ifadeler icin bkz. Hillf, Nehcti'l-Hakk, 82-85.

8 Hilli, Teslikii’n-Nefs ild Hazireti’l-Kuds, thk. FAtima Ramezani, (Kum: Miieessesetii’l-imami’s-
Sadik,1426), 228.

Hilli, Medricii’l-Fehm, 396; ayrica Fudayliyye hakkinda bkz. Meskir, “Fudayliyye”, Mezhepler
Tarihi Sozliigii, 162.
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uygulanmalidir.® Anlasilan o ki Hilli, Haricileri “Nasibi” olarak gormekte ve
onlarla kéfirleri ayni kefeye koymaktadir.

Hilli'nin en ¢ok elestirdigi gruplardan birisi de, Cebriyye’dir. O, 6zellikle insan
fiilleri konusundaki tutumlar: ve goriisleri nedeniyle elestirdigi Cebriyye’yi ve bu
firkaya mensup disiiniirleri akla ve aklin verdigi hiikiimlere kars1 olmakla itham
etmektedir. Ona gore Cebriyye, aklin zar(ri olarak kabul ettigi seyleri inatla
reddetmektedir. Ayrica onlar, insanin fiillerinde hiir olmadigini diistinmeleri
(cebr) sebebiyle teklifi de kabul etmemektedirler. Hatta onlar 6zellikle fiillerin
insana isnadi konusuna delalet eden Kur’an ayetlerine bile karsi gelmektedirler.
Yine onlar, ortaya koyduklari diisiinceleriyle, Allah (cc)1 zalim olarak
tanitmaktadirlar. Oysa Allah (cc) onlarin nitelemelerinden miinezzehtir. Yine
Hilli'ye gore Cebriyye; olani yok, olmayani da var kabul etmek gibi akla ziyan bir
diistince yapisina sahiptir.*

Cebriyye’ye yonelik elestirilerinde Hilli o kadar ileri gitmektedir ki, onun bazi
elestirileri, insafh kimselerin “bu kadar da m1 olur?” diyerek kars1 ¢ikacag tiirden
suclamalara dayanmaktadir. Ornegin onun iddiasina gére “kulu icin kiifrii yaratan
Allah’tir” diisiincesinde olan Cebriyye, bu disiincesiyle, Allah’in, kullarina, en
bityiik diismanlar1 Seytan’dan bile daha fazla zarar verdigini ortaya koymaktadir.
Zira Allah, kulda kifrii yaratip sonra da bunun igin ona azap ettiginde, kuluna,
seytandan daha fazla kotiilik etmis olur. Ciinkii seytanin kétiiliikleri zorla
yaptirmaya giicti yoktur; onun isi yalnizca kétiiliige davet etmektir.”’

Bu goriislerine bakarak denilebilir ki aslinda Tbn Mutahhar el-Hilli, kulun
fiillerinin yaraticisnin yine kendisi olduguna inanmayan herkesi veya grubu
Cebriyye olarak nitelendirmektedir. Bu durumda, Stinni kelam ekollerinin belki de
tamamy, Hill'ye gore Cebriyye ile ayni diizlemdedir. Nitekim o, bunu agik¢a ifade
etmekten de ¢ekinmemistir.*

Sonug

Mezhepler, belli bir din anlayisi cercevesinde insanlar tarafindan olusturulan
kurumsal yapilar olduklar: i¢in dogal olarak insanin sergiledigi olumlu-olumsuz
tavirlar mezhepler icin de s6z konusu olabilmistir. Bu noktada hem asirilik hem de
mezhep taassubunun bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan “Gtekilestirme” egilimi,
islam tarihinde ortaya ¢ikmis hemen her mezhepte tezahiir etmistir. Sia, tarih
boyunca en ¢ok 6tekilestirilen firkalardan biri olarak 6ne ¢ikmis olsa da onlar da,

& Hilli, Tezkiratii'l-Fukahd, (Kum: Miiessesetii ali’l-Beyt li-Thyai’t-Turas, 1419), 9/408-9.
% Hillf, Nehciil-Hakk, 102-105.

8 Hilli, Nehcii’l-Hakk, 116.

8 Bkz. Hilli, Nehcii’l-Hakk, 105.
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kendi anlam diinyalarinda bir “Biz” ve “Otekiler” seklinde ayristirma egilimi
ortaya koymuslardir. Sta'nin en biiyiik kolu olan ve Sia denilince akla ilk gelen firka
olan Imamiyye mezhebi, imdmet anlayisina bagli olarak kendi disindaki tiim firka
veya gruplari Stekilestirerek dislayici bir tavir icine girmistir.

Yasadigi dénemde Sit diisiinceye damgasini vuran ibn Mutahhar el-Hilli,
ortaya koydugu goriis ve diisiinceleriyle imamiyye Siasi’'ni yegine hak mezhep
olarak tanitmis olup diger tiim firka veya gruplar: ise “hak yoldan sapmis insan
topluluklar1” seklinde degerlendirmistir. Bu baglamda ona gére imamiyye Stasi 73
Firka hadisinde gecen Firka-i Niciye; diger tiim gruplar ise sapiklar ve yoldan
¢ikmis olanlardir. Hilli’nin anlam diinyasinda imamiyye Siasi’nin inandig1 sekilde
imimete inanmayan yani Hz. Ali ilk sirada olmak kaydiyla on iki imamin imametini
kabul etmeyen herkes Nasibi sayilir ve bunlarla kéfirler arasinda hicbir fark
yoktur. Bunlar gecerli imana sahip olmadiklarindan cennete giremeyecek aksine
cehennemin sakinleri olacaklardir.

Hilli, en ¢ok Siinni ¢evreleri elestirmis ve “Gtekilestirme” politikasini onlar
lizerinde yogun bir sekilde uygulamistir. Ozellikle Hanbelileri sert bir sekilde
elestirmesi ve bazi agir1 firkalar1 bu mezheple iliskilendirmesi, ibn Teymiyye gibi
Hanbeli gelenekte yetismis birinin yogun tepkisi ile karsilik bulmustur. Bununla
birlikte $if diisiiniirlerin cogunun yaptig gibi o da, Stinni karsitliginin genel bir
cercevede oldugu izlenimini vermistir. Eserlerinde gecen ifadelere gére Siinni
cevreler, akidesi bozuk olan insanlardir. Keyfi uygulamalarla dine ¢ok fazla zarar
vermislerdir. Yine onlar, pek ¢ok hitkmii sirf Siler yapiyor diye degistirerek ifsat
etmislerdir. Diger taraftan Hilli, burada Stekilestirme ameliyesini daha da ileri
gotiirerek Siinnileri, asirilik iceren diisiinceleri yiiziinden kabul etmeyip
kendilerinden uzak gordiikleri bazi asir1 gruplarla iliskilendirmek suretiyle kiigiik
distirmek istemistir. O, bu tutumuyla tipik bir makalat yazari gibi hareket ederek
indirgemeci ve tarafli bir yaklasim ortaya koymustur.

Hilli, Sta’y1 temsil etme hakkini sadece Imamiyye’ye vermistir. Bu yiizden
Ismailiyye ve Zeydiyye gibi firkalarin mensuplarini da bir $if yerine Nasibi olarak
degerlendirmis ve otekilestirmistir.

Neticede Hilli gibi Usiili bir diistiniiriin bile, mezhep taassubuna yenik diismek
suretiyle kendi mezhebi disindaki tiim gruplart ve onlarin mensuplarini
otekilestirmekten uzak kalamadig1 goriilmektedir.
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Abstract

For Iran, an important ally of the USA against the Soviet Union, the revolution in 1979 was a breaking
point in its relations with the West. At the same time, security concerns originating from Israel
pushed Tehran to follow sectarian-based policies in its domestic-foreign policy by sticking to
Ayatollah Khomeini's velayet-i fagih project. Therefore, the Iranian state has succeeded in
associating itself with the imamate, which Shia considers one of the principles of faith, with real
political concerns. On the other hand, in the African policy of Iran, which has turned to South-South
cooperation with the aim of breaking the economic embargoes, the politics followed in the political,
economic, security and religious fields are not independent of each other. Therefore, it has become
a matter of curiosity whether there are Shiite Muslims in the Republic of South Africa, the most
powerful economy of the African continent. In this context, as a result of our research, we were
informed about al-Jihad, which took on a Shiite character by being influenced by the Iranian
revolution, and the Qibla Movement, which emerged 12 years after the revolution in question. At the
same time, the political participation processes of South African Muslims accelerated the formation
of these Shiite movements. In this study, it will be possible to get an idea about whether the sectarian
policies followed by the Islamic Republic of Iran have reached the southernmost part of Africa by
looking closely at the al-Jihad and Qibla Movements.

Keywords: Islamic Republic of Iran, Republic of South Africa, Shia, Security, al-Jihaad, Qibla Mass
Movement.

Oz

ABD’nin Sovyetlere karsi énemli bir miittefiki olan fran icin 1979 yilinda yasanan devrim Bati ile
iliskilerinde kirilma noktasi mahiyetindedir. Ayni zamanda Israil kaynakli giivenlik endiseleri
Tahran’i Ayetullah Humeyni'nin velayet-i fakih projesine sadik kalarak i¢c-dis siyasetinde mezhep
temelli politikalar izlemeye itmistir. Diger yandan tizerindeki ekonomik ambargolar: kirma gayesiyle
Giiney-Giiney isbirli§ine yénelen iran'in Afrika politikasinda siyasi, ekonomik, giivenlik ve dini
alanlarda izledigi siyaset birbirinden bagimsiz degildir. Dolayisiyla Afrika kitasinin en giicli
ekonomisi Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde Sii Miisliimanlarin var olup olmadig1 merak konusu haline
gelmistir, Bu kapsamda arastirmalarimiz sonucunda iran devriminden etkilenerek Sii karaktere
biiriinen el-Cihad ve mevzu bahis devrimden 12 y1l sonra ortaya ¢ikan Kible Hareketi’nden haberdar
olunmustur. Bu ¢alismada séz konusu iki olusuma yakindan bakilarak iran islam Cumhuriyeti’nin
izledigi mezhepci politikalarin  Afrika'nin en giineyine erisip erismedigi hakkinda fikir
edinilebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Iran {slam Cumhuriyeti, Giiney Afrika Cumhuriyeti, Sia, giivenlik, el-Cihad, Kible
Hareketi.

Giris

Sia, Ali'nin insanlarin en {istiinii (efdal) oldugunu ve bu mertebeye bizzat Hz.
Muhammed tarafindan atandigini savunmaktadir. Bu baglamda imanin ve ihlasin
Ali'nin velayetiyle tamamlanacagina inanan $ia, Ali'nin soyundan gelen ve 6zel
bilgilerle donatilan masum imamlarin agik ya da gizli nasslarla atandigina
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inanmaktadir.' Fakat Ali'nin halifeligi déneminde S$ia’nin varligindan
bahsedilebilmesi i¢in tiim bunlarin bir mezhep esasi seklinde ortaya ¢ikmasi ve
kabul edilmesi gerekmekteydi. Bu baglamda Ali-Muaviye karsitligi dsneminde $ia
yalnizca siyaseten Ali taraftarligini ifade etmek icin kullanilmistir.” Dolayisiyla
Sta'nin bir mezhep olarak dogusuyla ilgili birbirinden farkli goriisler mevcuttur.’
Bu kapsamda Abbésilerin (750-1258) Ehl-i Beyt'ten birine itaat etmeye yonelik
tavr1 Sla’nin imamet nazariyesinin sekillenmeye basladiginin = sinyalini
vermektedir. Nitekim Isldm tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden ve {inlii
hatiplerinden olan Muhtir es-Sekafi’'nin Ali taraftarhiginin dini bir inanca
doniismesine zemin hazirlayan fikirleri Emeviler’in (661-750) yikilisinda etkili
olmustur. Buna ilaveten Mugire b. Said’in kendisinin Kerbela’dan sag kurtulan
Hiiseyin’in oglu Muhammed el-Bakir’dan sonraki imam oldugunu séylemesi ilk $it
fikirlerin kurucu unsurlar: arasinda yer almaktadir.* Hicri birinci asirdan itibaren
bu gibi 6rneklerde artis yasanmasina karsin heniiz hilafetin Ali’nin soyuna tahsisi
gibi bir fikirden bahsedilemeyecektir. Bu kapsamda imametin farkli sekillerde
intikal ettigine inanan ve savunan pek ¢ok grup s6z konusu olmustur.” Ancak
Sta'nin en biiyiik yasayan kolu imamiyye Siasi’yla Hiiseyin'in torunu Cafer es-
Sadik’in takipgileri kastedilmektedir. Ayrica Rafiza, Kat'iyye, Isna Aseriyye ve
Caferiyye isimleriyle de anilan imamiyye Siasi icin Cafer es-Sadik medresesinin
Onemi biiyiiktiir. Bu kapsamda hicri 2. asirda 12 imam zincirinin tesekkiil ettigini
gosteren bir belirti bulunmamakla birlikte Hasan el-Askeri’nin 260 (873) yilinda
vefatindan énce imamet nazariyesi bilyiik oranda tamamlanmistir.® 4/10. asra
kadar {izerindeki baskilardan dolay1 ilmi faaliyetleri sekteye ugrayan $ia,
Abbasilerin gilic kaybetmesi ve Sil Biiveyhiogullar1 (932-1062) devletinin
kurulmasiyla teblig faaliyetlerini artirmistir. Beklenen imamin gelmeyisi imamin
varliginin sorgulanmasina neden olmus; bdylece bu dénemde nass-tayin ve 12
imam inanci sistemlestirilmistir.” iran topraklarinda kurulan Safevi imparatorlugu
(1501-1736) dénemi ise Sia’nin yeniden canlandigi déneme isaret etmektedir.

Ruhi Figlali, Imamiyye $tast (Istanbul: 1984), 14.

Julius Wellhausen, Islamiyetin flk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan
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Yayinlari, 2018), 57-63; Habip Demir, Horasan'da Siilik fran’da Siiligin Tarihsel Kékenleri (Ankara:
Otto Yayinlari, 2017), 80.

William Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, Gev. Ethem Ruhi Figlali, (izmir:
[zmir Fakiiltesi flahiyat Vakfi, 2017), 48.

Ali Avcu, “Bir Otekilestirme Araci Olarak ibaha: Ismaililik Ornegi”, e-makdldt Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 6/2 (Giiz 2013), 357.
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imamiyye Siasi’'na gore halen hayatta olduguna inanilan Muhammed el-
Mehdi bilinmeyen bir zamanda gelecek; tiim alemi islah edecek; adaletli bir diizen
kuracak ve Sia'nin asil devletini tesis edecektir.® inang ve itikadla ilgili konular:
kapsayan usulii’d-din (dinin esaslar1) Sta’da tevhid, niibiivvet, imamet, adl ve mead
olmak iizere bes ana inang esasi seklinde ortaya konulmaktadir. Boylece $ia, tiim
islam firkalarinin iizerinde uzlastigi tevhid, niibiivvet ve ahirete ek olarak ilahi
adaleti ve imamete imani ilave ederek islam’in ve imanin asillarini bes esasa
dayandirmaktadir’ Buna gore Allah’in esi-benzeri yoktur ve her tirli
noksanliktan miinezzehtir. Allah’in sifatlari ¢ok cesitli olmasina ragmen
hakikatleri ve varliklar1 bakimindan birdir, zdtindandir. Hi¢bir ortagi ve seriki
olmayan Allah’tan baskasina ibadet edilemez.® Bununla birlikte séz konusu
mezheple ilgili olarak nebi-restil ayrimindan s6z edilebilecektir. Kendisine kitap
gonderilen elcilere res@il denilmektedir. Dolayisiyla restllere ayni zamanda nebi
de denilmekte fakat tim nebiler resil olmamaktadir. Yiiz yirmi dort bin
peygamberin ilki Adem sonuncusu Muhammed'dir."! $ia’da imametin dinin
esaslarindan kabul edilmesinin altinda din-diinya islerine liderlik eden imamlarin
ilahi kudretle gorevlendirildigi ve ilahi bilgiyle donatildig1 kabulti yatmaktadir."
Osman Aydinli, $ia’daki nass ve tayin fikrini ortaya ¢ikaran ve besleyen en 6nemli
unsurun efdaliyet disiincesi oldugunu belirtmistir."” Hilafete kimin daha layik
olabilecegi cercevesinde yapilan tartismalar, efdal olani yalniz Allah’in bilebilecegi
diistincesine evrilmis ve zamanla nass-tayinin zorunlulugu s6z konusu olmustur.™
Nass ve tayin diisiincesine gore, imamlar nass ile belirlenmis ve Ali Allah
tarafindan atanmustir. Boylelikle Sia, Ali'nin hakkini gasp eden ilk ti¢ halife ve
taraftarlarim1 zalim, yoldan ¢ikmis kimseler seklinde nitelemektedir.” Bu
cercevede Sia, Allah'in yarattiklar: tizerindeki delilinin Hz. Muhammed’den sonra
gelen ve tamamen masum olan on iki imam oldugunu kabul etmekte; imamlarini

Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi'nin Goriisleri Cercevesinde)”,

AUIFD, 32 (1992), 94.

Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siflik ve Kollart (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 221.

1 Ebi Ca'fer Muhammed b. Ya’ktib b. Ishak el-Kiileyni er-R4zi, el-Usiil mine’l-Kafi, thk. Ali Ekber el-
Gifard, (Beyrut: DArii Sa‘'b-Daru’t-Tearuf, 1401/1981), 1/154.

' Eb{ Abdillsh Muhammed Seyh Miifid, Tashthu'l-itikddati’l-imdmiyye, thk. Hiiseyin Dergahi,
(Beyrut, Daru’l-Miifid, 1993), 45.

2 Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. All et-T(isi, el-iktisad fima Yeteallaku bi'l-I'tikad, (Necef: y.y.,

1979), 310.

Osman Aydinl, Mu'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2003), 44.

Bozan, Imdmiyye Stast’min Olusumu, 155.

> Eb{ Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'mén el-Haris? el-Ukberi Seyh Miifid, el-ihtisas,

nsr. Ali Ekber el-Gaffari-Seyyid Mahmud ez-Zernedi, (Beyrut: y.y., 1993), 10; Cemaliiddin el-

Hasen (el-Hiiseyn) b. YGsuf b. Al ibnii'l-Mutahhar el-Hill3, er-Ricdl, (Kum: y.y., 1411), 128.
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yeryiiziiniin halifeleri addetmektedir.'® Bahsi gecen imamlar, Allah’in nass ile
atadig1 Ali’den sonra onun ogullar1 Hasan ve Hiiseyin ile Hiiseyin'in soyundan pesi
sira gelen dokuz kisidir."” Diger yandan Yahudilik, Hristiyanlik ve $iilik altinda yer
alan bazi kollarin bir kurtaricinin gelecegine olan inanglari baglaminda ortak
olarak benimsedikleri bir durum olarak “rec’at” kavramindan séz edilebilir.
Rec’atin kaynagi ise ¢ok eski ve yaygin Docetism inanisina baglanmakta; tamamen
bir Yahudi ve Hristiyan akidesi seklinde bilinmektedir."® Fakat hadislerden
hareketle, Yahudilik ve Hristiyanlik’'tan islamiyet’e gecenler arasinda Emeviler
déneminde yasanan baski ve zuliimden kurtulmak i¢in kurtarici fikri Miislimanlar
arasinda yayginlastirilmis ve iktidari degistirmek adina Fatima soyuna atfedilmis
olabilecektir.”

Sosyal insact yaklasimin izah ettigi gibi uluslararasi iliskiler
¢oziimlemelerinde materyalin yani sira diisiince gibi soyut unsurlarin géz ardi
edilmesi bilyiik bir eksikliktir.”® Oyle ki materyal gii¢ anlamini uygulandig1 yeri
belirleyen diisiincelerden almaktadir.” Bu kapsamda gegmisten giiniimiize inang
sistemleri ve algilar dis politika yapim siirecini biiyiik 6l¢iide etkilemektedir.
Yumusak giiciin kullanim alanina giren kiiltiirel alanda izlenilen siyasetle biiyiik
ve orta Olgekli devletler sinirlari disinda gikarlar: dogrultusunda birlikte hareket
edebilecekleri aktérler bulmakta daha sanshdir. iran islim Cumhuriyeti'nin
yumusak gii¢ enstriimanlarina bakildiginda kiiltiiri, ideolojisi ve mezhebi 6n plana
cikmaktadir. Birgok alt firkaya ayrilan Sia mezhebinin (Imamiyye Siasi’nin)
cogunlugu giiniimiizde bahsi gegen devletin diinya nezdinde liderligini {istlendigi
imamiyye Stasi'na mensuptur.” iran islam Cumhuriyeti'nin kurulmasinda etkili
olan velayet-i fakih modeli Ayetullah Humeyni nazarinda, gaybet déneminde
ulemanin y6netiminin mesru oldugu inancina donistiiriilmistiir. Yani Mehdi'nin
gelmesi i¢in adaletsizliklerin artmasimni beklemek yerine onun gelisini

Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{is4 b. Bdbeveyh el-Kummi, Sif-imdmiyye’nin Inang
Esaslar, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 109; el-Kuleynd,
el-Usiil mine’l-Kafi, 1/193.

7 el-Kuleyni, el-Ustil mine’l-K4f, 1/442; ibn Ebi Zeyneb Eb(i Abdillah Muhammed b. ibrahim
Nu'mani, Kitdbu'l-Gaybe, thk. Ali Ekber el-Gaffari, (Tahran: y.y., b.y.y.), 58; Ebi Mans{ir Ahmed
b. Ebi Talib, el-ihticdc, nsr. Seyyid Muhammed Bakir el-Misevi, (Meshed: y.y., 1981), 266.

Feyza Yasa, “Kurtarici Beklentisi Baglaminda Mehdici ve Mesihgi Zihniyetin Benzerlikleri
Uzerine Diisiinmek”, Politika, http://politikaenstitusu.com/2020/09/13/kurtarici-beklentisi-
baglaminda-mehdici-ve-mesihci-zihniyetin-benzerlikleri-uzerine-dusunmek/, (Erigim:
03.05.2022).

Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik
Tipolojileri”, Beklenen Kurtarici Inanc, ed. Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul: Kuramer, 2017), 311.

Alexander Wendt, Social Theory of International Politics, (Cambridge: Cambridge University Press,
1999), 62.

Robert Jackson-George Sorensen, Intrudiction to International Relations, Theories and Approaches,
(0xford: Oxford University Press, 2007), 162.

2 Takiyyuddin el-Makrizi, Mevaiz ve'l-Itibar fi Zikr ve'l-Asar, (Beyrut: y.y., 1968), 2/252.
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kolaylastiracak ve kismi de olsa adaleti tesis edecek ulema Onderliginde bir
ydnetimin kurulmasi miimkiindiir. Dolayisiyla fran’daki Sil dindar kesimlerin
kitlesel halde devrimci siirece katilmalarinin gerisinde yatan motivasyon
kaynagini burada aramak gerekmektedir. 1980 yilinda devrim ihracina yonelik
olarak Tahran’da islam Ozgiirliik Hareketleri adina uluslararasi bir konferans
diizenlenmis ve Yabanci Ulke islam Devrimleri Yiiksek Koordinasyon Konseyi
kurulmustur.” Bu hedefe yonelik olarak Hac Hizmetleri Daimi Komitesi, Cuma
imamlari Uluslararas: Kongresi, islimi Propaganda Orgiitii** (IDO) gibi olusumlar
da faaliyetlerine baslamistir.”” Bu kapsamda Asya’da 39 iilkede, Afrika’da 42 iilkede,
Amerika Birlesik Devletleri'nde (ABD) 18 {ilkede, Avrupa’da 40 ve Okyanusya’da 2
tilkede ofisleri bulunan ve 55 dilde yayin yapan Diinya Ehl-i Beyt Kurultayi, iranin
Sit yayilmaciligina hizmet eden kurumlarin basinda gelmektedir.”* Gliniimtizde
fran islam Cumhuriyeti bakanliklarina bagli bircok kurumun yani sira cesitli iran
menseli haber ajanslari, iiniversite, vakif-dernekler, arastirma merkezleri $ii
niifusun artirilmasi adina faaliyetlerini ytirtitmektedir.”

1978 yilinda ABD tarafindan uygulamaya sokulan ve Carter Doktrini
kapsaminda bulunan Yesil Kusak Projesi’ne gére, Ortadogu’da yer alan islamci
akimlarin komiinist-sosyalist akimlara karsi desteklenmesi ve kiskirtilmasi
hedeflenmistir.® Fakat Soguk Savas'in sona ermesiyle ABD kendi eliyle
giiclendirdigi ve ileri siirdiigii “radikal Islimcilar1” hedef almistir. Diger taraftan
fran’in Islam devrimini diger devletlere ihrag etme niyetini agiklamasi ve ABD-
Israil etkisiyle Arap Diinyasi’'nda “Sii Hilali” korkusunun kériiklenmesi, Ortadogu
seklinde tabir edilen cografyada bulunan devletleri oldukca rahatsiz etmistir.
Bununla birlikte fran’in Bahreyn ve Birlesik Arap Emirlikleri’'nde (BAE) askeri
darbeler organize etmeye yonelik gayreti; Kuveyt'te hiikiimet karsiti1 eylemler
organize etmesi ve Liibnan’a Devrim Muhafizlar1 Ordusu’nu (DMO) géndermesi
gibi adimlar1 ve mezhebi sdylemleri, bolge tilkeleriyle kriz ortamina girmesine
neden olmustur.” Bu kapsamda israil kaynakli giivenlik endiseleri olan iran’in
Irak, Liibnan, Afganistan, Suriye, Yemen, Pakistan, Bahreyn gibi tilkeler {izerinde

Mevaye-ye Jomhuri-ye Isldmi-ye iran, Mevaze-ye Cahani, Osul ve Mevazeyi Siyaset-i Harice,
Mecelle-ye siyaset-e harici, ed. siyaset-e harici, 1375, yay N2 (Beyanatlar, 21 Dekabr, 1995-21 Mart
1996), 612-631.

Bkz.: Islamic Development Organisation, (Erisim: 12.05.2022), http://ido.ir/en/org/

Mevaye-ye Jomhuri-ye Islami-ye iran, 612.

Diinya Ehlibeyt (a.s.) Kurultayi, “Kurultayin Tanitimi”, (Erisim: 27.06.2022).

Ayrintih bilgi i¢in bkz.: Feyza Yasa, fran Isldim Devrimi Sonrasi Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde Siilik
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 64-80.

*  Go6khan Erdem, “Liibnan’da $if Siyasi Hareketin Evrimi: EMEL'den Hizbullah’a”, The Turkish
Yearbook of International Relations, 49 (2018), 25.

Saffet Akkaya-Haleddin fbrahimli, “iran’m Bolgesel Giice Yiikselis Stratejileri”, Giivenlik
Stratejileri 14/28 (2018), 160

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



105 Feyza Yasa

mezhepgi siyaset izlemesi Sia'min sorunlarin merkezinde anilmasina neden
olmaktadir.”® Ancak iran devleti yalnizca bolge iilkelerine ydnelik olarak dig
politikada mezhepgi siyaset giitmemekte; ayni zamanda Nijerya 6rneginden
anlagilacag lizere Afrika kitasinda da Sia’'y1 yumusak ve sert gii¢ araci olarak
kullanmaktadir.**

Altin, kémiir, elmas, petrol, dogalgaz, uranyum, platin gibi zengin tabii
kaynaklari, jeostratejik Gnemi ve demografik 6zellikleri nedeniyle Afrika kitasi 16.
ytizyildan itibaren Afrikali olmayan irklarin ilgi odagindadir. S6z konusu kitada yer
alan birgok devletin basarisiz devlet (failed state) ya da kirilgan devlet (fragile
states) listelerinde kirmizi alarm veren tilkeler kategorisinde bulunmasi, kalkinma
diizeylerinin diisiik olmasi anlamina gelmekte ve egitim, teknoloji gibi bir¢ok
alanda diger devletlerle ortaklik kurma ihtiyaglarina isaret etmektedir.’” Diger
yandan ge¢miste ABD’nin Sovyetlere karsi 6nemli bir miittefiki olan ve Bati
destegiyle niikleer enerji elde eden Iran i¢in 1979 yilinda yasanan devrim, Bati ile
iligkilerinde kirilma noktasi mahiyetindedir. 1984 tarihinde Central Intelligence
Agency (CIA) Istihbarat Miidiirliigii'niin iran’in Afrika’da artan faaliyetlerine
iliskin yayimladigi uyari raporuna gére Tahran’in amaglarindan birincisi, iran-Irak
Savasi'nda diger devletlerden alacagi destektir. ikinci olarak séz konusu devlet,
Afrika tlkeleriyle iliskilerini giiclendirerek uluslararasi alanda mesruiyetini
giiclendirmeyi amaclamaktadir. Bu cercevede Iran’in iigiincii hedefi, Afrika
kitasinda devrimci ideolojisini yaymaktir.”® Ayrica 1995 yilinda niikleer programi
yeniden giindemine tasimasiyla ABD tarafindan ekonomik yaptirimlarla kars:
karsiya kalan iran, enerji bagimli bir iilke olmasinin etkisiyle Afrika iilkeleriyle
yakinlik kurarak sistemde yalnizlastirilmasinin éniine gegmeyi hedeflemistir. Bu
kapsamda Tahran, Bati egemenli§ine direnen basarili bir isldmi devrim
gerceklestirdigi imajini cizerek sémiirge gegmisi olan Afrika tilkeleri ile yakinlik
kurmus ve Afrika Birligi'nin stratejik ortaklarindan biri mahiyetinde kabul
gormeyi basarmistir.’® Ruhani doéneminde Afrika kitasina olan ilgisinin
azalmasindan sonraki siirecte 2015 yilinda P5+1 iilkeleriyle [Birlesmis Milletler
Giivenlik Konseyi'nin (BMGK) 5 daimi {iyesi ve Almanya] Iran arasinda imzalanan
anlasma, iran’a uygulanan ekonomik ambargonun kaldirilmasini saglamis ve
Tahran'in Afrika iilkeleriyle iliskilerini olumlu yonde etkilemistir. Bu kapsamda
fran’in Afrika siyaseti dogal kaynaklar iizerinden isbirligi yapmak; teknolojik
sahada ortakliklar gelistirmek; niikleer faaliyetlerinde ihtiya¢ duydugu uranyumu

Bkz.: Yasa, Iran Islim Devrimi Sonrasi Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde Siilik, 121-134.

Yasa, Iran Islim Devrimi Sonrasi Giiney Afrika Cumhuriyeti’'nde Siilik, 93-106.

> Bkz. The Fund for Piece, Fragile State Index Annual Report 2019 (Washington D.C.: The Fund for
Peace, 2019).

Bkz. Directorate of Intelligence Report, Sub-Saharan Africa Growing Iranian Activity (ABD: CIA, 1
Kasim 1984).

Aljazeera Centre for Studies, “The Impact of the South Africa-Iran Relations on the African Union”
(Erisim: 13.05.2022).
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temin etmek ve Birlesmis Milletler (BM) gibi uluslararasi orgiitlerde Afrika
tilkelerinin destegini kazanmak seklinde siralanabilecektir.

1948-1994 yillar1 arasinda irksal ayrimciligi savunan apartheid sisteme maruz
kalan Giiney Afrika gliniimiizde din, dil, irk ayrimi gézetmeksizin insanlari Giiney
Afrikali kimligi altinda bulusturmaktadir.® Diger taraftan Giiney Afrika
Cumbhuriyeti (GAC), Sahra Alt1 Afrika’da en gelismis ulasim, iletisim ve bankacilik
altyapisina sahiptir. Ekonomik yonden Afrika kitasinin en giicli devleti
konumunda olan GAC dis politikada kitanin hamili pozisyonunu tistlenmektedir.
Uzun yillar siiresince ran ile séz konusu devlet arasindaki iliskilerin kazan-kazan
stratejisi lizerine kuruldugu sdylenebilecektir. Nitekim iran petroliinii diisiik
fiyattan sunmasina karsilik Gliney Afrika Cumhuriyeti, tiyesi oldugu uluslararasi
orgiitlerde Tahran’t destekleyerek Iran'in yalnizca Afrika’da degil diinya
siyasetinde de avantaj elde etmesini saglamaktadir.”® Dolayisiyla Giliney Afrika
Cumbhuriyeti, Iranin Giiney-Giiney stratejisinin mihenk taslarindan birini
olusturmaktadir. Diger taraftan iki tilke arasindaki iliskilerin olumlu seyri Giiney
Afrika’da Sii yayilmaciligin 6niinii agmaktadir. Tiim bunlara ilaveten fran’in Bati
ile arasindaki zorlu miicadelenin, iyi iliskiler icerisinde bulundugu GAC’1 olumsuz
yonde etkilemesi ihtimal dahilindedir.

50 milyon niifusu olan Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde en az 2 milyon
Miisliiman yasamaktadir. Ulkede yer alan Miisliimanlarin %60't Western Cape
bolgesinde bulunmaktadir. Bu baglamda Miisliman niifusun yerlesim yerleri
cogunlukla Cape Town, Durban, Port Elizabeth, East London, Kimberley, Pretoria
ve Johannesburg'tur.”” Apartheid dénemde hukuk sistemini onaylamayan
Miisliimanlarin Transvaal Jamiat-ul Ulama (1923), Natal Jamiat-ul Ulama (1953) ve
Muslim Judicial Council (Misliiman Yargi Konseyi) catisi altinda teolojik
argiimanlar gelistirme yoluna gittikleri goriilmektedir.”® 1994-2001 yillari
arasindaki siirecte ise Islim'in Giiney Afrika’da 6 kat biiyidigi tahmin
edilmektedir. Ayrica Gliney Afrikali ulema iginde genellikle Ortadogu, Pakistan,
Malezya'da egitim géren Miisliimanlara yerli egitim alanlardan daha ¢ok itibar
edilmektedir. Bu durum Hanefi, Safii, Diyobendi, Barelvi kokenli cemaatler
arasinda ideolojik farkliliklar1 koriiklerken ayni zamanda Giiney Afrika’daki
Miisliimanlarin yerel meselelerden ziyade diger bélgelerdeki gelismelere daha ¢ok

2015 yilinda Johannesburg’a gerceklestirdigim gezi esnasinda insanlar arasindaki saygi,
hosgorii ve kendi kimliklerini 6zgiirce yasayabilmeleri, biiyiik 6l¢iide dikkatimi ¢ekmisti.

Yasa, Iran Isldm Devrimi Sonrast Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde Siilik, 107-120.

Yusuf Waghid, “Education and madrassahs in South Africa: on preventing the possibility of
extremism”, British Journal of Religious Education 31/2 (Mart 2009), 128.

Muhammed Haron, “Qibla Mass Movement and its Leadership: Engaging with the Quran in an
African Setting”, 10th International Conference on Quranic Researches Qum (Iran: 21 Nisan 2017).
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ilgi duymalarina sebebiyet vermistir.”® Glinlimiizde Muslim Judicial Council, Darul
Uloom ve Jamiatul Ulama, GAC’da Siinniler arasinda 6n plana ¢ikan kurumlardir.
Diger yandan $ia, Ahmediler ve az da olsa Ticaniler tilkede varlik géstermektedir.

Glinlimiizde Giiney Afrika Cumhuriyeti’nde $ia'nin durumu incelendiginde,
Syed Aftab Haider’in etkin konumuyla karsilasiimaktadir. Bahsi gecen sahis GAC’a
Sta'nin yayilmasi maksadiyla 1990 yilinda génderilen Ayetullah’tir. Bolgeden
edindigim bilgilere gére, Haider aynmi zamanda iran konsoloslugu biinyesinde
calismaktadir.*® Ayrica Ayetullah Haider’in anadilinin Urduca olmasi, iran’in
Pakistan’dan Siiler devsirerek Kum ilim havzasinda dini egitimler aldirdig1 ve
akabinde yurt disinda gorevlendirdigine isaret etmektedir. Bu kapsamda Syed
Aftab Heider 6ncelikle Uluslararasi islami Calismalar Merkezi'nin bir subesini Cape
Town’a agmis; 1991 yilinda ise Giiney Afrika’nin Ehl-i Beyt Vakfi'ni [Ahlul Bait (AS)
Foundation of South Africa (AFOSA)] kurmustur. Ulke geneline yayilmis Sii
kuruluslarin AFOSA’ya bagh oldugu bilinmektedir.” Aralik 2017 tarihinde Cape
Town’daki ilk $if caminin agilisini yapan Haider, mezhepgilik yapmadiklarini ifade
etmistir.”” Diger taraftan Mayis 2018 tarihinde Ottowa’daki imam Hiiseyin Cami
atese verilmis; bir kisinin bogazi kesilerek 6ldiiriilmiis ve 2 kisi yaralanmistir.”
Yasananlar tizerine Haider, tiim $il merkezlerinin tetikte olduguna ve giivenlik i¢in
para topladiklarina yonelik acgiklamalarda bulunmustur.” Giliney Afrika
Cumhuriyeti'nde Kible Hareketi'nin ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire sonra Sifler
ve Siinniler arasindaki gerilim bugiin de devam etmektedir. Bu makalede Giiney
Afrika Cumbhuriyeti ile asirilik yanhsi orgiitlerin baglantilari, iran kaynakli
endiseler ve bu baglamda olusan giivenlik sorunlar: ile {ilkedeki Miisliimanlarin
siyasete katilimi ve Sii hareketler incelenmistir. Bu kapsamda iran Devrimi'nden
etkilenerek $if karaktere biirtinen el-Cihad ve mevzu bahis devrimden 12 y1l sonra
ortaya ¢ikan Kible Hareketi yakindan ele alinmustir.

1. Giiney Afrikali Miisliimanlarin Siyasete Katilim Siireci

Gliney Afrikalilar beyaz azinlik kesimin ¢ogunlugu yonetmesi anlamina gelen
apartheid rejim tarafindan zenci, Asyali gibi siniflandirmalara tabi tutularak her
alanda haksizliklara maruz birakilmistir. Giiney Afrika’da Misliimanlarin
onderleri 1950’li yillara degin Muslim Judical Council ¢atis1 altinda toplanan ve

% Tamara Sonn, “Islamic Studies in South Africa”, AJISS 2/2 (1994), 274.
“ Syed Aftab Haider hakkinda detayl bilgi icin bkz.: Yasa, iran Isldm Devrimi Sonrast Giiney Afrika
Cumhuriyeti'nde Siilik, Ek-2.

41 AFOSA,“School of Ahlul Bait in South Africa How it Started?”, (Erisim: 19.05.2022).

42

IOL, “Moulana calls all to first Shi’a mosque to worship”, (Erisim: 19.05.2022).
#  Nomahlubi Jordaan, “Attack on Durban mosque widely condemned”, Times Live, (Erisim:
19.05.2022).

*  “Cape Town Shia community 'tense' after KZN mosque attack”, NEWS24, (Erisim: 19.05.2022).
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cogunlukla apolitik karaktere haiz kimseler seklinde tanmmlanmistir.*” Bu
baglamda 1950°li yillarda kurulan Claremont Miisliiman Genglik Dernegi
(Claremont Muslim Youth Association) ve Cape Miisliiman Genglik Hareketi (Cape
Muslim Youth Movement) ile Miisliimanlar siyaseten aktifleserek irk¢1 yonetimin
uyguladigi politikalar igin protestolar diizenleyerek ilk kez iilke sistemine karsi
direnis gostermistir. Claremont Miisliiman Genglik Dernegi'nin haber biilteni
Islamic Mirror’da Seyyid Kutub’un yani sira Miisliiman Kardesler liderlerinin siyasi
makaleleri yayimlanmistir.* Bu cergevede Pakistan ve Misir’da vuku bulan ¢agdas
islami hareketlerin de tesiriyle Giiney Afrika’da islami dirilisin 1950°li yillarda
basladigi ifade edilebilir.

1960 yilinda yasanan Sharpeville Katliami ve 1961 yilinda yiiriirlige giren
Yeni Cumhuriyet Anayasasi’yla mevcut irk¢i uygulamalarin resmilesmesi iilke
genelinde apartheid rejime karsi protesto ve grevlerde artis yasanmasina neden
olmustur.” Yasananlar ertesinde Claremont Miisliiman Genglik Dernegi’'nin lideri
Claremont’taki Masjid al-Jamia’nin imami Imam Abdullah Haron liderliginde 1961
yilinda Islami Davet hareketi baslamistir. S6z konusu olusum Cape’teki
Miisliimanlar tarafindan rejimin zuliim ve iskencelerine karsi islam’in sosyal
adaleti 6nceleyen prensiplerinden hareketle kurulmustur. Imam Harun
vaazlarinda irk¢iligin Isldm tarafindan yasaklandigini ifade ederek Miisliimanlart,
Gliney Afrika yonetimine karsi miicadele etmeye cagirmistir. 1962 yilinda
apartheid sistemi sona erdirmeyi hedefleyen giiniimiiz iktidar partisi Afrika Ulusal
Kongresi (ANC) ve Pan-Africanist Congress’e (PAC) hiikiimet tarafindan yasaklar
konulmustur. Boylece Giiney Afrika’da apartheide karsi gerilla savaslari ve
sabotajlarla karsi konulmaya calisilan bir déneme girilmistir.*

Haron’un gézaltindayken polis tarafindan 6ldiiriilmesi, Gliney Afrika’daki
islAmi direnisin déniim noktasini olusturmustur.” Nitekim 1969 yilinda Cape
Town’da kurulan Muslim Students Association (MSA) ve 1970 yilinda Muslim
Youth Movement (MYM) ismiyle ortaya ¢ikan hareketten bahsedilebilir. MYM,
Giiney Afrikali Miisliimanlar1 birlestirmek ve onlarin islami miraslarini takdir
etmelerini saglamak, Islami egitimi yogunlastirmak ve Kur’an’in ruhunun daha net

®  Farid Esack, “Liberation, Human Rights, Gender and Islamic Law: The South African Case”,

Human Rights and Modern Application of Islamic Law, der. R. T. Wogt-T. Lindholm (Oslo: National
Institute of Human Rights, 1992), 169.

Na’eem Jeenah, “Jihad is a Form of Struggle in the Resistance to Apartheid in South Africa”,
Twenty-First Century Jihad Law, Society and Military Action, eds. Elisabeth Kendall-Ewan Stein
(I.B.Tauris, 2015), 210.

1960 yilinda yasanan Sharpeville Katliami, Gliney Afrika’da irk¢i rejime kars: siddet icermeyen

46

47

protestolarin yapildigi esnada 69 Afrikalinin polis tarafindan yapilan midahaleler sonucu
hayatim kaybettigi olaydir.

48

African American Registry, “South Africa bans African National Congress” (Erisim: 10.05.2022).

49

Jeenah, “Jihad is a Form of Struggle in the Resistance to Apartheid in South Africa”, 208.
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bir sekilde anlasilmasini saglamak amaglarini tasimaktaydi. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) zihin diinyasim yeniden kesfetmenin ve takipgisi
olabilmenin yani sira Miisliiman kadnlar1 6rgiitiin ayrilmaz bir pargast haline
getirmeyi de hedeflemistir.”” MSA'nin pasif hiiviyetine karsin MYM kiiresel siyaseti
yakindan takip etmis ve diinyanin diger bélgelerindeki siyasal islami
hareketlerden etkilenmistir.

MYM'nin Seyyid Ebii'l-A’l4 el-Mevd(di tarafindan islami uyanisi baslatarak
ingiliz Hindistani’na karsi ayaklanan ve Pakistan’in kurulmasina liderlik eden
Cemaat-i {slami Partisi'ne atifta bulundugu goriilmiistiir. Nitekim islam devleti
kurmayt; ayrica islam’in kapsamli bir yasam tarzi oldugunu ve siyasetin bunun bir
pargasini olusturdugunu vurgulamistir.”* Diger yandan MSA ve MYM {iyeleri 1979
yilinda Humeyni'nin liderlik ettigi islam devriminden etkilenmis; fakat bir siire
sonra Iran’a olan hayranliklar1 azalmistir.”” MYM'nin isldmi egitim programlarina
katilan ve bahsedilen hareketin silahli saldirilara sicak bakmayan durusundan
otiirii hayal kirikligina ugrayan Achmad Cassiem (Ahmet Kasim), iran devriminden
bir siire sonra apartheide kars1 kendi Sif direnis 6rgiitiinii kuracaktir.”

Giiney Afrika’daki islAmi olusumlar incelendiginde 17 Haziran 1984 tarihinde
The Call of Islam isimli hareket dikkatleri cekmektedir. Bu olusum Adli Jacobs,
Ebrahim Rasool, Shamiel Manie ve Farid Esack tarafindan kurulmustur. Anilan
isimlerden ilk ti¢li 5nceleri MYM ve onun 6grenci kanadi olan MSA saflarinda aktif
rol oynamistir. Ayrica The Call of Islam isimli hareketin tizerinde 1980’li yillarin
baslarinda diinya siyasetinde yasanan sosyo-politik etkenlerin tesiri oldugu
belirtilmektedir.**

Suleman Dangor’a gére, 1970 yilindan sonra Giiney Afrika’da isldmi canlanma
veya yeniden dirilis seklinde ifade edilebilecek hareketler hem tilkedeki hem de
islim diinyasindaki belirli gelismelerden kaynaklanmaktadir. Bu kapsamda
modernist Miisliiman diisiiniirlerin ve islim diinyasindan entelektiiellerin Giiney
Afrikali Miisliimanlarin harekete gegmesinde etkili oldugu sdylenebilir. Ornegin,
Pakistan’dan Mevlana Mevdudi, iran’dan Ali Seriati, Misir’dan Hasan el-Benna ve
Seyyid Kutub gibi isimlerin &gretileri Gliney Afrika’da karsilik bulmustur. Ayrica
Fazlur Rahman ve ismail el-Faruqi gibi énde gelen isldm alimlerinin Giiney
Afrika’'ya  gerceklestirdikleri ziyaretler, bdlgedeki Miislimanlarin  zihin
haritalarinda dontisiimler yasanmasina imkan tanimistir. Tiim bunlarin yani sira
Misir ve Suudi Arabistan tarafindan Gliney Afrikali Misliiman 6grencilere sunulan

Abdulkader Tayob, Islamic Resurgence in South Africa: The Muslim Youth Movement (Cape Town:
UCT Press, 1995), 115.

Tayob, Islamic Resurgence in South Africa, i.

Jeenah, “Jihad is a Form of Struggle in the Resistance to Apartheid in South Africa”, 209.
Achmat Cassiem, Leaders or leadership: A critique of the Muslim Judicial Council (Cape Town: Qible
Mass Movement), 3.

> Tristan Anne Borer, Challenging the State: Churches as Political Actors in South Africa, 1980-1994
(Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1998), 47.
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egitim firsatlariyla bu iilkelerdeki Miisliman entelektiellerle etkilesim
yasanmasina ve Islami vizyon-misyonlarinin gelismesine vesile olunmustur. fran
Devrimi ise Giiney Afrika’daki apartheid rejimin uyguladig1 politikalara karsin
islami bir rejim kurma olasiligina inanmalari icin Miisliimanlara ilham vermistir.
Ayrica Giiney Afrikali Miuslimanlarin siyasete katiliminda 1948 yilindaki
gelismeler biiyiik rol oynamustir. Nitekim apartheid 1948’de Giiney Afrika’da devlet
politikasi haline gelmistir. Bununla birlikte 1948 yili israil'in kurulmasiyla
baslayan; ancak giiniimiizde Filistin-israil arasinda siiren Arap-israil savaslarinin
da miladi kabul edilmektedir.

MYM, The Call of Islam ve Kible hareketleri Gliney Afrika’da apartheid sistemi
islim hukuku ve ahlaki agisindan gayri mesru bir siyasi diizen olarak kinayan
hareketler seklinde goriilmiistiir.”” Burada dikkat edilmesi gereken husus, mevzu
bahis Miusliiman olusumlarin tiim diinyada 6zgiirligiin simgesi haline gelmis
Nelson Mandela’nin liderliginde apartheid yonetime karsi verdikleri hakli
direnisin 6nemidir.® Miisliimanlarin sergiledikleri direnisle Giiney Afrika
toplumuna 6nemli katkilar1 olmustur.

2. Gliney Afrika’da Sif Hareketler
2.1. el-Cihad

fran islam Devrimi ve aymi zamanda Afganistan’da Soguk Savas'in uzantisi
mahiyetinde yasanan savasin baslangicindan bu yana Giliney Afrika’da $ia’ya
mensup Miisliimanlarda bir artis yasandigi belirtilmektedir.” Ayrica séz konusu
tilkede Sif 6rgiitlenmelerin 1980’li yillarda goriildiigtinii soylemek miimkiindiir. Bu
kapsamda Giiney Afrika’da Al-Jihaad International Islamic Movement (el-Cihad
Uluslararas: islami Hareketi) ve Qibla Mass Movement (Kible Hareketi) iran
Devrimi'nden etkilenme noktasinda kendini acik¢a gésteren Sif 6rgiitlerdir.

el-Cihad, 1963 yilinda sosyal hizmet grubu olarak kurulmustur. el-Cihad lideri
Muhammet Fuat Nasif ismindeki Arap bir baba ile Tiirk bir annenin ¢ocugu olarak
7 Aralik 1920 tarihinde Misir’da diinyaya gelmistir. Yiiriittigl siyasi ¢alismalar
neticesinde Giiney Afrika’da terdrist ilan edilen bu sahis, 1987 yilinda tutuklanarak
hapse girmis ve 5 yil siiresince yazi yazmasi, halka hitap etmesi yasaklanmistir.

> Ebrahim Moosa, “South Africa: Muslim Leadership in Crisis”, Afkar/Inquiry 1/5 (1984), 66.
Ornegin, Giiney Afrika Hint Kongresi'nin Baskani Dr. Yusuf Dadoo’yla birlikte Miisliimanlar ile
African National Congress giiclerini birlestirmis ve 1951 yilinda apartheide karsi ortak
komisyon kurmuslardir. Fakat ANC’nin 1994 yilinda yapilan ilk demokratik secimle iktidara
gelmesinden sonra iilkede silahli saldirilar gerceklestiren Miisliiman gruplari agirilik yanlisi ve
glivenligi tehdit eden gruplar seklinde ele almak miimkiindiir.

C.]J. B. Le Roux - H.W. Nel., “Radical Isldmic Fundamentalism in South Africa An Exploratory
Study”, Journal for Contemporary History 23/2 (1998), 2.
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Hapiste oldugu siire zarfinda Nelson Mandela’yla ayni kogusu paylasan bu
kisi, 1992 yilinda serbest birakilarak 82 yasinda vefat etmistir.

Miisliman aktivist, sair ve yazar Tatamkhlu Afrika, irk¢i rejim tarafindan
toplumun diger kesimlerine karsin istiin haklarin tanindigi beyaz sinifinda
degerlendirilmistir. Fakat bunu reddederek bask: altindaki gruplarla dayanisma
icerisinde siyahilerin yer aldigi kasabalarda el-Cihad lideri olarak goniillii
calismalarda bulunmustur. Bu hareket apartheid rejimin Giiney Afrikalilarin
yasadig1 6. Bolge'yi 1966 yilinda yalnizca beyazlara -apartheid sistemde giiclii olan
azinlik grup- tahsis etmesiyle bir doniisiim yasamistir. el-Cihad'in temeli 1977
yilinda Langa’da kurulan Nurul islim merkeziyle atilmis; 1980°li yillarin
ortalarinda Guguletu’ya tasinarak Nyanga, Hanover Park, Kensington gibi Cape
bélgesinin tamaminda galismalarini yliriitmistiir. S6z konusu olusum Cape Town
cevresinde egitimler vermis ve Islam hakkinda haber biiltenleri, cesitli el kitaplar:
yayinlamistir. Yayimladigi metinlerinden birinde cihad kavrami, Miisliimanlarin
hem din kardeslerinin hem de gayrimiislimlerin mesru miidafaalarina yénelik bir
gorev seklinde tanimlanmistir, Bu baglamda el-Cihad’a gére cihad bir saldiri, fetih
ya da emperyal yayilma maksadiyla verilen bir savas olamayacaktir. Tam tersine
zayif ve caresiz erkek-kadinlar1 savunmak icin soylu bir miicadele amaciyla
yiiriitiilebilecektir.*®

fran Devrimi’nden dnce 1967 yilinda érgiitlesen el-Cihad’in baz iiyeleri, 1976
yilinda Giiney Afrika’daki irk¢1 rejimle miicadele ettigi donemde radikallesmistir.
Boylece soz konusu orgiit apartheid karsiti Birlesik Demokratik Cephe (United
Democratic Front)’nin bir parcasi haline gelmistir. O dsnemde Birlesik Demokratik
Cephe’ye bagli olan Giiney Afrikali Miisliimanlar The Call of Islam, Muslim Judicial
Council ve el-Cihad altinda toplanmustir.”® 1984 yilinda el-Cihad'in biinyesinde bir
eylem birimi meydana getirilmistir. Orgiitiin sz konusu birimi Afrika Ulusal
Konseyi'ne bagli Nelson Mandela tarafindan kurulmus Umkhonto we Sizwe askeri
giiclerine katilmistir. ismail Joubert ve Yusuf Muhammed gibi el-Cihad’in 6nemli
isimleri de bahsedilen askeri giice dahil olmustur. Bdylece Ismail, hayatinin
sonuna kadar kullanacag1 Afrika kabilelerinden Xhosamin dilinde “biiytikbaba
Afrika”, “dede Afrika” anlamina gelen “Tatamkhulu Afrika” ismini almistir. Diger
taraftan Giiney Afrika'nin en eski Miisliiman organizasyonlarindan biri olan el-
Cihad, Israil’e kars1 yiiriitiilen Arap savasinin bir parcasi olmak istemis; ancak bu
amacina hicbir zaman ulasamamistir. Bu kapsamda bahsi gecen 6rgiit, iran’da
devrimin gerceklesmesinin akabinde Giiney Afrika’da Ayetullah Humeyni'ye sadik
pozisyonda oldugunu bildiren tek olusumdur. Dolayisiyla Tatamkhlu Afrika ve el-

Matthew Palombo, “The Emergence of Islamic Liberation Theology in South Africa”, Journal of
Religion in Africa 44 (2014), 34.

Farid Esack, “Three Islamic Strands in the South African struggle for justice”, Third World
Quarterly 10/2 (Islam & Politics, Nisan 1988), 474.
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Cihad'in bazi iiyeleri Sil mezhebini kabul etmistir. Béylelikle islam’in daha
ozglrlestirici bir vizyonunu yakaladiklarina inanmislardir.®

el-Cihad Suudi Arabistan, Libya ve iran’dan biiyiik fonlar almaya baslamis olsa
da kendisini gelistirmekte yetersiz kalmistir.”® Sonradan Tatamkhlu ismiyle
taninacak olan Ismail Joubert® o&nciiliigiinde kurulan el-Cihad hareketinin
Guguletu’daki merkezine Ayetullah Humeyni'nin posterleri asilmistir. 1980’li yillar
boyunca Giiney Afrika’da tek Sif grup olarak kampanyalar yiiriiten 6rgiit Western
Cape bolgesindeki siyahilerin yerlesim yerlerinde faaliyet gostermektedir. Tiim
bunlara karsin el-Cihad, iilke icindeki sorunlarin yalnizca Giiney Afrikalilar
tarafindan ¢oziilebilecegini ifade etmistir.”

Tim bu gelismelerin ardindan Giiney Afrika’daki Miisliimanlar arasinda
yayilan Sif karsithigi nedeniyle el-Cihad Sii kéktendinci bir 6rgiit seklinde anilmaya
baslamistir. Ayrica Kible Hareketi ve Hizbullah'in yiikselise ge¢cmesiyle birlikte el-
Cihad'in mevzu bahis iilkede Onemli bir orglit olma girisimi basarisizlikla
sonuglanmistir.”* Ancak Giliney Afrika baglaminda el-Cihad’in iilkenin bagimsizlik
miicadelesinde verdigi katkilar unutulmamalidir.

2.2. Kible Hareketi

1979 1iran devrimi ertesinde diinyanin farkli bdlgelerinde yasayan
Miisliimanlar siyasi baglamina ilaveten séz konusu devrimin ideolojisiyle de
kendini 6zdeslestirmistir. Bu kapsamda Dogu Afrika, Iran, Pakistan ve Birlesik
Krallik’taki Sil enstitiilerin $ia'nin giiclenmesindeki rolii yadsinamayacaktir.”
Temmuz 1981‘de Kible Hareketi, iran devrimini kendine kilavuz edinerek Cape’te
islam devleti kurma iddiasi ve hedefiyle tarih sahnesine ¢ikmustir. iran’da kurulan
islami rejimin emperyalizm kargit1 sdylemleri Giiney Afrika’da Kible Hareketi
takipcilerinin genis bir kitleye ulasmasini saglamistir. Ancak iilke icerisinde
apartheide kars1 savasan diger unsurlarla yakin iliski icerisinde olmay1
reddetmistir. Bu baglamda Kible Hareketi'ne gore Giiney Afrika'nin bagimsizlik
miicadelesi islAm dis1 unsurlarla lekelenmektedir.®®

60

Palombo’nun 15 Mart 2012 tarihinde Yusuf Mohamed ile Cape Town’'da yapti§i goriismeden
aktarilmugtir, Bkz.: Palombo, “The Emergence of Islamic Liberation Theology in South Africa”,
35.

Le Roux-Nel., “Radical Isldmic Fundamentalism in South Africa An Exploratory Study”, 3.

€ Encyclopedia.com, “Afrika, Tatamkhulu” (Erisim 10.05.2022).

63

61

Esack, “Three Islamic Strands in the South African struggle for justice”, 488.

¢ LeRoux-Nel., “Radical Isldmic Fundamentalism in South Africa An Exploratory Study*, 6.

6 AFOSA, “School of Ahlul Bait in South Africa How It Started?” (Erisim Tarihi: 10.05.2022).

% Esack, “Three Islamic Strands in the South African struggle for justice”, 484.
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Giiney Afrika’daki iran yanlisi lobinin yerini kisa siirede saglamlastirmasi
dolayisiyla 1985 yilinda Giiney Afrika ulemasini Sifleri kafir olarak nitelendirerek
kinamaya baslamasi Kible Hareketi’ni olumsuz yonde etkilememistir. Mevzu bahis
tilke Miusliimanlar1 arasinda mezhebi yonde kendini gésteren gruplasmalar
yasanmistir. Nitekim 1985 yilinin ramazan ayinda geleneksel dini diizenin
destekgileri ile Kible taraftarlari arasinda catigmalar boy gostermistir. Fakat
ozellikle Western Cape bolgesindeki Sii karsiti lobinin siddetine karsin Kible
Hareketi iilkede zeminini korumayi basarmistir.”’

Kible Hareketinin kurucusu Achmad Cassiem Pan Africanist Congress’le
iliskili ytiriittigt faaliyetler nedeniyle meshur Robben Adasi’'ndaki hapishanede
on yil tutsak kalmistir. 1987 yilinda Kible Hareketi'nin ilk yayinlar1 arasinda yer
alan “A Tribute to a Martyr” baslikli 16 sayfalik metin ve akabinde yayimlanan
“The Concept of Obedience” baslkli 13 sayfalik metinde cihad ve bu yolda sehit
olma vurgusu yapilmistir.®® Ayrica s6z konusu hareket o dsnemde Giiney Afrika’da
apartheid yonetimi protesto eden bir¢ok brosiir basmistir. Ornegin “Trojan Horse:
For What Crime Were They Killed” isimli brosiirde 1985 yilinda ti¢ gencin polisin
elinde nasil dldurildiigi sorgulanmistir.” Kible Hareketi “Every Day is Ashura,
Every Place is Karbala (Her Giin Asure Her Yer Kerbela)” adiyla bastig1 brosiirle
Hiseyin'in Kerbela’da Yezid tarafindan nasil acimasizca 6ldiiriildigini
hatirlatmaktadir. Ayrica Achmad Cassiem ve nicelerinin gozaltina alindigindan
bahseden “Mujahidin of Azania (Azanyali Miicahidler)” ve “Death to Apartheid
(Apartheide Oliim)”, “One Oppressor, One Bullet (Bir Kursun, Bir Zalim)”
yayinlarindan goriilecegi tizere tilke yonetimine kars1 silahli miicadeleyi siirdiirme
noktasinda kararli bir durus sergilemistir.”® Bu baglamda islam’in irk¢ihiga karsit
tavrini belirten Kur’an ve hadisler, Kible'nin referans gosterdigi temel argiimanlar
arasindadir.”

Geleneksel egitim gormemis fakat yorumlama yetisi yiliksek olan Cassiem,
Kur’an ayetlerini Giiney Afrika baglaminda yeniden izah ederek Kible Hareketi'ni
karakterize etmistir. Cassiem’in gosterdigi bu rasyonel ¢aba uygun gérdiigi ayet
ya da ayetler dizisini Giiney Afrika'nin sosyo-politik ortamina uyarlama

¢ Esack, “Three Islamic Strands in the South African struggle for justice”, 484.

% Bumetinler Muhammed Haron’un eserinde agiklanmaktadir. Bkz.: Muhammed Haron, Muslims

in South Africa: an annotated Bibliography (Cape Town: South African Library in association with

Center for Contemporary Islam, 1997), 166-167.

¢ Shamil Jeppie, “Amandla and Allahu Akbar: Muslims and Resistance in South Africa c. 1970-
1987”, Journal for the Study of Religion 4/1 (1991), 4.

7 Azania kelimesi Giiney Afrika’daki ezilenleri belirtmek maksadiyla alternatif olarak

kullanilmstr.,
71

Bkz. Achmad Cassiem, Intellectual roots of the oppressed and Islam’s triumph over Apartheid (Cape
Town: Silk Road International Publishers & Distributors, 1992).
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maksadindan ileri gelmekteydi.”> Nitekim 1985 yilinda basilan 43 sayfalik
“Dimensions of the Kalimah” baslikli metinde Kur’an ayetlerine dayali zorlayici bir
mantigin var oldugu gortlmektedir. S6z edilen metin 6rnek alinarak 1990 yilinda
Kible Hareketi tarafindan benzer 3 metin daha yayimlanmistir. Bu yaymlarin
tamami Silk Road International Yaymcilari ve Distribtitérleri tarafindan
basilmistir. Cape Town sehir merkezinde bulunan yayimnevinin sahibi, Stinni
okulun tyeleri olan Cape Townlularin aksine Sii okuluna bagliligiyla bilinen bir
franhdir. Achmad Cassiem Miisliimanlar arasindaki bahsedilen ayrigmalarin
nedenlerini hicbir zaman izah edememistir. Bu konudaki sessizligini korumasi
dolayisiyla Muslim Judicial Council gibi Giliney Afrika'nin 6nde gelen Miisliiman
kurumlar1 tarafindan elestirilerek $il olmakla suglanmistir. Fakat Cassiem, el-
Cihad Lideri ismail Joubert’in aksine $il mezhebini benimsedigini aciklamaktan
kaginmistir.”” Bu nedenle Kible liderinin Siilerin takiyye davranisini sergilemis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Az 6nce s6z edilen yayinevi Silk Road tarafindan
1993 yilinda basilan “The begging bowl: Hunger, starvation, malnutrition &
Muslims” baglikli 78 sayfalik monografide Achmad Cassiem, ezilen topluluklar
arasinda sug isleme oraninin artmasini insan tecriibesinin bir sonucu olarak
degerlendirmis ve adaletsizliklerin hat sathaya ciktigi bdylesi toplumlarda bu
sorunun kalict olacagini savunmustur. Metin boyunca tartigmalar1 desteklemek
icin Cassiem, Miisliiman diisiinceyi irdeleyen Kanada merkezli ve iranh Crescent
International’in yani sira Iran gazetesi Tehran Times’a atifta bulunmustur.”

Farid Esack Kible hareketinin 3 belirgin 6zelligini su sekilde agiklamstir:
Birincisi isldim’da din ile devlet arasinda bir ayrim olmadigina yénelik kabulii;
ikincisi cihadin siirekliligini vurgulamasi ve tigiinciisii sosyo-ekonomik konulara
iliskin Kur’an’t kapsamli bir rehber edinmesidir.” Diger yandan Kible Hareketi'nin
ideologu Cassiem, Kur'an’dan faydalanarak yaptigi calismalarinda Allama
Abdullah Yusuf Ali'nin Ingilizce terciimesinden faydalanmaktadir.”® Ayrica Giiney
Afrika'nin ¢ok kiiltiirlii muhtevaya sahip olmasi Kible Hareketi’nin ¢ogunlukla iran
devriminin evrensel esitlik¢i sdylemlerinden beslenmesinde etkili olmustur.”

7> Muhammed Haron, “Qibla Mass Movement and its Leadership: Engaging with the Quran in an

African Setting”, (Iran: 10th International Conference on Quranic Researches Qum, 21 Nisan
2017), 25.

7 Haron, “Qibla Mass Movement and its Leadership”, 25.

7 Achmad Cassiem, The begging bowl: Hunger, starvation, malnutrition & Muslims, Cape Town, Silk

Road International Publishers, 1993.
7 Farid Esack, “Contemporary Religious Thought in South Africa and the emergence of Quranic
Hermeneutical Notions”, Islam and Christian-Muslim Relations 2/2 (1991), 220.
76 Bkz. C.duP.le Roux-Igbal Jhazbay, “The Contemporary Path of Qibla Thought: A Hermeneutical
Reflection”, Journal for Islamic Studies 12 (1992), 93.
77 Anneli Botha, “PAGAD: A Case Study of Radical Islam in South Africa”, Terrorism Monitor 3/17,

254,
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Nitekim bahsedilen hareketin ana slogani “One solution, Islamic revolution! (Tek
¢dziim, islam devrimi!)’ndan gdriilecegi iizere iran devriminin sloganlari siklikla
kullanilmaktadir. Bu séylem 1994 yilinda yapilan ilk demokratik segimlerden sonra
dahi duyulmustur.” Kible Hareketi lideri Achmad Cassiem Devrim Ideolojileri isimli
kitabinda su ifadeleri kullanmistir:
“Adalet ekseninde donmeyen hicbir toplumsal diizen hayatta kalmaya uygun
degildir. Islami ideolojinin rehberliginde ezilenlerin asgari talebi, adil bir sosyal
diizendir. Adil bir toplumsal diizenden daha azi ihanettir; bugiine kadar ezilen halka ve
onlarin sanh sehitlerine ihanettir. Cihadin 6zii fedakdrhiktir ve bu gereklidir. Ctinkii bir
devrimci, yalmzca devrimci retorigin savunucusu degil aynt zamanda baskict ve
somiiriicii diizeni yok etmek ve ortadan kaldirmak icin savasan kisidir. Bu nedenle

devrimci ismine layik olanlara karst yapilan tehdit ve santajlar bir yana onlari 6liim bile

etkilemez.””’

Intellectual roots of the oppressed and Islam’s triumph over Apartheid (Ezilenlerin
Entelektiiel Kokleri ve Islam’in Apartheid Karsisindaki Zaferi) adli kitabinda Achmad
Cassiem, Giiney Afrika’daki ezilen halkin entelektiiel kékleri ile Islim’in ayrilmaz
bir biitiin oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda siyasal kélelerin gelisiyle Giiney
Afrika’da Islam'in etkisinin bagladigini; fakat iilkedeki Miisliiman kesimin her
yonden goz ardi edildiginin altini ¢izmistir.*® Fakat Kible, Miisliimanlarin yiizyillar
once Gliney Afrika’ya geldiklerinden bu yana iilkede ezilen halkin bir pargasi
oldugunu vurgulasa da kendisini Giiney Afrika’daki mazlum c¢ogunlugun
biitiiniiyle iliskilendirme noktasinda basarisiz kalmistir. Nitekim Kible Hareketi,
Miisliiman olmayan Giiney Afrikallarla isbirliginden uzak durmus; dahasi
apartheide karsi miicadelenin isldmi olmayan unsurlar tarafindan lekelendigi
algisini tagimigtir.*' Bu kapsamda Giiney Afrika’da islim devleti kurma noktasinda
Mevdudi ve Seyyid Kutub’dan etkilenen Cassiem, Giiney Afrika’da baskiya kars
direnen Miisliimanlar ile diger cografyalarda Islami direnis gosteren iilkelerin aymn
tavir icerisinde oldugunu sdylemistir:

“Miisliimanlarin tarihi kayitlari, sémiirgecilige karsi en biiyiik direnisin Miisliimanlarin

yasadigt tilkelerde yasandigimi gostermektedir. Ve ¢cagdas durumda, stiper giiglere karst

basarih bir sekilde ayaklananlar yine Iran, Afganistan, Filistin ve Liibnan'daki

Miisliimanlardir.”

Kible Hareketi'nin asil hedefi Giiney Afrika’da iran’dakine benzer bir devrim
gerceklestirmekti. Fakat tilkede Miisliiman popiilasyon niifusun yiizde ikisinden

®  Na'eem Jeenah, “PAGAD: Fighting fire with fire”, Impact International 26/9 (1996), 9; Uta
Lehmann, “The Impact of the Iranian Revolution on Muslim Organizations in South Africa
during the Struggle against Apartheid”, Journal for the Study of Religion 19/1 (2006), 25.

7 Achmad Cassiem, Quest for Unity (Cape Town; Silk Road International Publishers, 1992), 68.

8 Achmad Cassiem, Intellectual roots of the oppressed and Islam’s triumph over Apartheid (Cape Town:

Silk Road International Publishers & Distributors, 1992), 9.

8 Farid Esack, “Three Islamic Strands in the South African Struggle for Justice”, Third World
Quarterly 10/2 (1988), 484.

8 Cassiem, Intellectual roots of the oppressed and Islam’s triumph over Apartheid, 9.
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daha azina karsilik gelmekteydi. Dolayisiyla s6z konusu harekete yoneltilen en
biiyiik elestiri, Miisliimanlarin azinlikta oldugu boylesi bir tilkede islam devrimini
nasil gergeklestirecegini agiklayamamasindan kaynaklaniyordu.”’ Diger taraftan
Kible Hareketi, radikal durusu ve tilkedeki dini kurumlara yonelik sert tutumlar:
nedeniyle Giiney Afrikali Miisliiman toplum igerisinde hicbir zaman popiiler
konuma ulasamamistir. Bununla birlikte fran islam Cumbhuriyeti ile kurdugu
ortaklik sebebiyle Giiney Afrikali Miisliimanlar Kible’ye destek vermemistir. Bu
kapsamda The Call of Islam'in basarisi Giiney Afrika ulemasini yanina
cekebilmesindeki basaridan kaynaklanirken Kible Hareketinin tam tersi bir
sekilde hareket ettigi sdylenebilir. Ayni zamanda Kible Hareketi ANC ile Ulusal
Parti arasindaki miizakerelere karsi ¢ikmis; Nelson Mandela hiikiimetinin
apartheid rejime kars1 zafer kazanarak basa geldigi 1994 ve sonrasinda 1999
yilindaki demokratik secimlerde Miisliimanlari boykot etmeye c¢agirmistir.*
Boylece Kible Hareketi Gliney Afrika’da irk¢i rejimin degismesinden sonraki
stiregte Miislimanlarin siyasete katilimini kiifiir olarak goren ve iyi birer vatandas
olunabilmesi i¢in Miisliimanlarin siyasete katilimi destekleyen taraflarin
olusmasina etki etmistir.

Kible Hareketi kurdugu yakin iliskiler dolayisiyla Pan Afrikanist Congress
tiyelerinin Libya, fran ve Sudan’da askeri egitim almasini saglamistir. Diger yandan
Achmad Cassiem’a gore apartheide karst kurtulus miicadelesine katilan
partilerden higbiri Islami bir perspektife hizmet etmemektedir. Bu agidan Kible
Hareketi, Giiney Afrika’daki bu boslugu dolduran bir kitle hareketidir.” Ayrica s6z
konusu hareket, Giiney Afrika’da irk¢i yonetime karsi var olan silahli miicadelenin
bir pargast olmustur. Nitekim Kible Hareketi'nin PAC’a siyaseten verdigi destek
karsiliginda PAC'in askeri kanadi The Azanian People’s Liberation Army (APLA)
tarafindan Kible tiyelerine 1985 yilinda askeri egitim verilmistir.*® Bahsedilen
politik baghlikla birlikte s6z konusu hareket disarida iran ile oldukca yakin iliskiler
gelistirmis ve finansal destek gérmiistiir. Bu kapsamda Kible Hareketi'nin $ii
kimligi hakkinda su bilgiler paylasiimaktadir:

“franl $ii koktenciliginin bir parcast olan Kible, siyasi ve Islim yanhst bir cihadi

desteklemektedir. Orgiit Israil karsit: bir durusa sahiptir. Kible'nin Sif radikalizmi, Cape
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Town'daki genel olarak muhafazakar ve apolitik olan (cogunlukla Siinni) Miisliiman

cemaatle keskin bir tezat olusturmaktadir.”’

Kible Hareketi’'nin ideolojisi ve sdylemleri dolayisiyla Misliman kesim
icerisinden Aralik 1995 tarihinde PAGAD isimli 6rgiitiin kurulmasina mahal verdigi
goriisii mevcuttur.*® PAGAD'1n lideri Abdiisselam fbrahim’dir. S6z konusu drgiit
terdr eylemleriyle anilmaktadir.* Fakat PAGAD'1n ortaya ¢ikma nedeni yiiksek sug
oranina sahip Bati Burnu'nda basta uyusturucu cetelerine karsi miicadele
vermekti. Bu nedenle apartheid sonrasi donemde Giiney Afrika'nin sug olaylariyla
bas edememesi s6z konusu 6rgiitiin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Agustos
1996 tarihinde PAGAD'in militan bir orgilite doniistigiinii gosteren olaylar
baslamistir. Bununla birlikte PAGAD iiyeleri tarafindan APLA'min sloganlar:
atilmaya baslamasindan kisa bir siire sonra s6z konusu 6rgiit G-force ismiyle
bilinen silahli kanadin1 kurmus ve giderek daha yasa dis1 bir orgiit haline
doniismiistiir.

PAGAD’daki sert degisimi Kible Hareketi ile gii¢lii baglariyla taninan ikinci
nesil liderlerin 6rgiitii devralmasina dayandiran yaklasgimlar mevcuttur. Oyle ki
PAGAD'In igerisinden bir kismin Kible Hareketi'ni destekledigi iddialar:
bulunmaktadir. Nitekim Kible'nin ortiilii bir ayrimciliga hizmet ettiginden yakinan
PAGAD’1n dort kurucu iiyesi -Ali Parker, Farouk Jaffer, Nadthmie Edries ve Ebrahim
Satardien- Eyliil 1996 tarihinde 6rgiitten ihrag edilmistir. Daha sonra bu isimlerden
Jaffer ve Satardien suikasta kurban gitmistir. Giderek akademisyen, din adamlari
ve devlet kurumlarini hedef alan ve tilke i¢inde 472 saldir1 diizenleyen PAGAD'1n
faaliyetleri 2000 yilinin Kasim ayinda patlayicilarla dolu hiicresi ele gegirildikten
sonra durdurulmustur.” Buna ilaveten PAGAD'm 1990’l1 yillarda New York’a
yonelik sayisiz bombali saldir1 planlarinin beyni olarak bilinen Misirli Selefi lider
Omer Abdurrahman ve Usame bin Ladin’e destek verdigi bilinmektedir. Buradan
Kible Hareketi ile PAGAD'n ortak diisman ABD’ye karsi gelme hedefleri acikca
goriilmektedir.”

1990 yilinda siyasi yasaginin kaldirilmasindan sonra PAC’la olan iliskilerini
stirdiiren Achmad Cassiem, iilke i¢inde Black Consciousness Movement [Siyahi
Biling Hareketi (BCM)] ile yakin iliskiler kurmaya baslamistir. Bu hususta Kible
Hareketi’'nin 6nde gelen isimlerinden Yusuf Patel’in BCM’deki aktif pozisyonunun
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etkisi biiytiktiir.”” Bu kapsamda Siyahi Biling arasinda gergeklestirilen
toplantilarda Kible, PAGAD ve Islamic Unity Convention’in [{slami Birlik Kongresi
(TUC)] oldukga aktif rol oynadigi bilinmektedir.” Bu da Kible Hareketi’nin zamanla
kat1 tutumundan vazgegerek Sii olmayan Afrikalilardan destek almak istedigini
yansitmaktadir.

Gliney Afrika’da Kible Hareketi iiyesi ve ii¢ cocuk annesi Meryem ile 2012
yilinda yapilan bir réportaja bakildiginda, Kible Hareketi'nin karakteristigi net bir
sekilde izah edilebilmektedir:

“Aktivist bir gegmise sahip degildim. Ama her zaman yén ariyordum... Bir Miisliiman
olarak sosyal yénden bilincli olmam gerektigini hi¢ fark etmemistim. Ama bir noktada
yalmzca Islam’m ritiiellerini uygulamaktan daha fazlasim istedigimi biliyordum.
Bilirsiniz, Miisliiman olmamin namaz kilmaktan, dua etmekten daha fazlas: oldugunu
hissettim. Boylece daha aktif bir Isldm istedim; ciinkii aktif ve politik bir Islam

artyordum.”*

Kible Hareketi mensuplarina Achmad Cassiem tarafindan Sali aksamlar:
diizenli olarak verilen hayat1 anlamaya yo6nelik derslerde zaman zaman anma
torenleri gibi programlar yapilarak s6z konusu hareketin kutsallastirilmasi
miimkiin olmaktadir. Buna ilaveten Meryem Kible Hareketi’nin ideolojisine sahip
olmakla gelir esitsizligi ve giivenlik sorunlari olan Giiney Afrika Cumhuriyeti’'nde
sosyal adaletin ¢6ziimiine katki sagladigina inanmaktaktadir.”

Tiim bunlardan iran isldm Devrimi’nin uzak cografya bulunan Giiney Afrika
Cumhuriyeti'nde devrim ideolojisinin karsilik buldugu anlasilmistir. Bu baglamda
fran’in 6ncelikle iilkede var olan el-Cihad ile iliskilerde bulundugu fakat sonrasinda
Achmad Cassiem’in karizmatik liderliginin etkisini fark ederek Giiney Afrika’da
devrim ihracini gerceklestirecek daha giiclii bir hareketle iligkiler kurmay1 tercih
ettigi gortlmustiir. Cassiem’in liderlik ettigi Kible Hareketi, Gliney Afrika’da
toplumu simiflandiran ve Miisliimanlari da asag1 géren apartheid rejimin varligi
esnasinda kurulmustur. Giiney Afrika’daki Miislimanlarin sosyo-politik ortamda
aktif olmamalar1 Kible'nin bu pozisyonu tistlenmesinin 6niint agmustr.

Sonug

Giiney Afrika’da IslAm dininin kdkenleri 17. yiizyildan itibaren basta Hollanda
olmak tizere somiirgeci giicler tarafindan tilkeye stirgline génderilen Miisliimanlar
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tarafindan atilmistir. 1950 yilina degin Giiney Afrikali Misliimanlarin ¢ogunlukla
apolitik tutum sergiledigi goriilmektedir. Bu kapsamda Miisliimanlarin siyaseten
aktiflesmesinde Imam Abdullah Harun’'un ve Muslim Youth Movement
hareketinin etkili oldugu séylenebilecektir. Somiirgecilerin baskici politikalarina
maruz kalan Giiney Afrika Miisliimanlari, 1979 yilinda iran’da gerceklesen devrimi
yakindan takip etmistir. Nitekim s6z konusu iilkede 1967 yilinda kurulan el-
Cihad’in lideri ve bazi iiyeleri zamanla Sii mezhebini benimsemistir. Bahsi gecen
orgiit o ddnem iilkede iran Devrim Lideri Ruhullah Humeyni'ye bagliligini bildiren
tek orgiittiir. el-Cihad Lideri Tatamkhlu Afrika, Gliney Afrika Cumhuriyeti'nin ilk
siyahi lideri Nelson Mandela'nin emperyalistlere karsi olaganiistii direnisinde
yaninda olmus ve daha sonra ayni kogusu paylasmis bir isimdir. Dolayisiyla Gliney
Afrikalilar i¢in olduk¢a 6nemli bir sahsiyettir.

Stinni karakteristigi haiz Muslim Youth Movement’in aktif {iyelerinden olan
Achmad Cassiem’in Giiney Afrika’da iran Devrimi’nin en ¢ok etkisinde kalan
Miisliiman oldugu soylenebilecektir. Nitekim 1981 yilinda Kible Hareketi'ni
baslatan ve iran Devrimi'yle &zdeslestiren Cassiem giiniimiizde s6z konusu
tilkedeki Siilerin 6nde gelen isimleri arasindadir. Kible Hareketi'ni el-Cihad’dan
ayiran en temel &zellik ise Giiney Afrika’da Islam devleti kurma iddias1 ve hedefi
tasimasidir. Fakat s6z konusu hareket ile iran devleti arasindaki ortaklik
dolayisiyla Giiney Afrikali Miisliimanlar Cassiem’a verdigi destegi zamanla
azaltmustir. Bu gercevede s6z konusu hareketin 1994 yilinda yapilan secimlerle
tilkenin bagimsizigini  kazanmasindan sonraki siirecte iran devriminin
soylemlerini kullanmaya devam etmesi taraftar kaybetmesinde etkili olmustur.
Buna karsin Kible Hareketi, islam dinini din-devlet ayrimina yer olmayacak sekilde
yorumlamis; sosyo-ekonomik konulara iliskin Kur’ant rehber edindigini
savunmustur. Ayrica mevzu bahis 6rgiit cihadin siirekliligi konusuna siklikla vurgu
yapmaktadir.

fran islam Cumhuriyeti dis politikada devrim ihraci politikasini uygulamaya
sokarken yumusak giicii kapsaminda iranh kisi-kurumlar1 aktif bicimde
kullanmaktadir. Bu baglamda Diinya Ehl-i Beyt Kurultayi, el-Mustafa Uluslararasi
Universitesi gibi kurumlar diinyanin ¢ogu iilkesinde faaliyetlerini siirdiirmektedir.
S6z konusu devletin bu amagla Afrika kitasinin glineyindeki en ug¢ noktaya ulasip
ulasmadigi arastirmamizin sorulari arasinda yer almaktaydi. Bu eksende 1990
yilinda fran’in Giiney Afrika’y1 Siflestirmek maksadiyla gérevlendirdigi Ayetullah
Syed Afteb Haider 6nemli rol oynamaktadir. Syed Afteb Haider'm Gliney
Afrika’daki ilk faaliyeti Ehl-i Beyt Vakfi'ni (AFOSA) kurmasi olmustur. S6z konusu
vakifta ondan fazla din alimi ¢alismalarini siirdiirmekte ve iilke genelinde
AFOSA’ya bagl birgok Sit kurum-organizasyon bulunmaktadir.

fran IslAm Cumhuriyeti giivenlik ihtiyacini karsilamak adina velayet-i fakih
doktrinini aktive ederek farkli cografyalarda yer alan devletlerin i islerinde etkili
olabilmektedir. Buna ilaveten devrimden sonraki siirecte Bati ile iliskilerinin
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bozulmasi fran’ uluslararasi sistemde yalnizliga itmistir. Tahran bunun ¢éziimiinii
oncelikle komsu devletlerde kendi ideallerini paylasan benzer rejimlerin
kurulmasinda gérmiistiir. Dolayisiyla iran isldam Cumbhuriyeti icin cesitli
tilkelerdeki Sii unsurlar bilyiikk 6nem tasimaktadir. Mesruiyetini Allah’tan alan
fakihe tam itaat ve fakihin Ustiinliigii gibi meseleler dis politika mevzu bahis
oldugunda diger devletlerin egemenlik haklarina zarar verecek nitelik
tasimaktadir. Bu durum cesitli tilkelerin giivenlik sorunlariyla karsilasmasina
neden olmustur. Buna karsin iran devletinin mezhepgi politikalarinin uluslararasi
kamuoyunda tepki ¢ektigi ve imajina fazlasiyla zarar verdigi sdylenebilecektir.
Dolayisiyla mezhepgi stratejiler iran’n zamanla hem igeride hem de disarida
gliclinii zayiflatacaktir,

Glniimiizde 6zgiirliikler tilkesi olarak anilan Gliney Afrika Cumhuriyeti'nde
yasayan Miisliimanlara yakindan bakildiginda kendi iginde uzlasi ortamini tam
olarak saglayamadiklar1 goriilmektedir. Bu durum aralarinda hissedilen ve zaman
zaman gozle goriiliir hale gelen gerginligin tirmanma olasiligini artirmaktadir. Bu
cercevede Giiney Afrika’daki Siflerin etkilerinin sayilarina oranla beklenilenden
fazla oldugunu soylemek miimkiindiir. Farkli mezhebi segimleri olan
Miisliimanlarin birbirlerine karsi diismanca bir tavir gelistirmesi, islam ortak
paydasinin  yeterince bilincinde  olunmamasindan  kaynaklanmaktadir.
Uluslararasi sistemin aktorleri tarafindan siyasi-ekonomik ¢ikarlara ulasilmasi
gayesiyle mezhepgiligin 6nli agilmaktadir. Dini aidiyetlerin bireylerin var
olmalarini saglayan kimliklerinin 6nemli bir parcasi olusu ve uhrevi muhtevasinin
bulunmasi, dini inanglar1 diinyevi her seyin iizerinde tutulmasina imkan
saglamaktadir. Dolayisiyla mezhepler, ugruna savasilacak kadar 6nemlidir. Bu
durum yumusak giiciin yeterli diizeye erismesiyle kolaylikla sert (askeri) giice
dontisebilecegini agiklamaktadir.

islim ya da Islim mezhepleri uluslararasi medyada &zellikle 11 Eyliil
saldirilarindan sonra siklikla islam’in maneviyatina aykir1 olacak bir bicimde
catigma, terdr, savas gibi kelimelerle yan yana kullanilmaktadir. Béylece islam bir
korku dini haline getirilmeye ¢alisilmaktadir. Bu hususta Miisliiman liderler ve
islAm Diinyasi’'ndaki akademisyenlere biiyiik sorumluluk diismektedir. Nitekim
islam’in radikallik ya da terérizm gibi negatif kelimelerle bir arada kullanilmasi ve
zihinlerin buna alistirilmasi kabul edilemezdir. Bu durum Miisliiman insanlarin
yasamini giin gegtikce gliclestirmekte ve farkli problemlerle yiizlesmelerine neden
olmaktadir. Diger yandan Giiney Afrika’nin yani sira tiim diinya iilkelerindeki
cemaat, topluluk ve Miisliiman kuruluslarin teror faaliyetleri hususunda kat1 bir
tavir benimsemeleri ve Mislimanlarin isimlerinin farkli oyunlarin igerisinde
anilmasina engel olunmalidur.
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Abstract

The effect of Shiite-oriented sectarian policies conducted by the Hezbollah organization on the
current division and separation in the Islamic world of the Middle East is revealed in our study. The
establishment of Hezbollah oganization coincides with the process of Iranian Islamic revolution and
Iran’s close relationship with the Hezbollah organization is known. The Hezbollah organization,
which adopts the Shiite sect,carries out active political, social and religious activities both in Lebanon
where it was founded and in different countries of the Middle East. Hezbollah, acting in line with
Iran’s interests, makes various countries in the Middle East an area of expansion and opens a regional
space for Iran. On the other hand, Sunni countries in the Middle East are uneasy with the expansion
of Hezbollah and indirectly Iran’s expansion area. This situation escalates the regional tensions of
the Shiite and Sunni countries in the Islamic geography of the Middle East. As a reflection of sectarian
tensions, the problem of peace and security emerges in Islamic societies. The political, military and
religious policies carried out by Hezbollah in countries beyond Lebanon, e.g., Iraq, Syria and Yemen
further escalate the division and conflict. In addition, it is thought that the organization, which
emerged with its social and religious aspects, acted in line with military and political goals over time
and threatened this societies in the region. It is understood that Hezbollah has a prominent role in
the sectarian division that is the source of the problems in the Islamic societies in the region. In this
context, primarily the organization of Hezbollah is discussed in terms of social and then its
relationship with Shiism is explained. Then, the approach of Sunni countries in the Middle East to
Hezbollah is evaluated. The article concludes by discussing the role of Hezbollah in Sectarian tensions
and conflicts. The aim of study is to reveal the role of Hezbollah, which positions itself in a sterile
area, in triggering the sectarian fault lines in the Islamic world. Such that Hezbollah has celarly had
a share in the escalation of tensions with sectarian and expansionist policies. In the article, focusing
on also how Hezbollah, as a social actor, transformed into a radical military and political structure
over time and focusing on the problems it created for the Islamic societies in the region is considered
as its unique aspect.

Keywords: Sociology of Religion, Islam, Sect, Society, Shiism, Hezbollah
Oz

Ortadogu islam diinyasinda aktiiel olan béliinme ve ayrismada Hizbullah érgiitiiniin yiiriittigi Sit
eksenli mezhebi politikalarin etkisi ¢alismamizda ortaya konulmaktadir. Hizbullah &rgiitiiniin
kurulusu ran islam Devrimiyle es zamanh bir siirece denk gelmekte ve iran'in Hizbullah &rgiitii ile
yakin iliskisi bilinmektedir. Siilik mezhebini benimseyen Hizbullah &rgiitii gerek kuruldugu
Libnan'da gerekse Ortadogunun farkli iilkelerinde aktif siyasal, sosyal ve dini faaliyet
yiiriitmektedir. fran'in ilgileri dogrultusunda hareket eden Hizbullah, Ortadogu’da cesitli iilkeleri
yayilim alani1 haline getirmekte ve iran’a bélgesel alan agmaktadir. Buna karsin Ortadogu’daki Siinni
iilkeler Hizbullah ve dolayli olarak iran’mn yayilim sahasini genisletmesinden rahatsizlik
duymaktadir. Bu durum Ortadogu islam cografyasindaki $if ve Siinn{ iilkelerin bélgesel gerilimlerini
tirmandirmaktadir. Mezhepsel gerilimlerin bir yansimasi olarak ise islam toplumlarinda baris ve
glivenlik sorunu agia ¢ikmaktadir. Hizbullah’'in Litbnan disinda Irak, Suriye ve Yemen gibi tilkelerde
yiiriittiigii siyasi, askeri ve dini politikalar ayrismay1 ve ¢atismay1 tirmandirmaktadir. Ayrica sosyal
ve dini yoniiyle ortaya ¢ikan orgiitiin zamanla askeri ve siyasi amaglar dogrultusunda hareket ederek
bélgedeki bu toplumlar: tehdit ettigi diisiiniilmektedir. Bslgedeki islam toplumlarinda yasanan
sorunlara kaynaklik eden mezhepsel boliinmede Hizbullah'in da belirgin roliiniin oldugu
anlasilmaktadir. Bu baglamda makalede oncelikle Hizbullah orgiitii sosyal acidan ele alinmakta,
akabinde $iilik ile iliskisi izah edilmektedir. Daha sonra da Ortadogu’daki Siinni {ilkelerin Hizbullah’a
yaklasimi degerlendirilmektedir. Mezhepsel gerilimlerde ve catismada Hizbullah'in rolii tartisilarak,
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makale sonu¢ kismiyla tamamlanmaktadir. Calismanin amaci kendini steril bir alanda
konumlandiran Hizbullah'in islam diinyasinda mezhepsel fay hatlarin tetiklemedeki roliinii ortaya
koymaktir. Oyle ki Hizbullah’in mezhepgi ve yayilmaci politikalarla gerilimlerin tirmanmasinda bariz
sekilde pay sahibi oldugu goriilmiistiir. Ayrica makalede toplumsal bir aktér olarak Hizbullah'in
zamanla nasil radikal bir askeri ve siyasi yapiya doniistiigii ve bunun bélgedeki islam toplumlart i¢in
yarattig1 problemlere odaklanilmas: onun 6zgiin yonii olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: : Din Sosyolojisi, islam, Mezhep, Toplum, Siilik, Hizbullah.

Giris

islam toplumlari yaklasik on bes asirlik tarihsel birikime sahiptir. Bu birikim
kiiltiirel, dini, entelektiiel, siyasi bircok unsuru barindirmaktadir. Miisliimanlar
miispet anlamda ortaya koydugu pek ¢ok gelismelerle birlikte, menfi olarak da
asirlardir bazi sorunlarla anilmaktadir. islam diinyasinin ge¢misten giiniimiize en
onemli problemlerinin basinda mezhepsel béliinme ve onun getirdigi toplumsal
catigsma faylar1 yer almaktadir. islam’in erken dénemlerinde cereyan eden Siinni-
Sit ayrismasi yasadigimiz zaman dilimine kadar ulagsmistir. Giiniimiiz Ortadogu
bdlgesinde yirmiye yakin Islam devleti ve dért yiiz elli milyonun {izerinde niifus
yasamaktadir. Kiiltiirel, dini ve ticari 5nemine binaen bélge, devamli bir miicadele
sahasi olmaktadir. Bu cografya, icerisinde barindirdig1 bereketli topraklari ve su
kaynaklari, dinlerin merkezi olmasi, ticaret kavsaklarini elinde bulundurmasi ve
degerli enerji kaynaklarina sahip olmasi gibi sebeplerle diinyadaki giiclii devletleri
de her zaman cezbetmektedir.

20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Ortadogu’da Musliiman niifusun yogun
oldugu bolgelerde Stinni kokenli radikal hareketler bas gostermeye baslamistir. Bu
acidan bakildiginda Ortadogu’da Islami hareketler iki kisimda ele alinmaktadr.
Birincisi Misir'da Hasan el-Benna'nin kurdugu ve Seyyid Kutub'un fikri temelini
olusturdugu thvan-1 Miislimin, Pakistan’da Mevdidi'nin kurdugu Cemaat-i islam?
gibi siddet icermeyen ilimli toplumsal hareketler, ikincisi ise 1980’li yillarin
basinda ortaya ¢ikmaya baslayan ve siddet unsurlari iceren Hizbullah ve El-Kaide
gibi radikal toplumsal hareketlerdir. islam diinyasinin en etkin radikal
orglitlerinden biri olan Hizbullah, 1982 yilinda Liibnan sivil savas siirecinde bir
grup Sil tarafindan kurulmustur. Bu acidan degerlendirildiginde Hizbullah
orglitiinin Libbnan’in i¢ siyasi ve toplumsal siireglerinin bir sonucu olarak
dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Orgiitiin kdkenleri ise Sii toplulugunun
1950’lerden itibaren yavas yavas politiklesmesinde ve Orgiitlenmesinde
yatmaktadir. 1960’1 yillarin basinda Liibnan’da aktif bir dini hareketin
baslangicina sahit olunmaktadir. Bu hareket islam’in ana prensiplerini yeniden
canlandirmayi ve bu amaca hizmet edecek faaliyetler yiiriitmeyi hedeflemektedir.
Bazi Islami din adamlarinin Necef'teki kutsal dini merkezlerden baslattigi “dini
egitimler, konusmalar, kiiltiirel diyaloglar” gibi calismalar, islam’in yasam icin

Turkish Journal of Shiite Studies 4/1



Sii Ekollii Sosyal ve Dini Bir Orgiitlenme: Hizbullah 126

amaglanmus rolleri ile ilgili endiseleri ve sorgulamalari géstermektedir. Bu amag
dogrultusunda ortaya ¢ikan hareket, ilk olarak inanglilara 6nciilitk etmek amaciyla
camilerde, kdy okullarinda ve yakin cevrelerde sinirli aktiviteler yapmis ve
kademeli olarak kiiltiirel faaliyetlerini Libnan'mn cesitli bolgelerine yaymaya
baslamislardir. Hizbullah hareketinin temellerini atacak olan bu siire¢ dncelikle
diyalog ve davet esasina gore ilerlemistir. Hizbullah yapilanmasinin hazirlik
asamasinda {i¢ dnemli isim vardir. Bu kisileri imam Musa es-Sadr, Ayetullah
Muhammed Mehdi Semseddini ve Ayetullah es-Seyyid Muhammed Hiiseyin
Fadlallah olarak ifade edebiliriz.'

Hizbullah'in kurulusuna bdlgenin ve Liibbnan'in istikrarsizligi 6nemli katki
saglamistir, Hizbullah, bolgedeki karmasik ve kanli sivil savasin adeta dogal bir
{irlinii olmustur. fran’in devrim prensiplerini benimsediklerini ifade ederek,
Humeyni'yi* kendileri i¢in oncii bir lider olarak kabul etmislerdir. Hizbullah
orgiiti, son otuz yilda bélgede etkin olarak faaliyet géstermis ve iran’in bélgedeki
ilgilerinden birisi olmustur. iran, devrim sonrasi Hizbullah’a yénelik askeri ve
ekonomik desteklerde bulunmus ve israil ile miicadele ettirerek drgiitiin islam
diinyasinda sempati kazanmasini arzulamistir. Gelistirilen bu is birligi bolgedeki
mezhepsel fay hatlarini daha da germis ve Siinni iilkelerin iran-Hizbullah ittifakin
tehdit olarak gérmesine neden olmustur. Bu durum beraberinde bélgedeki islam
tilkeleri arasinda yeni dini, siyasi ve toplumsal sorunlar silsilesi tiretmistir. $ii
diinyay1 temsilen Hizbullah orgiitii ile Siinni diinyada da ayni dénemlerde
filizlenen radikal hareketler olmustur. Sil ve Siinni &rgiitlenmeler islam
diinyasinda adeta ¢atigsma risklerini maksimum diizeye ¢ikarmis, Miisliimanlarin
yasadiklar1 buhranlari ve psikolojik alt-iist olmusluklar: daha da derinlestirmistir.

Calismamizda Miisliiman diinyada yasanan mezhepsel béliinmelerdeki
radikal hareketlerin rolii Hizbullah {izerinden ele alinmaktadir. Hizbullah'in
kendini kamuoyuna deklare edisi ile yiiriittiigii faaliyetler arasindaki tezatliklar
somut 6rneklerle ortaya konulmaktadir. Bu ¢alisma ile Hizbullah’in giincel olarak
dini ve sosyal bir grup mu yoksa askeri ve siyasi bir 6rgiitlenme mi oldugu
sorusuna cevap aranmaktadir.

1. Sosyolojik Perspektiften Dini Gruplar/Hareketler
Toplum bilimi olarak icerisinde birgok alt alani barindiran sosyoloji disiplini,

din ve dini gruplar: da bir inceleme sahasi olarak kabul etmektedir. Toplum-din
iligkisi, dini cemaatler ve tarikatlar, dini pratiklerin sosyal hayata yansima

! Naim Qassem, Hezbollah; The Story from Within, (London: SAQI Publisher, 2005), 13-17.
z Bager Moin, Khomeini Life of the Ayatollah, (London: 1.B. Tauris Publisher, 1999).
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bigimleri gibi bir¢cok husus sosyoloji ve dini bir araya getirmektedir.’ Ortak kimlik,
duygu, heyecan ve kurallara sahip, aralarinda is béliimii olan, siirekli bir iletisim
stratejisi benimseyen yapilar birer grup olarak adlandirilmaktadir. Grup tiyeleri
birbirleri ile devaml etkilesim igerisinde bulunarak, ortak bilgi ve degerlerde
birlesmekte ve beraber faaliyet alani olusturmaktadirlar. Dini gruplar ise; ilahi
varlik ve insan arasinda gerceklesen inang bilesenini organize etmek tizere araci
paydas olmay1 amaglayan yapilardir. Din sosyolojisi agisindan dini gruplar tabii ve
sirf olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bireylerin birbirleriyle aile, akrabalik ve
arkadaslik iliskisi oldugu gruplar tabii dini grup, aralarinda akrabalik iliskisi veya
yakin ¢evre bagi olmadan sadece ayni dini grubun igerisinde bulunma 6zelligi
olanlar ise sirf dini grup olarak tanimlanmaktadir.” Tabii dini gruplarda kan bagi
s6z konusu oldugu i¢in organik baglarla dini baglar birbiriyle i¢ ice gecmektedir.
Sirf dini gruplarda ise grubun birbiri ile dayanismasini saglayan temel sey sadece
ortak dini bag olmaktadir. Bundan &tiirii bu tiir gruplara ayni zamanda dinden
dogan gruplar adi da verilmektedir.’

Dini gruplarin sosyolojik perspektiften incelenmesi dinin sosyal bir fenomen
olarak kabul gérmesiyle ve dinsel tezahiirlerin sosyal faaliyetler cercevesinde
gerceklesmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Toplumun pargalarini olusturan bireylerin
inang ritiielleri ayni1 zamanda onlarin tutum ve davranislarini sekillendirmekte,
dini toplumsal bir aktér haline getirmektedir.® Dini gruplar, bulunduklar:
toplumun yasadigi kiiltiirel, siyasi, ekonomik sartlara gore degisim gostermekte ve
kendilerini giincelleme ihtiyaci hissetmektedirler. Dinl gruplarda askin varlik,
kutsal, ilah her zaman 6n plandadir. Dini gruplarda ayni zamanda karizmatik
liderin de 6nemli bir rolii vardir. Lider kendi etrafinda topladigi kiigiik bir olusumla
grubun ilk niivelerini atar ve asama asama grup biiylimeye baslar. Dini grubun
devamlih@1 i¢in grup Ogretilerinin  ve ritiiellerinin  kurumsallasmasi
gerekmektedir. Aksi taktide grubun karizmatik liderinin 6limiiyle grup yok olma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilmektedir.”

islam diinyas: incelendiginde sosyolojik ve siyasal baglamda farkli pek ¢cok
dini grup goze carpmaktadir. Evrensel bir din olarak islam dini tekilligi ifade
etmektedir. Buna karsin Islam dinine mensup genis toplumsal tabanin farkl dini
gruplar ve hareketler cercevesinde bircok islam anlayisi iirettikleri gériilmektedir.
islam dini tarihsel siirecte sosyolojik olarak belli bir diizlemde dururken, siyasal

Biinyamin Solmaz, “Dine Sosyolojik Bakis Acilarindaki Gelismeler”, Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 47.

Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi 5/13
(2007), 38-39.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 261-262.

Hiisnii Ezber Bodur, “Dini Organizasyon Tipleri ve Yeni Dini Hareketler”, Toplum Bilimleri Dergisi
1-3/1-6 (2006-2009), 70.

Celalettin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet
Yaynlari, 2017), 280-282.
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olarak farkli stireglerden ge¢mistir. Siyasal agidan ilimli ve radikal dini gruplarin
tezahiir ettigi islam diinyasinda bilhassa radikal gruplarin faaliyetleri sonucu
siddet ve asirilik gibi olumsuz birgok unsur da Miisliimanlarla 6zdes hale gelmeye
baslamistir. Miisliimanlarin ekonomik ve siyasi agidan zayiflamasi, demografik
yapinin bozulmasi, Islam toplumlarinin kiiresel iistiinliigiinii kaybetmesi gibi
nedenlerle radikal hareketlerin ortaya ciktigi gozlemlenmistir.® Dini gruplara
mensup kisilerin dini terminoloji ve mesajlar iizerinden motive edilerek siddet ve
asirihiga yonlendirildikleri anlasilmaktadir. Radikalizme varan eylemleri hayata
geciren dini grup tiyelerinin daha ¢ok toplumsallasma sorunu ile kars1 karsiya
kalarak, sosyal hayattan izole olduklar1 ve benimsedikleri dini ya da mezhebi
olusumun kurallarina gére hareket ettikleri diisiiniilmektedir. islam diinyasinda
otoriter yonetimlerin varligi, demokratik sistemin islememesi, elit yonetici tabaka
ile halk arasindaki ugurum gibi sebepler de dini gruplarda militarist iiyelerin aktif
olmasina neden olmaktadir. Benzer sekilde dinf gruplarin dinin temel 6gretilerini
baglamsal perspektiften kopartarak literal bir okumaya tabii tutmasi ve bunun
sonucunda da yanlis yorumlamalara gitmesi dini gruplarin radikalize olmasi ve
siddete bagvurmasinda 6nemli bir motivasyon kaynagi olarak durmaktadir.’

1.1. Sosyal ve Siyasal Boyutuyla Hizbullah

Hizbullah, Allah’in dinine uyan ve dini yiiceltme tlkiisti etrafinda birlesen
miiminler toplulugunu ifade eden bir Kur’an terimidir. Sozlikkte “kisim, parca,
cemaat” anlamlarina geldigi gibi “siyasi parti” manasina da gelmektedir.”
Baslangicta sosyal yonii giiclii, dine ve egitime 6nem veren diisiinsel bir hareket
olarak kendini takdim eden yapilanmada G6zgiirlikk, barig, adalet gibi temel
nitelikler 6n plana ¢ikmaktadir. Biitiin dinlerin hak ve hiirriyetleri 6nceledigini
ifade ederek, Islam toplumlarinin da baris ve adalet ekseninde yasamasi
gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Buna karsin Miisliimanlarin arzuladiklar: baris
ve adalete kavusmalari icin ¢etin bir miicadele vermeleri gerektigi ve islami direnis
baslatmalarinin zaruri oldugu belirtilmektedir. Basta Israil olmak iizere biitiin
islam diismanlariyla miicadele edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir."" Oyle ki
Hizbullah’a gore Iisrail bélgeye Miisliiman (iilkelerin istikrarsizhgi icin

8 Hiisnii Ezber Bodur, “Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Terér”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2003),
17.

Hiisnii Ezber Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve islam’in Siyasal istismari”, KSU flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (2005), 75-79.

Siilleyman Uludag, “Hizbullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1998), 18/183.

Mustafa Yetim, “Siddet Egilimli ve Direnis Temelli Sii Aktivizmi: Hizbullah'in Fikirsel ve
Orgiitsel Zemini”, Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi 2/2 (2015), 76-82.
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yerlestirilmis Siyonist ve isgalci bir giictiir. Onlara gore bdlgedeki catisma
faylarinin kaynagi bizatihi israil’in varlhigidir.

Hizbullah'in kuruldugu Liibnan, karmasik siyasal, etnik ve dini yapisiyla
birden ¢ok mezhebin ve etnisitenin oldugu benzersiz iilkelerden birisidir.
Hizbullah kurulus siirecinde insan haklari konusunu kendisi i¢in dini bir vazife
olarak degerlendirmekteydi. insanlara hizmet etme, haklarini koruma, ¢ikarlarini
stirdiirme, yasam taleplerini degerli kilma, sosyal haklarini gelistirme gibi
noktalarda kendini sorumlu hissetmekteydi. Ekonomik olarak toplumun refah
diizeyinin artirilmasi, ifade hiirriyetinin saglanmasi, seffaf bir devlet yonetiminin
olusturulmas: 6ncelikleri arasindaydi.’” Kuruldugu bélgedeki rejim, insanlarin
temel haklarini elde etme noktasinda yetersiz gortldiigii icin, Lilbnan'in gesitli
bolgelerinde topluma kars: asli gérevlerin yerine getirilmesinde Hizbullah etkin
bir sekilde ¢aba sarf etmistir. Bu amag dogrultusunda Hizbullah; saglik hizmetleri,
egitim hizmetleri, su ve gida hizmetleri, barinma hizmetleri gibi pek ¢ok alanda
Liibnan halkina hizmet etmeye calismis ve béylece sosyal yoniinii giiglii tutmay1
amaglamistir. Bu durum beraberinde orgiitiin toplumsal giiciinii pekistirmis ve
Liibnan topraklarinda yayilma kapasitesini artirmistir.” Hizbullah, Islam’in hakiki
ogretileri ve yiice insani degerlerinden dogan bir akideye uydugunu beyan etmistir
Bu dogrultuda diger gruplarla kendi goriisleri ve mezhebi dogrultusunda diyalog
yollarini agik tutmaya hazir bulundugunu ve kendi goriislerini baskalarina empoze
etmek gibi bir amag tasimadigini deklare etmistir.

Sit topluluklar, hiikiimet ve diger giigler arasindaki etkilesimler ve bununla
birlikte siddet egilimleri 1970’lerden itibaren Hizbullah’a bodlgede zemin
hazirlamistir. Bilhassa 1975’ten itibaren ortaya ¢ikan Liibnan i¢ savasi ve onun
yarattigi siyasi ve toplumsal istikrarsizlik Hizbullah hareketinin yeni bir dini
orgiitlenme olarak ortaya cikisina katki saglamistir. istikrarsizlik ve catismanin
hakim oldugu Liibnan toplumunda sivil dinf hareket olan Hizbullah alternatif yeni
bir orgiitlenme olarak goriilmiistiir. Lilbnan sivil savas siirecinde Hizbullah'in
ortaya koydugu caligmalar ile israil’e yonelik kararli ve miicadeleci yaklasimi
Liibnan toplumunda 6rgiitiin prestijini artirmistir. Dini bir orgiitlenme olarak
ortaya ¢ikan Hizbullah ayni zamanda i¢ karisikligin yasandigi iilkede toplumun bir
kesimi tarafindan da siyasal sistemin alternatif kurtulus tmidi olarak
degerlendirilmistir."* Buna karsin Hizbullah, kurulus ve halka a¢ilma asamasinda
siyasal ajandasini 6n plana ¢ikarmamistir. 1982-1985 periyodu Hizbullah
hareketinin kurulusunu ve Liibnan sistemi igerisinde kendisine saglam bir yer

Flippo Dionigi, Hezbollah, Islamist Politcs and International Society, (New York: Palgrave Macmillan,

2014), 161-162.

3 Joseph Alagha, Hezbollah’s Documents: From the 1985 Open Letter to the 2009 Marufesto, (Amsterdam:
Amsterdam University Press, 2011), 56-58.

4 Matthew Levitt, Hezbollah: The Global Footprint of Lebanon’s Party of God, (Washington: Georgetown

University Press, 2015), 11-15.
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edinme siirecini kapsamaktadir. Orgiitiin bilhassa sosyal yoniiniin en fazla 6n
plana ¢iktig1 dénem bu donemlere tekabiil etmektedir. Hizbullah’ta bir donem
yoneticilik de yapmis olan Naim Qassem’e gore; orgiit ilk basta politik
aktivitelerden kagmarak, dini ve sosyal bir rol benimsemis, halkta giiven
olusturmaya doniik adimlar atmistir.” Hizbullah halka agik sekilde Liibnan’daki
kurulus amaglarinin islami bir Cumhuriyet olusturmak oldugunu ve bunun icin
siyaset yapacaklarini deklare etmistir. Bu beyanat ayni zamanda orgiitiin dinf ve
sosyal bir hareketten siyasi ve askeri bir harekete kayma siirecinin ilk adimlarini
olusturmustur.'

Hizbullah, Liibnan icerisindeki etkin sosyal ve siyasal caligmalari ve
israil’e karsi tutumu nedeniyle kendisinden daha eski bir olusum olan Emel
hareketini baskilamigstir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda iran Devrimi’nin de rolii
vardir. Devrim ¢izgisinde hareket eden Hizbullah, iran’dan aldig1 destekle diger it
orglitlenmeler tizerinde etkin olmaya baglamistir. Bdylece nispeten yalniz kalan ve
destek bulamayan Emel hareketinin etki alani daralmistir. iran Hizbullah’a destek
verirken, orgiitii kendi bolgesel politik amaglar1 dogrultusunda bir aktér olarak
gormiistiir. Bélgede dini ve siyasi agidan farkli bir unsur olarak israil ve giiclii
Siinn{ iilkelerin varliginda Hizbullah, kullanish bir aygit olarak diistintilmistiir."”
Hizbullah'in kurucularinin ¢ogunlugu esas olarak Emel Hareketinin i¢inden
gelmistir. Emel hareketi, etkin bir Sii din adami olan Musa es-Sadr tarafindan
1974’te Liibnan Siyasal Partisinin fikri ve askeri bir kolu olarak kurulmustur. Ancak
Musa es-Sadr'n 1978'de ortadan kaybolmasindan sonra, Emel Hareketi'nin
politikalar1 Sif toplumu hayal kirikligina ugratmis ve Emel Hareketi'nin
kurucularinda olan Nebih Berri, Israil'le askeri catigmalar yerine politik
uzlasmalarin yollarini aramistir. Sonu¢ olarak, Emel Hareketinin basarisiz
politikalar: tiyelerini diger Sil savasgi gruplara katilmaya sevk etmistir. Bu
gruplarin basinda gelen Miisliiman Ogrenciler Birligi ve Liibnan Dava Partisi
liyeleri zamanla Hizbullah icerisinde kendilerini konumlandirmislardir. 1980’li
yillarin basinda ise Islami Dava Partisi Liibnan’da Hizbullah hareketinin
kurulusunda ana bilesen olmustur.”® Emel hareketi mensuplari Liibnan’daki
Siilerin yeniden kalbini fethetmek, etkin olmak ve giicinii ispat etmek icin
Hizbullah ile rekabet etmeye baslamistir. Emel hareketinin israil ve ABD’ye olan
bakis acis1 Hizbullah ile ayni olmamis ve Emel grubu daha dengeli bir politik
sliregten yana olmustur. 1975-1990 yillar1 arasindaki Liibnan sivil savasi sonrasi da

> Eitan Azani, Hezbollah: The Story of the Party of God: from Revolution to Institutionalization, (New
York: Palgrave Macmillan Publisher, 2009), 137-140.

Judith Palmer Harik, Hezbollah: The Changing Face of Terrorism, (London: 1.B.Tauris Publisher,
2004), 64-66.

7 Shahram Akbarzadeh, “Why Does Iran Need Hizbullah”, The Muslim World 106/1 (2016), 128-136.
8 Qassem, Hezbollah; The Story from Within, 20-26.
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Emel hareketi ile Hizbullah arasinda goriis ayriliklart devam etmistir. Emel,
Liibnan’daki kurulu diizen igerisinde bir reform yolunu kabul etmesine ragmen,
Hizbullah gec¢misteki diizeni reddedip, Islami bir vizyon ile yeni bir nizam
kurulmasini savunmustur. Ayrica Hizbullah, Giiney Liibnan’da var olan israil
isgalini de sonlandirmay1 amacglamistir. Emel hareketi, Bati diinyast ile ¢catismanin
tehlikeli oldugunu diisiinse de Hizbullah “Biiytik Seytan” olarak adlandirdigi ABD
ve Bati diinyasi ile miicadele etmeyi tercih etmistir."

1.2. Hizbullah'in Faaliyetlerinde $iiligin Etkisi

Hizbullah 6rgiiti, Sifligin temel kaidelerine bagli oldugunu ifade eden ve iran
islam Devrimi'nden oldukca etkilenen Liibnan merkezli bir harekettir. $id kavrami
Arapca’da “tabi olmak, desteklemek, birine taraftar olmak, ayrilmak” gibi
anlamlara gelmekte, Kur'an-1 Kerim’'de ise “firka ve boliik” gibi manalarda
kullanilmaktadir.” $ifligin tam olarak ne zaman cereyan ettigi tartigmali bir konu
olsa da Sid'nin Hz. Peygamber’in sagliginda sekillenmeye basladigi ve onun
vefatindan sonra bir mezhep olarak ortaya ¢iktig1 neredeyse tiim Siiler tarafindan
kabul gérmektedir. $iiligin merkezinde Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber tarafindan
imam tayin edildigi anlayisi bulunmaktadir. $iiligi 6zgiin niteligine kavusturan
ozellikler, imamet meselesiyle ortaya cikan itikadi farklilasmalarin zamanla
kurumsallasmas: sonucu tarih sahnesinde yer almasidir* $iilik ise Hz.
Muhammed’den sonra Hz. Ali'nin nass ve tayin ile halife olduguna inanan,
“imametin” kiyamete kadar onun soyundan gelen imamlarda olacagina diisiinen
ve bu imamlarin masum olduklarini ileri stiren topluluklarin ortak adidir. Siflik
zamanla kendi icinde de énemli béliinmeler yasamis ve Zeydiyye, ismailiyye,
imamiyye gibi kollara ayrilmistir. Sii niifusun biiyiik ¢ogunlugu giiniimiizde
Pakistan ve Liibnan arasindaki bolgede yasamaktadir.”

Sid’ya gbre Hz. Ali'nin liderliginin delili Peygamberin davetine ilk onun
uymasidir. islam’in ilk ortaya cikisi ve gelismesi ile yirmi {i¢ yillik miicadele
boyunca $id’ya mensup insanlar Peygamberin yaninda bulunan ve ona eslik eden
gruplardan biri olmustur. Hz. Peygamber risaletinin ilk giinlerinde 6ncelikle yakin
iliski icerisinde oldugu kisileri islam’a davet etmis ve bu davete ilk uyanlardan biri
de Hz. Ali olmustur. Miisliiman olmasiyla birlikte Hz. Ali ¢esitli gérevler tistlenmis

¥ John Esposito, The Islamic Threat: Myth or Redlity?, (Oxford: Oxford University Press, 1999), 158-

159.

®  Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39/111-114.

2l Hasan Onat, “Siili§in Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36/1 (1997),
79-82.

Adem Arikan, “Islam Diinyasinin Mezhep Haritasi ve Niifus Dagilimi”, Journal of Islamic Research,
29/2 (2018), 359-369.
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ve Onemli hizmetler yapmustir. Sid’ya gore, Hz. Ali'nin halifeliginin en dnemli
delillerinden bir digeri de Gadir-i Hum olayidir. Hz. Peygamber iddia edildigi tizere
Hz. Ali'yi kendisinden sonra iimmetin basina vekil olarak tayin etmistir. Hz.
Peygamber’in 6liimiinden sonra Hz. Ali’nin dini otorite ve halife olacagi inanis1 Sit
diistince igerisinde yer almistir. Biitiin bu diisiinceler Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber ile
olan uzun dénemli yakin iliskilerine dayandirilmaktadir. Hz. Ali'nin taraftarlarinca
tiim dini ve manevi konularda rehber olmasi gerektigi goriisii yayginlastirilmaya
calisilmaktadir.”

iran islam Devrimi'nin gerceklesmesi bslgedeki Sii eksenli gruplar igin biiyiik
bir heyecan uyandirmistir. Kisa siirede islami rejimin desteklenmesi ve biitiin
bélgeye yayilmasi fikri olusmustur. Hizbullah orgiitii hedefleri dogrultusunda
mezhepsel olarak da benzestigi iran ile yakin is birligi icerisine girmek gerektigi
gorlsiinii savunmustur. Hizbullah 16 Subat 1985 yilinda yayimladigi Acik
Mektubu'nda ideolojik durusunu séyle tanimlamigtir: Biz Iran’, diinyada
olusturulacak islami Devlet’in yeni niivesi ve dnciisii olarak goriiyoruz. Biz
Velayet-i Fakih anlayisina ve onu karakterize etmis olan Humeyni'nin liderligine
ve bilgeligine bagl kalmaktayiz.** Hizbullah 1985’teki Agik Mektubu’'ndan 2009
yilindaki manifestosuna kadar Liibnan sinirlar1 igerisinde faaliyet yuriittigiinii
dile getirirken, bu tarihten itibaren ortaya koydugu deklarasyonla tiim
Miisliimanlar igin kiiresel bir aktor olarak hareket edecegini beyan etmistir.
Hizbullah bir taraftan Liibnan siyasal sisteminde giinden giine niifuz elde ederken
diger taraftan da kiiresel capta Islam diinyasinda etkin olma hedefine yénelmistir.
Bu amagla dncelikle Liibnan siyasal sisteminde lider olmay1 akabinde de oradan
aldig1 giicle islam diinyasinda éncii olmay1 amaglamistir.”” Bu cercevede mezhebi
acidan ortak oldugu iran ile yakin iliski kurmak istemistir. iran’da devrim sonrasi
Humeyni yonetimi tarafindan ihdas edilen Veldyet-i Fakih uygulamasinin
Hizbullah tarafindan benimsenmesi, Iran-Hizbullah iliskisinin gelismesine
yardimci olmustur. Fakihlerin ydnetimi uygulamasi sadece iran ile Hizbullah’
yakinlastirmakla kalmamis aym zamanda da Hizbullah'in Liibnan i¢ siyasal
sisteminde yer edinme siirecinde ona rehberlik etmistir. Liibnan’da i¢ savas
dolayisiyla karisik ve istikrarsiz sekilde devam eden siyasal ve toplumsal diizen,
Hizbullah'in politik arenaya dahil olmasini kolaylastirmistir. Bu siirecte Veldyet-i
Fakih teorisi Hizbullah’a siyasal alanda nasil hareket etmesi gerektigine dair
perspektifler sunmustur.” Sii orjinli bir devlet ile dini 6rgiitlenme farkl fiziki

Sayyid Husayn Nasr, Shi’a, (Tehran: Ansariyan Publications, 1971), 39-42.

*  Ahmet Nizar Hamzeh, In the Path of Hizbullah, (New York: Syracuse University Press, 2004), 25-
26.

»  Lina Khatib, “Hizbullah’s Political Strategy”, The Hizbullah Phenomenon, ed. Lina Khatib, Dina
Matar and Atef Alshaer, (Oxford: Oxford University Press, 2014), 17-18.
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ortamlarda, ortak muhtevalar etrafinda bulusmuslardir. Hizbullahi iran ile
yakinlastiran diger énemli faktérler arasinda israil ve Siyonizm’e kars1 gésterdigi
direnis miicadelesi, Emel hareketinin bélgede zayiflayan toplumsal ve politik
etkisi, Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerine karsi ortak tutumlari ve kiiresel
hegemonya olarak ABD’ye karsi yaklasimlar1 gosterilebilir.” Hizbullah ile iran
arasindaki iligkinin derinlesmesini saglayan esas gii¢ ise fran’daki Devrim
Muhafizlari olmustur. Devrim Muhafizlar’nin Liibnan’a sevk edilmeleri ve burada
Israil’in isgaline kars1 miicadele veren Liibnanli genc direniscilere egitim vermeleri
fran'in Hizbullah ile olan iliskisini agik bir sekilde ortaya c¢ikarmustir. iran
devrimden sonra Liibnant desteklemeye ve oradaki halkin sosyal ihtiyaglarina
cevap vermeye ve sorunlarin ¢oziimiine katki saglamaya calismistir. iran ve
Hizbullah'in yakinlasmasinda mezhepsel birlikteligin yaninda Humeyni'nin dini
birikimine ve liderligine olan ortak inang da 6nemli bir faktér olmustur. Buna gére
Humeyni 6rnek alinacak ve tabi olunacak bir lider olarak goriilmiistiir. Hizbullah’a
gore bu yakinlasmanin bir sebebi de fran’in benimsemis oldugu kuvvetli islam?
rejim ve prensiplerdir. Ayrica iran’in kiiresel giigler tarafindan yapilan hegemonya
girisimlerini reddetmesi, tam bagimsizlik yolunda liberal hareketleri desteklemesi
ve ozellikle de Israil isgaline karsi direnis hattina verdigi destek Hizbullah
tarafindan olumlu karsilanmistir. Hizbullah’a gére iran, devrimden sonra islam
devletleri igerisinde uygulanabilir parlak bir manifestoyu temsil etmistir. Her
Miisliman'in ve Islam iilkesinin bu manifestoyu desteklemesi gerektigi
diistintilmdistiir.”®

fran’in bélgesel yayilim planlarinda dnemli bir yer tutan Hizbullah drgiitii,
giiniimiizde Liibnan diginda Irak, Suriye, Yemen gibi bélgelerde de iran’in talepleri
dogrultusunda faaliyetler gostermektedir. Irak’ta Sii kokenli genis bir niifusun
varligi, Suriye’de mevcut yonetimin Sid'nin alt kollarindan birine mensup olmasi
ve Yemen'’de Sii Husilerin varligi Hizbullah'in ve dolayisiyla iran’in bu iilkelerdeki
isini kolaylastirmaktadir. Hizbullah lideri Hasan Nasrallah da devrimin mimari
Humeyn{ ile ilgili goriislerini bir konusmasinda su sekilde dile getirmektedir:
“Imam Humeyni fakih, arif ve Islam diisiiniirii bir insandi. O ¢ok degerli bir
filozoftu. Iran halkinin ABD giidiimiindeki Sah yonetimine karsi baskaldirisina
onciiliik etmis ve Islami bir diizenin gelmesini saglamistir. imam Humeynf tiim
zorluklara ragmen, halki bilinglenmeye ve uyanmaya cagirmistir. Giin gelecek
herkes Humeyni'nin ne kadar biiyiik bir lider ve insan oldugunu anlayacaktir.
Glinkii imam Humeyni bir iilke ve diizen kurabilmek icin alinabilecek en giizel

Amal Saad, “Challenging the Sponsor-Proxy Model: the Iran-Hizbullah Relationship”, Global
Discourse 9/4 (2019), 633-636.

Carine Torbey, “Hizbullah Bélgeleri iran Yardimiyla Kalkiniyor”, BBC Tiirkce News, (1 Haziran
2013).
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orneklerden birisidir.”” Anlagilacag ilizere Hizbullah'in fran’a olan baglihg
giiniimiiz yoneticileri tarafindan da onaylanmakta ve iran islam Devleti’nin
prensipleri dogrultusunda drgiitiin hareket ettigi kabul edilmektedir. iran Devleti
de diizenli olarak Hizbullah’a ekonomik ve lojistik kaynak aktarmakta, bolgedeki
Stinni agirlikli tilkelere kars: Sif gruplari amaglari dogrultusunda orgiitlemektedir.
Basta Suudi Arabistan olmak {izere bircok Siinni iilke iran ve Hizbullah'mn is
birligine tepki gostermekte ve onlari mezhepgi politikalarla bolgesel tansiyonu
yiikseltmekle itham etmektedir.

fran’in Siilik ile iliskisini anlamada énemli bir model olan fakihlerin yénetimi
uygulamasi, Siinni ve Sii Islam anlayisi arasindaki farktan kaynaklanan bir
durumdur. $if inancina gore Peygamberlerin iki vazifesi vardir. Bunlardan biri
Allah’tan vahiy almak ve teblig etmek, digeri ise toplumu yonetmektir. Siilige gore
vahiy almak peygamberligin, toplumu yonetmek ise imametin bir geregidir. Hz.
Peygamber’in vefatiyla vahiy olay1 son bulmus ancak toplumun yonetilmesi
gerektigi anlayisi dogrultusunda imamet devam etmistir. imam olan kisi, vahiy
almak disinda Peygamberlerle ayni vasiflara sahip olarak dustintlmis ve
imamlarin glinahsiz oldugu kabul edilmistir. Peygamberler gibi imamlarin da kim
olacagina halk karar vermemis, imam olan kisinin dogrudan Allah tarafindan
secildigi kabul edilmistir. imama kars1 itaat edilmesi ve saygi duyulmasi da
toplumun gorevleri arasindadir. Sii inanisa gore Allah tarafindan imam tayin
edilen Hz. Ali ve ondan sonra sirayla gelen On bir imam {immetin velayetine
sahiptir. On iki imamdan sonuncusu olan Mehdi el-Muntazar kiigiik yastan itibaren
gaybete cekilmistir ve giintin birinde kurtarict olarak geri gelecektir. Velayet-i
Fakih teorisi bu noktadan sonra ortaya ¢ikmis ve On ikinci imam gelene kadar
limmetin yonetilmesi gerektigi fikri ortaya ¢ikarilmistir. iran’da Velayet-i Fakth
anlayisinin mimari devrim lideri imam Ayetullah Humeyni olmustur.” iran’m
ortaya koydugu Veldyet-i Fakih uygulamasi Hizbullah basta olmak {izere Sii
gruplarin benimsemek istedigi bir yonetim modeli haline gelmistir. Sif gruplar On
ikinci imam gelene kadar timmetin bir sekilde yonetilmesi gerektigi inancina
mutlak sekilde baglhidirlar.

2. Hizbullah’a Bélgesel Karsit Bakig
Hizbullah ve fran’in temsil ettigi Sif ¢izginin karsisindaki en énemli blokta

Suudi Arabistan’in basini ¢ektigi Stinni tilkeler yer almaktadir. Suudi Arabistan ve
Muisir bolgede Siinnf ¢izgiyi temsil eden ve tarihsel olarak koklii gegmisi bulunan

»  Hasan Nasrallah, “Iimam Humeyni'nin Biiyiik Gelismelerdeki ve Devrimlerdeki Esasli Rolii Daha

da Belirginlesecek”, Medya Safak, (12.03.2016).
Abdullah Yegin, iran Siyasetini Anlama Kilavuzu, (istanbul: Seta Yayinlari, 2013), 52.
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tilkelerdir. Hizbullah orgiitii, Stinni tilkelerde ve toplumlarda stirekli degisken
tavirlarla karsilanmaktadir. Orgiitiin kurulus dénemlerinde Siinni iilkeleri bir
hedef olarak belirlemeyip, Liibnan’da varhim siirdiiren Israil ile verdigi
miicadeleler ve gayri miislim biitiin unsurlar1 bu cografyadan ¢ikarmak igin
giristigi miicadeleler Sitinni iilkelerde takdirle karsilik bulmaktadir. Siinni
toplumlar baslangicta Hizbullah'in israil’e kars: elde ettigi basarilardan biiyiik
memnuniyet duymaktaydi. Ozellikle Hizbullah'in Filistin konusunda Hamas ile iyi
iliskilere sahip olmasi ve Filistin meselesi ile yakindan ilgilenmesi Siinni
tilkelerdeki insanlar icin 6nemliydi. Bu tilkeler nezdinde Hizbullah ile ilgili
kanaatlerin degismesinde 6rgiitiin siddet faaliyetlerine yénelmesi, fran'in Siflik
propagandasi iizerinden bolgedeki Siinni iilkeleri kontrol etmeye calismasi,
bolgedeki siddet ve ¢atisma potansiyelinin artmasina katk: saglamasi gibi sebepler
rol oynamustir. Misir, Katar, Tiirkiye gibi pek ¢ok Siinn{ iilke Hizbullah’mn yapmis
oldugu faaliyetleri tehdit olarak gormeye baslamistir.’* Bu tehditlerin 6zellikle Irak
savasindan sonra arttigi ve Arap Bahari'ndan sonra iyice siddetlendigi kabul
edilmektedir. Oyle ki Arap Bahar1 sonrasi bélge iizerinde yayilan Sif hilali agikca
goriilmekte ve Siinni iilkeler bir kusatilma tehdidiyle kars1 karsiya kalmaktadir.

fran'in bolgesel hegemonya amaci Hizbullah'in Sif gruplar &rgiitleme
cabasina dontismekte ve Siinni iilkelerin politika yapim siirecini dogrudan
etkilemektedir. Stinni iilkelerin basinda gelen Suudi Arabistan’in Hizbullah’a
yaklasiminin merkezinde de iran ile iliskileri yatmaktadir. Suudi Arabistan Siinni
tilkeler arasinda fran’a kars1 giiclii bir lobi olusturmak ve iran’m devrim ihraci
soyleminin tehlikesine isaret ederek, karsi bir hareket olusturmayi
hedeflemektedir. Hizbullah'in iran ile yakin iliski icerisinde olmasi Suud
y6netimini ve halkini 6rgiite kars1 kat1 bir tutum sergilemesine neden olmaktadir.
Hizbullah'in bélgede Suriye, Irak, Yemen gibi iilkelerde iran’in istekleri
dogrultusunda faaliyette bulunmasi da Suudi Arabistan'in Hizbullah’a
yaklasiminda belirleyici olmaktadir. Bu nedenle Suud yoénetimi Hizbullah
hareketinin giictinii kirmak amaciyla Lilbnan merkezi hiikiimetine ekonomik
destek vermektedir.*

Bir diger Siinni iilke Misir'in Hizbullah ile iliskisinde Filistin-israil meselesi ve
Siflik propagandasi 6nemli bir yer tutmaktadir. Gazze'ye agilan tek karayolu olan
Refah smir kapisinin kullanilip kullanilmayacagi konusu Misir yonetimi ile
Hizbullah arasindaki tartisma konularindan birisidir. Misir’da var olan giiglii Stinni
dini otorite, Hizbullah’a bakis acisinda etkin rol tistlenmektedir. Ezher ulemasi
Hizbullah't Misir’da $if diisiinceyi yaymak ve Misir igerisine Hizbullahgi ajanlar:
yerlestirmekle itham etmistir. Suglamalara ayrintili sekilde cevap veren Hizbullah
y6netimi, Siiligi yaymak iddiasinin higbir sekilde gercek olmadigini, Arap tilkeleri

31
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ve yonetimleri ile bir meselelerinin bulunmadigini ifade etmislerdir. Misir'in
iddialarin1 Gazze icin yaptiklar1 fedakarligin bedeli olarak gordiiklerini ve
Filistin’de verilen direnise her zaman silah ve mithimmat destegi sagladiklarini
soylemislerdir. Bunun sonucunda da Misir tarafindan siyasi ve medyatik boyutlu
olumsuz bir propagandaya maruz kaldiklarini belirtmislerdir.”

Diger taraftan Tiirkiye ile Liibnan arasinda gegmisten gelen giiclii iliskiler ag1
bulunmamaktaydi. Liibnan'in bagimsizhigini ilan ettigi 1943 yilindan itibaren
yasadig1 i¢ problemler 1990’1 yillara kadar devam etmis ve Tiirkiye ile iliskileri
gelistirecek aktif bir dis politikaya yonelmesine mani olmustur. Liibnan’in
1990’dan itibaren i¢ savasini sona erdirmesine ragmen, Tiirkiye’nin 1990-2000
yillar1 arasindaki istikrarsiz yonetimleri Ortadogu’daki pek ¢ok tilkede oldugu gibi
Liibnan ile de 2000’li yillara kadar iyi iliskiler gelistirememesine neden olmustur.
sifleri kontrol eden iran ve Siinnileri gézeten Suudi Arabistan’in yaninda Tiirkiye,
bélge icin arabulucu ve istikrar arayici bir rol oynamistir.”* Hizbullah, Tiirkiye’yi
dost bir iilke olarak gordiiklerini ifade ederek, kendileri igin bir risk unsuru
olmadigini belirtmistir. Tiirkiye ile Hizbullah iliskilerinin Liibnan disindaki 6nemli
bir belirleyici ayagi ise Filistin meselesidir. Tiirkiye'nin Filistin’e yonelik
destekleyici tutumu ve Hamas ile yakin diyalogu da Hizbullah tarafindan takdirle
karsilanmistir. Hizbullah ile Tiirkiye arasindaki en dikkat gekici kirilma Arap
Bahari sonrasi Suriye’de meydana gelen olaylarda yasanmustir. Tiirkiye tutumunu
baslangictan itibaren muhaliflerden yana koyarken, Hizbullah Esad yonetimine
destek vermistir. Bu durum Tiirkiye'nin Hizbullah’a yonelik tavrinin degismesine
ve Korfez’'deki Siinni {ilkelerle is birliginin artmasina neden olmustur.”
Hizbullah'in bilhassa Liibnan ve Suriye’de siddet iceren eylemler gerceklestirmesi
ve mezhepgi politikalar izlemesi Tiirkiye tarafindan tepkiyle karsilanmustir.

Korfez'deki Kuveyt, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri gibi Siinni iilkelerin
Hizbullah’a yaklasiminda dinf ve siyasi kimlik 6n plana ¢ikmaktadir. Hizbullah'in
Kérfez devletlerinin i¢ islerine miidahalesi, iran’in giidiimiinde hareket etmesi ve
sitlik propagandasi yapmasi tepki cekmektedir. Liilbnan Devleti'nin istikrarsiz bir
yapiya sahip olmasinda en biiyiik payin Hizbullah oldugunu diisiinen Korfez
tilkeleri, tilkeye yapacak olduklar: birgok ekonomik ve lojistik destegi de Hizbullah
gerekeesiyle askiya almaktadir. Hizbullah'in devamli saldirgan ve suglayici bir
yaklasima sahip olmasi, Korfez iilkelerinde agik bir tehdit olarak gortilmektedir.”®

Hasan Nasrrallah, “Nasrullah’in Misir’a Cevabi”, cev. Giilsen Topgu, Tevhid Haber Merkezi,
(12.04.2009), 1.

Oytun Orhan, “Basbakan Erdogan’in Beyrut Ziyareti Isiginda Tiirkiye-Liibnan iliskileri”,
Ortadogu Analiz Dergisi 2/24 (Aralik 2010), 9-12.

*  fbrahim al-Hatlani, “Tiirkiye Hizbullah’a Karg1 Suudilere Destek Verecek Mi?, Al-Monitor The
Pulse Of The Middle East, (01.03.2016), 1.
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Liibnan sinirlari igerisinde Hizbullah’in katkilariyla siirekli cereyan eden olaylar ve
kanli eylemler bolge iilkelerinin de istikrarini etkiledigi gerekgesiyle Korfez'de hos
karsilanmamaktadir. Ayrica Orgiitiin Suriye ve Yemen'deki faaliyetleri ile
mezhepgi politikalar1 da Korfez iilkeleri tarafindan elestirilmektedir. Korfez
tilkeleri Libnan’daki mesru hiikiimet ile Hizbullah'n ayrismasi gerektigini ve
illegal olan orgiitiin yonetimden uzaklastirilmasini istemektedir. Hizbullah’in
Liibnan siyasal sisteminde her gecen giin daha etkin olmasi, dolayl bir iran etkisi
g6z oniinde bulundurularak basta Suudi Arabistan olmak {izere Korfez tilkeleri
tarafindan elestiri konusu edilmektedir.”

3. Hizbullah'in Mezhepsel Gerilimlerdeki Rolii

Dinin inang esaslarini anlama ve yorumlama noktasinda kendine 6zgi
yaklagimlara sahip diisiince sistemi ve bu yaklasimlardan meydana gelen cesitli
ekollesmelerin iirettigi ilmi ve fikri birikim “mezhep” olarak adlandirilmaktadir.
Sozliikte; gitmek manasindaki “zehab” kokiinden tiireyen kelime dini anlamda ise;
dinin asli ve fer’i hiikiimlerinin ortaya ¢ikarilmasi ve yorumlanmasinda otorite
kabul edilen alimlerin ortaya koydugu goriisler ve belirledikleri sistem olarak
tanimlanmaktadir.’® Ortadogu tarihinde 6nemli bir yere sahip olan mezhepsel
ayrismalar ve catigsmalar, glinlimiizde blgedeki siyasi atmosferi belirlemede kritik
bir 6neme sahiptir. Islam tarihindeki bu derin ayrisma bugiin itibariyla
Pakistan’dan baslayip, Liilbnan ve Suriye’ye kadar uzanan, Giiney’deki Yemen ve
Bahreyn gibi korfez iilkelerini de igine alan genis bir cografyay: kapsamaktadir.
Ortadogu’daki bu béliinme din ile ilgili oldugu kadar siyaset ve kimlikle de ilgilidir.
Cogunlugu monarsik yonetimlerle idare edilen iilkelerin liderleri kendi
mesruiyetlerini  saglamak igin mezhepleri ve ulemayr bir ara¢ olarak
kullanmaktadir. Béylece din ve siyaset birbiriyle ayrilmaz bir iliski kurmaktadir.
Siyasetin takip ettigi politikalar, genellikle mezhepsel faylari tetiklemekte ve
catisma potansiyeli bolge tizerinde hep sicak tutulmaktadir.

1980’li yilarin ortalarindan itibaren baslayan radikal hareketlerin en etkilisi
kuskusuz ki Hizbullah orgiitudiir. Hizbullah’in ortaya c¢ikisini anlamak ayni
zamanda yerel ve kiiresel radikal cihadi hareketleri de anlamak manasina
gelmektedir. Hizbullah bolgedeki radikal hareketlerin genel anlamda kiigiik bir
prototipini olusturmaktadir.”” Siinni-Sii geriliminin 1980’li yillardan itibaren
artmaya baslamasi ile mezhepsel ayrismalar ve bolge tizerindeki tansiyon da

% TRT Haber, “Kérfez Ulkeleri Liibnan’a Neden Destek Vermiyor”, (19.08.2012), 1.

7 Gokhan Ereli, “Kérfez’in Lilbnan Hamlesinin Temel Amaglari”, ORSAM Analiz Dergisi (2021), 1.
idris Bostan, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 29/526.

Bk. Eitan Azani, “The Hybrid Terrorist Organization: Hezbollah as a Case Study”, Studies in
Conflict and Terrosim, 36/11 (2013). 899-916.
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yiikselmektedir. Ayrica Kérfez bolgesindeki monarsiler de fran’in liderliginde
gliclenen Sii popiilasyonundan rahatsizhk duymaktadirlar. $il niifuslarin
yasadiklar: birtakim baskilar ve dislamalardan sonra 1980’li yillardan itibaren
kendi aralarinda politik bir Sil orglitlenme gelistirmislerdir. Irak’ta Saddam
donemi $if karsit1 politikalar, Suriye’de Miisliiman Kardesler ile Siiler arasinda
yasanan husumetler, Kuveyt ile Bahreyn'deki Sitinni emirlerin Siilere karsi
davranislari, Yemen’de Siinni yonetim ile Sii Husiler arasindaki sikintilar, Siilerin
daha fazla kenetlenmesine ve Iran’in semsiyesi altina girmesine olanak
saglamistir. fran bir taraftan Siilerin liderlik roliinii iistlenip, Hizbullah’1 sahada
aktif bir sekilde kullanirken, diger taraftan Siinni yénetimler ve Islami dayanigsma
gruplar1 arasindaki ittifak iliskilerini zayiflatmaya calismistir. iran Devrimi ile
birlikte bir kisim entelektiieller ve siyasiler, devrim ruhunun sadece iran’la sinirli
kalmamasi gerektigi gorisiinii belirterek, Lilbnan cografyasinin ve Hizbullah'in
devrim ihraci i¢in uygun bir tilke ve yapilanma olduguna dikkat ¢cekmislerdir. iran
bu amacin hayata gecirilmesi gayesiyle Lilbnan’a ve Hizbullah yapilanmasina
maddi ve manevi desteklerde bulunmustur.”

1982 yilinda resmi olarak sahneye ¢ikan Hizbullah temelde {i¢ ana baslkta;
Liibnan toplumunda $if eksenli dini ve politik hareket, iran’in yénlendirmesiyle
Suriye basta olmak {izere bolgede direnis faaliyeti yiiriiten askeri hareket ve
bdlgede Siyonist unsur olan israil’e kars: miicadele eden dini, siyasi ve milli bir
hareket olarak konumlanmaktadir.** iran Devrimi’nden sonra Hizbullah, kendisine
rol model olarak iran’t ve onun uygulayacagi yeni sistemi gérmeye baslamistir.
fran Devrimi'nin basarili olmasi Sil hareketlerin daha giiclii bir sekilde politik
arenada yer almalarina imkin saglamistir. Ayrica devrim $il hareketlerin daha
fazla radikallesmesine ve hedeflerini bilyiitmelerine neden olmustur. iran Devrimi
ile Sifligin Miisliiman cografyada daha fazla yayilim motivasyonu ortaya ¢ikmustir.
Devrimin basarili olmasinin yarattig1 psikolojik giig, Sif diisiinceyi ve inanci daha
fazla insana empoze etme cesareti iretmistir. Sii diinyanin biitiinlesmesinde
1980’li yillarin ikinci yarisi adeta bir dontim noktasi olmus, Hizbullah Tahran
y6netiminden de aldig1 destekle $if aktivizminin en énemli parcalarindan birisini
teskil etmistir.*” iran 6zellikle bu siirecte Suudi Arabistan ve Kérfezdeki emirliklere
karsi yeni bir retorik benimsemistir. iran devrim sonrasi kendi sistemini
olusturmaya ve giiclendirmeye calisirken, baska iilkelerde yasayan Sii gruplara
karsi herhangi bir mezhepsel ¢atisma veya saldir1 olmasina da izin vermemeye
gayret gostermistir. Hizbullah’in sahadaki faaliyetlerinin 6nemli bir tesvik edicisi

“© Nail Elhan, “Hizbullah-iran ilikileri”, iram Perspektif, (Subat 2019), 11-12.

*1 Oliver Roy, The Politics of Chaos in the Middle East, (New York: Columbia University Press, 2008),
103-104.

42 Sabrina Mervin, The Shi’a Worlds and Iran, (London: SAQI Publisher, 2010), 29-40.
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ve yonlendiricisi konumunda olan iran, bslgedeki mezhepsel gerilimde geri planda
durarak Hizbullah’1 6ne siirmektedir.”

islam diinyasinda mezhepsel fay hatlar1 Kérfez bélgesi ile Suriye, Liibnan ve
Irak arasinda bulunmaktadir. Hizbullah’in Suriye’de baslayan i¢ savasta Esad
yaninda saf tutmasi ve Esad’a askeri yardim desteginde bulunmasi, Suriye’deki
savasta Olen Stinnilerin varligi, Hizbullah’a olan olumsuz bakis agisini
pekistirmektedir.** Liitbnan’da Stinniler Suriye’deki rejim karsitlarina destek
verirken, Sifler Esad yonetimini desteklemektedir. Esad y6netiminin Litbnan’daki
Siinni isyancilara karsilik Sillere yardim etmesi de mezhepsel ayriliklar:
koriiklemektedir. Suriye’de muhalifler ve bolgedeki diger Stinni toplumlar Esad ve
Hizbullah arasinda yasanan ittifaktan O6nemli derecede rahatsiz olmaktadir.
Hizbullah'in Suriye ile iliskileri ve Esad’in Liibnan’daki Siinniler ile miicadelede
Hizbullah’a yardim etmesi, Stinni niifusun askerilesmesine ve miicadele
kapasitesini artirmasina neden olmaktadir. Liibnan ve Suriye hattinda yasanan
gelismeler, 6zellikle Siinni ve Sil gencler arasinda radikalizmi artirmakta ve
koktenci ideolojiyi yayginlastirmaktadir.®

Mezhepsel fay hatlarinin yogun oldugu bir diger yer de Irak’tir. ABD’nin
isgaliyle devrilen Saddam rejimi sonrasi adeta yerle bir olan Irak, bir tiirlii adil bir
ybnetim anlayisina ve tilke i¢i barisa sahip olamamistir. Saddam déneminde
Stinnilerin etkin oldugu tilkede, Saddam sonrasi tam tersi bir tablo ortaya ¢ikmis
ve mezhepsel catismalar yeniden tirmanmustir. Siflerin {ilke yonetiminde gii¢
sahibi olmaya basladig1 bu dénemde iran ve Hizbullah da Irak’ta varligim1 daha
belirgin hale getirmistir. Irak igerisindeki catismalarda &zellikle 2003 yilindan
2010’lu yillara kadar ¢ok sayida sivil vatandas hayatin1 kaybetmistir. 2010’dan
itibaren catigmalar eskiye nazaran daha az seviyeye inmis ancak; Irak’ta Siinni-Sii
fay hatt1 etkin bir sekilde potansiyel varligini korumustur. Hizbullah, Siilerin
cogunlukta oldugu Necef, Samerra, Kerbela gibi sehirleri korumak amaciyla Irak’ta
daha aktif olarak yer aldigini ifade etmistir. Hizbullah lideri Nasrallah, Hizbullah’in
Suriye’de kendini feda ettigi gibi Irak’ta da kutsal degerleri ve sehirleri icin
kendilerini feda etmekten ve sehit olmaktan cekinmeyeceklerini belirtmistir.
Hizbullah, uzun yillardir Irak’taki Siiler ile giiclii baglara sahip olup, Irak
ordusundaki askerlere egitim ve stratejik destek vermektedir. Hizbullah’in
Irak’taki Siilerle olan bagt ile Stinni kesimden destek bulan Isid’in bolgedeki varlig:
mezhepsel fay hatlarini daha da germektedir.*

Mezhepsel ¢atismanin belirgin oldugu yerlerden birisi de Yemen’dir. Stinni
niifusun ¢ogunlukta oldugu Yemen’de 6nemli oranda $ii Husi'lerin varhigi goze

# Ali Ansari, Politics of Modern Iran, (London: Routledge Publisher, 2011), 32-44.
“  Jeremy Bowen, “Ortadogu’da Sii-Siinni Fay Hatt1”, BBC Turkgce News, (13.12.2013), 1.
“  Nahed Abouzeid, “Liibnan: Suriye Savasinin Sigradigi Ulke”, BBC Turk¢e News, (13.07.2013), 1.
*  Haytham Mouzahem, “Lebanese Hezbollah Unlikely to Intervene in Iraq Crisis”, Al-
Monitor The Pulse of the Middle East, (19.06.2011), 1.
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carpmaktadir. Hizbullah’in Yemen’deki etki alani Husiler tizerinden olusmaktadir.
Hizbullah’'in Yemen’de Husi savascilara askeri egitim vermesi, Yemen’deki
miicadelenin bir parcasi haline geldigini gostermektedir.”” Yemen’deki
miicadelede ¢ok sayida Miisliiman’in hayatini kaybetmesi Sii ve Siinni kesimler
arasindaki catisma riskini daha da artirmaktadir. Suudi Arabistan’in Siinni
popiilasyonla, Hizbullah ve iran'in $Sii popiilasyonla kurdugu iliski mezhepsel
gerilimleri tirmandirmaktadir. fran ve Hizbullah’in Sif Husi’lere olan destegi ayni
zamanda Suudi Arabistan ve iran arasinda yasanan bdlgesel vekalet savasinin bir
parcasi olarak degerlendirilmektedir. Hizbullah Husi’lere askeri egitim destegi
yani sira siyasi ve dinl propaganda amagli medya ve iletisim destegi de
saglamaktadir.’

Sonug

Goriildigl tizere Hizbullah orgiitiiniin Kérfez’de ve Irak-Suriye hattinda
miidahil oldugu i¢ politik ve toplumsal siiregler Stinni-Sii bélinmesini daha da
koriiklemektedir. islam toplumlarinin asirlardir yasadigi bu ayrisma, giiniimiizde
radikal orgiitlenmelerin katkilariyla tirmanmaya devam etmektedir. Siinni
orglitlenmelerin ¢ok oldugu bolgede Sif 6rgiitlenme olarak Hizbullah'in etki alani
azimsanmayacak kadar genis goriinmektedir. Hizbullah hareketi, iran'in da
yonlendirmesi dogrultusunda Liibnan cografyasinin disina ¢ikarak mezhepsel fay
hatlarini tetiklemektedir. Bolgedeki Stinni hareketlerin varligi g6z oOniine
alindiginda $ii bir drgiitlenmenin yayilmaci faaliyetlerinin mezhepsel kavgalari
artiracagi muhtemeldir.

islam toplumlarinin tarihsel siirecte en 6nemli sorunu olan mezhepsel
béliinme, Siinni ve Sii tabanli inang gruplarinin farkli dinsel referanslara sahip
olmasindan ve bolgedeki siyasi miicadelelerin yarattigi cikar catigmalarindan
kaynaklanmaktadir. S$ii Hizbullah 6rgiiti baslangicta fikri, dini ve sosyal bir
yapilanma iken siireg igerisinde radikal bir harekete déniismistiir. Kurulusunda
cok sayida entelektiiel, kiiltiirel ve dini birikime sahip insanin rol aldig1 hareket,
Liibnan’daki i¢ savas sartlarinda israil isgaline kars1 da bir direnis drgiitii olarak
ortaya ¢ikmistir. Buna bagh olarak Liibnan i¢ kamuoyunda 6nemli bir destek ve
popiilarite edinmistir. Ancak zamanla radikal faaliyetlerin odag: haline gelmis,
gerek bolgedeki Siinni iilkeler gerekse bolge disi iilkeler tarafindan tepkiyle
karsilanmstir. Hizbullah’in mezhepci politika izlemesinde iran’in énemli bir etken
oldugu goriilmektedir. Bélgede basta Suudi Arabistan olmak tizere pek ¢ok Siinni

7 Al-Arabiya English, “Lebanon Must Act on Hezbollah in Yemen”, Middle East News, (25.10.2014),
1.

Peter Salisbury,“Yemen and Saudi-Iranian Cold War”, Chatham House Middle East and

North Africa Programme (February 2015), 6-10.
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tilkeyi kusatmak isteyen Iran icin $il Hizbullah &rgiitii bir ara¢ olmustur.
Hizbullah'in kurulus siirecinde Siinni iilkeler ve toplumlar nezdinde faaliyetler
yiirlitmemesine karsin yakin gegmisten itibaren Siinni iilkelerde yiiriittigii
faaliyetler arka planda bir iran calismasi olarak degerlendirilmektedir. Buna karsin
olusturdugu etki Stinni-$ii mezhepsel gerilimi olarak yansimaktadur.

siinn {ilkelerin fran ve dolayisiyla Hizbullah'in faaliyetleri karsisinda daha
fazla silahlanmaya yoneldigi anlasilmaktadir. Silahlanmanin artmasi, Ortadogu
bolgesinde dokiilen kanin ve zulmiin de artacagi anlamina gelmektedir. islam
toplumlarinin savas, catisma ve siddet 6geleri ile anilir hale gelmesinde bolgedeki
radikal orgiitlenmelerin etkisi oldukca fazladir. Bu drgiitlenmelerin basinda da
Hizbullah'in geldigi gériilmektedir. Orgiitiin Liibbnan diginda aktif olarak Suriye,
Irak ve Yemen'de faaliyetlerde bulunmasi, Siinni-$il gerilimindeki yiikselisi
tirmandirmas1 da 6nemli bir ayrinti olarak degerlendirilmelidir. Hizbullah'in
hareketlerinde iran’in bslgedeki yayilim faaliyetleri ¢ok belirleyici bir faktér
olmaktadir. Dolayisiyla Hizbullah’t ve onun mezhepsel politikalarini ele alirken
bolgedeki Iran varhigmin ve Sifligin  etkisi kesinlikle géz 6niinde
bulundurulmalidir. Benzer sekilde bélgede baris ve istikrarin saglanabilmesi igin
Hizbullah ve muadili hareketlerin kurulus amaglari ve sinirlar1 cercevesinde
hareket etmesi gerekmektedir. Aksi halde toplumsal ve mezhepsel gerilimlerin
siddeti her gecen giin daha da artacaktir.
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Abstract

North Africa and al-Andalus are the regions where the Maliki school of thought has been widespread
as well as they have contained different minorities. Control of Fatimids in North Africa shows that
Shi’ism had existed sometimes in the region along with the Sunni school of thought. In contrast to
the ones who ignore the existence of Shi’ism here and completely focus on the Maliki identity, some
others are claiming that Shi’ism has existed in al-Andalus and North Africa since the early period.
John Andrew Morrow tries to prove the existence of Shi’ism in North Africa and al-Andalus in his
book which is composed of two volumes and titled Shi’ism in the Maghrib and al-Andalus. In the first
volume, he tries to evidence the existence of Shi’ism in the region with historical data. In the second
volume, he gives narrations from the works of Moriscos. In this study, we have evaluated Morrow’s
aforementioned work.

Keywords: Maghrib, al-Andalus, Berbers, Shia, Ahl al-Bayt, Moriscos, Narration
Oz

Kuzey Afrika ve Endiiliis tarihin ¢ogu déneminde Malikiligin yaygin oldugu yerler olmakla birlikte
farkli azinlik mezhepler de bu bélgelerde var olmustur. $ii FAtimi Devleti'nin Kuzey Afrika’nin bir
kismina hakim olmasi, Stinni mezhepler ile birlikte $illigin de zaman zaman bu bdlgelerde
bulundugunu gostermektedir. Buralarda Siiligin etki alanini gérmezden gelerek tamamiyla Maliki
kimlige odaklananlara karsin $ia’min Kuzey Afrika ve Endiiliis’te var oldugunu ve bunun ¢ok erken
dénemde goriilmeye basladigini savunanlar da vardir. John Andrew Morrow Shi’ism in the Maghrib and
al-Andulus isimli iki ciltlik eserinde Siiligin Kuzey Afrika ve Endiiliis'teki varhigim ispatlamay:
amaglamustir. Birinci ciltte tarihi bilgiler 1s18inda $ia’nin blgedeki varhigim kamtlamaya caligmus,
ikinci ciltte ise Moriskolarin el yazmalarindan rivayetlere yer vermistir. Bu ¢alismada Morrow’un
bahsi gecen eseri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Magrip, Endiiliis, Berberiler, Siilik, Ehl-i Beyt, Moriskolar, Rivayet
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islam cografyasi,
Miisliimanlar tarafindan
genellikle iki kisimdan

B miitesekkil goriilmiis ve bu
- dogrultuda taksim edilmistir.
: Merkezine Misir'in  konuldugu
bu taksime gbre Misir'in
dogusunda kalan Islam {ilkeleri
Mesrik (Dogu), Endiiliis’iin de
dahil oldugu batisinda kalan
tilkeler ise Magrip (Bat1) olarak

SHI‘ISM IN THE
MAGHRIB AND AL-ANDALUS,
VOLUME ONE

isimlendirilmistir. Ozellikle hicri
II. asirdan itibaren fikih, hadis,
History kelam, Arap dili vb. ilimleri
" kapsayan entelektiiel faaliyetler
islam topraklarinin dogusunda
John Andrew Morrow baslamis ve burada yogunlasarak
devam etmistir. ilim merkezinin

Dogu Islam topraklari olmasinin
sonucunda Islamf literatiir yogunluklu olarak burada gelismistir ve bslgede telif
edilen eserlerin toplami Bati'yla kiyaslanamayacak derecede fazla olmustur. Bu
durumun bir neticesi olarak Dogu’da islam diinyasinin gecirdigi tarihsel siireg
daha dakik ve yakindan incelenme imkani bulurken, Magrip’teki Misliimanlarin
hayat1 ve entelektiiel birikimine dair tarihsel bilgiler ayni oranda kayda
gecirilememistir. Hali hazirda Magrip ve Magrip Miisliimanlari i¢in olumsuz olan
bu durum, ispanyollarin “yeniden fetih” anlaminda reconquista olarak adlandirdig
Endiiliis'iin 1492 yilinda ispanyollar tarafindan isgal edilmesiyle daha da
kotiilesmistir. Endiiliis'tin diismesinden sonra engizisyon mahkemeleri kurulup
Miisliimanlar din degistirmeye zorlanmis, kabul etmeyenler Kuzey Afrika
cografyasi basta olmak tizere diger Miisliiman {ilkelere tehcir ettirilmistir. Ancak
tim Misliimanlar Endiliis’i terk etmemis, oran olarak az da olsa bazlari
Endiilis’te kalip Hristiyan idarecilerin yonetimi altinda hayatlarma devam
etmislerdir. Hicret etmeyen bu Miisliiman topluluga kars1 ispanyol hiikiimeti siki
tedbirler almis ve baskici bir siyaset giitmiistiir. Din degistirmeye zorlanan
Miisliimanlar yillarca zahirde Hristiyan pratiklerini uygularken, evlerinde gizlice
islam dininin gereklerini yerine getirmislerdir. Bu durum ispanyollarin hayat
hakki tanimadig), kendileri icin engizisyon mahkemeleri kurdurdugu ispanya
Miisliimanlarinin; isgal Oncesi ve sonrasi kiiltiirleri, yasam tarzlar1 ve dini
yasayislarina dair tarihi veriler bulabilmeyi oldukga zor hale getirmistir.
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Kanadali  yazar  John
Andrew  Morrow'un  soyu
Amerikan yerlilerine,
Moriskolara ve Avrupalilara
dayanmaktadir. 13 yaslarinda
manevi arayiglara baslayan
Morrow, 16 yasinda Islam
benimsemis ve ilyas Abdiilalim
[slam adimi almistir.! Yiiksek
lisans ve doktorasini Toronto

SHI‘ISM IN THE Universitesi'nde yapmis ve bu
MAGHRIB AND AL-ANDALUS, siirecte  Ispanyol  Edebiyaty,

VOLUME TWO Amerikan Yerlileri ve islam?

flimler alanlarma egilmistir.
Doktora sonrasi siirecte Fas’a
gitmis, burada Moriskolara ve
onlarin  edebiyatlarma  ve

John Andrew Morrow

tarihlerine merak salmstir.
Toronto, Park ve Northern State

Universitesi basta olmak iizere
pek cok tiniversitede dersler vermistir. Calismalarin $iilik, Stifilik, Kuzey Afrika’da
siflik ve Amerikan Yerlilerine tahsis eden Morrow, ingilizce, Fransizca, ispanyolca
ve Arapgayi ¢ok iyi diizeyde bilmektedir. Kendisini tamamen akademik ¢alismalara
adamak i¢in profesor olarak gorev yaptigi Ivy Tech Community of College’dan 2016
yilinda istifa etmis ve emekliye ayrilmistir.”

Magrip ve Endiiliis’te Siilik (Shi'ism in the Maghrib and al-Andalus) isimli iki ciltlik
eserinde J. Andrew Morrow’un hedefi; Fierro, Lomax, Wasserstein gibi Endiiliis
sahasinda uzman akademisyenlerin “Endiiliis’te $iiligin kendisine neredeyse hig
yer bulamadigi” seklindeki iddialarmi bosa ¢ikarmak olmustur. Bu
akademisyenlerin ekseriyetinin goriisii Endiiliis’tin Stinni Malikilerden olustugu ve
sifligin bolgede hakim olmadigi yoniindedir, bir kismi da tarihsel olarak Sit
varligint kabul etse de onlarin etkisiz bir azinlik oldugu kanaatindedir. Ancak
Morrow’a gore Malikilik iilkenin resmi mezhebi ve toplumun c¢ogunlugunu
olustursa da halk arasinda Evzai, $afif, Hanefi, ismaill ve Caferi azinliklar da
bulunmaktadir.

Her ne kadar miiellifin mezhebi aidiyetine dair sarih bir bilgiye ulasamasak da réportaj verdigi
bir internet sitesinde kendisinin Siinni kaynaklara atif yapmakla birlikte Sii 6gelere de referans

o

verdigini gdrmekteyiz. Kanaatimizce miiellif, Siinni olmakla beraber “Teseyyu*” dedigimiz tavri
benimsemektedir. Shafagna, “Interviews” (Erisim 9 Haziran 2022).

z Dr. John Andrew Morrow, “About” (Erisim 9 Haziran 2022).
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Bir arastirma mahiyetinde yazilan bu kitap, iber Yarimadasi ve Kuzey
Afrika’da yasayan Siilerin edebiyatini, inanglarini ve pratik ibadetlerini ilk defa
ingilizce olarak ilim diinyasinin hizmetine sunmasi bakimindan hayli 6nemlidir.
Morrow, kitabinin Endiiliis ve Kuzey Afrika’daki Sii varlig1 hakkinda su ana kadar
yapilmis en kapsamli ¢alisma oldugunu, zira otuz senedir bu eser iizerinde
calistigini ifade etmistir. Yukarida da belirtildigi gibi yazarin amaci, Endiiliis ve
Kuzey Afrika’da Sil varliginin bulunmadigi, bulunsa bile 6nemsenmeyecek
miktarda oldugu seklindeki iddialar giirtitmektir.

Yazar, ilk cildi yirmi bir béliimden olusan kitabinin birinci béliimiinde, Kuzey
Afrika’da Siiligin ne Cafer es-Sadik’in (6.148/765) bolgeye gonderdigi iki misyoner
ne Idrisiler ne de FAtimiler ile basladigini ifade etmistir. Yazar bu baslangicin ¢cok
daha 6nce, Hz. Hasan (8. 49/669) ve Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680) gliniimiizde Tunus
ve Libya olarak adlandirilan bdlgelerde bulunduklar1 dénemde oldugu
kanaatindedir. Nitekim Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, 647 yilinda yapilan Kuzey Afrika
seferine katilmislardir. Hz. Hasan Magrip’te ¢ok fazla vakit gecirmese bile Kuzey
Afrika’da onun &gretilerini yayan torunlari sayesinde kendisinin bolgede etkisinin
biiyiik oldugu vurgulanmstir.

ikinci béliimde sahabenin Magrip ve Endiiliis’teki varhigi incelenmektedir.
Yazar, 647'de yapilan Kuzey Afrika seferine bir¢ok sahabenin katildigini ve bu
sahabe arasinda Hz. Osman’i (6.35/656) destekleyenler oldugu gibi Ehl-i Beyt
destekgilerinin de bulundugunu belirtmistir. Mikdad b. Esved (8. 33/653), Abdullah
b. Abbas (6. 68/688), Abdurrahman b. AbbAs (6. 1/7. asir) ve Abdullah b. Cafer b.
Eb TAlib (8. 80/700) gibi sahabilerin ismini Ehl-i Beyt destekgileri olarak zikreden
yazar, ikinci béliimde bu isimlere ayr1 ayr1 basliklar acarak kisaca onlar1 tanitmas,
kim olduklarini, hangi savaslara katildiklarini, hangi onemli olaylarda yer
aldiklarini anlatmistir. Sayilar1 az olmasina ragmen Ehl-i Beyt destekgisi olan
sahabenin dinf anlamda insanlar tizerinde etkili oldugunu sdyleyen yazar, onlarin
bolgede Siiligin yayilmasi yolunda baslattiklar: ¢abanin tabiin tarafindan devam
ettirildigini de eklemistir.

Uglincii béliim tabiln tabakasindan Magrip ve Endiiliis'te bulunanlari ele
almaktadir. Oncelikle, Omer b. Abdiilaziz'in (5. 101/720) kendinden 6nceki Emevi
halifelerinin yiiriittigii Ehl-i Beyt karsit1 faaliyetleri durdurdugu ve islam birligini
onceledigi ifade edilmis, onun Kuzey Afrika’y1r fethetmekten cok oradaki
Berberileri islam’a davet etmeye odaklandig1 belirtilmistir. Bu amagla tabiinden
bazilarini Kuzey Afrika’ya géndermistir. Yazar, Sii tabiin olarak tanimladig Said b.
Mesud, Hanes el- San’ani (6. 100/718), Abdullah b. Sa’d (6. 2/8. asir) ve Zeyd b.
Hiibdb (8. 203/819) icin ayri bashklar agmis, bu isimlerin sahabe ile
baglantilarindan ve Kuzey Afrika’da Islam’in ve Hz. Ali’nin (6. 40/661) 6gretilerinin
yayilmasindaki etkilerinden bahsetmistir.
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Dordiincii boliim altinct imam Cafer es-Sadik’tan on birinci imam Hasan el-
Askeri’ye (6. 254/868) kadar olan imamlarin ashabinin Magrip’teki varliklar:
hakkindadir. Giris kisminda boliimiin konusu bu sekilde anlatilsa da icerikte daha
¢ok Cafer es-Sadik’'in ¢evresinden kisilere yer verildigi goriilmektedir. Cafer es-
Sadik’in Magrip’e teblig amaciyla génderdigi Ebu Siifyan (6. 2/8. asir) ve el-Hulvani
(6. 2/8. asir) sayesinde Siiligin Cezayir ve Tunus bolgesindeki Berberi kabileler
arasinda yayildigini ifade eden yazar, Fas’a Zeydi Siiligi getiren kisinin Hz. Ali'nin
torunlarindan, Muhammed en-Nefsiizzekiyye'nin (6. 145/762) kardesi, ibrahim b.
Abdullah (8. 145/763) oldugunu sdylemistir. Bu béliimde ayrica, ibn Versand
olarak bilinen ve Fas Berberileri arasinda Beceliyye olarak bilinen $ii firkanin
kurucusu Ali b. Hiiseyin el-Beceli’den’ (6. 297/909) de bahsetmis, onun Magrip’teki
misyonerlik faaliyetlerine deginmistir. Hz. Hasan'in torunlarindan fbrahim b.
Abdullah, Siileyman b. Abdullah, Yahya b. Abdullah ve idris b. Abdullah (8.
177/793) bu béliimde yer verilen diger sahsiyetlerdir.

Besinci boliim, Sif imamlarinin Berberd esleri ve anneleri ile ilgilidir. Cafer es-
Sadik’in esi ve M{is4 el-KAzim'in (6. 183/799) annesi Hamide el-Berberiyye, M{isa
el-Kdzim'in esi ve All er-Riz&’nin (6. 203/819) annesi Necme Hatun ve son olarak
Muhammed et-Taki’nin (6. 220/835) esi ve Ali en-Naki'nin (5. 254/868) annesi
Sammana isimli kisilere yer verilmistir. Ozellikle Hamide el-Berberiyye’nin ilm?
y6niine vurgu yapilmistir. Ayrica bu kisilerin soylarina, Afrika kdkenli siyaht
kisiler olup olmadiklarina dair bilgiler verilmis, on ikinci imam Muhammed Mehdi
el-Muntazar'in annesi ile ilgili farkli goriislere de deginilmistir. Onun Berberi
olduguna yonelik goriisler oldugu gibi Bizansli bir Hristiyan oldugunu ileri
siirenler de olmustur. Yazar Berberl olmasmin uzak bir ihtimal oldugunu
soylemistir. Bu boliimde son olarak Sia ve Berberiler arasindaki baglantinin
oneminden bahsedilmistir. imamlarin Berberiler ile kurduklari baglar Siiligin
Magrip ve Endiliis'te yayilmasinda etkili olmus, olusturduklari bu baglar
sayesinde Hz. Peygamber’in soyundan bircok kisi ileride Magrip’e yerlesmistir.

Altinct boliimde Magrip’'te yasayan serif/seyyidlerden bahsedilmektedir.
Oncelikle, Hz. Peygamber’in soyundan olup Magrip’e yerlesen ilk kisilerin Bent
idris oldugu ve Magripteki seriflerin cogunun da bu soydan geldigi ifade
edilmistir. Hz. Peygamber’in soyundan olan kisilerin diinya iizerindeki
dagilimlariyla ilgili bazi istatistiklere yer verilmistir. Her ne kadar bu rakamlar
tartismaya acik olsa bile Fas’taki seyyid niifusun biiyiikk oldugu ve bunun da
bolgede Silligin yayginhigina isaret ettigi belirtilmistir. Boliimde sirasiyla,
idrisilerin kurucusu idris b. Abdullah (I. idris) ve II. idris (6. 213/828), Abdullah b.
Cafer b. Ebl Talib, Muhammed en-Nefstizzekiyye, M{isd b. Abdullah el-Kamil b.
Hasan el-Miisennd, Musa el-Kazim, Ali er-Riza gibi kisilerin soylarindan
bahsedilmektedir. Her zaman olmasa da ¢ogunlukla, Hz. Peygamber’in soyundan

3

Mustafa Oz, “el-Beceli, Ali b. Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 May1s
2022).
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gelen kisilerin ailelerindeki imamlara tabii olduklari, bu yilizden de bir bélgede
seriflerin varhiginin orada Siiligin bulundugunun bir gostergesi oldugu ifade
edilmistir.

Yedinci bolimde SGfi silsilelerindeki $ii mutasavviflar anlatilmaktadir.
Burada bircok tarikatin silsilesine yer verilmistir. Yazar bahsi gecen tarikatlarin
¢ogunun kokeninin $il imamlara dayandigini sdylemistir. Sazeliyye, Kadiriyye,
Naksibendiyye, Halvetiyye, Cistiyye ve Kiibreviyye bu bolimde silsilelerinin
incelendigi tarikatlardan bazlaridir. Bu tarikat silsilelerinin basinda Hz.
Peygamber’in ardindan bazilarinda Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'in yer almasina, bir
kisminda da Cafer es-Sddik gibi imamlarin bulunmasina deginilmistir. Ay
tarikatin farkli silsilelerine de yer veren yazar, bu zincirlerde bulunan $ia’ya yakin
isimlere ve Sif imamlarina isaret etmistir.

Sekizinci bsliim Magrip ve Endiiliisteki Berberi Siiler hakkindadir. Oncelikle
Berberilerin Magrip’te yasayan yerliler oldugunu belirten yazar, bolgenin
fethinden sonra Berberilerin islam’ ¢abucak benimsedigini, ancak Emevilerin
Berberilere agir vergiler koymasi, onlar: ikinci sinif olarak gérmesi, hatta onlar1
kolelestirmesi gibi nedenle sonucunda Berberilerin Haricllik, imami ve Ismaill
Siflige yatkin hale geldigini ifade etmistir. Zenate, Sanhace, Mesmiide, Miknase,
Kutdme gibi Berberi kabile isimleri bu béliimde yer alan bagliklardan bazilaridir.
Bu kabilelerin nerelerde yasadiklari, dini inanglari, birbirleriyle iliskileri ve siyasi
durumlar1 gibi bilgilere yer verilerek her biri ayrica incelenmistir. Sonrasinda,
ozellikle Endiiliis’te yasayan Sii Berberilerden bahsedilmistir.

Dokuzuncu béliimiin konusu Magrip ve Endiiliis’teki Arap Siilerdir. ilk olarak
yazar, birgok oryantalist ve Stinni gériisiin aksine, Sta'nin Pers degil Arap kokenli
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bolgedeki Arap Siilerin sayisinin Berberilere gore ¢ok
daha fazla oldugunu da belirtmistir. Hasimogullari, Beni Hilal, Beni Siileym,
Yemen Siileri ve Miivelledin Siller bu béliimde yer alan basliklardir. Beni
Hasim’den Sif olan bazi isimleri siralayan yazar 788-985 yillar1 arasinda Magrip’te
hiikiim siiren Idrisilerin Hasimogullari'ndan oldugunu eklemistir. Beni Hilal ve
Beni Siileym kabilelerini ayni baslik altinda incelemis, ne zaman Miisliiman
olduklarmi, hangi bélgelerde yasadiklarini, bu iki kabilenin Ben? Amir kabilesinin
kollar1 olduklarini belirttikten sonra, on birinci yiizyilda Kuzey Afrika’ya
geldiklerini ve ayni dénemde bolgede hakim olan Fatimilerin de mezhebi olan
Ismaili Sifligini benimsediklerini ifade etmistir. Bolgede Arap Siller olarak
oynadiklar1 6nemli rolden dolay1 bu béliimde bu iki kabilenin tizerinde fazlaca
duruldugunu sdylemek miimkiindiir. Daha sonra Yemenli Siilerden bahseden
yazar, Magrip ve Endiiliiste yasayan c¢ogu Arap’in Yemen'den gé¢ ettigini
belirtmistir. Miivelledlin Siiler baslhiginda ilk olarak, Araplarin yonetici kesim
olmasina ragmen Endiiliis’te hep azinlik oldugu belirtilmistir. iber Yarimadasi’'nda
“misalime” ve “mivellediin” olmak {izere iki tiir Misliman bulundugu
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vurgulanmistir. ilki, fetihlerden sonra halktan Miisliiman olan kisileri ifade
etmektedir. Tkincisi ise yazarin gériisiine goére, ispanyol kadinlarla evlenen Arap
veya Berberilerin soyundan gelenler i¢in kullanilmaktadir. Ancak bir baska goriise
gore bu disiik bir ihtimaldir ve miivelledin kavrami miisalimenin soyundan
gelenler icin kullanilmasi daha dogrudur.* Miivelledin grubunun toplumda
Araplar kadar sayginliga sahip olmadiklarini ve sonug olarak Berberiler gibi
onlarin da Arap yonetimine karsi isyan ettiklerini belirten yazar, 740’li yillarda
gerceklesen biiyiik ayaklanmaya da katildiklarini séylemistir. Miivelledinun da
Berberiler gibi Haricilik, Stfilik veya Siilige yoneldigini de eklemistir. Sonug olarak,
yazar, Sii Araplarin Misliimanlarin bolgeyi fethinden sonra Endiiliis'te var
oldugunu bu yiizden ispanya’da $ta’nin olmadiginin iddia edilemeyecegini ifade
etmistir.

Onuncu béliim Sia'nin Magrip ve Endiiliis’teki alt kollar1 hakkindadir. imamd,
ismaili, Zeyd?, Beceli, Musevi ve Vakifi Siiler, Karmatiler, Stifiler ve Gulat Sia
firkalar1 bu béliimde yer alan basliklardir. imami Sifler baghg altinda éncelikle
Misir, Magrip ve Endiiliis’teki ilk Siflerin Zeydi ve imam{ oldugu ve imamiyye’nin
bu bolgelerde yayilmasinin Cafer es-Sadik'in misyonerlik faaliyetleri oldugu
belirtilmistir. Bu bagligin biiyiik béliimiinde, daha 6nce de bahsi gegen, imamlarin
Berberi esleri ve anneleri ayrintili bir sekilde konu edilmistir. Beceli, Msevi ve
vakifi Siiler tek baslhk altinda toplanmistir. Ismailiyye’'nin kendi igindeki
ayriliklardan s6z edildikten sonra daha ¢ok Fatimiler tizerinde durulmustur. Yazar,
bazi tarihgilerin Misir'in Sii tarihini ve Fas ve Ispanya’da Siflerin bulundugu
gercegini gérmezden gelmesine ragmen buralarda Siilerin bulundugunu ve
Fatimilerin Misir kiltiirii tizerinde etkili oldugunu ifade etmistir. Ayrica,
Endiiliis'te de ismAili Siiliginin yayildigini belirten alintilara yer vermistir. Daha
sonra, Karmatilerin de aymi sekilde Magrip’te bulundugunu, Endiiliis’te ise
bulunmalarinin muhtemel oldugunu belirtmistir. Zeydi Siiler bashginda 6ncelikle
Zeydileri diger Sii firkalardan ayiran 6zelliklerden bahsedilmis, Magrip’te yasayan
Yemenlilerin Zeydi Sii oldugu ifade edilmistir. Sifiler bashginda ise, Stfiligin
Sitlerde oldugu kadar Siinnilerde de oldugunu ifade eden yazar, bir¢ok silsilenin
Cafer es-Sadik araciligiyla Hz. Ali'ye ulastigini bu nedenle de ilgili tarikatlarin fikhi
bakimdan Siinni olsalar da manevi anlamda Sif olduklarini séylemistir. Son olarak,
asir1 Sif firkalarin etkisinin de Endiiliis ve Magrip’e ulastigi belirtilmistir.

On birinci boliimde Magrip ve Endilts’te kurulan $il devletler
anlatilmaktadir. Oncelikle, Kuzey Afrika’'da Siilerin azinlik ve gii¢siiz bir grup
olmadigi, aksine belirli bir siyasi giic elde ettikleri ifade edilmistir. idrisiler,
Fatimiler, Ziriler ve Hammadiler bu siyasi gii¢cle kurulan devletlere 6rnek olarak
gosterilmistir. Bu bolimde, bu devletlerin yani sira Hadiler, Nasriler ve
Hammidiler incelenmistir. idrisilerin Fas’ta kurulan ilk otonom islam devleti

‘ Mehmet Ozdemir, “Miivelled(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 May1s 2022).
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olmakla beraber Berberilerin yardimiyla tesis edildigine ve islam tarihindeki ilk Sit
devlet olduguna vurgu yapilmistir. idrisilerin ideolojileri ve ilmi katkilarina da ayr1
basliklar agilmistir. FAtimiler, Hammadiler ve Zirilerden kisaca s6z edilmistir.
idrisilerin soyundan gelenler tarafindan kurulan Hammddilerin $ifliginin bazi
arastirmacilar tarafindan goz ardi edildigini ifade eden yazar, bu yonde vurgular
yapmistir. Ayrica, bu devletin émriiniin kisa olmasina ragmen iber Yarimadasi'nin
licte ikisini hakimiyeti altina aldigini belirtmistir. Hidiler bu baslikta incelenen bir
diger devlettir. Burada kullanilan giimiis paralarda $ii sloganlarin oldugunu
soyleyen yazar, buradan yola ¢ikarak devletin Ali yanlisi diisiincelere yakin oldugu
yargisina varmistir. Nasrilerin Sif olmadigini ancak Siilikten etkilenen bir devlet
oldugunu belirtmis ve bu devlete de ¢ok kisa deginmistir. Siiligin Magrip ve
Endiiliis'teki ~ yansimalarmi  konu  alan  bashkta  “ceziratii'l-hadrd”
isimlendirmesinden s6z edilmistir. On ikinci imam Muhammed Mehdi el-
Muntazar'in bilyiik gaybet déneminde bulundugu mekanin ceziratii’'l-hadra adin
verdikleri bir yer olduguna dair efsanevi anlatilarin ortaya ¢iktigini ifade eden
yazar, bahsi gecen yerin Endiiliis'in giineyi, Grénland veya Atlas Okyanusu
olduguna dair farkli fikirler oldugunu soylemistir. Yazar, ceziratii'l-hadrad
hikayesinin bir efsane ve sonradan tiretilmis oldugunu, ancak -dogru olmasa bile-
bu hikdyenin Kuzey Afrika’da Siilerin varligina isaret etmesi acisindan Snemli
oldugunu belirtmistir.

On ikinci boliim cografyadaki $it ayaklanmalar {izerinedir. Morrow bélgede Sit
niifusun varligina ek olarak, bu niifusun Emevi ve Abbasilerin baskic tutumlarina
kars1 bir gii¢ birligi olusturabilmesinin kanitlarindan biri olarak 6ne stirmiistiir.
Nadiren basarili olmalarina ragmen $ii niifus, Emevi ve Abbasi rejimine karsi eline
gecen firsatlar1 degerlendirmek istemis ve kimi zaman mevcut ayaklanmalara
destek vermis, kimi zaman da miistakil ayaklanmalar baslatmistir. Miellif, tarihi
kaynaklara dayanarak inceledigi ddnem i¢in yaklasik on alt1 tane $it kaynakli yahut
Sit destekli isyan tespit etmistir. Bu boliimde Morrow, isyancilarin isimlerine,
siilikle baglantilarina, isyanin ¢ikis sebeplerine ve sonuglarina deginmistir.

On iigiincii béliimde miiellif, Magrip’teki imam Cafer es-Sadik’in iki 6grencisi
olan el-Hulvani ve Eb{ Siifyan’dan sonra gelen tinlii Sif alimleri ve bu alimlerin
kimler tarafindan Siflestirildigini ele almistir. Kendi eserleri glintimiize ulagsmasa
da bu alimlerin varliklarini tabakat tiirti kitaplardan tespit etmek miimkiindiir.
Miiellif bu alimleri ele aldiktan sonra Kuzey Afrika'daki idrisi ve Fatimi Siileri ile
cevredeki Siinni devletler arasinda ticari-siyasi iliskilerle beraber kiiltiirel ve
ideolojik bir aligverisin gerceklesmemesinin ¢ok zor olacagini belirtir.

On dérdiincii bslimde de Muhammed b. Meserre (6. 319/931) ve onun
takipgileri, Miinzir b. Said (6. 355/966), ibn Hayyln (8. 305/917-18) gibi
Endiiliis’teki Sii alimleri ele almistir. Morrow’a gore Endiiliis'te Siiler her yere
yayilmis olsalar da ayni sehir ve kasabalarda yogunlasma egilimindeydiler.
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On besinci boliim Magripteki Sii merkezler tizerinedir. Bu merkezlerden Fez,
el-Mehdiyye, Basra, el-Mansuriyye gibi bazilar1 $ii merkezler olarak kurulmus,
Kayravan, Granada, Nefte gibi bazilar1 da Sif yerlesimcilere ev sahipligi yapmustir.
Bu sehirlerden Fez; Kufe, Kerbela ve Kum gibi Siilerin kutsal sehirlerinden biridir.

Bir sonraki boliim ise Endiiliis’teki Sii merkezler {izerinedir. Sevilla, Kurtuba,
Pamplona, Zaragoza bunlardan bazilaridir. Muellif Kuzey Afrika’da Siilikle iliskili
kirktan fazla topluluk tespit edebilmisken, Endiiliis’te yalnizca bir diizine kadar
toplulugun varligina ulasabilmistir.

On yedinci boliim “Magrip ve Endiiliis’te Maliki Engizisyonu” bashigini tasir.
Bu bdliimde Morrow, Emevilerin Ehl-i Beyt antipatisini incelemis, Endiiliis'te
Malikiligin dayatilmasinin, Ispanyol Miisliimanlar ve Berberiler arasinda
yayilmakta olan Siilik tehlikesine karsi koyma amaciyla iliskili oldugunu
belirtmistir. Murabitlar, Muvahhidler ve Nasriler déneminde de durum
degismemistir. Baski altinda yasamak durumunda kalan $il azinlik, takiyyeye
basvurarak inanglarini Maliki fikhina gore yasamislardir. Zamanla Sif fikhi ortadan
kalkmus ve itikatta Sif, fikihta Maliki gruplar olusmustur.

On sekizinci boliim, 1492 yilinda Girnata Emirliginin diismesinin ardindan
zorla Hristiyanlastirilmis Moriskolar {izerinedir. Bu topluluk kendine has
olusturdugu Aljamia (Aljamiado/el-Acemiyye) olarak bilinen Arap harfleriyle
yazdiklar1 Ispanyol dilini kullanarak bizlere bir islami literatiir birakmistir.
Morrow’a gére Moriskolar bazi akademisyenlerin belirttiklerinin aksine yekpare
bir topluluk degildir. Aljamia literatiirii incelendiginde ekseriyetle Maliki olsalar
da aralarinda Siflerin de bulunduguna dair kanitlar vardir. ispanya’nin giiniimiiz
kiiltiiriinde islam’in izlerine rastlamak miimkiindiir ancak Siilige dair bir isaret
bulmak zordur. Ancak miiellif, Fas i¢in ayni seyi sdylemenin miimkiin olmadig:
kanaatindedir ve on dokuzuncu béliimde giiniimiiz Fas kiiltiiriinde Sif esintilerini
ortaya koyma amaci giitmektedir. Hz. Ali'nin kullandigi ve Kiife ¢cevresinde gelisen
KGf yazi stilinin Fas’ta da kullanilip gelistirilmesi, Fez, Tanca gibi sehirlerin
mimari olarak Irak’a ¢ok yakin olmasi, mezar taslari, deyimler, yaygin kullanilan
isimler arasinda Ali, Hasan ve Fatima'nin yer almasi, zikirler, mevlid-i Nebi ve
asure kutlamalar: gibi uygulamalarin $ia kalintilari oldugunu belirtir.

Yirminci boliim Magrip’te Siiligin tekrar canlanmast tizerinedir. $iilik yillarca
siiren baski déneminden sonra 1979 iran islam devrimiyle beraber Fas, Cezayir ve
Tunus’ta tekrar ortaya ¢ikmistir. Bunu bir mezhep degistirme degil, yillar boyu
takiyye yapmak durumunda kalan atalarinmin inancina geri dénme olarak
gormislerdir.

Yirmi birinci bolim S$iiligin edebi mirasini ele almaktadir. Miellif Sif
varliginin belirgin olarak gériindiigii eserlerin bu cografyada bulunmasini kanit
olarak sunmaktadir. Murabitlar ve Muvahhidler déneminde imha edilmeden
gliniimiize kadar ulasabilmis olmasi bu kitaplarin okuyucularinin olduguna isaret
etmektedir. Bu kitaplar arasinda ibnii’l Ebbar'in (6. 658/1260) Diirerii’s-simt fi
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ahbdri’s-sibt, el-Bekri’nin (6. 487/1094) Kitabu'l Envar', Hz. Ali'ye nispet edilen
Nehcii'l-belaga, Kiilleyni'nin (8. 329/941) el-Kdfi’si, Seyh Sad(ik’'un (5. 381/991) et-
Tevhid’i gibi yazma eserler bulunmaktadir.

Yazar, eserinde argimanini temellendirmek i¢in metot olarak tek ve saglam
bir delil {izerine yogunlasmak yerine siipheli de olsa pek ¢ok delil getirmeyi tercih
etmistir. Yalnizca ilk cilt i¢in 21 ana baslik ve bu bagliklarin altinda iki ylizden fazla
alt baslik yer almaktadir. Bu mantiga gore bu delillerden bir tanesi dahi dogru ¢iksa
miiellifin argiimani saglam kabul edilecektir. Mesela Endiiliis’te yasayan Sii
alimleri ele alirken, Tbn Harun'un (6. 319/932) Fatim? ajam olabilecegine dair
soylentilerden bahsetmis ardindan Fierro’nun bu sdylentileri abartili buldugunu,
o dénemde Ehl-i Beyt hakkinda olumlu konusmak gibi Stinni camia ¢evresinde de
gayet normal karsilanabilecek olaylarin bile Sif propagandasi olarak sayilabildigini
belirtmistir. Yine ibn Meserre'nin takipgilerinden bir grubun namazda elleri yana
salmalar1 onlarin Sif olabilecegine kanmit gosterilmis ancak bélgede ¢ogunlugu
olusturan Malikilerin de kiyamda ellerini baglamadiklari belirtilmistir. Ebu’l-Hayr
(V./XI1. yiizy1l) sarabi helal saymustir, bu agidan Ismailf olabilecegi séylenmis; ancak
ardindan miellif, Stinnilerde de sarap tiiketiminin ¢ok yaygin oldugunu bu yiizden
Ebul-Hayr'n sarabi helal saymasinin onun ismaili olduguna net bir delil
olmayacagini belirtmistir. Yazar Maliki, $afil ve Hanbelilere gore icki haramken
Hanefilere gore legal hatta iyi oldugunu belirtmistir. Burada kanaatimizce yanlis
bir genelleme yapilmistir. Hanef? fakihleri arasinda {iziimden yapilan sarabin
haram oldugu aciktir, diger maddelerden yapilan ickiler i¢in suda bekleme stiresi,
pisirilme sekli, kaynama ve koptirme miktar: gibi etkenleri dikkate alarak farkli
hiikkiimler vermislerdir; ancak bu tartigmalar dil ve us(l seviyesinde kalmistir.
Amell yonden Hanefl mezhebi dahil tiim fikith mezhepleri sarhos edicilik vasfi
bulunan her tiirlii icecegi haram saymustir.” Ayrica bu tiir bir serbestlik olmasi
durumunda Hanefl cografyalarda bira ve benzeri icki tiketiminin yaygin ve
normal olmasi beklenir; ancak Diinya Saglik Orgiitii (World Health Organization)
verilerine bakildiginda diinyada alkol tiiketimi en az olan iilkeler Miisliiman
niifusun ¢ogunlukta oldugu iilkelerdir.® Buna Hanefi ve Sii niifusun yogunlukta
oldugu tilkeler de dahildir.

Morrow, kitabin 2. cildinin giris boliimiinde izleyecegi metoda dair birtakim
ipuglar1 vermistir. Ornegin, cesitlilik arz eden hadis calismalar1 ve siiregelen
dijitallesme sebebiyle kaynaklara yonelik detayli atif yapmanin artik anlamsiz
oldugunu, bunun yerine sadece kitap ismi vermekle yetinecegini belirtmistir. Bu
baglamda yazar bir atif yapacagi esnada yalnizca Kiileyni, Buhari ve Hakim gibi
miiellifleri ve eserlerinin ismini zikretmistir. Ayrica Morrow kitapta gecen “Imam

> Mustafa Baktir, “icki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Haziran 2022).
6 World Health Organization (WHO), “Levels of Consumption” (Erisim 4 Haziran 2022).
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dedi ki, Peygamber dedi ki” seklindeki ifadelerin o hadisin sihhatine yonelik bir
degerlendirme olmadiginy, bilakis Moriskolar o sekilde inandig1 i¢in bu tarzda ifade
ettigini belirtmistir.

ikinci ciltte Morrow kitabini béliimlendirmemis, bunun yerine ayrintili bir
icindekiler tablosu ortaya koyarak bunu telafi ettigini zikretmistir. Calismasini
Madrid, Bologna, Cezayir, Zaragoza ve Paris’te bulunan Moriskolarin telif ettigi el
yazmalarina dayandirmistir. El yazmalarinda bulunan hadisleri yetmis yedi bashk
halinde sunmus, cogunlukla tek, nadiren de birden fazla hadisi bu basliklar altinda
vermistir. Ehl-i Beyt'in faziletine dair el yazmalarinda bulunan rivayetleri
zikretmekle baslamis, ardindan Hz. Ali ve Hz. Fatima’'nin (6. 11/632) faziletini,
baslarindan gegen olaylar1 ve onlara &gretilen dualari igeren rivayetler
serdetmistir. Ozellikle Hz. Ali ve Fatima hakkindaki hadisler kitabin hacim olarak
yarisini teskil etmis, diger hadisler ise Hz. Hasan ve Hiiseyin basta olmak iizere
sirasiyla on iki imamin faziletlerine ve kerametlerine ayrilmistir,

Morrow, eserinin ikinci cildinde metodoloji olarak su islemleri takip etmistir;
ilk olarak ele aldig1 rivayetin el yazmasi olarak hangi kiitiiphanede bulundugunu
vermis, ardindan séz konusu rivayeti Ingilizce olarak okuyucuya sunmustur.
Rivayeti zikrettikten sonra ise “yorum” baslig1 altinda bu rivayetin sahih olup
olmadigini, hangi kaynaklarda gectigini, tizerinde herhangi bir tasarrufun olup
olmadigini belirtmistir. Hatta daha da ileri giderek rivayette yer alan baz
ipuclarindan hareketle konu hakkinda birtakim degerlendirmelerde bulunmustur.
Kaynak taramasi ve hadisler hususunda son derece uzman olan Morrow, elde ettigi
verilerden ve ulastifi c¢ikarimlardan hareketle $il egilimli Moriskolarin
inanglarina, ibadet pratiklerine ve edebiyatina 1sik tutmustur.

Yazar, $il-Moriskolarin el yazma eserlerinden hareketle onlarin hadis
konusunda ¢ok gevsek davrandiklarini, hadislerin biiyiik kisminin isnattan yoksun
olduklarini, Stinni-Sii kaynaklarda yer almayan bir¢ok rivayete yer verdiklerini,
bazen Hristiyan zulmiine karsi bir teselli bulmak amaciyla hadis rivayeti
uydurduklarini hatta; gece masallarini andirir sekilde Ehl-i Beyt’e dair pek ¢ok
efsanevi-masals1 rivayete yer verdiklerini tespit etmistir. Moriskolarin bazi
yerlerde imamlarin isimlerini dahi yanls verdigini, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gibi
tarihi sahsiyetlerin isimlerini karistirdiklarini ve tarihi gerceklige uymayan pek
cok bilginin el yazmalarinda dolasimda oldugunu ifade etmistir. Ancak bu
durumun ortaya ¢ikmasinin sebebinin siyasi baski oldugunun altini ¢izen yazar,
bunun gayet dogal oldugunu savunmustur. Ote yandan her ne kadar yazmalarin
icinde otantik olmayan &geler bulunsa da diger bir¢ok rivayetin S$ii-Stinni
kaynaklarla ortiistiigiinti, hatta bazi yerlerde Sii kaynaklardan dogrudan
iktibaslarda bulunuldugunu ispatlamistir. Hadis metninde Sii veya Siinni
kaynaklarla ortiisme yiizde yiiz olmamissa bile Moriskolarin hadislerinde
azimsanmayacak oranda sahih malzeme vardir.
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Morrow, bazi hadislerde Hz. Eb{i Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (5. 23/644) ve
diger sahabe hakkinda tardiye ifadelerinin bulunmasindan veya bazi imamlarin
isimlerinin karistirilmasindan hareketle ileri siiriilen “Moriskolar dinleri hakkinda
o kadar bilgisizdi ki kaynaklarin hangisinin Sif, hangisinin Stinni oldugunun
ayirdina varamiyorlardi” seklindeki iddialara katilmamaktadir. Zira yazar, Sii-
Moriskolarin bazi hadislerinin $ia'nin temel kitaplarindan alindigini, bu kitaplarin
1492 tarihinden beri tedaviilde oldugunu ve bunun Endiiliis’teki $ia varliginin daha
eskilere dayandiginin ispati oldugunu savunmaktadir. Kitapta Hz. Eb(i Bekir, Omer
ve diger ashaptan olumlu olarak bahsedilmesini ise Moriskolarin siyasi baski
sebebiyle Zeydilik, Hasanilik ve Sii egilimli tarikatlar etkisi tasiyan senkretik bir
dini goriise sahip olmalariyla agiklamakta veya bu durumun var olan Katolik
baskilar1 sebebiyle aralarindaki farki artik umursamamaya baslamalariyla izah
etmektedir.

Her haliikArda Morrow, $iiligin ¢ok eski bir tarihten beri Endiiliis'te var
oldugunu ve Sii-Moriskolarin inanglarinin ne oldugu konusunda tam bir
farkindalik halinde olduklarini iddia etmistir. Nitekim kitabin genelinde bu
iddianin pek ¢ok kez tekrar edildigini ve bu argiimanin kitabin ana tezi oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz.

Moriskolarin incelenen yazma eserlerinde Siilik ve Siinnilik karigimi orta
yolcu rivayetlerin bulunmasinin sebebinin, Moriskolarin ugradiklar: siyasi baski
nedeniyle Sii egilimli firkalar ve az sayida bulunan Sii cemaatle farkhiliklar: bir
kenara birakip is birligine gitmesi veya ellerindeki kaynaklarin mezhepsel
aidiyetlerinin farkina varamamalar1 oldugunu diisiinmekteyiz. Ancak ikinci
secenegin soz konusu durumun ortaya ¢ikmasinda daha baskin oldugunu ifade
edebiliriz. Sonug olarak kitabin ikinci bolimiiniin ana tezi olan, Endiiliis’teki $it
varliginin sanilanin aksine giiglii oldugu ve incelenen el yazmalarinin bilingli bir
Sii tercihe isaret ettigi iddias1 biraz miibalagali gériinmektedir.

Yazar kitabin ikinci cildinde akademik tisluba tamamen riayet etmesine ve
glizel bir calisma ortaya koymasina ragmen birtakim bilgi yanlisliklarindan
kaynaklanan bariz hatalara diismiistiir. Ornegin Morrow, Uveys el-Karani’'nin (6.
37/657) $ia tarafindan sahabe addedildigini ifade etse de (s.37) bu bilgi dogru
degildir. Sia onu tabiin neslinden saymaktadir. Bir diger yanls tespiti ise ibn Omer
(6. 73/693) hakkindadir. Nitekim onun siki bir Yezid b. Muaviye (6. 64/683)
taraftar1 oldugunu ileri stirmistiir (s.152). Ancak tarihi kaynaklar incelendiginde
ibn Omer’in Yezid destekgisi olmadigi, bilakis pasif ve tarafsiz bir siyasi tutum
benimsedigi goriiliir’. Yazar, kitabin ilerleyen sayfalarinda Zeynep bint Ali (6.
62/682) hakkinda “Sil Miisliiman kadin” ibaresini kullanmaktadir (s.175). Bu

7

Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 3/203-240;
izzeddin Tbnii'l Esir, Usdiil-gabe (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/336-341.
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ifadenin bariz ve biiyiik bir hata oldugu ortadadir. Zira bu kadar erken bir dénemde
kelami agidan $ia adinda bir mezhepten s6z etmek imkansizdir. Yazar bir diger
hatay1 Sakik-i Belhi (6. 194/810) hakkinda yapmaktadir. Morrow, onun Musa el-
Kdzim'in miiridi oldugunu ifade etmistir (s.201). Ancak Siinni kaynaklari
inceledigimizde aralarindaki miiritlik iliskisini teyit edecek bir bilgiye rastlamadik.
Ayni sekilde $if kaynaklarda da zikri gecen bir kissa haricinde tistat-miirit iliskisine
delalet eden bir rivayet bulamadik.’

Yukarida zikrettigimiz bazi olumsuzluklar, kitabin degerini golgelemeyecek
niteliktedir. Alaninda uzman olan Morrow tarafindan otuz senelik bir ¢alismanin
mahsulii olan bu eser, tamamen akademik bir tislupla yazilmistir ve objektif bir
eser olma hiiviyetine haizdir. Birinci el kaynaklar esas alinarak hazirlanan bu
calisma, islami ilimlerle ilgilenen herkese hitap etmesinin yami sira son derece
ozgiin ve ihtiyag duyulan bir calismadir. Akademik iislubun bastan sona
korundugu bu eser, alanda var olan muazzam boslugu doldurmakta ve kendinden
sonraki ¢caligmalar icin bir basamak teskil etmektedir. Moriskolar hakkinda detayl
bir perspektif sunan bu eserin alaninda bir ilk olmas1 hasebiyle zihnimizde daha
onceden var olan Endiiliis imajini yikip yeniden insa ettigini syleyebiliriz. Kisacasi
Morrow’un eseri, genel anlamda tarihgilerin 6zelde ise Endiiliis tarihi ve Sia tarihi
calismak isteyenlerin bigdne kalamayacaklari bir kitaptur.
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Abstract

Various researches are carried out in order to reveal the scientific portrait of Islamic literature,
which focuses on Qur'anic sciences in general and Shiite-centered commentaries in particular. One
of these studies is the work titled Qur'anic Sciences in the Tafsir of Shiite-Imami Mufassir Tdsi,
written by Hiiseyin Topal. In his work, the author dealt with the scientific-political period of Abu
Jafer Tusi (d. 460/1067), the scientific-sectarian aspect of the author, and the general characteristics
of his commentary, to reveal the background on which Tibyan was written. Subsequently, two
separate chapters, which include the approach to the Qur'anic sciences based on narration and
wisdom in Shiite tafsir, have been dealt with. This study, which centers on Tibyan, which can be
considered as the cornerstone of the transition from Ahbarism to Usfilism in the history of Shia, not
only deals with the Qur'anic sciences based on narration following Ahbarism but also includes
Qur'anic sciences based on wisdom by methodology. From these perspectives, the author, examining
the work of Tusi, which has an important place in Islamic literature in terms of Shia, fills an
important gap in this field. We hope that it will be useful to introduce and analyze this work, which
is important in terms of enlightening the Shiite tafsir Tibyan and Qur'anic sciences, which has an
important place in the Islamic literature, in our study, which we will deal with within the framework
of promotion and evaluation.

Keywords: Tafsir, Tusi, Qur'anic Sciences, Narration, Diraya
Oz

Genelde Kur’an ilimlerini 6zelde ise Sii merkezli tefsirleri merkeze alan islamf literatiirle ilgili ilmi
portreyi ortaya koymak icin gesitli arastirmalar yapilmaktadir. Bu arastirmalardan biri de Hiiseyin
Topal tarafindan kaleme alinan $ii-imdmi Miifessir Tisi'nin Tefsirinde Kur'dn ilimleri adli eserdir. Yazar,
eserinde, ilk olarak Tibyan'in yazildig1 arka plami ortaya koyabilmek icin Eb(i Cafer T{si'nin (8.
460/1067) yasadig1 ilmi-siyasi dénemi, miiellifin ilmi-mezhebl yoniinii ve tefsirinin genel 6zelliklerini
konu edinmistir. Bunun akabinde $ii tefsirde yer alan riviyet ve dirdyete dayanan Kur’an ilimleri
yaklasimina yer veren iki ayr1 boliim ele almistir, $ia tarihinde Ahbarilikten Usiililige geciste mihenk
tas1 sayilabilecek Tibyan't merkeze alan bu ¢alisma, Ahbarilige uygun sekilde riviyete dayanan Kur’an
ilimlerini ele almakla kalmamis, buna ek olarak Us{lilige uygun sekilde dirdyete dayali Kur’dn
ilimlerine de yer vermistir. Bu agilardan bakildiginda islam literatiiriinde $ta agisindan dnemli bir
yeri bulunan T{isi'nin eserini inceleyen yazar, bu alanla ilgili énemli bir boslugu doldurmaktadir.
islam literatiiriinde mithim bir mevki iistlenen Sif tefsir niteligindeki Tibydn't ve Kur’an ilimlerini

aydinlatmasi bakimindan 6nemli olan bu eseri tanitip incelemenin faydali olacagini ummaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, T{isi, Kur'an ilimleri, Rivayet, Dirayet.
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460/1067 yilinda vefat eden,
imamiyye icerisinde 6nemli bir otorite
olan Eb(i Ca’fer et-T{is'nin et-Tibydn fi
Tefsiri’l-Kur’an isimli tefsirinde Kur'dn
ilimlerine yaklagimini inceleyen doktora

Sit-Imami Miifessir Tasi'nin Tefsirinde :

Kus oo imler: tezinin (Izmir ) Z.O{S)A kll"taplszm?s:yl'a

ortaya cikan Sit-imami Miifessir Tdsi'nin

Tefsirinde Kur’dn Ilimleri isimli calisma,
giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir.

M opAr Giris  bolimi,"  arastirmanin

konusu, amaci, yéntemi ve kaynaklarina

ayrilmistir. Kur’an’t bastan sona tefsir

eden Ths'nin Sil-dirdyet et-Tibydn fi

Tefsiril-Kur’an'ini  merkeze alan bu

calisma, Tibydn tefsirinin yazildig1 tarihi

~r arka plani ortaya koymak adina T@isi’nin

I U yasadigi donemi, tefsirde yer alan

riviyet ve dirdyete dayali Kur’an

ilimlerine yonelik yaklasimlari merkeze alarak incelemesine baglamistir.

Calismanin yonteminin kitapta acikca ortaya konulmadigi gorilmektedir. Yazar

kendisine yardimci olacak kaynaklardan detayli bir sekilde bahsetmis, ilk bliimde

Sit ve Stinni tarih kaynaklarina ek olarak rical ve tefsir kaynaklarindan

yararlanmistir.” imamiyye icin énemli olan bu eserin yazarinin hangi ortamda

yetistigini ve bu eserin hangi sartlar altinda ortaya ¢iktigini anlayabilmek ancak

yazili kaynaklardaki verilerden hareketle miimkiin olacaktir. kinci ve iiglincii

boliimde ise tefsir usili ve tarihiyle ilgili klasik ve modern dénem eserlerine;

kelime ve kavramlarin agiklanmasi i¢in ilk donem sozliiklerine, hadislerin tahrici

icin Kiitiib-i Sitte’ye ek olarak Stinni ve $if kaynaklara miiracaat etmistir.

“Ebii Cafer Tisi, yasadigi dénem ve Tibyan tefsiri ” baslikli birinci bslimde’
Thsi'nin yasadigt dénem, hayati ve Tibyan'in 6zellikleri genel hatlariyla ortaya
konmustur. Sil-imimiyye firkasina mensup Eb( Cafer et-Tlsinin yasadigi
dénemde S$ianin kendisini kismen rahat hissettikleri Biiveyhi Devletinin
hakimiyeti mevcuttu. Bu zaman diliminin sagladig1 bir ortamda Tdsi, Tibydn'ini
kaleme almistir. Birinci béliimde; T(is’nin Horasan, Bagdat gibi islami beldelerde

imamiyye, Zeydiyye ve Ehl-i Siinnet’e mensup alimlerden dersler almasinin,

Hiiseyin Topal, Sif-mdmi Miifessir Tdsi'nin Tefsirinde Kur'an Ilimleri (Ankara: Akademisyen
Kitabevi, 2011), 1-5.

: Cafer Hudayyer, Seyh Tis! Miifessiren (Kum: Mektebetii’l-I'lami’l-islami, 1378); ez-Zikra'l-Elfiyye
li's-Seyhi’t-Tdist (Meshed, 1391).

Topal, Sit-imamf Miifessir Tiist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 5-48.
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miiellifin akli merkeze alan Usili gelenegin kurulmasinda 6nciiliik etmesine ve
Tibyan'da dirdyeti kullanmasina temel teskil ettigi islenmistir. TGst'nin Ehl-i
Siinnet’e yakin alimlerden yararlanmasi Tibydn'in Siinni tefsirlere benzemesini
saglamustir.

Tefsirin, Ahbariligin baskin oldugu dénemden Us(li déneme gegis evresinde
onemli bir rol oynamasi da eserin $ia acisindan Onemini gdzler Oniine
sermektedir.’ TGsi dirdyette Sii goriislerini acikca ortaya koymus, ancak Ahbari
gelenekte bulunan Kur’an’da tahrif ve ziyadelik iddialarini yanlis bulmustur. Hem
Hz. Peygamber’den sahih haberlerin hem de imamlardan gelen rivayetlerin
Kur’dn'in yorumlanmasinda temel teskil ettigini vurgulamistir. T(si, Tibydn'da
sadece Siinnf kaynaklardan yararlanmamis, Mu'‘tezili kaynaklara da yer vererek Sia
mezhebi taassubiyetinde davranmadigini gézler 6niine sermistir.’

“Tasi’nin Rivdyete Dayali Kur’dn Ilimlerine Yaklasimi” bashgindaki ikinci boliim;®
Kur’an ilimleri arasinda riviyetlere dayanan sebeb-i niiz(l, nesih, kiraat, Mekki-
Medent, kissalar ve Kur’an’in faziletlerinin incelenmesine ayrilmistir. Bu béliimde,
TisT'nin Kur’an ilimleri istilahatini agikca ifade etmemekle birlikte, tefsirde verdigi
aciklamalardan hareketle Kur’dn ilimlerine giren konulara yer verdigi
anlasilmaktadir. Sebeb-i niizll rivayetlerinde hadis kitaplarina ek olarak tarih
kitaplarindan da yararlanirken, imamiyye’den Muhammed Bakir (6. 114/733 [?])
ve Cafer-i Sadik’tan (6. 148/765) nakillerde bulunmasi onun Sia diisiincesini
yansittigini gostermektedir.” Miellifin neshin ¢esitleri arasinda yer alan hem
tilaveti hem hitkmii mensih olan kism1 kabul etmedigi, digerlerini ise kabul ettigi
anlagilmaktadir.® Ayrica T(si neshe genis bir alan tanimis Alimlerden biri olarak
ayetlerin birlikte anlasilmasi miimkiin olmamas: durumunda neshin giindeme
gelecegini kabul etmektedir. Ancak miiellif tefsirinde buna yer yer uymamaktadir.’

Kiraat meselesine gelince Kur’an'in bir harf ile indigine kani olan miellif,
farkli kurralarin kiraatlerini caiz gérmekte, immetin belirli bir siire sonra tek bir
kiraat tizere birlestigini kabul etmektedir.'”® Yazar, kiraat hakkindaki problemlerde
Thsi'nin rivayetleri kullanimini ayrintili bicimde gostermektedir. Mekki-Medeni
ayriminda ise hicreti esas alan miellif, stire baslarinda bu konuyla ilgili ayrima yer
vermektedir. Sahabe ve tabilindan nakillerde bulunmakta, yorumlarini yaparken
dyetin Mekki-Medeni olusunu delil olarak kullanmaktadir.' Kissalar konusunda

Topal, Sit-imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'dn ilimleri.

Topal, Sit-imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 43-44.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 52-137.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 57-65.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 71-75.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 80.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'dn ilimleri, 96-97.
Topal, Sit-Imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 119-120.
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baglamdan kopacak agiklamalara yer vermeyen T{si, bu konuda ayrintilara
dayanan alimleri elestirmistir.”” T(si kissalarin ayetlerin indigi tarihi ortamda
anlagilmas1 gerektigini diislinmekte, kissalarin tekrar edilmesini ise Kur'dn'in
genis bir topluluga hitap etmesine baglamaktadir.” tkinci bsliimiin son kismi olan
Kur'an'in faziletlerine dair hadiselere ¢ok az yer veren miiellif, bu ayetlerin
sthhatini sorgulamistir. Buna karsin $if imamlardan gelen faziletle ilgili rivayetleri
aktarmaktan geri durmamistir.*

Ths'nin “Dirdyete Dayali Kur’dn limlerine Yaklasimi” isimli {iglincii ve son
bolimiini"” ise garibu’l-Kur’an, i‘rabii’l-Kur’an belagat, viiclih ve neziir seklinde
kategorize ettigi dil ile ilgili Kur'dn ilimlerine; hurf-1 mukattaa, miicmel-
miibeyyen, muhkem-miitesdbih, miibhemitii’'l-Kur’dn, amm-hass, miiskilii’l-
Kur’an, emsali'l-Kur’an, yeminler, tekrarlar ve miinasebatu’l-Kur’an seklinde
tasnif ettigi anlamla ilgili Kur’an ilimlerine ayirmistir. TGsi, Kur’an’da yer alan
garip lafizlarin anlasilmasinda riviyetlerden yararlanmaya ek olarak Arap
siirlerinden de istifade etmektedir.'® 'rdbu’l-Kur’an konusuna da genis yer veren
Ths? bu konuda kendisinden Onceki Aalimlerin degerlendirmeleri arasinda
tercihlerde bulunmaktadir.” Kur’an’in belagatin zirvesi oldugunu ifade eden Tsi,
meani-beyan-bedi‘ sanatlarinin ismine yer vermeksizin bu konu basliklariyla ilgili
meselelere tefsirinde yer vermektedir."®

Tasi, viicih kavrammi Kur'dn’da gecen lafizlarin muhtemel anlamlarini
aciklamak ve ayetler hakkindaki farkli te’villeri aktarmak igin kullanmakta, ' nezdir
kavramini ise Kur’'an’da ayni anlama gelen farkli kelimeler i¢in tercih etmektedir.”
O, mukattaa harflerinin Hz. Peygamber ve imamlardan gelen bilgilerle
anlasilabilecegine ek olarak 4limlerin de bu konuda goriis beyan edebilecegine
kanidir.! Miicmel Ayetlerin ancak Allah ve Resulii tarafindan haber gelmesiyle
bilinmesi esas olmakla birlikte, Tasi'nin vurguladigi husus ilgili rivayetler
araciligiyla ayetlerdeki kapaliliklar tizerinde diisiinmenin ve tefekkiiriin gerekli
oldugudur.”” Anlasilmast i¢in karineye gerek olmayan muhkem ile zahirde manasi
verilmeye imkdn bulunmayan ve anlasilmasi icin karineye ihtiya¢ duyan
miitesabih ayetlerin delil, tefekkiir ve Hz. Peygamber’in nakillerine ek olarak
muhkem Ayetlerle anlasilabilecegini kabul etmektedir. Buna ek olarak Tdsi,

Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 135.
Topal, Sit-Imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 131-132.
Topal, Sit-Imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 137-138.
Topal, Sit-Imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 142-233.
Topal, Sit-Imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an flimleri, 149-150.
Topal, Sit-imdmf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 155.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 163.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tiist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 168.
Topal, Sit-imamf Miifessir Tist'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 171.
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Topal, Sit-Imamf Miifessir Tst'nin Tefsirinde Kur'an ilimleri, 177-178.
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Kur’dn’da anlasilamayan miitesdbihatin bulunduguna da kanidir.”> Miibhematin
anlasilmasinda sahabe ve tabiin rivayetlerinden yararlanilmasina ek olarak Kur’an
ayetlerinden de istifadeyi gerekli gormektedir.”

Umim-huslis meselesinde ise TOsi, sebebin hus(siliginin degil lafzin
um(miliginin esas oldugunu, delil olmadikca umdm lafzin husGsa
hamledilemeyecegini kabul etmektedir.”” Aralarinda tenkuz varmis gibi gériinen
miiskil Ayetlerdeki karmasikligin insanlardan kaynaklandigini ve bunun ancak
tedebbiir araciligiyla ortadan kalkacagini diistinmektedir.” Kur’an’da yer alan
emsalin de yine tefekkiir ve ibret almak icin indigini diistinen Tasi bu meselleri
anlamak i¢in Tibydn'da olaganca gayretini gostermistir.”’ T(st, te’kit unsuru olan
yeminlerin dikkat c¢ekme gorevinde oldugunu, yeminin ancak Allah igin
yapilabilecegini ve dahi baska varliklara yeminin miimkiin olmadigini kabul
etmektedir.”® Kur’an’daki tekrarlarin Arap dilinde bir tislup 6zelligi oldugunu ve
bunun hedefinin vurgulama ve anlasilir kilma oldugunu kabul etmektedir.”
Ayetler arasi miinasebete dikkat geken miiellif, stireler arasi baglantiya ¢ok az yer
vermektedir.”

Sonug olarak bu kitap Tibyan'in ortaya ¢ikti§i ortami, miellifin hayati,
yasadigl zaman dilimindeki siyasi-ilmi konjektiir ile aydinlatan, tefsirin genel
ozelliklerini zikrettikten sonra tefsirde yer alan Kur’an ilimlerini ayrintili bir
sekilde inceleyen bir calismadir. Tibydn'in Sia tarihinde Ahbarilikten Usililige
geciste mihenk taslarindan kabul edilebilecek bir tefsir oldugunu gordiigiimiiz bu
calismada, Ahbarilige uygun sekilde riviyete dayanan Kur’dn ilimleriyle ilgili
malzemeye ek olarak, Usiililige uygun sekilde diryete dayali Kur’an ilimlerine de
yer verilmistir. Bu eser, okuyucuya T@si'nin Tibydn'imin Kur’an ilimlerindeki roli
nedir? Diger mezheplerden ne kadar etkilenmistir yahut $ia mezhebinden ne
olciide bagimsizlasmistir? Rivdyet ve dirdyete dayanan Kur’an ilimlerini
algilamada klasik donemde tevariis eden bilgi birikimine hangi orijinal katkilar:
haizdir? seklinde sorulabilecek sorularin cevaplarina ulastiracak bilgileri ihtiva
etmektedir.
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