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Kiymetli Erdem okuyuculari,

40. yasina dogru emin adimlarla ilerleyen Erdem
dergisinin 82. sayisiyla sizlerleyiz. Gegen bunca
yilda yuzlerce makale ve yayin degerlendirme
yazistyla hem ulusal hem de uluslararas: 6lgekte
akademiye sosyal bilimler alaninda katk: sunmaya
caligtik. Ulkemizin ve diinyanin ilerledigi ¢izgide,
tarihimizden gelen sorumluluk bilinciyle zengin
kiltir birikimlerimizi bugiinlerden gelecegin
fikri hir, irfan1 hiir nesillerine akademik bir
titizlikle ulagtirabilmenin gayreti i¢indeyiz.
Erdem dergisi bu konuda ismine yakisir bir
birikime sahip. Cok sayida degerli idareci,
yazar, hakem ve okuyucu bu temiz kaynaga her
sayisinda emegini, bilgisini, tecriibe ve destegini
katti; Erdem bu sayede gelisti, giiclendi ve bugiin
genel ag (internet) diinyasinda milyonlara ulagan
indirilme ve okunma sayilarina eristi. Gayemiz
bu basarinin biytk bir titizlik, emek ve 6zveriyle
devam ettirilmesi ve daha ¢ok akademisyen ve
okuyucunun bu kaynaktan daha ¢ok istifade
etmesini saglayabilmektir.

Akademik diinyanin iginden yiikselen niceligin
niteligin 6niine gectigi; niteliksiz, belki gelisigtizel
hazirlanmis  yayinlarin ~ sikhikla  akademik
mecralarda kendine yer buldugu elestirisinin
haksiz sayilamayacagi ortadadir.  Akademik
diinyada kendine bir yer edinmis veya yeni bir
yer edinmeye caligan kimi akademisyenlerin
akademik yayinlarinda etik ilkelerine riayet
etmeden, daha 6nce yayinladiklar: kitaplarindan
higbir ekleme ¢ikarma yapmadan, 6zgiin bilgi
icermeyen, alanlarina ilave bir katki sunmayan
iki Gi¢ tane de makale yayini yapmalarini hayretle
ve esefle misahede ediyoruz. Uluslararas: etik
ilkelerini daha uygulanabilir ve hakkaniyetli bir
anlayisla  gelistirecegimiz kendi ilkelerimizle
birlestirmeli; gercek emegin, bilgi ve birikimin
6n plana cikarilacag temiz bir akademik diinyay:
hep beraber inga etmeliyiz. Erdem, bu ilkelere
sonuna kadar bagli kalma dirayetinde bir dergidir
ve boyle olmaya devam edecektir.

Bu sayimizda edebiyat, miizik, kiltir ve sanat
tarihi alanlarinda hazirlanmg yedi adet makale ve
Kurum uzmanlarimizca kaleme alinmig iki adet
yayin degerlendirme yazisi yer aliyor. 82.sayimizda
emedi gecen butln idareci, akademisyen, yazar,
inceleyici ve mesai arkadaglarima tegekkir ediyor,
hepinize iyi okumalar diliyorum.

Dr. Hasan Ali CETIN
Editor
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Habitusu, Kulturel ve Sembolik
Sermayesiyle Elestirmen-Yazar ve
Cevirmen: Nurullah ATAC

Ummiigiilsiim ALBIZ’
(074

Cumbhuriyet déneminin énemli yazar, gevirmen ve elestirmenlerinden
biri olan Nurullah Atag, mevcut calismada tiim yonleriyle
arastirllmaktadir. Calisma kapsaminda Nurullah Ata¢’in &zellikle
cevirmen kimligi tizerinde durmak amaglanmaktadir. Atag¢’in
¢evirmenligini besleyen yazar ve elestirmen kimliklerini de analiz
etmek, ¢evirmenligini anlamak a¢isindan olduk¢a 6nemlidir. Pierre
Bourdieu’niin habitus ve sermaye kurami kapsaminda Atag’in
elestirmen, yazar, ¢cevirmen kimlikleri incelenmektedir. Zira birbirine
goriinmez bir bag ile bagli olan bu kimlikler, Ata¢’in habitusu, kiiltiirel
ve sembolik (simgesel) sermayesi ile goriiniir bir hal almaktadir.
Her ne kadar habitus, bireye 6zgii 6zellikleri ifsa ediyor ise kiiltiirel
sermaye ve bununla bagmtili olarak sembolik sermaye de bireye
gore degisken ozellikler tasimaktadir. Bu nosyonlarin her bireyde
ayni ve esit diizeyde olmasini beklemek miimkiin degildir. Mevcut
nosyonlarin olusumunu saglayan arka alandaki basat faktorler, bireye,
ailesine ve yasam ¢evresine gore degisken nitelikler tasidigt i¢in, her
birey bu kavramlar agisindan ayri bir degerlendirmeye tabii tutulmak
durumundadir.

Bourdieu’nlin sosyal alan kuraminda ¢ok oOnemli bir konuma
sahip olan habitus kavrami, kokende Aristoteles’in egitimle
kazanilmis, bireyin davranis ve tutumlarini igeren heksis kavramina
dayanmaktadir. Bourdieu habitus kuramini, heksis kavramiin
0zii ile beslemektedir ama tam bir kuramsal alt yapiyr kendisi
olusturmaktadir ve Aristoteles’ten aldigi kavramin igerigini
genisletmektedir.  Habitus, bireyin sosyallesmeye baslamasiyla
bireysel ozelliklerinin alandan ve g¢evreden beslenmesi ile olusan
esnek, degisken, aktarilabilir egilimlerdir. Sermaye kurami ise Karl
Marx’in iktisat temelli olusturdugu, bireylerin sosyal diizlemde

Dr. Ogr. Uyesi, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Yabanci Diller Yiiksekokulu,

Miitercim Terclimanlik Boéliimii, Almanca Miitercim ve Terciimanlik ABD, Karaman/Tiirkiye.
E-posta: ualbiz@kmu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-2231-8672, DOI: 10.32704/erdem.2022.82.001
Makale Gonderim Tarihi: 11.05.2021 *Makale Kabul Tarihi: 29.03.2022 * (Sanat ve Edebiyat Mk.)
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Ummiigiilsim ALBIZ

birbirleri ile olan konumlarinin tespit edilmesinde ise yarayan sermaye
kavramindan alimmistir. Bireyin sermayesini ekonomik, kiiltiirel ve
sembolik baglamda analiz etmek miimkiindiir. Sermaye kavramlari,
cogu zaman birbirine doniiserek birbirini beslemektedir. Ekonomik
sermayenin kiiltiirel sermayeye, kiiltiirel sermayenin ise kimi zaman
ekonomik sermayeye doniisiimii muhtemeldir. En nihayetinde ise
bu sermayelerin herhangi birisi sembolik sermayeye doniigmektedir.
Kisinin ge¢misten kazandiklarmin kisisel ozelliklerine yansimasi
ve dig goriiniisiinden konugmasina kadar edindigi her sey, sembolik
sermayenin igerigini olusturmaktadir. Bu ylizden sembolik sermaye,
en ¢ok habitusla baglantili olmakla birlikte kiiltiirel sermaye ile de
iligkilendirilebilir.

Atag’in bilhassa ¢evirmen ve yazar kimliklerini, bu sosyoloji kurami
kapsaminda incelemek, onun habitus Ozelliklerini, kiltiirel ve
sembolik sermayesini, analiz etmek i¢in 6nemli veriler saglamaktadir.
Atag’n habitusunun dogdugu andan itibaren ailesi iginde sekillenmeye
baglamasi, aile bireylerinin entelektiiel birikimlerinin olmasi,
babast Ata Bey’in ekonomik sermayesinin imkanlarint kullanarak
Nurullah Ata¢’in 6nce kiiltiirel sermaye daha sonra ekonomik
sermaye edinmesini saglamasi, g¢alisma agisindan O6nemli analiz
verileri olusturmaktadir. Ata¢’in habitusunun, kiiltiirel ve sembolik
sermayesinin ¢evirmenligi ve yazarligi lizerinde biraktig etkiler, bu
teorik yaklasimlarin 1g1ginda incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cevirmen, yazar, habitus, kiiltiirel sermaye,
sembolik sermaye, Nurullah Atag
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Habitusu, Kiltirel ve Sembolik Sermayesiyle Elestirmen-Yazar ve Cevirmen: Nurullah ATAC

A Critic-Writer and Translator with his Habitus, Cultural and
Symbolic Capital: Nurullah ATAC

ABSTRACT

In this study, Nurullah Atag, one of the important writers, translators
and critics of the Republican era, is the subject of research with
all his aspects. When focusing especially on his translator identity,
it is also necessary to analyze Nurullah Ata¢’s author and critic
identities, which feed his translatorship. Within the scope of Pierre
Bourdieu’s theory of Habitus and Capital, Atag’s identity as a critic,
writer and translator is examined. Because these identities, which are
connected to each other by an invisible bond, become visible with
Atag’s habitus, cultural and symbolic capital. Although habitus shows
individual characteristics, cultural capital and associated symbolic
capital also have variable characteristics according to the individual.
It is not possible to expect these notions to be the same and equal
in every individual. As the dominant factors in the background that
provide the formation of existing notions have variable characteristics
according to the individual, family and millieu, each individual has to
be evaluated separately in terms of these concepts.

The concept of habitus, which has a very important place in Bourdieu’s
theory of social field, is based on Aristotle’s concept of hexis,
which was acquired through education and includes the behaviors
and attitudes of the individual. Bourdieu feeds the habitus theory
with the essence of the concept of hexis, but he creates a complete
theoretical background and expands the content of the concept taken
from Aristotle. Habitus is a flexible, changeable and transferable
tendency that occurs when the individual starts to socialize and his
/ her individual characteristics are nourished from the field and the
environment. On the other hand, the theory of capital, is taken from
the concept of capital, which is used in determining the positions of
individuals, economically based by Karl Marx, with each other in
the social plane. It is possible to analyze the individual’s capital in
economic, cultural and symbolic contexts. Concepts of capital mostly
feed each other by transforming into each other. The transformation of
economic capital into cultural capital, and sometimes, cultural capital
into economic capital is possible. Ultimately, any of these capitals are
transformed into symbolic capital.

Examining Atag’s especially the translator and author identities
within the scope of this theory of sociology provides important data to
analyze his habitus characteristics, cultural and symbolic capital. The
fact that Atag’s habitus started to take shape within his family from

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 1-24



Ummiigiilsim ALBIZ

the moment he was born, his family members have an intellectual
accumulation, and Nurullah Atag, by using the opportunities of his
father Ata’s economic capital, firstly obtained cultural capital and
then economic capital, constitute important analysis data for this
study. The impacts of Atag’s habitus, cultural and symbolic capital
on his translation and authorship are examined in the light of these
theoretical approaches.

Keywords: Translator, writer, habitus, cultural capital, symbolic
capital, Nurullah Atag
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Habitusu, Kiltirel ve Sembolik Sermayesiyle Elestirmen-Yazar ve Cevirmen: Nurullah ATAC

Giris

evcut caligmanin, teorik arka planini Bourdieu’niin sosyal alan

kurami olusturmaktadir ve bu sosyoloji kuraminin temel metodolojisi,
habitiis, alan ve sermaye olmak {izere ii¢ kavram etrafinda sekillenmektedir.
Calisma, esasen Nurullah Ata¢’in ¢evirmenlik ve yazarlik yetilerini,
Bourdieu kurami ile agiklamay1 hedeflemektedir. Birey olarak Nurullah
Atag lizerine yogunlasan bu calisma, Atac’1 habitusu ve sermaye kuramlari
dogrultusunda inceleme konusu etmektedir. Ciinkii Bourdieu’niin habitus ve
sermaye kavramlari, bireyselligin ve toplumsalligin karsilikli dinamiklerini,
yani sosyal aktorlerin iliskilerinden toplumun nasil yapilandirildigini ya da
tam tersi sekilde aktorlerin toplum tarafindan nasil sekillendirildigini ifade
eder (Papilloud 2003: 30). Bu tanimsal icerikten Gtiirii, habitlis ve sermaye
kavramlar tizerinde durulmaktadir. Bu kuramsal yaklagimlar, her ne kadar
alan kavrami ile ciddi ilinti igerisinde olsa bile ¢aligmay1 belli sinirlara
oturtmak amaciyla alan kavrami, aragtirma dis1 birakilmustir.

Toplumu biitlinsel bir bakis agisiyla degerlendiren Bourdieu, o toplum
icerisindeki bireye de hak ettigi degeri vermekte, toplumsal yapi ile bireysel
eylemi dengede tutan yapict bir yaklagim sergilemektedir (Palabiyik
2011:127). Bu yaklasim cercevesinde, Aristoteles’in egitimle edinilmis ve
bireyin eylem kapasitesinin 6ziinii olusturan fiziksel tutum ve davraniglarini
ifade eden heksis kavramini, Saint Thomas d’Aquin’in habitus olarak
¢evirmesi ile habitus kavrami kullanilmaya baglanir (Jourdain, Naulin 2020:
42). Sermaye kurami ise Karl Marx’in sermaye kavramina dayanmaktadir
ve Bourdieu’ye gore ekonomik, kiiltiirel, toplumsal ve sembolik (simgesel)
sermaye olmak iizere dort sermaye vardir. Ekonomik sermaye, bireyin mal
varligma, ekonomik gelirine isaret etmektedir; kiiltlirel sermaye, bireyin
kiiltiirel, entelektiiel birikimlerini ortaya koymaktadir; toplumsal sermaye
bireyin iligki agimin genigligine ve iliskide bulunduklari insanlarin ekonomik
ve kiiltiirel sermayesinin biiyiikliigline baglidir; sembolik sermaye ise
sosyal taninirlik ve prestij kavramlarma atifta bulunmaktadir (Jourdain,
Naulin 2020: 105-107). Caligmanin sinirlar1 kapsaminda habitus ile
kiiltiirel ve sembolik sermaye kuramlari, Atag’in biyografisi dogrultusunda
incelenmektedir. Atag’in biyografisi, Bourdieu’niin sosyal alan kuramina
teorik arka planini dayandiran bu calisma i¢in dnemli veriler saglamaktadir.
Sirasiyla habitus ve sermaye kuramlari, teorik gerceveleri ile incelenerek
Atag¢’in elestirmenligi, yazarligi ve bilhassa ¢evirmenligi ile alakasi ortaya
koyulmaya galigilmaktadir.

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 1-24




Ummiigiilsim ALBIZ

1. Piere Bourdieu’nun Habitus ve Sermaye Kuram

Bourdieu’nun teorik yaklagimlarinda toplumsal hayatin goézlemleri var
oldugu ve bu gozlemlerde toplumun degisen ve dinamik gozlemlerini
izleyerek her gozleminde farkli bulgular ve iligkiler gorme imkan1 yakaladigi
icin kurami, “pratigin kuram1” olarak bilinmektedir (Ar1 2014: 85). Bu baglik
altinda bireyin sosyal siire¢ baglaminda, bedenen ve zihnen &grendikleri
habitus; entelektiiel ve sembolik sermayesi ise sermaye kurami baglaminda
genel hatlariyla incelenmektedir.

1.1.Habitus’u Anlamak

Jurt, Bourdieu’niin habitus kavramini 6nce viicut davraniglarina dayandirmis
oldugunu daha sonra bu kavramin igerigini entelektiiel alg1 sekilleri ile
genislettigini belirtmektedir. Habitusun, gegmisin {irlinii olan ve giiniimiiziin
ise diislincelerini, hareketlerini sekillendiren yapilandirilmis yapilar
olduguna; daha once edinilmis deneyimlerin, anlama, diisiince ve eylem
kaliplart ile yansidigi anlamina geldigine dikkat etmek gerekmektedir (Jurt
2010: 6-10). Once fiziksel davramislara dayandirilan habitus kavrammin
iceriginin daha sonra genisgletilerek diisiinme, anlama ve eyleme gegirme ile
aciklanmaya calisilmasi, bireyin habitus 6zelliklerinin zamanla sekillendigini
ortaya koymaktadir.

Bireyin genetik potansiyeli daha diisiik ya da daha yiiksek olsa bile birey, bir
habitusla dogmaz; habitus, tekrarlar sonucunda edinilen aligkanliklar gibidir
ve sadece zihnen degil bedenen de taninan, anlasilan bir seydir (Calhoun
2016: 79). Habitusun bireyle biitiinlesmis oldugu, ig¢sellestirilmis anlaml
pratikleri ve anlam verici algilamalart ortaya cikaran yatkinliklar olarak
tanimlandig1 ve bireyin tim kisisel 6zelliklerini kapsayan kiiltiir bilgisi,
yeme-icme adabi, oturup-kalkmasi gibi Orlintiilerinin karmasikliginda ve
bedensel niteliklerinde acgiga ciktigi bilinmektedir (Yaniklar 2010: 125).
Habitusun anlamsal niteliklerini ortaya koyan bu tamimsal yaklagim,
bir bireydeki habitus ozelliklerini saptamak agisindan onemli faktorleri
ortaya koymaktadir. Bireyin habitus siirecinin dogumu itibari ile basladigi
varsayildiginda, bireyin igine dogdugu ailenin, ebeveyn tutumlarinin,
etkilesim icerisinde bulunulan ¢evrenin, kiginin habitus o6zelliklerinin
sekillenmesinde olduk¢a onemli bir rol oynadiklart muhakkaktir. Birey
icinde ve etkilesimde bulundugu dis faktorleri ve atfedilen rolleri igsellestirir,
ickinlestirilen egilimler bireyde bedensellesir ve habitus olusumu gergeklesir.
Habitus kavrami, bireyin kendi diinyasi ve c¢evresindeki diinya arasindaki
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iligkiler ile alakalidir, kisinin bireysel tiim 6zellikleri, tavir ve davranislari,
konusmasi, yeme-igmesi ve yetistigi c¢evre, ¢evresel faktorler, toplumsal
gelenek-gorenekler habitus 6zelliklerine dahildir. Bundan otiirii de bireysel
habitusu, bireysellik kavrami kapsaminda degil; tam aksine toplumsal ortam
ve kosullar dogrultusunda dikkate almak gerekmektedir. Bireysel habitusun
nesnel olan ile yani kolektif biling ile dikkate alinmasi goriisii, dogal
olarak habitus farkliliklarinin da sosyal ortam farkliliklari ile bagintisini
ortaya koymaktadir. Bireylerin sosyal hayatlarinin ve yasanmisliklara dair
tecriibelerinin farkli olmasi, tek tip habitus olusumunun 6niine gegmektedir.
Bireyin genetik o6zelliklerini disarida birakan, bireyin kisisel ve toplumsal
baglamda edindigi deneyimlere dayanan habitusu anlamak, biitiinsel bir
bakis ve caba gerektirmektedir. Bu biitlinsel bakis ise bireysel ozellikleri
sekillendiren toplumsala yonelik olmalidir.

1.2.Kiiltiirel ve Sembolik Sermaye Kuramlarimi Anlamak

Bourdieu’niin kuramsal yaklagiminin temel bilesenlerinden biri olan sermaye
kavrami, ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermayeden olugmaktadir.
Calisma, her ne kadar kiiltiirel ve sembolik sermaye iizerinde yogunlagsa dahi
bahsi gegen sermaye tiirlerinin hepsi bir etkilesim icerisindedir ve biri, digeri
ile gelisir. Sermaye edinmenin temel varsayimi, birikerek artmaya dayandigi
icin mevcut sermayeler de birbirini etkileyerek artis gostermektedir. Sayet
sermaye doniistiiriiliir ve aktarilabilir ise yok olmasinin 6niine gecilmis olur,
ekonomik sermayenin kiiltiirel sermayeye doniismesi ya dakiiltiirel sermayeyi
artirmak ya da aktarmak, sermayenin belli bir dongii igerisinde yok olmadan
mevcudiyet gdstermesi anlamina gelir. Ornegin ekonomik sermayesi iyi
olan ebeveynlerin, ¢ocuklarina nitelikli egitim imkani sunmalari, ekonomik
sermayenin kiiltiirel sermayeye hatta egitimle kazanilan kiiltlirel sermayenin
ise daha sonra meslek edinimi ile ekonomik sermayeye yeniden doniismesi
miimkiindiir. Huang (2019: 45), ekonomik sosyal ve Kkiiltiirel sermaye
arasindaki bu iliskinin doniistiiriilebilir; fakat birbirinin yerini alamaz bir
iliski oldugunu belirtmektedir.

Bourdieu’ye (1986: 17) gore Kkiiltiirel sermaye 1ii¢ sekilde olabilir;
bedensellesmis halde, yani zihnin ve bedenin uzun siireli egilimleri seklinde;
nesnellestirilmis halde, yani kiiltiirel nesnelerin seklinde (resimler, kitaplar,
sozliikler, enstriimanlar vs.) ve kurumsallagsmis halde, yani kiiltiirel sermayeye
orijinal ozellikler yiiklemek seklinde olabilir. Ayrica Bourdieu, kiiltiirel
sermayenin degisik sekillerde zamana, topluma, sosyal sinifa bagl olarak,
kasti olmadan hatta kimi zaman bilingsizce edinildigini de vurgulamaktadir.
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Kisinin bilingsizce, farkinda olmadan edindigi kiiltiirel sermayenin sembolik
sermayeye doniisiimii ve bu sermayelerin, i¢ i¢e oldugunu 6ne siirmek
miimkiinddir:

“Kiiltiirel sermayenin ediniminde ve aktarimindaki sosyal kosullar,
ekonomik sermayede oldugundan ¢ok daha gizli oldugu i¢in, bu
durum kolayca salt sembolik sermaye olarak kabul edilebilir....
biiyiik bir kiiltiirel sermayeye sahip olmak; 6zel bir durum olarak
anlagilmaktadir. Bu durum, daha fazla maddi ve sembolik kazang
icin temel olusturmaktadir: Her kim belli bir kiiltiir edincine sahip
ise Ornegin okuma-yazma bilmeyenlerin diinyasinda okuma yetisine
sahip ise pozisyonundan dolay: kiiltiirel sermaye igerisinde ekstra

kazang saglayan nadir bir deger elde eder (Bourdieu, 1983:187).”

Alintida verilen 6rnekten hareketle okuma-yazma bilmeyenlerin diinyasinda
okuma-yazma bilmenin getirdigi kiiltiirel sermayenin, beraberinde sembolik
sermayeye yol actigini yani nadir bir durumun ortaya ¢ikmasindan dolay1
bir tanmirhik, {in getirdigini, 6ne siirmek miimkiindiir. Okuma-yazma
durumu, kisinin kiiltiirel sermayesi sonucunda olugsmaktadir ve kisi kiiltiirel
sermayesinin sagladigi bu imkan sayesinde, toplum igerisinde bir kazang,
iin elde etmektedir. Dolayisiyla kiiltiirel sermaye, sembolik sermayeyi
gelistirmektedir ve bu sermaye i¢in uygun ortami olusturmaktadir. Jourdain
ve Naulin, simgesel yani sembolik sermayenin toplumsal taninirlik ve
prestij kavramina atifta bulundugunu, bu sermayenin birikim stratejilerine
bagli oldugunu belirtirler. Ayrica prekapitalist toplumlardaki onur ve
modern toplumlardaki toplumsal prestij kavramlarimin, bireylerin korumaya
ya da artirmaya calistiklart sembolik sermaye bigimlerinden oldugunu
vurgulamaktadirlar (Jourdain, Naulin 2020:107-108).

Sembolik sermayenin temelinde taninma, basarili olmaya bagli kazanilan
prestij oldugu igin, sembolik sermaye; ekonomik, kiiltiirel ve sosyal
sermayenin bir {iriinii veya bir sonucu olarak kabul edilebilir. Ozetle,
sembolik sermaye; ekonomik, sosyal ve kiiltiirel sermayenin bir araya
gelmesi ile olusur. Elde edinilen kazanimlar, sahip olunan maddi ve manevi
degerlerin biitiinii, sembolik sermayenin gostergesidir.

2.Nurullah Ata¢’1 Tammmak ve Anlamak

Asil ad1 Nurullah Ata’dir ve 21 Agustos 1898 tarihinde Istanbul’da diinyaya
gelmistir. Kokeni hem Karadeniz’e hem de Maras’a dayanan Atag, 11 yasinda
annesi Miinire Hanimi kaybeder. Babasi ise Alman Tarih¢isi Hammer’i
dilimize aktararak “Hammer Tarihi Terciimani Ata Bey’

)

olarak tnlenen
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Mehmet Ata’dir (Selmanpakoglu 2019: 5). Mehmet Ata Bey, basimevinde
kiiciik yaslarda calismaya baslar, daha sonra Galatasaray idadisine giderek
Fransizca ve Arapga 6grenir. Boylece donemin maliyecileri arasimna girer.
Ata Bey ve Miinire Hanimin 7 ¢ocuklari vardir. Bilylik ogullart Galip Ata
Bey, doktordur. Milletvekili olarak gdorev yapmis, gazete yazilari ve radyo
programlar1 ile taninmaktadir. Diger ogullar1 Refik Ata ise Canakkale
Savasi’nda sehit diismiistiir.

Nurullah Atag, Galatasaray Lisesinde okurken, okulu birakip Isvigre’ye
gitmek durumunda kalir. Babasinin talebi {izerine Cenevre’ye giden Atag,
orada Fransizca bilgisini gelistirir. Meslek hayatina Fransizca 6gretmenligiile
baslayan Atag, miidiir yardimcilig1, Fransizca ¢evirmenligi gibi farkli birgok
gorev icra eder. Hasan Ali Yiicel doneminde kurulan Terciime Heyeti’nin de
ilk bagkan1 olma goérevini iistlenir. Leman Hanim ile evlenen Atag’in, Meral
adinda bir kiz1 ve iki torunu vardir. Emekliye ayrildigi 1952 yilindan, 61diigi
1957 yilina kadar siirekli yazmis, ¢eviriler yapmustir. Konferanslar vermis,
aynm zamanda Tiirk Dili Dergisini yonetmistir. Yazdig1 bazi yazilarda ve
cevirilerde, Sabiha Yagizlar, Ahfes, Kavafoglu gibi takma adlar kullanmustir.

Dil Sevgisi

Yazar, elestirmen ve cevirmen kimlikleri ile tanman Atag, Tirkceye
olduk¢a 6nem vermektedir, dilin dogru ve 6zenli kullanilmasi igin ¢aba
gostermektedir. Atag (1947: 139), “bir ylirek karasi var i¢imde: neden
bugiine degin ugrasmadim Tiirk diliyle” diyerek dil ile ilgilenmeye sonradan
giristigini, bu isin 6nemini énceden kavrayamadigi i¢in hiizin duydugunu
dile getirmektedir. Kendini anlattig1 bir yazisinda Atag, dil sevgisine yonelik
yapilan elestirilere soyle cevap verir;

“...Aliklar benim su, bu buyurdu diye, suna, buna yaranmak i¢in
0z Tirkgeye 6zendigimi sanirlar. Oysaki ben, 6z-Tirkge igin nice
kazanglart teptim, rahatimi1 kagirdim, tizdiim kendimi, adim1 deliye
cikarttim....”(Atag 2011:21).

Tiirkeeyi, glizel kullanmaya ¢alismasindan dolay1 onu siirekli elestirenlere ve
bundan bir ¢ikar1 oldugunu 6ne siirenlere igerleyen Atag, yukaridaki ifadelere
yer vererek 0z Tlrkge i¢in ne tiir fedakarliklar yaptigini dile getirmektedir.
“Admu deliye ¢ikarttim” diyecek kadar Tiirk¢eyi onemsedigini 6zellikle
vurgulamaktadir. Dizdaroglu (1962: 18), onun kendini dilde &zlesmeye
kaptirdigt yani “dile vuruldugu” siralarda edebi kimliginin iyice belirmis
oldugunu, basarili bir edebiyat gegmisi oldugunu, edebiyat diinyasinda sayg1
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ve biraz da korku ile anildigini, her yazdiginin edebiyat ¢evrelerinde yanki
uyandirdigini belirtmektedir.

Atag, belli bir tine kavusmus, belli bir okur kitlesi edinmis olmasina
ragmen dil devrimine yonelmekten, bircok kimsenin aksine dil devrimini
desteklemekten kendi ve kariyeri adina tedirgin olmamistir. Onun deyimiyle
o, dile vurulmustur, vurulmakta utanilacak higbir sey yoktur. Dile vurgun
olmasini 6ne ¢ikarmasindaki en temel sebeplerden birisi aslinda Ata¢’in
bircok yazar1 ve aydini 6zendirerek Tiirkce ’ye donmelerini, 6z Tiirkge
’de konusup yazmalarin1 saglamak ve yabanci sozciiklerin etkilerinde
kalmamalari i¢in farkindalik olusturmaktir. Ona gore diisiince ile dil arasinda
somut bir bag vardir ve somut diistinmenin ger¢eklesmesi i¢in kavramlarin
ve ifadelerin gecirgen yani saydam olmalari, hangi kokten geldiklerinin
bilinmesi i¢in gereklidir (Selmanpakoglu 2019: 17). Aslinda dil onun i¢in
uygarligin gelisimi, bir uygarlik meselesi, ge¢mis ile gelecek arasindaki bagin
kendisidir. Bu bagin korunmasi ancak dilin korunmasi ile miimkiindiir. Fakat
devrim sart ise buna kulak vermek gerektiginin farkinda ve bilincindedir.
Bu sebepten otiirli dilde devrim yapildiginda Farsca ve Arapga sozciiklere
sikica baglanmamistir, Tiirk¢enin 6ziinii anlamaya yonelmistir. Atag, “Dil
Devrimi” adl1 soylesisinde, goriiglerini soyle ifade eder;

“Neler de soyliiyorlar! Dilin kemigi yok ya, neden ¢ekineceksin? Ne
eserse sOyle onu... Bu devrim gerekli degilmis, giiniin birinde Atatiirk
Oyle istemis: “Degistirin su dili” demis, biz de o buyruga uyuvermisiz.
Gegmisimize de bugiliniimiize de bakmadan, olaylari biraz olsun
incelemeden bunu sdyleyiveriyorlar...(Atag 1947:135).”

Ayni soOylesisinde Atag, Atatiirk’iin istegiyle dil degisikliginin oldugunu
sOyleyenlere cevaben Arapga, Farsga, Frenkge sozlerin de bizim olmadigini,
yabanc1 oldugunu, onlar1 kullanarak kendimize ait ettigimizi de dile getirir. O
ylizden karsit olanlarin sadece devrimi kotiilemek, savunmamak igin bir yol
gelistirdiklerini ileri siirer. Atag, dil devrimi ile Tiirk¢e’nin 6ziinii, kendini
buldugunu, Tiirk¢enin Tiirkcelestigini savunur.

Selmanpakoglu (2019: 14), Ata¢’in cabalartyla Tiirkceye “ezgi, Ozgiir,
sOzciik, begeni, Oykii, birey, yapit, toplum, etki, erdem, gereksinme vs.”
gibi yeni sozciikler eklendigini belirtmektedir. Ata¢’in ugraslari ile dilimize
giren bu sozciikler, gliniimiiz Tiirk¢esinde siklikla kullanilmaktadir. Atag’in
deyimiyle dil, gelisen bir varliktir. Bu ancak o dili sahiplenenlerin, o dil
ile ilgili yazanlarin, elestirenlerin katkilariyla olur, kendi basina olmasini
beklemenin makul bir yani yoktur.
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2.1.Habitusu ve Elestirmen-Yazar Kimligi

Atag, slirekli yazan, ¢eviriler yapan bir babanin oglu olmasi dolayisiyla kisilik
ozelliklerinde yani habitusunda yetistigi ortamdan aldig1 yazarlik algisi,
¢ocuklugundan beri zihninde zaten kodlanmistir. Fransizcadan ¢evrilmis
bir monolog ile yazma denemesi yapmaya baslamistir, ciddi olarak yazma
girigimini ise tiyatro elestirileri ile gergeklestirmistir. Dergah Dergisinde
1921 yilinda yayimlanan “Tiirk Tiyatrosunda ilk Gz Agris1” isimli elestirisi,
profesyonel anlamda yazdigi ilk yazis1 olmustur, yazilarin1 Milliyet, Son
Posta, Ulus, Aksam, Son Havadis gibi dergilerde yayimlamis, yliz yirmi
bese yakin tiyatro ile ilgili yaz1 kaleme almistir (Selmanpakoglu 2019: 7).
Tiyatro ile yakindan ilgilenen Atag, Bat1 ve Tiirk Tiyatrosundaki gelismeleri
takip etmistir ve bu gelismeleri, elestiri yazilar ile okurlarina aktarmaya
calismistir. Atag’in elestiri anlayisini, Hilmi Yavuz (2011:285), “izlenimci
Elestiri mi, Parcali S6z mii?” yazisinda tartigsmaktadir. Yavuz, 1950’11 yillara
kadar Ata¢’1n elestirmenlik anlayisinin izlenimci veya 6znel baglamda elestiri
oldugunu belirtir ve Atag’1n elestiriyi, bir sanat eseri kabul ettigini dile getirir.
Oznel elestiri yaklasimi, Atag’m yer yer tutarli olmayan elestiri tutumlari
sergilemesine sebep olmustur; fakat kendisi de kimi zaman yanilgilara
diistiglinii, bunun pekald miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Yavuz,
tutarsiz elestiri anlayiginin Atag tarafindan bilingli sekilde kurgulandigini,
bundan 6tiirli de elestiri anlayisinin “pargali s6z” olarak gerceklestigini iddia
etmektedir. Omer Lekesiz ise Cumhuriyet dénemi edebiyat anlayisinda,
Atag’in yerli elestirinin neredeyse tek temsilcisi oldugunu, dil devriminin
edebiyatt da kapsamasindan oOtiirli “yeni edebiyata yeni elestirmen”
anlayisinin dogdugunu belirtmektedir. Bunun yani sira Lekesiz, Ata¢’in
egitimine Isvigre’de devam etmesi, Dariilfiinundaki edebiyat derslerine
katilmasi1 ve Fransizca 6grenmesi sebebiyle, onun “yeni elestiri” anlayisinin
olustugunu vurgulamaktadir (Lekesiz 2011: 289). Atag’in elestirmenliginin
yani sira yazarligi da 6n plana ¢ikmaktadir. Yazmak, Ata¢’in hayatinin her
evresinde olmustur ve onun i¢in bir tutkudur. Atag (2011: 15), gece giindiiz
demeden edebiyat, siir diigiindiigiinii, begendigi, hosuna giden bir siiri
sevdigi insanlara, tanidiklarina okumadig1 ya da edebiyat {izerine konusup
tartismadigi giinleri “yasadim saymam kendimi” ifadeleri ile dile getirir. Bu
ifadelerine ek olarak “Biiglin Tiirkelinde en tam edebiyat adami kimdir?”2
diye soran olur ise beni gosterebilirsiniz diyerek, edebiyata tutkusunun
boyutunu ortaya koymustur. Ata¢’t taniyan, onunla ilgili arastirmalar

Caligmada Nurullah Atag¢’tan yapilan alintilarda Atag’a 6zgii kullanimlar, dikkate alinmis, onun 6z
Tiirkge kullanimi korunmaya ¢aligilmugtir.
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yapan ya da yazan kisiler, Ata¢’in bu sozleri sdyler iken amacinin, kendisini
ovmek olmadigini gayet iyi bilirler. Bilakis bu ifadeler, onun edebiyata
ne kadar ruhu ile bagli oldugunu, yazmadan, okumadan, edebi tartismalar
yapmadan gegirdigi zamani1 bosa gecirilmis bir zaman olarak gordiigiini
ortaya koymaktadir. Ata¢’in edebiyata, yazmaya, okumaya bu kadar tutku ile
bagli olmasinda, habitus 6zelliklerinin belirlenmesinde 6nemli rol oynayan
ailenin ve ¢ocukluk doneminde edindigi sosyal yasanmigliklarin devreye
girdigini 6ne siirmek miimkiindiir. Ciinkii okumaya, yazmaya yonelik bu
tutku, anneden, babadan Atag¢’a miras olarak ge¢mis ve herkesin okumaya,
yazmaya 0zen gosterdigi bir ailede edinilmis deneyim, Ata¢’in biyografisi
orneginde oldugu gibi tiim yagamina ve habitus 6zelliklerine etki etmistir.

“Sair dede, yazar baba, ‘sabaha dek roman okumaya doymayan
sanatsever anne... Geng ve parlak bir bilim adam1 agabey...Edebiyata
hevesli iki kiz kardes...Bdylesi bir evde Atag gibi bir yazin adaminin
ctkmasi herhalde sasirtict degildir.” (Inang 2011: 61).

Remzi Inang’n Atag’in portresini ¢ikarmak icin dile getirdigi bu ifadeler,
onun habitus 6zelliklerinin nasil bir ortamda sekillendigini gostermektedir,
Atag’a aileden gegen kiiltiirel ve sosyal deneyimleri de ortaya koymaktadir.

Aile ve toplumsal deneyimler baglaminda Ata¢’in habitusuna yonelik
gerceklestirdigimiz makro yaklasimdan mikro yaklasima yonelerek
bireysel 6zelliklerin, durusun, konusmanin, tislubun analizlerini de yapmak
mimkiindtr. Ar1 (2014: 129) Bourdieu’niin, bireyin beden durusunun,
hareketlerinin hatta konusmasmnin dahi habitusa bagli oldugunu ileri
stirdiigiinii belirtmektedir. Konusma tarzinin, habitusa i¢kin olmas1 yazar,
elestirmen ya da ¢evirmen kimligi i¢in 6nemli bir belirtectir, ¢linkii yazarin
ya da ¢evirmenin kullandig1 ya da segtigi her sdzciik, habitusunu yansittigi
anlamia gelir. Bundan dolay1 Atag icin de yazdig1 her yazida, kullandig:
her sozciikte habitusunu, kendi kisilik 6zelliklerini yansittigint séylemek
mimkiindiir.

Dile ¢ok fazla 6zen gostermesi, 6z Tiirkceye yonelmesi, her yazisinda
sozcliklerini 6zenerek se¢mesi, onun habitus Ozelliklerinin yansimalarini
gdstermektedir. Mustafa Serif Onaran (2011: 23), “Ata¢’mn Onemi” baslikli
yazisinda, bir yazimin kisilikli olmas1 gerektigini, bir yazarin neyi nasil
anlatmasi gerektigini ¢ok iyi bilmesinin Onemini, sectigi sozciiklerde,
kurdugu climlelerde “kendi” olmasinin degerini vurgular ve usta yazari,
onun anlatig biciminden tanimanin miimkiin oldugunu dile getirir. Ayrica
Onaran, Ata¢’in kendine 6zgii sesi, bicemi olan edebiyatgilarin rahatligi ile
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yazdigimi da belirtmektedir. Nurullah Atag¢ da boyle bir kisiliktir, kendine
Ozgii bir iislubu, anlatimi vardir. Bu da demek oluyor ki Atag¢’1 yazilarindan
tanimak, kendine ait anlatimindan Otliri yazdigir yazilardan onu bulup
cikarmak olasidir. Tahsin Yiicel (2011: 74) ise onun elestirileri yazilarmin
da kendine 6zgii oldugunu, yalin olana yoneldigini ve kendi edebi anlayigina
gore degerlendirme yaptigini hatta bazi elestirilerini “sevdim”, “sevmedim”,
“begendim”, “begenmedim” gibi 6znel ifadeler ile bitirdigini yazmaktadir.
Elestiri yazilarinda 6znelligi 6n plana ¢ikararak yorumlar yapmasi, Ata¢’in

tislubunun ayni zamanda habitusunun bir pargasidir.

Atag’1n elestirmenlik ve yazarlik kimliginin olusumunun temelinde yetistigi
aile ortamimin ailedeki okur-yazarlik durumunun, ailede okumaya yazmaya
verilen 6nemin, ebeveyn tutumlarinin, aldigi egitimin, yasadigi ¢evrenin,
sosyal yasanmiglik Oykiilerinin ve deneyimlerinin; hepsini bir potada
eriten habitus 6zelliklerinin toplamini olusturdugunu 6ne stirmek olasidir.
Habitusun sonradan edinilmesi, gelistirilebiliyor olmasi, Ata¢’in yazarlik ve
elestirmenlik kimliklerinde bilhassa ortaya ¢ikmaktadir. Ata¢’in habitusu,
yazar ve elestirmen kimligi ile 6zdeslemis, kisiliginin biitiiniinii, bu degerler
olusturmustur. Ayrica habitus 0Ozelliklerinin, kendine 06zgii {iislubunun
olugmasinda ve bu lislubun yazilarina yansimasinda, 6znel elestiri yapabilme
yetisi gelistirebilmesinde dnemli rol oynadigr muhakkaktir.

2.2 Kiiltiirel- Sembolik Sermayesi ve Elestirmen-Yazar Kimligi

Yaniklar (2010:125), aile igerisinde yani dogal bir 6grenme ile gelisen
enformel egitimin sonucunda ¢ocuklarin, okul 6ncesi donemde bile kiiltiirel
bir sermaye edinmis olduklarimi ifade ederek sanatla ilgilenen, dergi, gazete,
kitap okuyan, belgesel ya da bu nitelikte programlar izleyen ailelerin
cocuklarmin belli bir kiilttirel bilgi deposuna sahip olduklarini vurgular. Atag
da bu ¢ocuklardan biri olarak kabul edilebilir. Clinkii Atag, kiiltiirlii bir ailenin
icine dogmustur, babasi 6gretmenlik, ¢evirmenlik ve maliye nazirligi gibi
gorevler Ustlenmistir. Hem ekonomik hem de kiiltiirel sermayenin olusumu
bakimindan babanin iistlendigi meslekler ve aile i¢indeki bireylerin okumaya
yonelik meraki, Atag’n kiiltiirel ve sembolik sermayesinin temelini atmistir.

“Babam ¢ok okurdu. Biliyorsunuz o da bir yazardi. Agam Galip
Atag da bir yazardi. Bir agam vardi Refik Ata, geng yasta Canakkale
Savasinda 61dii, o da ¢ok okurdu, yasasayd: hi¢ siiphesiz bir yazar
olurdu....Annem, bacilarim sabaha kadar roman okurdu. Oyle bir
ocakta yetistim, okumamak, yazar olmamak hi¢ aklimdan ge¢medi,
yani kendimi bildim bileli yazmaga 6zendim.” (Bk. Edebiyat¢ilarimiz
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konusuyor, s.47; Ulcugiir, 1964:4-5).

Atag¢’in yukaridaki ifadelerinden anlasildig1 tizere yazar olmama, yazmama
ihtimali pek yoktur, ¢linkii aile bireylerinin hepsinin hayatinda okumak ve
kitaplar vardir. Bu da ailenin kiiltiirel sermayesinin varligin1 gostermektedir.
Aile fertlerinin her birinin okuma yoluyla edindikleri kiiltiirel degerler, Atag’in
kiiltiirel sermayesinin olusumunda belirleyici olmustur, keza babasinin
yazar olmasi, annesinin, kardeslerinin okuyan bireyler olmas1 Ata¢’in hep
yazmaga Ozenmesini saglamistir. Kiiltlirel sermaye, entelektiiel birikimler
ile edinilmis, bireyin bir¢ok farkli alanda fikir ve bilgi sahibi olmas1 olarak
tanimlanabilir. Ornegin bireyin yeme i¢me tutumu, geleneksel ve sanatsal
yaklagimlar ile ilgili tiim tercihleri, o bireyin kiiltiirel yoriingesinin ve sosyal
konumunun yansimasini olusturan kiiltiirel alan igerisinde sekillenen kiiltiirel
sermayesi olarak kabul edilebilir. Habitusta oldugu gibi kiiltiirel sermayenin
belirleyenleri, “alan” yani “ortam” kaynakli olmaktadir. Atag’in ailesini
tasviri, aile bireylerinin her birinin entelektiiel bir birikim edinme ugrasi
icerisinde olusu, kiiltiirel sermayesinin ve aile temelli edindigi bu kiiltiirel
sermaye sayesinde Ata¢’in taninan, bilinen bir yazar, elestirmen olmasi ile
toplumsal tanmirlik ve prestij kazanmasi da sembolik sermayesinin kaniti
niteligindedir.

Atac’mn ailesi hakkinda verilen kismi bilginin yani sira biyografik bilgileri
incelendiginde kiiltiirel sermayesini devam ettirdigi goriilmektedir. Nurullah
Atag, Galatasaray Lisesinde egitim alir iken babasinin istegi dogrultusunda
Cenevre’ye gitmek zorunda kalir. Bu seyahat, onun iiniversite egitiminin
oniline gegmistir ama kiiltiir, diinya ve dil bilgisi agisindan farkli nitelikler
kazanmasini saglamistir. Atag’in Cenevre’ye gitmesi, ekonomik sermayenin,
cogu zaman Kkiiltiirel sermaye i¢in imkan olusturabilecegini de ortaya
koymaktadir. Ar1 (2014: 138), ekonomik agidan avantajli olmanin, ekonomik
sermaye a¢isindan dnemli olsabile bu sermayeyiavantaja doniistiirerek kisinin
kendini gelistirmesini sagladigini, kiiltiirel sermayesini giiclendirdigini dile
getirmektedir. Ekonomik sermayenin kiiltiirel sermayenin olusumu i¢in katki
saglayici, sekillendirici bir yonii muhakkak vardir. Ekonomik sermayenin
dogru kullanimi, kiiltiirel sermayenin olusumu ve gelisimi i¢in degerlidir.
Kimi zaman kiiltiirel sermayenin, ekonomik sermayeye doniismesi de
mimkiindiir. Ata¢’in egitimi, bunu ortaya koyar niteliktedir. Babasi Ata
Bey’in ekonomik imkanlar1 kapsaminda Nurullah Ata¢’1n Isvigre’ye gitmesi,
kiltiir ve dil bilgisi edinmesi dnce kiiltiirel sermayeye sonra ise Fransizca
Ogretmenligi, Cevirmenlik yapmas1 ve bu isten maddi bir kazang saglayarak
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hayatin1 idame etmesi dolayisiyla ekonomik sermayeye dontigmiistiir. Atac,
edindigi kiiltiirel sermayeyi yazar, elestirmen kimlikleri ile pekistirmistir.
Hatta araliksiz yazdigi 36 yil boyunca Cumhuriyet doneminin belirli
edebiyatgilar1 arasinda adindan bahsettirmeyi basararak, mevcut sermayesini
sembolik sermayeye doniistiirmiistiir. Clinkii babasinin ekonomik sermayesi
ile edindigi kiiltiirel sermaye, once ekonomik sermayeye donligmiistiir,
aldig1 egim sayesinde hayatini idame edecek parayr kazanmistir; sonra
ise Ogretmen, cevirmen, elestirmen, yazar olarak taninmasi ile sembolik
sermayeye donlismiistiir. Edebiyat diinyasinda taninan, bilinen bir yazar,
elestirmen olmasi onun sembolik sermayesini olusturmaktadir.

Atac’m hayattayken edinmis oldugu saygin konumunu, giiniimiiz edebiyat
diinyasinda hala koruyor olmasi, sembolik sermayesinin devam ettigini
gostermektedir;

“ Olmiis ama yok olmamus. Biitiin bu kitaplar, bu yiizlerce, binlerce
irili ufakli yazi, dylesine hayat dolu, dylesine canli ki! Atag biisbiitiin
yitip gitti denemez. Zamani agmis bir Tiirk aydiniydi o... Agip okuyun
kitaplarindan birisini, kendinizi yenilesmis, genclesmis yeni bir gii¢
kazanmig bulacaksiniz...” (Akbal 2011: 110).

Oktay Akbal’in sozleri, Atag’in oliimiinden sonra hala saygiyla anildigini
ve edebiyat diinyasinda yazdigi eserler ile giincelligini korudugunu
ortaya koymaktadir. Onun toplumdaki prestijini ve edebiyat diinyasindaki
giincelligini koruyor olmasi, 6liimiinden sonra bile sembolik sermayesinin
devam ettiginin kanitidir.

Onemli Eserleri
Denemeleri

Ginlerin Getirdigi (1945), Karalama Defteri (1952), S6zden Soze (1952),
Ararken (1954) Diyelim (1954), S6z Arasinda (1957), Okuruma Mektuplar
(1958), Giince (1960), Prospero ile Caliban (1961), Giinlerin Getirdigi
(1989), Giinlerin Getirdigi: So6zden Soze (1998), Okuruma Mektuplar;
Prospero ile Caliban (1999), Diyelim (2000), Dergilerde (2000),

Giince: Yasant1 (2000)

Soylesi: Dil Uzerine Soylesiler (Der. Hikmet Dizdaroglu- Sami Nabi
Ozerdim, TDK, 1962).

Soylesiler (1964). (Selmanpakoglu 2019: 45-47).
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2.3.Habitusu ve Cevirmen Kimligi

Habitus, aktoriin i¢inde yasadigi toplumsal baglamin etkisini devreye sokan
biligsel ve giidiisel bir mekanizmadir (Ar1 2014: 121). Bir aktor olarak
cevirmen de bu toplumsal baglamdan ayri diislinlilemez ve ¢evirmen,
habitus bakimindan i¢inde bulundugu alan ile karsiliklt bir etkilesim siireci
icerisindedir. Ayrica habitusun bireysel degil kolektif boyutunun olmasi
alan-aktor etkilesimini ortaya koymaktadir. Bireysel habitus kavrami ile
“bireysel” sozcligli kelime manasiyla sosyal alan kuraminda tam karsilik
bulamadigi igin, kolektif ya da toplumsal habitusun nasil yansidiginin ortaya
koyulmast 6nemlidir. Bu bilgiler, ¢cevirmenin habitusunun kendi bireyselligi
dogrultusunda sekil almadigini, i¢inde yasanilan alan, ortam ve toplumsal
belirleyenlerin ¢ok daha biiyiikk rol oynadigini kanitlamaktadir. Atag’in
yazarligi, elestirmenligi baglaminda habitus ozellikleri ile ilgili verilen
bilgiler de dikkate alindiginda, Ata¢’in ¢evirmen kimliginin olugmasinda
habitusun roliinii analiz etmek ve anlamak ¢ok daha kolay olacaktir.

Babasi Ata Bey, Hammer c¢evirileri ile in yapmis olmanin yani sira Paul de
Kock’un Ug Fistanli Kiz, Bernardin de Saint Pierre nin ise Paul ve Virginie
eserlerini ¢evirmistir (Selmanpakoglu 2019: 6). Bu durum dogal olarak
Atac’m habitusu iizerinde belirleyici bir rol oynamistir. Bireyin habitusunun
dogustan degil, sonradan bilhassa ebeveynleri ve ¢evresi sayesinde edindigi
ozellikler oldugu diisiiniildiiglinde, babasinin ¢evirmen kimliginin Atag’1 etki
altinda birakmasini ve Ata¢’in da babasinin ¢eviri yaptigt dile yonelmesini,
anlasilir kilmaktadir. Atag, biiyiik ihtimalle bu sebepten oOtiirii ilk yazma
girisimini Fransizca’dan yaptig1 c¢eviri ile gerceklestirir. Yazarlik icin
attig1 adimin ¢eviri ile olmasi olduk¢a anlamlidir. Cevirmenlik kimliginin
habitusuna zaten yerlesmis oldugunu da bu “ceviri yoluyla yazma” girisimi
gostermektedir. Cevirmenin bireysel habitusunu yalnizca kendi kisiliginin
yani bireysel-6znel olanin degil; kolektif-nesnel olanin sekillendirdigi
gercegi de boylece ortaya ¢ikmaktadir.

Atag, cevirileri ile ilgili yazisinda ceviri yapmaya basladigi ilk andan beri
titizlikle ¢alistigini, cevirilerini yaptig1 isimler arasinda Balzac, Sophokles,
Stendhal, Lacius gibi biiyiik isimlerin oldugunu belirtmektedir. Ayrica
yaptig1 cevirileri daha sonra elestirel gozle degerlendirmeyi basarabilen
Atag, Sophokles’in Philoktetes ile Oidipus Kolonos’tay: terciime etmede
yanildigini, Sophokles gibi bir sairi ¢evirmek ig¢in iyi bir sair olmak, giicli
bir deyisinin olmas1 gerektigini belirtir. Ayrica Stendhal’in kitabimi, Le
Rouge et le Noire’1 da iyi ¢eviremedigini, kusurlarinin oldugunun ama bu
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cevirinin tizerinde ¢alisarak iyi bir hale getirebilecegini belirtirken ¢evirdigi
eserler arasinda en sevilen, begenilenlerden birisi olarak Memoire de deux
jeunes mariees ile Alan Fournier’nin Le Grand Meaulnes’i oldugunu da
vurgulamaktadir (Ulgugiir 1964: 48-49). Fransizca’nin yani sira Yunanca’dan,
Latince’den ¢eviriler yapan Atag, Ozellikle Lukianos’u Ovmektedir ve
Yunanca bilenlerin onu aslindan okumasini énermektedir. “Onu okuduktan
sonra insana daha ¢ok inanacaksiniz, insanligiizla 6viineceksiniz” ifadeleri
ile Lukianos’a olan hayranligini dile getirmektedir (Ulgugiir 1964: 50s).

Habitusu, Atag’a yazarlik, elestirmenlik ¢evirmenlik kimlikleri yiiklemistir.
Atag, c¢evirmenliginde bile elestirmenlik kimliginden faydalanmus,
cevirilerini elestirel bir yaklagimla analiz etmekten kaginmamistir. Atag,
bilingli, yaptigi ¢evirilerin sorumlulugunu iistlenebilen hatta geviri stratejileri
gelistirebilen bir ¢evirmendir. Okudugu Fransizca bir romanda bir ciimleye
nasil takildigini, o ciimleyi Tiirkgeye nasil aktarabilecegi konusunda kafa
yordugunu anlatan Atag, ¢eviri yaparken kelimelerin degil, biitiin climlenin
Tiirkge karsiligin1 bulmak gerektigini, biitiiniin disiindiirdiiglinii aramanin
O6nemini o giin fark ettigini belirtmektedir (Ulgugiir 1964: 52). Atag¢’in bu
ifadeleri ile sozciigii-sozcligline g¢eviri stratejisinin, ciimlenin biitiiniinii
anlamak i¢in yeterli olmadigini 6ne siirdiigii, anlama gore ceviri stratejisi
gelistirmenin 6nemini dile getirdigi yorumlanabilmektedir. Atag¢’in yazar
ve elestirmen kimliklerinin olmasi, ¢cevirmenliginde daha iyi yazma, ideal
olan1 bulma, diisiinme, sorgulama niteliklerinin 6n plana ¢ikmasina katki
saglamaktadir. Terclimeyi dilde yaratma isi olarak goren Atag, bu yaratmayi
kelimesi kelimesine ceviride gergeklestirmeye caligmanin sig bir yaklasim
oldugunu da bilhassa belirtmektedir. Bir siirin, bir romanin sanat eseri oldugu
goriigiinde olan Atag, ¢eviride sanat eserini korumak, erek dilde yeniden bir
sanat eseri yaratmak gerektigini de vurgulamaktadir:

“ Bagka dilde terciime ettiginiz giizel bir ciimle, sizin dilinizde tatsiz bir
sey olmussa, manaya istediginiz kadar baglanin, gene 6ze hayinlik etmis
olursunuz” (Ulcugiir 1964: 54).

Atac’tan alintilanan ciimlelerde, erek dildeki etkiyi kaynak dildeki gibi
yaratmak gerektigi, bunun i¢in de gerekli olanin 6ze ulagmak, 6zde verilmek
isteneni aktarmak oldugu anlasilmaktadir. Kisacasi giiniimiiz ¢eviri kuramlari
paradigmasi bakis agisiyla ceviriye yaklasmis olan Atag igin gevirmek,
erek dile aktarimi gerceklestirmek yeterli degildir. Ayni etkiyi yaratmak,
0ze ulagmak, kelimelerin ardindakini gormek, biitiinciil bir yaklasim ile
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climlelerin temelindeki anlami1 yakalamak, asil olandir. Bu yaklagimlarindan
otliri Atag, yazar ve elestirmenliginde oldugu gibi ¢evirmenliginde de
kendine 6zgii olan, onu yansitan bir ¢eviri anlayisi ile yani kendi habitus
ozellikleri dogrultusunda eserlerini ¢evirmeyi tercih etmistir.

2.4. Kiiltiirel-Sembolik Sermayesi ve Cevirmen Kimligi

Atac, habitusu, kiiltiirel ve sembolik sermayesiyle yazar ve elestirmen
kimliklerinde 6n plana ¢ikmis bir kisiliktir. Cevirmenlik de onun hayatinin
onemli bir pargasint olusturdugu i¢in Bourdieu’niin sermaye kuramlarini
Atac’m ¢evirmenliginde gérmek miimkiindiir. Atag’n kiiltlir diizeyi ytiksek
bir ailede biiylimesi, sadece onun yazar-elestirmen 6zelliklerinde degil ayni
zamanda c¢evirmenliginin sekillenmesinde de belirleyici rol oynamistir.
Kendine 6zgii bir Gislup ile yazan Atag, kendine 6zgii gelistirdigi stratejileri
ile de c¢eviri yapmistir. Atac’in entelektiiel birikimini, kiiltliir diizeyini
yazilarindan da ¢evirilerinden de anlamak miimkiin gériinmektedir.

Ulker Ince (2019:131) ile yapilan bir réportajda, Bat1 klasiklerini gegmiste
ceviren kigilerin ayn1 zamanda 6nemli yazarlar olduklari, bugiin ise bdyle
bir kaide olmamasina ragmen entelektiiel iiretim i¢inde olmayanlarin yazin
¢evirisi yapip yapamayacagi ve yine kurgu dis1 eser ¢evirenlerin ¢evirdikleri
alanda birikimlerinin olmasinin gerekli olup olmadig1 sorular1 yoneltilmistir.
Ince, bir zamanlar birgok énemli yabanc1 yazarin eserlerini, Nurullah Atag,
Behget Necatigil, Tomris Uyar gibi linlii Tiirk yazarlarinin g¢evirileri ile
okumanin miimkiin oldugunu belirtmistir. ince, bu kisilerin yazin metni
okumay1 ve {iiretmeyi bildiklerini, yaptiklar1 igin garantisinin oldugunu,
onlarin edebiyat yapitinin yabancisi olmadigimi bilhassa vurgulamaktadir
(Ince 2019:131). Ince’nin bu tespiti, Atag’m adini bilhassa anmasi, onun
Tiirk edebiyat diinyasinin kiiltiir adamlarindan biri oldugunu, yaptig
ceviriler ile bunu ortaya koydugunu gostermektedir. Atag, Cumhuriyet
donemine ¢evirileri ve yazilar1 ile yon veren dnemli bir kiiltiir adami
olmustur. Mustafa Serif Onaran, Atag’in ¢eviri anlayisini anlatirken onun
i¢cin ¢evirinin sadece begenilen bir yapit1 Tiirkgeye aktarmak olmadigini,
baska bir dilin iginde Tiirkgenin kiiltlir birikimini, 6zelliklerini aramak
gerektigini ve Atac¢’in yaptigi cevirinin siradan bir ceviri isi olmadigini
aksine Atag¢’in kisilik 6zellikleri ile birlesen, biitiinlesen bir edebiyat olay1
oldugunu dile getirmektedir. Ayrica Onaran, Atag’in Cenevre’de kalmasiyla
Bat1 kiiltliriinii benimsedigini, bu bati kiiltiirlinii 6ziimsemenin edebiyati
ve diigiince alanini kapsayan bir Batililasma oldugunu da belirtmektedir
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(Onaran 2011: 383). Boylelikle Ata¢’in etkisinde kaldigi bati kiiltiiriiniin
Ozelliklerini, edebi yazilarma ve g¢evirilerine yansitmasi kaginilmaz
olmustur. Ayrica Atag, Terciime Biirosu’nun {iiyeleri arasindadir ve Bati
dillerinden bir ¢eviri hareketinin igerisinde oldugu igin de bati kiiltiiriiniin
etkisinde kalmaya devam etmistir. Atag, Terciime Biirosu iiyeleri tarafindan
begenilmedigini, aralarinda istenmedigini dile getirmektedir. Kendisini, baz1
cevirilerinden dolay1r 6ven Maarif Vekilligi Terclime Biirosu tiyesi Orhan
Burian’in sozlerine karsilik, oviilmeye pek aliskin olmadigini belirterek
yanit vermektedir. Deneme ve elestiri yazilarindan dolayr cogunlukla
olumsuz yonde elestirilen Atag, ¢gevirmenliginde de ayn sekilde elestirilere
maruz kalmigtir. Laclos’dan ¢evirdigi “Tehlikeli Alakalar” adli eserine
yonelik Orhan Burian’in “eser sahibinin duygu ve diislincelerinin ifadesini
yeni bastan, onlara yarasan bir Tiirk¢ede bulmaya galisiyor” yoniindeki
elestirisine cevaben ‘“her terclimecinin istedigi bu degil midir?” diyerek
yanit vermektedir (Ulgugiir1964: 57). Atag’n ¢eviri anlayisinin temelini de
olusturan bu sozciikler, tam olarak Ata¢’in ¢eviride yapmak istediklerinin
Ozeti niteligindedir. Ciinkii Atag, yabanci dilden bir eserin gevirisini yaparken
eseri alip kendi dilindeki sozciikleri, climleleri kullanarak ve tam manasini
bularak c¢eviri yapmanin 6nemini vurgulamaktadir. Ata¢ i¢in ¢eviri tam
olarak kelimelerin ardindaki gizi ¢6zmek, anlama erismek ve en uygun, en
sade bir Tiirkce ile ifade etmek demektir.

Atag’a gore geviri, edebiyatin en zor tiirlerinden biridir, ¢linkli hem yazarlik
hem de elestirmenlik ¢eviri igsinde vardir. Cevirmenin ¢evirecegi yapiti, bir
elestirmen edasiyla inceleyip 6zelliklerini bulmasi, o 6zellikleri kendi diline
aktarmasi1 gerektigini vurgulayan Atag, biitiin eserlerin, ¢eviri esnasinda
bir seyler yitirdigini, zaten g¢eviri eserlerin de Oziinden giizel olmamasi
gerektigini belirtmektedir (Onaran 2011: 384).

Atag, 6ziinden giizel olmamas1 gerektigi goriisii ile erek metnin kaynak
metinden ¢ok daha iyi olmamasini, daha iyi ¢evrilirse ¢evirmenin ¢eviri
isini yerine getiremedigini; bilakis ¢eviri eser yerine yeni bir eser yazmig
olabilecegini 6ne siirmektedir. Bdylece cevirmen, yaptigi isin inceligini
bilmeli, g¢eviri yaptiginin farkinda olmalidir. Atag’in bakis acisina gore
cevirmen, kaynak metin yazarini asmamali ama erek metinde ayn1 etkiyi
uyandirabilecek, kendi dilinin sadelikleri ve incelikleri dogrultusunda
cevirisini yapmalidir. Atag’1n ¢eviri iizerine bu denli kafa yormasi, ¢eviri igin
yontem ve stratejiler gelistirmeye caligmasi, onu ¢evirmen olarak da taninan,
bilinen biri haline getirmistir. Ozetle, Atag’m yazarhigim ve elestirmenligini
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besleyen kiiltiirel sermayesinin ¢evirmenligini de besledigini ve Terciime
Biirosunda, gorev almasi, ¢cevirdigi eserler ile tartigilmasi, toplumda ¢cevirmen
olarak da bir prestij edinmis oldugunu gostermektedir ve onun ¢evirmenlik
alaninda da bir sembolik sermaye edindigini ortaya koymaktadir.

Ceviri Eserleri

Yunan Klasikleri’nden: Se¢gme Yazilar LII, III. Lukianos, 1944; Oidipus
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3.SONUC

Biyografik o6zelliklerini, Bourdieu’niin sosyal alan kurami kapsaminda
habitus, kiiltiirel ve sembolik sermaye cergevesinde analizini yapmaya
calistigimiz Nurullah Atag, hi¢ siliphesiz Tiirk¢eye kazandirdigi geviri
eserleri, deneme ve elestiri yazilari ile Cumhuriyet devrinde adindan ¢okca
sO0z ettirmis Onemli isimlerden biridir. Cok yonlii kisiligi, elestirmen,
¢evirmen ve yazar kimlikleri dolayistyla Nurullah Atag¢’1 arastirmak, onun
dile sevgisini, 6z Tirk¢eye verdigi onemi, yaptig1 cevirilerde gosterdigi
0zeni, ¢evirmen bilincine sahip olmasini, anlasilabilirligi saglamak icin
ceviri stratejileri gelistirmesini anlamay1 miimkiin kilmaktadir. Giinlimiizde
hala sayginligini koruyan Atag, yazdigi eserler ile de giincelligini korumay1,
dili kullanimu, iisluba olan hakimiyeti sayesinde bagarmistir. Atag, 6z Tiirkce
sevgisinden otiirii Tiirkgeyi en sade, anlasilir haliyle kullanmaya ¢abalamistir
ve bu Ozelliginden Otiirii de ¢ogu zaman elestirilmistir; fakat gliniimiizde
Atag’1in hala anlasilir ve okunur olmasinin en 6nemli sebebi, Tiirk¢eyi 6zline
bagl kalarak kullanmasidir. Oz Tiirkge i¢in ugraslari, o zaman anlasilamayan
Atag’1in, cagimizda hala okunuyor, arastiriliyor olmasi, o zamanki ¢cabalarinin
sonuglarini, giiniimiizde aldigini ortaya koyar niteliktedir.

Cevirmen-yazar bir babanin oglu olarak diinyaya gelmis olan Atag, iyi bir
egitim almus, kiiciik yaslardan itibaren dil 6§renmis olmasi sebebiyle habitus
ozelliklerinin belirlenmesinde ¢evre faktoriiniin onemini ortaya koymus olan
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kisiliklerdendir. Atag’in anne, baba ve kardeslerinin hepsinin siirekli okuyor
ve yaziyor olmalar1 Atag’1 bu alanin i¢ine ¢ekmistir ve kendiliginden gelisen
entelektliel ortam, Atac¢’in habitusunun ickin karakterlerinin olugmasina
onemli katkilar saglamistir. Babasi Ata Bey’in ekonomik sermayesini
kullanarak Atac¢’in dil ve kiiltiir bilgisini gelistirecek ortami hazirlamasi,
once kiiltiirel daha sonra sembolik sermaye edinmesini saglamistir. Atag,
edindigi kiiltiirel ve sembolik sermayeyi hep bir adim daha 6teye tagimak i¢in
ugrasmistir; okumaktan, yazmaktan ve g¢evirmekten asla vazgecmemistir.
Okumak, yazmak ve ¢evirmek yani edebiyatin i¢cinde, edebiyatin bir parcasi
olmak, Ata¢’m hayatinin anlami olmustur. Giiniimiiz edebiyat diinyasinda
hala saygiyla anilmasi, Atag’in sembolik sermayesini muhafaza ettiginin bir
kaniti niteligindedir.
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Memduh Sevket Esendal’in Goziinden
Tiirk Toplumunda Halk Inanclarinin
Yeri ve Islevi

Pelin ASLAN AYAR!
oz
Kokeni insanlik tarihi kadar eski olan, ¢esitli psikolojik ihtiyaglara
cevap vermeleri agisindan insanlar tarafindan benimsenen halk
inanclari, Tiirk toplumunda da her zaman yagsamin ayrilmaz bir pargast
olagelmistir. Toplumu goézlemleyip hikayelerini oradan devsiren
Memduh Sevket Esendal da bu konuya hikayelerinde genis yer verir.
Yapilan ¢aligmalar her ne kadar modern sehirlerde yasayan, iyi egitimli,
iist siniftan insanlarin da bu tarz inanglara sahip oldugunu ortaya
koymaya baglamissa da pozitif bilim diinyasinda bunlar “temelsiz,
irrasyonel ve bos” olarak nitelendirilip batil kabul edilegelmistir. Bu
inanglarin daha ¢ok kirsal bolgelerde yasayan, atalardan devralinmis
ogretilerle sekillenmis, geleneksel bir yasam siiren ve egitim seviyesi
diisiik insanlar arasinda yaygin olduguna dair bir 6n kabul vardir.
Modern Cumbhuriyet¢i sdylemin bir temsilcisi olan Memduh Sevket
Esendal da halk inanglari konusunda bilim insanlariyla ayni 6n kabulii
paylasir goriinmektedir. Yazarin hikayelerinde hem sosyal olarak
paylasilan hem de kisisel inanglar yer alir. Memduh Sevket Esendal,
ozellikle, halk arasinda ge¢misten beri kabul goren, sosyal olarak
paylasilan inanis ve uygulamalara karsi daha elestireldir. En ¢ok
muska, adak, yatir, tiirbe, biiyii, fal gibi sosyal inaniglara yer verdigi
hikayelerinde bunlara itibar edenler genelde kirsal kesimde, kiigiik
kasabalarda yasayan ve egitimsiz insanlardir. O, bu inanglarin ¢ikis
noktasindaki maneviyatini kaybettigini, iyi ve giizele degil, somiiriiye
hizmet ettigini, kotii niyetli kisilerin elinde aile iliskilerine ve topluma
zarar verdigini gostermeye calismistir. Diger yandan kisiyi mantiklt
diisiinmekten alikoyan ¢ogu zaman temelsiz ve akil dis1 gibi goriinen
inanclar bireysel olarak benimsendiginde, kisinin kendi i¢ diinyasinda
yasandiginda yazarin daha miisamahali bir tavir sergiledigi goriiliir.
Kisilerin kendi deneyimleri sonucunda ugur ve ugursuzluk etrafinda
sekillenen inanglar da mantik disi olup kisinin olaylar arasinda
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dogru bir neden sonug iliskisi kurmasimi engeller. Ancak zarari ya
da faydasi kisinin sadece kendisine olan, kisiyi psikolojik agidan
rahatlatan veya kaygilandiran ve her ne kadar kisisel olsa da ortak
kiiltiirden devralinan bu inanglar1 anlatirken Memduh Sevket Esendal,
hikayelerini daha komik bir zemin {izerine insa etmis, onlar karsisinda
yargilayici olmamistir. Bu makale, Memduh Sevket Esendal’in sosyal
ve kisisel inanglara karsi tavrini ¢oziimleyerek onun asil itirazinin
kiiltirel birer renk olarak yasamda yer alan inanglara yonelik degil;
bu tarz inanglarin kisinin hayatini kontrol altina almasina, onu saglikli
diistinmekten alikoymasina, ona ve ¢evresine zarar veren, kotii niyetli
kisilerce kullanilmasina ragmen sorgulanmaksizin nesilden nesle
aktarilmasina dair oldugunu gosterir.

Anahtar Kelimler: Halk inanglari, sosyal inanglar, kisisel inanglar,
ugur, ugursuzluk.
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The Place and The Function Of Folk Beliefs in Turkish Society
Through Memduh Sevket Esendal’s Perspective

ABSTRACT

Folk beliefs as old as human history which have been seen as a solution
for various psychological needs of people have been always integral
part of Turkish society too. Memduh Sevket Esendal who picks up
his subjects from the society gives a large place to folk beliefs in his
stories. Although surveys begin to prove that urban, well-educated,
modern people has also these kinds of beliefs, positive sciences which
define them as superstitions evaluate them as baseless, irrational
and empty thoughts and also have a pre-acceptance that these kinds
of beliefs are widespread among traditional and uneducated people
who live according to their ancestors’ tenets in rural districts. As a
representative of modern Republican discourse Memduh Sevket
Esendal also seems to share the same pre-acceptance about folk
beliefs with science. Both, socially shared and personal beliefs are
described in his stories and his attitude is more critical towards
especially socially shared old beliefs and practices. Socially shared
beliefs like vow, amulet, tomb, holy grave, magic and fortune-telling
belong to generally rural and uneducated people in his stories. He tries
to show that these beliefs lost their initial spirituality, now they serve
for exploitation, not good and beauty and they harm family relations
and society by malicious people. On the other hand, when generally
baseless and irrational beliefs which prevent the person from thinking
rationally are experienced one’s inner life, the author’s attitude
becomes more tolerant. Beliefs which are formed around fortune or
misfortune by the result of individual’s own experience also prevent
the person from establishing an accurate cause and effect relationship
between events. Nevertheless, while Memduh Sevket Esendal is
telling these kinds of beliefs whose harm or benefit for just the person
having them and make the person ease or anxious by affecting her/his
psychology, uses sense of humor and becomes less judgmental. This
article by analyzing the attitudes of Memduh Sevket Esendal towards
social and personal beliefs claims that the real objection of him not
for beliefs in the life as a cultural color but for transferring generation
to generation without questioning of beliefs which take control of
people lives, prevent them thinking rationally and damage them and
the people around them by malicious people.

Keywords: Folk beliefs, social beliefs, personal beliefs, fortune,
misfortune.
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Giris

T oplumuolusturan herbirinsana, 6zellikle, kendihalinde yasayip gidenlere

eserlerinde yer veren Memduh Sevket Esendal’in hikayeleri birey ve
toplum arasindaki karsilikli etkilesimi analiz etmede mithim malzemeler
sunar. Tiirk toplumunu ve kiiltlirtinii Esendal’in goziinden yorumlamada
onun sadece edebiyate1 degil, 1950’lere dek siiren siyasi kimligi, bir “toplum
miithendisi” olmas1 da biiylik 6nem arz eder. O, Cumhuriyet ideallerine ve
Kemalizm’e bagli olmakla beraber 1923 sonrasi yeni yasamda buldugu
olumsuz yanlari da elestirir. Elestirdigi tutum ve davranisi sergileyen kisileri
pesin bir hiikiimle yargilamak yerine eserlerinde onlari, davraniglarinin
nedenlerini, tercihlerinin kaynaklarini anlamaya c¢abalar. Bu baglamda,
hikayelerinde sebep ve sonuglariyla birlikte yer verdigi ancak bugiine dek
hakkinda bu konu 6zelinde kapsamli bir ¢calisma yapilmayan halk inanclar
yazarin anlamaya calistig1 konulardan biridir. Literatiirde kimi arastirmacilar
tarafindan batil olarak nitelendirilen halk inanglar1 yeterince gerekgesi
bulunmayan, kesin olmayan seyleri dogru saymaya, akil yoluyla genel gecer
bir dogrulama yapmadan, nesnel delillere gerek duymaksizin 6znel olarak
dogrulamanin yeterli bulundugu inanglardir (Akarsu 1975: 97). Cin veya
seytan inancinin yansimalart gibi kozmolojiden kaynaklanan, kara kedi
gormeyle sansizlig iliskilendirmek gibi sosyal olarak paylasilan, bireylerin
yasadig1 dogaiistii tecriibeler sonucu olusan ve bireyin sansli bir sayisinin
bulunmasi gibi kisisel inanglardan sz edilebilir (Kose, Ayten 2009: 51).
Hangi siiflandirmaya tabi tutulursa tutulsun, her inanis var oldugu toplumun
egilimleriyle, paylasilan ortak kiiltiirel hafizayla sekillenir.

Yapilan ¢aligmalar halk inang¢larinin antik kiiltiirlerden ¢cagdas yasama insanlar
tizerinde daima etkili oldugunu ortaya koymustur. Tiirk gelenek ve inaniglart
da Anadolu’da biiyiik ragbet gormiis, Anadolu kiiltiiriinde yayginlasarak
giindelik hayatin ayrilmaz bir parcasi olagelmistir (Cigekler 2019: 172). Bu
toplumu gozlemleyen ve anlatan biri olarak Esendal’in hikayelerinde halk
inanclarina yer vermesi kaginilmazdir. Siyasete Ittihat ve Terakki’de baslayip
CHP’de devam eden Esendal, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e degin yoneticiler
tarafindan daha da kararli ve kat1 bir bigimde kendini dayatan pozitivist
diinya goriislinlin destekleyicisidir. Bilime yaslanmis, akilct ve ilerlemeci
bir medeniyet projesinin mimarlariyla yoldaslik eden, heniiz ¢cocukken bile
“hekim” olmay1 isteyen (Arisoy 1952: 7) Esendal, kiiciik yastan itibaren
pozitif bilimlere meyillidir. Diger yandan, “Anadolu bir hazinedir, orada neler
yoktur ki. Kendisini tetkik edecek sahsiyeti beklemektedir. Bir adam ¢iksa,
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Anadolu’yu dolasip sadece gordiiklerini: hurafesi ile, tekkesiyle, tiirbesiyle,
askiyle, kiniyle, yasayisi, diisliniisiiyle, topyekiin her seyiyle gordiiklerini
tespit etse heykeli dikilecek adam olur.” (Barlok 2020: 1) diyecek kadar
halkin yasantisina, pozitif bilimlerin diginda kalan inanglara meraklidir. Bu
inanglarin nasil ve hangi iglevlere sahip olarak halkin yasantisina yon verdigi
meselesini hikdyelerine konu etmistir. Esendal’in toplumsal ve siyasal
gorislerini analiz ettigi tezinde Gililbay, yazarin toplumsal deger yargilarindan
ve geleneksel degerlerden kopmadan ilerlemeyi savundugunu ortaya
koymustur (2008: 159). Esendal’in bu yaklasimi i¢inde halk inang¢larinin
nasil konumlandirdigini hikayeleri {izerinden yorumlamak bu makalenin
temel amacidir. Yazarin halk inanglarina kargi tutumunda bu inanglara kimin
hangi nedenlerle sahip oldugu belirleyici rol oynar. O, atalardan devralinmis,
sosyal olarak paylasilan inancglara karsi daha elestirelken kisisel olanlara,
bireylerin kendi kendine uyguladiklarina karsi daha miisamahalidir. Onun
icin sorun, inang¢larin “atalardan devralinmis” veya “geleneksel” olmalar
degil, hangi amagla ve hangi eller tarafindan yasama dahil edildikleridir.
Bu baglamda makalede once sosyal olarak paylasilan inang¢larin, ardindan
kisisel olanlarin bulundugu hikayeler degerlendirilecektir.

Sosyal Olarak Paylasilan inanclar

Gegmiste ragbet edilen inaniglar, toplumlarin sehirli ve iyi egitimli
siniflarinda eskisi kadar yaygin olmasa da kirsal bolgelerde hala 6nemli bir
giice sahiptir. Ayrica modern diinyanin sehirli ve egitimli bireyleri atalarina
ait folklor ve onun etrafinda sekillenen inanislarin artik gegmiste kaldigini
diistinse de modernize edilmesine ragmen kendi inang ve uygulamalarmin
pek ¢ok agidan hala gegmistekilerden ¢ok farkli olmadigini goriirler (Napier
2008: 10). Hatta birgok ¢aligma halk inanglarinin egitim diizeyi ve etnik
koken gozetmeksizin insanlarin yagsamlarinda 6nemli bir etkiye sahip
oldugunu, onlarin c¢esitli psikolojik ihtiyaglarina cevap verdigini ortaya
koymustur (Giiliis 2016: 114). Bilim diinyasinin, batil seklinde nitelendirdigi
bu inanglarin zeki ve egitim gbérmiis insanlarca “temelsiz, irrasyonel ve
bos” olarak degerlendirildigi ve bu tarz insanlarin olaganiistii olaylara
inanma oranlarmin daha diisilk oldugu yoniindeki goriisii, aslinda sadece
bir 6n kabuldiir ve son yillarda arastirmacilar bu 6n kabulii destekleyen
ampirik veriler olsa da bu verilerin hem sayica sinirli oldugunu hem de bazi
belirsizlikler i¢erdigini ortaya koymuslardir (K&se, Ayten 2009: 51). Esendal
da bu anlamda ge¢misten bugiline devreden inanglar konusunda bilim
insanlartyla ayni 6n kabulii paylasir goriinmektedir. Bir toplumda gegmisten
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beri kabul goren, uygulanisi ve sonuglari agisindan insanlar arasinda ortak
bir kan1 olusmus, sosyal olarak paylasilip nesilden nesle aktarilan inanislar,
Esendal’in hikayelerinde genelde kirsal kesimde, egitim seviyesi diigiik
insanlar arasinda yayginlik gosterir.

Sézkonusu inanislarin basinda muska gelir. Insani kétiiliiklerden koruduguna,
kismet sagladigina inanilan, farkli bigimlerde tasinabilir nesnelere verilen
ad olarak tanimlanan muskay1 kisi {izerinde de tasiyabilir, baz1 mekanlara
da yerlestirebilir (Yanardag 2018: 104). Ulkemizde muskanin en yaygin
bicimi goz seklinde olan nazar boncugu ve liggen seklinde sarilmig dualardir
(Kartopu, Unalan 2009: 383). Toplumumuzda sik¢a goriilen “hoca” lakabiyla
anilan kisilere isleri yoluna koymak ve basa gelen sikintilara ¢6ziim bulmak
gibi sebeplerle “okuma’ yaptirmak da yine muskayla benzer bir iglevi goriir
(Kartopu, Unalan 2009: 383). Geleneksel Tiirk dini inanislarindan giiniimiize
dek intikal eden ve biitliin canliligiyla varligini devam ettiren bir diger inanig
da tiitsiilemedir; kotli ruhlardan korunmak i¢in yapilir (Giingor 2007: 5).

Tiirk kiiltiirlinde yaygin olan bu inanglar Esendal’in hikayelerinde, genelde,
halkin egitimsiz oldugu kiiciikk yerlerde goriliir. “Hatice” bu acidan
degerlendirilebilir. Kag goce dayali toplumsal gegmisten kaynaklanan kadin
ve erkegin iletisim sorunu hikayede kendisini gostermis, birbirlerini seven
Hatice ve Hiiseyin bir tiirlii birbirlerine a¢ilamamistir. Bunda Tirkiye’deki
mevcut toplumsal cinsiyet kodlariin da pay1 vardir; hislerini ilk agik edenin
erkek, naz yapanin kiz olmasi1 beklentisi gelenek ve “kiz evi naz evi” gibi
yaygin deyislerde kendini gosterir (Kartal 2017: 39). “Hekimin gerekli
tetkikleri yaptigi, atesli hastalik gecirdiginden sayiklamasi normal olan
Hatice i¢in evin biiyiikleri bir kadin getirtip “nefes ettirir” ve evi “tiitsiilerler”
(tyb: 90). Hekimin teshis ve tedavi yontemine giivenmeyen nine, kadinin
“nazar” teshisine hemen inanir: “Kerim Agalarin Fatma Hanim bize gelince,
bu ¢ocuk hastalanir!” (90). Bunlar1 sdyleyenin evin en yaslt kadini olmasi
onemlidir. Kadn, 6zellikle Anadolu’da, kiiltiirel degerleri nesilden nesle
aktarmada 6nemli bir rol {istlenir (Cunbur 1997). Nine de gecmisten gelen
inanislarn 6nemli bir tastyicist ve savunucusudur. Oyle ki o, devraldig
degerleri evin diger iiyelerine benimsetmistir. Evin emektar1 ve Hatice’nin
annesi de onun yolunda ilerlemektedir. iki kadin yemeden igmeden kesilen
Hatice’ye “Hakbedil” muskasinin ferahlik verecegini diislintir. Hiiseyin de
O0gretmen okulunda okumasima ragmen Denizlili ailesinin uygulamalarini
yadirgamaz ve annesinin yolladig1 muskay1 “Koy yastigimin altina.” (94)
deyip Hatice’ye verir. Her sey yoluna girip Hatice iyilesmeye bagladiginda
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bile annesi nazardan korkar ve ninesi de “Gene bu bagi basina bagladin
(...) Aksamlan tiitsii vermeli.” (100) diyerek bdyle bir inanca ne denli
bagli olduklarini, yasamlarini bu inanca gore sekillendirdiklerini belli
eder. Genelde diyaloglarla ilerleyen hikayede Esendal, bir kamera anlatisi
kurmaya galisarak okur ve metni bas basa birakir. Karakterlerin sdylem ve
eylemlerini yargilamaz. Ancak okur, olan bitene neyin neden oldugunu,
Hatice’yi yemeden igmeden kesen somut sebebi bildigi i¢in anlatici her ne
kadar karakterleri yargilayici ifadeler kullanmasa da nesilden nesle intikal
etmis inaniglarin abesligini, herhangi bir sikintinin nedeni veya ¢oziimi
olamayacagini goriir.

Bu tavrin Esendal’in genel tavri oldugu sdylenebilir. O, ¢cogu hikayesinde
karakterleri ve onlar1 ¢evreleyen sartlart net bir bicimde ortaya koyarken
okur, bu inanisin “bos” ve ‘“irrasyonel” oldugunu kavrar. “Seni Kahve
Paklar”da cahil bir babanin dayakla kizina Kur’an ogretmeye calismasi
anlatici tarafindan elestirilirken komgu kadin kendi kocasina verdigi “Hac1
bu ¢ocugun zihni kapali, bos yere dovme. Hoca Hiiseyin Efendiden bir muska
al.” (165) tavsiyesini paylasir. Zihni agmanin, hizli ve dogru 6grenmenin
¢Oziimii muskadir. Oysaki Esendal okura, dogru kisilerden dogru yontemlerle
egitim alinmast gerektigini, uygun sartlari saglamaksizin sadece muskadan
medet ummanin mantik agisindan kabuliiniin imkansizligin1 gostermistir.

Zihin agmak icin ¢are olarak basvurulan muska, “Postaci Halil”de 6liimleri
engellemek, saglik sihhat kazanmak icin devrededir. Adamin ¢ocuklar
“adadig1 adaklara, takindigr muskalara, okundugu hocalara bakmayarak”
(2015: 120) oliip giderler. Burada Esendal’1n sectigi “bakmayarak™ kelimesi
tesadiifi degildir; yazar bir kez daha muskanin ve hoca okumasinin hayatin
dogal akis1 i¢inde ise yaramazligini vurgulamistir. Hikayede karakter sadece
muskadan degil adaktan da medet ummustur. “Adak adamak kutsalligina,
bu baglamda kudretine inanilan tanrilara veya tanri tarafindan kutsandigina
inanilan bir varhiga liitfedecegi/liitfettigi iyilik karsiliginda bedel 6demek
olarak” (Diizglin 2009: 133) tanimlandiginda 6liim gibi kisinin caresiz
kaldig1 bir olay karsisinda adaga bagvurmasi yine Esendal’in toplumu iyi
gbzlemledigini gosterir. Diizgiin, Islam dini cercevesinde Kuran okumak,
iki rekat namaz kilmak, oru¢ tutmak, bir fakiri giydirmek, ziyaret edilen
yerlere ¢aput baslamak, mum yakmak, sadaka vermek, dua okumak gibi
(2009:136) eylemlerin adak olarak uygulandigini belirtir. “Nebiye’nin
Kasabasinda Hayatta da adak biiyiik bir giinahin bedelini 6demek icin
adanir: Yaptigi tirlii seytanliklardan pisman olan Nebiye i¢in sdyle denir

ERDEM, Haziran 2022; Say: 82; 25-45

31




32

Pelin ASLAN AYAR

“(...) o hafta i¢inde namaza baslad1! (...) Hasan Dede tiirbesine gidip tovbe
etti, adak adadi. Kendince bir ruh temizligi yapti.” (1985: 111). Nebiye’ nin
bu uygulamalarina karsi agiktan yargilayici bir tavir sergilemese de yazar,
okuruna gergek tedbirler, saglikli kararlar alinmadiktan sonra muska veya
adak gibi inanglarin kisiye sadece psikolojik a¢idan rahatlama sagladig,
hayatin gidisatini umulan yonde degistirmede bir rol oynamadigi mesajini
verir.

Hikayede anlatilan kasaba, dedikodunun ve halk inaniglarinin bol
oldugu, gelismemis bir yerdir. Kasabanin sakinleri olaylara akilct agidan
yaklasmazlar. Hikdyede cikarci, kiskang ve sevgisiz bir anneyle onun
etkisindeki kiz1 Nebiye 6n plandadir. Anne, hosuna gitmeyen her meselenin
¢oziimiinii biiyiide bulur. Kizin1 kocasindan sogutmayi amaglar: “Biiyiiniin,
muskanin arasi kesilmedi. Kimden sogukluk i¢in yeni bir sey saglik alsa
yaptirip Nebiye’ye yolluyordu” (77). “Bilinen yollarla saglanamayan seyleri
elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan korumak i¢in birtakim gizli
giicleri kullanarak dogay1 ve doga yasalarini zorla etkileme amacini giiden
islemlerin timii” (Yesilmen 2019: 342) olan biiyli 30 Kasim 1925’te kanunen
yasaklanmigsa da arastirmacilar biiyiiciiliigiin hald sirdiiriildiigiine dair
calismalar ortaya koymuslardir (Kartopu, Unalan 2019: 388). Esendal da gizli
kapilar ardinda siiriip gittigi diistiniilen biiyliniin Cumhuriyet’in bu konudaki
katiligina ragmen giindelik yasamin hald yaygin bir pargast oldugunu
bu hikayesiyle resmetmistir. Burada 6nemli olan nokta, sevgi temelli aile
baglar1 olmayan, kotii niyetli bir kisinin biiyiiye bagsvurmasi ve etkiye ¢ok
acik, zayif karakterli, mantigin1 kullanamayan ve kendi gercek ihtiyaglarini
dile getiremeyen bir diger kiginin de buna uymasidir. Annesi Nebiye’ye biiyi
araglari olarak toz ve muska verir. Annesinin dediklerini harfiyen uygulayan
Nebiye’nin aslinda tek gergek istegi annesinin sevgi ve ilgisini kazanmaktir.
Zaten Nebiye hayatin1 “Hatice”de oldugu gibi ninelerden torunlara devreden
inaniglarla yiiriitir. Bu da Nebiye’nin yaptiklarini sorgulamamasinda bir
etken olarak diisiliniilebilir. Ancak muhakeme yaptiginda, olaylari kendi
iradesiyle sorgulamaya calistiginda Nebiye, biiyiilerle ugrasip durarak ailesini
dagitmaya ¢alisan annesi gibi olmaktan korktugunu fark etse de bunun tizerine
diisiinmeyi basina bir “ugursuzluk” gelmesinden korkarak keser. Esendal’in
varmak istedigi nokta tam da budur: Saglikli bir sekilde diisiinme, kendini,
deneyimlerini, durum ve olaylar1 degerlendirme yetisini kaybettigi anda
kisi bos inanglarin tutsagi olmaya agik hale gelir. Olaylara disaridan bakan
okur her seyin farkindadir: Annesinin etkisi altinda kalan Nebiye kocasindan
sogur, kocasi Nebiye’den degil. Yani tiim mesele psikolojik agidan olumsuz
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yonlendirilmekten ibarettir yoksa kotii niyetle kullanilan toz veya muska
insanin se¢imlerine etki edemez. Zaten dogru yonlendirildiginde, yapici
bir akilin yol gostericiliginde Nebiye kendisini seven ve iyi bir adam olan
kocasindan ayrilmaktan vazgecer. Onu giizele ve iyiye sevk eden halasi
Nebiye’nin kizt dogunca ona giile giile biiylitmesi temennisiyle nazarlikla
En’am yollar ve Esendal’in bunu yargilayici herhangi bir ibaresi anlatida yer
almaz. Bu da onun halk arasinda iyi niyetli bir bi¢imde varligini siirdiiren,
kiiltiirel hayatin renklerinden olan inanislarla ilgili bir derdinin olmadigini
gosterir. Onun asil elestirisi neden ve ¢dziimii kisinin tercihleri sonucunda
belirecek olan olaylarin akla ve dogaya aykiri bir sekilde yonetilmeye, ¢ikis
noktast boyle degilken kotii niyetli uygulamalara donlisen yontemlerle
baskalariin hayatlarinin kontrol altina alinma ¢abasinadir.

Hayatinin seyrini kendi belirlemek i¢in ¢aligmayan, baskalarimin kararlarina
kolayca kapilan, elestirel diisiinemeyen, hayatta ugrasacak anlamli bir
mesgale bulamayan Nebiye gibi kisiler i¢in halk inaniglart hayatin ayrilmaz
parcas1 olmaya tiim giiciiyle devam eder. Kocasina 1sindiktan sonra onun
basina bir sey gelecek endisesiyle Nebiye, bu kez halasina su fali baktirmadigi
icin pigsman olur ve “Copliice’de bir hoca varmis, yildizlara bakiyor, niyetinin
ne oldugunu sdyliiyormus.” (105) diye diisiiniir. Insanlarin meraklarin
gidermek, alacaklar1 kararlar1 yonlendirmek, gelecegi 6grenmek, sans ve
kismeti anlamak gibi ¢esitli sebeplerle bakilan fal, ¢ok eski donemlerden
itibaren halk arasinda en yaygm uygulamalardan biridir (Kartopu, Unalan
2019:385). Nebiye gibi kisiler, gelecege doniik endiselerini ve hayatlarindaki
belirsizlikleri gidermek adina somut adimlar atmak, inisiyatif almak yerine
fallardan medet umarlar.

Esendal, halk arasindaki bu yaygin uygulamayi bir¢cok hikayesinde ele
almistir. “Behiye”de el fali, dnce arkadaslar arasinda eglence amaciyla
bakilir ama fali bakilan kisinin meraki, gelecegi 6grenme istegi ciddidir.
Falcinin, “Avug falinda adi bilinmez baci, onun ayr fali vardir.” (1986:
20) demesi falin adeta gesitli kollar1 olan, uzmanlasmig bir dal gibi halk
arasinda yasadigini gosterir. Falda sdylenenlerin kisiyi ne denli etkiledigini
gozlemleyen Esendal bu ayrintiyr da kullanir: “Kismetin a¢ildi, bir aya
kadar m1 desem, bir yila kadar m1 desem kocaya varacaksin, dedim az kalsin
boynuma sarilip beni 6pecekti.” (20). Bu noktada denebilir ki Esendal, falin
dost meclislerinde ortam1 yumusatmak, kisilerin hayatlarina tatl siirprizler
katmak gibi amaglarla yasay1ip gitmesine karsi notrdiir, olumlu veya olumsuz
bir yaklagim sergilemez.
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Ancak ayn1 hikdyede 24 yasina kadar hi¢bir kadina goniil vermemis, hi¢bir
kadin tarafindan da sevilmemis anlaticinin sevdigi ve goniil iliskilerinde ¢ok
daha deneyimli Behiye’ye fal baktiginda Esendal’in tavrinin farklilastig
sezilir. Hikayede yine sevdigine agilamama, iletisim beceriksizligi islenir.
Erkek, Behiye’ye fal yoluyla hislerini sdyler: “Gece giindiiz seni diistiniiyor.
Sana ag1lmaga cekiniyor. Sen agilmazsan o sana acilmayacak.” (22) Iki asik
fal lizerinden beklentilerini anlatirlar; fal inanisi bir iliskinin kurulabilmesinde
etkili bir araca doniisiir. Ancak falla kurulan bu iliski yiiriimez; okur igin
buradan ¢ikan mesaj, falla ig gébrmenin, fala gére hayati bicimlendirmenin
yanlis oldugudur. Bu yorumu “Monte Nuvare Belediye Baskanligi” da
dogrular. Gorev bilinci ve yeterliligi olmamasina ragmen ¢ikarlar geregi
belediye bagkani olan adamin esi, kocasinin yeni gorevi i¢in endiselenip falci
cagirir: “(...) arkasi kale duvari gibi. Korkmasin. Vursun, kirsin aklina geleni
yapsin!” (2015: 89). Ama sonug boyle olmaz; halk tarafindan neredeyse ling
edilecek olan adam, gorevi birakmak zorunda kalir. “Behiye”de okur Behiye
gibi bir kadinin tekesli duramayacagini, birbirlerine goére olmayan ¢iftin

~ 99

iligkisinin stirmeyecegini; “Monte Nuvare Belediye Baskanligi”nda da gorev
bilincinden yoksun bir adamin uzun siire baskanlig1 yiiriitemeyecegini bilir.
Halbuki fallar giizel bir asktan ve koltugu tehlikeye girmeyecek bir adamdan
haber vermisti. Okura gdsterilen, fallarm vadettigiyle gercekte yasananlarin
tezathigidir. Fal, kisinin hayatinda belki eglence amagl yer alabilir ama fala

inanip gelecegi o yonde beklemek safca bir tutum olarak degerlendirilebilir.

Esendal’in hikayelerinde hikaye kisilerinin yasamlarina yon vermede
basvurdugu diger halk inanislari, tiirbeler etrafinda sekillenenlerdir. Yazarin
elestirdigi s6z konusu inanglarin maneviyati degil, maneviyatin hak etmeyen,
halkikandirankisilere yonelmesidir. “Kutsal” i tezahiir ettigi tiirbeler, yatirlar,
mezarlarin (...) ziyaretleri Tiirkiye’de olduk¢a yaygin olup “kurumlagmig
din” karsisinda Tiirk halk dindarliginin 6nemli odaklarindandir (Giinay 2003:
6). Tiirk-Islam dleminde Tanr1 katinda muteber olduguna inanilan ve kutsallik
atfedilen kisilerin, tlirbe, yatir ve mezarlar1 halkin o kisilerin ruhaniyetinden
istifade ettigi yerler oldugu gibi insanlar buralara her tiirlii dilek ve niyet igin
de gitmektedir (Bulut 2011: 120). “Hafiz Hanim”da oldugu gibi Esendal’in
hikayelerinde, tiirbeler etrafinda sekillenen inamiglar genis yer kaplamaz
ama bunlar hikayelerin ister kiigiik ister biiyiik bir pargasi olsun hep olumsuz
kisilerle birlikte anilirlar. “Hafiz Hanim”daki karakter konaklara gidip masal
anlatan “dalkavuk” (2005: 31) kadinlardan biri olarak nitelendirilir. Hafiz
Hanim kapidan okuyup iifleyerek ¢ikan, tiirbeler, mezarlar 6niinden gecerken
okuyup iifleyen, yerde yatan iki kopek arasindan gegmemeye 6zen gosteren,
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yaninda para varsa dervislere veren, eve sag ayakla girip sol ayakla ¢ikan
biridir. Bu 6zellikleri diisliniildiigiinde onun tiirbe ve dervislere olan saygisi
kuvvetli bir maneviyattan ziyade diger halk inanislariyla beraber otomatige
doniismiis davranig kaliplart sergilemekten ibarettir.

Esendal, “Bir Miibahase”de ise artik maneviyatinin ¢oktan kaybolmus
oldugunu diisiindiigii tiirbe inanigina ¢ok daha elestirel yaklasir. Dellalken
tiirbedar olan karakterin hikayesi soyledir:

(...) “Sancaktar Baba’nin tiirbesi imis, riiyada hazret haciya goriindii.
Kendi mezarini isaret etti. Ve {i¢ gece birbiri arkasina bu riiya tekerriir
edince artik siipheye mahal kalmadi. Mezarin isaret olundugu yere
bir toprak duvar, bir tahta parmaklik, yazisiz bir tas, bir kandil astilar
ve mezar tamam olur olmaz ‘erenlerim’ kerametini gosterdi. Yalniz
mabhalle halki, yalniz sehir halki degil, biitiin kdyliiler gelip gitmege,
avug avug topraklarmi gétiirmege basladilar (1983: 17).

Mabhalle halkimin biiylik ragbet gosterdigi tlirbedara kurumlagmis dinin
temsilcileri ayni ragbeti gdstermez; vilayet miiderrisi, tiirbedar: bilgisiz ve
cahil bulur. Iki ecnebi seyyahin Emir Musa Imareti harabesini gezip tetkik
etmeleri tizerine baglayan sohbetlerinde tiirbedarin ipe sapa gelmez yorumlart
karsisinda miiderris dayanamayarak “Iyi ama (...) yine her seyi de onlar
yapiyor; top tiifegi bile onlardan aliyoruz, tayyareyi yapip havalarda onlar
geziyor.” (19) der. Bu climlelerden Esendal’in “bos” islere kafa yormak yerine
cagin gereklerini takip edip iireten bir toplum olmada din adamlarindan akile1
yonlendirmeler bekledigi agiktir. Gelenekte veli sifatini alan kigiler ahlakiyla
ornek olmus, insanlarin dertlerini kendi derdi kabul edip onlara dogru yolu
gostermeye calisan, yiiksek makamlardaki kisilerin bile bagvurdugu muteber
kimselerdir (Kaya 2002: 213). Simdilerde ise halki muhtemelen asilsiz bir
riya ile etkileyip onlar1 somiiren kisilere itibar edilir olmustur. Ecnebilerin
merakini ve arastirmacit yoniinii elestiren miiezzin de tiirbeden ¢ini sokiip
yabancilara satmay1 diisiinecek kadar kutsala kiymet vermeyen, sozde
dindar biridir. “Cami Duvar1 Kenarinda” da benzer bir durumun elestirisi
yapilir. Bir hayvan tellali, giiniin birinde “Rilyamda gordiim.” (1986: 147)
diyerek kendi evinin bahgesinde bir yatir oldugunu soyler. Konu komsu,
herkes buna hemen inanarak mum dikmeye, adaklar adamaya baslar, cocugu
olmayan kadinlar yatirin iistiine at biner gibi bindirilir. “Bizim Nesibe”de
de “Anasindan eli vardir: Bas agrisina, gdz agrisina, sikintrya okur.” (1985:
19) denen adamin aslinda kimseden el aldig1 yoktur; uyanik karist sayesinde
halki kandirarak dilencilikten “Giflirtikgtliige” yiikselmistir. Esendal, boylece,
karsilik beklemeden halkin dertlerini kendilerine dert edinmis maneviyati,
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empatisi yiliksek ermis kigilerin yerini hi¢bir ruhani temeli olmayan, siradan
hatta cahil ve ¢ikarci kisilerin aldigini, veli, ermis, tiirbe ve adakla ilgili
inanglarinin iginin bosaltildigini géstermeye ¢alisir.

Esendal, kaynagini dinden alan ancak yine yanlis bir uygulamayla
insanin akli melekelerini kor eden bir inanisa doniisen sakal birakmay1
da isler. Tiirk toplumunda sakal, Hz. Peygamber’in siinneti olarak yaygin
bir kabul gérmektedir (Albayrak, Capcioglu 2006: 119). “Postact Halitte
Halit, stinnet geregi sakal birakir. Hikayede akli ve mantig1 temsil eden Sitki
Kaptan, Halit’i “(...) sinnet ¢cok! Sen hepsini bitirdin de bir sakal m1 kald1?
(...) Akl basina al, her seyin bir yakisig1 var. Git, o sakali da kazit (...)
Sen bir postact adamsin, ¢cok sofuluk sana yaramaz. Hoca degilsin, haci
degilsin!.. Bakalim ilkin bir baba ol... Onu beceremeyince, hizini sakaldan
m1 aliyorsun!” (123) sozleriyle elestirir. Kaptan, sakali hem “baba” olmanin
yetersizligini giderip bu yolla erkeklik kazanma amaci giidiildiigiinden
samimi bulmaz hem de davranislara yonelik degil de sekle yonelik bir siinneti
memurluk yapan biri i¢in onaylamaz. Kasabada “tahta sakal” tek kisi bir
dogramacidir. Kaptan onun akilli olmadigini sdylerken anlatict da onun igin
“Yiizii de hi¢ giilmez. Biitiin kasaba halkina, biitiin yurda, biitiin insanlara
kizgin gibi durur.” (122) degerlendirmesinde bulunarak tarafini belli eder.
Boylece insan iliskilerinde iyiyi 6rnek almanin sekilciligi 6rnek almaktan ¢ok
daha yararli olduguna isaret edilmis olur. Halit ise sakali fikri sabiti haline
getirerek sakalsizlar1 kafir olarak niteleyip onlara siirekli sdver, sonunda akil
hastanesine yollanir. Boylece Esendal, bir kez daha, halk inanislarinin cahil
kimselerce yorumlandiginda, bu inanislarin onlarin hayatini ele gegirdiginde
ne kisiye ne topluma bir faydasi olmayacagini hatta onlara zarar verecegini
gostermistir.

Kaynagini kozmik anlayistan alip sosyal olarak paylasilan inaniglara
da Esendal’in hikayelerinde rastlanir. Anadolu’da cin, ecinni, cadi, peri,
seytan, Ui¢ harfli, iyi saatte olsunlar, mekir, feristah, Riikiis Hanim gibi
isimler verilen tabiat Ustli varliklar etrafinda sekillenen inanislar giindelik
hayatta genis yer kaplar (Duvarct 2005: 126). “lyi saatte olsunlar, cinler,
periler var. Bu kasabacik onlarla doludur. Dondii Baci, bulasik suyunu,
aksamdan sonra, bahceye destursuz dokmiis; Kadin ugradi, eli ayagi carpildi.
Vasfi Efendiye okuttular, arabaya koyup Koyun Baba’ya goétiirdiiler, dili
tutulmus. Bunu, Ortacami Mabhallesinde herkes bilir.” (70) “Nebiye’nin
Kasabasinda Hayattan alintilanan bu ciimleler Esendal’in bu tarz inaniglari
kiigiik yerlerdeki cahil halka 6zdeslestirdigini, halkin bu tarz inaniglari
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gercekei kilmak igin fiziksel kanitlar iireterek mantik digina teslim oldugunu
diistindiigiinti gosterir.

Kisisel inanclar

Ugursuzluk ve ugur etrafinda sekillenen halk inaniglari kiiltiirel olarak
simiflandirildigi gibi kisisel de olabilir. Kigisel inanglar kisinin bireysel
diinyasinda kendi kendisine uyguladigi, anlammi kendi deneyimlerine
gore belirledigi inanglardir. Arastirmacilar kisilerin olumlu inanislarinin
yiiksek performans sergileyecegine olan inanglarini artirirken olumsuzlarin
performans diigiirdiigiinii ortaya koymustur (Block, Kramer 2009: 162)
Esendal’in hikayelerinde de kisisel inanglar bu yoniiyle sikca islenir. Bu
inanglarin bazilar1 tamamen kisilerin bireysel deneyimleri sonucu olugsmussa
da ¢ogu aslinda yine toplumun ortak hafizasindan kisinin kendi deneyimine
dahil olanlardir. Aynayla ilgili inanislar bunlardan biridir. Tiirklerde ayna,
gece bakildiginda ugursuzluk getiren bir nesne olarak kabul edilir (Stimer
2017: 1370). “Hatice”de kizina “(...) gece aynaya bakma, iyi degildir.”
(94) climlesini kuran yine geleneksel yasam bicimini benimsemis, olaylar
arasinda rasyonel baglantilar kurmak yerine nesilden nesile aktarilan bir
inanis1 sorgulamadan uygulayan bir ev hanimidir.

Tirbe ve yatirlarin varligina inanilmasinda riiyanin referans verilmesinin
yeterli olduguna deginmistim. Tiirk-Islam aleminde riiyaya biiyiik kiymet
atfetme, riiya ile amel etme olduk¢a yaygindir (Pagaci 2016). Sadece
maneviyata isaret eden riiyalar degil, kisilerin birbirlerini riiyalarinda
gormeleri de giindelik yasamin ayrilmaz bir pargasidir. “Riiya Nasil Cikt1”da
kurnaz ve bencil Izzet, kahvede kendisiyle oturmasi i¢in kendi halinde geng
bir postact olan komsusu Tevfik’e riiyasinda kendisini gordiigiinii sdyleyerek
onun riiyalara yonelik zaafindan yararlanir. Tevfik, riiyayr dinlemeden
disiincelere dalar: “(...) tirnagini ne giin kestigini diisindii. “Yanilip da
ters bir giinde kesmis olmayayim?’ Kendince ugursuz saydigi islerden
birini iglemis olmasindan korktu.” (tya: 59) O, cabuk etkilenen, kendini
baski altinda hisseden ve olaylar arasinda dogru baglantilar kuramayan bir
memurdur. Isyerinde kendisine verilen ufacik bir sorumlulugu biiyiiten, her
durumda en kotii ve gergeklesmesi en diisiik ihtimalleri diisiinen, evhamli
ve kaygil1 biridir. “*Sabahtan beri zaten i¢imde bir sikint1 var, Izzet Bey’in
rilyast da bosuna degildir,” diye diisiiniiyor, kendisi i¢in sanki bir ugursuzluk
hazirlandigini santyordu.” (60) Sag yanina yatip uyumazsa basina bir felaket
gelecegini sanan Tevfik, yalniz degildir. Esendal onun gibilere hikayelerinde
siklikla yer verir. Bu karakterler genelde memurdurlar. Kiigiik memurlarin
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bu tarz inanglara sahip olmasi, gelenek ve gorenekle agiklanabilirse de,
asil sebep, onlarin daimi bir korku ve endise i¢inde yasamalaridir (Kaplan
2004: 106). Bu duruma ise onlarin madun konumlar1 yol agar. Spivak,
madunlarin iktidar sahiplerinin karsisinda ses ¢ikaramadiklarindan, onlari
dinleyecek {istleri, konusacak kanallar1 olmadigindan, kamusal alanda
temsil edilmediklerini, toplumsal bir 6zneye doniisemediklerini 6ne siirer.
Madunun temsilini saglayacak yontemlere ulasmasi engellenmistir; o,
konusmak istese de karsisindaki muktedir sadece kendi konumunu diisiiniir;
madunu asla dinlemez (2020). Esendal’1n bir¢ok hikayesinde madunlar sinifi
amirleri karsisinda ezilen memurlar olarak karsimiza cikar. Yazar, madun
memurlara ses vermekten ¢ok, konusma haklarinin ellerinden alinmasinin
onlar1 nasil baskiladigint komik bir sekilde ortaya koyar. Bu noktada
gelenek ve goreneklerden esinlenerek kisisel olarak gelistirdikleri inanglar
onlara susturulmaktan, baskilanmaktan kagmak, kendilerini daha giivende
hissetmelerini saglamak i¢in can simidi olur.

“Ugursuzluk”taki madun Hayri kendisini amirine ifade edememis, aslinda
tamamladig1 bir isi halletmemis konumuna diismiistiir. Miidiiri kargisinda
bir tiirlii konusamaz; kendi konumundan bagka bir sey diisiinmeyen miidiirii
uzun uzun konusurken Hayri’nin araya girebildigi nadir zamanlarda
ctimleleri hep yarida kesilir. S6zel olarak kendisini temsil etmesine bir tiirlii
izin verilmeyen Hayri, bir mektupla sesini duyurmak istese de kendisini
o kadar baski altinda ve giivensiz hisseder ki mektubu da yazamaz. Olan
biteni kisisel inanglarina baglar: “(...) bu iiziintiilerin sebebini diislinmege
basladi; hele birkag giindiir sag taraftan kalkmadiginda hi¢ siiphe yoktu. (...)
Gece tirnaklarini kesmemisti, kendince ugursuz saydigi tiirkiilerden higbirini
isitmedigine, hattd hatirina bile getirmedigine kaildi.” (77-78) Sebepleri
cesitli inanglara bagladig1 gibi ¢oziimii de onlarda arar: “Bir hafta once
yataginin yerini degistirmisti. Bu ugursuz gelmis olacak!.. (...) hemen (...)
yatagini eski yerine gekti. (...) Odasini eski haline koyup her seyi yerli yerine
astiktan ve taktiktan sonra, yarin baht ve talihinin degisecegine, bir haftadan
beridir onu iizen, 6ldiiren ugursuzluklarin zail olacagina kani olarak, biiyiik
bir iimit, biiyiik bir istirahatle yatip uyudu.” (78)

“Bana Kacik Derler’de Halil de tiim giin boyunca yasadig: terslikleri ve
amiri karsisinda kendisini ifade edememesinin nedenini anlayamaz. Gece
tirnak kesmemis, sokakta kotii bir yere basmamis, hep denedigi yerlerden
gecmis, duymasi kendisine ugursuzluk getiren sabah ezanmn isitmemis,
solundan kalkmamigtir. Hatta bunu engellemek i¢cin daha iki giin once
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yataginin yerini degistirip solunu duvara getirmistir. O da tipk1 Hayri gibi
¢Oziimi inanglarda bulur: “(...) iki glin 6nce yatagin yerini degistirmigtim,
sakin bu bana yaramamis olmasin?” (tyb: 143) Tevfik de Hayri de Halil de
is yerlerinde ezilen, sessizlestirilen bu yilizden hayata karsi ¢gekingen, hayatin
her alaninda giivensiz kimselerdir. Sadece Tevfik kendi gibi kuruntulu
bir kadinla evlidir, digerlerinin bekar olduklar1 hikayelerde o6zellikle
vurgulanir. Hikayelerde, karakterlerin baslarina o giine 6zel gelen tersliklerin
mantikli nedenleri okuyucuya acik bir sekilde gosterilir, okuyucu anlar
ama karakterler s6z konusu nedenleri gérmeyecek kadar halk inanglarmi
benimsemislerdir, o inanglara yonelik kendi deneyimlerine giivenleri tamdir.
Cocukluktan kalma bir tekerlemeyi ne zaman okusa kendisine her daim
ugurlu geldigini sdyleyen Halil’in dedigi gibi “Denememissin, inanmazsin!
Bir yol dene de bak!” (144) Bu karakterlerin her biri geng yaslarina ragmen
cesitli inaniglarla hayatlarin1 yonlendiren kisilerdir. Ezen-ezilen iliskisinde
ezilen taraf olmanin yarattig1 stres ve korkuyla garesizliklerini ancak bu
yolla giderebileceklerini diisiindiikleri bir psikoloji i¢indedirler. Kendi 6zne
diinyalarina gdre yorumladiklar1 halk inanislari onlara hem sorumluluktan
kagma imkani sunar hem de baslarina gelen talihsizligi asma vaadinde
bulunur. Yasananlari kontrol altina alabilecekleri zanni yaratarak kendilerini
giivende hissetmelerini saglar.

“Propaganda”da ise ugursuzlugun nedeni olduk¢a farklidir. Hikayenin
karakteri niifus sayimini ugursuz bir uygulama olarak degerlendirir; gerekcesi
sudur: “Davut Peygamber giiniinde sayim yapilmis. Ortalik, ‘Ugursuzluk
oldu’ diye sdylenmisler. Roma’da sayim yaparlarmig, sayimdan sonra okur
iifler, temizlenirmis. Ingiliz bile isin farkina varmis. Parlamentolarinda
dedikodusunu etmisler.” (1993: 145) Bunlann “tandirname” olarak
degerlendiren arkadasina “Hi¢ tandirname degil. Baksana yiizyillarca
denenmis seyler. Ben, denenmis seylere inanirim dogrusu.” (145) diyerek
yine deneyimden gii¢ alir. Halbuki, diger hikdyelerdeki gibi, yine yanlis bir
neden sonug iligkisi kurulmus, bu da olaylan tiim boyutlariyla kavramay1
imkansizlastirmistir. Karakter, yer sarsintisiyla sayim arasinda kurdugu
mantik dis1 baglantiya o denli kendini kaptirmistir ki onu mantikli diistinmeye
iknaya calisan arkadaginin “Bagimiza gelen her kirgini niifus sayimidan
bilirsen, isimiz var. Niifus sayimi yapmasaydik yer sarsilmayacak miydi?
(...) Avrupa’da her giin sayim yapiliyor, orada ne i¢in sarsilmiyor?” (146)
sozleri hicbir ise yaramaz. Bu karakterin de ugursuzluk inanisina bu derece
teslim olmasmin nedeni psikolojiktir; gelecekteki muhtemel felaketlerin
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sayimdan vazgecildigi takdirde Onlenecegini diisiinmek gelecege giliven
duyma arzusundan kaynaklanir.

Bunlarin disinda Esendal’in hikayelerinde kisisel inanglara hayvanlar
etrafinda rastlanir. “Monte Nuvare Belediye Basgkanligi’ndaki liyakatsiz
baskanindan s6z etmistim. Baskanin isinden olmasinin nedenleri apagik
ortadayken karist olanlart onun karga yemesine baglar: “Karga yemek...
Ugursuz bir is!” (112) Hayali bir kent kurgularken Esendal, el aldig1 inanis1
yine Tiirk diinyasindan se¢mistir; siyah karganin ugursuzluk, 6lim getirdigi
Tiirklerin inaniglarindan biridir (Celilova 2019: 73). Bdylece, ugursuzluk
inanci, yine yapilan yanlislarla yiizlesmekten kagmak, sorumluluk almaktan
kurtulmak igin kisinin savunma silah1 olur. “Kedi”’de de benzer bir
durumdan s6z edilebilir. Cinlerden, perilerden, gizli ruhlardan korkan, evde
birtakim ruhlarla yasadiklarina inanan Basire, evin kedisini ugursuz goriir.
Tiirkiye’de ¢ogu bolgede siyah kedilerin ugursuzluk getirdigine inanilir
(Aslim, Sinmez 2017: 207); hatta ¢ocugun kirki doluncaya kadar eve kedi
sokulmaz (Mollaibrahimoglu 2014: 17). Oysaki tutkusuz bir evliligi olan
Basire’nin kocasini aldatmasinda, kediyle yalniz birakmadigi ¢ocugunun
beyin hummasindan 6lmesinde ve akabinde vuku bulan felaketlerde veyahut
piyangodan para kazanmalari gibi baslarina gelen olumlu bir olayda evdeki
kara kedinin higcbir payr yoktur. Anlaticinin dedigi gibi, “Kedinin tekin
olmayacak, korkulacak bir yeri yok. Bilinen kedilerden biri; ancak, adamoglu
inanmak isteyince, inanir.” (tyb: 71) Ugursuzluk inanis1 yine kisinin kendi
hatasini 6rtmek i¢in yardim aldig1 kaynak olmus, istenmeyen olaylarin sebebi
ilan edilmistir. “Aptal Memis” diger hikayelerden farkli olarak belleklerdeki
cagrisimi olumlu bir hayvan etrafinda gelisir: Koyun. Islamiyet’ten sonra
koyun sakinlik, huzur, barig, bolluk ve bereket gibi olumlu degerleri temsil
(Catalbas 2011: 53) etse de coban Memis ortak hafizay1 degil imami kendine
rehber edinir. Hikiyede imam vaaz eder: “Eyy, cemaat: miislimin! Insanlar
gibi hayvanlar da giinah islerler. Hele bunlardan bazilar1 aslinda seytan
olduklarindan, kiyamete kadar giinahkar kalacaklardir. Boyle hayvanlara
sakin acimayn, bdyle hayvanlar1 sakin evinize sokmayin... sonra sizler de
giinahkar olur, cehennemde cayir cayir yanarsimz.” (tyb: 77) imamin vaazi
coban Memis’i derinden etkiler ve anasinin 6liimii, biriktirdigi parasinin
calinmasi gibi bagina gelen talihsiz olaylarin sebebi olarak siiriisiindeki
giinahkar koyunlar1 gorlir: “Demek bunlarin hepsi, iginde gilinahkar
koyunlarin bulundugu siiriyli giittiigli i¢in basma gelmisti!.. Kimbilir,
bundan sonra daha neler gelecekti!” (77) Vaazin etkisindeki Memis, ¢ok
sevdigi koyunlariin giinahkar olduguna artik emin olmus, siiriiye giren
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kurtlar1 durdurmayarak koyunlart pargalanmasini hazla izlemistir. 20
koyununu kaybeden aga gozii donmiis bir bicimde kendisini pataklayip ti¢
aylik parasini vermeyince bile bu duruma “Demek hala giinahkarim...”” (78)
diyerek sesini ¢ikarmaz. Bdylece, bir kez daha olaylar arasinda mantikli bir
bag kurulamamis, bu kez kaygiy1 olusturarak buna sebebiyet veren, inanca
daha en bastan kendisi teslim olan bir din adami olmustur. Memis gibi kolay
etkilenen insanlarin din adamlar1 gibi toplumu etkileme giicleri yiiksek olan
kisiler tarafindan yanls yonlendirildikleri takdirde bu durumun nelere mal
olabilecegi alayl1 bir anlatimla gdsterilmistir.

SONUC

Pozitivist Cumhuriyet¢i ideolojinin savunucularindan biri olan Esendal, dinin
temel yapisina da aykiri olan, tiim yanlis yonlerine ragmen nesilden nesle
aktarilan halk inanglarini akil dig1 bulmus, hikayelerinde onlarin yersizligini
ve ne denli irrasyonel olduklarini ortaya koymustur. Muska, adak, yatir, tiirbe,
biiyii, fal gibi inanglarin topluma, aile iligkilerine hasar verdigini, kotii niyetli
kisilerin elinde bu inanglarin iyi ve giizele degil, somiiriiye hizmet ettigini,
bunlarin ¢ikig noktalarindaki maneviyati kaybedip zararli ve bos inanglara
doniistiigiinii, kisilerin beynini uyusturup onlar1 olaylari sorgulamaktan
aciz biraktigin1 gostermeye calismistir. Yine de Esendal’in halk inang¢larina
yonelik tavrinin dislayici ve yargilayict oldugu tam olarak sdylenemez.
Yazar, bir yandan halk inang¢lariin yersiz ve islevsiz oldugunu gosterirken
diger yandan da 6zellikle Anadolu kiiltiiriinde yaygimlik kazanmig olanlarin
hayatin ayrilmaz birer pargasi haline geldigini, kisilerin bir¢ok psikolojik
ihtiyacina cevap verdigini gozler Oniine sermistir. Bireysel deneyimler
sonucu ugur veya ugursuzluk getirdigine inanilan kisisel inanislarin da
cocukea, irrasyonel ve bos oldugunu anlatmaya caligsa da bunlar1 isledigi
hikayelerini komik bir zemine yaslamis, kisiye psikolojik olarak fayda veya
zararl dokunan bu inanislar1 hayatin renklerinden biri olarak kabul etme
egiliminde olup onlara karsi ¢ogu zaman elestirel olmamaistir. Sonug olarak
denebilir ki Esendal halk inanglarin1 benimseyen halki kiiciimsemez; o,
sadece onlarin inaniglarinin giizele, faydali olana yonlendirilmesini arzular.
Oyle ki hayatin1 Anadolu’da halkin arasinda gegirme hayalleri kurar: “Gidip
Antalya’da (...) Portakal agaglar ile ugrasmali. Aligkin inekler de olmali.
Tavuklar da olmali (...) Antalya mekteplerinde ders vermeli. Kizlara da ders
vermeli. (...) Bu c¢ocuklara tiyatro da oynatmali ama 6yle ‘Hasan Cavus
savasa gitmis’ piyesi degil. Sanat duygusu verir giizel bir piyes.” (2001: 295)
Yazarin sanatla egitimin bir arada oldugu bir hayat idealinde halk, bu sayede
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temelsiz ya da amacindan saptirilmis olana degil, hem kisi hem toplum igin
iyi, glizel ve faydali olana yonelebilir.

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 25-45



Memduh Sevket Esendal'in Géziinden Tiirk Toplumunda Halk fnanglarinin Yeri Ve Tslevi

KAYNAKLAR
Akarsu, Bedia (1975). Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi.

Albayrak, Ali ve Thsan Capcioglu (2006). “Ehl-i Siinnet Gelenegine Baglh Bir
Orta Anadolu Kdyiinde Halk inanglar1 ve Uygulamalar1”, Dini Arastirmalar
8/24,s. 107-132.

Arisoy, M. Sunullah (1952). “Memduh Sevket Esendal’la Bir Konusma”,
Varlik 383, s. 7-8.

Aslim, Gékhan ve Cagr1 Caglar Sinmez (2017). “I¢ Anadolu Bolgesindeki
Hayvanlarla Ilgili Inanis ve Uygulamalar Uzerine Bir Degerlendirme”, bilig
8, s.205-232.
Barlok, Ismet. “Memduh Sevket Esendal’in Kitaplar1 Arasinda”, (Erigim
tarihi:  01.09.2020), <http://www.memduhsevketesendal.com/hakkinda/
barlok3.html>

Block, Lauren ve Thomas Kramer (2009). “The effect of Superstitious Beliefs
on Performance Expectations”, J. of the Acad. Mark. Sci. 37, s.161-169.

Bulut, Thsan (2011). “Anadolu’da Inanislarmm ve Geleneklerin Doga
Korunmast Acisindan Onemi Uzerine Ornekler”, Atatiirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/46, s. 119-134.

Celilova, Aynur (2019). “Avcilik Inang Ve Ritiiellerine Bakis”, Sosyal
Arastirmalar ve Davranis Bilimleri Dergisi 5/8, s. 62-86.

Cunbur, Miijgan (1997). Tiirk Kadin: I¢in, Ankara: Tiirk Kadmlar Kiiltiir
Dernegi Genel Merkezi Yayinlart.

Catalbas, Resul (2011). “Tiirklerde Hayvan Sembolizmi ve Din Iliskisi”,
Turan Stratejik Arastirmalar Merkezi Dergisi 2011 3/12, s. 49-60.

Cigekler, Ahmet Naim (2019). “Isaac Barrow’un Kaleminden Tiirklerde
Batil Inanglar/Hurafeler/Halk Inanislar”®, Dil ve Edebiyat Arastirmalar:
(DEA) 20, s. 165-188.

Duvarci, Ayse (2005). “Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla Tlgili
Kabuller, inanmalar, Uygulamalar”, bilig 32, s. 125-144.

Esendal, Memduh Sevket (2001). Kizima Mektuplar, Ankara: Bilgi Yaynevi.
(1983). Otlak¢i, Ankara: Bilgi Yaymevi.

(tya). Mendil Altinda, Ankara: Bilgi Yayinevi.

ERDEM, Haziran 2022; Say: 82; 25-45

43




44

Pelin ASLAN AYAR

(1983). Sahan Kiilbastis1, Ankara: Bilgi Yayinevi.

(tyb). Bir Kucak Cigek, Ankara: Bilgi Yayinevi.

(2015). Ihtiyar Cilingir, Ankara: Bilgi Yayinevi.

(1985). Bizim Nesibe, Ankara: Bilgi Yaynevi.

(1986). Kelepir, Ankara: Bilgi Yayinevi.

(2005). Mutlu Bir Son, Ankara: Bilgi Yayimevi.

Gilbay, Tabip (2008). Memduh Sevket Esendal’in Toplumsal ve Siyasal
Goriisleri, Doktora Tezi. Ankara: Ankara Universitesi.

Giiliis, Thsan (2016). “Batil Inanglarm iletisimsel Islevi ve Medyadaki
Yansimalari: Kuramsal Yaklasim ve Alan Arastirmalar1 Isiginda Batil Inang
ve Iletisim Karakteristigi Uzerine Bir Inceleme”, Atatiirk Iletisim
Dergisi 10, s. 111-133.

Giinay, Unver (2003). “Tiirk Halk Dindarhiginin Onemli Cekim Merkezleri
Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 15/2, s. 5-36.

Glingdr, Harun (2007). “Geleneksel Tiirk Dininden Anadolu’ya Taginanlar”,
Yasayan Eski Tiirk Inanclar: Bilgi Soleni: Bildiriler. Haz. Ulkii Celik Savk vd.
Ankara: Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Yayinlar1.

Kaplan, Mehmet (2004). Hikdye Tahlilleri, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Kara, Ulkii Diizgiin (2009). “Giresun Adak Yerlerinde Tespit Edilen Cesitli
Uygulama, inams ve Efsaneler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
2/7,s. 133-153.

Kartal, Atilla (2017). “Tiirk Kiiltiirii Icinde Bozkir (Konya) Diigiin
Geleneginin Degerlendirilmesi”, Karadeniz 36, s. 34-46.

Kartopu, Saffet ve Abdurrahman Unalan (2019). “Biiyii ve Tabiatiistii Giilere
Basvurma Nedenleri Uzerine Bir Saha Arastirmas1”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2,'s. 379-399.

Kaya, Dogan (2002) Halkbilim Arastirmalari, istanbul: Kitabevi.

Kose, Ali ve Ali Ayten (2009). “Batil Inang Ve Davramslar Uzerine
Psikososyolojik Bir Analiz”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1X/3,
s. 45-70.

Mollaibrahimoglu (2014), Cigdem. “Hayvanlar Etrafinda Olusan inang ve

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 25-45



Memduh Sevket Esendal'in Géziinden Tiirk Toplumunda Halk fnanglarinin Yeri Ve Tslevi

Uygulamalar: Dogum Ornegi”, folklor/edebiyat 20/78, s. 9-23.

Napier, James (2008). Western Scottish Folklore & Superstitions. Maple
Shade, New Jersey: Lethe Press.
Pagaci, Ibrahim (2016). “Riiya’'min Delil Degeri Ve Istihare”, Dini
Arastirmalar 19/48, s. 103-128.

Spivak, Gayatri Chakravorty (2020). Madun Konusabilir Mi? Cev. Emre
Koyuncu. Istanbul: Dipnot Yay.

Stimer, Necati (2017). “Mitolojik ve Dinsel Bir Sembol Olarak Ayna”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/52, s. 1367-1374.

Yanardag, Ayse (2018). “Osmanli Devleti’nde Islahatlar Baglaminda Muska
ve Falcilikla Miicadele Ornekleri”, Milli Folklor 30/117, s. 102-119.
Yesilmen, Halit (2019). “Sosyal Antropolojideki Biiyi Olgusuna Sihir
Kavrami Cercevesinde Yeni Bir Yaklasim”, bilimname XXXVIIL /2, s. 327-
356.

ERDEM, Haziran 2022; Say: 82; 25-45

45




. )

Cihanzade Ailesi Vakiflarr

ilker GI"JMI"JS2

oz

Birefsaneye gore Cihanzadessiilalesinin hikayesi, 1522 yilinda Aydin’in
Amazon bolgesinde baglamistir. Bu efsane bize Cihanzade ailesinin
Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Kogarli ovasinin kendilerine
yurtluk olarak verilmesiyle giic kazandigini, tarim ve ticaretle
ugrasarak bolgenin en giiglii ailelerinden biri oldugunu sdylemektedir.
Yapilan arastirmalar, Menderes Tiirklerinin 6nce Kogarli’nin Mazin
(Amyzon) bolgesinde yerlesip daha sonra Aydin (Meandros)’da
yasadigini gostermektedir. Menderes Tiirklerinden olduklari anlasilan
Cihanzadeler, arsiv kayitlarinda kendilerinden Aydin Giizelhisar1 ve
Sobuca ayanlar1 olarak bahsetmektedir. Cihanzadeler; “voyvoda”,

“ayan”, “muhassil vekili”, “dergah-1 ali ser-bevvabi (kapicibasisi)”,
“katiplik” ve “kadilik” gibi 6nemli devlet gorevlerini uhdelerinde
bulundurmalari, bolgedeki ayan aileleriyle akrabalik kurmalar1 ve
bu ailelerin bolgenin ileri gelen zengin ve soylu aileleri olmasindan
dolay1 bolgesel bir siyasi aktor olma imkanina da kavusmuslardir.

Cihanzade ailesinin kimi zaman akg¢eye fazla zam yapmasindan dolay1
payitahta sikayet edildigi ve halkla ¢ekismede oldugu, kimi zaman
da kendi i¢lerinde mal ve miilk miicadelesinde oldugu goriilmektedir.
XIX. yiizy1l sonlarinda ise aile arsiv belgelerine gore mal ve miilklerini
iyl yonetememesi sebebiyle borclandigi anlagilmaktadir. Biitiin
bunlarin sonucunda aile; Osmanli’nin son doéneminde ekonomik
giiciinii zamanla kaybetmis, sahip oldugu miilk ve topraklarini zengin
vakiflar kurarak koruma yoluna gitmistir.

Cihanzade Abdiilaziz Efendi vakfini konu alan Arel’in yayinlarmin

4d1§1nd&aﬂ£nm vakiflarini ele alan yayinlar bulunmamaktadir.
Bu makale Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Sanat Tarihi
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Bunun yant sira Cumhurbaskanligi devlet arsivi, Cihanzade aile arsivi,
Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivi ile ailenin Aydin cografyasinda
bulunan mezar taglar1 kaynak alinarak ilk kez detayli bir Cihanzade
ailesi seceresi olusturulmustur.

Yapmis oldugumuz arsiv ve yayin taramalarinda ailenin vakiflarini
dogrudan ele alan ve bir biitiinliik icinde inceleyen bir yayin
bulunmadig tespit edilmistir. Bu makalede 1522-1923 yillar1 arasinda
varligim siirdiiren Cihanzade ailesinin dnemli sahsiyetlerinin yani sira
ailenin 1736 yilinda ilk vakiflarini, 1882 yilinda da son vakiflarin
kurduklari on dort vakif tanitilmaya ¢aligilmstir.

Anahtar Kelimler: Ayan, Aydm, Cihanoglu Ailesi, Cihanzade,
Kogarli, Osmanli, Vakif
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Cihanzade Family Foundations
ABSTRACT

According to a legend, the story of the Cihanzade dynasty started
in 1522 in the Amazon region of Aydin. This legend tells us that
the Cihanzade family gained strength when the Kocarli plain was
given to them by Suleiman the Magnificent as fief and that they
became one of the strongest families in the region by engaging with
agriculture and trade. Research shows that the Menderes Turks first
settled in the Mazin (Amyzon) region of Kogarli and then lived in
Aydin (Meandros). Cihanzades, who were considered to be from the
Menderes Turks, called themselves as Aydin Giizelhisar1 and Sobuca
notables in archive records. Cihanzades gained the opportunity to
become a regional political actor due to holding important public
positions such as“voivodship”,”’notable”, “representative attorney”,
dervish-i ali ser-bavvab1”, “clerk” and “judge”, and by establishing
kinship with the notables families in the region which were the
dignitary, wealthy and noble families.

It is seen that the Cihanzade family were sometimes complained to
the Ottoman Capital due to the excessive raise they gave in akg¢e and
they were in conflict with the people, and sometimes they struggled
for property among themselves. According to archive documents, it
is understood that the family got into debt due to not being able to
manage their properties well at the end of the XIX. century. As a result
of all this, the family; In the last period of the Ottoman Empire, lost
its economic power over time, and started to protect its properties and
lands by establishing wealthy foundations.

There are no publications mentioning the foundations of the family
other than Arel’s publications on Cihanzade Abdiilaziz Efendi
foundation. In addition, the Presidential state archive, the Cihanzade
family archive, the General Directorate of Foundations archive, and
the family’s gravestones in the Aydin geography were used as a source
and a detailed Cihanzade family genealogy was created for the first
time.

In our archive and publication scannings, we have determined that
there are no publications that directly address the foundations of the
family and examine them in integrity. In this article, the important
personalities of the Cihanzade family, who lived between 1522 and
1923 and the fourteen foundations, the first established in 1736 and
the last in 1882 by the family, are introduced.

Keywords: Ayan (Notable Person), Aydin, Cihanoglu Family,
Cihanzade, Kogarli, Ottoman, foundation.
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Giris

fsaneye gore Cihanzadelerle ilgili bilgiye Kanuni Sultan Siileyman

Han’in 1522 yilinda gergeklestirdigi Rodos Seferi anlatilirken rastlanir.
Bu seferi anlatan tarihgiler, Kanuni Sultan Siileyman’in Rodos Seferi’ne gi-
derken Mazin bolgesinde konakladigini, bu sirada Tiirkistan’dan gelip Ma-
zin bolgesini yurt tutan Tiirk asiretlerle karsilastigini ve bunlarin reisi Meh-
met Bey’in 250 adamla Rodos Seferi’ne katildigini haber vermektedir. Ka-
nuni Sultan Siileyman, Rodos’u fethedip geriye donerken de ayni giizergahi
kullanmis ve yine Mazin’da konaklamistir. Iste bu konaklama esnasinda
Mehmet Bey’in bir oglu dogmus ve Mehmet Bey, padisahtan ogluna bir
isim vermesini istemistir. Cocugun adin1 Cihan koyan padisah Besparmak
Daglari’ndan Cine Sar1 Cay1 ile Kogarli Ovasi’na kadar olan yerleri kendisi-
ne yurtluk olarak vermis, bilahare asiretin Sobuca’ya yerlesmesini istemistir.
Ayda Arel’in yaptig1 arastirmaya gore asiret, Menderes Vadisi’ne inerek So-
buca ve ¢evresine yerlesmis ve tarimla ugrasarak zenginlesmistir (Arel 1993:
189). Bu rivayetin ne kadarinin dogru oldugu kesin olarak bilinmemektedir.

Riazname’ye gore Rodos Seferi i¢in 16 Haziran 1522 Pazartesi giini
Istanbul’dan ayrilarak Uskiidar’a gegen Kanuni Sultan Siileyman; iznik, Kii-
tahya, Denizli, Mugla iizerinden 41 giinliik bir yolculuktan sonra Marmaris’e
ulagmistir. Rodos’un fethinden sonra 2 Ocak 1523 giinii adadan ayrilarak
Marmaris’e gegen Kanuni; Marmaris, Ula, Mugla, Saz, Alasehir, Akhi-
sar, Susigirlik, Subas, Balabanli, Umurbey ve Dil {lizerinden 19 menzillik
giizergahi ile Istanbul’a dénmiistiir (Ertas ve Kiligaslan, 2017:8). Bu agi-
dan bakildiginda Mazm bolgesi, Kanuni Sultan Siilleyman’in gidis-doniis
giizergahinda bulunmamaktadir.

Biiyiik bir ihtimalle s6yleyebiliriz ki Cihanzadeler, Rodos Seferi’nde Kanuni
Sultan Siileyman’in ordusu ile gelen Istanbul kékenli bir Ayan ailesi olup
Aydin’da tarim ve denizasirt ticaretle ugrasarak zenginlesmis, zamanla Os-
manli sultanlartyla da akrabalik baglar1 kurmuslardir.

Yapilan arastirmalar, XVIII. yilizyilda Anadolu’da ayan ve beylerin genellik-
le Tirkmen oldugunu ve devletin 6nemli kademelerinde gorev yapan koklii,
yerli ailelerden geldigini gostermektedir (Arel 1993: 189).

Cihanzadelerden ilk vakif ve ayanlik gdrevine sahip olan Haci Mehmet
Aga’nin Giizelhisar’a gelmeden 6nce Cincin kdylinde bir konakta yasadigi
sOylenmektedir (Arel 1993:190). Bu konu hakkinda yeterli bilgiye sahip de-
giliz. Ailenin tarihini ancak Cihanzade Abdiilaziz’in Mustafa ve Halil adla-
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rindaki ogullar1 zamaninda diizenli argiv belgelerinin gelmeye baslamasiyla
Ogrenebiliyoruz.

Bazi arastirmacilar El-Hac Abdiilaziz Efendi’nin yalnizca Cincin kdyiinde-
ki (Sartbey 2013:30) konaklarda kaldigini ileri siirmiisse de bu, dogru go-
rinmemektedir. Zira H 1197/M 1782 yilinda vefat ettiginde Giizelhisar’da
Cihanoglu Camisi’nin yanindaki mezarliga defnedilmistir. Ayrica yaptirdi-
&1 medresede miiderrislik ve Sobuca’da ayanlik yaparken biiyiik ihtimalle
hem Giizelhisar hem de Cincin kdyilindeki konakta oturdugu sdylenebilir
(Saribey 2013:33). Abdiilaziz Efendi, adyan iken 1770’te yapilan Moskof
Muharebesi’ne 300 neferle, 1772°de ise 400 neferle orduya katilmistir.
1774 ve 1776 yillarinda Tuna ve Bagdat bagsbugu olarak tayin edilip asker
tedarikiyle emrolunmustur (C. AS. 42351/973; C. AS. 48675/1101; C. AS.
29082/693). H 1190/M 1776 yilinda (Arel 1993: 193) Abdiilaziz Efendi
“akga”ya zam yaptigi, haksiz kazang ve Giizelhisar’da camisini gosterisli
sekilde yaptig1 i¢in sikayet edilmistir.

Abdiilaziz Efendi’den sonra yerine damadi ve kardesinin oglu olan
Cihanzade Hiiseyin Bey ayan olarak tayin edilmistir (C. ML. 31206/766;
D. BSM. MHEF.,, 42/70). Bu siire¢ten sonra Abdiilaziz Efendi’nin evlatlari
ayanlik makamina bir daha gelememistir. Cihanzade Abdiilaziz Efendi’nin
soyundan gelen dikkat cekici isim ise Istanbul’daki adalarda ve Mahmut
Pasa Mahkemesi’nde kadilik yapan Ummiigiilsiim binti Fatma bin Mustafa
bin Mehmet Nuri binti Hatice Sayan bin Mahmut Celaleddin Efendi’dir (Os-
manli Arsivi NFS.D.

00113; MN./EV.D. 13741; VGM 2 tesrin-i evvel 928 tarihli 124/87 Numarali
karar defteri; Adalar Mahkemesi 7-4; Mahmut Pasa Mahkemesi sicili 126, H
1134-1335.; Istanbul Miiftiiliigii, Mesihat Arsivi, Mahmut Pasa Mahkemesi,
246 no.lu defter).

Hact Mehmet Aga’nin ogullarindan biri de 1770-74 yillar1 arasinda Aydin
muhassil vekilligi yapan Mustafa Aga’dir. Hamzabali ailesinden el-Hacce
Fatma Serife Hanim’la evli olan bu kisi, Gilizelhisar’da yasamistir (C.
AS. 1201/53776; C. AS. 911/39314). Yine ayn1 yillarda Mustafa Aga’nin
mirl borcu ve sahislara olan borglar yiiziinden davali olmustur (C. ML.
624/25686; AE. SABH.I. 283/18977; TS. MA.E. 878/17; TS. MA.E. 550/43;
C. ML. 659/26949; AE. SABH.I. 116/7853; AE. SABH.I. 14/1251). Ozel-
likle 1770’lerden sonra mali sorunlar1 oldugu 6grenilen Mustafa Aga, Aydin
Cihanzade haziresindeki mezar tagina gore 1775 yilinda 6lmiistiir (Kurukaya
2014: 193).
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Mustafa Aga’nin oglu Hiiseyin Bey, amcasinin kiz1 Emetullah Hanim ile ev-
liydi. 1781 yilinda Hiiseyin Bey Izmir’de Fransiz tiiccarlarla ticaret yapmis,
iki y1l (1783) sonra Aydin Giizelhisar muhassillig1 gérevine getirilmistir (C.
ML. 12528/271; C. ADL. 5900/98).

Hiiseyin Bey, 1775 yilindan itibaren ekonomik sikintilar yasamaya basla-
mustir. Babasindan kendisine kalan mirasa ragmen ilyaszade Halil Aga’ya ve
sadrazam kethiidasi sabik miiteveffa Ragit Siileyman Efendi’ye bor¢lu duru-
ma diigmistiir (C.ML. 662/27097; AE. SSLM. 111, 333/19269). 1790 yilinda
tekrar bor¢lanan Hiiseyin Bey’in Sakizli Dimitri adinda bir kisiye cizye ve
avariz borcundan dolay1 Aydin kadisina ve Aydin muhassili Karaosmanog-
lu Hiiseyin Bey’e borcun tahsili i¢in emir verilmistir (C. ML., 3939/8; C.
DRB., 396/8). Hiiseyin Bey, babasindan kendisine kalan Tepecik Ciftligi’ni
H 1212/M 1797-98 yillarinda 1. Abdiilhamid’in altinc1 kadin1 ve Hibetullah
Sultan’in annesi olan Sebsefa Kadin’a 33,500 kurusa satmistir (Arel, 1993:
198-199). Arel’in goriisiine gore Abdiilaziz Efendi’nin, Ibrahim Aga’nin
verese (mirasgilar) yiliziinden dava edilmesiyle baslayan miilk miicadelesi,
kardes ¢ocuklarina kadar egemenlik kaygilarinin yani sira ekonomik ¢ekis-
melerin oldugunu gosterir (Arel 1993: 199). Bu sebeple aile i¢inde siirekli
bir ¢ekisme bulunmaktadir. Aydin Cihanzade Abdiilaziz Efendi Camisi’nin
deposunda bulunan mezar tagindan hareketle Hiiseyin Bey’in 1802 yilin-
da oldiigii anlagilmaktadir (Kurukaya 2014: 229). Hiiseyin Bey’in Ahmet
Atif, Nimetullah ve Serife Fatma adinda c¢ocuklar1 bulunmaktadir. Ahmet
Atif Bey’in Aydin Giizelhisar’da Zaptiye Meclis Azas1 oldugu ve babasinin
doneminde oldugu gibi ailede mali sikintilarin devam ettigi anlasilmaktadir.
Gizelhisar’daki tarlalarina Tiirkmenzade Osman Bey tarafindan bir miida-
hale yapildigi ve ilerleyen yillarda Ahmet Atif Bey’in Osmanbiikii’ndeki
¢iftligini ve baglarin1 Fransiz Mosyd Karanun’a sattig1 goriilmektedir (HR.
MKT., 96/295).

Ailenin Giizelhisar kolu gibi Sobuca kolunda da sikintilar mevcut oldugu
belgelerden anlasilmaktadir. Ibrahim Aga’dan sonra Sobuca dyani olarak ye-
rine gegen oglu “cihankardani” Mustafa Aga’nin devletle siirtiistligl, so6z ge-
limi timar ve zeamet yoklamalarina ¢agrildigi hélde gitmek istemedigi bilinir
(Arel 1993: 200). Mustafa Aga, 1784-1808 arasinda Aydin muhassillig1 ve
Sobuca ayanlig1 yapan ve Kibris’la da baglantis1 oldugu anlagilan Cihanzade
Haci Hasan’1n kiz1 Fatma Hanim ile evlenmistir (C. BH. 11337/245; C. ML.
14669/358). Kogarli’da yasayan Mustafa Aga’nin, ailenin Gtizelhisar kolu
ile tarim ¢iftligi olarak kullanilan Cincin Kalesi paylasimi konusunda an-

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 46-78

51




52

Tlker GUMUS

lasmazlik yasamakta oldugu anlasilmaktadir. Ayrica aile toplumda saygimlik
ve ayanlik yonetim merkezi olarak kullandiklar1 kule yapilar1 da inga ettir-
mislerdir (Glimiis 2015: 29-39). Kogarli Cihanzade Camisi’nin haziresinde
bulunan mezar tagina gére Mustafa Aga 1860 yilinda 6lmiistiir (Varol 2015:
112). Ailenin diger iiyeleri ellerindeki genis ¢iftliklere ve sayisiz bahge ve
zeytinliklere ragmen asar miiltezimligi yapmistir (Gokbel 1936: 196).

Arel (Arel 2006: 91-109) “Miiderris Cihan-zade Abdiilaziz Efendi ile Aydin
Glizelhisari’ndaki Camisi ve Diger Vakiflart Hakkinda” adli makalesinde
Cihanzade Abdiilaziz Efendi Kiilliyesini Aydin Gtizelhisar kent dokusu ¢er-
cevesinde kiiltiirel etkilesimi ile aile bireylerin statiisii lizerinde durmustur.
Tiil (Tiil 2011: 58-65) “El-Hace Ummiihan Kadin Vakfiyesi” kitap boliimiin-
de Cihanzade Abdiilaziz Efendinin kizina ait vakfinin sadece vakfiyesini ta-
nmitmistir. Apak (Apak 2014) “Tarihte Cihanzadeler ve Kurduklar1 Vakiflar”
adli uzmanlik Tezinde vakiflar1 ylizeysel olarak ele aldig1 ve soybagi kur-
maktan ka¢indig1 gézlenmektedir.

Burada amacimiz arsiv ve vakfiye caligmalari 1s1ginda Cihanzadelerin kur-
duklar1 vakiflar1 ayrintili olarak tahlil edilecektir.

Cihanzade Ailesi Vakiflar
Cihanzade Mehmed Aga Vakfi

Arsiv kayitlarinda Cihanzdde Mehmet Aga Vakfi olarak gegen bu vakif Zil-
hicce 1149/Nisan 1737 tarihinde kurulmustur (AVGM 736, 27, 15.). Ailenin
iist soy bilgisini 6grendigimiz Haci Mehmet Aga’nin vakfiyesine gore onun
vakfettigi miilkler ve yapilar -ki bunlar vakif literatiiriinde akar ve hayrat ola-
rak nitelendirilmektedir- Kusadasi’ndan Mendice (?) kazasina (Arel 1993:
187) tabi bolgede (bkz. Tablo 1), Kogarli, Sobuca, Tigli, Cincin, Bahgekdy,
Timinciler, Tagkdy ve Cakmar’da bulunmaktadir.

TABLO 1: Cihanzade Hac1t Mehmet Aga Vakfi

Bag Arazi Zeytin
Akarlar | Mahzen Ev Han |[(Do6niim)|(Déniim)|Degirmen|Diikkan| Agaci
Sayis1 3 4 1 41 1778 2 1 6755
Hayrat | Medrese | Kiitiiphane [ Mekteb| Cami
Sayis1 2 1 1 1

Bu akarlardan elde edilen gelirlerle hizmet veren vakfin hayrati ise yukari-
daki Tablo 1’de belirtilmistir. Bunlar Giizelhisar (Aydin)’in Ramazan Pasa
Mahallesi’nde medrese ve kiitiiphane, Cemaleddin Mahallesi’nde sibyan
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mektebi ve Dedekdy’de cami ve medreseden ibarettir.
Vakfin hizmetlerini gérmek iizere toplam 5 kadro tahsis edilmistir.
Bu gorevler agsagidaki tabloda gosterilmistir.

TABLO 2: Cihanzade Hact Mehmet Aga Vakfi’nin kadrosu ve iicretleri

3 5 g Es | &8
|2 | E | &5|zE2
Kadro &= s — =
Sayist ? 1 1 1 1
Ucret Giinliik
(Yevmiye 1 20 ? 1 2
Akge)

Ayrica vakfa ait caminin mum, kandil yag1, bal mumu ve hasir vs. ihtiyaclar
icin de ikiser akge belirlenmistir. Ayrica gelirlerden onarim, tadilat masrafia-
rinin karsilanmasi da sart kosulmustur.

Vakfin tevliyetini (en {ist yonetici) hayatta oldugu siirece Mehmet Aga yapa-
caktir. Onun 6liimiinden sonra tevliyet salih olmasi kaydiyla erkek evlatlari-
na gegecektir. Gorev, onlarin soyu tiikendiginde kiz ¢ocuklarindan en salih
olan tarafindan yiiriitiilecektir. Cocuklarinin soyu kesildiginde El-Hac Meh-
met Aga’nin aynt diizen i¢inde kardes cocuklarinca yapilacaktir. Bunlarin
nesli de son buldugunda tevliyeti azath koleleri ve onlarin evlatlari yerine
getirecektir. Aile soyu tlikendiginde Giizelhisar hakiminin uygun bulacagi
bir kisi miitevelli olacaktir. Hact Mehmet Aga vakif tevliyet gorevinde iken
galle fazlasini kendisinin alacagini, dliimiinden sonra tevliyeti evlatlarinda
iken ikili birli seklinde almasini kararlastirmistir. Evlat tevliyetinin devam
etmemesi durumunda gallelerin vakfin gelirine eklenmesine karar verilmis-
tir.

Cihanzade Abdiilaziz Efendi Vakfi

Haci Miiderris Abdiilaziz Efendi, vakfini1 Saban 1168/Mayis 1755 tarihinde
Giizelhisar (Aydin)’da kurmus ve belgelerde Miiderris Cihanzade Hac1 Ab-
diilaziz Efendi Vakfi olarak yer almistir (AVGM, 739, 101, 47.).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 3°te bu vakfin akarlar1 goriilmek-
tedir. Bu akarlarin bulundugu yerler; Giizelhisar, Sobuca Kasimlar kdyii, Te-
keli koyii, Halilbeyli koyii, Cincin koyii, Tatar kdyii, Haydarli kdyii, Arpact
koyt, Gudislii koyl ve Sahinciler kdyiidiir. Akarlardan elde edilen gelirlerle
hizmet veren vakfin hayrati ise asagidaki Tablo 3’te belirtilmistir. Giizelhisar
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(Aydm)’in Kopriilii Mahallesi’'nde Abdiilaziz Efendi’nin vakfiyesine gore
1755 yilinda insas1 baglandigi ve kitabesine gore de 1756-57 yilinda tamam-
lanan Cihanzade Abdiilaziz Efendi Kiilliyesi (Glimiis 2015: 48-61) olarak ta
bilinen cami, medrese, sebil, cesmeden(bkz Yilmaz 2014: 115-128) olusur.
Ayrica Kogarli’nin Cincin kdytlinde de cami’den ibarettir.

TABLO 3: Miiderris Cihanzade Haci Abdiilaziz Efendi Vakfi

5 . - . s ® g g
Akarlar A(:: i s = i '{:L: 5 £ =
= == 2 2 2 A
~ A
7 3
2’si Ayrica I
ekmek 20 doniim sebze ve
. Bakkal
Sayis1 6 2 1 firin 2 meyve bahgesi 2 R
Diikkani
Hayrat | Medrese | Cesme | Cami | Sebil
Sayisi 1 1 2 1

Vakfin hizmetlerini gérmek iizere toplam 12 kadro tahsis edilmistir. Bu go-
revler asagidaki tabloda gosterilmistir.

TABLO 4: Miderris Cihanzade Haci Abdiilaziz Efendi Vakfi’nin kadrosu
ve ucretleri

= ‘B
> . —é

Kadro o ) cg ‘Z § £ 2

s o2 |2l 51822 &2 | 2

IHEHE IEHEE R R

E|lZS|Z|I2] & |&|8|z|2]|= = &

Sayist 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1
Ucret

(Yevmiye | 22 | 5 [7[30] 6 [3]3|s|[2]7 3 6
Akge)

Ciizhan, cuma giinii Kur’an okuyacak, nasih ise cuma namazindan sonra ce-
maate tefsir ve hadislerle nasihat edecektir. Vakif hizmetlisi 40 kandili yaka-
cak, bal mumu ve zeytin yag1 gibi ihtiyaclari alacaktir. Ramazan ay1 boyunca
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minarenin kandillerini yakacak bir gorevli de olacaktir.

Cihanzade Abdiilaziz Efendi vakfinin tevliyetini dnce erkek, daha sonra kiz
evlatlarina sart kosmustur. Bunlarin nesli kesilince tevliyet, ayni usulle azath
kolelere gececektir. Yalniz bunlarin salih ve resit olmalari sarttir.

Vakfin geliriyle dncelikle akar ve hayratinin bakim ve tamirlerinin yapilmasi
Ongoriilmistiir. Gelirlerin yetmemesi durumunda personel iicretlerinde indi-
rim yapilacaktir. Sayet gelirler artarsa fazlasi vakfin evlatlarina esit bir sekil-
de paylastirilacaktir. Evlatlarindan kimse kalmamigsa vakfin gelirine eklenip
hayirda kullanilacaktir.

Ummiihan Hamim Vakfi

Cihanzade Hac1 Miiderris Abdiilaziz Efendi’nin esleri Ummiihani binti Ab-
dullah ve El-Hace Atike Hanim binti Abdullah da vakif kurmustur.

Ummiithan Hanim (O. 1219) vakfini, 25 Rabii’l-Ahir 1200/ 25 Subat 1786
tarihinde Giizelhisar’da kurmustur (AVGM 742,356,159.). Ummiihan Ha-
mm vakfiyesinde saygin miiderrislerden Abdiilaziz Efendinin cariyesi olup
sonradan ¢ocugu oldugundan kendiliginden 6zgiir olmaya hak kazanmis esi
olarak tanitmistir (Tl 2011: 61 ). Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo
5’te bu vakfin akarlar1 goriilmektedir. Bu akarlarin bulundugu yerler, Giizel-
hisar ve Bardak¢1 koytindedir. Cihanzade Abdiilaziz Efendi’nin kiilliyesinin
yakimninda bulunan sebiline ve ¢esmesine tahsis etmistir. Ummiihan Hanim
bu sebilden yaz aylarinda her giin kar ile sogutulmus su ve bal serbeti servis
edilmesini sart kogsmustur.

TABLO 5: Ummiihan Hanim Vakfi

R Zeytin | Sebze Incir Uziim At
Akarlar | Diikkkan | Yaghane . . . | Kahvehane .
Agac1 | Bahgesi | Bahgesi | Bahgesi Degirmen
Sayist 30 1 323 3kit’a 1 kit’a 1 kit’a 1 1

Hayrat Sebil Cesme

Sayisi 1 1

Vakfin hizmetlerini gdrmek iizere kadro tahsisleri ve gorevler asagidaki
tabloda gosterilmistir.

TABLO 6: Ummiihan Vakfi’nin kadrosu ve iicretleri
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Vakfin yonetimi ise Abdiilaziz Efendi’nin vakfinda oldugu gibi dliinceye ka-
dar kendisi, daha sonra salih ve biiyiikliik esasina gore soylari tilkeninceye
kadar evlatlarinca yapilacaktir. Gelir (galle) fazlasi da ayni esasa gore tasarruf
edilecektir. Soylar tiikendiginde gelir fazlaliginin Medine-i Miinevvere’de
Ravza-i Mutahhara’nin gorevlilerine gonderilmesini istemistir.

Ummiihan Hamim Para Vakfi

Ummiihan Hanimin, Evail-i Muharrem 1215 Hicri tarihinde para vakfi kur-
mustur. Vakif, para vakfi oldugu i¢in herhangi bir hayrat kaydi yoktur (VGM
581/2, 469/441). Ummithan Hanim tarafindan 2000 kurus vakfedilmistir.
Vakfin gelirinden Cuksort Mahallesi’nde bulunan su yollarinin tamir edilme-
si ve bu yollar1 tamir eden su yolcusuna aylik 5 kurus {icret 6denmesini sart
koymustur. Cihanzade Abdiilaziz Efendi, cami sadirvanina yaz ve kis ayla-
rinda suyunun akmasinin saglanmasi ve tamirini istemistir. Tamiri gerekme-
yen hayratlar i¢in ayrilan biitcenin anaparaya eklenmesi sartin1 koymustur.
Ummiithan Hanim bu vakfa El-Hac Ahmet Aga adindaki kisiyi miitevvelli
tayin etmis, vefatindan sonra hakimin bir miitevelli atamasi ile yonetilmesini
istemistir.
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Atike Hanim Vakfi

Cihanzade Hac1 Miiderris Abdiilaziz Efendi’nin diger esi Hac1 Atike Hanim
iki vakif kurmustur.

Birinci vakfin1 Aydin Giizelhisar’da 25 Cemaziyelahir 1202/2 Nisan 1788
tarihinde Cihanzade Abdiilaziz Efendi Halilesi El-Hacce Atike Hanim Binti
Abdullah (AVGM 578, 272, 95) adiyla vakfi kurmustur. Vakfiyesine dayal

olarak hazirlanan Tablo 7’de bu vakfin akarlar goriilmektedir.

TABLO 7: Atike Hanim Vakfi

. Sebze . Zeytin
Akarlar Diikkan . | Degirmen Kahvehane Han Ev
Bahgesi agaci
Sayis1 11 1 kit’a 3 260 adet 1 1 1
2’si demirci, | ve 2 adet 1’iun adet Adet ve Ev
2’si helvact, degirmeni Ramazan | (19 odali
3’{i bakkal, Pasa ve Rumlara
1’ terzi, 1’1 Camisi | kiralanmis)
oturaket, 1’1 yanindaki
sarrag ve 1 hanin
abaci diikkani hisseleri
Hayrat Cami Medrese Cesme Sebil Namazgah
Sayis1 2 1 4 3 1

Birinci vakfin akarlarinin kiraya verilmesini istemistir. Bu akarlar; Giizelhi-
sar, Karacaotlar koyti, Sobuca Afikar koyii, Cincin kdyii, Milas kasabasinda-
dir. Vakfin hizmetlerini gérmek iizere kadro tahsisleri ve gorevler agsagidaki
tabloda gosterilmistir. Vakfin hayratlari; Giizelhisar At Pazar1 Loncasinda
cami ve ¢esme(bkz. Yilmaz 2014: 115-128), Tire Kapisi’nda ¢esme ve sebil,
Kubbe-i Ala Mahallesi’nde ¢esme, Cincin kdyiinde cami ve medrese, Cak-
mar kOylin namazgah ve sebildir.

Vakfin hizmetlerini gérmek iizere kadro tahsisleri ve gorevler asagidaki tab-
loda gosterilmistir.

TABLO 8: Atike Hanim Vakfi’nin kadrosu ve ticretleri

Vaaz . Sibyan .
. . o Tefsir . . Cami
Kadro veren | Imam | Hatip | Milezzin | . . | Vaiz | Mektebi
. Ogreticisi . Ferrast
kisi Muallim
Sayis1 1 1 1 1 1 1 1 1
Yllllk
Ucret 18 34 21 18 40 10 40 12
(Kurus)

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 46-78

57



58

Tlker GUMUS

Vakfiye sartlarinda ayrica mektepteki hocaya ve talebelere birer kiyafet alin-
masina ve mektebin ihtiyaglarinin karsilanmasina, caminin ihtiyaglar1 ve bal
mumu, camide Hac1 Abdiilaziz Efendi’nin medrese odalarinda kalan talebe-
lere yillik 135 kurus harglik verilmesine, Abdiilaziz Efendi Camisi’ne bal
mumu i¢in yillik 30 kurus, Aydin Ulu Cami kandilleri i¢in y1llik 10 kurusluk
zeytin yagi, Efendi-i Merhum Camisi’ndeki mutekiflere yillik 20 kurus, Tire
Kapisi sebillerine kar ve bal serbeti alinmasi i¢in yillik 15 kurus ve sebildara
yillik 5 kurus, Cincin koyt sebillerine yillik 6 kurus, Cakmar namazgah ve
sebillerine yillik 6 kurus, cami, sebil ve konaklarin su yolu kontrolii i¢gin
su yolcusuna yillik 40 kurus, Kopriilii Mahallesi avarizina yillik 50 kurus,
Hasan Efendi Mahallesi avarizina yillik 20 kurus, Ala Mahallesi fakirlerine
yillik 30 kurus ve Ramazan Pasa Mahallesi avarizina yillik 20 kurus veril-
mesini sart kogsmustur.

TABLO 9: Atike Hanim Vakfi’nin Abdiilaziz Efendi Camisi i¢in kadro ve
ucretleri

Vaaz ) ) fslam
. o . . Salih Cami
Kadro | Imam | Miiezzin | Asihan | veren | Hatip . Hukuku
o Imami . -
kisi Ogreticisi
Say1si 1 1 1 1 1 1 1
Yillik
Ueret | 5 5 5 5 5 12 12
(Kurus)

Cocugu olmadigr i¢cin Cihanzadde Abdiilaziz Efendi’nin vakfini yoneten
miitevellinin vakfi yonetmesini istemistir. Galle fazlasi i¢in miitevelli ya da
evlada galle yonetimi yoktur. Vakfin gelirlerinin fazlasinin akar ve hayratlarin
bakim ve tamirinde degerlendirilmesini istemistir.

Atike Hanim, kurdugu ilk vakfin akarlarina iki farkli akar daha eklemistir.
Bunlarin 1 divanhane, kiler, mutfak, hamam, ¢esme, havuz, avlu, portakal
ve limon agaclart bulunan bahge, kapici odasindan olusan bir konak ve
Giizelhisar’da Cirahan olarak bilinen yerin hisseleri oldugunu belirtmistir
(Apak 2014: 69).

Buna karsilik H 1202 (1787-88) yilina ait vakfiyesi ile mallarinin tasarrufunu
onceleri esine ait vakfin miitevellilerine birakan Atike Hanim, daha sonra
H 1208 (1787-88) yilina ait zeyl ile bu mallar1 tivey kizi Emetullah’in
tasarrufuna geg¢irmistir. Gerek Abdiilaziz Efendi ile yaptig1 evlilik gerek bu
vakfiye hiikiimlerine getirilen degisiklik Gilizelhisar mukataalarinin tek elde
birikmesi istegidir (Arel 1993: 196).

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 46-78



Cihanzade Ailesi Vakiflari

Atike Hanim Para Vakfi

Atike Hanim, ikinci vakfini 3 Muharrem 1205/12 Eylil 1790 tarihinde
Sam’da para vakfi (VGM 578, 275, 96) olarak kurmustur.

Zeynep Kadin Vakfi

Cihanzade Abdiilaziz Efendi kizi Zeynep Kadin adiyla Cemaziyelevvel
1208/Aralik 1793 tarihinde kendi adin1 tagiyan vakfi Mugla sancagi, Dalama
kazasi, Karahayit kdylinde kurmustur (AVGM 607, 182/279).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 10°da bu vakfin akarlar1 goriil-
mektedir. Bu akarlarin bulundugu yerler; Dalama, Mesudlu koyti, Karahayit
kdyiindedir.

TABLO 10: Zeynep Kadin Vakfi

Akarlar Diikkan Bahge Asma Bahgesi Zeytin Agact
3
. . 12 doniim ve ayrica 43 adet

Sayist 1’1 katmer, 1’1 berber 3 4 Ll

o a zeytin agact

ve ayrica 1 diikkan

Hayrat Lonca Cesme Sebilhane
Sayist 1 3 1

Vakfin hayratlari; Karahayit kdyiinde 2 gesme, sebilhane, lonca ve Ikiz Deresi
koyilinde ¢esmedir. Bu hayratlarda akarlarin geliri ile bakim ve onarimini sart
kosmusgtur. Galle fazlasinin sagliginda kendisinde olup vefatindan sonra ise
evlatlarindan erkege 2, kiza 1 taksim seklinde paylastirilmasini istemistir.
Vakfin yonetimini ise Cihanzade vakiflarinda gelenek haline gelen erkek ve
kiz evladinin yonetmesini, evlatlarinin nesli kesilmesi durumunda hakim
onaytyla bilgili bir kisi miitevelli tayin edilmesini sart kosmustur.

Emetullah Hanim Vakfi

Abdiilaziz Efendi’nin vakif kuran diger kiz1 ise Emetullah Hanim’dir. 25
Zilhicce 1222/1807 tarihinde Giizelhisar’da kurmustur (VGM, 608/2,
321/271). Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 11°de bu vakfin akarlar
goriilmektedir. Bu akarlarm bulundugu yerler; Giizelhisar lymirdogan Hasan
Efendi Mahallesi, Mesudlu koyti, Karahayit kdyii, Dalama’dadir. Miilklerin
kiraya verilmesinden elde edilen gelirin akar ve hayratlarinin bakiminda
kullanilmasini istemistir. Vakfin hayratlar1 Giizelhisar Atpazarinda sebil,
¢esme ve Koca avlu olarak adlandirilan yerde ¢esmedir.
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TABLO 11: Emetullah Hanim Vakfi

= 5 g 5 g
o = g < = g o0
£ < < o) s ~ <
Akarlar z Q D ) - = g
> 3]
S 02 |78 : : g
n < N
12 doniim ve 2
. 12 doniim ve
. 4 adet asma I’
Sayis1 2 26 doniim 4 1 . ayrica
bahgesi ayrica berber L.
L 43 zeytin agact
2 adet bahge diikkani
Hayratlart | Sebil Cesme
Sayis1 1 2

Vakif sartlari olarak Atike Hanim’in hayrati olan caminin miiderrisine yillik
48 kurus, imama yillik 10 kurus, hatibe yillik 5 kurus, caminin kiirsii seyhine
yillik 5 kurug, miiezzinine yillik 5 kurus, cami kayyumuna yillik 5 kurus,
mektep muallimine yillik 20 kurus, At Pazari’nda bulunan sebile yaz ayla-
rinda kar ve serbete ve sebilciye yillik 20 kurus, ¢esme su yolcusuna yillik
15 kurus, Koca Avlu’daki ¢esmenin su yolcusuna yillik 20 kurus, Mekke-i
Miikerreme’de zemzem suyunun sakisi, Mehmet Ragip Bey ve Ahmet Bey
adma 1 adet zer-i mahbib verilmesini sart kosmustur.

Vakfin yonetiminde sag oldukca kendisi, vefatindan sonra ise evlatlarinin
batin tertibine gore miitevelli tayin edilmesini ve eger soy kesilirse Giizelhi-
sar hakimi tarafindan miitevelli tayin edilerek yonetilmesini istemistir. Galle
fazlasmin hayratlarm bakim ve onarimda kullanilmasini ve arta kalanlarin
ise ilk batinlara ikili birlik usuliine uygun olarak paylastirilmasini istemistir.

Ummiigiilsiim Vakfi

Miiderris Hac1 Abdiilaziz Efendi’nin Ummiigiilsiim adindaki kiz1, vakfi 1176
yilinda kendi adiyla Aydin Giizelhisar’da kurmustur (AVGM, 612, 24, 29.).
Ummiigiilsiim’iin kurdugu vakfa ait H. 1176 yilina ait vakfiyenin Yunan is-
gali esnasinda tahrip olmasi nedeniyle evladi Sadullah Efendi’nin diizenlet-
tigi 16 Ramazan 1342 tarihli ilam vakfiye yerine kaimdir (Apak 2014: 98).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 12’de bu vakfin akarlar1 goriil-
mektedir. Bu akarlar ve hayratlarinin bulundugu yerler; Aydin Pasa Mahal-
lesi, Gerenkova koyii, Topyatagi mevkisinde, Sobuca kazas1 Cincin koyii ve
Ahur kdytindedir. Hayratlar1 Giizelhisar Hiikiimet Caddesinde bulunan ¢es-
me ve sebildir.
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TABLO 12: Ummiigiilsiim Hanim Vakfi

Akarlar Ev Sebze Bahgesi | Incir Bahgesi Zeytin Agaci Uziim Bag1
Sayisi 1 24 donim 8 donliim 62 adet agag 14 doniim
Hayratlar | Sebil Cesme
Sayisi 1 1

Hayir sart1 olarak Aydin Hiikiimet Caddesi’ndeki yapilarin kar ve bakim,
onarimi istenmistir.

Vakfin yonetiminde hayatta oldugu siirece kendisinin, vefatindan sonra zevci
Veliyiiddin Aga’nin, onun da vefatindan sonra erkek ve kiz evlatlarinin en
biiyligli ve salih olanin miitevelli olmasini istemistir. Galle fazlas1 ise miite-
vellinin tasarrufuna birakilmaistir.

Serife Fatma Hanim Vakfi

Cihanzade Mustafa Aga’nin esi Hamzabalizade kerimesi Serife Fatma Ha-
nim 5 Saban 1201/23 May1s 1787 tarihinde Giizelhisar Balyanbolu’da kendi
adin1 tagtyan vakfi kurmustur (AVGM, 579, 156/75). Serife Fatma Hanim,
Aydin’da tarim alaninda énemli faaliyetleri olan ailelerden biri olan Hamza-
balizade Hiiseyin Aga’nin kizidir.

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 13’te bu vakfin akarlar1 goriillmek-
tedir. Bu akarlarin bulundugu yerler; Glizelhisar Bugday Loncasi, Kopriilii
Mahallesi, Sobuca Kizilhisar kdyiindedir. Serife Fatma Hanim, bu miilklerin
kiraya verilmesini istemistir. Vakfin Balyanbolu kazasinda 3 ¢esme ile esinin
Gizelhisar Lonca’da insa ettirdigi Cihanzade Mustafa Aga Cami, Han, Ces-
me ve Yarbasi’ndaki ¢gesme hayratlarinin bakim ve onarimlarini istemistir.

TABLO 13: Serife Fatma Hanim Vakfi

. . Zeytin .
Akarlar Han Kagiroda | Mahzen | Kahvehane | Diikkan B Gemi
agact
1 han’in
50 odast
ve

Sayist 13 adet 23 1 13 20 1

Ayrica 1

han’in 25

odasi
Hayratlart Cami Cesme Han

Sayist 1 5 1
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Hayir sartlar1 olarak Bugday Loncasi’nda bulunan Cihanzade Mustafa Aga
Camisi’nde imamlik yapan gorevliye yillik 30 kurus, camide vaaz veren ki-
siye yillik 30 kurus, cuma ve bayram giinlerinde hitabet gorevlisine yillik
18 kurus, vakif kayyumuna yillik 12 kurus, hafizlik yapan kisiye yillik 12
kurus, Kur’an okuyan ve hatim indiren kisiye yillik 20 kurus, Ramazan Pasa
Camisi’nde vaaz veren kisiye yillik 24 kurus, miiezzinlere yillik 12 kurus,
bevvaba yillik 12 kurus, Hac1 Salih Camisi’nin imamia 12 kurus, Yarbasi
mevkisinde bulunan sebilin ihtiya¢ ve bakimina 6 kurus, Lonca mevkiinde
bulunan camiye iftar vaktinde kar verilmesi, Mandira koyii yakinlarinda bu-
lunan ¢esmelerin bakim ve onarimina yillik 10 kurus, her Ramazan Ay1’nda
cami bal mumu ve kandilleri i¢in zeytin yag1 alinmasi, camiye hasir ve kilim
almmasi, seyhti’l-ferrasa yillik 15 kurus, Mekke’de Harem-i Serif gorevlile-
rine yillik 15 kurus verilmesini sart kilmistir.

Serife Fatma Hanim, vakfin yonetimini ise diger ailenin vakiflar1 gibi evlat
siralamasi ile biiytiik ve salih olanin yonetmesini istemistir. Galle i¢in de ha-
yir sartlar1 yerine geldikten sonra arta kalanin miitevelli tarafindan muhafaza
edilmesini, gerektiginde hayratlarinin bakim ve onarimina kullanmasini is-
temistir.

Cihanzide Mehmed Bey Vakfi

23 Ramazan 1223 tarihinde Aydin Giizelhisar’da Cihanzade Mehmet Bey
Bin Mustafa Bey adini tagiyan bir vakif kurdugunu vakfiyesinden 6grenebi-
liyoruz (AVGM, 583, 64, 50).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 14’te bu vakfin akarlar1 goriil-
mektedir. Bu akarlarin bulundugu yerler; Giizelhisar Kopriilii Mahallesi, Ke-
mer koyii, Mandira koyii, Sobuca Tekeli kdyii, Dibekonii mevkisinde, imam
koyii, Dogan koyii ve Sobuca yakinlarinda bulunmaktaydi.
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TABLO 14: Cihanzade Mehmet Bey Vakfi
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ay1st 1 2 bahgesi, . 1 1 o 29 1
. ayrica 1’ doniim
zeytin,
. palamut
zerdali . .
. degirmeni
bahgesi
Hayratlar Cesme
Sayisi 4

Vakfin hayrati ise Aydin’in kdyleri olan Kemer kdyiinde ¢esme, Imam ko-
yiinde oglu icin yaptirdigi ¢esme, Imam kdy ve Mandira kdylerinde annesi
Fatma Hanim igin yaptirdig1 ¢esmelerden ibarettir. Vakfin gelirlerinden bu
¢esmelerin su yollariin bakim ve onariminin yaninda diger hizmetleri géren
personel maaglarinin 6denmesi sart kogulmustur.

Vakfin faaliyetlerini yiiriitecek gorevlilere gelince bunlar; Abacizade
Camisi’nde ders verecek hocaya yillik 60 kurus, oturdugu konakta 6ldiik-
ten sonra her Ramazan’da hatm-i serif yapan hafiza yillik 40 kurus, vakfin
annesi Serife Fatma Hanim i¢in hatm-i serif okuyan kisiye yillik 30 kurus,
Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Miinevvere gorevlilerine yillik 25 kurus-
tan ibaretti. Kopriilii Mahallesi avarizi i¢in vakif gelirinden yillik 20 kurus
O0denmesi gerekiyordu.

Vakfiye sartlarina gore vakfin tevliyeti (yoneticisi) kendisinde, 6liimiinden
sonra batin tertibi, yas¢a biiyiikliik ve salih olmasi gozetilerek erkek ve kiz
evlatlarma gececek, soyu kesildiginde vakfin yonetimi ayni usulle kardesi
Hiiseyin Bey’in evlatlar tarafindan ydriitiilecekti. Onun da soyu tiikkendi-
ginde tevliyet, zamanin bolge hakimi tarafindan secilen kisiye gececektir.
Vakif ayrica galle fazlasinin erkek ve kiz evlatlari arasinda esit olarak paylas-
tirtlmasini sart kosmustur. Vakif, gérevini yerine getirmiyorsa galle fazlasi
fakirlere dagitilacaktir.

Ayrica 1894 yilina ait belgeden Cihanzade Rabia Hanim’1n vakfin isletmekte
oldugu geminin zarara ugratilmasindan sikayet¢i oldugunu ve gerekli tahki-
katin yapilmasini istedigini 6greniyoruz (DH. MKT., 264/22).
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Cihanzade Hiiseyin Bey Vakfi

Cihanzade Hiiseyin Bey’in, Giizelhisar’da kendi adin1 tagiyan vakfi kurdugu
02 Cemaziyelahir 1201/22 Mart 1787 tarihli vakfiyesinden 6grenilmektedir
(AVGM, 1988, 488.).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 15°te bu vakfin akarlar1 goriil-

mektedir.

TABLO 15: Cihanzade Hiiseyin Bey Vakfi

Akarlar
Ev
Diikkan
Kahvehane
Zeytin
agaci
Delice
bahgesi
Bag
Sebze
bahgesi
Incir
bahgesi
Gemi

11
2’si debbag, 3’1
berber, 1’1 uncu,
1’1 kiirkgi, - 66
Sayis1 30 . 1 70 12 2 | 83 donim | . 1
2’si bakkal, donim
1’1 demirci ve
1’1 katmerci
diikkani
Hayratlar | Cami Muallimhane Sebil | Cesme
Sayis1 1 1 1 1
Bu akarlarin bulundugu yerler; Giizelhisar Saray i¢i mevki, Yarbasi mevki,
Penbe Pazar1 mevki, Bugday Loncas1t mevki, Yahudiler mevki, Hursit Timari,
Eymir kdyii, Osmanbiikii kdyii, Tepecik koyi, Yenikoy ve Kosk’tedir. Vakfin
hayratlari; Osmanbiikii kdyiinde cami, muallimhane ve sebil, Yenikoy’de bir

¢esmedir.

Hayir sartlari; Osmanbiikii kdytindeki camide miiderrislik yapan kisiye yillik
80 kurus, vaaz veren kisiye yillik 40 kurus, hatibine yillik 40 kurus, cami
imamina yillik 80 kurus, asirhana yillik 18 kurus, cami miiezzinine yillik 30
kurus, caminin ihtiya¢ ve bakilmasina, babast Mustafa Aga’nin Lonca’da
yaptirdig1 camide Kur’an 6gretilmesi i¢cin Seyhii’l-Kurra’ya giinliik 18 akge,
camide {li¢ aylarda tefsir 6greten kisiye yillik 30 kurus, babas1 Mustafa Aga’ya
hatim indirecek iki kisiye yillik 30 kurus, Seyit Hac1 Salih Camisi imamina
yillik 12 kurus, Aydin Ulu Camisi’nin kandillerine Ramazan Ay1’nda zeytin
yagi alinmasi, Hasan Celebi Camisi minaresinde yakilmasi i¢in zeytin yagi
alinmasi, Cuma Mahallesi’nde Hac1 Ivazoglu sebiline yaz aylarinda kar alin-
masi, vakfin kendi sebiline yaz aylarinda 2 yiik kar ve bal serbeti alinmasi
icin ve sebilde servis yapan gorevliye yillik 20 kurus, Yenikoy’de bulunan
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¢cesme bakim ve onarimina yillik 20 kurus, sebil yanindaki ¢esmenin su yol-
cusuna yillik 20 kurus, Ravza-i Mutahhara gorevlisine her yil 50 kurus ve
Mekke-i Miikerreme gorevlilerine yillik 120 kurus verilmesidir. Vakfin yo-
netiminde ise sagliginda kendisinin, 6limiinden sonra Cihanzade vakiflarin-
da oldugu gibi evlatlarinin bulunmasini istemistir.

Rabia Hanmim ve ibrahim Bey Vakfi

Cihanzade Mustafa Aga’nin kizi olan Rabia Hanim hakkindaki bilgiler
Hac1 ibrahim Bey adli kisinin vakfiyesinden 6grenilmektedir (AVGM, 590,
149, 141.). Ayn1 zamanda Rabia Hanim, El-Hac ibrahim Bey ve zevce-
si Cihanzade Kerimesi Rabia Hanim ibneti’l-Merhum Mustafa Bey Vakfi
adiyla 1299 yilinda Aydin Giizelhisar’da vakif kurmustur. Rabia Hanim’in
esi olan Ibrahim Bey’in 1882 yilina ait vakfiyesinde Rabia Hanim’a babasi
Mustafa Bey’den kaldig1 anlagilan iki gemi kayda alinmistir. Soke ve Kara
Kapi adli bu gemilerden birinin Sarigay’da, digerinin ise Soke’de isletilmek-
te oldugu goriilmektedir (Giimiis 2015: 34).

Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 16’da bu vakfin akarlari goriil-
mektedir. Bu akarlarin bulundugu yerler; Giizelhisar’in Soke kazasi, Sobuca
kazas1 Culhular koyii, Caferler koyti, Cincin kdyii, Cakmar kdyii, Kizilcahi-
sar kdyii, Akpinar koyii, Taskdy, Aydin Kavakli Kahve, imam koyii’ndedir.

TABLO 16: Rabia Hanim ve Ibrahim Bey Vakfi

Akarlar Zeytin Agact Incir Agact Bag Gemi
10 doniim ve 2
Say1si 2582 ? ayrica 1 adet Soke ve Kara
bag bahgesi kap1 adli
. Sibyan o
Hayratlar1 Cami . Tahta koprii
mektebi
Sayis1 1 1 1

Vakfin Kopriili Mahallesi’nde insa edilen sebil, (Cakirbeyli?) Cakmar koyii
yakinlarinda yaptirilan (muhtemelen Menderes Nehri iizerinde) Tahta K&p-
ri vakfin hayratlaridir. Diger hayratlar1 kardesinin Cihanzade Hiiseyin Bey
Vakfinin Osmanbiikii’nde yaptirmis oldugu cami, sibyan mektebidir.

Rabia Hanim; vakfinin, esiyle birlikte ortak yonetilmesini, vefatlarindan
sonra erkek evlatlariin ortaklasa, onlarin da vefatindan sonra en biiyiik kiz
evladin yonetmesini istemistir. Kiz evlatlarinin vefatindan sonra batin ter-
tibine gore erkek ve kiz evlatlarinin biiyiik ve salih olaninin ydnetmesini,
onlarin da nesli kesilirse Aydin ilinin ileri geleninin yonetmesini istemistir.
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Rabia Hanim, galle fazlasinin dagitimi konusunda esiyle beraber mutasarrif
olmay1, eslerden hangisi 6liirse vakfin hissesinin diger esin vakfina (ibra-
him Bey ile Rabia Hanim Vakfi hisseleri) verilmesini istemistir. Her ikisinin
vefatinda gallenin birinci batindaki evlatlarina verilmesini, onlarin da vefat
etmesinden sonra birinci batin evlatlarin kiz ve erkek evlatlar1 arasinda esit
sekilde paylastirilmasini istemistir. Vakfin nesli kesilirse yakin akrabalariin
birinci batinda bulunan kiz ve erkek evlatlarina esit olarak paylagtiriimasini
istemistir.

Cihanzade Mustafa Aga Vakfi

Es-Seyyid El-Hac Cihanzade Mustafa Bey, Bin Ibrahim Bey adiyla Aydin’da
Cemaziyelevvel 1259 tarihinde vakif kurmustur (AVGM, 603, 120, 210.).
Vakfiyesine dayali olarak hazirlanan Tablo 17’de bu vakfin akarlar1 goriil-
mektedir.

TABLO 17: Cihanzade Mustafa Aga Vakfi

:| % = | Z g
=1 o = bl —
= > % E g E| E % }:U* & =
g |2 2 i s (el <] = g £ 3
< 5 N ) g E /M 5 o
N ] /A e = N
3 =
2 .
i Zeytin 1
i
24 237 ve ayrica (incir
Sayis1 1 2 L susam, 1 1 L . 29 X
doniim i doniim zerdali sefinesi
i
bahgesi adlr)
palamut
k= - | §
) O &
est %3
Sayis1 1 1

Bu akarlarin bulundugu yerler; Giizelhisar Kopriilii Mahallesi, Kemer kdyii,
Mandira koyii, Sobuca Tekeli kdyii, Golliice, Giizelhisar Dibekonii, Giizel-
hisar Yarbas1 mevki, Imam koyii, Dogan koyii ve Serge kdyiindedir. Vak-
fin hayrati; kendi yaptirdig1 Kogarli’daki cami ve sadirvandir. Ayrica hayir
sartlari olarak camilerin onarimi ve diger ihtiyaglari i¢in yillik 200’er kurus
O0denmesini istemistir. Diger kadro ve licretler asagidaki tabloda gosterilmis-
tir.
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TABLO 18: Cihanzade Mustafa Aga Vakfi kadrosu ve iicretleri

£ o g

2| = s 2 E

= = 2

2 = § < = 2§ o 2 E

Elxlele|S|&E|212]z2E 28| 2¢

Kodo | S ENEIZ|2|2|S|2158%] 3¢

= Sl E|E|Z|5S=| & E

S o S = (S

O 25 g

o < <

% O

Sayisi 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1
Ucret

(Aylik/ 50 | 20 [30f 30| 30 | 25 | 10| 10 5 5
Kurus)

Vakfin yonetiminde kendi erkek ve kiz evlatlar1 yoksa kiz kardesinin erkek
ve kiz evlatlarinin, eger onlarin da soyu kesilmisse akrabalarindan yas1 bii-
yiik olanin mutasarrif olmasini sart kogsmustur.

Degerlendirme ve Sonug¢

Aydin bolgesinde XVII. ylizyilin sonlarindan XIX. yiizyilin ortalarina kadar
devam eden egemenlik donemlerinde ailenin bu bolgede siyasi, idari, kiilti-
rel ve ekonomik olarak tek gii¢ oldugu goriiliir. Ailenin bu bolgede etkin gii¢
olmasinda siiphesiz mal varliklar1 ve devlet gorevleri, Aydin’in deniz ula-
simina elverisli olmasi etkilidir. Aile, giiclinii daim kilmak i¢in Hamzabali,
Ilyaszade, Posacizade gibi giiclii aileler ile akrabalik bagi kurmustur(Giimiis
2015: 235). Ayrica mezar taslarinda adi1 gecen fakat arsiv belgelerinde adi
gegmeyen ve sakin bir yasam siiren Cihanzade aile bireyleri bulunmaktadir
(Tablo 19).

Cihanzade Vakiflar1 Gelirini (Galle) yararlanmasini kendini veya evlatlari-
na sart1 koymasi ile hayir vakfindan ziyade aile vakfi 6zelligi tasimaktadir.
Barkan(Barkan 1940: 161; Akman 2020: 136); aile vakiflarina aile miilkii-
nii olast bir devlet miisaderesinden kurtarmak, miras paylasimina karsi bir
koruma ve gelirlerini kendi ailesinin yararina tahsis ettigi diisiincesindedir.
Vakfiyeler, ayn1 zamanda bir vasiyetname islemi gérmektedir. Cihanzadeler,
baslangigta paranin deger kaybetmesi sonucu Onlem amaciyla tasinmaz
miilk almaya baglamistir. Arsiv belgelerinden hareketle 6zellikle Abdiilaziz
Efendi’den sonra kurulan vakiflarin ailenin servetini korumaya yonelik oldu-
gu anlagilmaktadir. Son donemde Cihanzade miilklerine alacaklilar yiiziin-
den el konuldugu goriilmektedir. Bu nedenle Cihanzade ailesi vakif kurduk-
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lar1 goriiliir. Bolgede vakif faaliyeti bulunan ve etkin bir gii¢ olan Kara Os-
manogullarinin da vakiflari ile karsilagtirdigimizda benzer anlayis goriiliir.

Karaosmanoglu iizerine yapilan arastirmalarda 9 kisinin vakif kurdugu ve
bunlarda 100’e yakin dini, egitim ve kamu tesisi insa ettirdikleri anlagilmak-
tadir (Nagata 1997:143, Aktepe 2006: 367-382). Karaosmanoglu vakfiye-
leri de Cihanzade vakfiyeleri ile benzerlik gdstermektedir. Nagata’ya gore
vakfedilen gayri menkullerden elde edilen gelirin bir kismi ile hayri islere,
geri kalan kismi ise ailenin ge¢imini saglayabilmesi i¢in aile efradi arasinda
taksim edilmekte ve miitevellinin vefatindan sonra ¢ocuklarina gegmektedir.
(Nagata 1997: 145). Kara Osman ogullarinin vakif kurmasi II. Mahmud ile
hiikiimet merkezi tarafindan baski gérmeleridir (Nagata 1997: 159). Kuyulu
ise, Kara Osman ailesi yaptirdiklart cami, medrese, gesme, sebil gibi hayir
yapilarina vakfettikleri bu eserleri ailenin yaptirma amacinin mal varliklarini
miisadereden kurtarmak gibi bir nedeni olabilecegi akla geliyorsa da, bun-
ca eser yaptiran Kara Osman-ogullari’nin hayir islerine 6nem vermedigi de
sOylenemez (Kuyulu 1992: 15) diisiincesindedir.

Ayca Apak, arastirmalarinda Cihanzade vakiflarma ait belgelerin Yunan Is-
gali sirasinda kaybolmasi, bir kisminin ise bilinmeyen nedenlerle senetsiz
olarak kiitiige gecilmesinden dolay1 Cihanzade vakiflarina ait tapu kayith 71
vakif ile ilgili evveliyat kayitlarina ulasamamistir (Apak 2014: 101). Yine
Osmanl arsivinde H 23.04.1288 tarihli Sobuca Ayan1 Cihanzade Mustafa
Aga’nin esi Fatma Hamim Vakfi (BOA, 201998) ve H 08.09.1286 tarihli
Cihanzade Haci Muhsin Aga (BOA, 21349) Vakfi’nin bulunmasina ragmen
14.01.2019 tarihli aragtirmamizda Vakiflar Dairesinde vakiflarin kayitlarina
rastlanmamistir. Bu durum, Cihanzadelerin vakiflarina ait belgelerin bulun-
dugunu ancak paylasilmadigini diisiindiirmektedir. 1954 yilina ait bir belge
Cihanzdde Ummiigiilsiim Vakfina ait sebil arsasinin satilmasma iligkindir
(BOA, 135-32-20, 68-71). Vakif miilklerinin, tapu kayitlarinin evveliyati-
na ulagilamamasinin sebebini agiklamaktadir. Glinlimiizde 10’u mazbut, 4’i
miilhak olan bu vakiflarin tapu kayitlarindan ulagilamayanlarin evveliyatinin
ve giiniimiizdeki durumlarinin detayl bir sekilde arastiritlmasi gerektigi an-
lagilmaktadir.

Yediyildiz, bir sosyal miiessese olarak vakfin oynadigi rolden bahsederken,
bu miiessesenin Osmanli Imparatorlugu’nun ilk devirlerinde Anadolu ile
Balkanlar’in gelismesinde ve XVIII. yiizyilda da bir¢cok kdyiin kasabaya
hatta sehre doniismesinde biiyiik rol oynadigina isaret etmektedir. Osman-
I1 Imparatorlugu’nda 1856 yilina kadar belediye teskilati bulunmadigindan,
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sehre su getirilmesi ve sehirlerarast ulagim gibi vazifelerin 6nemli bir kism1
vakif miiessesesi tarafindan temin ediliyordu (Yediyildiz 1982: 24; Nagata
1997: 151). Cihanzade ailesi, tablo 20’de goriildiigii gibi, ticaretle ugrasmast
Giizelhisar’da Han inga ettirmeleri kent niifuzunun yayilmasina ve gelisme-
sine katkida bulunur. Yine ailenin degirmen, firin, kiremit tarz1 diikkanlari-
nin olmasi bdlgede ikamet eden ya da muhtemelen kendi iscilerinin yiyecek
ve igeceklerini saglamaya yoneliktir. Vakif akarlarin i¢inde bakkal, demirci,
debbag, firinci, kiirkeii, uncu, sarrace diikkkanlariin olmasi Osmanh Giizel-
hisar1 kentinin giinliik insan ihtiyacini karsilayan sanayi tesislerinin varligini
da gostermektedir.

Osmanli kentlerinin gelisiminde dnemli bir faktor olan vakiflarin ve faaliyet-
leri lizerine yeterince aragtirmalarin yapilmadigi goriilmektedir. Bu baglam-
da vakiflarin daha fazla arastirilas1 gerekmektedir.

Sonug olarak Cihanzadeler, ilki 1149/1736 yilinda, sonuncusu 1299/1882
yilinda olmak {izere toplam on dort vakif kurmustur. Vakfiyelere gore Aydin
ve il¢elerinde Cihanzade ailesinin vakiflarina ait hayrat olarak 68 adet eser
yaptirdigi tespit edilmistir. Bu yapilardan en erken olam1 H 1149/M 1737,
en ge¢ olan1 H 1250/M 1834 yillarinda yaptirmislardir. Cihanzade ve diger
dyan aileleri gibi kendi yaptirdiklar1 ya da tahribata ugramis eski yapilara iti-
barmi iade ederek kendilerinin toplum i¢indeki konumlarina ve servetlerine
mesruiyet kazandirmak oldugu diisiiniilebilir. Cihanzadeler yasadiklar1 top-
lumda bu yolla niifuzlarin1 devam ettirme olsa da kentin kalkinmasina vakif
faaliyetlerinin pay1 vardir. Bu nedenle Cihanzadeler Aydin’da hem devletin
hem de toplum devamliligini saglamislardir. Cihanzade vakiflarinin dini ve
egitim alaninda kente katkida bulunularak, bu kurumlarda istihdam sagla-
yip kentin ekonomisine de katkida bulunmuslardir. Bir kentteki vakif sayisi
o kentin zenginligini gosteren onemli bir kanittir. Vakiflar sayesinde kent-
te ¢ok sayida insana is, konaklama ve yiyecek saglanmistir. Bu g¢ercevede
Cihanzade vakif faaliyetleri Aydin’daki hayratlarla halkin ve kentin sosyal
gelismesinde 6onemli katkis1 olmustur.

Cihanzade ailesinin on dort vakifta akar olarak vakfettigi miilkler ve hayrat-
lar tablo 20 ve 21°de gdsterilmistir.
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TABLO 19: Cihanzade soyagaci

(Bu soyagaci Cumhurbagkanligi Devlet Arsivi, Cihanoglu Aile Arsivi, Vakif-
lar Arsivi ve Mezar Taslari’ndan faydalanarak hazirlanmstir.)
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TABLO 20: Cihanzade Vakiflarinin Akar Listesi

Akarlar Sayis1 Akarlar Sayisi
Ahir 4 Deve Dami 1
. . 77 doniim ve ayrica 3 adet Bag . .
Bag Bahgesi X Uzlim Bahgesi 1 kit’a
Bahgesi
. 10 39 Ev ve ayrica 19 Odali
Degirmen . . . Ev
3’1 At Degirmeni 1Ev
43
1’1 Kiirketi, 1’1 uncu, 2’si
Debbag, 1’1 abaci, 3’ti Demirci, 4
Diikkan 2’si Helvaci, 8’1 Berber, 4’1 Firin .
. o 2’si Ekmek Firini
Bakkal, 1’1 Terzi, 1’1 Oturakei,
1’1 Sarrace, 2’si Katmerci ve
ayrica 16 Diikkan
2 Han ve ayrica 1 Han’da
Gemi 4 Han 50 oda, 1 Han’da 25 oda
ve 1 Han hissesi
. X 548 dontim ve 1 kit’a incir .
Incir Bahgesi . Kagir oda 13
bahgesi
Kahvehane 9 Magaza 4
Samanlik 2 Yaghane 1
57 doniim
L ve ayrica 10186 adet Zeytin
Zeytin Agaci .
Agaci
TABLO 21: Cihanzade Ailesi Hayrat Listesi
o s .
5] = N
HayratgCLEV;ﬂ‘:%:%%—EsEéﬁzéM
“l e AEIEIE MR E
~ S|~ ) S
wn
Mevcut | 6 7 1 - - 1 1 4 2 1 -
Yikilmig | 3 15 - 1 11311 - 5 - - 1
Toplam 9 22 1 1 1|41 1 9 2 1 1
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MahmutPasa Mahkemesi sicili 126, H. 1134-1335.

Istanbul Miiftiiliigii, Mesihat Arsivi, Mahmut Pasa Mahkemesi, 246 no’lu
defter.

Vakiflar Genel Miidiirliigii Baskanhg: Arsivi

AVGM, 739 Numarali Defterin 101. Sayfas1 47. sirasinda kayith “ Mehmet
Aga oglu Cihanzade Haci Abdiilaziz Efendi Vakfi” 1168/1755 tarihli
vakfiyesi.

AVGM, 742 Numarali defterin 356. Sayfast ve 159. Sirasinda kayith
“Cihanzade Abdiilaziz Efendi Ummii veledi muhallefesi hacce Ummiihan
Kadin Vakfi” 1200/1786 tarihli vakfiyesi.

VGM, 581/2 Numarali defterin, 469/441 sayfasi ve sirasinda kayitli “El-Hace
Ummiihani Hanim Zevce-i Cihanzade El-Hac Abdiilaziz Efendi” 1215/1800
tarihli vakfiyesi.

AVGM, 578 Numaral defterin, 272 sayfasi, 95 sirasinda kayith “Cihanzade
Abdiilaziz Efendi Halilesi EI-Hacce Atike Hanim Binti Abdullah” 1202/1788
tarihli vakfiyesi.

VGM, 578 Numarali defterin, 275 sayfasi, 96 sirasinda kayithi 1205/1790
tarihli vakfiyesi.
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AVGM, 607 Numarali defterin, 182/279 sayfa sirasinda kayitli “Zeyneb
Kadim Binti Cihanzade Abdiilaziz Efendi” 1208/1793 tarihli vakfiyesi.

VGM, 608/2 Numarali defterin, 321/271 sayfa sirasinda kayitl “Miiderrisin-i
kiramdan merhum Cihanzade e-hac Abdiilaziz Efendi’'nin kerime-i
muhteremeleri Emetullah Hanim” 1222/1807 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 612 Numaral1 defterin, 24. Sayfasi, 29. Sirasinda kayith “Cihanzade
Abdiilaziz kizi Ummiigiilsiim Hanim vakfi” 1176-1342/1762-1923 tarihli
vakfiyesi.

AVGM, 736 Numarali defterin 27. Sahife, 15. Sirasinda kayitli “Haci
Mehmet oglu Cihanzade Hact Mehmet Aga” Evali Zilhicce 1149/1737
tarihli vakfiyesi.

AVGM, 579 Numarali defterin, 156/75 sayfa sirasinda kayitli “ Serife
Fatma Hanim binti’l-merhum Hamzabalizade es-seyid el-hac Hiiseyin Bey”
1201/1787 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 583 numarali defterin, 64. Sayfasi, 50 sirasinda kayith “ Mustafa
oglu dergahi ali kapici bagilarindan Cihanzade Mehmed bey Vakfi” 23
Ramazan 1223 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 1988 numaral defterin, 488. Sayfasinda kayith “Cihanzade Hiiseyin
Bey Bin Mustafa Bey Vakfi” 1201 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 1988 numarali defterin, 488. Sayfasinda kayith “Cihanzade Hiiseyin
Bey Bin Mustafa Bey Vakfi” 1201 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 590 numarali 149. Defterin 141. Sirasinda kayitli Ibrahim Beyoglu
Haci Ibrahim Beyin 1299 tarihli vakfiyesi.

AVGM, 603 numarh defterin, 120. Sayfasi, 210. Sirasinda kayitli ““ Es-seyid
Mustafa Aga Ibn Merhum Ibrahim Vakfi” 1259/1834 tarihli vakfiyesi.

Osmanli Arsivi NFS.D. 00113; MN./EV.D. 13741; VGM 2 tesrin-i evvel 928
tarihli 124/87 Numarali karar defteri;
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Tlker GUMUS

Cihanzade Abdiilaziz Efendi kizi Ummiigiilsim Vakfi Vakfiyesi-1
(VGM’den)
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Cihanzade Ailesi Vakiflart

Cihanzade Abdiilaziz Efendi kizi Ummiigiilsim Vakfi Vakfiyesi-2
(VGM’den)
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Tlker GUMUS

Cihanzade Abdiilaziz Efendi kiz1 Ummiigiilsiim Vakfi Vakfiyesi-3(VGM’den)
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XVI. Yuzyil Tapu Tahrir Defterlerine
Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri

Ziilfiye KOCAK!'

oz

Islam dininin kurumlardan biri olan zaviyeler, herhangi bir tarikata
mensup dervislerin, bir seyhin idaresinde topluca yasadiklar1 yap1
veya yapt toplulugunu ifade etmektedir. Osmanli Devleti’nde ilk
donemlerden itibaren zaviye kurmak isteyen seyh ve dervislere, miri
topraklarda bir takim muafiyetler verilmek suretiyle destek verilmisgtir.
Bu nedenle Anadolu’da Osmanli &ncesi donemlerde kurulmaya
baslayan zaviyelerin sayis1 Osmanli doneminde her gecen giin daha
da artmistir. Ozel miilkiyetten ziyade, genis vakif arazileri iizerinde
birer tasavvuf miiessesesi olarak kurulan bu zaviyeler, ¢ogunlukla
sehir ve kasaba kenarlarinda, yollar iizerinde veya gegit yerlerinde
insa edilmislerdir. Zaviyeler kurulduklar1 yerlerde hem halkin manevi
ihtiyaclarini karsilayarak dini, hem de gelip gegen yolculara iicretsiz
yiyecek, igecek ve yatacak yer saglayarak sosyal fonksiyonlar
iistlenmiglerdir. Bunun yan1 sira Anadolu ve Balkanlarda Tiirk-Islam
kiiltiiriiniin yayilmasina, gogebe yasayan topluluklarin yerlesik hayata
gecmelerine ve boylece kurulduklari yerlerde yeniiskan alanlarmin
actlmasma da hizmet etmislerdir. Biitiin bu o6zellikler dikkate
alindiginda Osmanli Devleti’nde zaviyeler; bir taraftan kendilerine
0zgii idari, yonetim, dini anlay1s ve ritiiellere sahip sosyal bir kurumu,
diger taraftan devletin en iicra kdselerinde hizmet vermeleri ve bdylece
Osmanli idari diizeninin saglanmasina yardimci olmalari sebebiyle de
sivil bir iktidar1 temsil etmislerdir.

Osmanlt Devleti, egemenligine aldigt sehirlerde kurulusundan
baslayarak Tiirk-Islam kiiltiiriinii yerlestirmek ve kaliciligini saglamak
amactyla zaviye yapimini Onemsemistir. Osmanli Devleti’'nde
pek cok miiessese gibi zaviyeler de vakif gelirleriyle faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir. Vakiflar, meydana getirdikleri sistem sayesinde gelir
saglayan ve elde ettikleri gelirlerle toplum ve devlet yararina gok

! Dog. Dr., Bitlis Eren Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii,Bitlis/Tiirkiye.
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cesitli konularda hizmet iireten kurumlardir. Zaviyelerin ihtiyaglarini
kargilamak ve siirdiiriilen hizmetlerin devamliligini saglamak amaciyla
cogunlukla zaviye seyhleri bazen de devlet yoneticileri tarafindan
kurulan veya desteklenen vakiflar, bu sosyal ve dini kurumlarin uzun
yillar varliklarini siirdirmelerine yardimer olmuslardir.

Tarihsel siiregte kuruldugu cografyadan dolay1 bir¢ok medeniyete ev
sahipligi yapan Bitlis ve yoresi, 1515 yilinda Osmanli egemenligine
alindiktan sonra belirli zaman araliklarinda tahrir edilmis ve bu tahrir
sonuglar1 ayrintili sekilde mufassal defterlere yazilmistir. Mufassal
tahrir defterlerine Bitlis ve cevresinde bulunan zaviye ve zaviye
gelirleri, buralarda gorev yapan gorevliler ve aldiklari ticretler, zaviye
vakiflarinin menkul ve gayrimenkulleri ile bunlardan saglanan yillik
gelirler de ayrintili sekilde kaydedilmistir. Bu ¢alismada 1540, 1556
ve 1571 yillarinda diizenlenen dort ayri tahrir defteri incelenmis
ve bu defterlerde yer alan Bitlis ve yoresi zaviyeleri tespit edilmis,
tespit edilen zaviyelerin giiniimiize kadar varligini devam ettirip
ettiremedikleri ortaya konulmustur. Boylece 6zelde Bitlis sehrinin
dini ve sosyo-kiiltiirel tarihinin ortaya ¢ikmasina genelde de kiiltiir
tarihine katki sunulmaya ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Bitlis, zaviye, vakif, tapu tahrir defterleri,
Serefname.
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XVI. Yiizyil Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri

The Zawiyas of Bitlis Region in the Land Registry Books of 16™
Century

ABSTRACT

As an institution of Islam, zawiyas refer to specify buildings or a group
of buildings where dervishes of a sect maintained communal activities
under the pious rule of a sheikh. From the earliest times, sheikhs
and dervishes who wanted to establish zawiyas were supported by
Ottoman Empire via granting certain exemptions in miri (imperial)
lands. As a result, the number of zawiyas that began to be established
in Anatolia increased in time during the Ottoman era. These lodges,
which were built as a Sufi institution on large Waqf lands rather
than private properties, were mostly constructed on the outskirts of
cities and towns or on roads and passages. On the one hand, zawiyas
undertook religious functions by meeting the spiritual needs of local
people; on the other hand they took a social role by providing free
food, free drink and accommodation to the passengers. In addition,
they served to spread Turkish-Islamic culture in Anatolia and Balkans,
to facilitate the settling down of nomadic communities, and to open
new settlements. Upon a brief consideration of these characteristics,
zawiyas in the Ottoman Empire represented a social establishment
with their distinctive administration, religious understanding and
rituals whereas they constituted a civil power thanks to their service
even in the most remote corners of the empire that helped to keep the
Ottoman administrative order.

Ottoman Empire, after it was founded, attached much importance to
the building of zawiyas in conquered cities to establish Turkish-Islamic
culture and to ensure its permanence. Like many establishments in
the empire, zawiyas continued their activities with the Waqf income.
Wagfs were institutions that obtained income thanks to the system
they generated and that produced services in a wide diversity of
subjects on the benefit of society and the state. They were established
or supported mainly by the sheikhs, sometimes by the state governors
in order to meet the needs of the lodges and to ensure the continuity of
the services while they were helping the survival of these social and
religious institutions for long years.

Having hosted many civilizations in terms of its strategical geography
in the historical process, Bitlis and its neighborhood were registered
at certain time intervals after the rule of Ottomans in 1515. The results
of this registration were written in detailed registry books, all of
which include valuable information about the zawiyas located in and

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 79-118



82

Zilfiye KOCAK

around Bitlis apart from their income, their personnel and the wages
as well as Wagqf properties of zawiyas whether movable or not, the
annual income acquired through them and their means of operation.
In this study, zawiyas in and around Bitlis were examined based on
four separate cadastral registers which were prepared in 1540, 1556
and 1571 and an explanation was found about whether these zawiyas
could exist or not today. Thus, an effort was spared to contribute to the
emergence of the religious and socio-cultural history of the Bitlis in
particular, and to the cultural history in general.

Keywords: Bitlis, zawiya, waqf, land registry books, Sharafnama.
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Giris

Ozellikle Mogol istilasindan sonra Anadolu’ya go¢ eden topluluklar

arasinda bulunan seyhler ve dervisler, Anadolu’da tasavvufun
temellerini atarak bazen devletin destegi bazen de kendi imkanlariyla heniiz
fethedilmemis bolgelerde yurt agmak ve flituhatla mesgul olmak i¢in ¢ok
sayida zaviye kurmuslardir (Savas 1992: 100). Cogunlukla bos, tenha ve
harap bolgelerde kurulan bu zaviyeler, zamanla biiyiiyerek bulunduklar: yerin
yeni bir kdy ve kasaba hiiviyetine kavusmasini saglamislardir (Eyice 1963:
29; Kara 1980: 150-151). Farkl1 bolgelerden Anadolu’ya gé¢ eden Osmanl
devrinin ilk dervisleri, fetihlere katilarak hem manevi destek saglamislar hem
de kurduklar1 kdylerde ziraat ve hayvancilik yaparak bulunduklar1 bolgeleri
imar etmislerdir. Osmanli Devleti’nin kurulusunda Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
yayilmasimi sagladiklari i¢in ydneticilerin gliven ve takdirini kazanan ve
devlet tarafindan himaye edilen tarikat seyhlerinin kazandigi bu giiven,
devlet adamlarimin tasavvufa yonelmelerine ve onlara bir¢ok konuda destek
sunmalarina sebep olmustur (Kiiglikdag ve Giiler 2015: 22).

Osmanlilara 6zgii bir kurum olmayan zaviyelerin ilk 6rneklerini takya,
dergah, galat, hangah, savm‘a ve ribat adiyla Kuzey Afrika, Iran, Suriye ve
Anadolu’da kurulmus olan islam devletlerinde gérmek miimkiindiir (Ocak,
1978: 250-256). Osmanlilarda daha ¢ok asitane, dergah, tekke ve zaviye gibi
isimler, degisik zaman ve zeminlerde ayni gorevi yerine getiren miiesseseleri
ifade etmek i¢in birbirlerinin yerlerine kullanilmis olsa da (Ocak ve Faroghi
1986: 477) XVI. ylizyildan baslayarak bunlar arasinda islevsel bir takim
farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Zaviye; sehir, kasaba ve koylerde veya yollar
iizerinde kurulmus, i¢cinde belli bir tarikata mensup seyh ve dervislerin
yasadig1 ve gelip gegen yolcularin bedava misafir edildikleri yap1 yahut yap1
toplulugudur (Ocak 1978: 248; Ocak ve Faroqhi 1986: 468). Asitane, tarikat
veya tarikat kolunun merkezi olan tam tesekkiilii tekke olup iginde tarikat
kurucusunun tiirbesini barindiran biiyiik yapidir. Tekke ise daha ¢ok sehir ve
kasabalarda dergahtan kiiciik ve istinad edilecek yer anlamindaki zaviyelere
denilmistir (Tanman 1991: 485; Ocak 1978: 249). Osmanli Devleti’nde ¢ok
sayida insa edilen bu yapilar, sosyal yardim miiessesi oldugu kadar, dini
propaganda bakimindan da son derece etkin roller iistlenmis, emniyet ve
haberlesmenin temin edilmesini saglamis, iktisadi hayatin i¢ine de teskilatli
bir sekilde girerek dahil olduklart meslek ve sanatlari kontrolleri altina
almiglardir. Diger taraftan, gogunlukla sehir dis1 bos arazilerde kurularak yeni
tarim sahalarinin iskan edilmesine onciiliik etmis ve 1ss1z yol giizergahlarinda
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gelip gegen yolculara hizmet vermislerdir (Barkan 1942: 284-304).

Osmanli Devleti’nde sehirlerin fiziksel olusumunda dini yapilarin énemi
oldukea fazlaydi. Bu yapilar hem sehirlerin goriiniimiine katki saglamig hem
de sehirlerin gecirdikleri tarihi siirecleri ve gelisimleri anlamamiza olanak
sunmuslardir. Dini yapilarin bir diger 6zelligi de devlet buyruklarinin halka
duyuruldugu birer idare merkezi olmalariydi. Sehirlerdeki idareciler, 6zel
giinlerde bu mekanlarda halkla bir araya gelmis, onlarin her tiirli istek ve
sikayetlerini dinlemislerdir. Boylelikle idarecilerle halk arasinda samimi bir
ortam olusmus, halk ile devlet arasindaki baglar giiclenmistir (Barkan 1962-
63: 239-296; Ipsirli 1993: 90).

Zaviyeler bir seyhin yoOnetiminde bagli olunan tarikatin erkdnina gore
zikir, ibadet ve seyr 1 siilukl ile mesgul olunan, nefs terbiye edilen, ruhen
ve bedenen egitilip olgun ve yetkin kisilik kazanilan mekéanlar seklinde
tanimlanmis olsalar da buralarda dini ve tasavvufi ilimler 6gretilmis, tefsir,
hadis, tarikat, hakikat gibi dersler verilerek kurulduklar1 bolgelerde 6nemli
birer hizmet merkezi konumuna gelmislerdir (Ocak 2011: 224-225; Kazici
2003: 182; Giindiiz 1984: 76; Baltact 2005: 18). Zaviyeler iistlendikleri bu
fonksiyonlarin yani sira sehirlerde edebiyat, siir, kiiltiir, musiki, hat, tezhip
vb. giizel sanatlarin 6gretildigi ve yasatildigi mekanlar olmuslardir. Seyhlerin
halka yonelik belirli giinlerde diizenledikleri vaaz ve nasihatler, s6z konusu
edebiyat ve miizik icrasi yazili kiiltiirlin kirsal kesimlerdeki en 6nemli araci
olarak bu kurumlari birer halk egitim ve kiiltiir merkezine dontistiirmiistiir
(Ocak ve Faoqhi 1986: 468-476; Kopriilii 2013: 342; Kara 1980: 60; Serin
1986: 14; Demirtas 2007: 26-27; Demirci 1998: 41).

Osmanli sehirlerinde 6zellikle bos, tenha ve harap alanlarda insa edilen
ziviyeler ve bunlara gelir saglamak amaciyla kurulan vakiflar, Islam
dininin smiflasmayr Onleyici vasfinin onemli bir pratigini de yerine
getirmistir. Zaviyelerin bakim ve onarim islerini {istlenerek onlarin uzun
stire ayakta kalmalarini saglayan vakiflar, goniilliilik esasindan hareketle,
kisilerin ihtiya¢ fazlasi gelirlerini toplumun ihtiya¢ sahibi kesimlerine
aktarip zenginlerle fakirler arasinda sevgi baglarmin giiclenmesine vesile
olmuglardir. Boylelikle sosyal siniflar arasindaki farklilik ve huzursuzluk
azalmis, toplumsal barisin saglanmasina yardime1 olunmustur(Berki 1965:
12; Bizbirlik 1999: 59; Oztiirk 1999: 38; Sirim 2018: 24).

' Sozliikte “yolculuk yapmak, seyahat” anlamma gelen sefer kelimesi (¢ogulu esfar), tasavvufta

salikin nefsini terbiye etmek ve Hakk’a ermek i¢in yaptig1 maddi/bedeni ve méanevi/batmni yolculugu
ifade eder. Hakk’a ermek i¢in bir rehberin 6nciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve rihi
yolculuktur. Bkz. Uludag 1991: 427-428; Pakalin 1971: 198; Agca 2016: 128.
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Calismaya konu olan Bitlis, Dicle Nehri’nin kolu olan Botan suyuna
karisan Bitlis cayinin Giineydogu Toroslar arasinda a¢tigi dar ve derin bir
vadide, deniz seviyesinden 1400-1450m. yiikseklikte kurulmustur. Sehir,
el-Cezire diizliiklerini Dogu Anadolu’nun merkezi platolarma ve oradan
Iran ve Kafkasya’ya baglayan ve Giineydogu Toroslar1 asan en kolay ve en
kestirme yol iizerinde bulunmaktadir. Bu yol, bir taraftan Van Golii havzasi
ile Diyarbekir yaylalar1 ve el-Cezire ovalar1 arasindaki irtibat1 saglamakta
diger taraftan Mus vasitasi ile yukar1 Aras havzasina ve Erzurum’a oradan da
Karadeniz kiyilarina ulasmaktadir. Bir¢ok zorluklara ragmen gecis saglayan
bu dogal koridor, eskiden beri ticaret kervanlarinin ve siiriileriyle birlikte
kuzey-giiney istikametinde mevsimlik go¢ edenlerin mecburi giizergahi
olmustur. Bu 6nemli gecidi kontrol altinda tutan heybetli Bitlis Kalesi de,
Bitlis ¢ay1 ile Komiis deresi arasinda korumali bir alan olusturan dar bir sirt
iizerinde kurulmustur. Sehrin niivesini teskil eden kalenin, Biiyiik Iskender’in
emriyle onun kumandanlarindan Badlis tarafindan yapildig1 ve Bitlis adinin
buradan geldigi yaygin kabul gérmiistiir (Tuncel 1992: 225-226; Darkot
1979: 656). Bu yaygin gorlise ragmen Bitlis’in ne zaman kuruldugu, adinin
nereden geldigi heniiz kesin olarak bilinmemektedir. Sehre Asurlular Bit-liz,
Persler ile Yunanlilar Bad-lis ya da Bad-Lais, Bizanslilar Bal-Lais-on ya da
Baleg, Ermeniler Pagec ya da Bagec, Araplar Badlis ya da Kudama, Tiirkler
Bidlis, Kiirtler Ziilkarneyn ismini vermislerdir (Aydin 1967: 1; Biiyiim 1982:
1388).

Tarihsel siirecte bircok medeniyete ev sahipligi yapan Bitlis ve ¢evresine
sirastyla; Hurriler, Urartular, Asurlular, Medler, Persler, Romalilar ve
Bizanslilar hakim olmustur. Bolge, Hz. Omer zamaninda, el-Cezire
Kumandani Iyaz B. Ganem tarafindan 641 yilinda fethedilmek suretiyle islam
hakimiyetine alinmistir. Daha sonraki yillarda Bizans ile Miisliiman Araplar
arasinda birkag defa el degistirmis, Emeviler zamaninda el-Cezire Valiliginin
Diyarbekir amilligine, Abbasiler doneminde Hamdaniler ve Mervaniler’e
bagli olarak idare edilmistir. Bitlis, X. ylizyilda Bizans ile Mervani devletleri
arasinda bir sinir sehriydi. Biiyilik Selguklu hakimiyetine katilmasi ise Sultan
Meliksah zamanina denk gelmektedir. Bundan sonra Bitlis, Dilmagogullari
Beyligi, Anadolu Selguklulari, Ahlatsahlar, Artuklular, Eyyubiler, tekrar
Anadolu Selcuklulart ve Mogollarin egemenliginde kalmistir. XIV. yiizyilda
Serefogullari2 adli bir siilalenin hiikiim siirdiigii Bitlis 6nce Karakoyunlulara,

Bitlis’in kokli tarihi, kuruldugu cografyadan ziyade orada hiikiim siirenlerle alakali bir durumdu.
Zira “Serefu’l-mekani bi’l-mekin” hitkmiiyle ilgili baz1 bolgeler o bolgede yasayan kisi veya kisilerle
anilir ve deger kazanirdi. Bu durumla alakali olarak tarihi siiregte Bitlis de orada yasayan Serethanlar
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bu devletin 1467°de Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan tarafindan ortadan
kaldirilmasindan sonra da Akkoyunlara tabi olmustur. Tebriz’de Safevi
Devleti’ni kuran Sah ismail’in Akkoyunlulari ortadan kaldirmasindan sonra
Bitlis Hakimi Emir Seref (6. 1533), Tebriz’e giderek Sah Ismail’e bagliligimi
bildirmistir (Yinang 1979: 662-664; Tuncel 1992: 225-226; Turan 1984:
374-399; Cevik 2008: 207-213; Keles 2011: 275-282; Sevim-Yiicel 1989:
87; Turan 1988: 79; Turan 1973: 90-91; Bosworth 1985: 271-275; Mergil
1985: 262; Talay 2017: 45).

Bitlis ve gevresi, I. Selim’in 23 Agustos 1514 tarihinde Sah Ismail ile yaptigi
Caldiran Savasi sonrasinda Idris-i Bidlisi’nin bélgede gergeklestirdigi
faaliyetler sonucunda Osmanli yoOnetimiyle tamigmistir (Tuncel 1992:
227; Uzungarsili 1998: 275-276). Bitlis Hakimi Emir Seref, Osmanlilara
baghiligmi bildirdikten sonra, merkezi hiikiimetin bolgede siirdiirdiigii
siyasete tam destek vermisti (Idris-i Bidlisi 2001: 244-245). Bundan dolay1
22 Kasim 1515 tarihinde Bitlis “eyalet” bagligi tasiyan bir sancak statiisiiyle
ona tevcih edilmisti (Demir 2008: 265-266; Alanoglu 2019: 320). Osmanl
Devleti, bu siiregte timar sisteminin uygulandigi klasik tegkilatlanma disinda
bolgenin cografi, siyasi ve sosyal yapist ile uzun yillardir devam eden
yonetim geleneklerini dikkate alarak daha sonra yurtluk-ocaklik ve hiikiimet
sancaklar olarak adlandirilacak yonetim modelini uygulamistir (Kilig 1999:
122-126; Unal 2014: 2216-2217; Kodaman, 2014; 162-163; Alanoglu 2017:
15-17). Bitlis’in bu yonetim durumu 1535 yilina gelindiginde degismisti.
Bu degisikligin perde arkasinda Bitlis Hakimi Emir Seref ile Safevilerden
yiliz gevirerek Osmanliya iltica eden Ulama Han arasindaki miicadeleler
bulunmaktaydi (Emecen 1999: 116; Giirhan 2019: 222-226; Kogak 2021:
203-205; Sen-Karasu 2021: 15-17). Bu miicadelelerden birinde Emir
Seref’in hayatin1 kaybetmesiyle Rojiki agiret agalari onun oglu Semseddin
Han’1 Bitlis hakimi olarak tanimiglardir (Serethan Bitlisi 2013: 454-466;
Pecevi Ibrahim Efendi 1982: 129; Kilic 1999: 116). Semseddin Han, her ne
kadar Osmanli Devleti ile iyi iliskiler kurmay1 istemis ve bu yonde ¢alismigsa
da Tebriz doniisiinde Ulama’nin, Bitlis yoneticiligine atanmas1 hakkinda .

stilalesiyle anilmistir. Serefhanlar siilalesi hakkinda en genis bilgiyi bu siilaleden gelen Seref Han (6.
1600-1601), Serefname adli eserinin I. cildinde vermektedir. Seref Han, Bitlis hakimlerinin soyunu
Kisra krallarma dayandirir. Nitekim Nusirevan zamaninda, Kisra sultanlarinin besincisi olan Camasb
bin Firuz’un, Kubad’m temsilcisi olarak Ermenistan ve Sirvan’m yoneticiligini yaptigin1 ve vefat
ettiginde ardinda biraktig1 bes oglundan biri olan Behvat’in, diger kardeslerinin aksine eline gegen
az bir gelirle Ahlat’ta kalmayi tercih ettigini, Bitlis hakimlerinin soyunun da bu Bey’e dayandigini,
Riistemdar ve Sirvan krallarinin Bitlis hakimlerinin amca ¢ocuklar1 oldugu bilgisini aktarmaktadir.
Bkz. Serefhan Bitlisi 2014: 396-397.
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Stileyman’in verdigi kararin Oniine gecememistir (Serethan Bitlisi 2013:
469). Bitlis, Semseddin Han’dan alinarak Ulama’ya verildigi 1535 yilindan
itibaren klasik Osmanli sancagi olarak yonetilmis ve bu durumu Semseddin
Han’in oglu Seref Han’1n (6. 1600-1601) Safevilerden yiiz ¢cevirerek Osmanl
tarafina gectigi 1578 yilina kadar devam etmistir (TSMA e. 12321 Numarah
Miihimme Defteri, vr. 84a-85a; Sahillioglu 2002: 155; Gokbilgin 1957: 453;
Alanoglu 2019: 324-325; Uzungarsili 1988: 352). Klasik Osmanli sancagina
cevrildikten bir siire sonra Bitlis, timar sistemine dahil edilmis ve tahrire tabi
tutulmustur.> Osmanli Devleti’nde arazi tahrirleri yapilirken tahriri yapilan
bolgede bulunan vakiflar ya tahrir defterlerinin ilgili birimin yazildigi
yerin son kismina ya da ayr1 hazirlanan miistakil evkaf tahrir defterlerine
kaydedilmistir. Bu tiirden hazirlanan defterlere; vakfin sekli, vakifta gorev
yapan gorevliler ve aldiklar1 iicretler, vakfa baglanan mallar ile bu mallardan
saglanan yillik gelirler de yazilmistir. Ayrica tim gider kalemleri, vakfin
alacak ve borglar1 da defterlere kaydedilmekte boylece vakfin mali gidisatin
takip etmek, tahsilat giigliiklerini, kalan alacaklarini, borglarini ve yillik
biitgelerini gdrmek miimkiin olmustur.

Bu calismanin temel kaynaklari mufassal tahrir ve vakif defterleridir.
Defterlerden ilki 1540 yilina ait olup Cumhurbaskanligi Devlet Arsivi’nde
TT. d. 413 numarada kayithdir.4 Bitlis’e dair tutulan bir diger defter,
413 numarali defterin sureti oldugu diisiiniilen Ankara Tapu ve Kadastro
Genel Miudiirliigli Arsivi'nde Tapu Dairesi 109 numarada kayithidir. 109
numarali defterin 413 numarali defterden farki bas kisminda Bitlis Vilayet
Kanunnamesinin bulunmasi ve Adilcevaz Livasi’na dair kayitlar icermesidir
(TKGM. TTD. d. 109/108b-119b). Cumhurbaskanligi Devlet Arsivi’'nde
TT. d. 297 numarada kayitli 1556 tarihli Adilcevaz Livasi Mufassal Tahrir
Defteri ve yine Ankara Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi’'nde
Kuyud-1 Kadime 202 numarada kayith 1571 tarihli Bitlis Mufassal Evkaf
Tahrir Defteri de ¢alismada kullanilan diger defterlerdir. Calismada, adi

Tahrir; yazma, kaydetme, deftere gegirme anlamina gelip, Osmanli maliye teskilatinda vergilerin
ve bu vergileri verenlerin ismen tespiti i¢in degisik donemlerde farkli sehirlerde gergeklestirilen
sayimlar1 ifade etmektedir. Belirli zaman araliklartyla gergeklestirilen tahrirler, tahrir defterleri
denilen resmi defterlere kaydedilirdi. Tahrir defterleri sehir, kasaba, kdy, mezra, yaylak-kislak
mahalleleri ile buralarda yasayanlarin kaydedilmesi, alinan vergi gelirlerinin miktarlarmim yazilmasi
dolayisiyla, XV. ve XVI. yiizyillarda Osmanli Devleti’nin idari taksimati, tarihi cografyasi,
ekonomik ve zirai durumu ile demografik yapist agisindan ¢ok kiymetli bilgiler vermektedir. Daha
ayrintil bilgi igin bkz. Barkan 1988: 3; Emecen 1991: 145-146; Afyoncu 2014: 19; Oz 2010: 425-
429.

BOA. TT. d. 413; Bu defter iki ayr1 kisi tarafindan yiiksek lisans tezi olarak calisilmistir. Bkz.
Altinay 1994; Yilmaz 2010.
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gecen defterlerdeki kayitlar gozden gecirilmis ve Bitlis sancagindaki
zaviyelere dair bilgiler incelenerek zaviye ve zaviye vakiflari, vakfa baglanan
menkul ve gayrimenkul mallar ile bunlardan saglanan yillik gelirler ortaya
konulmaya g¢alisilmigtir. Bu zaviyeler, bugiinkii Bitlis ve Bitlis iline bagh
Ahlat ile Adilcevaz ilgelerinde yer almaktadir.

1. Emir Semsiiddin Zaviyesi

Kent merkezinde eski hiikiimet konaginin arkasinda, Ihlasiye Medresesi’nin
batisinda bulunan bu yapi1 Bitlis’te giliniimiize kadar varligmi siirdiiren
zaviyeler i¢inde en biiylik ve en gorkemli olanidir (bkz. resim 1). 1999-2003
yillar1 arasinda restore edilmis olup bahgesinde Serefhan ogullarindan Veli
Semseddin Tiirbesi, Ziyaeddin Han Tiirbesi, Ugbacilar Tiirbesi ve Semsiye
Mescidi olarak bilinen yap1 bulunmaktadir.

Serefhan Bidlisi, Serefname’de; Emir Semseddin tarafindan Gk Meydan
denilen yerde bir zaviye ile bir cami insa edildigi ve bu kiilliyenin Semsiyye
olarak adlandirildig: bilgisini aktarmaktadir (Serefthan Bitlisi 2013: 383).
Bu bilgi bize Emir Semsiiddin Zaviyesinin Semsiyye Zaviyesi adiyla da
anildigin1 gostermektedir. Zira bu zaviye Tahrir defterlerine de bazen
Emir Semsiliddin bazen de Semsiyye adiyla kaydedilmistir. Zaviyenin ne
zaman insa edildigi bilinmese de isminden yola ¢ikarak banisinin meghur
Serefname’nin yazari Serethan Bitlisi’nin babasi Emir Semseddin oldugu
sOylenebilir. Bilindigi iizere Semseddin Han, Bitlis’in 1535 yilinda Ulama
Han’a verilmesinin ardindan Rojiki asiretiyle birlikte Safeviler’e iltica etmis
ve kendisine Sah I. Tahmasb tarafindan Serab, Meraga ve Kerehriid un
idaresi verilmistir (Serefhan Bitlist 2013: 469-471; Uzungarsili 1998: 352).
Bu zaviye de muhtemelen bu tarihten onceki bir zamanda yapilmistir.
Zira Semseddin Han, Safeviler’e sigindiktan sonra bir daha ata topragina
donmemis, Kazvin’de vefat etmistir (Serefhan Bitlisi 2013: 473-474).

1540 yilina ait tahrir defterlerinden 413 numarali defterde Emir Semsiiddin
Zaviyesinin adi ge¢mese de Kargikan Nahiyesi’ne tabi Kogi Koyii
gelirlerinin  1.688 akcesi Semsiyye Zaviyesi’nin vakif hissesi olarak
belirtilmistir (BOA. TT. d. 413/131). Aym1 tarihli 109 numarali defterde ise
Emir Semsiiddin Zaviyesi adiyla gelir ve giderleri kaydedilmistir. Bu kayda
gore zaviyenin yillik gelirleri ve giderleri 25.100 akge olup en fazla gideri
gelip giden yolculara pisen yemek i¢in ayrilmistir. Durum deftere; dyende
ve revendegan ¢ok geliib ve gah az geliilb miisafir geldiigiine gore ta‘dm
biser. Fi sene 9.675 ifadesiyle kaydedilmisti (TKGM. TTD. d. 109/102a).
Ayni defterin farkli bir sayfasina Kargikan Nahiyesi’ne tabi Kogii Koyt
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gelirlerinin 1.688 akgesinin Semsiyye Zaviyesi’nin vakif hissesi oldugu
kayithdir (TKGM. TTD. d. 109/65a). 1571 yilina gelindiginde zaviyenin
gelirleri % 9 azalarak 22.732 akcgeye, giderleri de % 11 azalarak 22.281
akeeye diigmiistiir (TKGM. d. 202/60a). Gelirlerindeki azalmanin nedeni
Mus Nahiyesi’ne bagh Tirmit Koyii gelirlerindeki diisiis iken giderlerdeki
azalmanin nedeni gelip giden misafirlere ayrilan yemek masraflarmin 9.675
akceden 6.856 akgeye diisiiriilmesidir.

2. Seyh ibrahim bin imam Musa Kazim ZAviyesi

Giiniimiizde Inonii Mahallesi’nde, Kizil Mescid Caddesi’nde 245. Sokakta,
Yusufiye Medresesi ve Miiftiiller Mezarligi’nmin yakminda Seyyid Ibrahim
Cami olarak anilan caminin oldugu yerde bulunmaktaydi (bkz. resim
2 ve 3).° Yedinci imam olan Imdm Musa Kazim’in oglu Seyh Ibrahim
adina insa edilen yapmin H. 893/ M. 1487-1488 tarihinde Seyhi Aga bin
Semseddin tarafindan yaptirildigi cami kapist lizerinde bulunan kitabede
belirtilmistir.6 1540 yilinda zaviyenin gelirleri 6.717 akge, giderleri 6.357
akce olup giderlerinin en biiyiik kismini yolculara yemek igin ayrilan 2.937
akee olusturmustur (TKGM. TTD. d. 109/102a). 1571 yilina gelindiginde
ise zaviyenin gelirleri % 70 artarak 11.447 akgeye ulagmis, giderleri % 67
azalarak 4.595 akceye diigmiistiir. Gelirdeki artisin nedeni zemin, bag ve
bahge akarlarindan elde edilen paranin artmasi iken giderlerdeki diisiisiin
nedeni yolculara yapilan yemek masraflarinin azalmasidir. Fakat gelirlerden
giderler ¢ikarildiginda zaviyeye kalan 6.852 akgenin fazlalik diye kimseye
verilmemesi, yolcular i¢in yapilan yemeklere harcanmasi sart kosulmustur
(TKGM. d. 202/38b/59a).

3. Seyhii’l-Garib Zaviyesi

Gilinlimiizde sehrin giineyinde Alemdar Kopriisti’nii gectikten sonra dere bo-
yunca uzanan sokagin kuzey yamacinda Hatibiye Medresesi’nin dogusunda,
Memi Dede Tiirbesi ve Sehitlik denilen tiirbenin karsisinda bulunmaktadir.
Ustiine ayni binanm ikinci kat1 halinde Sultaniye Camisi insa edilmistir.
Mihrabin yaninda bulunan ii¢ pencerenin altinda yer alan kitabede H. 1042/

s Genelde zaviye seyhlerinin tlirbesi zéviye icerisinde ya da hemen yani basinda yer

alirdi. Bu bilgiden hareketle giiniimiizde Seyyid Ibrahim Camisi olarak bilinen yapmimn
i¢inde bulunan Seyh Ibrahim’in mezar sandukas, bu zaviyenin caminin bulundugu yerde
olduguna isaret etmektedir. Caminin igerisinde bulunan mezar sandukasinda meftun olan
kisinin ismi Seyyid Ibrahim olarak yazilmustir.

Emere bi tecdidi ‘imareti heza’l-mescidi’s-serife Seyh...(kirik) el-abid sahibii’l-kesf
ve’l-keramat Seyh Ibrahim nevverallahu merkadehu es-sabbii’l-e’azz Seyhi Aga b.
Semseddin sene selase ve tis’in ve seman mi’e (893).
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M. 1632, kapis iizerindeki kitabede H. 1297/ M. 1879 tarihleri bulunsa da
1540 yilinda tutulan defterlerde yer almasi bu tarihlerin yapim tarihleri degil
onarim tarihleri oldugunu kanitlamaktadir. Bitlis’e 6zgii kizil kahverengi tas-
tan insa edilmis zaviyede, Seyh Garib’in mezar sandukasi da bulunmaktadir
(bkz. resim 4 ve 5).

1540 yilinda zaviyenin 3 adet diikkdn1i bulunup bunlardan biri gelir
getirmezken digerlerinden 540 akge gelir elde edilmis ve bu gelirin yolcularin
ihtiyaclarina harcanmasi gerektigi belirtilmis, bunun disinda herhangi bir
bilgiye yer verilmemistir (TKGM. TTD. d. 109/105a; BOA. TT. d. 413/208).
1571 yilinda ii¢ diikkandan elde edilen gelir 620 ak¢eye ulasmisken gider
olarak yalnizca zaviyede seyh ve miitevelli olan Mehmed’e verilen giinliik
bir ak¢e kaydedilmistir. 1571 yilinda zaviyeye kalan 220 ak¢enin vakif sarti
geregi ayende ve revendeye harcanacagi belirtilmistir (TKGM. d. 202/63b).

4. Serefiye Zaviyesi

Bitlis merkezde bulunan bu zaviye ayni isimle anilan camiyle birlikte
kaydedilmisti. Serefiye camisi, medresesi, zaviyesi ve tiirbesi Kisla ve Hosur
derelerinin birlestigi yerde bir kiilliye dahilinde ayn1 miigtemilat icerisinde
yer almaktadir (bkz. resim 6) Giiniimiizde sehrin en taninmig yapilari olan
cami ve medresenin 1529 yilinda Semseddin Han’in babasi Emir Seref Bey
(6. 1533) tarafindan yaptirildigi (Kogak 2019: 76) bilgisinden hareketle
zaviyenin de Emir Seref tarafindan ayni tarihte kiilliye ile birlikte yaptirilmig
oldugu distiniilmektedir.

1540 yilinda zaviye ve caminin birlikte yazilan gelirleri 33.842 akee,
giderleri 28.517 akge, borglari ise 122 ak¢edir (TKGM. TTD. d. 109/103b;
BOA. TT. d. 413/204). 1571 yilina gelindiginde y1lik gelirler % 135 artarak
79.539 akeeye, giderler % 55 artarak 44.320 akgeye, borglar ise % 3 artarak
126 akgeye yiikselmistir (TKGM. d. 202/59a-59b). Cami ile birlikte yazilan
gider kalemlerinde ekmek, yag, et, bulgur, sumak, yogurt, tuz, sogan, nohut
ve piring gibi gida maddelerine ayrilan biit¢e ile yemek ve ekmek pisirene
verilen giinliikk iicret, zaviyenin yolculara hizmet i¢in siirekli faaliyette
olduguna isaret etmektedir. Nitekim zaviyede Ramazan ay1 disinda her sabah
piring, her sabah ve aksam et pisirildigi kayitlara gegmistir.
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5. Seyh Isa Zaviyesi

Gunimiizde mevcut olmayan zaviyenin, Zeydan Mahallesi’nde Cift Kaya
Kayak Merkezi’nin bati tarafinda Seyh Isa’nin mezarinin bulundugu yerde
oldugu tahmin edilmektedir (bkz. resim 7)’. Seyh Isa olarak bahsedilen kisi
Dervis Haci Isa Bidlisi olmalidir. Dervis Haci Isa Bidlisi, 1450 civarinda
Giyaseddin el-Esterabadi tarafindan yazilan Hur(fi metni Istiviname’de
“biitiin egya bizim igin cennettir, namaz, orug, gusiil, taharet ve haram
yoktur, bunlarm hepsi ser‘i ylikiimliiliiktir ve cennette ser‘i yiikiimliilik
yoktur, cennetten kasit ise bu diinyadir” Ogretisinin kaynagi olarak s6z
edilen kisidir. Esterabadi, kendisinin Hurufi 6gretilerini yaymak maksadiyla
Bitlis’e gelip burada bir zaviyede faaliyetlerini siirdiirdiigiinii, tarikatlarinin
burada basarili bir yayilim alani1 buldugunu ve sira dis1 tartismalarin yer
aldigi1 eserini de yine bu sehirde bitirdigini yazmaktadir (Geng 2019: 25). Bu
bilgiye dayanarak Seyh Isa Zaviyesi’nin 1450 yilindan énce Huriifi 6gretisini
yayan Dervis Hac1 Isa tarafindan kuruldugunu sdylemek miimkiindiir. Seref
Han’in Bitlis’in her zaman fazil ve alimlerin toplandig1 yer, bilginlerin
merkezi konumunda olup Bitlis beylerinin bircok sufi ve dervislere ikta
tevcih ettiklerinden bahsetmesi de bu diisiinceyi desteklemektedir (Serefthan
Bitlisi 2013: 381). Nitekim Hurifi dervislerinden olan Dervis Haci Isa’nin,
Bitlis’te insa ettirdigi zaviyeye Tatvan’a bagli Hahrif Koyii’niin gelir olarak
yazilmas1 (TKGM. TTD. d. 109/105b; BOA. TT. d. 413/208), dini ve kiiltiirel
gelisime verilen destege isaret etmektedir. Oyle goriiniiyor ki XV. yiizyilin
baslarinda Bitlis, sanildig1 gibi sadece mutaassip Stinniligin hakim oldugu
bir sehir degil, Hurfiler gibi “marjinal” gruplar i¢in de bir yasam alaniydi
(Geng 2019: 23-25).

Zaviyenin 1540 yilinda Tatvan’a bagli Hahrif Kdyii hububatindan, bir adet
diikkandan ve 3 kita zeminden elde edilen gelirleri toplam 2.326 akceydi.
Tek gideri ise zaviye seyhine verilen giinliik iki ak¢e olup kalan paranin,
gelip giden yolculara ve tamir iglerine ayrilacagi belirtilmigtir (TKGM. TTD.
d. 109/105b; BOA. TT. d. 413/208). 1571 yilinda Silvanid Kdyii hububat
gelirleri de bu zaviye akarlarina eklenmis ve gelirler % 33 artarak 3.087,5
akceye ulagmustir. Giderler de zaviyenin seyh ve miitevellisine giinliik {i¢
akce, yemek masraflaria yillik 650 akge ve diger ihtiyaglarina yillik 340 akge
seklinde ayrilmistir. Zaviyede arta kalan paranin yolcular ve tamir islerine

Genelde zaviye seyhlerinin tiirbesi zaviye igerisinde ya da hemen yani baginda yer alirdi.
Bundan dolayr zaviyenin de Seyh Isa’nin mezarinin oldugu yerde bulundugu tahmin
edilmektedir.
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harcanmasi sart konulmustur (TKGM. d. 202/62a). Zaviye miitevellisi
Seyyid Mehmed 1724 yilinda 6liince yerine Ahmed adl kisi atanmigtir. Bu
kayit bize zaviyenin XVIII. yiizyilda hala aktif oldugunu gostermektedir
(BOA, AE. SAMD. 111, 14/1276-2).

6. Seyh Ebu Tahir-i Bidlisi Zaviyesi

Glnliimiizde mevcut olmayan zaviyenin, Zeydan Mahallesi, Kureysi
Sokak’ta Seyh Ebu Tahir’in mezarmim bulundugu yerde oldugu tahmin
edilmektedir (bkz. resim 8). Yapiya ismini veren Seyh Ebu Tahir, evliya
menkibelerinde bahsi gecen Bitlis’in saygin alimlerinden birisi olup iinlii
tarihci Idris-i Bidlisi’nin babas1 Hiisameddin Ali’nin miirsidiydi. Seyh Ebu
Tahir-i Kiird1 olarak da bilinen bu zat Hiisameddin Ali’nin daha sonra adina
zaviye insa edecek olmasina bakilirsa muhtemelen bir sufi olarak bu seyhin
dergahinda bir miiddet hizmette bulunmustu. Nitekim sonradan ortaya ¢ikan
bazi kaynaklar Hiisameddin Ali’nin, Seyh Ebu Tahir-i Kiirdi’nin halifesi
oldugundan agikca bahsederler (Geng 2019: 28). Bu zaviyenin vakfiyesi H.
870 (M. 1465-66) tarihlidir ( VGMA. Ev. Mh. 837/96).

1540 yilina ait defterlerde de zaviyenin Hiisameddin Ali tarafindan
yaptirildigr belirtilmis ve Gevar Selim Nahiyesi’ne tabi Oktag (Aviktag)
Koyii’niin 3.008 akgelik hasilati zaviyeye gelir yazilmistir. Ayni kayitta zaviye
gelirlerini Hiisameddin Ali’den sonra oglu Mevlana Idris’in, ondan sonra da
onun 6z oglu olup Hazine-i Amire defterdarligi yapan Mevlana Ebu’l-Fazl
Efendi’nin tasarruf ettigi belirtilmistir (TKGM. TTD. d. 109/106b; BOA. TT.
d. 413/211). 1540 yilinda Bognard Nahiyesi’nde Mudiki cemaatinin yasadigi
Saran Koyii’niin 500 akgelik hasili da zaviye vakiflarindandir (TKGM. TTD.
d. 109/54b; BOA. TT. d. 413/109). 1571 yilinda Oktag (Aviktag) Koyii’niin
8.178 akgelik hasili ve Hosur Mahallesi’nde Bitlis Kalesi yakininda yillik
geliri 1.100 akge olan Asiyab-1 Ali, zaviyeye gelir kaydedilmisti. Bu yila
ait gelirler de Mevlana Ebu’l-Fazl Efendi’nin tasarrufundaydi (TKGM. d.
202/57b).

7. Hiisamiye Zaviyesi

Glinlimiizde mevcut olmayan zaviyenin, Zeydan Mabhallesi, Kureysi
Sokak’ta Seyh Ebu Tahir’in mezarinin bulundugu yerin yakininda oldugu
tahmin edilmektedir. Zaviyenin kag yilinda insa edildigi bilinmese de yapiya
ismini veren kisi kokli bir tasavvufl gelenekten gelen, akli ve nakli ilimleri
ikmal etmis, siilale-yi arif-i Bidlis seklinde tanimlanan Bitlis’in imtiyazli
ulema sinifina mensup {inlii tarihgi Idris-i Bidlisi’nin babas1 Hiisameddin Ali
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el- Bidlisi bin Seyh Taceddin Hac1 Hiiseyin’dir (Hoca Sadeddin Efendi 1279:
300; Geng 2019: 6). Hiisameddin Ali, Nurbahsiye tarikatina dahil olmus,
tarikatin kurucusu Seyyid Muhammed’in hizmetinde bulunmus ve onun
1465 yilinda 6limiinden sonra memleketi Bitlis’e donmiis, saygin bir alim
ve 6nemli bir mutasavvifti (Fleischer 1990: 75). Onun memleketine dondiigii
yillarda Bitlis, Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in himayesinde Mir II.
Ibrahim’in idaresindeydi. Mir II. Ibrahim, ulema ailesinden gelmesinden
dolayr Gevar Nahiyesi’'ne tabi Oktag (Aviktag) Koyl’niin hasilatin1 ve
Bitlis’teki bir degirmenin gelirlerini ikta olarak Hiisameddin Ali’ye vermisti.
Bu iktalardan elde edilenler daha sonra iki ayri evladiye vakfi altinda
toplanmig ve gelirleri de Hiisameddin Ali’nin vakif sarti geregince ailenin
soyu devam ettikce aile fertlerine, soyun tiikenmesinden sonra ise Seyh Ebu
Tahir Zaviyesi’nin olacakti (TKGM. TTD. d. 109/106b; TKGM. d. 202/57b).

1540 tarihli defterde Idrisiye Medresesi’nin akarlarindan olan bir evin yeri
tarif edilirken Hiisamiye Zaviyesi’nin yaninda oldugu belirtilmis, baska da
bir bilgi verilmemistir (TKGM. TTD. d. 109/107a; BOA. TT. d. 413/212).
1571 yilma ait defterde de gelir ve giderleri Mevlana Idris vakiflartyla
birlikte yazilmig ve 9.690 akce gelir, 4.690 ak¢e gider kaydedilmistir. Bu
tarihte vakif miitevellisi Mevlana Idris’in oglu Mevlana Ebu’l-Fazl Efendi
idi (TKGM. d. 202/40a-41a-58a-58b).

8. Seyh Mehmed Seherhiz Zaviyesi

Gilinlimiize kadar varligin1 devam ettiremeyen zaviye, Ahlat Nahiyesi’'nde
ayni isimle anilan mescitle birlikte kayitlara gecmistir. Zaviye Seyhi Seyh
Mehmed, biiyiik ihtimalle Ahlat’ta yasayip orada 6len ve Sarimiiddin olarak
anilan zAviyenin kurucusu olan kisiydi (Polat 1997: 25). Aslen Ozbek
Tiirklerinden olan bu sahsin mezar1 giiniimiizde iki Kubbe Mahallesi’nde
Baymdir Kiimbetine ve Cifte Hamam kalintilarina yakin bir noktada
bulunmaktadir (bkz. resim 9 ve 10). 1540 yilinda zaviye ve mescidin 1.000
akce geliri varken bu gelirin mescide, zaviyeye ve yolculara harcanmasi
istenmistir (TKGM. TTD. d. 109/106a; BOA. TT. d. 413/210). 1556 yilinda
1.030 akge gelir kaydedilmis ve bu gelirin Seyh Mehmed eliyle gelip giden
yolcular i¢in harcanmasi sart konulmustur (BOA. TT. d. 297/71). 1571
yilinda gelirleri 1.210 akgeye ¢ikan vakfin artan parasinin harcanmasi iginin
Seyh Mehmed’e birakildig1 eski deftere atif yapilarak yinelenmistir (TKGM.
d. 202/54a).
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9. Seyh Abdiilkadir Zaviyesi

Gilinimiize kadar varligini devam ettiremeyen ancak kayitlardan Ahlat
merkezde bulundugunu oOgrendigimiz zaviyenin, 1540 yilinda Pagdons
Koyii’nden elde edilen 878 akge geliri vardi. Ayni yilda kdyde yasayan dort
neferden biri olan Seyh Hasan, zaviyedar olarak kaydedilmistir (TKGM.
TTD. d. 109/98a-105b; BOA. TT. d. 413/199,209). 1556 yilinda zaviyenin
yine Pagdons Koyii’nden 674 akge geliri mevcuttur. Bu tarihte Seyh Hasan
hala zaviyede ayn1 gorevi yapmaktadir (BOA. TT. d. 297/70). 1571 yilina
gelindiginde zaviyenin vakfi olan Pagdons Koyii’nde hane sayisi arttigindan
gelirleri de 1.030 akgeye ylikselmistir (TKGM. d. 202/18a).

10. Seyh Ammar Ahlati Zaviyesi

Gliniimiize kadar varligini devam ettiremeyen ancak kayitlardan Ahlat
merkezde bulundugunu &grendigimiz zaviyenin vakfiyesi Subat 1420
tarihlidir. Zaviyeye adini veren Seyh Ammar Ahlati’nin, XIII. yilizyilda II.
Sékmen doéneminde yasamis seyyah Esad bin Ammar el-Halati olabilecegi
ileri siirilmiistiir (Tekin 2018: 220-222). 1540 yilinda Ahlat Nahiyesi'ne
tabi Kezargir Koyt bu zaviyenin vakfidir. 35 hane ile 1 miicerredin kayitl
oldugu ve tamamen gayrimiislimlerin yasadigi koyden 7.030 akce gelir elde
edilmistir (TKGM. TTD. d. 109/97b; BOA. TT. d. 413/198). Bunun disinda
bes kita arazisi ve bir bag1 bulunan zaviyenin yillik toplam gelirleri 8.330
akce, giderleri ise 8.280 akcedir (TKGM. TTD. d. 109/106a; BOA. TT. d.
413/209). 1556 yilinda 19 haneli Kezagir Kdyii'niin toplam 7.499 akgelik
hasili (BOA. TT. d. 297/74) ve bes kita arazi ile bir bagdan elde edilen 1.100
akce zaviyeye gelir yazilmis, giderler ise kaydedilmemistir (BOA. TT. d.
297/73). 1571 yilina gelindiginde hane sayisi 29 olan Kezagir Koyii’nilin
9.203 akgelik hasili (TKGM. d. 202/19b) ve on kita arazi ile bir bagdan elde
edilen 1.590 ak¢e zaviyenin gelirlerini olustururken 1.620 akg¢e de gider
yazilmistir (TKGM. d. 202/55a). Zaviye gelirlerindeki artisin nedeni Kezagir
Koyiti’ndeki hane sayisinin ve akar kaydedilen arazi miktarinin artmasidir.

11. Karklar Zaviyesi

Giliniimiize kadar varligin1 devam ettiremeyen zaviye, Ahlat’a bagh Kirklar
Koyli’'nde bulunmaktaydi. 1540 yilinda 21 héanenin yasadigi Kirklar Koy
ve Sak Mezrasi’ndan elde edilen 4.390 akg¢e zaviyeye gelir kaydedilmistir.
Aymi yilda zaviyenin giderleri 4.320 ak¢eydi (TKGM. TTD. d. 109/98a
ve 106a; BOA. TT. d. 413/199 ve 209). 1556 yilinda gelindiginde Kirklar
Koyt’ndeki hane sayis1 27’ye ¢ikmasia ragmen elde edilen gelirler % 37
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azalarak 2.716 akg¢eye, giderler ise % 16 azalarak 3.600 akgeye diismiistiir.
Bu azalmanin nedeni koydeki bugday ve arpa iiretimindeki diisistiir.
1556 yilinda zaviyenin seyhi Seyh Ahmed idi (BOA. TT. d. 297/72). 1571
yilinda Kirklar Koyt ve Sak Mezrasi’nda toplam 90 hane yasamaktaydi. Bu
hanelerden Kalender veled-i Haydar ve kardesi Iskender, vakfin evlatlarindan
olup muaf kaydedilmiglerdi. 1571 yili kayitlarinda zaviye vakifnamesinin
Safevi ¢ekismeleri sirasinda kayboldugu, Ahlat hatipleri Mevlana Salih bin
Ali, ibrahim bin Abdullah, Seyh bin Mehmed ile ¢ok sayida Miisliimanin
sahitligiyle tevliyetinin evlada sart kosuldugunun kanitlandig1 ve padisah
beratiyla Kaymas adli sahsin burada miitevellilik yaptigi belirtilmistir
(TKGM. d. 202/18b). 1571 yilinda zaviyenin, adi gegen kdy ve mezradan
elde ettigi 9.240 akge geliri bulunmaktaydi. Bu gelirin zaviye gorevlilerine
verilmesi durumunda gelip gecen yolculara hizmet edilemeyecegi ve bu
nedenle cihetlerin kaldirildig1 belirtilmistir. Zira zaviye memerr-i nas (gegit
yolu iizerinde) idi (TKGM. d. 202/55a).

12. Baba Merdan Zaviyesi

Giliniimiize mevcut olmayan zaviye, Ahlat’a bagli Baba Merdan Mezrasi’nda
bulunmaktaydi. Zaviyeye adii veren Baba Merdan’in kim olduguna dair
herhangi bir bilgiye tesadiif edilemese de Anadolu’nun Miisliiman Tiirkler
tarafindan yurt edinilmesi sirasinda koloni faaliyeti gosteren bir sifi dervig
oldugu tahmin edilmektedir (Tekin 2018: 224). 1540 yilinda Baba Merdan
Mezrasi’ndan elde edilen 500 akgelik hasil, zaviyeye gelir kaydedilmis ve
bu gelirin gelip gegen yolculara harcandigi belirtilmistir (TKGM. TTD. d.
109/106a; BOA. TT. d. 413/210). 1556 yilinda zaviye ile ilgili tutulan kayit,
1540 yilindakiyle aynidir (BOA. TT. d. 297/73). 1571 yilinda zaviyenin
yillik gelirleri 1.030 akceye yiikselirken giderleri 360 akcedir (TKGM. d.
202/55a). Gelirlerdeki artis daha 6nce mezra olarak yazilan Baba Merdan’in
bu tarihte 9 haneden olusan bir kdye doniismesinden kaynaklidir (TKGM. d.
202/19b).

13. Bayindiriye Zaviyesi

Ahlat’ta Bayindir Kiimbetinin bitigiginde, harabe sehrin yakinlarinda
bulunmaktadir (bkz. resim 11). Zaviyeye adimi veren Bayindir Bey,
Akkoyunlu hiikiimdarlarindan Kara Yiilik Osman Bey’in ogullarindan
ve Uzun Hasan Bey’in amcalarindan Murat Beyoglu Riistem’in ogludur.
Bayimndir Bey, Sultan Yakub’a isyan ettigi icin 1481 yilinda Musullu Sufi
Halil Bey tarafindan 6ldiiriilmiistiir (Stimer 1986: 469; Kilig 1999: 116).
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1540 yilinda ayni isimle anilan mescitle kaydedilen zaviyenin, Ahlat ve
Adilcevaz nahiye merkezlerinde bulunan iki hamamin da dahil oldugu
akarlarindan elde edilen toplam yillik geliri 8.400 akcedir. Ayn1 yilin giderleri
8.100 akge olup 300 akge zaviyeye baki kalmistir. Kalan paranin kimseye
verilmemesi, vakfin ihtiyaclarina harcanmasi sart konulmustur (TKGM.
TTD. d. 109/106a; BOA. TT. d. 413/210). 1556 yilinda zaviye ve mescit
gelirleri % 33 azalmis ve 5.610 ak¢eye diigmiistiir. Bunun nedeni Ahlat’ta
olup onceki yillarda gelir getiren hamam ve degirmenin harap yazilmasi ve
artik gelir getirmemesidir. 1556 yilinda yeni gider kalemlerinin olugmasina
bagl olarak vakfin giderleri de % 4 artarak 8.460 ak¢eye yiikselmisti (BOA.
TT. d.297/71). 1571 yilina gelindiginde vakfin hem gelir hem de giderlerinde
artis olmus; gelirler 8.460 akceye, giderler ise 8.640 akceye yiikselmistir.
Bu tarihte zaviyenin tevliyet isini vakif evladindan Inayed Bey iistlenirken,
seyhlik gorevini Tohtamis yerine getirmistir (TKGM. d. 202/54b).

14. Seyh Yoldas Zaviyesi

Giliniimiize kadar varhigini devam ettiremeyen ancak kaynaklardan Ahlat
merkezde oldugunu 6grendigimiz zaviyenin kag yilinda kim tarafindan insa
edildigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zaviyenin 1540 yilinda
Ahlat yakinlarinda yarim ¢ift vakif arazisinden elde ettigi 250 akce geliri
olup bu gelir, yolcular i¢in harcanmaktaydi (TKGM. TTD. d. 109/106a;
BOA. TT. d. 413/210). 1556 yilinda yine ayni arazide bugday, meyve,
yonca, ot ve balin yani sira zemin, destbani ve bad-1 heva vergilerinden elde
edilen toplam 522 akeelik gelir kayitlara gegmistir. Bu gelirin vakif sarti
lizerine zaviye seyhi Seyh Ivaz eliyle gelip giden yolculara harcanmasi
gerektigi vurgulanmistir (BOA. TT. d. 297/70). 1571 yilinda ise yine vakfin
tek akar1 Ahlat yakinindaki yarim ¢iftlik arazi olup buradan 522 akge gelir
saglanmistir. Bu tarihte zaviye seyhi Seyh Kadim adh kisidir (TKGM. d.
202/53b).

15. Haci Hiiseyin-i Harrani-yi Ensari Zaviyesi

Ahlat Nahiyesi vakiflari icerisinde yazilan zaviyenin nerede oldugu, banisi
Hac1 Hiiseyin’in kim oldugu ve ne zaman yasadigma dair herhangi bir
bilgiye tesadiif edilememistir. Ancak 1540 yilinda zaviyenin yakininda
olan bir bagdan 200 akce gelir elde edilip bu gelirin, yolculara harcandigi
kaydedilmistir (TKGM. TTD. d. 109/106a; BOA. TT. d. 413/210). 1556
yilinda Ahlat’a baghi Aganis Mezrasi’nin 440 akce hasili zaviyeye gelir
yazilmistir (BOA. TT. d. 297/72). 1571 yilinda Aganis Mezras: gelirleri
1.070 akgeye yiikselirken buna ek olarak Iki Kubbe, Tonos ve Baglayan
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yakinlarinda 3 kita bag ile Derman adli kisiye ait baglarin yaris1 zaviyeye
gelir kaydedilmistir. Bu tarihte biitiin gelirlerin toplami1 1.210 akge, giderleri
ise zaviye seyhi Ali bin Hact Mehmed ile cabisi Durmus’a verilen giinlikk
birer ak¢edir (TKGM. d. 202/19a ve 54b).

16. Seyh ibrahim Zaviyesi

1556 yili Adilcevaz mufassal tahrir defterinde Ahlat ile ilgili kayitlar
tutulurken vakf-1 ziviye-i Seyh Ibrahim der-nefs-i sehr seklinde yazilan
zaviyenin Ahlat merkezde oldugu anlagilmaktadir.

1556 yili kayitlarinda zaviyeye 15 adet magara, 2 adet bahce ve 1 adet
zemin akar kaydedilmis ve bunlardan toplam 180 akce gelir elde edilmistir.
Gelirin zaviye seyhi Seyh Baba eliyle gelip giden yolculara harcanmasi sart
konulmugtur (BOA. TT. d. 297/72). 1571 yil1 kayitlarinda da Ahlat merkezde
oldugu belirtilen zaviyenin magara, bag ve zemin akarlarindan elde edilen
yillik gelirleri 550 akgedir. Gider olarak yalnizca zaviyede 1556 yilindan
beri mesihat gorevini siirdiiren Seyh Baba’ya verilen gilinliik bir akce
kaydedilmistir. Ayrica zaviyenin bir mescidi oldugu ve vakif gelirlerinin
gelip giden yolcularin yani1 sira Seyh Baba eliyle mescidin hasirina ve
ceragima harcanmasi gerektigi belirtilmistir (TKGM. d. 202/54a).

17. Seyh Necmeddin Hevayi Zaviyesi

Gliniimiizde Ergezen Mahallesi olarak gegen Ahlat’a bagl Erkizan Kdyii’nde
mezarhigin igerisinde Erzen Hatun kiimbetinin hemen yaninda Seyh
Necmeddin Hevayi tiirbesi bulunmaktadir. Yapiya adimi veren Necmeddin
Hevayi, 1222 yilinda vefat etmistir. Tirbe, iki katli kare planli olup st
kati1 cami tertibindedir (Kilig 1999: 120) (bkz. resim 12). 1540 yilina ait
defterlere Vakf-1 mezar-1 Seyh Necmiiddin-i Hivayi seklinde kayitlara gecen
yapinin, mezar yakinlarinda bulunan 1 bag ve 6 kita zeminden elde edilen
700 akge yillik geliri bulunmaktaydi (TKGM. TTD. d. 109/106a; BOA. TT.
d. 413/210).

1556 tarihli defterde de Evkaf-1 zaviye-i Seyh Necmiiddin-i Hivayi der-
karye-i Erkizan seklinde kaydedilen zaviyenin, Erkizan Koyii'nden elde
edilen yillik 760 akge geliri vardi. Ayn1 yilda zaviye seyhligini Seyh Davud
adli kisi yapmaktayd: (BOA. TT. d. 297/71). 1571 yilina gelindiginde
zaviyenin yillik geliri 550 akgeye diismiistiir. Gider olarak zaviye seyhi Seyh
Davud’a verilen giinliik bir akce kayitlara gegmisken imam Monla Ibrahim
ve milezzin Mehmed bin Davud hasbi olarak kayithidir (TKGM. d. 202/54a).
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18. Seyh Abdurrahman Zaviyesi

1540 yilina ait defterlerde yer almamaktadir. 1556 yili kayitlarinda Ahlat
yakinlarinda bulundugu kaydedilen zaviyenin, resm-i bag ve resm-i
kovandan elde edilen 80 akge yillik geliri vardir. Aynmi yilda Ali adli kisi
zaviyede seyhlik, Ali bin Mustafa adli kisi de zenbilkeslik (tasima isi)
yapmaktadir (BOA. TT. d. 297/72). 1571 yilina geldiginde resm-i bag ve
kovandan elde edilen gelirler 300 akg¢eye yiikselmis, 1556 yilinda zaviyede
seyhlik yapan Ali gorevine devam ederken zenbilkeslik isini Ismail bin Ali
yapmaya baglamistir (TKGM. d. 202/54b).

Zaviyeye adini veren Seyh Abdurrahman’in Hz. Omer zamaninda, Iyaz
bin Ganem’in komutasinda Ahlat’in fethine katilan orduda bulunmus ve
savag sirasinda sehit olmus Sahabe-i Kiram’dan Muaz b. Cebel’in oglu
Abdurrahman Gazi oldugu diistiniilmektedir (Muhammed el-Vakidi 2016:
537; Kalig 1999: 121).% Gliiniimiizde Abdurrahman Gazi Tlrbesi, Ahlat’in
Tunus Mahallesi’nde sehirden yiiksek bir tepede yer almaktadir (bkz. resim
13).

19. Sehidler Zaviyesi

Glinimiize kadar varligini devam ettiremeyen zaviye, 1540 yilina ait
defterlerde yer almamuistir. 1556 yilina ait defterde ise Ahlat’a tabi Tonos Koyt
yakinlarinda oldugu kaydedilmistir. Bu tarihte zaviyenin, Tonos Koyii’ne
yakin Vank Mezrasi gelirlerinden 160 akge geliri olup bu gelirin zaviye seyhi
Seyh Maksid eliyle yolculara harcanmasi sart konulmustur (BOA. TT. d.
297/70). 1571 yili kayitlarinda ise zaviyeye Vank Koyt gelirlerinden 1.240
akce gelir yazilmistir. Bu tarihte zaviyede seyhlik gorevini Behliil bin Hasan
giinliik bir akge ile yerine getirirken, imam Ibrahim ve miiezzin Abdiilkerim
hasbi olarak kaydedilmislerdir (TKGM. d. 202/53b).

20. Safar Aga Zaviyesi

Giliniimiize kadar varligin1 devam ettiremeyen zaviye, Adilcevaz Nahiyesi’nde
bulunmaktaydi. Yapinin kim tarafindan ne zaman insa edildigine dair herhangi
bir bilgiye rastlanmamuistir. 1540 yilina ait defterde Adilcevaz’a tabi dort
gayrimiislim hanenin yasadig1 K6gos-1 Ulya Koyii’'nden elde edilen hububat
gelirlerinin 1/4°1 (120 akge) zaviyeye gelir kaydedilmistir. Bunun diginda
sehre yakin bir kita zemini olan zaviyenin yillik geliri 220 akge olup bu gelir
yolculara harcanmaktaydi (TKGM. TTD. d. 109/119b). 1556 ve 1571 yilina

®  Abdurrahman Gazi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Giirbiiz, 2016:1155-1171.
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ait defterlerde bu zaviyeye dair herhangi bir bilgi kayitlaragegmemistir.
21. Baba Hiiseyin Zaviyesi

Giiniimiizde mevcut olmayan ancak kayitlardan Adilcevaz Nahiyesi’nde
bulundugunu 6grendigimiz zaviyenin, 1540 yi1linda Aydin Bey degirmeninden
elde edilen 1.000 akge yillik geliri olup bu gelir yolcular i¢in harcanmisti
(TKGM. TTD. d. 109/119b). 1556 yilina gelindiginde 1540 yilinda Safar
Aga Zaviyesi'ne gelir olarak yazilan Kogos-1 Ulya Koyii’nlin 1/4°liik
hububat geliri bu zaviyeye aktarilmistir. Bu tarihte Kogos-1 Ulya Koyii’niin
1/4°1iik hububat geliri 1540 yilina gére % 67 artarak 367 akceye ulasmistir
(BOA. TT. d. 297/67). 1571 yilinda ise ayn1 kdyiin ayni orandaki hububat
gelirinden elde edilen 370 ak¢e Baba Hiiseyin Zaviyesi’'ne gelir yazilmistir
(TKGM. d. 202/51D).

22. Seref Bey Zaviyesi

Glinlimiize kadar varligini devam ettiremeyen zaviyenin, Adilcevaz
Nabhiyesi’ne tabi Kasuh Koyli'nde oldugu tahmin edilmektedir. Zira 1556
yilina ait defterde Adilcevaz’a bagl Pirnav Mezrasi hasillan yazilirken
bunlarin bir miktarmin vakf-i zaviye-i Kasuh’a ait oldugu belirtilmistir
(BOA. TT. d. 297/55). Ayrica ayn1 defterin bir baska sayfasinda Kasuh Koyt
ve Yazinvenk Mezrasi, merhum Seref Bey vakfindan olan zaviyeye gelir
kaydedilmistir (BOA. TT. d. 297/66).

1540 yilina ait defterde hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan zaviyenin,
1556 yilinda 25 Miisliiman, 41 gayrimiislim hanenin yasadigi Kasuh Kdyii
ve Yazinvenk Mezrasi’ndan elde edilen 5.571 akge ile Pirnav Mezrasi’nin
mabhsiil gelirlerinin yarisi olan 3.000 ak¢eden meydana gelen toplam 8.571
akce geliri vardir (BOA. TT. d. 297/55 ve 66-67). 1571 yilina geldiginde
Kasuh Kdyii ve Yazinvenk Mezras1’nin mahsiil gelirlerinin yarisi bu zaviyeye
ayrilmistir. 23 Miisliiman ve 71 gayrimiislim haneden elde edilen gelirlerin
yarist 10.423 akgedir. Bu tarihte zaviyenin katiplik isini giinliik iki akge
iicretle Mehmet adli kisi yiirlitmektedir (TKGM. d. 202/16a-16b ve 51b).

23. Baba Dasgun Zaviyesi

Gilinliimiize kadar varligini devam ettiremeyen zaviye, Adilcevaz Nahiyesi'ne
bagli Baba Dasgun Kdyii’nde bulunmaktaydi. 1450 yilina ait defterde ayni
kdyden elde edilen 300 akge geliri vardi (TKGM. TTD. d. 109/119b). 1556
yilinda Dasgun Koyti, Simek? Mezrasi ve Tigser degirmeninden elde edilen
300 akge zaviyeye gelir kaydedilmistir (BOA. TT. d. 297/68). 1571 yilinda
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Dasgun Koyt, Cicek Mezrasi’yla birlikte yazilmis ve 21 haneden toplam 652
akce gelir elde edilmistir (TKGM. d. 202/17a). Defterin baska bir sayfasinda
ise Baba Daggun Zaviyesi'ne, Dasgun Koyl ve Cigek Mezrasi’nin vakif
kaydedildigi belirtilmis ancak gelirler 480 akge yazilmistir. Bu sayfadaki
kayitta ayrica zaviye seyhi Seyh Biinyad’a giinliik bir akge ticret verildigi
ve gelirlerin vakif sart1 {izerine Seyh Biinyad eliyle gelip giden yolculara
harcanacagi belirtilmistir (TKGM. d. 202/52a).

24. Piri Bey (Kara Seyh) Zaviyesi

Gilintimiize kadar varligini devam ettiremeyen zaviye, Adilcevaz Nahiyesi'ne
bagli Kara Seyh Koyii’nde bulunmaktaydi. 1540 yilinda Adilcevaz
Nabhiyesi’ne tabi 34 hane ve 3 miicerredin yasadigi Kara Seyh K&yii’niin 3.840
akce hasili bu zaviyeye gelir yazilmistir (TKGM. TTD. d. 1097115a-115b).
1556 yilinda ise ayn1 koy Kizilviran ve Tanzut mezralariyla birlikte Kara
Seyh Zaviyesi'ne vakif kaydedilmistir. Bu tarihte 31 Miisliiman, 2 Ermeni
hanesinden elde edilen toplam gelir 9.074 akgedir (BOA. TT. d. 297/67).

1571 yilinda tutulan vakif defterinde bu zaviyeye dair bilgiler ayrintili
kaydedilmistir. Kayitlardan zaviyenin onceki tahrir esnasinda vakifnamesi
bulunamadigindan vakif koyilin adiyla yazildig1 ancak vakfin evladindan
olan eski Musul Sancakbeyi Imamkulu Bey’in elindeki padisah emrinden
Imamkulu’nun ecdadindan Piri Bey’in vakflarindan oldugunun anlasildig
ve bundan dolayr yeni deftere Piri Bey Zaviyesi olarak kaydedildigi
belirtilmistir. 1571 yilinda Kara Seyh Koyii ve Kizilviran Mezrasi’ndan elde
edilen 11.412 akge zaviyeye gelir yazilmistir. Ayni yilda zaviyede seyhlik
gorevini Sah Ali, katiplik isini ise Mehmed adli kisi yliriitmektedir (TKGM.
d. 202/51b).

25. Alaca Atlu Zaviyesi

Glinimiize kadar varligini devam ettiremeyen zaviye, 1540 yilina ait
defterlerde yer almamuistir. 1556 yilina ait defterde ise Adilcevaz yakinlarinda
bulunan bir degirmen, ii¢ kita zemin ve bir kita bag zaviyeye gelir kaydedilmis
fakat gelir miktarlar1 yazilmamistir (BOA. TT. d. 297/69). Zaviyeye dair
1571 yilinda tutulan kayitlar, 1556 yili kayitlartyla aynidir. 1571 yilinda
Seyh Mustafa adli kisi zaviyede seyhlik yapmaktadir (TKGM. d. 202/52b).

26. Han Zaviyesi

Gilinimiize kadar varligim1 devam ettiremeyen zaviye, Adilcevaz’a bagl
Dirahpur Kdyii yakinlarinda bulunmaktaydi. 1540 yilina ait defterde hakkinda
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bilgi bulunmazken 1556 yili kayitlarinda Dirahpur Kdyii yakinlarinda 2 kita
zemine sahip oldugu ve buradan elde edilen mahsuliin vakif sarti geregi
gelip giden yolcular i¢in harcandig1 belirtilmistir (BOA. TT. d. 297/69).
1571 yilinda hazirlanan vakif defterindeki kayitlar, 1556 yili kayitlariyla
ayni bilgileri igermektedir (TKGM. d. 202/52b).

27. Togan Zaviyesi

Gliniimiize kadar varligini1 devam ettiremeyen zaviye, Adilcevaz Nahiyesi
yakinlarinda bulunmaktaydi. 1540 yilina ait defterlerde yer almayan
zaviyeye, 1556 yili kayitlarinda gelir miktarlar1 belirtilmeden Karaagac
Mescidi imaminin elinde bulunan bir kita zemin ile resm-i kiivvare (kovan
ya da baldan alinan vergi) gelir yazilmistir. 1556 yilinda zaviyeye ait
temessiikler kayboldugundan vakif gelirlerinin, zaviyeye ismini veren ve
ayni zamanda zaviyede seyhlik yapan Hiiseyin Togan eliyle gelip gecen
yolcular i¢in harcandigi belirtilmistir (BOA. TT. d. 297/69). Bu bilgiden
hareketle zaviyenin 1540 yilindan sonraki bir tarihte Seyh Hiiseyin Togan
tarafindan yaptirildigini sdyleyebiliriz. 1571 yilinda zaviyeye dair tutulan
kayitlar, 1556 yili kayitlariyla aynidir (TKGM. d. 202/2b).

SONUC

Osmanli Devleti’nin 23 Agustos 1514 tarihinde Safevilerle yaptigi Caldiran
Savasi sonrasinda Osmanli egemenligine alinan Bitlis ve havalisinde bulunan
zaviyeleri, bolgede farkli zaman araliklarinda yapilan tahrir sonuglarini
iceren mufassal tahrir ve vakif defterlerinden tespit edebilmekteyiz. Bu
kayitlara gore 1540 yilinda Bitlis sancak genelinde on dokuz, 1571 yilinda
ise yirmi iki adet zaviye bulunmaktaydi. XVI. ylizyilda sayilar1 on dokuz ile
yirmi yedi arasinda degisen Bitlis ve ¢evresindeki zaviyelerin on besi yani
% 56’sinin seyh ve baba unvani tasiyan kisilerin, besi yani % 19’u ydnetici
kisilerin adiyla anilmaktaydi. Bu durum Bitlis ve ¢evresindeki zaviyelerin
cogunlukla farkli bolgelerden Anadolu’ya gd¢ eden seyhler ve dervisler
tarafindan kurulduguna isaret etmektedir.

XVI. yiizyilda kayitlara gegen zaviyelerin yedisi Bitlis merkezde, on
ikisi Ahlat ve sekizi de Adilcevaz Nahiyesi’ndeydi. Ahlat ve Adilcevaz
nahiyelerinde bulunan yirmi zaviyeden en az yaris1 kdylerde ve nahiye
merkezi disinda faaliyet yliriitmekteydi. Anlasilan zaviye kurucular, bazen
devlet destegiyle sehir merkezinde bazen de kendi imkanlariyla 1ss1z yerlerde
inga ettikleri zaviyeler sayesinde buralari senlendirmis, iskana agmis ve
boylece Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yayilmasma hizmet etmislerdi. Bitlis ve
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yoresinde faaliyet gosteren zaviyeler, adeta bugiinkii sivil toplum kuruluslar
gibi faaliyet gostermislerdi. Nitekim kayitlarin bircogunda zaviyelerle
ilgili “ayende ve revendeye hizmet” sartinin konulmus olmast bu fikri
destekler niteliktedir. Kayitlara gecen zaviyelerin 6nemli bir kisminin yapim
tarihi hakkinda bilgi bulunmamasi onlarin Osmanli hakimiyeti oncesinde
kurulduklarini gostermektedir. Hangi dénemde kurulmus olmalaria bagh
olmaksizin belirli sartlar dahilinde idare edilen bu miiesseselerde en yetkili
gorevli zaviye seyhi olup herhangi bir siire sinirlamasi olmadan vazifesini ifa
etmektedir. Zaviye seyhlerinin aldiklar: iicretler, zaviyenin iglerligine bagl
olarak degisiklik gostermistir.

Bitlis cografyasinda XVI. yiizyillda faaliyet gosteren zaviyeler, bu
donemde sehirde sosyal yasama verilen degerin bir gostergesi olarak dikkat
cekmektedir. Bu zaviyeler, uzun siire yore halkinin manevi ihtiyaglarin
kargilamig, onlar adma kurulmus olan vakiflar sayesinde gelip gecen
yolculara konaklama, yiyecek-igecek ve dinlenme imkani saglamak suretiyle
bolgedeki seyahatlerin ve ticaretin giivenli ve diizenli sekilde yiiriitiilmesine
yardimci olmus, zamanla ¢evrelerinde yeni yerlesim alanlarinin kurulmasina
imkan saglamislardir. Bu kurumlarda oncelikle din egitimi olmak iizere
siir, edebiyat, darb-1 mesel, felsefe, hat, tefsir, musiki gibi bir¢ok alanda da
egitimler verilmis boylece kiiltiirel bir atmosfer saglanmistir.

Bitlis ve yoresinde XVI. yiizyilda var oldugu tespit edilen yirmi yedi
zaviyeden dordii Bitlis’te, {igli Ahlat’ta olmak tiizere toplam yedi tanesi
glinlimiize kadar varliklarin1 devam ettirebilmistir. Bu zaviyeler, ge¢miste
oldugu gibi gilinlimiizde de bolgeyi ziyaret eden yerli ve yabanci bir¢ok
kisinin ugrak mekanlar arasindadir.
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Ek 1: 1540-1571 Y1ili Gelir Gider Durumu

1540 Yili 1571 Yih
Sira zavigeaar  [CSIT - [Gider Sira Zaviye Ad1 Gelir (Akge)  |Gider (Akge)
¥ (Akce) l(Akce) Y el ider taxee
1 [Emir Semsiiddin| ~ 26.78§| 25.100] 1 [Emir $emsiiddin 22.732f 22.821
Seyh ibrahim Seyh ibrahim
2 Ib.imam Musa 6.717] 6.357 R Ib.imam Musa 11.447 4.595
[Kazim [Kazim
3 Serefiye! 33.842f 28.517 B Serefiye 79.539 44.320f
4 Seyhii’l-Garib 540 L @ Seyhii’l-Garib 620 360]
5 Seyh isa 2.326) 720 5 Seyh isa 3.087.,5 2.070)
Seyh Ebu Seyh Ebu Tahir-
g Tahir-i Bidlisi 3.008 1 g iBidlisi 9278 |
7 [Hiisamiye g g 7 [Hiisamiye 9.690f 4.690]
Seyh Mehmed 1 Seyh Mehmed i
8 Seherhiz 1,009 i Seherhiz 1210
g Seyh Abdiilkadir 878 E 9 Seyh Abdiilkadir 1.030] g
Seyh Ammar Seyh Ammar
11 Ahlati 8.330f 8.280f 10 Ahlat 10.793] 1.620]
11 Kirklar 4.390] 4.320] 11 IKirklar 9.240f g
12 Baba Merdan 500f E 12 Baba Merdan 1.030] 360)
13 Bayindiriye 8.400f 8.100f 13 [Bayindiriye 8.460f 8.640|
14 Seyh Yoldas 250 14 Seyh Yoldas 522 -
Hac1 Hiiseyin-i e
15 Harrani-yi 200} 15 Hact Hiseyin-i 1.210) 720)
An [Harrani-yi Enséri
[Ensari
16 Seyh ibrahim? 180} 16 Seyh ibrahim 550] E
17 [Feyh Necmeddin 700]- 17 Seyh Necmeddin 550 360)
Hevayi Zaviyesi Hevayi Zaviyesi
Seyh Seyh
18 |Abdurrahman® 80K 18 Abdurrahman 300p
19 Sehidler* 160 19 - . -
bo Savfar (Stivar) 220l bo K i K
|Aga
21 Baba Hiiseyin 1.000f 21 Baba Hiiseyin 370
22 Seref Bey® 8.571} R2 Seref Bey 10.423}
23 Baba Dasgun 300} 23 [Baba Daggun 652
Piri Bey (Kara Piri Bey (Kara
24 3.840 24 11.412f
[Seyh) Seyh)
25 |Alaca Atlu - RS Alaca Atlu - -
26 Han - 26 Han - -
27 - - R7 Togan - -
TOPLAM : 19 TOPLAM : 22

Serefiye Camisiyle beraber yazilmigtir.

Verilen gelir ve gider 1556 yilina aittir.

1540 y1l kayitlarinda yoktur. Kaydedilen gelir 1556 yilina aittir.
1540 y1li kayitlarinda yoktur. Kaydedilen gelir 1556 yilina aittir.

1540 yili kayitlarinda yoktur. Kaydedilen gelir 1556 yilina aittir.
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Ziilfiye KOCAK

Ek 2: Bitlis Zaviyelerinin Uydu Goriintli Haritas1
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Resimler
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Resim 3. Seyyid Ibrahim Camisinin Kitabesi ve Cami Icindeki Seyyid
Ibrahim Mezar Sandukast, Zilfiye Kogak, 2021.

Resim 4. Seyhii’l-Garib Zaviyesi'nin I¢ Mekam ve Seyhii’l-Garib Mezar
Sandukasi, Ziilfiye Kocak, 2021.
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XVI. Yiizyil Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri

Resim 5. Seyhii’l-Garib Zaviyesi’'nin Giris Kapisi ve Kapi Uzerindeki
Kitabesi, Ziilfiye Kogak, 2021.
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Resim 6. Serefiye Kiilliyesi, Ziilfiye Kocak, 2021.
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XVI. Yiizyil Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri

Resim 8. Seyh Ebu Tahir-i Bidlisi’nin Tiirbesinin Bulundugu Yer, Ziilfiye
Kogak, 2021.
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Resim 10. Seyh Mehmed Sencerhiz in Mezari, Ziilfiye Kogak, 2021.
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XVI. Yiizyil Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri

Resim 11. Bayindwr Kiimbeti ve Giiniimiizde Cami Olarak Kullanilan Yapi,
Ziilfiye Kogak, 2021.
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Resim 12. Seyh Necmeddin eayi T iirbsi, Zilfiye Kogak, 2021.
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Resim 13. Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Zilfiye Kogak, 2021.
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Kesif Defteri Isiginda Erzincan-

Refahiye/Yazigedigi Koyu’nde
Bulunan Bahriye Naziri Hasan

Husnu Pasa Camisi

Funda NALDAN' - Selcuk SECKIN?

oz

Cami, Erzincan’in Refahiye ilgesine bagli Yazigedigi koylinde
bulunmaktadir. Girig kapist iizerindeki insa kitabesine gore Bahriye
Naziri3 Hasan Hiisnii Pasa tarafindan 1893 yilinda yaptirilmistir.
1891 yilindan 6nce caminin insast i¢in projesi Bahriye Nazir1 Hasan
Hiisnii Pasa tarafindan hazirlanmig, ancak gerekli olan arag¢ ve
gerecin olmadig1 1891 yilinda Nezareti- Umur-1 Bahriye (Deniz Isleri
Bakanlig1) tarafindan bildirilmistir. Daha sonra cami bu kdyde bir
ihtiyac olmasi lizerine 1893 yilinda tamamlanmigtir. Cami dikdortgen
plan 6zelliginde olup diiz ahsap tavan ile ortiiliidiir. 16 adet ahgap ayak
tarafindan iist ortii desteklenmektedir. Orta boliimde bulunan ahsap
ayaklar tizerinde bulunan yastiklarda ahsap oyma teknigi ile yapilmis
madalyonabenzersiisleme bulunmaktadir. Son cemaatyeribulunmayan
caminin kuzey boliimiine sonradan giris mekani eklenmistir. Cami,
beton harg ile sivandigindan duvar orgiisii goériinmemektedir. Ancak
beden duvarlarindaki siva izleri ve dokiilmelerden anlasilacagi
iizere kesme tag malzeme ile kaplanmistir. Harim kapisi ve pencere
sovelerinde de kesme tas malzeme kullanilmistir. Giiney yonde yer
alan mihrap, sonradan yagli boya ile boyanmistir. Minber sonradan
eklenen yeni bir unsurdur. Kuzeyde bat1 yonden merdivenle ¢ikilan
kadinlar mahfili, dogu-bat1 dogrultuda uzanmaktadir. Caminin plan
ve mimari 6zellikleri, Erzincan ilindeki cami mimarisi ile paralellik
gostermektedir. Osmanlt Déneminde insa edilen bu camiler kiigiik
boyutlu, sade ve basit bir mimariye sahiptirler.

Yapilan ¢alismada yapr hakkinda, Basbakanlik Osmanli Arsivi’nde
bulunan belgeler degerlendirilerek ve yapinin gliniimiizdeki durumu,
plan ve mimari Ozellikleri degerlendirmeye almmistir. Yapinin

! Dog.Dr., Erzincan Binali Y1ldirim Universitesi, Egitim Fak. Erzincan/Tiirkiye
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inga siireci, insa kitabesi ayri1 bagliklar halinde incelenmistir. Kesif
defterinde bulunan projede yer alan plan, kesit gibi bilgilere calismada
yer verilmis olup mevcut cami ile benzer ve farkli ozellikleri ele
almmustir. Son cemaat yeri ve tabuthane boliimiiniin olmayisi, ahsap
minarenin konumu, pencere ve ahsap tasiyici sayilarindaki farkliliklar
dikkati ¢eken unsurlardir.

Erzincan iline bagli Refahiye, Erzincan-Sivas karayolu iizerindedir.
Refahiye, 1872 yilina kadar Osmanl idari taksimatinda “Gercanis”
ismi ile anilmigtir. Gercanis, dnceleri Kemah’a bagli bir nahiye iken
sonradan Erzincan Sancagina baglanmis ve giiniimiize Refahiye
kazasinin merkezi olarak gelmistir. Koylin ne zaman kuruldugu
bilinmemektedir. Kayitlarda kdyiin ismi ‘“Pusans”, “Posans” olarak
geemektedir. Koy, Refahiye ilce merkezine 25 km. uzaklikta
bulunmaktadir.

Giliniimiizde ibadete acik olan cami olduk¢a bakimsiz birakilmig
ve restore edilmeye ihtiyag duymaktadir. Caminin korunmasi,
mimarisine uymayan eklentilerin kaldirilarak  6zgiinligiiniin
korunmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, kesif defteri,
Refahiye, cami, mimari.
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Kesif Defteri Isiginda Erzincan-Refahiye/Yazigedigi Koyti’'nde Bulunan Bahriye Nazir1 Hasan Hisni Paga Camisi

Minister Of The Navy Hasan Hiisnii Pasa Mosque Located In
The Village Of Erzincan-Refahiye/Yazigedigi In The Light Of The
Exploration Book

ABSTRACT

The mosque is located in the village Yazigedigi depending on the
county Erzincan’s Refahiye. According to the construction inscription
on the entrance gate, it was built in 1893 by the Minister of the Navy
Hasan Hiisnii Pasha. Before 1891, the project fort he construction of
the mosque was prepared by the Minister of the Navy' Hasan Hiisnii
Pasha, but it was reported by the Ministry of Naval Affairs in 1891
that there were no necessary tools and equipment. Later, the mosque
was completed in 1893 due to a need in this village. The mosque
has a rectangular plan and is covered with a flat wooden ceiling.
It is covered with a hipped roof from the outside. The top cover is
supported by 16 wooden legs. The pillows on wooden legs in the
middle section have a medallion-like decoration made with wood
carving technique. The entrance hall was added to the northern part of
the mosque which does not have a final congregation place. Since the

mosque is plastered with concrete mortar the masonry is not visible. 121

However, as can be seen from the plaster traces and spills on the body
walls, it was covered with cut stone material. Cut stone material was
also used in the sanctuary door and window jambs. The inverted “U”
shaped mihrab in the South was later painted with oil paint. The pulpit
is a new element added later. The women’s hall which can be climbed
from the west direction in the north extends in the east-west direction.
The plan and architectural features of the mosque are in parallel with
the mosque architecture in Erzincan. These mosques built in the
Ottoman Period have a small size simple and simple architecture.

In this study, the documents in the Prime Ministry Ottoman Archive
were evaluated and the current situation, plan and architectural
features of the building were evaluated. The construction process of
the building and its inscription are examined under separate headings.
Information such as plan and section in the Project included in the
exploration book has been included in the study and its similar and
different features with the existing mosque are diccussed. The absence
of the narthex and the coffin section the location of the wooden minaret
the differences in the number of Windows and wooden carriers are
remarkable.

Minister of the Sea in the Ottoman Empire.
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Refahiye in Erzincan province is on the Erzincan-Sivas highway. Until
1872, Refahiye was called “Gercanis” in the Ottoman administrative
division. Gercanis was formerly a sub-district of Kemah, later it
was connected to the Erzincan Sanjak and has come to this day as
the center of the Refahiye district. It is not known when the village
was established. The name of the village is mentioned as “Pusans”,
“Posans” in the records. The village is far 25 km. from district center
Refahiye.

The mosque, which is open to worship today, has been left quite
neglected and needs to be restored. The mosque should be protected
and its originality should be preserved by removing the additions that
do not conform to its architecture.

Keywords: Prime Ministry Ottoman Archives, exploration book,
Refahiye, mosque, architecture.
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Kesif Defteri Isiginda Erzincan-Refahiye/Yazigedigi Koyti’'nde Bulunan Bahriye Nazir1 Hasan Hisni Paga Camisi

Giris

ogu Anadolu Bolgesi’'nde Erzincan ilinin 90 km. batisinda Refahiye,

Erzincan-Sivas karayolu iizerinde bulunmaktadur. flge, zengin tarihi ve
kiiltiirel mirasi ile Anadolu’nun geleneksel mimarisini devam ettirmis ve bu
mimariyi¢evreye hasbaziyerelunsurlarlasekillendirmistir. Refahiye, dnceleri
Kemah’a bagli bir nahiye iken sonradan Erzincan Sancagina baglanmis ve
glinlimiize Refahiye kazasinin merkezi olarak gelmistir. Gercanis’in kaza
olmas ile Refahiye buranin merkezi olmustur (Naldan 2020: 117). Sultan
II. Abdiilhamid’in 2 Mart 1881 (30 Rebiiilevvel 1298/18 Subat 1296) tarihli
iradesiyle, Gercanis nahiyesi kaza statiisiine gecirilmistir (BOA, Irade Sura-
y1 Devlet, n0:1298). Refahiye, 1881yili Mart ayindan sonra kaza olarak
Osmanli idari teskilatinda yerini almistir. Ilge, Erzincan’a baglandiktan sonra
1882°de bu il¢eye baglanmis olan 8 nahiye oldugu anlagilmaktadir. Bunlar:
Gercanis, Melikserif, Altkendi, Salur, Zevker, Kazviran (Kazoren), Kersen,
Kerar nahiyeleridir (Erzurum Vilayet Salnamesi 1299: 130.). Bunlardan
Gercanis?, Refahiye’nin Glinylizii kdyiiniin oldugu yere tekabiil etmektedir.

Refahiye’nin kuruldugu alan, dogu ile batiyi, kuzey ile giineyi birbirine
baglayan ©Onemli bir noktadadir. Ayn1 zamanda burasi, c¢evrenin 123

Tiirklesmesinde buraya gelen boylarin yerlestigi cografi alan olmasi
bakimindan 6nemlidir (Aksiit 1932: 154). 10. ylizyildan itibaren Tiirklerin
kontroliine gecen ¢evre uzun siire Mengiicekliler tarafindan ydnetilmistir
(Ozdemir 2007: 425). Ilgede neredeyse her doneme ait kaleler ve tarihi
kalhintilar bulunmaktadir. Refahiye merkez meydanda Haci Mehmet Aga
Camisi ve ¢gesmesi (1921-22)* ve Eski Hiikiimet Konagi bulunmaktadir. Bu
yapilar ile ayn1 eksende siislemeleri bakimindan dikkat ¢eken sivil mimari
ornekleri cadde iizerinde yer almaktadir. Cami, Refahiye ilge merkezine 25
km. uzakliktaki Yazigedigi koyiinde bulunmaktadir. Koy, arsiv kayitlarinda
“Pusans” ismiyle anilmaktadir. Kdyiin kurulus tarihi bilinmemektedir. Koy
yerlesimi ile ilgili “Yerlesim yerine bakildiginda bir gedikte yer aldigi
goriiliir. Dogu tarafinda ise Alagayir ve Agmusa koylerinin tarlalarinin yer
aldig1 ve Anadolu’da yaz1 olarak adlandirilan diizliik cografi alan yer alir.
Her iki adlandirma da koyiin yerlesim konumuna yani tepenin gediginde
yer almasma uygundur. Osmanli déneminde Hiristiyan niifusun varligi
kayithdir” seklinde bilgi verilmistir (Bablir 2019: 329). Pusans, Posans

16.yy.da Kemah’a bagli olan nahiye olan Gercanis’in merkezi Nefs-i Gercanis veya Gercanis
adiyla bilinen kdye denk geldigi buranin da bugiinkii Refahiye’nin merkezi oldugu anlagilmaktadir
(Miroglu, 1990: 94).

Cami ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz. Naldan, 2019: 2-10.
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olarak adlandirilan kdyiin adinin Ermenice “Posants” yani ¢ukur gedikten
geldigi de ileri siiriilmektedir®. 1896 tarihli kayitlarda erkek niifusun tespiti
icin yapilan sayimda; Giilensu nahiyesine bagli Pusans kdyiinde, 29 hanede
98 erkek niifus bulundugu belirtilmistir. (Bulut-Tozlu 2008: 109)

Caminin Insa Siireci

Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnil Pasa nezdinde yaptirilmak istenen cami igin
bir kesif defteri hazirlandig1 bilinmektedir. Bu ¢ercevede 29 Temmuz 1891
tarithinden daha erken bir tarihte caminin insasi icin kesfe ait defterde
caminin yapimi i¢in bir proje hazirlanmis, ancak bakanliktan gerekli
ara¢ ve gerecin olmadigi yoniinde bir karar oldugu bildirilmistir (BOA,
Y.MTV.00052/00064/001/001). Bununla birlikte caminin insa edilmesi
maksadiyla yapilan yazismalardan sonu¢ alinamadigindan dolayr caminin
ingasima baglanamadig1 anlasilmaktadir. Bunun {izerine Bahriye Naziri
Hasan tarafindan 29 Temmuz 1891 tarihinde Bakanliga gonderilen dilekcede
caminin yapilacagi, defter ve projenin tarafina tesliminin gerekliligi beyan
edilmistir. Ancak caminin insa asamalarinin nasil gelistigi hakkinda bir bilgi
tespit edilememistir. Bu nedenle caminin insa edilecegi sahanin kazilmasi
ve temellerin hazirlanmasi ile ilgili degerlendirme yapmak pek miimkiin
degildir. Ayrica cami inga masrafinin biit¢esi, malzeme temini gibi dokiimler
bilinemediginden kesin bir bilgiye varilamamaktadir. Dilekgeye gore
bakanligin karar1 ne olursa olsun caminin yapilacagi yoniinde belirtilmistir.

Yapinin Kitabesi

Cami, giris kapisi iizerinde bulunan insa kitabesine gore Bahriye Nazirt Hasan
Hiisnii Pasa tarafindan 1893 yilinda yaptirilmistir. Gliniimiizde kitabe boyali
oldugu i¢in okunamayan kisimlar olmustur. Kitabe metni su sekildedir:

“Ol Miisir-i devletin Mir1? Hasan Hiisnii kerim / Dostu mahbib-1 hiidadir
ismini girdan? Olur Hak kimi severse am1 sevmek gerek hass u avamm /
Sevmeyen dost-1 hiiday1 son sézii eyvah olur Sahidim ayat-1 Kuran-1 Azimdir
sirresmi?? / Caridir hayr-1 cezilin nésir1 ebed olur Miiste?? Sa’y u ceridine?
Burhan yeter bu secdegah / Payidar/Yapdir? ...dek cay1 veliyullah olur.

... 1snd agerle sdyledim tarih tdm / .. hurdf ile hesab ise ana agédh olur.Fevz-i
nakisim ... ... ... .... / Muhyi-i sirr1 hadis-i men bena lillahi olur 13117

https://nisanyanmap.com/?yer=12633 &haritasi=yaz%C4%B1gedi%C4%9Fi  Erisim  Tarihi
17.02.2021
Kitabe, Vakiflar Genel Midiirliigii Miitercimi Hilal Aydemir tarafindan okunmustur. Okunamayan
kisimlar oldugundan Tiirk¢e anlam ilave edilmemistir.
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Kitabeye gore cami H.1311/M.1893 yilinda Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii
Pasa® tarafindan yaptirilmistir. Pasa’nin yaptirmis oldugu eserler arasinda
“Refahiye Camisi”’ olarak gecen eser esasen incelemis oldugumuz
Yazigedigi Koyii’ndeki camidir.

Caminin Kesif Defterindeki Projeye Gore Plan Ozellikleri

Bu kisimda caminin insasi, 1891 yilinda hazirlanan plan1 ve kesif
defterindeki veriler dogrultusunda yapilacak yapinin giiniimiizdeki plan
ve mimari 6zellikleri ayr1 baslik altinda degerlendirilecektir. Caminin ilk
kesfinin Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii Pasa tarafindan yiiriitiilmek iizere bir
heyet tarafindan yapildigi bilinmektedir. Caminin kesfi igin gorevlendirilen
heyet kesif defteri hazirlamistir. Yapinin 1893 tarihli kitabesinden anlasildigi
tizere 1891 yilinda hazirlanan kesif defterinden iki y1l sonra insa siireci
tamamlanmustir.

1891 yilinda yapilmasi istenen caminin plant ¢izilmis olup mimarisi,
malzemesi ile ilgili herhangi bir bilgi elde edilememistir (BOA,
Y.MTV.00052/00064/002/001).

Dikdortgen bir plan semasina sahip cami, ahsap destekler tarafindan 125
desteklenen diiz ahsap tavan ortiiye sahiptir. Yapi, gliney cephede iki, dogu
ve bati1 cephelerde ii¢, kuzey cephede ise dort pencere agikligina sahiptir.
Harimde on iki tastyict bulunmaktadir. Kuzey yonde, cephe duvari boyunca
uzanan alt1 tastyici tarafindan desteklenen diiz ahgap ortiiye sahip son cemaat
yeri bulunmaktadir. Mekanin kuzeydogusunda minare, kuzeybatisinda ise
tabuthane boliimii yer almaktadir. ¢ mekanda giiney yénde yarim daire
kesitli mihrap nisi, mihrabin hemen yaninda minber bulunmaktadir. Kuzeyde
ise destekler tarafindan taginan dogu ve bati yonde kadinlar mahfili vardir.
Giliniimiizdeki plan 6zelliklerini degerlendirecek olursak, harim mekanindaki
tasiyici sayist ve dogu-bati ve kuzey cephelerdeki pencere agikligi sayilarinda
farklilik bulunmaktadir.

Hasan Hiisnii Pasa, 1853 yilinda Ruslar’mn Sinop baskininda sehit olan Bozcaadali Piyale Hiiseyin

Pasa’nin ogludur (Sireyya, 1996: 716). 1832 yilinda Bozcaada’da dogan Pasa, babasi gibi ailenin
denizcilik gelenegini devam ettirir; Deniz Harp Okulu’na girerek, 1842 yilinda mezun olur. 1849°da
tsttegmen, 1853°de yiizbasi, 1862’de binbasi, 1864’de yarbay, 1867°de albay, 1871°de amiral,
1872’de koramiral, 1880’de biiyiikamiral olur. Son olarak 1881°de bahriye nazirhigi yaparken
azledilen Pasa, birka¢ ay sonra 1882 yilinda ikinci kez nazirhiga atanir. Pasa, II. Abdiilhamid
doneminde bahriye nazirligi gérevinde en uzun siire bulunan biirokrat olarak bilinir. Pasa, Eyiip’te
Kaptanpasa Cami, Kadikdy-Hasanpasa’da Kaptanpasa Cami, Fatih-Haydar’da, Divittar Keklik
Mehmed Efendi camilerini yaptirmistir. Cami yani sira ¢gesme, kiitiiphane, okul vs. gibi yapilarin da
yapimint iistlenmistir. Daha detayl bilgi i¢in bkz. Altier, 2011: 55-80.

https://web.archive.org/
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Ayrica glinlimiizde yapida son cemaat yeri yoktur. Minare, kuzeydogu yonde
degil, kuzeybat1 kosede yer almaktadir.

Yapinin Mimari Ozellikleri

Cami, Yazigedigi koy meydaninda bulunmaktadir. Icten ige dlgiileri 20.40
x 22.40 m. olgiilerinde kareye yakin dikdortgen planhidir. Kuzey, giiney,
dogu ve bat1 cephelerde diiz lentolu ikiser pencere agikligi olup toplam
sekiz pencere ile harim aydinlatilmistir. Kuzey cepheye sonradan eklenmis
giris mekani bulunmaktadir. Moloz tag malzemeli beden duvarlar1 sivanarak
boyanmistir. Harime girig, kuzey cephede yer alan diiz lentolu, kesme tas
soveli kap1 acikligi ile saglanmaktadir. Pencerelerde demir sebekeler vardir.
Harim mekan1 kare kesitli on alt1 ahsap direk tarafindan desteklenen ahsap
tavan ile ortiiliidiir. Bu direkler {lizerinde ahsap yastiklar bulunmaktadir.
Yastik yiizeylerinde madalyon motifi dikkat ¢ekmektedir. Yastiklar, kuzey-
giiney dogrultuda uzanan ahsap kirigleri tasimaktadir. Yapi, distan kirma
cati ile ortiillidiir. Mihrap, giiney cephenin merkezine konumlandirilmistir.
Yarim daire nis seklinde diizenlenmistir. Herhangi bir siisleme 06zelligi
gostermeyen mihrap, yagl boya ile boyanmistir. Gilineydogu kosede yer
alan minber, sonradan eklenmis yeni bir unsurdur. Kuzey duvarda dogu-
bat1 dogrultuda uzanan ahsap mahfil bulunmaktadir. Caminin cepheleri ve
minaresi kesme tag malzeme ile kaplanmigtir. Minarenin serefe alt ve st
kismi sac malzeme ile Ortiilmiistiir. Giiniimiizde caminin beden duvarlari
stvali oldugundan duvar orgiisii goriillememektedir. Caminin i¢i son yillarda
yagli boya ile boyanmistir. Fazla bir siisleme 6zelligi gostermeyen cami,
sade mimarisi ile dikkat cekmektedir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Hasan Hiisnii Paga Camisi, gliniimiizde gosterdigi plan ve mimari 6zellikleri
bakimindan Erzincan ilindeki ahsap direkli camilere benzemektedir.
Osmanli déneminde insa edilen bu tiir camiler kiiciik 6l¢ekli, sade ve basit
bir mimariye sahiptirler. Erzincan merkez, ilge ve kdylerde incelenen ahsap
destekli, ahsap tavanli camilerin kare ya da dikdortgen bir plan sergiledikleri
goriilmektedir. Erzincan’da bu tipte insa edilmis en erken tarihli cami, Kemah
ilgesinde bulunan Giilabi Bey Camisi (15.yy)’dir (Giindogdu, Bayhan ve
Arslan, 2010, Naldan 2016: 190). Giilabi Bey Camisi’nden sonra gelen
benzer plan 6zelligini, Erzincan’in Kemaliye il¢esine bagli Bugdaypinar
koyiinde bulunan ibrahim Aga Camisi (1686-87)’nde de gorebiliriz. Ilde en
geg tarihli bilinen 6rnek ise Refahiye ilge merkezinde bulunan Hact Mehmet
Aga Camisi (1921-22)’dir (Naldan 2019: 2-10).
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Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii Pasa’nin Istanbul Eyiip semtinde tevhidhane®,
kiitiiphane, bir oda ve tlirbeden olusan yapi toplulugu oldugunu
H.1300/M.1883 tarihli olan vakfiye kaydindan Ogreniyoruz (Er 2003:
139-150). Pasa, Istanbul’un gesitli semtlerinde de bazi yapilarm baniligini
iistlenmistir. Bunlar arasinda Eyiip’te kiitiiphane, tiirbe, tekke ve tiirbedar
odasindan olusan kiigiik bir kiilliye, yine ayni semtte Kaptanpasa Cami,
Kadikéy’de Hasanpasa Cami, Fatih Haydar’da Divittar Keklik Mehmed
Efendi camileri sayilabilir (Altier 2011: 60-61). Ayrica okul, kosk, konak,
cesme, diikkan gibi yapilar da yaptirmigtir. Kaptanpaga Cami, 1900 yilinda
ahsap iken sonradan kesme tag malzeme ile insa edildiginden Pasa’nin ismi
ile anilmaya baslamistir. Cami kareye yakin dikdoértgen planli olmasi ile
incelenen cami ile de benzerlik gostermektedir. Yapida kalemisi slislemeye
yer verilmistir. Fatih semtinde Haydarpasa Caddesi iizerinde yangin sonucu
yok olan Divittar Camisi’ni ahgap kubbeli olarak 1882 yilinda yeniden
inga ettirmistir (Oz 1997: 81). Vakfiye kaydinda da yapmin mescit iken
yeniden insa oldugu ifadesi gegmektedir®. Bu sebeple giiniimiizde Pasa’nin
ismi ile anilmaktadir. Ancak cami 1970’li yillarda yeniden onarim gdrmiis,
beton kubbeli olarak insa edilmistir (Altier 2011: 65). Kadikdy’de 1930
yilindan sonra ismi degistirilen Kaptan Hasan Pasa Camisi son cemaat 127

yeri ve kare planli harimden meydana gelmektedir. Bu camide kesme
tas malzemeden insa edilmistir. I¢ mekan kalemisi siislemelidir. Hasan
Hiisnii Pasa’nin insa ettirdigi yapilar degerlendirildiginde camilerin plan
ozellikleri sade bir tasarim sergilemektedir. Kare veya dikdortgene yakin
kare planli, i¢ten kubbe distan kirma catiyla ortiilii camilerde ahsap kadinlar
mabhfili yer alir. Camiler disaridan olduke¢a sade, i¢ mekanda siislemesi ile
dikkat cekerler. Insa malzemesi bakimindan incelenen cami ile farklilik
gostermektedir. Diger camiler Istanbul’da ve o dénemki mimari anlayisla
insa edilmistir. Ancak Refahiye’de bulunan cami, tasrada kiigiik 6l¢ekli,
ihtiya¢ dogrultusunda yapilmis, maliyeti fazla olmayan bir yapidir. Pasa’nin
diger camilerinde siisleme programina yogun olarak yer verilmisken bu
cami son derece sadedir. Pasa, halkin ihtiyaglarima binaen mal varligi ve
gelirini agirlikli olarak cami, okul, gesme, kiitiiphane gibi yapi tiirlerine
yoneltmigtir. Ayrica II. Abdiilhamid donemi mimarisi ile paralel mimari
anlayis1 tercih ettigi anlasilmaktadir. Yorede, 15.yy.’dan 20.yy.baglarina
kadar devam eden dikdortgen planl, diiz ahsap tavanli, distan kirma cati

Bagimsiz mecsitleri olmayan tekkelerde vakit namazlarinm kilindigi mekan.

Istanbul Kadi Sicilleri Evkaf-1 Hiimayun Mahkemesi 673 Numarali Sicil (H. 1300-1301 /M. 1883-
1884). C.100, 5.108, Istanbul: Kiiltiir AS.
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ile ortiilii olan tipte mimari birligin saglandigini sdyleyebiliriz. Selguklu,
Beylikler ve Osmanli Donemi camilerinde de bu plan tipi tercih edilmistir.
Yoresel mimari gelenegin 6zelliklerini temsil eden bu tarz yapilar, ¢evre
ilge ve kdylerde de insa edilmistir. Anadolu’da en erken Grneklerinden biri
Tokat Ulu Camisi (1678)’dir (Erdemir 1986: 295-312). Dikdortgen mekanli,
tic sahinli ve ahsap tavanli olmalari bakimindan Kastamonu-Kasabakdy
Mahmut Bey Camisi (1366) (Akok 1946: 295), Diizce Konuralp Camisi (14.
yy.) (Erken 1977: 351), Nigde Eskiciler Mescidi (1413-14) (Cal 2000: 4) ,
Yozgat Divanli Koyii Camisi (1574-75) (Acun 1981: 709), Bayburt Zahid
Efendi Camisi (16.yy.ortalar1) (Tasc1 1997), Sivas Yildizeli Camisi (1640)
(Acun 1988: 198), Divrigi Abu Cimen Camisi (1718 oncesi) (Denktas
2010: 44), Sivas Zincirli Minare Camisi (18.yy. 1n ilk yaris1) (Unsal 2006:
257), Sivas Geng Mehmet Paga Camisi (1802) (Altag 2007: 110), Divrigi
Gokee Camisi (1843 oncesi) (Denktas 2010: 51) , Sivas Yesil Camisi
(19.yy.) (Unsal 2006: 266), Sivas Zara Demiryurt K&yii Camisi (1914)
(Oney 1971: 199) ve yakin ¢evreden Erzurum’da (Giindogdu 1989: 135-
240, Yurttas ve Ozkan 2008, Gilindogdu, Bayhan ve Arslan, 2010) daha
adin1 sayabilecegimiz ¢ok sayidaki cami, plan tipi ve ahsap tavanli olmasi
bakimindan Anadolu’daki ornekleri ile biiyiikk benzerlik gostermektedir.
Incelenen yapi, yukarida ismi gegen yapilar ile kiyaslandiginda daha kiigiik
Olcekli olarak tasarlanmasi bakimindan farklilik gostermektedir. Erzincan
ilinde minare mimarisinin en temel 6zelligi, caminin kuzeybati kdsesinde
olmalari, kesme tag malzemeden silindirik govdeli, tek serefeli ve kiilahla
sonlanmalari, ¢ikiglarin ¢ogunun kaideden olmasidir (Naldan 2016: 843).
Bu ozellikleri, incelenen bu cami i¢in de sdylemek miimkiindiir. Cami
mihrab1 oldukga basit bir yarim daire nis olarak diizenlenmistir. Erzincan’da
Ayranpinar (Marik) Koyl Seyyid Abdullah Camisi (17.yy.sonu 18.yy.bast),
Keklikkayasi (Celabuzur) Kdyii Camisi (19.yy.sonu 20.yy. bas1), Gegid Koyii
Camisi (19.yy.sonu 20.yy.bas1) ve gilinlimiize gelemeyen Cukur K&yii Camisi
(19.yy.) mihraplar1 benzer 6zellik gdstermektedir. Harimin kuzey cephesine
yaslanan kadinlar mahfili, Erzincan’da yaygin olarak goriilen mahfil tipidir.
Mahfiller, sahinlar1 birbirinden ayiran ahsap direklerden ikisi ile kuzey
duvarin dogu ve bat1 kdselerindeki destekler tarafindan taginmaktadir. Ahsap
malzemeden yapilmis olan mahfillere harimin kuzey duvarina yash ahsap
merdivenlerle ¢ikilmaktadir. Bu tipte yapilmis mahfillere Erzincan ilinde
rastlamak miimkiindiir (Naldan 2016: 856-857). Geleneksel insa malzemesi
olarak ahsap ve moloz tasin hakim oldugu Erzincan, ilge ve koylerinde
ingsa malzemesi ve insa teknikleri bakimindan incelenen yapi bolgenin
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oOzelliklerini yansitmaktadir. Yapinin genel insa teknigine bakildiginda,
mahalli sanatg1 veya ustalarin eseri olabilecegini gostermektedir. Caminin
kesif defterindeki dilekgesi ve en onemli kitabesinden anlasilacagi lizere
Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii Pasa tarafindan yaptirildigi bilinmektedir. Cami
hakkinda arsiv belgelerinde yapinin mimar veya ustalar ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Cami insasinda kullanilan malzemeler veya miktarlart
hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamaistir. Yapiya ait kesif defterindeki
plan ile giiniimiizdeki mevcut yapiya baktigimizda ilk planin biiyiik oranda
uygulandigi ancak detaylarda ve kismen de planlamada ¢esitli degisikliklere
gidildigi goriilmektedir. Harimdeki tasiyici sayisi, son cemaat yerinin
olmayis1, minarenin konumu, pencere sayilari gibi degisimler s6z konusudur.
Bu farkliligin nedeni tespit edilememistir. Ancak bazi nedenlerden caminin
hazirlanan bu plam1 uygulanamamis veya uygulanmamis olabilir. Camiye
ihtiyacin olmasi dogrultusunda tahmin edilenden daha erken bir donemde
yapilmig olmasi, cami masraflarinin kargilanmasi plan, malzeme ve isgilik
kalitesini belirleyen etkenler olmalidirBu sebeplerden caminin kesif
defterindeki plant uygulanamamis, giiniimiizdeki caminin yapilmis oldugu
tahmin edilmektedir. Diiz ahsap tavanli camiler, yenilik getirmekten ¢ok bir
gelenegi siirdiirmeleri bakimindan 6nem tasirlar. Bu camilerin Tiirkiye’de her 129

yerde ve her donem goriilebildigi gibi Erzincan’da da ¢ok sayida 6rnegi vardir.
Bu tip yorenin iklimine uygun olmasi, malzemenin kolay temin edilmesi ve
yapiminin kolay olmasindan tercih edilmis olmalidir. Yazigedigi kdyiinde
yer alan cami, Ge¢ Donem Osmanli Dénemi mimarisi i¢inde yapilmis olan
say1li camilerden biridir. O déonem Bahriye Nazir1 olan Hasan Hiisnii Pasa
tarafindan tasranin bu {icra kdyiinde bir cami yaptirilmasi Erzincan igin
de olduk¢a onemlidir. Ancak yapi, giiniimiizde terk edilmis durumda olup
bakimsiz bir haldedir. Sonug olarak; Anadolu’da ahsap tavanli cami yapma
gelenegi, 13. yiizyilda baslayip 20. yiizyilin baslarina kadar devam etmistir.
Tanitmaya ¢alistigimiz yap1 da ahsap tavanli camiler gelenegini slirdiirmesi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu nedenle caminin korunmasi, mimarisine
uymayan eklentilerin kaldirilarak 6zglinliigiiniin korunmasi1 gerekmektedir.
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Ek 1: Refahiye/Yazigedigi Kdyii'ne yaptirilmak istenen caminin beyani
(BOA, Y.MTV.00052/00064/001/001)
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Ek 2: Refahiye/Yazigedigi Koyii Camisi’nin kesif defterindeki plan ve giris
cephesi (BOA, Y.MTV.00052/00064/002/001)

T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA)

Y.MTV.00052.00064.002
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Ek 3: Evkaf-1 HimayGn Mahkemesi 673 Numarali Sicil (H. 1300-1301 / M.
1883-1884) cilt: 100, sayfa: 108, Arapca vakfiyenin terciimesilO

Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii Pasa’nin vakfiyesi

Miimeyyiz-i evvel Efendi Kapudan-1 Derya devletlii Hasan Hiisnii Pasa
Hazretlerinin vakfiyesi

Numara: 95, 185,5 gurus Uhbirti bimd fihi ve neffezti ma-
yahvihi min-asli’l-vakfi ve’s-surit ale’n-nemati’l-mebsit
ve ene’l-fakir ild rabbihi zi’l-eltdf Gelenbevizdde es-Seyyid
Mahmud  Aziz  el-miifettis  li-umiri’l-evkaf  -gufire  lehiima-
El-hamdi lilldhillezi va‘ade li-ibadihi’llezine &amenli ve amilu’s-
salihaticennatin tecri tahtehe’l-enhar ve ce‘ale ma-kaddemi li-enfiisihim
mine’l-hayrati sebeben li-ref'i derecatihim fi-dari’n-na‘im ve’l-karar zi’l-
azameti ve’l-kiiberdi ve’l-ceberriiti’l-ferdi’l-kayyum malikii’l-miilk ve’l-
melekdt kiilli sey’in halikun illd vechehil hiive’l-hayyiillezi 1a-yenam
ve la-yemit halikii kiillli sey’in hiive’l-azizii’l-mu‘in rezzakii’l-bereya?
hiive’r-rezzak zii’l-kuvveti’l-metin ve’s-salatii ve’s-selamil ala-seyyidi’l-
evvelin ve’l-ahirin ve hatemii’n-nebiyyin ve efdalii’l-miirselin Muhammed
erselehullahu miibessiren ve neziren ve hiiden ve rahmeten ve siracen miiniren 133
ve alé-alihi ve ashabihi’l-miicahidin fi-sebilillah ez-zahidin fi’l-mal ve’l-cahi
a‘lamii’d-din ve hiidatii’l-islam el-a‘izzetii’l-berere? ve’l-kiramamma ba‘d,
isbu kitab-1 sthhat-nisabin tahrir {i imla ve tastir ii insasina ba‘is ve badi oldur
ki, miisiran-1 i‘zamdan hala Bahriye Nezaret-i celilesine seref-bahs-1 atifet
ve iclal olan sahibii’l-hayrat ve ragibii’l-licir ve’l-mesibat devletlii Hasan
Hiisnii Pasa Hazretleri b. el-merhiim Hiiseyin Pasa savb-1ser‘-i enverden bi’l-
iltimas me’zGnen bi’l-hiikkm ta‘yin ve irsél olunan Miimeyyiz-i evvel mevlana
ibrahim Asim Efendi b. Mehmed Emin Efendi’nin mahmiye-i istanbul’da
Haydar civarinda el-Hac Hasan mahallesinde vaki‘ konak-1 alilerinde zeyl-i
kitabda mubharrerii’l-esami Miislimin huzlrlarinda akd eyledigi meclis-i
ser‘-i serif-i enver ve mahfil-i din-i miinif-i ezherde vakf-1 ati’l-beyéna li-
ecli’t-tescil ve li-itmami emri’l-vakfi ve’t-tekmil miitevelli nasb i ta‘yin
olunan miiderrisin-i kiramdan mekremetlii es-Seyyid Osman Nuri Efendi
b. el-Hac Hiiseyin mahzarinda ikrar-1 sahih-i ser‘i ve i‘tiraf-1 sarth-i mer‘i
buyurup mahalle-i mezbire civarinda Bigak¢r Aldaddin mahallesinde vaki*
olup bundan akdem mubhterik olarak miiddet-i medideden berii arsa-i haliye
kalmig olan Divitdar Keklik Mehmed Efendi Mescid-i serifini ahlas-1

10 http://www.kadisicilleri.org/arascl/ayrmetin.php?idno=11983
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malimdan teberru‘an harc i sarfla miiceddeden bina ve insasina muvaffak
olmamla mescid-i mezkir havlusunun terbi‘an otuz zird* mu‘ayyen mahalline
senevi bes gurus mukata‘a takdiriyle {izerine bi-izn-i miitevelli ber-vech-i
miilkiyet bina ve insa eyledigim bir bab diikkani ve etyab-1 malimdan ifraz
ve kemal-i imtiyaz ile miimtaz eyledigim on bes bin gurusu hasbeten lillahi
te‘ala ve taleben li-merzati’r-rabbi’l-a‘la vakf-1 sahth-i miiebbed ve habs-i
sarih-i muhalled ile vakf i habsediip sOyle sart {i ta“yin eyledim ki, diikkan-1
mezkir icare-i vahide-i misliye-i sahiha-i ser‘iye ile ba-yed-i miitevelli ahara
icar ve meblag-1 merkiim on bes bin gurusu dahi rehn-i kavi ve kefil-i meli
veyahid her ikisinden biri ile ba-yed-i miitevelli ald-vechi’l-helal istirbah ve
istiglal olunup hasil olan galle ve nemasindan senevi bes gurus mukata‘a-i
mezklr vakfina i‘ta oluna ve mescid-i serif-i mezkiire eda-y1 salat-1 Cum‘a
ve ideyn olunmak iizere minber vaz‘ina izn-i sultani erzan buyuruldugu
halde mescid-i serif-i mezkirun hasbi ve kadim olan imameti igiin sehriye
seksen gurus ve hasbi ve kadim olan miiezzinligi igiin sehriye altmis gurus
ve miiceddeden bir kimesne hatib olup sehriye otuz gurus ve bir kimesne
va‘iz olup Ramazan-1 serifde beher giin ve eyyam-1 sdirede beher hafta
Cum‘a giinleri ba‘de’z-zuhr hazir olan cema‘at-i Miislimine va‘iz ve nasihat
ediip mukabelesinde sehriye kirk gurus ve bir kimesne devirhan olup sehriye
kirk gurus ve bir kimesne kayyum olup sehriye kirk gurus vazife verile ve
mescid-i gerif-i mezkGrun revgan-1 zeyt ve mum ve mesarif-i sdiresi i¢iin
sehriye otuz gurus verile ve beher sene sehr-i Rebi‘lilevvel’inin on ikinci
giiniinden sonra miinasib bir giinde mescid-i serif-i mezkirda menbag-1 zilal-i
sefa‘at melce-i usat-1 iimmet sultan-1 cumhiiru’l-enbiya burhan-1 sadatii’l-
asfiya habib-i Hiida sefi‘-i riz-1 ceza a‘ni bihi Ebe’l-Kasim Muhammedini’l-
Mustafa -aleyhi efdalii’s-salati ve ekmelii’t-tehaya- efendimiz hazretlerinin
menkibe-i miiteberrike-i veladet-i ba-sa‘adet-i Nebeviyeleri kemal-i ta‘zim
ve tekrim ile kirdet ve esndsinda asr-1 serif tilavet olunarak hasil olan
ecr Ui mestibati evveld ravza-i mutahharalarina ve ba‘dehi al ve evlad ve
ashab-1 kiram hazeratinin ervah-1 mukaddeselerine ve sdir enbiya-i i‘zam ve
rusul-1 fihdAm hazeratinin ervah-1 serifelerine ve benim ebeveyn ve akraba
ve ta‘allukatimdan irtihédl-i dar-1 beka edenlerin ve kaffe-i ehl-i imanin
ervahina ihda ve benim dahi miitena‘im-i hayat oldukca selamet-i dareynim
iclin dua ve azim-i civar-1 rahmet ve gufran oldugumda rithuma ihda olunup
mukabelesinde mevlidhana [43] kirk gurus ve asrhanlara taksim olunmak
iizere kirk gurus ve hizmetinde bulunanlara on bes gurus verile ve bes
gurusluk d ve giilab istira ve huzzar tebhir ve ta‘tir ve yiiz altmis gurus ile
elvan seker istira ve huzzar-1 meclise tevzi‘ oluna ve vakf-1 mezkrumun
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ber-vech-i hasbi tevliyeti hayatda olduk¢a nefsime ve irtihal-i dar-1 beka
eyledigimde evladimin ve evlad-1 evladimin ve evlad-1 evlad-1 evladimin
ekber ve ersedine mesriita ola ve yine galle ve nema-i mezkirelerden lede’l-
iktiza cami‘-1 serif ve diikkdn-1 mezkirlar ta‘mir ve termim oluna ve her
ne fazla kalir ise fazla-i mezkdre ile miinasib mahallerde akar istird olunup
vakf-1 mezkira tashih ve ildve oluna ve miirir-1 eyyam ve kiirlir-1 a‘'vam
ile surtit-1 vakfa ri‘dyet miite‘azzire olur ise menafi‘-i vakf mutlaka fukara-i
Miislimine harc ii sarf oluna ve vakf-1 mezkGrumun tebdil {i tagyir ve taklil
i teksiri ve idhal ve ihraci merreten ba‘de uhra yed ve mesiyetimde ola deyti
ta‘yin-i surit ve tebyin-i kuyld birle mevkiif-1 mezkiirlar1 bundan akdem
miitevelli-i mima-ileyhe teslim eyledigimde ol dahi teselliim ve kabil ve sdir
miitevellilerin evkafda tasarruflar1 misillii tasarruf eyledi dedikde gibbe’t-
tasdiki’s-ser‘1 emr-i vakf tamam ve hal-i teslim encam bulunmus iken vakif-1
miisariin-ileyh hazretleri vakf-1 mezkarlarin1 ihkdm murad-1 hayriyesiyle
vakf-1 mezkirdan riicd® ve mevkif-1 mezkirlart ke’l-evvel miilkiine
istirddd ve miitevelli-i mima-ileyh dahi reddii teslimden iba ve imtina‘
ile miimeyyiz-i evvel-i mima-ileyh huzirunda kema-hiive’l-mastir fi’l-
kiitiibi’1-fikhiyye miiterafi‘an ve herbiri miibtegasinca fasl ii hasma taliban

olduklarinda miimeyyiz-i miima-ileyh dahi canib-i vakfi evla ve tesyid-i 135

mebani-i hayr1 ahrd goriip alimen bi-hilafi’l-cari beyne’l-eimmeti’l-eslaf
ala-kavli men-yerahu mine’l-eimmeti’l-miictehidin -ridvan[ulldhi] te‘ala
aleyhim ecma‘in- vakf-1 mezkirun evvela sithhatine ve saniyen liizimuna
ve surtitunun cevazina hilkkm-i sahih-i ser‘i ve kaza-i sarth-i mer‘i eyledigini
mahallinde ketb i tahrir ve ma‘an miirsel iimena-i ser‘le gelip ala-vukt‘ihi
inha ve takriri tenfiz olunmagin vakf-1 mezbiirun sahih ve 1azim ve habs-i sarth
ve miitehattim olup min-ba‘d nakz ii ibtali muhal ve tebdil i tagyiri vakif-1
misariin-ileyh hazretlerinden gayra adimii’l-ihtimal oldu, cera zalik ve,

Hurrire fi’l-yevmi’t-tasi® min-Zilka‘deti’s-serife li-sene seldse mi’e ve elf.
Siihiidii’l-hal: Bahriye kolagalarindan Siikrii Efendi b. Ali, Yine Bahriye
kolagalarindan Ismail Efendi b. Arif, Bahriye miilizimlerinden Ibrahim Aga

b. el-Hac Ali, el-Hac Salih Efendi b. Hiiseyin, Bahriye mu‘temedlerinden
Alican b. Ismail ve gayruhum
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Ek 4: Evkaf-1 Himay(n Mahkemesi 673 Numaral Sicil (H. 1300-1301 / M.
1883-1884) cilt: 100, sayfa: 108, Arapca vakfiye sureti!
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Cizim 1: Caminin giinlimiizdeki plan1 (Mimar H.Ersoy’dan)
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Kitabu IImil’l-Musiki ve Kevseri
Mecmuasrndaki Saz Eserlerinin
Porteli Notasyona Cevirisinde Kilit
Unsur: Vezin

Gokhan YALCIN!

oz
Musikide vezin; bir musiki pargasinin Sl¢iildigi 6l¢ii, ushl olarak
tanimlanmaktadir. On sekizinci ylizy1l Osmanli/Tiirk Musikisi yazilt
kaynaklarindan Kitabu Ilmi’l-Musiki ald vechi’l-Hurifét ve Kevseri
Mecmuast adli eserlerde vezin konusunun kapsamli bir sekilde ele
alindigy, harf yazisi ile kaydedilen saz eserlerinin notaya alinmasinda
onemli bir islevinin dahi oldugu goriiliir. Mezkir eserlerde kullanilan
rakamlara gore vezin; vezni kebir (biiyiik vezin), vezni sagir (kiigiik
vezin) ve vezni asgarii’s-sagir (en kiigiik vezin) olmak tizere {i¢ ¢esittir.

Saz eserlerinin harf notasi ile bu vezin gesitlerine gore kaydedildigi 141

anlasilmaktadir. Kitabu Ilmi’l-Musiki ald vechi’l-Hurifét ve Kevseri
Mecmuast adli eserlerin tipkibasim, g¢eviri ve sadelestirilmis metin
calismalarinda vezin konusu ele alinmistir. Ayrica yazili kaynaklarin
nota kiilliyat1 boliimlerindeki saz eserlerinin Avrupa temelli porteli
notasyona gevrildigi, bu ¢evirilerde vezin konusunun farkli sekillerde
yorumlanmasindan kaynaklanan farkliliklar oldugu dikkat cekmekte-
dir. Calismada oncelikle vezin konusu ele alinmis ve yazma eserlerde
verilen tanimlar, agiklamalar incelenmistir. Tkinci olarak konu {ize-
rinde ¢alisma yapan aragtirmacilarin ¢alismalarinda yapmis olduklari
tespitler ele alinarak vezin konusunun nasil anlasildigi, yorumlan-
dig1, degerlendirildigi ortaya konulmaya calisilmistir. Son olarak da
yapilan tiim calismalardan hareketle Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri
Mecmuasi’nda yer verilen saz eserlerinin, vezinler dikkate alinarak
porteli notasyona nasil ¢evrilmesi gerektigi drneklerle anlatilmistir.
Caligma sonucunda dikkat ¢eken birinci konunun usil oldugu gortl-
mistiir. Mezkdr eserlerin arastirmacilar tarafindan porteli notasyona
cevirilerinde eserden esere usil zamanlarinda farklilik goriilmistiir ki
eserlerin usil dairelerinde verilen bilgiler ile ters diigmektedir. Fark-

Dog. Dr., Harran Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Egitimi Béliimii Miizik Egitimi
Anabilim Dali, Sanlurfa/TURKIYE
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liliklarin ortaya c¢ikmasindaki sebebin yazili kaynaklarda yer veri-
len vezin bilgilerinden, 6zellikle de Kitabu Ilmi’l-Musiki’de verilen
“Mikdar-1 Rukum-1 Vezn-i Usilat-1 Musiki ala Vech-i Tecdid” baslik-
It tablonun farkli yorumlanmasindan kaynaklandigi anlagilmaktadir.
Oysaki tabloda ii¢ vezin i¢in verilmis rakam degerleri usiil zamanla-
rint degil, uslil zamanlarina gore toplam perde degerlerini gostermek-
tedir. Caligma sonucunda dikkat ¢eken ikinci konu ise perdelerin nota
kargiliklaridir. Bazi arastirmacilarin saz eserlerinin porteli notasyona
cevirisinde farkli ses yiikseklikleri kullandiklar1 goriilmiistiir. Uciincii
konu ise Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda on dokuz
farkli ustilde kaydedilen saz eserlerinin porteli notasyona yapilan ¢e-
virilerinde vezinlerin, 6zellikle ustlin hiz1 ile ilgili oldugudur. Eser
vezn-i kebirde yazilmis ise porteli notasyona rakam degerlerinde de-
gisiklige gidilmeden, ustiliin zaman degerine gore dlgiilere ayrilarak
cevrilmesi gerektigi tespit edilmistir. Eser vezn-i sagirde yazilmis ise
rakam degerlerinin yarisi, eser vezn-i asgariis-sagir’de yazilmis ise
rakam degerlerinin yarisinin yarist (dortte biri) kadar degere diistirii-
lerek porteli notasyona cevrilmesi gerektigi goriilmiistiir. Bagka bir
ifade ile bir eserin veznine gore icrasinda; vezn-i kebirde hizli, vezn-i
sagirde orta ve vezn-i asgarii’s-sagir’de ise agir icra edilmesi gerekir.
Kisaca yazili kaynaklardaki kilit unsur veznin, 6zellikle eserin hizi ile
ilgili oldugu anlagilmistir.

Anahtar Sézciikler: Vezin, usil, Kitabu {lmi’l-Musiki, Kevseri Mec-
muast, Turk musikisi.
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The Key Factor in the Transformation of Instrumental Works to Staff
Notation in Kitabu Ilmi’l-Musiki and Kevseri Mecmuast: Meter

ABSTRACT

Metre in music; the measure in which a musical work is measured is
defined as usil (rhythm). In the books entitled Kitabu Ilmi’l-Musiki
ala vechi’l-Hurifat and Kevseri Mecmuasi are one of the written sour-
ces of the eighteenth century Ottoman / Turkish Music, it is seen that
the subject of metre is comprehensively discussed, and it even plays
an important role in the notation of instrumental works recorded in let-
ter music notation. Metre according to the numbers used in the afore-
mentioned works; there are three types: big metre (vezni kebir), small
metre (vezni sagir) and smallest metre (vezni asgarii’s-sagir). It is un-
derstood that the instrumental works were recorded according to these
metre types with letter music notation. In the facsimile, translation and
simplified text works of Kitabu [lmi’l-Musiki ala vechi’l-Hurifdt and
Kevseri Mecmuast, the subject of metre has been discussed. In additi-
on, it is noteworthy that the instrumental works in the musical notation
parts of the written sources are transformed to European-based staff
notation and there are differences in these transformations due to the

different interpretation of the subject of metre. In the study, firstly the 143

subject of metre was handled and definitions and explanations given
in manuscripts were examined. Secondly, it has been tried to reveal
how the subject of metre is understood, interpreted and evaluated by
considering the findings of the researchers who have worked on the
subject. Finally, based on all the studies carried out, it is explained
with examples how to transformed the instrumental works to staff no-
tation included in Kitabu Ilmi’l-Musiki and Kevseri Mecmuas, taking
into account the metre. As a result of the study, it was seen that the
first issue that attracted attention was usil. In the transformations of
the aforementioned works to staff notation by the researchers, it was
observed that there was a difference in the ustil durations from work to
work, which contradicts with the information given in the usil circles
of the works. It is understood that the reason for the emergence of the
differences is the different interpretation of the table titled “Mikdar-1
Rukum-1 Vezn-i Usulat-1 Musiki ald Vech-i Tecdid” given in Kitabu
IImi’l-Musiki. However, the numerical values given for three metres
in the table do not show the usil durations, but the total pitch values
according to the usil durations. The second issue that draws attenti-
on at the end of the study is the note equivalences of the pitches. It
has been observed that some researchers used different pitches in the
transformation of their instrumental works to staff notation. The third
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issue is that in the transformations of the instrumental works recorded
in nineteen different ustl in Kitabu Ilmi’l-Musiki and Kevseri Mec-
muasi, ustl are especially related to tempo. If the work was written
in big metre, it was determined that the staff notation should be divi-
ded into measures according to the duration value of the ustl, without
changing the numerical values. If the work is written in small metre,
half of the numerical values, if the work is written in smallest metre,
half of the number values should be reduced to half (one-fourth) when
transformed to staff notation. In other words, in the performing of a
work according to the metre; it should be performed fast in big metre,
medium tempo in small metre and at a slow tempo in smallest metre.
Briefly, it has been understood that the key factor in written sources is
the metre, especially related to the tempo of the work.

Keywords: Metre, usil, Kitabu {lmi’l-Musiki, Kevseri Mecmuasi,
Turkish music.
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Giris

itabu Ilmi’l-Musiki ald vechi’l-Hurifat [Kitabu Ilmi’l-Musiki] ve

Kevseri Mecmuast [Kitab-1 Musikar] on sekizinci yiizyll Osmanli/
Tiirk musikisinin nazari ve ameli bilgilerini ihtiva eden en 6nemli iki
yazili kaynagidir. Telif tarihleri ve miiellifleri hakkinda kesin bilgilere
sahip olamadigimiz bu essiz iki eserin, hangisinin istinsah ya da hangisinin
miiellif niishas1 oldugu da tam olarak bilinmemektedir. Yazili kaynaklarin
ihtiva ettigi bilgiler her ylizyilda dnemsenmis, benimsenmis olmali ki her
ylizyilda farkli eserlere kaynaklik etmistir. Fakat mezkir eserlerin miiellifleri
ve yararlanilan kaynaklar merak edilmemis, hatta eserlerin adinin dahi
zikredilmesi diigiiniilmemistir.

Son yillarda Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuas: iizerine dnemli
caligmalar yapildig1 soylenebilir (Tura 1976-2001; Wright 2000; Ekinci
2016; Yalcin 2020). Bu eserler tipkibasim, ceviri ve sadelestirilmis metin
caligmalar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ceviri caligmalarinda, genellikle
detayli ¢calisma yapilmadigi, bir nevi diger arastirmacilara derinlemesine
aragtirma ve karsilastirma yapmalari igin firsat imkani sunuldugu goriiliir.
Ceviri ve sadelestirilmis metin ¢aligmalarinin yani sira eserlerin her bir 145

boliimiiniin derinlemesine incelemesinin yapilmasi da énem arz etmektedir.
Bagka bir ifade ile telif eserler iizerine derinlemesine yapilan arastirmalar
ikinci derecede onemli adimi olusturmaktadir. Kitabu [Imi’l-Musiki ve
Kevseri Mecmuasi’ndaki 6nemli konulardan birisi olan vezin konusu
derinlemesine incelenmesi gereken, fakat mezkir kitaplar iizerine yapilan
caligmalarda ¢evirinin Otesine ge¢ilmemis konulardan birisidir. Oysaki
mezklr eserlerin nota mecmuas: boliimlerinde bulunan saz eserlerinin
Porteli notasyona gevirisi, s6z konusu vezin bilgilerinin dogru anlagilmasini
gerektirmektedir. Aksi takdirde porteli notasyona ¢evirisinde ya da eserlerin
icrasinda yanliglara sebep olacagi sdylenebilir.

1. Musikide Vezin

Musiki ve siirin, dolayisiyla musiki ilmi ile siir ilminin benzer hatta siki
bir iligki iginde oldugu bilinmektedir. Kevserl Mecmuasi’nin heniiz
ilk sayfalarinda miiellifi Nayi Mustafa Kevseri Efendi “Ilmi musikide
climlesinden lazim olan ilm-i ustildiir. Musiki ehillerinin sdziine gore, usiilsiiz
nagme miicerred musiki nagmesi degildir” demekte ve “tipki vezni olmayan
beyitlerin ilm-i siirden olmadig1 gibi” climlesiyle musiki ile siir arasindaki
siki iligki ve benzerlige dikkat ¢ekmektedir. Bu siki iligkiden yararlanarak
da vezin konusunu Orneklendirmektedir. Ciinkii Kevseri’ye gore, usil
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musikinin, vezin de siirin “terazisi ve endazesidir” (Kevseri vr. 6b). Musiki
ile siirin ortak bilesenlerinden birisi usiil, baska bir ifade ile vezindir.

Siirin ve musikinin 6nemli bir unsuru olarak bilinen vezin; kisaca “6l¢ii”,
“tart1” anlamina gelmektedir. Siirde vezin, hecelerin ya da uzun ve kisa
hecelerin belirli miktarlarda tekrarina dayanan, miiziksel ve fonetik dhengi
saglayan kaliplar dizisidir. Musikide vezin ise bir musiki pargasinin 6l¢iildiigii
olcii, ustl (Oztuna 1976: 371) olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlardan
vezin ile usil arasinda ve hatta ika, diizim ya da ritm arasinda siki bir
iliski oldugu anlasilmaktadir. Nay? Mustafa Kevseri tarafindan telif edilen
Kevseri Mecmuasi [Kitab-1 Musikar] ve miiellifi tam olarak bilinmeyen
fakat Kantemiroglu’na ait oldugu diisiiniilen Kitabu IImi’l-Musiki’de vezin
konusunda genis agiklamalara yer verilmistir. “Ayni zamanda her iki yazil
kaynagin nota kiilliyat1 boliimiinde ve hatta iran Milli Kiitiiphanesi’nde
bulunan “Kitab-1 Huruf-u Musiki-i Osmani'” adli yazma eserin nota kiilliyati
boliimiinde, eserlerin kiinye bilgileri arasinda vezni de belirtilmistir. Fakat
mezkir yazili kaynaklarda veznin baska bir amag i¢in kullanildig1 ve saz
eserlerinin harf notasi® ile kaydedilmesinde kilit unsur olarak kullanildigi
anlagilmaktadir. Bu ¢alismanin amaci da, mezkdr kitaplarda yer verilen hatta
nota kiilliyat: boliimiiniin kilit unsuru olan “vezin” konusunun incelenmesi
ve nota kiilliyat1 boliimiinde yer verilen eserlerin porteli notasyona nasil
cevrilmesi gerektiginin tespit edilmesi olarak belirlenmistir. Bu amagcla
calismada oncelikle vezin konusu ele almmistir. ikinci olarak da konu
tizerinde ¢alisma yapan arastirmacilarin ¢aligmalarinda yapmis olduklar
tespitler ele alinarak nasil anlasildigi, yorumlandigi, degerlendirildigi ortaya
konulmaya c¢aligilmisgtir. Son olarak da yapilan tiim ¢alismalardan hareketle
Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda yer verilen saz eserlerinin
usil ve vezinleri dikkate alinarak porteli notasyona nasil ¢evrilmesi gerektigi
konusu ele alinmistir.

2. Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda Sabit vezin

Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda sabit veznin anlasilmasi i¢in
bazi1 benzetmelerden yararlamldig1 goriiliir. Ornegin, diinyanin ve giinesin
hareketi saatler ya da dakikalar ile Olgiilebiliyorsa musikide de hareketin,
mizrap adedi ile dlgiilebilecegi belirtilmistir. Kevseri Mecmuasi’nda sabit

Yazma eserin, varak 2a’da yazilmus bir tarihten hareketle 1225/1810 tarihinden 6nce istinsah edilmis
olabilecegi tahmin edilmektedir.

Farkli tilkelerde cesitli kullanimlar1 olsa da Osmanli/Tiirk musikisinde ozellikle on sekizinci
yiizyilda kullanilan Arapga harf ve rakamlardan olusan bir notasyondur.
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veznin mizrap vuruslar su sekilde agiklanmaktadir: “...6yle ki her mizrab
bir ola ve her perdenin iizerinde bir mizrab mevcud buluna ve ol kadar tez
hareketlii ola ki iki mizrabin arasinda bir mizrab dahi urulmak miimkiin
olmaya...” (Yal¢in 2020: 86). Verilen agiklamadan anlasilacagi iizere sabit
vezin, mizrap vuruslari ile 6rneklendiginde diizenli vuruslarla yapilan ve en
yiiksek hizda icra edilmesi ile meydana gelen vezindir®.

2.1. Degisken Vezin

Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda verilen bilgilere gére, bir
perdenin (sesin) icrasinda bir mizrap vurduktan sonra bir siire bekleniyorsa
bu vezin arizidir (degiskendir) denilir. Siiresi ise “...vezn-i sabit kuvveti ile
bir perdenin iizerinde bir mizrab urub iki, ii¢, dort, bes, alt1, yedi ve sekiz
tez [mizrab] kadar meks ider ve nagmenin iktizasina gore vakt-i hareketini
ider...” (Yalgin 2020: 86) seklinde agiklanmaktadir. Baska bir ifade ile
degisken vezin uzun siireli perdelerinden bir ya da bir kacgidir.

2.2. Sabit Veznin Tiirleri

Kitabu IImi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda verilen bilgilere gore, sabit
vezin {ig¢ tiirdiir: vezn-i kebir (biiylik vezin), vezn-i sagir (kiigiik vezin) ve 147
vezni asgarli’s-sagir (en kiiciik vezin).

2.2.1. Vezn-i kebir (Biiyiik vezin)

Kitabu ITmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda dncelikle verilen bilgi, vezn-i
kebir’in hareketinin “agir” oldugudur. Vezn-i kebirde iki mizrap siiresince
bir mizrap vurulur (a). Aynmi sekilde dort mizrap yerine iki (b), alt1 mizrap
yerine {i¢ (c), sekiz mizrap yerine dort mizrap vurulur (d) (Resim 1).

Sabit vezin teriminin, Abdiilbaki Nasir Dede’denin Tedkik ii Tahkik adli eserinde “‘seslerin
uzatilmasi, kisaltilmasi ve aralarindaki agiklik oraninin tayin edilmesinde kullanilan zaman 6l¢iisii”
olarak tanimladig1 birim zaman “Hafif-i Evvel” ile ayn1 manada kullanildig: anlasilmaktadir (Baser
2013: 225).
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Resim 1. Vezin-i Kebir*

Resim 1’de goriiliigii gibi vezn-i kebirde tek vurug yani bir mizrap yoktur.
Toplam vuruslar degisiklik gosterse de vurus degerleri sabittir. Kevseri
Mecmuast ve Kitabu IImi’l-Musiki’de biitiin eserlerin tek diize, iki mizrap ya
da dort mizrap seklinde olmayacagi, bestekara gore, kimi siirelerin uzun kimi
stirelerin kisa olabilecegi, bu sekli ile diistiniildiiglinde eserin tam manast ile
icra edilmesinin miimkiin olamayacag1 da belirtilmektedir. Ornegin:

1. iki perdede bir mizrap vurmak icap edebilir, aksi takdirde ustile uymaz.
Bu durum nagme hareketinin vezinden daha hizli olmasi olarak ifade edilir.

2. Bazi eserlerde ise nagmeyi olusturan seslerin en hizli sekilde icra edilmesi,
bir perdede ii¢ mizrap vurulmasi gerekebilir. Anlasilacagi iizere vezn-i
kebirde tek mizrap olmadigi icin bu vuruslari yapmak miimkiin degildir.
Ornegin devrirevan usiliinde (on dért zamanli) yazilmis bir pesrevi bu
vezinle (vezn-i kebir) notaya almak miimkiin degildir (Resim 2).
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Resim 2. Devrirevan usali
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Resim 2’de goriildiigii gibi ligleme ya da noktali dortliik notalar bir perdede
{ic muizrap vurulmasini gerektirirler. Icerisinde {i¢ vurus/darp barindiran
usillerde (devrirevan, ¢enber, fahte, hurezm®, Tiirki darb, miisebba gibi)
bestelenmis eserlerin, vezn-i kebirde yazilamayacagi anlasilmaktadir.

3. Vezn-i sagir’in sart1 geregi bir perdenin siiresi li¢ vurus, sonraki perdede
iki vurus yapilip karar perdesine gelindiginde toplam bes vurus yapilmis olur
ki vezni kebirde tek vurus vardir ve usil bozulur (Resim 3).
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Resim 3. Vezn-i Kebir’de Yazilamayacak Bes Vurusluk Perdeler

Yukarida saydigimiz tiim maddelerden anlasilacag iizere bestelerin vezn-i

Arastirmada kaynak gosterilmeyen resimler yazar tarafindan hazirlanmistir

Bazi kaynaklarda horezm (Ekinci 2016: 90), harizm (Tura 2001: 171) seklinde yeni harflere
cevrilmistir.
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kebirde gerektigi gibi yazilmasi her zaman miimkiin olmamakta, bagka vezin
tiirlerine ihtiya¢ duyulmaktadir.

2.2.2. Vezn-i Sagir (Kiiciik vezin)

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’na gore, vezn-i sagir, vezn-i
kebirin yarisidir. Her perde i¢in bir mizrap vurusuna esittir. Bu vezinde iki
perdeye bir mizrap vurulmaz ve her perde i¢in mutlaka bir mizrap vurulur
(Kevseri vr. 180a) (Resim 4).

H 4 . .
A I I ! f
B¢ | ¢
d -
Vezn-i Kebir Vezn-i Sagir

Resim 4. Vezin-i Sagir
2.2.3. Vezn-i Asgarii’s-Sagir (En Kkii¢iik vezin)

Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda vezn-i sagir i¢in vezn-i
kebir’in yarisidir denilmisti. Ayn1 sekilde vezn-i asgarii’s-sagir’in de vezn-i
sagir’in yarist oldugu belirtilmektedir. Ayrica nadir de olsa bazi ezgilerin
nagme hareketleri ¢ok hizlidir ve bu ezgilerin perdelerinin mizrap vuruslar 149
vezn-i sagir’in de yarist olmasi gerekmektedir (Kevseri vr. 180b) Kisaca

vezn-i kebir’in yaris1 vezn-i sagir, vezn-i sagir’in yarisi da vezn-i asgarii’s-

sagir’dir denilebilir.

2.3. Musiki Vezinlerinin Rakamlar

Kitabu [lmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda vezin konusunda teorik
bilgilerin tamamlanmasindan sonra perde siirelerinin rakamlar ile
nasil gosterilmesi gerektiginin ortaya konuldugu uygulama bdliimiine
gecilmektedir. Perde siirelerinin dlgiilebilecegi 6rnekler ile agiklanmaktadir.
Diinyanin ve giinesin hareketi saatler ya da dakikalar ile dlgiilebiliyor ve
yazilabiliyor oldugu gibi ayni sekilde musikide de her perdenin siiresini
Olcebilmek ve ilgili perde harfinin altina rakamlar ile yazabilmenin miimkiin
oldugu belirtilmektedir. Bu rakamlar sayesinde ilgili perdenin siiresinin
ne kadar uzayacagi ya da susacagi belirlenmis olur. Anlasilacag1 iizere
perdelerin altina yazilacak rakamlar sadece ne siire ile uzatilacagim degil
aym1 zamanda sus/es siiresini de vermektedir. Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri
Mecmuasi’nda bu konuda verilen ilk bilgiye gore, vezn-i kebirde perdelerin
altina yazilacak rakamlar birden dorde kadar olur, fazla olamaz.
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Vezn-i sagirde perdelerin altina yazilacak rakamlar birden sekize, vezn-i
asgarii’s-sagir’de ise rakamlar birden on altiya kadar olur, fazla olamaz
(Kevseri vr. 180b).

Vezinler i¢in kullanilacak rakamlar ayni zamanda yazilan eserlerde
kullanilabilecek rakamlar1 gostermekte ve yazilmig bir eserin porteli
notasyona nasil ¢evrilmesi gerektigi hakkinda da ipuglar1 vermektedir.

2.3.1. Sabit Veznin Rakami

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’na gore, sabit veznin rakami
birdir (1). Bu ylizden sabit vezin denilir. Perde harfinin altinda bir rakami
yazili ise bir mizrap vurusu yapilir demektir ve nagme ne kadar hizl olursa
olsun mutlaka mizrap yetismeli, geri kalmamalidir (Kevseri vr. 180b) (Resim

5).
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Resim 5. Sabit Veznin Rakami
2.3.2. Degisken Veznin Rakam

Kitabu ITmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda verilen bilgilere gére, (daha
once de belirtildigi gibi) degisken vezin sabit vezinden olugsmaktadir. Yani
iki sabit vezin rakamlarindan bir degisken rakam (2) hasil olur. Buna gore
de digerlerini belirlemek miimkiindiir. Perde harfinin altinda {i¢, dort, bes
ya da alt1 yazili ise rakamin degeri kadar vurulmaz, bir vurus vurulduktan
sonra rakamin geriye kalan degeri sanki sabit vezinde yazili rakam kadar
vuruluyormus gibi beklenir. Degisken vezin denilmesinin sebebi de budur
(Resim 6).
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Resim 6. Degisken Veznin Rakamlari

Kitabu IImi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’na gére, bir harfin altinda en fazla
sekiz rakami olabilir. Her ne kadar en kiigiik vezinde (Vezn-i asgarii’s-sagir)
on altiya kadar ¢ikabilirse de o dahi sekiz kabul edilir ve on alt1 yazilmasi
gereken perde ikiye boliinerek sekiz art1 sekiz olacak sekilde yan yana yazilir
(Kevseri vr. 180b-181a) (Resim 7).
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Resim 7. Vezn-i Asgarii’s-Sagir’de Rakam
2.4. Musiki Ilminde Harf ve Rakamlarin Uygulamasi
2.4.1. Sabit Biiyiik Vezinde Musiki Harf ve Rakamlarin Uygulamasi

Yazili kaynaklara gore, Resim 8’deki gibi bir ezgi ile karsilasilabilir. Bu
durumda asiran perdesinden baslayarak tiz hiiseyni perdesine degin siral bir
sekilde her bir perde i¢in bir mizrap vurulur ve her bir perde ayni siirede, asla
bir perdenin siiresi digerinden fazla olmayacak sekilde icra edilir (Kevseri
vr. 181a).
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Resim 8. Sabit Biiyiikk Vezinde Musiki Harf ve Rakamlarinin Uygulamasi
(Kevseri vr. 181a)

2.4.2. Degisken Vezinde ki Rakaminin Uygulamas:

Resim 9’da goriildiigii gibi harflerin altinda yazilan rakamin degeri geregi
eger sabit vezinde icra edilirse her bir perde i¢in iki mizrap vurulurdu. Fakat
degisken vezinde ise her bir perde bir vurus vurularak iki mizrap vurusu
stiresince beklenir (Kevseri vr. 181a).

Resim 9. Degisken Vezinde iki Rakaminin Uygulamasi (Kevseri vr. 181a)
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2.4.3. Degisken Vezinde U¢ Rakaminin Uygulamasi

Resim 11°de goriildiigii gibi harflerin altinda yazilan rakamin degeri geregi
degisken vezinde her bir perde bir vurus vurularak ii¢ mizrap vurusu
stiresince beklenir. Degisken vezinde dort rakaminin uygulamasi da ayni
sekilde yapilir (Kevseri vr. 181a).

Resim 10. Degigsken Vezinde ii¢ Rakaminin Uygulamasi (Kevseri vr. 181a)
2.4.4. En Biiyiik Vezinde (Vezn-i Ekber) Nagme Terkibi Uygulamasi

Resim 11°de asiran ve 1irak perdelerinin altinda bir rakami oldugu
goriilmektedir. Bu durumda sabit vezin geregi birer mizrap vurmak icap eder.
Rast perdesinin de altinda iki rakami vardir ki rast perdesi ya sabit vezne
gore iki mizrap vurulur ya da degisken vezin ile icra edilirse, bir mizrap
vurulur ve ii¢ sabit vezin mizrap vurusu kadar beklenir. Bu agiklamaya gore
de digerleri icra edilebilir (Kevseri vr. 181a).
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Resim 11. En Biiyiik Vezinde Uygulama Ornegi (Kevseri vr. 181a)
2.4.5. Zaruri Nedenlerle Biiyiik Vezinde Kkiiciik veznin uygulamasi

Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’na gore, icra edilen nagme ¢ok
hizli, bir mizrap dahi vurmak giic ve usfle de uymamasi gibi bir zaruri
durum sdz konusu ise bir rakami iki perde arasina konulabilir. Bagka bir
ifade ile baglangicinda vezn-i kebir ile baglayan daha sonra vezn-i sagir’e
donen durumlarda iki harfe bir mizrap taksim edilmesi zaruridir (Kevseri vr.
181a) (Resim 12).
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Resim 12. Biiylik Vezinde kiiciik veznin uygulamasi (Kevseri vr. 181a)
2.4.6. En Biiyiik Vezinde Bir Pesrev Uygulamasi

Yazili kaynaklarda “Der Makam-1 Rast Usiles Diiyek™ kiinyeli pesrevden
bir kesit verilmis ve bu eserin sade mizrap ile icrasi miimkiin gibi goriinse
de tam olarak icra edilemeyecegi belirtilmistir. Ciinkii eserde degisken vezne
gore rakamlarin ne sekilde hareket edecegi belli degildir. Bunun sebebi ise
sOyle izah edilmektedir:

“Ornek eserde goriilen iki, {i¢ ya da dort rakamli perdeler sabit vezne
gore rakam degerleri kadar vurulmasi gerekir. Zira degisken vezne
gore ya da sabit veznin rakam sartlari ile sabit mizrap vuruslarinin
birlikte yapilip yapilmayacagi belli degildir. O halde biiyiik vezinde 153

(Vezn-i Kebir) musikinin biitiin inceliklerini ve giizelligini tam
manastyla icra edebilmek imkansizdir diyebiliriz” (Yal¢in 2020: 92)

(Resim 13).
3 £ Surlard Ao r Lot bord oo
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Resim 13. En biiylik Vezinde Pesrev “Der makam-1 Rast Usiles Diiyek”
(Kevseri vr. 181b)

2.4.7. Sabit Kiiciik Vezinde Musiki Harf ve Rakamlarin Uygulamasi

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda sabit kiiciik vezinde
harf ve rakam uygulamasi 6rnegi olarak, daha dnce vezn-i kebirde &rnek
olarak verilen ezgi tekrar kullanilmigtir (Resim 12). Biiyiik vezinde agiran
perdesinden tiz hiiseyni perdesine degin tiim perdelerin birer mizrap ve hizh
olmasi gerektigi belirtilmisti. Kii¢iik vezinde ise biiyiik veznin iki kat1 olacak
sekilde mizrap vurulur. Bagka bir ifade ile biiylik vezinde harfin altinda yazil
olan bir (1) rakami kii¢iik vezinde iki (2) rakami olur.
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Iki rakami yerine dért, {ic rakam yerine alti rakami seklinde devam eder
(Kevseri vr. 181b). (Resim 14).
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Resim 14. Sabit Kii¢iik Vezinde Musiki Harf ve Rakamlarin Uygulamasi
(Kevseri vr. 181b)

Kitabu [lmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda kiiciik vezinde dikkat
edilmesi gereken noktalar ele alinmstir. Ozellikle en kiiciik veznin (Vezn-i
asgarii’s-sagir) sart1 geregi sabit veznin rakamina gore (yani bir (1) yazilan)
perdeler mecburi olarak bir vurus yapilmasi gerektigine dikkat ¢cekilmektedir.
Ayrica, eger bir perdenin iki vurus (iki (2) sabit vezin mizrabi) icra edilmesi
gerekirse o zaman perdenin altina iki rakami yazmayip, perde iki kere yan
yana yazilarak iki sabit mizrap icra edilmesinin saglanmis olacag, iki rakami
konulmas gerekiyorsa bu ancak sabit biiyiik veznin ya da degisken en kiiglik
veznin sart1 geregi olabilecegi vurgulanmistir (Kevseri vr. 181b).

2.4.8. Degisken ve Sabit Kiiciik Vezinde Rakam Uygulamasi

Vezn-i sagirde iki (2) rakaminin kullanildig1 yerde iki mizrap vurulmayip
bir mizrap vurulur ve iki mizrabin siiresince beklenmesi gerekir (Resim 15).

Resim 15. Vezn-i Sagirde Rakam Uygulamasi (Kevseri vr. 181b)

Resim 15°de asiran perdesinden muhayyer perdesine degin her bir perdenin
altinda iki rakami goriilmektedir. Bu perdelerin her birinde bir mizrap
vurulup iki mizrap vurusu siiresince beklenir. Ayni perdelerin altinda g,
dort ya da daha fazla degerde rakam olsa dahi bir mizrap vurulur ve rakam
degeri kadar beklenir (Kevseri vr. 181b-182a).
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2.4.9. En Kiiciik Vezinde (Vezn-i Asgarii’s-Sagir ) Bir Pesrev Uygulamasi:
Der makam-1 Rast Usiiles Diiyek
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Resim 16. Der makam-1 Rast Ustles Diiyek®, Vezn-i Asgarii’s-Sagir (Kevseri
vr. 182a)

Resim 16°da verilen ezgi incelendiginde daha 6nce 6rnek olarak verilen, en
biiylik vezinde yazilmis rast makamindaki eser ile ayni oldugu anlasilacaktir
(Resim 13). Fakat daha Once verilen ornekte, eserin baslangicinda rast
perdesi ve altinda ii¢ rakami bulunmaktaydi. Sabit biiylik vezin geregi de
bu perdenin icrasinda {i¢ sade mizrap vurulmasi gerekiyordu. Bu sekliyle
eserin bestekarmin istedigi sekli ile icra edilemeyecegi de belirtilmisti. 155
Musannifin (yazarin) sart1 geregi toplu mizrap vurulmalidir ve toplu mizrap

ise alt1 sabit mizraptan olusmaktadir. Bu nedenle eser degisken mizraplar ile

terkip edilmelidir. En kiigiik veznin hitkmii geregi ilk rast perdesi ii¢ harfe
boliinmiistiir. 11k rast perdesinin altinda {i¢ rakami degisken vezin geregi

bir mizrap vurulur ve sabit vezin siiresi olan {i¢ mizrap siiresince beklenir.

Ikinci harfteki bir rakami ki sabit veznin isaretidir, bir mizrap vurusu yapilir

ve hemen ii¢lincii harfe gecilir (bu ayn1 zamanda ti¢lincli mizrap demektir),

iciincli harfin de altinda iki rakami yazilidir ve degisken vezin geregi bir

mizrap vurulur ve iki mizrap siiresince beklenir. Ug rast perdesinden sonra

siradaki neva perdesine gegilir. Degisken veznin sarti geregi bir mizrap

vurulur ve iki mizrap siiresince beklenir. Neva perdesinin hemen ardindan

yine ii¢ rast perdesi gelir ki harf ve rakam adedi aynidir, ayn1 sekilde icra

edilir. Ayn1 sekilde harf ve rakam degerlerine dikkat edilerek pesrevin sonuna

kadar uygun vezin ve ustille icra tamamlanir (Kevseri vr. 182a-182b).

6 N e . o, . -
Diiyek ustliiniin neden sekiz zamanl degil de dort zamanl olarak yaziligi konusu daha sonra ele

aliacaktir.
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2.4.10. Sabit En Kkiiciik Vezinde Musiki Rakam ve Harflerinin
Uygulamasi

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda belirtildigi gibi en kiiciik
vezin (Vezn-i asgarii’s-sagir), vezn-i sagir’in yarisidir. Velakin her eser vezn-i
sagire gore yazilmalidir. Bu nedenlerden dolay1 usiil vezni bazi eselerde
¢ok agir icra edilir. Oyle agir olur ki hareketli usil ile yazilan bir eserin
ustli ikinci icraya ulastiginda bunun usilii ancak bir defa tamamlanmig
olur. Baska bir ifadeyle hareketli (hizl1) olan bir terkip ya da pesrevler ya
en biiyiik vezinde ya da kiiglik vezinde yazilirlar. Ayni sekilde agir (yavas)
olan terkip ya da pesrevler en kiigiik vezinde yazilirlar. Kisaca ustl hareketi
ne kadar agir ise veznin hareketi o kadar hizli olur (Kevseri vr. 182b). Ornek
olarak verilen ezginin (Sultan-1 Irak makamindaki eserin serhane boliimi) {i¢
vezinde porteli notasyona gevirisi Resim 17°de verilmistir.
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Resim 17. Sabit En Kiiciik Vezinde Sultan-1Irak, Devrikebir Ornegi (Kevseri
vr. 182b)

Yazili kaynaklarda (Resim 17) verilen 6rnek i¢in yapilan agiklamaya gore, iki
rakami goriilen harfin altinda vezn-i sagir geregi (1) bir rakami konulmustur.
Dort rakami olan harfe vezn-i sagir geregi (2) iki rakami konulmustur. Ayni
sekilde (8) sekiz rakami yerine (4) dort yazilmistir. Kisaca vezn-i kebir’in
yaninda vezn-i sagir ne sekilde ise vezn-i sagirin yaninda da vezn-i asgartiis-
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sagir o sekildedir. Buradan da anlasilacagi iizere en kiiciik vezinde harf
notast ile kaydedilen eserlerde perde siireleri daha uzun iken kisaltma yoluna
gidilmistir. Kisaca ikilik notalar dortliik notaya, birlik notalar ikilik notaya
dondstiirilmistiir.

3. Kevseri Mecmuasi ve Kitabu Ilmi’l-Musiki’deki Saz Eserlerinin Vezne
Gore Porteli Notasyona Cevirisi

Kitabu Ilmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda vezin konusuna dair verilen
bilgilerin, ilk olarak bir saz eserinin (pesrev ya da semai) nasil notaya
almmasi ile ilgili bilgiler oldugu goriilmiistiir. Yazili kaynaklarin nota
kiilliyat1 boliimlerinde eserleri makam ve us(l bilgilerinin yani sira vezin
bilgileri de verilmistir (Resim 18).

— E Z Der Makam-1 Cargdh Devr-i Kebir
2ol glas U-.-’J) splisoe E’/:’l? ¢ e | Dervis Mustafa Vezn-i Kebir (vr. 74a)

§ e : : . '~ | |Evsat Torlak Neyzen Vezn-i Sagir (vr.
g o V)8 Sleal @]
S0 U e 92b)
Fahte-1 Mir Vezn-i Asgarii’s-Sagir (vr.

g\ polgje _patasals i

Resim 18. Uc Vezinde Yazilmis Saz Eserlerinin Kiinye Bilgileri (Kevseri 157

vr. 74a; 92b; 75b)

Resim 18’de verilen eser kiinye bilgilerinden anlasilacagi lizere saz eserleri;
verilen makamda, verilen ustilde ve verilen vezinde icra edilecek ya da porteli
notasyona gevrilecektir. Bu eserlerde perde harflerinin altindaki rakamlarin
yukarida verilen bilgiler dogrultusunda olmasi beklenmektedir. Bu amagla
yapilan incelemeye gore, vezn-i kebir’de yazilmis eserlerde harflerin
altina yazilan rakamlarin dort, vezn-i sagir’de ve vezn-i asgarii’s-sagir’de
sekiz rakamini gegmemektedir (iki adet yan yana yazilmis, ayni isimdeki
perdeler sekizer siire degerinde ise o eserin vezn-i asgarii’s-sagir’de yazildig
rahatlikla sOylenebilir). Elde edilen bilgiler 1s18inda saz eserlerinin porteli
notasyona ¢evrisinde dikkat edilmesi gereken hususlar sunlardir:

1. Eserlerin usalleri, Kitabu IImi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nin edvar
boliimii usil dairelerinde belirtilen zaman ve darplara uygun olmalidir,

2. Eserlerin makamlar1 yazili kaynaklarda belirtilen makam tanimlarina
uygun olmalidir,

3. Eserlerin vezin hizi ile us@l vuruslari es zamanl olmalidir,

4. Eserlerin ustl hizinin ne oldugu ya da olabilecegi tespit edilmelidir,
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5. Eserlerin hangi mertebede oldugu tespit edilmelidir.

Calisgmanin bu boliimiinde eserlerin porteli notasyona cevrilirken dikkat
edilmesi gereken hususlara dikkat edilerek {i¢ vezinde ve gesitli ustillerde
yazilmig eserler porteli notasyona cevrilecektir. Cevirilerde karsilasilan
sorunlar, gesitli durumlar ve tespitler ele alinarak bu konuda daha &nce
yapilmig caligmalar ile karsilastirilarak mezk(r yazili kaynaklardaki saz
eserlerinin porteli notasyona nasil ¢evrilmesi gerektigi konusu dort usil
tizerinden drneklendirilecektir.

Ornek 1. Devrikebir Usiiliindeki Eserlerin Porteli Notasyona Cevrilmesi

Kitabu IImi’lI-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda devrikebir usiliiniin on dort
zamanli ve on darpli oldugu tespit edilmistir. Devrikebir usiliindeki eserlerin
Resim 19°da verildigi zamana uygun olarak porteli notasyona g¢evrilmesi
gerekir.

DUM DUM TEK DUM TEK TEK DUM TEK TEKE TEKE
1 1 1 22 2 1 2 1 1

Resim 19. Kevseri Mecmuasi’nda Devrikebir Usili (Yalgin 2016:117;
2020: 36)
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Kiinye bilgilerinde irak makaminda, devrikebir ustiliinde ve Muzaffer’e ait

oldugu belirtilen eserin “Serhane” boliimii Resim 20°de verilmistir.
Dbyl

eyl T 2 b b i Dy A

JJ&:_’ d {8
R O g A A | ;

P IV
f"n‘er«

Resim 20. Irak/Devrikebir/Muzaffer (Serhane) (Kevseri vr. 56a)

Resim 20’de eserin usiliiniin birinci darbina karsilik gelen ilk perdelerinin iki
adet rak perdesi oldugu ve vuruglarinin ii¢ (3) ve 1 (bir), toplam dort vurus
oldugu goriilmektedir. Resim 19’da da goriildiigii iizere devrikebir usiliiniin
birim vurusu dort vurus degil bir (1) vurustur. Eserin usil vurusunun dort
kat1 kadar arttirildig1 ve vezn-i asgariis-sagir’de harf notasi olarak yazildigi
anlasilmaktadir. Bagka bir ifade ile eserin perdelerinin altinda yazilmis olan
rakamlar nota siiresine yazildigi degerlerde c¢evrildigi takdirde vezin, vezn-i
kebir olacaktir.

Serhane
h 8 [ | - [
— —t T t — T — —
7 ¥ ; —

—
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Resim 21. Eserin Vezn-i kebirde Porteli Notasyona Cevirisi

Rakam degerleri yar1 deger azaltilacak olursa vezin, vezn-i sagir olacaktir.

Serhane
O & n I W L

| n | " "
 ———  — —— —  —— S S ———— —(—1 t
 — . v——  — —— = S S S S —— —(—) 1
 — —— s - - — . i P B ——— — — -
)  — o — T i ——_i 7 T s e )
LN 4 LI T

Resim 22. Eserin Vezn-i sagirde Porteli Notasyona Cevirisi

Dortte biri oranda azaltilacak olursa ki istenilen vezin budur, vezn-i asgariis-
sagir olacaktir.

Serhane

-— I
Resim 23. Eserin Vezn-i asgariis-sagirde Porteli Notasyona Cevirisi

Irak makaminda, devrikebir usiiliinde ve bestekarinin Muzaffer oldugu
belirtilen mezkir eserin diger arastirmacilar tarafindan porteli notasyona
gevirileri Tablo 1’de verilmistir.
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Tablo 1. Irak/Devrikebir/Muzaffer/Vezn-i asgariis-sagir Adli Eserin
Yayimlanmig Cevirileri

Aragtirmaci Eserin Porteli Notasyona Cevirisi
Yalgin Tura Ser Hane
Fal
== — . ——
) 298 [P e Ty
(2001: 564) T —a S = v & & =i e
Il —
tre—ga—— =1+ a—— - i
R 5 B B B R e e e
M. Ugur Ekinci
v. 56
(2016: 124) 4

Irak makamindaki eserin diger arastirmacilar tarafindan yapilan ¢evirilerinde
ustl tespiti konusunda farkliliklar vardir. Ozellikle de makam perdeleri ve
donanim agisindan farkliliklar olmasi dikkat ¢ekicidir. Tura (2001: LIV)
eserleri, ney Ol¢iilerinden “Bolahenk” ney diizenini dikkate alarak, baska bir
deyisle rast peresini sol notasi olarak degil tam dortlii altindaki “re” notasi
kabul ederek, diger tiim perdeleri de bu diizene uygun olarak porteli notasyona
¢evirmeyi tercih etmistir. Ekinci (2016: 143) ise diger tiim arastirmacilar gibi
rast perdesini sol notasi kabul ederek ve diger tiim perdeleri de bu diizene
uygun olarak porteli notasyona ¢evirmistir. Her ne sekilde porteli notasyona
almirsa alinsin icrada degisiklik olmayacagi asikardir. Fakat Bolahenk
ney diizenine gore porteli notasyona gevirinin ise kafa karigtirict olacagi
diistiniilmektedir. Kevseri Mecmuas: ve Kitabu Ilmi’l-Musiki’de devrikebir
usiliinde yaklasik elli dokuz saz eseri kaydedilmistir. Yazili kaynaklarda
devrikebir ustliiniin on dort zamanli oldugu belirtilmis olmasina ragmen
porteli notasyona cevirilerde farklilik oldugu; on dort, yirmi sekiz ve hatta
elli alt1 zamanli olarak porteli notasyona g¢evrildikleri goriilmistiir.

Ornek 2. “Berevsan” Usilliindeki Eserlerin Porteli Notasyona Cevrilmesi

Kitabu [lmi’I-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda “Berevsan” usilii on alt1 (16)
zamanli olup on iki (12) darplidir. Bu bilgiden hareketle berevsan usiliindeki
saz eserlerinin on alti zamanl olmasi1 beklenmektedir. Yazili kaynaklarda
berevsan ustiliinde yazilmis toplam on yedi eser mevcuttur. Bu eserlerden
ilki olan yegah makaminda, berevsan usiliinde ve kiiciik vezinde (Vezn-i
Sagir) yazildig1 belirtilen eserin serhane bolimii Resim 24°te verilmistir.
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Resim 24. Der Makam-1 Yegah/Usil-i Berevsan/Vezn-i Sagir, Serhéne
(Kevseri, vr. 45a)

On alti zamanlh berevsan ustiliindeki yegah pesrevin porteli notasyona
¢evrilmesinde dikkat edilecek birinci nokta on altt zamanin korunmasi
olmalidir. Ikinci olarak da ustl darplarmimn uygun olmasidir. Bu nedenle
ustliin mertebesi 6n plana ¢ikmaktadir ki “Diim/2 tek/1 diim/2 tek/1 diim/2
diim/1 tek/1diim/1 diim/1 tek/2 te ke/1 te ke/1” diizenine uygun olan mertebe
“vezn-i kebir”de 16/2’lik mertebedir (Resim 25).

Serhane

[
=g
bl |
s
[
]

Resim 25. Eserin Vezn-i kebirde Porteli Notasyona Cevirisi

Burada “diim” vurusuna karsilik gelen perde siiresinin iki olmasi beklenirken
dort yazilmigtir. Yazili kaynaklarda “...Vezn-i kebir’in sart1 lizre bir usil
devir olunca, vezn-i sagir’in sart1 lizre iki ustl devir olunur...” (Kevseri vr.
7a) verilen bu bilgiden hareketle; otuz iki vurusluk ilk 6l¢ii iki adet berevsan
ustlil yapar (acem perdesinden rast perdesine kadar olan birinci ciimle). Bu
durumda birim vurus ikilik nota kabul edilerek 16/4’liikk mertebede (Resim
25) yazilabilir ki bu mertebenin karsiligi vezn-i sagir’dir. Musannifin de
istedigi tam olarak budur.

Serhane

Resim 26. Eserin Vezn-i sagirde Porteli Notasyona Cevirisi

Der Makam-1 Yegah/Us(l-i Berevsan/Vezn-i Sagir kiinyeli eserin porteli
notasyona cevirisine iliskin mevzubahis olan tiim yol ya da ydntemlerin
diger arastirmacilar tarafindan denendigi tespit edilmis ve karsilagtirmali
olarak Tablo 2’de verilmistir.

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 141-169

161



Gokhan YALCIN

Tablo 2. Der Makam-1 Yegah, Usil-i Berevsan adli eserin Yayimlanmis

Cevirileri
Arastirmaci Eserin Porteli Notasyona Cevirisi
Yalgim Tura B
ot : = . .
(2001 655) 339 = . :‘_:"'—P—i —F—p—au ——asd e s o
- L e B R +
o H:&;—Fr ——d e _:5__] ——
¥al
& =SS == == : =i
o L EE e s a3 =
M. Ugur Ekinci
. 452 [Ser-Etine]
(2016: 109) e e e e e e e e e
S T —
Milizime
5 —— — e = —— : :
SES e e e e e e e S SR =SS
Rauf Yekta (o)
(1909: 211) S
162 Tablo 2°de Kevseri Mecmuasi’nin ilk eseri olan yegah makami, berevsan

ustliindeki eserin Rauf Yekta Bey tarafindan yapilan ¢evirisi de goriilmektedir
(Yekta 1909: 211). Rauf Yekta Bey 16/4’lilk mertebede perde siirelerini yar1
degere indirerek porteli notasyona ¢evirmekle kalmamis ayni zamanda eserin
nianslarini, ustl darplarimi ve metronom degerini de vermistir (dortlitk nota
icin 104). Rauf Yekta Bey’in yegah makamindaki pesrevin porteli notasyona
cevirisini Sehbal Dergisi’'nde degerlendiren Hiiseyin Sadeddin (Bedii Mensi
rumuzu ile) eserlerin porteli notasyona g¢evrilmesinde en énemli unsurun,
ustl oldugunu vurgulamaktadir (Mensi, 1909: 236). Berefsan’ usiliiniin
de darplarint gostererek (Resim 27) esere nasil tatbik edilmesi gerektigini
biiziirg makamindaki eserin Bat1 miizigine ¢evirisini yaparak gdstermistir.

3 oy dlaly £ P N - o
, [ oS RS YIRS TR B (T S i N

Resim 27. Hiiseyin Sadeddin’e gore Berefsan Ustilii (Mensi 1909: 236)

’ Hiiseyin Sadedin [Arel] “berefsan/olié 2 olarak yazdigi i¢in ayni sekilde aktarmayi uygun gordiik.

ERDEM, Haziran 2022; Say:: 82; 141-169



Kitabu [lmi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasindaki Saz Eserlerinin Porteli Notasyona Cevirisinde Kilit Unsur: Vezin

Rauf Yekta Bey ve Hiiseyin Sadeddin Arel’in berefsan usGliinii Kitabu
ITmi’I-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’ndaki usil dairesine uygun sekilde ve
on alt1 zamanl olarak ¢evrilmesi gerektigini, sadece ifade etmedikleri ayn1
zamanda eserler lizerinde de uyguladiklar goriilmiistiir.

Ornek 3. “Darbeyn” Usiiliindeki Eserlerin Porteli Notasyona Cevrilmesi

Kitabu IImi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda darbeyn usilii otuz (30)
zamanl ve yirmi (20) darpl olarak verilmistir. Yazili kaynaklarda darbeyn
ustliinde toplam on bir (11) saz eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin ¢esitli
vezinlerde yazildig: tespit edilmistir. Asagida biiziirg makaminda, darbeyn
usiliinde ve en kii¢lik vezinde (vezn-i asgarii’s-sagir) oldugu belirtilen eserin
serhane boliimii 6rnek olarak verilmistir (Resim 28).

IRRTTREN RN T IO ey OIT R el
Resim 28. Der Makam-1 Biiziirg/Darbeyn-i Cedid, Serhane (Kevseri, vr.
45b)

Bilindigi gibi darbeyn usili devrikebir ve berevsan usillerinin bilesimden
olusmaktadir. Resim 28°de goriildiigii gibi her bir usiil, eser icerisinde ayri ayri
gosterilmistir. Eser ilk olarak vezn-i kebir’de 14/1°lik mertebede, daha sonra 163

rakam degerleri yar1 deger diistiriilerek vezn-i sagir’de 14/2’lik mertebede
porteli notasyona ¢evrilmistir. Son olarak da istenilen vezin olan vezn-i
asgarii’s-sagir’de 14/4’liikk mertebede porteli notasyona ¢evirisi yapilmistir.
Der Makam-1 Biiziirg/Darbeyn-i Cedid kiinyeli eserin Serhane boliimiiniin
vezn-i asgarii’s-sagir’deki porteli notasyona ¢evirisi Resim 29°da verilmistir.

Serhane

Resim 29. Eserin Vezn-i asgarii’s-sagirde Porteli Notasyona Cevirisi
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Dikkat edilecegi tizere eserin usuliiniin ilk darb1 birim vurusunun dortte biri
kadardir. Bu durumda eserin en kiigiikk vezinde yazildigi anlagilmaktadir.
Eserin kiinye bilgilerinde de vezninin vezn-i asgarii’s-sagir oldugu
belirtilmistir. Biiziirg makamindaki mezkir eserin arastirmacilar tarafindan
yapilan porteli notasyona cevirilerinde 6zellikle otuz zamanli olan darbeyn
usiliinde farklilik dikkat cekmektedir (Tablo 3).

Tablo 3. Der Makam-1 Biiziirg/Darbeyn-i Cedid adli eserin Yayimlanmig
Cevirileri

Arastirmacit Eserin Porteli Notasyona Cevirisi
Yalgin Tura Ser Uiine
{ Devr-i kehir )
— - T T — —
(2001: 638) asz %’4‘—41:_1:,’; eSS ———_"==-"——==-—===
Berevgan
—F A — —= = —
B —— T | — = o - ‘uﬁ—d—-—-—-— —
5
——r = —
@'&*ﬁ;@%ﬁ S i B3 —
M. Ugur Ekinci v. 45b
e 1
(2016: 109-110) = = ﬁ' ="t r > -2+ 4 - > > -+
. =] =
& e 1 e —
—F = == 5
Bedii Mensi 3
[y P . .
(1909: 236) ¢ i G2 S b IR s et

Tablo 3’°de goriiliigii gibi arastirmacilardan ikisi darbeyn usiliinii 30 zamanl
olarak belirtmislerdir. Ekinci ise (2016: 109) yazili kaynaklarda otuz zamanl
olarak belirtilen darbeyn ustliinii yliz yirmi (120) zamanli olarak kabul ederek
porteli notasyona ¢evirmistir. Yaptigimiz aragtirmaya gore, Ekinci (2016: 93)
Kitabu [Imi’l-Musiki'nin edvar bdliimiiniin son sayfalarinda verilen, daha
once de zikrettigimiz ‘“Mikdar-1 rukum-1 vezn-i usilat-1 musiki ala vech-i
tecdid” baslikli tabloya gore, usiil zamanlarin1 donanimda gostermistir. Fakat
darbeyn ustiliine bu tabloda yer verilmemistir. Daha dnce de belirtildigi gibi
donanimda verilen usil zamanlar yazili kaynaklardaki usGl dairelerine
gore, kisaca usillerin on sekizinci yiizyilda kullanilan zaman degerine gore
yazilmasi gerekir. Yiiz yirmi (120) zamanli bir darbeyn usilii ise yirmi birinci
ylizy1l musiki nazariyati kitaplarinda dahi “iki devrikebir ve iki berevsan
usiiliinden olustugu” (Ozkan 2014: 802) seklinde tanimlanmaktadir.
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Ornek 4. “Hafif” Usiliindeki Eserlerin Porteli Notasyona Cevrilmesi

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’'nda hafif usilii otuz iki (32)
zamanli ve yirmi iki (22) darpl olarak verilmistir. Yazili kaynaklarda toplam
on dokuz (19) adet hafif ustiliinde eser kaydedilmistir. Bu eserlerden vezni
belirtilmemis olan kiirdi makaminda ve Solakzade’ye ait oldugu belirtilen
eserin serhane boliimii Resim 30’da goriilmektedir.

o b DL
%wﬁgé@@,ﬁﬁmﬁf@g%w@  Sads

Resim 30. Kiirdi, Hafif, Solakzade, Serhane (Vezni belirtilmemis) (Kevseri,
vr. 67b)

Resim 30’da verilen eserin vezni belirtilmemistir. Bu duruma tiim vezinlere
gore porteli notasyona cevirileri yapilmis ve farkliliklar1 incelenmistir.
Dikkat edilecegi lizere mezkiir eserin serhane boliimiiniin tamami, bir usil
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplam rakam degeri ise otuz iki (32) oldugu
goriilmektedir ki vezn-i kebir diisiiniilerek porteli notasyona ¢evrildiginde
mertebesi 32/4 olacaktir (Resim 31).

Serhane
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Resim 31. Eserin Vezn-i kebirde Porteli Notasyona Cevirisi

Mezkir eser vezn-i sagir disiiniilerek porteli notasyona g¢evriliginde
mertebesi 32/8 olacaktir (Resim 32).

Serhane
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Resim 32. Eserin Vezn-i sagirde Porteli Notasyona Cevirisi

Eser vezn-i asgarii’s-sagir’de de nota degerleri yarim deger daha diisiiriilerek
porteli notasyona g¢evrilmesi de miimkiindiir. Dikkat edilecegi {izere hafif
ustliiniin birinci vurusu olan “diim” bir (1) vurustur, eserin ilk perdesi olan
diigah perdesi de bir vurustur. Eserin perde harflerinin altindaki rakamlarin
toplami1 ve usill zamanina esittir. Bu durum eserin vezn-i kebir’de yazildigini
gostermektedir. Eserin her iki ya da {i¢ cevirisinin icrasinda metronom
degerlerine dikkat edildigi siirece farklilik olmayacagi da asikardir. Vezn-i
kebirde hizli, vezn-i sagirde orta ve vezn-i asgarii’s-sagir’de ise agir icra
edilmesi gerekir. Tablo 4’te mezk{r eserin arastirmacilar tarafindan porteli
notasyona ¢evirileri verilmistir.
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Tablo 4. Kiirdi, Hafif, Solakzade adli eserin Yayimlanmig Cevirileri

Aragtirmaci Eserin Porteli Notasyona Cevirisi
Yalgin Tura Ser Hine
—— —— + e
155 %:_‘? — == R FE=E=Teme e
(2001: 296) Ca L Sl ————
M. Ugur Ekinci v 67
- [ser-tine]
e m— = g ra: r i s = 1
(2016: 140) e e e S S e e e S e ===
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Tablo 4’de goriildiigii gibi Yalgin Tura tarafindan otuz iki (32) zamanli hafif
ustli, on alt1 (16) zamanli kabul edildigi i¢in iki 6l¢ii olarak porteli notasyona
cevrilmistir. Vezni belirtilmeyen eserlerde de kullanilan rakamlardan
hareketle hangi vezinde yazilmis olabilecegini tahmin edebilmek miimkiinse
de mertebesi baska bir ifade ile hiz1 disinda degisiklik olmayacaktir.Fakat
porteli notasyona ¢evirisinde hafif usiiliiniin zamaninin otuz iki olmasi
gerektigi unutulmamalidir.

Yukarida 6rnek olarak ele alinan ustllerin disinda Kitabu Ilmi’l-Musiki ve
Kevseri Mecmuasi’nda seksen sekiz (88) zamanli ve elli bes (55) darph
darb-1 fetih usiiliinde otuz bes adet eser, atmis (60) zamanl ve kirk (40)
darpli zencir usiliinde on iki adet eser, on alti zamanli ve on darplidir genber
ustiliinde otuz bir adet eser, yirmi dort (24) zamanli ve on alt1 (16) darph
Nim Sakil usiliinde bir adet eser, dort (4) zamanl ve ii¢ (3) darpli Sofyan
usiliinde 1 adet eser, on alt1 (16) zamanli ve on bes (15) darpli Muhammes
ustliinde yirmi bir adet saz eseri, atmis dort (64) zamanh ve kirk (40) darph
Havi ustliinde alt1 adet saz eseri, yirmi sekiz (28) zamanli ve on yedi (17)
darpli Remel ustliinde ii¢ adet saz eseri, yirmi alt1 (26) zamanli ve on {i¢
(13) darpli Evsat usiliinde sekiz adet saz eseri, on (10) zamanli ve yedi
(7) darpli Fahte ustiliinde otuz sekiz adet saz eseri, bes (5) zamanli ve dort
(4) darpli Aksak Fahte usiliinde bir adet saz eseri, on iki (12) zamanli ve
on (10) darpli Frenkgin usiliinde bir adet saz eseri, on dort (14) zamanh
ve alt1 darpli devrirevan usiiliinde dokuz adet saz eseri, dort/sekiz zamanli
diiyek ustliinde yiiz yirmi dokuz (129) adet saz eseri, on alti zamanlh ve
on bir darpli fer-i muhammes ustliinde {i¢ adet saz eseri ve kirk sekiz (48)
zamanli ve yirmi sekiz (28) darpli sakil usiliinde ise elli dokuz (59) saz eseri
incelenmistir. Kevseri Mecmuasi ve Kitabu [Imi’l-Musiki’de “Lenk Semai”
(8 zamanli), “Aksak Semai” (6 zamanli), “Yiirik Semai” (3 zamanli) ve
“Usll-i Semai” (3 zamanli) olmak tizere dort semai usilil vardir. Glinliimiizde
saz semailerinin usilii olan, on zamanli “Aksak Semai” usilii yoktur®.

¢ Tedkik ii Tahkik’te Abdiilbaki Nasir Dede “Aksak Semai” ustliini su sekilde kaydetmistir: “Aksak

Semai, hafif-i evvel ile ondur, sekli budur: diim/2 te-ke/3 diim/2 tek/3 (Baser 2013: 229). Hizir
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Eserlerin kiinye bilgilerinde yer verilen “semai” usilii ile kastedilenin hangi
semai usilii oldugu ise net degildir. Nota kiilliyati boliimlerindeki tim saz
eserleri incelenmis ve sadece semal adinin kullanildigi, ayrima gidilmedigi
goriilmiistiir. Bu ustllerin incelenmesinden elde edilen bulgular benzer
olmasindan dolayi1 ¢alismaya dahil edilmemistir.

SONUC

Osmanly/Tiirk musikisinin en 6nemli unsurlarindan birisi makam, digeri
ise usiildiir. Ister mesk ile olsun ister nota araciligi ile olsun, sdzlii ya da
sOzsliz eserlerin Ogretilmesinde farkliliklar goriilse de eserlerin icrasi
degismez. Bagka bir ifade ile eserin makami ya da usilii degismez. Bilindigi
gibi 6nce ustl vurulur, eser hanende ya da sazende tarafindan hatirlanir (az
da olsa nota araciligryla) ve eserin icrasi usiile uygun olarak yapilir. Ayni
diisiinceden hareketle, yanlis kaydedilmedigi siirece Kitabu [Imi’l-Musiki
ve Kevseri Mecmuasi’nda notaya alinan eserlerin makami ve usilii eserden
esere degiskenlik gostermemesi gerekir. Caligma sonucunda tespit edilen
birinci konu mezkir eserlerin porteli notasyona ¢evirilerinde eserden esere
ustl zamanlarinda farklilik goriilmesidir ki eserlerin ustl dairelerinde verilen
bilgiler ile ters diismektedir. Aragtirmacilarin vezin bilgilerinden hareketle

eserlerin porteli notasyona c¢evirisi konusunda hataya diismesindeki birinci 167

sebep Kitabu Ilmi’l-Musiki’de verilen “Mikdar-1 rukum-1 vezn-i usilat-1
musiki ala vech-i tecdid” baglikli tablodur. Tabloda verilen bilgiye gore, {i¢
vezin i¢in verilmis rakam degerleri ustil zamanlarini degil usil zamanlarina
gore toplam perde degerlerini gdstermektedir. Ornegin on alti zamanl
berevsan usiliiniin zamani eserden esere degiskenlik gostermez. Degiskenlik
gosteren, eser icerisindeki perdelerin yogunlugudur ki rakam degerleri olarak
sabit vezinde yazilmasi miimkiin degildir. Zira icat edilen harf notasinda,
sabit vezinden (1 vurus) daha kii¢iik birim deger yoktur.

Kitabu [Imi’l-Musiki ve Kevseri Mecmuasi’nda on dokuz farkli ustilde eser
kaydedildigi ve buusillerdeki eserlerin portelinotasyona yapilan ¢evirilerinde
vezinlerin 6zellikle ustliin hizi ile ilgili oldugu anlagilmaktadir. Eser vezn-i
kebirde yazilmig ise porteli notasyona rakam degerlerinde degisiklige
gidilmeden, usfiliin zaman degerine gore Ol¢iilere ayrilarak cevrilmektedir.
Eser vezn-i sagirde yazilmis ise rakam degerlerinin yarisi, eser vezn-i
asgariis-sagirde yazilmis ise rakam degerlerinin yarisinin yarist (dortte biri)

Aga Edvarr’nda ise “metebe-i darb-1 evvel usil-i semai cim (c), darb-1 sani semai 6” yazilidir
(Uslu 2009: 125; Tekin 2015: 187). Anlasilacag: tizere Hizir Aga, semai usiliinii iki mertebede
degerlendirmistir: birinci mertebesi ii¢ (3) (Birinci mertebesinin Ebced harfi ile belirtilmesi ilgingtir)
ve ikinci mertebesi alt1 (6) vurustur. Hizir Aga Edvari’nda on zamanli semai usilii yoktur.
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kadar degere diisiiriilerek porteli notasyona ¢evirisi yapilir. Harf notasi ile
kaydedilen eserler, porteli notasyona ¢evirmek iizere notaya alinmadigi i¢in
vezin bilgilerinin eserin hizi ile ilgili oldugunu da vurgulamak gerekir.
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Islamiyet’te Buhur Gelenegi ve
Iran Uretimi Seramik Buhurdan
Ornekleri

Giiler YILMAZ CALISKAN'

(0Y4
Tiirk El Sanatlari’nin énemli bir grubunu teskil eden seramik eserler,
toplumlarin yasayislari, ekonomileri, kiiltiirleri, gelenekleri ve inang-
lar1 hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Giiniimiize ulagan seramik
buluntular; islev, tiir ve form bakimindan cesitlilik arz etmektedir.
Buhurdanlar da bu zengin ¢esitliligin bir grubunu olusturmaktadir.
Buhurlarin konuldugu 6zel kaplara buhurdan veya tiitsii kab1 denil-
mektedir. Islamiyet 6ncesi donemlerden beri kullanildig: bilinen bu-
hurdanlar; seramik, piring, bakir, bronz, giimiis ve altin gibi gesitli
170 malzemelerden tretilmistir. Buhur kelimesi; Farsca “buhur”, Arapca
“bahur” ve Tiirkce “tiitsii” gibi degisik isimlerle adlandirilmistir. Kiil-
tiirlerin ve dinlerin ortak mirasi olarak kabul edilen buhur; gerek dini
ritliellerde, cenaze torenlerinde ve evliliklerde gerekse de sihir, biiyt
ve sifa amagli kullanimmin yaninda mekana giizel mistik koku yay-
masi i¢in yakilmistir. Ayn1 zamanda insanlar buhuru saglik alaninda
da tercih etmislerdir. Bu ¢alismada, iran menseili 12. yiizyila ait sirlt
buhurdanlar ve Islamiyet’te buhur gelenegi incelenerek, Islam sanati
icindeki yeri ve dnemi vurgulanmaya ¢alisilmistir. Cesitli dinlerde ve
inanglarda buhur yakma gelenegi, 6zellikle dini, folklorik ve etnogra-
fik bakimdan ele alinarak, toplumlar arasindaki farkliliklar vurgulan-
mistir. Ayrica, buhur yakma geleneginin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
acidan tasidigi anlamlarin tespiti amaglanmistir. Bdylece ¢ok az bili-
nen seramik buhurdanlarin Islamiyet’te kullanimina, islevselligine ve
tasidig1 sembolik anlamlara dikkat ¢ekilmesi ve bilim diinyasina katk1
sunulmast hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Buhur, buhurdan, inang, seramik, sir, siren fi-
giirli
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The Tradition Of Deep In Islam Andsamples Of Samples Made in Iran
ABSTRACT

Compromising an important group of Turkish Handcrafts, ceramic
provide significant information about life, economy, culture, tradi-
tions and beliefs of the societies. Ceramic findings which reached the
present day are diversified in terms of function, type and form. Incen-
sories constitute a group of this rich diversity. Special containers in
which incense is placed is called incensory or incense burner. Known
to be used since pre-Islamic period, incensories were made of vari-
ous materials such as ceramic, brass, copper, bronze, silver and gold.
Incense is named variously in different languages such as “buhur” in
Persian, “bahur” in Arabic and “tiitsii” in Turkish. Considered as the
shared heritage of cultures and religions, incense is burned to give off
beautiful mystic scents in both religious rituals, funerals and marriag-
es as well as its use in magic, enchantment and healing. People also
preferred incense in healthcare. In this study, 12" century glazed cen-
sers of Iranian origin and incense were examined and it was tried to
emphasize its place and importance in Islamic Art. Tradition of burn-
ing incense in various religions and beliefs is discussed especially in
terms of religious, folkloric and ethnographic aspects and differences 171
between communities are emphasized. In addition, this study tries to
determine the meanings of incense burning tradition in sociocultural
and economic aspects. Thus, it draws attention to the use, function-
ality and symbolical meanings of less known ceramic incensories in
Islam. The aim is to contribute to the world of science.

Keywords: Incense, incense burner, belief, ceramic, glaze, figure of
siren
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Giris

u calisma, Islamiyet’te buhur gelenegini ve Iran menseili seramik bu-

hurdanlar1 kapsamaktadir. Amacimiz buhur ile buhurdan arasinda iliski
kurarak, buhurun farkli toplumlardaki sosyo-kiiltiirel, dini ve ekonomik agi-
dan neyi ifade ettigini vurgulamaktir. Buhurdanlar; sir, form 6zelligi, bezeme
teknigi ve bezeme tekniginin iglevsellik iizerindeki etkisi bakimindan deger-
lendirilecektir. Ayrica buhurdanlarin kullaniminda, din ve inangtan kaynakli
meydana gelen farklilagsmanin ikonografik acidan degisikligine deginilecek-
tir. Bu galisma kapsaminda 12. yiizy1l Selguklu dénemine ait iran Urmiye
Miizesi’nde, fran Hoy Miizesi’nde, Irak Tareq Rajab Miizesi’nde ve Nasser
D. Khalili Koleksiyonu’nda bulunan seramik buhurdanlar ele alinacaktir.'
S6z konusu 6rneklerin; 6zellikle sir, form, bezeme teknigi ve iglevselligi agi-
sindan daha once detayli bir sekilde ele alinmadig1 goriilmiis, bu ¢caligmayla
seramik alanindaki bu boslugu doldurmak ve buhurdanlari bilim diinyasina
tanitmak hedeflenmistir.

1. Buhurun Tanimi ve Kullanim Alanlari

Buhur; atese atilinca veya 6zel bir kap igerisinde yakilinca olusan giizel
kokulu dumanindan faydalanilan madde veya tiitsiiye verilen isimdir (Erdem
1992a: 383). Tiirkgede tiitsii, Farsgada buhur olan bu kelime (Kusoglu 1987:
34) Ibranicede “ketdreth”, Arapcada “takattur”, Grekcede “thyos, thymiama”
ve Latincede “tiis, tiiris” gibi farkl sekillerde adlandirilmistir (Erdem 1992a:
383).

Buhur, cok eski zamanlardan beri kullanilagelmistir. Tarihte, gerek ¢ok
tanrili gerekse tek tanrili dinlerde 6zellikle sihir yapilirken veya dini torenler
sirasinda giizel koku vermesi i¢in atese ot veya madde atmanin gelenek haline
geldigi bilinmektedir. Eski yazili kaynaklardan ve arkeolojik buluntulardan
anlasilacag tizere; Cin, Hint, Iran, Anadolu, Yunan, Roma ve Aztek gibi
farkli topluluklarda buhur yakmanin manevi bir temizlenme oldugu kabul
gbrmiis ve tanriya yaklagma araci olarak da tercih edilmistir (Erdem 1992a:
6, 383). Hatta dini ritiieller sirasinda giizel kokularin tanrilarin hosuna
gittigine ve insanlarin dualarmin, yakariglarmin gége yiikselerek buhur
yardimiyla tanriya ulastigina inanilmistir. Ayn1 zamanda insanlar, buhur
vasitasiyla kotii ruhlart da kendilerinden uzaklagtirmiglardir (Esin 2001: 118-
119). Giinlimiizde buhurun zararl bocekleri ve haseratlar1 kagirmasinin yani

Urmiye Miizesi’ndeki iki 6rnegin fotografi ve gizimi Giiler Y1lmaz tarafindan hazirlanan “Urmiye
Miizesi’nde Bulunan islam Dénemine Ait Sirli Seramikler” adli yayimlanmamis doktora tezinden
alinmustir.
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sira Ozellikle romatizma gibi baz1 fizyolojik hastaliklara iyi geldigi tespit
edilmistir. Ayn1 zamanda buhur dumaninin, insanlarda ruh iyilestirici ve zeka
gelistirici 6zelliginin yaninda, kobay olarak kullanilan farelerde depresyon
ve anksiyeteyi azaltan psikoaktif bir ilag oldugu da kanitlanmistir (Ataman
2010: 63-64).

Tek tanrili dinlerin ilki olan Museviligin kutsal kitab1 Tevrat’ta, Tanriya
hediye edilmesi gereken esyalar arasinda buhurun da yer aldig1 gegmektedir.
Ayrica buhur sunagi, ekmek masasi ve kandil, kutsal sayilan ti¢ 6nemli altin
esya olarak kabul gérmektedir. Ayn1 zamanda yakilan buhur, Tanriya edilen
dualar1 temsil etmektedir (Nuroglu 2014: 61, 64, 72). Tevrat’ta, buhurun
konulacagi altin kapli akasya agacindan yapilan bir sunak ile sunagin
taginmasi i¢in iki yaninda altin halka yapilmasi istenmistir. Eski Ahit’te buhur
yakmak, her sabah ve her aksam yapilmasi gereken zorunlu isler arasinda
yer almaktadir. Kutsal kitapta Rab Hz. Musa’ya, buhur hazirlarken ayni
Olciilerde giizel kokulu baharat, kasni, kara giinniik, saf giinniik ve onikanin
iyl bir ustalikla harmanlanarak karistirilmasi gerektigini haber vermistir.
Ayrica, bu sekilde hazirlanan buhurun saf ve kutsal sayilacagi yazilmistir.
Ancak, bu regeteye gore buhur hazirlamanin sadece kutsal mekanlara ait
oldugu belirtilmis, sivil hayatta ise bu regetenin kullanilmasi yasaklanmigtir
(2014:70,71). Eski Misir, Mezopotamya, Ibrani ve Hint kaynaklarinda da yer
alan baglica buhur maddeleri ise; 6d agaci, sandal agaci, ladin, giinniik, seker
kamaisgi, tar¢in, Cin targini, regine, balzam, kurutulmus limon kabugu, bazi
bocek cinsleri ve kokulu topraktir (Erdem 1992a: 384). Buhur maddelerinin
neredeyse tamaminin Hindistan ve Arabistan kokenli oldugu bilinmektedir
(Erdem 1992a: 383).

Buhur yakilirken kullanilan kaba “mezbah (kurban kesilen sunak)” ismi
verilmistir. Daha onceki topluluklarda oldugu gibi Musevilikte de buhur
dumanlarinin Tanrty1 sakinlestirdigine inanilmistir (Erdem 1992a: 383).
Hiristiyanlikta ise buhur; dualarm, dileklerin ve yakariglarin Tanriya
ulasmasini sembolize etmektedir (Koroglu 2007: 3). Ozellikle 4. yiizyildan
beri kiliselerde buhur yakildigi, ancak 9. yiizyilda gelenek haline geldigi
dikkat c¢ekmektedir (Erdem 1992a: 383). Nitekim dini téren sirasinda
diyakonlarin, mekéanin daha fazla tiitsiillenmesi ve atesin sonmemesi i¢in
zincirli buhurdanlar salladiklari, ayrica biiyiik felaketlerden sonra kotiiliikleri
sehirden uzaklagtirma adina sehirlerin de tiitsiilendigi bilinmektedir (Koroglu
2015: 62, 66). Bunun yani sira 6lii gdomme, cenaze, ikona, rolik, ekmek ve
sarabin kutsandigi dini torenlerin ¢ogunda buhur, litlirjinin ayrilmaz bir
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pargasi olmustur (2015: 55).

Giliniimiizde, biitiin Katolik ve Ortodoks kiliselerinde, ayinler sirasinda buhur
kullanilmaktadir. Baz1 Protestan kiliselerinde 16. yiizyilda buhur yakmak
terk edilmis, ancak 19. ylizy1l Tractarian hareketinin etkisiyle baz1 kiliselerde
tekrar yakilmaya baslanmistir (Erdem 1992a: 383).

Miisliimanlikta ise, dini inanglar geregi buhur yakma gelenegi baslangicta
yoktur. Ancak buhur yakma, zamanla gelenek haline gelmistir. Islamiyet’te
giizel koku; ruha, kalbe ve akla iyi geldigi i¢in Onemsenmistir. Erken
[slam doneminde buhurun yakildigina dair cesitli bilgiler mevcuttur.
Vasile bin el-Eska’nin rivayetine gore; Hz. Muhammed (s.a.v) “Cuma
giinlerinde mescitlerinizi buhurla tiitsiileyiniz” diye emir buyurmustur (ibn
Mace 2012: 27/502). Ayn1 zamanda $a’bi de, mescide giizel koku siirmek
stinnettir demistir (2012: 508). Hatta Ebu Davud’un hadisine gore; 6len kisi
bekletilirken ve yikanirken yaninda giizel koku bulundurulup, 6liiniin ¢cevresi
tiitsiilendirilmistir (Ebu Davud 2011: 316). Ebu Davud’un hadisinde yer alan
Oliinlin yaninda buhur yakmanin, Anadolu’nun bazi gehirlerinde giiniimiize
yakin bir zamana kadar uygulandigi goriilmektedir. Ancak teknolojinin
gelismesiyle birlikte, 6liiniin yaninda buhur yakma gelenegi unutulmustur.

Erken Islam déneminde, sadece kisilerin giizel kokmast yeterli degildir. Ayn
zamanda yagadiklart mekanlarin da giizel kokmas1 gerekmektedir. Nitekim
Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde baslayan mescitlerde buhur yakmak,
ilk halife olan Hz. Ebu Bekir déneminde de devam etmistir (Riisteh 2017:
84, 85). 10. yiizyilda yasamis olan {inlii cografyac1 Ibn Riisteh’in verdigi
bilgiye gore; Hz. Omer, Sam’dan getirtilmis olan giimiis kiipii gorevliye
vererek Medine’deki mescitte Cuma giinleri ve Ramazan ayimda bu kiipiin
icinde buhur yakilmasini istemistir (2017: 84). Abbasi halifesi Me’mun’un
her Sali, sarayinda huzuruna ¢ikacak olan alimler i¢in dnce yemek verdigi,
ardindan alimleri buhurun yakildigi odalarda agirladigi bilinmektedir
(Erdem 1992b: 384). Yine Ibn Riisteh’in verdigi bilgilere gore; erken Islam
doneminde Medine disindaki sehirlerde de kent giizel koksun diye pahali
buhurlar yakilmistir (Riisteh 2017: 76-76). Hatta altin kadar kiymetli olan
buhur sayesinde Yemen zengin olmus, MO. 11. yiizyildan giiniimiize kadar
da buhur tiretiminde ilk sirada yer almistir (Erdem 1992a: 384).

Islamiyet’i kabul eden ilk Tiirk devleti olan Karahanllar doneminde de
buhurun yakildigina dair ¢esitli kayitlar mevcuttur. Zira Ramazan aymin son
geceleri i¢in samdan ile buhur alindig1 ve bunlara 50 dithem harcama yapildigi
bilgisine rastlanilmaktadir (Akytiz 2009: 23). Selguklu donemi alimlerinden
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olan ve ayni zamanda hoggdrii sembolii olarak da taninan Mevlana’nin kaleme
almis oldugu Mesnevi’de, seker ile 6dagacinin karistirilip buhur yapildigi ve
genellikle bu karigimin kullanildig1 gegmektedir (Mevlana 1993: 260, 3375).

Osmanli doneminde de giizel kokuya 6nem verilmekteydi. Bu donemde saray
buhurlarini hazirlayan béliige “Cemaat-i buhurciyan-1 hassa” denilmekteydi.
Buhurdanlarda yakilan buhurun giizel kokulari, sultan dairesi ile haremi
ve tiim {ist diizey saray mensuplarinin odalarini sarmaktaydi. Buhurcularin
oncelikli gorevleri, hos koku yayan buhurlar1 yakmak ve bayram tebriklerini
kabul edecek olan padisah1 6d agaci ile tiitsiilemekti (Bozcu 2010: 76). S6z
konusu buhurcularin sayilar1 16. ylizyilda 6, 17. yiizyilda 9 oldugu, ancak 18.
yiizyilda ise 5’e diistiigii kayitlarda yer almaktadir (2010: 76).

Osmanli saraylarinda yemekten sonra giinde iki kez olmak iizere buhur
yakmak, gelenek haline gelmisti. Ayrica, Osmanli padisahlarinin yemek
yedikten sonra yemek kokusu sinen kiyafetleri, odas1 ve namaz kilacagi yer
ile seccadesi buhurla tiitsiilenirdi (Gediik 2013: 130). Ozellikle Ramazan
aylarinda iftara ¢eyrek kala buhur yakmak yaygmlasmisti (2013: 131).
Osmanli toplumunda dua okunurken, hatim yapilirken, Cuma giinleri vaaz
verilirken, Sakal-1 Serif ziyaretlerinde bulunulurken ve miibarek giinlerde
buhur yakma gelenege doniistiiriilmiistiir (Cevrimli 2018: 25). Bu dénemde,
ozellikle giinniik agacindan hazirlanan buhurun, zihinagici 6zelliginin yaninda
tyilestirici giicliniin de olduguna inanilmigtir (2018: 25). Osmanli doneminde
buhur maddelerinin imalatinin yapildigim gosteren tarihi belgeler, Osmanli
toplumunda buhurun geleneksellestigini de desteklemektedir (2018: 29).

Osmanli donemi vakiflarina ait vakfiyelerde mekanin temiz tutulmasi ve hos
koku ile tiitsiilenmesi gerektigi yazilmaktadir (Cevrimli 2018: 24-29). Bu
donemde buhur kullanimi sarayla sinirlt kalmayip; cami, mescit, sadirvan,
tekke, zaviye, tiirbe, mektep, medrese, darii’l-hadis, daru’l-kurra, ev ve konak
gibi sivil, dini ibadet ve dini egitimin yapildig1 binalara buhurdan konulmasi
sart kosulmustur (Ates 1982: 56). Bunun yaninda, bazi Osmanli konaklarinda
Ozellikle Ramazan aymda iftara yarim saat kala odanmn bir kdsesine
konulmug buhurdanlarda 6dagaci ve amber yakilip misafirin gelmesini bu
sekilde bekledikleri vesikalarda gegmektedir (Savkay 2000: 43). Osmanli’da
20. ylizyila kadar kutlanan Cuma selamliginda, namaz kilindiktan sonra
cami sorumlusu elinde tuttugu buhurdandan yayilan giizel kokularla korteje
eslik etmigtir (Sakaoglu 1994: 443). Ayrica, yeni sadrazam atamalari ve el¢i
kabullerinde Pasa Kapisi’nda, Kaptan-1 deryalia atananlar i¢in ise tersanede
buhur merasimi yapildig1 kayitlarda yer almaktadir (Anonim 1995: 84).
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2. Buhurdanin Tarihi, Kokeni ve Cesitleri

Mistik atmosfer olusturmak ig¢in yakilan buhurun konuldugu 6zel kaplara
buhurdan veya tiitsiililk denmektedir (Kanar 2014: 62). Arapcada buhurdana
“micmer” (micmerin ¢ogulu ise mecamirdir) veya “micmere” denmektedir
(Devellioglu 2013: 769).

Buhurdanin kullanim1 buhur kadar eski degildir. Arkeolojik veriler
buhurdanin ilk kez MO. 4. bin yil iginde Mezopotamya’da ortaya ¢iktigimni
gostermektedir (Erdem 1992b: 384). Buhurdanlarin formlar1 ve malzemeleri
degisik olmakla birlikte, ilk seramik buhurdan G6rnegi bacasi, kapisi ve
penceresi olan kuliibe seklindedir. Bu tipte olan buhurdanlarin alttan igine
buhurun kendisi konularak odun gibi yakilmaktadir. Ilerleyen donemlerde
goriilen ikinci tip buhurdan ise mangal seklindedir. Bu tipteki buhurdanlarda
yanan atesin iizerine yukaridan toz halinde buhurlar dokiilmekteydi.
Buhurdanlarin iistiine buhur tozu dokmek icin govdesi oyuk bir kagik
kullanilmaktaydi. Mangal seklindeki bu tip buhurdanlar ritiiel malzemesi
olarak torenlerde, ayinlerde veya biiyiiciiliikte kullanildigi bilinmektedir
(1992b: 384).

Eski Yunan ve Roma donemi metal buhurdanlan yiiksek kaideli ve iki kulplu
meyvelik seklindedir. Buhurdanin, konik seklinde bir kapag1 ve kapaginda
dumanin ¢ikmasi igin delikler bulunmaktadir (Erdem1992b: 385). Roma
donemi metal buhurdan kullaniminin yani sira seramik buhurdanlarin da
kullanildig1 ve bunlarda da buhur yakildigi bilinmektedir (Kéroglu 2007: 2).

Erken Hiristiyanlikta ilk buhurdan ornekleri, 4. yiizy1l Misir’da Roma
sanatint devam ettiren Koptlar tarafindan kullanilmigtir (K&roglu 2007:
3). Bizans donemindeki buhurdanlara baktigimizda; yiiksek halka kaideli,
tepelikli, i¢ zincirli ve i¢ce kapanan omurgali ¢anak seklinin yani sira kiiresel
govdeli olarak da tasvir edilmistir (Koéroglu 2015: 59). Ayrica kare, kiire
veya yarim kiire ve silindirik gévde formunda zincirsiz olup, tek bir sapli,
konik kaide veya ii¢ kii¢iik ayakl1 6rnekleri de bulunmaktadir (2015: 61, 62).

Erken Islam déneminde buhurdan kullanimi, buhur kadar bilinmemektedir.
Unlii cografyaci Ibn Riisteh, Hz. Omer’in Medine’deki mescide gévdesinde
insan figilirleri bulunan Suriye isi denilen glimiis bir buhurdan hediye
ettigini belirtmektedir (Erdem 1992b: 384). Ayrica Tareq Rajab Miizesi’nde
Afganistan veya Asya iiretimi oldugu disliniilen 9.-10. yiizyillara
tarihlendirilen bir 6rnek mevcuttur. Yesil sirli, kirmizi hamurlu, kiiresel
govdeli, halka kaideli bu seramik buhurdanin yiizeyi ise ajur teknigiyle
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bezenmistir (Fehervari 2000: 148).

Tiirk-Islam sanatinda madenden yapilmis hayvan seklindeki ilk buhurdan
ornekleri 8. yiizyilda Horasan atdlyelerinde iiretilmistir. Buhurdan gelenegi
Tiirk-islam sanatina Dogu medeniyetlerinden olan Cin’den ge¢mistir (Erdem
1992b: 385). Ciinkii milattan onceki donemlerde iiretilmis olan Cin metal
veya porselen mangal tipi buhurdanlarinin agiz ve kapak kisimlar1 hayvan
figiirleriyle siisliiydii (1992b: 385). Ayrica bu doneme ait yiiksek kaideli bir
bronz buhurdan 6rneginin de kapaginda ejder figiirii bulunmaktadir. Nitekim
MO 3. yiizyilda Cin’de buhurun moda haline geldigi de bilinmektedir
(Rawson 2006: 75).

Selcuklu doneminde Iran’da madenden kabartma, kakma (altin veya
giimiis), kazima ve delik isi teknigiyle bezenmis buhurdanlar mevcuttur. Bu
donemdeki buhurdanlar ilk buhurdan drnekleri gibi kubbe kapakli, silindir
bicimli govdeli ve genellikle ii¢ ayak iizerine oturtulmustur (Fotograf 9,
Agaoglu 195: 34-44). Buhurdan kapaklarmin {izerinde ajur teknigi ile
olusturulmus delikler yer almaktadir. Bazilarinin kapak kisimlarinin ortasinda
hayvan figiirli tutamaklar goriilmektedir (Erginsoy 1978: 157-159). Bir grup
buhurdan 6rneginde ise, yuvarlak tepsi bicimindeki gévde, hayvan figiirii
seklindeki ayaklar {izerine oturtulmustur (Fotograf 10). Bu tarz buhurdanlarin
i¢ ve dig yiizeyleri oldukga siisliidiir. Tepsi bi¢imindeki buhurdanlar, Anadolu
Selcuklu doneminde de tercih edilmistir. Metal buhurdanlarin bir bagka grubu
ise hayvan figiirlii olanlardir. Bu grupta ¢ogunlukla aslan ve kus figiirleri
kullanilmistir (Erginsoy1978:159, 160, 350, Hillenbrand 1999: 97). Selguklu
donemi seramik buhurdanlari da mevcuttur. Bu 6rnekler metal buhurdanlar
gibi hayvan formu seklindedir. Nitekim kirmizi hamurlu, turkuaz siralti siyah
bezemeli buhurdan, geyik formundadir (Gediik 2013: 139).

Fatimi donemi ii¢ ayakl tepsi formlu ve ii¢ ayakl: silindirik gdvdeli, kubbe
kapakli metal buhurdanlar kullanilmistir (Erdem 1992b: 385). Eyyubi
doneminde kullanilan metal buhurdanlar ayakli ve ¢ok siisliidiir. Selguklu
metal buhurdan gelenegi bu dénemde de devam ettirilmistir. Memluk
déneminde kullanilan buhurdanlar yarim kiire formunda yapilmis olup “el
isitacag” seklinde adlandirilmistir (Erginsoy 1978: 274, 400). Osmanl
doneminde ise, genelde mangal tipindeki buhurdanlar tercih edilmistir. Bu
donemin metal buhurdanlari; piring, giimiis, bakir ve tombak malzemeden
tiretilmis olup, bu buhurdanlarda ajur siisleme teknigi kullanilmistir (Tungel
2006: 48).

Osmanli toplumunda buhurun i¢inde yakildigi buhurdanlar, vakfedilmesi
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gereken hayir esyalar1 arasinda yer almaktadir (Ates 1982: 57). Osmanlh
buhurdanlar1 daha ¢ok bir tabla iistiine oturtulmus tek ayakli kadeh bi¢iminde
yapilmigtir. Buhurdanlarm kapaklar1 gdvdeye menteseyle bagli olup,
kapaklarin lizerinde ¢esitli desenlerin yer aldig1 delikler bulunmaktadir. Bu
delikler sayesinde dumanin mekana yayilmasi saglanmistir. Kapaklar; yarim
kiire, yarim yumurta veya sivri migfer bigimindedir. Kapaklarin iistiinde
stislii bir kulp veya tutamak yer almaktadir. Kadeh bigiminde buhurdanlarin
disinda kandil gibi asilan buhurdan tiirleri de mevcuttur (Erdem 1992b: 385,
Tungel 2011:263, 264). Ayrica Osmanlt dénemi metal buhurdanlarin yani
sira seramik buhurdanlar1 da bulunmaktadir. 18. ylizy1l Kiitahya buhurdanlar
beyaz hamurlu, tek ayakli kadeh bigimli olup kubbemsi kapaklar mentese
yardimiyla govdeye baglanmaktadir. Kapagin iistiinde siislii tutamaklar
bulunmaktadir. Kiitahya buhurdanlarinin bezemelerinde siraltt ¢ok renkli
boyama teknigi kullanilmistir. Bezemelerde rozet ¢icekler, ¢igek dallar1 ve
yapraklardan olusan bitkisel motifler tercih edilmistir. Motiflerin etrafi siyah
konturludur (Carswell 1991: 62, Fotograf 13). Bu seramik buhurdanlar form
olarak donemin metal buhurdanlariyla benzerlik gostermektedir. Osmanli
donemi 20. yiizy1l seramik buhurdanlar1 da konik tabla iizerine ayakli
ve kadeh seklindedir. Kubbe bigimli kapaginda ajur teknigiyle delikler
olusturulmustur. Bu 6rneklerde de siralti boyama teknigi tercih edilmistir
(Kiirkman 2005: 159, 298). Ayrica Osmanli’da seramik buhurdanlarin yani
sira porselen buhurdanlar da kullanilmistir. Porselen buhurdan formlar1 da
kadeh seklindeki metal buhurdanlara benzemektedir. Hazne kismi porselen
olup ayak, kapak ve kulp metalden yapilmistir. Bu 6rnekte ajur bezemeli
sivri kiilah goriilmektedir (Gediik 2013: 138).
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3. Katalog

Katalog No. 1

Bulundugu Yer: Tareq Rajab Miizesi
Uretildigi Yer: iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sir ve Ajur Teknigi
Olgiileri: Yiikseklik: 18 cm, Dip Cap1:10 cm.
Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanin i¢ ve dis yiizeyi turkuaz sirli, krem hamurludur. Bu
ornek form olarak diger seramik buhurdanlardan farklidir. Silindir gévde,
ii¢ ayak lizerine oturmaktadir. Yarim kubbe seklindeki agzi yariya kadar
kapatilmistir. Kubbemsi kapagi siren bezemeli tutamagi mevcuttur. Ayrica
yarim kubbenin orta noktasinda 6zensiz bir sekilde iglenmis insan basi
tasvir edilmistir. Govde ve yarim kubbenin iizeri eskenar dortgen, zikzak

ve dairelerden olusan geometrik motiflerle donatilmistir. Bezemelerde
ajur ve kalip teknigi kullanilmistir. Ancak ateslik kisminda ajur teknigi
goziikmemektedir.

Fotograf 1 (G. Fehervari) Fotograf 2 (G. Fehervari)
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Katalog No. 2

Bulundugu Yer: Tareq Rajab Miizesi

Uretildigi Yer: Iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sir ve Ajur Teknigi
Olgiileri: Yiikseklik: 12,5 cm, Agiz Cap1:12,5 cm.
Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanin i¢ ve dis ylizeyi yesil
sirla kapl olup kiiresel govdeli, ice ¢ekik
agizli ve halka kaidelidir. Kabin yiizeyi |
dort sira halinde eskenar dortgenlerle |f
bezenmistir. Bezemelerde ajur teknigi f
kullanilmigtir. Ancak ateslik kisminda ajur
teknigi gozilkmemektedir.

Fotograf 3 (G. Fehervari)

Katalog No. 3

Bulundugu Yer: Urmiye Miizesi

Uretildigi Yer: Iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sir ve Ajur Teknigi

Olgiileri: Yiikseklik: 13,5 cm, Agiz Cap1: 8 cm, Dip Cap1: 8,4 cm.

Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanin i¢ ve dis yiizeyi yesil sirla kaplhdir. Ornek, astarsiz
ve acik kahverengi hamurludur (7.5YR 6/3). Kiiresel gdvdeli, i¢ce cekik
agizli ve ige ¢ekik diiz diplidir. Buhurdanin bezemesi govdede ii¢, agiz
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kenarinda ise bir kusak seklinde diizenlenmistir. Agiz kenarinda bulunan
birinci kusaktaki diizenleme, ¢apraz cizgilerden olusmaktadir. ikinci kusakta
kazima teknigi ile ters-diiz liggenlerin olusturdugu zikzaklar yer alir. Ugiincii
dar kusakta, kisa-dikey cizgilerin yan yana konmasiyla olusan geometrik
diizenleme bulunmaktadir. GGvdenin en siskin kismi1 olan dordiincii kusakta
ise, orta yiikseklikte dikey ¢izgilerin yan yana istiflenmesiyle olusturulmus
geometrik kompozisyon yer almaktadir. En genis olan bu kusakta, kabin
icinde yanan buhur maddesinin dumaninit mekana yaymasi i¢in, ajur teknigi
ile olusturulmus diizgiin olmayan 5 tane yuvarlak delik bulunmaktadir.
Ancak buhurdanin ateslik kisminda ajur teknigi gdziikmemektedir.

Fotograf 4 Cizim 1

Katalog No. 4

Bulundugu Yer: Urmiye Miizesi

Uretildigi Yer: iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sir ve Ajur Teknigi

Olgiileri: Yiikseklik: 15 cm, Agiz Cap1: 9,7cm, Dip Cap1: 7,6 cm.
Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanm i¢ ve dis ylizeyi turkuaz sirli olup astarsiz ve sari
hamurludur (10YR 7/6). Buhurdan kiiresel govdeli, ige ¢ekik agizli ve halka
diplidir. Bezeme iki kusak halinde olusturulmustur. Birinci kusakta, kazima-
baski teknigi ile zikzak diizenleme ve bu zikzaklarin olusturdugu iiggenlerin
her birinin igerisine ajur teknigi ile dikey cizgiler yerlestirilmistir. Ikinci
kusakta ise; her iki yanda oyma teknigi ile yapilmis i¢ biikey dikey ¢izgiler
ve ortada ajur teknigi ile yapilmis uzun dikey bosluk yer almaktadir. Bu
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ticlii diizenlemenin aralarinda ajur teknigi ile dikey bosluk olusturulmus,
bu diizenleme ritmik olarak kusagi dolanmaktadir. Bu 6rnegin de ateslik
kisminda ajur teknigi goziikmemektedir.

Fotograf 5 Cizim 2

Katalog No. 5

Bulundugu Yer: Hoy Miizesi

Uretildigi Yer: iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sir ve Ajur Teknigi

Olgiileri: Yiikseklik: 13 cm, Agiz Cap1: 10 cm, Dip Cap1:8 cm.
Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanin i¢ ve dis yiizeyi yesil sirla kaplhidir. Ornek, astarsiz ve
acik kahverengi hamurludur (7.5YR 6/3). Ust gévde omuzlu, alt gdvde
yari kiiresel formlu kap ige ¢ekik agizli, disa kalinlagtirilmis agiz uclu ve
halka kaidelidir. Omuz kisminda kazima teknigi ile olusturulmus bes dikey
geometrik motif yan yana verilmis, sonra
belli bir bosluk birakilarak s6z konusu motif
tekrar etmistir. Buhurdanin yar1 kiiresel alt
govdesinde ise, ajur teknigi ile olusturulmus
bir tane diizgiin olmayan yuvarlak motif, bir
tane de yatay ve dikey eksenlerin kesigsmesiyle
olusturulmus geometrik diizenleme tek sira
halinde govdeyi dolagmaktadir.  Ateslik
kisminda ajur teknigi goéziikmemektedir.

Fotograf 6
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Katalog No. 6

Bulundugu Yer: Nasser D. Khalili Koleksiyonu
Uretildigi Yer: Iran

Bezeme Teknigi: Tek Renk Sirli

Olgiileri: Yiikseklik: 5,2 cm, Ag1z Cap1:13,7 cm.
Doénem: 12. Yiizyil

Tanim: Buhurdanin i¢ ve dis yiizeyi turkuaz sirli olup, astarsiz ve pembemsi
beyaz hamurludur (SYR 8/2). Tepsi formundaki buhurdan ii¢ kare ayak iizerine
oturmaktadir. Dig biikey govdeli ve ice ¢ekik agizli, diga kalinlastirilmis agiz

ugludur.

1A

Fotograf 7 (E. Grube) Cizim 3 (E. Grube)
4. Seramik Buhurdanlarin Degerlendirilmesi

Yapilan arastirmalar neticesinde; Iran iiretimli alt1 adet 12. yiizy1la ait seramik
buhurdan 6rnegine ulagilmigtir. Bunlar Tareq Rajab Miizesi, Urmiye Miizesi,
Hoy Miizesi ve Nasser D. Khalili Koleksiyon’unda yer almaktadir.

Bu calismada yer alan 6rnekler turkuaz (Kat. No. 1, 4, 6) ve yesil renkli sirla
kaphdir (Kat. No. 2, 3, 5). Buhurdanlarin i¢ yilizeyleri tiimilyle, dis yiizeyleri
ise dip kismina kadar sirlidir. Gerek turkuaz gerekse yesil sir seffaf-renkli,
camsl, parlak ve iyi durumdadir. incelenen drneklerin i¢ ve dis yiizeylerinin
tiimiiyle sirla kaplanmasinin nedeni; hem izolasyonu hem de kokunun hizl
bir sekilde mekana yayilmasini saglamaktir. Ele alinan buhurdanlar astarsiz
olup sar1, kahverengi ve pembemsi beyaz hamur rengindedir.

Metal buhurdan 6rneklerinde en fazla ajur tekniginin tercih edilmis olmasi
tesadiif degil, tamamen tevafuktur. Aynt zamanda ele alinan seramik
buhurdanlarin bezemesinde de, islevselligin yaninda estetik kaygimin da
-metal 6rnekler kadar zengin olmasa da- 6n planda oldugu dikkat cekmektedir.
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Ele alman buhurdanlarin gévde formlar gesitlilik arz etmektedir. Kiiresel
(Kat. No. 2, 3, 4), iist gbvde omuzlu, alt gévde yar kiiresel (Kat. No. 5),
silindirik (Kat. No. 1) ve dis biikey (Kat.No. 6) olmak iizere dort degisik
govde formu tespit edilmistir. Orneklerin tamamu ice ¢ekik agizli olup, disa
kalinlagtirilmis agiz ucuyla sonlandirilmistir. Buhurdanlarin gévdeleri; ice
cekik diiz dip (Kat. No. 3, Cizim 1), halka dipli (Kat. No. 2, 4, 5, Cizim 2) ve
ii¢ ayak (Kat. No. 1, 6, Cizim 3) iizerine yiikselmektedir.? Kiiresel gévdeli
buhurdanlar kaseye, dis biikey olan tepsiye ve silindir gévdeli olan ise ayakli
kadeh formuna benzemektedir. Kat. No. 1°de metal kalip, digerlerinde ise
seramik kalip kullanilmis olmalidir. Ciinkii bu 6rnek form olarak metal
buhurdanlara benzemektedir.

Buhurdanlarin yiizeyinde, islevsel 6zelliklerini icra edebilecekleri bosluklar,
ajur teknigiyle olusturulmustur. Ajur tekniginin 6rneklerin ateslik kisimlaria
uygulanmamis olmasi, islevselligini vurgular niteliktedir. Arastirma
kapsamindaki kaplarin bezemelerinde en fazla ajur teknigi olmakla birlikte;
kazima, baski ve oyma teknikleri de tercih edilmistir.

Ele alinan orneklerde motifler gévde ve agiz kenarmmda yer almaktadir.
Ozellikle bezemede ¢apraz ve dikey ¢izgiler, zikzaklar, ters-diiz iiggenler,
diizgiin olmayan yuvarlaklar, yarim daireler ve eskenar dortgenlerden
olusan geometrik motifler tercih edilmistir. Ayrica Selguklu seramik ve
¢ini sanatinda ¢okga tercih edilen fantastik figilirlerden olan insan basli,
kus govdeli siren tasvirleri de bu c¢alismadaki bir 6rnekte goriilmektedir
(Kat. No. 1, Fotograf 1, 2). Bu fantastik figiiriin kokeni, Islamiyet dncesi
Orta Asya Tiirk sanatindaki hayvan tislubunun izlerine dayanmakta, ayrica
Avrasya kiiltiiriinde de kullanilan ve farkli anlamlar iceren motiflerdendir
(Avsar 2012: 5-8). Insanlar1 olagan iistii giicleriyle koruduguna inanilan
sirenin, ayni zamanda sultan simgesi olabilecegi de diisiiniilmektedir (Arik
vd. 2000: 312). Selguklu dénemi her malzeme iizerine islenen bu fantastik
figiir, 6zellikle ¢ini 6rneklerde bolca tercih edilmistir. Siren motifine, hem
Kubad Abad sarayindaki ¢inilerde hem de Kayseri Huand Hatun hamami
kazilarinda da ki ¢inilerde rastlanilmistir (Arik vd. 2000: 256). Siren figiiriiniin
anlam1 ve ikonografisi g6z oniinde bulundurulursa, belki de bu buhurdanin
saray icin iretildigini sOyleyebiliriz. Ayica ayni 6rnekte insan basi tasvirine
de yer verilmistir. Bu ¢aligma kapsaminda ele alinan kiiresel govdeli, yesil
sirl1, ajur bezemeli 6rnekler, Afganistan veya Asya iiretimi oldugu diisiiniilen

Dip ¢aplart; 7.6 cm ile 8.4 cm, yiikseklikleri; 5.2 cm ile 18 cm ve agiz ¢aplari ise; 8 cm ile 13.7 cm
arasinda degismektedir.
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erken Islam dénemine tarihlendirilen drnekle benzer dzelliktedir (Fehervari
2000: 148, Fotograf 10). Incelenen &rnekler; Suriye’de bulunan Selguklu
donemine tarihlendirilen turkuaz sirli, kiiresel govdeli, govdesinde eskenar
dortgenlerden olugsan geometrik diizenlemeli ve ajur teknikli buhurdanla
benzerlik gdstermektedir (Fotograf 11).

Nasser D. Khalili Koleksiyonu’ndaki turkuaz sirli, tepsi formunlu buhurdan
(Fotograf 7), Iran’da bulunan Selcuklu dénemi 12. yiizyila tarihlendirilen,
ayakli-diiz kenarli yuvarlak tepsi formundaki metal buhurdanlarla aym
formda diizenlenmistir (Erginsoy 1978: 72-73, 160, Fotograf 8). Ayrica;
bu ¢alismadaki orneklerin, Selguklu donemi metal buhurdanlarla da yari
kiiresel govde, i¢ biikey dip ve ige ¢ekik agiz formu bakimindan paralellik
sunmasinin yani sira gévdede yer alan kazima ve ajur bezeme tekniginin
kullanilmas1 bakimindan da benzerligi s6z konusudur (Fotograf 12, Moradi
ve Taheri 2017: 19). Aym1 zamanda {i¢ ayakli, silindirik gévdeli 6rnek (Kat.
No. 1) Iran-Tebriz Miizesi’nde sergilenen 11.-12. yiizy1la ait bakir buhurdan
ile ayn1 formda diizenlenmistir. Nitekim benzer bir durum Osmanli donemi
kadeh seklindeki metal ve seramik buhurdanlarda da goriilmektedir. Kapak
ve atesligin bir arada oldugu iki boliimlii yarim kiire govdeli, silindirik kaideli
ve konik tabanl 17. ylizy1l metal buhurdan formu, 18. yiizyil ile 20. yiizyil
Kiitahya seramik buhurdanlarinda da devam etmistir (Fotograf 13, 14). Ancak
Osmanli donemi gerek metal gerekse seramik buhurdanlarinda kullanilan
bu formun, Iran Perse Polis sarayindaki kabartmalarin ug kisimlariyla ayni
olmasi da ilgingtir (Rawson 2006: 78). Aslinda bu benzerlik, s6z konusu
formun Biiyiik Selguklular vasitasiyla Anadolu Selguklularina aktarildigini
ve bu gelenegin Osmanli doneminde de devam ettirildigini gostermektedir.

Incelenen seramik buhurdanlar, kiiresel govde ve halka kaide bakimindan
11.-12. yiizy1l Bizans bronz buhurdan 6rneklerine benzemektedir (Acara Eser
2011: 158). Ancak bu érnekler, Bizans buhurdanlarindaki gibi ikonografik
bezeme kullanimi bakimindan zengin degildir. Ele alinan seramik
buhurdanlarda sade geometrik diizenleme dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu
caligmada ele alinan insan basi1 seklindeki tutamaga, Bizans buhurdanlarinda
da rastlanilmaktadir (Koéroglu 2015: 63).

Bu calisma kapsaminda ele alman Iran menseili seramik buhurdanlarda
one cikan kiiresel govde, halka kaide ve {i¢ ayakli formlar; Cin’in Song
Hanedanligina ait 10.-11. yiizy1l porselen buhurdanlarinda da goriilmektedir
(Yuan-Liu 2021: 496, 497, 499). Nitekim erken Islam doneminde; Irak,
Arabistan ve Misir’da oldugu gibi Iran’da da Cin seramigi ve porseleni ithal
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{iriinler arasinda yer almaktadir. Cin tiiccarlari, deniz ve kara yolu ile Iran’m
onemli islek limanlarina, ince killi ve kaliteli sirli seramikleri getirmislerdir
(Wilkinson 1973: 254). Iran’in Cin ile gerek Ipek yolu gerekse deniz
yolu limanlarini kullanarak seramik ticareti yaptig1 bilinmektedir. Ticaret
vasitastyla Cin kiiltiiriindeki degisik seramik kap tiirleri boylece Islam
diinyasiyla tamsmustir. Belki de buhurdanlar da Islam diinyasiyla tanisan bu
kap tiirlerinden birini olusturmaktadir.

SONUC

Ruhun gidast olan giizel koku, farkli kiiltiirler ve medeniyetler tarafindan
gerek dini gerekse sivil mimari Orneklerinde sevilerek kullanilmigtir.
Yakilinca etrafa giizel koku yayan buhur ile buhurdan kullanimi Islamiyet
oncesi donemlerden baslayip giiniimiize kadar farkli amaclarla devam
etmistir. Tek tanril1 dinler olan Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te buhur
yakmak kutsal sayilmistir. Fakat buhur yakma gelenegi, toplumlarda folklorik
ve etnografik acidan degisiklik gostermektedir. Yapilan aragtirmalar, buhur
ve buhurdanin Islami donemde sadece dinsel hayatta degil giinliik hayatta
da kullanildig1 yéniindedir. Insanlarin yasam alanlarmin giizel kokmasini
istemesi, 0zellikle bu kokularin zihin agmasi ve kalbe iyi gelmesi, buhur
kullanimin1 yayginlastirmistir.

Calisma kapsaminda incelenen seramik buhurdanlar, islam gelenegi iginde
yer alan &rneklerdir. Iran buhurdanlarmin dini bir amagla m1 yoksa giindelik
yasamda kullanilmak {izere mi yapildig1r belirlenememistir. Ele alinan
eserler; formlari, boyutlari, sir 6zellikleri, siisleme teknigi ile programlari
bakimindan benzerlik ve biitiinliik igerisindedir. Buhurdanlarda ajur teknigi,
dekoratif 6zelliginden ¢ok islevsel amag i¢in kullanilmustir. Orneklerde halka
veya kancaya ait herhangi bir izin bulunmayisi, buhurdanlarin muhtemelen
diiz bir zemine konularak kullanildig: fikrini akillara getirmektedir.

Tareq Rajab Miizesi, Urmiye Miizesi, Hoy Miizesi ve Nasser D. Khalili
Koleksiyon’undaki érneklerin; Selguklu donemine ait tarihi net bilinen metal
buhurdanlarla formlarinin ayni olmasi gz 6niinde bulundurularak 12. yiizyila
ait olabilecegi diisliniilmektedir. Nitekim seramik buhurdan formlarmin
bliylik oranda metal prototipleri iizerine kuruldugundan 12. yiizyila ait olma
fikrini giiclendirmektedir. Ayrica Orta Asya Tiirk sanatinin bir uzantisi olan
siren motifi de yapmis oldugumuz tarihlendirmeyi destekler niteliktedir.
Ayni zamanda siren,Selguklu dénemi sanatinin islupsal birlikteligini de
vurgulamaktadir.
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Yayin Degerlendirme

Kulturumuzde Dini ve Cengi
Hikayeler

Suzan GUR?

Edebiyat ve folklor arastirmacisi, sair Dr. Dogan KAYA, Cumbhuriyet
Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimiinde
Ogretim iiyesi olarak 34 yil ¢alisarak halk bilimi ve edebiyat alanina degerli
caligmalar ile katki sagladi ve binlerce 6grenci yetistirdi. Dr. Kaya 2018
yilinda emekli oldu ve halen Sivas’ta yasamakta, edebiyat ve halk bilimi
alanima katki sunmaya devam etmektedir.

Dr. Dogan KAYA Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanliginin 2001 yilinda
yayimladig1 Tiirk Diinyasi Edebiyati Tarihi ve Edebiyat Kavramlar: ve
Terimleri Ansiklopedik Sozliigii ile 2002 yilinda yayimladigt Tiirk Diinyast
Edebiyatcilar1 Ansiklopedisi’ne yiizden fazla madde yazdi.

Kiiltirtimiizde Dini ve Cengi Hikayeler basglikli eser, Tiirkiye Yazarlar
Birligince 2021 yili “Yilin Yazar, Fikir Adami1 ve Sanatgilar™ oddiilleri
kapsaminda “Halk Kiiltliri” alaninda ddiile layik goriildii. Dr. Kaya’nin
kaleme aldig1 eser, “On Sz, Giris, Hikayeler Kiilliyati, Dini/Cengi Hikaye
Yazan Sairler-Miiellifler, Dini/Cengi Hikayeler, Sonu¢ ve Kaynaklar” olmak
tizere yedi boliimden olugmaktadir.

Yazar eseri yazma amacini 6n sdzde soyle dile getirmektedir.

“Sozlinii ettigim eser iginde cenk kitaplari, gliniimiiz kusagi icin
¢ok uzaklarda olan eserlerdir. Giiniimiiz nesli, bunlar1 okumak soyle
dursun, bunlarin varligindan dahi haberdar degil. Anadolu, 1970’1i
yillara kadar yaygin olarak halk hikayelerinin anlatildig1 ve okundugu
bir yerdi. Giliniimiizde ne kdy koy dolasip halk kitaplarini satan
Darendeli kitapgilar ne de bu kitaplarin okuyucular1 var. Giin giin, saat
saat 6z degerlerimizden uzaklagmamiz ve onlar1 kaybetmemiz, elbette
igimizde derin yaralar agmaktadir. Buna engel olmak, bu hizli yok
olusa kars1 gayret iginde olmak, milli bir vazifedir. Elinizdeki eserin

Kaya, Dogan (2021). Kiiltiiriimiizde Dini ve Cengi Hikdyeler, Ankara: Atatirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanlig1 Yayinlari: 550, Arastirma-Inceleme Dizisi:188.

Yiiksek Kurum Uzmani, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, Ankara/Tiirkiye. ORCID: 0000-0002-
8304-0416
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viicut bulmasina da iste bu diisiince sebep olmustur.”

Calismanin “Girig” bolimiinde Tiirk halk hikayeleri iizerinde yapilan
ilk calismalar ve Tiirkiye’de halk hikayeleri hakkinda calisma yapan
aragtirmacilar verilmektedir. Ayrica Anadolu’daki Tiirk edebiyatinin ilk
eserleri olan cenk kitaplar1 dort baslik altinda tanitilmaktadir.

I. Dini-Tasavvufi Kitaplar
I1. Dini-Destani Kahramanlik Kitaplari

II1. Peygamberlerin ve Velilerin Hayatin1 Anlatan Menkibevi
Hikayeler

IV. Halk Hikayeleri

Giristen sonraki boliim ise ‘Hikayeler Kiilliyati’dir. Bu boliim Cenknameler
ve Dini Hikayeler, Gazavatnameler, Haverannameler/Havernameler ve
Menakibnameler olmak {izere dort baglik altinda okuyucuya sunulmaktadir.

Cenknameler ve Dini Hikayeler, Islam dinini yaymak igin yapilan gazalarin
konu edildigi eserlerdir. Mezhebi taassuptan uzak, dini-ahlaki bilgi verme,
toplumun gaza ruhunu canli tutma gayesiyle kaleme alinmis, genis halk
kitlelerinin ragbet ettigi bir gazi, bir alp tipi etrafinda olusturulmus, dini-
kahramanlik eserleri olup Islam’1n yayilmasinda 6nemli rol oynayan efsanevi
anlatmalardir.

Dini ve cengi hikayeler, biitiiniinde Islamiyet’in yer aldigi eserlerdir.
XIII. yilizyildan itibaren olugmaya baslayan bu eserler, dini sevdirmek,
yaymak amaci tasimakta olup gergek veya hayali konular igermektedirler.
Ayrica didaktik eserler olup dini, ahlaki, destani ve tasavvufi &zellik de
tagimaktadirlar. Hikayeler eser icerisinde dini nitelik tasidiklari i¢in “dini
hikayeler” olarak adlandirilmaktadirlar. “Cenk Kitaplar1”, “Cenk Hikayeleri”
ise miisriklerle yapilan cenkleri anlatmaktadir. K&y odalarinda, kalabalik bir
cemaat karsisinda okunan ve “Cenkname” de denilen ve tarihi-menkibevi
destanlar olarak nitelendirilen “Cenk Kitaplar1”, uzun kis gecelerinde
okunmaktaydi. Bu hikayeler, halkin kahramanlik duygularini harekete
gecirmekteydi.

Cenknameler, 6ziinde alplik - kahramanlik - cengéverlik egilimleri olan
Tiirk milletinin gonliine ve beynine uymas1 Hz. Ali, Battal Gazi, Saltuk
Gazi, Danismend Gazi, Eba Miislim ve Hamzaname, Miiseyyeb Gazi’ye ait
maceralarinin benimsenmesi, ideal insan arayisinin sonucunda olusturulan
eserlerdir. Dede Korkut’la baglayan hikayeler zinciri, bu eserlerle devam
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etmistir. Tamaminda, Islamiyet’i yayma fikri ile kahramanlik i¢ igedir.

Gazavatnameler ise Islim dinini yayma ugruna yapilan savaslarin konu
edildigi manzum eserlerdir. Gazavatnamelerde basta Hz. Muhammet’in
gazalar1 olmak iizere, Osmanlilarin yaptiklar1 seferler ve kazanilan zaferler
konu edilmektedir. Burada “gazaname” adi verilen eserler de sunulmaktadir.
Gazanamelerde, diismanla yapilan tek bir savas, gazavatnamelerde ise
silsile halinde siiren savaslar anlatilmaktadir. Yani gazavatnemeler, {slam
biiyliklerinin, padisahlarin, komutanlarin, vezirlerin gazalarin1 yahut zapt
edilen yerleri konu edinen eserlerdir.

Haverannameler/Havernameler ise, Hz. Ali’nin kahramanlik maceralarini
anlatan cenk kitabidir. Farslar Haveranname, Anadolu Tirkleri Havername
yahut Destan-1 Haverzemin diye adlandirilmaktadirlar. 1426°da Ibni Hiissam
tarafindan Fars¢a kaleme almmis manzum bir eserdir. Ibn Hiisam (Mevlana
Muhammet bin Husa-meddin el-Husafi), Haveranname’sini Arapg¢a bir
kaynaktan istifade ederek kaleme almistir. Orijinal niishasinda 155 resim
vardir. Eserin orijinal niishas1 Topkap1 Miizesindedir. Iran edebiyatinda
Gazvename-yi Asiri, Seh-name-yi Hayrati, Muhtarname, Sahibkiranname,
Hamla-yi Haydari, Dil-giisaname, Cengname, Urdibehistname, Manzume-
yi Hamla-yi Raci gibi manzum dini destanlar vardir. Haveranname de bu
vadide ortaya konulmus eserlerdendir. ibn Hiisam’1n bu eseri 22.500 beyitlik
bir mesnevidir. iginde 155 minyatiir resim bulunmaktadir. Hz. Ali’nin silah
arkadaslar1 Malik Ester ve Ebu’l-Mihcen ile Haveran tilkesine yaptig: seferi
ve zaferi anlatmaktadir. Menakibnameler, tabiatiistii niteliklere sahip ermis
kisilerin hayatlartyla ilgili sahnelerin anlatildig1 hikayelerdir.

“Dini/Cengl Hikdye Yazan Sairler-Miiellifler” boliimiinde Dervis Hasan
Medhi, Kirsehirli Isa, Kirdeci Ali, Ma’azoglu Hasan, Seyyad Isa,
Tursun Fakih, Yusufbek Seyhislamoglu, Yusuf-1 Meddah hakkinda bilgi
verilmektedir.

“Dini / Cengi Hikayeler” bdliimiinde toplam 152 dini ve cengi hikaye
okuyucuya tanitilmaktadir. Eserde 152 hikaye Tiirk sosyal hayati baglami
icerisinde degerlendirilmektedir. Hikayeler tanitilirken her biri {i¢ ana
bolimde ele alinmaktadir. Once ilgili hikdye hakkinda teorik bilgi
verilmekte, sonra hikdyenin 6zeti anlatilmakta, en sonunda da kullanilan
kaynaklar sunulmaktadir. Hikayelerin ¢ogunun ozetleri yazar tarafindan
yapilmis olup, bazilarinin 6zetleri de daha 6nce ortaya konulan ¢alismalardan
aktarilmaktadir. Hikayeler ozetlenirken miimkiin oldugu kadar hacimli
olmasina dikkat edilmistir
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Yazar bunun nedeninin ileride hikayeler {izerinde ¢alisacak aragtirmacilar
icin ayrintili 6zetin daha ¢ok ise yarayacagi diisiincesi oldugunu ifade
etmektedir.

Kitapta yer alan dini ve cengi hikayeler sunlardir:

Dini Hikayeler: Ashab-1 Kehf, Battal Gazi Destani, Climciime Sultan /
Cimcime Sultan / Ciimciimename, Danismend Gazi / Danismendname,
Destan-1 Sehman, Destan-1 Battal-1 Sin, Destan-1 Dahdah, Destan-1 Fatima
Destan-1 Hatun, Destan-1 Hazret-i Ibrahim, Destan-1 Iblis, Destan-1 [brahim
Edhem, Destan-1 Ismail, Destan-1 Kesik Bas, Destan-1 Muhammet, Destan-1
Omer ibn-i Hattab, Destan-1 Vefat-1 Ibrahim, Eshab-1 Kehf, Hallac-1 Mansur,
Hamugname, Hikayet-i Abdiilmecid, Hikayet-i Kiz u Ma’a Ciithud, Hikaye-
yi Fatima, Hikaye-yi Geyik, Hikdye-yi Giivercin, Hikaye-yi $ah Hamid,
Hikaye-yi Temimdar, Hikaye-yi Ugru ile Kadi, Hiisniye, ibn-i Vakkas ve
Malik Ejder Cengi, Kitab-1 Ca’fer-i Tayyar, Kumru, Me- nakib-1 Dervig
Haki, Mu’cizatii’l-Nebi, Micize-yi Muhammet Mustafa, Nemrut’'un Ates
Bahgesi ve Hz. Ibrahim, Nuh Peygamber ve Tufan, Sefa- atname, Seyh-i
Sen’an, Tavus Micizesi, Ugru ile Kadi, Ukkase Hikayesi, Veysel Karani,
Vefat-1 [brahim, Yusuf ile Zeliha.
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Kiltirimiizde Dinive Cengi Hikayeler

Cengi Hikayeler: Antername, Behramabad Kalesi Cengi, Berber Kalesi
Cengi, Billur Dagi Cengi, Cenk ve Kahramanlik Romani, Dasitan-1 Adn Der-
Hikayet-i Hasan ve Hiiseyn, Destan-1 Ejderha, Eba Miislim Horasani, Eba
Miislim’in Tabutu, Ecel Kuyusu, Ejder Kalesi Cengi, Faziletname, Feth-i
Kal’a y1 Cenadil, Feth-i Kal’a-y1 Selasil, Gazavat-1 Aremrem bin Musallat,
Gazavat-1 Bahr-i Umman ve Sanduk, Gazavat-1 Kissa-y1 Mukaffa-Hazret-i
Ali, Gazavat-1 Mesleme, Gazveler Kahraman1 Hz. Ali’nin Ilk Zaferleri,
Giilistan Kalesi Cengi, Hamza Pehlivan ile Malik Ejder Cengi, Hamza
Pehlivanin Savaslari-Kara Cellat, Hamzaname, Haverzemin Cengi, Hayber
Kalesi Cengi, Hikaye-yi Delletii’l-Mubhtel, Hikaye-yi Deve, Hz. Ali Devler
Pesinde, Hz. Ali ve Hayberli Sihirbazin Intikam1, Hz. Ali Arslanlar Kalesinde,
Hz. Ali ve Cemel Cengi, Hz. Ali Cenk Ortaklar1, Hz. Ali Devler Ulkesinde
ve Maliki Ejder Cengi, Hz. Ali-Gurab Kalesi Cengi, Hz. Ali Haramiler
Pesinde, Hz. Ali Hedek Muharebesi, Hz. Ali Huneyn Gazasi, Hz. Ali Hiizeyl
Kal’as1 Cengi, Hz. Ali ve Hz. Hamza’nin Amr ibni Abdut’la Cenkleri, Hz.
Ali-ifrit Cengi, Hz. Ali- Kaf Kalesi Cengi, Hz. Ali Kan Deryasi, Hz. Kan
Kalesi Cengi, Hz. Ali Kiyamcilara Karsi, Hz. Ali Memleket-i Sind Ba
Mukatilin Cengi, Hz. Ali-Mirkal Cengi, Hz. Ali Miihr-i Siileyman’in izinde,
Hz. Ali-Nemrut Kalesi Cengi, Hz. Ali Oliim Magaralari Ceng, Hz. Ali
Oliim Vadisinde Cenk, Hz. Ali Ravanda’da, Hz. Ali Seddat Cengi, Hz. Ali
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Seytanlar Magarasinda Cen, Hz. Ali-Amr ibn-i Abdut Cengi, Hz. Ali ve Kili¢
Arkadaslari, Hz. Ali ve Muaviye-Siffin Vakasi, Hz. Ali Zerrin Kalesi’nde
Kesik Basim Intikami, Hz. Ali’nin Biiyiik Zaferi Deve Vakasi, Hz. Ali’nin
Gelin Oldugu Cengi, Hz. Ali’nin Yemen Cengi, Hz. Ali’ye Meydan Okuyan
Kiz, Hz. Misa ve Coban, Hz. Osman’in Kanli Gémlegi, Hz. Peygamber -
Ebu Cehil Giiresi, Hz. Siileyman ile Saba Melikesi Belkis, Hz. Siileyman
ile Zaloglu Riistem, imam Hasan ibn-i Malik Cengi, imam Hiiseyin Cengi,
Kanber, Kayser-i Rum Cengi, Kerb Gazi Destani, Kerbela Faciasi, Kerbela
Sehitlerinin Ocii, Kissa y1 Kahkaha, Kissa y1 Mikdad bin Esved, Kissa-y1
Miizelzil bin Menazil-Sah-1 Merdan, Kubbe-yi Miknatis Cengi, Maktel-i
Hiiseyin, Merhur Sah’in Miisliiman Olmasi, Muhammet Hanefi-Elburz
Kalesi Cengi, Muhammet Hanefi-Gazanfer Kafir Cengi, Muhammet Hanefi-
Taberiye Kalesi Cengi, Muhammet Hanefi-Tabut Cengi, Muhammet Hanefi
Yezidiler Cemberinde, Muhammet Hanefi-Yilanli Kale Cengi, Muhammet
Hanefi-Zehirli Ok, Miiseyyebname, Nehrevan Cengi, Oldiirme Ya Ali,
Oliim Kalesi, Rum ve Sam Sultanlar1 Cengi, Salsalname, Saltitkname, Tiirk
Kahramani Alparslan’in Dilber Fedaisi, U¢ Dag Cengi, U¢ Yol Cengi, Ya
Haci1 Bektasi Veli, Yemame Cengi.

Kiiltiiriimiizde Dini ve Cengi Hikdyeler eserini kiiltlir diinyamiza kazandiran
ve omriinii Tiirk halk edebiyati ile halkbilimine adayan Dr. Dogan KAYA
hocamiza ¢gok tesekkiir ediyor, eserin okurlari i¢in faydali olmasini diliyorum.
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Yayin Degerlendirme

Anadolu ve Komsu Cografyalarda
Makam Miizigi Atlasy

Mine KARADUMAN?

“Miizik, yasamin bir pargasi degil
kendisidir. Yani ‘Hayat Miiziktir.’ Miizik ile
alakast olan tek varlik, insandw. Miiziksiz
bir hayat da zaten mevcut degildir.”
Mustafa Kemal Atatiirk

Kuruldugu giinden bu yana milli kiltirlimiiziin bircok alaninda
toplumsal gelismeye katki saglayan nitelikte bilimsel ¢alismalar yapan
ve eserler iireten Atatlirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligindan kiiltiir ve
sanat diinyamiza yeni bir armagan: Anadolu ve Komsu Cografyalarda
Makam Miizigi Atlasi. Kiiresellesen diinyanin ve hizla gelisen
teknolojinin, bir¢ok alanda oldugu gibi miizik sanatini da etkisi altina
aldig1 asikardir. Bagkanligimizca bunun farkindaligini yasayarak
toplumsal degerlerimizin adeta bir yansimasi olan miizik kiiltiirimiizi
korumak, kayit altina almak ve gelecek kusaklara aktarmak gayesiyle
bu ¢alismay1 ortaya koymus bulunmaktayiz.

[k baskist 2021 yilinda yapilan iki cilt ve 1087 sayfadan olusan
kitap 6n soz, takdim, 6 ana boliim ve bu boliimlerin igerigindeki 28
alt bagliktan olusmaktadir. Prof. Dr. Murat Salim Tokag¢ ve Prof. Dr.
Cenk Giiray’in es editorliigiinde hazirlanan eserde; bilimsel arastirma
oOl¢iitlerine uygunluk saglayan ve alana yenilik getiren 6zgilin yazilar
titizlikle secilmis ve esere dahil edilmistir. 30 yazar ve miizik insaninin
kaleme aldig1 eser Balkanlar, Kuzey Afrika, Orta Dogu, Yakin Dogu
ve Orta Asya olmak iizere oldukga genis bir cografyanin binlerce yillik
kiiltiirel doniisiim ve etkilesim izlerini “makam miizigi” {izerinden
ortaya koymaktadir.

Birinci boliimde; makam teorisi ve teori kaynaklari tarihsel bir bakis
acistyla irdelenmistir. Antik Yunan ve Bizans miizik teorilerinden

1 Ed.Tokag, Murat Salim ve Cenk Giiray (2021). Anadolu ve Komgsu Cografyalarda Makam Miizigi
Atlasi, Ankara: Atatiirk Kultiir Merkezi Bagkanlig: Yayinlari: 568, Kaynak Eserler Dizisi: 46.

2 Yiksek Kurum Uzmani, Atatiirk Kiiltir Merkezi Bagkanligi, Ankara/Tiirkiye. ORCID: 0000-0002-
1316-0439
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baslanarak Ortacag Islam, Selguklu, Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti
donemi miizik teori ¢alismalaria yer verilmistir. Makam nazariyat
tarihinde etkili olmus baglica gelenek ve modeller lizerinde durulmus;
XIII- XV. yiizyillar1 kapsayan yeni bir makam tablosu olusturularak
Sistemciler Doneminin devir/makam dokiimii ortaya konulmus ve
tarihsel zemin lizerinde devir, avaze ve sube kavramlari izah edilmistir.
Ayrica IX. ve XIX. yiizyillar arasinda kaleme alinmis Arapga, Farsca
ve Tirkce miizik teorisi yazmalarindaki c¢esitli ebced notasi tiirleri
tahlil edilmistir.

Ikinci boliimde, Anadolu’daki yoresel makam uygulamalarina icra
ornekleriyle birlikte yer verilmistir. Dogu Karadeniz kiiltiir havzasinda
icra edilen yerel ezgi yapilar1 yoresel makam gelenegi agisindan ele
alimmig ve Kuzeydogu Anadolu (Kars) asiklik gelenegindeki asik
makamlar1 incelenmistir. Ayrica Anadolu miizik geleneginin tarihsel
stirekliligi bakimindan 6nemli bir rol tistlenen Alevi miizik kiiltiiri,
Balikesir Kongurca Koyt 6rnegi lizerinden incelenmis; Orta Anadolu
ve Ege Bolgesi Abdal miiziklerinde agir halay ve agir zeybek 6rnekleri
tizerinden makamsal bir bakis sunulmustur.

Uciincii béliimde, Tiirk din musiki icrasinda vaktin, giiftenin ve insan
halet-i rihiyesinin makam tercihlerindeki etkisi tizerinde durulmustur.
Omegin kusluk vaktinde ebiselik, 6gle vaktinde ussak, ikindi
vaktinde 1rak, aksam vaktinde neva makamlarinin kullanildig1 musiki
kaynaklaria dayandirilarak aciklanmistir.

Dordiincii boliimde, makam kavrami icra-teori iligkisi zemininde
incelenmistir. Miizik hafizasinin aktarimi ve miizik kiiltiiriiniin
olusumu {izerinden “Ustatlik gelenegi” ele alinmis ve ezgi iiretim
metotlarindan “taksim, varyant olusturma ve ekleme” yaklasimlari
tartistlmigtir. Taksim icracilig1 yoniiyle listat payesi kazanmis ve farkli
yillarda yagsamis olan Tanblri Cemil Bey (1873-1916), Yorgo Bacanos
(1900-1977) ve Cinugen Tanrikorur’un (1938-2000) icralarindan
secilen farkli makamlardaki taksim 6rneklerine yer verilmistir.
Besinci boliimde, makam teorisi kiiltiirlerarasi etkilesim ve cografyalar
arasi iletisim bakimindan ele alinmistir. Balkanlar, Kuzey Afrika,
Orta Dogu, Yakin Dogu ve Orta Asya olmak iizere oldukca genis bir
cografya iizerinde var olan Anadolu makamlarmin izleri tespit edilmis
ve Orneklerle sunulmustur.

Altinc1 boliimde ise makam teorisi ve analizindeki yeni yaklagimlara
yer verilmistir. Ornegin ilk Tiirk operasinin bestecisi Ahmet Adnan
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Anadolu ve Komgu Cografyalarda Makam Mizigi Atlast

Saygun’un Op. 34, 1. Piyano Kongertosu’nun ilk boliimiiniin Coda’s1,
ses organizasyonu baglaminda irdelenmis ve hangi makamlarin, nasil
soyutlandig1 ve makam dis1 ses malzemelerine yer verilip verilmedigi
analiz edilmistir.

Icerdigi konu basliklar1 ve analizlerle 6zgiin bir ¢alisma niteligi tastyan
bu eserde, seckin sanatgilar tarafindan icra edilen miizik 6rnekleri de
bulunmaktadir. Miizik 6rneklerine, eserin sonunda yer alan karekod
listesinden kolayca ulasilabilir.

Ozetle “makam” kavrami, Anadolu ve komsu cografyanin temel ezgi
tiretim modeli olarak bu cografya lizerinde yagamis ve yasamakta olan
toplumlarin kiiltiirel kodlarina dair en 6nemli ortak noktalarindan birini
teskil etmektedir. Umudumuz, bu tiir calismalarin sadece tarihsel ve
akademik bir ¢caba olarak kalmayarak kiiltiirler aras1 yeni etkilesimlere
yol agabilmesidir.

Kitabin varolusg siirecindeki ¢ok kiymetli katkilarindan dolay1 basta
editorler Prof. Dr. Murat Salim Tokag ve Prof. Dr. Cenk Giiray olmak
tizere tlim boliim yazarlarimiza tesekkiir eder, eserin okurlara faydali
olmasini dileriz.
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K Yayin ilkeleri \

Atatiirk Kiiltiir Merkezi tarafindan yayimlanan Erdem,
insan ve toplum bilimleri alaninda makalelere yer ve-
ren, hakemli bir uluslararas: dergidir. Haziran ve Aralik
aylarinda olmak tizere yilda iki say: ¢ikar. Yayimlanacak
yazilarda bilimsel aragtirma Olgiitlerine uygunluk, alana
bir yenilik getirme ve bagka yerde yayimlanmamig olma
sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler,
yayimlanmamis olmak sartiyla kabul edilebilir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

o Erdeme gonderilen yazilar, yayin kurulunca dergi il-
kelerine uygunluk agisindan incelenir. Tlkelere uygun
bulunanlar, iki hakeme génderilir. Yazarlar, hakemle-
rin 6nerilerini dikkate alip gerekli diizeltmeleri yapar-
lar; fakat katilmadiklari noktalara itiraz etme hakkina
sahiptirler.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilar, sayfa dizenle-
mesi yapildiktan sonra pdf formatinda yazarlara gén-
derilir. Yazar son okumayi yapar ve gerekli diizeltme-
leri metin tizerinde igaretleyerek dergiye geri gonderir.

e Yazlardaki gorislerin sorumlulugu yazarlarina aittir.

o Yayimlanan yazilar i¢in telif 6denir ve yayin haklar:
Atatiirk Kiltir Merkezi'ne devredilmis sayilir. Bu de-
vir, sanal ortamda yayimlanmay: da kapsar.

e Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Yayin Dili

e Erdem’in dili Tirkiye Tiirkgesidir. Ancak her sayida,
derginin beste birini gegmeyecek sekilde, Ingilizce
veya diger Tiirk lehgeleriyle yazilmis yazilara da yer
verilebilir. Dergiye gonderilecek yazilarin akademik
dil kullanimuyla ilgili her tiirlii kusurdan arinmus ol-
mast gerekir.

Yazim Kurallar1 ve Sayfa Diizeni

o Yazilar, MS Word veya uyumlu programlarla yazil-
malidir. Yazi karakteri olarak Times New Roman
kullanilmalidir. Yazilar 12 punto ve 1.5 satir araligryla
yazilmali, sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilarin
uzunlugu 6000 sozcigi gegmemelidir. Ozel yaz
karakterleri kullanilmamali, transkripsiyon isaretleri
varsa editorliik yapilabilecek sekilde belirtilmelidir.

o Yazarin adi, soyad: koyu harflerle; unvani, gérev yap-
t1g1 kurum ve e-posta adresi ise dipnotta normal harf-
lerle yazilmalidur.

e Makalenin baslig: igerikle uyumlu olup koyu harflerle
yazilmali ve 10 s6zciigii gegmemelidir.

e Makalenin baginda, 350 ila 400 sozcikten olusan
Tiirkge 6zet ve Tiirkge Gzetten sonra Ingilizce Gzet
yer almalidir. 12 punto ile yazilan 6zetlerin altinda
genelden 6zele dogru siralanmig 5 ila 8 sozciikten
olugan anahtar sozciikler bulunmalidir.

o Bagliklar koyu harflerle yazilmalidir. Uzun yazilarda
ara bagliklarin kullanilmas: okuyucu agisindan yarar-
lidir. Ana ve ara bagliklarin timii (ana bélimler, kay-
naklar ve ekler) koyu harflerle yazilmalidir.

e Metin igindeki vurgulanmasi gereken ifadeler, “tirnak

i¢inde” gosterilir, egi% veya koyu karakter kullanilmaz.
Hem “tirnak iginde” hem egi4 veya hem koyu hem
egik yazmak gibi cifte vurgulama yapilmaz.

e Dogrudan alintilar “tirnak iginde” verilir. Alintilar 4
satirdan uzun oldugunda, bloklama ydntemi kullani-
lir. Paragraf girintileri sekme komutuyla yapilir; blok
alintilarsa iki sekme igeriden yazilir. Blok alintilarda
yazi karakterinin boyutu degistirilmez; 12 punto ile
yazilir.

o Yazimda, 6zel durumlar disinda, 7%rk Dil Kurumu Ya-
zim Kilavuzu esas alinir.

Kaynak Gésterimi

e Dipnot ve kaynaklarin yazimi konusunda, yontem
bakimindan kendi iginde tutarlilik sarttir. Uzun yapit
(kitap, dergi, gazete vb.) adlari egik, kisa yapit (makale,
Sykd, siir vb.) adlar1 ise “tirnak icinde” yazilir. Ayrica
dipnotlarin yalnizca metne alinamayan ek bilgiler icin
kullanilmas: énerilir:

e Metin i¢indeki géndermeler, yazarin soyadi, yapitin
yaym yili ve sayfa numarasi olmak iizere parantez
i¢inde su sekilde yazilir: (Koprili 1932: 120).

Ciimle iginde yazarin adi gegmigse, parantez i¢inde
tekrarlanmasina gerek yoktur: (1932: 120).

e Birden fazla yazarli yayinlarda, isimler metin iginde
su sekilde gosterilir: (Jameson ve Habermas, Lyotard
1990).

e Bir yapitin derleyeni, evireni, yayima hazirlayan, edi-
torii varsa kiinyede mutlaka gosterilmelidir.

o Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gos-
terilmesinde, yazari, bashigi ve yayim tarihi belirtilmig
olanlar kullanilir. Ayrica kiinye bilgilerinde parantez
icinde erigim tarihi belirtilmelidir.

o Ulagilabilir kaynaklarda ikincil kaynak kullanimindan
kaginilmalidur.

e Auf yapilmayan ¢alismalara Kaynaklar kisminda ke-
sinlikle yer verilmemelidir.

e Kaynaklar metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore
alfabetik olarak agagidaki sekilde yazilmalidir. Eserle-
rin yaymevleri agik sekilde ve makalelerin bulundugu
sayfa araliklar1 belirtilmelidir.

Ayvazoglu, Besir (2012). “Peyami Safa'nin Hareket Yazi-
lar1”, Erdem 62,5.1-16.

Ergin, Muharrem (1991). Dede Korkut Kitabi, Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Giimiis, Semih (Ocak 2014). “Tarihin Riiyasin1 Géren
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kapak-konusu/tarihin-ruyasini-

goren-yazar-ihsan-oktay-anar/336>.

Jameson, Fredric ve Jirgen Habermas, Jean-Frangois
Lyotard (1990).

Postmodernizm, Haz. Necmi Zeka, Cev. Giilengiil
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a Editorial

Erdem, published by Atatiirk Culture Centre, is a pe-
er-reviewed international journal that publishes articles
on humanities and social sciences. It is published twice
a year in June and December. The articles should be in
accordance with scientific research criteria, contribute
to related fields, and not have been published elsewhe-
re. Symposium papers may be accepted for publication if
they are not published before.

Review of Articles

o The articles submitted to Erdem are reviewed by the
Editorial Board in terms of publishing principles.
Those which are in accordance with the publication
criteria are sent to two referees. The authors take refe-
ree suggestions into consideration, but they have the
right to oppose to the points they do not agree.

o ‘The articles accepted for publication are sent to the
authors in pdf format after their page setup is done.
The author reads the article for proof and makes ne-
cessary corrections and sends it back.

e The opinions expressed in the articles are authors’ so-
lely.

e The authors are paid for their articles. The copyright
for published articles resides with Atatiirk Culture
Centre, and this includes the publication of the article
on the net.

o Unpublished articles are not returned to authors.

The Language

e Erdem is published in Turkish. However, articles in
English or in other Turkish dialects may also be pub-
lished on condition that it does not exceed one fifth of
an issue. The articles submitted to the journal should
be in harmony with academic language use.

Style Guidelines

e Articles should be typed with MS Word or compatib-
le programmes. Text should be written in Times News
Roman font type, 12 font size, 1.5 spaced and pages
should be numbered. Articles should not exceed 6000
words. Special fonts should not be used and if there
are signs of transcription, they must be pointed out for
editing.

e The name and surname of the author should be writ-
ten in bold letters; academic title, institution and
e-mail adress should be written in normal letters in
footnote.

e Titles should be coherent with the content of the
article, and written in bold letters, not exceeding 10
words.

o At the beginning of the article there should be an
abstract in Turkish, and an abstract in English, each
including between 350-400 words. Abstracts have to
be typed with 12 font size, and 5 to 8 keywords from
general to specific have to be supplied.

o Titles should be written in bold letters. It is suggested
better to use headings in long articles. All main and
subheadings (parts, bibliography, and appendix) sho-
uld be written in bold letters.

o The parts to be emphasized in the text should be in
“quotation marks”, not in bold or italics. Both “quota-
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tion marks” and ialics or both bold and izalics cannot
be used at the same time.

e Direct quotations are written in “quotation marks”.
Quotations that exceed 4 lines are blocked. Use tab
command for indentations, and for long quotations 2
tabs from the left margin. Use 12 font size for long
quotations.

o TDK Yazim Kilavuzu is to be taken as the basis for
spelling except for special occasions.

Citations and Bibliography

e Footnote and bibliography should be coherent in wri-
ting style.The names of long works (books, journals,
newspapers etc.) are written in iza/ic letters and short
works (article, story, poem etc.) are written in “quota-
tion marks”. Also it is suggested that footnotes should
only be used for additional information not included
in text.

e References within the text should include the surna-
me of the author, year of the publication, and page
number in parantheses as follows: (Kopriili 1932:
120).

If the name of the author is used in the sentence, there
is no need to mention it in parantheses: (1932: 120).

e For articles with more than one author, names should
be referred as: (Jameson ve Habermas, Lyotard 1990).

o Ifawork has a compiler, translator, publisher or editor,
it should be cited in the bibliography.

o Author, title, and publication date should be given for
electronic sources. Also access date should be given in
parantheses.

o Using secondary sources should be avoided.

e Works, that are not referred to in the text, should not
be cited in the Bibliography. Bibliography.

o Bibliography should be given at the end of the article.
Bibliographical information is to be ordered alphabe-
tically as exemplified below. Publisher of the works
and page numbers of the articles should be indicated.
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