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\\ ﬁ/ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
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Degerli okurlarimiz,

Yaymn hayatinda 5. yilina giren Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi Din ve Bilim’in, 5. cilt 1. sayisini sizlere takdim etmenin sevinci igerisinde sizleri
hiirmetle selamliyorum.

Haziran 2022 sayisinda yaymlanmak iizere dergimize 14 arastirma makalesi, 1 ceviri
makale gonderilmistir. Arastirma makalelerinin 5 tanesi editoryal ©n degerlendirme
sonucunda ya da hakem goriisleri dogrultusunda reddedilmistir. Bu dogrultuda dergimizin 5.
Cilt 1. sayisinda 9 arastirma makalesini ve 1 ¢eviri makaleyi dikkatlerinize sunuyoruz. Genel
olarak yazar profiline bakildiginda, dergimizin akademik hayatinin baslarinda olan
arastirmacilara ¢alismalarin1 akademik gevrelere sunacaklar1 bir platform imkan sundugunu
sOyleyebiliriz.

Dergimize gelen makalelerin degerlendirme siireci, dergimizin yaymn politikas1 ve
benimsemis oldugu etik ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmektedir. Dergimize ¢alismalarin
gonderecek yazarlardan oncelikli talebimiz, dergimizin yaymn politikasini ve yazim kurallarini
incelemeleri ve c¢alismalarini bu dogrultuda dergimize gondermeleridir. Yazarlarin
calismalarini yaymn politikasini dikkate alarak ve yazim kurallarina uygun olarak
gondermeleri, hem editoryal ekibin ve hakemlerin oldukga agir olan yiiklerini hafifletmek hem
de degerlendirme siirecinin hizli islemesi ve olumlu sonuglanmasi agisindan Gnem arz
etmektedir. Ayrica calismalarini, degerlendirme siirecinin zamaninda isletilebilmesi ve
makalelerin hakemlerin goriis ve Onerileri dogrultusunda gelistirilebilmesi i¢in makale kabul
siirecinin erken zamanlarinda gondermelerini istirham ediyoruz.

Dergimize gonderilen makaleler, cift tarafli hakemlige gore en az 2 hakem tarafindan
degerlendirilmektedir. Hakem atamasinda hakemlerin ilgili makale konusunda ¢alismalarinin
olmasma dikkat edilmektedir. Dolayisiyla makale konusuyla ilgili yetkinligi olan hakemler
tarafindan yapilan degerlendirme kapsamindaki goriis ve oOnerilerin yazarlar tarafindan
dikkate alinmasi gerekmektedir.

Bu sayida tevecciih edip bilimsel calismalariyla dergimize katk: saglayan yazarlarimiza
cok tesekkiir ediyorum. Kiymetli vakitlerini ayirip makalelerin degerlendirilme siirecinde
gorev alan, biiyiik bir 6zveri ve hassasiyetle makalelerin degerlendirmesini yaparak dergimize
ve yazarlara essiz katkilarda bulunan hocalarima minnettarim. Ayrica, yabanc dil editorlerine,
yayin kurulu iiyelerimize, 6n kontrol, son okuma ve dizgi-mizanpaj gibi yaym asamalarinda
emegi gecen biitiin ¢alisma arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli calismalar1 bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr. Uyesi Ayhan ERCUMENT
Editor
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Tasnif Déneminde Hadis Verraklar: ve Hadis Edebiyatina Etkileri Din ve Bilim Dergisi 5/1
Oz
Tasnif dénemi hadis edebiyatinin olusumunda nemli bazi etkenler rol oynamaktadir. Bu etkenlerden biri
olan Verraklar, ¢cogaltmis olduklar: eserlerle Islam medeniyetine 6nemli katkilar sunmustur. Genelde tiim
ilimlerin 6zelde de hadis eserlerinin giiniimiize ulasmasinda verraklarin énemli etkileri olmustur. Verrak
kavramy, ilk asirda yazi malzemelerinin satilmasi igin kullanilirken ikinci asirdan itibaren kitap istinsah1 ve
¢ogaltim1 icin kullanilmistir. Her asirda kitap istinsahi ile mesgul olmus olan verraklar olmustur. Bunlar
arasinda 6zel verraklar oldugu gibi genel anlamda tiim alanlarla ilgili kitap istinsah eden verraklar da
olmustur. Bu verraklar arasinda hadis verraklarinin énemli bir yeri vardir. Hadis verraklig: ile mesgul
olanlar, hadis eserlerinin giiniimiize ulasmasinda rol almig alimler arasinda sayilmistir. Calismamizda
tasnif donemindeki hadis verrakliginin islevi ve bu dénemde yasamis olan bazi hadis verraklarmnin kisa
biyografileri verilmeye calisilacaktir. Calisma iki ana kisimdan olusmaktadir. Birinci boliimde tasnif
déneminde hadis edebiyatimin olusumunda hadis verraklarmin etkisi {izerinde durulacaktir. Tkinci
boéliimde de tasnif doneminde yasamis olan 30 hadis verrakinin kisa biyografisi verilecektir. Boylece hadis
eserlerinin giiniimiize ulasmasinda hadis verraklarmnin etkisi ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tasnif, Niisha, Verrak, Miistemli.

Abstract

Some factors play important role in formation of hadith literature of the classification period. One of the
factors among them, warraqs made important contributions to the Islamic civilization with the works they
reproduced. Warraqgs had a significant impact on all sciences in general, especially hadith works. While the
concept of warraq was used for the sale of writing materials in the first century, it was used for copying and
reproduction of books from the second century. There have been warraqs who have been busy with book
copying in every century. Among these, there were special warragss, as well as those that copied books on
all fields in general. Among these warrags, hadith warraqgs had an important role. Those who are busy with
hadith warrags are counted among the scholars who have played a role in bringing the hadith works to the
present day. In our study, the function of hadith warrags in the classification period and short biographies
of some of those who lived in this period and were busy with hadith warrags will be tried to be given. The
study consists of two main parts. In the first section, it will be motioned the effects of hadith warraqgs in
formation of hadith literature in classification period. In the second section, it will be mentioned about the
short biographies of thirty hadith warrags who lived in ctassitication period.

Keywords: Hadith, Classification, Copy, Warraq, Mustamli (Writer).

Giris

Hadis tarihinde kitabet doneminden sonra gelen siire¢ tedvin dénemi olarak bilinmektedir.
Tedvin doneminde telif edilen eserler, hadis ilminde bir nevi tasnifin de baslangici sayilmaktadir.
Ancak daha ¢ok hadis tedvininin devamu niteliginde olan tasnif dénemi, hicri II. asrin ilk geyreginden
IV. asrin baglarina kadar siiren zaman dilimini kapsamaktadir. Bu donemde hadis eserleri, ravilerine
ve konularina gore biraraya getirilmis ve temel hadis kaynaklari telif edilmistir. Telif edilen bu eserler,
ayni donemde yasayan ulema ve halk tabakasina ulastirilmak ve sonraki devirlere kalici eserler
birakmak gayesiyle ¢ogaltilmistir. Verraklar, eserlerin ¢ogaltiminda en biiytiik role sahip olmuslardir.
Nitekim telif edilen eserler, kaybolma veya yok olma tehlikesine kars1 miistemli ve talebelerin yani sira
verraklarca da ¢ogaltilmistir. !

Eserlerin ¢ogaltilmasinda biiyiik etkisi olan verraklar arasinda ticretle eserleri cogaltanlar oldugu
gibi, sadece muayyen bir alimin eserlerini ¢ogaltan verraklar da olmustur. Bunlara 6zel verraklar
denilmistir. Verraklar ayni zamanda Islam kiiltiiriine de zengin bir miras birakmislardir. Onlarin

¢ogaltmis olduklar1 bu eserler, kaybolmadan giiniimiize ulasmis ve bdylece hadis edebiyatinin
olusumunda rol alan 6nemli etkenlerden biri olmustur.

1. Hadis Edebiyatina Etkileri Bakimindan Hadis Verraklar1

Sozliik olarak “yaprak, tizerine yazi yazmaya yarayan ince deri, kagit” anlamina gelen ve “varak”
kelimesinden tiireyen “verrak”, yazi yazilacak yaprag: hazirlamak, yazmak, istinsah etmek anlamlarina

1 Ahmet Ozdemir, Ibadiyye nin Ana Hadis Kitabi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 51.
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gelmektedir. Verrak kavrami dort anlamda kullanilmistir. Birinci anlamui istinsah ile mesgul olanlar,
ikincisi yazi malzemelerini satanlar, iiclinciisii kitap ciltleyenler, dordiinciisii de kitap satanlardir.
Sem’ani (8. 562/1166), Ensib adli eserinde verrdki sdyle tanimlamaktadir: “Bu isim Kur’an, hadis ve
diger kitaplar1 kopya ederek yazan kimseler i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Bagdat'ta varak yani kagit
satan kimseler i¢in de kullanilmistir.”? Taciiddin es-Siibki de (6. 771/1370) verraklik gorevi yapanlari
kagit satanlar olarak belirtmistir.?> Genel itibariyla kitap ¢ogaltmak, istinsah etmek, ciltlemek ve
herhangi bir konuda devlet kurumlarindaki yazilar1 yazmak i¢in kullanilan bu meslege sahip olanlara
“verrakiin/verréaklar” adi verilmigtir.*

Islam kiiltiir ve medeniyetinde onemli bir yere sahip olan verrak kavrami, cesitli zamanlarda
farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu anlamlar, hem yazi malzemelerinin satimi, hem kitaplarin satimi
hem de kitaplarin ¢ogaltilmasi ile ilgilidir. Ik iki asirda genellikle kitap istinsah edenler i¢in kullanilirdi.
Bu sebeple verraklara ayn: zamanda “Nessah” yani niisha ¢ikaran adi da verilmisti. Verraklar I. asirda
Kur’an ve hadis kitaplariin istinsahi ile mesgul olurken II. asrin sonlarindan itibaren bu iki temel ilimle
beraber edebiyat, tarih ve tabakat ile ilgili kitaplar1 da istinsah etmeye baslamislardir. Bu tabir, III. asirda
ise kitap satanlar i¢in de kullanilmistir.>

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 6rnek yasantisinin giintimiize aktarilmasinda gelenek ve kiiltiiriin pay1
yliksektir. Bu gelenek ve kiiltiir, hadis metinleri ile aramizda bir koéprii kurmaktadir.¢ Hadis metinleri
ile aramizda koprii kurulmasini saglayan bir gorev de verrakliktir. Bu gorevi ifa eden Verraklar, genel
itibartyla ulema sinifindan olusmus ve en cok hadis alaninda eserler yazmiglardir. Ibn Sa’d’in (6.
230/845) Tabakdt'i basta olmak iizere bircok eserde yer alan ve Ozellikle tasnif doneminde yasamis
verraklar, kitap tacirleri olarak degil muhaddis ve ravi olmalar1 hasebiyle bu tiir kaynaklarda yer
almiglardir. Verrakligin 6nemine dikkat ¢ekmek tizere Ahmed b. Hanbel (6. 241/855): “Bir meslek
edinmis olsaydim verraklig: tercih ederdim.” 7 ifadesini kullanmistir.

Verraklardan Muhammed b. Ahmed el-Mervezi (6. 329/941), insanlara sadaka niyeti ile kitap
cogalttigini, yogun talep karsisinda Imam Miislim’in (6. 261/875) hadis kiilliyatin1 bir yilda yedi defa
yazdigini belirtmigtir.8 Ayrica Imam Safii (6. 204/820), Hartniirresid (6. 193/809) ile olan bir sohbetinde
Muhammed b. Hasen es-Seybani'nin (6. 189/805) kitaplarini bir gecede istinsah ettirmek icin verrak
tutup 100 dinar verdigini sdylemistir.” Haris b. Usame de (6. 282/895) verraklarina giinde iki dinar
vererek kitap istinsahina verdigi 6nemi gostermistir.1

Ote taraftan verraklar sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegis konusunda da &nemli rol
oynamuslardir. Nitekim genel itibarryla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadis yazimina verdigi ruhsatla ilgili
hadislerin isnadinda verrak raviler yer almaktadir. Ucret karsiliginda kitap kopya eden miistensihler
de zaman zaman verraklarla beraber ¢alismiglardir.!!

Halkin hadis kitaplarinin yazilmasi ve satilmasiyla alakali faaliyetleri hakkindaki ilk kayitlar,
Emeviler devrinin son giinlerine kadar geri giden eski kaynaklara dayanmaktadir.’? Emeviler
doneminde verraklik gorevini yapan ve verrak tinvanini tasiyan kimseler vardi, fakat bu doneme ait
kaynaklarin yetersizligi sebebiyle verraklara ve faaliyetlerine dair fazla bilgiye ulasilamamaktadir. Yazi
malzemesi olarak kullanilan tas, kemik, bitki yapraklar: ve derinin saglanmasinin giicliigii, Misir

2 Ebti Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sam’ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya, (Haydarabad: Dairetu’l-
Mearifi'l Osmaniyye, 1962), 8/300.

3 Ebt Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Muidu n-niem ve miibidii'n-nikam, (Kahire: Mektebetu Hanci, 1948),
102.

4 Sena Meysun Timurtas, “Verrakliga Dair Bibliyografik Bir Calisma”, Van [lahiyat Dergisi, 8, (2020) 13, 175-192.

5 {smail E. Eriinsal, “Verrak”, DIA, Ek-2, 646.

¢ Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam, (Istanbul: Kitabi Yaynlari, 2015), 287.

7 Ebi'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Liibdb fi tehzibi’l-Ensdb, (Beyrut: Daru’s Sadr,
trs.) 388.

8 Ebti Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd, thk. [hsan Abbas, (Beyrut: Daru’l Garbi’'l Islami, 1993),
5/2357.

9 Yakut, EbGa Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd. thk. fhsan Abbas, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1993), 6/2397.

10 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisanu’lI-Mizin, (Beyrut: Miiessesetu’l-A’lemi, 1971) 2/158.

1 {smail E. Eriinsal, Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphane, (Istanbul: Timas Yay., 2018), 317.

12 M. M. Azami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, Cev. Hulusi Yavuz, (Istanbul: iz Yay., 1993), 175.
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papiriisiiniin de pahali olmasi yiiziinden verraklik, Emeviler devrinde kayda deger bir gelisme
gostermemistir. Resmi belgelerin yazili oldugu papiriislerin, pahali olmalar: sebebiyle iizerindeki
yazilarin silinerek yeni belgeler icin kullanildig: bilinmektedir. Emeviler doneminde verraklarin en
onemli mesguliyeti, Kur’an ve hadis rivayetlerinden olusan sahifeleri istinsah etmekten ibaretti. Her ne
kadar kagidin kullanimi Hz. Omer devrine kadar gétiiriilebiliyorsa da kiiltiir alaninda gergeklesen
onemli gelismeler, II. asrin ikinci yarisinda kagidin Islam cografyasinda imal edilmesi ve yaygin olarak
kullanilmasi sonucu ortaya ¢ikmuistir.1?

2. Verrak Carsilar

Tasnif doneminde neredeyse her beldede verrak carsilar1 bulunurdu. Bu carsilarda alimler ve
edipler kitap istinsahinda bulunurlardi. Tasnif doneminde ve sonrasinda kitaplar bu sekilde
cogaltilmistir. Verrdklar, verrak diikkanlari agmis, bu diikkanlarda her alanda oldugu gibi hadis
alaninda da eserler ¢ogaltmis ve ilim taliplerine ulastirmiglardir. Verrdk carsilari aymi zamanda
sohbetlerin ve miizakerelerin yapildig: birer kiiltiir merkezi haline gelmistir.14
Verrak diikkanlarinda kitap alisverisi yapildig: gibi karsilikli kitap degisimleri de yapilmistir.’s Verrak
carsilarina olumsuz gozle bakan veya hadis rivayeti konusunda riskli durumlara ve suistimale yol
acabilecegini diisiinen aalimler de bulunmaktadir. Nitekim Ebu’l-Ferec el-Isfehani (6. 356/967) en
yalanc1 ravilerin siirekli verrak carsilarinda gezindiklerini ve verrak diikkanlarinda zaman
gecirdiklerini soylemektedir. Ona gore bu raviler, verrrak diikkanlarina girer, rivayetlerin oldugu
bircok sahife ve kitab1 alir ve evine gétiiriirdii. Daha sonra da bu rivayetlerin hepsinin kendisine ait
oldugunu iddia eder ve sonrakilere bu sekilde ulastirirdi.’® Baz1 hadis eserlerinin mdielliflerine ait
olmamasinin da bundan kaynaklandig s6ylenebilir.

Verrak carsilar1 arasinda en meshur ve en aktif olan1 Bagdad’ta bulunan cars: idi. Yakibi (0.
294/907) III. asrin sonlarinda Bagdad’ta yilizden fazla verrak diikkaninin mevcut oldugunu
nakletmistir.”” Kaynaklarda “Stiku’l-Verrakin (verraklar carsis1)” denildiginde Bagdad’taki kitap
ticareti kastedilmektedir.'s Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Bagdad taki verrak diikkanlarinin kitaplarla
dolu oldugunu kaydetmektedir.?

Bagdad’taki verrak diikkanlarinda yogun bir sekilde kitap satiminin yapilmasmin altinda,
Bagdad’'in baskent olmasi ve bir¢ok alimin yetistigi bir ilim ve kiiltiir bolgesi olmasi yatmaktadir.
Kahire’de de Amr b. As Mescidi civarinda verrak diikkanlar1 yaygin bir sekilde ¢alismaktaydi. Orada
kitaplarin satildig1 verrak diikkanlarina ‘Stiku’l-Kiitiibiyyin’, kagit satislarinin yapildig diikkanlara ise
‘Stiku’l-Verrakin’ denilirdi. Rivayet edildigine gore Zerkesi (6. 794/1392) Stiku’l-Kiitiibiyyin'e gittiginde
giin boyunca kitaplar1 inceler ve 6nemli gordiigii notlar1 kaydederdi. Daha sonra aldig1 bu notlar: telif
ettigi kitaplara gecirirdi.?

Mekke’de Kur’'an istinsahiyla mesgul olan verrak diikkanlar1 bulunurdu. Sam’da verrak
diikkanlar: farkli bolgelerde yer alirdi. Kitap yazan diikkanlarla yazi malzemeleri satan yerler farkh
bolgelerde yer almaktaydi. Sam’daki verrak diikkanlarinin pek ¢ok kez yangina maruz kaldigi ve
binlerce cilt kitabin yandig1 kaydedilmektedir. S6z konusu ilim merkezleri disinda Endiiliis, Basra,
Halep, Kiife ve Bursa gibi bolgelerde de verrak garsilarinin oldugu kaydedilmektedir. 2!

13 jsmail E. Eriinsal, “Verrak”, DIA, Ek-2, 646.

14 Ertinsal, Kitap ve Kiitiiphane, 23.

15 Abdullah b. Abdulmut'i, el-Verrikiin ve eseruhum fi’l-hadis, Basilmamgs Doktora Tezi, (Gazze: CAmiatu’l-Islami, 2015), 23.

16 Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'r(if, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 9/398.
17 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kab ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya’kbi, Kitdbii’l-Biildin, (Beyrut: Daru’l Kut’ubi’l—ilmiyye,
2001), 92.

18 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizinii’l-itiddl fi nakdi’r-ricil, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1963), 3/450.

19 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002),
11/399.

20 fbn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed, ed-Diirerii’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-simine, thk. Muhammed
Abdulma’bed Dan, (Sadbarabad: Dairetu’l Mearifi'l Osmaniyye, 1972), 5/134.

21 Eriinsal, Kitap ve Kiitiiphane, 442-455.
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Verrak carsilari, bulundugu beldelerin birer kiiltiir merkezi haline gelmesinde 6nemli bir rol
iistlenmistir. Ayrica ideolojik fikir ve goriislerin anlatildig: ve yayildig: alanlar hiiviyetindeydi. Bazen
gece yarilarina kadar ilim meclisleri kurulan bu diikkédnlarda kitaplar kiralik olarak da verilirdi.2
Boylece her tiirlii bulugsmaya aracilik eden bu diikkanlar, ¢ok fonksiyonlu bir 6zellige sahip olmuslardir.

Verraklar, kendilerine yardimci olmalari i¢in diikkanlarinda miistensih ¢alistirmislardir. Bazen
verraklarin, olen alimlerin terekelerinde bulduklar1 kitaplar1 ¢ogalttiklar1 goriilmiistiir. Ornegin
Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) hadis alimi Mogultay b. Kili¢'in (6. 762/1361) vefatindan sonra
terekesinde bir kitap aramis, bulduktan sonra da ¢ogaltmigtir.2? Bu sebeple terekeler verraklar icin
onemli bir yere sahipti. Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) vefat ettiginde terekesinde Imam Safii'nin er-
Risdle’sinin eski ve yeni niishalar1 ortaya ¢ikmustir.? Ibnii'1-Kafti (0. 646/1248) verraklarin
terekelerde bulup sattiklar1 kitaplardan bahsetmistir.?> Verraklarin 6nemli bir geciminin de bdyle
saglandig1 goriilmektedir.

3. Verraklarin Niisha Farkliliklarina Etkisi

Verraklar ilk {i¢ asirda, hadis kitaplarinin ¢ogaltiminda aktif rol almiglardir. Bunu yaparken de
en ¢ok semd ve kiraat metodunu uygulamiglardir. Ozellikle derste dinlediklerini kitap haline getirmis
ve boylece bir¢ok niisha olusturmuslardi. Adeta bir matbaa gorevini {istlenen bu metot ile bazen bir
kitap hakkinda birden fazla niisha ortaya (;1km1§.t1r.26

Bazi verraklar mesru olmayan isler de yapmuslardir. Daha pahali kitap satabilmek icin sema ve
icazet kaydinin olmadig1 bazi1 kitaplara bu kayitlar1 diismiis, meshur olmayan bir yazarin eserini
meshur olan bir yazara nispet etmis, istinsah ettikleri kitaplara eklemeler yapmiglardir. II. ve IIL
asirda telif edilen kitaplardaki hadislerin isnadlarinda bir¢ok verrakin ismi gegmektedir. Verraklar
imla meclislerine katilip eserlerin ilk niishalarini yazarlardi. Daha sonra da yazdiklar1 bu eserleri
miielliflerinin talebelerinin yazdiklariyla karsilastirir ve cogaltarak satarlardi. Verraklarin
gorevlerinden biri de yazdig1 niishay1 orjinali ile karsilastirarak uyumlu olup olmadigini kontrol
etmektir. Ornegin Behhasi, hadisleri igeren eserler istinsah eden bir verrakti. Niishay1 yazinca iki
kisiye kiraat ve sema yoluyla okur ve dinlerdi. Ugiincii bir kisiye de tashih ve diizeltme igin kontrol
ettirirdi.?”

Telif edilen kitaplar daha sonra yeni ilaveler ve ¢cikarmalarla tekrar diizeltiliyor dolayisiyla farkli
niishalar ortaya gikiyordu. Ali b. Hasen el-Abd, EbG Davad’tan (6. 275/889) Siinen’ini alti defa
dinledigini ve bu sekilde 6grendigini nakletmistir. el-Lii'l{1 de (6. 333/945) Ebli David'un Siinen’i
dordiincii defa okuyusundan sonra 911 numarali hadisi okumadigini1 soylemistir. Ancak Lii'lal (6.
333/945) daha onceki okuyuslarinda 911 no’lu hadisin icazet hakkin elde ettigi igin Siinen’e aldigim
nakletmistir.2s Imam Malik de (6. 179/795) Muuvattd1 siirekli tashih etmis ve her defasinda igerigini
azaltmistir. Bu sebeple Muwvattd’in 80’den fazla niishas1 giiniimiize ulasmistir. Muvatti ravisi Yahya b.
Yahya el-Leysi'nin (6. 234/849) niishas: orijinal ve eksiksiz haliyle basilmigtir.?

Verraklarin istinsah ettikleri bazi hadis eserlerinde kasitli veya kasitsiz bir ciimle veya kelimeyi
hazfetmesi, eklemeler yapmas: gibi sekilsel hatalar, niisha farkliliklarina sebebiyet vermistir. Tasnif
doneminde verraklar, kitap yazim siirecinde bir¢ok eserin okuyucuya ulasmasina vesile olmuslardir.
Ayrica miielliflere kaynak temin eden 6nemli arastirmacilar haline de gelmiglerdir. Ornegin Taberi (6.

22 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, (Beyrut: Milessesetii’l-A’lemi, 1971), 1/509.

23 {bn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 6/73.

24 Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Siri, (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1988), 10/326.

25 Ebii'l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Ydsuf b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani el-Kift], Inbéhii'r-ruvdt ald enbdhi’n-niihat, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1982), 4/168.

26 Ertinsal, Kitap ve Kiitiiphane, 316.

27 Johannes Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, Cev. Mustafa Macit Karagozogly, (Istanbul: Klasik Yay., 2018), 54.

28 Muhammed Mustafa A’zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, Cev. Recep Cetintas, (Istanbul: Usul Yay., 1998), 130.

2 A’zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, 136.
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310/923) verrak Hiiseyin b. Hubeys’ten kiyas ile ilgili yazilmis eserleri bulmasini isteyince o bu konu ile
ilgili 30 eser temin etmis ve Taberi’ye vermistir. Taberi de bu eserleri inceledikten sonra iade etmistir.

Tasnif doneminde telif edilen ciltlerce kitabin verrdklarca ¢ogaltilmamasinin ve dolayisiyla bu
kitaplarin giiniimiize ulasmadan yok olmasimin bir¢ok sebebi vardir. Kanaatimizce su {i¢ sebep en
onemlileri arasinda yer alir: Birincisi miisned ve mu’cem gibi ansiklopedik tarzda yazilan ciltlerce kitabin
halk tarafindan okunmamasidir. Halk bu tiir kitaplar1 okumadigi i¢in ya da daha 6nce zikrettigimiz gibi
okusa da bab sistemi ile yazilan kitaplar gibi ragbet goérmemesi, verrdklarin bu tiir kitaplar
¢ogaltmalarina engel olmustur. Nitekim tespit ettigimiz kadariyla bu tiir kitaplar, bab sistemi ile yazilan
kitaplara gore giiniimiize daha az ulagmustir. Tkinci sebep, ilgi duyulmayan kitaplarin ticareti
yapilmadigindan verraklar bu tiir kitaplar1 ¢ogaltmamislardir. Verrak ve mdiistensihler, daha ¢ok
piyasada satilan kitaplar1 ¢ogaltmislardir. Bu da kitaplarin sonraki nesillere ulagmasin saghiyordu.
Uclinciisit de miielliflerin fakir olmalari, bu sebeple eserlerini yayinlayamamalaridir. Ekonomik
durumlari sebebiyle Ali Ibnii’l-Medini (5. 234/848-49) gibi bazi miielliflerin bircok eseri giiniimiize
ulagmamuistir. Onun yaklasik 30 eserinin giiniimiize ulasmadig1 belirtilmektedir. Buhari'nin (6. 256/870)
yaklasik 28, Miislim’in de 22 eseri giiniimiize ulasmamistir.3? Bu hadis alimlerinin ekonomik
durumlarina baktigimizda bazi eserlerini ¢ogaltamamalarimin altinda fakir olmalarmin yattig:
goriilmektedir. Muhtemelen yaz1 malzemelerindeki pahalilik ve verraklarin iicretle kitap ¢ogaltmalari,
bu tiir eserlerin ¢ogaltilmasina engel olmustur.

Bunlarin disinda devlet ricalinin her kitabin bir niishasini1 yanlarinda bulundurmamalari, Sii-
Stinni gibi ideolojik olgular, Mogollarin kitaplar1 yakmalar1 ve toplum igerisinde meshur olmayan
miielliflerin bu durumlari, kitaplarin giintimiize ulasmasina engel olmustur.3

Gerek piyasada tutulan, gerekse de tutulmayan bazi eserlerin verraklar tarafindan
cogaltilmasinda mezhepsel bazi etkenlerin de rol aldigi kanaatindeyiz. Ornegin Imam Safii'nin er-
Risdle’sinin ilgi duyulan ve ¢ogaltilarak giiniimiize ulastirilan bir eser olmasinda $afii'nin yolundan
giden verraklarin etkisi olmustur. Ayni sekilde ansiklopedik bir eser hiiviyetine sahip olan Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inin yaygin olmasinda Hanbeli verraklarin etkisi biiyiiktiir. Imam Malik’in
Muvattd’inin yaygin olmasinda da bu etkenlerden bahsedilebilir. Buhari (6. 256/870), Miislim (6.
261/875), Ebti David (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6. 303/915) ve Ibn Mace'nin de (5. 273/887)
eserlerinin yayginlik kazanmasinda Ehl-i Hadise mensup olmalar1 da etki etmistir. Dolayisiyla bir
miiellifi takip eden ve onu rol model olarak segen verraklar, kendisinin eserlerini de cogaltarak
gliniimiize ulastirabilmislerdir. Bunu soylerken de bu eserlerin sadece verraklarca giiniimiize ulastigin
iddia etmiyoruz. Nitekim hadis eserlerinin rivayet yoluyla nakledilmesi, miistemliler tarafindan
¢ogaltilmalar1 da dogrulanabilir bir gercektir. Ancak ravi, talebe ve miistemlilerin yani sira verraklar da
bu gorevleri {istlenmislerdir. Boylece bir verrak ayni zamanda bir miistemli ve bir ravi olabiliyordu. Bu
sebeple kitap ¢ogaltiminda bunlarin birbirlerinden bagimsiz istinsahta bulunduklari zayif bir ihtimaldir
diyebiliriz.

4. Tasnif Donemindeki Hadis Verraklarn

Hadis verraklarina mubhtelif bolgelerde rastlanmistir. Hicaz, Irak, Sam, Yemen, Horasan ve
Endiiliis gibi bolgelerde 6zellikle ilk {i¢ asr1 ihtiva eden tasnif doneminde hadis ilmi ile istigal eden bazi
Oonemli hadis verraklari sunlardir:

4.1. Ebtibekir el-Kuresi el-Verrak (6. 350/961)

Asil adi Ahmed b. Muhammed b. Said b. Ubeydullah’tir. ibn Kutays olarak da bilinir. Ahmed b.
Umeyr ed-Dimeski’nin (6. 320/933) verrak: oldugu ifade edilmistir. Sam ehlinden bir gruptan hadis

30 Yakiit, Mu’cemu’l Buldin, 6/2462.
31 Gliniimiize ulagsmamus olan eserleri hakkinda bkz. Enbiya Yildirim, Hadis Ilminin Incelikleri, (istanbul: Ensar Yay., 2021), 187-
190.
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rivayet etmistir. Giizel bir hatta sahip oldugu ve sika bir ravi oldugu nakledilir.3 Ibn Asakir'in (6.
571/1176) rivayet ettigi Ebt Muhammed Abdulkerim b. Hamza — Abdulaziz b. Ahmed — Temmam
b. Muhammed — Ebtibekr Ahmed b. Muhammed b. Said b. Ubeydullah ~Ibn Kutays olarak da bilinir-
kiraat en aleyh — Ebu’l Hasan b. Ebi Reca — Abdulvehhab b. Dehhak— Ismail b. Ayyas — Muhammed
b. Ziyad el-Elhani — Ebi Umame el-Bahili — Hz. Peygamber isnadi ile kendisinin de isnadinda yer
aldig1 zayif, baz1 miinekkitlere gore de mevz{i olan bir hadis nakletmistir.3* Ayrica Suy{iti’nin de (6.
911/1505) el-Ledli eserinde zikrettigi “Ramazan’in Allah’'in isimlerinden biri oldugu” mevzu hadisin
isnadinda ge¢mektedir.®

4.2. Ebtbekr el-Mekki (6. 267/881)

Asil adi Muhammed b. Idris b. Omer, Ebtibekr el-Mekki’dir. Mekke ehline mensuptur. Ebtibekr
el-Humeydi'nin (6. 219/834) verraki olarak bilinir. Eb(i Asim en-Nebil (0.212/828), el-Mukri (6. 366/976),
Hallad b. Yahya (6. 213) ve bir gruptan hadis nakletmistir. Eb{i Hatim er-Razi (6. 277/890) onun sad{ik
oldugunu nakletmistir.36 Ibn Hibban (6. 354/965) ve Ibn Kutluboga (6. 879/1474) onun icin sika, mustakim
bi’l-emr vasiflarini kullanmislardir.?” Tespit ettigimiz kadariyla Kiitiib-i sitte eserleri i¢inde rivayet ettigi
herhangi bir hadis yoktur. Darekutni’nin (¢. 385/995) Siinen’inde Eb{ibekr en-Nisabtiri = Muhammed b.
Idris el-Verraku’l Humeydi = Siifyan = Ebu’z Ziibeyr = Cabir = Hz. Peygamber isnadh ile sahih bir hadis
rivayeti mevcuttur.®

4.3. Ebu’l Kasim el-Kuresi (6. 310/923)

Asil ad1 Isa b. Siileyman b. Abdilmelik olan ve Ibn Dibsan olarak da amilan Ebu’l- Kasim el-Kuresi,
Hicaz bolgesine mensuptur. Daviid b. Ruseyd’in (6. 239/854) verraki olarak bilinir. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071), Sem’ant (6. 562/1166), Zehebi (6. 748/1348) onun sika oldugunu séylemislerdir.? Taberani'nin
(6. 360/971) Mu’cemu’s-sagir'inde zayif olan bir hadisin isnadinda ravi olarak yer almaktadir.

4.4. Ebu’l Hasen el-Kuresi (6. 301/914)

Asil adi Muhammed b. Bisr b. Ydasuf b. Ibrahim b. Humeyd b. Nafi olup Ibn Mamiye olarak
bilinir. Ayrica Osman b. Afvan’in mevlasidir. Kiitiib-i sitte eserlerinde Ebu’l Hasen el-Kuresi'ye ait
hadis bulunmamaktadir. Taberani'nin (6. 360/971) el-Mucemu’l-Evsdt'inda zayif bir hadis rivayeti
bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte’de hadisi bulunmamaktadir. Darekutni’ye (6. 385/995) onun cerh ve ta’dil
durumu sorulunca “Salihtir” demistir.4

4.5. Ebu’l A’la (6. 230/845)

Asil adi Esbag b. el-Ferec b. b. Said b. Nafi’ el-Kuresi el-Umevi olan Ebu’l-A’la'nin Emevi
Halifelerinden Omer b. Abdulaziz’in (6. 101/720) mevlasi oldugu nakledilir. Aslen Misir'li olup
Malikidir. Abdullah b. Vehb’in (6. 197/813) verraki olarak bilinir.#! Ibn Hacer (6. 852/1449), Icli (6.

3 Ebii’s-Safa (Ebfi Said) Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vifi bi'lvefeyit, thk. Ahmed El-Arnat, (Beyrut:
Daru ihyéu’t—Turés, 2000), 3/20; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimasgki, Tarihu Dimask, thk.
Amr b. Gurame, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 5/359; Yakt, Mu’cemu’l Udebd, 1/474.

3 {bn Asakir, Tarihu Dumagk, 5/359.

% Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, el-Ledli’l-masnila fi'l-ahbdri ehddisi’l-
mevziiu, thk. Muhammed Abdulgani Rabih, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2007), 2/83.

3 Ebti Muhammed AbdurrahmAan b. Muhammed b. idris er-RAzi, el-Cerh ve’t-ta’dil, (Beyrut: Daru 1hyéu’t—Turési’l—Arabi, 1952),
7/203; Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarilu'I-Islim ve vefeyitii'l-mesdhir ve’l-aldm, (Beyrut:
Daru’l-Kitabu'l-Arabi, 1987), 20/426.

% EbGi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biist], es-Sikit, thk. Seyyid Serefuddin Ahmed, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1975), 9/138.
3 Darekutni, “Buyt”, (3/435).

% Hatib, Tarthu Bagdid, 12/506; Sem’ani, el-Ensdb, 13/304; Zehebi, Tirihu'l Islém, 7/157.

2 Zehebi, Tarihu'l Islam, 6/457.

4 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’limi’n-Niibeld’,(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006),
10/656.
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261/875) ve Taberi (6. 310/923) onun icin sika*2, Eb Hatim (6. 277/890) sadiik*® demistir. Kendisinden
Buhari (6. 256/870), Ahmed b. Hasan et-Tirmizi, Yahya b. Main (6. 233/848), Ahmed b. el-Furad (&.
258/872), Rebi b. Siileyman (6. 270/884) gibi 6nemli hadis alimlerinin rivayetleri bulunmaktadir.#
Tirmizi'nin Siinen’inde gegen ve “Hasen Garib” seklinde zayif olarak belirttigi bir hadis rivayetinin
isnadinda yer almaktadir. Ayrica Buhari Ebu’l A’la’dan Sahil’inde 7, Edebu’l-Miifred’de 1 hadis rivayet
etmistir. Nesal Siinenii’l-kiibri’da 1 hadis rivayet etmistir. Temel hadis kaynaklar1 disindaki ikincil
bir¢ok kaynakta ise rivayet ettigi hadisler mevcuttur.

4.6. Ebt Abdullah el-Mekki (6. 317/929)

Asil adi Ahmed b. Muhammed b. Ishak b. Ibrahim Ebi Humisa es-Suriiti olan Ebti Abdullah el-
Mekki, Ebi Omer Muhammed b. Y{isuf el-Kadi'nin (6. 320/932) katibidir.#s Hatib onun sika oldugunu
sOylemistir.# Kiitiib-i Sittede rivayet etmis oldugu bir hadis bulunmamakla beraber Tbn Asakir'in (6.
571/1176) Tarih’inde isnaddaki metruk ve yalanci olarak cerh edilen Ata b. Aclan’dan kaynakli mevzu

olan bir hadisin isnadinda yer almaktadir.

4.7. Ebt Nasr el-Bagdadi el-Verrik (6. ?)

Asil ad1 Manstr b. Muhammed b. Kuteybe b. Ma’mer olup Ebti Sevr el-Fakih'in (6. 240/854)
verraki olarak bilinir.## Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi 6nemli alimlerden hadis rivayet etmistir.*
Sadece iki sika raviden hadis aldig1r nakledilmektedir. Ayrica hakkinda cerh ve ta’dil olarak bir
degerlendirmeye rastlayamadik. Dolayisiyla mechulu’l-hal olan bir ravidir.®0 Kiitiib-i Sitte’de herhangi
bir hadisine rastlayamadik. Kendisinden sadece Beyhaki'nin (6. 458/1066) Sudbu’l Imdn’mda ge¢mekte
olan bir hadis rivayet edilmistir. 56z konusu hadis = 35 siis jubad iz &35 34 seklinde rivayet edilmistir.
Bu hadisin hem sened hem de metin olarak zayif oldugunu soyleyenler oldugu gibi mevzu oldugunu
ileri siirenler de olmustur. Beyhaki (6. 458/1066) isnadda gegen Ebii’z-Zinad'in (6. 130/748) miinker
oldugunu,’ Ebti Hatim (6. 277/890) ise hadisin mevzu oldugunu belirtmistir. Ibn Kutluboga (6.
879/1474) onu Sikdt eserinde zikretmistir. 52

4.8. Ebt Ali el-Lii'liii (6. 333/945)

Asil adi Muhammed b. Ahmed b. Amr olan el-Lii'liii, Basra’ya mensuptur. Ebti Daviid es-
Sicistani'nin (6. 275/889) verraki ve Siinen’ini rivayet eden ravisi oldugu nakledilmektedir. Ebti Omer
el-Hasim1 (6. 404/1014) onun Eb(i David'un yaninda uzun siire kalarak Siinen’ini 20 sene okudugunu
ve insanlara Ogrettigini soylemektedir.® Alimler EbG Davad Siinen’inin rivayetini ondan
nakletmislerdir. Zehebi (6. 748/1348) Siyeru A’ldmi’n-Niibeli’da onun igin “muhaddislerin imamu,
sadtik”s*, Tarihu'l-Islam eserinde de “Basri, meshur, sikat” lafizlarint kullanmistir.5

4 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, (Suriye: Daru’r-
Resid, 1986), 113.

43 Ebti Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 2/321.

44 Zehebi, Siyer, 10/656.

45 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 23/534.

46 Hatib, Tdrihu Bagdid, 4/390.

47 Abdullah b. Abdulmut'i, el-Verrikiin ve eseruhum fi’l-hadis, 163.

48 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaksi, Suﬁbu’l—fmﬁn, thk. Abdulali Abdulhamid, (Hindistan: Mektebetu’r-Riisd, 2003),
11/509.

4 Hatib, Tdrihu Bagdad, 13/83.

50 Abdullah b. Abdulmut'i, el-Verrikiin ve eseruhum fi'l-hadis, 168.

51 Beyhaki, Sudbu’l-fmdn, 11/509.

52 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Ilelu’l-Hadis, thk. Sa’d b. Abdullah el-Hamid/Halid b.
Abdurrahman, (Metabiu’l-Ham1di, 2006), 6/311.

55 Zehebi, Siyer, 11/508; Zehebi, Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el- ber fi haberi men gaber, thk. Eb
Hacer Muhammed es-Sa’bed, (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, trs.), 2/45.

54 Zehebi, Siyer, 11/508.

55 Zehebi, Tarihu'l Isldm, 25/92.

13



Veli Tatar Din ve Bilim Dergisi 5/1
4.9. Eba Caifer el-Bagdadi el-Verrak (6. 230/845)

Asil adi Ahmed b. Muhammed b. Eyy{ib el-Bagdadi olan ve Megizi sahibi olarak da bilinen Ebt
Cafer el-Bagdadi'nin, Fadl b. Yahya b. Halid el-Bermeki’ye (6. 193/808) verraklik yaptig1 nakledilmistir.
Ibrahim b. Sa’d ez-Ziihri (6. 183/799), Ebti Bekr b. Ayyas (6. 193/809) gibi 6nemli alimlerden rivayette
bulunmustur. Ondan da Ebéi Daviid es-Sicistani, Ibn Ebi’d-Diinya (5. 281/894), Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel (6. 290/903), Ziiheyr b. Harb (6. 234/849), EbGi Ya'la (6. 307/919), Ahmed b. Ali b. el-Miisenng,
Hanbel b. Ishak (6. 273/886) gibi 6nemli alimler ve Irak bdlgesinin bircok alimi rivayette
bulunmusglardir.® Miinekkit alimlerin cogunlugu Ebfi Cafer’in ddil oldugunu sdylemislerdir. Ibn
Hibban (6. 354/965) onu Sikit'inda zikretmistir.” Zehebi ve Ibn Hacer onun icin “Sadtik”
degerlendirmesinde bulunmuslardir.® Yahya b. Main onun i¢in “kezzab” derken Yakiib b. Seybe (6.
262/875) onun Ehl-i hadisten olmadigim sdylemistir. Ibnii’l Cevzi de (6. 597/1201) onu ed-Duafi eserinde
zikretmistir. Ancak Ahmed b. Hanbel ve Ali Ibnii’'l-Medini (6. 234/848-49), Yahya b. Main (6. 233/848)
ile Yak@ib b. Seybenin (6. 262/875) bu degerlendirmelerini iyiye yormuslardir.® EbhG Cafer’in
miinkerlerden hadis rivayet ettigi de nakledilmistir.®® Ebi Cafer’in Kiitiib-i Sitte eserlerinden Ebt
Davad’un Siinen’inde, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Hakim’in (6. 405/1014) Miistedrek’i, ibn Hibban’in
Sahil’inde hadisleri bulunmaktadir.6' Tespit ettigimiz kadariyla Eb(i David Siinen’inde hocas1 Eb(i
Cafer’den sadece bir hadis rivayet etmistir.

4.10. ibn KAc el-Verrak (6. 353/964)

Asil adi Ahmed b. Kac b. Abdullah olup kiinyesi Ebu’l Hasan el-Verrak’tir. Hatib el-Bagdadi
onun i¢in “insanlarin en ¢ok hadis duyani ve kitabr en genis olanidir” demistir. Ayrica tasnif ettigi
kitaplarin cok uzun ve biiyiik oldugunu nakletmistir.62 ibn Ebi Daviid es-Sicistani (6. 316/929), Ahmed
Ibnii'l-Kattan, Muhammed b. Cerir et-Taberi ve daha bircok alimden hadis rivayet etmistir. Ondan da
Darekutni (6. 385/995), Ubeydullah b. Osman b. Yahya (6. 390/1000) gibi alimler hadis rivayet
etmislerdir. Hatib onun sika oldugunu nakletmistir. Babasindan kalan mirasin hepsini yazi
malzemelerine vermis ve yillarca hadis kitaplarini istinsah etmistir.®® Kiitiib-i Sitte’de ve diger
kaynaklarda herhangi bir hadisine rastlamadik.

4.11. ibn Abdulhalik el-Verrak (6. 309/922)

Asil adi Ahmed b. Muhammed b. Abdulhalik olup kiinyesi Ebtbekr el-Verrak'tir. Ebii
Hemmam’'in (6. 243/858) verraki olarak bilinir. Ebi Hemmam el-Velid b. Suca’, Ibrahim b. Said el-
Cevheri (6. 247/861), Abbas b. Muhammed ed-Dri (6. 271/885) gibi alimlerden hadis rivayet etmistir.
Ondan da Ali b. Muhammed b. Lii'l4i, Muhammed b. Muzaffer (6. 377/988) gibi alimler rivayette
bulunmuslardir. Hatib onun sika oldugunu belirtmistir.® Tespit ettigimiz kadariyla Kiitiib-i Sitte’de
senedinde yer aldig1 bir hadis ile karsilasmadik.

% Ebii’'l-Haccac Cemaliiddin Y{suf b. Abdirrahman b. Yisuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'riif,
(Beyrut: Miiessesetu'r-Rivaye, 1980), 1/431; Zehebi, el-Mugni fi’d-du’afd, thk. Ntreddin Itr, 1/53; Ibn Hacer, Mizdnu'l-i'tidal, 1/133.
57 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikdt, thk. Muhammed Abdulma’bedhan, (Hindistan: Dairetu’l-Mearif,
1973), 8/12-13.

58 Zehebi, el-Mugn? fi'd-du’afd, 1/53; ibn Hacer, Mizénu’l-i'tiddl, 1/133.

% Ebt Muhammed Mahmtid b. Ahmed b. Mtisa el-Hanefi el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Divild, thk. Ebu’l-Miinzir Halid b. [brahim
el-Misri, (Riyad: Mektebetu'r Riisd, 1999), 2/470.

60 {bn Hacer, Takribu't-tehzib. 1/133.

61 Mezkur eserlerde gecen hadislere bakmak i¢in Ebti Daviid, “Salat”, 33; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,nsr. Suayb el-Arnafit, (Miiessesetii'r-Riséle, 1421/2001), 2/321, (No: 1071); EbG Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut:
Déru’l-Kut’ubi’l-Hmiyye, 1411/1990), 3/87, (No: 4478).

2 Hatib, Tdrihu Bagdad, 5/117.

3 Hatib, Tarthu Bagdid, 5/117-118.

¢ Hatib, Tdrihu Bagdad, 6/212.
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4.12. Ebti Céfer el-Beceli el-Verrak (6. 270/884)

Asil adi Ahmed b. Nasr b. Hammad b. Aclan olup Bagdad’ta ikamet etmistir. Babasindan ve Bisr
b. el-Haris’ten (6. 227/832) hadis nakletmistir. Ondan da Muhammed b. Mahled (6. 331/943) ve
Ubeydullah b. Abdurrahman (6. 98/716) hadis nakletmislerdir.¢> Kiitiib-i Sitte’de herhangi bir hadisine
rastlanilmamuistir.

4.13. Ebu’l Hasan el-Ki{if1

Asil adi Said b. Muhammed el-Kiifi’dir. Miinekkit alimlerin cogunlugu onu zayif raviler arasinda
zikretmektedir. Nesai (6. 303/915) onun sika olmadigini zikretmistir.% Ibn Ebi Hatim’e (6. 327/938) gore
miinker hadis rivayet etmistir.” Darekutni metriik bir ravi oldugunu, Hatib, Zehebi ve Ibn Hacer de zay:f
bir ravi oldugunu sdylemistir.® Sadece Hakim el-Miistedrek’in de sahih bir ravi oldugunu belirtmis ve
[bn Hibban Sikit eserinde zikretmistir.®® Ibn Mace'nin Siinen’i, Tirmizi'nin Siinen’i, Darekutni’nin
Siinen’i ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayetleri yer almaktadir.

4.14. ibn Nafi el-Verrak (6. 251/865)

Asil ad1 Abdulvehhab b. Abdulhakem olup kiinyesi Ebu’l Hasan el-Verrak'tir. Bagdatli olup hem
hadis alimligi hem de hadis verrakligi yapmistir. Kendisinden EbGi Dav{id es-Sicistani, Ebu’l-Kasim el-
Begavi (0. 317/929) gibi onemli alimler hadis rivayet etmiglerdir.”® Mervezl onun igin “Salihtir”
degerlendirmesinde bulunmustur.”? Tespit ettigimiz kadariyla Siinenu’t-Tirmizi, Siinenu’'n-Nesdi,
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ve Ibn Hibban'in Sahih’inde rivayetleri yer almaktadir.”2

4.15. el-Begavi el-Verrak (6. 317/929)

Asil ad1 Abdullah b. Muhammed b. Abdulaziz b. el-Merzubani, b. Sab{r b. Sahinsah’tir. 213 veya
214'te Bagdad’ta dogdu. Bagdad’mn biiyiik muhaddislerinden sayilmistir. Ahmed b. Hanbel, Ali Ibnii’l-
Medini, Eb{i Nasr et-Temmam, Ali b. el-Ca’d (6. 230/844-45), Yahya b. Main’den hadis rivayet etmistir.
Ebt Ubeyd’i gormiis ancak ondan hadis rivayet etmemistir. Miislim, EbG Dav{id ve Darekutni ondan
hadis rivayet etmislerdir.”? 103 yil gibi uzun bir 6miir yasadig1 nakledilmektedir. ibn Ebi Hatim onu
sahih raviler arasinda zikrederken, Darekutni ve Zehebi “sikadir”demistir.”* Zehebi Siyer'inde
Mucemu’s-Sahdbe ve Ca'diyydt eserlerinin oldugunu sdylemektedir.”> Kiitiib-i Sittede herhangi bir
hadisine rastlanilmamuistir. Ayrica kaynaklarda Miisned adinda bir eserinin oldugu gegmektedir.

6 Hatib, Tdrihu Bagdid, 6/405.

% EbGi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’, Tabakitii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Hmiyye, 1990), 6/367.; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Kitdbu'd-duafi ve’l-metritkin, 160; EbG Ahmed b. Adiy
el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmecid — Ali Muhammed Ma’ved, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1997), 4/459.

67 Ibn Ebi Hatim, Ilelu’l-Hadis, 6/99.

68 Hatib, Tdrihu Bagddd, 15/102; Zehebi, el-Kdsif fi Ma'rifeti men lehu rivdyetun fi’l-kiitiibi’s-siinne, thk. Muhammed Avvame, (Cidde:
Daru’l-Kible, 1992), 1/443; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 240.

6 Hakim, el-Miistedrek, 3/214; Ibn Hibban, es-Sikdt, 6/364.

70 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Sifatu’s-Safve, Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis,
2000), 2/369.

71 {bnii’1-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 2/369.

72 Tirmizi, Eb{i IsA Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islami, 1998), 1/680, (No: 544); Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenu’n-Nesii, thk. Abdulfettah Ebti Gudde,
(Haleb: Mektebetu’l-Matbtiat, 1406/1986), 5/58, (No: 2526).

73 Hatib, Tdrihu Bagdad, 10/111; Zehebi, Siyer, 14/440; Ebi Ya’'la, Tabakdtu’l-hendbile, 1/189.

74 Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 2/217.

75 Zehebi, Siyer, 14/440.
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4.16. Ebii Ali es-Semerkandi el-Verrak (6. 283/896)

Asil ad1 Huseyn b. Abdullah b. Sakir olup kiinyesi Ebi Al es-Semerkandi’dir. Daviid b. Ali el-
Isfahani’nin dzel verrakiydi. Darekutni onun zayif bir ravi oldugunu sdylemis, Zehebi de el-Mugni fi'd-
duafd eserinde zikretmistir.”® Kiitiib-i Sitte’de senedinde yer aldig1 bir rivayet tespit edilmemistir.

4.17. ibni’l-Abbas el-Verrak (6. 323/935)

Asil adi Ismail b. Abbas b. Omer b. Mihran olup kiinyesi Ebt Ali el-Verrak'tir. 240’ta dogmus,
hactan Bagdad’a donerken yolda vefat etmistir. Hadisciler arasinda meshur bir verrakti. Hadis
ilimlerinde de sika olarak anilmistir. Darekutni ve EbG Hafs el-Kettani (6. 390/1000) gibi alimlere hocalik
yapmugtir. Hatib el-Bagdadi ise onun icin “sikadir ve rivayeti giizeldir” degerlendirmesinde
bulunmustur.””

4.18. Ebxi Mansir el-Verrak (6. 355/966)

Asil adi Ahmed b. Suayb b. Salih b. el-Huseyn olan Eb(i Manstir, Buhara’da dogmus, daha sonra
Bagdad’a gitmis ve vefatina kadar orada yasamustir.”® Hadis ilimlerinde kendini gelistiren bir verrakt.
Zehebi onu “Muhaddisu’l Imdmu’l-hucce” olarak anmis, Darekutni onun icin “sikadir” demistir.”?
Kiitiib-i Sitte’de herhangi bir hadisine rastlanilmamistir.

4.19. Ebtt Ma’bed el-Verrak (6. 280/894)

Asil ad1 Cafer b. Ahmed b. Ma’bed el-Verrak olup Bagdad’'in 6nemli verraklarindandir. Asim b.
Ali (6. 221/836), Miisedded b. Miiserhed (6. 228/843), Ebti Bisr ed-Dtlabi (6. 310/923), Ubeydullah el-
Kavariri (6. 235/850), Ebibekr es-Safii (6. 354/965) gibi Onemli hadis alimlerden rivayetleri
bulunmaktadir. 8 Kiitiib-i Sitte’de herhangi bir hadisi bulunmamaktadir.

4.20. Cafer el-Verrak (6. 171/788)

Asil ad1 Cafer b. Muhammed'tir. Kiinyesi ise Eblt Muhammed el-Verrak'tir. Ebi Ubeyd Kasim b.
Sellam’in (6. 224/838) yakin arkadas: olup onunla karsilikli hadis rivayetlerinde bulunmustur.$!

4.21. Ebtbekr et-Temimi el-Verrik (6. 269/883)

Asil adi Ahmed b. Abdullah b. el-Kasim b. Hisam olup Ebiibekr et-Temimi el-Verrak olarak
kiinyelenmistir. Hadisleri ezberleyen hafizlar arasinda zikredilmistir. Bagdad'in 6nemli hadis
verraklarindan sayilmistir. Ubeydullah b. Muaz ve Salih b. Hatim b. Verdan’dan hadis dinlemistir.
Muhammed b. Mahled (6. 331/943) ve Eb(i Said Ibnii'l-A’rabi de (6. 341/952) ondan hadis
nakletmislerdir. 8

4.22. Ebit Muhammed el-Verrak en-Nisabiiri (6. 225/840)

Asil ad1 Ubeyd b. Muhammed b. Kasim b. Siileyman b. Ebi Meryem olup aslen Nisabur’a
mensuptur. Ancak daha sonra Bagdad’a yerlesmis ve orada yasamistir. Hem hadis rivayeti hem de
verraklikla mesgul olmustur. Hatib el-Bagdadi onun sika oldugunu sOylemistir.®® Kiitiib-i Sitte’de
herhangi bir rivayeti bulunmamaktadir.

76 Hatib, Tdrihu Bagdad, 8/58; Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd, 1/172; Ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizin, 2/290.

77 Hatib, Tdrihu Bagdad, 6/300.

78 Hatib, Tdrihu Bagdad, 4/193.

79 Zehebi, Siyer, 15/74; Muhammed b. Abdurrahman b. Abbas b. Abdurrahman b. Zekeriyya el-Bagdadi, el-Muhlasiyit ve ecziu
uhrd li eb? tihir el-mahles, thk. Nebil Sadeddin Cerrar, (Katar: Vizaretu’l Evfaf, 2008), 13.

80 Hatib, Tdrihu Bagdad, 7/187.

81 Abdulbaki b. Fani’ Ebu’l-Huseyn, Mucemu’s-Sahdbe, thk. Salah b. Salim, (Medine: Mektebetu'l-Gureba’,1997), 40.

82 Zehebi, Siyer, 13/179.

8 Hatib, Tdrihu Bagdid, 11/97.
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4.23. el-Fergani el-Verrak (6. 322/934)

Asil adi Ali b. Abdullah b. Abdilberr olup kiinyesi Ebu’l-Hasan el-Fergani’dir. Hadis ve
verraklikta sika olarak kabul edilmistir. Hem hadis ilmi hem de verraklikla mesgul olmustur. Ebi Hatim
er-Razi ile Abdullah b. Ahmed b. Hanbel gibi énemli alimlerden hadis rivayet etmistir. 8 Kiitiib-i
Sitte’de herhangi bir rivayeti ile karsilasmadik.

4.24. Muhaddisu’l-Bagdad el-Verrak (6. 278/892)

Asil adi EbG Bekr Muhammed b. Ismail b. Abbas olup Emdli ismi ile bir eseri mevcuttur.
Darekutni, Berkani (6. 425/1034) gibi alimler ondan hadis rivayet etmislerdir. Hatib el-Bagdadyi,
Muhammed b. Ismail’in onun i¢in “Sika Sika” dedigini nakletmistir. %

4.25. Ebii Cafer el-icli el-Verrak (6. 256/870)

Asil adi Muhammed b. Osman b. Kirame olup Ubeydullah b. M{isa'nin verrak: olarak bilinir.
Kifeli bir verrak olarak bilinir. Muhammed b. Ismail el-Buhari, Ebtt Hatim er-Razi, Eb(i Abdillah ed-
Devraki (6. 246/860) gibi muhaddislere hocalik yapmustir. Sahihu’l-Buhdri’de iki rivayeti vardir.
Buhéri'nin yan sira Siinenu Ibn Méce, Siinenu’d-Dérekutni, Beyhaki'nin Siinenii’Kiibrd, Sahthu Ibn Hibban
Taberani'nin Mu'cem’inde rivayetleri yer almaktadir. Ibn Hibban es-Sikt eserinde onu zikretmistir.s”

4.26. Ebtt Mansiir el-Verrak (6. 270/884)

Asil ad1 Nasr b. Leys b. Sa’d olup Bagdad’in hadis ricali ve verraki olarak anilmistir.s

4.27. Ebii Bigr b. Dinar (6. 170/787)

Asil ad1 Suayb b. Ebi Hamza el-Himsi el-Emevi olup Eb# Bisr b. Dinar’in hem mevlasi hem de
katibi olarak armilmigtir. Ebi Hatim, icli, ibn Hibban, Nesai, Zehebi ve Ibn Hacer onun sika bir ravi
oldugunu belirtmislerdir.#* Buhari’nin Sahil’i, Tirmizi, EbG Dav(id, Nesai, Ibn Mace, Darekutni ve
Darimi’nin Siinen’leri ile Ahmed b. Hanbel in Miisned’inde rivayetleri yer almaktadir.®

4.28. Ebtt Muhammed Habib b. Ebi Habib (6. 218/833)

Asil ad1 Habib b. Ebi Habib el-Misri olup Malik b. Enes’in (6. 179/795) verraki olarak anilmaistir.
Merziik el-Hanefi olarak da bilinir. Yahya onun zayif oldugunu, Ahmed b. Hanbel sika olmadigini, er-
Razi yalanc oldugunu ve hadisinin metruk oldugunu, ayrica mevzu hadis rivayet ettigini, Nesai
hadisinin metruk oldugunu belirtmistir.®® Ayni1 zamanda iicretle hadis rivayet ettigi nakledilmistir. Ebi
Dav{id da hadis uydurdugunu sdylemistir.”2 Kiitiib-i Sitte eserlerinden sadece Ibn Mace’nin Siinen’inde
yer alan iki hadisin ravileri arasinda yer almaktadir.”

4.29. Ebu’l-Esved el-Muradi (6. 219/834)

Asil ad1 Nadr b. Abdulcebbar b. Nusayr el-Muradi olup Lehia b. fsa b. Lehia’nin katibi/verraki
olarak bilinmektedir. Yahya b. Main, Fesevi (6. 277/890), ve Ibn Hacer onu sika olarak

84 Hatib, Tdrthu Bagdid, 12/4.

8 Zehebi, Siyer, 16/388.

86 Hatib, Tdrthu Bagdid, 4/66.

% fbn Hibban, es-Sikat, 9/117.

8 Hatib, Tdrihu Bagddid, 13/291.

89 Eb{i Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 4/345; Icli, Ma'rifetu’s-sikit, 221; Zehebi, Siyer, 7/187; Zehebi, Tezkiretu'l-huffaz, 1/162; ; ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, 4/351.

% Buhari, “Ezan”, 8, (No: 614); Ebti David, “Salat”, 38, (No: 529); Ibn Mace, “Ezan”, 4, (No: 722); Darimi, “Zekat”, 19, (No: 1688);
Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 1/267, (No: 112).

91 {bnii’l Cevzi, ed-Duafi ve'l-metriikin, 1/188.

92 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 2/182.

93 {bn Mace, “Taharet”, 37.
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degerlendirmislerdir.* Ibn Hibban onu es-Sikat eserinde zikretmistir. Ebci Hatim onun icin sadiik
derken Nesai, “leyse bihi be’s” demistir.% Nesail ve Ibn Mace Siinen’lerinde rivayet ettigi hadisler yer
almaktadir.”

4.30. Ebu’l-Fadl el-Emev1i (6. 277/891)

Asil ad1 Yakub b. Ytisuf b. Ma’kal b. Sinan olup Nisabftir verraklarindandir. Verraklar arasinda
en hizli yazan verrak olarak bilinmektedir. Bircok kitab: icret karsiliginda istinsah etmistir. Zehebi
onun i¢in “Muhaddis”, Ibn Asakir de “yazisi en giizel olan verrak” demistir. Kiitiib-i Sitte’de herhangi
bir hadisine rastlanilmamuistir.

Sonug¢

Islam geleneginde 6nemli bir kavram olan verrdk kavrami, dsnemden déneme farkli anlamlarda
kullanilmistir. Yazi malzemelerinin satimi, kitap satimi, kitaplarin ¢ogaltilmasi gibi gesitli anlamlarda
da kullanilan bu kavram, daha ¢ok kitap istinsahi i¢in kullanilmistir. Bu tabir III. asirdan itibaren de bu
sekilde kullanilir olmustur.

Verraklar sozlii kiiltiirden yazih kiiltiire gegis siirecinde 6nemli bir rol oynamislardir. Boylece
yaziya ve kitaba dayali bir Islam medeniyetinin tegsekkiiliinde biiyiik katkilar saglamiglardir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadis yazimina verdigi ruhsatla ilgili hadislerin isnadinda verrak raviler yer
almaktadir. Ucret karsihiginda kitap istinsah eden miistensihler de bazen verraklarla beraber
caligmiglardir.

Verraklarin istinsah faaliyetlerinde onemli bir yeri olan verrak carsilari, tasnif doneminde
neredeyse her beldede mevcut carsilardi. Bu carsilarda ediplerin yam sira hadis aalimleri de kitap
istinsahinda bulunmuslardir. Tlk dénemde kitaplar, genellikle bu ¢arsilarda ¢ogaltilmistir. Buralarda
istinsah edilen eserler, diger beldelere ve sonraki nesillere ulasmistir. Verrak carsilari kitap istinsahinin
yani sira, sohbetlerin ve miizakerelerin yapildig: birer kiiltiir merkezleri de olmuslardir. Dalayisiyla
bilginin iiretimi ve yayilmasinda da 6nemli roller gordiiklerini sdylemek miimkiindiir.

Tasnif doneminde verrak carsilar1 arasmmda en meshur olani, Bagdad’'taki carst olmustur.
Bagdad’taki verrak diikkanlarinda yogun bir sekilde kitap satiminin yapilmasinin altinda, Bagdad'in
baskent olmas ve bircok alim barindirmasi olmustur. Kahire’de de Amr b. As Mescidi civarinda verrak
diikkanlar faaliyet gostermistir.

Verraklarin niisha farkliliklarinda da onemli etkileri olmustur. Tasnif doneminde telif edilen
hadis kitaplarindaki hadislerin isnadlarinda bir¢ok verrakin ismi geg¢mektedir. Verraklar hadis
eserlerinin ilk niishalarini imla meclislerine katilarak yazmiglardi. Daha sonra da yazdiklar1 bu eserleri
miielliflerinin talebelerinin yazdiklariyla karsilastirir ve ¢ogaltarak satmislardir. Verraklar, yazdig:
niishay1 orjinali ile karsilastirarak uyumlu olup olmadigini kontrol etmislerdir.

Tasnif doneminde telif edilen bir¢ok ciltli eserlerin verraklar tarafindan istinsah edilmemesinin
ve dolayisiyla bu eserlerin giintimiize ulasmadan yok olmasinin sebepleri arasinda ii¢ sebep
zikredilebilir. Bu ii¢ sebep miisned ve mucem gibi ansiklopedik tarzda yazilan ciltlerce kitabin halk
tarafindan ragbet gormemesi, ilgi duyulan kitaplarin ¢ogaltilip ticareti yapilarak ilgi duyulmayan
kitaplarin ticaretinin yapilmamasi ve miielliflerin fakir olmalari, bu sebeple eserlerini
yayinlayamamalaridir. Ekonomik durumlari sebebiyle Ali Ibnii’'l-Medini gibi baz1 miielliflerin bir¢ok
eseri giintimiize ulasmamustir. Ibnii’l Medini’nin yani sira Buhari ve Miislim gibi meshur baz1 hadis
miielliflerinin bile bir¢ok eseri giiniimiize ulasmamuistir.

Tasnif doneminde hadis istinsahi ile mesgul olan hadis verraklarmin bir kisminin ismi, hadis
isnadlarinda bir ravi olarak ge¢mektedir. Baz1 hadis verraklarinin rivayet ettikleri hadisler Kiitiib-i
Sitte’de yer alirken bazilar1 da bu eserlerde gegmemektedir. Ayri sekilde hadis verraklari arasinda sika
olanlar oldugu gibi metruk ve miinker olanlar da olmustur. Rical alimleri bu verraklar hakkinda
degerlendirmelerde = bulunmuslardir. Hadis eserlerinin  ¢ogaltilmasinda ve  glintimiize

94 {bn Hacer, Takribu't-tehzib, 562.

9 {bn Hibban, es-Sikdt, 9/213.

9 Eb(i Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8/480; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 29/392.
97 Nesai, “Zinet”, 27; Ibn Mace, “Ikdmetu’s-Salavat ve Siinnete Fiha”, 192.
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ulastirllmasindaki etkenlerden biri de verraklar oldugu icin, Islam kiiltiir ve medeniyetinde verraklik
gorevinin onemli bir konumu olmustur.
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Oz

Insanin hayatin1 anlamlandirmasi noktasinda énemli bir etkiye sahip olan din, koydugu normlarla insana
diizenli ve faydali bir hayat sunmaktadir. Dinin normlar: insan hayatini belli bir diizene oturturken, bu
normlarin ihlali ise dinin insanin faydasi i¢in sundugu diizenin bozulmasina sebep olmakta ve en
nihayetinde insan isledigi giinahlar sebebiyle zarara ugramaktadir. Bu baglamda tarih boyunca kétii fiillerin
sonucunda karsilagilan olumsuzluklar, Tanri’'nin cezasi olarak diistiniilmiis ve dinin ihlal edilmesinin
sonucu olarak degerlendirilmistir. Giinahlarin olumsuz sonuglari, insani giinahlar1 telafi etmeye
yonlendirmistir. Bu baglamda sadece ilahi kokenli dinlerde degil, net bir tanr1 inanc1 bulunmayan dinlerde
bile giinahlardan arinmak 6nemli bir gereksinim olarak goriilmiistiir. Bu noktada insan, giinahlarin
olumsuz sonuglarindan korunmak i¢in arinma ve kefaret yontemlerine bagvurmaktadir. Dinlerin giinahtan
arinmak i¢in sundugu arinma ve kefaret yontemleri her dinin giinaha yiikledigi anlam ekseninde
sekillenmektedir. Giinaha yiiklenen anlam ise dinlerin sahip oldugu inang sistemine, tanri-insan iligkisine
ve diinyaya bakis acisina gore degisebilmektedir. Bu makalede dinlerde arinma ve kefaret yontemleri ele
alinirken c¢alismanin kapsami acgisindan yasayan diinya dinleri {izerinde durulmustur. Bu dinler
bulunduklar1 cografya ve sahip olduklari inang sistemleri gercevesinde Hint Dinleri, Uzak Dogu Dinleri,
Diialist Dinler ve Ilahi Kokenli Dinler olmak tizere dort ana baslikta degerlendirilecektir. Hint dinlerinde
samsara dongiisiiniin, Uzak Dogu dinlerinde ahlaki yap1 ve animist teolojinin, diialist dinlerde ise iyilik ve
kotiiliikten olusan diialist kozmogoninin giinah ve giinahlardan arinma olgusuna yansimasi
degerlendirilecektir. flahi kékenli dinlerde ise Hiristiyanlikta arinma ve kefaret olgusu, Isa merkezli teoloji
cercevesinde ele alinirken; Yahudilikte Tanr ile antlasmanin kefaret ve arinmaya yansimasi, Islam’daki
kefaretlerin ise giinahlar1 arindirmakla birlikte iyiligin tesisine yonelik olusu degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Arinma, Kefaret, Kozmogoni, Giinah, Samsara.

Abstract

Religion that owns an essential impact on people’s making sense of life that offers a regular and prosperous
life for people with its norms. While norms of religion have based in a particular order life of people,
violation of these norms lead to corruption the order that religion offers for the benefit of human and
ultimately people suffer from sin which committed. In this context, the negativities encountered as a result
of evil deeds throughout history have been thought as God's punishment and evaluated as a result of the
violation of religion. The negative consequences of the sins led person to atone for sins. In this context,
purification from sins has been seen as an important requirement not only in religions of divine origin, but
also in religions that do not have a clear belief in God. At this point, human resorts to methods of purification
and atonement in order to protect oneself from the negative consequences of sins. The purification and
atonement methods offered by religions to get rid of sin are shaped on the axis of the meaning that every
religion attiributes on sin. The meaning attributed to sin can might vary depending on the belief system that
religions have, God-human relationship and the perspective on the world. While discussing the methods of
purification and atonement in religions in this article, focused on living world religions in terms of the scope
of the study. These religions will be considered under four titles within the framework of their geography
and belief systems they have: indian Religions, Far Eastern Religions, Dualist Religions and Religions of
Divine Origin. The reflection of the samsara cycle in Indian religions, the moral structure and animist
theology in Far Eastern religions, and the dualist cosmogony to consist of goodness and evil in dualist
religions on the phenomenon of sin and purification from sins will be evalutaed. In the religions of divine
origin; while discussing the phenomenon of purification and atonement in the framework of Jesus-centered
theology in Christianity; it will be evaluated that in Judaism the reflection of the covenant with God on
atonement and purification, atonement in Islam is purifies sins with this aimed at the establishment of
goodness.

Keywords: The History of Religions, Purification, Atonement, Cosmogony, Sin, Samsara.
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Giris

Din, insanin varolusunu anlamlandirmasi noktasinda bagsvurdugu en 6nemli kaynaklardan biri
olmus; insan din ile kurdugu iliski baglaminda hayatin sekillendirmistir. Dinin hayati sekillendiren bir
fonksiyona sahip olmasini saglayan esas etken ise insanlara kurtulus vaad etmesidir. Tarih boyunca
belirgin bir tanr1 inanct bulunmayan dinlerde bile kurtulus 6gretisi 6nemli bir konuma sahip olmustur.
Kurtulug vaad etme islevi sayesinde din, tarih boyunca insanlik i¢in vazgecilmez bir konumda
olmustur. Bu islevinin yani sira din, koydugu emir ve yasaklarla insan hayatini da diizene sokar. Dini
normlar sayesinde kisi, dine bagh bir yasam ile hayatin1 sekillendirir. Dinin koydugu normlar insan
hayatin1 diizene sokarken bu emir ve yasaklara uyulmayarak islenen giinahlar ise din ve insan
arasindaki iliskiyi zedeler. Tarih boyunca karsilasilan felaketler, dinin ihmal edilmesi sebebiyle tanrinin
bir cezasi olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda dini bir inanca mensup olan insanlar agisindan,
giinahlarin sebep oldugu olumsuz sonuglar insan hayatin1 olumsuz yonde etkiler. Bu noktada insan,
isledigi giinahlar ytiztinden bozulan din ile iliskisini yeniden tesis etmeyi isteyebilmekte, bunun icin de
giinahlara karsilik arinma ve kefaret yollarina basvurmaktadir. Gerek gilinaha yiiklenen anlam gerekse
giinaha yiiklenen anlam ekseninde gelisen arinma ve kefaret yollari ise her dinin kendine 6zgii inang
sistemine gore sekillenir.

Gegmisten giiniimiize pek ¢ok din kendine 6zgii inang sistemi gelistirmistir. Dinlerin sahip
oldugu inang sistemleri, dine ait her unsurun sahip oldugu anlami da etkilemistir. Giinah olgusu ve
giinaha bagli olarak gelisen kefaret ve arinma yontemleri de her dinin inang sistemine gore sekillenir.
Dinlerin sahip oldugu farkli teolojik anlayislar, inanilan yaratilis mitolojileri, diinya ve ahiret hayatina
yiiklenen anlamlar, kurtulusa erme anlayis: gibi pek ¢ok inang unsuru, giinaha ve giinahtan arinmaya
yliklenen anlami da etkiler. Hint dinlerinde giinaha yiiklenen anlam biiyiik 6l¢iide samsara inancina
bagl olarak sekillenmis, kefaret ve arinma yontemleri de samsara dongiisiinden kurtulmayi saglayan
isleve sahip olmustur. Diialist dinlerde giinah ve armnma kavramlar1 diialist kozmogoniye gore
sekillenmistir. Uzak Dogu dinlerinde giinaha yiiklenen anlam ise animist teoloji ekseninde gelismistir.
Animist inanca aykir1 eylemler giinah olarak goriilmiis, arinma ve kefaret uygulamalar1 da animist
inanca gore sekillenmisgtir. Tlahi dinlerde ise; Yahudilikte Tanr1 ile ahitlesme, Hiristiyanlikta Mesih
merkezli teoloji, Islam’da ise iyiligi tesis etme anlayis1 arinma ve kefaret uygulamalarini nemli 6l¢iide
etkilemistir. Dinlerin kendine 6zgii bu gibi inarus farkliliklar: giinaha ve arinmaya yiiklenen anlami da
etkilemistir. Dolayisiyla dinlerde arinma ve kefaret olgusunu tanimak, hem din ile insan arasindaki
iliski hakkinda bize bilgi vermekte hem de insanin din ile iligkisinin zedelenmesi durumunda dinlerin
insana yonelik tavrini gormemizi saglamaktadir. Bu énem dogrultusunda bu makalede, dinlerin
giinaha yiikledikleri anlam ekseninde arinma ve kefaret olgusu ele alinacaktir. Kefaret ve arinma olgusu
ele alinirken dinlerin kutsal metinlerinde yer alan konuyla ilgili emir ve yasaklar referans alinacaktir.
Dinlerin arinma ve kefaret uygulamalarin etkileyen inang¢ unsurlar1 ve ibadet uygulamalariyla ilgili
daha kapsaml bilgiler icin kaynakcada belirtilen ¢alismalardan da yararlanilacaktir. Bununla birlikte
dinlerde arinma ve kefaret konusunu miistakil bir konu olarak ele alan Mehmet Katar'in Dinlerde
Keffaret Anlayis: ve Kadir Albayrak’in Dinlerde Giinah Kavram: ve Kurtulus Yollar: baslikli calismalari ana
eksene alinacaktir. Bu ¢alismalardan farkli olarak dinlerde arinma ve kefaret yontemlerinin giinaha
yiiklenen anlam ekseninde nasil sekillendigi irdelenerek meselenin kaynagi ortaya konulacaktir.

Calismada dinler dort ana bashiga ayrilarak ele alinacaktir. “Hint Dinlerinde Arinma ve Kefaret”
isimli birinci ana baslikta Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm dinlerinin arinma kefaret anlayis ele
alinacaktir. Bu dinlerin arinma ve kefaret konusunda benzerlik ve farkliliklar ele alinarak mukayeseli
bir degerlendirmede bulunulacaktir. “Uzak Dogu Dinlerinde Arinma ve Kefaret” isimli ikinci ana
baslikta ise Konfiigyanizm ve Sintoizm dinleri konu edinilecektir. Uglincii ana baslik olan “Diialist
Dinler Arinma ve Kefaret” boliimiinde ise Maniheizm, Sabiilik ve Mecusilik dinlerinin arinma ve
kefarete bakis agis1 incelenecektir. Bu dinlerde diialist kozmogonin pek ¢ok dini inanc etkiledigi gibi
arinma ve kefareti de dnemli dlgiide etkilediginden bahsedilecektir. Son olarak dérdiincii ana baslik
olan “Ilahi Kokenli Dinlerde Arinma ve Kefaret” boliimiinde ise Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
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dinleri ele alinacaktir. Bu ii¢ dinin arinma ve kefaret konusundaki benzerlik ve farkliliklar1 da mukayese
edilecektir.

1. Hint Dinlerinde Arinma ve Kefaret

Hint Dinleri Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm olmak iizere dort gesittir. Hint Yarimadasinda
dogup gelisen bu dinlerden Hinduizm, yasayan dinler icerisinde en eski din olup politeist bir inanca
sahiptir. Hinduizm’in teolojik anlayisina muhalif olarak dogan Budizm ve Caynizm dinleri ise tanri
konusundaki inanglariyla Hinduizm’den farkli bir konumdadir. Sihizm ise inang sistemini Hinduizm
ve Islam’dan etkilenerek gelistirmis senkretik bir karaktere sahiptir. Sihizm, Hinduizm’den etkilenmig
olmakla birlikte monoteist inanci sebebiyle teolojik yonden Hinduizm’den ayrilmaktadir. Aralarindaki
inang farkliliklarina ragmen bu dort Hint dininin ortak amaci ise kurtulus mertebesi olan Nirvana’'ya
erismektir. Bu noktada arinma ve kefaret yontemleri, Nirvana'ya ulasma noktasinda tiim Hint dinleri
icin 6nem arz etmektedir.

1.1. Hinduizm’de Arinma ve Kefaret Anlayisi

1.1.1. Arinma ve Kefaretin Onemi

Hinduizm’de “karma” 6gretisi, dinl yasamdan sosyal hayata kadar pek ¢ok alani etkiledigi gibi
kefaret olgusunu da etkilemektedir. Kisi bu diinyada yaptig1 eylemlere gore 6liimden sonra yeniden bu
diinyada bedenlesmekte ve sahip olacagr yeni beden karma yasasia bagli olarak belirlenmektedir.!
Kisinin stirekli yeni bedenlerde 6liip dirilmesi olarak ifade edilen samsara, insami bu diinyaya
hapsetmekte ve kurtulusa engel olmaktadir. Kisinin samsara ¢arkindan kurtulmas: ancak hakikati
kavramas: ve gilinahlardan armmmasiyla miimkiindiir.? Dolayisiyla karma Ogretisine bagli olarak
samsara ¢arkinda Oliip dirilen insanin giinahlardan arinmak icin sunacag kefaretler, kurtulusa erme
noktasinda 6nemli bir konuma sahiptir.

Karma 6gretisinin yani sira insanin ferdi ruhu olan atman ile Tanrt Brahman'in 6zdesligini kavrama®
esast da kisinin giinahlardan arinmas i¢in sunacagi kefaret anlayisini sekillendirmektedir. Brahman ile
kendi ruhunun 6zdesligini kavrayan insan, dine uygun bir hayat yasayarak kurtulusa erecegi gibi
diinyanin nizamini bozacak islerden de kaginir. Nitekim Tanr1 Brahman, insanlar1 kast sistemine gore
yaratirken diinyanin nizamini 6ncelemistir. Bu baglamda Hinduizm’de giinah, Brahman’in yarattig:
diinya nizamini bozmaya yonelik bir sug olarak goriiliir.# Dolayisiyla Tann ile 6zdes oldugunu
kavrayarak hakikatin bilgisine erisen insan da giinahlardan uzak durmak ve sahip oldugu kastin
gereklerini yerine getirmek suretiyle diinya nizamina hizmet etmis olacaktir. Kisinin hakikati
kavramasi ise dine uygun bir hayat yasamasi ve giinahlardan arinmasi ile miimkiindyir.

Kisinin hakikati kavramas: ve samsara ¢arkindan kurtulmasi i¢in gerekli olan kefaretler ve bu
kefaretlerin nasil uygulanacagi Hint kutsal metinlerinde izah edilmektedir. Ozellikle Vedalar
kiilliyatindan Sama Veda, Hinduizm’de kefaret anlayisina dair bilgi veren en eski kaynak olarak
degerlendirilmektedir.> Bununla birlikte Manu Kanunnamesinde de basta kurban olmak iizere kefaret
konusuna sik¢a deginilmektedir. Manu’da cesitli giinahlardan ve bunlarin kefaretinden ayrintili olarak
bahsedilmekte, sunulacak olan kefaretler giinahin derecesine gore sekillenmektedir.6 S6z gelimi icki
igmek biiyiik giinahlardan oldugu igin bu giinahin kefareti de biiyiiktiir. Igki icen bir kimsenin bu
giinahtan arinmasi icin kaynar bir icki icmesi ve 6lene dek kaynar bir inek digkisi icmesi gerekmektedir.”
Bir insam1 zarara ugratmak, icki gibi yasaklanmus seyleri koklamak, escinsellik, hayvan 6ldiirmek gibi

1 Swami Nikhilananda, Ruhun Ozgiirlegmesinde Hinduizm, cev. Ash Ozer (Istanbul: Ruh ve Maden Yayinlari, 2003), 44.
2 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri (istanbul: ISAM, 2014), 49.
3 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kirkambar, 1999), 108.
4 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 105.
5 Mehmet Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayist”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/44 (Haziran 1998), 46.
6 Emine Ersoz, Manu Kanunnamesi'ne Gore Hinduizm (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007), 25-26.
7 Manu, XI, 91.
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giinahlar da biiyiik giinahlardan olup kefareti sahip olunulan kast sinifini kaybetmektir. Bu 6rneklerde
gorildiigii iizere kefaretler giinahlarin derecesine gore belirlenmistir. Kefaretlerin belirlenmesinde
glinahlarin derecesi etkili oldugu kadar kast sistemi ve toplumsal zihniyetin etkisi de s6z konusudur.
S0z gelimi hayvan 6ldiirmek kast sinifindan atilmayi gerektiren bir biiyiik giinah konumundayken bir
kadini veya alt siniftan bir insani 6ldiirmek ise kiiglik giinah olarak degerlendirilmektedir.® Bu tiirden
kiiciik gilinahlardan armmak igin samimi bir tovbe ile riyazet hayati yasamak yeterlidir. Dolayisiyla
Hinduizm’de giinahlardan arinma ve kefaret uygulamalar: dini inancin yani sira toplumsal zihniyetin
de bir yansimasidir.

1.1.2. Kurban Kefareti

Hinduizm’de giinahlardan arinmay1 saglayan kefaretler icerisinde kurban, énemli bir konuma
sahiptir. Kurban giinahlardan arinmanin yam sira tanrilarin gazabimi dindirmek, kotiiliikleri
uzaklastirmak ve hastaliklara sifa bulmak gibi pek ¢ok amaca yonelik icra edilen bir kefaret ¢esididir.®

Hinduizm’de bir hayvani 6ldiirmek normal sartlarda giinah sayilmasina ragmen'® hayvanlarin
kefaret amaglh kurban edilmesinin 6nemli bir uygulama olmasi, bu dinde kurban kefaretinin ne kadar
onemli oldugunu da gosterir niteliktedir. Oyle ki tanrilarin bile bagarili olmak igin kurban sunmasi
gerektigine inanilmaktadir.’’ Bununla birlikte Manu Kanunnamesi'ne goére sunulacak kurban sadece
hayvanlardan ibaret olmayip dualar okuyarak etrafa yiyecek serpmek, tanrilar igin bitkisel tirtinler
sunmak, yeni ay ve dolunayda firtina tanrisi Indra bagta olmak iizere tanrilara yiyecek takdimi gibi pek
¢ok kurban ¢esidi bulunmaktadir. Genis yelpazeli kurban takdimleri igerisinde at, dnemli bir kurban
¢esidi olmus; Brahmanlarda “asvamedha” olarak ifade edilen at kurbaninin biitiin giinahlara kefaret
olacag belirtilmektedir.1?

Kurban kefaretine yiiklenen bir diger anlam da kurbamin diinya diizenini saglayan bir ritiiel
olmasidir. Hinduizm’e gore giinah, nasil ki Brahman’in yarattig1 diinya nizamini1 bozmaya yonelik bir
sug ise; giinahlara kefaret olan kurban da diinya nizamini koruyan bir ritiieldir. Nitekim tanrilarin
ofkesini dindirmek igin sunulan kurbanlar tanrilarin hosnutluguyla birlikte diinya nizaminin
stirekliligini de saglamaktadir. Bununla birlikte Manusmiriti’de ifade edildigi iizere atese diizenli
olarak adak atilmas: giinesi yakinlastirmakta ve giinesten yagmur, yagmurdan yiyecek, yiyecekten ise
nesiller olusmaktadir.’* Dolayisiyla kurban kefareti giinahlardan armmma ve samsara carkindan
kurtulmaya vesile oldugu kadar diinya nizamini saglayacak kadar onemli bir kefarettir.

1.1.3. Orug Kefareti

Hinduizm’de kurban kadar 6nemli olan bir baska arinma ve kefaret uygulamas: da orug
tutmaktir. Orug, giinahlardan arinmay1 saglamakla birlikte kisinin samsara ¢arkindan kurtulabilmesi
icin gerekli olan hakikate erismesine de vesile bir kefarettir. Ciinkii Hinduizm’e gore orug, igsel bir
arinma saglayarak kisiye manevi bir gelisim sunmakta ve bu manevi gelisim kisiyi Brahman’'a
yakinlagtirmaktadir.* Giinahlardan arinmaya yonelik olan oruglar; “hafta i¢i tutulan oruglar”, “festival
oruglar1”, “kameri giin oruglar1” ve “biiyiiyen ve kiiciilen ay orucu” olmak {izerek dort gesittir. Bu
oruglar sayesinde kisi, giinahlardan arinmakta ve manevi olgunluk elde ederek Brahman’a
yakinlasmaktadir.’> Bu oruglardan hafta ici tutulan oruglarda, hafta iginde her bir giin farkl: bir tanr1 i¢in
orug tutmaya niyet edilir. Bu oruglar araciligiyla tanrilardan bereket, basari, erkek evlat, mutluluk ve
giinahlarin afft dilenir. Festival oruclart da tanrilara adanan festivallerde tutulan oruglar olup

8 Manu, XI, 66.
9 Omer Hilmi Budda, Dinler Tarihi (Istanbul: Vakit, 1935), 145.
10 Manu, X1, 68.
11 Ersdz, Manu Kanunnamesi'ne Gore Hinduizm, 10.
12 Hiiseyin Gazi Yurdaydin — Mehmet Dag, Dinler Tarihi (Ankara: Giindiiz Matbaacilik, 1978), 119.
13 Manu, 111, 76.
14 Nikhilananda, Ruhun (jzgﬁrlegmesinde Hinduizm, 140.
15 Thowhidul islam, “Hinduizm, Budizm ve islam’da Orug: Mukayeseli Bir Calisma”, Uluslararasi Ramazan Sempozyumu: Ramazan
ve Oruc, ed. Berat Acil vd. (Istanbul: Belikan Basim, 2015), 64.
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giinahlardan arinmay1 saglamaktadir. Bir diger arinma orucu ise kamer? giin oruglar: olup bu oruglar
senelik tutulan oruglardir.’® Son olarak biiyiiyen ve kiiciilen ay orucu ise giinahlara kefaret i¢in tutulmasi
gereken en 6nemli oructur. Dolunayla birlikte baslayan bu orugta giinahlarinin bagislanmasini isteyen
kisi, aymn on besinde yalnizca on bes lokma yemek yiyerek kefaret 6demeye baglar. Kisi orucunu
dolunayin biiyiiyiip kiiciilmesine gore tutmaktadir. Dolunay kiigtildiikge her giin lokmalarini kiigiiltiir
ve ayin sonunda higbir sey yemeden orug tutar. Ardindan ayin tekrar dolunay haline gelene kadar
biiylimesine paralel olarak her giin lokmalarini biiyiitiir ve ayin on besinde dolunayin goriinmesiyle
birlikte orucunu tamamlayarak kefaretini 6demis olur.'”

Giinahlardan arinmak i¢in pek ¢ok orug ¢esidinin olmasi, Hinduizm’de kurban kadar orucun da
arinma ve kefaret noktasinda onemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir. Kurban ve orucun
yani sira diger pek ¢ok dinde oldugu gibi Hinduizm’de de Tanr1'nin ismini zikretmek ve belirli dualar:
okumak, su ile arinmak ve kutsal goriilen mekanlar1 ziyaret etmek gibi pek ¢ok kefaret sekli de
mevcuttur.!s Ozellikle kutsal sayilan irmaklarin suyu ile yikanmak, giinahlarin bagislanmast igin gerekli
goriilen Onemli bir ritiieldir.’” Su ile gilinahlardan arinma noktasinda Ganj nehri, bir tiir hac
fonksiyonuna sahip bir nehirdir. Bu kutsal nehirde yikanmanin insani giinahlardan arindiracagina
inanilmaktadir.? Ganj nehrinin giinahlardan arinmay1 saglayan bu kutsiyeti ise tanrilar ile olan
baglantisidir. Hint mitolojisinde yer alan gesitli anlatilara gére Ganj nehrinin Tanr1 Vignu'nun ayagindan
dogduguna inanilmaktadir. Bununla birlikte pek ¢ok tanrinin bu nehirden ¢ocuk sahibi olduguna
inamilmaktadir. Bir diger anlatiya gore tanrilar ve seytanlar arasinda 6liimstiizliik nektar: icin bir savas
yasanmistir. Bu savasta galip gelen tanrilar nektardan igerek oliimsiizliik elde etmislerdir. Savas
esnasinda Oliimstizlitk nektariin damlalarinin Ganj nehri civarindaki sehirlere diismesi ile Ganj Nehri
ve bu sehirler kutsallik kazanmugtir. Oliimsiizliik nektarinin damladig1 sehirlerdeki insanlarin Ganj
nehrine girerek giinahlardan arindig: rivayet edilmektedir.?! Tanrilarla olan bu mitolojik baglarindan
dolay1 Ganj Nehri giinahlardan arinmak i¢in ziyaret edilen 6nemli bir kutsal mekan konumundadir.

1.2. Budizm’'de Arinma ve Kefaret Anlayis:
1.2.1. Arinma ve Kefaretin Onemi

Hinduizm’de giinahlardan arinmay: saglayan kefaretler icerisinde kurban, énemli bir konuma
sahiptir. Hinduizm’in kefaret anlayisinda tanrilar1 hosnut ederek bagislanmay1 dilemek etkiliyken;
Budizm’in ortaya ¢ikisinda Hinduizm’in tanrilara kanli kurbanlar sunumu etkili olmustur.22 Dolayisiyla
tanr1 anlayisina karst mesafeli durusundan o6tiirii Budizm’in kefaret anlayisi Hinduizm’deki kadar
zengin bir igerige sahip degildir. Hinduizm’de giinahlardan arinmak ve tanrilar1 hosnut etmek amaciyla
kefaret sunmak gerekirken, Budizm’de giinahlardan arinmak i¢in tanrilardan medet ummak ve onlari
memnun etmek adina kefaretler sunmak kurtulus yolu olarak goriilmemektedir.?® Fakat her ne kadar
tanrilardan bagislanmay1 dileme gibi bir durum olmasa da Budizm’de karma anlayisi mevcuttur.
Dolayisiyla bu dinde karma anlayisinin bir sonucu olan samsara carkindan kurtulup nirvanaya
ulasmak i¢in giinahlardan arinmak gerekmektedir.?* Bu baglamda diyebiliriz ki; Budizm’deki kefaret
olgusu Nirvana'ya erismeye odaklidir.

16 fslam, “Hinduizm, Budizm ve Islam’da Orug: Mukayeseli Bir Calisma”, 65-66.

17 George Foot Moore, History of Religions I, (New York: 1949), 265.

18 Abdulkadir Kiyak — Hilal Giiven, “Hint Dinlerinde Giinah Algis1”, Erciyes Akademi Dergisi 35 (Eyliil 2021), 604.

19 Moore, History of Religions I, 346-347.

20 Kiirgat Demirci, “Hinduizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/116.

21 Govindasamy Agoramoorthy, “Sacred Rivers: Their Spiritual Significance in Hindu Religion”, Journal of Religion and Health 54/3
(2015), 1081-1082.

2 fbrahim Karatas, “Buddizm'de Tanr1 Anlayisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
13/1 (Nisan 2015), 87.

2 Yitik, Dogu Dinleri, 92.

24 Ahmet Giui¢ — Ekrem Sert, "Budizm'de Dort Temel Gergek, Sekiz Dilimli Yol ve Nirvana", Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi
5/12 (Haziran 2020), 11.
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Budizm’e gore kisisel ¢abaya bagl olan kurtulusun gerceklesmesi, kisinin dort temel hakikati
kavramasina ve sekiz dilimli yolu izlemesine baglidir.?> Dolayisiyla benimsenmesi gereken bu ilkelere
aykir1 davraniglar bir nevi giinah olup kisinin Nirvana’ya erismesini engellemektedir. Giinahlardan
kurtulmak i¢in sunulan kefaretlere baktigimizda meditasyon yaparak zihni koétiiliikten arindirma,
cesitli takdimeler sunma, rahipler dnciiliigiinde diizenlenen ayinlerde giinah itirafinda bulunma, 6len
kimsenin giinahlarinin bagislanmasi adina rahiplere kefaret 6deme gibi ¢esitli uygulamalar vardir.?
Bununla birlikte tanrilara kanl kurban sunma anlayisini reddeden Budizm’in kefaret anlayisinda kanl
kurban ritiieli bulunmamaktadir.

1.2.2. Giinah itirafi ve Oliilerin Arkasindan Kefaret Sunma

Budizm’de tanrilardan bagislanma dileme inancinin olmamasi sebebiyle ilk donemlerde higbir
kefaretin giinahlari telafi edemeyecegine inanilmistir. Fakat tarihi stireg igerisinde Nirvana'ya ulasmak
i¢in giinahlardan armnma bir gereklilik olarak degerlendirilmis ve gesitli yontemlerle kefaret sunmak
ihtiyag olarak goriilmiistiir. Bu baglamda Budizm’in kefaret uygulamalarindan bir digeri de giinahlarin
itirafi olmustur. “Uposattha” giinlerinde icra edilen bu ayinlerde basrahip, elindeki giinah listesini sesli
olarak okumakta ve diger rahiplere bu giinahlar isleyip islemediklerini sormaktadir. Eger ki bir rahip
giinah islemisse giinahini basrahibe itiraf eder ve basrahip giinahkar rahibe giinahinin derecesine gore
bir kefaret cezasi verir. Kefaretin 6denmesi halinde giinahlardan armilmakla birlikte; “cinsel iliskiye
girmek, hirsizlik yapmak, kasitli olarak birisini 6ldiirmek ve bir delili olmadan olaganiistii giiglere sahip
oldugunu iddia etmek” gibi biiyiik glinahlari isleyenler manastirdan atilmaktadir.?”

Bir diger arinma yontemi ise 6len birisinin giinahlari icin kefaret sunmadir. Bu inanca gore bir
Budist, 6len bir akrabasinin giinahlarinin bagislanmasi adina rahiplere kefaret sunar. Para, yiyecek veya
giyecekten olusan bu kefaretler sayesinde 6len kisinin bagislanacagina inanilir.?

Budizm, s6z konusu bu uygulamalar sayesinde giinahlardan arinmaya olanak saglasa da bu din
i¢in asil 6nemli olan husus giinah islemekten uzak durmaktir.?’ Nitekim giinahlar kisinin nihai amac
olan Nirvana’ya ulasmasinda biiyiik bir engeldir. Dolayisiyla nasil ki herhangi bir tanriya baglanmadan
Nirvana’ya ulasmak Budizm’in 6nemli bir prensibiyse Nirvana'ya ulasmaya engel olan giinahlardan
uzak durmak, onlarin kefaretini ddemekten daha onemlidir.

1.3. Caynizm’de Arinma ve Kefaret Anlayis1

1.3.1. Giinahin Niteligi ve Giinahtan Arinmanin Gerekliligi

Budizm gibi Hinduizm’in tanr1 inancina ve kanli kurban kefaretlerine tepki olarak ortaya cikan
bir diger din Caynizm’dir. Bu dinde insan, yaratici bir tanridan bagimsiz sekilde, madde ile ruhun
temasiyla var olmakta ve karma yasasina gore yaptig1 eylemlere gore samsara ¢arkinda donmektedir.
Dolayisiyla diger Hint dinlerinde oldugu gibi Caynizm’de de samsara dongiisiinden kurtulup
Nirvana’'ya ulasmak nihai bir hedeftir. Bu nihai hedef icin ise giinahlardan kaginmak ve islenen
giinahlardan da arinmak gerekmektedir.

Kurtulusa engel olmasi sebebiyle telafi edilmesi gereken giinahlar ise Caynizm’in bes temel
ahlaki ilkesine aykir1 olan davramiglardir.?

“Higbir canliya zarar vermemek (Ahimsa),
Dogru sozlii olmak (Satya),

Baskasina ait bir seyi calmamak (Asteya),
Cinsel iliskiden uzak durmak (Brahmacarya),

25 Walter Ruben, Eski Metinlere Gore Budizm, gev. Liitfii Bozkurt (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2000), 120.
26 Kiyak — Giiven, “Hint Dinlerinde Giinah Algis1”, 606.
27 Kiyak — Giiven, “Hint Dinlerinde Giinah Algis1”, 606.
28 David Brown, A Guide to Religions, (London: SPCK Publishing, 1986), 148.
29 Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/280.
3 Kiyak — Giiven, “Hint Dinlerinde Giinah Algis1”, 607.
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Kanaatkar olmak (Aparigraha)” 3!

seklindeki bes ahlaki davranisin ihlali giinah olarak degerlendirilmekte ve Nirvana’ya ulasmaya
engel goriilmektedir. Bunun yam sira “dogru iman”, “dogru bilgi” ve “dogru davrams” ilkelerinden
olusan {i¢ miicevhere uyulmasi da kisiyi Nirvana'ya ulastirmay1 amaglar.®? Bu ahlaki ilkeler ve ii¢
miicevher nasil ki kisiyi Nirvana'ya ulastirtyorsa, bu ilkelere aykiri giinahlarin bagislanmasi icin
sunulan kefaretler de kisiyi Nirvana’ya ulastirabilmektedir.

1.3.2. Arinma ve Kefaret Cesitleri

Caynizm’de ruhu samsara ¢arkindan kurtarip Nirvana’ya ulastirmak i¢in diinyadan yiiz ¢eviren
bir ziiht hayatinin benimsenmesi 6nemli bir kurtulus yontemidir. Manastir hayatiyla Nirvana'ya
ulasabilenler ise ancak rahip ve rahibelerdir. Manastir hayatinin disindaki Caynistler ise Nirvana'ya
ulasabilmek igin ahlaki ilkelere uymakla birlikte isledikleri giinahlardan armmmak icin kefaret
sunmalidir.3

Caynizm’de Nirvana’ya ulasmak i¢in herhangi bir tanriya baglanmak yerine kisisel ¢aba 6nemli
oldugu gibi; giinahlardan arinirken de herhangi bir tanridan af dileme s6z konusu degildir. Fakat her
ne kadar tanrisiz bir arinma anlayis1 genel prensip olsa da, mabetlerde basta Tirthankaralar olmak {izere
manevi liderlere tazimde bulunmak ve hediyeler sunmak giinahlardan armmay: saglayan kefaret
niteligindeki ritiiellerdir.

Bununla birlikte diger Hint dinlerinde oldugu gibi Caynizm’de de meditasyon sayesinde zihni
giinahlardan arindirmaya 6nem verilmektedir. Budizm’de oldugu gibi bu dinde de giinah itirafi
yapilarak kefaret ddenmektedir. Giinah itirafinin yami sira sik bir sekilde tovbe etmek, bedenin
arzularin1 engellemek icin belirli yiyecekleri tiiketmek gibi uygulamalar da O6nemli arinma
uygulamalardir.

Orug uygulamas: da giinahlardan uzak kalabilmek i¢in énemli bir ibadet olup kesis ve kesiseler
yilin yarisina yakin bir siireyi oruclu gegirmektedir. Her on bes giinde en az {ig giin orug tutmak zorunlu
goriilmekle birlikte Oliim orucuyla giinahlardan armmildigina ve nihai kurtulusa erildigine
inanilmaktadir.34

1.4. Sihizm’de Arinma ve Kefaret Anlayis:

Diger Hint dinlerinden farkli olarak senkretik yapili bir din olan Sihizm, Hinduizm ve Islam
dinlerinin inanglarin1 biinyesinde barindirmaktadir.? Islam ve Hinduizm’den sentezlenen bir din
olmasina karsilik Sihizm’de ne Hinduizm’in ne de Islam’in kefaret uygulamalarina benzer nitelikte bir
kefaret olgusu mevcuttur. Hinduizm ve Islam’da kurban sunumu, orug tutma veya cesitli takdimeler
sunma gibi kefaretler bulunurken Sihizm’de kefaretten ¢ok Tanri'nin ismini tefekkiir etme 6n plana
¢ikmaktadir.

“Kurbanlar, kavrulmus sunular, inziva hayati, hatta ibadetlerin tamami degersizdir ve beden aci cekmeye
devam eder. Tanri’min izni olmaksizin kurtulus gerceklesmez. Sadece Guru'nun yardimi ile Nam tizerine
meditasyon yapan kisi kurtulusa erer.”?® seklindeki kurtulus fikirlerinden de anlasildig: tizere; Sihizm’de
Hinduizm ve Islam’daki kefaret ritiielleri degersiz goriilmektedir. “Tanr1’ya sunulan kefaretlere ragmen beden act
¢cekmeye devam eder” seklindeki yaklasimi bize Budizm’in Hinduizm’e yonelik elestirilerini animsatsa da;
Budizm’deki amag tanrisiz kurtulusa erme diisiincesiyken Sihizm ’deki amag kefaretten ziyade Tanr1'y1 tefekkiire
Onem vermektir.37

31 Hermann Jacobi, “Jainism”, Encylopedia of Religion and Ethics (New York: 1951), 7/469-470.
2Yitik, Dogu Dinleri, 149.
3 Kiyak — Giiven, “Hint Dinlerinde Giinah Algis1”, 607.
3¢ Geoffrey Parrinder, World Religions From Ancient History to The Present (New York: 1983), 245.
35 Huzeyfe Sayim, “Sih Dini”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19/11 (Ocak 2001), 85.
%A G, 1127.
37 A.G., 1127.
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Sihizm, Hinduizm ve islam’daki gibi bir kefaret olgusuna sahip olmamakla birlikte; Hinduizm’in
etkisinde kalarak karma anlayisini benimsemekte ve benimsedigi karma anlayisi giinahlardan
arinmaya yoOnelik ibadetleri de etkileyebilmektedir. Hinduizm’de oldugu gibi Sihizm’de de insan,
karma yasasina bagli olarak samsara ¢arkinda yeniden 6liip dirilmektedir. Bu dongiiden kurtulmak igin
kisinin Tanr1'min hakikatini kavramasi, Tanr1 hakkindaki cehaletini ve bencilligini yenmesi gerekir.3
Dolayisiyla Sihizm’de karmadan kurtulus Tanr ile biitiinlesmeyi ifade etmektedir. Bu biitiinlesmeye
engel olan ve kisiyi Tanr1'y1 kavrama konusunda cehalete siiriikleyen eylemler ise giinah kabul
edilmektedir. Dolayisiyla Tanri’'dan uzaklagsmaya sebep olan ve samsara dongiisiinii siirdiiren
giinahlardan da arinmak gerekmektedir. Tenasiih dongiisiine sebep olan giinahlardan armnma
noktasinda ise “Altin Tapinak” 6nemli bir konuma sahiptir. Sihizm’in hac merkezi olan bu tapinag:
ziyaret etmek ve Hindularin Indus ve Ganj'da yikanarak arinmasina benzer sekilde bu tapinakta yer
alan kutsal havuzda yikanmak, giinahlardan arinmay: saglayan ibadetlerdendir.®® Altin Tapinak
sayesinde giinahlardan armilmakla birlikte diger Hint dinlerinde oldugu gibi meditasyon sayesinde
zihni glinahlardan arindirmak ve boylece Tanr1'y: tefekkiir etmek de Sihizm i¢in 6nemli bir ritiieldir.

2. Uzak Dogu Dinlerinde Arinma ve Kefaret

Uzak Dogu dinleri igerisinde Konfiigyanizm, ahlaki 6gretilerin hakim oldugu bir din olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sintoizm ise ahlaki Ogretilerle birlikte animist teolojiyi benimsemektedir.
Konfiigyanizm, ahlaki 6gretilere baghilig1 dolayisiyla ahlak sistemine ve kozmik diizene aykir1 eylemleri
giinah olarak degerlendirmektedir. Bu din, giinahlarin karsiligimin goriilecegini 6giitlemekle birlikte
herhangi bir arinma ve kefaret uygulamasi sunmamaktadir. Sintoizm ise animist bir inanca sahip
olmasindan dolay1 doganin her yerinde mevcut olan tanr1 ve tanricalarla iliskilerini olumlu kilmay1
gerekli gormektedir. Bu baglamda tanr1 ve tanrigalarla iliskinin zedelenmemesi i¢in giinahlardan
arinmak i¢in gesitli ritiiellere bagvurulmaktadir.

2.1. Konfiicyanizm’de Arinma ve Kefaret Anlayis1

Tanr1 Tien’e inanan ve Konfligyiis'iin 0gretilerine dayanan Konfiigyanizm’de ahlaki bir hayat
tarzi benimsenmektedir. Konfligylis'iin Ogretilerinde sundugu insan modelinde ahlaka yonelik
tavsiyeler verilmekte ve bu yoniiyle Konfiigyanizm bir nevi ahlak sistemi olarak goriilmektedir. Ahlaki
ogretilerin yani sira kozmik diizene uyum saglamak da onemli bir prensip olarak goriilmektedir.
Dolayisiyla benimsenen ahlak sistemine ve kozmik diizene aykiri davramslar giinah olarak
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte giinahlardan armmmaya yonelik herhangi bir kefaret ayini,
giinah itirafi veya nefsi riyazetle terbiye etme uygulamalar1 bulunmamaktadir.# Ancak, Konfiigyiis
ogretisinde islenen giinahlarin karsiliginin mutlaka goriilecegine inanilmaktadir.*

2.2. Sintoizm’de Arinma ve Kefaret Anlayis1

Japonlarin milli dini olan Sintoizm, “kami” denilen Tanr1 ve tanrigalarin tabiatin her yerinde
mevcut olduguna inanan animist ve politeist karakterli bir dindir.#? Kisinin durumunun kamilerle
iligkisine bagli olmasi sebebiyle giinahlara karsilik kefaret sunmak, kamilerle iliskiyi olumlu kilmak igin
de 6nemlidir. Giinah ise bir tiir kirlenme durumudur ve kirden arinmanin ¢aresine ahlaki ¢erceveden
ziyade dini ritiieller agisindan bakilmaktadir. Ciinkii Sinto geleneginde kisinin diinya ve ahiretteki
durumunu belirleyen esas faktor, ahlaki kurallardan ziyade dini ritiiellerdir.*? Dini ritiiellere verilen bu
deger kefaret anlayisimi da etkilemis, giinahlardan arinma noktasinda tévbe etmeye degil, kefaret

3% W. Owen Cole - Piara Singh Sambhi, The Sikhs:Their Religious Beliefs and Practies (London: Routledge and Kegan Paul, 1978), 68.
% Cole — Sambhi, The Sikhs:Their Religious Beliefs and Practies, 60.
40 Ahmet Giig, “Konfligyiis ve Konfligyiisciiliik”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Haziran 2001), 59.
41 Budda, Dinler Tarihi, 372.
42 Schimmel, Dinler Tarihine Girig, 32.
4 Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi (Ankara: Ensar Nesriyat, 2014), 260.
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niteligindeki ritiiellere 6nem verilmistir. Bu sebeple giinahlardan arinma noktasinda sunulan kefaretler
de dini ritiiellerle gerceklestirilmektedir.*

MS 8. vylizyildan beri giinahlarin bagislanmasi adina geleneksel kefaret torenleri
diizenlenmektedir. Toplu bir sekilde icra edilen bu kefaret torenleri ayda bir yapilmakta ve “oho-
harahe” ismiyle anilmaktadir. Arinma ve temizlenme manalarina gelen “harahe”, Sintoizm’de
glinahlardan arimnmanin temeli niteligindedir.#> Oho-harahe téreninden 6nce giinahlarindan arinmak
isteyen kisi beyaz bir kagit parcasini gomlek seklinde keserek bu kagida kimlik bilgilerini yazar.
Ardindan bu kagidi tiim viicuduna siiriip nefesini {ifleyerek tiim giinahini kagida aktarmis olur. Oho-
harahe toreninde bu kagitlar siyah bir masada toplamir ve herkesin kagidi bir kayiga konularak denize
gonderilir ve boylece giinahlardan armilmis olunur.*

Glinahlardan temizlenmek i¢in yapilan bir diger kefaret uygulamasi da mabette tanrilar icin
takdimeler sunmaktir. Toren seklinde icra edilen bu kefaret ritiielinde mabetteki sunaga ipek giysiler,
miicevherler, cesitli yiyecekler, kutsal sayilan sakaki agacinin dali gibi takdimeler konulur. Bu
takdimlerin kefaret olarak sunulmasinin ardindan borular iiflenir, rahipler tarafindan giinahlardan
bagislanma konulu cesitli dini ezgiler okunur ve dans gosterisi sergilenir. Téren boyunca yapilan bu
ritlieller ve sunaklar sayesinde giinahlardan arinildigina inanilir.#

3. Diialist Dinlerde Arinma ve Kefaret

Diialist dinler Maniheizm, Sabiilik ve Mecusilik olmak tizere tige ayrilmaktadir. Bu dinlerde birisi
iyilige, digeri kotiiliige hakim olan iki farkli tanr1 vardir. Diialist anlayista iyi olan tanrinin mutlak
iyiliginden hareketle evrende meydana gelen kotiliiklerin iyi olan tanriya atfedilemeyecegi,
kotiiliiklerin sadece kotii bir giicten kaynaklanabilecegi inanci benimsenmis ve bu baglamda iyi tanrinin
karsisinda ikinci bir tanri olarak k&tii bir tanrinin varhigi kabul edilmistir. Iyi olan tanriya kéotiiliik
atfedilemeyecegi diisiincesi ekseninde gelisen bu diialist anlayisa gore evren, iyi tanrinin hakim oldugu
Isik Alemi ve kotii tanriin hakim oldugu Karanlik Alem olarak ikiye ayrilmaktadir.s Bu diialist anlayisa
bagl olarak iyilik ve kotiiliik arasinda hakim olan diialist savasta insanin gorevi iyi olan tanriya hizmet
etmek, kotii olan tanriya karsi miicadele etmektir. Bu diialist miicadele insanin giinahlardan
sakinmasini gerekli kilmakta, giinahlardan arinma ve kefaret uygulamalar1 da bu diialist anlayisa gore
sekillenmektedir.

3.1. Mecusilik’te Arinma ve Kefaret Anlayis1

Diialist anlayisl bir din olan Mecusilik’te giinah ve koétiiliigiin kaynag, karanlik aleminin tanrisi
olan Ehrimen’dir.# Insanin nihai amaci ise Ehrimen’e kars iyiligi temsil eden Tanr1 Ahura Mazda'mn
tarafinda olmak ve diinyada iyiligin hakim olmasina ¢caba harcamaktir.® Tyilik ve kotiiliigiin miicadelesi
baglaminda sekillenen insamin bu nihai amaci, onun giinahlardan uzak durmasini ve islenen
giinahlardan da arinmasini gerektirmektedir.

Kirliligin ve giinahin kaynagi Ehrimen oldugu icin bu kirlerden arinmanin yolu temizlige 6zen
gostermektir. Dolayisiyla Mecusilik’te temizlik ilkelerine siki bir sekilde uyulmakta, hem maddi hem
manevi kirlerden arinmak igin gesitli ayinler diizenlenmektedir. Bu arinma ayinlerinden biri olan
Baresnom, cenaze torenlerinden sonra yapilan bir arinma ritiielidir.?’ Bu arinma ayini sayesinde

4 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 49.

45 Samet Yagkan, Sintoizmde Ibadet (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 81.

4 Moore, History of Religions 1, 106-107.

4 Moore, History of Religions I, 103.

48 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/521-522.

4 Mehmet Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm ili;skisi (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2011), 40.

5% Huzeyfe Sayim, “Zerdiistilik'de Kozmogoni ve Yaratihg”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/16 (Haziran
2004), 95.

51 Mehmet Alici, “Genel Hatlariyla Mecusilik ve Zerd{ist'iin Modern Takipgileri”, Ortadogu Yilligi 2011, ed. Kemal Inat vd.
(Sakarya: Agihm Kitap, 2012), 576.
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kotiiliigiin eseri olan kirlerden arinilmakta, kotii olan maddi kirden arman kisi Ahura Mazda'nin
iyiligine dahil olmaktadur.

Arinma ritiiellerinin yani sira giinahlardan kurtulmak ic¢in uygulanan kefaretler de diialist
inancin bir yansimasidir. S6z gelimi giinahlardan arinmak igin kefaret olarak akrep, kertenkele, yilan
gibi zararli hayvanlar1 6ldiirmek veya bu tiir hayvanlarin yuvasini bozmak diialist miicadelenin bir
yansimasidir. Ciinkii eger ki insanin asil amac: kdétiiliikle miicadele ederek Ahura Mazda'ya hizmet
etmekse; Ehrimen’in yarattig1 s6z konusu zararli hayvanlar1 6ldiirmek giinahlara kefaret olmakla
birlikte insanin Ehrimen ile miicadelesinde de 6nemli bir gorevdir.

Giinahlar i¢in sunulan kefaretler Ehrimen’in yarattifi kotii varliklara zarar verme seklinde
0dendigi gibi Ahura Mazda'nin yarattig1 varliklara yardim etmek suretiyle de 6denebilmektedir. Ahura
Mazda tarafindan yaratilan ve kutsal sayilan kopek,> giinahlarin kefareti noktasinda 6nemli bir
hayvandir. Giinah ile kirlenen kisi, yedi kopek yavrusu besleme, kopekleri bitlerinden arindirip
yikama, bakimsiz kopek mekanlarini diizenleme gibi eylemler sayesinde hem giinahlarina kefaret
sunmus olur hem de Ahura Mazda'ya hizmet etmis sayilir.

Kefaret olarak kopek gibi kutsal sayilan hayvanlarin bakimini saglamanin disinda akan bir suyun
iizerine koprii kurmak, dindar kimselere at veya hamurlu yiyecekler ile sarap sunmak gibi degisik
kefaret uygulamalar1 da bulunmaktadir.®* Bu uygulamalarin yani sira “gatha” duasmi okumak da
giinahlardan arinmay1 saglayan dnemli bir ibadettir.

Giinahlardan arinmay1 saglayan bir diger yontem ise giinah itirafidir. Bu anlayisa gore giinah
isleyen kisi bir din adami 6niinde, din adaminin bulunmamasi halinde ise salih bir kisi éniinde giinahini
itiraf etmelidir. Hiristiyanligin baslica sakramentlerinden olan giinah itirafina benzer sekilde
Mecusilik’'te de kisi en azindan yilda bir kez Mihr ayinda giinah itirafinda bulunmalidir. Giinah
itirafinda bulunan kisiye din adaminin verecegi kefaret ise genellikle ibadet ve topluma hizmet amagh
kefaretlerdir.’® Topluma hizmet amagcli kefaretler ise diialist anlayisa gore sekillenmektedir. Kutsal atese
giizel kokan agaclardan getirmek; insanlar igin yol, koprii veya su kanali yapmak; Ehrimen’in yarattig
yilan, solucan gibi hayvanlar: 6ldiirmek gibi kefaretlerin topluma faydali kefaretler olarak gériilmesinin
sebebi diialist savasin bir yansimasidir.

Sunulan bu kefaretlerin ve arinma yontemlerinin niteligine baktigimizda; Mecusilik’te iyilik ve
kotiiligiin diialist miicadelesi, bu dinin her alanina etki ettigi gibi arinma ve kefaret anlayisina da etki
etmektedir.

3.2. Maniheizm’de Arinma ve Kefaret Anlayis:

Mecusilik, Hiristiyanlik ve Budizm gibi dinlerden etkilenmesi sebebiyle senkretik bir din olan
Maniheizm; diialist bir alem anlayisina da sahiptir.5 Diialist anlayis, bu dinin yasam tarzim pek ¢ok
yonden etkiledigi gibi giinaha yiiklenen anlami ve giinahlardan arinma seklini de etkilemektedir.
Diialist anlayisa gore evren Isik Alemi ve Karanlik Alem olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu iki alem arasindaki
miicadele sonucunda insan bedeni de dahil olmak {izere diinyadaki maddi olan varliklar karanlik
glicler tarafindan yaratilmistir. Dolayisiyla maddi olan bu diinya, insanin saf ve temiz ruhu igin bir
hapis yeridir. Insanin maddi bedeninden styrilip kurtulusa ermesi ise ancak kétii olan maddeden yiiz
geviren bir hayat yasamasiyla miimkiindiir.” Bu baglamda kurtulusa engel olan ve insanin ruhunu
maddi diinyada alikoyan eylemler bir gesit giinah sayilmaktadir. Ozellikle cinsel iliskiye girmek,
evlenip insan neslini ¢ogaltmak gibi eylemler kotii alemin pargasi olan insan bedenini ¢ogaltacagi igin
giinah olarak goriilen davramslar arasindadir. Bununla birlikte et yemek veya tarim yapmak gibi
davraniglar da Isik Alemi'ne yiikselmeyi engelleyen davramslar olarak degerlendirildigi igin giinah
olarak goriilmektedir.

52 Zerdiist Avesta Boliimler, cev. Eshat Ayata, (1stanbu1: Kora Yayinlari, 2011), 92.

53 Zerdiist Avesta Boliimler, 98.

54 Zerdiist Avesta Boliimler, 98.

% Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 49.

5 Harun Giingdr, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/5 (Ocak 1988), 145.

57 Sinasi Glindiiz, “Maniheizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/ 575-576.
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Giinah algisin1 diialist kozmogoniye gore sekillendiren bu dinde, giinahlardan arinma yollar1 da
maddi diinyadan yiiz cevirmeye yonelik uygulamalardir. Pazartesi giinii Isik Alemi'ne ithafen “Ay
Glnii” olarak kabul edilir ve her pazartesi seckinler grubundan olanlarin giinahlarindan af dileyip
ibadet etmesi gerekmektedir.5® Dolayistyla Isik Alemi ile ilintili olan glinler, giinahlardan arinmak icin
onemli bir isleve sahiptir.

Gilinahlardan arinmaya yonelik bir diger uygulama ise Bema Bayrami'nda yillik giinah itirafinda
bulunmaktir. Mecusilik'te oldugu gibi Maniheizm’de de giinah itirafinda bulunulmas: énemli bir
uygulamadir. Maniheizm’de otuz giin boyunca tutulan yillik orug, Bema ayinleriyle son bulmakta ve
Bema ayininde yapilan yillik giinah itirafiyla giinahlardan armilmaktadir. Bununla birlikte giinah
itirafinin ardindan kutsal metinlerden pasajlar okumak, dualar etmek ve ilahiler séylemek de hem
giinahlardan arinmayi saglamakta hem de kisinin Isik Alemi'ne ulasmasia katki saglamaktadir.®

3.3. Sabiilik’te Arinma ve Kefaret Anlayis1

Maniheizm gibi evreni Karanlik Alem ve Isik Alemi olarak ikiye ayiran Sabiilik’te de diialist bir
alem anlayis1 hakimdir. Bu diialist anlayista insan bedeni, karanlik giicler tarafindan yaratildig: icin
kotiidiir ve ruhun Isik Alemi'ne yiikselmesini engelleyen bir hapis yeridir.% Dolayisiyla Maniheizm’e
benzer sekilde bu dinde de hem insan bedeni hem de maddi olan bu diinya kétii goriilmektedir.

Giinah ve giinahlardan arinma yontemleri de bu diialist anlayis cercevesinde sekillenmektedir.
Diialist anlayisin bir sonucu olarak kisinin maddi diinyaya meyletmesi, kurtulusa ermesini saglayacak
olan gnostik bilgiye uygun yasamamasi ve Isik Alemine yiikselmeyi engelleyecek davraniglarda
bulunulmasi giinah olarak degerlendirilmektedir. Kisi isledigi giinahlardan arindig1 takdirde nihai
amact olan Isik Alemine yiikselecek ve kurtulusa erecektir. Dolayisiyla Sabiilik’te armma anlayist,
diialist alem tasavvurunun bir yansimasidir.

Giinahlardan arinma yontemlerine baktigimizda en 6nemli arinma yontemi vaftizdir.®' Vaftizin
kisiyi giinahlardan arindirip Isik Alemi’nin pargcasi kilmasinin sebebi ise Yardna olarak isimlendirilen
vaftiz suyunun kaynagimin, Isik Alemi'ndeki Hayat Suyu olmasidir.¢ Vaftizle giinahlardan armmalari,
Hiristiyanliga ait uygulamalari arumsatmakla birlikte Sabiilik’teki vaftiz anlayisinin temeli diialist
anlayisa dayanmaktadir. Diialist anlayisa gére bu diinyanin maddi kirine bulanan insan, vaftiz oldugu
su sayesinde giinahlardan armmakta ve Isik Alemi'nin bir parcasi olmaktadir. Dolayisiyla Sabiilikte
giinah olgusu diialist aleme gore sekillendigi gibi giinahlardan arinma yontemi olan vaftiz de diialist
anlayisin bir yansimasidir.

Vaftiz uygulamasi tek gesit olmay1p farkli sekillerde uygulanmaktadir. Bunlardan Masbuta, her
pazar giinii rahip denetiminde viicudun tamaminin suya daldirilmasiyla yapilan bir vaftiz cesididir.
Yalan soylemek, kiifretmek gibi giinahlara bulasan kisi, Masbuta vaftizi ile giinahlardan arinarak Isik
Alemi'nden pay almaktadir.s® Bir rahip denetiminin olmadig1 Risama vaftizi ise her giin yapilan bir
arinma uygulamasi olup Islam’daki abdest anlayisina benzemektedir. Kisinin giindelik yasamda
kotiiliiklerden korunmasi amaciyla yapilan bu vaftiz, kii¢iik giinahlardan da arinmayi saglamaktadir.t
Tamasa vaftizi ise 6lilye dokunma, kadinlarin dogum yapmasi, adet gérmesi gibi agir manevi kirlerden
arinmak i¢in yapilan bir vaftiz tiirtidiir.®> Tiim bu vaftiz gesitleri kisinin maddi diinyanin kirlerinden ve
islenen giinahlardan arinip Istk Alemi’nin bir pargasi olmaya yoneliktir.

5 Dila Baran Tekin, Mani ve Ogretileri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 101.
5 Baran Tekin, Mani ve (jgretileri, 101.
60 Ginza, 107.
¢t Kadir Albayrak, “Dinlerde Giinah Kavrami ve Kurtulus Yollar1”, Dini Arastirmalar Dergisi 4/12 (Haziran 2002), 94.
2 Sinasi Glindtiz, Sabiiler Son Gnostikler (istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 166.
63 Gundiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 170-171.
64 Gundiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 175.
65 Gundiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 177.
32



Fatma Demirors Din ve Bilim Dergisi 5/1
4. ilahi Kokenli Dinlerde Arinma ve Kefaret

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerini iceren ilahi dinler, ortak bir ata olarak Hz. Ibrahim’de
bulusmaktadir. Koken ortakliliginin yam sira Yahudilikte Tanri tarafindan segilmis bir millet olma
inanci, Hiristiyanlik’ta Mesih merkezli teoloji, Islam’da ise secilmislik ve teslis inanclarindan uzak olan
tevhid inanci, bu dinleri birbirinden 6zgiin kilmaktadir. Bu ii¢ dinin hepsinde giinahlardan arinmak
onemli olmakla birlikte, glinahlardan arinmak i¢in gerekli olan arinma ve kefaret yontemleri bu dinlerin
inang sistemlerine gore degismektedir. Yahudilikte giinah, Tanri ile Israilogullar1 arasindaki
ahitlesmenin ihlali olarak degerlendirilmektedir. Giinaha yiiklenen anlam bu ahitlesme ekseninde
sekillendigi icin arinma ve kefaret yontemleri de Tanr ile 1sraﬂogullar1 arasindaki iliskiyi tesis etme
aract olarak goriilmektedir. Yahudilikte giinah, insanin kendi iradesiyle gerceklestirdigi dine aykir1
eylemlerken, Hiristiyanlik'ta giinah dogustan insanin icinde tasidig1 bir kotiiliiktiir. Tlk insanin yasak
meyveyi yemesiyle tiim insanliga sirayet eden bu kotiilitkkten armmanin tek yolu ise Isa Mesih’in
yolunda vaftiz olmaktir. Islam’da ise herhangi bir secilmislik diisiincesi veya dogustan giinahla dogma
anlayis1 bulunmamaktadir. Islam, giinahlardan arinmay1 hem kurtulus icin gerekli gormekte hem de
arinma ve kefaret yontemleriyle insanlar1 kotiiliikten alikoymay1 ve iyiligi tesis etmeyi amaclamaktadir.

4.1. Yahudilikte Arinma ve Kefaret Anlayis1

Yahudilikte Israilogullar’'mn Tanri ile ahitlesmesi, Tanr1'min emir ve yasaklarina uymalarim da
zorunlu hale getirmistir. Emir ve yasaklar1 ihlal ederek giinah islemek ise Tanri'nin diizenine baskaldir1
olup Israilogullarl’mn basina gelen sikinti ve felaketlerin kaynagi olarak degerlendirilmistir.® Bu
sebeple Yahudilik tarihi boyunca giinahlardan arinmak ve Tanri ile Israilogullar1 arasindaki iligkiyi
diizenlemek adina kefaret sunmak Yahudilik agisindan 6nemli bir konuma sahip olmustur. Kefaret ve
arinma uygulamalar1 ise Yahudilik tarihi boyunca gesitli degisimlere ugramis; mabedin yikilmasi,
israilogullarl’nm stirgiin hayatlar1 gibi yasanan dnemli tarihi olaylar, kefaret ve arinma uygulamalarin
da 6nemli dl¢tide etkilemistir.”

4.1.1. Kurban Kefareti ile Giinahlardan Arinma

Tanah’ta en 6nemli kefaret ve arinma yontemi olarak karsimiza ¢ikan uygulama, kurbandir. Orug
tutma, para veya un verme, dua ederek giinahlardan bagislanmay1 dileme veya 1zdirap g¢ekme gibi
baska kefaret ve arinma yontemleri olsa da kurban en 6nemli kefaret konumundadir.®® Kurbanin en
onemli kefaret olmasinin sebebi ise kanin yasami simgelemesinden dolayidir. Levililer'de ifade edilen
“Canlilara yasam veren kandir. Ben onu size sunakta kendinizi giinahtan bagislatmaniz i¢in verdim.
Kan yasam karsilig1 giinah bagislattirir.”® ayetine gore kan hayati simgelemekte ve giinahlardan
bagislanmayi1 saglamaktadir. Kanin sahip oldugu bu islev, kurbana en 6nemli kefaret olma statiisii
kazandirmaktadir.

Yahudiligin ilk asirlarinda kurban kefareti tek gegit olmay1p islenen giinahin derecesine, giinah
isleyen kiginin toplumdaki statiisiine ve maddi durumuna gore degisebilmektedir.”? Giinahin
derecesine gore uygulanan yaptirimlara bakti§imizda; islenen giinah kasith olarak iglendigi takdirde
kisi Tanah'in ifadesiyle Tanri'ya saygisizlik etmis sayilmakta ve toplumdan uzaklastirilma cezasi
almaktadir.”? Kasitsiz islenen giinahlarda ise kisinin kurban sunmas: giinahin affi igin yeterli
goriilmiistiir. Fakat kasitsiz glinahlarin kefaretinde de giinah isleyenin toplum ic¢indeki konumu ve
maddi durumu da g6z 6niinde bulundurulmaktadir. S6z gelimi giinah isleyen bir din adaminin kefaret

6 Hatice Yilmaz, Yahudilikte Giinah Kavrami ve Bilyik Giinahlar (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 14.

67 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 50.

68 Nermin Oztiirk, “flahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (Subat
2002), 182.

6 Lev. 17:11.

70 Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 182.

71 Say. 15:30-31.
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olarak boga sunmasi gerekirken” yonetici kesimden giinah isleyen bir Yahudi'nin erkek keci,” halktan
glinah isleyen bir Yahudi'nin ise disi bir ke¢i veya kuzuyu” kefaret olarak kurban etmesi
gerekmektedir. Toplumdaki statiiniin yani sira halktan giinah isleyen kisi, disi ke¢i veya kuzu sunmaya
maddi yonden gii¢ yetiremiyorsa biri giinah sunusu digeri yakmalik sunu olmak {izere iki giivercin
veya iki kumru sunarak kefaret gorevini tamamlayabilmektedir.”> Buna da gli¢ yetiremeyecek derecede
fakirse bir miktar unu tapinakta kahinine vererek sunmasi halinde yine kefaretini tamamlamis olur.7
Kurban sunumunda saglanan bu imkéanlar, Yahudilikte kefaretlerin sunumunda kisilerin durumuna
gore kolaylik saglandigini gostermektedir.

[k asirlarda mabedin heniiz yikilmamis olmasi sebebiyle mabede bagli bir kurban anlayist
mevcuttur. Dolayisiyla kurban sunumlar giinahkar kisinin kefaret olarak sunacagi kurbani mabede
getirmesi, kurbanin basrahip tarafindan bogazlanmasi ve govdesinin Tanri'ya sunulmasi
asamalarindan gegerek icra edilmekteydi. Fakat M.O. 586 tarihine gelindiginde Mabed’in Babiller
tarafindan yikilmas1”” ve Yahudilerin siirgiine ugramasi, pek ¢ok dini uygulamayi etkiledigi gibi kurban
kefaretinin sunulus seklini de 6nemli 6l¢iide etkilemistir.

Mabedin Babiller tarafindan yikima ugramasi ve Yahudilerin siirgiin edilmesi mabed merkezli
olan kurban kefareti anlayisini biiyiik bir degisime ugratmistir. Mabed olmadig1 i¢in kurban sunumlari
kesintiye ugramis ve kurbanin yerini baska kefaretler almistir. Mabede bagh bir dini hayatin oldugu ilk
asirlarda kurban en 6nemli kefaret olarak 6nemini korurken mabedin yikilmasindan sonra orug tutmak,
sadaka vermek, dua ve tovbe etmek veya 1zdirap ¢ekmek gibi ibadetler kurbanin yerini alan arinma
yontemleri olmustur. Ozellikle siirgiin hayat en ac1 kefaret yontemi olarak degerlendirilmistir.”s Her
ne kadar II. Mabed Dénemi'nde Ezra onciiliigiinde mabed yeniden insa edilip Yahudilik yeniden
canlanmaya baslasa da;” M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan Mabed’in ikinci kez yikima ugramasi
kurban kefaretini de tamamen yikima ugratmistir.® Yikimdan sonra Mabed merkezli ibadetler artik
sinagoglarda yapilmaya baslanmis, giinahlardan arinmak i¢in kurban sunumu yerine tovbe ve orug gibi
ibadetler daha ¢ok benimsenmistir. Ozellikle Yom Kippur ve Ros Hasana gibi énemli dini giinlerde
yapilan tovbeler ve tutulan oruglar 6nemli kefaretler haline gelmistir.®!

4.1.2. Ros Hasana ve Yom Kippur Giinlerinde Giinahlardan Arinma

Mabedin tahribi ve bu tahribe bagli olarak kurban kefaretinin degisime ugramasi, Kefaret giinii
olarak anilan Yom Kippur'u ve Yahudi takvimine gore yilbasini ifade eden Rog Hasana'y1 6nemli hale
getirmistir.#? Tisri ay1 ile birlikte baslayip iki giin stiren Ros Hasana, insan kaderinin yeniden
belirlenisini ifade etmekle birlikte kisinin yil boyunca yaptiklarin1 degerlendirmesi ve tovbe ederek
giinahlardan arimmasi i¢in 6nemli bir giindiir. Ros Hasana'nin birinci giiniinden itibaren baslayan ve
on giin boyunca devam eden tovbe siireci ise Yom Kippur ile sonlanmaktadir. Ros Hasana’da bir yillik
kaderin tasarimi yapilirken bu kader Yom Kippur ile birlikte miihiirlenmektedir.

Ibadet ve tovbeyle gegen Yom Kippur'da Sabat kurallarina uyulmakla birlikte giinahlardan
arinmak icin gesitli ritiieller de icra edilmektedir. Mabet yikilmadan ©nce bas kahin tarafindan
toplumun giinahlarinin “Azazel” adli kegiye yiiklenmesi ve bu giinah kegisinin ¢6le salinmasinin
ardindan toplumun giinahlardan arindigina inanilmasi, Yom Kippur'un 6nemli bir kefaret ritiieliydi.
Mabedin yikilmasindan sonra ise kegiye giinah yiikleme ritiielinin yerini “kaparot” uygulamas: aldi.
Bu uygulamada ise Yom Kippur'da giinahkar kisi bir tavuk veya horozu baginin iistiinde {i¢ kez

72 Lev. 4:3.
73 Lev. 4:22-23.
74 Say. 15:27.
75 Lev. 5:7.
76 Lev. 5:11-13.
77 Salime Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik (Ankara: ISAM, 2020), 23.
78 Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 183.
7 Gurkan, Anahatlartyla Yahudilik, 24.
80 Giirkan, Anahatlartyla Yahudilik, 179.
81 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 52.
82 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 52.
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dondiirerek giinahlarini o hayvana yiikler. Giinahlarini yiiklerken “Bu benim kefaretimdir, benim
yerime bu tavuk 6lecek, ben ise saglikli ve uzun bir hayat yasayacagim” der ve bdylece giinahlarina
kefaret olarak tavuk veya horoz sunmus olur. Yom Kippur’'da yapilan bir diger arinma ritiieli ise “Kal
Nidre” dir. Yom Kippur'un ilk aksami herkesin beyaz giysilerle sinagogda yiiksek sesle Kal Nidre
duasini okumas: 6nemli bir arinma ritiielidir. Kal Nidre duasinda Yahudiler, o yil boyunca Tanr1'ya
kars isledikleri giinahlar1 dile getirir ve af dilerler.®® Bununla birlikte Kal Nidre, icerik olarak Tanr1’ya
kars1 islenen giinahlar1 kapsarken insanlara karsi islenen giinahlar1 kapsamamaktadir. Ciinkii
Yahudilik a¢isindan Tanr1, insanlara karsi islenen giinahlarda kime karsi giinah islenmisse ondan 6ziir
dilenmesini isteyen bir Tanr1’dir.%

4.2. Hiristiyanlikta Arinma ve Kefaret Anlayis:

Hiristiyanlik ac¢isindan kefaret, giinahlardan arinmak igin gerekli olmakla birlikte asli giinah ve
Isa’nin carmihta 6liimii meseleleriyle de baglantili olan bir éneme sahiptir. Asli giinah ve Isa’nin neden
carmiha gerildigi sorusu, kefaret doktrini ile cevap bulmaktadir.®> Dolayisiyla Hiristiyanlikta kefaret
diger dinlerin kefaret anlayisindan farkli bir cerceveye sahip olup Hiristiyanlik teolojisini de ig¢inde
barindirmaktadir.

4.2.1. Asli Giinah, Carmih ve Vaftiz Baglaminda Kefaret Anlayis1

Hiristiyanlik agisindan biiyiik 6neme sahip olan asli giinah doktrini ve ¢armih hadisesi kefaret
olgusuyla anlam kazanmaktadir. Bu sebeple Hiristiyanligin kefaret anlayisini degerlendirebilmemiz
icin kefaretle dogrudan alakali olan asli giinah ve ¢armih hadisesini el almamiz gerekmektedir.

Pavlus’un ortaya koydugu asli giinah doktrinine gore Adem’in yasak agaca yaklasmasi sebebiyle
Aden Bahgesi'nden ¢ikarilmas,® tiim insanlarin asli giinahla dogmasina sebep olmustur.” Dolayisiyla
Hiristiyanliktaki giinah algisi, diger ilahi dinlerden farkli olarak babadan ogula intikal eden ve tiim
nesilleri kapsayan bir boyuta sahiptir. Bu denli biiyiik bir giinahin bagislanmasi ise insan ¢abasinin
{istiinde bir kefaret gerektirdiginden dolay1 Tanri, oglu Isa’y1 kefaret kuzusu olarak segmistir.
Dolayisiyla asli giinah doktrini, tiim insanlarin asli giinahla dogmasinin yaninda Isa’nin garmihta
Olmesiyle de yakindan alakalidir. Pavlus'un Romalilara Mektubunda belirttigi tizere Tanr1’nin insanlara
olan sevgisi ve adaleti geregi, Isa garmihta kurban edilerek tiim insanlarin giinahlar igin kefaret
olmustur.® Bu baglamda diyebiliriz ki Hiristiyanliktaki kefaret olgusunun temeli, asli giinah doktrini
ve bu doktrinin yansimasi olan ¢armih teolojisine dayanmaktadir.

Diger dinlerde giinahlara karsilik kurban sunulmasina benzer sekilde Isa'nin carmihta insanlarin
giinahi icin kefaret kuzusu olarak can vermesi, insanlarin da Isa'nin yolundan gitmesini gerekli
kilmaktadir. Isa Mesih insanlarin giinahia kefaret olarak ¢armihta 6lmiis ve yeniden dirilmisse
insanlar da vaftiz araciligiyla asli giinahindan armarak Isa gibi yeniden dogmalidir. Pavlus'un
Romalilara Mektubunda ifade ettigi {izere; Isa Mesih, Tanri'nin liitfu sayesinde insanlarin giinahi igin
kefaret olmus ve yeniden dirilmistir.® Insanlar da buna karsilik olarak glinahlardan arinip yeni bir
yasam siirmek i¢in vaftiz olmalidir.

4.2.2. Giinahlardan Arinmada Vaftizin Gerekliligi

Hiristiyanlik agisindan vaftiz, kisiyi giinahlardan arindirmakla birlikte Isa’nin garmihta kefaret
olusuyla gerceklesen inayetten pay almay1 da simgelemektedir.” Bu sebeple kisi yalnizca giinahlardan

8 Yilmaz, Yahudilikte Giinah Kavrami ve Biiyiik Giinahlar, 78.
8¢ Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., 2001), 173.
8 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Ankara: ISAM, 2020), 83.
86 Yar. 3: 6-24.
87 Rom. 5-12.
8 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 54.
89 Rom. 5:8.
9 Rom. 6:2-5.
91 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 54.
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arinmak icin degil, Isa Mesih’in cemaatine katilmak icin de vaftiz olmalidur. Hiristiyanliga girisi saglama
yoniiyle vaftiz, Eski Ahit'teki siinnet anlayiginin Hiristiyanliktaki yansimast niteligindedir. Oyle ki bazi
Hiristiyan ilahiyatcilar Eski Ahit’teki siinnet ile vaftizin benzerliginden yola ¢ikarak, Tanr ile yapilan
eski antlasmanin simgesinin siinnet olmasma karsilik, yeni antlasmanin semboliiniin ise vaftiz
oldugunu ileri siirmiislerdir.®> Bu onemi sebebiyle vaftiz, aralarindaki keskin goriis ayriliklarina
ragmen tiim Hiristiyan mezheplerinin kabul ettigi temel sakramentlerdendir.

Incil’in, “Gidin biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin. Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un
adiyla vaftiz edin. Size buyurdugum her seye uymay1 onlara 6gretin.”* emri vaftizin gerekliligine dair
onemli bir kaynaktir. Bu emir baglaminda vaftiz, iman etmenin bir simgesi mahiyetindedir. Kisi vaftiz
sayesinde Hiristiyanliga girerek Isa'nin yoluna dahil olmakta ve bdylece Isa’min carmihtan sonra
yeniden dirilmesine benzer sekilde giinahlardan arinarak yeniden dogmaktadir. Bu sebeple vaftiz olan
kisinin suya girmesi 6liimii simgelerken sudan cikmast ise Isa gibi yeniden dogusu temsil etmektedir.
“Herkes nasil Adem’de 6lityorsa Mesih’te yagsama kavusacaktir.”% ayetinde de belirtildigi tizere; vaftiz
sayesinde kisi, giinahlardan siyrilip Isa Mesih’in yolunda temiz bir yasam elde etmektedir.

Vaftizle ilgili bir diger onemli ayrinti ise vaftizin giinahsizlasmayi saglayip saglamadig:
meselesidir. Vaftiz, her ne kadar dine girmeyi ve giinahlardan arinmay1 saglayan bir fonksiyona sahip
olsa da giinahsizlasmay1 saglayan bir yontem degildir. Nitekim kisi vaftiz olarak giinahlarindan
arinmaya ¢alissa da giinah her daim insanin i¢inde var olmaya ve insan1 kétiiliige meylettirmeye devam
etmektedir.”> Pavlus'un Romalilara Mektubu'nda ifade ettigi iizere giinah, kisinin Tanr1 yasasina
uymay1 istemesine ragmen kisiye kotiilitk yaptirmaktadir. Kisi iyilik yapmay: istedigi halde iyilik
yapamamakta, kotiiliikk yapmayi istemedigi halde ise asli giinahin insan1 kétiiliige meylettiren giicii
yliziinden kotiiliik yapmaktadir.% Dolayisiyla kisi her ne kadar vaftiz ile Isa’min cemaatine girse ve
isledigi giinahlardan arinsa da asli giinah her daim insan kétiiliige meylettirmek icin miicadele
etmektedir. Bu baglamda kisinin her daim giinah duygusunun farkinda olmas1 ve giinahlar: itiraf
ederek pismanlik duymasi da Hiristiyanlikta giinahlardan arinmak igin 6nemli bir meseledir.

4.2.3. Giinah itiraf1 ve Endiiljans

Vaftizle giinahlardan arinmanin yani sira giinah itiraft da Hiristiyanlik i¢in dnemli bir arinma
yoludur. Yakup’un Mektubu’'nda yer alan “bu nedenle sifa bulmak i¢in giinahlarinizi birbirinize itiraf
edin ve birbiriniz i¢in dua edin”¥ emri gilinah itirafinin gerekliligi konusunda Onemli referans
kaynagidir. Bu ylizden dogustan asli giinahla dogan ve vaftiz olsa bile giinah duygusunu her daim
iginde tastyan insan, giinahlardan arinmak icin yilda en az bir kez de olsa giinahlarin itiraf etmelidir.?

Kilisede rahip huzurunda yapilan giinah itirafindan once kisi, giinahindan pismanlk
duymalidir. Glinahindan pismanlik duyup bagislanmak isteyen kisi, kilisede rahibe giinah itirafinda
bulunur. Rahibin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina yapacag1 bagislama sayesinde giinahtan armnilmis
olur. Rahiplerin giinah bagislama yetkisi havarilere, havarilerin yetkisi ise Isa’ya dayanmaktadir. Isa
kendi bagislama yetkisini havari Petrus’a, Petrus ise kendi 6grencilerine vermistir ve bu yetki rahipler
araciligiyla devam etmektedir. Yuhanna Incili'nde ifade edildigi iizere Isa havarilere “Baba beni
gonderdigi gibi ben de sizi gonderiyorum”® diyerek havarilerin {izerine {ifler ve boylece havariler
insanlarin giinahlarimi bagislama yetkisi almis olur. Artik havariler kimin giinahlarini bagislarsa o kisi
bagislanmis olacaktir ve kimin giinahlarini bagislamazlarsa o kisi bagislanmamis olarak kalacaktir.
Bu baglamda Kilise'ye gore giinah itirafinda bir rahibe ihtiya¢ duyulmakta ve rahibin itiraf edilen
giinah1 bagislamasi halinde kisi giinahlardan arinabilmektedir.

92 Glindiiz, Hrristiyanlik, 161.
9 Mat.28:19-20.
% 1Ko. 15:21-22.
% Rom. 7: 17-20.
9% Rom. 7:8.
9 Yak. 5:16.
% Glindtiiz, Hiristiyanlik, 168.
9 Yu. 20:21.
100 Yu. 20:23.
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Rahip giinahi bagislamakla birlikte giinaha karsilik belirli kefaretler de isteyebilmektedir. S6z
gelimi Ortacag Hiristiyaligi'nda piskopos, giinah itirafinda bulunan kisinin alnina kiil ile hag isareti
yapar ve giinahlarindan arinabilmesi igin kefarette bulunmasini isterdi. Giinahkar kisi ise saglarim
kestirip bol kiyafetler giyerek siki bir oruca baslar, gecelerini ibadetle gegirir ve Tanr1’dan af dilerdi. Bu
kefaretlerin tamamlanmasi sonucunda piskopos tarafindan cemaate tekrar alinir ve giinahlarindan
armnmis olurdu. Eski donemlerde bu sekilde aleni olarak yapilan giinah itiraflari, zamanla gizli itiraf ve
kefaret sekline blirinmuistiir.10!

Rahiplerin giinah bagislama yetkisi, zaman igerisinde Kilise’'nin ekonomik gelir kaynag: haline
gelmistir. Ortagag’da Katolik Kilisesi, Tanr1 adina giinahlarin diinyevi cezalarini affedebilecegini 6ne
siirerek Endiiljans belgeleri hazirlamis bir nevi af belgesi niteligi tasiyan bu belgelerinin para ile
satilmasi biiyiik tartismalara neden olmustur.> Giinahlarin aff1 i¢in satilan bu belgelerin islevi, Papa
IV. Sixtus’un araftaki giinahkar ruhlarin da bagislanabilecegini ilan etmesiyle daha da genisletilmis;%
Endiiljans belgesi zamanla cennetten yer satin alma, 6lmiis kisilerin de giinahlarin1 bagislama gibi
fonksiyonlar kazanmistir. 1506 yilina gelindiginde ise Papa II. Julius, Aziz Petrus Kilisesi'nin insaat1 igin
gerekli olan para ihtiyacini karsilamak adina Endiiljans kararini yenilemistir. 1517'ye gelindiginde
Endiiljans belgeleri parayla satilmanin yan1 sira kampanya malzemesi boyutuna ulasmistir. S6z gelimi
Almanya’da Rahip Tetzel’in yalnizca islenmis giinahlar i¢in degil, islenmemis giinahlara ve hatta
araftaki 6lmiis yakinlarin giinahlarina da kefaret olarak Endiiljans kampanyasi yiiriitmesi bu durumun
somut bir 6rnegidir.104

Giinah itirafi sakramentinin Endiiljans gelenegine doniiserek ticari bir menfaat haline gelisi
Hiristiyanligin kefaret ve armmma anlayisini etkiledigi gibi; Hiristiyanlik tarihini derinden sarsan
Reform’un ve Reform’a bagl olarak Protestanlik mezhebinin dogusuna da zemin hazirlamistir.195

4.3. Islam’da Arinma ve Kefaret Anlayis

Diger ilahi dinlerde oldugu gibi Islam’da da kefaret, islenen bir giinahtan arinmay1 saglayan telafi
davraniglardir. Islam’da sunulan kefaretler giinahlardan arinmay1 saglamakla birlikte kisiyi giinahtan
alikoymak suretiyle kotiiliigiin 6niine set cekmeyi de saglar niteliktedir.

[slam’da giinahlardan arinma yontemlerine baktigimizda giinahkar kisinin isledigi giinahtan
pismanlik duymasi ve samimi sekilde Allah’a tovbe etmesi giinahlardan arinmak i¢in 6nemlidir.1% Bu
noktada pismanlik duyup tovbe etmek Onemli oldugu kadar tovbe ettikten sonra tekrar giinaha
donmemek ve iyi amellerde bulunmak da dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husustur.” Tévbenin
ardindan giinaha yonelmemek, her bir insami bireysel anlamda giinahlardan arindirdig: gibi
bireylerden olusan toplumu da olumlu y6nde etkilemektedir. Dolayisiyla giinahlarin telafisi noktasinda
gerek tovbe sonrasi giinahtan kacinmak gerekse giinahlar karsiliginda sunulan kefaret yontemleri,
giinahlardan arinma, iyilige tesvik etme ve toplumsal yardimlasmay1 saglama gibi pek ok isleve
sahiptir.

Tovbe ile glinahlardan arinmanin yani sira kefaret uygulamalar1 da giinahlardan arinmak igin
onemlidir. Hakkinda kesin delil bulunan konulardaki kefaretlerin nasil denecegi islam hukukunda net
olarak belirtilmekle birlikte;'% biiyiik giinahlardan kag¢inmak, iyilikte bulunmak gibi davramslar da
kefaret miktar1 belirlenmemis kii¢iik giinahlardan arinmayi1 saglayabilmektedir. Hz. Muhammed’in
“Nerede olursan ol Allah’tan kork ve igledigin koétiiliigiin hemen ardindan onu yok edecek bir iyilik
yap.”1® hadisi de Islam’da kefaretin ¢ok yonlii bir boyuta sahip oldugunu gostermektedir. Bu baglamda

101 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 56.

102 Oztiirk, “flahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 186-187.

15 Hakan Olgun, “Katolik Kilisesi'nin Endiiljans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, Ondokuz Mayts Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/18-19 (Ocak 2005), 331-332.

104 Olgun, “Katolik Kilisesi’'nin Endiiljans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, 332-335.

105 Olgun, “Katolik Kilisesi’'nin Endiiljans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, 340.

106 el-fsra 17/25.

107 el-Maide 5/39.

108 Oztiirk, “Iflahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 187.

109 Tirmizi, Birr, 55.
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bazi giinahlar igin belirlenmis bir kefaret veya yaptirim oldugu gibi, iyilikte bulunmak dahi islenen
glinahlara telafi olabilmektedir.

Bazi giinahlar hakkinda Kur’an ve siinnette kesin delil bulunmakta, bu delillerde islenen giinah
i¢in sunulacak kefaretlerin tiirii ve miktar1 da belirtilmektedir. Ramazan orucunu bozma, edilen yemini
yerine getirmeme, hacda ihram kurallarini ihlal etme, kasten olmaksizin adam 6ldiirme gibi giinahlar
Kur’an ve siinnette kefareti belli olan giinahlardir. Bu giinahlarin kefaretlerine baktigimizda Ramazan
orucunu kasten bozmanin kefareti kole azad etmek, altmis giin orug¢ tutmak veya altmis fakiri
doyurmaktir.!"* Bu kefaretler kisinin orug¢ bozma giinahin telafi ettigi gibi orug ibadetine bagliligini da
saglar niteliktedir. Bilingli sekilde yapilan yeminlerin kefareti ise on fakiri doyurmak ya da giydirmek,
bir kole azad etmek veya bunlara gii¢ yetirilmedigi takdirde {i¢ giin orug¢ tutmaktir.”? Hacda
ihramliyken ihlal edilen kurallarin kefaretine baktigimizda ise; ihramliyken avlanmanin kefareti
oldiiriilen hayvanin muadili bir hayvan kurban etmek veya bedelini bir fakire vermek, bunlara da gii¢
yetirilmiyorsa orug tutmaktir.’® Kasitli olmaksizin hatayla adam 6ldiirmenin kefareti ise 6len kisinin
ailesine diyet vermek ve bir koleyi azad etmektir. Bunlara gii¢ yetirilmedigi takdirde bir ay orug
tutulmalidir.'* Kasten islenen cinayetin ise hicbir 6zrii olmayip boyle bir gilinahta kisas cezasi
uygulanmaktadir.!15

Tiim bu giinahlar i¢in 6denen kefaretlere baktigimizda, giinahlarda sunulacak kefaret tek bir gesit
olmay1p kisinin giicline gore secenek sunulmaktadir. Yahudilikte kurban kefaretine maddi yonden giig
yetiremeyenlerin iki giivercin veya iki kumru sunarak kefaretini 6deyebildigi gibi Islam’da da kolaylik
saglama ilkesi goz oniinde bulundurulmaktadir. Aymi zamanda kefaret seceneklerinde kole azad
etmek, fakirleri doyurmak veya giydirmek gibi yaptirimlarin olmasi bize Islam’daki kefaret anlayisinin
toplumsal fayda gozeten bir 6zelliginin oldugunu da gostermektedir.

Sonug

Insanlik tarihi kadar eski olan din, koydugu emir ve yasaklarla insan hayatini diizenleyici ve
insana kurtulusun yolunu gosterici bir fonksiyona sahiptir. Bu sebeple dinlerin emir ve yasaklarini ihlal
ederek giinah islemek, insanin din ile iliskisini bozmakla birlikte insan hayatindaki diizenin
bozulmasina ve insanin kurtulusa erisememesine sebep olmaktadir. Bu baglamda insan yalnizca din ile
iliskisini yeniden tesis etmek i¢in degil, hayatinin diizeni ve kurtulusu i¢in de giinahlar telafi etmenin
yollarin1 aramaktadir. Sadece tanr1 inancina sahip olan dinlerin degil, Budizm ve Caynizm gibi net bir
tanr1 goriisii olmayan dinlerde de giinahlardan arinma yontemlerinin olusu, tiim dinlerde kurtulus icin
arinma ve kefaretin gerekli oldugunun gostergesidir.

Dinlerin sahip oldugu tanr1 inanci, kurtulus diisiincesi, alem tasavvuru, tanri-insan iliskileri gibi
pek c¢ok unsur, dinlerin giinaha ytiikledigi anlami etkilemekte; giinaha yiiklenen anlam ise arinma ve
kefaret yontemlerini sekillendirmektedir. Hint dinlerinde samsara carkindan kurtulup Nirvana'ya
erisme gayesi, Hinduizm’in tanr1 inancina tepki olarak ortaya ¢ikmasina ragmen Budizm ve Caynizm
dinlerine de giinahlardan arinma ihtiyaci hissettirmektedir. Aralarindaki inang farkinin biiyiikliigiine
ragmen Hint dinlerinin hepsi samsara dongiisiinden kurtulmak igin kefaret ve arinma yontemlerine
yonelmektedir. Uzak Dogu dinlerinden Konfiigyanizm’de ahlaki degerlere ve kozmik diizene verilen
deger, giinah algisini bu degerlere gore sekillendirmektedir. Kozmik diizene aykirilig: giinah olarak
tasvip eden bu dinde herhangi bir kefaret ve arinma ritiieli bulunmamakla birlikte yapilan her
kotiiliglin karsihigimin goriilecegine inanilmaktadir. Sintoizm’de ise insanin durumunu kamilerle
iligkinin belirlemesine paralel olarak, islenen giinahlar icin kefaret sunmak gerekmektedir. En énemli
kefaret toreni olan Oho-Harahe’de giinahlarin yiiklendigi kagit parcalarinin denize atilmasi ile

110 Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 57.
1 Miislim, Styam, 81.
112 e]l-Maide 5/89.
113 el-Maide 5/95.
114 en-Nisa 4/92.
115 en-Nisa 4/93.
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gerceklesen arinma yontemi, Yahudiligin eski donemlerinde “Azazel” kegisine gilinahlarin
yiiklenmesini ve keg¢inin ¢6le salinmasiyla giinahlardan arinilmasini da animsatmaktadir.

Diialist dinlerde ise birisi iyi digeri kotii olmak {izere ikili dlem anlayisi, bu dinlerin pek ¢ok
inancini etkiledigi gibi kefaret ve arinmaya yonelik uygulamalarini da etkilemektedir. Mecusilik’te
iyilik ve kotiliigiin miicadelesi, insana iyiligi hakim kilma gorevi yiliklemekte ve bu goreve aykir
davraniglar giinah olarak goriilmektedir. Giinah algis1 diialist miicadeleye gore sekillendigi gibi
glinahlardan arinmaya yoOnelik kefaretler de diialist miicadeleye gore sunulmaktadir. Mecusilik’te
oldugu gibi Maniheizm ve Sabiilik’te de arinma yontemleri diializmin etkisindedir. K6tii olan maddi
diinyadan kurtulup Isik Alemi’ne ylikselmeyi amaglayan bu dinlerin arinma yontemleri de bu
kurtulusa yoneliktir. Maniheizm’de Isik Alemi ile ilintili olan giinlerde giinah itirafinda bulunulmasi,
Sabiilikte ise Istk Alemi'nin pargasi olan Hayat Suyu ile giinahlardan arinildigina inanilmasi, diialist
anlayisin arinmaya olan etkisini gostermektedir.

flahi kokenli dinlerde kefaret ve arinma yontemlerini mukayese edecek olursak; Yahudilikte
kefaret, Tanr1 ile yapilan ahit gercevesinde anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla kefaret, Tann ile
Israilogullar arasindaki iligkiyi tesis etme araci olarak goriilmektedir. Hiristiyanlikta ise diger ilahi
dinlerden farkli olarak asli giinahla dogma inanci, arinma ve kefaret anlayisini etkilemektedir. Vaftiz,
giinahlardan armnmay: saglamakla birlikte Kilise’ye dahil olmayr da saglayan bir isleve sahiptir.
Yahudilik ve Islam’daki kefaretlerin ise Hiristiyanliktaki gibi dine giris boyutu bulunmamaktadir.
Bununla birlikte parayla alinan Endiiljans belgesiyle giinahlardan arinmak da ilahi dinler icerisinde
sadece Hiristiyanliga 6zgiidiir. Islam’daki kefaret anlayisi ise sunulan kefaretlerde kisinin durumuna
gore kolaylik saglanmasi yoniiyle Yahudilikteki kefaret anlayisiyla ortak bir o6zellige sahiptir. Fakat
Islam’daki kefaret anlayisi Yahudilikteki gibi bir ahit cercevesinde degil, kisinin giinahlarin
bagislanmasi ve ibadetlerde devamlilik saglanmasi amacina yoneliktir. Bununla birlikte Yahudilikte
kisinin durumuna gore kolaylik saglansa da en dnemli kefaret kurban takdimidir. Islam’da ise ihram
ihlali disinda kurban kefareti ¢ok fazla 6n plana ¢ikan bir kefaret degildir. Hiristiyanliktaki asli giinahla
dogma ve Endiiljans ile giinahlardan arinma anlayst ise Islam’da kesin bir sekilde reddedilmistir.

Dinlerin giinaha ve arinmaya yonelik tiim bu bakis agilari, bize sahip oldugu farkli anlamlara
ragmen tiim dinlerde giinah ve giinahlardan armmanin 6nemli bir konuma sahip oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte dinlerin birbirinden oldukga farkli inang sistemleri olsa da; dinlerde
arinma yontemlerinin varligi bizi, ttim dinlerin ortak bir payda olarak giinaha karsilik insana hata yapsa
bile ikinci bir sans tanidig1 sonucuna ulastirmaktadir.
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Oz

Bu makalede, Islam diisiiniirii Imam Gazali'nin eserleri, stratejik yonetim baglaminda degerlendirilmistir.
Isletmecilik alani, sadece yonetimsel uygulamalara iliskin bilimsel ¢alismalarin yiiriitiildiigii bir alan
olmayip, diisliniir ya da yazarlarin birincil kaynaklarinin da ¢alismaya konu edilebilecegi bir kapsami ifade
etmektedir. Zira yonetim veya isletmecilige konu edilebilecek ve teorik yonden ele alinabilecek nitelikteki
birincil kaynak eserler, arastirma veya incelemeler agisindan zengin bir veri kaynagi sunmaktadirlar. S6z
konusu temel anlayistan yola ¢ikilan bu makalede, Gazali'nin eserlerinde siklikla islenen “uzun emel”
konusu, stratejik yonetim yaklasimi baglaminda tartisilmaya c¢alisilmistir. Gazali'nin, giintimiiz stratejik
yonetim literatiiriiniin baslica kavramlarindan biri olan uzun vadeli yaklasim konusuna alternatif teskil
edebilecek ne tiir goriisler 6ne siirdiigline odaklanan bir inceleme gergeklestirilmistir. Makalede, stratejik
yonetim literatiiriindeki uzun vadeli bakis anlayismdan farkli, birgok bakimdan da bu anlayisa karsit goriisler 6ne
stiren bir yaklagim olarak Gazali'nin goriisleri {izerinde durulmustur. Nitel aragtirma olarak yiiriitiilen makale,
dokiiman incelemesine uygun olarak desenlenmistir. Dokiiman incelemesine bagli olarak, Gazali'nin
kaleme aldig1 kaynak eserler incelemeye konu edilmistir. Makalede, Gazali'nin kitap ve risalelerindeki
anlatimlarin, giinimiiz stratejik yonetim literatiiriindeki bakis acisiyla karsilastirilmasi yapilmistir.
Gazali’'nin din temeline dayandirdigi goriisleri, analitik agiklama, yorumlama ve degerlendirmelerin
yapildig1 anlatimlarda ele alinmistir. Yapilan aktarim ve agiklamalarin, stratejik yonetim alanindaki izahlar1
da yapilarak, karsit bakis acilar1 arasindaki farkliliklar ortaya konulmaya galisilmistir. Bu sayede Gazali'nin,
makale konusuna iliskin olarak one siirdiigii goriisler, stratejik yonetim baglamindaki kavramsal gerceveyle
baglanti kurularak acgiklanmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Strateji, Stratejik Yonetim, Uzun Donemli Yaklasim, Tasavvuf, Gazali.

Abstract

In this article, the works of the Islamic thinker Imam Ghazali are evaluated in the context of strategic
management. The field of business is not only a field in which scientific studies on managerial practices are
carried out, but also expresses a scope in which the primary sources of thinkers or writers can be studied.
Because, primary source works, which can be subject to management or business and can be dealt with
theoretically, provide a rich data source in terms of research or examinations. In this article, which is based
on the basic understanding in question, the subject of "long ambition", which is frequently handled in
Ghazali's works, has been tried to be discussed in the context of strategic management approach. A study
focused on what kind of views Ghazali put forward that can be an alternative to the long-term approach,
which is one of the main concepts of today's strategic management literature. In the article, Ghazali's views,
as an approach that is different from the long-term perspective in the strategic management literature, and
that argues against this understanding in many respects, are emphasized. The article, which was conducted
as a qualitative research, was designed in accordance with the document review. Depending on the
document analysis, the source works written by Ghazali have been the subject of scrutiny. In the article, the
narratives in Ghazali's books and treatises were compared with the perspective of today's strategic
management literature. Ghazali's views, which he based on religion, are discussed in the narratives in which
analytical explanations, interpretations and evaluations are made. It has been tried to reveal the differences
between the opposing perspectives by making the explanations of the transfer and explanations in the field
of strategic management. In this way, Ghazali's views on the subject of the article were tried to be explained
by establishing a connection with the conceptual framework in the context of strategic management.

Keywords: Strategy, Strategic Management, Long Term Approach, Ghazali.
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Giris

Milattan 6nce dordiincii yiizyil diistiniirti Ksenophon'un Oikonomikos adli eseri, tarihin ilk iktisat ve
isletmecilik kitab1 olma niteligini tasimaktadir. Ksenophon oikos “ev” ve nomos “yasa, diizen”
sozciiklerinden olusturdugu oikonomia kavramim “miilk idaresi” ve “igletmecilik” anlamlarinda kullanmustir.
Bu sozciik zaman i¢inde, giiniimiizde kullamlmakta olan “ekonomi” terimine doniismiistiir.! Pers yonetim
sisteminden ve kendi yasamis oldugu Yunan toplumundan da ornekler veren Ksenophon,? hem genel
anlamda yonetim hem de kdr amac giiden isletme yonetiminin temel ilkelerini agiklamistir.

Yukarida da agiklandig iizere, yonetim olgusunu ele alan yazili kaynaklar Ksenophon’a kadar geri
gotiiriilebilmektedir. Giiniimiize gelindiginde ise hem genel anlamda yonetim hem de (6zellikle 1980'li
yillardan itibaren) yonetimin kapsamli bir alt alani haline gelen stratejik yonetime iliskin ¢ok sayida bilimsel
calisma yiiriitiilmiis oldugu goriilebilmektedir. Stratejik yonetim kavramina iliskin genel bir tanim, stratejist
Chandler tarafindan “uzun vadeli kurumsal hedefleri belirleyerek bu amaclara ulasabilmek igin
gereksinim duyulan kaynaklara ulasarak uygun faaliyetleri yiiriitme” seklinde yapilmaktadir.? Benzer
bir diger stratejik yonetim tanimi ise su sekilde yapilmaktadir: Stratejik yonetim araciligiyla, gelecegi
karsilamak yerine onu Ongoriilen sekilde bicimlendirmek ve kendi gelecegine sahip olmak
amaclanmaktadir. Stratejik yonetim anlayisi, uzun doénemli Orgiitsel stratejiler gelistirilerek vizyon
olusturulmasi, bu sayede de stratejik planlarin en etkin bicimde nasil uygulanacagi ve amaclari
gerceklestirmek i¢in yapilmasi gerekenleri ifade etmektedir.

Stratejik yonetim anlayisini, geleneksel anlamdaki yonetim tanimindan ayiran en dikkat ceken
farkliik, gelecek yonelimli ve uzun vadeye odaklanma eylemi {izerinde belirginlesmektedir. Stratejik
yonetime iliskin soz konusu farklilik, genis kabul gormiis bir olgu olarak 6n plana gikmaktadir. Stratejik
yOnetim, yonetim biliminin alt arastirma alanlar icinde kendi 6zgiin kavram ve kuramlari tizerine insa
edilmis kapsamli bir literatiir haline gelmis bulunmaktadir. Ozellikle 1980'li yillardan itibaren stratejik
yOnetim baglaminda yiiriitiilen binlerce ¢alisma ve bu ¢alismalarin bulgulars, stratejik yonetimin bazi temel
kavramlari iizerindeki tek yanli vurgulamalari, siiregelen zaman i¢inde daha da pekistirmistir. Bilimsel arka
plana dayandirilan s6z konusu pekistirici unsurlar sayesinde, stratejik yonetimin bazi temel kavramlar1 adeta
dokunulmazlik zirhina biirtinmiis bulunmaktadir. Bu nedenle de uzun vadeli bakis agisma sahip olma
anlayis1 bizzat sorgulanmamaktadir. Dolayisiyla da uzun vadeli bakis agisina sahip olma anlayist degil, ne
kadar uzun bir vadeye (5, 10 veya 20 yillik) iliskin gelecek 6ngoriistiniin ortaya konulmasi gerektigi anlayist
ilizerinde tartismalar yiirtitiilmektedir. Gelecek yonelimli olma gerekliligi, Oylesine kabul gormiis ve
benimsenmistir ki s6z konusu gereklilik, stratejik yonetim alaninda calisanlar tarafindan da oldugu gibi
kaniksanmis bulunmaktadir. Kaniksamanin dogal sonucu olarak ise stratejik yonetim kavram ve kuramlari
baglaminda insa edilen mesruiyet algis1 artirmakta, artan mesruiyet algisi ise bu alanda ¢alisanlarin géziiniin
oniine adeta tilfet (alisagelme, nispi duyarsizlik) perdesi cekmektedir.

Uzun vadeli planlar yapmay1 olumlu karsilamayan bu yaklasim, aslinda kadim bir ge¢mise sahip
bulunmaktadir. Hatta bu yaklasim, Epikiiros ve Seneca gibi antik ¢ag diisiiniirlerine kadar uzayan bir
gecmise dayanmaktadir. “Her sey zidd ile kaimdir” goriisiinden hareket edilen makalede, stratejik yonetim
literatiirii igin kiilt bir anlam ifade eden uzun vadeye yonelim goriisiiniin karsisinda yer alan goriislere yer
verilmektedir. S6z konusu goriisler aracihigiyla da uzun vadeye yonelim konusuna daha dengeli bir bigimde
egilme gerekliligine vurgu yapmak amaclanmaktadr.

Uzun vadeye doniik planlama yapma anlayisini benimsemeyen goriisler, stratejik yonetimin temel
yaklasimlariyla acik bir bicimde karsitlik igermektedir. Tam da bu nedenle olsa gerek, stratejik yonetim
literatiirii incelendiginde, bu tiir bakis agilarini dile getiren diisiiniir ya da yazarlarin anlatimlarina yer

1 Ari Cokona, “Sunus”. Ksenophon, Iktisat Uzerine- Oikonomikos ¢ev. Ari Cokona, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2020), xv.

2 Ksenophon. Iktisat Uzerine- Oikonomikos, cev. Ari Cokona, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 20.

3 Mehmet Ali Ozer, “1§letmelerde Stratejinin Onemi Uzerine Degerlendirmeler”, Uluslararasi Iktisadi ve Idari Incelemeler Dergisi,
7(14), (2015), 74.

4 Nezahat Giiglii, “Stratejik Yonetim”, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 23(2), (2003), 71; 81.
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verilmemektedir. Oysa karsit tiirden goriisler Oylesine fazladir ki bahse konu goriisleri incelemek, bu
makalenin yazim hacmini asmaktadir. Bu nedenle (konunun felsefi zemininin ne denli kapsaml olduguna
ornek tegkil etmesi bakimindan) makalenin diisiinsel arka planina iliskin anlam baghgmnda, s6z konusu arka
plana iligkin bir literatiir 6zetine yer vermekle yetinilmistir.

Bu makalede, Islam alimleri arasinda hem fikirleri hem de gok sayida eser vermesi yoniiyle &ne gikan
Gazali'nin goriislerine yer verilmektedir. Zira biitiin tasavvuf alimlerinin uzun emel konusundaki goriiglerine
yer verebilmek, bu makalenin kapsamir fazlasiyla asmaktadir. Gazali, Islam kaynaklarinda “uzun emel”
olarak ifade edilen kavrama eserlerinde sik¢a deginmis ve yakin iliskili diger kavramlara dair goriislerini
ortaya koymus bulunmaktadir. Gazali, eserlerinde uzun emel konusunu defaten ve kapsamli bir bigimde ele
almakta, dolayisiyla da bu makale igin bulgu teskil edecek nitelikteki verileri comert bir bicimde sunmaktadir.
Giiniimiiz stratejik yonetim literatiiriindeki uzun dénemli yaklasima, Islam literatiiriinde birebir bir karsihk
bulmak makbul karsilanmayabilir fakat bu anlayisa alternatif ve elestirel goriisler ortaya koymak olasi
gortinmektedir. Dolayisiyla, Gazali'nin eserleri baglaminda inceleme yapmay1 amaglayan bu makale, ilgili
literatiire kendi sinurliliklari iginde kalacak bigimde anlamli bir katki sunabilme potansiyeli tasimaktadir.

Stratejik yonetimdeki uzun vadeli diisiinme anlayisi, orgiitsel; “uzun emel” baglamindaki Islami
goriisler ise bireysel bir nitelik arz ediyor gibi algilanabilmektedir. Bu alg1 nispeten dogru gibi goriinmekle
birlikte, stratejik yonetimin vazettigi uzun vadeye yonelme anlayisi, salt orgiitleri/kurumlari isaret eden bir
kapsam ifade etmemektedir. Zira stratejik yonetim, gelecek yonelimli olmay1 ve uzun vadeye odaklanmayt,
yoneticiler basta olmak iizere tiim calisanlara benimsetme gerekliligini vurgulamaktadir. Hatta stratejik
yonetim siirecinin ilk adimi olan “stratejik biling olusturma” asamasinda, orgiit ¢alisanlara yukaridan
asagiya dogru benimsetilmesi gereken anlayislarn basinda uzun vadeli diistinme konusu yer almaktadir.
Stratejik yonetim anlayisii benimseyen bir orgiitiin, atmas1 gereken adimlar1 (yol haritasini) ifade eden
stratejik yonetim stireci, ilk adimdan son adima kadar biitiin alt siireclerde uzun vadeye ynelimi destekleyen
bir isleyisi ongormektedir.

Stratejik yonetim anlayisindaki uzun vadeyi 6nceleme, salt orgiitsel bir yonelim degil, ayn1 zamanda
oOrgiit calisanlarimi da i¢ine alan bireysel bir kapsamui da ifade etmektedir. Nitekim oOrgiitlerdeki biitiin
stireclerin isletilmesinin temelinde insan unsuru yer almaktadir ve insan unsurunu disarida tutan bir
anlayisin basarili olmasi miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan, uzun emel baglamindaki Islami goriigleri
salt bireysel kapsama hapsetmek de dogru bir anlayis: ifade etmemektedir. Nitekim Abbasi yonetiminde
devlet adami olarak gorevler tistlenen Maverdi (975-1058), Edebii’d-Diinyd ve’d-Din adl1 eserinde diizenli
bir diinya hayati i¢in su alt1 temel ilkeyi sart kogsmaktadir: (1) Hiikiimlerine tabi olunan din (2) giiclii
siyasi otorite (3) adaletin tesmil edilmesi (4) genel giivenlik (5) bolluk, bereket (6) ufuk derinligi (engin
bakis acis1) genis ve uzun emel.5 Insanoglu, biitiin canlilar gibi 6liimciil olmasina ragmen, gelecege
doniik umut tasimakta, hayal kurmakta, uzun emellere meyletmektedir. Devlet, toplum diizeni ve
kurumsal isleyisin canli mekanizmasi s6z konusu oldugunda bu durum daha da 6nem kazanmakta,®
uzun emele sahip olmay1 daha anlasilir kilmaktadir. Biitiin bunlar ise uzun emel ya da uzun dénemli
yaklasim konusunda daha dengeli ve kapsayict (hem bireysel hem de orgiitsel) bir bakis agisina sahip
olmay1 gerekli kilmaktadir.

Yiizlerce yillik Islam geleneginde “ufuk derinligi”, “engin bakis”, “genis ve uzun emel” gibi
benzer kavramlarla ifade edilebilecek yaklasima iliskin olarak kapsamli bir bakis agis1 ortaya konulmus
bulunmaktadir. Miisliiman ahlakgilar, “Yash bireyin giicii gorece olarak zayiflasa da diinya sevgisi ve
uzun emeller beslemesi bakimindan gonlii daima geng kalir” anlamina gelen hadis-i seriften yola
cikarak (gelecege doniik, dolayisiyla da uzun vadeli) emellerin biitiiniiyle yok edilmesinin miimkiin
olmadig1 seklindeki dogal bir goriiste uzlasmaktadirlar. Hirsa doniismedigi siirece yasam ve gelecek

5 Ozkan Kerimoglu, “Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din Adh Eserinde Diinya Diizeninin Islah1 Igin Zorunlu Gérdiigii
Kaideler Uzerine Bir Degerlendirme”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5(1), (2012), 112.

6 Hiiseyin Arslan, “Kavimler Arasi Dolagim ve Déniisiimiin Toplumlarin Yeniden Olusumuna Etkisi”, Istanbul Ticaret Universitesi
Sosyal Bilimleri Dergisi, 14(27), (2015), 222.
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umudunu silirdiiren miispet bir emel duygusunun ise faydali ve gerekli oldugu goriisiinii
benimsemektedirler.”

Islam diigiiniirleri arasinda “uzun emel” bahsini en kapsamli bigcimde ele alanlardan biri Gazali
olmustur. Gazali, emele iligkin hadis ve haberleri naklettikten sonra “t{il-i emel” olarak ifade edilen bu
anlayisin ¢ogunlukla bilgisizlik ve diinya hevesine dayanan psikolojik nedenlerine iliskin anlatimlara
basvurmus, bdylesi bir anlayistan uzaklasabilmek igin giiclii bir ahiret inancina dayali careler
gostermistir.® Diinya nimetleri, mal ve miilk gibi unsurlar, insan1 mesgul etmekte, tam anlamiyla
tefekkiir ve ibadet etmesine engel olmaktadir. Diinya nimetleri insana, 6liim sonrasindaki ahiret
yasamini unutturmakta, siirekli bir big¢imde fakirlik endisesi (yetmezlik duygusu) ile insani
baskilamakta, insanda hi¢ 6lmeyecekmis duygusu olusturarak uzun emel sahibi olmasina neden
olmakta ve elde ettiklerini nefsinin arzular1 dogrultusunda harcamaya sevk etmektedir.’

1. Yontem ve Sinirliliklar

Literatiirde stratejik yonetim alaninda ¢ok sayida kaynak ile karsilasilmaktadir. Ayrica Gazali'nin
din ve felsefe alanindaki goriisleriyle ilgili de ¢ok sayida yerli ve yabanci kaynak bulunmaktadir.
Literatiirdeki s6z konusu zengin igerige karsin, bu makalenin yazimi siirecinde yapilan kaynak
incelemelerinde, dogrudan ve odaklanmus bir calisma seklinde yiiriitiilen stratejik yonetim kavram ya
da stireclerine doniik olarak Gazali'nin bakis agis1 ekseninde yiiriitiilmiis bir ¢calismaya rastlanmamastir.

Bu makale, nitel bir ¢alisma Ozelligi tasimaktadir. Makalenin arastirma deseni ise dokiiman
incelemesi olarak belirlenmistir. S6z konusu belirlemeye bagl olarak, Gazali’'nin birincil kaynak eserleri
ayrintili bir bigimde incelenmistir. Yildirim ve Simsek,'° dokiiman incelemesini, durum veya olgulara
dair bilgi igeren kaynaklarin arastirmanin konusu olarak belirlenerek bu dogrultuda yorum ve
degerlendirmelerin yapilmas: seklinde ifade etmekte, bilimsel ¢calismalarda, veri setinin tamaminin bu
kaynaklardan olusturulabilecegini vurgulamaktadir.

Gazali, kaleme aldig1 ¢ok sayidaki eserinde, diinya sevgisinde asiriya gidilmesine bagli olarak
ortaya ¢ikan olumsuz duygu ve diistincelere deginmistir. Bu tiir dolayli deginmelerden (ya da neden-
sonug iliskilerinden) ziyade, Gazali'nin eserlerinde dogrudan dogruya “gelecege doniik hayaller (tGl'i-
emel)” olarak ifadesini bulan anlatimlar, bu makale i¢in baslica odak noktasini olusturmus ve veri kabul
edilmistir. Bu makalede, Gazali’'nin Tiirk¢e c¢evirisi yapilan eserleri incelenmis olup, cevirisi
bulunmayan eserleri kapsam dis1 tutulmustur. Nitekim bu makalede analiz igerikli anlatim basliginda
da goriilebilecegi {izere, Gazali'nin Tiirkge cevirisi olan eserlerinin, uzun emel baglamindaki
anlatimlari, kapsaml veriler sunmakta ve hatta yeterli 6l¢iideki bir veri doygunlugu olusturabilecek bir
anlatim hacmine ulasilabilmektedir. Makalenin yazim kisitlamalarinin yani sira, uzun emel bahsinde
ulagilan verilere yapilacak her tiirlii ilave anlatimin, miikerrerlik igerebilecegi de goz oOniinde
bulundurularak mevcut incelemenin yeterli olacag1 kanaatine ulasilmistir.

Gazali'nin eserlerindeki uzun dénem vurgusu, bireyin émrii agisindan ele alinmaktadir. Stratejik
yonetim yazinindaki uzun donemli bakis acgisi ise daha ziyade kurum ve kuruluslar yoniiyle
kurgulanan bir yaklasimi ifade etmektedir. Salt analiz diizeyi ayrimindan (mikro-meso-makro gibi)
yola c¢ikildiginda bu durum, iki anlayis arasinda es6l¢iilemezlik oldugu algisina neden olabilmektedir.
Oysa bu makale, Gazali'nin bakis acisinin hem bireysel diizeydeki hem de orgiitsel/kurumsal
diizeydeki faydali birtakim c¢ikarimlara olanak taniyor olmasindan (¢ok yonlii niteliklere sahip

7 Kerimoglu, “Maverdi'nin Edebii’d-Diinya Ve’d-Din Adh Eserinde Diinya Diizeninin Islahi igin Zorunlu Gordiigii Kaideler
Uzerine Bir Degerlendirme”, 125-126.

8 Resat Teber, Muhammed Said Hidimi'nin Berika Adli Eserinde Kalp Hastaliklart ve Tedavi Yontemleri, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 37.

9 Gazali. fhyau ‘Ulumi’d-Din, III, IV. cev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yaynevi, 1975, 526; 569-570; Gazali, Miikagefetii’l-Kuliib
(Kalplerin Kesfi). cev. Hiiseyin S. Erdogan, Istanbul: Hisar Yayinevi, 1989, 36; aktaran, ilhan Topuz, “Gazal’de Dini Tutum ve
Davranislar -Dini Yasam Bicimleri-” Marife 11/2 (2011), 167.

10 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin Yayinevi, 2016), 189.
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bulunmasindan) yola ¢ikilarak kaleme alinmistir. S6z konusu ¢ok yonliiliik, sinirlilik/kisit gibi goriinen
durumu tersine ¢evirerek, smnirlarin daha da genisletilebilmesine olanak tanimaktadir.

2. Felsefi ve Dini Arka Plan

Islam anlayisinda “uzun emel” olarak kavramlastirilan olguya aslinda Islam &ncesi ve sonrasi
Bat1 diisiiniirlerinin eserlerinde de rastlanilabilmektedir. Bu eserlerde, Islam anlayisindaki gibi belirgin
bir kavram olarak ifade edilmese de yakin anlamlarda ifade edilebilecek anlatimlar ortaya konulmustur.
Ornegin 1. yiizyi1lda Romal1 diisiiniir Senaca, farkl: eserlerinde, insanin ¢ok uzak bir gelecege kendisini
endekslememesi gerektigini vurgulamaktadir. “Gelecek dedigim sey su anda olup bitmektedir”
seklindeki bir fikri savunan Seneca,!! su goriisleri ne siirmektedir: “Insanin yasayabilecegi omiir ne
kadar uzun olursa olsun, goziimiizii hicbir zenginlik, mevki doyurmadigindan umutlarimizla
doldururuz yasamimizi.” Yasam Kilavuzu Olarak Felsefe Uzerine bashikli yazisinda Senaca,? sunlari ifade
etmektedir:

Bos seylerden adimlarini geri ¢ek, aradigin dogal m1 yoksa yaniltici bir istege mi dayandigini bilmek

istediginde, onun belli bir yerde durup duramayacagini goz oniinde bulundur. Cok yol aldiktan sonra

goriiniirde hep daha uzak bir hedef oldugunu goriirsen, bu durumun dogaya aykir1 oldugundan emin
olabilirsin.
Yasamin Kisaligi Uzerine adl1 eserinde ise Senaca®® su ifadeleri dile getirmektedir: “Daha iyi yasayabilmek
icin siirekli bir seyle mesguller, yasamlarini harcayarak yasam insa ediyorlar! Uzun vadeli planlar
yapiyorlar, oysa bu tiir bir erteleme en biiyiik yasam israfidir, bu erteleme 6ncelikle onlardan giinii
calar, daha sonrasini vadederken bugiiniin yasantisini koparip alir.”

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanin yaslanmasina ragmen diinya hayatina duydugu sevgi ve uzun
emelinin yaslanmadigini bildirmektedir. “Yaghnin kalbi, iki seyde geng¢ kalmaya devam eder: Diinya
sevgisinde ve uzun emelde.” Bir diger rivayette ise “Ademoglu yaslanir, onunla birlikte mal sevgisi ve
uzun Omiirlii olma arzusu artar” buyurmus ve insanoglunun yasinin ilerledigi 6l¢iide daha uzun
yasama istegi diinya malina diiskiinliigiintin arttigini bildirmistir. Buradan da anlasilabilecegi {izere,
genel bir egilim olarak insan yaslandikca daha fazla yasama miicadelesi vermeye baslamakta, daha
fazla mal miilk kaygis1 hissetmeye baslamaktadir.!

Kitabu'r-Rikdk’ta hangi konularda ayet zikredildigine iliskin olarak yiiriitiilen bir arastirmada
Buhari’nin, bu makalenin konusunu ilgilendiren su konularda ayet zikrettigi bulgusuna ulagilmistir:'>
“Diinya hayatinin ahiretle kiyaslanmas1”, “uzun emel”, “belli bir miktar 6miir verilen (altmis yasina
kadar yasamis olan) kimsenin Allah'in huzurunda mazeretinin kalmayacag1”, “diinya hayatmna
aldanmamak”. Kitabu r-rikik ve Camiu’s-sahih’te Imam Buhari'nin rivayet toplayan (ravi) yonii 6n plana
cikmaktadir. Cdmiu’s-sdhil’in dérdiincii babi olan “emel” ve “uzun emel” (tGlu’l-emel: vadeli hedefler
arzular, ard1 arkas1 kesilmeyen ihtiraslar) baghginin ilk hadisi, sonradan kaleme alinan kaynaklarda
¢ogunlukla Buhari’den nakledilmektedir. Bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabina “insanin 6mrti,
onu kusatan eceli ve emellerini” yere sekil cizerek agiklamis, insanin emelleri ile ecel arasindaki
dengeyi, cizgiler ¢izerek ve gesitli betimlemelerde bulunarak agiklamaistir.'s Bu hadis, Miislim tarafindan
su sekilde ifade edilmektedir: “Insan yaglanir, ancak iki huyu genglesir: Hirs ve uzun emel.”"” Nitekim

11 Lucius Annaeus Seneca. Ahlak Mektuplari. gev. Tiirkan Uzel, (Istanbul: Jaguar Kitap, 2018), 471.

12 Lucius Annaeus Seneca. Térel Mektuplar. gev. Miinevver Ozgen, (Bursa: Biblos Kitap, 2016), 82.

13 Lucius Annaeus Seneca. Mutlu Yasam Uzerine Yasamin Kisaligi Uzerine. cev. C. Cengiz Cevik, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 57.

14 Byhari, Muhammed b. Ismail. Sahih (I-VIII). Istanbul: Cagri Yaymlari, 1992, aktaran, Adem Ddlek, “Siinnet Isiginda Hirs
Hastalig1 ve Korunma Yollar”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/6 (2003), 56.

15 Ali Arslan, “El-Camiu's-Sahih'in "Kitabu'r-Rikak" Boliimiiniin Bab Basliklarina Gore Buhari'nin Rikak Anlayis1”, Tarih Okulu
Dergisi, 8/13 (2015), 151.

16 Selim Demirci, “Hadis Metnini Anlama/Somutlastirma Cabasimna Bir Ornek: Hz. Peygamber’in Emel-Ecel Iliskisine Dair Cizdigi
Sekil”, FSM [lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 6 (2015), 104.

17 Miislim Ebu'l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabtiri, Sahihu Muslim, ngr. M. Fuad Abdulbaki, Daru
ihyéi'tTurési'l-Arabi, I-V, Beyrut, t.y, Sahih, Zekat 115, hadis no. 1027, II, 724, aktaran, Bulut, Ali. "Kur’an-1 Kerim’'de itnab
Uslubu". Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi. 3/11 (2010), 189.
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Hicr Suresi'nin tglincti ayetinde “Birak onlar: yesinler (i¢sinler), yararlansinlar; emelleri onlar:
oyalayadursun. Ileride (gercegi) bilecekler.” 18 buyrulmaktadir. Bu ayet de gecici diinya yasamu igin ¢ok uzun
kisisel beklentiler i¢cinde olmanin sakincalar1 net bir bigimde beyan edilmektedir.

11. yiizy1l diisiiniirlerinden olan Siilemi, eserlerinde tasavvuf ehli insanlarin temel niteliklerini
ele almaktadir. Siilem1’ye gore mutasavviflar, hayatlar: siiresince edep ¢izgisini koruma gayreti icinde
bulunmaktadirlar. Mutasavviflarin sdz konusu gayretlerine iliskin olarak Siilemi, su Ornekleri
vermektedir: “Onlar, kendi nefislerini kusurlu goriirler, uzun emel sahibi degillerdir, sahip olduklarini
dagitmaktan zevk alirlar, kimseyi incitmek istemezler, yeme, i¢me, konusma ve uyumada asiriya
kagmazlar, Allah’a itaatte son derece dikkatlidirler, bagkalarini1 kendilerine tercih ederler, konusunca
hikmetli s6z soylerler, huzur-u ilahiden ayrilmazlar.”* Siilemi’'nin ¢agdasi Maverdi'ye gore, insani
tretime tesvik eden uzun emel duygusu, ufki bakis acis1 engin goriisliiliik olmasayd: insanoglu
yalnizca yasamakta oldugu gilinti diistinerek bu dogrultuda davrams gelistirmesinin Oniine
gecmektedir. Bu anlayis sayesinde, icinde yasanilan diinya harap bir halde kalmamaktadir. Aksi
takdirde diinyamin, {izerinde ekin yetismeyen ve barinma olanaklar1 bulunmayan bir yer olacaginin
kabul edilmesi gerekmektedir.0

SGff anlayisina gore, diinya hayatinin istenmeyen bir afete doniismemesi i¢in alinmasi gereken
tedbir ve hayata gecirilmesi gereken uygulamalar su hususlar1 kapsamaktadir: Vera, muhasebe,
miicahede, ziihd ve riyazet. Bu hususlar yerine getirebilmek icin ise su konularda dikkatli olunmasi
gerekmektedir: Tamah (a¢gozIiiliik), hubb-i diinya (diinya sevgisi) ve t{il-i emel (emelin uzunlugu). Bu
konular, nefis ve kalbi isaret eden, kisinin dis diinyaya anlam atfeden i¢ diinyasiyla yakin bir iliski
icinde bulunmaktadir.?! 13. yiizyilda yasamis olan SGfi mutasavvif Mevlana; gizem, fabl ve benzetme
(tesbih) unsurlarina bagvurarak, 6gretici ve 0giit verici nitelikteki anlatimlariyla dikkat ¢cekmektedir.
56z konusu ilging ve ¢arpici ifadelerini, “uzun emel” konusu baglaminda su sekilde ifade etmektedir:
“Uzun emel sahibi sagirdir. Bizim oliimiimiizii duyar da kendi 6liimiine kars1 sagirdir. Hirs da kordjir.
Halkin ayiplarini inceden inceye sdyler durur. Kendi ayibini gérmeye gelince gozii kordiir.”?

14. yiizyilin hiimanist diistiniir(i Petrarca,? Senaca’nin gortislerinin, kendisini etkilendigini ifade
etmektedir. Insan yagsaminin kisa olmasi sebebiyle, yasamin son evrelerini beklemeksizin, miimkiin
olan en geng yaslardan itibaren dingin bir yasam anlayisinin benimsenmesi gerektigini belirtmektedir.
Petrarca,® bu konudaki goriislerini su sozlerle dile getirmektedir: “Bana acikla, senin tedirgin ve
endiseli ¢cabalarin nereye varacak, hele 6miir ¢ok kisayken bdyle uzun vadeli imitlere bel baglamaya
ne gerek var?... farkina varmaksizin, sanin harcialem iimitleri ardindan kosarak zaten ¢ok kisa olan
omriinii heba etmeye birakiyorsun.”

Aydinlanma dénemi diisiiniirlerinden Voltaire,> Memnon ya da Insamin Bilgeligi baglkh
hikayesinde, uzun dénemli ve gerceklesmesi zor planlar yapmanin mantikli ve rasyonel olmadiginm
vurgulamaktadir. Jeannot ile Colin baslikli hikayesinde ise uzun dénemli planlarin 6niine, hesapta
olmayan pek ¢ok engel ¢ikabildigine iliskin anlatimlara yer vermektedir.2

18 Kur’an-1 Kerim Meali. haz. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 280.

19 es-Siilemi, Eb{i Abdurrahman. Tasavvufun Ana llkeleri- Siilemi'nin Risaleleri. gev. Silleyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1981, 36-61, aktaran, Perihan Gokpmar, Erzurumlu Tbrahim Hakki'mn Mairifetndme’sinde Tasavvilfi Hayat, (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 66.

20 E. Maverdi, Edebii’d-diinyd Ve'd-din. (thk. Yasin Muhammed Sevvas). (Dimagk/Beyrut: Daru ibn Kesir, 2018), 216, aktaran
Kerimoglu, “Maverdinin Edebii’d-Diinya Ve’d-Din Adh Eserinde Diinya Diizeninin Islahi Igin Zorunlu Goérdiigii Kaideler
Uzerine Bir Degerlendirme”, 126.

21 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2
(2006), 32.

2 Liitfii Alict, “Mevland'nin Siir Anlayisinda Tahkiyenin Yeri”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9
(2007), 160.

2 Petrarca, Francesco. Diinyann Anlamsizligi Uzerine. cev. Timur Guda, (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2019), 94-98.

2 Petrarca, Diinyamn Anlamsiziigi Uzerine, 68; 159.

25 Voltaire, Frangois Marie Arouet. Micromegas ve Diger Oykiiler. cev. Gokge Lagin Bilgin, (Istanbul: Karbon Kitaplar, 2021), 78.

2 Voltaire, Micromegas ve Diger Oykiiler, 93.
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Son dénem Osmanli Islam Alimlerinden Ismail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemil adli eserinde “uzun
emel” konusunda su mealdeki hadisi nakletmektedir:? “Ademoglu yaslanirken onda bulunan iki
Ozellik geng kalir: Hirs ve uzun emel.” Naklettigi hadisi, kendi ctimleleriyle su sekilde izah etmektedir:
“Ibn Adem kocayub iki tabiat kocamaz; birisi hirs anin digeridir tél-i emel; yani her halde mezmtim
egerci bunlar; bulmuyor halet-i piride dimek yine halel.”

20. yiizyihn gergekei yazarlarindan olan Steinbeck’in Fareler ve Insanlar adli hikayesi, diinya
edebiyatinin taminmis eserleri arasinda yer almaktadir. Steinbeck, bu hikayesini, Isko¢ sair Robert
Burns’iin siirlerinden esinlenerek kaleme almistir. Burns'iin siirlerinde fareler; yarar saglamayan
umutlar1 ve faydasiz bir ¢aba i¢inde bulunarak gelecegini planlama davranisini temsil etmektedir.?
Fareler ve Insanlar dykiisiiniin baglica kahramanlarinin, belirsiz bir gelecek igin yapmus olduklari planlar
ve kurmus olduklar1 hayaller eserde siklikla yinelenmektedir.? Gelecege doniik yapay bir iyimserlik
iceren bu gelecek Ongoriileri karsisinda daha gercekci goriisler One siiren anlatimlara da yer
verilmekte,® nitekim hikaye de bu gercek¢i dngoriilere yakin bir akibet ile sonlanmaktadir.

slam alimi Omer Nasuhi Bilmen, “uzun emel” anlayising, islam dininde olumsuz karsilanan ve
alcaltici duygular kapsaminda ele almaktadir. Bilmen,* s6z konusu algaltici ve kaginilmas: gereken
duygulari su sekilde siralamaktadir: “Cimrilik, korkaklik, 6fkelenme, atalet, sefahat, kibir, gurur, haset,
dalkavukluk, hiyanet, tecessiis, alay, kalp kasveti, uzun emel”.

Cesitli kaynaklara dayali agiklama ve aktarimlara yer verilen yukaridaki anlatimlarda da
goriilebilecegi iizere uzun emel yaklagimi yalmzca Islam diinyasi diisiiniir ve yazarlarinca ele alinan
bir anlayis1 ifade etmemektedir. Dolayisiyla, degisik inang ya da anlayis yapisina sahip ¢ok sayidaki
diisiiniir ve yazarin goriis one siirdiigii boylesine kapsamli bir konunun, daha belirgin bir sinurlilik
kapsaminda ele alinabilmesi i¢in bu makalede Bat1 diinyasinin diisiiniir ve yazarlar1 inceleme kapsami
disinda tutulmustur. Buna ragmen, uzun emel konusuna iliskin (¢ogunlukla birbirini tasdik eden ve
tamamlayan), cok sayida Islam diisiiniiriiniin goriis 6ne siirmiis olmasindan dolay1 konunun daha da
daraltilarak tekil bir diisiiniir 6zeline indirgenmesi gerekliligi ortaya ¢ikmugtir. Islam diisiniirlerinin
goriisglerini tahlil edilebilir bir bicimde inceleyebilmek ve ayrica mikroanalitik bir ¢alisma olan bu
makale igin belirli bir ¢erceve olusturabilmek amaciyla makalede 6zellikle Imam Gazali'nin eserlerine
odaklanilmistr.

3. Teorik ve Kavramsal Cerceve

Bu makalenin teorik baglamini, “stratejik yonetim”, kavramsal boyutunu ise “uzun dénemli
yaklasim” teskil etmektedir. S6z konusu teori ve kavram kapsamindaki anlatimlara asagidaki alt
bagliklarda yer verilmektedir.

Stratejik Yonetim: Milattan 6nce altinc yiizyil diistiniirii Sun Tzu'nun Savas Sanati adli eseri,
strateji alaninda yazildig bilinen ilk kaynak olma 6zelligini tasimaktadir. Sun Tzu,?? bu eserinde;
rakiplerin durumunu gozetlemeyi, zafer kazanacak stratejiyi belirlemeyi, tehlike ve zorluklar: tespit
etmeyi, ilgili diger hususlar1 hesaplamayi, akilli komutanin yolu olarak ifade etmektedir. Sun Tzu;
askeri birimlerin etkin bir yonetim anlayistyla kumanda edilmesi, gii¢lii ve zayif yonlerine uygun olarak
sevk ve idare edilmesi, cevresel sartlarin dikkate alinmasi konularini énemle vurgulamaktadir. Tiim bu
hususlar ve Sun Tzu'nun &nciil goriisler one siirdiigii diger hususlar, son yillardaki iktisat ve igletme
yonetiminin yani sira diger bircok alanda da genel kabul gormiis ve iizerinde ¢ok sayida bilimsel
calisma yuriitiilmiistiir. Sun Tzu'nun goriis one siirdiigii bu konular gliniimiiz ¢agdas literatiiriinde

27 Bekir Tatly, “Ismail SAdik Kemal’in Asar-I KemAl'deki Hadisgiligi”, Dini Aragtirmalar, 18(46), (2015), 56.

28 Brain Reinking, “Robert Burns's Mouse In Steinbeck's of Mice and Men and Miller's Death of a Salesman”, The Arthur Miller Journal,
8(1), (2013), 15.

2 Steinbeck, John. Fareler ve Insanlar. cev. Belkis Corakgi, (istanbul: Sel Yayincilik, 2020), 18; 42; 59; 96.

30 Steinbeck, John. Fareler ve Insanlar, 77; 79; 97.

31 Bilmen, Omer Nasuhi. Yiiksek Isldm Ahliki. Haz: A. Faruk Celebi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2007), 112-113.

32 Sun Tzu. Savag Sanati. gev. Pulat Otkan ve Giray Fidan, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 30-34.

48



Uzun Donemli Yaklagimin Gazali'nin Bakis Agisindan Degerlendirilmesi Din ve Bilim Dergisi 5/1

rekabet istihbarati, gli¢lii-zayif yonler ile firsat ve tehditlerin belirlenmesi (SWOT Analizi) gibi bir¢ok
analitik bakis acisinin temelini olusturmustur.

Stratejik yonetim alani, biiyiik 6l¢iide Sun Tzu'nun askeri sevk ve idare usullerine dayali olarak
ortaya koydugu goriisler baglaminda sekillenmistir. Bat1 felsefe literatiiriiniin, Platon’a bir dizi dipnot
say1labilecegi soyleminden® yola ¢ikarak, biitiin strateji literatiiriiniin de Sun Tzu'ya dipnot oldugunu
sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ornegin, yirminci yiizyilin en biiyiik strateji diisiiniirlerinden
kabul edilen Liddel Hart da belirgin bir bicimde Sun Tzu'dan esinlenmistir. Nitekim kitabinda
Clausewitz, Napolyon ve Moltke’den birkag satir alint1 yaparken, hepsinin toplaminin birkag¢ katin1 Sun
Tzu’'dan yapmistir.3

19. yiizy1l diistiniirii Clausewitz,® strateji kavramini su sekilde tanimlamaktadir: “Bu terim, sefer
veya savasin hedefine ulagsmak i¢in yapilan tek tek ugraslarin bilesimini ifade eder.” Giiniimiizde
yapilan ¢agdas tanimlamalar, “savas” ya da “sefer” kelimelerinin yerine “rekabet” kelimesini getirerek
yinelenmektedir. Clausewitz, rakip unsurlarin gliclerinin toplandig1 agirlik/siklet merkezlerine
tahmin edilmesi gii¢ zaman ve bicimlerde asimetrik saldirilarda bulunma (rekabet unsurlarini ise
kosma) gerekliligini vurgulamaktadir.

Stratejik yonetim anlayis, esas olarak ii¢ asamada gelismistir. Bu asamalardan ilki olan uzun
donemli planlamaya, 1950'li yillarda isletme biitcelerini hazirlamada kolaylik saglama amaciyla
basvurulmaya baslanmistir. 1960’1 yillarin ortalarinda endiistrilerin istikrarsizlasmasi nedeniyle
stratejik planlama anlayisina gecilmistir. 1980°li yillarda ise teknolojik gelismeler ve piyasalarin
kiiresellesmesine bagh olarak stratejik yonetim anlayisi 6n plana ¢ikmaya baglamistir.” Orgiitsel uyum
yaklagimlar1 arasinda yer alan cagdas stratejik yonetimin onciiliigiinii Miles ve Snow, Chandler,
Mintzberg, Porter ve Hamel gibi yazarlar yapmustir. Ust yonetimin belirledigi stratejileri uygulayarak
gevreye uyum saglamay1 amaclayan3 stratejik yonetim anlayisi, 6zellikle II. Diinya Savasi sonrasinda
kendi 6zgiin literatiiriinii olusturmus ve bilimsel bir alan olarak kabul edilmeye baslamigtir®.

Uzun Dénemli Yaklasim: Hegel,% bir bakima iist diizey yoneticileri kast ederek su goriisii one
stirmektedir: “Boyle insanlar, hi¢ kuskusuz yiikseklerde duruyor olmalidirlar. Ancak yukarida
duruldugu zaman olgular dogru olarak gdzlenebilir ve her sey goriinebilir, asagida kiigiik bir delikten
disarty1 seyrederken degil.” Belirli bir cografi yiikseltide, yukarilara dogru ¢ikildikca, gozlemlenen
panoramik manzara giderek genislik kazanmaktadir. Hegel'in, “yiikseklerde durmak” ifadesiyle
acgiklamaya calistig1 yonetici roliine sahip bireyler, sorumlulugunu {istlendikleri yonetsel gorevlerin,
hiyerarsi bakimindan yer aldig seviyeye uygun bir goriise sahip bulunmaktadirlar. Bu seviye yiiksek
oldugu nispette, genis/engin bakis zaviyesine ve bu zaviyeye uygun bir gelecek vizyonu
ongoriilebilmektedir.

Hegel'e*! gore, Prusya hiikiimdar1 Biiylik Frederik, devletin uzun vadedeki sonsal amacin
kavramis ve bu amaca siki bir baglilikla hizmet etmeye gayret gostermistir. Bu yoniiyle Biiyiik Frederik,
Hegel tarafindan, devletin uzun dénemli ve evrensel nitelikli nihai amaglar1 ile bagdasmayan tikel
hususlar gegerli saymayan ilk egemen olarak ifade edilmektedir. Hegel’in ifade ettigi bu 6zellik, Biiyiik
Frederik’in evrensel nitelikli, uzun dénemde devlet organizasyonu igin en fazla kazanim saglayacagi
ongoriilen amaclara yonelmenin 6nemini vurgulamaktadir. Nitekim Clausewitz®? de uzun dénemli
yaklagimi, biiyiik ve belirleyici bir hedefe dogru azim ve kararlilikla yiiriime, s6z konusu biiyiik

3 Osman Kafadar, “Sunus”, Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, Avrupalilasmak (Haz. O. Kafadar, F. Oztﬁrk), (Ankara: Giindogan
Yayinlari, 1997), 7.

34 Mehmet Tanju Akad. Strateji Uzerine. (Istanbul: Kastas Yaynlari, 2003), 133.

% Carl von Clausewitz. Savagin Esaslart & Strateji Uzerine Mektuplar. gev. Gokhan Aydin, (Istanbul: Doruk Yayimcilik, 2017), 36.
3 Clausewitz. Savagin Esaslari & Strateji Uzerine Mektuplar, 37-38.

37 Ozgiir Ugurluoglu, Ipek Bilgin Demir, Duygu Urek. Saglik Kurumlarinda Stratejik Yonetim. Ankara: Nobel Yayincilik, 2019), 4-5.
38 Tamer Kogel. Isletme Yoneticiligi. (istanbul: Beta Yaymlari, 2020), 370-371.

39 Bracker, 1980.

4 Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Tarih Felsefesi — 1. Cev. Aziz Yardimli, (Istanbul: Idea Yaymevi, 2011), 10.

41 Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Tarih Felsefesi — 4. Cev. Aziz Yardimli, (Istanbul: Idea Yaymevi, 2011), 108.

22 Clausewitz. Savasin Esaslar: & Strateji Uzerine Mektuplar, 18-19.
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hedefler icin biiyiik seylere ciiret etme, tedbirli olma adina asla biiyiik hedefleri cekingen ve yarim
goniille izlememe seklinde ifade etmekte ve bu esaslar1 hakkiyla yerine getiren kisi olarak Biiyiik
Frederik’i 6rnek gostermektedir.

Strateji kavrami; yonetim ile iligkili alanlar agisindan su ortak nitelikleri ifade etmektedir:*
Gelecek ongoriisii dogrultusunda belirlenmekte, yonlendirici bir 6zellik tasimakta, insan etkinliklerine
dair devamlilik arz eden bir siireci ifade etmektedir. Stratejik yonetim tanimlarimin ortak yonleri
incelendiginde, geleneksel yonetim anlayisindan farklilasan boyutunun, uzun dénem vurgusu oldugu
goriilebilmektedir. Her bir organizasyonel strateji, o organizasyonun {iist diizey yOnetimi tarafindan
belirlenerek yiiriirliige konulmaktadir.

Birbirini tekrarlayan, tekrarladig olciide de pekistiren uzun déonem vurgusunda bulunan bazi
cagdas yazarlara ait anlatimlar asagida aktarilmaktadir:

“Isletmenin uzun vadedeki yapisini ve faaliyetlerini belirleyen kararlar1 ve yonetim siireclerini
‘stratejik yonetim” olarak tanimlayabiliriz.”+

“Stratejik yOnetim, eldeki tiim kaynaklarin etkili ve verimli kullanilmak suretiyle ‘deger’
yaratacak bir bigimde bir araya getirilerek uzun vadede rekabet avantaji yaratmay1 amaglar.”4

“Stratejik yonetim, isletmenin giinliik islerinin yonetimiyle ilgili degil, uzun donemde varligim
stirdiirebilmesini saglayacak, rekabet {istiinliigii ve ortalama kar {izerinde kazang saglayacak islerin
yonetimiyle ilgilidir.”4

4. Uzun Emel Anlayisina iliskin imam Gazali’'nin Gériisleri

Gazali,¥ Miikasefet-iil Kuliib adli eserinin “Uzun Emel” baghkli béliimiinde sunlar1 ifade
etmektedir:

Biitiin varligiyla diinyaya sarilmak. Bu oyle bir fakirlik getirir ki, artik ondan sonra zenginlik olmaz. Yani

biitiin varligin1 diinyaya hasreden kimse ne kadar ¢ok kazanirsa kazansin kendini zengin olmus gérmez...

harisane diinyaya sarilan kimsenin, ibadet ve diger hayirli isler icin hi¢ bog zamani yoktur.
Ebii’d-Derdd’dan nakilde bulunan Gazali,* sunlar1 ifade etmektedir: “Ey insanlar, utanmaz misiniz?
Uzun emellerde bulunuyorsunuz, yetisemeyeceksiniz. Diinya malini toplarsiniz, yiyemeyeceksiniz.”
Hims sehrine geldiginde oranin halkina seslenen Ebii'd-Derdd, uzun emelin sebep olacag:
olumsuzluklar: su sekilde dile getirmistir:¥ “Sizden 6nceki kavimler ihtisamh binalar insa ettiler, cok
mal sahibi oldular ve uzun planlar yaptilar fakat o yapilar: kabirleri oldu, uzun emelleri onlar1 sadece
aldatti, topladiklar1 mallar da onlara fayda vermedi.”

Gazali, uzun emel konusundaki bir hadisi ise su sekilde aktarmaktadir: “Insan, kendisinden cok
uzakta bulunan emeline yetismek ister ve biteviye kosar. Fakat ecel kendisine yakin oldugu igin, o emele
yetisemeden, ecel onu yakalay1iverir.” Uzun emellere erisme gayretinde olmanin sakincali yonlerini ise
hadis olarak naklettigi su ifadelerle agiklamaktadir:* “Sizin hakkinizda korktugum seylerin en korkung
olami su iki seydir: Uzun emel ve nefsinizin isteklerine uymak. Uzun emel ahireti unutturur (diinya
sevgisine daldirir); nefsinize uymak Allah'in yolundan saptirir.”

Gazali'nin*? agagidaki aktarimi, uzun emel konusundaki goriislerini destekleyen ilave hususlar
ortaya koymaktadir:

4 Gontil Budak. Yenilik¢i Yonetim Yaratict Birey. (Istanbul: Sistem Yayncilik, 1998), 130.

4 Murat Yalgintas. Stratejik Yonetim ve KOBTI'ler. (Ankara: Nobel Yaymnailik, 2015), 1.

45 M. Murat Yavagloglu. Rekabet Avantaji ve Strateji Yoneticinin El Kitabr. (Istanbul: Beta Yayinlari, 2016), 2.

46 Hayri Ulgen ve S. Kadri Mirze. [sletmelerde Stratejik Yonetim. (Istanbul: Literatiir Yaymcihk, 2004), 25-26.

47 Gazali, Miikasefetii’l-Kuliib (Kalplerin Kesfi). gev. Hiiseyin S. Erdogan, (Istanbul: Hisar Yayimevi, 1989), 179.

48 Gazali, Miikasefetii’l-Kuliib (Kalplerin Kegfi), 180.

4 Gazall (Ed. Mehmet Dingarslan). Kalplerin Kesfi (Mukasefetii’l -Kuliib). gev. Mahmut Yurdakul, Murat Balibey, (istanbul: Gelenek
Yayinclik, 2020), 196.

50 Gazali, Miikasefetii’l-Kuliib (Kalplerin Kesfi), 183.

5t Gazali, Kalplerin Kesfi (Mukagefetii’l -Kuliib), 196.

52 Gazali, Kalplerin Kesfi (Mukasefetii’l -Kuliib), 2020, 198.
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Allah Resulii bir Hadis-i Serif'te sdyle buyururlar: “Ummetimin ilklerinin huzur ve saadeti ziihd ve yakin

sayesindedir. Son kusagmin felaketiyse cimrilik ve uzun vadeli emeller pesinde kosmalar: sebebiyle

olacaktir.” Allah Resulii bir giin yanindaki sahabelere sdyle sordu: “Hepiniz cennete girmek ister misiniz?”

Oradakiler: “Tabii ki, Ey Allah'in Resuli” diye karsiik verdiler. Peygamberimiz: “O zaman

ulasamayacaginiz emeller pesinde kosmayin ve Allah'tan hakkiyla haya edin!”

Kudsi Hadisler risalesinde “Emelini uzun tutanin ameli halis olmaz” goriisiinii 6ne siiren Gazali, bu
goriisii, su ifadelerle desteklemektedir: “Nimetler sizi simartti. Thsanlar sizi ifsat etti. Uzun emel sizi
diinya ile aldatti.” Gazali,5 insanlarin uzun vadeli emellere ne sekilde meyledebildiklerine Filozoflarin
Tutarsizligr adl1 eserinde de deginmektedir. Bunu ise Allah’in (c.c.) buyrugu olarak ifade ettigi su beyan
ile aciklamaktadir: “Ey ademoglu! Benden yarinin rizkini isteme ¢linkii ben senden yarinin amelini
istemiyorum.” Bu ifadenin hadis olup olmadigi, hadis ise sahih olup olmadig yoniinde yapilan
incelemelerde net bir sonuca ulasilamamuistir. Yukarida nakledilen ifadenin de icinde yer aldi1 uzun
bir hadsin, Gazali'nin eserinde (Kitabu'l-mevaiz, el-Meuvizetii’-sabia ve's-selasiin, $.97) yer aldig1
belirtilmektedir.>

Abidler Yolu adl1 kitabinda Gazali, uzun emelin, insamin hayir islemesine engel oldugunu ifade
etmektedir. Gazali'ye gore uzun emel, insanlig1 tiirlii felaketlere siiriikleyen onulmaz bir hastaliktir.
Cok kere uzun emellere dalan kisileri ecel ansizin yakalayivermektedir. Bu nedenle de kendilerine
¢ekidiizen vermeye vakit bulamamaktadirlar. Gazali'ye gore uzun emel, kisinin hirsla diinyaya
baglanmasina sebep olmaktadir. Uzun emellere kapilan kimse sdyle diisiinmektedir: “Thtiyarligimda
calisamaz, yoksul duruma diisebilirim. Onun i¢in simdiden bol diinyalik hazirlamaliyim. Ne olur ne
olmaz.” Gazali'ye” gore uzun emellerden kurtulunca kalplerdeki kasvet gitmekte, yerine yumusaklik
gelmektedir. Insan bu sayede daha suur sahibi bir hale gelebilmektedir.

Ihydu Uléimi’d Din adl eserinde yer alan “Kitabu Zikri’l-Mevt Ve Ma Ba’dehu” (Oliim ve Oliim
Sonrasint Anma Kitabi) baglikli anlatimlarinda Gazali ,58 hem uzun emel hem de kisa emel konulari
tizerinde durmaktadir. Gazali bu anlatimlarinda uzun emeli; diinya sevgisi (diinya ile dostluk) ve
ansizin gelecek olan 6liimii uzak gérme cehaleti gibi iki temel sebebe dayandirmaktadir. Gazali burada
“kok neden analizi” denilebilecek bir yaklasimla bu iki temel sebep tizerinde derinlemesine tahliller
ortaya koymaktadir. S6z konusu tahlilleri, sinirli bir gergeveye sahip bu makalede agiklamak miimkiin
olamayacagi icin, koken nedenlere inmeden, Gazali'nin salt uzun emel kavrami odakl agiklamalarina
yer vermek daha makul gériinmektedir. Ciinkii 6rnegin, Yoneticilere Altin Ogiitler kitabinda Gazali,59
diinyanin biiyiisiine kapilma, aldatan siisiine kanma, meggalelerine dalma, hirslarina yenik diisme,
hilesine aldanma gibi siireclerin insanlar1 etkileyebildigine iliskin cesitli goriislere yer vermektedir.
Biitiin bu siireclerden etkilenen insanlarin, uzun emellere yonelebilecegi ¢ikarsamasi ise kendiliginden
ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla, uzun emel konusuna tam anlamiyla odaklanabilmek adina, bu
konunun kokeninde yer alan diger olgularin bilingli bir ¢abayla, bu makaledeki aktarimlarin disinda
tutulmasi gerekmektedir.

“Emelin Kisa Olusunun Fazileti” baslikli anlattiminda Gazali, Islam biiyiiklerinin s6zlerine yer
vermektedir. Gazali,®® Davud-i Tai'nin ifadelerini su sekilde aktarmaktadir: “Bir ay yasayacagima dair
diis kursam kendimi biiyiik bir giinah islemis sayarim. Gece giindiiz insanlarin felaketlere maruz
kaldigini goriip durdugum halde nasil boyle bir diis kurabilirim?” Hz. Ali'nin (r.a.) rivayet ettigi bir
hadis-i serifte Allah Resulii (s.a.v.) sdyle buyurmuslardir:¢!

53 Gazall. Kudsi Hadisler. cev. Feyzullah Demirkiran, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011), 16-32.

54 Gazali. Filozoflarm Tutarsizligi. gev. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 18-19.

5% https://sorularlaislamiyet.com/senden-yarinin-amellerini-istemedigim-gibi-sen-de-benden-yarinin-rizkini-isteme-sozu-kudsi-
hadis.

56 Gazall. Abidler Yolu. cev. Yaman Arikan, (istanbul: Uyarus Yaymevi, 2012), 119.

57 Gazéli, Abidler Yolu, 123.

58 Gazali. Oliim ve Oliimden Sonraki Hayat Kabir-Kiyamet-Cennet-Cehennem. (Istanbul: Saglam Yayinevi, 2020), 46.

5 Gazali. Yoneticilere Altin Ogiitler. gev. Hiiseyin Okur, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 79-106.

60 Gazali. Oliim ve Oliimden Sonraki Hayat Kabir-Kiyamet-Cennet-Cehennem, 42.

61 Gazali. Oliim ve Oliimden Sonraki Hayat Kabir-Kiyamet-Cennet-Cehennem, 36.
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... Ttl-i emel yani gergeklesmesi ¢ok uzun zamana bagli olan emel, diinya sevgisine daldirir... Sunu iyi bilin
ki diinya, arkasin1 donmdis gitmek tizeredir. Ahiret ise bize yonelmis yaklasmaktadir. Sunu unutmayinz ki,
amel giiniinde hesabimiz olmayacag1 gibi, hesap giiniinde de amelinizin olmayacagindan korkulur.

Gazali'ye® gore insanoglu, nefsinin arzusuna uygun seyler istemektedir. Nefsinin istedigi ise diinyada
uzun miiddet yasamaktir. Devamli bir bicimde bu hayat icin planlar yapar. Uzun seneler yasamak icin
ihtiya¢ duydugu ev, mal, miilk, evlat, dost, binek ve diger diinyevi ihtiyaglarini hazirlamaya ¢alisir,
kalbi bunlarla mesgul olur durur. Gazali’ye® gore insanlar, “pesin olan veresiyeden hayirlidir” gibi
gecersiz bir kiyas yaparak, diinyevi zevk ve lezzetlere asir1 bir bigimde baglanarak uzun bir yasam
siiremeyebilecekleri olasiligini hesaba katmamaktadirlar. Buradan hareketle Gazali,* uzun emel
konusunun davranislara yansiyan yoniinii su sekilde acgiklamaktadir: “Her insan ‘ben uzun emel
pesinde degilim’ der, fakat dogruyu sdylemiyorlardir. Bunun dogrulugu amelinde yani yaptig1 islerde
kendini gosterir. O, yil icinde muhtag¢ olmadig1 pesindedir. Onun bu tutum ve davramsi, uzun emeller
pesinde olusunun bir kanitidir.”
Gazali,®® uzun emel konusuna dengeli bir yaklasim gosterilmesi gerekliligini, asagidaki
anlatimiyla dile getirmektedir:
Anlatildigina gore, Hz. Isa Aleyhis Selam elinde capayla ¢alisan yasl birini goriir. Hz. Isa der ki: “Allah’im
bu adamin kalbinden uzun emeli ¢ikar!” Bunun iizerine adam elindeki ¢apay1 birakip bir miiddet uzanir.
Hz. Isa bu sefer: “Allah'im bu adama uzun emelini geri ver!” diye dua eder. Adam kalkar ve calismaya
devam eder. Bu durum iizerine Hz. Isa kalkip adamin yanina gelir ve adamin bu hareketlerinin sebebini
sorar. Yash adam soyle cevap verir: Calisirken icimden bir ses: “Cok yaslisin, daha ne kadar ¢alisacaksin”
dedi, ben de elimdeki ¢apay1 birakip uzandim. Bir miiddet sonra icimden bagka bir ses: “Kalan giinlerinde
gecinmen icin ¢alisman lazim” dedi; kalkip ¢alismaya basladim.

Gazali’'nin yukarida nakletmis oldugu anlatim, diinya ile ahiret dengesini tesis etme gerekliligini
vurgulamaktadir. Hz. Omer’in “Hig 6lmeyecekmis gibi diinyaya; yarin &lecekmis gibi ahirete calis”
ogudi ile Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “Diinyasi i¢in ahiretini ve ahireti i¢in de diinyasini terk edende
hayir yoktur” hadisi,% bu hususta ¢ok bilinen bir Islami anlayisi ifade etmektedir.

Sonug¢

Stratejik yonetim alaninda yayinlanan kaynaklar incelendiginde, uzun vadeli dngoriiler yapmak,
buna uygun eylem setlerini hayata gegirerek gerekli kaynak tahsisini yapmak gibi genel bir anlayis
tizerinde adeta ittifak edildigi goriilebilmektedir. Dolayisiyla da stratejik yonetim alaninin, boylesine
bir mutabakat etrafinda soz birligi edilmis bir ¢alisma alani oldugu kanaati olusmaktadir. Stratejik
yOnetimin zabitlara gegirilen (siireli ve siiresiz yayin olarak bilimsel literatiirdeki yerini alan) halihazir
bakis acisi, sifahen beyan edilen (akademik cevrelerdeki anlatimlara konu edilen) perspektif ile de
uyumlu bir goriiniim sergilemektedir. Genel kabul goren ve kosulsuza yakin bir bicimde benimsenen
stratejik yonetim anlayisi, s6z konusu 6zgiin sOylemini, biiyiik 6lclide kendi literatiiriindeki bu
kapsamli mutabakata bor¢lu goriinmektedir.

Stratejik yOnetim literatiirii, Porter'in onciiliiiinii yaptigi pozisyon ekolii ile Hamel ve
Prahalad’in onciiliigiinii tistlendigi kaynaklara dayali ekol seklindeki iki temel yaklasim bigimine
ayrismis bulunmaktadir. Stratejik yonetimin taniminda yer alan uzun vadeli bakis agisina iliskin ise
herhangi bir ayrisma s6z konusu olmamaktadir. Ayrisma/kamplagsma olmadig: gibi aksine, yukarida
da ifade edildigi {izere, sarsilmaz bir uzlasim goriiniimii ortaya konulmaktadir. Kendi icinde
kaliplasmig bu goriislere karsit fikirleri ise ancak ve ancak stratejik yonetim alaninin diginda yer alan

62 Gazali. Oliim ve Oliimden Sonraki Hayat Kabir-Kiyamet-Cennet-Cehennem, 46.

63 Gazali. Aldananlar. gev. Fethullah Yilmaz, (1stanbu1: Semerkand Yayinlari), 2011b, 11.
64 Gazali. Oliim ve Oliimden Sonraki Hayat Kabir-Kiyamet-Cennet-Cehennem, 52.

¢ Gazali, Kalplerin Kesfi (Mukasefetii’l -Kuliib), 199-200.

6 Adnan Arslan, “Ibn Ebi’de-Diinya’nin —Islahu’l-Mal Ozelinde- Derleme Estetigi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 19(1), 56.
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farkli disiplinlerden getirebilmek olas1 goriinmektedir. Tipki belirli bir popiilasyondaki gen havuzunun
yeterince genis olmamasi ve kendisini siirekli tekrarlamasi sonucunda ortaya c¢ikan genetik
bozukluklarin, gen havuzuna disaridan yeni katilimlarla giderilebilmesi 6rnegine benzer sekilde,
stratejik yonetim literatiirii (6zellikle uzun vadeli bakis anlayist) de alan dis1 farkli bakis agilarina
siddetle ihtiya¢ duymaktadir. Boylesi bir farkli bakis agisi, bu makalede, Gazali’'nin eserlerinde cesitli
vesilelerle ele aldig1 uzun emel kavrami araciligiyla ortaya konulmaya g¢alisilmigtir. Zira Gazali'nin
goriigleri; tasavvufi, iman ve inan¢ (Kur’an ve siinnet) esaslarina bagli olmasinin yani sira, felsefi
yonlere de sahip bulunmasina ragmen, stratejik yonetim tanumina farkli bir bicimde bakabilmeyi
miimkiin kilmaktadir. Stratejik yonetim alaninin, ¢ok daha farkli bakis agilarina olan ihtiyaci ise devam
etmektedir. Tek ciimleye sigdirilabilecek bir genel tanima sahip bulunan stratejik yonetimin, alanin
uzmani olan herkesge malum taniminda gecen “uzun vade” kavrami, bu makaleyi kaleme almaya
yeterli olabilmekte, stratejik yonetim alanindaki bu ve diger bir¢ok kavram ve teori ise yeni ¢calismalara
davet niteligi tasiyan ¢ok sayidaki arastirma ve incelemeye deger yonlere sahip bulunmaktadir.

Askeri uygulamalar ile orgiit/kurum/isletme yOnetimi arasinda yapilan analojiler (benzesim,
ornekseme), stratejik yonetimin genel cergevesini teskil etmektedir. Ciinkii strateji kavrami ve stratejik
yonetim anlayisi, temel olarak MO 5. yiizyil diisiiniirii olan Sun Tzu'nun Savas Sanat: adli eserinde
kaleme aldig1 askeri uygulama esaslarini temel almaktadir. Bu nedenden dolay1 stratejik yonetim alan,
askeri uygulamalara belirgin dl¢iilerde benzesim gosteren bir nitelik tasimaktadir. Bu tiir durumlar ise,
askeri alan ile isletmecilik alani gibi ilk bakista uzlasmaz gibi goriilen disiplinleri, metaforik
benzesimlerin de araciligiyla belirli Olgiilerde birbirine yaklastirabilmektedir. “Aktarmaca”,
“egretileme” ve “Odiing alma” gibi Tiirkce karsiliklarla ifade edilebilen metaforlar, farkli ¢alisma
disiplinlerini dolayli da olsa birbirine yaklastirabilmektedir. Hatta bu yakinlasma, zaman iginde
6zdeslesmeye yol acacak kadar ileri gidebilmektedir. Ornegin “piyasa rekabeti” kavrami, Sun Tzu'nun
savasa doniik hazirliklarda taraflarin birbirlerine kars1 konumlanmas: anlayisina dayaniyor olmasina
karsin giiniimiizde bu kavram, biitiiniiyle kendine 6zgii hale gelmis ve aslina riicu edemeyecek dlgiide
farklilagsmis bulunmaktadir. Bir diger 6rnek olarak uzun vadeli yaklasim anlayisi, Clausewitz’in ifade
ettigi baglama sadik bir bi¢imde giiniimiize ulasmis olmasina karsin, zaman iginde kanitksanmig bir
anlayisa dontistiigii icin bu goriis, Clausewitz’ten bagimsiz ve onun ismi anilmaksizin yazili ve sozlii
anlatimlara konu edilebilmektedir.

Stratejik yonetimin tanim ve teorisinde yillar iginde sorgulanmaktan muaf tutulmus bir sdylem
olan “uzun doénemli yaklagim”, bu makalede Gazali'nin bakis agis1 dogrultusundaki Islami cercevede
ele alinmaya ¢alisilmigtir. Stratejik yonetimin diger biitiin kavramlar1 dogrudan ya da dolayli bigimde
uzun erimli olma vurgusuna odaklandig: icin bu kavram, kaniksanmanin yan sira yliceltmelere de
mazhar olmustur. Zira metaforlar,® betimledikleri seyin bir kismimi aydinlatirken bir bagska kismini
karanlikta birakmaktadir. Bu yoniiyle metaforlarin, asla kusursuz, kelimesi kelimesine betimleme
yapabilmeleri miimkiin goriinmemektedir. Bu nedenle, zaten kendisi metaforik (aktarmacaya dayal)
bir sOylem/anlat1 olan stratejik yOnetimin temel kavramlarindan olan uzun donemli yaklagim;
kusurlardan miinezzeh degil, bilakis kusurlariyla malul bir anlayisi ifade etmektedir.

Burada oOnemli bir hususun g6z Oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Bu husus,
orgiitsel/kurumsal ya da devlet islerinin yiiriitiilmesi kapsamindaki konulara idealist bir pencereden
bakilmasini gerekli kilmaktadir. En genel kavramiyla orgiitlerin (kurumlar, igletmeler, devletler gibi),
tiizel Kkisilikleri nedeniyle kalici/payidar olduklari varsayildigi icin, uzun donemli yaklasim
hususundaki ihtiyat akgesinin elden birakilmamasi gerekmektedir. Ote yandan, tipki canli
organizmalar gibi Orgiitsel yapilanmalarin da belirli bir yagam doéngiisii i¢cinde dogum-yasam-6liim
stireclerinden ge¢mekte oldugu kabul edilmektedir. Bu dogal siirece karsi koymanin miimkiin
olamayacagindan yola ¢ikilarak, s6z konusu siirece karsi koyma zamanini uzatabilecek teorik
ongoriilere bagvurulmaktadir. Ornegin Clayton M. Christensen tarafindan orgiitiin, kendini yok ederek
var olmasi gerektigi goriisii One siiriilmiistiir. Christensen, kendi ana sirketiyle rekabet i¢inde olan ve

67 Julie A. Nelson, Hayatimizdaki Ekonomi. ¢ev. Didem Kizen, (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 49-50.
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yeni teknolojiyi kullanan bagimsiz bir sirket kurulmasi gerektigini ileri siirmektedir. Christensen, yeni
teknolojinin gerektirdigi yeniliklerine sahip yavru firma tarafindan, kendi ana firmasimi kademeli
olarak yok ederek, rakip firmalar tarafindan degil, kendi yavru firmas: tarafindan sonlandirilmay
(kendi kendini tiiketme) tercih etmek gerektigini savunmaktadir. Christensen, bu goriisiinii,
isletmelerin oliimlii/fani olusu realitesine dayandirmakta ve realist/kapitalist bir acimasizliklar igeren
betimlemelerde bulunmaktadir. Bu makalede ise, orgiitlerin orta/uzun (bazi drgiitlerin kisa) vadede
ylizlesecekleri 6liim mukadderat: (Gazali'nin eserleri kapsaminda) hatirlatilmakta ve buna uygun bir
hazirlik i¢cinde olunmasi gerekliligi vurgulanmaktadir.
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Abstract

This article will discuss contemporary Indonesian commentator Bisri Mustofa and his book entitled al-Ibriz
li ma'rifati tafsir al-Qur’an al-Aziz. The opus is a Javanese interpretation of the Qur’an, as Javanese is
Indonesia’s most widely spoken regional language. Bisri Mustofa is one of the most prolific commentators
among Indonesian theologians. Numerous opuses were composed in the tens, and some are being studied
now. Bisri Mustofa’s opuses include several disciplines, including the Qur’an, Hadith, Arabic Language
Science, Jurisprudence, Ethics, and History. al-Ibriz is one of his works researched extensively in
interpretation. It is widely studied in different places of Java, both by the average community and by
scholars. The opus of al-Ibriz is a significant commentary opus as it aims to explain the sacred verses of the
Qur’an to the Indonesian people in Javanese using Arabic script. By examining al-Ibriz, we hope to learn
about the description of the progression of contemporary interpretation in Southeast Asia, particularly in
Indonesia and Java. This research will focus primarily on Bisri Mustofa's al-Ibriz in terms of methods. To
gain a general understanding of the author and his thought tendencies, the author's biography, as well as
details about his works, will be provided. In addition, al-Ibriz will be analyzed in terms of its historical
background, sources of tafsir, characteristics of interpretation, as well as the various methods of
interpretation, and interpretation examples it includes.

Keywords: Interpretation, Bisri Mustofa, Biography, al-Ibriz, Commentary Method.

Oz

Bu makalede, cagdas Endonezyali tefsirci Bisri Mustofa ve al-Ibriz li ma ‘rifati tafsir al-Qur ‘an al-Aziz adli eseri
incelenecektir. Cava dili, Endonezya’nin en ¢ok konusulan bolgesel dilidir ve bu eserde Kur’an, bu Cava
diliyle tefsir edilmistir. Endonezyali ilahiyatgilar arasinda en iiretken tefsircilerden biri de Bisri Mustofa’dir.
Yazar, bircok eser yazmis olup bir kism1 da bugiine kadar ¢alisilmaktadir. Bisri Mustofa’nin Kur’an, Hadis,
Arap Dili Bilimi, Hukuk, Ahlak ve Tarih gibi ¢esitli alanlarda eserleri s6z konusudur. Onun al-Ibriz adli
eseri, tefsir alaninda en ¢ok arastirilan eserlerinden birisidir. Hem halk hem de bilim insanlar1 tarafindan
Cava’nin farkl yerlerinde genis capta incelenmistir. al-Ibriz, Kur’an’in ayetlerini Endonezya halkina Cava
dilinde agiklamay1 amaglayan 6nemli tefsir eserlerindendir. al-Ibriz’i inceleyerek, Giineydogu Asya’da,
ozellikle Endonezya ve Cava’da c¢agdas tefsirin ilerleyisi hakkinda bilgi vermeyi amaghiyoruz. Bu
aragtirmada Oncelikle Bisri Mustofa’nin al-Ibriz adl1 eseri yontem agisindan degerlendirilecektir. Yazar ve
diisiince yapis1 hakkinda genel bir fikir sahibi olabilmek i¢in yazarin hayati ve eserleri hakkinda ayrintilar

verilecektir. Ayrica al-Ibriz adli eser, tarihsel arka plani, tefsir kaynaklari, tefsirlerin 6zellikleri, gesitli tefsir
yontemleri ve icerdigi tefsir drnekleri agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Bisri Mustofa, Hayati, al-Ibriz, Tefsir Yontemi.

Introduction

Since the introduction of Islam to Indonesia, the Qur’an study has become a priority in the
propagation of Islamic beliefs.! In addition to conveying Islamic teachings in the form of figh and moral
reflections, one of the most significant aspects is the study of the Qur’an, particularly in terms of reading
and analyzing the Qur’an’s contents.> The need for the Qur'an in the form of translation and
interpretation is developing; thus, scholars are also particularly worried about efforts to translate
Qur’anic passages into local languages.® Turjuman al-Mustafid, penned by Abdul Rauf Al-Singkili, is
considered the first complete interpretation of a Qur’anic passage and is the masterpiece of local

1 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika Hingga Ideologi (Yogyakarta: Penerbit & distribusi, LKiS Yogyakarta,
2013), 17; Sakti, Diskursus Studi Qur’an-Hadis Kontemporer (Yogyakarta: Guepedia Group, 2020), 50.

2 Halimatussa’diyah, Karakteristik Tafsir Di Indonesia: Analisis Terhadap Tafsir Juz "Amma Risalat Al-Qawl Al-Bayan Dan Kitab Al-
Burhan (Jakarta: Sakata Cendikia, 2020), 65. For an article examining the development of schools for teaching the Qur'an in
Indonesia during the pre-colonial period, when it was colonized, and afterwards, see Ishak Kizilaslan, “Endonezya Tecriibesi
Ornekliginde Islam Ulkelerinde Kur'an Tedrisati,” Tokat [lmiyat Dergisi, (November 26, 2021), 487-509.

3 Peter G. Riddell, “Menerjemahkan al-Quran ke Dalam Bahasa-bahasa di Indonesia,” Sadur: sejarah terjemahan di Indonesia dan
Malaysia, ed. Henri ChambertLoir (Jakarta: Kepustakaan Populer Gramedia, 2021), 557.
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interpretation of the archipelago that has been successfully identified.* Turjuman al-Mustafid is the
earliest surviving comprehensive Malay commentary. Since its debut in the late 17* and early 18t
centuries, the commentary has played a crucial role as a source for Indonesian commentary studies.> In
the 19t century, an unidentified Malay-Jawi commentary titled Fardidh al-Qur’an appeared. This
commentary is presented in a simple format; with only two pages, it resembles an essay about the
interpretation. Meanwhile, Tafsir marah al-labid or Tafsir Munir, a commentary on the Qur’an by Nawawi
al-Bantani (d. 1314 H/1814) that explained the entire text in 30 juz, appeared at the end of the 19t century.
This book was printed in the Middle East and was written in Arabic.

As the 20" century began, various new interpretations emerged. During this time, many
variations arose, including Tafsir al-Burhan by Haji Rasul, which dealt with portions of some of juz al-
Qur’an in Malay-Jawi using Arabic script. In addition, there is the Interpretation of the Qur’an in Malay-
Jawi entitled Tafsir al-Quran al-Karim by Mahmud Yunus (d. 1402/1982) and numerous of his followers,
comprised of 30 chapters.” During this time, Haji Abdul Malik Karim Amrullah (d. 1401/1981) also
published a full Indonesian interpretation of al-Azhar in 30 juz in nine volumes.® There are also multiple
interpretations and translations of the Qur’an in local languages with varying wording, such as Javanese
and Sundanese.’

al-Ibriz i ma ‘rifati tafsir al-Qur 'an al-Aziz by Bisri Mustofa, a scholar from Rembang, Central Java,
is one of several outstanding contemporary Javanese interpretations of the Qur’an. The commentary
provides a comprehensive interpretation of 30 chapters of poetry, beginning with Stirat al-Fatiha and
ending with Sirat al-Nas, which are written in Arabic script in Javanese, also recognised as Arabic
Pegon.!® Bisri’'s commentary is prevalent within the pesantren (Islamic boarding school) tradition,
especially in Central and East Java. From its debut till the present, students and the general public have
often studied the work. This piece grows progressively familiar with the ambience of pesantrens in Java
as it employs a dense Javanese dialect. According to numerous surveys and studies, this book al-Ibriz is
used as course material in several pesantrens in Indonesia, particularly Java. Moreover, Bisri Mustofa’s
al-Ibriz is one of the most widely read and cherished interpretations, adorning the libraries of people’s
homes, particularly Javanese.!!

This article examines both Bisri Mustofa and his work al-Ibriz. The article contains a biography
and a discussion of the works of Bisri Mustofa. In part on the study of al-Ibriz, we will discuss the context
of the commentary’s composition, its characteristics, sources of interpretation, and method of
interpretation. By studying this commentary, it is believed that we would be able to observe the
evolution of contemporary interpretations in Southeast Asia, particularly in Indonesia.

4 Hasani Ahmad Said, Diskursus munasabah Alquran: dalam tafsir Al-Mishbdh (Jakarta: Amzah, 2015), 20; Sakti, Diskursus Studi
Qur’an-Hadis Kontemporer, 50.

5 AH. Johns, “Penerjemahan Bahasa Arab Ke Dalam Bahasa Melayu,” Sadur: sejarah terjemahan di Indonesia dan Malaysia, 62-63;
Halimatussa’'diyah, Karakteristik Tafsir Di Indonesia, 68; Afifullah Ahyak, Endonezyali Miifessiv Muhammed Kureys Sihab ve “el-
Misbah” Adli Tefsirindeki Metodu (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 4.

¢ Halimatussa’diyah, Karakteristik Tafsir Di Indonesia, 70; Kholilurrohma, Sufisme Dalam Tafsir Nawawi (Jakarta: Nurul Hikmah
Press, 2018), 11; Sakti, Diskursus Studi Qur’an-Hadis Kontemporer, 53.

7 Hidayet Aydar, “Endonezya’da Tefsir Hareketi ve Endonezya Dilinde Yazilnus Tefsirler,” FSM Ilmi Aragtirmalar Insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi 0/6 (January 13, 2016), 27.

8 Zulfiokrie Zulkarnaien, Son Devir Miifessirlerinden Endonezyali Abulmdlik Kerim Emrullah’in Tefsir Goriisleri (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 94.

° Halimatussa’diyah, Karakteristik Tafsir Di Indonesia, 78. For an article examining the Quranic Commentary Studies in Indonesia,
see Aydar, “Endonezya’da Tefsir Hareketi ve Endonezya Dilinde Yazilmis Tefsirler,” 13-43.

10 Sumanto Al Qurtuby, Saudi Arabia and Indonesian Networks: Migration, Education, and Islam (London, UK ; New York, NY, USA:
I.B. Tauris & Co. Ltd, 2020), 67; Sakti, Diskursus Studi Qur’an-Hadis Kontemporer, 55; Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 53.

11 Zeni Nur Latifah, Kualitas Hadis Dalam Tafsir Al-Ibriz: Kajian Kritik Sanad Hadis Dalam Surat Yasin (Jakarta: UIN Syarif
Hidayatullah, Fakultas Ushuluddin, Undergraduate Thesis, 2018), 3.
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1. The Biography of Bisri Mustofa

Bisri Mustofa was born in Sawahan, Rembang, Central Java, Indonesia, on 1334/1915. He is Zainal
Mustofa (d. 1923) and Siti Khatijah's first child. His father was a wealthy merchant who loved the clerics
despite not being religious.? Bisri Mustofa’s father, Zainal Mustofa, died at a young age, at 8 years old,
after completing the pilgrimage. After his father’s death, H. Zuhdi, Bisri Mustofa’s half-brother,
assumed responsibility for Bisri Mustofa’s education.’®

H. Zuhdi provided Bisri Mustofa with an excellent education. H. Zuhdi enrolled Bisri in the HIS
(Hollandsch-Inlandsche School) elementary school in Rembang. HIS schools are designed for groups of
individuals of indigenous Indonesian backgrounds. This school is typically designated for children of
the nobility, notable personalities, and government officials. Bisri Mustofa can enroll at this HIS school
as he is recognised as a part of the family of Raden Sudjono, a HIS instructor who is friendly with Bisri
Mustofa’s family."* KH. Kholil Kasingan, an influential cleric, recommended that H. Zuhdi withdraws
from Bisri Mustofa’s admission at HIS school after he enrolled. Several considerations prompted the
advice against the postponement. First, HIS is a Dutch-owned institution that serves the children of
stable-income civil officials. While Bisri Mustofa himself is merely the son of a merchant, he cannot be
admitted or acknowledged as a member of another family to attend HIS. Second, KH. Kholil was
concerned that if Bisri Mustofa attended HIS, he might develop a personality similar to that of the Dutch
colonialists. Thirdly, KH Khalil and most intellectuals at the time believed it was illegal to enter a Dutch
colonial school.’s

Bisri Mustofa resumed his education at the Ongko Loro Javanese school in the Rembang area and
graduated in 1926 after evaluating many opportunities, including the advice of KH. Kholil.?¢ Bisri
Mustofa also attended many pesantrens, including the pesantren Kajen and the pesantren Kasingan
Rembang, managed by KH. Khalil. During this time, Bisri Mustofa learnt a great deal about religious
knowledge, including the Qur’an, Arabic, Islamic law, and several other religious sciences. Several texts,
like Alfiyyah Ibn Malik and the book of Fath al-mu Tn, have been successfully mastered. Not only that, but
Bisri Mustofa also reviewed various books, including Tafsir al-Jalalain, Tafsir al-Baidawi, Tafsiral-Manar,
Tafsir al-Mardaghi, Fath al-Wahhab, Igqna’, Jam " al-jawami’, ‘Uqud al-juman, Sahth Muslim, Sahih al-Bukhari,
Lataif al-irshad, Sullam al-mu ‘dwanah, Nuhbah al-fikr and many more.”” Due to his dogged determination
of knowledge at KH. Khalil’s boarding school was selected as the chief of the Islamic boarding school
and KH. Khalil’s principal assistant. Bisri Mustofa also studied Islam in Mecca for two years in the years
that followed. Bisri Mustofa was able to study intensively with notable scholars in Mecca, including
Kyai Bakir, Sheikh Hasan Mashyat, Sayyid ‘Alawi, and Kyai Abdul Muhaimin.’8

Bisri Mustofa later returned to Indonesia to serve the community and fight for the state’s
independence. Bisri lived during the Dutch and Japanese colonial periods at the time." Bisri Mustofa
was appointed administrator of the Religious Office during the Japanese colonial period to carry out

12 Ahmad Zayadi, Menuju Islam Moderat (Yogyakarta: Cantrik Pustaka, 2020), 48; Luqman Chakim, Tafsir Ayat-Ayat Nasionalisme
Dalam Tafsir Al-Ibriz Karya KH Bisri Mustofa (Semarang: IAIN Walisongo, Faculty of Ushuluddin, Undergraduate Thesis, 2014,
2014), 39.

13 Zayadi, Menuju Islam Moderat, 48; Khusnul Khotim - Bunyamin, Prosiding Webinar Internasional Ulama Tafsir Dan Hadis Di
Nusantara (Samarinda: LP2M TAIN Samarinda, 2021), 144.

14 Chakim, Tafsir Ayat-Ayat Nasionalisme, 41.

15 Zayadi, Menuju Islam Moderat, 49; Yanuar Arifin, Karamah Para Wali Allah: Mereguk Hikmah Dari Para Kekasih Allah (Yogyakarta:
Diva Press, no date), 96.

16 Chakim, Tafsir Ayat-Ayat Nasionalisme, 42; 1zzul Fahmi, “Lokalitas Kitab Tafsir Al-Ibriz Karya KH. Bisri Mustofa,” Islamika Inside:
Jurnal Keislaman Dan Humaniora 5 (2017), 101-102.

17 Zayadi, Menuju Islam Moderat, 49; Abdullah Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, ed. Muhammad Khoirul Anwar (Jakarta:
Program Studi Ilmu Al-Qur’an dan Tafsir, 2020), 30.

18 Achmad Zainal Huda, Mutiara Pesantren: Perjalanan Khidmah KH. Bisri Mustofa, ed. Sholeh Isre (LKIS, 2005), 17; Zayadi, Menuju
Islam Moderat, 50.

19 Zayadi, Menuju Islam Moderat, 50; Asfa Widiyanto, Religious Authority and the Prospects for Religious Pluralism in Indonesia: The
Role of Traditionalist Muslim Scholars (Ziirich: LIT), 99.
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tasks for the benefit of the people, such as organising training for scholars, conducting da‘wah for the
community, providing educational equipment, and registering mosques and religious schools
(madrasa).?® Bisri Mustofa remained capable of running da’wah even though the Japanese government
closely monitored it. Even in challenging circumstances, he persisted in performing the da’wah. Due to
his exceptional oratory skills, he is known as an accomplished orator and a flawless cleric.?! Bisri
Mustofa encouraged the people to preserve and be patient until Indonesia achieved independence,
despite living under colonial rule.? Bisri Mustofa founded the Pesantren Raudhatut Tholibin in Rembang,
Central Java, to extend da’wah and Islamic education upon Indonesia's independence in 1945.23 He
lectures at the pesantren and performs da’wah throughout the community in multiple locations. Bisri
Mustofa continued to engage in da’wah and produce a variety of writings to the end of his life. Bisri
Mustofa passed away February 17, in 1977.24

2. The Works of Bisri Mustofa

Bisri Mustofa is a prolific scholar who has written numerous works on various topics, including
Qur’'an science and interpretation, hadith, nahwu, sharaf, aqidah, figh, and morals. All of Bisri
Mustofa’s works contain at least 54 pieces.? Bisri Mustofa’s works are also quite diverse because they
are written in numerous languages and scripts, including Javanese with Pegon Arabic script, Indonesian
with Arabic writing, Indonesian with Latin script, and some Arabic. Included among Bisri Mustofa’s
works are the following;:

2.1. Tafsir and Usill al-Tafsir

1. al-Ibriz li ma ‘rifati tafsir al-Qur an al-Aziz, is a complete commentary work of 30 juz discussed in
this article.

2. Tafsir Surat Yasin. The interpretation is an opus of interpretation with a brief and concise
explanation typically utilized as a reference for public preaching of the da"wah.?

20 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 36; Abu Asma Anshari - Abdullah Zaim, Ngetan-Ngulon Ketemu Gus Mus: Refleksi 61
Th. KH.A. Mustofa Bisri (Semarang: HMT Foundation, 2005), 25. In Indonesia, Islamic schools are typically classified into two
categories: madrasah and pesantren (Islamic Boarding School). Madrasah is a multi-tiered educational institution that adheres to a
modern curriculum structure and primarily emphasises religious education. Pesantren is a non-formal educational institution that
focuses mostly on religious development. The primary aspect of a pesantren is that the pupils live in dorms near the caregiver's
house. In addition, pesantren use a system of informal education based on the policies of teachers or caregivers. In pesantren,
learning activities may continue into the evening, but madrasah typically have classes from morning to afternoon. The pesantren
system enables students to access a 24-hour education and practice religious knowledge in their daily lives. There are numerous
educational institutions that combine madrasah and pesantren in the modern era, where students study in madrasah during the
day and pesantren in the afternoon and evening. See Achmad Muchaddam Fahham, Pendidikan Pesantren: Pola Pengasuhan,
Pembentukan Karakter, Dan Perlindungan Anak (Jakarta: P3DI Setjen DPR RI dan Azza Grafika, 2015), 2-3; Rufaidah Salam,
“Pendidikan di Pesantren dan Madrasah,” IQRA : Jurnal Pendidikan Agama Islam 1 (2021), 9.

21 Glenda Abramson - Hilary Kilpatrick (eds.), Religious Perspectives in Modern Muslim and Jewish Literatures (London ; New York:
Routledge), 101.

2 Huda, Mutiara Pesantren, 32; Chakim, Tafsir Ayat-Ayat Nasionalisme, 59.

2 This pesantren was founded by Bisri Mustofa to continue learning activities at the Pesantren Kasingan owned by KH. Khalil
which disbanded during the Japanese occupation. Bisri Mustofa aspires to empower the community through religious instruction
at the pesantren under the motto "Learning knowledge and teaching it to the community." This pesantren later became one of the
main pillars in the Java region for the study of Islamic religious knowledge, including Qur’an, figh, morality, nahwu, sharaf, and
balaghah knowledge. See Arifin, Karamah Para Wali Allah, 98; Khotim - Bunyamin, Prosiding Webinar, 145; Muaz et al., Khazanah
Mufasir Nusantara, 35-36.

24 Saiful Amin Ghofur, Profil Para Mufasir Al-Qur’an, ed. M. Alaika Salamulloh (Yogyakarta: Pustaka Insani Madani, 2008), 216;
Khotim - Bunyamin, Prosiding Webinar, 145.

% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 38.

26 Islah Gusmian, “Bahasa Dan Aksara Dalam Penulisan Tafsir Al-Qur’an Di Indonesia Era Awal Abad 20 M,” Mutawatir 5/2
(2015), 232; Rizkiyatul Imtyas, “Tafsir Al-Ibriz Lima’rifati Tafsir Al-Qur’an Karya Kh Bisri Musthafa,” Ushuluna 1/2 (2015), 66.
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3. Al-Iksir. It is a book that addresses the science of interpretation which is carefully written and
intended for novice students studying the science of interpretation.?”

2.2. Hadith

1. Sullamul afham. This book consists of 4 volumes containing the text of Buliigh al-maram and its
explanation.?

2. al-Azwad al-Mustafdwiyyah. This opus is a book explaining hadith in the book of Arba’in an-
Nawaw?1 prepared for beginning-level students.?

3. al-Manziimah al-Baygiiniyyah. This opus work is a book discussing the science of Mustalah al-
Hadith written in the form of nadham or poetry.®

2.3. Kalam

1. Rawthah al-aqwam nazm ‘Aqidah al-awwam. This book contains a translation and Javanese
explanation of Sayyid Ahmad Marzuki’s Aqidah al-awwam. According to the author’s preface, the opus
was completed about 1476 H/1957 M.3!

2. Sullam al-afham. In addition to Rawihah al-aqwam, Bisri Mustofa also wrote Sullam al-afham, a
translation and explanation of the book ‘Agidah al-awwam. This book presents a more condensed
description than Rawihah al-aqwam.3

3. ad-Durar al-bayan fi tarjamati Shuab al-iman. This kind of opus is a translation of Nawawi al-
Bantani’s Shuab al-iman book with its explanation.3

2.4. Figh and Usil al-Figh

1. Sullamul afham. The book is a translation of Buliigh al-maram by Ibn Hajar al-Asqalani (d.
852/1449).3+

2. Faraid al-bahiyyah qaida figh. The book is a translation of the Faraiid al-bahiyyah book explaining
the rules in the Ushul Figh by Abu Bakar al-Ahdal al-Yamani (d. 1036/1626).%

3. Tuntunan Shalat dan Manasik Haji. This book offers a prayer and pilgrimage guide.3

4. Islam dan Salat (Islam and Salat).%

2.5. Morals-Sufism

1. Wasaya al-aba’ I7 al-abna’. As implied by its title, this book provides the good values or character
that parents wish for their children to learn.3

2. Syi’ir Ngudi Susilo (Looking for good manners). This book is written in Arabic letters with Javanese
spelling and explores the morals of Sufism.®

3. Mitra Sejati. This book presents a variety of topics, including morals toward other people,
children’s attitudes toward their parents, students’ attitudes toward teachers, and so forth.#

27 Thoriqul Aziz, Literasi Para Kiai: Menapaki Jejak Literasi Para Kiai (Yogyakarta: Guepedia Group, 2021), 93.
28 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 66.

2 Imtyas, “Tafsir Al-Ibriz,” 66; Chakim, Tafsir Ayat-Ayat Nasionalisme, 64.

30 Aziz, Literasi Para Kiai, 93.

31 Bisri Mustofa, Rawihah Al-Aquwam Nazm ‘Aqidah al-Awwam (Kudus: Menara Kudus, no date), 3.
32 Bisri Mustofa, Sullam Al-Afham Tarjamah ‘Aqidah al-Awwam (Semarang: Toha Putra, no date), 19.
3 Bisri Mustofa, Ad-Durar al-Bayan Fi Tarjamati Shuab al-Iman (Kudus: Menara Kudus, no date), 2.
3 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 38.

% Latifah, Kualitas Hadis Dalam Tafsir Al-Ibriz, 16.

3% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 41.

% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 41.

3 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 41; Latifah, Kualitas Hadis Dalam Tafsir Al-Ibriz, 17.

% Bisri Mustofa, Ngudi Susilo (Kudus: Menara Kudus, no date), 16.

40 Bisri Mustofa, Mitra Sejati (Surabaya: Maktaba Muhammad b. Ahmad Nabhan, no date), 1-8.
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4. al-Ta'ligat al-mufidah. This book is an explanation from the Qasidah al-munfarijah by Yusuf al-
Tawzirl from Tunisia.*!

5. Al-Hagibah. This book is a collection of prayers in daily life which consists of two volumes.*

6. Buku kumpulan Khutbah al-Idhamah al-Jumu’iyyah. This work is a book comprising a set of sermon
material consisting of six volumes.*

7. Islam lan Keluarga Berencana (Islam and Family Planning). This book is a type of light reading
book designed to serve as a learning resource for rural communities.*

2.6. Arabic Language

1. Nabrasiyyah. This book is a translation of Matn al-Ajurrimiyyah and its explanation. It is written
in Javanese with Arabic script.®

2. al-Unshiti. This book is a translation book and a sharah from Nazm al- Imriti, which discusses
an explanation of the science of nahwu.*

4. al-Mawfiid. As the title suggests, this book is a translation and explanation of Nazm al-magsid fi
by Ahmad b. Abdurrahim al-Tahtawi (d. 1302/1885).47

2.7. Mantiq and Balagha

1. Tarjamah Sulldm al-munawwaraq. This text comprises the fundamentals of thought, often known
as Mantiq science or logic.*

2. Terjemah dan Syarah Jauhar al-Makniin (The Translation and Explanation of Jawhar al-Makniin. This
book consists of translations and explanations of the book Jauhar al-maknun which discusses the science
of balaghah.®

2.8. History

1. al-Nabrasy.>

2. Tarikh al-Anbiya’.5!

3. Tarikh al-Awliya’. Menara Kudus published the last two books.?

In addition to the texts above, Bisri Mustofa also has several works in other fields, such as Tiryag
al-aghyar (translation of Qasidah burdah al-mukhtar), Cerita Humor Kasykiil (The Kasykiil of Humor Stories),
Syi’ir-syi’ir (The Poetries), Naskah Sandiwara (The Manuscripts Drama), and Metode Berpidato (Methods of a
speech).%

41 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 41.

4 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 40.

4 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 42.

4 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 40.

% Bisri Mustofa, An-Nabrasiyah Sharh al-Ajurriimiyyah Fi an-Nahw (Kudus: Menara Kudus, no date), 26-27.
46 Bisri Mustofa, Al-Unshiit 7 Sharh Nazm al-* Imrit 7 (Kudus: Menara Kudus, no date), 13.

47 Bisri Mustofa, Al-Mawfiid Fi Tarjamah Nazm al-Magsiid (Semarang: Karya Toha Putra, no date), 3.

48 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 42.

4 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 42.

% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 42.

5t Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 42.

52 Abdul Munip, “Tracing the History of the Arabic-Javanese Language Translation Books in Nusantara Islamic Education,” Jurnal
Pendidikan Islam 5/1 (June 1, 2016), 61.

% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 39.
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3. About al-Ibriz

3.1. The Background of Writing the Interpretation

There are no precise records that indicate when al-Ibriz was first penned. Several sources indicate
that this commentary was completed on 29 Rajab 1379, corresponding to January 28, 1960.> According
to Mrs. Ma'rufah (Bisri Mustofa’s wife), al-Ibriz was completed around 1964, following the birth of
Atikah, his youngest daughter.5 Also, this year, the publisher of Menara Kudus issued al-Ibriz for the
first time. Bisri Mustofa may have been writing and interpreting the Qur’an for an extended period
before his family was aware. Bisri Mustofa is used to carry writing implements and paper both at home
and when traveling.

Regarding the motivations for drafting al-Ibriz, Bisri Mustofa mentions himself in the introduction
of his commentary. He stated that translation professionals had translated the Qur’an into other
languages, including Dutch, English, German, and Indonesian. Even Qur’an translated into local
languages like Javanese and Sundanese has been extensively distributed. Diverse ethnic groups and
nations can comprehend the meaning and purpose of the Qur'an through the mediation of its
translation. In addition to his admirable devotion and effort, Bisri Mustofa felt the necessity to make a
translation of Qur’an’s interpretation that was straightforward, light, and easy to comprehend.%

The information indicates that he intended the readers of the Qur’an, particularly the Javanese,
to comprehend its significance. Its predecessors completed the translation process in English, German,
Dutch, Indonesian, Javanese, and Sundanese. He desires to offer an explanation of the Interpretation in
Language that is light and simple, especially for the Indonesian people.

3.2. Source of Interpretation

al-Ibriz took a variety of sources from earlier interpretations, both classical and contemporary. In
the Preface, Bisri Mustofa reveals that al-Ibriz takes material from several interpretations, which he
specifies are Tafsir Jalalayn, Tafsir Baidawi, and Tafsir Khazin. Seemingly, these three books are the critical
commentaries and references in al-Ibriz. Apart from that, sources of commentary books are also
available. However, the titles of such comments are not explicitly given, in which he uses the word “and
(books of interpretation) other like ones”.5 These other books may be the intended books that Bisri Mustofa
and his students frequently study and discuss. According to several sources, Bisri Mustofa read a lot
and studied several books of interpretation, such as Tafsir al-Manar by Muhammad ‘Abduh (d.
1323/1905) and Muhammad Rashid Rida (d. 1354/1935); Fi zilal al-Qur’an by Sayyid Qutb (d. 1386/1966);
Tafsir al-Jawhari by Tantawi Jawhar1 (d. 1358/1940); al-Mahasin al-ta’wil by Jamal al-Din al-Qasimi (d.
1332/1914); and Irshad al-akl al-salim by Ebussuud Efendi (d. 982/1574).58

3.3. General Overview of al-Ibriz

al-Ibriz is an interpretation written by Bisri Mustofa in Javanese using Arabic script or what is
known as “Arabic Pegon” style script in the Local Language.” Even though there was already a Latin

5 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 44.

5 Abu Rohkmad, “Telaah Karakteristik Tafsir Arab-Pegon Al-Ibriz,” Analisa: Journal of Social Science and Religion 18/1 (2011), 27—
38.

5 Bisri Mustofa, Al-Ibriz Li Ma* rifati Tafsir al-Qur’ an Bi al-Lugati al-Jawiyyah (Kudus: Menara Kudus, no date), 1/1.

57 Mustofa, Al-Ibriz, 1/1.

% Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 50; Fejrian Yazdajird Iwanebel, “Corak Mistis Dalam Penafsiran KH. Bisri Mustofa:
Telaah Analitis Tafsir AL-Ibriz,” Jurnal Rasail 1/1 (2014), 25-26.

% Qurtuby, Saudi Arabia and Indonesian Networks, 68. Javanese is a language derived from the Javanese tribe, the most populous
tribe in Indonesia, particularly on the island of Java. Javanese has been spoken by around 40% of Indonesia’s population since the
early 20th century. It indicates that Javanese is the predominant local Language. According to the most recent statistics, over
75,000,000 people speak Javanese. See I Ketut Dibia - I Putu Mas Dewantara, Bahasa Indonesia Untuk Perguruan Tinggi (Depok:
Rajawali Pers, 2017), 3; Moeliono MA., Bahasa Indonesia Menjelang Tahun 2000: Risalah Kongres Bahasa Indonesia VI (Kongres Bahasa
Indonesia, Jakarta, 1998), 547; Marsono, Morfologi Bahasa Indonesia Dan Nusantara: Morfologi Tujuh Bahasa Anggota Rumpun
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script at the time, Bisri Mustofa picked Arabic script for his interpretation because people may have
previously been familiar with Arabic lettering, even if it was written in Javanese.® al-Ibriz is published
in multiple formats, one of which is published in three and thirty volumes. The print consists of three
books, each of which contains ten consecutive chapters of the Qur’an: Volume I has chapters 1 through
10, volume II contains chapters 11 through 20, and volume III includes chapters 21 through 30.
Regarding the opus written in 30 volumes, one volume corresponds to one juz in the Qur’an. Therefore,
the display of each volume grows thinner. There was no information indicating why this interpretation
was not published in a single volume, making it simple to transport. However, it is possible that the
decision to print the interpretation in 30 thin volumes rather than one thick volume was influenced by
the intended audience of rural-class individuals and Islamic boarding school students.®! al-Ibriz is
typically studied by having a teacher recite it aloud while the congregation listens. Therefore, those who
attend the recitation assembly would find it easier to bring books that correspond to the chapters being
studied. There is no need to get all the volumes of al-Ibriz in their entirety.

al-Ibriz analyses the Qur’an in its entirety following the order of the manuscripts starting from
Strat al-Fatiha to Siirat al-Nas using the tahlili (text analysis) method, which is a method that explains
the Qur’an word for word. In al-Ibriz, the verse of the Qur’an is written in a big letter in the middle,
followed by the translation in smaller Javanese Arabic letters at the bottom. The translation is written
in italics in the text of the Qur’an. Similar to the matan and sharah book writing models, the
interpretation of the Qur’an verses is included in the margins. The number of verses was written on one
page and interpreted following the prevalent style of Qur’anic manuscripts. Hence, we could conclude
that al-Ibriz is comparable to the translations and interpretations found in the margins of Qur’anic texts.

Occasionally, when interpreting specific verses, Bisri Mustofa gives no further information, such
that the explanation is essentially identical to a straightforward translation. It may be since certain verses
are easy to comprehend without further explanation. Therefore, the interpreter does not feel the need
to use lengthy terms. If the verse’s meaning is complex and demands a lengthy explanation, Bisri
Mustofa will provide a more in-depth commentary. Bisri Mustofa acknowledges the view that is
practically identical to this translation. In his Mugadimah (Introduction), he asserted that al-Ibriz was
nothing but “translations.” With a sense of modesty, the interpreter believes he is merely interpreting
Javanese and gathering data from numerous sources.®

In certain verses, Bisri Mustofa also provided additional notes, which he gave titles such as
“muhimmah” (essential), “faidah” (benefits), “tanbih” (attention) and “gissah” (story).** According to the
author, the description of “muhimmah” contained information that was extremely vital to disclose,
concerning new things linked to social topics and about asbab al-nuziil relating to specific verses. As an
illustration, when discussing the verse of J3l ¢ 5,200 71 @ 4 Y “God does not like the public uttering of

bad language...”%5 Bisri Mustofa mentioned the word “muhimmah” and stated that it was forbidden to
engage in dishonor or backbiting unless it was compelled, such as when reporting a theft.5

Austronesia Dalam Perbandingan (Yogyakarta: Gadjah Mada University Press, 2011), 12; Id., Fonologi Bahasa Indonesia Jawa Dan Jawa
Kuna (Yogyakarta: Gadjah Mada University Press, 2021), 364.

6 There are multiple reasons that may make Bisri Mustofa chose Arabic pegon as the script for his interpretation, including: (1)
The Pegon Arabic script was widely used in the literature of the intellectuals of the time. (2) The translation books were typically
written in Arabic script to facilitate the translation of the Arabic text from right to left. (3) The Latin script is regarded as a Dutch
script, which includes the pagan invaders, and if it is imitated, it will resemble them. See Muhamad Jaeni, Sang Pecinta Ilmu:
Simbah KH. Zainuddin Lasem (Pendiri Madrasah an-Nashriyyah) (Pekalongan: Penerbit NEM, 2021), 52-53; Doni Wahidul Akbar -
Fitri Liza, Modul Pembelajaran Filologi (Bandung: Media Sains Indonesia, 2021), 149-150.

¢t Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 40; Anshari - Zaim, Ngetan-Ngulon Ketemu Gus Mus, 30.

62 Mustofa, Al-Ibriz, 1-2.

6 Mustofa, Al-Ibriz, 1-2.

64 Mustofa, Al-Ibriz, 1-2.

¢ Quran English Translation: Clear, Pure, Easy to Read, trans. Talal Itani (Beirut: Clear Quran, No. Date), al-Nisa 4/148.

¢ Mustofa, Al-Ibriz, 6/256. For another examples, see Al-Ibriz, 15/894, 18/1163.
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Information “faidah” is supplementary information that offers direction in areas of worship,

wssls 00y Sy “And He

united their hearts...”s, Bisri Mustofa explains under the heading “faidah” that the Jahiliyah-era Arabs

have tribal features. When one member of a tribe conflicts with another member of the same tribe, all

tribe members will engage in combat as they support their members regardless of the situation. When

Islam arrives, people will be able to make peace, and any conflicts that arise will be dealt with as
effectively as possible.

The word “tanbih” is an invitation to pay attention or be reminded of the interpretation. Bisri
Mustofa explained in the “tanbih” part that Allah may have created the heavens and world in a short
time when understanding the verse about the creation of the heavens and earth in six days. However,
creating the heavens and the earth in six days is meant to teach humankind that to get good, strong, and
long-lasting outcomes in business, one must be patient, not rush, and not adhere to the idea of origin.®

The description of “gissah” is additional information that covers tales or sagas related to the poem
at hand, such as the tales of the prophets and the ancestors. An illustration would be an explanation of
the verse &5 53| zws C“““"" HES b\ V.éy; “We have killed the Messiah, Jesus, the son of Mary...”” Et cetera, which

T a

advice, or images (parables). For example, when interpreting the verse of <

describes the Prophet, Isa. In this part, Bisri Mustofa describes “gissah” and says that Jesus was born
without a father in this world, just as God meant to produce the Prophet Adam without a father or
mother. The Prophet Isa performed numerous miracles, such as curing the sick.”!

Regarding the asbab al-nuziil of a verse, Bisri Mustofa occasionally provides sufficient information
regarding the narrations of the asbab al-nuziil. Sometimes, interpreters also explain verses that other
verses have validated. This explanation of nasikh-mansiikh is unquestionably beneficial for ordinary
readers. They do not erroneously interpret specific verses since another verse has erased the law
contained in such verses. In general, when interpreting Qur’anic texts, Bisri Mustofa does not provide
references or interpretation sources. Infrequently, interpretations based on knowledge from other
verses and hadith narrations are frequently found in multiple locations throughout the interpretation.
It is achievable because the author desires to give a straightforward interpretation so that it might serve
as a means for the larger community to comprehend God’s word.

3.4. Characteristics

Based on the approach and style of al-Ibriz, i.e., its features or tendencies, al-Ibriz does not have a
dominant tendency in a single style. al-Ibriz typically combines figh, social society, and moral-Sufism.
In a second sense, many interpreters emphasize verses with legal, Sufi, or social-society undertones.
Some of the more noticeable elements of al-Ibriz are as follows:

1. The language style of al-Ibriz is relatively straightforward. The Language is Ngokoh Javanese,
one of the official Javanese dialects and sounds calm accent and has a straightforward structure. The
Language spoken is familiar and brief, making it easier for ordinary people to recognize the
interpretation.

2. al-Ibriz translates the Qur’an based on the meaning of every word and sentence fragment in the
Qur’an. This interpretation analyses each vocabulary item in lughawi, nahwi, and sharfi by inserting
each interpretation under each Qur’anic verse word. This type of translation accurately conveys the
meaning of each word and its position within a verse’s sentence structure.

3. The al-Ibriz’s interpretation includes specific verse-related information. As previously
explained, knowledge is given titles such as “tanbih”, “faidah”, “muhimmah”, and “gissah”. If the

67 al-Nisa’ 4/148.

8 Mustofa, Al-Ibriz, 10/515. For antother examples, see 5/248, 15/902, 18/1153.
¢ Mustofa, Al-Ibriz, 8/422. For another examples, see Al-Ibriz, 9/498, 19/1189.
70 al-Nisa’ 4/157.

7t Mustofa, Al-Ibriz, 6/260. For another examples, see Al-Ibriz, 8/377, 19/1186.
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information is cautious, the author uses “tanbih”.”? If the extra material guides the form of practise,
advice, or imagery (parable), then the author uses the term “fdidah”.” It is essential to reveal new
developments in social science and asbab al-nuziil, which the author refers to as “muhimmah” in this
instance.” In addition, a “gissah” portion describes the story and saga of a verse that has been
interpreted.”

3.5. The Commentary Method of al-Ibriz

Since the revelation of the Qur’an, clerics have endeavored to construct a technique of
interpretation to obtain an accurate understanding. In general, the academics’ approach to
interpretation is separated into two categories: riwayah (transmission) and dirdyah (reason).”® Even
though every cleric employs the riwayah and dirayah interpretation approach, there are discrepancies in
the specific section and application of this method that demonstrate the unique traits of each cleric’s
interpretations of works. In the following section, we shall examine the method of interpretation applied
by Mustofa in al-Ibriz to obtain a complete description.

3.5.1. Interpretation of the Qur’an with the Qur'an

To acquire a correct interpretation of the Qur’an, the primary way is to interpret a verse using
explanations from other verses.”” The clerics of Islam concur that the way of interpreting the Qur’an is
the primary method that cannot be disregarded. Thus, they also explain a significant portion of the
Qur’an using this method.”® Similarly, when Bisri Mustofa interpreted the Qur’an according to the
interpretation of al-Ibriz, he attempted to explain Qur’anic verses using interpretations derived from
other verses. For example, the interpretation of verse i 28 o) 5367 5% 152 Y5 142 Y5 “And do not waver, nor
feel remorse. You are the superior ones, if you are believers.”” Regarding the verse, Bisri Mustofa explained
that the verse is a promise from Allah to Muslims, which states that Muslims are the superior people.
However, the promise will only be fulfilled if Muslims truly become believers. As long as a Muslim has
not become a sincere believer, he or she should not expect any triumph other than one that is solely the
result of Allah’s mercy. Then, Bisri Mustofa explained about the characteristics of a true believer by
quoting the following verse: 5,855 145 (15 Gl 24555 84T 2qle 226 155 242,08 &l B0 55308 0 0,01400 G “The believers are
those whose hearts tremble when God is mentioned, and when His revelations are recited to them, they strengthen
them in faith, and upon their Lord they rely” 8 Therefore, according to this verse, sincere believers have two
characteristics: (1) their hearts will tremble when Allah’s verse is read to them, and (2) they trust their
Lord.8!

In the explanation of the verse f}'\?i 3045 OB G 0 Gaad 3l 3 545 “And the trumpet will be blown, when
whosoever are in the heavens and whosoever are on the earth will swoon away...”8? al-Ibriz provides a further
instance of the Interpretation of the Qur’an with the Qur’an. The verse describes the occurrence of the
Day of Judgment as the sounding of the Soor (The Trumpet), after which all living creatures on earth

72 Mustofa, Al-Ibriz, 15/891, 29/2161.

73 Mustofa, Al-Ibriz, 15/902, 29/2165.

74 Mustofa, Al-Ibriz, 15/894, 20/1288.

75 Mustofa, Al-Ibriz, 29/2161, 2169, 21/1408, 21/1376.

76 Subhi Salih, Mabahith Fi Ulum Al-Quran (Beirut: Dar al-'Tlm 1il Malayin, 2000), 291; Manna“ Khalil al-Qat t an, Mabah is~ Fi
* ulimi’l-Qur’an (Cairo: Maktabatu Wahba, 2000), 358; Muhammad Ahmad Ma’bad, Nafahat Min ‘ulum al Quran (Cairo: Dar al-
Salam, 1426/2006), 133.

77 Shah Waliyyullah al Dihlawi, Al-Fawz al-Kabir F1 Us 4l at-Tafsir, trans. Salman al-Husayni al-Nadwi (Cairo: Dar al-Sahwabh,
1407/1986), 180; Muhammad * Abdul’ azim az-Zurqani, Manahilu’l-* irfan Fi * uliimi’l-Kur’an (Cairo: ‘Isa al-Bab al-Halabi, 1362),
2/23; Hasan al-Banna, Nadharat Fi Kitabillah (Cairo: Dar al-Tawzi wa-al-Nashr al-Islamiyah, 1423), 57.

78 Fahad b. Abd al-Rahman al-Rumi, Ittijahat Al-Tafstr F1 al-Qarn al-Rabi’ Ashar (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1407/1986), 1/86.

79 Al ‘Imran 3/139

80 al-Anfal 8/2

81 Mustofa, Al-Ibriz, 4/169.

82 g]l-Zumar 39/68.
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and in the heavens perish save for those that Allah wills. Bisri Mustofa concludes his analysis of the
condition of the Day of Judgment by citing more scriptures. On that day, humans and animals shall be
gathered following the verse &s:4 (x5441 155 “When the beasts are gathered” .3 As described in the verses 133
&5t J&T “When the mountains are set in motion.”3 and wMJ\ d@,J\sJu-\ 35855 “ And the mountains shall become as
wool carded”® the mountains were subsequently demolished. The earth is then shaking as described in
verse L’lgig 25 @,5) 15y “When the earth is shaken with its quake”.8 As stated in the next verse 13 &45_’( $a ) 13
25383 3,58 “When the sun is rolled up. When the stars are dimmed.”8” The sun then lost its light, and the stars

fell. In the next section, Bisri Mustofa details the circumstances on the Day of Judgment without
referencing Qur’anic verses, such as pregnant ladies giving birth and people appearing to be intoxicated
when they are not; it occurs due to the magnitude of the Day of Judgment.$?

3.5.2. Interpretation of the Qur’an with Hadith

Interpreting the Qur’an with Hadith is one of the essential methods of interpreting the Qur’an to
get a proper understanding. It is because the Prophet Muhammad (pbuh) was the one who was sent to
deliver the Qur’an, interpret it, and establish human laws based on it.*° No individual knows the Qur’an
better than Muhammad, the Messenger of Allah. Therefore, it is essential to interpret the Qur’an
according to the Prophet’s traditions. Bisri Mustofa acknowledges the significance of hadith in
interpreting the Qur’an. Both the Qur’an and the hadith are revelations from Allah. According to Bisri
Mustofa, they should not be separated when we consider that Allah gave the Interpretation of the
Qur’an to the Prophet Muhammad. Therefore, we should not read the Qur’an in a manner that
contradicts the Prophet’s words.®

Based on the information, Bisri Mustofa employs hadith to explain the verses of the Qur’an in al-
Ibriz. However, because the explanation of al-Ibriz is brief, the author rarely uses straight hadith
quotations. Among the application of hadith in al-Ibriz is his explanation of Strat al-Shu‘ara’ verse 224,
which discusses poets: 53l 245 5205 “ And as for the poets — the deviators follow them”.%! Bisri Mustofa spoke
in his commentary that the shi‘ir (the poet) is dependent on its substance. If the substance is harmful,
then the poetry is terrible and violates the law. Conversely, if the poem’s material is good, the verse will
also be good. Then, Bisri Mustofa cited a hadith transmitted by Bukhari from Ubay bin Ka b (d. 33/654),
the Messenger of Allah: .84 ~2) . ol that “Indeed, poetry contains insight”.%

In al-Ibriz, the hadith are also employed to bolster figh positions regarding verse difficulties. For
instance, regarding the verse 5,3kt Y) 1% ¥ “None can grasp it except the purified”®, Bisri Mustofa mentions
two different interpretations. First, the majority opinion holds that the verse shows that touching the
Mushaf is forbidden for those with hadas (impurities). Meanwhile, the second opinion holds that the
verse is not proof that the individuals with hadas are prohibited from touching the Mushaf. The Qur’an
referred to in verse is not in written or audible form. While al-Mutahharun is an angel, Bisri Mustofa
chose the first viewpoint by citing a hadith attributed to the Prophet Muhammad that st iy ¥ 0T & ¥

83 al-Takwir 81/5.

84 al-Takwir 81/3.

85 al-Qari‘a 101/5.

86 al-Zilzal 99/1.

87 al-Takwir 81/1-2.

88 Mustofa, Al-Ibriz, 14/1664-1665.

8 Abt ‘ Abdillah Badruddin Muhammad b. Bahadir b. ‘ Abdillah az-Zarkashi, Al-Burhan Fi * ulumi’l-K ur’an, critical ed.
Muhammad Abu’l-Fadl [brahim (Cairo: Daru’t-Turas, 1375), 2/175; Rumi, Ittijahat Al-Tafsir, 1/86; Hasan al-Banna, Nadharat Fi
Kitabillah, 57.

9 Mustofa, Al-Ibriz, 289, 2/58-59.

91 al-Shu‘ara’ 26/224.

92 Mustofa, Al-Ibriz, 19/1249.

% al-Wagqi‘a 56/79.
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“Do not touch the Qur’an unless you are pure”.** Sometimes, the hadith also include the fazilah (virtue) of
the Qur’an. One of them is that at the end of Siirat al-Qiyama, Bisri Mustofa cites the hadith transmitted
by Abu Dawud (d. 275/889) and Hakim (d. 405/1014), which says that when the Prophet Muhammad
completed reading this surah, he also read . wi el “Glory to Allah, indeed (You will)”.%

3.5.3. The Statement of Companions and Tabi'in

The technique of interpreting the Qur’an gives importance to Tafsir bi’l ma’thiir, which includes
the interpretation based on knowledge from the companions.® They bonded with the Prophet as they
experienced the revelation of the Qur’an firsthand. Moreover, they possess advantages in terms of
ijtihad.”” The question of poetry is one of the examples of the utilization of the companion statement in
al-Ibriz’s interpretation. In Sirat al-Shu‘ara’ verse 224, it is stated that wayward individuals followed
poets. Allah categorically refuted the unbelievers of Quraish’s assertion that the Prophet Muhammad
was a poet. Allah further explains that poets who captivate polytheists with their poetry are followed
by those who deviate from the truth. Regarding this poem, Bisri Mustofa emphasized that not all poetry
is poor, as the quality of a poem is contingent on its subject matter. Bisri Mustofa cites a narrative to
clarify Aishah’s statement regarding poetry as follows: quill ¢35 bl s oo aginy m 4iny oS 220 “Poetry is
speech; it contains both good and evil; take the good and abandon the bad (from them)” %

One of Tabi’in histories employed in this book is the mujahid dealing with the facts on the nasikh
and mansiikh of the verse. Regarding the Stirat al-Anfal verse 61, according to Ibn Abbas (d. 68/687-88),
the gital verse removed the verse. However, according to Mujahid (d. 103/721), the verse was not
removed but only for the experts of the book.”

3.5.4. The Story of Israiliyat

Israiliyat is one of the sources of interpretation debated among clerics. Some of them avoid
utilizing the Israiliyat history, while others use it as a source of interpretation.!® In al-Ibriz, there are also
several citations regarding the stories of Israiliyat, which are used to explain a verse. The source of the
story of Israiliyat cited is also generally not mentioned in discussing Siirat al-Ma’ida verse 78, Bisri
Mustofa cites the Israiliyat tale regarding the children of Israel, namely that the infidels from the
Children of Israel in the past were cursed by Prophet Dawud so that they became monkeys and by
Prophet Jesus so that they became pigs. It is because they are exceeding the bounds of acceptable
behavior.101

The history of Israiliyat is also referenced in al-Ibriz on Siirat al-A ‘raf verses 189 and 190. The
verse reveals that Allah created man from a single soul and then produced his wife from the same soul.
Next, his wife became pregnant, and both husband and wife stated that they would be thankful parents
if they were bestowed with perfect children. After receiving a son, though, they associate partners with
Allah. In al-Ibriz, Bisri Mustofa states that Adam and Eve are the focus of this husband and wife’s
supplication. The story is then explained using a quotation from the history of the Israiliyat. According
to folklore, Adam and Eve gave their sons the name Abdullah. However, it later died. After that, Eve
gave birth to another son, Ubaydillah, but he died once more. Then, Eve gave birth to a second son,
Ubaydurrahman, before passing away. Then, the devil whispered to Adam and Eve to give themselves

94 Mustofa, Al-Ibriz, 27/1986.

9 Mustofa, Al-Ibriz, 29/2181-2182.

% Zurqani, Manahilu’l-" irfan, 2/12; Hasan al-Banna, Nadharat Fi Kitabillah, 57.

9% Muhammad Husayn az-Dhahabi, Al-Tafsir Wa'l-Mufassiriin (Cairo: Maktabatu Wahba, 2000), 1/49.
9% Mustofa, Al-Ibriz, 19/1251.

9 Mustofa, Al-Ibriz, 10/514.

100 Jbrahim Muhammad al-Jarami, Mujam Ulum al-Quran (Damascus: Dar al-Qalam, 1422/2001), 46.
101 Mustofa, Al-Ibriz, 6/308.
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the name Abd al-Harith so that they may perish. After a time, Eve gave birth to a second child, whom
he named Abd al-Harith. It turns out that the child will grow as an adult.1?

3.5.5. The Aspect of Language

In identifying the proper meaning of the Qur’an, it is essential to pay close attention to the
Language, which is included in the permitted bi al-ra’yi (reason) interpretation model.'® Qur’an is a
book that speaks, and only linguists can comprehend the Qur’an. It can be said that the explication of
the linguistic aspect in al-Ibriz is limited. It is conceivable that Bisri Mustofa intended to provide the
reader with a clear, brief explanation so that the meaning of the Qur’an could be quickly learned.
However, in several verses of the Qur’an, there is also an explanation of the linguistic aspect of the
discussion of the origin of a word’s meaning. Bisri Mustofa defines the meaning of bourgeoisie as
follows when explaining the verse %45 sk2d 3 Jas i 35 “Blessed is He who placed constellations in the
sky...”104 he said:

Buriij originally signified a towering building. The seven stars are referred to as the term 3.l s, and

they have their own location, which is known as Buriij, the constellation. If it is regarded as a building, then

the meaning of the seven previously described is a building or a house.!%
The definition of the word “ydsin” is another example of demonstrating this aspect of Language. Bisri
Mustofa said that there are clerics who disagree over the definition of the word yasin. Then, he said the
disagreement in the following manner: (1) the term ydsin signifies human. The human is what the
Prophet Muhammad perceived. Therefore, the word Yasin refers to the Prophet Muhammad. (2) Yasin
refers to Sayyid al-Mursalin. (3) Yasin is one of the names of the Qur’an. (4) one of the names of the
Prophet Muhammad. (5) one of the names of a surah of the Qur’an.'% The explanation of the verse 3
wd 4 10 as 0 “And it is He who hath made for you the night a covering... “1 is another illustration of this

element of Language. Regarding the verse, Bisri Mustofa explained that the night was given the term
“libas” (clothing) because it is dark and can be covered by darkness. It is comparable to clothing that
serves the purpose of covering the body.

It can be claimed that the language-related discussion in this interpretation is relatively brief and
short. Some aspects of nahwu, sharaf, mantiq, and balaghah are not discussed. It may be due to Bisri
Mustofa’s desire to provide the reader with a clear, brief, and straightforward reading of the Qur’an by
avoiding complicated explanations.

3.5.6. The Use of Reason/Ijtihad

Bisri Mustofa uses the concept of ijtihad to make the verses of the Qur’an easier to comprehend
when he explains them. The understanding of ijtihad includes the use of contemporary scientific

instruments. Bisri Mustofa’s interpretation of Allah’s word: =i & i@ﬂ\j 232 36 &oeis o “The thunder praises
His glory, and so do the angels, in awe of Him.”1® It is an illustration of the use of ijtihad in al-Ibriz. Mustofa
interprets the verse based on the natural science hypothesis about the term % (thunder), which has the
following explanation:

Low clouds containing cold air can generate heat on the surface of the earth, causing hot and cold air to
collide and produce 4 or thunder. The collision was so powerful that it generated &) or a light, known as

102 Mustofa, Al-Ibriz, 9/483.

103 Qattan, Mabahis, 341; Zurqani, Manahilu |- ‘irfan, 2/49-50.
104 a]-Furqan 25/61.

105 Mustofa, Al-Ibriz, 19/1196.

106 Mustofa, Al-Ibriz, 10/1529.

107 al-Furqan 25/47.

108 Mustofa, Al-Ibriz, 19/1189-1190.

109 a]-Ra‘d 13/13.
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‘lightning’... It is not different from the view of ancient scholars, who believed that lightning was the voice
of an angel guiding clouds.!!

Bisri Mustofa also used analogies prevalent in the period to make the Qur’an simpler to follow. In
emphasizing that Allah is omnipotent in controlling day and night, he cites the analogy of an individual
who routinely switches on his house lights at night and off during the day. It is derived from the
interpretation of the verse ﬁs 35D w5, o 49 gy 40 8 11 “Have you not seen how God merges the night

into the day, and merges the day into the night? "1 According to the verse, Bisri Mustofa commented:

The house that looks bright at night indicates that there are lights in it. The presence of bright lights in the
home at night indicates that someone is activating them. If the current time of day has arrived, the house’s
lights will be switched off. If night-time returns, the lights in the house will once again be on because
someone turned them on. It is like day and night taking turns. The day and night occur as there is a revolving
Essence. The day and night shift time continues without interruption... It signifies that a guarding Essence
is present-day and night.!2

3.5.7. The Problem of Figh

Bisri Mustofa stressed the significance of basing figh rules on the Qur’an, Hadith, Ijma, and Qiyas
when discussing the subject of figh in the Qur’an. If an individual lacks sufficient understanding to do
ijtihad, he should follow the jurisprudence scholars instead of referring directly to the Qur'an and
hadith." gl-Ibriz’s interpretation of figh issues is relatively straightforward and avoids debates on figh
issues. Even in verses addressing figh issues, the figh sects are rarely referenced in their interpretations.
In the explanation of the ablution verse, Stirat al-Ma'ida verse 6, for example, Bisri Mustofa explains the
verse according to the intent and purpose without addressing the figh issues that may emerge in the
interpretation of the verse.!!4

In certain verses, the figh aspect is also addressed by mentioning the viewpoints of figh clerics
alongside disputes surrounding the verse. Regarding the verse oyt Y) 242 ¥ “None can grasp it except the

purified”115 for example, Bisri Mustofa said that figh clerics view the verse as evidence that it is unlawful
for those with hadas to touch manuscripts. Nevertheless, a minority of clerics believe it is acceptable for
hadith-holders to touch the Mushaf. It is because the verse cannot be utilized to justify the restriction
against touching the Mushaf for individuals with hadas. As for the meaning of the Qur’an in this verse,
itis the Qur’an itself that is devoid of sound and writing. While “al-Mutahhariin”, the angels are purified.
Bisri Mustofa said that he referred to this group as a minority since the clerics of the Four Sects believed
that the passage in question is evidence that it is banned for individuals with hadas to touch the
Mushaf.116

3.5.8. Aspect of Local Culture

The Interpretation of al-Ibriz relates the reading of the Qur’an to the local culture and customs of
the Javanese people of Indonesia in various places.!” Moreover, al-Ibriz attempts to interpret the Qur’an
to achieve harmony between the Qur’an and the positive traditions of Indonesian society. Bisri Mustofa
explained in al-Ibriz that there are certainly Indonesians who continue to practice certain traditions

110 Mustofa, Al-Ibriz, 13/722.

111 Lugman 31/29.

112 Mustofa, Al-Ibriz, 21/1417-1418.

113 Mustofa, Al-Ibriz, 2/59.

114 Mustofa, Al-Ibriz, 6/274-275.

115 a]-Wagqi ‘a 56/79.

116 Mustofa, Al-Ibriz, 27/1986.

117 For some studies done in Turkey on Indonesian understandings of Islam, see Ismail Hakki Géksoy, “Endonezya’da Tasavvufi
Hareketler ve Bazi Ozellikleri,” Tasavouf Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 4/11 (2003), 75-115; Halide Rumeysa Kiiciikoner,
“Kiiltiirel Farkliliklarin Islam Anlayislar1 Uzerindeki Etkisi: Endonezya Ornegi,” Din Diisiince ve Ahlak, ed. Bayram Kanarya et
al., 2 Volume (istanbul: Nida Akademi, 2022), 523-540.
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because their forefathers practiced them for generations. However, it cannot be compared to the verse
in the Qur’an that states it is forbidden to follow one’s ancestors. About adhering to established customs,
further information is required. If a custom is antithetical to Islamic law, it must be eliminated, just as
idol worship and flower-giving are forbidden. However, if the tradition does not violate Islamic law,
there is nothing wrong with a Thanksgiving celebration that includes the distribution of food and other
items. Moreover, this entire principle is charity.!8

3.5.9. The Aspect of Moral-Sufism

In a number of places when the interpretation of a verse is explained, the Sufi orientation of this
interpretation is also clearly evident, as chapters of Sufi morals are highlighted. As an illustration, when
interpreting the verse of & i :» &5 \._<Mm o el By \...L» 156 “Then when ye enter houses, salute each other
with a greeting from before Allah 1" Bisri Mustofa highlights the moral significance of entering one’s home.
If someone is present upon entering a house, one must say .S (> “Peace be upon you”. Nevertheless, if

we are alone, we should greet cdlal & sie ey le LA “Peace be upon us and upon the righteous slaves of

Allah.” with intentions for ourselves. 120

Another example of the moral emphasis can be found when Bisri Mustofa explains the verse &
S ol o w2 0 s “God s the Lord of those who believe; He brings them out of darkness and into
light.”12t Bisri Mustofa argued that we should deepen our gratitude to Allah since we were made
believers. Let us not then accept that our faith is based exclusively on our own efforts. When interpreting
Sirat Al ‘Imran verse 200, which discusses patience, Bisri Mustofa highlights the numerous facets of
patience that are relevant to the verse. These comprise (1) the requirement to always be patient,
including patience in obeying, enduring obstacles and tribulations, as well as refraining from immoral
behavior. (2) The patience of a Muslim must surpass that of his adversaries.'?2

Conclusion

From the preceding discussion, we may draw the following conclusions: Bisri Mustofa’s al-Ibriz
was compiled using the tahlili (Text analysis) method according to the sequence of the 30 juz of the
entire Qur’an. The meaning or translation of each verse is provided word-for-word at the bottom of
each verse’s word fragment. It was the general approach for translating Arabic writings into Indonesian
or Javanese. The interpretation or explanation is placed externally. In Javanese, both literal translations
and interpretations are written in Arabic script. In terms of characteristics, al-Ibriz is clear and
straightforward in explaining the content of the verses of the Qur’an. It is because the interpretation is
intended for the public and early-level students. The explanations in this commentary are drawn from
a variety of commentators, including Tafsir al-Manar by Muhammad Abduh and Muhammad Rashid
Rida; Fi zilal al-Qur’an by Sayyid Qutb; Tafsir al-Jawahir by Tantawi1 Jawhari; Mahasin al-Ta'wil by al-
Qasimi; and Irshad al-akl al-salim by Abu Su’ud.

In terms of methodology, al-Ibriz employs a two-part method of interpretation, namely riwayah
and dirayah, as commonly adopted by commentators. Bisri Mustofa uses the method of interpreting the
Qur’an with the Qur’an on various occasions in al-Ibriz to obtain a more detailed explanation and

118 Mustofa, Al-Ibriz, 21/1414. Bisri Mustofa’s description of prescription drugs using a honey mixture when describing Stirat al-
Nabhl 68-69, which describes honey, is another instance of local culture in al-Ibriz. Bisri Mustofa stated that wounds treated with
honey would recover rapidly in his commentary. In addition, a mixture of honey and ginger juice can be utilized to alleviate
stomachache. Honey combined with ghee and chicken gut, then cooked over an open flame, can enhance energy levels. The
argument appears to be influenced by indigenous medicinal practices that employ honey and other natural substances to cure
specific conditions. See Mustofa, Al-Ibriz, 14/805.

119 a]-Niir 24/61.

120 Mustofa, Al-Ibriz, 18/1165-1166.

121 al-Baqara 2/257.

122 Mustofa, Al-Ibriz, 4/192.
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description of an event. In this commentary, explanations based on the history of hadith are also used.
Due to the simplicity of this interpretation, however, there are numerous explanations including hadith
quotations. Hadith is used to explain the ayah's meaning, figh law, or prophetic actions in relation to
the verse being discussed. History from companions and tabiin is rarely used and is typically employed
to clarify the meaning of a statement or to explain nasikh-mansiikh. This commentary makes extensive
use of Israel's history, particularly to explain an event related to a verse. Extremely few language-related
explanations are provided in al-Ibriz, with most focusing on the definition of a word in verses of the
Qur’an. The ijtithad method in al-Ibriz particularly with the current scientific approach to explain a verse
and relate it to the interpretations of previous scholars. The explanation of figh is also the primary focus
of this commentary, as this interpretation aims to present the law in the Qur’an to ordinary readers in
an accessible manner. The locality part of the interpretation is also evident in a number of locations
when he relates themes consistent with the local community's realities. In some of its interpretations,
the discussion of a verse is related to the moral subject of Sufism, which is also the primary focus of this
interpretation.
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Oz

Cocuklar icin felsefe, akil yiiriitme ve yargilama becerilerini gelistiren 6grenciler yetistirmek amaciyla felsefi
yaklasimin egitime uygulanmasidir. Bu yaklagsimin temel amaci, grup tartismas: ve sorgulama yoluyla
felsefi arastirmayi tesvik etmektir. Bu yaklasim, ayn1 zamanda 6grencilerin kendi ve diger 6grencilerin
sorularmi, fikirlerini sorguladiklart ve bu konularda derinlestikleri becerileri kazandirmay:
amaclamaktadir. Din egitimi uygulamalarmin ogrencilerin kavrayisini, degerlerini ve inanglarmi
i¢sellestirmesini kolaylastirmasi beklenir. Aktarima dayali yaklasimin bu kazanimlar1 sagladigini sdylemek
miimkiin degildir. Cocuklar icin felsefe, 6grenci katilimina dayali diyalog temelli bir uygulamadir.
Yapilandirilmis metinlerin kolaylastirici olarak kullanildig1 bu uygulamanin 6zellikle soyut dini kavram ve
inanglarm anlasilmasinda, temellendirilmesinde ve igsellestiriimesinde oOnemli katkilar saglamasi
beklenmektedir. Din egitiminde ¢ocuklar igin felsefenin yaratici, elestirel, 6zenli ve igbirlik¢i anlayisindan
yararlanmak, din egitiminin 6zellikle dini akil yiirtitme becerilerinin gelistirilmesi acisindan ¢esitli katkilar
saglayabilir. Bu ¢alisma ¢ocuklar igin felsefe yaklasiminin s6z konusu ilkelerinin ve uygulamalarmin din
egitimine muhtemel katkilarini ele almak amaciyla hazirlanmistir. Bu gercevede P4C yaklasimi tanitildiktan
sonra din egitimine katkilar1 ve muhtemel sinirhiliklar ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Diisiince Gelisimi, Cocuklar I¢in Felsefe, Sorgulama, Soru Sorma

Abstract

Philosophy for children is the application of a philosophical approach to education in order to train students
who can develop reasoning and judgment skills. The main purpose of this approach is to stimulate
philosophical research through group discussion and questioning. This approach also aims to provide
students with skills in which they question and deepen their own and other students' questions, ideas.
Religious education applications are expected to facilitate students to internalize their understanding, values
and beliefs. It is impossible to say that the transfer-based approach provides these gains. Philosophy for
children is a dialogue-based application based on student participation. It is expected that this application,
in which structured texts are used as facilitators, will make important contributions to the understanding,
substantiation and internalization of abstract religious concepts and beliefs, in particular. Taking advantage
of the creative, critical, attentive and collaborative understanding of philosophy for children in religious
education can make various contributions to religious education, especially in terms of developing religious
reasoning skills. This study has been prepared in order to address the possible contributions of these
principles and practices of the philosophy approach to religious education for children. In this context, after
the P4C approach is introduced, its contributions to religious education and possible limitations will be
discussed.

Keywords: Religious Education, The Development of Religious Thinking, Philosophy for Children,
Questioning, Asking Questions

Giris

Cocuklar icin felsefe (P4C), 1970'lerin sonlarinda Charles Sanders Pierce ve John Dewey'den
“Sorgulama Toplulugu” (Community of Inquiry) kavramini alan Matthew Lipman tarafindan
gelistirilmis bir egitim yaklasimidir.! Lipman klasik egitim uygulamalarinin ¢ocuklarin dogal merakin
korelttigini sOylemektedir. Lipman'a gore klasik egitim uygulamalarinda diinyayr anlamak igin
ogrenciden sadece bilgiyi ezberlemesi istenir ve ¢ocuklara bilerek otoriteler tarafindan kesin cevaplar
verilir. Byle bir paradigmada, diinya gizemli ve aragtirmaya agik goriinmez. Uzun vadede ¢ocuklar,
meraklarini, 6grenme ve diinyay1 anlama isteklerini kaybederler. Lipman bu sonuglardan kaginmak
icin, egitim pratigini yansitici bir modele gore yeniden diisiinmeyi 0nermektedir.2 Ancak bdyle bir
modelde, ¢ocuklar isbirligine dayali aragtirmanin bir sonucu olarak diinyay, aragtirmaya acik, gizemli

bir bigimde anlayabileceklerdir. Otoriteler tarafindan saglanan bilgiler bile elestiriye tabidir ve bu
nedenle ¢ocuklar bilgiyi ezberlemek yerine fikirlerini elestirel bir yaklasimla gelistirmeyi 6grenmelidir.

1 Hafizhah Zulkifl - Rosnani Hashim, “Philosophy for Children (P4C) in Improving Critical Thinking in a Secondary Moral
Education Class”, International Journal of Learning, Teaching and Educational Research 19/2, (2020), 30.

2 Nastasya van der Straten Waillet vd., “On The Epistemological Features Promoted by ‘Philosophy for Children” and Their
Psychological Advantages When Incorporated into RE”, British Journal of Religious Education, 37/ 3, (2015), 274.

76



Din Egitiminde Cocuklar I¢in Felsefe (P4C): Imkanlar ve Siurliliklar Din ve Bilim Dergisi 5/1

Lipman, bu yansitici egitim paradigmasimi tesvik etmek icin 6grencilerde elestirel diisiinmeyi tegvik
etmeye egilimli pedagojik bir yontem olarak “Sorgulama Toplulugu” fikrini 6nermistir.?

Bu yonteme gore, 6grenciler soru sormaya ve bu sorulara isbirligine dayali sorgulama yoluyla
cevap vermeye davet edilir. Sinuf, 6grencilerin birbirlerini saygiyla dinledikleri, fikirlerini birbirlerinin
fikirleri iizerine insa ettikleri, rasyonel olarak temellendirilemeyen goriislere neden bulmalar: icin
birbirlerine soru sorduklari, sdylenenlerden ¢ikarimlar elde etmede birbirlerine yardime: olduklar: ve
birbirlerinin varsayimlarini test etmeye calistiklari bir topluluk olarak diizenlenmistir. Boyle bir
diyalogun amac1 ne bir konsensiis bulmak ne de kimin hakli veya haksiz oldugunu belirlemektir. Daha
ziyade, P4C'nin amaci, sorunun ¢oziimiinde mesafe kat etmek ve hipotezler olusturarak, iyi nedenler
Onererek, mantikli olmaya ¢alisarak, kendinin ve bagkalarinin varsayimlarina nedenler bularak, kendi
kendini diizelten davranislar sergileyerek sorgulamada isbirligi yapmaktir.

P4C yontemi genellikle temel bir konuyla ilgili birka¢ soruyu igerisinde barindiran bazi
uyaranlarla baslar. Bu uyaran bir resim, gazeteden bir makale, bir referans, bir resim, bir sarki vb.
olabilir. Lipman'in yonteminde genellikle uyaran, katilimcilarin sirayla okuduklar ve adalet, cesaret,
hakikat vb. konular iceren bir metindir.5 Asil konu, genellikle katilimcilara oldugu gibi dogrudan
anlatilmaz. Aksine, katilimcilar, uyaranin degerlendirilmesi icin, tartismak istedikleri tek bir agik uglu
soruyu formdiile etmeye tesvik edilir. Boyle bir yontemde 6gretmenin rolii bir otorite figiirti olmaktan
¢ok siireci kolaylastirmaktir. YOnetimi ve agik uglu sorulari sayesinde Ogrencilerin siireci
stirdiirmelerine ve sorgulama siirecini i¢sellestirmelerine yardimeci olur. Bu tiir sorular arasinda “Ne
demek istiyorsun ...?, Bir 6rnek verebilir misiniz?, 'Herkes buna katilryor mu?, Séylediklerinizin daha
once soylenenlerle tutarli oldugunu diistiniiyor musunuz?” gibi acik uglu sorular vardir.

Cocuklar icin felsefe diinyada 24’ten fazla dile gevrilmis ve bircok iilkede uygulanmaktadir.”
Konuyla ilgili yabanci literatiirde bir ¢cok ¢alisma vardir ve din egitimi de dahil hemen hemen her alanda
bu calismalara rastlamak miimkiindiir.$ Ulkemizde bu konudaki galismalar smirli sayida olmakla
birlikte son yillarda arastirmalarda artis goriilmektedir.

Din egitiminde sorgulamaya dayali diyalojik yaklasim, 6grencilerin dini diistince ve degerlerini
temellendirmesi, igsellestirmesi ve bagkalarindan 6grenmesi agisindan 6nemli kazanimlar saglar. Bu
tarz bir yaklasiminin ¢agimizin egitim anlayislar1 ve yeterlilikleri gbz oniine alindiginda neden din
egitiminde kullanilmas: gerektigi ile ilgili bircok sebep ifade edilebilir. Her seyden Once 6grenci
merkezli ve diyaloga dayali bir egitim uygulamasi olan P4C'nin giiniimiiz egitim paradigmasi i¢in ideal
bir yaklasim oldugunu soyleyebiliriz. Diger bir neden, giderek daha ¢ogulcu bir diinyada yasadigimiz
gercegiyle ilgilidir. Zira giiniimiiz toplumu ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli bir yapiya dogru evrilmistir.!0

3 Philip Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, Educational Philosophy and Theory, 46/11,
(2014), 1205.

4 Waillet vd., “On The Epistemological Features Promoted by ‘Philosophy for Children” and Their Psychological Advantages
When Incorporated into RE”, 275.

5 Richard Fisher. “Stories for Thinking: the Philosophy in Primary Schools (PIPS) Project”, Early Child Development and Care, 107,
(1994), 85.

¢ Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, 1209.

7 Nazmi Tiirksoy, Cocuklar icin Felsefe (p4c) Egitiminin Ortaokul Ogrencilerinin Bilimsel Sorgulamaya Yonelik Goriislerine ve Elestirel
Diisiinme Becerilerinin Gelisimine Katkisi: Bir Karma Yontem Arastirmasi, (Antalya: Akdeniz tiniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

8 Bkz. Oliver Ventista. An Evaluation of the "Philosophy for Children’ Programme: The Impact on Cognitive and Non-Cognitive Skills,
(Durham Theses, Durham University, Doktora Tezi, 2019); Martin Paine, The Pedagogy of Philosophy for Children/Philosophical
Enguiry, In Education, University of York, 2012; Ann S., Pihlgren, “Discussing Religion — Discourses in Plans for Thoughtful
Dialogues”, Conference, 8-11 September, Budapest, Hungary, 2015.

9 Bkz. Nihal Akkocaoglu Cayr, Cocuklar Igin Felsefe Egitimi Uzerine Nitel Bir Aragtirma (Istanbul: Hacettepe Univeristesi, Doktora
Tezi, 2015); Melek Okur, Cocuklar igin Felsefe Egitim Programimn Alti Yas Grubu Cocuklarimin, Atilganlik, Isbirligi ve Kendini Kontrol
Sosyal Becerileri Uzerindeki Etkisi (1stanbu1: Biruni Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Isil Tas,
Cocuklar Icin Felsefe Egitimi Programi'mn 48-72 Aylik Cocuklarm Zihin Kurami ve Yaraticiiklarna Etkisi (Adana: Gukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2017); Eyyup Serkan Oncel, “Elestirel Diigiinme ve Felsefe”, International
Journal of Social Humanities Sciences Research (JSHSR), 6(37), 2019, 1308-1316.

10 Patrica Hannam, “P4C in Religious Education, Philosophy for Children Through the Secondary Curriculum”, Continuum
Publishing, New York, 12/1, (2012), 130.
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Gelisen haberlesme aglar1 ve ¢ok yonlii etkilesim, farkl: iiretimler tizerinden diinyamizi etkilemektedir.
Son zamanlardaki deizm tartismalari, gencligin farkli etkilesimler tizerinden muhatap oldugu
varolussal sorularin ve anlam arayislarinin bir sonucudur. Belli gelisim donemlerinde 6zellikle akran
etkisinin ¢ok 6nemli oldugu goz dniine alinirsa, diyalog yoluyla konusmanin ve tartismanin 6nemi bir
kez daha karsimiza ¢ikmis olur. P4C, metinlerden hareket eder. Bu da bir baska avantaj saglamaktadir.
Anlatima dayal: teorik yaklagimin aksine somut, yasanmis hikayelerle konuyu desteklemek hem
baglami ve cerceveyi belirlemekte hem de sorgulamayi kolaylagtirmaktadir. Islam dininin temel
metinleri, yasanmis ornekleri ve kissalar1 barindirmasi bakimindan oldukga zengin igeriklere sahiptir.!!
Ogrenci seviyesine gore hazirlanmis bu metinler, P4C'nin ilkeleri goz Oniine alinarak yeniden
diizenlendigi takdirde kolaylastirici olarak kullanilabilir.

Ideal din egitimi programi, cocugun din ve dini fenomenleri elestirel, rasyonel ve derinlikli olarak
kavramasini saglayan bir programdir. Ayrica, din egitimi de dahil olmak iizere her miifredat
konusunun elestirel diisiinmeyi, rasyonel 6zerkligi desteklemesi gerektigini sdylemek gerekir.”? Bu
calisma “gocuklar igin felsefe” egitim yaklasiminin din egitiminde uygulanabilirligini ve muhtemel
kazanimlarin ele almay1 amaclamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda ilk olarak P4C yaklagiminin temel
ilkeleri ve nasil uygulandig1 ortaya konulacak, daha sonra ise din egitimine muhtemel katkilar1 ve
sinirhiliklar ele alinacaktir.

1. Bir Egitim Uygulamasi Olarak “Cocuklar I¢in Felsefe”

Cocuklar igin felsefe, ilhamini Yunan filozof Sokrates’ten alir. Sokrates, konustugu herkesle
giindelik hayatin kavramlari tizerine konusur, onlar1 bu kavramlar {izerinde diistinmeye tesvik ederdi.
Bunu yaparken insanlarda once bir sok etkisi yaratarak aslinda bildigini zannettigi seylerin ¢ok da
tutarli ve dogru olmadigim gostererek onlarda bir 6grenme meraki olusturmaya calisirdi. Sokrates,
biiyiik bir iletisim dehas1 olmasina ve bize yapilandirilmis konusma hakkinda bir¢ok sey 6gretmesine
ragmen, Lipman'in 6nerdigi gibi hi¢bir zaman toplu felsefi diyalogu ger¢ek anlamda uygulamadi.
Sokratik diyalog, orneklerin sunulmasini ve degerlendirilmesini, varsayimlarin ortaya ¢ikarilmasini,
celigkilerin tanimlanmasini, daha fazla soru sorulmasini ve argiiman zincirlerinin gdzden gecirilmesini
iceren siirekli bir kendini diizeltme siirecidir.’® P4C’de kolaylastiric1 olarak metinlerden yararlanilir ve
konusma bu metne ve orda ele alinan kavramlara baglidir. Metin konusmanin baglamini ve sinurlarin
belirler ancak metni agsmak, orada bogulmamak esastir. Se¢ilen metin bir problemi ele almali, ¢ocuklarin
merakina hitap etmeli, tartismaya tesvik edecek gizli 6geleri igermelidir. Dahas: eglenceli bir iislupla
ifade edilmis olmalidir.

Matthew Lipman ve Ann Margaret Sharp tarafindan gelistirilen Cocuklar igin felsefe pedagojisi,
elestirel, yaratici, 6zenli ve isbirlik¢i diisiinme becerilerinin yani sira demokratik vatandasliga iliskin
gerekli olan sosyal becerileri ve tutumlar1 gelistirmek icin felsefinin yontemleri ile Sorusturma
Toplulugu'nun pratik faydaya dayanan idealini birlestirir.* Ogrenciler sorular sorarak, fikirlerini ifade
ederek, argiimanlar olusturup degerlendirerek ve ¢oziim arayarak felsefi problemler {iizerinde
calismay1 ve anlam olusturmay: hedefler. P4C, anlamin ingsasini kolaylastirmay: amacladigindan
ogrenci merkezli bir pedagojidir. P4C, yerlesik fikirleri 6grencilerin kafalarina basitge aktarmak yerine,
ogrencileri kendi deneyimleri {izerine diisiinmeye tesvik eden bir ortam yaratir.’> P4C uygulamalarinda
sorgulama, sorunlu durumlar1 yeniden insa ederek anlam olusturmayi amaclar ve bunda hakikat
onemli bir rol oynar. Lipman'in'¢ belirttigi gibi, "Her seyden 6nce sorgulama, dar anlamda bir hakikat

>y

11 Betiil Zengin, “Din Egitiminde “Cocuklar i¢in Felsefe” Yoluyla Bireysel Yetkinlesme - Ibn Bacce'nin Miitevahhid Insan Ornegi”,
Journal of Islamic Research, 30/3, (2020), 436.

12 Odantan Jawoniyi, “Religious Education, Critical Thinking, Rational Autonomy, and the Child's Right to an Open Future”,
Religion & Education, 42/1 (2015), 45.

13 David Kennedy, “Lipman, Dewey, and the Community of Philosophical Inquiry”, Education and Culture, 28/2, (2012), 41.

14 Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, 1205.

15 John Bleazby, “Overcoming Relativism and Absolutism: Dewey's Ideals of Truth and Meaning in Philosophy for Children”,
Educational Philosophy and Theory, 43/5, (2011), 455.

16 Mathew Lipman, Thinking in Education, (New York: Cambridge University Press, 2003), 94.
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arayisi, daha genis anlamda bir anlam arayisidir." Sorgulama toplulugunun amaci anlam insa etmek
oldugu icin, sorunlu veya belirsiz bir seyle baslamalidir ¢iinkii sorgulamay1 ve “anlam arayisini”
kiskirtan sey budur. P4C siniflarinda sorgulama, bir metin, film veya felsefi problemler iceren baska bir
materyalin paylasilmasiyla baslar.’” Lipman'in Ogrenciler icin gelistirdigi felsefi miifredat:
uygulamanin en uygun yolu, genellikle bir metinle yapilandirilmis, diyalojik bir konusma
toplulugudur.'s

Pek ¢ok filozofa gore, mantiklilik yalnizca yetiskinlerde bulunur. Cocuklar sempatik, tatli, hos
olabilirler, ancak nadiren mantikli veya rasyonel olabilirler. Ornegin Descartes ve geng Piaget,
¢ocuklugu, olgunlastikca kaybolan epistemolojik bir eksiklik donemi olarak diisiinmdiis goriiniiyorlar.
Ancak Sokrates, farkli yaglardan insanlarla felsefe yapmak s6z konusu oldugunda, hicbir yerde sinir
cizmez. Felsefe bir yas meselesi degil, kisinin 6nemli buldugu seyler {izerinde konusma ve diisiinme
yetenegidir.!” Peki formel egitim ¢ocugun muhakeme kapasitesini canlandirmak i¢in ne yapmaktadir?
Ornegin cocuk matematik egitimi almaktadir. Matematigin muhakeme igerdigini inkar etmek elbette
sacma olur. Fakat o kadar soyut ve inanilmaz derecede kendine 6zgii olan bir akil yiiriitmedir ki,
herhangi bir sekilde ¢ocugun kavramsal ¢ikarimlarda bulunabilecegi bir forma doniismemistir. Ya da
din egitiminde Kur’an'in akla ve diisiinmeye verdigi 6nemle ilgili onlarca ayet varken, siklikla dini bilgi
hazir olarak verilir ve 6grencinin bu bilgiye katilmasi, sorgulamasi, elestirmesi igin fazlaca firsat
verilmez.

Okuldaki basari, kisisel anlamlarin ifadesinden ¢ok, cogu zaman hazir veya toplumsal bilgi
bicimlerinin sembolik yeniden tiiretimine dayamir. Bilmek, kisisel deneyimden ayri soyut seylerle
iliskilendirilir.?! Lipman’a gore okula devam eden gocuklarin entelektiiel olanaklar biiyiik dlciide fark
edilmemis ve kesfedilmemis durumdadir.? Ona c¢esitli konular hakkinda diisiinmesi 6gretiliyor
(Ingilizce, tarih, sosyal bilgiler vb). Ancak, ona diisiinmenin kendisi 6gretilmiyor. Bunu bagarmak igin
onlarin meraklarini ¢ekecek bir tiir entelektiiel sok ve siirpriz iceren egitim materyalleri ve araglar
hazirlamak gerekmektedir. Cocuga carpici fikirler sunulmadan, gocugun gergek ilgisini ve yeteneklerini
uyandirmak pek beklenemez.

Matthew Lipman'in “Cocuklar icin Felsefe” programinda, egitim teorisi ve pratiginde baslattig1
sessiz devrimin iki ayrilmaz boyutu vardir. Tlki, felsefi yaklagimi ilkokulda gocuklar icin yazilmis bir
dizi felsefi roman araciligiyla bir konu olarak tanitmak (bu miifredattir). Elbette bu, eskiden beri bir¢ok
filozof tarafindan tartisilan adalet, dostluk, cesaret gibi felsefi konular1 okumak, diisinmek ve
konusmak i¢in gocukluk déneminin uygun bir zaman aralig1 oldugu fikrine dayanmaktadir. Tkinci
boyut ise pedagojiktir. Bu ikincisi, bir egitim uygulamasina isaret etmektedir. Lipman'in "felsefi
sorgulama toplulugu olarak adlandirdig1 teori ve uygulama seklinin Ogrencilerle birlikte pratik
yapmanin en uygun yolu oldugu fikrine dayanmaktadir. Lipman'in Felsefi Sorgulama Toplulugu,
sadece pedagojik bir ara¢ degil, ayn1 zamanda demokratik ve sosyal bir uygulama ve arastirma bigimi
olarak demokratik degerler ile diyalojik felsefi arastirma arasindaki iliskiye aracilik eder. Iletisime
dayal1 bir uygulama bi¢imi olmasindan dolay1 da ideal bir konusma toplulugunun projeksiyonudur.?

Lipman’in yaklasimina bazi itirazlar da olmustur. Onun gelistirdigi materyallerin 6ziinde felsefi
olmadig1 veya Piaget’in bilissel gelisim teorisinden esinlenerek, genglerin gelisimsel olarak elestirel
diistinme yetenegine sahip olmadig1 iddia edilmektedir. Diger bazilari, felsefe yapmanin ¢ocuklarda
bulunmayan iki 6zellik olan entelektiiel olgunluk ve ansiklopedik bilgi gerektirdigini iddia ederek
iddialarini temellendirmeye galismaktadirlar.2* Ancak son dénemde yapilan arastirmalar, bu elestirileri

17 Bleazby, “Overcoming Relativism and Absolutism: Dewey's Ideals of Truth and Meaning in Philosophy for Children”, 456.

18 Kennedy, “Lipman, Dewey, and the Community of Philosophical Inquiry”, 40.

19 Mathew Lipman. “Philosophical Practice and Educational Reform”, Journal of Thought, Winter 20/4, (1985), 25.

20 Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, 1208.

21 Richard Fisher, “Cooperative Learning”, Journal of Curriculum, 14/1, (1993), 27.

2 Lipman, “Philosophical Practice and Educational Reform”, 21.

2 Kennedy, “Lipman, Dewey, and the Community of Philosophical Inquiry”, 40.

24 Marie-France Daniel - Emmanuelle Auriac, “Philosophy, Critical Thinking and Philosophy for Children”, Educational Philosophy
and Theory, 43/5 (2011), 421.
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haksiz ¢ikarmustir. Bebeklerin bile fiziksel nedenselligin temel ilkelerini anladiklar1 gosterilmistir ve
okul oncesi ¢agina gelindiginde cocuklar, cesitli fiziksel olaylar1 tahmin etmek ve agiklamak igin
sofistike nedensel muhakeme yapmakta ustadirlar.?>

2. Din Egitiminde Cocuklarla Felsefe Yapmanin Imkan ve Sinirliliklart

Din egitiminin seklinin, statiisiiniin, amaglarinin ne olmasi gerektigine yonelik tartismalar bir
yana, egitim psikolojisi ve dini gelisim tizerine yapilan ¢alismalar, cocugun dogasindaki dini ve manevi
ihtiyaglarini vurgulamaktadir.?e Bugiin din egitimi verilmeli mi verilmemeli mi tartismasindan ¢ok nasil
verilmeli konusuna odaklanmilmaktadir. Giinlimiiz egitim anlayist1 ¢ogulcu bakisi Onemseyen,
Ogrencinin aktif katilimini 6nceleyen bir yapidadir. Cocugun dini ve manevi egitimi bir 6l¢lide zamanin
ihtiyaglarina cevap veren bir yapida olmals, inanglar: konusunda onu daha bilingli kilmalidir. Buna gore
¢ocugun bagkalariyla inanglar1 hakkinda konusabilecegi, soru sorup tartisabilecegi egitim ortamlarina
ihtiya¢ vardir. Belli bir yastan itibaren 6grencilere, yasamlarinda vermeleri gereken 6nemli kararlarla
ilgili olarak akranlariyla birlikte diistinme firsat1 verilmelidir. Yasamin bu asamasinda, sorgulama
topluluklar 6zel bir Gneme sahiptir. Bunu, ancak ¢ocuklarin akil yiiriitmeyi, hayal giiciiyle diisiinmeyi,
acik fikirli olmay1 ve 6nemli varolussal sorular i¢in bazi olasi ¢oziimlere ulasmay1 6grenebilecekleri bir
egitim ortami saglayabilir. Sorgulama yoluyla yiiriitiilen din egitimi, ¢ocuklarin kendi kimlik, aidiyet
ve kisisel diinya goriislerini gelistirmelerine yardimci olabilir.?”

Bat1 toplumlarinda P4C yaklasimi, din egitiminde kullanilmaktadir ancak kullanilan materyaller
belli bir dinin inanglarini ve degerlerinin 6gretilmesinden daha ¢ok ahlaki ve basitlestirilmis bir icerige
dogru evrilmis goriinmektedir. Bunun gesitli sebepleri olmakla birlikte temel problem, inang sorularinm
tarismanin mimkiin olup olmadigl ya da bunu yapmak igin sorgulayici diyaloglar gibi, elestirel
inceleme yontemlerini kullanmanin miimkiin olup olmadig ile ilgili degildir. Sorun daha ¢ok bu
konular1 tartismanin toplum inancina bir tehdit olusturma, belirli inanglar1 empoze etme ya da
baskalarinin inanglarina zarar verme olasiligiyla ilgilidir. Diyalog ortaminin yalnizca saglikli bir teoloji
veya inang i¢in degil, ayn1 zamanda demokratik ¢ok kiiltiirlii bir toplum icin de gerekli oldugunu
sOylemek gerekir.?

Sorgulayict diyaloglarda kullanilan yaklasim, 0grencilere firsat verilirse, baskalariyla isbirligi
icinde inanglar ve degerler hakkinda kisisel fikirlerini sorgulama ve gelistirme firsat1 sunabilir.® Her
dinin bir teolojisi vardir ve kendi i¢inde oldukga tutarhidir. Teolojik tartismalarda kullanilan yontem
kendi icinde inang sorularimi tartismak ve analiz etmek icin rasyonel, sistematik ve elestirel bir
yaklasimdir. Kendi argiimanlarina dayanan kendi iginde boyle bir yaklasim, din egitimine yonelik yeni
bir yaklasimin isareti olabilir. Eger Oyleyse, sorgulayict diyaloglar, 6grencileri 6grendikleri gercekleri
diisiinmeye tesvik ederken yararli bir arag olarak hizmet edebilir. Bununla birlikte bu, 6gretmenler icin
farkli materyalleri gelistirmeyi, dini metinlere ve inang sorularina elestirel ve teolojik temelli bir sekilde
yaklasmalarina yardimci olacak yeterlilikleri kazanmalarina yardimc olmay1 gerekli kilmaktadir.® Bu
baglamda bireyin inang, ahlak ve davranis boyutuyla gelisimini desteklemesinin hedeflendigi Kur’an
kissalarinin®, bu amaca uygun igeriklere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hemen her kissa bir
veya birden ¢ok inan¢ konusunu ele almaktadir. Bu kissalar diyaloglari sekillendiren baglami
olusturabilir.3? Malezya’da P4C yaklagimini Islami baglama uyarlayarak “Hikmah (hikmet, bilgelik)

% Jacqueline D. Woolley - Katrine Phelps, “The Development of Children’s Beliefs about Prayer”, Journal of Cognition and Culture,
4/1 (2001), 152.

26 David Elkind, “The Origins of Religion in the Child”, Review of Religious Research, 12/1 (1970); Cemil Orug, “Piaget'nin Bilissel
Gelisim Kuramimnin Erken Cocukluk Din Egitimine Yansimalari: Ronald Goldman’in Bulgular1 Cergevesinde Din Egitiminin
Imkar”, Uluslararas: Erken Cocukluk Egitimi Kongresi, ed. Miicahit Kibrs, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari,
2016).

27 Hannam, “P4C in Religious Education, Philosophy for Children Through the Secondary Curriculum”, 129.

28 Pihlgren, “Discussing Religion — Discourses in Plans for Thoughtful Dialogues”, 15.

» Fisher, “Cooperative Learning”, 28.

3 Pihlgren, “Discussing Religion — Discourses in Plans for Thoughtful Dialogues”, 17.

31 Mehmet Emin Sahin, “Kur’dn Tefsirinin Felsefi ve Is'ri imként (Molla Sadrd Ornegi), (Malatya: Bilsam Yayinlari, 2020),122.

%2 Zengin, “Din Egitiminde ‘Cocuklar Icin Felsefe’ Yoluyla Bireysel Yetkinlesme - Ibn Bacce'nin Miitevahhid insan Ornegi”, 432.
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pedegojisi” olarak isimlendiren Hashim,® Kur’an surelerinden bazi kavram ve kissalar1 kullanarak
ogrencilerin dini konulardaki yetkinliklerini gelistirmeyi hedeflemistir ve bununla ilgili her diizeyde
cocuk kitaplar1 yazarak din ve ahlak egitiminde bunlari kullanmistir. Ayrica iran’da da buna benzer
calismalarin yapildig: ve din egitiminde Lipman’in yaklasiminin tesvik edildigi bilinmektedir.3

Bu tiir bir yaklasimin 6grencilerde dinde goreceliligi tesvik edebilecegine, onlar1 giivenilir bir
rehberlikten mahrum birakabilecegine ve onlar1 belirsizliklerle dolu diinyamizda caresiz
birakabilecegine dair acik bir endige vardir.® Ozellikle dini inang ve degerlerin teslimiyet gerektirdigi,
bu nedenle de felsefi yaklagimin bireyin inancimi sarsacagi ifade edilmektedir.® Islam geleneginde
oOzellikle Gazali ile baslayan felsefi diisiinceye yonelik elestiriler bugiin hala etkisini siirdiirmektedir.
Bu yaygin endiselerin aksine Lipman® P4C uygulamalarindan elde edilen bulgulardan hareketle,
¢ocuklarin dini diigiince ve tutumlarinda ve temel degerlere bakisinda genellikle bir degisim olmadigin
belirtmistir. Ciinkii P4C'nin amaci diistinmeyi 6gretmektir ve bunu yaparken yaratici, elestirel, 6zenli
ve igbirlik¢i bir yaklasimi tercih eder. Sorgulama toplulugunun amaci dini inanglar hakkinda siiphe
yaratmak degil, cocugun dini diisiincesine dogru nedenler bulmasini saglamak, farkli diisiince ve
yorumlarin varligindan haberdar etmektir.

Geleneksel egitim yontemi, 6gretmenlerden (bilen) 6grencilere (hentiz bilmeyen) dissal ve kesin
bilgi aktarimi olarak 6gretime deger verir. Bu geleneksel yontem aslinda mutlakiyetgilik olarak ifade
edilebilecek epistemolojik bir paradigmanin igine gomiiliidiir. P4C sorgulamayi, kendini diizeltme ve
icerige duyarliligr tesvik ettigi icin Oziinde mutlakiyetgilikle bagdasmaz.®® Ancak P4C'nin
mutlakiyetcilikle bagdasmadigini sdylemek, goreceliligi tesvik eden bir yontem oldugu anlamina da
gelmez. Gorecelik veya Oznelcilik, gercegin her zaman goreceli oldugu, bireye ve mekansal-zamansal
baglamina bagli oldugu goriistinii ifade eder. Bu nedenle bilgi, nesnel 6lciitlerle karsilastirilamayacak
6znel bir yapidadir ve tiim goriisler esit derecede gecerlidir. Bilgiye bu sekildeki yaklasim g6z oniine
alimirsa, P4C goreceli bir paradigma tizerinden ifade edilemez.? Gergekten de eger tiim goriisler esit
derecede gegerli veya dogru olsaydi, elestirel diisiinme, tartisma, kendini diizeltme ve P4C'de
uygulanan tiim bu becerilere gerek kalmazdi. Bunun yerine her bireyin bakisini degerli bulan, baglami
onemseyen, gerceklikle bagini koparmamis, kendi iginde tutarli bir yaklasim daha dogru
goriinmektedir. Sorgulamaya dayali diyalojik yaklasim, katilimcilarin farkli anlayislara katkida
bulunduklari, birbirlerinin fikirlerine meydan okuduklar1 ve genislettikleri, ilgili gercekleri
arastirdiklari, sonuglar1 ongordiikleri ve birbirlerinin bulgularini dogruladiklar: veya kars: ¢iktiklar: bir
“igbirlik¢i zeka’ stirecini ifade eder.*

Bir takim zihinsel siire¢lerden gecirilmeden, gerceklige erisebilmek genellikle miimkiin olmaz.
Ciinkii gerceklik hakkindaki bilgimiz ¢cogunlukla bilene ve onun sosyokiiltiirel ve zamansal baglamina
baghh olmak durumundadir. Yani, hi¢bir zaman gercegin tamamina sahip oldugumuzdan emin
olamayiz ve aslinda birtakim konularda oldukga yanilmis olabiliriz. Bilgi hicbir zaman tam ve kesin
olarak gerceklesmez, ancak devam eden yapilandirma ve yeniden yapilandirma konusudur.* P4C, ne
mutlakiyetcilikle ne de gorecelilikle ilgili olmayan, bu iki ug arasinda yer alan felsefi bir paradigmada

3 Rosnani Hashim, “P4C in the Context of Muslim Education”, In S. Naji & R. Hashim. (Eds.), History, Theory and Practice of
Philosophy for Children: International Perspectives, (London: Routledge, 2017).

3 Saeed Naji, “Postscript”, In S. Naji & R. Hashim (Eds.), History, Theory and Practice of Philosophy for Children: International
Perspectives, (London: Routledge, 2017).

% Waillet vd., “On the Epistemological Features Promoted by ‘Philosophy for Children” and Their Psychological Advantages
When Incorporated into RE”, 274.

% Vefa Tagdelen, “Din Egitimi ve Bireysel Otonomi: Felsefi Perspektif”, Cocuk ve Medeniyet Dergisi, 6/ 12, (2021), 110.

% M.Rollins Gregory — Stefano Oliverio, “Philosophy for/with Children, Religious Education and Education for Spirituality. Steps
Toward a Review of the Literature, Family Resemblances in Philosophy for Children, (Madrid: Anaya, 2018), 284.

3 Waillet vd., “On The Epistemological Features Promoted by ‘Philosophy for Children” and Their Psychological Advantages
When Incorporated into RE”, 276.

% Bleazby, “Overcoming Relativism and Absolutism: Dewey's Ideals of Truth and Meaning in Philosophy for Children”, 453.

40 Nancy Vansieleghem, “Philosophy for Children as the Wind of Thinking”, Journal of Philosophy of Education, 39/1, (2005), 31.

41 Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, 1205.
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gomiiliidiir. Waillet vd.* bir egitim yontemi olarak, P4Cnin bireylerde mutlakiyetcilik veya
gorecelikten ziyade, ad1 degerlendiricilik/kiymet bigmek (evaluativism) olan epistemolojik bir degisimi
etkili bir sekilde uyardigini belirtmistir. Dini konularda degerlendiriciligin, ¢ogulcu bir ortamda anlam
ihtiyacini ve toplumsal uyum ve saygi ihtiyacini daha iyi kargiladig: 6lciide, diger iki konumdan daha
uygun olabilecegi one siiriilmiistiir. Bu nedenle, bu kriterleri géz 6niinde bulundurarak, P4C'nin din
egitimi i¢in degerli bir yontem oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Cocuklar i¢in felsefe egitim yaklasimi, nedenlerin giiciinii uygun sekilde ortaya koymaya ilham
vermenin yani sira, ¢ocuklar1 alisilmis diisiinme ve davranis sekillerinin altinda yatan varsayimlar:
sorgulamaya, daha sonra ise farkli diisiinmeye ve harekete gegmeye tesvik eder.®* Buna ek olarak, bu
yaklasim, kendi kendini diizelten ve baglamsal oldugu icin analizi kolaylastiran, diistinceyi harekete
geciren Ozelliklere sahiptir. Diger taraftan, bu 6gretme ve 6grenme yaklasimi, nedenlere ve gercege
saygl, merak, genis goriisliilitk ve nesnellik gibi tutumlar1 gelistirmelerine yardimci olur. Bu siuf
ortami, ¢ocuklarin grup halinde miizakerede baskalarina saygi gibi aliskanliklar gelistirmelerini ve
entelektiiel otoriteye saygi duymalarini saglar.# Sahin® Islam’in din egitimine elestirellik, rasyonellik
ve diyalog gibi kavramlarin diisiiniilemez oldugu muhafazakar bir anlayisla bakmadigini, Kur’an'in
egitim kavramlariin (terbiye, rabb) gelisimsel dogasina vurgu yaparak ifade etmistir. Sahin’e gore
elegtirel agiklik Islam inancinin ve Islami egitim anlayisimin giiglii bir 6zelligidir. Bdyle bir agiklik sadece
Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda anlaml bir diyalogun 6n sart1 degil, ayni1 zamanda yeni nesil
Miisliimanlarin egitim ihtiyaclarina yeterince cevap verilebilmesi i¢in gerekli kosuldur.

Sorgulamak, 6grencilerin diisiincelerinin temelini olusturan inanglarini, varsayimlarini ve
degerlerini elestirel olarak inceleyerek ve sorunlara ¢6ziimlerini degerlendirerek, 6n kabullerin 6tesine
gecmelerini saglar. Dolayisiyla elestirel diisiinmeyi 6grenmek, sistematik sorgulama kapasitesini
gelistirmek, benmerkezci bakis agilarindan diyalektik diisiinceyi kolaylastiran bir diyalog moduna
dogru ilerlemek anlamina gelir.# Inang sorulari, hikdyenin kendisinde gomiiliidiir, bunlar metinde
kaybolmustur. Ogretmen/6grenci metnin ortaya koydugu dini, ahlaki sorulara odaklanir. Metin,
geleneksel bir ders kitab1 tarzinda sunulur, ancak materyalin iist diizey diisiinmeyi tesvik ettigi bir
ogretim sekli uygulanir. Bu nedenle metin, okulda elestirel diisiinme ve analiz yaklagimini kullanarak
metin araciligiyla 6gretimi doniistiirmeyi amaglamaktadir.#

Gregory - Oliverio* din egitiminin amaclar1 ile P4C'nin amaglarini karsilagtirdigi meta analiz
calismasinda, din egitiminin 6nemli bir hedefinin 6grencileri dini metinler konusunda bilgili ve
becerikli yapmakla ilgili oldugunu soylemektedir. Bu amaglar sunlardir:

1. Anlamin ¢esitli baglamlardaki benzerlik ve farkliliklarinin farkina varma, fark edilen
belirsizliklere ve tutarsizliklara dikkat ¢ekme, ¢ikarimlar yapma, metaforlari, analojileri, alegorileri ve
benzetmeleri tanima ve yorumlama ve metin hakkinda elestirel sorular {iretme dahil olmak {izere dini
metinlerin ustaca okunmasi.

2. Belirli terimlerin dini bir metin i¢indeki birden ¢ok referans noktasinda sahip oldugu cesitli
anlamlar ve dini bir toplulugun entelektiiel geleneginde bu terimlere verilen yorumlarin gesitliligi dahil
olmak {iizere, dini kavramlarin zengin ve ayrintili anlamlarinin fark edilmesi. Bu amag ayn1 zamanda
dini kavramlar tarafindan iletilen metafizik, etik, politik, estetik ve diger anlam tiirlerini ayirt etmeyi
icerir.

£ Waillet vd., “On the Epistemological Features Promoted by ‘Philosophy for Children” and Their Psychological Advantages
when Incorporated into RE”, 287.

43 Zulkifl - Hashim, “Philosophy for Children (P4C) in Improving Critical Thinking in a Secondary Moral Education Class”, 32.
4 Jawoniyi, “Religious Education, Critical Thinking, Rational Autonomy, and the Child's Right to an Open Future”, 48.

4 Ahmet Sahin, “Exploring the Religious Life-World and Attitude toward Islam among British Muslim Adolescents”, Religion,
Education and Adolescence, (Cardiff: University of Wales Press, 2005), 181.

46 Chien-hsing Wang, “Fostering Critical Religious Thinking in Multicultural Education for Teacher Education”, Journal of Beliefs
& Values, 34/2 (2013), 156.

47 Pihlgren, “Discussing Religion — Discourses in Plans for Thoughtful Dialogues”, 10.

4 Gregory — Oliverio, Philosophy for/with Children, Religious Education and Education for Spirituality. Steps Toward a Review
of the Literature, 285.
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3. Ister felsefi (6rnegin savas teorisi), ister pratik (6rnegin, LGBT'li kisilerin haklar1) veya kisisel
olsun, ¢cagdas konular hakkinda dini metinlerden ¢ikarimlar yapmak ve bunlar: ¢6zmek.

Zengin®, anlama odakli bir din egitiminin m{imkiin olabilmesi i¢in dini metinler tizerinde soru
sormaya dayal1 bir anlayisin gelistirilmesi gerektigini belirtmistir. Ogrencilerin dini metinlere yaklagimi
genellikle otorite, metne zarar verme endisesi, toplumdaki dini metinlere yaklasim vb. sebeplerden
dolayr diger metinlere yaklasimi konforunda olmamaktadir. Zengin bu durumu, dini metinlerin
anlasilmasi agisindan zaten karmasik olan anlama siirecini sorularla daha karmasik hale getirmemek
adina 6grencilerin kabul edilmis, belirlenmis dogrular: tercih etmekle agiklamistir. Sahabenin Kur’an'la
iliskisi ve anlamadiklar1 her konuda soru sorduklar: géz oniine alinirsa, bu tiirden bir iliskiyi dini
metinleri dogru anlamak ve hayata gecirmek i¢in giinlimiiz toplumunda ve egitim kurumlarinda
olusturmanin 6nemi daha iyi anlasilmis olur. Bu nedenle 6grencilerin soru sormaya tesvik edilmeleri,
bunun i¢in gerekli ortamin saglanmasi gerekmektedir.

Daha 6nce hig¢ olmadig1 kadar bilimsel ve teknolojik gelismeler tarafindan karakterize edilen,
ayn: zamanda sosyal, kiiltiirel, dini ve politik agidan oldukca karmasik ve ¢ogulcu bir diinyada
yasiyoruz. Ayrica, TV ve internet tarafindan hemen hemen her konuda cesitli bilgi bombardimani
altinda kaldigimiz, bir kismi bilerek ¢arpitilan, yaniltici ve yonlendirme amagl igeriklere sahip bilgi
teknolojisi caginda yasiyoruz. Zaman zaman, varolussal sorular ve ¢agdas ahlaki meselelerle ilgili cok
sayida dini ve din dis1 iddia ve kars1 iddia ile kars1 karsiyayiz. Cocuklarin bu karmasikliklarla yeterince
basa ¢ikmalari isteniyorsa, din egitimi dahil olmak tizere okullardaki her miifredat konusu ¢ocuklarin
elestirel ve rasyonel diisiince gelisimine katkida bulunmasi gerekir.®® Tasdelen® din egitiminin en
onemli hedefinin otonom bireyler meydana getirmek oldugunu belirtmistir. Bunu saglamak igin
yukarida belirtilen yeterliliklere ihtiya¢ vardir. Bireyin disardan veya din adina yapilacak her tiirlii
ayartmaya kars1 direngli ve bilingli olabilmesi buna baglhidir. Bu ¢agin yeterlilikleri ¢ok yonlii bakis
agisina dayali, rasyonel, elestirel bir yaklasimi gerektirmektedir. Her alanda oldugu gibi din egitiminde
de ¢ocuklarin bu yeteneklerinin gelistirilmesine ihtiyag vardir.

P4C'nin en 6nemli yonii, 6grencilerin kendi fikirlerini tartabilecekleri, olgu ve olaylar1 daha derin
bir sekilde anlayabilecekleri uygun bir ortam saglamaktir. Her egitim sorgulama degildir.
Sorgulamanin olabilmesi igin, bir seylerin yolunda gitmedigine dair bir miktar siiphe olmasi, durumun
rahatsiz edici zorluklar igerdiginin ve bir sekilde sorunlu oldugunun kabul edilmesi gerekir. Bunu
saglayacak olan metindeki soru sormay1 tesvik eden 6gelerdir ve sorgulamanin yoniinii bu 6gelere
iliskin sorulan sorular belirler. Bu nedenle sorgulamanin igerigi ve yonii onceden tam olarak
belirlenemez. Ogrenciler ve dgretmen arasindaki diyaloglar aracihigiyla dinamik etkilesim yoluyla
gelisirler. Bu nedenle, P4C tarzi bir derste, dersten 6nce bir sorgunun bitis noktasin belirlemek uygun
degildir. Bu 6gretim tarzina aligkin olmayan insanlar, boyle hazirliksiz bir ¢ercevede ahlaki ve dini
gercekten Ogretebilir miyiz endisesine kapilmaktadir. P4C icin yapilan ahlaki ve dini goreceligi tesvik
ettigi seklindeki yanlis tanimlama kismen bu endiseye dayanmaktadir.

Cocuklar igin felsefenin, din egitiminin 6nemli bir alani olan degerler egitimi icin ideal bir
program oldugu diinya c¢apinda giderek yayginlasan bir¢ok arastirma bulgulariyla kanitlanmistir.
Cocuklarin yasam deneyimleri etik kaygilar ve dini konularla doludur, ancak ¢ocuklar ortiik bir sekilde
bunun farkindadirlar. Televizyon, internet ve diger medya araciligiyla, ¢ocuklar bugiin yetigkinler icin
iiretilmis olan bircok fikirlere ve goriintiilere maruz kalmaktadir. Boyle bir ortamda “Cocuklar igin
Felsefe” ¢ocuklara bir dizi 6n kabulii dikte etmek yerine, farkli alternatifleri degerlendirmek ve bunlara
cevap vermek i¢in kendi kapasitelerini giiclendirmelerine yardimci olmay1 amaglamaktadir.5?

49 Betiil Zengin, “Dini Metinlerle Iletisimde Anlama Odakli Bir Yéntem: Soru Sorma ve ‘Dogru’ Sorulara Ulagma”, Dini
Aragtirmalar, 21/54 (Temmuz - Aralik 2018), 44.

% Jawanoyi, “Religious Education, Critical Thinking, Rational Autonomy, and the Child's Right to an Open Future”, 45.

51 Tagdelen, “Din Egitimi ve Bireysel Otonomi: Felsefi Perspektif”, 110.

52 Cevrim igi: https://www.montclair.edu/iapc/what-is-philosophy-forchildren/why-philosophy-for-children/, (Erisim 14 Ocak
2022).
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Sonug

Dinin inananlardan teslimiyete dayali bir baglilik istemesi ile felsefi yaklasimin sorgulamaya,
elestiriye dayal1 bakis agicinin ilk basta birbiriyle ortiismedigi 6ne siiriilse de, saglikli dini diisiincenin
olusmasinda bdylesi bir yaklasimin 6nemi yadsimmamaz. Teslim olmak kadar hemen her durumda teslim
olmamak da 6nemlidir. Hem din adina yapilacak her tiirlii ¢carpiklig: fark edebilmek, hem de disaridan
gelebilecek ayartmalara ve elestirilere karsi saghikli bir yaklasim ortaya koyabilmek icin elestirel
yaklasim oldukga islevseldir. Diger taraftan her soru soran, sorgulayan mutlaka dinden uzaklasir, dini
degerlere baghlig1 azalir, ateist veya deist olur seklindeki bakis a¢is1 fazlaca 6n yargili bir yaklasimdir.
Egitim kurumlarinda dine dair anlayis tatmin edici bir sekilde akla dayali olarak, rasyonel ve elestirel
bir yaklasimla ele alinmadiginda gengler farkli mecralarda degerleriyle ilgili karsilastiklar1 meydan
okumalara cevap vermekte zorlanmakta ve bu daha biiyiik yikimlara ve savrulmalara neden
olmaktadir. Giiniimiizde bu karsilasmalarin azzimsanmayacak derecede ¢ok fazla oldugunu ifade etmek
gerekir. Bu konularda onlara yapilacak en biiytiik katk: dini akil yiirtitme de dahil olmak {izere diistinme
egitimi ile ilgili temel becerileri kazandirmaktir.

P4C yaklasiminin dgrencilerin din egitimindeki yeteneklerini ¢esitli acilardan gelistirmelerine
destek olacagini sdyleyebiliriz. Her seyden once, farkli felsefi ve dini konular1 sorgulayarak kesfetmek,
dini meseleleri derinlemesine inceleyerek kendi benlik ve diinya goriislerini nasil gelistirebileceklerini
anlamalarina yardimc olabilir. Degerlerin arastirilmasi, ¢ocuklarin dini degerlerin kendi hayatlarini ve
diger insanlarin hayatlarini nasil zenginlestirebilecegini anlamalarina yardimci olmak icin 6nemli
olabilir. Tkinci olarak P4C derslerinin format, ogrencilerin din egitimindeki cesitli becerilerini, simif
icinde bir topluluk duygusu ve ortak sorgulama yoluyla gelistirebilir. Hosgorii, empati, saygi gibi
demokratik degerler bu vesileyle gelismis olur. Bu degerler bir din egitimi 6grencisinin énkosulu olup,
yeni fikirlere acgikliklarini, kisisel bakis acilarini ifade etme cesaretini ve akranlariyla yapici bir sekilde
anlasma veya anlasmazliklar ifade etme ortamini saglar.
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Oz

Son yillarda sosyal medya yogun bir sekilde kullanilmakta ve bu kullanima bagh olarak da insan
hayatinda bir takim psikolojik ve sosyolojik etkiler olusturmaktadir. Yapilan arastirmalar sosyal medyanin
yogun kullanimina bagh olarak kullanicilari birgok yonden oldugu gibi dini yonden de etkilendiklerini
gostermektedir. Din egitimcilerinin toplumdaki dini inang ve davraniglari etkileyen faktorleri dogru
sekilde anlamasi, din egitimi alaninda daha etkili ¢alismalar yapmalar1 konusunda destek saglayabilir.
Literatiirde kullanicilarin dini yonlerine etkileriyle ilgili dolayli bazi ¢alismalar olsa da dogrudan
kullanicilarin sosyal medya kullanimiyla dini inang ve davraniglari arasindaki iliskiyi inceleyen oldukg¢a
siirli sayida galisma bulunmaktadir. Arastirmamizin temel amaci bu boslugun giderilmesi konusunda
literatiire katki saglamaktir. Arastirmamizin ilk boliimiinde sosyal medyanin dini hayata etkileri tig
baslkta irdelenmistir. ik béliimde 6ncelikle sosyal medyanin kullanicilarin materyalist algilar izerindeki
etkilerine deginilmis daha sonra zaman icinde toplum ahlakinda olusturdugu etkiler ve sug
istatistikleriyle iligkisi baz1 raporlarla ortaya koyulmustur. Son olarak ise sosyal medya kullanicilarmin
dini hayatlarini sosyal medyaya tasimalar: neticesinde ortaya gikmis olan yeni bir dindarlik tiirii olarak
“sosyal medya dindarli$1” kavramina yer verilmistir. Arastirmanin ikinci béliimiinde katilimcilarin sosyal
medya kullanim istatistikleri ile dini inang ve davraniglari arasindaki iligki incelenmistir. Bu kapsamda
nicel tarama ve iligkisel tarama modeli esas alinarak farkl tiir, akademik ve smif diizeyindeki on iki
ortadgretim kurumunda egitim goren 760 6grenciye olgek uygulanmistir. Elde edile veriler SPSS 17.0
programu ile analiz edilmistir. Aragtirma sonucunda sosyal medya kullaniminin kullanicilarin dini inang
ve davranuglarini etkiledigi tespit edilerek sosyal medyanin gesitli dini inang¢ ve davranislarla iliskisine
dair analiz sonugclar istatistiksel olarak ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimler: Din Egitimi, Sosyal Medya, Din, Ahlak, Dijitallesme.

Abstract

In recent years, social media has been used extensively in the world and in our country. Depending on this use, it brings
with it a number of psychological and sociological effects in human life. This situation has led to the
emergence of many academic studies on the effects of social media on human life. Studies show that,
depending on the intense use of social media, users are affected by religious as well as many aspects. The
correct understanding of the factors affecting religious beliefs and behaviors in the society by religious
educators can provide support for them to carry out more effective studies in the field of religious
education. Although there are some indirect studies in the literature about the effects of users on their
religious aspects, there are very limited studies that directly examine the relationship between users' social
media use and their religious beliefs and behaviors. The main purpose of our research is to contribute to
the literature on the elimination of this gap. In the first part of our research, the effects of social media on
religious life were examined under three headings. In the first part, firstly, the effects of social media on
the materialistic perceptions of the users were mentioned, and then the effects of social media over time
and its relationship with crime statistics were revealed with some reports. Finally, the concept of “social
media religiosity” as a new type of religiosity that emerged as a result of social media users' carrying their
religious lives to social media is included. In the second part of the study, the relationship between the
social media usage statistics of the participants and their religious beliefs and behaviors was examined. In
this context, a scale was applied to 760 students studying in twelve secondary education institutions of
different types, academic and grade levels, based on the quantitative survey and relational survey model.
The obtained data were analyzed with the SPSS 17.0 program. As a result of the research, it was
determined that the use of social media affected the religious beliefs and behaviors of the users, and the
results of the analysis on the relationship of social media with various religious beliefs and behaviors were
revealed statistically.

Keywords: Religious Education, Social Media, Religion, Morality, Digitalization.
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Giris

fletisim teknolojilerinin en yeni ve gelismis iiriinii olan sosyal medya, iletisim konusundaki
sundugu imkanlarla adeta smirlar1 zorlamaktadir. Kullanicilar: igin sirurlart yok eden, uzaklar: yakin
eden, kendilerini 6zgiirce ifade Ozgiirliigli saglayan sosyal medya, aym zamanda psikolojik ve
sosyolojik bazi etkiler olusturabilmektedir. Basta Facebook, Instagram, Twitter, Watsapp, Youtube
olmak iizere tilkemizde bir¢ok farkl sosyal medya platformu kullanilmakta! , kullanim amaci olarak
ise daha ¢ok zaman gegirmek(%43), arkadaslik kurmak(%9), oyun oynamak(%10), sohbet etmek(%18),
kendini tanitmak(%10) ve arkadaslarin: takip etmek(%10) 6n plana ¢ikmaktadir.2

Sosyal medya ile ilgili her sene yayimnlanan raporlar gostermektedir ki giin gectikge sosyal
medya araclar1 daha fazla insan tarafindan kullanilmakta, kullanicilarin sosyal medyada gegirdikleri
stireler her gecen giin daha da yiikselmektedir. 2021 yih itibariyle diinyadaki insanlarin giin icinde
sosyal medyada gegirdikleri siire ortalamasimin 2 saat 24 dakika oldugu rapor edilmektedir. Ulkemiz
ise 2 saat 51 dakika ile bu ortalamanin {izerinde yer almaktadir.? Raporlar gostermektedir ki oldukca
yeni sayilabilecek bir medya araci olmasmna ragmen giliniimiizde insanlar sosyal medyaya
hayatlarinda 6nemli bir yer ayirmaktadir. Dolayisiyla kullamicilar, sosyal medya igeriklerine uzun
stire maruz kalmaktadir. Sosyal medyanin uzun siire kullanilmas: kullanicilar tizerinde olusacak bazi
etkileri de beraberinde getirmektedir. Yapilan bazi aragtirmalar sosyal medyanin uzun siire
kullanilmas: sonucunda kullanicilarda bagimlilik ve stres bozukluklarinin gériilmesi¢, kullanicilarn
mahremiyet algilarinda negatif anlamda degisme meydana gelmesi®, kullamicilarin toplumdan
uzaklasarak bireysel bir hayata yonelme egilimi goriilmesié gibi olumsuz bazi degisimlerin
yasanmasina neden oldugunu gostermektedir. Yapilan arastirmalarin bir¢ogunda sosyal medyanin
olusturdugu olumsuz etkilerin {izerinde durulsa da iletisim alaninda sundugu imkanlar gz oniine
alindiginda sosyal medyadan bircok fayda saglamanin da miimkiin oldugu diisiiniilebilir. Ornegin
baz1 arastirmalar sosyal medya araglarinda yasanan gelismelerin dijital ortamlarda oldukca verimli
O0grenme ortamlarinin olusmasmi saglayabilecegini gostermektedir.” Dolayisiyla sosyal medya
ortamlarinin kullanima baghh olarak bireylerin kisisel gelisimlerine katki saglayabilecegi de
unutulmamalidir.

Genel olarak medya kavramimin 6zelde ise sosyal medyanin toplumda icra ettigi misyona
bakildiginda dini ve manevi degerlerle zit kutuplarda yer aldig1 soylenebilir. Sosyal medya araglar1
toplumu eglendirme ve bos zamanlarini daha zevkli hale getirme gorevini yerine getirir. Bunu
yaparken de insanlarin ilkel ihtiya¢ ve diirtiilerine hitap ederek daha fazla miisteri edinmeye calisir.
Boylece insanlarmn hirs, nefret, cinsellik, 6fke, kibir ve tamah gibi olumsuz duygu ve diirtiilerini
harekete gegirir. Ote yandan dini ve manevi degerle ise insanlarin bagina gelen olumsuzluklar
karsisinda diirtiilerine gore degil ahlaki degerlere gore hareket etmelerini 6gretme ¢abasindadir.8 Dini
ilkelere gore yasama gayesindeki bir kisi, ilkel diirtiilerini terbiye ederek davranislarini temel insani
degerlere gore optimize etmeye calisir. Dolayisiyla sosyal medyanin dogasi geregi dini inang ve
davranuslar igin potansiyel bir risk tagidigini soyleyebiliriz. Ote yandan bazi aragtirmalar ise sosyal

! Daghan Irak vd., Tiirkiye ve Sosyal Medya (Ankara: Okyanus Yaynlari, 2012) 135.

2 Ali Yildiz — Mehmet Demir, “Universite Ogrencilerinin Internet ve Sosyal Medya Kullanim Amaglarinin Belirlenmesine
Yénelik Bir Aragtirma: Mugla Sitkt Kogman Universitesi Ornegi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar: Dergisi, 17/37(2016), .28.

3 https://wearesocial.com/digital-2021 (15.10.2021)

4 Ho vd., “Till Logout do us Part? Comparison of Factors Predicting Excessive Social Network Sites Use and Addiction Between
Singaporean Adolescents and Adults”, Computers in Human Behavior S75(2017), 632- 642.

5 Miicahid Zengin vd. “Sosyal Medya ve Degisen Mahremiyet: Facebook Mahremiyeti”, Giimiishane Universitesi I. F. E. D.,
3/2(2015), 5.131-132.

6 Abdurrahman Ozkan, Dijital Medya ve Cocuk: Sosyallesmenin Yeni Boyutlari, (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), s.98.

7 Devrim Akgiindiiz, Fen Egitiminde Harmanlanmis Ogrenme Ve Sosyal Medya Destekli Ogrenmenin Ogrencilerin Bagari, Motivasyon,
Tutum Ve Kendi Kendine Ogrenme Becerilerine Etkisi, (Istanbul: Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi,
2013), 5.135-147.

8 Bayramali Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi Agisindan Dini Medya Okuryazarlhig1”, Dinbilimleri Akademik Arastirmalar
Dergisi, 15/2(2015), s. 199-200.

89



Osman Varsak Din ve Bilim Dergisi 5/1

medyanin dogru ve 6lgiilii kullanima bagh olarak ¢ocukluk ve genglik donemindeki bireylerde 6dev
yapma, dijital ortamlardaki yardim faaliyetlerine katilma, akranlarina destek olma ve oyun iginde
diger kullamicilarla igbirligi gelistirme gibi baz1 degerlerin olugsmasinda etkili oldugunu da ortaya
koymustur.® Bu yiizden sosyal medyanin dini hayata tamamen zararh bir ara¢ oldugunu diisiinmek
yerine yarar veya zararin kullanim bi¢imi ve amaciyla iligkili oldugunu bilmek daha yerinde olacaktir.

Sosyal medyayla birlikte insanoglunun medyayla iligkisi yeniden sekillenmistir. Sosyal
medyanin kullanicilara sundugu olanaklar, her kullanicinin kendine ait bir medya olusturmasma
imkan saglamaktadir. Insanligin tek merkezli ve kullanicilari pasif bir alici olarak géren radyo,
televizyon, gazete gibi geleneksel medya araglarindan sosyal medya araglarma gegmesi bircok konuda
yeni bilimsel calismalarin yapilmasini zorunlu kilmustir. Tletisimden psikolojiye, sosyolojiden sanata
kadar bir¢ok boliimde sosyal medyanin etkileriyle ilgili ¢calismalar hiz kesmeden devam etmektedir.
Bazi arastirmalarda dolayli olarak sosyal medyanin dini inan¢ ve davramslan etkiledigine dair
sonuglarin ortaya ¢ikmasi, sosyal medyanin dini inang ve davranislarla iliskisini 6nemli bir arastirma
konusu haline getirmistir. Sosyal medyanin dini inang ve davranislarla iliskisinin bilimsel yontemlerle
ortaya koyulmasi, bu konuyla ilgili bundan sonra yapilacak arastirmalarin daha iyi anlasilmasi
agisindan fayda saglayabilir.

Aragtirmamizin temel amacmi sosyal medyanmn, kullaniclarin dini inang ve davramislar
lizerindeki etkilerini ortaya cikarmak olusturmaktadir. Ancak daha Oncesinde sosyal medya
kullanimmin kullanicilarin dini yoniine etkilerine deginilerek konuya daha genis bir perspektif
sunmak amaglanmigtir. Sosyal medyanin dini hayata etkileriyle ilgili aragtirmalarm son derece simirh
olmas aragtirmamizin sundugu bilgi yelpazesini sinirlandirmagtir.

1. Sosyal Medyanin Dini Yasantiya Etkileri

1.1. Materyalist Anlayisin Yiikselisi

fslam, sadelik ve kanaatkarlik dinidir. 1° slam’a gore insamn siirekli diinyalik pesinde kogmast
bos bir ugrastan ibarettir. Gergek mutlulugun kaynag: ise Allah’a iyi bir kul olmaktan ge¢mektedir.!!
Bundan kasit diinya islerinden biisbiitiin uzak kalarak ruhban hayati yasamak degildir. Islam
Ogretilerine gore iyi bir Misliiman diinyevi ihtiyaglarin1 da goz oniinde bulunduracak sekilde
Allah’in rizasini kazanacag islerle meggul olmalidir. Islam dinine gore hakiki bir Miisliimanin inanci
ve yagam bigimi bu dogrultuda olmalidir.”? Tamamen diinyevi menfaat ve hirslarla yasamay1 Islam
dini hos kargilamaz. Sadece Islam degil asagidaki kutsal metinlerde de goriildiigii gibi ayn1 zamanda
Hristiyanlik, Yahudilik, Budizm ve Hinduizm gibi diinya tiizerinde genis kitleler tarafindan
benimsenmis diger dinler de bencilce diinyevi menfaatlere yonelmeyi nahos gormiistiir.

Bilin ki, su igreti diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden, bir siisten, aranizda bir 6viinmeden, mallarda ve

evlatlarda ¢ogalma yarisindan baska sey degildir.'?

Diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler igin iyilik dileyin ve size

hakaret edenler icin dua edin... Insanlarin size nasil davranmalarini istiyorsaniz, siz de onlara Oyle

davranin... Higbir karsilik beklemeden 6diing verin... Babaniz merhametli oldugu gibi, siz de merhametli

olun... Verin, size de verilecektir... Hangi 6lgekle verirseniz, ayni 6lgekle alacaksiniz.'4

...Bu kisi, rabbi Hillel’e giderek ondan ayni seyi yapmasini istediginde rabbi ona sdyle der: ‘Kendine

yapilmasini istemedigin seyi baskasmna (komsu) yapma!, bu Tora'min tamamidir, geri kalani bunun

yorumudur; git ve bunu 6gren!'s

9Yakup Ayaydin — Hatice Yildiz Ayaaydin, “Sosyal Medyanin Deger Olusturma Siirecindeki Roliiniin Ogrenci Gériigleriyle
Incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi, 16/35(2018), s.78.

10 Eb(i David, Terecciil, 2.

11 Ankebut 29/64.

12 Kasas 28/77.

13 (Hadid, 57/20)

14 The Holy Bible (Erisim 10 Subat 2022), Luka, 6/27-38.

15 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 10 Subat 2022), Talmud, Shabbat, 31a.
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Ey Kesisler gezin! Bizler pek ¢ok insanin mutlulugu ve yarari, diinyaya merhametin yayilmasi, insanlarin

ve tanrilarin mutlulugu, refahi ve iyiligi igin gezecegiz.16
Yukarida belirttigimiz kutsal metin ifadeleri géz oniinde bulundurdugumuzda genel olarak din
olgusunun diinyevi menfaatlerin 6tesinde uhrevi hayata yonelik maddi ve manevi yatirrm yapmayla
ilgili birtakim Onermelerinin oldugu sdylenebilir. Kisacasi dinler miintesiplerini bencil tamamen
sekiiler olmaktan uzak tutmaya galisir. Ote yandan bati kiiltiiriiniin diinya iizerindeki etki alanimin
genislemesiyle yayilan materyalizm ise maddeyi her seyden iistiin tutma ve bu ugurda yasamay: esas
alan hayat felsefesidir.””Bu yiizden din ile materyalizmin negatif anlamda birbiriyle iligkili kavramlar
oldugu diistintilebilir.

Materyalist kisilige sahip insanlar, Richins ve Dowson’a gore su 6zellikleri tasitmaktadir:'8

1-  Sahip olma duygusu onlar icin son derece 6nemlidir. Sahiplik hissini diinyadaki diger her
seye tercih ederler. Aym zamanda sahip olduklar seyler de onlar icin oldukga degerlidir.

2- Bencil insanlardir.

3- Satin almak en temel haz kaynaklarindandir. Bu yiizden devaml yeni seyler satin almak
isterler.

4- Onlar icin miitevaz bir hayatin bir 6nemi yoktur. Onlar daima gosterisli ve varlikli bir
hayatin pesindedirler.

Semavi dinler bagta olmak {izere din ile materyalizm kavramlarinin 6ziine baktigimizda genel
itibariyle taban tabana zit olduklarini gorebiliriz. Islam dini basta olmak iizere dinler, insana azla
yetinmeyi ve az da olsa bagkalariyla paylasmayi,'® bagkalarinin malinda gozii olmamayi, bencillikten
ve gosteristen uzak durmay1?, evrendeki biitiin canlilarla dayanisma icinde olmay1 6giitler.?! Buna
karsilk materyalizme gore diinyadaki en degerli sey “sahip olmak”tir. Materyalizmin temelinde
bagkalarinin durumunu Snemsemeden daha fazlasmna sahip olma anlayisi yatmaktadir. Insan ne
kadar fazla seye sahip olur ve ne kadar gorkemli bir hayat yasarsa o kadar mutlu olur. Dolayisiyla
hayatin temel amaci daha fazla maddeye sahip olmaktir.? Bu bilgilerden hareketle materyalist
anlayisin hakimiyet alaninin genislemesiyle insanlarin daha fazla sekiilerlestigi, dini inang¢ ve
degerlerin de zayifladig1 yorumu yapilabilir.

Sosyal medyanin yaygin kullanim bicimine bakildiginda kullanicilarin gegirdikleri giizel
vakitleri diger kullanicilara gosterme yeri oldugu sdylenebilir. Insanlar sosyal medyada genel olarak
eglence ve tiiketim anlarimi paylagir. Aile ve arkadaslarla yapilan etkinlikler, yeme-igme fasillari,
gezilip goriilen mekanlar, giyilen kiyafetler, satin alinan ev, araba gibi {iriinler ve buna benzer tiiketim
paylasimlar1 sosyal medyada sik¢a goriiliir. Sosyal medyada baskalarinin paylasimlarini takip eden
biri siirekli eglence ve tiiketim anlarina gahit olmaktadir. Bu paylagimlara siirekli maruz kalan
kullanicilarin kendi hayatlarini siradan bulmasi ve daha fazla eglence ve tiiketime Ozenmesi
muhtemeldir.

Yapmus oldugumuz bu aragtirma kullanicilarin sosyal medya kullanimlarmna paralel olarak dini
inang¢ ve davramislardan uzaklasti§ini, bir anlamda ahiret endeksli bir hayattan uzaklasip
diinyevilestigini ortaya ¢ikarmustir. Sosyal medyanin kullanicilar {izerinde olusturdugu etkileri konu
alan bazi arastirmalarda kullanicilarin sosyal medya kullanimlarina paralel olarak sahip olduklar:
manevi iklimden uzaklagip diinyevi hazlara daha fazla yoneldikleri goriilmiistiir. Bu anlamda yapilan
¢alismalar arastirmamizin sonuglariyla ortiismektedir.

16 Catugparisatsiitra,( (Erisim 10 Subat 2022), 43.

17 Richins vd., “A Consumer Values Orientation For Materialism And its Measurement: Scale Development And Validation”,
Journal Of Consumer Research, 19/31(1992), 305.

18 Richins vd., “A Consumer Values Orientation For Materialism And Its Measurement: Scale Development And Validation”,
5.308.

19 Hagr, 59/24.

20 Fatir, 35/29,

21 Miinafikun, 63/10,

2 Emrah Tokgo6z, “Materyalist Degerler Statii Tiiketimi ve Diirtiisel Satin Alma Arasindaki Hi@ki”, Yonetim ve Ekonomi
Aragtirmalart Dergisi, 16/Ozel Say1(2018), 5.13.
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Yazic1 tarafindan 2018 yilinda Uskiidar Universitesi ve Istanbul Ticaret Universitesi’'nde yapilan
aragtirmaya 575 6grenci katilmistir. Aragtirma, sosyal medya kullanimiyla materyalist alg1 arasinda
pozitif iliski oldugunu gostermektedir. Buna gore gore, bes ve daha fazla farkli mecrada sosyal medya
hesabina sahip olanlarin daha az olanlara gore, bes yil ve daha fazla siiredir sosyal medya
kullananlarin daha az siiredir kullananlara gore anket sorularmna verdikleri cevaplarda daha
materyalist bir anlayis icinde olduklar1 goriilmiistiir. Ayrica kullanicilarin sosyal medya kullanim
stireleri ile materyalist algilar1 arasinda pozitif korelasyon oldugu goriilmiistiir. Yani sosyal medyada
gegirilen siire arttik¢a kullanicilar daha materyalist bir algrya sahip olmaktadir. Katimailarin %30'Tuk
bir kesimi, sosyal medya kullanimmin diisiince ve davranislari iizerinde “etkili” ve “cok etkili”
oldugunu belirtmislerdir. Sosyal medya kullaniminin diisiince ve davraruslarini etkiledigini belirten
katillmcailarin materyalist algilarmin diger katiimcilara gore daha yiiksek oldugu da elde edilen
veriler arasindadir.?

Balikgioglu ve Volkanin calismasi da Yazic'min aragtirmasinda oldugu gibi iddiamizi
desteklemektedir. Arastirmacilar Antakya sehir merkezinde lise diizeyindeki biitiin okullarda anket
uygulamustir. Bu arastirma da gostermektedir ki sosyal medya kullanimi hem materyalist algiyr hem
de tiiketim kiiltiirinii beslemektedir. Sosyal medya kullanicilarinin biiyiik ¢ogunlugunu geng kusak
olusturmaktadir. Zamanlarmin biiyiik kismmi kendi akranlarryla geciren gengler, hayata bakig
acillarinda ve tiiketim kiiltiirlinde de biiyiik Olgiide akranlarimin yargilarindan etkilenmektedir.
Gosteris i¢in yapilan tiiketim, genglerin akranlari arasinda 6n plana ¢ikmak icin sik¢a bagvurduklari
bir yontemdir. Yaptiklar: tiiketimi sosyal medya hesaplarindan paylasan gengler bu sayede daha
biiyiik bir kitleye gosteris yapabilmektedirler. Yaptiklar1 paylagimlara gelen begeni ve yorumlar da
hem paylagimi yapani hem de akranlarini bu gibi daha fazla paylasim yapmas: konusunda tesvik
etmektedir.?*

Insan davraruglari bir takim ihtiyaglar dogrultusunda ortaya cikmaktadir. Fizyolojik ve
duygusal ihtiyaglar olustugunda insan kendini gergin hisseder. Insamn bu gerginlikten kurtulmasimin
yolu, ihtiyaglarini karsilamaya yonelik eylemde bulunmasidir. Insan davramglarmin ortaya
cikmasindaki temel etkenler, ihtiyaglar1 ve bu ihtiyaclarini kargilamaya yonelik giidiillenmesini
saglayan uyaranlardir. Uyarilma ise i¢ ve dis etkenlerle olmak {izere iki farkl yolla gerceklesebilir. Bir
insanin aciktiginda yemege ihtiya¢ duymasi i¢ uyaran, okudugu bir kitabin kapag1 ya da magazanin
vitrini dis uyaran olarak smiflandirilabilir. Yani dis uyaranlar, kisinin dogal ihtiyaclarindan
kaynaklanmayan, dis diinya tarafindan kigiyi davranista bulunmaya yonelik motive eden
uyaricilardir.?> Bu bilgiden hareketle sosyal medya araclarinin kullanicilar1 daha fazla tiiketim
davranigi gostermeleri konusunda motive edici dig uyaricilar olabilecegini soyleyebiliriz. Sosyal
medyanin daha fazla kullanilmasi ise kullanicilarin tiiketim konusunda daha fazla uyarilmasi
anlamina gelmektedir. Bu da Yazici, Balikgioglu ve Volkan'in arastirmalariyla ortiismektedir.

Kadioglu da giiniimiizde insanlarin tiiketim aligkanlklarinda sosyal medya ve internet
araglariin onemli bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Giintimiiz insani, tiiketim
aliskanliklar1 konusunda onceki kusaklardan bir¢ok noktada ayrismaktadir. Bunda i¢inde diinyaya
gelinen donem Ozellikle belirleyici olmaktadir. Giliniimiizde ¢ocuklar heniiz okuma yazma bile
O0grenmeden giin i¢inde zamanlarinin énemli bir boliimiinii telefon ve tablet gibi teknoloji iiriinlerini
kullanarak gecirmektedir. Onceki kusaklarin cikartma, oyun karti ve ¢izgi roman biriktirme,
sokaklarda misket oynama, bisiklete binme, futbol oynama gibi az esya ile daha fazla mutlu olma gibi
ozelliklerini yeni nesilde géormek oldukca zorlasmistir. Yeni nesil dijital bir cagda diinyaya dogmustur
ve gercek yasam tecriibeleri yerine online yasamay tercih etmektedir.?¢

2 Tugba Nur Yazici, Genglerin Sosyal Medya Kullanim Sikliklar: Ile Materyalistlik Egilimleri Arasindaki fligkinin Incelenmesi, (istanbul,
Uskiidar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 85.

24 Betiil Balik¢ioglu vd., “Sosyal Medya, Televizyon ve Akran Iletisiminin Materyalizm ve Gosteris Tiiketimi Uzerindeki Etkisi:
Tiiketici Sosyallesmesi Perspektifi”, Mustafa Kemal Universitesi S.B.E.D., 13/35(2016), 313.

»Derya Gerlevik, Internet Uzerinden Alisverisin Tiiketici Davramig Uzerindeki Etkisi, Atlim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara: Yiiksek Lisans Tezi, 2005, s.20.

26 Zeynep Kaban Kadioglu, “Teknoloji Caginda E-Tiiketim ve Geng Tiiketicilerin Degisen Tiiketim Algilar1”, AJIT-e: Online
Academic Journal of Information Technology, 4/13(2013), s.111.
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1.2. Sosyal Medyanin Ahlaki Degerler ve Sug Istatistikleriyle iliskisi

Internet ve sosyal medya araclari insan iliskilerinde nemli degisimler olusturdugu gibi bu
iliskilerin temel belirleyicilerinden olan insani degerlere karsi yaklasim tarzinda da degisimler
meydana getirmistir. Iletisimin gercek yasantidan dijital alana kaymasi, iletisimde gegerli olan etik
degerler ve davrams kaliplarinda koklii degisimler yasanmasina ortam hazirlamistir. Insan
iligkilerinde deger atfedilen, kutsal sayilan ya da uygunluk 0lgiitii olarak kabul edilen ahlaki ilkeler,
yagsanan degisimle birlikte etkisini yitirmeye baslamigtir. Sosyal medya ve internet kullaniminin
artmasiyla birlikte s6z konusu degerler ya degisime ugramus ya da etkisini yitirmigtir.

Her ne olursa olsun kullanilan araglar kullanicinin inisiyatifiyle fayda veya zarar verebilir. Bu
durum sosyal medya araglar i¢in de gegerlidir. Sosyal medyanin dogasinda bulunan zayif denetim,
hizli ileti ve kolay ulagim gibi bazi ozellikleri, kullanicilar igin bazi risklerin olugmasma sebep
olmaktadir. Sahip oldugu degerleri sosyal medya ile ortaya ¢ikan yeni hayat tarzina tasiyamayan
bireyler, degerlerini yeni hayat tarzina uydurma ya da terk etme egilimi gostermektedirler.

Egitim yazar1 Adem Giines, sosyal medyanin etik degerler icin olusturdugu riskleri su sekilde
ifade etmistir?”:

Sosyal paylasim sitelerinde, ruhsal rahatsizliklarin psikolojik bulasicilik 6zelligi vardir. Internet diinyas1
ve Ozellikle sosyal paylasim siteleri, kisiyi kendi duygular ile kendini bas basa birakan ¢ok ciddi ve bir o
kadar da tehlikeli psikolojik diirtii sahasidir. Bir¢ok kisinin ortak bir alanda bulusmasi, birbiri ile direkt
etkilesimi, duygularin birbirine aktarimdaki siiratlilik gibi faktorler géz oOniine alindiginda, sosyal
paylasim sitelerinin birtakim “etik kazanimlar1” ¢ok hizli bir sekilde yok edebilme 6zelliginin oldugunu
gormekteyiz. Pedagojide, anne babalarin ¢ocuklarina kazandirmaya calistiklar1 “etik degerler egitimi”
uzun yillar alan ve ¢ok hassas adimlarla ilerleyen bir egitimdir. Kazanimi ¢ok zordur, ancak yikilmasi
kolaydir. Boylesi zor ugraslar ile elde edilen etik degerler, etik degerlerin hafife alindig1 veya yok sayildig1
bir ortamda ¢ok hizl bir sekilde yikilir gider. Yillarca ugras verilerek insa edilen karakter egitimi, bir sanal
ortam yakicilig1 ile yok olup gidebilir. Bu nedenle, anne-babalarin; 6zellikle kisilerin birine direk temas
saglayabildigi sosyal aglardan ¢ocuklarini uzak tutmalar1 gerekir. Zaten hukuken 13 yas alt1 ¢cocuklarin
boylesi sitelere girmesi yasak olsa da, anne-baba duyarlilig1 bu sinir1 18 den yukar: gikartmak zorundadir.

Sosyal medyanin gengler {izerindeki zararl etkileri tilkemizdeki egitimcilerin de dikkatini ¢ekmistir.
Ulkemizdeki 6gretmen ve din egitimcileri genel olarak sosyal medyay vakit dldiirme ve faydasiz isler
i¢in kullanilan zararl bir mecra olarak gormektedir.2s Elbette sosyal medyanin kullanima bagli olarak
kullanicilarin faydalanabilecegi, egitim ve ogrenimlerine, hayata bakis acilarina katki saglayacak,
ufkunu gelistirecek birgok yararlar1 da bulunabilir. Kullamicilar sosyal medya sayesinde ilgi
duyduklar: konularla ilgili topluluklara katilabilir, yeni gelismelerden daha hizli haberdar olabilir,
faydali sayfalar1 ve gruplari takip ederek bilgi birikimini artirabilir, gesitli sanal organizasyonlara
katilabilir. Ancak ¢ocukluk ve genglik ¢agindaki kullanicilarin ebeveynleri tarafinda denetim altinda
tutulmasi, egitimcilerin 1srarla vurguladiklar: bir konudur.

Bireyin karakteri {izerinde duygularin etkisi oldugu gibi duygular {izerinde de sosyal medya
kullaniminin etkisi bulunmaktadir. Yildiz'in arastirmasi, kisinin davraniglari tizerinde 6nemli etkileri
bulunan utanma duygusunun sosyal medya kullanimindan ciddi 6lgtide etkilendigini gostermektedir.
Buna gore kisiyi kotii ve yanls islerden uzak tutan, hata yapma konusunda i¢gtidiisel bir mekanizma
gibi galisan utanma duygusu, sosyal medyanin etkisiyle azalmaktadir. Ote yandan sosyal medya,
bireyin bagkalarina kars1 yanlis davranislarda bulunmasina sebep olabilecek kiskancglik ve hirs gibi
duygularmi artirmaktadir.?

Insanlar normal hayatlarinda sergilemekten hoslanmayacaklari dogum tarihi(%56,3),
bulunduklar1 konum (%55,9), iliski durumlar1 (%52,4) yasadig1 sehir(%51), ev adresi (14,8), telefon
numarast (%22,2) ve siyasi goriis (%29,4) gibi Dbilgileri sosyal medyada kolaylikla

27 Uluslararast Hak Thlalleri izleme Merkezi, Sosyal Paylastm Siteleri Sorusturmast, 2011, s. 31. (Erigim 5 Subat 2022)

28 Asife Unal, “Sosyal Medya Ve Din: Facebook Ornekleminde Din{ Igerikli Paylagimlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Gegmisten
Gelecege Ahlak, Bartin: Bartin Universitesi Yayinlari, NO: 23(2015), 514.

29 Asiye Kakirman Yildiz, “Sosyal Paylasim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme Ve Mahremiyet Anlayisina Etkisi”, Bilgi
Diinyasi, 2/13(2012), 541.
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paylasabilmektedirler.®0 Ote yandan paylagsmanin kolay olmasi ve sosyal medyanin bu amagla
kullanilan bir platform olusu, bazi kullanicilarin gilinlitk yasamlarina dair biitiin detaylar1 ortaya
koymalar1 konusunda kolaylastirict bir etkiye sahiptir. Nihayetinde geleneksel Islam kiiltiiriinde
mahrem olarak kabul edilen ev ici halleri, yeme icme anlari, yiyecek icecekler, aile igindeki 6zel anlar
gibi bir¢cok detay diger kullamicilara teshir edilmektedir. Kullanicillarin teshir davranisini siklikla
tekrarlamasi, bu konuda birbirlerini begeni ve yorumlarla desteklemeleri, teshir kiiltiirtiniin sosyal
medya platformlarinda yayginlasmasina sebep olmaktadir. Neticede kullamicilar dijital ortamda
olmanin verdigi rahathikla diger kullamicilarin dikkatini ¢ekme ugruna en mahrem bilgilerini bile
paylasabilmektedirler.3!

Sosyal medyanin yanhs kullanumi, giizel ahlakin temelinin atilmasinda 6nemli unsurlardan biri
olarak goriilen aile kurumuna da zarar vermektedir.3? Sosyal medyanin kullanicilara saglamis oldugu
baska kullanicilarla kolay etkilesim ve iletisim imkani, bazi kullanicilarin sosyal medyay1 gayrimesru
iliskiler i¢in kullanmasina sebep olmakta, sosyal medya kaynakli gayrimesru iliskiler neticesinde
bosanmalarin artmasina ve ailelerinde dagilmasina sebep olmaktadir.3® Elde edilen raporlarda
belirtildigine gore iilkemizde ve diinyada aile igi iletisim problemlerinden birinin sosyal medya
oldugunu goriilmektedir. Ulkemizdeki bosanma asamasindaki her dért kisiden biri, bosanmaya yol
acan sebebin, sosyal medya ve internet ortamindaki mesajlasmalarin oldugunu bildirmistir.
Aldatildigindan siiphelenenlerin ise yarisi aldatmanin sosyal medya ortamindan kaynaklandigim
belirtmistir. ABD’de gergeklestirilen arastirmalarda ise bosanan ciftlerden {i¢te birinin bosanma sebebi
olarak internet ortamimi gosterdigi ortaya c¢ikmustir.3* Nihayetinde bu durumun faturasin aile
birliginden ve iyi bir aile terbiyesinden mahrum kalan ¢ocuklar 6demektedir.

Aile ortaminda gerceklestirilen aktiviteler, sicak bir yuva olugsmasinda, aile bireylerinin de
birbirleriyle giiclii baglar kurmasinda oldukca etkilidir. Ancak sosyal medyanin hayatimiza
girmesiyle birlikte aile bireyleri zamanlarin aile i¢i etkinlikler yerine sosyal medyada harcamayi
tercih etmektedir. Bunda sosyal medyanin bagimlilik olusturma ozelligine sahip olmasi etkili
olmaktadir. Bagimlhili§in etkisiyle birbirleriyle ilgilenmek yerine sosyal medyay1 tercih eden bireyler
zaman iginde birbirinde soguyarak uzaklasmaktadir. Ayrica sosyal medyanin agir1 kullanilmasindan
kaynakl stres bozuklugu da aile bireylerinin kendi aralarinda gecimsiz ve uyumsuz olmasina da
sebep olmaktadir. Aile ortaminin topluma faydali ve ahlakli bireyler kazandirma konusundaki kritik
roliinii de disiindiigiimiizde sosyal medya kullaniminin toplum ahlakina zarar verecegi kesindir.

Tezcan bu konuda sunlar1 ifade etmigtir:3

Insanlar artik glindelik hayatta degil; bu alanlarda sosyallesmeyi tercih ediyor. “Sanal” bir zemin
oldugunda da saglam bir iliski kurabilmek miimkiin degil. Dolayisiyla ahlak, giiven, sevgi, dostluk,
dayanisma, digerkamlik gibi pek ¢ok deger yerle yeksan oluyor. Ciinkii muhatabinizin “gercek” bir kisilik
oldugundan hi¢bir zaman emin olamiyorsunuz. Oncelikle aile iliskileri, pamuk ipligine bagl hale geliyor.
Televizyonla birlikte zedelenen aile igi iletisim internet ve sosyal aglar sebebiyle kopma noktasina geldi.
Anne, baba ve cocuklar; sosyal aglarda paylasimda bulunmayi esiyle ya da cocuguyla gegirecegi zamana
tercih ediyor ve yanlis kisilerle yanlis iliskiler kuruyorlar. Aileler catirdiyor, bosanma oranlari artiyor, aile
dramlar1 yaganiyor. Bunlarin act sonuglarini birkag yil icinde gok daha fazla hissetmeye baslayacagiz.

Sosyal medyanin ahlaki degerler {izerindeki etkileri, konunun uzmanlar: tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Baz1 arastirmacilar sosyal medyanin ahlaki degerleri ve utanma duygusunu
azalthgm savunurken bazilarina gore ise degisime ugratmaktadir. Kentel insanligin yeni bir iliski
tiirtine gegmis oldugunu ileri siirmektedir. Ahlaki degerler iligkilerden kaynaklandig igin iligkilerin
degismesiyle birlikte degerlerin degismesi de kac¢inilmaz olmaktadir. Miskilerin degisime ugramasi

30 Zengin vd. “Sosyal Medya ve Degisen Mahremiyet: Facebook Mahremiyeti”, s. 130.

31 Hiilya Semiz Tiirkoglu, “Sosyal Medya Uzerinden Mahremiyet Farkindaligi ve Degisimin Olgiimlenmesine Yénelik Bir
Arastirma”, Connectist: Istanbul University Journal of Communication Sciences, S.54(2018), s.181.

32 Mustafa Yalgin — Melis Yalgin, “Sosyal Medya Kullanimi ve Aile Igi fletisim iligkisi: Universite Ogrencileri Uzerine Bir
Arastirma”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 11/57(2018), 5.743.

3 Vusala Giileg, “Aile {ligkilerinin Sosyal Medyayla Birlikte Cokiisii”, Yeni Medya Elektronik Dergi, 2/1(2018), 5.118-119.

3 Y1ldiz, “Sosyal Paylagim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme Ve Mahremiyet Anlayisina Etkisi”, 535.

3 Uluslararast Hak Thlalleri izleme Merkezi, Sosyal Paylasim siteleri Sorugturmasi, 2011, s. 16. (Erisim 9 Subat 2022)
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yeni taleplerin ve degerlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla sanal bir ortama
tasman iligskiler zaman icinde yeni norm ve degerlerin dogmasin saglayacak, asgari miktarda da olsa
utanma duygusu tasityacaktir.? Kilicer ve arkadaslarmin “Sosyal Medya Kullanicilarina Ait Siber
Davranislarin Insani Degerler Baglaminda Incelenmesi” adim tasiyan arastirmast bu goriisii
desteklemektedir. Arastirma sonuglarinda sanal medya kullanicalariin insani degerlere
bagliliklarinin yeterli diizeyde oldugu tespit edilmistir. Bariscil olma degerinin en yiiksek yeterlilikte
oldugu tespit edilirken bunu sirasiyla dogruluk, dayanisma hosgorii ile sayg: degerleri takip etmistir.
Ayrica katilmalar diger kullanicilarin tepkisini ¢ekecek paylasim ve yorumlardan kagindiklarma,
sahte profil ve paylasimlar yapmadiklarini, iyi ve kotii zamanlarda normal hayatta oldugu gibi
birbirlerine destek olduklarmi, farkliliklara karsi da oldukga hosgoriilii ve saygili davrandiklarim
ifade etmiglerdir®” Katimcalarin bu sekilde ifade vermesi ise akillara “klavye kahramanlig:”3s
kavramini getirmektedir. Sanal diinyada ortaya konulan test edilmesi zor bir ahlak anlayiginin ne
kadar gecerli olacag ise tartismaya acik bir konudur.

Sosyal medya, kullanicilarin duygu ve diisiince diinyasima 6nemli etkiler birakmaktadir. Hatta
bir arastirma gostermektedir ki sosyal medya kullanicisi olan {iniversite 6grencilerinin biiyiik bir
boliimii, hayatlariin gidisatina sosyal medyanin karar verdigini diistinmektedir.?® Her ne kadar bu
abartili bir diisiince olsa da genglerin sosyal medyada gegcirdikleri siire ve sosyal medyada takip
edilen kullanicilara verilen deger disiiniildiigiinde ¢ikan sonuglarin pek de sasirtici oldugu
sOylenemez. Genglerin sosyal medyanin zararl: etkilerinden korunmasi adina ebeveyn ve egitimciler
bagta olmak tiizere biitiin yetkili kurumlarin {izerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmeleri iyi bir
gelecek adina biiyilik 6nem tasimaktadir.

Sosyal medyamin denetlenmesi olduk¢a giic bir yapisi vardir. Aym anda milyarlarca
kullanicinin  aktif bir sekilde sosyal medya kullanmasi ciddi bir denetim zafiyeti olusturmakta,
yalnizca ahlaki dejenerasyona degil ayn1 zamanda kotii niyetli kullanicilarin gesitli suglar islemesine
de elverisli bir zemin hazirlamaktadir. Kullanicilar sanal ortamda kolaylikla sahte hesaplar agarak sug
niteliginde islemler gerceklestirebilmektedir. Sosyal medya araglarmin global firmalara ait olmasi,
devlet denetiminin onlara kargsi zayif kalmasina neden olmaktadir. Bu platformlarda kullanicilar
dolandiricilik, santaj, aldatma, asagilama, tehdit gibi diger bireylere yonelik suclar isleyebildigi gibi
ayni1 zamanda kamu huzurunu bozma, din, 1k, cinsiyet ayrimciligi yapma, nefret sdylemi, bazi
gruplara hakaret etme, halki diismanhiga yoOneltme gibi topluma karsi da sug niteligi tagiyan
davraniglar sergileyebilmektedir. Ote yandan devlete yonelik bile suglarin goriilmesi devletin adalet
mekanizmasini devreye sokmus, bunlara kars: tedbir niteliginde yasalar ¢ikarmaya itmistir. Sosyal
medya suglar1 bireye, topluma ve devlete karsi olmak {izere {i¢ siufa ayrilmistir.*0 Sosyal medya
kisiye, topluma ve devlete kars1 sug islemek icin de elverisli bir ortam saglamaktadir. Sug ve giizel
ahlak birbiriyle negatif iliski icinde olan kavramlar oldugu icin sosyal medyanin giizel ahlaka etkisi
baglaminda asagidaki tablo incelenebilir.

36 Uluslararast Hak Thlalleri izleme Merkezi, Sosyal Paylasim siteleri Sorugturmasi, 2011, s. 17. (Erisim 9 Subat 2022)

37 Kerem Kiliger vd., “Sosyal Medya Kullamcilarina Ait Siber Davramglarin Insani Degerler Baglaminda Incelenmesi”,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:56(2018), 32.

3#Klavye kahramanlig:: “Elektronik ortamda siirekli paylagim yapan, bazen takipgilerinin géziinde sosyal anlamda sorumlu bir
kisi imaj1 vermek i¢in, bazen de olumsuz niyetlerle kendisi ile ayni fikirde olmayan &tekilere satasmak amaciyla mesajlar atmak
fakat gercek hayatta icraati olmayan kisiler icin “klavye kahramanlig1” tabiri olustu.”(Kaynak:formsante.com.tr Erigim:
23.05.2022)

% Giilgin Cebecioglu vd., “Dijital Siddet: Sosyal Paylagim Aglar1 Uzerine Bir Arastirma”, Sakarya University Journal of Education,
7/2(2017), 4.

40 Bahar Atalay, “Bilisim Suglari, fletisim Ve Sosyal Medya”, Istanbul Aydin Universitesi Dergisi, 10/3(2018), 4.
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Tablo 1: Sosyal Medyada Islenen Suglart!

Kisiye Kars1 Islenen Topluma Kars1 islenen Devlete Kars1 islenen
Suglar Sugclar Suclar
Tehdit-Hakaret-Santaj Nefret ve Ayrimcilik Devletin Egemenlik Alametlerini
(TCK 106, 125, 107) (TCK 122) Asagilama (TCK 300)
Dolandiricilik (TCK 158) Kisilerin Huzur ve Siikununu | 5816 sayili Atatiirk Aleyhine

Bozma (TCK 123) Islenen Suglar Hakkinda Kanun
Adil Yargilamayr Etkilemeye | Kisiler Arasindaki | Tirk Milletini, Tiirkiye
Tesebbiis (TCK 288) Konusmalarin Dinlenmesi ve | Cumhuriyeti Devletini, Devletin
Kayda Alinmas1 (TCK 133) Kr.ve Org. Asagilama (TCK 301)
Miistehcenlik (TCK 226) Sug Islemeye Tahrik (TCK 214) | Savasta Yalan Haber Yayma
Fuhus (TCK 227) (TCK 323)
Cinsel taciz (TCK 105)
Iftira (TCK 267) Halki Kin ve Diismanhga | Gizli Kalmasi Gereken Bilgileri
Tahrik veya Asagilama (TCK | Agiklama (TCK 330) Yasaklanan
216) Bilgileri A¢iklama (TCK 336)
Giiveni Koétiiye Kullanma Kanunlara Uymamaya Tahrik | Goreve fliskin Sirrin
(TCK 155) (TCK 126) Aciklanmasi(TCK 258)
Gizliligin ihlali (TCK 285)
Su¢ Delillerini Yok etme, | Kumar Oynanmasi Igin Yer ve Yasaklanan Bilgileri Siyasal veya
Gizleme veya Degistirme Imkan Saglama (TCK 228) Askeri  Casusluk  Maksadiyla
(TCK 281) Aciklama (TCK 337)
Ses veya Gortintiilerin Kayda | Halk:i Askerlikten Sogutma Cumhurbagkanina Hakaret
Alinmasi (TCK 286) (TCK 318) (TCK 299)
Adil Yargilamay1 Etkilemeye | Askerleri Itaatsizlige Tesvik | Sug Islemek Amaciyla
Tesebbiis (TCK 288) (TCK 319) Orgiit Kurma Sugu (TCK 220)

Arastirmalar sosyal medya kullanimina paralel olarak sosyal medyada islenen suglarin da artis
gosterdigini ortaya koymaktadir. Teknolojinin hizli bir sekilde degismesi suglarin tespit edilmesi ve
yakalanmasmi bir yandan kolaylastirirken diger yandan zorlastirmaktadir. Emniyet gilicleri bu
anlamda kendini gelistirirken diger tarafta sug oOrgiitleri ve kotii niyetli kullanicilar da kendilerini
gelistirmektedir. Tabloda belirtilen suglarin sadece Istanbul’da islendigini diisiindiigiimiizde
iilkemizde ve diinyada sosyal medyanin sug isleme konusunda ne kadar biiyiik bir potansiyel
tasidigini daha iyi anlayabiliriz.

1.3. Sosyal Medya Dindarlig:

Insanlarin iletisim ve iliski bigimlerinde degisim meydana getiren sosyal medya, yeni deger ve
davranig formlarinin olugsmasinda etkili oldugu gibi yeni birtakim dijital dindarlik bigimlerinin de
ortaya c¢ikmasma sebep olmustur. Giiniimiizde hayati tiim yonleriyle kusatan, hemen her alanda
kullanicilara yeni kapilar aralayan sosyal medya, dini hayata yonelik de bir¢ok imkan sunmaktadir.
Dini hassasiyetleri olan ya da kendilerini o sekilde lanse etmek isteyen sosyal medya kullanicilar: dini
duygu, diisiince veya eylemlerini sosyal medyada paylasabilmektedir. Konuyu tartismaya agik hale
getiren nokta ise bu tiir paylasimlar yapan kullanicilarin bu paylasimlar: gergekten samimi duygularla
mi yoksa popiilizm adina m1 yaptiklarini anlamanin gii¢ olmasidir.

Dindarlik kavrami genel manada dini inang ve uygulamalara baghlik olarak nitelense de
toplumdan topluma ya da kisiden kisiye farkli yorumlanabilen bir kavramdir. Kimi toplumlara gore

#1 Ridvan Cem Erdem, Sosyal Medya Aracilig: ile Islenebilecek Sug Tiplerine Genel Bakis, 2021,
https://www.hukukihaber.net/makale/sosyal-medya-araciligi-ile-islenebilecek-suc-tiplerine-genel-bakis-h441853.html (Erisim 13
Subat 2022)
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kisinin dindar kabul edilebilmesi i¢in namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetlerin eksiksiz yerine
getirilmesi temel sart kabul edilirken baz1 toplumlar dindarlig: ahlakla iliskilendirebilmektedir.*?

Dindarligin algilanma bigimi toplumlar arasinda farklilik gosterdigi gibi ayni toplum igindeki
gruplar ya da bireyler arasinda da farklilasmasi mimkiindiir. Toplum igindeki koylii, is¢i, esnaf,
patron gibi farkli sosyal smiflar, ayn1 zamanda farkli dindarlik bigimlerinin de olusmasinda etkili
olmustur. Her sosyal smif dindarlig icinde bulundugu yasam sartlar: icinde farkli sekilde algilayip
yasamasina olanak saglamaktadir. fletisim teknolojilerinin hizli bir sekilde gelisip toplumu tiim
yonleriyle kusatmasi, insanlar tarafinda kolayca benimsenmesi yeni bir dindarlik tiirii olarak sosyal
medya dindarligmin ortaya ¢itkmasimi saglamistir. Sosyal medya dindarlifi tamamen sanal bir temele
dayanir. Kiginin gercekte ne kadar saglam bir inanca sahip olduguna, ibadetlerini yerine getirme
konusunda ne kadar hassas olduguna veya dinin ortaya koymus oldugu ahlaki ilkelere ne kadar
uygun hareket ettigine bakmaksizin sosyal medyada gostermis oldugu dini faaliyet performansiyla
olctiliir. Gergek hayatlarinda herhangi bir dini faaliyette bulunmasa da sosyal medyada aktif bir
sekilde dini paylasimlar yapan kullanicilar, boylece diger kullanicillara kolay bir sekilde dindar
olduklar: izlenimini verebilmektedir. Dinin en temel degerlerinden biri olan ihlastan uzak bir sekilde
ortaya konuldugunda bu tiir bir dindarliga “gosteris dindarligi” da denebilir. Modern diinyanin
sosyal degisimlerinde rol oynayan popiiler kiiltiir, dinin yorumlanmasinda da degisimlere sebep
olarak dinin popiilist bir obje haline gelmesine sebep olmustur.+

Popiiler kiiltiiriin etkisiyle gercek hayatta dinle hi¢ ilgisi olmayan insanlarm, bagka
kullanicilarin ilgisini ¢gekmek ve popiilerli§ini artirmak igin dini paylasimlar yapmas: artik alisilmig
bir durum haline gelmistir. Hayatinda camiye gitmemis insanlar Cuma mesaji, Kuran okumay:
bilmeyenler ayet, gercek hayatinda Islam’dan uzak yasayan kullanicilar da fslam’in faziletleriyle ilgili
paylasimlar yapabilmektedirler. Kimi kullanicilar ise normal zamanlarda dini yasantidan uzak
paylasimlar yapmasma ragmen kandil veya bayram gibi dini giinlerde toplumdaki dindar kesim
tizerinde etki uyandirabilmek icin dini paylagimlar yapabilmektedir. Ozellikle siyaset, ekonomi, spor
ve sanat camiasimdan olup popiilaritesini dindar kitleye de yayarak daha fazla genisletmeye calisan
kullanicilar bu tiir paylasimlara daha stk bagvurmaktadar.

Gezginci ile Isikli, toplumu temsil etme 6zelligine sahip olduklarini diistindiigii 200 Facebook
kullanicisi iizerinde bu konuya dair arastirma yapmustir. Yapilan arastirma her ti¢ kullanicidan birinin
sosyal medya ortaminda dini paylasimlar yaptiklarini gostermistir. Arastirmaya gore kullanicilarin
%351 “dini inanglar1 aciklama hakk: ve 6zgiirliigii” gerekgesiyle paylasim yaptigini ortaya koyarken
%28'1 ise manevi agidan daha iyi hissetmek icin yapmaktadir. Katilmailarin %20'lik kesimi “ayni
duygu ve diislincedeki insanlarin iletisim halinde olmas1” se¢enegini isaretlerken “irsat ve tebligde
bulunma” amaciyla paylasim yapanlarin orami %13 olarak belirlenmistir. Sosyal medyada dini
paylasim yapmanin iyi bir sey oldugunu diisiiniip sevap kazanmayr umanlarin oram ise yalnizca
%4'tiir. Katiimailarm {igte birinden fazlasimi olusturan %35’lik kismu ise sosyal medya paylasimlarinin
bu paylasimlar1 yapan kisilerde gosteris ve riyakarliga sebep oldugunu itiraf etmistir.#* Ulasilan
sonuglara gore sosyal medyada gerceklestirilen dini aktivitelerin irsat amaciyla ya da Allah’in rizasin
kazanmak i¢in yapildigini sdylemek miimkiin goriinmiiyor. Dindarligin ve dini faaliyetlerin 6ziinde
Allah’in rizasini kazanmak igin ortaya koyulan bir ¢aba oldugunu diisiindiigtimiizde sosyal medya
paylasimlarinin  gergekten dini oldugunu sdylemek gii¢ hale geliyor. Dolayisiyla s6z konusu
arastirma, sosyal medyanin ortaya c¢ikardigr gosteris ve riyakarliga dayanan sosyal medya
dindarhgmin varhigin dogrular niteliktedir.

Sosyal medyada artik sik¢a rastlanan samimiyetten uzak ve slipheli paylagimlar, toplum
tarafindan yeterince giivenli goriilmemektedir. Geleneksel dini kurum ve kaynaklar su an igin
toplumdaki yerini korumaktadir. Yayginlasan dijital dindarlik dalgasina ragmen dinin kul ile Allah
arasinda kalmas: gerektigi seklindeki geleneksel anlayis da toplum {izerindeki etkisini

42 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler Szliigii, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2011), 90.

4 Nihat Oyman, “Sosyal Medya Dindarlig1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/28(2016), 140.

# Gamze Gezginci vd.,“Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullamicilar Uzerine Bir Analiz”, Medya ve Din Aragtirmalar: Dergisi,
1/1(2018), 119.
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stirdiirmektedir. Bu yiizden kullanicilarin sosyal medya iizerinden yaptiklar: dini faaliyetler, hayir
hasenat ve ibadetler antipatik karsilanmaktadir. Bu tiir paylasimlari toplum, riyakarlik ve gosteris
olarak algilamaktadir. Ayrica toplumun bir kism1 bu paylagimlarin politik oldugunu diisiinmektedir.
Aragtirmacilar katilmalarin yanitlarindan yola c¢ikarak son donemdeki siyasi ortamin etkisiyle
toplumun dinsellestigini iddia etmektedir. Buna gore sosyal medya kullanicilar1 dini paylagimlar
yaparak toplumda goriilen dinsellesme akiminin i¢inde yer almaktadir. Neticede akima dahil olmanin
gerekliliklerini yerine getirerek bu grupta olmanin sagladi1 imkanlardan yararlanma olanag: elde
etmektedirler.*

2. Yontem

2.1. Arastirmanin Ana ve Alt Problemleri

Aragtirmamizin en énemli problemi sosyal medya kullanimin geng kullanicilarin dini inang ve
davraruslar1 {izerindeki etkilerini anlamaktir. Genglerin dini inan¢ ve davraruslar1 {izerinde sosyal
medya kullanimi anlamh bir fark olusturmakta midir? Olusturuyorsa bu hangi diizeydedir? Sosyal
medya kullanim 6zellikleri ile dini inang ve davrars 6zellikleri arasinda nasil bir iliski vardir?

2.2. Arastirmanin Hipotezleri

Arastirma hipotezlerinin ortaya c¢ikmasindaki temel dayanak, daha once yapilmis olan
aragtirmalarda ortaya ¢ikan olgusal genellemeler ve gozlemlerdir.* Arastirmamizin hipotezleri, sosyal
medyanin etkileriyle ilgili daha 6nce yapilmis olan arastirma sonuglarina ve 6gretmenlik hayatimiz
boyunca gengler tizerinde yapmis oldugumuz gozlemlere dayanmaktadir.

H1: Sosyal medya kullanimi genglerin dini inan¢ ve davramnislari {izerinde anlaml bir fark
olusturmaktadir.

H2: Sosyal medya kullanim 6zellikleri genglerin dini inang ve davranislari tizerinde anlamli bir
fark olusturmaktadir.

H3: Sosyal medya kullanimi genglerin dini inan¢ ve davranis Ozellikleri tizerinde farklh
diizeylerde etki olusturmaktadir.

2.3. Aragtirmanin Sinirliliklari

Bu arastirma yalmizca Bursa il merkezindeki 12 ortadgretim kurumunda egitim goren
ogrencileri kapsamaktadir. Farkli bolge, il, ilge veya koylerde egitim goren Ogrenciler, bursa il
merkezideki diger ortadgretim kurumlarinda egitim goren 6grenciler ya da lise ¢aginda olup okula
gitmeyen sosyal medya kullanicilar1 arastirma kapsami disindadir. Ayrica arastirma yapilan
okullarda okuyup da hig sosyal medya kullanmayan lise 6grencileri arastirmaya dahil edilmemistir.

2.4. Arastirma Evreni ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini 2020-2021 yilinda Bursa il merkezinde bulunan 14-18 yas araligindaki
lise gencleri olusturmaktadir. Aragtirmaya 9, 10, 11 ve 12. siruf 68rencileri katilm saglarken hazirhik
siift dgrencileri aragtirmanin diginda tutulmustur. Orneklem segimi konusunda basit tesadiifi drneklem
metodu uygulanmistir. Bu kapsamda sistematik érnekleme yontemiyle evreni temsil etme yetenegine
sahip oldugu diistiniilen Bursa sehir merkezindeki farkli akademik seviye ve okul tiirleri arasindan 12
okulda 6lgek uygulanmistir. Arastirmaya mevcut egitim 6gretim sistemindeki biitiin ortadgretim okul
tlirleri (Fen Liseleri, Anadolu Liseleri, Imam Hatip Liseleri ve Mesleki ve Teknik Anadolu) dahil
edilmistir. Bu lise tiirlerinden yiiksek, orta ve diisiik akademik diizeye sahip ticer lisede 760 6grenciye
anket uygulanmistir. Okullarin akademik diizeylerinin belirlenmesinde LGS (Liseye Gegis Sinavi)
taban puanlar1 esas alinmistir. Olgek, okullarm yiiz yiize egitime kapali olmasi ve pandemi kurallart

45 Gezginci vd., “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”, 129.
46 Birsen Gokge, Toplumsal Bilimlerde Aragtirma, (Ankara: Savas Yayinevi, 2007), s. 52
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sebebiyle cevrimigi ortamda gergeklestirilmistir. Bu amacla gerekli resmi kurumlardan izin almarak
(Bkz. Ek 1) ilgili okullarin miidiirliikleriyle iletisim kurulup smuflarin watsapp gruplarinda olgegin
paylasilmasi saglanmistir. Daha sonra hatali veya eksik dolduruldugu belirlenen o6lgekler
degerlendirme dig1 birakilarak kalan 760 6grencinin verilerinin gerekli analizler igin uygun olduguna
karar verilmistir.

2.5. Veri Toplama Araclarn

Arastirmanin etik kurul izni, Bursa Uludag Universitesi Arastirma ve Yayin Etik Kurullarinin
02.10.2021 tarihli 04 no'lu karar1 ile alinmistir. Arastirmada Kisisel Bilgi Formu, Sosyal Medya
Kullanim Olgegi ve Dini Inang ve Davranig Olgegi olmak iizere {i¢ boliimden olusan bir anket
uygulanmistir. Kisisel bilgi formunda yas, cinsiyet, akademik basar1 durumu, ailenin gelir durumu
gibi demografik oOzelliklerin bulundugu sorular yer almistir. Kisisel bilgi formundaki sorular,
kullanicilarin demografik ozelliklerinin sosyal medya kullanimi ve dini hayatlar agisindan anlaml
fark olusturup olusturmadigimni agiklamak amaciyla kullanilmistir. Sosyal medya kullanim 6lgeginde
ise 6grencilerin sosyal medyaya karg: tutumlarini ve sosyal medya kullanim yogunluklarmi dlgen 5'1i
Likert tipi “Tamamen Katillyorum” ve “Hi¢ Katilmiyorum” cevaplarinin yer aldigi 10 soru
bulunmaktadir. Anket aracinin son béliimiinde yer alan dini inan¢ ve davranis Olceginde ise
katilimcilarin dini inanglarin1 ve dini davranislarini 6lgen 20 soru yer almaktadir. Bu boliimde
katillmalarin dini inan¢ ve davraniglart sayisal degerlerle tespit edilmesi amaclanmistir. Son
boliimdeki anket sorularinin biiyiik boltiimii (15 soru) Veysel Uysal'in 1995 yilinda hazirlamis oldugu
Islami Dindarlik Olgegi’nden alinmigtir. 20 soruluk Olgekteki 5 soru ise arastirmaci tarafindan
olusturulmustur. Eklenen sorularin se¢iminde ¢esitli din egitimcilerin goriisleri alinarak 6lgege uyum
saglamasina Ozen gosterilmistir. Ayrica pilot uygulamas: lise 6grencileri iizerinde test edilerek
Cronbach's Alpha degeri 918 olarak tespit edilmistir.

2.6. Olgeklerin Giivenilirlik ve Faktér Analizleri

Olcekte yer alan maddelerin benzer sartlar altinda tutarli sonuglar verip vermediginin
anlasilmasi icin kullanilan giivenilirlik analizi, 6l¢egin giivenilir sonuglara ulagtirmas1 konusunda en
onemli 6n kosullardan biri olarak sayilmaktadir.#” Giivenilirlik analizlerinde en sik bagvurulan
degerlerden biri Cronbahc’s Alpha(a) katsayisidir. Bu katsaymin aldifi degerlere gore oOlgegin
glivenilirlik durumu asagidaki sekildedir:*

0,00 < ax 0,40 giivenilir degil.

0,40 < a < 0,60 diisiik giivenilirlikte.

0,60 < a < 0,80 oldukga giivenilir.

0,80 < a < 1,00 ytiiksek derecede giivenilir.

Tablo 2: Dini Inang ve Davranis Olgegi Giivenilirlik Analizi Sonucu

Cronbach's Alpha Standartlagtirilmis ~ Ogelere | Soru Sayist
Dayali Cronbach's Alpha
,959 ,963 20

Tablo 3: Sosyal Medya Kullanim Olgegi Giivenilirlik Analizi Sonucu

Cronbach's Alpha Standartlastirilmis Soru Sayisi
Ogelere Dayali Cronbach's
Alpha

,827 ,826 10

47Remzi Altunisik vd., Sosyal bilimlerde arastirma yontemleri: SPSS uygulamali, (Sakarya: Sakarya Yayimncilik, 2010) 122.
Zeynep Filiz, “Servqual Yontemiyle Yurt Isletmesinde Hizmet Kalitesinin Olgiilmesi”, International Journal of Research and
Development, 3/1(2011), 40.
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Tablo 2 incelendiginde goriilmektedir ki Dini Inan¢ ve Davranis élgeginin Cronbach's Alpha
katsayisinin ,959 olarak tespit edildigi goriilmektedir. Sonug olarak Dini Inang ve Davrams Olgeginin
yiiksek derecede giivenilir oldugu sonucuna ulagilmistir. Ayrica Sosyal Medya Kullanim Olgeginin de
Cronbach's Alpha katsayisi ,827 olarak bulunmustur. Yani Sosyal Medya Kullanim Olgegi de yiiksek
derecede giivenilirdir.

Olgek maddeleri arasindaki korelasyonu esas alarak maddelerin birbiriyle iliskilerinin
anlasilmasina yarayan faktor analizi ise ayrica ¢ok sayidaki 6lgek maddesinin gruplara ayrilip daha az
faktor elde edilmesi igin de kullanilir.4

Tablo 4: Faktor Analizi Sonuclart

Sosyal Sosyal
Dini Dini Medya Medya
Inan¢ |Davranis | Kullanimi Tutumu

Cok sayida farkli platformda(instagram,

facebook vs.) sosyal medya hesabim var. 0,750
Glin icinde sosyal medyada ¢ok vakit 0.827
geciriyorum. ’
Uzun siiredir sosyal medya kullaniyorum. 0776
Sosyal medyadaki arkadas/takip¢i sayim
0,683
coktur.
Cok sik sosyal medyaya giriyorum. 0.848

Sosyal medyada c¢ok kisi tarafindan takip

edilmek ve begenilmek bana iyi hissettirir. 0,635
Sosyal medyada takip ettiklerim diisiince ve

davranislarimi etkiler. 0,760
Sosyal medyada gordiiklerimin benzerlerini 0.779

ben de yaparim. ’
Sosyal medyada takip ettigim sayfa ve 0,623

kisilere deger veririm. ’
Sosyal medya hayatimda ©nemli bir yere 0,667

sahiptir. ,
Allah birdir ve ondan bagka ilah yoktur. 0,896

Hz. Muhammed Allah’in kulu ve elgisidir. 0,899

Kuran’da anlatilanlarin hepsi dogru ve
gercek olup her ¢agda gecerlidir.

Hz. Muhammed’in giivenilir kaynaklarda
belirtilen stinnetleri ve hadisleri ideal dini| 0,828
yasantiy1 temsil eder.

0,835

Oliimden sonra ahiret (Cennet ve
0,839
Cehennem) hayat: vardur.

Ibadetler (namaz, orug, zekat, hac) kisi ve
toplum icin faydali ve birlestirici oldugu icin| 0,672
mutlaka yerine getirilmelidir.

Inan¢ ve ibadetler insani kotiiliiklerden

korur. 0,714

Yardim ve iyilik Allah nizast igin| 0,765

49 Ercan Gegez, Pazarlama Arastirmalari, (istanbul: Beta Yayinlari, 2010), 316.
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yapilmalidir.

Dindar olmak igin dini gorevlerin yerine

.. . . 0,567

getirilmesi gerekir.

Din, hayatin anlamim1 kavrama ve bu
konudaki bir¢gok soruya cevap bulmada| 0,708
yardimaidir.

Giinah isledigimde pismanlik hissederim. 0,516

Zor zamanlarimda dinl inanamdan manevi

destek bulurum. 0,507 0,583

Farz olan namaz ibadetlerini yerine

s 0,720
getiririm.
Farz olan orug ibadetlerini yerine getiririm. 0,584 0,499
Ginliik hayatimda karar verirken Allah’in
hosnut olup olmayacagmi goz Oniinde 0,617
bulundururum.
Siklikla Kuran’i Kerim okurum(arapga veya 0,784
meal). ’
Maddi yardima muhta¢ insanlara “sadece 0,508
Allah rizas1 igin” yardim ederim. ’
Manevi destege ihtiyact olan insanlara 0.585
“sadece Allah rizas1 i¢in” destek olurum. !
Harama bakmama konusunda dine uygun 0,652
hareket ederim. !
Allah’a her zaman dua ederim. 0,586 0,509

Tablo 4 incelendiginde maddelerin sosyal medya kullanim yogunlugu, sosyal medya tutumu,
dini inan¢ ve dini davrams olarak dort alt faktore ayrildigr goriilmektedir. Baz1 degiskenlerin faktor
ylikleri birbirine yakin olsa da goz ard edilebilecek diizeyde olmasi ve anketin giivenilirliginin zarar
gormemesi icin maddeler iptal edilmemisgtir.

2.7. Verilerin istatistiksel Analizi

Anket uygulanarak elde edilen veriler SPSS 17.0 programinda islenmistir. Gruplarm normallik
kosulu saglanmadif1 icin aragtirmada parametrik olmayan olgme yontemleri kullanilmustir. Bu
dogrultuda ti¢ ve daha fazla sayidaki gruplar arasindaki anlaml iliskilerin tespit edilmesinde Kruskal
Wallis testi uygulanirken, iki gruplu anlaml iligkilerin tespitinde Mann-Whitney U testi tercih
edilmistir. Aragtirmadaki bagiml ve bagimsiz degiskenler arasindaki iligkilerin tespinde ise Spearman
korelasyon analizi kullanilmistir. Korelasyon iligkilerinin incelenmesi sonucunda degerlendirmeler ise
asagidaki kriterleler® 1s1§1inda yapilmusgtir:

R Digki
0,00-0,25 Cok Zayif
0,26-0,49 Zayif
0,50-0,69 Orta
0,70-0,89 Yiiksek
0,90-1,00 Cok Yiiksek

50 Seref Kalayci, Spss Uygulamal: Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri, (Ankara: Asil Yayin Dagitim Ltd. Sti, 2006), 116.
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2.8. Bulgular

Bu boliimde kullamilmis olan Olgek araglariyla elde edilen verilerden daha once belirtmis
oldugumuz testlerin uygulanmasi sonucu ulagilan bulgulara yer verilmistir. Ayrica ortaya ¢ikan
bulgular yorumlanarak sonuglarin daha iyi anlasilmasi amaclanmaistir.

2.8.1. Tanimlayia Istatiksel Bulgular

Katillmalarin %42,4’t 9. smif, %27,6’s1 10. smuf, %20,9u 11. smif ve %8,9'u 12. smifta
okumaktadir. 100'liik sistemdeki akademik basar1 durumlarina bakildiginda %0,8’i 0-45 araliginda,
%3,8'1 (f=29) 45-55 araliginda, %16,7’si (f=127) 55-70 araliginda, %25,8'i (f=196) 70-85 araliginda,
%52,9u (f=402) 85-100 araliginda notlar almaktadir. Ebeveyn gelir durumlarina bakildiginda %1,2’si
(f=9) ok diisiik, %9,1'i (f=69) diisiik, %77,8’i (f=591) normal, %11,2’si (f=85) yiiksek ve %0,8'i (f=6) ¢ok
yliksek gelir durumuna sahip oldugunu belirtmistir. Siirekli olarak internete erisim durumlarinda ise ;
%0,4’11 (£=3) hi¢ internet erisiminin olmadigini, %2,8'i (f=21) kotii, %7’si (f= 53) kisith oldugu, %46,7’si
(f=355) iyi ve %43,2’si ¢ok iyi oldugunu belirtmistir. Katilimcilarm okul tiirleri incelendiginde ise;
%4141 (f=315) Fen, %174 (f=132) Mesleki ve Teknik Anadolu, %23,9 u (f=182) Imam Hatip,
%17,2’si (£=131) ise Anadolu Lisesi'nde okuduklarimi belirtmistir. Sosyal medya kullanim durumlarma
bakildiginda ise; %87,1'i (f=662) kullandiklarini, %12,9'u (f=98) sosyal medya kullanmadiklarini
belirtmistir.

2.9. Katilimcilarin Demografik Ozellik-Dini Durum iligkisi

Bu boliimde katilimcilarin daha 6nce belirtmis oldugumuz demografik 6zellikleri ile dini inang
ve dini davranis faktorleri arasindaki iligkileri analiz edilecektir.

Cinsiyet degiskeniyle dini inanglar arasindaki iliski incelendiginde erkeklerin kizlara gore
namaz ve orug gibi Islam’daki temel ibadetleri yerine getirme konusundaki inang ve uygulamalarinin
pozitif yonde ayristig: tespit edilmistir.

Dini inang ve davranislarla okul tiirii degiskeni arasindaki iliski incelendiginde arastirmanin
biitiin sorularinda okul tiirii ile dini inang ve davranislar arasinda iliski oldugu tespit edilmistir. Buna
gore Imam Hatip Lisesi'nde okuyan katihimcilarin dini inang ve davranig yoniiyle pozitif ayristigi,
eger okul tiirlerinin dindarliga gore siralamak gerekirse imam Hatip Lisesi, Anadolu Lisesi, Mesleki
ve Teknik Anadolu Lisesi ve Fen Lisesi seklinde siralanacagi, Fen lisesi 6grencilerinin birkag soru
diginda biitiin sorularda diger okul tiirlerinden negatif olarak ayristig1, imam Hatip Lisesi'nde okuyan
ogrencilerin en fazla pozitif olarak ayrigsmasina karsm Fen Lisesi'nde okuyan katilimcilarin en fazla
negatif ayristig1 faktoriin dini davranislar noktasinda oldugu bulgulanmustir.

Sinif diizeyi ile dini inang ve davranislar arasindaki iligkiler incelendiginde ise katilimcilar1 en
dindar oldugu sinif diizeyinin 9. sinuf oldugu tespit edilmistir. Ote yandan 11. siifa kadar dini inang
ve davranislarda azalma meydana gelirken 12. smifa gelindiginde tekrar yiikselis oldugu
bulgulanmustir.

Akademik basar1 diizeyi ile dini inang ve davranislar arasindaki iliski incelendiginde akademik
basari ile dini inang ve davranislar arasinda anlamli bir iliski bulunamazken akademik basarisi 0-45
ortalamasinda olanlarin neredeyse biitiin maddelerde negatif ayristig: tespit edilmistir.

Aile gelir durumlarn ile dini inan¢ ve davranislar arasindaki iliski incelendiginde ise gelir
durumu ¢ok diisiik ve ¢ok yiiksek olan ailelerin ¢ocuklarmin digerlerinden negatif ayristig: tespit
edilirken en dindar grubun orta diizey gelir durumuna sahip olanlar oldugu tespit edilmistir.
Dindarligin en diisiik oldugu grubun “cok yiiksek” gelire sahip olanlar oldugu goriiliirken gelir
durumu diisiik olan katilimcilarin farz namazlari yerine getirme oranlar1 daha yiiksektir.

Ebeveynlerin evli, bekar, sag ve 6lmiis olma durumlari ile dini inang ve davranislari arasindaki
iligki incelendiginde ise en dindar grubun ebeveynlerinden biri vefat edenler ile ebeveynleri sag ve
birlikte yasayanlar oldugu bulgulanmistir. Dini inan¢ ve davranislari en yiiksek olan grup
ebeveynleriyle birlikte yasayanlarken en diisiik olanin ise ikisini de kaybedenler oldugu tespit
edilmistir.
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2.10. Katilimcilarin Demografik Ozellik-Sosyal Medya Iliskisi

Bu boliimde katilmcalarin demografik ozellikleri ile sosyal medya kullanim yogunlugu ve
sosyal medyaya kars1 tutum ve sosyal medya faktorleri arasindaki iliskiler degerlendirilecektir.

Aragtirma bulgularmna gore kizlarin erkeklere gore sosyal medyada daha fazla vakit gegirdikleri
ve sosyal medyada gordiiklerini kendi hayatlarinda uygulama konusunda daha istekli olduklar1
belirlenmistir. Okul tiiriine gore; sosyal medya kullanim yogunlugu ve tutum degeri en yiiksek grup
Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi &grencileriyken en az kullanan grubun Imam Hatip Lisesi
ogrencileri oldugu goriilmistiir. Siuf diizeyine gore; sosyal medyay1 en az 9. smiflar kullanirken bu
durum 11. sirufa kadar giderek yiikselmekte 12. sinifta ise tekrar diisiis gostermektedir. Akademik
basariya gore; genel anlamda akademik basari ile sosyal medya kullanim durumu arasinda negatif bir
iliskiden s6z edilebilir. Yani akademik basari arttik¢a sosyal medya kullanim orami diismektedir. Gelir
durumuna gore; katilimcilarin ailelerinin gelir durumu ile sosyal medya kullanimi arasinda pozitif bir
iliskiden s6z edilebilir. Yani gelir durumu arttik¢a sosyal medya kullanimi da artmaktadar.

2.11. Sosyal Medyanin Dini inan¢ ve Davranislara Etkisi

Aragtirmamizin en 6nemli amaci ve temel sorumuz sosyal medya kullaniminin dini inang ve
davraniglar {izerinde etkisinin olup olmadigini anlamaktadir. Bu amacgla sosyal medya kullanim
yogunlugu ve sosyal medyaya karsi tutumu iceren sosyal medya Olgegi ile dini inang¢ ve davranis
olgegine verdikleri cevaplar arasindaki iligkiler Spearman korelasyon analizi ile test edilmistir.

Tablo 5: Sosyal Medya - Din? Inang ve Davrams Iliskisi

SMGenel DinGenel
SMGenel Korelasyon 1,000 -,104"
Anlamlilik . ,005
DinGenel Korelasyon -,104" 1,000
Anlamlilik ,005

*p<,05, *p<,01.

Tablo 5 incelendiginde goriilmektedir ki sosyal medya kullanimu ile dini inang¢ ve davraruslar
arasinda yiiksek diizeyde anlaml bir iliski (**p< ,0,1) bulunmaktadir. Katihmcilarin dini inang ve
davraniglar sosyal medya kullanimu ile -,104™ korelasyon katsayisinda negatif iligki icindedir. Yani
katillmalarin sosyal medya kullamimlar: arttikca dini inan¢ ve davraniglarinda azalma meydana
gelmektedir.

Tablo 6: Sosyal Medya Kullanim Yogunlugu -Dini Inang Iliskisi

SMkullanim Dini_Inanc
Spearman'stho  SMkullanirm  Korelasyon 1,000 -,097"
Anlamlilik . ,009
Dini_Inanc Korelasyon -,097 1,000

Anlamlilik  ,009

*p<,05, **p<,01.

Tablo 6 incelendiginde goriilmektedir ki sosyal medya kullanimi ile dini inanglar arasinda
yliksek diizeyde anlamh bir iliski (**p< ,0,1) tespit edilmistir. Katilimcilarin dini inanglar1 sosyal
medya kullanimi ile -,097 korelasyon katsayisinda negatif iligki igindedir. Yani sosyal medya
kullanimlari arttik¢a dini inanglarinda azalma meydana gelmektedir.

Tablo 7: Sosyal medya kullanim yogunlugu-dini davranis iliskisi
SMkullanim  Dini_Davranis
Spearman's SMkullanim Korelasyon 1,000 -,146™
rho Anlamlilik . ,000
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Dini_Davranis Korelasyon -, 146" 1,000
Anlamlilik ,000

*p<,05, **p<,01.

Tablo 7 incelendiginde goriilmektedir ki sosyal medya kullanim yogunlugu ile dini davrarslar
arasinda yiiksek diizeyde anlaml bir iliski (**p<,0,1) bulunmaktadir. Katilimcilarin dini davraruslar
sosyal medya kullanim yogunlugu ile -,146 korelasyon katsayisiyla negatif iliski icindedir. Yani sosyal
medya kullanim yogunlugu arttik¢a dini davranislarda azalma meydana gelmektedir. Bu boliimdeki
dikkat gekici noktalardan biri ise arastirmadaki en yiiksek diizeydeki anlaml iligkinin sosyal medya
kullanim yogunlugu ile dini davraniglar arasinda tespit edilmis olmasidur.

Sosyal medya kullanimi ile dini inan¢ ve davranis 6lgegindeki maddeler arasindaki iliskilere
bakildiginda ise:

Tablo 8: Sosyal Medya Kullanimu ile Baz: Dini Inang ve Davranis Olgegi Maddeleri Arasindaki Iliski

Olcek Maddesi Anlamlilik
“Dinin hayatin anlamin1 kavrama ve bu konudaki bir¢ok soruya cevap | r=-,080", *p<,05
bulmada yardima oldugu inancr”
“Zor zamanlarinda dini inancindan manevi destek bulma durumu” r=-,075", *p<,05
“Farz olan namaz ibadetlerini yerine getirme durumu” r=-,174", *p<,01
“Farz olan orug ibadetlerini yerine getirme durumu” r=-,095", *p<,05

“Giinliik hayatinda karar verirken Allah’in hosnut olup olmayacagim goz | r=-,115", *p<,01
ontinde bulundurma durumu”

“Kur’an-1 Kerim okuma durumu” r=-,181", **p<,01
“Maddi yardima muhtag insanlara Allah rizasi i¢in yardim etme durumu” r=-,076", *p<,05
“Manevi destege ihtiyaci olan insanlara Allah rizasi igin yardim etme | r=-,078", *p<,05
durumu”

“Harama bakmama konusunda dine uygun hareket etme durumu” r=-,132", **p<,01

Korelasyon analizi sonuglaria bakildiginda sosyal medya kullanim yogunlugu ile en yiiksek
iliski icinde olan maddelerin Kuran okuma ve namaz ibadetleri oldugu goriilmektedir. Buna gore
katilmalarin  sosyal medya kullanim yogunlugu artttkca Kuran okuma ve namaz kilma
durumlarinda azalma oldugu tespit edilmisgtir.

Sonug ve Degerlendirme

Web teknolojilerindeki gelismeler 21. yiizyilda iletisim araglarinda yeni bir anlayisin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Web 2.0 ile birlikte kullanicilar medya igeriklerine miidahale edebilir ve
toplumdaki her birey kendi medyasim olusturabilir hale gelmistir.>' Bu gelismeyle birlikte yeni
teknolojinin sundugu imkanlar dogrultusunda sosyal medya aragclar1 ortaya ¢ikmis ve hizh bir sekilde
tiim diinyada kullanilir hale gelmistir. Ortaya koyulan raporlar sosyal medya araglarmin her gegen
giin etki alanmi artirdigini ve geleneksel medya araglarinin yerini aldigini gostermektedir.’? Medya ve
iletisim alaninda yasanan bu hizli ve koklii degisim gesitli alanlarda daha baska degisimleri de
beraberinde getirmistir. Sosyal medyanin toplum tarafindan yaygm bir sekilde kullanilmasi ve
toplum hayatinda onemli degisimlere sebep olmasi arastirmacilarin sosyal medyaya yogun ilgi
duymalarina sebep olmustur.

Genglere verilecek din egitiminin niteliginin artirilmasi igin onlarin dini hayatlarmi etkileyen
unsurlarin iyi anlasilmasi onem arz etmektedir. Bu noktadan hareketle degisen medya dinamiklerinin

51 Recep Okur, “Web 2.0 ve Sonras1”, Yeni Tletisim Teknolojileri, edt. T. Yiizer, & M. E. Mutlu, Eskisehir: Anadolu Universitesi
Acikogretim Fakiiltesi Yayinlari, 2013, s.130.

52 https://wearesocial.com/digital-2021 (15.10.2020)
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dini hayata etkilerinin anlagilmasi gerekir. Yapmus oldugumuz bu aragtirmanin amaci sosyal
medyanin genglerin dini inang ve davranislarina etkilerini bilimsel yontemlerle ortaya koymaktir.

Aragtirmamizin ilk boliimiinde sosyal medyanin dini etkilerine yonelik daha 6nce yapilmig
olan caligmalara yer verilmistir. Bu baglamda oncelikle sosyal medyanin, genglerin materyalizme
yonelimleri konusunda yapmis oldugu etkiye deginilmis, ahlaki dejenerasyon ve sugla ilgili iligkisi
incelenmis ve sosyal medyanin hayatimiza girmesinden sonra goériilen dijital dindarlik kavrami ele
alimmustir.

Yapilan literatiir taramalar1 gostermektedir ki sosyal medya kullanimi kullanicilar {izerinde
tilkketim baskisi olusturarak kullamicilarin diinyevilesmelerine sebep olmaktadir. Sosyal medya
kullanicilari, siirekli tiiketim ve eglence gonderilerine maruz kalarak diger kullanucilarin tiiketerek iyi
vakit gecirdiklerini diistinmektedir. Bu durum tekrarlandikc¢a kullanicilar zaman i¢inde daha fazlasina
sahip olmanin ve daha fazla eglenmenin temel gaye edinildigi sekiiler bir yasam bicimine
yonelmektedir. Ote yandan sosyal medya kullaniminin ahlaki yozlagmayla ve sug oranlariyla iliskisini
inceleyen caligmalar ve raporlar da sosyal medyanin dinin bir bagka boyutu olan ahlaki alana da zarar
verdigini gostermektedir. Geleneksel olarak toplumda gormeye alistigimiz, kiiltiirin parcas: olan
bircok deger sosyal medya araglar ile erozyona ugramistir. Mahremiyet, kanaatkarlik, fedakarlik,
alcakgoniilliiliik, yardimlasma ve dayamisma gibi geleneksel kiiltiiriimiizde 6nemli bir yeri olan
degerler sosyal medya ile kismen etkisini yitirmistir.>> Ahlaki degerlerde goriilen dejenerasyon ise
yeni sug tiirlerinin ortaya ¢ikmasmna ve mevcut sug¢ oranlarinda artislarin yasanmasina sebep
olmustur.> Sosyal medyanin kullanimina paralel olarak sug oranlarinda da artis yasanmasi, sosyal
medya ile ilintili suglarda yasanan artislar, sosyal medyanin toplum ahlakinda olusturdugu etkinin
farkli bir boyutunu gostermektedir.> Gergek hayatta dinle ilgisi olmayan ya da sosyal medyada lanse
ettigi kadar dindar olmayan bazi kullanicilarin sosyal medya araglarinin iletisimde sundugu
olanaklar1 alg1 olusturmak icin kullanmasi ise “sosyal medya dindarli1” adinda yeni bir dindarlik
tiirtinii ortaya ¢ikarmugtir. Kimi kullanicilar bunu iginde bulundugu grupta popiilerligini artirmak icin
yaparken kimi kullanicilar ise toplumun farkli kesimlerinin ilgisini ¢ekmek igin yapabilmektedir.
Elbette samimi niyetlerle dini duygularin dis1 vurumu olarak dindarlifini sanal mecralara tagiyan
kullanicilar da olabilir. Ancak kul ile Allah arasindaki duygular1 ifade eden dindarhigin samimiyetsiz
bir sekilde gosteris amaciyla ortaya koyulmasi noktasinda dikkatli olunmasi gerekir. Sosyal medyanin
dini hayata etkileriyle ilgili vermis oldugumuz ornekler arastirmamizin ikinci boliimiinde ortaya
koymus oldugumuz sonuglarla uyum gostermektedir.

Aragtirmamizin ikinci boliimiinde sosyal medyanin dini inang ve davraniglara etkileriyle ilgili
yapmis oldugumuz alan arastirmasi yer almaktadir. Farkl tiir, akademik ve sinif diizeylerinde egitim
goren 12 ortadgretim kurumu O6grencilerinin katildig1 arastirmada nicel tarama ve iliskisel tarama
modeli uygulanmustir. Elde edilen sonuglar su sekildedir:

Katilmcilarin  demografik 6zellikleri ile dini inang¢ ve davraruslar1 arasindaki iligkileri
incelendiginde; erkekler kizlara gore ibadetlerini yerine getirmeye daha fazla 6zen gostermektedir.
Okul tiiriine gore dgrencilerin dindarlik siralamasi Imam Hatip Lisesi, Anadolu Lisesi, Mesleki ve
Teknik Anadolu Lisesi ve Fen Lisesi seklinde siralanmistir. Siuf diizeyine goére 9. siniftan itibaren 11.
smifa kadar dindarlik diiserken 12. simufta tekrar yiikselmektedir. Aile gelir durumuna gore orta
diizeydeki katihmcilarin dindarliklar1 daha yiiksek bulunurken ¢ok yiiksek ve ¢ok diisiik olanlarin
dindarliklar1 daha diisiiktiir.

Katilimcilarin sosyal medya kullanimlari ile dini inang ve davranislari arasindaki iligkiler
incelendiginde ise; sosyal medya kullanimiyla dini inan¢ ve davrarnislarin negatif iliski i¢cinde oldugu
tespit edilmistir. Yani sosyal medya kullanimi arttik¢a dini inang ve davranislarda azalma meydana
gelmektedir. Olgek faktdrleri arasindaki iligkiler incelendiginde ise en yiiksek diizeydeki iligkinin

5 Asiye Kakirman Yildiz, “Sosyal Paylasim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme Ve Mahremiyet Anlayisina Etkisi”, Bilgi
Diinyasi, 2/13(2012), s.541.
5 Uluslararasi Hak Thlalleri izleme Merkezi, Sosyal Paylagim siteleri Sorusturmasi. https://uhim.org/sosyal-paylasim-siteleri-

sorusturmasi.html, 2011, s. 31.
55Bahar Atalay, “Bilisim Suglari, Hetigim ve Sosyal medya”, Istanbul Aydin Universitesi Dergisi, C.10, 5.3(2018), s.4
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sosyal medya kullanim yogunlugu ile dini davranislar arasinda oldugu tespit edilmistir. Sosyal
medya kullanimiyla dini inang ve davranis 6lgegindeki maddeler arasindaki iliskiler incelendiginde
ise sosyal medya kullaniminin en ¢ok Kur’an-1 Kerim okuma, namaz kilma ve harama bakma
konusundaki dini ilkelere gore hareket etme ile negatif korelasyon icinde oldugu tespit edilmistir.
Aric’'nin, genglerin din tasavvurlarmin olusmasinda sosyal medyanin etkisini inceledigi ¢calismasinda
da benzer sekilde sosyal medyanin dini inang ve degerlerden uzaklastirdig1 sonucuna ulasilmistir.>
Benzer sekilde Yazicl ve Gazneli'nin ¢alismalar1 da sosyal medyanin, kullanicilart dini hayattan
uzaklastirdigini ortaya koymustur. Yazici'nin aragtirmasina gore genglerin sosyal medya kullanimlar:
arttik¢a materyalist algilar1 artmakta ve kullanicilar diinyevi menfaatlere daha fazla 6nem verir hale
gelmektedir.’” Gazneli'nin arastirmasi ise sosyal medyanin dini degerleri bir tiiketim metas: haline
getirerek kullanicilar1 dini hayattan uzaklastirdigini gostermistir.?® Korkmaz ve Mehmedoglu'nun
arastirmast da problemli internet kullanimi ile dindarlik arasinda negatif iliski oldugu ortaya
koymustur. Kurttekin'in sosyal medyanin din ve degerlerle iligkisini inceledigi arastirmasinda ise
sosyal medyanin gengleri manevi degerlerden uzaklastirarak kimlik karmasas1 yasamasi riskine kars:
dikkat gektigi goriilmektedir.>

Kapital gilicler kendi kiiltiirlerini diinyanin farkli bolgelerine ihrag etmek ve genis kitlelere daha
hizli ulasmak i¢in medya araglarina 6zel bir ilgi duymustur. Medya araglarinda yasanan gelismeler
kiiresel giiglerin ticari {irtinlerini ve kiiltiirel degerlerinin daha iyi pazarlanmasma olanak saglamustir.
[letisim teknolojilerinde yaganan son gelismelerle birlikte medya araglari adeta cag atlayarak yeni bir
donemin kapilarmi a¢mistir. Giintimiizde iletisim Oylesine hizlanmistir ki diinyanin herhangi bir
yerinde yaganan 6nemli bir gelisme anlik olarak diinyanin her yerinden yanki bulmaktadir. fletisimin
ve medya araglarmin bu kadar giiclii hale gelmesi ayn1 zamanda diinya {izerinde hakim olan popiiler
kiiltiirtin tiim diinyada toplumun en ticra noktalarina kadar sirayet etmesinin oniinii a¢mustir.
Giiniimiizde toplumumuzun sosyal medyayla iliskisine bakildiginda kentlerin arka mahallerinde
hatta koylerde yasayan insanlarin bile sosyal medya araglara erisim saglayabilecekleri teknoloji
cihazlarma sahip olduklarini, her giin birbirine benzer sosyal medya fenomenlerinin video ve
gorsellerini takip ettigini gormekteyiz. Sosyal medyanin toplum {izerindeki sirayeti dylesine artmigtir
ki her giin herkes aynu igerikleri izlemekte, ayni seylere giilmekte ve aymu seyleri diistinmektedir. Her
glin maruz kalian igerikler eglence ve zevk kiiltiirtiniin toplumumuza empoze edilmesi anlamina
gelmektedir. Dini ve insani degerlerin giiclenmesi adina sosyal medyada yiiriitiilen caligmalar ise ciliz
kalmaktadir. Bu durumda Islami kimlik dejenerasyona ugramakta, hayat gayesi gezmek ve eglenmek
olan popiiler kiiltiiriin etkisi altinda biiyiiyen kimliksiz bir neslin yetisme tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sebeple genglerin sosyal medyanin zararli etkilerinden korunmasi adina aileler, 6gretmenler,
akademisyen ve kamu kurumlar1 sorumluluk altindadir. Bu noktadan hareketle yapacagimiz oneriler
su sekildedir:

1- Sosyal medyanin dogru bir sekilde kullanilmasi igin genglere dijital okuryazarlik konusunda
egitim verilmelidir. Bu sayede gencler sosyal medyadan saglayacaklari yarari artirarak zarari
minimuma indirebilir.

2- Genglerin yararlanacaklar1 faydali sosyal medya uygulamalarinin ve sosyal medya
igeriklerinin sayis1 artirilmalidir. Global olarak hizmet veren sadece egitim igerikli sosyal medya
uygulamalarimin benzerleri iilkemizde de olusturulmali, genglerin bu uygulamalar1 kullanmalarina
tesvik edilmelidir.

3- Genglerin sosyal medya yerine daha faydali aktivitelerde vakit gecirmeleri icin sosyal,
sportif ve sanatsal faaliyetlere daha fazla tegvik edilmeli ve 6zendirilmelidir.

56 Handan Yalvag Arici, “Ergen Din Tasavvurunun Ingasinda Sosyal Medya”, Kalenname, 12(2021), 5.88.

57 Yazici, Genglerin Sosyal Medya Kullanim Sikliklar: {le Materyalistlik Egilimleri Arasindaki iligkinin Incelenmesi, 85.

5 Didem Gazneli, “Tiiketim Toplumu Baglaminda Tiirkiye’de Yeni Medyanin Muhafazakarligin Doniisiimii ve Dini Degerlerin
Metalagmasi Uzerine Etkisi” Aydin Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, s. 151-
152.

9Kurttekin, Fatma, “Bilisim Caginda ‘Genglik, Din ve Deger’ Konularimi Ele Alan Makaleler Uzerine Bir Inceleme”, Eskiyeni,
45(2021), 5.791.
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4- Ebeveynlerin sosyal medya ve internetin etkileriyle ilgili bilinclenmeleri adina verilen
seminer, kongre, konferans gibi egitim faaliyetlerinin sayis: artirilmalidir.

5- Sosyal medyanin dini inan¢ ve davranislara verdigi zararlarin anlasilmasi ve bu zararlarin
onlenmesine yonelik daha fazla akademik ¢alisma yapilmalidir.

6- Genglerin dini ve insani degerlerine zarar veren, dini degerleri asagilayan sosyal medya
fenomenleri icin hukuki olarak caydirict 6nlemleri alinmalidir.
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Oz

Eg’arilik, ilk dénem mezhepleri icinde Ehl-i Siinnet ekoliiniin en giiglii mezheplerinden sayilmaktadir. Bu
baglamda Egariligin tartismali konulara getirdigi ¢oziimler hem kendi mezhebinin goriisleri olarak kelam
otoriteleri nezdinde yer edinmis hem de Ehl-i Siinnet'in bir yaklasimi olarak literal anlamda
degerlendirilmistir. Imanda artama-eksilme mevzusu, ilk donem keldami tartismalarn en nirengi
meselelerinden biri sayilmistir. Mu'tezile’nin imanda artma-eksilme baglaminda giinah kavramina getirdigi
ifrata varan yorumu, Esari kelamcilar tarafindan da belli sinirlar iginde degerlendirilerek Kur’an ve Siinnet
baglaminda neticelendirilmeye ¢alisilmigtir. Nitekim Eg‘ariler, iman kavramini inang sisteminde yiiksek bir
mertebeye yerlestirerek kiiglik giinah veya kebair denilen biiyiik giinahlarin imana halel getirmedigini
savunmaktadirlar ki bu temel goriis, Es’arilerin iman tanimlamasina da uymaktadir. Nitekim Gazzali gibi
baz1 Eg’ari kelamcilar, iman kavramini fiillerden vareste kilarak daha ¢ok kalbin bir ameli olarak
degerlendirmislerdir. Calismamizda imanin artmasi ve eksilmesi meselesinde, Es“ari kelamcilarin giinah ve
kebair kavramlarina yaklagimlarini ele almanin yani sira diger mezheplerin goriislerine de yer verilerek
karsilastirmali bir tahlil yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iman, Es‘arilik, Giinah, Mezhep, fmam Eg’arl

Abstract

Ash'arism is considered one of the strongest sects of the Ahl al-Sunnah school among the early sects. In this
context, the solutions brought by the Ash'arism to the controversial issues both took place in the eyes of the
kalam authorities as the views of its own sect and were evaluated literally as an approach of the Ahl al-
Sunnah. The issue of increase and decrease in faith has been considered as one of the most important issues
of the early theological discussions. Mu'tazila's interpretation of the concept of sin in the context of increase-
decrease in faith, which reached the extreme, was evaluated by Ash'ari theologians within certain limits and
tried to be concluded in the context of the Qur'an and Sunnah. As a matter of fact, the Ash'arites placed the
concept of faith in an inviolable level in the belief system and argue that minor sins or major sins called
kaba’ir do not harm faith, and this basic view also fits the Ash'arites' definition of faith. Also, as a matter of
fact, some Ash'ari theologians, such as Al-Ghazali, considered the concept of faith as an act of the heart,
leaving it free from actions. In our study, a comparative analysis has been made by including the views of
other sects, as well as considering the approaches of Ash'ari theologians to the concepts of sin and kaba’ir
on the issue of the increase and decrease of faith.

Keywords: Kalam, Faith, Ash'arism, Sin, Sect, Imam Ash'ari

Giris

Iman tartismalari, Hz. Peygamberin vefatinin akabinde sahabeler arasinda meydana gelen
ihtilaflarla giindeme gelmistir. O donemdeki siyasi olaylar ve savaslar, hatlarin Miisliimanlar a¢isindan
daha da belirginlesmesine sebep olmustur. Bu siire¢te iman mevzusundaki yaklasimlar {i¢ baghk altinda
ele alinarak tanimlanmistir. Bu baglamda birinci yaklasim, imanin kalp ile tasdik dil ile ikrarini' 6ne
siiren gortistiir ki bu goriis daha ¢ok ehl-i siinnet firkalarindan olan Eg’arilik ve Matiiridilige aittir. Ikinci
yaklasim, farz ve nafile biitiin emirlerin yerine getirilmesini? 6ne siirer ki bu yaklasim da Mu‘tezile’ye
nispet edilmektedir. Son goriis daha ¢ok filozoflar tarafindan kabul edilen yaklagimdir. Buna gore iman,
varlik alemi hakkinda felsefi bilgiden ibarettir. Filozoflara gore esyanin hakikatine yonelik bilgi ne
kadar artarsa, iman da o oranda artacaktir.?

Bu yaklasimlar da g6z Oniine alinarak iman kavrami incelendiginde goriilmektedir ki imanin
artma ve eksilmesiyle ilgili tartismalar, bu tanimlamalar ve yaklasimlar etrafinda ortaya ¢ikmaktadir.
Daha belirgin bir tarzda ifade etmek gerekirse Bagdadi'nin (6. 429/1037-38) de degindigi gibi imanin
artma ve eksilmesi, ii¢ farkli yaklasim ekseninde degerlendirilmistir. Birinci goriise gore iman sadece

1 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Basri el-Es‘ari, EI-Lum’a Fi'r-Red Ald Ehli'z-Zeyg Ve'l-Bid’a. nsr. Hammtide
Zeki Gurabe (Kahire: yy. 1975), 123; Eb{i Bekr Muhammed Ibn et-Tayyib Bakillani, el-Insaf, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri
(Kahire: yy. 1950), 389; EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbu't-Tevhid, nsr.
Fethullah Huleyf (fstanbul: yy. 1979), 495.

2 Ebir'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiilii'l-Hamse, thk. H. Ebu Hasim
(Beyrut: yy. 2001), 707.

3 Muhammed Miictehid Sebusterd, [man ve Ozgiirliik, cev. Abuzer Digkaya (Istanbul: Mana Yaynlari, 2011), 18.
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ikrardan ibarettir. Bunlara gére imanda artma eksilme s6z konusu degildir. Ikinci goriise gdre iman,
biitiin taatleri icine alan bir kavramdir. Bu goriise gore imanda artma ve eksilme meydana gelir. Uciincii
goriise gore de iman kalp ve tasdikle ilgili bir mevzudur. Bu gruptakilere gore de imanda eksilme
meydana gelmezken artmasi noktasinda farkli goriisler ortaya konulmustur.*

Kur’an-1 Kerim’de giinah kelimesine karsilik gelen bir¢ok kelime mevcut olmasina ragmen bu
kelimelerin tiimii Tiirkcede “giinah” kelimasiyle ile karsilanmaktadir. Tiirk¢ede “giinah”olarak ifade
edilen kelimenin Arapgada farkli kelimelerle karsilik bulmasi aralarinda anlam farklarinin oldugunu
gostermektedir. Bu kelimeler birbirine es, yakin veya uzak anlamli olabilmektedir. Genel olarak aym
anlama gelmekle beraber, gerek islenmis olan giinahin mahiyeti gerekse giinahin anlam ve kullanma
yerine gore farkli boyutlarina vurgu yapmasi nedeniyle farkh kelimelerle ifade edilmistir. Dolayisiyla
ilgili kelimelerin kisaca semantik tahlilini verdikten sonra ilgili tartismalara deginmek istiyoruz.

Ism, liigatte; geri birakmak ve gecikmek, yavaslamak, geri kalmak gibi anlamlara gelmektedir.
Ism, “igleyene ceza gerektiren, insan1 hayir ve sevaptan alikoyan fiil veya bundan dogan sorumluluk”
anlamina gelir.* # kelimesi, f\-' - # fiilinin mastaridir. Liigat anlamiyla giinah islemek veya kendisine
helal olmayan seyi yapmak anlamina gelmektedir. Bazi Araplarin yaninda f' kelimesi; % 2= fw Eid
Jsaall Lk 2y Ais”... (. iz “ Aklim gidene kadar i¢ki igtim. Ayru sekilde i¢ki de akilla gider” beyitte oldugu
gibi icki anlaminda da kullamlmaktadir. Islam literatiiriinde ise “cezay1 hak eden giinah” seklinde
tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ;&\ ve s kelimesiyle birlikte de kullanilmaktadir. Ism-i faili &
ve ism-i mefulii ise (i;*iu formatinda gelmektedir.”

#* kelimesi ise ¢ % # fillinin mastaridir. Liigat anlamiyla “sug, hata, giinah” gibi anlamlar1 ifade
etmektedir. uu,ml\ E S L o3 kd &b & “Deve igne deliginden gecinceye kadar cennete
giremeyeceklerdir! Suglulari iste boyle cezalandiriz!”8 ayet-i kerime ve 1 2% 32 Jl i log Galeddl (3 Gralet \Ja-c'
s J}t e 345 ole 327 gibi hadis-i serifler bunu teyit etmektedirler. Morfolojik agidan cem-i teksiri Y
ve 9% iken, ism-i faili «;)> ve ism-i mefulii ise ¢5,# seklindedir.®

Morfolojik acidan Guasl) kelimesi 4xaxs kelimesiyle birlikte (32 — =& filinin mastaridir. Ism-
i faili u=le ve (#=t iken, ism-i mefulii ise (»=*= formatinda gelmektedir. Leksikografide ise “Birine /bir
seye isyan etmek, baskaldirmak, karsi ¢ikmak ve itaat etmemek” gibi anlamlara gelmektedir. Bagka bir
ifadeyle Jasl kelimesi 4l kelimesinin ziddi olup aralarinda tibak sanat: bulunmaktadr. 10

Liigat baglamiyla temelde “Giinah, sug ve hata” gibi anlamlara gelen "< kelimesi, LY —
fiilinin mastaridir. Cem-i teksiri & 5% iken, sigetli’]-miintehe’l-cum ise &4 585 formatinda gelmektedir.
Ayrica &3 ve &3 kelimeleri arasinda belagi yoniinde nakis cinas sanati bulunmaktadir. Nitekim &3
kelimesi giinah ve &5 sbzciigii kuyruk anlamlariyla yazilislart birbirine yakin olmakla birlikte
anlamlar1 farklidir.t

i veya syl liigat anlamlariyla, “oi o A& 548 G / kiiglik glinah” anlamini ifade etmektedirler.
V) s 8 5800 0 “dyilik yapanlari, ufak tefek kusurlar harig, biiyiik giinahlardan ve cirkin islerden

kaginanlar: ise daha giizeliyle édiillendirecektir”? ayet-i kerimeyle ve sulf ¥ &0z &fy . & 586 el a5 Y

4 Ebi Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim{ el-Bagdadi, Kitabu Usulu'd-Din (Istanbul: yy. 1978), 277-278.

5 Ebu’l-Hiiseyn b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu mekdyisu'l-luga. 6 Cilt. (Beyrut: Daru’l-Fikr,1999), 1/61.

¢ Ebii'l-Beka el-Kefevi Eyytb b. Mtisa, Kiilliyydtii Ebi’l-Bekd, ngr. Adnan Dervig —- Muhammed el-Misri (Beyrut: 1413/1993), 40.

7 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, “e-s-m”, Lisdnii’l- Arab, 15 Cilt (Beyr(it: Daru Sadr, 3. Basim, 1414), 12/5-7; Murtaza ez-
Zebidi, “e-s-m”, Tdcii’'l-Arils min cevdhiri’l-Kamiis (Beyrut: Daru’l-Hidaye, 1980), 8/36; Kahire Arap Dil Kurumu, Mu cemii’l-vasit,(
Kahire: Darii'd-Da've, ts.), 1/6-8; Ahmed Muhtar, Mecmau'l-lugati’l- Arabiyye muasira (Beyrut: Alem'til-Kiitiib, 2008), 1/6.

8 el-A'raf 7/40.

9 fbn Manzir, “c-r-m”, Lisdnii’l- Arab, 12/91-93; Murtaza ez-Zebidi, “c-r-m”, Tdcii'l-Ariis, 31/385; Kurum, Mu cemii’l-vasit, 1/18.

10 Jbn Manzir, “’a-s-y”, Lisanii'l-Arab, 15/67; Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-Arfis, 39/58; Kurum, Mu temii’l-vasit, 2/606; Ahmed
Mubhtar, Mecmau’l-lugati’l- Arabiyye muasira, 2/1511.

11 fbn Manziir, “’z-n-b”, Lisinii’l-Arab, 12/549; Murtaza ez-Zebidi, Ticii’l-Arils, 2/436; Kurum, Mu temii’l-vasit, 1/316; Ahmed
Mubhtar, Mecmau’l-lugati’l- Arabiyye muasira, 1/63.

12 en-Necm 53/32.
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“Affedersen, Allah’im, hepsini affedersin ... ve hangi kulun ki kii¢iik giinah islemiyor ki?” Umeyye b.
Ebii’s-Salt'a (61. 8/630 [?]) ait olan bu siir, 01 kelimesinin s6z konusu anlamim teyit etmektedirler.3

Sozlitk anlamiyla “giinah, sug, ayip ve kusur” gibi anlamlara gelen 3-=g-w kelimesinin morfolojik
acidan ash 4 i dir. Oncelikle ‘vav’ harfi, ‘ya’ harfine g¢evrilmis ve pes pese gelen iki ‘ya’ harfi tahfiften
dolay1 bir birine dagm edilmistir/eklenmigtir. ‘\-uw kelimesinin cogulu ise <l seklindedir. !

Liigat baglamuyla temelde “biiyiik giinah” anlamina gelen xS kelimesi, “ %S veya J&” fiilinde
tiiremekte olup sifat1 miisabbehedir. Cogulu &l ve <l uS formatinda gelmektedir. S seklinde
miizekker olarak okundugunda ise gogulu S ve ¢! L geklinde olur.’s

1. imanda Artma-Eksilme

Imanda artma ve eksilme tartismalarinin gelistigi bu mihver, bizi bu tartismalarin ilk ¢iktigt
donem ve sebepler konusuna da gotiirmektedir. Bu meyanda denilebilir ki imanin artma ve eksilme
meselesi, tarihsel olarak Hz. Peygamber donemine kadar dayandirilabilir. Zira iman mefhumunda bir
artma ve eksilmeden bahsedilen hadisler varittir: “Iman artar ve eksilir.” 16 Esasen konunun kdkleri her
ne kadar Hz. Peygamber donemine dayandig1 soylensede daha sonra gelisen birtakim olaylardan,
imanin artmasi ve eksilmesi tartismalarinin siyasi temelde ortaya ciktigini gormekteyiz. Yani sorun dini
temelde degil siyasi temelde ortaya gikmustir. Bilhassa Hz. Osman’in sehit edilmesi ve bunu takip eden
birtakim siyasi ve ictimai olaylar, miisliimanlar1 birbiriyle savasa kadar gotiirdii ve aralarinda derin
ihtilaflarin olusmanina yol agti. Mevcut sorunlar ve bu derin ihtilaflar sonucunda itikadi mezheplerin
ortaya c¢ikmaya baslamasi beraberinde bir¢ok problemin tartisiimasina ve mezheblerin kendi
vechesinde bu cetrefilli meselelere ¢6ziim getirmelerine sebep olmustur. Imanin artmas: ve eksilmesi
meseli de maalesef bu atmosfer i¢inde tartisilmis miisliimanlarin birbirlerini ayristirmalarina ve hatta
tekfir etmelerine kadar gotiirmiistiir. Halbuki daha ¢ok siyasi saiklerle ortaya g¢ikan bu ve benzeri
ihtilaflar, Miisliimanlarin goriislerini ve o glinkii toplumu bélecek, ayristiracak bir konu degildir.

Imanin mahiyeti hakkinda fikir beyan eden kelam alimleri, tek bir tanim etrafinda
birlesmemislerdir. Eb(i Hanife (6. 150/767) iman tanimlamasinda kalp ile tasdikin yanina dil ile ikrar1
da eklemektedir.”” Imam Matiiridi'ye (6. 333/944) gore ise iman, tasdikten ibarettir ve dilin telaffuz
etmesine gerek yoktur.!8 Zira Matiiridi’ye gore dilin ikrar1 sadece kalpte olan imanin disa vurumudur
ve asl olan kalpteki tasdiktir. Imanin kalpteki tasdikten olusmasi gerekliliginin mantiki agiklamasini da
yapan Matiiridi; “imanin gerceklesme mahiyeti zorlama ve baski altinda olmamasina baglidir. Kalpte
herhangi bir baski yokken imanin baski gorme ihtimali olan dile verilmesi uygun degildir” der.”

Pezdevi (6. 493/1100), “zaruret ve acz hali miistesna iman hem kalp ile tasdik hem de dil ile ikrarla
birlikte bulunmaktadir”, diyerek iman tanimlamasini su sekilde yapmaktadir: “Iman, dil ile ikrar, kalp
ile itikad ve hepsini beraber tasdik etmektir.”20

13 Jbn Manzfir, “"a-s-y”, Lisdnii’l- Arab, 15/67; Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis 39/58; Kurum, Mu temii’l-vasit, 2/606; Ahmed Muhtar,
Mecmau'l-lugati’l- Arabiyye muastra, 2/1511.

14 Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis 1/275; Kurum, Mutemii’l-vasit, 1/460; Ahmed Muhtar, Mecmau'l-lugati’l- Arabiyye muasira,
2/1129.

15 Tbn Manzlr, “’k-b-r”, Lisdnii’l- Arab, 5/129; Murtazi ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis, 14/12; Kurum, Mu temii’l-vasit, 2/786; Ahmed
Muhtar, Mecmau'l-lugati’l- Arabiyye muasira, 3/1897.

16 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’l-Miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasar min Umiiri Resililléh
Sallallahii *Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih. thk. Su’ayb Arnatt vd. (Beyrut: er-Risaletu’l-alemiyye), “iman”33; Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sunenu Ibn Mice (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mukaddime” 9; Ebti fsa Muhammed
b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cémi ‘u’s Sahih (Kahire: Matba‘atu Lecneti’t-Te'lifi ve’t-Terceme ve'n-Negr, 1970), “iman”6;
Ebti Daviid Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezd3, Siinenii Ebi David (Beyrtt: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “Siinnet”15;
Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye, Kitabu'l Imanu’l-Evsat (Mecmu'u Fetava icinde), nesr. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim el-Asimi (Kahire: yy. 1404), 89-90.

17 Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zxta b. Mah, el-Fikhu'I-Ekber (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 1992), 58.

18 Mattiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, Edt. Bekir Topaloglu (1stanbu1: Mizan Yaymevi, 2005), 312.

19 Maturidi, Tevilatu’l-Kur'an, 28.

20 Sadrir’l-islam Ebir’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev. S. Golciik
(Kayihan Yayinlari, Istanbul 1998), 209.
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Imam Es’ari’nin (5. 324/935-36) iman tanimlamasinda imani ikiye ayirdigini belirten Ibn Asakir
(6. 600/1203), Es‘ari’nin iman1 muhdes ve muhdes olmayan sekilde ikiye ayirdigini belirtmektedir.
Burada muhdes iman, kullara; muhdes olmayan ise Allah’a nispet edilmektedir. Iman kavramin
dilcilerin verdigi anlam {izerinden tanimlayan Es’ari, imanin artma ve eksilmesi meselesini de bu
tanimlama tizerinden ele almaktadir.?! Sadeddin Taftazani (6. 793/1390), 1mémf1’1—Haremeyn el-
Ciiveyni ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi Es’ari kelamcilarin, imanin tasdik manasini dikkate
alarak imanda artmanin ve noksanligin miimkiin olmayacagi, ancak kemalinde bir farklihigin
gerceklesebilecegi kanaatine vardiklarimi zikreder. Taftazani bu konudaki naslari tevil ederek,
ziyadelikten muradin; devam ve sebattaki ziyadelik veya topluca iman edilen esaslarin detayli bir
sekilde inanilmas: ya da imanin meyvesi olan ibadetlerle imanin nurunun artmasi olabilecegini ifade
eder.?

Es’arl alimlerinin yaklasimlarina baktigimizda, Bagdadi, Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6.
505/1111) bu meselede Es‘ari ile hemen hemen benzer kelimeleri kullanarak iman mefhumunu tasdik
olarak tanimlamaya gayret etmislerdir. Bu baglamda denilebilir ki Eg’ariler'de iman, “tasdik” tizerine
bina edilmistir® ki bu yaklasim da imanin artma ve eksilmesi tartismalarina sebep olmustur.

Imam tasdik olarak tanimlayan Imam Es‘ari, Bakillani (6. 403/1013), Bagdadi, Ciliveyni, Gazzali
gibi Esa’r alimleri, tasdikin gerceklesme mahallinin kalp oldugunu da beyan etmektedirler. Nitekim
onlara gore, tasdik kalpte hasil olur ve tasdik kalp ile meydana gelir. Es’ariler, imanin makarrinin kalp
oldugu ile ilgili goriislerine Cibril hadisini kaynak olarak gosterirler. Bunlarin yaklasimlarina gore, eger
bir kisi Allah’in birligine, resullerin hak olarak gonderilmelerine, resullerin getirdiklerine de iman
etmenin gerekliligini tasdik ediyorsa, bu durumda kisi miimin kabul edilir. Fakat kisi sadece kalp ile
iman ediyorsa, o zaman bu kisinin yalnizca Allah indinde miimin oldugunu gosterir. Dolayistyla dil ile
ikrardan maksat, kisinin hukuksal olarak iman vasiflar1 dogrultusunda muamele gormesiyle alakalidir.
Bakillani’ye gore kalben inanmadigi halde dil ile ikrar eden kisi Allah’'in katinda kafir sayilir. Bu
baglamda kalben iman eden kisi, icbar altinda dili ile kiifriinii izhar ederse miimin vasfin1 devam
ettirir?* Eg'ariler, dil ile ikrarin iman mefhumunu ilgilendirmedigi goriistindedirler. Dil ile ikrarin
kisilerin Islam olmalarina isaret ettigini dile getirirler. Dolayisiyla imanin dil ile ikrar1, imanin bir riiknii
degildir.?>

Imanin artma ve eksilmesini bu tanimlamalar cercevesinde degerlendiren Eg’ariler, imanda
artma olabilecegini dile getirmektedirler. Buna gore artmadan maksat, bir nevi imana ait bilgilerin
artmasidir. Nitekim burada imanin artmasi, daha 6nce bilinmeyen bir mevzunun 6grenilmesi veya
kisilerin bir hakikata vakif olmaya baslamasiyla alakalidir. Ornegin daha 6nce bilinmeyen ve
uygulanmayan imani bir mevzunun bilinmesi, imanda artma meydana getirir. Imam Es‘ari, imanda
artmay1 kabul ettigi halde eksilmeyi iki temele dayanarak kabul etmemektedir. Birinci delile gore,
noksanlikta 6viilen bir nitelik olmadig: gibi, tam tersine noksanlik, beraberinde tahkir getiren bir boyuta
sahiptir. Ikinci dayanagina gére de iman tek dzelliktir. Naslarin belirledigine gore imandan bir parganin
gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gelir. Bu meyanda Imam Es‘ari’ye gore Hz. Peygamberi inkar eden
kisi, her ne kadar mantiken Allah’1 da inkar etmis olmuyorsa da sem'i olarak inkar etmis say1lir.26 Bu
durumda bu kisiye imanin eksilmesi ¢ergevesinde hiikiim uygulanmaz. Tecezzi kabul etmeyen imanin
parcalanmas: ve onun bazi kisimlarina inanip bazi unsurlarina inanmamazlik, imanin eksilmesiyle
degil, yokluguyla agiklanabilir.

21 Eg‘ari, el-Luma’, 75.

22 Teftazani, Serhu’l-Makésid, V, 211-4.

2 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitdbii't-temhid. nsr. Richard J. Mc. Carthy (Beyrut: Librarie
Orientale, 1957), 389; Bagdadi, Usulii’d-Din, 248; imﬁmﬁ’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-
Ciiveyni et-Tal en-Nisabtiri, el-lrsdd ild Kavatr'i’l-Edille fi Usiili'l-I'tikid, thk. Es'ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1996), 333-334; Ebii'l-Feth Tactiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal (Beyrut: yy. 1990), 473.

24 Bakillani, el-Insaf, 85-86.

25 Bakillani, el-Insaf, 85.

26 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabiiri, Miicerred’u Makaliti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Daniel
Gimaret, (Beyrut: yy. 1987), 153.
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Buna karsin Bakillani, naslarin verdigi haberlere dayanarak imanda artma ve eksilmenin
olabilecegini dile getirmektedir. Bu yaklasimda da artma ve eksilmeyi iki ana eksen gergevesinde ele
alir ki, bunun birinci kism1 yine Imam Es‘ari’nin yaklagimi gibidir. Buna gére imanda artma ve eksilme
“imanin tasdik” boyutunda meyda gelmez. Artma ve eksilme, imanin fiiliyata gecen kisminda meydana
gelir ki bu da s6z veya fiile bagli unsurlarda gecerlidir. Yani eger iman mefhumu amel ile beraber
degerlendirilirse imanda artma ve eksilmeden bahsedilebilir. Nitekim ona gore tasdikte meydana gelen
en kii¢lik noksanlik imanda azalmay1 degil imansizlig1 getirir. Buna gore bir insanin iman1 baki kalmak
sartiyla her hangi bir ibadetindeki eksiklik onun imanina zarar vermez. Ama Yiice Allah’in helal kildig1
bir seyi haram; haram olan bir seyi de helal kilmasi, bu giinahi islemese bile, onu kafir eder.?”

Bagdadi, bu konuda farkli bir yaklasim sergileyerek imanin artma ve eksilmesini, imanda artma
olmadan 6nceki hali i¢in noksanlik; yeni artmis hali i¢in de imanin artmas1 yorumunda bulunur. By,
aynt zamanda imanin artma ve eksilmesinin ameli bakimdan olabilecegine olan inanci ortaya
koymaktadir.?® Hemen hemen ayni dogrultuda fikir beyan eden Ciiveyni'ye gore de ibadetlerdeki
artma ve eksilmenin tasdik {izerinde bir etkisi olamaz. Nitekim iman tasdikten ibarettir, sz ve amelle
degisiklige ugramaz.?

Subki (6. 771/1370), imanda artma ve eksilme meselesinde kars: bir yaklasim ortaya koyarak
Es’ariler ile Selefiler arasinda bir goriis beyan eder. Onun yaklasimi, her iki ekol arasinda bir orta yol
gibi belirginlesmektedir. Buna gore imanin bir ciizii olmakla beraber, yapilmadiklarinda imana halel
getirmeyecek mefhumlar vardir. Nitekim selef, imanin tasdik boyutuna inandiklar1 halde ayn1 zamanda
imanin ciizlere ayrilabilecegini 6ne stirerler. Es’ariler ise tasdikle beraber imanin ciizlere ayrilmasi
fikrine katilmazlar. Bu yaklagimdaki orta payday: da Subki su sekilde ortaya koyar: “Imanin tasdik
boyutunda artma eksilme olmaz. Fakat insanin isledigi amellerle imanin artmasi ve eksilmesi
miimkiindiir”.3° Es‘arlyye’nin imanin artmasi ve eksilmesi ile ilgili goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

a.“Kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda imanlart artar” ayeti ile “Imanlarma iman katsin
diye...”3? ayeti, acik bir sekilde imanun artip eksilebilecegine delildir, derler.

b. Ikinci delilleri biraz daha mantiksal bir yaklagimla ortaya konulmustur. Buna goére: Eger
imanda artma ve eksilme olmasaydi normal siradan bir insanin imani ile Hz. Peygamber ve diger
sahabelerin imanlar1 denk olurdu.

Dikkat edilmesi gereken husus, burada s6zkonusu olan artma ve eksilmenin hiikmi olmasidir.
Bu artma ve eksilme, tasdik, ikrar ve amellerin tiimii i¢in kastedilmektedir. Bu artma ve eksilme sevap,
Ovgil ve senaya raci olup suret yoniinden kisilerin tasdikinde bir artma ve eksilme meydana getirmez.
Yani inanilmasi gereken seylerin hepsine inanan ve tiim helalleri helal, haramlar1 da haram olarak kabul
eden birinin ihlas ve samimiyetine bagli olarak yaptig1 amellerden elde edecegi sevaplarda artma ve
eksilme olabilir seklindedir.®

Bakillani, bu meselede Kur’an ve hadislerden dayanaklar bulunduguna deginerek bazilarini
zikreder. Kur'an’da gegen “...sizden fetihten dnce infak eden ve savasanlar esit degildir, onlarin, fetihten sonra
infak eden ve savasanlardan daha biiyiik dereceleri vardir. Allah hepsine de en giizel olani vadetmistir. Allah, sizin
yaptiklarimizdan haberdardir”3* ayeti, fetihten O6nce iman edenlerin tasdikinin fetihten sonra iman
edenlerin tasdikinden fazla olduguna isaret etmektedir. Ciinkii her iki grup da suret yoniiyle Hz.
Peygamberin getirdiklerinin hepsini tasdik edip iman etmiglerdir. Lakin fetihten 6nce yapilan tasdik;
hiikiim, sevap ve derece bakimindan daha ekmel goriilmiistiir. Bakillani, konu ile alakali olarak

2 Cliveyni, el—frgud, 336.

28 Ciiveyni, Akidetu‘n-Nizamiyye. thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: yy. 1992), 88.

» Ciiveyni, Akidetu 'n-Nizamiyye, 90

30 Eb(i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Alib. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, thk. Abdiilfettah el-Huluv-Mahmud,
(Kahire: Daru’t-Tiras,1976), 1/130-133.

3lel-Enfal 8/2.

32¢]-Fetih 48/4

3 Ciiveyni, el—frgad, 399.

34el-Hadid 57/10.

114



Es’ari Alimlerinin Imanda Artma-Eksilme Hakkindaki Gériisleri Din ve Bilim Dergisi 5/1

hadislerden de soyle bir delil sunar. “Ashabima dil uzatmayin! Sizden birisi Uhud dag1 kadar altim
infak etse onlardan birinin bir 6lgek hatta yarim 6lgek infakina ulasamaz.”3 Bakillani, burada ashabin
sevabinin diger insanlarin sevabindan daha ¢ok olduguna deginerek sahabe neslinden sonra gelen
kisilerin miktar bakimindan daha ¢ok sevap islemelerine ragmen bunlarin sevaplarinin sahabe sevabi
kadar olmamasini, sureten degil hitkmi olarak degerlendirir. Ornegin Mekke’de kilinan namaz ile
herhangi baska bir yerde kilinan namaz arasinda ihlas ve dogru kilinmasi noktasinda bir farklilik
olmamasma karsin, Mekke’deki namazin daha sevapli olmasinin sebebinin sureten degil hitkmen
oldugu gibi. Sonug olarak Bakillani, mutlak manada iman artar veya eksilir denilemeyecegi gibi, mutlak
manada imanin artip eksilmesinin inkéar edilemeyecegine deginir. Nitekim iman tasdik boyutuyla
artma eksilme kabul etmezken, imanin geregi olan amellerin karsilig1 sevap olarak artma-eksilmeyi
kabul eder. 3 Ona gore imanin ve tasdigin varliginin delilleri olan ameller, imanin artma ve eksilmesinin
miisahade edilecegi sahadir. %’

2. iman-Giinah iliskisi

Allah’in emirlerine aykiri olan ve dinen sug kabul edilmis davranislar olarak bilinen giinah;
Arapcada “ism”, “clirm”, “isyan”, “zenb”, “lemem” ve “seyyie”, gibi kelimelerle karsilanan ve Allah'in
rizasini kazanmaya engel olan her tiirlii davranis, isyan ve masiyetlerdir.’

Giinahin imana zarar verip vermedigi meselesiyle baglayan tartismalar, bir noktada kelam
ekollerinin olusmasina, ilk mezhebi ve itikadi ayriliklarin belirginlesmesine ve daha sonraki
donemlerde siyasi olaylarla beraber derin ayriliklarin olusmasina sebebiyet vermistir. Nitekim biiyiik
giinah tartismast Islam’in ilk dénemi olan Hz. Peygamber zamanina kadar dayandirilmaktadir.®

Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlarin akillarina takilan herhangi bir mevzu oldugunda
konu dogrudan Hz. Peygambere acilarak vuzuha kavusturuluyordu. Bazi konularda fazla soru
sorulmasinin yasaklandigi da hadislerden anlagilmaktadir.® Hz. Peygamberin bazi konularin
konusulmasini yasakladigi*! bazi konularda da sorulan sorulara cevap verdigi ve konusulmasinda bir
beis gormedigi bilinmektedir.

Giinahlarin imana ve dolayisiyla kisinin cennete gidip gitmemesi {izerindeki etkisi, daha Hz.
Peygamber hayatta iken soru olarak sorulmus, Hz. Peygamber: “Allah’a sirk kosmayan herkesin
cennete girecegini haber vermistir. Bunun tizerine Eb{i Zerr; ‘Hirsizlik ve zina giinahlarini isleyenlerin
cennete girip girmeyecegini’ sormustur. Allah Resulii bu kisilerin giinahlarinin onlarin cennete
girmelerine bir engel teskil etmeyecegini haber vermistir.”# Bu hadise gore iman-amel iliskisi daha Hz.
Peygamber doneminde giinah mefhumu gergevesinde mevzubahis olmustur.

Bazi yaklagimlara gore imanin ele alinma tarzi, bizzat Hz. Peygamber tarafindan iman-amel
cercevesi iginde iglenmistir. Bu anlamda “iman, Allah’a, meleklerine, onunla bulusacagina,
peygamberlerine inanman, oldiikten sonra dirilmeye de iman etmendir...”# hadisinde ge¢en iman
kelimesi, iman edilmesi gereken hususlar agisindan ele alinmistir. Ote yandan “Iman altmus kiisiir
subedir, haya da imandandir.”# “Sizden biriniz, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemedikge iman
etmis olamaz.”# “Canimi elinde tutana yemin olsun ki sizden biriniz, ben ona babasindan ve

35 Buhari, 5, 8.

3 Bakallani, el-Insdf, 55.

%7 Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile {le Ehl-I Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 0/39 (Mart 2015) , 121-146.

% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu't-Tarifat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
1995), 107.

3 Vecihi Sonmez, “Islam Inanainda Giinah Kavrami”, Journal of Islamic Research, 2017; 28 (1), 42-66.

4 Yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 41.

4 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Haz. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapgilik, 2004), II, 205.

42 Tirmizi, II, 333.

4 Buhar, iman, 39.

44 Byuhar, iman, 1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2010), Iman,
1.

45 Buhari, {man 7; Mislim, fman 71-72; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’l-Kiibrd, nsr. Hasan
Abdulmun’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), fman 19, 33; Ayrica bkz.: Tirmizi, Kiyamet 59.
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¢ocugundan daha sevimli olmadik¢a iman etmis olamaz.” seklindeki hadislerde ise ameller agisindan
ele alimmistir ki bu son hadislerde dikkat ¢ekilen ana mevzu, amellerin hayir veya giinah baglaminin
imana etki ettigi seklindedir.

Islam’in ilk donemlerinde ortaya cikan sorunlar ve bu sorunlar cergevesinde itikadi mezheplerin
dogmaya baslamasi, sebepleri noktasinda hangi mevzularin agirlikli olarak bu firkalasmalarin
olusmasina etki ettigine iliskin bir problematigi gtindeme getirmektedir. Bu baglamda giinah kavrama,
bu sebepler neticesinde ana bir etmen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hig siiphesiz giinah mefhumuyla
beraber bu farkli kanaatlerin ortaya ¢ikmasinda donemin siyasi ve sosyal yasamimin da etkisi
azimsanmayacak seviyededir. Ozellikle Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya atilan imamet ile
ilgili siyasi diisiinceler, ridde savaslari, Hz. Ali dénemindeki i¢ savaslar, varolan i¢ siirtiismelerin daha
da belirginlesmesine sebep olmustur. Bu kanaat farkliliklari genel manada, “Iman ve mahiyeti nedir?”,
“Iman ile amel arasinda nasil bir baglanti vardir?”, “Giinah imana zarar verir mi?”, “Imanda ziyadelik
ve noksanlik kabul edilebilir bir durum mudur?”, “Iman-giinah baglaminda miirtekib-i kebirenin dini
durumu nedir?” gibi soru ve tartismalarin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu soru ve tartismalar
ekseninde gelisen cekismeler, beraberinde Hariciyye, Sia, Miircie gibi mezheplerin ortaya ¢ikmasin
getirmistir.”

Tartismalarin biiyiimesi ve sonunda kelami ekollerin olusmasina gotiiren siirecin ana etkeni, bazi
durumlarda giinah, bazi durumlarda da siyasi ve tarafgir bir yaklasim sergileyen mezhep
taraftarlarinin naslar {izerinde yorum yapmalar1 ve mezhep alimlerinin nassa uyma ve nassin ruhuna
uygun yorum yapma yerine, nassi kendi diisiincelerine gore yorumlama isteklerine baglanmistir.*

Iman giinah iligkisi tartismalarina baktigimizda mezhepler arasindaki tartismalarin su sekilde
olduguna sahit olmaktayiz. Mu‘tezili yaklasima gore iman, “ayni zamanda hem kalbin hem dilin hem
de diger uzuvlarin bir fiilidir.” Dolayisiyla hayra yonelik ameli terk eden, yani giinaha giren, sadece
iman eden bir kisinin ahiretteki akibeti hayr olmayacaktir. Bu yaklasim Mu'tezile’nin akli yaklasim
sistemi i¢inde iman ile bilginin birlikteliginin getirdigi sorumluluktan kaynaklanmaktadir. Bu
diisiinceye gore bir kimse dil ile ikrar edip akl1 ile slam’in temel prensiplerine ikna olmali ve amelleriyle
de inandigim yerine getirmelidir.** Dolayisiyla Mu’tezile diisiincesine gore giinah, ser bir fiil olarak
sadece iman-amel birlikteliginde amele zarar veren bir durum degil, ayn1 zamanda kisilerin imanina da
zarar veren bir boyuta sahiptir.

Kerramiye ve Miircie, glinahin imana higbir zarar vermeyecegi fikrini kabul ederler. Nitekim bu
iki mezhebe gore iman, sadece dil ile ikrardan ibarettir. Dolayisyla onlar acisindan giinahin iman
{izerinde bir etkisi yoktur.® One siirdiikleri diisiincelerine de Hz. Peygamberin, onun ashabinin ve
daha sonrakilerin zamaninda, “bir kimsenin, kelime-i sehadeti dili ile sdylemesi durumunda, onun
Miisliiman olduguna hitkmedildigini ve kalp ile tasdik edip etmediginin arastirilmadigini" beyan eden
rivayeti delil olarak one siirerler.>! Miircie’in baz: farkh diisiinceleri olmakla beraber 6ne ¢ikan goriisii,
“Nasil kiifiirle beraber taatin bir hitkmii yoksa, aymn sekilde imanla beraber masiyetin de herhangi bir
hitkmii ve etkisi yoktur”? climlesinde 6zetlenmektedir. Miircie'nin bu goriisii savunmasinda, o giinkii
Miisliimanlarin birbirini tekfir etmeleri, siiregelen ihtilaflar hatta aralarinda savagmalart ve bunun
neticesinde birbirlerini 6ldiirmeleri etkili olmustur.

Naslar agisindan meseleye yaklastigimizda her iki goriisii destekleyen hadislerin varligina sahit
olmaktayiz. Kelam alimlerinin yaklasimlarina gore bazi hadisler giinahin imana zarar verdigini isaret
eder tarzda varid olmustur ki buna 6rnek olarak su hadisler ele alinmistir: “Tki Miisliiman kiliglariyla
kars1 karsiya gelirse Oldiiren de oldiiriilen de cehennemdedir.”®® “Miisliimana soviip kotii sozler

46 Buhari, Iman 7.

47 Sehristani, el-Milel, 11; Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezile'nin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf (Ankara:
yy.- 2001), 5.

48 Onal, “Iman ve Mabhiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 121- 146.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: yy., ty.), 566.

S0el-Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin ve’htilafii'l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit (Beyrut: yy. 1990), I, 130.

51 en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Bahru'l-Keldm Fi Akadi Ehli’l-Islim, gev. Cemil Akpmar (Konya: yy. ty.) 79.

52 Sehristani, el-Milel 141.

53 [bn Mace, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel. el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavfit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,2002), 111/145, IV/102.
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sOylemek fasikliktir, onunla savasmak ise kiiftirdiir.”> “Zina eden kisi miimin oldugu halde zina etmez.
Hirsizlik eden de miimin olarak hirsizlik edemez ama tevbe ettigi takdirde tevbesinin kabulii
umulur.”% Giinahin, dolayisiyla da amelin imana etki ettigine inanan alimlere gore bu hadisler iman
giinah iligskisinde, islenen giinahlarin imana zarar verdigine isarette bulunmaktadir ki bu ve buna
benzer hadislerden yola ¢ikan bazi mezheplere gore giinah, imana dogrudan dogruya zarar veren bir
etmendir.

Bununla beraber bazi hadisler de tam tersi istikamette bir goriisii destekler mahiyettedir:
“...Allah rizasini isteyerek 1a ildhe illallah diyen kimseye Allah cehennemi haram kilmistir.” 56 Buna
benzer hadislere gore meseleye yaklasilinca giinah mefhumunun kisilere etkisi, cezai bir durumu
gerekli kilan bir etmendir. Bunun disinda giinahlarin imani ortadan kadiran bir etkisine
deginilmemistir. Aksine giinahlarin varligina ragmen kisilerin belli bir siire sonra cennete gideceklerine
dair haber verilmektedir.

Giinah ve gilinahin baska bir boyutu olan isyan ve dini vecibelere itiraz, Hz. Peygamberin
vefatindan hemen sonra meydana gelen olaylarda da tartisma konusu olmustur. Zekat vermek
istemeyen tebaya karsi savas hazirligina baglayan Hz. EbGibekir’e, Hz. Omer itiraz edip “Ben insanlarla
‘1a ilahe illallah” deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunu diyen kimse, Allah’in hakk: harig,
canini ve malini benden korumustur.”%” hadisini hatirlatarak kars: ¢ikmistir. Buna karst Hz. Ebtbekir,
Tevbe suresindeki “...sayet tevbe edip namazi kilar ve zekdtlarini verirlerse o zaman onlari serbest
birakimiz...” % ayetiyle karsilik vererek zekat ile salatin arasini ayiranlarla harp edecegini sdylemistir. Bu,
ayni zamanda giinahin imana zarar verip vermedigi, giinah isleyene kars: fiili bir miidahalenin yapilip
yapilmayacagi konusuna da agiklik getirmektedir.

Hz. Ebibekir'in zekat vermek istemeyenlere kars1 harb etmesini farkli bir tarzda yorumlayan
arastirmacilara gore Hz. Eblibekir doneminde zekat vermek istemeyenler artik Hz. Peygamberin vefat
ettigini gerekge gostererek zekat sorumlulugunun kalktigini iddia ediyorlardi. Bu yaklasim, zekatin
farziyetine inanarak vermeme degil; daha ¢ok zekat1 inkar seklinde sergilendigi i¢in savas meydana
gelmistir, goriisiinii One siirmektedir.”

Giinah kavraminin gercevesi ve iman-amel iligkisi icinde hem mezhepler hem de Islam
miiktesebat1 agisindan kisa agiklamasi bu sekilde iken, giinahin iman kavramina etkisinin Es’ariler
acisindan degerlendirilmesi, daha ¢ok iman tanmimlamasinda ortaya konulmustur. Bu baglamda Es’ari
alimleri, giinahin imana etkisi noktasinda ifrat ve tefritten uzak bir goriise sahip olmaya gayret
etmiglerdir. Nitekim Esa’riler ne biitiin sorumlulugu Allah’a yiikleyerek kulu temize ¢ikartma
gayretinde ne de tam tersi bir gortisle biitiin sorumlugu kullara yiiklemektedirler.

Es’arl yaklasima gore kullarin fiileri hayir ve ser kapsaminda degerlendirilmelidir. Bu durumda
kesb kavramu ortaya ¢ikar ki Eg’arilere gore fiileri kesb eden kullar olsa da yiice Allah biitiin fiillerin
yaraticisidir. Kullar hiir iradeleriyle akillarini kullanarak bu fiileri kesb etmektedirler.®® Bu durum,
kullar isledikleri fiiller noktasinda sorumluluk altina sokarken diger taraftan Allah’in yaratma sifat1 ve
esyaya miidahalesi de devre dist birakilmamis olmaktadir.

Es’ariler, iman-amel iliskisinde kullara kesb kavramui i¢inde sorumluluk yiiklerken diger taraftan
kisilerin imanlarinin bu kesbten ne kadar etkilenebilecegi tizerinde de mezhep goriislerini dile
getirmislerdir. Buna gore Es‘ariler, amelleri imandan bir ciiz olarak kabul etmemislerdir. Taat imanin

54 Buhari, iman 36, Edeb 44, Fiten 8; Miislim, Iman 116. Ayrica bk. Tirmizi, Birr 51, iman 15; Nesai, Tahrim 27; ibni Mace,
Mukaddime, 7, 9, Fiten 4.

5 Buhari, Esribe, 1.

%Ebii'l-Hasen Nartiddin Ali b. Ebi Bekr b. Stileyman el-Heysemi, Mecmeu z-Zevaid ve Menbau'l-Fevaid (Beyrut: Darii’l Kiitiibi'l-
Arabi, 1407),1/21.; Bkz. Buhari, iméan, 15.

57 Buhar, Iman 17; Miislim, iman 36.

8et-Tevbe 9/5.

% Mehmet Bagci, Islam Mezheplerinde Tman ve Biiyiik Giinah Problemi (istanbul: MUSBE, Yayimlanmamus Y. Lisans Tezi, 2008.), 15.
60 Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: yy. 1996), 75; Genis agiklama igin bkz. Muhammed Ebu Zehra,
Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yaynlari, ty.), 206.
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bir cliz'li olsaydi, “imaru taatle kayitli kilmak tekrar; isyanla kayith kilmak da celiskili olurdu.”¢! Taat1
imanin bir ciiz'ii saymay1 “Iman edip iyi is yapanlar”®> ve “Iman edip, imanlarina zuliim karistirmayanlar”®
seklindeki ayetlere aykir1 bulan Esg'riler, giinahin bizatihi imana zarar verdigi fikrini kabul
etmemektedirler.®

Eg’ariligin iman yaklasiminda imanin olusmasi, kalp ile tasdik dil ile ikrarla hasil olmaktadir. Bu
noktada Ibn Haldtn’a (6. 808/1406) gore, “iman mefhumunun temeli kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir.
Kaynak veya temel olarak ele alinabilecek bu iki riikiin imanin varlifinin en asgari boyutunu
olusturur.”s5 Kamil iman; “Iman edip salih ameller isleyenlere; Allah’a kars: gelmekten sakindiklari, iman
ettikleri ve salih amel igledikleri, sonra Allah’a karsi gelmekten sakindiklari ve iman ettikleri, sonra yine Allah’a
kars: gelmekten sakindiklar1 ve iyilik ettikleri takdirde, daha dnce tatmis olduklaridan dolay: bir giinah yoktur.
Allah iyilik edenleri sever.”®, “Siiphesiz iman edip salih ameller isleyen, namazi dosdoZru kilan ve zekati
verenlerin miikafatlar: Rableri katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir.”®” ayetleri
mucibince ancak salih amellerle zirve noktasina ulasir.

Mutlak anlamda imami kalbin tasdikine baglayan goriis, Es’ari disinda, Bakillani, Ciiveyni,
Gazzali, Sehristani (6. 548/1153) ve Amidi (6. 631/1233) gibi, hicri dordiincii asirdan sonraki Es‘ari
alimlerince de dile getirilmistir.®® Bu diisiince, zaman zaman bazi farkli delillerle itiraza maruz kalmaistir.
Yapilan itirazlardan biri de “iman edenler ve salih amel isleyenler” ayeti 6ne siiriilerek dile getirilmistir. Bu
goriise gore bu ayette Kur’an, iman ile ameli birbirinin miitemmimi olarak ele almaktadir. Dolayisiyla
imani1 sadece tasdik ve ikrardan ibaret kilmak dogru olmasa gerektir. Buna karsin yapilan yorumlara
gore bu ayet, iman ile amel arasindaki iliskinin 6nemini ifade etse de aymi zamanda bu ikisinin
birbirinden ayr1 oldugunu da ortaya koymaktadir. Nitekim burada kullanilan atif edat1 imanla amelin
ayr1 oldugunu dolayisiyla amel olmadan imanin olabilecegini temellendirmektedir.®

Eg’arilere gore iman-giinah arasindaki iliskide amel, iman mefhumunun &ziine zarar veren bir
etken degildir. Bununla beraber imanin ash ve imanin kemali noktalarindaki ayrima vurgu yapilmstir.
Buna gére “Imanin artmaz ve eksilmez oldugunu gosteren her nesne imanin aslina aittir. Artip
eksilebilecegini gdsteren de imanin kemaline aittir.””0 Imanin ile amelin kemale ermesi davraniglarin
imanla uyumuna ve siirekliligine baglanmistir. Dolayisyla inanilmasi gereken hususlarda en iist
mertebe, islenen salih ameller neticesinde kiside meydana gelen yetilerdir. Amellerin en iist mertebesi
ise, emrolunan ibadetleri eksiksiz bir sekilde devamli, kesintisiz olarak yerine getirmektir.”

Iman-giinah iliskisinin keldmi agidan degerlendirilmesi, beraberinde giinah kabul edilen fasiklik
kavramini da getirmektedir. Nitekim ¢ogu mezhep tarafindan fisk kavrami bu meyanda ele alinarak
islenmistir. Kok itibariyle siilasi ‘s~ f-s-k’den mastar olarak gelen fisk kavrami, sarf ilmindeki birinci

ve ikinci bablar i¢inde “feseka- yefsuku”; “feseka-yefsiku” seklinde gelir. Mastar1 da “fiskan ve
fustikan” seklinde gelmektedir. Kelime, kok anlamiyla "taze hurmanin kabugunu yirtarak disar
¢ikmasi'”? anlamina gelmektedir. Islam’dan 6nceki donemlerde genellikle bitkiler veya hayvanlarla
ilgili kullanilan bu sozciik, Islami dénemde daha gok “hak ve hakikat yolundan sapma, Allah'in
buyruklarina karsi itaatsizlik" olarak anlam kazanmistir. Kendine has bir anlam1 olmasina ragmen fisk

61Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Kelam’a Giris -el-Muhassal-, ev.
Hiiseyin Atay (Ankara: TC Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 2002), 268.

62e]-Kehf 18/107.

63e]-En’am 6/82.

64 Razi, Kelam’a Girig, 268.

65 fbn Hald{in, Mukaddime, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2000), 437.

66e]l-Maide Suresi 5/93.

67el-Bakara Suresi 2/277.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [imi Kelam (istanbul: Bilmen Yayinlari, 1972), 99.

6 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DIA (istanbul: 2001), “Iman”, XXII, 213.

70 Razi, Mefitihu'l-Gayb Tefsir-i Kebir (Beyrut: Daru’l Fikr, 1981), 270.

71 Bagcy, Islam Mezheplerinde Iman ve Biiyiik Giinah Problemi, 65.

72 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-kur'dn, cev. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 1, 135.
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kelimesi, zaman icinde dini literatiirde kafir, Hristiyan, Yahudi ve giinahkar Miisliimanlar i¢in de
kullanilmigtir.73

Fisk kelimesi ism-i fail olarak fasik seklinde gelerek hukuki bir terim olarak da karsimiza
cikmaktadir. Nitekim fikih, fiil kadar fail Gizerinde de durmaktadir. Hukuki manada fasik kelimesi,
kebairi irtikab eden, kiigiik giinahlarda da 1srar eden kisiler i¢in istihdam edilen bir kelime olarak izah
edilmistir. Bu anlamda baskasina sdven, insanlara zarar veren, hak bilinen yoldan sapan her kisi i¢in
fasik tabiri kullanilabilmektedir.”*

Fisk kavramini gesitlere ayiran Kadi Beyzavi'ye (6. 685/1286) gore bu, giinah olan davranisi girkin
bilmekle beraber yine de giinah isleme durumudur. Beyzavi fiski bir giinah gesidi sayarak ti¢ safhada
ele alir. Birinci safha, arasira giinah isleme, ikinci safha siirekli giinah isleme en son satha da giinahin
c¢irkinligini inkar ederek irtikab etmektir.”> Bunlar arasinda kalan son mertebe kiifiir, diger iki mertebe
de fisk olarak beyan edilmistir.

Giinahlarin kategorize edilmesi Kur’an’da da vaki bir durumdur. Nitekim ayet ve hadislerde
giinahlar biiyiik ve kii¢iik olarak bir ayrima tabi tutulur. Kur'an'da; “Eger yasakladigimiz biiyiik
glinahlardan sakimirsamz, sizin 6biir kiiciik giinahlarimizi 6rteriz ve sizi serefli bir makama koyariz”76, "(Giizellikte
bulunanlar) O kimselerdir ki, giinahin biiyiiklerinden ve fahis seylerden kacimirlar, kiigiik giinah miistesna."”
buyurulur.

Yukarida Beyzavi tarafindan agiklanan ve fisk olarak tabir edilen giinah, kii¢lik biiyiik ayrimi
gozetilmeksizin islenen her masiyet i¢in ele alinirken spesifik manada fisk, kisinin ¢irkinligini bilmekle
beraber yapmakta 1srar ettigi sey olarak tarif edilmistir.”® Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore fisk isleyen
kisinin miimin vasfi baki kalir. Buna karsin Mu'tezile, biiyiik gilinah isleyen kisiyi fasik, olarak
niteleyerek onu miimin kabul etmez. Bununla beraber bu kisi eger inkar icinde degilse kafir de saymaz.
Bu durumda Mu'’tezile bu kisiyi kiifiirle iman arasinda bir mertebede sayar ki bu mertebe "el-menziletu
beyne'l-menzileteyn" dir. Haricilere gore ise fasik olan kisi, hangi mertebede bir fasik olursa olsun
kafirdir.”

Mezheplerin goriislerine dayanak olarak sunulabilecek ayetler Kur'an't Kerim’de mevcuttur.
Nitekim fisk, fasik ve bu kelimelerden tiireyen veya ayni kokteki sozciiklerin Kur'an’da kullanimi ¢ok
fazladir. Ornegin bu ayetlerin birinde zulmeden kimse fasik olarak nitelendirilmistir : *'Fakat zdlimler
kendilerine séylenen sozii degistirip baska sekle koydular. Biz de fasik olmalar: yiiziinden, iizerlerine gokten azap
indirdik. "%

Baska bir ayette fisk kelimesi, dogru yoldan sapma anlaminda kullanilmistir: "Ayetlerimizi
yalanlayanlara ise, dogru yoldan ¢ikmalari sebebiyle azap dokunacaktir." 81 Yalanci anlaminda: “Ey iman
edenler, eger fisik bir kimse size bir haber getirirse, onun dogruluk derecesini arastirin” 8 Diger bir ayette ise
zina iftirasi atan kisi icin fasik, kelimesi kullanilmaktadir. “Iffetli kadinlara zina isndd edip de, sonra bu
iddialarin dogrulayacak dort sahit getirmeyenlere seksen degnek vurun. Onlarin sahitliklerini de ebediyen kabul
etmeyin. Iste onlar fisiklarin ta kendileridir. Ancak, bundan sonra tévbe edip islah olanlar bu hiikmiin
disindadur..."$3

EbG Hanife fasiklig1 tanimladiktan sonra 6rnegin "zina iftirasi cezasi verilen bir kisi eger tevbe
ederse artik o kisiye fasik denilmez ama yine de bu kiginin dliinceye kadar sahitligine giivenilmez ve

73 Ebii']-Fazl Ceméaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru-s-Sadr, 1994), 3413-3414.

74 Dursun Ali Tiirkmen, “Arap Edebiyatinda *'Fisk” Kavrami ve Kur'an-1 Kerim'in Bu Kavrama Kazandirdigr Yeni Anlamlar”, (Bakii:
Annual Of The Higher Islam/Institute, 2012), 4, 180-189.

75 Nasiriiddin Ebt Sald (Ebtt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te'vil, I'dad
ve Takdim: Muhammed Abdurrahman Maragli (Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras'i-Arabi, ty.), 1, 58.

76en-Nisa 4/31.

77en-Necm 53/32.

78el-Beyzavi, Envirii’t-Tenzil, 1/58.

79el-Lekani, Ebli Muhammed “Abdusselam b. Ibrahim, Serhu Cevhereti’t-Tevhid (Kahire: el-Mektebetii't-Ticareti’l-Kiibra, 1955),
244-245.

80¢]-Bakara 2/59.

8le]-En'am 6/49.

82el-Hucurat 49/69.

83en-N1r 23/4-5.
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yine sahitligine basvurulmaz" demektedir. Eb(i Hanife, bu goriisiinii ayette gegen "tovbe ederlerse"
istisnasinin ayetin sonuna getirilmesi {izerine bina eder. Ancak cumhura gore ayetin sonundaki istisna
biitiin ayete samildir. Tevbe eden artik fasik olmadig: gibi sahitligi de kabul edilir.5

Fasik alimlerden uzak kalinmasiru tavsiye eden® Hz. Peyganber, fasik kisilerin de cehenneme
gideceklerini ve oranin ehli olduklarini, % Miisliiman bir kimsenin diger Miisliimanlari fasiklikla itham
etmemesi®” gerektigini de haber vermistir. Allah Resulii'niin vefatindan sonra Islam {immeti halifeligin
tayininden baslayarak degisik konularda derin ihtilaflarin i¢ine diistii. Bunun sonucunda goreve gelen
halifeler sehit edilirken siyasi kargasalar inan¢ bakimindan da ayriliklara sebep olarak mezheplerin
kurulmasina kadar vardi. Mezhep tartismalarini da baslatan kebire meselesi, fisk ve fasiklik konusunun
da glindeme gelmesiyle daha da cetrefilleserek bazi firkalarin baskalarini tekfirine kadar dayanmustir.

Mezhepler agisindan fisk meselesi bir noktada "giinah" kavramina yaklagim gibidir. Ornegin
Miircie fisk meselesini giinahtan sayarak biiyiik veya kii¢lik giinahin imana herhangi bir zararinin
vermedigini One siirer.88 Harici alimlere gore giinah isleyen Allah’a isyan ettiginden tam manasiyla kafir
kabul edilir. Onlarin bu diisiinceleri, toplumda yasaklara uymama noktasinda olusan egilime kars:
gosterdikleri siddetli reaksiyondan ileri gelmektedir. Onlara gore giinah isleyen kisi kafir gibi muamele
goriir.® Haricilerin giinah ve fisk karsisinda takindiklari sert tavri, usiil hatasina baglayan kelam
bilginleri, onlarin bu tavrinin nedenini Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden olaylara baglarlar.
Hariciler, “’kendilerini samimi bir niyet ve slama bagli olmalarinin bir gostergesi olarak, Hz. Ali ve
taraftarlarin1 kafir ilan ettiklerini, Allah yolunda hurug¢ edenler olarak” isimlendirmislerdir. Bu
davraruslar1 Allah yolunda goziikse de isin asl, gostermektedir ki bu davranisin temelinde
samimiyetten ¢ok asabiyet, asiretcilik, kabilecilik ve cehalet yatmaktadir.*

Haricilerin en bilinen kollarindan biri olan, genel ilkeleri “Allah Rabbimiz, Muhammed nebimiz,
Kur’an imamimiz, Siinnet yolumuz, Allah'in evi kiblemiz, fslam da dinimizdir; dinin emrettiklerini
yapar, yasaklarindan kaginiriz.” seklinde ifade edilen Ibazilere gére ise dinin geregi olan davramslarda
bulunmak farz oldugundan islenen kebair ebedi cehennemde kalma sonucunu dogurur.®® Kebire
sahiplerinin Allah’1 tek olarak tanimalar1 g6z 6niinde bulundurarak kebire isleyen kimselerin muvahhit
olmakla beraber miimin olmadiklarini ileri sirmiislerdir. 2

Hanefilere gore hukuki manada biiyiik giinah isleyen fasik olur. Fasik, addedilen kisi hakimlik
gorevine tayin edilemez. Tayin edilen kisinin kararlari sadece mecburiyetten dolay: kabul edilebilir.
Yani nasil ki fasik kisinin sahitligi kabul edilmiyorsa ayni sekilde fasik olan hakimin de tayini uygun
degildir. Yine bir kisinin iffetli bir kadina atti$1 zina iftiras1 onu fasik yapar ve bu kisinin de higbir
sekilde ne hakimligi ne de sahitligi kabul edilir.”® Fasik kisilerin, ¢ocuklar1 ve mallar1 tizerindeki
tasarruflariyla ilgili hiikiimler, normal sartlardaki insanlar gibidir.*

Matiiridi'ye gore fasik kelimesi mutlak olarak kullanildi1g1 zaman kafir anlamina gelir. Bununla
beraber fisk emredilenlerin digina ¢ikmak demektir. Bazen miimin birisinin de ilahi emirlerin disina

8Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-Islémi ve Edilletuhil (Dimagk: Daru'l-Fikr, 1989), VI, 173-174.

8Eb(t Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad:
Daru’l-mugni, 1420), Mukaddime, 29.

86 Ahmed b. Hanbel, III, 428, 444.

87 Ahmed Naim Babanzade, Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), Hadis No: 1988, XII, 137,

8 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvd ve’n-Nihal, ngr. Ahmed
Semseddin (Beyrut: 1999), IV, 205; Ebir'l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber
(Beyrut: yy. 1979), 59; EbG Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, nsr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde,
(istanbul: yy. 1981), 43-44 Sehristant, el-Milel, 1, 48; bn Ebi'l izz el-Hanefi, Serhu Akideti’t-Tahaviyye (Beyrut: yy. 1392), 49; Ciircani,
Kitabu't-Tarifat, thk. Ibrahim Enbari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405), 207; Ciircani, Serhu’l-Mevikif (1stanbu1: Darut’-Tibaati’l-
Amire, 1311:, 631; Ibnii'l-Cevzi, Cemaliiddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed, Telbisii’l-Iblis (Beyrut: yy. 1989), 102.

8 Bagdady, el-Fark, 19.

9 Sgnmez, “Islam Inancinda Giinah Kavramu”, Journal of Islamic Research, 28/1 (2017), 42-66.

91 Figlali, Mezhepler Tarihi, 135-136.

92 Sehristani, el-Milel, 138.

9 Zithayli, el-Fikhu'l-Islimi, V1, 745.

9 jbn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim ed-Dimeski, Reddii'l-muhtdr ‘Ale’d-Diirri’l-muhtdr
Serhu Tenviri’l-Ebsdr, (nsr.: Adil Ahmed Abdulmecid; Ali Muhammed Muavvez (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiyye, 1994), V, 102.
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¢ikmasi miimkiindiir. Dolayisiyla fasik her zaman kafirle es anlaml kabul edilmemelidir; zira biiyiik
giinah isleyen miimin i¢in de kullanilir® Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Matiiridi'nin fasik kavrami
ile ilgili goriislerine agiklik getirmek siiretiyle fasik kavramini “mutlak fasik” ve “miimin fasik” olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir. Burada mutlak fasik, ilahi emir ve yasaklara higbir sekilde itaat etmeyen
ve her acidan asi olan kimsedir ki buna kafir denir. Miimin fasik ise iman esaslarini tasdik ettigi halde
tembellik, gaflet ve sehvet gibi bir takim sebeplerle ildhi emir ve yasaklardan birine itaat etmeyen kisi
olup sadece itaatsizlik yaptig1 durumdan dolay1 fisk i¢inde bulunur. Bu tiir giinahlara kars: gevseklik
gostermek kisinin imanini ortadan kaldirmadigindan bdyle biri fasik miimin olarak kabul edilir.%

Es’arl ve Matiiridilerin kelami konulara makul yaklasimi, giinah kavraminda oldugu gibi fisk
kavrami konusunda da orta yol seklindedir. Bu manada Es‘ariler gore "fisk", “Allah ve niibiivvet
miiessesesinin soz konusu oldugu yerlerde kiifrii, dini emir ve nehiydeki gevsekligin ve ihmalin
s6zkonusu oldugu yerlerde de yanlis ve hatali davranislari (giinahlar) gosterir”.”” Islam dininde inang
esaslarimi ve giinah mevzusunu oncelikli olarak akil perspektifinde degerlendiren, olaylar1 aklin yol
gostericiliginde ¢oziime kavusturmak isteyen bilginler, genel manada Mu’tezile mezhebine bagh
alimler arasindan ¢ikmustir. Mu'tezili bilginler, inan¢ konularinin ¢éziimiinde, kendilerinden 6nceki
alimlerden farkli olarak nakille beraber akli daha ¢ok oncelemislerdir. Bu tarzda kebair ve diger
giinahlar1 isleyenleri degerlendiren Mu'tezile’'nin mantik sistematigine goére bunlar ne kafir ne de
miimindir. Bunlar, ikisi arsinda bir yerde olup fisk i¢indedirler.%

Es’arl ve Matiiridi kelamcilarina gore, fiska diisen kisi tekfir edilemez. Bu kisiler giinahlari
oraninda kiifre, salih amelleri oraninda da iman mefhumuna yakin olmaktadirlar. Bu manada imam
Es’ari'ye gore Miisliiman bir kimse, zina ettigi veya hirsizlik yaptigindan dolay: tekfir edilemez. Bu
baglamda herhangi bir fiski isleyen kisi, bu giinahlar1 helal kabul ederek islerse kafir ama haramligina
kani olarak iglerse sadece giinahkar olur.” Bazi alimler bu giinahlara sarap igme gibi diger baz
giinahlar1 da ilave ederek'® bunlar1 da ayni kategori icinde zikreder. Kur'an'da “fisk” kelimesinin
gectigi baz1 ayetlerde!?! Miisliimanlarin muhatap alindigl, nitekim bu kavramla, kiifiir ve sirk disinda
biiyiik giinahlarin islenmesinin, dinin emir ve yasaklarina aykiri davranilmasinin kasdedildigi
goriiliir.102

3. Es“arilikte “Kebair” Kavramina Yaklasim

Kelam ekolleri agisindan goriis ayriligina sebep olan giinah kavrami ise daha ¢ok kebair denilen
biiyiik giinahlar olarak ele alinmistir. Biiyiik giinaha isim olarak verilen ve daha ¢ok bu isimle bilinen
kebire, ¢ogul olarak kebair seklinde gelmektedir. Kur'an'da bu kelime, daha ¢ok ¢ogul formunda
gecmektedir. “Size yasak edilen biiyiik giinahlardan (kebdir) kaginirsamiz, kusurlarimizi orteriz.”10

Biiyiik giinah konusundaki diistincesinden dolay1 Miircie gibi diistinmekle!® itham edilen
Eg’ariler, giinahi, “Allah’1 tek olarak bilen ama buna ragmen dogru yoldan ayrilan giinahkar bir
mii'min, Allah’in iradesine havale edilmis kisi” seklinde tanimlamaktadirlar. Es‘arilere gore bu
durumda Allah, dilerse onu affeder cennetine koyar, dilerse yoldan ¢ikmasindan dolay1 ona ceza verir.
Ama bu kisi daha sonra yine cennete girer. Biiyiik giinahlar, karsiliginda diinyevi veya uhrevi ceza

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 334, 337, 343, 353.

%6Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratiil-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIiB Yayinlari, 2003), 1I, 768, 770.

%7 Hiiccetii'l-Islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Miikagefetii’l-Kulup
(Kahire: yy., ty.), 23.

% Bagdadsi, el-Fark, 100.

% Eg'ard, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, cev. Mustafa Cevik (Ankara: Ankara flahiyat Yayinlari, 2005), 7.

100 Sa’diiddin Mes'(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-TeftazAani, Serhu'l-Akdid, trc. ve izahat
Taha Hakan Alp (istanbul: Rihle Kitap, 2011), 140.

101Bkz. el-Maide, 5/3. el-En'am, 6/121, 145; el-Hucurat, 49/11.

102 Mazhar Diindar, Kur’an’da Ahldki Yasaklar (Ankara: Héhiyét Yayinlari, 2021), 59.

103en-Nisa 4/31.

104 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ev. Mehmet Yagar Kandemir (Istanbul: Marmara IFAV Yayinlar1,2016), 111.
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belirlenen masiyetlerdir.”'% Bununla beraber giinahin vasfi ne olursa olsun, kiifre gotiiren giinahlar
harig, yaklagim olarak Es'riler, ameli imanin bir parcasi olarak kabul etmemislerdir. Isyan olan ameli
yani glinah mefhumunu da kiigiik ve biiyiik giinah olarak ikiye ayirmaktadirlar. Biiyiik giinahi da
kendi icinde mertebelere ayiran Es’arl alimleri, 6rnegin zina fiilini, icki icmekten daha agir bir giinah
olarak telakki ederler.10

[k dénem kelam ekollerinin ortaya cikmastyla biiyiik giinah kavraminin karsilig1 olark kebire veya
kebdir, terim olarak “dinen yasaklandigi konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi veya
uhrevi ceza ongoriilen davranig”!?” seklinde tanimlanmistir. Ayetlerde kebair ve ziinlib olarak ifade
edilen biiyiik giinahlar, ceza tayin edilen ve agik olarak azabla tehdit edilen giinahlardir. Ibn Ebi
Hatim’e (6. 327/938) gore, Allah'in cehennem azabiyla tehdit ettigi her sey biiyiik giinah olarak ele
alinmaktadir. Buna karsin Beyhaki (6. 458/1066), kulun iizerinde 1srar ettigi her giinahi biiyiik giinah
olarak degerlendirmektedir. Fakat kulun tevbe edip vazgectigi sey ise biiyiik gilinah degildir,
denilmigtir.108

Bazi hadislerde farkli isimlerle ele alinan kebair, bir hadiste “el-mfibikat” yani helak edici,
mahvedici giinahlar olarak ifade edilmistir. “Helak edici (mubikat) yedi seyden kaginin.” Bunlar nedir,
Ya Rasiilallah denilince, “Allah’a sirk kosmak, sihir yapmak, Allah haram kildig: halde bir kimseyi
haksiz yere oldiirmek, yetim mal1 yemek, faiz yemek, diismana hiicum aninda savastan firar etmek,
namuslu, kendi halinde olan miimin kadinlara zina iftirast atmaktir.”'® buyurdular.

Kebire diye isimlendirilen giinahlarin hangileri oldugu noktasinda ortak bir diisiince
olusmazken bununla beraber kebair islemis kullarin durumlariyla alakali ekollerin yaklasimlar: da
farkli olmustur.10

Miircie mezhebi yaklasimina gore amel, niyet ve inanctan sonra ikinci derecede ele alinir. Kebire
konusunda yaklasimlar: da bu ¢ercevede sekillenmektedir. Bu durumda kebire sahibinin diinyada iken
cennetlik veya cehennemlik oldugu hakkinda hiikiim verilemeyecegini, hitkkmiin kiyamet giiniine
birakilmas: gerektigini 6ne siirmektedirler. Miircie ekolii, imani kalpte gergeklesen bir inang olarak
kabul eder. Buna bagh olarak giinahin imana zarar vermeyecegini iddia ederler. Biiyiik giinah isleyenin
cezasinin belirlenmesinden geri durmus ve bu konudaki hiikmii Allah’a birakmislardir.!

All el- Ciibbai (6. 303/916), dahil baz1 Mu'tezili gruplara gore giinahlar kiiciik ve biiyiik olmak
tizere iki gruba ayrilir. Biiyiik giinah tanimlamasini “hakkinda vaid bulunan giinahlar kebairdir”
seklinde yapan Nezzam’a (8. 231/845) gore “Iman, biiyiik giinahlardan beri durmaktir.” Kebair,
hakkinda vaid (agir ceza tayin edilmis) bulunan giinahlardir. Hakkinda vaid bulunmayan giinahlarin
Allah katinda biiyiik giinah veya kiigiik giinah olmalar1 miimkiind{iir. Bir insanda kebair yoksa iman,
bize gore ve Allah katinda, hakkinda vaid bulunan seylerden kac¢inmak olarak ele alinabilir. Bir
giinahtan kacinmak icin o giinah hakkinda herhangi bir va’d veya vaid 'in olmas1 gerekliligini 6ne
stirenlere karsin bagka bir goriise gore hakkinda va’d veya vaid olmasa da miimin olmak giinahtan
kacinmayi gerektirir. Allah nezdinde ise giinah olan her tiirlii fiilden kaginmak bir mecburiyettir.11?

Nitekim genel yaklasima gore biiyiik giinah isleyen kisilerin cezalarini gektikten sonra cennete
girmeleri haktir. Imam Ebti Hanife, “giinah kebire de olsa helal sayarak o giinahi islemedigi miiddetge
giinah kisiyi imansiz kilmaz. Kigi, biiyiik giinah islemesine ragmen gercek manada miimin kabul edilir.
Fasik, miimin olarak isimlendirilse de o kisi kafir olarak yaftalanmaz” der.!3

Biiyiik giinahlarin amel baglaminda imana zarar verip vermedigi hakkinda yapilan tartismalarla
birlikte bir diger tartisma da mezk{ir kebairlerin sayilari ile alakalidir. Nitekim bazi yaklasimlara gore

105 Teftazani, Serhu’l Akaid, 262.

106 Gazzali, Itikad’da Orta Yol, ev. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 171.

107 Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu'l-Kadir (Kahire: yy. 1993), I, 421-422.

108 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 42.

109 Miislim, Iman 38; Ebi Daviid, Tevhid, 287.

110 Sehristani, el-Milel, 120.

11 Sehristani, el-Milel, 57; Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), 148.

112 Eg’ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 222.

113 Aliyyii'l-Kari Nureddin, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber (Beyrut: Daru’l Kutub, 1979), 193-194.

122



Es’ari Alimlerinin Imanda Artma-Eksilme Hakkindaki Gériisleri Din ve Bilim Dergisi 5/1

biiyiik glinahlar zamana bagh olarak degiskenlik arz edebilir."'* Kebairin sayilar1'’® ile ilgili alimler
arasinda olusan ihtilafta Tbn-i Mesud (6. 32/652-53), kebairin sayisin1 dort olarak beyan ederken, Ibn
Omer ve Abdullah b. Amr’a gore kebair dokuz tanedir. Zehebi (6. 748/1348) ise biiyiik giinahlar1 yetmis
olarak dile getirmistir. Heytem1 ise bu say1y1 dort yiiz altmis yedi seklinde dile getirmektedir.6

Say1 ve tespiti noktasinda bir mutabakat olmasa da Es‘ari ve Matiiridilerin genel karusi, biiyiik
giinah sahibi kisilerin de tovbe ettiklerinde veya helal kilmadiklari siirece kebair islemeleri durumunda
cennete gidecekleri yoniindedir. Zira Ehl-i Siinnetin ana yaklasimina gore inkara girilmedigi siirece
biiyiik giinah da olsa bu giinahlarin kisilerin imanina halel getirmedigi yoniindedir. Bu konuda bazi
akli ve nakli deliller de 6ne siiren alimler, su sekilde bir ayirim gozetmislerdir:

a) Iman, kalb ile tasdikten ibarettir. Su durumda, miimini, sadece bu tasdik mefhumuna
mubhalefet etmek dinden ¢ikarir. Bunun disinda, sehvetin galebesi, hiddet veya baska bir saikle harami
helal kilmadan biiyiik bir giinah islemek, tek basina kisilerin kiifriine delil olamaz. One siiriilecek delili
bir kiyas haline de sokan kelam bilginleri, “eger biiyiik giinah, miimin bir kisiyi imandan ¢ikarsayds,
imanin tasdik boyutundan bahsedilemezdi. Halbuki iman, tasdiktir. Su halde biiyiik giinah, mii'mini
imandan c¢ikarmaz”. Buna karg1 yapilan “Bu delilde kendi mezhebi ile hasmini ilzam etme diisiincesi
vardir.” itirazina cevap veren mezhep imamlari, “iman, kesin deliller ve icma ile sabit olmustur ki
tasdikten ibarettir. Bu durumda hakkinda icma olan bir meseleye muhalefet giinahtir” derler.!”

b) One siiriilen diger bir delile gore Islam’in bidayetinden beri insanlarin biiyiik giinah
islediklerine sahit olunmaktadir. Tévbe etmeseler bile bu kisilerin namazi kilinip Islami iisullere gore
definleri gerceklesmektedir. Bu durum dahi bu konuda bir icmanin varligina delildir."

c) Kur'an’da gegen bazi ayetler, kebire sahiplerinin, giinah islemis olmakla beraber miimin
olduklarina delildir. Ornegin, “Ey iman edenler, yiirekten halis bir tevbe ile tevbe ederek Allah’a doniin...”11°,
“Eger mii’'minlerden iki ziimre (taraf) birbirleriyle vurusurlarsa...”120 ayetlerinde goriildiigii gibi “Ey iman
edenler hitab1”, giinah isleyenlerin vahiy nazarinda imanl olduklarina delildir.'*

Eg’ariler, giinah kavraminin imana zarar verip vermedigi meselesinde sart ve kriterlerini
yukarida birka¢ maddede ele aldigimiz gibi siralarken, diger ekollerin yaklasimlarina da elestiri
getirerek kendi nazariyelerinden hakikat bildiklerini savunma yoluna gitmislerdir. Oyle ki
Mu‘tezile'nin biiyiik giinah konusuna yaklagimim yorumlayan imam Eg‘ari, “hakkinda vaid (ceza
tehdidi) bulunan giinah biiyiik, vaid bulunmayan giinah kiigiik giinahtir”seklinde aktarir.122

Es’arl alimlerin imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar, emredilen amelleri yerine getirmek olarak
kabul etmeleri, yani ameli iman i¢in gerekli bir sartmis gibi telakki etmeleri, amellerin imandan bir ciiz
oldugu anlamina gelmez. Bu baglamda imanda artma ve eksilmenin olmadigini kabul etmelerinin yarn
sira glinah isleyen miimin bir kisinin aymni sekilde miimin olma vasfini yitirmedigini ve fakat giinah
isledigi i¢in boylesi birine asi, itaat etmeyen miimin ismini vermislerdir.’ Bunlar heva ve heveslerine
uyarak nefsani arzularina boyun egmek suretiyle ilahi iradeye teslimiyetten sapmislardir.’

114 Sonmez, “Islam Inancinda Giinah Kavrami”, 43-66.

115 Biiyiik giinahlarn hangileri oldugu cesitli ayet ve hadislere gore belirlenmistir. Farkli kisiler sayilar1 7'den baglayarak 70 gibi
rakamlara ulasan biiyiik giinah gesitlerini zikretmislerdir. Biiyiik glinah sayilan fiillerden bazilar1 sunlardir: Sirk kosmak, Bir
kisiyi haksiz yere 6ldiirmek, Kendini 6ldiirmek, Intihar etmek, Savastan kagmak, Zina ve livata yapmak, Biiyiiciiliik/biiyii
yapmak, Yalan sdylemek ve iftira atmak, Domuz eti ve bunun gibi benzeri yenmesi haram olan seyleri yemek, icki igmek, Kumar
oynamak, Riigvet alip vermek, Faiz parasi yemek, Israf yapmak, Emanete hiyanet etmek, Insanlari gekistirmek (Giybet etmek),

Kas-gdz isaretleriyle insanlarla alay etmek. Bkz. Necati Yeniel - Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve serhi, 2/112
116 Tbn Hecer Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di, ez-Zevaciran Iktirafi’l- Kebair,
cev. Ahmet Serdaroglu - Liitfi Sentiirk (Istanbul: yy. 1986), 6.

17 Gazzall, Itikadda Orta Yol, 180

18Gazzall, [tikadda Orta Yol, 181.

19t-Tahrim 66/ 8.

120e]-Hiicurat 49/9.

121 Ali Arslan Aydin, Islam fnanglarz, (Tevhid ve [lm-i Kelam) (istanbul: Gonca Yayinlari, 1998), 188.

122 Eg'ari, Makaldtu'I-Islamiyyin, 221.

123 Mazhar Diindar, “Kur’an’da Islam Kavrami ve Teslimiyet Anlayist”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2020; 31(3): 617.

124 Teftazani, , Serhu’l-Mekdsid, thk. Abdurrahman 'Umeyrah (Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1419), I, 156-158.
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Sonug

Ozellikle Hz. Osman’in sehit edilmesi ve bunu takib eden i¢ kargasa, Miisliimanlar: birbiriyle
savasa kadar gotiirdii. Mevcut sorunlar ve bu derin ihtilaflar sonucunda itikadi mezheplerin ortaya
¢ikmaya baslamasi beraberinde bir¢ok problemin tartisilmasina ve mezheblerin kendi vechesinde bu
cetrefilli meselelere ¢oziim getirmelerine sebep olmustur. Bu baglamda giinah kavrami, bu sebepler
neticesinde ana bir etmen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hig siiphesiz giinah mefhumuyla beraber bu
farkli kanaatlerin ortaya ¢ikmasinda dénemin siyasi ve ictimai yasaminin da etkisi azzmsanmayacak
derecededir. Bu goriis farkliliklar1 genel manada, “Iman ve mahiyeti nedir?”, “Iman ile amel arasinda
nasil bir baglanti vardir?”, “Giinah imana zarar verir mi?”, “Imanda ziyadelik ve noksanlik kabul
edilebilir bir durum mudur?”, ”iman—gﬁnah baglaminda miirtekib-i kebirenin dini durumu nedir?” gibi
soru ve tartismalarin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu ihtilaflar ekseninde gelisen ¢ekismelerin bir
sonucu olarak itikadi ekoller ortaya ¢ikmuistir.

Imanin artip eksilmesi meselesi, itikadi ekollerin {izerinde tartistig1, bunun sonucunda da farkl
gorislerin ortaya ¢iktig1 bir mevzudur. Genel kabul gordiigii sekliyle imanda artma ve eksilme s6z
konusu degildir. Yani iman nicelik olarak artmaz ve eksilmez. Fakat imanin artigini sdyleyen kimi
Eg’ariler, Selef vb. burada artmadan maksadin nicelik degil de nitelik agisindan bir artma oldugudur.
Aksi takdirde bir kimse iman esaslarinin bir kismina inanip bir kismina inanmasa, mesela imanin
esaslarindan olan Allah’a inanip 6ldiikten sonra dirilmeye inanmasa veya namazin farz oldugunu kabul
edip haccin farz olduguna inanmasa bu kimse miimin olmaz. Bdyle olunca imanin artmasi ve eksilmesi
diye bir sey olmaz. Bu noktadan hareketle miimin vasfin1 kazanmak bakimindan hig kimse arasinda
hatta peygamber olanla olmayan arasinda bir fark yoktur. Bir kimse ya inanmistir ya inanmamuistir. Bu
imanin varlig1 veya yoklugu agisindan boyledir.

Fakat Eg’arilerde kuvvetlilik-zayiflilik bakimindan siradan bir miiminle peygamberlerin imani
aym1 degildir. Imanda bdyle bir farkliligin bulunduguna ayet ve hadislerde de isaret edilmistir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmaktadir: “Mii'minler ancak onlardir ki, Allah amldii zaman yiirekleri
titrer. Allah"in dyetleri kendilerine okundugu zaman bu, onlarm imanin artirr (kuvvetlendirir) ve onlar yalniz
Rablerine dayanir ve giivenirler.”1? Imanin artmasi-eksilmesinde Eg‘ariler, imanin keyfiyyet bakimindan
artip eksilebilecegine dikkat ¢ekerler. Bu bakis agisini savunan bazi Eg’arilerle beraber bazi selefi alimler
de vardir. ibn Teymiye, Zahirilerden ibn Hazm ve Imam Buhari gibi alimlere gore bazi insanlarin imam
bazilarina gore daha kuvvetlidir. Bazilarinin imarni kamil bazilarinin da degildir. Bu fikri savunanlara
gore eger bu yaklasim kabul edilmezse bu durumda Hz. Peygamberin iman ile siradan herhangi bir
kisinin imanini aymn tutmak gerekecektir.

Sonug itibariyla, biiyiik de olsa giinah irtikab eden kisinin sayet kalbinde iman mevcut ise o vakit
bu kisinin imaninda bir noksanlik veya ziyadelikten bahsedilemiyecegi gibi o tekfir de edilmez. Ancak
amellerin yoklugu imani zayi etmez, fakat iman1 niteliksel olarak yani zayiflik-kuvvetlilik agisindan
etkiledigi goriisti Esarileri yaygin goriisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani her itaat imanimizi
kuvvetlendirir. Islenen her giinah ise imanimiz1 zayiflatir. Gergek manada ve goniilden gelerek kalpte
meydana gelen imanda aslinda ne artma ve ne de eksilme, ne azlik ne de ¢okluk meydana gelmez.
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Oz

Kari'a stiresi, Risalet’in baglangi¢ doneminde nazil olmus, mevzu itibariyle diger baz1 Mekki sfirelerde
oldugu gibi kiyametin ne oldugu sorusuyla baslamis ve kiyamet sahnelerinin tasviri yapilmistir. Bu
sahnelerde kiyametin kopmasiyla olusan siddetli garpmanin etkisiyle kainatta olusan degisim aktarilmustir.
Kiyametin dehset veren korkusuyla insanlarin yasadiklar1 panik halleri, hesaba gekilerek amellerine gore
kavusacaklar1 nimetler veya ugrayacaklari azap tasvir edilmistir. Kur’an’da, kiyamet sahneleri ¢ok canli bir
anlatimla adeta gozler oniine serilerek tasavvur ve hissedilebilir bir tislupla aktarilmistir. Stirede insanlara
yonelik hem timit veren hem de korku salan mesajlar sunulmustur. Boylece insanlardaki miikellefiyet ve
kulluk bilincine vurgu yapilmak suretiyle diinyada isledikleri amellerin ahirette mutlaka bir karsiligimin
olacag bilincinin verilmesi hedeflendigi sylenebilir. Kiyamet sahneleri, Kur’an'in farkli ayet ve stirelerinde
yer alirken, Kari’a stiresinde veciz sekliyle gectigi goriilmektedir. Streyi ele alarak incelememiz bu sebebe
matuftur. Kiyametin kopmasi ve sonraki ahvalin tasvir edildigi bu sahnelerde, tam bir uyum ve ahenk
vardir. Bu durum sahnenin her boliimiinde, kelimelerin musikisinde, ses tonu ile mana arasindaki
insicamda, hisleri harekete gecirmede ve sunuldugu baglamda bir biitiinliikk arz etmesinde kendini
gostermektedir. Calismamizda, Kéri’a stiresinde ses tonu ve manasiyla ifade edilen kavramlar tahlil edilmis,
en ¢arpicl ve canli bir {islup ile anlatilan kiyamet sahneleri ele alinmistir. Bunlarin, insanlar1 imana ve marufa
tesvik ederek inangsizlik ve miinkerden sakindirmaya yonelik oldugu, sembolik birer anlatim olmadig;,
ahirette gercekte yasanacak manzaralardan secildigi anlasilmis ve bu hususlar analiz edilerek islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kari'a, Kiyamet, Hasr, Mizan, Cehennem.

Abstract

The Surah Qari'ah was revealed in the beginning of the Risalet, it started with the question of what the
apocalypse is like in some other Makki surahs, and the scenes of the apocalypse were depicted. In these
scenes, the change in the universe with the effect of the violent impact caused by the breaking of the
apocalypse is conveyed. The panic situations that people experience with the terrifying fear of the
apocalypse, the blessings they will attain or the torment they will suffer according to their deeds are
described. The Qur'an is not content with depicting the scenes of the apocalypse; these scenes are conveyed
in an imaginative and perceptible style that emerges with an almost unfolding with a very lively narration.
Both hopeful and fearful messages are presented to people in the Surah. Thus, it can be said that by
emphasizing the consciousness of responsibility and servitude in people, it can be said that it is aimed to
give the awareness that the deeds they do in this world will definitely have a reward in the hereafter. While
the apocalypse scenes take place in different verses and surahs of the Qur'an, it is seen that they are
mentioned in a laconic form in the verse of Qari'ah. It is for this reason that we examine the surah by
considering it. There is complete harmony and coherence in these scenes, in which the end of the world and
the next situation are depicted. This situation manifests itself in every part of the scene, in the music of the
words, in the coherence between the tone of voice and the meaning, in activating the senses and presenting
a unity in the context in which it is presented. In our study, the concepts expressed in the tone and meaning
of the Qari'ah Surah were analyzed, and the apocalyptic scenes, which were told in the most striking and
lively style, were discussed. It has been understood that these are intended to encourage people to faith and
knowledge and to avoid disbelief and sin, they are not symbolic expressions, they are chosen from the scenes
that will be experienced in the hereafter, and these issues are analyzed and processed.

Keywords: Tafsir, Qari’ah, Apocalypse, Resurrection, Scales, Hell.
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Giris

Ahiret inanc1 ve kiyamet bilinci Kur'an’in en temel konularmndan biridir. Kiyamet sahneleri
Mekki stirelerde yogun bir sekilde iglenirken, belki de en veciz sekliyle Kari'a stiresinde gecmektedir.
Birinci ayetinde gegen ve “kuvvetli darbe, bir seyle bagka bir seye siddetle vurmak”! manalarina gelen
kiri’a kelimesi, strenin ad1 olurken? ayni zamanda konusunu da teskil etmektedir. Ciinkii stire, bir
biitiin halinde kiyamet ahvalinden bahsetmektedir.? Kiydmet stiresinden 6nce, Kureys stiresinden sonra
indigi bilinen Kari‘a stiresinin Mekki oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.* Ayrica
konu itibariyle de Mekke doneminin baslangic doéneminde nazil olan strelerden oldugu
anlasilmaktadir.’ Arastirma yaptigimiz kaynak eserlerde stirenin niizul sebebi ile ilgili herhangi bir
malumata ulasamadigimizi soyleyebiliriz.¢ Miifessirler, insanlara korku salan dehsetinden dolay1
kiri’anin kiyametin adlarindan biri oldugunu sdylemiglerdir.”

Kari‘a’dan bir 6nceki Adiyét stiresi: %l iy 28 %5 & “Isteo gtin onlarin Rabbi kendilerinin her hilinden
mutlaka haberdardir”® ayetiyle bitince, bugiiniin hangi giin oldugu hususunda, Kari‘a stiresinde bu
ahvalin veciz ve etkileyici tasvirleri yapilmaktadir.? Srede kiyamet hallerinden, kiyamette olacak
olaylardan ve sonunda insanlarin varacag: akibetten s6z edilmektedir. Boylece kiyametin her sahnesi
gozler oniine serilmektedir. Burada sunulmus olan sahneler, insanlarin yar sira daglar1 da sarsan
muazzam bir korku ve dehget manzarasidir. Insanlar bu dehset ortammin golgesinde, bunca say1
¢okluguna ragmen biiytiik bir acziyet ve saskinlik igerisinde birbiri ardinca 6liime giderken, bir yonleri

2

ve hedefleri olmayan saskin ve karmagik halde: wsi A& “.. Yayilmis pervaneler gibi”10 olurlar.
Yeryiiziine sabitlenmis daglar, o giliniin heybetinden riizgarin savurarak ugusturdugu, Allah'in

buyurmasiyla: £ J@.«J\f “...Didilmis renkli yiin gibi olurlar.”’1 Boylece kiyametin Kdri‘a diye

1 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi gdribi’l-Kur’n, thk. Safvan Adnan Davudi
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1992), 401; Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), VII/262; Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebid1, Tdcii'l-arils min cevdhiri’l-kamus, thk.
Abdulalim et-Tahavi (Kuveyt: Matbaatu Hukimetu’l-Kuveyt, 1984), XXI/545.

2 Sahabe ve tabiin tarafindan bu siireye bagka isim verildigi goriilmemistir. Bkz. Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-
Mahztmi, Tefsiru’l-Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil (Misur: Dérﬁ’l—Fikri’l—islémiyyi’l—Hadise, 1989), 745; Taberi,
Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir, Camiu’l-beydn fi te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2000), XXIV/571; Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri, el-Kegsif ‘an hakdiki't-tenzil ve uyfini’l-
ekavil fi vucithi’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), IV/789; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-
Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Miiessesetu'r-Risale, Beyrut 2006, XX/442; Ebii'l-Hasen
Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-Islami, ts.), XXII/220; Eb{i Abdillih Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdilkadir b.
Muhammed b. Astir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), XXX/509.

3 Ebu’l-A’1a el-Mevdadsi, Tefhimu’'l-Kur’an, trc. Heyet (Istanbul: Insan Yay., 1991), VII/213.

4 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak dini Kur’an dili, cev. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Nedim
Yilmaz (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), IX/385.

5 Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endel{isi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz, thk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed (Beyrut: Déru’l—Kutﬁbi’l—Hmiyye, 2001), V/516; Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmiid el-Hiiseyni
el-Alasi, Riahu’'l-me’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arébi, ts.), XXX/220; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an,
VII/213.

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabiri, Esbdbu’n-niiziil (Misir: Déru’l—Kutﬁbi’l—Hmiyye, 1968); Ebu’l-
Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti, Liibdbii'n-niikill fi esbdbi'n-niiziil, thk. Ebu Faris
Dahdah (Mektebetu Liibnan, 2001); Abdulfettah Abdulgani el-Kadi, Esbab-1 Niiziil, trc. Salih Akdemir, (Ankara: Fecr Yay., 1995);
Muhammed B. Musa Al-i Nasr, Selim b. 1d el-Hilali, el-Istidb fi beydni’l-esbdb, cev. Ishak Dogan (Istanbul: Beka Yay., 2018).

7 Taberi, Camiu’l-beyin, XXIV/573; Ebu’l-Ferec el-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Darii’l-Kut{ibi’l-Arabi, 2001), IV/328; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, ed-Durru’l-mensiir fi tefsiri’l-me’stir (Beyrut: Daru’l-Kuttibi’lI-[lmiyye, 2003), XV/609; Ebt
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-Kur'dn, thk. Said el-Lithham, (yy., ts.), 467.

8 el-Adiyat 100/11.

9 Eb{i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), XXXII/70; Ebu’l-
Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Huday1i es-SiiyGti, Tenasiiku'd-diirer fi tenasiibii’s-siiver (Beyrut:
Daru’l-Kuttibi'l-llmiyye, 1987), 143; Celal Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yay., ts.), XIII/6953.

10 e]-Kari’a 101/4.

11 e]l-Kari’a 101/5.
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adlandirilmasi, mevzunun anlatiminda tam bir uyum ve ahenk arz etmektedir.’? Devamindaki
ayetlerde, Yiice Allah'm adaletinin tecelli etmesiyle kiyamette insanlarm iyi ve koétii amellerinin
tartilacag1 ve agirlik derecelerine gore haklarinda karar verilecegi bildirilmektedir. Kimlerin iyi amel
tartilar1 agir gelirse memnun olacaklar bir hayata kavusacaklari, kimlerin de tartilar1 hafif gelirse derin
bir ates cukurunun igine atilacaklar1 haber verilmistir.13

Kur'an’da, kiyamet sahnelerinin 6zellikle de Mekki stirelerin pek ¢ok ayetinde tasvir edildigi
bilinen bir hakikattir. Calismamizda, kiyamet sahnelerini en 6zlii ve ¢arpici sekilde sunmas: agisindan
Kari’a stiresini ele alarak incelemeye calisacagiz. Stirede gegen tabirler, kavramlar ve garip lafizlarm
tahlilleri, liigat ve 1stilah anlamlari, miifessirlerin takdir ve tercih ettikleri manalari, bunlarin ses tonu
ve mana yoniindeki insicamlar1 gibi farkl cihetlerden ele almaya calisacagiz. Devaminda bu unsurlari
bir araya getirerek stirenin karakterine uygun olarak iki boliim halinde ve toplu olarak manalarini
sunmaya ¢alisacagiz. Sonrasinda Kari'a stiresi 6zelinde ve genel manada da Kur’an’da cesitli hallerde
sunulan kiyamet sahnelerinin bazi ortak 6zelliklerini siralamaya ¢alisacagiz. Yine Kur’an’'da tasviri
yapilan bu sahnelerin, insanlar1 inanmaya tesvik etmek suretiyle inkardan sakindirmaya yonelik birer
sembolik anlatim olup olmadig1 tartigmasini yapmaya calisacagiz. ilahiyat alaninda pek cok siire ve
ayet {izerinde bilimsel calismalar yapilmisken, yaptigimiz aragtirmalar neticesinde, Kari'a stiresi
iizerinde baz1 caligmalar haricinde!* pek de fazla miistakil ¢alisma yapilmadigini gordiik ve dolayisiyla
boyle bir ¢alisma yapmay1 uygun gordiik.

1. Kari‘a Stiresinde Gegen Bazi Lafizlarin Tahlili

1.1. & ;\331 / el-Kari‘a

Kari'a, ¢ -, - & “k-r-a” kelimesinden tiiremis ve “bir seyle bagka bir seye siddetle carpmak”
manasina gelmektedir.’> Araplarin isi. “tokmak”, 24t ¢3 “sopay1 bagma vurdu”, <ul ¢ “kapiy
cald1”, <5t ¢ “kiligla vurustu” seklindeki ifadeleri bu kokten gelmektedir.!¢ ¢,&\ “alabildigine
vurmak ve yiiklenmek” manasma gelirken daha sonralar1 zamanin biiyiik hadiseleri, musibet ve
felaketleri ¢, diye adlandirilmigtir.!”

Kiri‘a kelimesi, tipk: hdkka, tdmme, sdhha ve gdsiye kelimeleri gibi Kur’an’da kullanilan ve kiyamet
glintiniin adlarindan biri olarak kabul edilen dini kavramlardan biridir.'s Bu kelime Kur’an’da, Kari‘a
stiresinde {i¢ defa zikredilmesinin diginda bir ayette 43 £ 3 &,6 i & il & 20 ds s L Allah'm
sozii yerine gelinceye kadar, inkdr edenlere yaptiklari isler sebebiyle devamli olarak, ya biiyiik bir felaket gelecek
veya o felaket yurtlarimin yakinina inecektir...”?® “biiyiik felaket” manasinda kullanilmaktadir. Baska bir
ayette Ul 33 3.2 2538 “Semiid ve ‘Ad kavimleri kiyameti yalanladi” “kiyamet” manasinda olmak tizere

toplam beg defa gegmektedir. Kur'an'm bu korku salan mesajlarini igeren ayetleri kiri‘a kelimesinin

12 Seyyid Kutiib, Fi-Zilal'il-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surtik, 1992), V1/718.

13 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VI1/213.

14 Bu hususta toplam {i¢ ¢alismanin yapildig: tespitinde bulunduk: Michael Sells, Kari'a stiresindeki fonetik 6zellikler ve ses-
anlam uyumu {izerine bir ¢alisma yapmustir (bkz. M. Michael Anthony Sells, “Sound and Meaning in Sturat al-Qari’a”, Arabica,
1993, XL(3), 403-430); Esra Gozeler, Michel Cuypers’in Kur'anin nazmi {izerine yaptig1 arastirma ve calismalar1 incelemis;
Kur’an’in retorik analizi konusunu Kari’a stiresi 6rnekliginde ve ulimu’l-Kur’an baglaminda ele almistir (bkz. Esra Gozeler,
“Kur’an’in Retorik Analizi: 101/Kari’a Stresi Ornekliginde Michel Cuypers’in Kur’an’t Anlama Metodu”, Ankara Universitesi
fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2010, L1(2), 331-348); Adem Sav, konulu tefsir baglaminda Kari’a stiresini iglemistir (bkz. Adem Sav, Kdri'a
Stiresi Baglaminda Kiyamet Sahneleri, (Bingdl: Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

15 Jsfahani, el-Miifredit, 401; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI1/262; Zebidi, Tacii’l-arils, XX1/545.

16 Elmalili, Hak Dini, 1X/385.

17 Razi, Tefsiru’l-kebir, XXXI1/70; Hasan Izzeddin b. Hiiseyin b. Abdiilfettdh Ahmed el-Cemel, Mu cem ve tefsir lugav? li kelimati’l-
Kur'dn (Masir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitab, 2008), I11/343.

18 Ebu’l-Fida’ imaduddin ismail b. Sihabuddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim (Misir: Matbaatu Mustafa Muhammed,
1937), VII1/489.

19 er-Ra’d 13/31.

20 e]l-Hakka 69/4.
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cogul hali olan “kavariu’l-Kur’an” olarak adlandirilmaktadir.?! Nitekim bu ayetler, hem {islup hem de
mana bakimindan kiyamet ahvalinin dehset ve azametini buyurmasinin yani sira kiyametin kopma
zamanmin da bilinemeyecegine isaret etmektedir.??

Kari‘a'nin kiyametin adlarindan biri oldugu hususunda ulema ittifak ederken® kiyamete bu

ismin neden verildigi hususunda farkl goriisler ileri siirmiislerdir:

1. Bunun nedeni, kendisinden dolay1 insanlarin akillarin1 baglarindan alan, yiirekleri hoplatan
ve dehgetinden dolay1 mahliikatin can verdigi o ilk sayhadir. Nitekim Yiice Allah: & 35 Gxab jsall & &35
AN 8 BR oRad “Shir'a diflenmis, goklerde ve yerde olanlar (korkudan) bayilmiglar”?* buyurmustur. Yine
Kur'an'da: 3i1 & Y o9k G “Onlarn isi sadece korkung bir sese bakar”?> buyurulmus olmas1 bunu
desteklemektedir.

2. Kainat tahrip edilirken ulvi ve siifli kiitlelerin birbirleriyle alabildigince carpmalari sebebiyle
kiyamete kdri’a denilmisgtir.

3. Kiri'a, dehset ve cilgmhgiyla insanlar1 korkutan ve yiireklerini hoplatan demektir. Kelbi'ye
(6l. 204/819) gore bu, goklerin catlayip yarilmasi, giines ve aym diiriilmesi, yildizlarin sagilmasi,
daglarin ufalanip savurulmasi, arz: diiriilmesi ve degismesi seklinde olmaktadur.

4. Mukatil'e (6l. 150/767) gore, Cenab-1 Hakk'in diismanlarim ildhi azap, zillet ve ibret verici
cezalarla korkutmas, yiireklerini hoplatmas: sebebiyle kiyamete bu ad verilmistir.?6 Bazi tahkik sahibi
alimler, bu goriisiin Kelbi'nin goriisiinden daha kuvvetli ve evla olduguna: &4 isss C}’; Ge b3 “Veonlar o

gilin korkudan uzak, giiven icindedirler”?” ayetini delil gostererek beyanda bulunmuslardir.2s
1.2. <ogl 41/ el-Ferasi'l-Mebsis

A4 kelimesinin kokii olan fers; elbiseyi yaymak, yayilan sey, dosemek manasina gelir ve serilen
seylere firas denilir.?® Ferds, ferdsenin cogulu olup, geceleri ates ve 1s1k etrafinda ¢irpmarak ugusan ve
kendilerini atege atan,* pervane diye bilinen kiiciik kelebeklerdir.?' Bu canllar, yayilarak kendilerini
atese atmalari ve kanatlarim yaymalar: sebebiyle ferdse diye adlandirilmiglardir.? “ =5” fiil kokiinden
tiiremis olan mebsils ise; yayilmus, tipki riizgarn savurdugu toz toprak gibi sagilip dagilmis gibi
manalara gelmektedir.?* Burada 6zellikle onlarm ¢oklugu, cirpinip yayilma, dagilma ve serilme halleri
ifade edilmektedir.3

21 “Kavariu’l-Kur’an” ayetlerinin, seytanlar1 ¢arpan ayetler manasina geldigi de ifade edilmektedir. Ciinkii bu ayetleri okuyan
kimseler seytanlarin, insanlarin ve cinlerin serrinden emin olmaktadirlar. Bkz. Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya’kab b.
Muhammed el-Firtizabadi, Kamiisu'l-muhit (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1310. Ya da bu ayetleri okuyanlar, kiyamet korkusundan
korunmus olurlar. Bkz. Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), V/72-73.

22 M. Kamil Yasaroglu, “Kari’a Stresi” md., DIA, (istanbul: 2001), XXIV/489-490.

23 Razi, Tefstru’l-kebir, XXXI1/70.

24 ez-Zumer 39/68.

25 Yasin 36/49.

26 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman el-Ezd1, Tefsiru Mukitil b Siileyman, nsr. Mahmid Sehate (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi,
,2002), IV/811.

27 en-Neml 27/89.

28 Razi, Tefstru’l-Kebir, XXXI1/70; Elmalili, Hak Dini, IX/385-86.

2 [sfahani, el-Miifredat, 375.

30 Eb(i Nasir Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sildh tdcu’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Abdulgafar Attar (Beyrut: Daru’l-{lm 1i’l-
Melayin, 1979), 111/976.

31 Elmalili, Hak Dini, 1X/387.

32 Razi, Tefsiru’l-kebir, XXXI1/71-72; Elmalili, Hak Dini, IX/387.

33 Isfahant, el-Miifredat, 37.

34 Elmalili, Hak Dini, 1X/387.
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Yiice Allah burada, insanlarin 6ldiikten sonra dirilme zamanindaki halleri hakkinda &4 J‘,Alf
“.. Yayilmis pervaneler gibi”3> benzetmesinde bulunurken; bagka bir ayette: ;224 3= ,‘2&5 7. Tk yayilan

cekirgeler gibidirler 736 buyurmustur. Kiyamette insanlarin dirilme anindaki hallerinin pervanelere tesbih
edilmesi, onlarin ugusa kalktiklarinda aym1 yone degil de her birinin baska istikametlere yonelmeleri
sebebiyledir. Yiice Allah, 6ldiikten sonra insanlarin tekrar dirilme hallerini, hem yayilmis pervanelere
hem de sacilmis cekirgelere tesbih etmistir. Pervanelere benzetmesi, onlarin belirli belirsiz degisik
yonlere hareket etmelerinden dolayi; ¢cekirgelere tesbih edilmesi ise, cokluk ve birbirlerini takip etmeleri
yoniiyledir. Yani dirilme aninda insanlar, baslangicta cekirgeler gibi hareket ederken, sonralar1 yayilmis
pervaneler gibi olurlar.” Bu durum, insanlarin dirilme halinde, boylesine saskinlik, korku ve dehset
icinde kalacaklarinin delaletidir. Onlarin nasil korkuya kapilarak savurulacaklarini gostermektedir.

1.3. isidi ogai / el-Thnu’l-Menfis

Ihn; boyanmus, cesitli renkteki yiin manasina gelirken; menfils ise, didilmis, iyice ayrisincaya
kadar cirpilmis, ayirt edilmis, kabartilmis ve havada ugusan yiin demektir.? Kiyamet giiniinde daglarin
didilmis renkli yiin gibi atilmasi, o giiniin korkung ve dehset sacan niteliklerinden ikincisidir.# Kryamet
glintindeki vasfi gecen bu daglarin, siddetli alevinden ve kizilligindan dolay1 renkli yiine tesbih edilen
atesten daglar oldugu ihtimali de dile getirilir.+!

s J@KJL;\ 5855 “Daglar atilms renkli yiin gibi olurlar”* ayetiyle, kiyamet giiniinde daglarin
atilma ve yok olma durumlarindan biri sunulurken, baska ayetlerde: & & o <S50 “.. Yeryiizii
(kryamet sarsintistyla) parca parca olup dagildigr zaman"; Yo &5 Skt <3 “.. Ve daglarn akip giden kum
yigim olacagr giinii (kiyameti) hatirla” oz 2388 Iy wgis “Daglar vyiiriitiiliir, serap haline gelir”*
buyurulmak suretiyle, kiyamet giiniinde evrende olusacak olan deprem ve sarsntmin siddet ve
vahameti tasvir edilmektedir.4 Yiice Allah, miikellef olmadiklar1 halde kiyamet giiniiniin bunca
azametli ve gorkemli daglara tesir ederek onlar1 boylesine didilmis ve savurulmus yiin haline
getirecegini ifade buyurmustur. Boylelikle sorumlu ve miikellef olan insanin bunca acziyetine ragmen
durumlarinin ne olacagma dikkatleri ¢ekmek {izere insanlarm hali ile daglarm halini bir arada
zikretmigtir.4?

1.4. .5\ /Mevazin

Mevizin kelimesi hakkinda ya “tartilan sey” manasma gelen ve islenen amelleri dile getiren
mevziin kelimesinin ya da terazi manasina gelen mizin kelimesinin ¢oguludur*s seklinde iki goriis vardir.
Ferra (6l. 207/822), ilk goriisii savunurken Ibn Abbas (51. 68/687-88) ikinci goriisii savunarak sdyle

35 el-Kari’a 101/4.

36 el-Kamer 54/7.

37 Razi, Tefstru’'l-kebir, XXXII/72.

3 [sfahani, el-Miifreddt, 351; Tbn Manztr, Lisdnii’l-Arab, IX/170.

39 Razi, Tefstru’l-kebir, XXXI1/72; el-Kad1 Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil
(Beyrut: Mektebetu Osmaniyye, 1314), V/333; Muhammed b. Muhammed Eb{’s-Suud, ir§ddu’l—akli’s—selim ild mezdya’'l-Kur'ani’l-
Kerim (Beyrut: Dar ihyai’t—Turﬁsi’l—Arabi, ts.), IX/193; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil (Misir: Daru 1hyé—i
Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), IX/532; Muhammed Abdubh, Tefsiru ciiz-i Amme (Kahire: y.y., ts.), 148.

40 Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t-tefdsir (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), I11/574.

41 Eb{'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve'l-uyiin tefsiru’l-Mdverdi, thk. Seyyid b. Abdulmaks{id b. Abdurrahim
(Beyrut: Déru’l—Kutﬁbi’I—Hmiyye, , ts.), VI/328.

42 e]-Kari’a 101/5.

43 el-Fecr 89/21.

44 el-Miizzemmil 73/14.

45 en-Nebe’ 78/20.

46 Heyet, Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayimnlari, 2012), V/676.

47 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX11/72; Ebti Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, Bahru l-muhit (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
2002), VIII/719; Ahmed b. Muhammed es-Savi, Hasiyetu's-Savi ‘ald tefsiri’l-Celdleyn (Beyrut: Daru’l-Kut{ibi’l-Ilmiyye, 2006), IV/347.
48 Elmalili, Hak Dini, IX/390; Heyet, Kur’dn Yolu, V/676.
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demistir: “Mizan, bir dil ve iki kefeden miitesekkildir.#* Ancak bunlar1 bir sekilde nitelemek dogru
degildir. Bununla sadece ameller tartilmaktadir. Yiice Allah’a itaatkar kullarin amelleri tartilir ve iyi
sekle doniisen iyilikleri agir geldiginde kisi cennete girerken, asi kullarmm da cirkin bicim alan
kotiiliikleri agir bastifinda cehenneme gireceklerdir.”® Ne var ki iyilik ve kotiilik diye
nitelendirdigimiz amellerin bizatihi kendilerinin tartilacagi diistiniilemedigi®' icin burada neyin
tartilacagr hususunda farkli ihtimaller tizerinde durulmustur. Tartilmas: kastedilen sey, iyilik ve
kotiiltiklerin yazilmis oldugu defterler olabilir veya iyiliklerin emaresi nur, kétiiliiklerin emaresi de
zulmet olabilir. Ya da iyi amellerin yazilmis oldugu sayfalar giizel sekillerle tasvir edilirken kotii
amellerin yazildig: sahifeler de kotii sekillerle tasvir edilebilir ve boylelikle agirlik ve hafiflik birimleri
ortaya ¢ikmus olur. Boylesi bir islemin gaye ve faydasi ise, hasenat sahiplerinin o muazzam ortamda iyi
hallerinin zuhur bulmas: ve dolayisiyla sevinglerinin artmasi; seyyiat sahiplerinin de kotii hallerinin
ifsa olmasi ve mahliikat karsisinda rezil olmalar1 seklinde izah edilmistir.>

1.5. w. 4/ Ummuhu Haviyeh

¢+ huviy; tistten alta diismek, asagiya dogru yuvarlanmak? ve yukaridan asagiya diismek>* gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kelimeden miistak bir isim olan 4. ise, cehennemin adlarindan biri,

derinligi bilinemeyecek kadar derinlikli kuyu’ ve gayet derin olma® gibi manalara gelmektedir.
Insanlar cehennem gukuruna diiseceklerinden dolay1 ona bu ad verilmigtir.5s
Ummuhu Haviyeh tabiri hakkinda miifessirler ii¢ farkli mana vermislerdir:

1. Umm, anne manasindan meva, yani onun varacagi yer, ocugun korku aninda kendisine
sigindig1 anneye tesbih edilerek bir mecaz olarak bu ifade kullanilmistir.?

2. Insanlar birine bedduada bulundugu zaman, “anast lsiin, anasi aglasin, anasi aglayasica”
manalarina gelen « = tabirini kullanirlar. Zira bir kimse yuvarlandiginda, diiserek helak oldugunda

annesi hiiziin ve kederinden diisiip bayilir ve kendini helak eder.®® Yiice Allah ayette .~ 4 tabiri ile

“tartilar1 hafif gelen kimseler, muhakkak ki helak olmuslar ve analar1 aglamistir” buyurmus olabilir.s!
3. Katade (6l. 117/735), Ebt Salih (61. 101/719-20), Kelbi (1. 146/763) ve digerlerinden rivayet

edildigine gore iimm, basin asli, kokii ve beyin manasina gelmektedir. Yani beynin kokii haviye

olmustur ya da kisi tepe iistii atese yuvarlanmistir.62 Ciinkii onlar tepetaklak atese atilacaklar.s?

49 Razi, Tefsiru'l-kebir, XXXI1/73; Ebu Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kut{ibi'l-[lmiyye, 1995), 11/604.

50 Razi, Tefstru’l-kebir, XXXI11/73; Elmalili, Hak Dini, IX/390.

51 Nitekim Mu'tezile, bir kisim kelamcilar, Miicahid (6l. 103/721), Dahhak (61. 105/723) ve A’mes (61. 148/765) gibi isimler, hasene
ve seyyielerin bizatihi kendilerinin tartilmalarinin diistiniilemeyecegini ifade etmislerdir. Bkz. Altisi, Rithu'l-me’dni, XXX/222.

52 Razi, Tefstru’l-kebir, XXXII/73.

53 [sfahan, el-Miifredat, 548.

54 Firtizabadi, Kamiisu'l-muhit, 1718.

55 [bn Ciizey, et-Teshil, 11/604; Ebt Muhammed Muhyissunne el-Hiiseyn b. Mes'Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Mealimu't-
tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arébi, 1985), VIII/514.

56 Cemel, Mu'cem ve tefsir lugavi, V/173-174.

57 Ebu’s-Suud, Irsadu’l-akli’s-selim, 1X/194; AlGst, Rihu’l-me’dni, XXX/222.

58 Sabtini, Safvetii’t-tefisir, 111/575.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an, thk. Fatima Yusuf el-Haymi (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 2004), V/512; Razi, Tefsiru'l-kebir, XXXII/74; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Litbnan: Daru’l-Marife
ts.), X1I/439; Elmalili, Hak Dini, IX/395.

60 Razi, Tefsiru’'l-kebir, XXXI1/74; Elmalili, Hak Dini, IX/395.

61 Razi, Tefstru’'l-kebir, XXXII/74.

62 Ebii’l-Fida’ Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Muhammed Huseyin Semsuddin
(Beyrut: Déru’l—Kutﬁbi’I—Hmiyye, 1999), VI11/447; Elmalili, Hak Dini, IX/396.

63 Taberl, Cdmiu’l-beydn, XXIV/595; Razi, Tefsiru’l-kebir, XXXI1/74.
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1.6. is-/Hamiyeh

~ /H-m-y, glines ve atesin kizgin cevherlerinden, canh varlklarin viicutlarindaki hararet
kuvvesinden meydana gelen sicaklik manasina gelmektedir.6* i+, nihai derecede siddetli sicaklik,

alevli ve kizgin ates demektir.®¢ Nir kelimesi, yani atesin kendisi zaten kizgin demek iken, bu ifadenin
yine kizgin manasindaki hamiye ile nitelendirilmesi, diger ateslerin buna nispetle soguk ve hafif
kalacaklarina dair bir pekistirmedir.6”

Siddetli ¢carpma manasina gelen kdri’a ifadesiyle baslayan stirede kalplere korku salinirken, o
giniin dehsetiyle insanlarin kiiciik kelebekler gibi ugustugu ve daglarm da renkli yiinler gibi
savuruldugu ifade edilmektedir. Burada anlatilan kiyametin kopmasi hadisesiyle, tabiatta yasanan
olaganiistii bir durum ifade edilmekle beraber, diinyada islenen amellerden dolayi insanlarin ahirette
hesaba gekileceklerine dikkat ¢ekilmis, bunun sonucunda kazanan ve kaybedenlerin akibetleri tasvir
edilmistir.

2. Kari‘a Stiresi’nin Tefsiri

Kari’a stiresini iki béliimde miitalaa etmek miimkiindiir:

1. Shrenin basindan besinci ayetin sonuna kadarki boliim, kiyametin birinci merhalesini
islemektedir. Yani diinya nizaminin alt {ist olacag1 o biiyiik olayin vuku bulma zamani, insanlarin o
anda 1sik sactiginda pervane boceklerin her tarafa dagilip yayilmasi gibi korku ve panik i¢inde saga sola
kosmalar: ve daglarin didilmis, renkli yiin yumag gibi savurulmalar: anlatilmaktadar.

2. Altinc ayetten baslayarak stirenin sonuna kadar devam eden béliimde ise, kiyametin ikinci
safhasindan bahsedilmektedir. O biiyiik panik ve dagmikliktan sonra insanlarm Yiice Allah'm
huzurunda toplanacaklari, diinyada isledikleri amellerinin tartilacagi, bunun neticesinde mesut ya da
bedbaht diye iki kisma ayrilacaklar: bildirilmistir.

2.1. Kari‘a Stresi’nin Birinci Boliimii

Stirede kiyamet sahneleri cok canli ifadelerle dile getirilirken Yiice Allah stireye, kiri’a ile bashyor.
Stireye boyle baglanmasindaki gayenin, kdri’a kelimesinin uyandirdig ¢cagrisim ve ses tonuyla yiireklere
korku ve dehset salan ilhamin kalplere salinmasi®® seklinde diisiintilebilir:

B0 B s s W u & “Yiirekleri hoplatan bilyiik felaket! Nedir o yiirekleri hoplatan bilyiik felaket?
Yiirekleri hoplatan biiyiik felaketin ne oldugunu sen ne bileceksin? 69

Stirenin basindaki el-kdri‘a kavramu, tipk: el-hikka, et-tdmme, el-§dsiye ve es-sdhha kavramlari gibi
kiyametin adlarindan biri olarak kabul edilmektedir.?? Kari'a ifadesi, siddetli ¢carpma ve vurma
anlamlarim ¢agristirirken, kiyamet hadisesi de kalplere salacag: siddetli korku ile insanlara, daglara
vurma ve c¢arpma etkisi yaratacaktir.”! Ayette vurgusu yapilan bu siddetli ¢carpma sebebiyle ortaya
¢ikan ses, kiyametin kopma sesidir. Bu korkung ses, Oylesine biiyiik siddetle kulaklara ve kalplere
carpar ki insan her yoniiyle korkuya kapilmaktadir. Dolayisiyla buna kdri’a denilmistir.”2 Bu kelime, ilk
once habersiz ve aniden ortaya atilirken, onun golgesi ve nagmesi tiim ¢evreye yayilmakta ve siddetli
korku salmaktadir.”?

64 Isfahant, el-Miifredat, 132.

65 Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakaiku't-tTe’vil, thk. YGstf Ali Bedivi, (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 111/674.

66 Jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, V111/447.

67 Elmalili, Hak Dini, 1X/396.

68 Kuttib, Fi-Zildl’il-Kur’an, V1/718.

69 el-Kari'a 101/1-3.

70 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, VIII/489.

7t Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 145; Muhammed b. Mustafa b. Muhammed el-Meragi, Tefsiru’'l-Merigi (Beyrut: Daru’l-Kuttbi'l-
Tmiyye, ts.), X/225; Kutfb, Fi-Zilal'il-Kur'an, V1/718.

72 Ibni Acibe el-Haseni, Kisa Siirelerin Tefsiri (Istanbul: Semerkand Yay., 2014), 158.

73 Seyyid Kutub, Kur'an’da Kiyamet Sahneleri (Istanbul: Beka Yaymncilik, 2018), 99-100.
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Yalin halde kullanilan ve ytireklere korku salan kdri’a ifadesinden sonraki ayette, bu dehseti daha
da arttiran bir soru gelmektedir: &,& G “Nedir o yiirekleri hoplatan biiyiik felaket?”7* Burada akilda pek

¢ok soru isareti olusturan kapali ve korkung bir durum hasil olmaktadir.”> Bu sorunun ardindan daha
kapal bir soruyla: & G &3 s “Yiirekleri hoplatan biiyiik felaketin ne oldugunu sen ne bileceksin?"7¢

buyurmak suretiyle kiyamet ahvalinin insanin idrakinin fevkalade iistiinde olduguna dikkatleri
¢ekmistir.”” Boylece kiyamet hakkinda pes pese gelen bu sorularla, o giiniin azametine vurgu yapmig’
ve Yiice Allah'in haber vermesinin haricinde hi¢ kimsenin bu tafsilat1 bilmesinin miimkiin olmadigimni
bildirmigtir.”

Stire, kdri’a gibi korku ifadesiyle baslarken, pesinden gelen iki soru ile insandaki bilmezlik ve
korku had safhaya ulagmistir. Ne var ki devamindaki ayetlerde, bu sorulara cevaplar verilirken kiyamet
sahnesi daha da korkung ve dehset bir hal almaktadir:0 & &)l 45306 .01 5% #5 “O giin insanlar, her biri
bir tarafa ucusan kiiciik kelebekler gibi olacaktir.”8! Tasviri yapilan kiyamet, somut hale getirilmis bir korku
sahnesini andirmaktadir. Bu dylesine bir korku sahnesidir ki insanlar muazzam derecede kalabalik
olduklar1 halde kdri’anin korkung etkisiyle alabildigine zayif kalirken, ¢irpinarak yayilan pervaneler
misali hafiflesirler.s? Nitekim siir ve edebiyatta pervane diye adlandirilan bu kiigiik kelebekler, mum ve
atese diiskiinliikleri sebebiyle atese atilma pahasina kendilerini feda etmekle darb-1 mesel olmuslardur.
Ne var ki ayette, pervanelerin bu halinden 6vgiiyle ya da gipta edilecek bir durum seklinde degil de,
kiyametin son derece sakinilmasi gereken dehset manzarasi ve biiyiik bir felaketin beraberinde getirdigi
pismanlik halinin siddet ve korkusu temsili olarak zikredilmektedir.s? Yiice Allah’in bu benzetmede
bulunmasi, insanlarin dagilmis pervaneler gibi dehsete kapilarak sasirma ve akibetlerini bilemeyecek
olmalarmin bir temsili anlatimidir.8#* O giinde insanlar darmadagin bir halde atese dogru firlayan
pervaneler gibi saskin ve mustarip olacaklardir.5 Insanlar o giiniin dehsetinden ne yapacaklarini ve
kendilerine neler yapilacagin bilemez bir halde hayretler icerisinde yayilirlar.s

Bazi miifessirlere gore “yayilmig pervaneler” tabiriyle, bu zayif hayvanlarin ategin etrafinda
ugusmalari neticesinde yanmalar1 ve yere serilmelerini ifade etmektedir. Dolayisiyla insanlarin kiyamet
glintiniin dehsetiyle korkudan diiserek bayilacaklari, saskin ve bitkin olacaklar1 anlasiimaktadir.8” Yine
bu tabirle, Cenab-1 Hakk’m huzurunda toplanmaya cagiracak olan ilk nefhanin sesinin insanlarin
ruhlarinda uyandiracagi korku anlatilmaktadir. O sesi duyanlardan pek azi harig yerlere serilerek
baygmlik gecirirken ikinci sesin duyulmasiyla hesap vermek i¢in huzura kosacaklardir. Ancak bazi
alimler, bu benzetmenin kéfirler i¢in oldugunu, ¢iinkii onlarmn tipki pervanelerin atese atilmalar: gibi
cehenneme diiseceklerini ifade etmislerdir.s8

Kiyamet giiniinde insanlarmn yayilmis pervaneler misali daginik olmalarimnin ifade edilmesinin
ardindan daglarm halinden sdyle bahsedilmektedir: &l is8° J&d 555 “Daglar da atilmig renkli yiinler

gibi olacaktir.”89 Yerytliziine yayilmis o heybetli, sabit ve sarsilmaz diye bildigimiz daglar da, riizgarda
savurulan didilmis, renkli birer yiin yumag: seklinde atilacaktir.? Zira daglar, 6nce ufalanirken sonra

74 el-Kari’a 101/2.

75 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 100.

76 el-Kari’a 101/3.

77 Ebu’s-Suud, Irsadu’l-akli’s-selim, 1X/192-193; Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 145; Kutlb, Fi-Zilal'il-Kur’an, V1/719.
78 Meragi, Tefstru’l-Merdgt, X/225.

79 Razi, Tefstru’'l-kebir, XXXII/71.

80 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 100.

81 el-Kari’a 101/4.

82 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 100.

83 Elmalili, Hak Dini, IX/387-388.

8¢ Abduh, Tefstru Ciiz-i Amme, 145; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, X/225.

85 Muhammed Mahmd el-Hicazi, Furkan tefsiri, trc. Heyet (istanbul: flim Yay., ts.), VI/590.
86 Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 145.

87 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi (istanbul: Kuba Yay., 1997), V1/194-195.

88 Hasenti, Kisa Stirelerin Tefsiri, 160.

89 el-Kari’a 101/5.

9 Hicazi, Furkan Tefsiri, VI/590.
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korkung kum yigmlarma doniisecek, daha sonra bulutlar gibi gegerek “atilmig renkli yiinler” haline
geldikten sonra serap olacaktir.? Bunda agikga ¢ok biiyiik bir korkutma vardir.”

Kari'a stiresinde kiyametin ilk sahnesi bu sekilde tasvir edilmektedir. Bu sahneler, yiirekleri
hoplatan ve insanlar1 dehsete diisiiren manzaralardir. Bunlar isiten kimseler yerytiziinde sarilmakta
oldugu tiim unsurlarin adeta etrafindan toz zerrecikleri gibi ucusarak yok oldugunu hissetmektedir.”
Iste tasviri yapilan bu korkung sahnelere binaen kiyametin, kdri’a kelimesi ile ifade edilmis oldugu
sOylenebilir. Boylece kdri’a kelimesinin, manasiyla ve harflerinden ¢ikan kaba ve sert seslerle, insanlarin
kiyamette qirpiarak yayilmis pervaneler misali daginik olmasiyla, ihtisaml daglarin didilmis renkli
ylin gibi savrulmasiyla uyum ve ahenk olusturdugu igin tercih edildigini sdylemek miimkiindiir.%

Kéri'a stiresinin ilk boliimii hakkinda miifessirler arasinda pek de bir goriis ayriliginmn
olmadigim soyleyebiliriz. Ancak miifessirlerin, anlatim tarzindaki iisluplarinda, baz1 hususlarda daha
fazla ayrintrya girmede, Arap edebiyat ve siirinden 6rnekler verme gibi hususlarda baz: farkliliklarinin
oldugu soylenebilir. Stirenin ilk bes ayetinde kiyametin birinci asamasinin korku salan manzarasi tasvir
edilirken, devamindaki ayetlerde ikinci sathasma gecilmekte, yani dirilmeden sonraki hesap verme ve
akibet sahneleri anlatilmaktadir.

2.2. Kari‘a Siiresi’nin Ikinci Bélimii

Stirenin birinci boliimiinde anlatilan o ytireklere korku salan manzara ve dagmkliktan sonra
ikinci boliimde, insanlarin hesap vermek tizere Cenab-1 Hakk’'in huzurunda toplanacaklari, amellerinin
tartilacag1 ve akabinde mutlu sona erecekleri veya azaba maruz kalacaklar bildirilmistir:

Gl dhee 3 340 Aiss 1B 2a GG ”fgte o vakit, kimin tartilar1 agwr gelmisse, artik o, hosnut olacag: bir hayat
icinde olacaktir.”%

Bilindigi gibi mizdn kelimesi, esyanin veznini Olgen alet, yani agirlik oranimni tartmaya yarayan
terazi manasinda kullanilmaktadir. Bu kelime, adalet ve hukuk gibi agirli§a mahsus olmayan manevi
degerlerin nispetinin mukayese yoluyla tespit edilmesi i¢in de mecazen kullanilmaktadir.?s Kur’an'in
tasvir metodunda pek ¢ok misali bulunan tecsim metoduna bagl olarak, insanlarin girpmip yayilan ve
daginik haldeki pervanelere benzetildigi sahneye, manevi amellerin tartilmasi i¢in maddi terazilerin
konulacag: ifade edilmistir.>”

Kur'an’da; diinyada iglenen amellerin kiyamet giiniinde mutlaka tartilacagi, iyilikleri
kotiiliiklerinden agir gelenlerin kurtulusa erecekleri, sevaplari hafif gelenlerin de ayetleri hice sayarak
haksizlik yapmalar1 sebebiyle kendilerini hiisrana ugratacaklary® ebedi cehenneme girecekleri,” o
giinde adalet terazilerinin kurulacagi ve zerre miktarinca hi¢ kimseye haksizlik yapilmayacagi'o
bildirilmistir. Boylece salih bir amel ile olgunlasan miimin, hem itikad hem de amel olarak daha kamil
bir kisilige sahip olmus olur.1o!

Mevdzinin agir gelmesi, iyi amellerin deger ve kiymetinin olmasi, Cenab-1 Hakk’in nezdinde
muteber sayilmasi demektir. Ciinkii O'nun katinda, sadece salih ameller bir deger tagir ve agirhig1 haiz
olur.’2 Amellerinin salih, ihlasli, bolca ve bereketli olmasi hasebiyle tartilar1 agir gelen kimseler,
memnun edici bir hayat i¢inde olacaklardir. Bu yeni hayatlarindaki sevinglerinden o&tiirii gozleri
parlarken, nefisleri mutmain bir sekilde imrenilecek halde olacaklardir.’0

91 Elmalili, Hak Dini, 1X/389.

92 Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, X/226.

93 Kutub, Fi-Zilal'il-Kur'an, V1/719.

94 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 99.

9 el-Kari’a 101/6-7.

9 Elmalili, Hak Dini, 1X/390.

97 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 100.

98 el-A’raf 7/8-9.

99 el-Mii'mintin 23/102-103.

100 e]-Enbiya 21/47.

101 Fethi Demir, Es'drilikte Iman-Amel Iliskisi (Van: Van YYU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 135.
102 Meragi, Tefstru’l-Merigi, X/227; Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 146; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VI1/215.
103 Hicazi, Furkan tefsiri, VI/590; Meragl, Tefsiru’l-Meragi, X/227.
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Gy 16 s &35 0x G “Ama kimin de tartilart hafif gelirse, iste onun anasi (varacag: yer) Haviye'dir.”104

Yukaridaki ayetlerde tartilar1 agir gelenlerin durumlarindan kisaca bahsedildikten sonra burada
tartilar1 hafif gelenlerin durumundan daha ayrintili bir sekilde bahsedilmektedir. Bu da Kur’an’da genel
manada azap sekil ve sahnelerinin nimet gesitleri ve sahnelerinden daha ayrintili bir sekilde tasvir
edildigini gosterir. Zira azabin ayritili olarak tasvir edilmesi, insan ruhunu daha derinden etkiler ve
daha fazla korkmasini saglar.% Haddi zatinda korku ve korkutma, insan i¢in ¢ok da arzu edilen bir
durum degildir. Ciinkii insanin temel gayesi diinyada huzurlu ve mutlu bir hayat stirmesidir. Miiminin
asil gayesi de diinya ve ahiret saadetini elde etmektir. Bu hedefe erisebilmesi icin Allah ve ahiret
korkusu miimin i¢in énemli bir unsurdur. Miiminin Allah korkusu, kalbindeki nefsani ve sehevi tiim
arzular1 yok ederek onu gercek manada ebedi mutluluk ve huzura kavugturacaktir. Bu sebeple
korkunun, Allah’a inanmayanlarin aksine miimin kullara pozitif katkisi oldugu sdylenebilir.

Diinya hayatinda haktan uzaklasarak batila tabi olanlarin, amellerinin kétii olmasindan dolay:
tartilar1 hafif gelmek suretiyle ahirette varacaklar: yer cehennem cukuru olacaktir.’% Ameli seyyienin
Allah katinda hicbir deger ve agirlig1 olmadig igin mizanin kefesine konulsa dahi tartinin veznini
etkilemeyecektir.107

Bazi1 miifessirler mizani, “bir dili ve iki kefesi olan tart1 aleti” diye nitelerken, ayetin zahirinden
boyle bir sey anlagilmamaktadir. Yine inceledigimiz kadariyla Hz Muhammed’ten de mizan hakkinda
bu manay1 destekleyen bir hadis varit olmus degildir. Dolayisiyla kiyamet giiniindeki bu tarti meselesi
Cenab-1 Hakk’'in gaybi ilimlerinden biridir. O halde Yiice Allah’in birer manevi deger olan amelleri
ahirette tartmasini, insanlarin bu diinyada yaptiklar: ve maddi agirliklar: 6lgen tartilarla kiyaslamanin
pek isabetli olmayacagini sdylenebilir. Ciinkii s6z konusu ayetlerde, amellerin bir deger ve kiymetinin
oldugu ve bunlarin tartilacagina inanilmasi gerektigi vurgulanmigtir.108

Mizana birakilan amellerin tartilarinin agir veya hafif gelmesi, bizlere bu diinyada yapilan bazi
islerin Cenab-1 Hakk katinda degerlerinin oldugunu, baz1 seylerin de bir itibarmin olmadigim
gostermektedir. Ayetin genel manada bizlere cagristirdigi mana budur. O halde bu kavram ve
deyimlerin ne manaya geldikleri {izerine akli ve sozlii tartismalara girmek, ilahi bildirimlerin vermis
oldugu mesajin hakikatinden uzaklagsmak, Kur’an'm 6zen gosterdigi hassasiyetlerin disina gikarak
bagka seylerle ugrasmak ve oyalanmak manasina gelmektedir.!0

&8 426 “Iste onun anast (varacag: yer) Haviye'dir.”110 Hava kelimesinden miistak olan hdviye ifadesi,

yliksek yerden asagiya diismek ve derin ¢ukur manasinda kullanilirken;''! cehennemin haviyesi de,
alabildigine derin olan ve cehennem ehlinin yukaridan asagiya icine diisecekleri yer olacaktir.'? Ayetin
metnindeki umm kelimesi de, ¢cocugun varip sigindig1 yer ana kucagi manasimda olurken;''? cehennem
ehlinin de ahiret giiniinde varip siginacaklar: tek yer “haviye” ¢ukuru olacaktir.!* O halde, ¢ocuklarin
korku ve garesizlik anlarinda anne kucagma siginmalar: gibi cehennem de onlara kucak agmakta ve
onlar1 bagrina basmaktadir.!’> Burada pek ac1 bir sekilde alaya almanin ve kiigiimsemenin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira onlarin nihayetinde si§inacaklar1 en sefkatli barinak ve ana kucagi, kizgin
ates haviye olduguna gore, bu durumdakilerin yasayacaklar1 biiyiik azabin siddet ve derecesinin
tahayytilii bile insana agir gelmektedir.!16

104 ¢]-Kéri'a 101/8-9.

105 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 100.

106 Hicazi, Furkan tefsiri, VI/590-591.

107 Meragi, Tefsiru’l-Merigi, X/227; Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 146.

108 Meragi, Tefsiru’l-Merigi, X/227; Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, 147.

109 Kutub, Fi-Zildl’il-Kur’an, V1/719.

110 e]-Kari’a 101/9.

111 {sfahani, el-Miifreddt, 548; Firtizabadi, Kamiisu'l-muhit, 1718; Ibn Ciizey, et-Teshil, T1/604.

12 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, VI1/216.

113 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’an, V/512; Razi, Tefsiru'l-kebir, XXX11/74; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X11/439; Elmalili, Hak Dini, IX/395.
114 Kutub, Fi-Zildl’il-Kur’an, V1/719.

115 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul: 1§éret Yay., 1999), 111/1300; Sabtini, Safvetii’t-tefdsir,
111/575; Heyet, Kur’dn Yolu, V/676.

116 Elmalili, Hak Dini, 1X/395.
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s 36 ks G AW sy “Sen Haviye'nin ne oldugunu ne bileceksin? O, kizgin bir ategtir.”117

Bu soru, onceki ayetlerde gectigi gibi meseleyi, tasavvur sinurlar1 ve kavrama alaninin disina
¢ikarmak suretiyle Kur'an'in korku salma, bilinemez olduguna isaret etme ve vurgu yapma
iisliibundaki sorusudur.® Yani senin bunun ne kadar korkung bir sey oldugunu bilmen miimkiin
olmadig: gibi, mahiyetinin de ne oldugunu kavrama imkanin yoktur. Ardindan Cenab-1 Hakk “O, kizgin
bir atestir” cevabim vermek suretiyle bu bilinmezIligi insan idrakine kismen indirgemistir. Hamiye, 1sinin
siddetli olmas1 manasindaki hamiden, yani kizgin demektir. Ates zaten kizgin demek iken bunun yine
kizginlik manasina gelen nar ve hamiye ile vasiflandirilmasi, sanki diinyadaki ateslerin bunun yaninda
soguk kalacaklarma dair bir pekistirme olmaktadir.!® Iste tartilar1 hafif gelenlerin varip sigmacaklari
yer burasidir. Kari'a stiresi nihayetinde, ahirette kaybedenlerin yasayacaklar: ac1 gercegi simgeleyen bir
ifadeyle son bulmustur.120

Kur’an’da azabin boylesine ayrintili tasvirlerle anlatilmasi hem edebi sanata hem de dinin gaye
ve amacma uygunluk arz etmektedir. Kari'a stiresinde azaba dair ifadelerin uzatilmasiyla sahne de
uzatilmaktadir. Boylece sahnenin uzun tutulmasiyla konunun zihne iyice yerlesmesi saglanirken ruhun
da daha fazla etkilenerek korkmasma vesile olmaktadir. Bu da Kur’anin tasviri anlatim 6zelliklerinden
biri olmaktadur.!

3. Kiyamet Sahneleri Sunmasi Baglaminda Kari‘a Stresi

Kur’an’da kiyamet sahnelerine, ¢zellikle de 6liim ve sonrasindaki dirilmeye, ahiret ahvaline,
cennet nimetleri ve cehennem azabi gibi durumlara iliskin beyanata biiyiik 6nem verilmistir. Bu gibi
hususlar hakkinda beyanat vermekle yetinilmemis, adeta gozler oniine serilen birer manzara, hareketli
canlilar ve miisahhas varliklar haline getirilerek sunulmustur. Bunlar1 okuyan ve takip eden
Miisliimanlar da bu miikemmel anlatim ve tasvirler sayesinde, kiyametin bu hallerini adeta canl birer
tablo seklinde gormiisler, olaylar1 yasamislar ve taniklik etmislerdir. Kur’an’da ¢esitli hallerde sunulan
kiyamet sahnelerinin bazi ortak 6zelliklerini syle siralamak miimkiindiir:'?2

Bunlar, donuk ve soyut olmayan, hayatin i¢inden segilmis, renkli ve canli sahnelerdir.’?® Bu
sahnelerde boyut ve mesafeler, suur, vicdan, diisiince ve tepkiyle Olciilebilir hale getirilmistir. Tasviri
yapilan bu sahneler, adeta canli tablolar halinde canlandirilmis ve diinya ile ahiret arasindaki mesafe
kapatilmistir.12

Kur’an’da kiyametin anlatildig1 sahnelerde, bazen diinya ile ahiret hayatlar1 yan yana olurken bir
grup, cehennemin kendilerini sarmaladigini bilmeden acele bir sekilde azabin gelmesini
Peygamber’den isterken,'?> bazen de sahne diinyada baslarken ahiret ile son bulmaktadir. Firavun'un
diinya hayatinda kavmine énderlikte bulundugu gibi cehennemde de 6nciiliik yapacaginin anlatilmasi
bu minvaldeki bir sahnedir.!26

Bu sahnelerde, bazen diinya ve ahiret birer ¢ift ya da karsitlik halde sunulurken, iki farkli sahne
aymni tasvir ve zaman diliminde yer alarak takdim edilmislerdir.’?” Bazen de haber modundan emir
kipine, nitelemeden konusma iislubuna gecerken insan kendisini o diyalogun gectigi ortamda
hissetmeye baslar ve bu sahnelerde yapilan hitabmn dogrudan kendisine yoneldigi ve kendisiyle
konusuldugu hissine kapilir.’ Kimi sahnelerde de 6teki diinyadan Oylesine bahsedilir ki, insan bu

117 ]-Kéari’a 101/10-11.

118 Kutub, Fi-Zildl'il-Kur’an, V1/719.

119 Elmalili, Hak Dini, 1X/396.

120 Kutub, Fi-Zildl’il-Kur’an, V1/719.

121 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 101.
122 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 50-70.
123 e]-Kari’a 101/4-5.

124 fnsan 76/1-6.

125 Ankebiit 29/54.

126 H(d 11/96-98.

127 Miirselat 77/8-34.

128 Kaf 50/19-29.
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diinyada oldugunu unutur ve kendisinin ahirette oldugu vehmine kapilir.1?* Kur’an, kiyamete kadar
yagayacak her insan1 muhatap olarak aldif1 icin onlarin gerek akillarina gerekse ruhlarma hitap
etmektedir. Kur'an, bu anlatim tarz1 ile insanlardaki hayal giiciinii ve edebi zevklerini harekete
gecirerek vermek istedigi mesajlar1 onlarin daha kolay ve igtenlikle almalarma olanak saglar. Boylece
onlarin gozleri 6niine 6rnek alabilecekleri rol modeller sunar, ayn1 davramslan sergileyen atalarinin
baslarina gelen felaketler, kiyamet giinii ve ahirette karsilasacaklar1 haller bu anlatimlar sayesinde dyle
canli bir hal alir ki sanki olaylar insanin yan1 basinda cereyan ediyor gibi olur. Bu, insanlarin tefekkiir
etmelerine ve gerekli ibreti almalarina yardima olan bir Kur’an mucizesidir.!%

Kur'an'da kiyametin anlatildig1i ve tasvir edildigi sahnelerde, tam bir uyum ve ahengin
oldugundan soz edilebilir. Bu uyum ve ahenk durumu, sahnenin her boéliimiinde, kelimelerin
musikisinde, bunlarin ses tonu ile mana arasindaki insicaminda, hisleri harekete gecirmesinde ve
sunuldugu baglamda bir biitlinliik arz etmesinde kendini gostermektedir.!! Kur’an’da tasvir edilen bu
sahneler, bir degerlendirme yapmada veya delil getirmede ya da imani1 saglamlastirma yoniinde bir
delil olmas1 gayesiyle sunulmus olmas: fark etmeksizin her yoniiyle bir biitiinliik arz etmektedir.
Neticede bu sahneler, dini bir gaye ile sunulmus ve sanatsal bir duyarhliktan yola ¢ikilarak dini bilince
varma metodu takip edilmistir.13?

Ahirete inanan kimseler, bunlar1 okuduktan sonra ne tiir amel isleyenlerin hangi akibete dugar
kalacaklarini adeta yasayarak 0grenmis olurlar. Bu vesile ile yasantilarin1 gozden gegirerek, Cenab-1
Hakk’a bagliliklar1 artarken, emirlerine uymay: ve yasaklarindan kaginmay: hayat prensibi haline
getirirler. Inangsiz oldugunu sdyleyen kimseler dahi, akil ve idrak eder de vicdaninin sesini dinleyecek
olursa, onlarin da bu ¢arpici ve canli anlatim karsisinda etkilenerek hidayet ve hak yoluna yonelmesi
miimkiindiir. Hal boyle iken, Kur'an’da anlatilan kiyamet sahnelerinin, acaba insanlar1 imana ve
marufa tegvik etmek suretiyle sadece inangsizlik ve miinkerden sakindirmaya yonelik sembolik bir
anlatim midir yoksa bunlar ahirette gercekte yasanacak manzaralardan mi segilmistir hususunda bazi
Islam alimleri ve diistintirleri arasinda birtakim ihtilaflar vardir. Mesela, Ibn Sina (6l. 428/1037),
Muhammed Hamidullah (1908-2002) ve Muhammed Esed (1900-1992) gibi kimi diistiniirler, Kur’an’da
anlatilan bu sahnelerin sembolik anlatimlar oldugunu sdylerken Gazzali (6. 505/1111) ise bu tiir bir
diisiincenin nassa aykir1 oldugunu ve kiifre sebebiyet verecegini ifade etmistir.

fbn Sina’ya gore, insanlarin ahiret ahvali gibi durumlarin mahiyetini anlamakta giigliik gektikleri,
bunlarmn sadece filozoflarin akil ve sir erdirebildikleri ruhani manalar oldugu icin Yiice Allah Kur’an’da,
cennet ve cehennemi herkesin anlayabilecegi bir sekilde tasvir etmistir. Kur’an’da cenneti, altlarindan
irmaklar akan koskler, bol, glizel ve sonsuz nimetler ile en giizel sekilde nitelerken, cehennemi de her
tirlii siddetli azabin yasandigi mekan olarak tasvir etmistir. Kiyamete dair tiim bu tasvirler, birer
sembolik anlatim olup hissi, ruhani nimet ve azabi, avamin algisina yaklastirmak igin yapilmaktadir.
Ciinkii halk, ancak bu tiir sembolik ifade tarziyla akli elem ve lezzetleri anlayabildikleri i¢in Kur’an’da
bu iislup secilmistir.133 Ancak Gazzali, Ibn Sina’min bu goriiglerine katilmamis ve onlar1 akil ve nakil
yoluyla ciiriiterek, boylesi bir iddiada bulunmanin vahiy ve geriatin inkar1 manasma geldigini ifade
etmis; ahiret ahvalinin akilla degil ilahi bildirimlerle bilinmesinin miimkiin oldugunu, Kur’an’in tergib
ve terhib babindaki tasvir ve anlatimlarinin sadece avamu ilgilendiren bir mevzu olmadigini, bunun
ayn1 zamanda miiminlerin akidesiyle alakal1 bir husus oldugunu dile getirmigtir.13*

129 ez-Ziimer 39/71.

130 fbrahim Yildiz, “Kur’an Kissalarmda Muhatabi Anlatima Dahil Etme: Amaci, Zaman: ve Metotlar1”, The Journal of Academic
Social Science Studies, (75), 2019, 470.

131 e]-Vaki’a 56/1-2; el-Hakka 69/1-3; el-Kari’a 101/1-5.

132 Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, 56.

133 Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sing, es-Sifa, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire: el-Hey’etii’l-amme li-Suuni’l-
Matabii’l-Emiriyye, 1960), 423; Ibn Sina, el-Adhaviyye fi emri’l-medd, nsr. Hasan Ast (Beyrut: el-Miiessesetu’l-Camia, 1987), 111-113.
M. Hamidullah, kiyametin kopmasi ve ahiret ahvaliyle alakali Kur'an’da gegen kavramlarin ancak birer sembolik anlatim
oldugunu, iyiligi tesvik ve kotiilitkten sakindirmaya yénelik oldugunu sdylerken (Muhammed Hamidullah, Isldm’da Sembolik
Anlatim, ¢ev. Sadik Kili¢ (Ankara: Diyanet IImi Dergi, 1989), XXV(1), 8; M. Esed de, bunlarin ahiret hayatim tasvir eden
sembollerden ibaret oldugunu, bunlarin ahiret hayatinda bir gercekliginin olmadigini sdylemistir (Esed, Kur’an Mesaji, 11/592).
13¢ Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi, Tehdfutu’l-feldsife, thk. Siileyman Diinya
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 225, 282.

140



Kiyamet Sahneleri Sunmasi Baglaminda Kari‘a Stiresi'nin Incelenmesi Din ve Bilim Dergisi 5/1

fslam ulemas: ekseriyetle hasrin cismani olacagi goriisiinii benimsemislerdir. Nitekim kiyameti
tasvir eden nasslarda insanlarin bas, gz, ayak gibi birtakim organlarindan sz ediliyor olmasi, miikafat
ve ceza ile ilgili hususlarin ancak bedensel olarak icra edilebilecek fonksiyonlardan bahsedilmesi, hasir
olaymin cismani olacagi yoniindeki isaretler olarak kabul edilmistir. Bu kadar somut tasvirlerin
sembolik anlatim olarak degerlendirilmesi ilahi hitabin amaciyla bagdasmayacag: gibi, agir1 te’vil ve
batini yontem olarak degerlendirilebilir.’> Kur’an’da kiyamet sahnelerinin bu sekilde tasvir edilerek
anlatilmasi, hem ahvalin gozler 6niine serilmesi ve tablonun canlandirilmas: hem de ahiret hayatinin
su anki diinya hayatindan daha farkli oldugunu vurgulamasi agisindan biiyiik 6nem arz ettigini ifade
edebiliriz.

Kari'a stresinde, ahiret inanc1 ve kiyamet giintiniin gergekligi carpici bir sekilde ve canh
sahnelerle gozler oniine serilirken hem miijdeleyen hem de korkutan mesajlara yer verilmistir.
Insanlara, bu diinyada isledikleri amellerin karsiliksiz kalmayacag: bildirilmis ve dolayisiyla
sorumluluk ilkesine vurgu yapilmigtir.

Sonug

Kiri‘a kelimesi, sirenin ad1 olurken ayni zamanda konusunu da teskil etmektedir. Stire, bir biitiin
halinde kiyamet ahvalinden bahsetmektedir. Miifessirler, insanlara korku salan dehsetinden dolay1
Kiri‘anin kiyametin adlarindan biri oldugunu sdylemislerdir. Konu itibariyle Mekke ddneminin
baslangi¢ doneminde nazil olan stirelerden oldugu anlasilmaktadir.

Stirenin tiimiinde kiyamet hallerinden bahsedilirken, kiyametin gergek yiiziinden, kiyamette
olacak olaylardan ve sonunda varilacak akibetten s6z edilmektedir. Burada sunulmus olan sahneler,
insanlarin yaru sira daglar1 da sarsan muazzam bir korku ve dehset manzarasidir.

Kur’an’da genel manada azap sekil ve sahneleri, nimet cesitleri ve sahnelerinden daha ayrintili
bir sekilde tasvir edilmektedir. Zira azabin ayrintili olarak tasvir edilmesi, insan ruhunu daha derinden
etkiler ve daha fazla korkmasini saglar. Bu da Kur’an’in tasviri anlatim 6zelliklerinden biri olmaktadir.

Bazi1 miifessirler mizani, “bir dili ve iki kefesi olan tart1 aleti” diye nitelerken, ayetin zahirinden
boyle bir sey anlasilmadig1 gibi, Hz Muhammed’den de mizan hakkinda bir nas varit olmamustir.
Dolayisiyla ahiretteki bu tarti meselesi Cendb-1 Hakk’'in gaybi ilimlerinden biridir. O halde amellerin
ahirette tartilmasi, insanlarm bu diinyada yaptiklar: ve maddi agirliklari 6lgen tartilarla kiyaslamak pek
de isabetli degildir.

Kur’an’da gegen, “Ne bilirsin?; Nereden bilirsin?” gibi sorular, meseleyi kavrama alaninin disina
cikarmak suretiyle Kur’an'in asina oldugumuz korku salma ve bilinemez olduguna isaret etme, vurgu
yapma iislibundaki sorular seklinde algilanabilir.

Kur’an’da cesitli hallerde sunulan kiyamet sahnelerinin bazi ortak 6zelliklerini soyle siralamak
miimkiindiir:

Kiyamet sahneleri, hayatin icinden se¢ilmis, adeta tablolar halinde canlandirilmis, renkli ve canl
sahnelerdir. Burada diinya ve ahiret arasindaki mesafe kapatilmustir.

Bu sahnelerde hitap modu ve nitelemeler Oylesine degisken ve aktiftir ki, insan kendisinin
dogrudan muhatap alindiginin hissine kapilir ve diyalogun i¢inde bulur. Kimi sahnelerde de 6teki
diinyadan Oylesine bahsedilir ki, insan bu diinyada oldugunu unutur ve ahirette oldugu vehmine
kapalir.

Kur'an'da kiyametin anlatildig1 ve tasvir edildigi sahnelerde, tam bir uyum ve ahengin
oldugundan s6z edilebilir. Bu uyumluluk ve ahenk durumu, sahnenin her béliimiinde, kelimelerin
musikisinde, bunlarin ses tonu ile mana arasindaki insicaminda kendini gostermektedir.

Kur'an’da anlatilan kiyamet sahneleri acaba inangsizlik ve miinkerden sakindirmaya yonelik
sembolik bir anlatim midir yoksa bunlar ahirette gercekte yasanacak durumlardan mi secildigi
hususunda bazi Islam alimleri ve diisiiniirleri arasinda birtakim ihtilaflar vardir. Ancak Islam ulemas:
ekseriyetle bu tiir anlatimlarin hakiki manada oldugunu ve dolayisiyla hasrin de cismani olacag:

135 Siileyman Toprak, “Hasir”, md. DIA, XV1/416-417.
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goriisiinii benimsemislerdir. Nitekim kiyameti tasvir eden ayetlerde somut birtakim unsurlardan s6z
edilmesi, hasrin cismani olacag: seklindeki isaretler olarak kabul edilmistir.

Kur’an’da kiyamet sahnelerinin bu sekilde tasvir edilerek anlatilmasi, manzaranin gozler éniine
serilmesi, ahiret hayatinin su anki diinya hayatindan daha farkli oldugunun vurgulanmas: agisindan
biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Oz

Sit diisiincenin tesekkiiliinde hadis kaynaklar1 6nemli bir yer tutar. Bu kaynaklara elestirel yaklasimda
bulunan pek ¢ok alim bulunmaktadir. Ancak bu elestirilerin ¢cogunlugu $ii olmayan alimler tarafindan
yapilmigtir. Buna karsilik Sii hadis kaynaklarindan bazilarini elestiren Sii alimler de bulunmaktadir.
Bunlardan biri de Afgan asilli ¢agdas donem $ii alimlerinden Muhammed Asif el-Muhsini’dir. Hem dini
hem de siyasi bir kimlige sahip olan Muhsini, $Siamin 6énemli hadis kaynaklarindan sayilan Allame el-
Meclisi'ye (6. 1110/1698-9) ait Bihiru'l-envir tizerine rical tenkidini esas alarak Mesraatu bihdri'l-envdr adli
eseri kaleme almigtir. Muhsini, tenkit metoduna Mesraa ve Buhils fi ilmi’r-ricil adli eserlerinde yer vermistir.
Miiellifin metodolojisi ile $ia’da yaygin kullanilan bir¢ok hadis kaynagina elestiride bulundugu sdylenebilir.
Bu ¢alisma, hem tilkemizde yeteri derecede taninmayan mdiellifi tanitmay1 hem de adi1 gegen eser {izerinden
tenkit metodunu ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bununla birlikte miiellifin diger eserleri de incelenmis
ve eserlerin konuyla baglantili olan kisimlarina kismen deginilmistir. Miiellifin en énemli elestirilerinin
ricdle ve kaynaklara yonelik oldugu goriilmiis, buna karsin onun bu elestirilerinin ¢cagdas Sii hadis alimleri
tarafindan tenkit edildigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sia, Sened Tenkidi, Asif Muhsini, Biharu’l-envar.

Abstract

Hadith sources have an important place in the formation of Shiite thought. There are many scholars who
have a critical approach to these sources. However, the majority of these criticisms were made by non-Shiite
scholars. On the other hand, there are Shiite scholars who criticize some of the Shiite hadith sources. One of
them is Muhammad Asif al-Muhsini, a contemporary Shiite scholar of Afghan origin. Muhsini, who has
both a religious and a political identity, wrote the work Megraatu bihdru'l-envir based on his criticism of
Bihdru'l-envir belonging to Allame el-Meclisi (d. 1110/1698-9), which is considered one of the important
hadith sources of Shia. Muhsini included his criticism method in his works Mesraa, and Buhils fi ilmi'r-ricdl.
It can be said that the author criticizes many hadith sources widely used in Shia with his methodology. This
study aims to introduce the author, who is not sufficiently known in our country, and to reveal the method
of criticism over the aforementioned work. In addition, the other works of the author were also examined
and the parts of the works related to the subject were partially mentioned. It has been seen that the author’s
most important criticisms are directed ricdl and Hadith sources. On the other hand, it was concluded that his
criticisms were also criticized by contemporary hadith scholars.

Keywords: Hadith, Shia, Sanad Criticism, Asif el-Muhsini, Biharu'l-envar.

Giris

Sia’da Imamlar déneminin (40/661-260/874) sona ermesinden sonra yaklasik bir bucuk asir
boyunca hakim anlayis haline gelen Ahbarilik, hicri 4. asrin sonlarinda yerini Biiveyhiler déneminde
rahat bir gelisim imkani elde eden Ustililige birakmis ve sonraki siiregte Usfililik, $ia igerisindeki
hakimiyetini muhafaza edegelmistir. Ik dénem Ahbarileri, hadisleri belli kitaplarda tedvin etmis
olsalar da Usiili anlayisa gecisle birlikte durgunluga giren Ahbarilik, Safevi devletinin (1501-1736)
kurulmasiyla yeniden yiikselise ge¢mis ve yaklasik iki asirlik bir zaman diliminde faaliyet gostermistir.
Ahbariler'in gii¢ kazandig1 bu donemde hadis alanindaki faaliyetler de ivme kazanmis ve bunun
neticesinde biiyiik hadis mecmualar1 kaleme alinmistir. Ornegin Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) el-Viifi,
Hiir el-Amili, (6. 1104/1693) Vesdilu's-sia ve Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1110/1698-99) Bihiru'l-envdr
gibi kapsamli eserler ortaya koymuslardir.! Sia’nin tiim hadislerini bir araya getirmeyi amaclayan bu
eserlerde yer alan bilgilerin dogrulugunun yani sira kullandiklari kaynaklarin tespiti, Sii alimlerce
onemli goriilmiistiir. Pek ¢ok $il alim bu eserler iizerinde arastirma ve incelemede bulunmustur.
Afganistanli ¢cagdas Sii bir alim olan Asif Muhsini, Meclisi’nin Bihat'1 {izerine yogunlasmistir. Muhsini
eserde sened ve hadis kaynaklar1 yoniinden bir¢ok problem oldugu tespitinde bulunmustur.
Mubhsini’'nin bu ¢alismas: temel alinarak Haydar Hubbullah danismanhiginda el-Mu teber min bihiri’l-
envdr (3 cilt) isimli eser hazirlanmistir.

1 Detayli bilgi icin bkz. Mazlum Uyar, Imdmiyye Siast'nda Diisiince Ekolleri: Ahbérilik, (Istanbul: Ayisig1 kitaplari, 2000), 135 vd.;
Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 1988), 1/490-1.
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Bu calisma ile Muhsini’nin hayat1 ve hadis alanindaki eserleri incelenmis, Mesraatu Bihdru'l-envir
ve Buhiis fi ilmi'r-ricdl adli eserleri esas alinarak onun sened ve kaynak tenkidi metodu ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Calismanin Muhsini’nin diistincelerinin ortaya konulmasinda 6nemli bir islev
gorecegi ve onun tenkit metodu ile ilgili arastirmalarin yapilmasina onctiliik edecegi diisiiniilmektedir.

1. Hayat1

Seyh Muhammed Asif Muhsini el-Kandehéri el-Afgani, 1354/1936 yilinda Afganistan’in
Kandehar sehrinde diinyaya gelmistir. Okuma ve yazmay1 ilk olarak babasindan 6grenmistir. Daha
sonra babasiyla birlikte 1949 yilinda Pakistan’a gitmis, burada ilkokula baslayip Farscanin yam sira
Urducay1 6grenmistir. 1952 yilinda 16 yasinda iken memleketi Kandehar’a geri dondiikten sonra bir
miiddet ticaretle ugrasmistir. Akabinde tekrar ilim tahsili i¢in $il niifusun yogunlukla bulundugu
Afganistan’in (Hazaristan bolgesi) Caguri ilgesine gidip Arapca ve Mantik dersleri almistir. 1954 yilinda
18 yasinda iken Necef’e gidip dini ilimler tahsilini tamamladiktan sonra ihtisasini hadis, fikih, usiil ve
kelam alanlarinda muhakkik ve miictehid alimlerin yaninda yapmistir. $ia’da 6nde gelen Ebu’l-Kasim
el-HGi (1899-1992), Muhsin el-Hakim (1889-1970), Abdul’ala es-Sebzvari (1911-1993) ve Hiiseyn el-
Hill’den (1891-1974) egitim gormiistiir. Hayati boyunca Iran, Irak, Pakistan ve Afganistan arasinda ilmi
faaliyetlerini siirdtirm{istiir.>

1954 yilindan sonra 12 sene boyunca ilim havzasinda egitim ve 6gretim faaliyetlerinde bulunup
fakih ve miictehid seviyesine yiikselen Asif Muhsini, egitimini tamamladiktan sonra memleketinde dini
teblig ve irsat faaliyetlerinde bulunmak icin 1966 yilinda Afganistan’in en biiyiik dordiincii sehri sayilan
ve niifusunun yaklasik olarak %10u Siillerden olusan Kandehar’a geri donmiistiir. Bu dénemde
Kandehar ve Afganistan’da toplum etnik ve mezhebi gruplara ayrilmisti. Bundan dolayr Mubhsin,
hosgorii kiiltiiriinti yayginlastirmak amaciyla etnik, mezhebi taassup ve asirilikla miicadele etmis,
toplumu birlesmeye, diyaloga, dini ve milli birlige davet etmistir. Bu ama¢ dogrultusunda etnik ve
mezhebi ayrlikqi gruplarla iletisime gegen Mubhsini, gruplar arasindaki gerilim ve taassubu
diistirmiistiir. Bu yiizden dini ve ulusal ¢evrelerde niifuzlu ve saygin bir konum elde etmistir.?

Muhsini, dinin asrin diliyle anlagilmasi i¢in genglere ve iiniversite grencilerine 6nem vermis ve
Islam’a aykir1 akimlardan ve diisiincelerden gelen tesiri genglerden bertaraf etmek icin yogun bir caba
sarf etmistir. Toplum nazarindaki itibarindan dolay: sosyal problemlerin ¢6ziimiine yonelik olarak
muhtag kisilere yardim etmis, kiisleri baristirmis, kendisine yoneltilen sorulara cevap vermis ve pek ¢ok
dini, sosyal ve siyasi problemleri ¢6ziime kavusturmustur.*

1980 yilinda Afganistan’da Sovyet devrimi gerceklesince dini liderler, komiinizmin ve ihtilal
kuvvetlerinin hedefi haline gelmisti. Bu durum Asif Muhsini'nin Afganistan’1 terk etmesine neden
olmustur. Suriye'ye giderek Sam’da Hz. Peygamberin kiz1 Zeyneb'in (6. 8/629) kabrine yakin bir yere
yerlesmistir. (1398/1978).5 Ancak Afganistan’daki siyasi gelismeler onun ilimle mesgul olmasina izin
vermemistir. Birka¢ aylik Sam seriiveninden sonra Iran Islam Cumhuriyeti'ne gitmistir. Orada
Afganistanli alimleri, ilim talebelerini ve gd¢menleri uyararak Sovyet devrimine karsi ¢ikmak ve
iilkelerini komiinizmin tahakkiimiinden kurtarmak i¢in direnmeye davet etmistir. fran’da Islami Cihad
Hareketi'nin bagkanligini yiiriittiigii Hizbu'l-Hareketi'l-Islamiyyeti'l-Afganiyye (Afgan Islam Hareketi
Partisi) ismiyle bir parti kurmustur (1399/1979).6 O, binlerce Afgan gencinin Sovyet isgaline karg
direnip savasmasi icin imkan ve kosullar1 hazirlamistir. Bu dogrultuda yiizden fazla askeri birlik
kurarak bu birliklerin faaliyetlerine rehberlik etmistir. Bu askeri miicadelenin yaninda Sovyet ihtilalini
kinamak, diinyaya ihtilalin olumsuz sonuglarini gostermek, Afgan halkinin maruz kaldig tehlikelere

2 Haydar Hubbullah, Nazariyyetu's-Sunne fi'l-Fikri'l-Imamiyyi’s-Sii. (Beyrut/Liibnan: el-Intigaru’l-Arabi, 2006), 577; Muhammed
Asif Muhsini, Mesreatu Bihdri'l-envir, (Beyrut/Liibnan: Miiessesetu Arif li'l-matbuat, 1426/2005), Mukaddime, 1/<; a. mlf., Buhiis
fiilmi'r-ricil, (Kum/iran: Merkezu’l-Mustafa el-' Alemi, 1389/1969), 449-451; https://ar.wikishia.net/view (Erigim: 12.05.2022).

3 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, < ; a. mlf., Buhiis, 450.

4 Mubhsini, Mesraa, Mukaddime, z.

5 Aynur Uraler, Zeyneb’in Sam’da veya Kahire’de medfun oldugu iddiasinin dogru olmadigim belirtir. Bkz. Aynur Uraler,
“Zeyneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2013), 44/355-6.

¢ https://ar.wikishia.net/view.
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dikkat cekmek, halki uyarmak ve bilin¢lendirmek maksadiyla Temeddiin adinda bir televizyon kanali
kurmustur.”

Asif Muhsini, Afgan halkin1 komiinist fikirlerin etkisinden korumak, Islami inanglar1 ve dini
anlayis1 hakim kilabilmek i¢in fikri ve kiiltiirel ¢cabalarinin yaninda Afgan toplumunun miicadelesinde
ilk saflarda yer almistir. Bu amagla cesitli konferanslar vermis ve devlet torenlerinde bulunmustur.
Muhsini, siyasi olarak Afganistan’m bagimsizlig1 icin tek bagina miicadele etmemis, Iran ve Pakistan
gibi komsu Islam iilkelerin desteklerinden de faydalanmistir. Bununla birlikte hem Afgan halkinin
maslahatina hizmet etmek hem de hareketlerinin seri dlgiitlere uygun olmasini saglamak icin pek ¢ok
sikint1 ve probleme gogiis germistir.®

Afganistan’da komiinist rejiminin diismesi ve Sovyet isgal giiclerinin ¢ekilmesinden sonra tilkeyi
yonetmek icin cihat¢i gruplar baskanliginda bir baskanlik meclisi kurulmustur. Bu mecliste Asif
Mubhsini, bagkanlik meclisinin resmi sozciisii olarak secilmis ve ona yakin bir¢ok parti yetkilisine
bakanlik gorevi verilmistir (1412/1996).° Zamanla cihatgi gruplar arasinda ihtilaflar ¢ikmis ve bu
ihtilaflar artarak aralarinda ¢atigsmalara neden olmustur. Bu durum karsisinda Asif Muhsini, taraflar
birbirine yakinlastirmak, birlesmeye ¢agirmak ve bariscil diyaloga davet etmek i¢in biiyiik ¢aba sarf
etmistir. Ancak bu ¢abalar yetersiz kalmis ve iktidari ele ge¢irmeye calisan Taliban hareketinin ortaya
¢ikisini engelleyememistir.10

Afganistan’daki kaos ortami Asif Muhsini’'nin siyasi faaliyetlerini askiya almasina neden
olmustur. Yerel halkin birbiriyle catistig1 i¢ savastan uzak durmak isteyen Muhsini, Afganistan’in
baskenti Kabil'i terk edip Pakistan’in Islamabad sehrine yerlesmistir. Islamabad’ta kitap telifine, ilmi
arastirma ve incelemelere baslayarak tekrar ilm1 faaliyetlere donmiistiir. Ayrica toplumu dini ve siyasi
acidan bilinglendirme ¢alismalarina devam etmistir.!! Pakistan’dan sonra Iran’in Kum sehrine giderek
fikih ve rical alaninda arastirmalar yapmastir. Burada Afganistan’daki siyasi gelismeleri yakindan takip
etmistir. Taliban hiikiimetinin diismesinden sonra yeni donemde Afgan halkinin yaninda yer almak
icin tekrar Kabil’e donmiistiir. Asif Muhsini, baskent Kabil’ de tedavi gordiigii hastanede 5 Agustos 2019
yilinda vefat etmistir.1?

Asif Muhsini’'nin dini ilimlerde en belirgin 6zelligi hadis ve rivayetlerin senedlerine 6nem
vermesi ve rical ilmindeki ¢abalaridir. O, bu yiizden pek ¢ok alim ve fakihi sened ve rical alaninda
miitesahil (titizlik gostermeyen) davrandiklari icin elestirmistir. Ona gore sened ve ricalin ihmal
edilmesi fikhi ve fikri ¢ikarimlarin saglam esaslara bina edilmesine engel olmaktadir.’® Hadis ve rivayet
alanindaki ¢abalar1 sayesinde sened ve rical alaninda pek ¢ok ilmi ¢alisma ortaya koymustur. Bunlarin
basinda Buhils fi ilmi’r-ricil ve Mesraatu bihdru’l-envir gibi eserleri gelmektedir. Bu eserlerin yan sira
Sia’da muteber sayilan hadisleri bir araya getirdigi Mu’cemu’l-ehidisi’l-mu’tebera adli kapsamli hadis
kiilliyat: 6nemli eserleri arasinda zikredilebilir. Onun bu ¢alismasi, sahih hadislerin bir araya getirilmesi
hususunda 6nemli bir eksikligi gidermistir. Hadis, kelam ve fikih alaninda 6zellikle rical ve rivayet
tizerindeki ¢abalar ile Afganistan’da doneminin 6n plana ¢ikan isimlerinden biri olmustur.4

Dini faaliyetlerinin yaninda Afgan genglerinin yeni donemde karsilastigi sorunlara cevap
vermek, toplumsal, kiiltiirel ve ilmi hareketlere yer vermek amaciyla biiyiik bir projenin yapimina
baglamus, Kabil'de Havzatu Hatemu 'n-Nebiyyin kampiisiinii inga etmigtir. Bu kampiiste hem erkek hem
de kizlar igin derslikler, biiyiik bir cami, kiitliphane, dispanser, hiiseyniyye!®> ve konferans salonu
bulunmaktadir. 16

7 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, z,3; https://ar.wikishia.net/view

8 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, -.

9 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, 3; https://ar.wikishia.net/view

10 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, e.

11 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, ¢; https://ar.wikishia.net/view

12 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, e.

13 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, ), ».

14 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, ).

15 Muharrem ayinda Siilerin matem tdrenlerini icra ettikleri yerlerin genel adi.
16 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, s.
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Asif Muhsini, déneminin muhakkik fakihlerin dnctilerinden biridir. lm1 arastirmalari, kendine
0zgii goriisleri ve fikhi konulardaki giiclii ¢ikarimlariyla dini ilimlerde seckin bir yere sahiptir. Muhsin
el-Hakim, Seyyid el-Hii gibi hocalarina son derece sayg: duymakla birlikte onlarin goriisleri karsisinda
fikih ve usil konularinda sorgulayici bir aragtirmact olarak davranmistir. Deliller 1s181nda onlara itiraz
ve muhalefet etmekte tereddiit etmemistir. O, yalnizca selef ulemaya uyan ve onlara muhalefet
etmekten sakinan fakihleri elestirmistir. Herhangi bir fikhi konuda s6hretin veya icmamn olusmasini
hiiccet ve delil olarak kabul etmemistir. O, fikhin muhtelif konularindaki seri goriisiin belirlenmesinde,
akla ve orf anlayisina son derece onem vermistir.!”

Asif Muhsini'nin ilim havzalarinda yaygin fikhi konularin disinda ortaya ¢ikan iktisat, Islam
hiikiimeti, islam fikhinda topragin hiikiimleri, tibbi konular, savas, cihat hukuku ve kadin haklar1 gibi
glincel fikih problemlerine de ¢6ziim aradig: goriilmektedir.!s Bu durum onun hem geleneksel hem de
modern ilmi bir arada ylriittigiinii ve dini ilimler alanindaki faaliyetlerinin yani sira siyasi ve
toplumsal gelismelere de dikkat ettigini gostermektedir.

2. Eserleri

Asif Mubhsini, siyasi faaliyetlerinin yani sira Islami ilimler alanindaki faaliyetleri ile 6n plan
cikmustir. Fikih, hadis, rical ve kelam gibi ilimler alaninda ¢ok sayida calisma yapmasinin yaninda fikri
ve kiiltiirel alanlarda da pek ¢ok eser yazmus bir alimdir. Bu ¢alismada hadis ilimlerinde yazdig: eserleri
asagida kisaca tanitildiktan sonra diger 6nemli eserlerine sadece atifla yetinilmistir.

1. Buhils fi ilmi’r-ricdl: Ricali onemseyen ve bu alanda uzmanlasan Muhsini, bu konuda Ayetullah
el-HGi’'den (1899-1992), rical dersi almistir. Bu derslerde edindigi bilgilere ek olarak uzun siiren
arastirmalar sonucu eserini hazirlamistir. O, rical hakkinda en 6nemli ve temel goriislerini bu eserde
zikretmis, sika ravinin ortaya ¢ikarilmasi icin kiilli kaideler ve muteber Olgiitler ortaya koymaya
calismistir. Ayrica bu eserini temel alarak Sia'nin en 6nemli hadis kaynaklarindan sayilan Bihiru'l-
envir'l sened tenkidi yoniinden incelemeye ¢alismistir. Muhsini bu eserinin sonunda muteber raviler,
ihtiyatl davranilmasini istedigi raviler, zayif ve mechul raviler hakkinda bir liste hazirlamistir.

2. Megraatu bihdri’l-envdr (2 cilt): $ii ilim cevrelerinde dikkat ¢eken bu eseri 2000 yilindan sonra
yazmustir. O, bu eseri Londra’daki ilim ehlinden bir kisinin Imamiyye’deki rec’at® hakkinda senedi
muteber rivayetler 15181nda bir risale yazmasini istemesi iizerine kaleme almistir. Eserde rec’at konusu
hakkinda detaylica bilgi veren yazar ayrica Bihdru'l-envir'in hadislerini sened yoniiyle incelemis bu
dogrultuda eserinde, Bihdr’da muteber olan ve olmayan rivayetleri ayirt etmeye ¢aligmistir.20

3. Mu’‘cemu’l-ehddisi’l-mu tebera (8 cilt): Muhsini’nin sened kriterlerine gore hazirladig: ve Sia’daki
muteber rivayetleri bir araya getirdigi bu eser 8 cilt halinde basilmis, icerisinde 11520 civarinda hadis
yer almistir. Ancak bu eser Mesraa kadar baski yapmamuistir.2!

4. Swatu’l-Hak (3 cilt): Muhsini, kelam alaninda pek ¢ok eser yazmakla birlikte bu eseri en
meshuru ve en biiyiigii sayilir. Ug cilt halinde basilmis olan bu eser, akide ve kelam ilminde telif edilen
en giizel ve en kapsamli eserlerden olmakla birlikte ilim ehli tarafindan pek bilinmemis ve gereken
Onem verilmemistir.

Yukaridaki eserlerinin yani sira Asif Mubhsini;, Adaletu’s-sahibe, Vahdetu’l-iimmeti’l-islamiyye,
Takribu mezdhib, Hudiidu’s-seria: el-Muherremdit ve’l-vdcibdt (4 cilt), el-Erdu fi'l-fikh, el-Kadd ve’s-sehddit, el-
Fikh ve’l-mesdilu’t-tibbiyye, ed-Daménatu’l-fikhiyye ve esbdbuhi gibi otuza yakin eser telif etmistir. Bunlarin
bir kismin1 Arapca bir kismini da Farsca yazmuistir.

17 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, s.

18 Muhsini, Mesraa, Mukaddime, e.

1 Bazi Sii gruplarina gore imamin Sliim{inden veya gaybete girmesinden sonra zuhuru, Isnaageriyye Siasi'na gore ise kiyametin
kopmasindan 6énce imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya dénmesi anlaminda bir terim. Bkz. flyas Uziim,
“Rec’at”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yaynlari, 2007), 37/504.

20 Muhsini, Mesraa,1/7; a. mlf. Buhils, 453-456.

2t Hubbullah, Nazariyye, 579.
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3. Bihdru’l-Envdr’1 Tenkit Metodu

Muhammed Bakir el-Meclist'ye (6. 1110/1698-99) ait Bihdru'l-enviri’l-camia li-diireri’l-eimmeti’l-
athdr, Imamiyye’nin en biiyiik bilgi kaynaklarindan biri olup tefsir, hadis, tarih, fikih, usul, liigat, ahlak,
kelam vb. konulari igerisinde barindiran kapsaml bir eserdir. Meclisi'nin tiim Si hadis rivayetlerini bir
araya getirme iddiasiyla hazirladig1 bu eserde hedefine tam olarak ulastig1 séylenemez. Ornegin fikhi
rivayetlerin tamamini nakletmemis, kendisiyle muasir Hiir el-Amili'nin Tafsilu vesdilu’s-sia’siyla
yetinmistir.22 Bihdru’l-envdr, Sil rivayetlerinin tamamini toplama gayretiyle yazildigi igin sahih
haberlerin yani sira baz1 uydurma rivayetleri de igerisinde barindirmaktadir. Bu durum beraberinde
hadislerin sihhati hususunda bir¢ok problemin olusmasina sebebiyet vermistir. Ciinkii Bihdr pek ¢ok Sii
aliminin hadis kaynag1 oldugu i¢in Sii alimlerin bazilar1 eserlerine aldiklar1 ve naklettikleri haberlerin
asillarina ulasmakta gticlitk ¢ekmis Bihdru'l-envir’'dan nakillerde bulunurlarken hadislerin sihhatine
dikkat etmemisglerdir.??

Kaynaklarmin gesitliligi sebebiyle Meclisi eserine pek cok zayif ve uydurma rivayeti dahil
etmesinin yani sira alimler bu rivayetleri farkli yonlerden tenkit etmislerdir. Bu alimlerin bir kismi
eserdeki rivayetlere sened yoniinden bir kismi ise metin ve kaynak yoniinden yaklagsmislardir. Zayif ve
uydurma olan bu rivayetlerin bir kismi Meclisi’ye sahih yollarin aksine yalnizca vicade yoluyla
ulagmugtir. Oyle ki bazen kendisine ulasan eserlerin hem miiellifini hem de yazma eserin sahibini
kendisi dahi bilmemektedir. Bilinen bu gergeklikten &tiiriit Muhsini, Bihdru'l-envir'i sened, rical, ve
kaynak yoniiyle incelemeye ¢alismistir.

Haydar Hubbullah, Muhsini ile yaptigi bir sdyleside, Muhsini'nin Imamiyye'nin hadis
kaynaklarina yogunlasmasinda dogruyu ortaya koyma gayesi tasidigini belirtir. Bu gayesini
gerceklestirmek icin de Bihdru’l-envir’a yogunlagmugtir. Ciinkii bu eser, Imamiyye Sia’sinin en biiyiik
hadis kaynaklarindan biri olup kendisinden sonra yazilan hadis ve diger alanlardaki kaynaklarin ¢cogu
bundan faydalanmstir. Iste bu yiizden Muhsini Bihdr'daki rivayetlerin hak ve hakikatini ortaya
koymak amaciyla imamlara zayif ve uydurma rivayetlerin nispet edilmemesi icin bu ¢alismay1 kaleme
almigtir. Muhsini, bu eserden 6nce Imamiyye'nin tiim hadis kaynaklarindan toplam 11500 muteber
rivayeti bir araya getirdigini ancak daha sonra eserde bazi eksiklikler goriip bu rivayetleri terk ederek
Bihdr'a yoneldigini agiklamistir.* Muhsini, bu ifadesine ragmen daha sonraki yillarda s6z konusu
rivayetleri Mu‘cemu’l-ehddisi’l-mu‘tebera ismiyle 8 cilt halinde yayinlamistir.

Muhsini, hadis metinlerinin igerigine ve metin tenkidine 6nem vermis -Mesraa'nin igeriginden
anlasildig1 tizere- cerh ve tadil konusundaki uzmanligindan dolay: hadis ve rivayetleri ilk olarak sened
tenkidi kriteri yoniinden ele almistir. Bundan dolay1 Bihidru'l-envir’in hadislerine yaklasimi hususunda
metin ve muhtevadan ziyade senedlerine daha ¢ok Oonem vermistir. O, bu dogrultuda hadis
incelemesinde hadisin senedinin tashihi, tenkidi ve kuvvetlendirilmesine 6ncelik vermistir. Muhsini'ye
gore hadisin senedi batil ise hadis reddedilir, ilkesel olarak o hadis incelemeye tabi tutulmaz. Hadisin
senedi sahih ise bu durumda ilk olarak akla, daha sonra ise Kur’an’a arz edilir. Akla ve Kur’an’a
muvafik hadisler kabul edilip onlarla amel edilirken muhalif olmas1 durumunda ise hadis reddedilir.?
Bu da Muhsini’nin sened incelemesinden metin incelemesine dogru hareket ettigini gdstermektedir.

Mubhsini’ye gore masum imamlardan nakledilen rivayetler akla, Kur'an’a, icmaa veya kati bir
delile aykar1 ise rivayetin ilk basta sdyleyene nispet edilmesi ve kabul edilmemesi gerekir. Ancak rivayet
s0z konusu kriterlere muvafik ise bu durumda senedi sahih olup kendisiyle tedruz eden bagka kuvvetli
deliller yoksa rivayetin reddine veya terkine bir sebep bulunmamaktadir. Muhsini’ye gore senedine
itibar edilmemesi halinde ravi ister zayif ister mechul olsun rivayeti kabul edilmez. Ciinkii bu rivayet
fasik ve mechul ravilerin sozlerindendir. Muhsini, bu ifade ile Meclisi'yi tenkit etmistir. Bu tiir
rivayetlerin tekzib veya terk edilmesini dogru bulmamakla birlikte, rivayetin ilk sdyleyene nispet
edilmesi gerektigini ancak hiiccet olarak kullanilamayacagini belirtmistir.2

2 Mubhsini, Mesraa, 1/6.

2 Mustafa Oz, “Biharu’l-envar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 1992), 6/139-141.
2 Hubbullah, Nazariyye, 783.

25 Muhsini, Mesraa,1/121, 464.

26 Muhsini, Megraa, 1/464.
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Mubhsini’ye gore fikhi olan ve olmayan rivayetler arasinda higbir fark yoktur. O, siyasi, fikr1 ve
ahlaki konulardaki rivayetlerin fikhi rivayetlerden higbir farki olmadigini bu tiir rivayetlerin delil ve
hiiccet agisindan tiim sartlar1 tasimalar1 gerektigini ifade eder. Ayni sekilde bu tiir rivayetlerin de
senedlerinin sahih ve giiniimiize ulasma yollarinin hatalardan korunmus olmasi gerekir.”” Ulema
arasinda yaygin pek cok rivayetin zayif olmasini umursamaksizin Ehl-i Beyt’e nispet edilmesini tenkit
eden Mubhsini, bu diisiincesi ile tenkitgi bir yaklasima sahip oldugunu gostermektedir. Fukahanin fikhi
rivayetlere yogunlagsmasina deginen Mubhsini, ilmi ¢evrelerde yaygin olarak bulunan ahlak igerikli
eserlerin aym titizlikle incelenmediginden yakinir. Ona gore ahlak igerikli eserlerde pek ¢ok uydurma
rivayet bulunmakta, ¢ogunun kaynag: stfi, irfani kiiltiire ve Yunan mitolojilerine dayanmaktadir.
Mubhsini’ye gore bu tiir eserler Miisliimanlarin geri kalmasina sebep olmaktadir.?

Mubhsini’ye gore Hiir el-Amili'nin (6. 1104/1693) Vesdilu’s-Sia adl1 eseri Allame el-Meclisi'nin (0.
1110/1698-99) Bihdru’l-envdr isimli eserinden hadis ilimleri yoniinden daha {istiindiir. Ayrica Seyyid el-
Burucirdi’'nin (6. 1875-1961) Camiu ehddisi’s-sia adl1 eseri de Vesdil’den tistiindiir. Ona gore Biharu'l-envir
Sia'nin hadis kiilliyat: arasinda en zayifidir. Muhsini bu iddiasin1 desteklemek igin Bihdr'1 sened
agisindan incelemis ve bazi tenkitlerde bulunmustur. Muhsini'nin tenkitlerinin bazilar1 soyledir:

1. Muhsini, bir rivayetin muteber olmadigini séylediginde “senedin usulu’l-fikh ve rical
alanindaki tiim sartlar1 tasimadig1 ve hiiccet olmadigl” anlasilmasi gerektigini belirtir. Ona gore
Bihdr'daki rivayetlerin ¢cogu sened yoniinden muteber degildir. Buna ragmen o Meclisi’yi bu konuda
elestirmemektedir. Ciinkii o, Barki (6. 274/888), Saffar (6.290/903), Ali b. Ibrahim (6. 329/941) ve Hiiseyin
b. Said (6. 254/868) gibi biiyiik hadiscilerin adetinin béyle oldugunu belirtir. Hatta ona gore hicbir hadis
kitabinin tamami sened yoniiyle sahih degildir.®® Bununla birlikte bu durumun muteber olmayan
rivayetlerin zikredilmesinde hi¢bir faydanin bulunmadigi anlami tasimadigini ¢iinkii naslarin bir araya
gelmesi -zayif da olsa- rivayetin manevi/icmali tevatiir derecesine veya karinelerle desteklenmesi ile
kiside itmi'nan halini olusturmasi durumunda tek bir zayif hadisin itibar ve takviye edilmesini
gerektirdigini belirtir.3! Diger bir ifade ile onun bu ¢alismasi nihal olmay1p nisbi bir tenkidtir. Ciinkii o,
rivayetleri sadece rical ve sened yoniiyle incelemistir. Bununla birlikte Muhsini bazen bir babta
zikredilen tiim zayif isnadlara dikkat cekerek ortak paydadan hareketle —tevatiir veya yalandan uzak
olmasi gibi- hadisin kuvvet kazanabilecegini belirtir.?

Mubhsini, yalnizca hadisin metnine dayanilmasinin, zayif senedlere -ravisi zayif, yalanci, guliiv
ehli veya mechul olan- dikkat edilmeksizin rivayette bulunmanin ve rivayetin Hz. Peygamber’e ve
imamlara atfedilip rivayetin delil olarak kullanilmasinin sakincali oldugunu belirtir. Nitekim pek ¢ok
din gorevlisi ve davetginin gulat ve yalancilardan nakledilen rivayetleri sahih gibi naklettigini ifade
eder. Bunun sonucunda dini kiiltiir, 6gretiler, itikat ve ahlak gibi 6nemli hususlarda toplumun yanls
yonlendirildigi ve bu yiizden ilim ehlinin hadis rivayetlerini ve Islam 6gretilerini hata ve kusurlardan
arindirip tashih etmesi gerektigini vurgular.?

2. Mubhsini, herhangi bir konuda senedi tenkit ettiginde Bihdr’daki aym rivayetin farkli bir senedi
veya Bihir disinda Kiitiib-i erbaa’dan sahih bir senedi olabilecegine dikkat ¢ekmistir.* Bu durum,
Mubhsini’nin ¢abasinin nihai olmadigini, aksine senedin zayif olmasinin rivayetinin de zayif olmasin
gerektirmedigini, zayif bir senedin farkli sahih bir senedi olabilecegini bundan dolay1 da Mesraa'nin
sonucunun nihai olmadigmi gostermektedir. Muhsini, bu noktada $ii alimlerce iki yonden tenkit
edilmistir. Tenkit edenlere gore rivayetin rical ile ilgili kurallara gore zayif kabul edilmesi halinde bile
rivayetin itibara alinmasmin terk edilmesine tercih edilmesi gerekir. Ayrica $la uleméasinin
¢ogunlugunun mevstik haberlere dayanmalarini Meclisi'nin senedleri ihmal etmesinin bir gerekgesi

27 Mubhsini, Mesraa, 1/16; Hubbullah, Nazariyye, 578.

28 Mubhsini, Mesraa, 1/10-11; Hubbullah, Nazariyye, 578.
2 Mubhsini, Megraa,1/6.

30 Muhsini, Megraa, 1/9.

31 Muhsini, Mesraa, 1/9.

32 Muhsini, Megraa, 1/9-10.

33 Mubhsini, Mesraa, 1/10-11.

3¢ Muhsini, Megraa,1/8, 2/160.

151



Abdullah Dogan Din ve Bilim Dergisi 5/1

olabileceginden Bihar’da nakledilen rivayetlere giivenilmesi gerektigini ifade ederler.® Elestirenler bu
ifadelerle Muhsini’nin ¢abasinin yersiz olduguna ve dikkate alinmamasi gerektigine dikkat gekerler.

3. Muhsini, senedin sihhati ile metnin veya hadisin ortaya cikisinin sahih olmasini ayirt
etmektedir. Ona gore senedin zayif olmasi; metnin yalan, uydurma veya bdyle bir rivayetin sadir
olmadigini gostermedigi gibi hadisin sened yoniinden sahih kabul edilmesi de rivayetin ortaya cikisina
veya metnin sahih olduguna tam bir gerekce olamaz.** Muhsini'nin bu ifadesiyle klasik hadis
anlayisiyla ortiismektedir.

4. Muhsini, inceledigi hadislerde Bihdr'daki bab bagligini, cilt numarasini ve sayfa sayin
vermektedir. O, her babta sahih rivayetlerin numarasini belirtmektedir. C)rnegin 5, 7 ve 14 numaral
hadislerin sened yoniiyle muteber oldugunu, rakamini belirtmedigi rivayetlerin ise zayif oldugunu
bildirmektedir. Bu yontemi eserin tamaminda uygulamis ve eserin mukaddimesinde bu durumu agik¢a
belirtmistir.¥’ Buna gore Muhsini’'nin calismasinda Bihir'in sahih rivayetlerinin ¢ok az oldugu
sOylenebilir. Muhsini, muhtemelen bazi konulardaki hadisler hakkinda tam karar veremediginden bazi
yerlerde yorum yapmamustir. Ciinkii genellikle Kijtiib-i erbaa’min ricalini esas almistir. Diger hadis
kaynaklarindaki ricali degerlendirmemistir. Bu da Mubhsini’'nin c¢alismasimin tenkit edilmesini
gerektiren bir husustur.

Muhsini eserinde sened tenkidi ile ilgili bilgiler vermesinin yaninda gesitli vesilelerle ayet ve
hadislerin serhine de deginmektedir. Hadislerin sened yoniinden durumunu belirttikten sonra konuyla
baglantili olarak siyasi, ahlaki, kelami, felsefi ve fikhi gibi konular hakkinda agiklamalarda
bulunmaktadir. Bu durum Muhsini’nin eseri yazma sebebinden sapmis oldugunu gostermekle beraber
okuyuculari farkl: disiplinlerde bilgilendirme gayesini de giittiigiinii gostermektedir.

5. Mubhsini'nin {izerinde durdugu en 6nemli hususlardan biri de Allame el-Meclisi'nin eline
ulagan kaynaklari miinavele® ile degil daha ¢ok vicide® yoluyla elde ettigidir. Ona gore Hiir el-Amili
gibi Meclisi de kitaplar1 sokaklardan ve garsilardan temin etmis hatta hi¢bir kitab: miinavele yoluyla
elde etmemistir. $ii hadis ehline gore vicade yoluyla alinan hadisler muteber olmayan miirsel hadisler
gibidir. Ancak Muhsini'ye gore kitabin meshur olmasi veya giiniimiize ulasma yollarinin sihhati iddia
edilse bazi alimlerin varsayimlariyla veya niishanin sahih yollarla ulastigina dair delil ve karinelerin
g0z onilinde bulundurulmamasi halinde eserin sihhatine hiikmedilemez. Muhsini, kitabin meshur
olmasi ile yazma niishanin saglam yollarla daha sonrakilere ulagmasini birbirinden ayirmaktadir.
Ciinkii istinsah edilen esere sonraki zamanlarda ilave veya eksiltmelerin yapilmasi miimkiindiir.?
Muhsini bu ifadesiyle Bihdr'daki rivayetlerin biiyiik bir c¢ogunlugunun zayif oldugunu
hissettirmektedir. Ona gore kaynaklarin icazet*, miinavele ve vicade gibi yollarla alinmasi, rivayetin
veya kaynagin sihhatine bir delil olup olmayacagina dair fikir vermektedir.

Mubhsini, Meclisi’'nin eserini hazirlarken dort yiizii $ii ve yiizii Stinni kaynak olmak iizere toplam
bes yiiz kaynaktan beslendigini kabul etse de Meclisinin bu kaynaklar1 kullanmasii smirh
gormektedir. Ciinkii Meclisi rivayetleri daha ¢ok seksen civarindaki kaynaga dayandirmaktadir.
Dolayisiyla Meclisi sinirli sayidaki bu kaynaklara miiracaat ettigini gostermektedir.*

% Mehdi Hiiseyniyani Kummi, “Difd" ez rivayati Biharu'l-envar (nakdu Kitabu Megraatu’l-bihar)”, (Tahran: Mecelletu ultimi
hadis, say1 29, 1382/1962), 89-90.

3 Muhsini, Mesraa,1/32.

37 Muhsini, Mesraa, 1/7.

3 Hadis terimi olarak “hocanin kendi rivayetlerini iceren niishay1 rivayet etmesi i¢in 6grencisine vermesi veya o niishanin kendine
ait oldugunu onaylamas1” demektir. Salahattin Polat, “Miinavele” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 2020), 31/570-1.

% Hadis terimi olarak “bir ravinin bizzat ulasamadig1 yahut ulagmis olsa da kendisinden hadis sema etmedigi, ayrica icazet vb.
yetkiler de almadig: bir hocanin hattiyla yazilmig hadislerin kaydedildigi metinleri bulmasi veya bunlar satin alma gibi yollarla
elde etmesi” demektir. Halit Ozkan, “Vicade” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2013), 43/100.

40 Mubhsini, Megraa, 1/23.

4 Hadis terimi olarak icazet “Hocanin, rivayet hakkina sahip oldugu hadisi/hadisleri veya hadis kitabin, rivayet etmesi igin bir
kimseye sozlii veya yazilh olarak izin vermesi, rivayet hakkini devretmesi” demektir. Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar:
Sozliigii, (Istanbul: ITFAV, 2011), “Icazet”, 123.

42 Muhsini, Megraa, 1/21.
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Mubhsini, niishanin sonradan gelen kisinin yaninda bulunmasi ile giiniimiizde mevcut bulunan
niishanin asil sahibine ve miiellifine aidiyeti meselesini birbirinden ayirmaktadir. Muhsini, hangi eserin
hangi miiellife ait oldugunu tespit i¢in Tusi’nin (6.460/1067) Fihristi'ni ve Necasi'nin (6. 450/1058)
Rical’ini kullanmaktadir. Ona gore bu iki kaynakta yer alan eserler ve miiellifleri dogru kabul edilirken
bu iki eserde bulunmayan veya teyit edilemeyenler dogru ve giivenilir degildir. Bu durumda o,
Imamiyye Sia’sinin hadis kaynaklarinin biiyiik bir boliimiinii itibar ve kiymetten diistirmektedir.
Muhsini’ye gore Tiisi'nin et-Tehzib’inin ve el-Istibsdr' inin mesyehasinda yer alan senedler muteber kabul
edilirken el-Fihrist'teki senedlere ise itibar edilmez.%

Yukaridaki bilgilerden hareketle Muhsini, muteber olmayan rivayetlerin; ya hem kaynak hem de
sened, ya da sadece sened veya kaynak ydniiyle muteber olmayabilecegini belirtir. Ornegin bir kitapta
zikredilen rivayetin imamlara ulasmasi muteberdir ancak miiellifin kendisi mechalii’l-hal veya sika
olup kitabin kendisine aidiyeti sabit degildir. Bu kitap daha sonra yazilan hadis kaynaklarina miinavele,
muan’an* gibi muttasil bir senedle ulasmamistir. Buna gore Muhsini, giiniimiiz niishalarina veya
Meclisi'ye ulasan niishalara itibar edilmemesi gerektigini agik¢a zikretmistir.*> Muhsini Bihdru'l-envdr'in
kaynaklarindan olup giiniimiizde tahkiki ve tashihi yapilan pek ¢ok eser ismini vermekte ve onlar1
tenkit etmektedir. Ona gore rivayetlerin senedleri, eserin miiellife aidiyeti veya giiniimiize saglam
yollarla ulasmasi gibi problemlere sahip eserler sunlardur:

1. Ali b. Ca‘fer’e (6. 210-220/826-836) ait Kitdbu'l-mesdil: Ali b. Ca’fer, Imam Musa b. Ca‘fer el-
Kazim'in (6. 183/799) kardesidir. Muhsini’ye gore bu eserdeki senedlerin tamami hem miirseldir hem
de ricali dikkatsiz kisilerden olusmaktadir. Rivayetler miirsel olduklarindan dolay: hadislerinin
hiicciyyetinden bahsedilemez. Ona gore eserin sahih bir sekilde Meclisi’ye ulasmasi, Ali b. Ca’fer’e
aidiyetinin tespiti igin yeterli degildir. Muhsini, bu tespitini cagdas Seyyid Ali es-Sistani’ye ait ifadelerle
desteklemektedir.*

2. Ahmed b. Muhammed el-Barki’'ye (6. 274/888) ait Kitabu’l-mehdsin: Muhsini'ye gore Tisi ve
Necasi el-Barki'yi sika kabul etseler de Necasi bu eseri yalnizca bir senedle nakletmistir. Eserin Barki’'ye
aidiyetinde problem gormeyen Mubhsini, igerisinde raviler tarafindan eklemeler yapilmasindan dolay:
eserin muteber olmadigini belirtmistir. Muhsini, eserdeki boliimlerden 87 tanesinin Tdisi'nin
mesyahasinda bulundugunu ifade ederek sadece bunlara itibar edilecegini vurgulamistir. Muhsini’ye
gore eserin Meclisi ve Hiir el-Amili’ye vicade yoluyla ulasmasindan dolay1 esere itibar edilmesi dogru
degildir.+

3. Ali b. Ibrahim el-Kumm{'ye (6. 329/941) ait Kitdbu't-tefsir: Muhsini'ye gére Meclisi ve Hiir el-
Amili bu eseri vicade yoluyla elde etmislerdir. Eserin Meclisi'ye sahih bir isnadla veya kisiyi itmi'nana
gotiiren bir karine ile ulasmamasi gibi hususlar, Muhsini'yi bu eseri tenkit etmeye sevk etmistir. O, bu
eserin diger eserlerden daha problemli oldugunu ve muteber sayillamayacagini ¢iinkii eserin miiellife
aidiyetinde problem bulundugunu belirtmistir. Ona gore eserin yazardan sonra yiizyillar gecse de
basilmamasi ve bu eserdeki rivayetleri ile Ebu’l-Cartid ez-Zeydi'nin (6. 150/767) eserindeki rivayetleri
bir araya getiren kisinin belli olmamas: gibi sebeplerden dolay1 eser muteber degildir. Dolayisiyla bu
eser, hadis ilimleri agisindan kaynak 6zelligi tasimaz.*

4. Muhammed b. Hasan es-Saffar’a (6. 290/903) ait Besdiru’d-derecit: Muhsini'ye gore Hiir el-
Amili'ye ve Meclisi'ye eserin hicbir niishas1 ne muan‘an ne de muttasil bir sekilde ulasmamistir. Ona
gore bu eserin yazma niishalarinin Meclisi’ye kadarki siiregte nerde oldugu, Saffar’a nispet edilen
kiiciik ve biiyiik Besdir’den hangisinin meshur oldugu ve alimler arasinda yaygin olup olmadig:
bilinmediginden esere giivenilemez.#

43 Mubhsini, Buhiis, 374-377.

4 fcazet yoluyla alinmig hadisin naklinde kullanilan bir terim (6zellikle muteahhir(in hadisgiler bu durumda kullanmiglardir.)
Bkz. Aydinly, Hadis Istilahlar: SozIiigii, “An”, “muan’an”, 24, 190.

45 Mubhsini, Megraa, 1/14.

46 Mubhsini, Megraa, 1/14-15; a. mlf. Buhiis, 420.

47 Mubhsini, Buhiis, 424-5; a. mlf. Mesraa, 1/14-15.

48 Muhsini, Mesraa, 1/14-15; a. mlf. Buhiis, 72-75, 428-9.

49 Muhsini, Buhiis, 426-7; a. mlf. Megraa, 1/14-15.
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5. Hiiseyin b. Said el-Ehvazi'ye (6. 254/868) ait Kitdbu z-Ziihd: Muhsini’ye gére Meclisi'nin bu eseri
Hiiseyin veya Ahmed’e nispet etmesi s6z konusu eserin Meclisi’ye muttasil bir silsile ile ulasmadigin
gostermektedir. Muhsini, Meclisi'nin kendi kanaatine gore eserin sthhatine kani oldugu icin ve eseri
vicade yoluyla elde ettiginden eserin hiicciyyetinden bahsedilemeyecegini belirtmistir. Bu durumda
onun kanaatini paylasmayan kimselerin Kitibu'z-Ziihd'le amel etmesinin diisiiniilemeyecegini ve
eserde tahrifatin yapilmasinin miimkiin olabilecegini ifade etmistir.

6. Ahmed b. Muhammed’e (6. 274/888) ait Kitiabu'n-Nevddir: Muhsini eserin miiellife aidiyetinde
problem bulunmadigini ve muteber oldugunu kabul etmekle birlikte Meclisi’ye muteber bir senedle
ulagmadigini iddia etmektedir. Bu yiizden Mubhsini, ne giiniimiizde matbu bulunan niishalarina ne de
Muhaddis en-Nuri’'nin el-Miistedrek’te, Hiir el-Amili’nin Vesdil’de Meclisi’nin Bihdr’daki nakillerine
deger vermemistir.>!

7. Abdullah b. Ca‘fer el-Himyeri’ ye (6. 310/923) ait Kurbu’'l-isndd: Muhsini’ye gore Meclisi'nin
eseri nispet ettigi isimleri karistirmasi, onun bu eseri vicdde yoluyla buldugunu ve ondan nakillerde
bulundugunu gosterir. O, eserin giliniimiize sahih yollarla ulasip ulasmadiginin bilinmemesinden
dolay1 giintimiizdeki niishalariin bir kiymetinin olmadigimi savunmustur. Hocast Seyyid
Burficirdi’den nakledilmis olan “Bu eserdeki rivayetler yalnizca baska rivayetleri desteklemek icin
kullanilabilir. Istidlal konusunda kullanilmast dogru degildir” seklindeki goriisii desteklemistir.52

8. Seyh Miifid’e (6. 413/1022) ait Irsad ve Emali: Muhsini, [rsdd’a dayanilmasinda ciddi bir problem
gormezken Emali’de ise aidiyet yoniiyle ciddi bir kaygiya sahip oldugunu belirtmistir.5

9. Thst'ye (6. 460/1067) ait Emali: Muhsini’'ye gore giiniimiize ulasan eserin T{sl’ye mi yoksa
ogluna mu ait oldugu siiphelidir. Ona gore her haliikarda bu eser ge¢ donem muhaddislerine sahih bir
senedle ulasmamistir. Bu durumda Meclisi'nin rivayetlerinde mutmain olunursa amel edilebilir. Aksi
durumda bu rivayetlerde tevakkuf etmek gerekir. 5

11. Seyh Miifid’e (6. 413/1022) ait Kitabu'l-ihtisds: Muhsini'ye gore sahabe ve imamlarla ilgili
kapsaml bilgileri iceren bu eserin Seyh Miifid’e aidiyetinde siiphe vardir. Dolayisiyla rivayetlerine
itibar edilmez.%

12. Kutbuddin Said b. Hibetullah er-Ravendi’ye (6. 573/1178) ait Kisasu'l-enbiyd: Muhsini’ye gore
eserin miiellife aidiyetinde problem olup Meclisi'ye sahih bir senedle ulasmamistir. Ona gore bu eserde
Seyh Saduk’tan yapilan nakillerin ¢ogu muteber olmayip arastirilma ve incelenmeye muhtactir. Ciinkii
¢ogu rivayet Seyh Saduk’a nispet edilmisse de Seyh Saduk’un eserlerinde bu rivayetlerin tamamnu
bulunamamustir. Bu durum bile eserin elestirilmesini gerektirir.5

Mubhsini'ye gore bu eserler Meclisi'ye icazetli miindveleyle degil sadece vicade yoluyla
ulagsmugtir. Muhsini, Meclisi’nin Bihdr'in mukaddimesinin birinci ve ikinci faslinda bazi1 mielliflerin
isimlerine ve eserlerin aidiyetine dair tespitte bulunma ¢abasin1 takdir eder. Miiellif ve eser isimlerinin
tamaminin verilmemesini de Meclisi’nin eline ulasan eserlerin muteber olmayan yollarla ulasmasindan
kaynaklandigini diisiiniir.>”

6. Muhsini, arefe giinii okunan dua gibi ¢ok uzun rivayetlerde siipheye diismdiistiir. Ona gore bu
tiir uzun rivayetlerin ancak konusma aninda yazildigina dair bir karine bulunursa kabul edilir. Bundan
dolay1 Muhsini, bu uzun rivayetlerde ihtiyat ilkesini dikkate almigtir.>® Ayni sekilde Muhsini silsilenin
kopuklugunu gerekce gostererek Hz. Peygamber oncesi donemlerde peygamberler tarihi ile ilgili
rivayetleri bizzat Hz. Peygamber tarafindan nakledilmisse kabul etmistir.* Yine Muhsini, tip ile ilgili
rivayetlerin ¢cogunlugunu zayif kabul etmektedir.5

50 Mubhsini, Buhiis, 420-1; a. mlf. Megraa, 1/14-15.
51 Muhsini, Buhiis, 421-4; a. mlf. Megraa, 1/14-15.
52 Mubhsini, Buhils, 427-8; a. mlf. Mesraa, s. 26-27.
53 Muhsini, Buhiis, 434; a. mlf. Mesraa, 1/14-15.
54 Muhsini, Megraa, 1/14-15; a. mlf. Buhiis, 436.
55 Muhsini, Megraa, 1/14-15, 27-30.

56 Muhsini, Buhils, 403, 436-7.

57 Mubhsini, Buhils, 510; a. mlf. Megraa, 1/22-23.
5 Mubhsini, Mesraa,1/280, 281, 291.

% Mubhsini, Megraa, 1/281.

6 Muhsini, Megraa, 2/308.
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Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi gore Muhsini'nin hnémiyye’nin hadis kaynaklarinda ve
niishalarinda ortaya atti$1 bu iddialar, ister istemez insani “Bu durumda niishanin miiellifine ait ve
sahih oldugunu ispat etmek icin uyulmasi gereken Olgiitler nelerdir?” gibi sorular sormaya sevk
etmektedir.

Muhtemelen Muhsini bu tiir sorulara maruz kalacagini disiinmiistiir ki bu soruya karsilik
glintimiize ulasan kadim eserlerin tashihi i¢in su dort sart1 gerekli gdrmiistiir:¢!

1. Eserin sika bir miiellife aidiyetinde bir ihtilafin bulunmamasi

2. Eserin Hiir el-Amili ve Allame el-Meclisi’ye kadarki donemde ulema arasinda meshur olmasi
ve esere yalan ile uydurmalarin karismamis olmasi

3. Tasi'nin 6ncesinde olan bir miiellif ve eser ise bunu T{isi’'nin teyit etmis olmasi, eserin insanlar
arasinda meshur olmasi, esere yalan ve uydurmalarin eklenmediginden emin olunmasi

4. 1lim ehli arasinda esere ziyade veya eksikliklerin eklendigi iddiasinin bulunmamasi gerekir.

Mubhsini’'ye gore bu sartlarin tamamini tasiyan eserlere itimat edilmesinde bir sakinca yoktur.
Ayrica gliniimiizde mevcut niishanin miiellifin asil niishasina muvafik olmasi ile esere ekleme ve
eksiltmenin -az-¢ok olmaksizin-bulunmamas: gerekir. S6z konusu yukaridaki maddelerle hadis ve
sinnet kaynaklarina elestirel bir bakis agisiyla bakilabilecegini savunan Muhsini, bu kriterler
sonucunda Bihdru’l-envdr'in rivayetlerinin ¢ogunun zayif oldugu sonucuna varmaktadir. Buna ragmen
Mubhsini, Bihidr’daki hadislerin kullanilabilecegini ancak nakilde bulunanlarin kesin lafizlarla rivayetleri
imamlara nispet etmemelerini ve temriz sigalariyla rivayet etmeleri gerektigini ifade ederek nakilde
bulunanlardan ihtiyath davranmalarin istemektedir.¢

Asif Muhsini’ye gére Imamiyye Sia’sinda senedi zayif oldugundan dolay1 pek ok meghul rivayet
bulunmaktadir. Bunlardan bir kisminin ravisi ya zayiftir ya da mechuldiir. Ona goére bu durum
rivayetin uydurma olmasini gerektirmez. Bu tiir ravilerden nakilde bulunan din gorevlileri kesin
lafizlarla hadisi nakletmemeli, aldi§1 eserin ismini ve miiellifini 6zellikle zikretmelidir.®

Mubhsini, takip ettigi yontemle Sii hadis kaynaklarinin incelenmesini gerekli gormektedir. Bu
incelemenin eserlere giivenin sarsilmasina yol acacag1 endisesini tasiyan kisilere de hak vermemektedir.
Ona gore bu endiseleri tasiyan kimseler, $ia’min hayal aleminde kalmalarimi gergek hayattan uzak
yasamalarini istemektedir. Oysa Muhsini, Islam dininin hak oldugunu Peygamber’e ve imamlara yalan
sOzlerin nispet edilmesinin kabul edilemeyecegini belirtir. Muhsini’ye gore Meclisi’nin hatal
davranmasinin elestirilmesi insanlarin aldanmasindan ve sapitmasindan evladir. Dolayisiyla hadiste
yalancilarin ve hadis uyduranlarin tespit edilmesi gerekir.t

Imamlarla ilgili Bihdr'da tespit edilen bazi zayif hadisleri ortaya koymakla kendisinin imamlara
karsi olmayacagini savunan Mubhsini, ilgili rivayetlerin hem senedlerinin zayif olmasi hem de S$ii
alimlerin tenkitlerinin kendisini dogruladigini ifade eder. Ornegin imamlarla ilgili olan hadislerin bir
kisminin zayif oldugunu iddia etmekle birlikte pek cogunun da sahih oldugunu savunmaktadir.

Mubhsini her ne kadar Bihdr {izerinde yogunlasmissa da Buhils f7 ilmi’r-ricil isimli eserinde Feyz
el-Kasani’'nin (6.1090/1679) el-Vifi'si, Hiir el-Amili'nin (6. 1104/1693) Vesailu’s-Sia’si, Muhaddis en-
Nuri’nin (6. 1320/1902) Miistedreku’l-vesiil’i gibi pek ¢ok hadis mecmuasini sened ve kaynak yoniiyle
elestirmistir. Ravilerin durumunun tespitinde pek ¢ok tabakat kitabindan faydalansa da daha ¢ok
Necasi’'nin (6. 450/1058) Ricil’ini ve Thsi'nin Filirist'ini kullanmaktadir.

Sonug¢

Siyasi ve dini bir kimlige sahip Afganistanli Si bir alim olan Asif Muhsini, rical ve sened alaninda
uzmandir. $il hadislerine daha ¢ok bu iki yonden yaklasmis ve ¢alismalarina bu alanlar1 temel alarak
yogunlagmustir. Bihdr'a yonelik ¢alismasi bazi ilmi gevrelerde 6nemli kabul edilirken bazilar ise bu

61 Muhsini, Buhiis, 438; a. mlf. Mesraa, 2/493-495; a. mlf. Mu‘cemu’l-ehddisi’l-mutebera. (Kum/iran: Daru’'n-nesri'l-edyan, 1394/1974),
8/637.

62 Muhsini, Buhiis, 438; Hubbullah, Nazariyye, 784.

6 Hubbullah, Nazariyye, 784.

¢4 Hubbullah, Nazariyye, 784.

¢ Hubbullah, Nazariyye, 784-5.
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calismaya kars: tavir almistir. O, Bihdr'in rivayetlerini sened ve rical tenkidi tizerinden ele almis ve
eserdeki ¢ogu rivayetin zayif oldugunu tespit etmistir. Bununla birlikte Muhsini ¢ogu Sii diisiiniiriin
aksine ilm1 hakikatlerin ortaya konulmasi i¢in $Sia’nin en temel hadis eserleri sayilan Kiitiib-i erbaanin
da sened ve rical yoniiyle calisilmasini dnermistir. Ayrica $ia’da hakim olan klasik diisiincenin aksine
davranarak klasik hadis kaynaklar: dahil tiim hadis kaynaklarinin elestirel olarak inceleme konusu
edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

Asif Muhsini, rical tenkidine yonelik egiliminden dolay: Bihdr tizerindeki ¢alismasinda yine ricale
dayanarak hiikiim vermistir. Buhils fi ilmi’r-ricil ve Mesraa’nin muhtevasina bakildiginda Muhsini'nin
rical tenkidine ¢ok Onem verdigi goriilmiistiir. Rical hakkindaki bu egilimi Muhsini'yi bazen
miiteseddit olmaya sevk etmistir. Bu hususta hocas: el-Hui’den etkilendigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii Muhsini genellikle hocasinin goriisleriyle amel etmektedir. Muhsini'nin sened yoniiyle Bihir
tizerindeki ¢alismasi her ne kadar eserde pek ¢ok zayif rivayet oldugunu tespit etse de bu tespitlerinin
ictihadl oldugunu ve baska kaynaklarda sahih senedinin olabilecegi g6z oniinde bulundurulmalidir.
Onun bu hususta ihtiyath bir dil kullanmasi goriislerinin bagkalar1 tarafindan siddetli bir sekilde
elestirilmesine engel olmus ve bu durum Muhsini’nin takdir edilmesini beraberinde getirmistir.
Nitekim onun Bihdr’a yaklasimi sayesinde Haydar Hubbullah darmismanliginda el-Mu teber min Bihdri’l-
envdr isimli bir eserin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.

Asif Mubhsini, rivayetlere dair siiphelerini bazi delil ve karinelere dayandirsa da bunlarin
arastirllmaya ve teyit edilmeye ihtiyaci vardir. Ciinkii bu eserler gegmiste ve giintimiizde $ia arasinda
son derece meshurdur ve kaynak olarak kullanilmaktadir. Ayrica Bihdr'in dini konularda insanlar:
bilgilendiren ve yonlendiren otoriteler tarafindan 6nemli bir miiracaat kaynagi olmas: Asif Muhsini’nin
calismasiyla eserin muasir Sit kiiltiirtindeki otoritesinin kirilmasina sebep oldugu soylenebilir. Ciinkii
Mubhsini’nin tenkitleriyle Bihdr’'daki bir¢ok hadisin zayif oldugu, kaynaklarinin sihhatinin tartismali
oldugu ve bunlarin muteber olamayacagi ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug itibariyle Muhsini’nin hadis tenkit metodunun kriterlerini séyle siralayabiliriz:

Rivayette yer alan ravilerin sika olmasi

Ravilerin adalet ve zapt kusurlarindan salim olmasi

Hadis metninin akla, Kur’an’a ve icmaa arz edilmesi

Hadisin alind1g1 kaynaklarin kendi déneminde meghur ve maruf olmasi
Kaynaklarin daha sonraki nesillere icazet, miinavele gibi giivenilir yollarla ulasmasi
Kaynaklarin hata, kusur, ziyade ve noksanliktan salim olmasi gerekir.

oG W
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Oz

Orta ¢agda Bat1 Avrupa'dan Fransisken rahipler ve Suriye'den Nesturi rahipler, kendi Hiristiyan mezheplerini
ve doktrinini yaymak ve bolgede kiliselerini kurmak i¢in Uzak Dogu'ya gittiler. Benzer hedefleri paylassalar
da, Fransiskenler ve Nesturiler farkli ikna yontemleri kullandilar, bu nedenle misyonerlik ¢alismalarinin
sonuglart ve mirasi, énemli Olgiide birbirlerinden farkliydi. Mogol bozkirlarindaki mezar taslarmin da
kamitladig1 gibi, Nesturiler Uzak Dogu'da dikkate deger olciide basariliydilar; ancak kendi iilkelerinde
(Mezopotamya), ironi bir sekilde, giderek marjinallestirildiler. Buna karsilik, Katolik Fransiskenler ve Uzak
Dogu'ya giden diger Avrupali seyyahlar, benzer misyonerlik basarisi elde edemediler ve 14. yiizyilin
ortalarindan sonra bolgede neredeyse hig izleri kalmadi. Bununla birlikte, kendi tilkelerindeki okuyuculari i¢in
yazdiklari seyahatnameler ve mektuplar, hem Orta Cag'in sonlarinda Avrupa’y: disa agma hirslar {izerinde
hem de on yedinci yiizy1l Cin’deki Katolik misyonunun doniisii {izerinde biiyiik bir etkiye sahipti. Ozetle,
Nesturilerin mirasi Orta Asya’daki tas anitlard: ve Fransiskenler ise Bati'da ilham verici metinler biraktilar.
Uzak Dogu'daki Hiristiyan misyonerlik faaliyetinin ilgili uygulamalarinin karsilastirilmasi, orta ¢ag kiiltiirler
arasi seyahatin hem mense bolgelerini hem de varis bolgelerini cesitli sekillerde nasil etkiledigini daha iyi
tanitabilir. Bu nedenle, Orta Cag'in sonlarinda Uzak Dogu'daki Hiristiyan varligi ortadan kalksa da bu,
misyonerlerin geldigi toplumlar icin kalic1 sonuglar dogurmustur.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Misyonerlik Tarihi, Kiiltiirel Degisim

Abstract

In the middle ages, Franciscan monks from Western Europe and Nestorian monks from Syria traveled to the
Far East to spread the gospel and to establish their churches in the region. Although they shared similar goals,
Franciscans and Nestorians employed different methods of persuasion, so the results and legacy of their
missionary work differed considerably. The Nestorians were remarkably successful in the Far East, as proven
by the gravestones in the Mongolian steppes; in their home countries, ironically, they were increasingly
marginalized. In contrast, the Franciscans and other European travelers to the Far East did not achieve similar
missionary success and scarcely left a mark on the region after the mid-fourteenth century. The travelogues and
letters they composed for their audiences at home, however, had a great impact, both on late-medieval
European ambitions to open up the world and on the return of the Catholic mission in seventeenth-century
China. In summary, the Nestorians’ legacy was stone monuments in the East and the Franciscans left inspiring
texts in the West. A comparison of the respective practices of Christian missionary activity in the Far East may
further recognition of how medieval cross-cultural travel affected both the regions of origin and the regions of
destination in various ways. Therefore, even though the Christian presence in the Far East vanished in the late
middle ages, it had lasting consequences for the societies from whence the missionaries came. It not only
broadened the West’s knowledge of the Far East but also influenced the renewal of Christian missions in the
region from the seventeenth century onwards.

Key Words: Medieval, Missionary History, Cultural Exchange

159



Thomas ERTL Din ve Bilim Dergisi 5/1

Giris

Yangzhou sehri, Nanjing'den yaklasik yetmis kilometre uzaklikta, Yangzi Nehrinin alt kismi
boyunca yer almaktadir. Yuan Hanedanlig1 doneminde (1271-1368), Yangzhou, kuzeydeki baskenti Pekin'i,
verimli giiney Cin Imparatorlugu'na baglayan bir imparatorluk kanali boyunca uzanan zengin bir ticaret
kasabasiydi. Kanalin kiyisinda, Yangzhou sehrinin dogusunda, Muhammed Puhadin'in mezar1 yatiyordu.
Puhadin, 1275'te gomiildiigii Yangzhou'da 6ldii. Mezari, hem Cinli Miisliimanlarin hem de Arap
tiiccarlarin gomiildiigii Arap arketiplerine gore yontulmus yirmi bes mezar igeren kiiciik bir mezarligin
parcasidir. Bir misyoner olarak Puhadin'in son yillarda cgesitli degisikliklere ugrayan Turna Camiinin
insasinda yer almis olmasi da muhtemeldir. Bununla birlikte, bu cami hala on iigiincii ytlizyil
Yangzhou'daki Miisliiman varligina da taniklik ediyor.!

Islam dini, bu sehre damgasini vuran tek yabanci din degildi. Birkag y1l nce, Yangzhou'nun kentsel
bolgesinde, on tigiincii ve on dordiincii yiizyillarda Yuan yonetimi sirasinda Hiristiyanli§in yayilmasina
onemli Ol¢iide 151k tutan tas anitlar? kesfedildi. 1981'de ciftciler, iki yaninda meleklerle ¢evrili bir hag resmi
ve bir Cince metin ve Siiryanice alfabesiyle yazilmis Tiirkce bir metin igeren® otuza yirmi bes santimetre
boyutlarinda bir Nasturi mezar tasini ortaya ¢ikardilar* (Resim 1). Mezar tasinin tizerinde bulunan “Lotus
Uzerinde Capraz” sembolii motifi, Asya'daki Nesturi sanatinda yaygindirs. Mezar tag1 iizerindeki metinler,
ayrintilarda farklilik gosterse de ayni temel bilgileri icermektedir. Biraz daha uzun olan Tiirkge versiyonun
-burada kismen Cince metinle desteklenmistir- terciimesi soyledir:

Rabbimiz Isa Mesih adina. 1628'de Imparator Iskender'in sayimina gore, yilan yilinda, iiciincii ayda,
dokuzuncu giinde [20 Mayis 1317], Dadu’dan [Pekin] Xindu 'nun karis Elizabeth, 33 yasinda Allah"mn emrini yerine
getirdi. Onun canlih$r ve bedeni bu mezara yerlestirilmistir. Ruhu, ebediyen saf kadinlar olan Sarah, Rebecca ve
Rachel’n eglik ettigi cennette evini ve hedefini bulsun ve sonsuza kadar anmlsin. Amin, evet ve Amins!

1.13. yiizyil Cin'inde ve 6zellikle giineydogu kiy1 bolgelerindeki Miisliimanlar hakkinda bkz. Hajji Yusuf Chang, “Chinese Muslim
Mobility in Sung-Liao-Chin Period,” in Islam in China: Key Papers, ed. Michael Dillon (Folkestone: Global Oriental, 2009), 1:159-160.
Yangzhou'daki Miisliimanlar ve Yuan Cin'e Miisliiman gocii hakkinda bkz. Fan Ke, “Maritime Muslims and Hui Identity: A South
Fujian Case,” Journal of Muslim Minority Affairs 21, 2 (2001): 309-332, and reprinted in Dillon, Islam in China, 242 (Yangzhou)
and passim. On the mosque, see Nancy Shatzman Steinhardt, “China’s Earliest Mosques,” Journal of the Society of Architectural
Historians 67, no. 3 (2008): 330-361, here 343.

2 Yirminci yiizyil Cin'inde ortagag dinleri {izerine yapilan arkeolojik arastirmalarin sorunlari ve isleyisi hakkinda, bkz. Samuel N. C.
Lieu, “Medieval Manichaean and Nestorian Remains in the Zayton (Quanzhou) of Marco Polo,” in New Light on Manichaeism: Papers
from the Sixth International Congress on Manichaeism Organized by the International Association of Manichaean Studies, ed. Jason D. BeDuhn
(Leiden: Brill, 2009), 183-193.

3Shimin Geng, Hans-Joachim Klimkeit, and Jens Peter Laut, “Eine neue nestorianische Grabinschrift aus China,” Ural-altaische
Jahrbiicher, N. F. 14 (1996): 164-175; Geng, “Reexamination.”

4 Mezar tasmin kesfi ve kazis1 hakkinda bkz. Shimin Geng, “Reexamination of the Nestorian Inscription from Yangzhou,” in Jingjiao:
The Church of the East in China and Central Asia, ed. Roman Malek and Peter Hofrichter (Nettetal: Steyler, 2006), 253.

5 Arthur C. Moule, “The Use of the Cross among the Nestorians in China,” T’oung Pao 28 (1931): 78-86; Ian Gillman and Hans-Joachim
Klimkeit, Christians in Asia before 1500 (Richmond: Curzon, 1999), 231.

¢ Geng, “Reexamination,” 254. A German translation is provided by Geng et al., “Grabinschrift,” 170.
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Resim-1: Dadu'dan Xindu'nun karisi Elisabeth'in Nesturi mezar tasi, 1317, Yangzhou (1981'de bulunduy). 29.8
x 25.8 x 4 cm. Yangzhou Miizesi. [Geng, Klimkeit, Laut, Grabinschrift, plate 1.]

Bunun gibi anitlar, Nesturi Hiristiyanliginin Orta ve Dogu Asya'da yayildig1 iddiasini destekleyen
onemli kanitlar sunmaktadir.” Ancak, orta ¢ag doneminde Yangzhou'da aktif olan tek Hiristiyan mezhebi
Nesturilik degildi. 1951'de Nesturi anitinin kesfedilmesinden bir nesil 6nce, Cin Halk Kurtulus Ordusu
tiyeleri, sehrin tahkimati i¢in kullanilmis bir mezar tasini ortaya cikardi®. Mezar tasinin iist panelinde

7 P. Yoshiro Saeki, The Nestorian Documents and Relics in China (Tokyo: Maruzen, 1951); Max Deeg, “Towards a New Translation of
the Chinese Nestorian Documents from the Tang Dynasty,” in Malek and Hofrichter, [ingjiao, 115-131; Tjallin H. F. Halbertsma, Early
Christian Remains of Inner Mongolia (Leiden: Brill, 2008), passim. Nesturl mezarlarinda kullanilan malzemelerinin 6zellikleri ve
ikonografisi {izerine, bknz: ibid., 159-217.

8 Mezar tasinin bulunmasi hakkinda bkz. Francis A. Rouleau, “The Yangchow Latin Tombstone as a Landmark of Medieval
Christianity in China,” Harvard Journal of Asiatic Studies 17, no. 3—4 (1954): 348-351.
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Meryem Ana ve Cocugunun bir resmi oyulmustur® (Resim 2). Solda, Catherine diz ¢okerek dua ederken,
iskence carklar1 mucizevi bir sekilde yok ediliyor. Hristiyan Azizlerin yasamlarinin popiiler on iigiincii
ylizy1l koleksiyonu olan Legenda Aurea'ya gore, iskence carklarini yok eden melek dyle muazzam bir giig
kulland1 ki, 4.000 putperest 6ldiiriildi - bunlardan ikisi mezar tasinin kabartmasinda goriilebilir. Sagda,
Catherine'in kiligcla basinin kesilmesi gosterilmektedir. Bunun biraz {izerinde, iiglincii bir sahnede,
yukarida bahsedilen Nesturi mezar tasini agik¢a animsatan bir ¢ift melek, sehidin cesedini bir mezara
indirir, muhtemelen sehidin Sina Dagi'ndaki mezarina atifta bulunur. Bunun altinda, dizlerinin {izerinde
bir adam kollarinda ¢iplak bir bebek tutuyor. Bebek, biiytiik olasilikla, simdi yaraticisina geri dénen 6len
kisinin, oliimsiiz ruhunu sembolize eder©. Mezar tasinin alt yarisinda, ¢icekli bir dal siislemeyle
gevrelenmis, oncial (Unical) harflerin Gotik {islupla yazildig1 Latince bir yazit vardir. Ceviride soyle
yaziyor:

Rab adina amin. 1343 yilimin Haziran ayinda 6len merhum Sir Domenico de Vilioni’nin kizi Catherine
burada yatiyor™.

~ k“ﬂwimﬁmmw‘oz&omommr

° A

e-n--' AD .

Resim-2: Domenico de Vilioni'nin kizi Catherine Vilioni'nin mezar tasi, 1342, Yangzhou (1951'de bulundu).
1952'de yapilan orijinal negatif reprodiiksiyonu. Kaynak: Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” Plate II.

9 Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 351-352. On the role of Mary in Nestorianism, see Richard M. Price, “Marian Piety and the
Nestorian Controversy,” in The Church and Mary, ed. Robert N. Swanson (Woodbridge: Boydell Press, 2006).

10 fkonografi hakkinda bkz. Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 355-356.

T Orijinal Latince yazit Rouleau'da basilmistir. Yangchow Latin Tombstone,” 353: In nomine Diii amen hic jacet / Katerina filia qondam
Domini / Diiici de Vilionis que obiit in / anno Domini Milleximo CCC / XXXX II de mense Junii.
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1951'de Catherine'in mezar tasinin kesfedilmesinden kisa bir siire sonra, Catherine'in kardesi
Antonio'nun 1344'te 6liimiinii bildiren kisa bir yazitla baska bir mezar tas1 ortaya ¢ikarildi'2. Catherine ve
Antonio, Cenevizli Vilioni ailesine ait olabilir. 1348'de, "Cin kralliginda" birkag y1l yasadig1 ve kaldig: stire
boyunca servetini bes katina ¢ikardigi bildirilen Jacopo de Oliverio adli bir tiiccarla baglantili olarak belirli
bir Domenico Ilioni'den bahsedilmekteydi’s.

Mezar anitlari, 1300'1i yillarda hem Yangzhou'da hem de genel olarak Cin'de var olan dini
gesitliligin acik bir kanitidir’4. Konfiigyiis¢iilitk ve Taoizm ile Budizm'in o zamana kadar yerlesik olan Cin
varyantinin yan sira, Cin'de yasayan bir¢ok baska doktrin ve mezhebin taraftarlari, yetkililerin miidahalesi
olmadan kendi inanglarimi uygulama ozgirliigiiniin tadmi ¢karmaktaydilar. Bunlar arasinda
Maniheistler, Zerdiistler, Yahudiler, Jakobenler, Ermeni, Giircii ve Rum Ortodoks Hiristiyanlarin yan sira
Samani fikir ve ritiielleri takip edenler de vardi'’5. Romali-Katolik misyonerler, tiiccarlar ve elgiler, Cin
topraklarina ilk kez ayak bastiklarinda, Nesturiler zaten Cin kralliginin ortasinda yiizyillardir yasiyor ve
dinlerini yaymaya calistyorlardi. Bununla birlikte, hicbir Hiristiyan mezhebi Cin'de orta cagdan daha uzun
yasamadi. Zhu Yuanzhang'in 1368'de basarili bir sekilde tahta ¢iktiktan sonra iilkeye hakim olan Mogol
yonetimini yerli Cinli Ming Hanedanlig ile degistirmesiyle birlikte yeni imparatorluk yonetimi, “saf” ve
daha uyumlu bir Cin toplumu meydana getirmek i¢in sadece Mogollar: iilkeden degil ayni1 zamanda Cin
kokenli olmayan bir¢ok baska kisiyi de iilkeye geri donmemek igin iilkeden kovdu'¢. Etnik azinliklar
tasfiyeden kurtulurken, Hiristiyan inanci bu tasfiyeden kurtulamadi. Bu, yalnizca Ming Hanedanlig:
altindaki yeni politikalarin bir etkisi degildi: Orta ve Dogu Asya'daki Hiristiyan topluluklarin durumu,
Cin'de iktidarin degismesinden birka¢ on yil once vebanin yayilmasiyla zaten zayiflamisti”. Uzak
Dogu'daki Hiristiyan varligi, Ortacag'in sonlarinda 6liimiine ragmen, kesislerin ve tiiccarlarin faaliyetleri
ile toplumlar igin kalic1 sonuglar dogurdu. Ornegin, Katolikler, Orta ¢ag Cin imparatorlugunda yalnizca
kisa bir siire -yaklasik Yiiz yil- ikamet ederken ve ¢ok az sayida miihtedi ¢ekerken, bu donemde Bati
Avrupa'min Cin iizerindeki etkisi Ozellikle daha onemli goriinmekteydi. Misyonerlik yaziminin
misyonerlerin anavatanlar: tizerindeki etkisini incelemek, halihazirda mevcut bilim adamlar: tarafindan
test edilmis bir yaklagimdi's.

Misyonerlerinin Uzak Dogu'da ikamet etmeleri, din degistiren bireylerin ve biitiin halklarin sayis:
agisindan dikkate deger 6lciide daha uzun ve daha etkili olan Nesturi kilisesi igin, geldikleri iilke i¢indeki
etkileri daha az 6nemliydi. Daha kesin olmak gerekirse, Nesturi misyonerler, Uzak Dogu'da onemli bir
basariya sahipti, ancak Mezopotamya'da yani kendi iilkelerinde de oldukga siirli bir etkiye sahipti’®. Buna

12 Franz Xaver Peintinger, “In Nomine Domini: Ein christlicher Grabstein in Yangzhou (1344),” in The Chinese Face of Jesus Christ, ed.
Roman Malek (Nettetal: Steyler, 2002), 1:285-289.

13 Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 360-363; Roberto S. Lopez, Su e giu per la storia di Genova (Genoa: Universita di Genova.
Istituto di paleografia e storia medievale, 1975), 184.

14 Mogollar déneminde Orta Asya ve Cin'deki Hiristiyan topluluklarmnin gesitliligi hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians,
249.

15 1500 6ncesi Orta Asya ve Cin'deki Hiristiyanlik hakkinda bkz. Arthur C. Moule, Christians in China Before the Year 1550 (London:
Society for Promoting Christian Knowledge, 1930); Gillman and Klimkeit, Christians, 205-306; Nicolas Standaert, ed., Handbook of
Christianity in China, vol. I, 635-1800 (Leiden: Brill, 2001). On Christians in Yuan China, see Samuel H. Moffett, A History of Christianity
in Asia, vol. 1, Beginnings to 1500 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1998). Mogollarin dine kars1 durusu hakkinda bkz. Christopher A.
Atwood, “Validation by Holiness or Sovereignty: Religious Toleration as Political Theology in the Mongol World Empire of the
Thirteenth Century,” International History Review 26, no. 2 (2004).

16 Sosyal kontrolii artirmaya yonelik erken Ming yasama programi hakkinda, bkz. Edward L. Farmer, Zhu Yuanzhang and Early Ming
Legislation: The Reordering of Chinese Society Following the Era of Mongol Rule (Leiden: Brill, 1995), 105-113.

17 See Gillman and Klimkeit, Christians, 234-235. Cin’de on besinci yiizyilda ve sonrasinda hala mevcut olan Hiristiyan gegmisinin
olast izleri igin bkz. illman and Klimkeit, Christians, 305. On doubts about the authenticity of the “Nestorian Stele” excavated in 1625,
see David E. Mungello, Curious Land: Jesuit Accommodation and the Origins of Sinology (Stuttgart: Steiner, 1985), 164-172.

18 Ornegin, bkz. Ulrike Strasser, “A Case of Empire Envy? German Jesuits Meet an Asian Mystic in Spanish America,” Journal of Global
History 2, no. 1 (2007).

19 Bagsar1 ve basarisizlik dikotomisi artik Hiristiyan dontistimii tizerine bilime hakim olmasa da, buradaki terimleri, Dogu ve Bati'daki
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gore, Nesturi mirasi, Cin ¢evresinin uzak bolgelerinde ¢ok sayida mezar tasindan olusuyordu. Buna
karsilik, Katolikler, Cin'deyken pek c¢ok Tiirk, Mogol ve Cinlinin ruhunu Katolik Hiristiyanligina
kazandiramadilar. Bununla birlikte, popiiler seyahatnameler agisindan Katolik misyonerlerin mirasi, geg
orta ¢cag ve erken modern dénemde Avrupa toplumu iizerinde genis kapsaml bir etki yaratti ve etkisini,
bir “misyoner sdylemine ve orta ¢ag misyonerlerinin deneyimlerine dayanan misyonerlik tekniklerine
dayanan Cizvitlerin, Uzak Dogu'da misyoner olarak orta ¢ag Fransiskenlerinin yerini aldiginda gosterdi?.
Hem Uzak Dogu tizerindeki misyoner etkisi hem de bu faaliyetlerin Bati'daki ana {iilkelerdeki
yansimalari, soz konusu iki durumda 6nemli dl¢tide farklilik gostermistir. Nesturi kesiglerin ve Fransisken
kesislerin misyonerlik ¢alismalariin benzerliklerini ve farkliliklarimi ortaya ¢ikarmak igin, bu konuda
kendi iilkelerindeki yankilarim kargilagtiralim. Once iki Hiristiyan grubu ve Uzak Dogu'daki varliklarimni
ayr1 ayr1 arastirarak, sonra ikisini karsilastirarak ve kendi koken bolgelerindeki yansimalaria bakalim.

Nesturiler ve “Dogu Kilisesi”

Hiristiyanlik ikinci yiizyildan beri Firatin 6tesinde gelisiyordu. Roma Imparatorlugunun dogu
sinirinin Otesindeki Hiristiyan kimligi, Yunan Ortodoks Kilisesinden farkli olan belirli bir Kristolojik
konumla Orneklenen bagimsizlik ve 6zerklik bilincini, yavas yavas kazandi?!. Yedinci yiizyilda, “Dogu
Apostolik Kilisesi” veya “Dogu Suriye Kilisesi” saglam bir dini yapiya sahipti. Kurumsal ve dogmatik
olarak Bati'dan bagimsizdi ve aslen franin o dénem bagkenti “Seleukia-Ktesiphon”da ve sekizinci
ylizyildan itibaren de Bagdat'ta ikamet etmeye baslayan kendi Katolikos-Patrik'i vardi.22

Roma Imparatorlugu déneminde, “Dogu Kilisesi” siddetle saldiriya ugradi?® ve kiiclimsenerek
“Nesturi Kilisesi” olarak adlandirildi?*. Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)'nin doktriner konumu, iki
doga ve iki hipostazin Kristolojisi tarafindan ve Mopsuestia Theodore'un (MS 350-428) tefsirinin resmi
olarak benimsenmesiyle tanimlandig1 i¢in bu isim kii¢limseyici ve yanlisti. Nesturilik, Nestorius (386-451
CE) tarafindan gelistirilmemistir, ancak 6liimiinden birkag ylizy1l sonra meydana gelen uzun bir siirecin
sonucuydu % . Bu nedenle, "Nesturizm', Roma Imparatorlugu igindeki Hiristiyanlar tarafindan

Nesturiler ve Fransiskenlerin farkli miraslarmi vurgulamak icin kullaniyorum. “Dini 6gretileri kiiltiirel sinirlarin Stesine tasimanin
ve tiiketmenin karmasikliklar1” ile ilgili olarak bkz. Charles H. Parker, “Converting Souls across Cultural Borders: Dutch Calvinism
and Early Modern Missionary Enterprises,” Journal of Global History, 8, 1, 2013, 51.

20 Peter R. D’Agostino, “Orthodoxy or Decorum? Missionary Discourse, Religious Representations, and Historical
Knowledge,” Church History 72, no. 4 (2003): 709; Liam Brockey, Journey to the East: The Jesuit Mission to China, 1579-1724 (Cambridge:
Harvard University Press, 2007), 7. Bu, Matteo Ricci'nin Cizvitlerin gelisinden 6nce Cin'deki Hiristiyan alemi hakkindaki bilgisinin
¢ok sinirli olmasina ragmen dogrudur. Matteo Ricci, Descrizione della Cina (Macerata: Quodlibet, 2011), 126-127.

21 Dogu Suriye Kilisesi'ne Kristolojik yenilikler getirmenin uzun siireci hakkinda, bkz. Gerrit J. Reinink, “Tradition and the Formation
of the Nestorian Identity in Sixth- to Seventh-Century Iraq,” Church History and Religious Culture 89, no. 1-3 (2009): 217-218. Nesturi
ayinlerinin paralel olusumu hakkinda bkz. Bayard H. Jones, “The History of Nestorian Liturgies,” Anglican Theological Review 46
(1964): 160-165.

22 Wilhelm Baum and Dietmar W. Winkler, Die Apostolische Kirche des Ostens: Geschichte der sogenannten Nestorianer (Klagenfurt: Kitab,
2000), 13—42. On Nestorian Christology as a response to Justinian’s religious policy and the decisions of the Fifth Ecumenical Council
of 553 CE, see Reinink, “Tradition,” 248-249.

2 Susan Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy: The Making of a Saint and of a Heretic (Oxford: Oxford University
Press, 2004).

2 Dini ilkelerin, hem kisinin kendi 6gretisinin ortodokslugunu temsil etmeyi hem de karsitlarinin hatalarini ortaya ¢ikarmayi
amaglayan bagka metin ve belgelerin derlemelerinin eslik ettigi risaleler ve mektuplar yoluyla olusumu ve yayilmas1 hakkinda, bkz.
Rowan A. Greer, “The Use of Scripture in the Nestorian Controversy,” Scottish Journal of Theology 20, no. 4 (1967): 413—422; Thomas
Graumann, “The Distribution of Texts and Communication-Networks in the Nestorian Controversy,” in Comunicazione e ricezione del
documento cristiano in epoca tardoantica: XXXII Incontro di Studiosi dell’Antichita Cristiana, Roma, 8—10 maggio 2003 (Rome: Institutum
Patristicum Augustinianum, 2004), 237-238.

% Dietmar W. Winkler, Ostsyrisches Christentum: Untersuchungen zu Christologie, Ekklesiologie und zu den 6kumenischen Beziehungen der
Assyrischen Kirche des Ostens (Miinster: Lit, 2003); Reinink, “Tradition,” 225.
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sekillendirilen ve kullanilan yabanci bir unvandir? ve aslinda o kadar yaygindir ki, burada da pratik
nedenlerle kullanilmaktadir.

Nesturi Kilisesi hi¢bir zaman bir devlet kilisesi olmamasina ve her zaman Hiristiyan olmayan
yonetimler altinda yasayan dini bir azinlik olarak kalmasina ragmen, Suriyeli ve Iranl tiiccarlar, rahipler
ve kesisler sayesinde kisa siirede Nesturi mesaji Dogu'ya tasinmistir?’. Ugiincii yiizyilin sonunda, mesaj,
zaten Glineybati-Hint Malabar Sahili'ne ulasmisti. Malabar, seyahat eden kesisler hizla Giiney Hindistan
Hristiyanliginin? diregi ve ¢ogunlukla Orta ve Dogu Asya'ya dogru Ipek Yolu boyunca daha fazla
misyonerlik faaliyetinin baglangig noktasi haline geldi. Nesturilik Inanci, 6zellikle Orta Asya kervan yollari
boyunca Tiirk ve Sogd halklar1 arasinda ¢ok sayida takipgi kazandi1®. Sonug olarak, Semerkant gibi ticari
sehir merkezlerinde insan topluluklar: genisledi ve ayrica bu yerlerde Nesturi kilise yapilar1 da kuruldu®.

635 yilina gelindiginde, ad:1 yalmizca Cince olarak bilinen Nesturi kesisi Alopen, Cin'in bagkenti
Xian'a “Pekin” geldis!. Alopen, Imparator tarafindan sicak bir sekilde karsilandi ve kalan yillarim o
zamanlar yeni kurulan Tang imparatorlugu icinde Nesturl Hiristiyanlig icin misyonerlik ¢alismalar:
yaparak gecirdi®2. Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)nin Cin'de adiyla taninan ilk misyoneri olarak,
Alopen ve sonraki on yillar boyunca yaptig1 basarili ¢alismalar, on yedinci ytiizyilda kesfedilen {inlii bir
yazitta anlatilmaktadir. S6zde "Nesturi Steli" 781 yilinda oyulmustur®. = Stel tizerindeki yazinin anlama:

“Basarili Imparator Taitsung [...] zamaninda gelen aydin ve kutsal adamlar arasinda Suriye iilkesinden en
erdemli Alopen vardi. Alopen, MS 635 yilinda Chang-an’a geldi. Kutsal kitaplar imparatorluk kiitiiphanesinde
terciime edildi, hiikiimdar konuyu ozel dairelerinde arastirdi. Bu Dinin (Nestur? Hiristiyanlig) dogrulugundan ve
hakikatinden derinden etkilendiginde, yayilmast icin zel emirler verdi®4.”

Imparatorun korumasi altinda, Nesturi toplulugu Cin'de biiyiidii ve hem Tibete hem de
imparatorlugun dogusundaki Tarim Havzasi'nin vaha kasabalarina yayildi. Sekizinci ytiizyilin baslarinda,
havzanin bati ucundaki ticaret sehri Kaggar, bir Hiristiyan hiikiimdar tarafindan yonetiliyordu3. Ipek Yolu
tizerindeki bir bagka ticari sehir olan Dunhuang'da da teolojik yazilar1 ve duvar resimleri kismen korunmus

2% Sebastian P. Brock, “The ‘Nestorian’ Church: A Lamentable Misnomer,” Bulletin of the John Rylands University Library of
Manchester 78, no. 3 (1996) 23-35.

27 Wolfgang Hage, “Der Weg nach Asien: Die ostsyrische Missionskirche,” in Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, ed. Knut
Schiferdiek, vol. 2, bk. 1, Die Kirche des friiheren Mittelalters (Miinchen: Kaiser, 1978); Gillman and Klimkeit, Christians, 208-209.; Yves
Raguin, “China’s First Evangelization by the 7th and 8th Century Eastern Syrian Monks,” in Malek, The Chinese Face of Jesus Christ,
1:159-161.

28 Hindistan'daki ilk Hiristiyanlar ve orada Dogu Siiryani Kilisesinin varligi hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 155—
165; A. Mathias Mundadan, History of Christianity in India, vol. 1, From the Beginning up to the Middle of the Sixteenth Century (Bangalore:
Church History Association of India, 1984), 78.

29 Gillman and Klimkeit, Christians, 206-207. and 212-215.

% Jean Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes ‘de I'extérieur’ au moyen age,” in Mélanges offerts au R. P. Ferdinand Cavallera, doyen de
la faculté de théologie de Toulouse, a I'occasion de la quarantieme année de son professorat a I'Institut Catholique, ed. Jean Dauvillier (Toulouse:
Bibliotheque de I'Institut Catholique, 1948), 283-287; Erica C. D. Hunter, “The Church of the East in Central Asia,” Bulletin of the John
Rylands University Library of Manchester 78, no. 3 (1996); Jean Maurice Fiey, Pour un Oriens Christianus Novus: Répertoire des diocéses
syriaques orientaux et occidentaux (Stuttgart: Steiner, 1993), 128.

31 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 296-297; C. Y. Hsti, “Nestorianism and the Nestorian Monument in China,” Asian Culture
Quarterly 14, no. 1 (1986): 46; Gillman and Klimkeit, Christians, 221-222 and 269-270.

% Sekizinci yiizyil Tang Cinindeki belli bash dinler hakkinda bkz. eter N. Gregory and Patricia Buckley Ebrey, “The Religious and
Historical Landscape,” in Religion and Society in T’ang and Sung China, ed. Patricia Buckley Ebrey and Peter N. Gregory (Honululu:
University of Hawai'i Press, 1993), 18-35.

3 Moule, Christians in China, 27-52; Saeki, Nestorian Documents, 11-112; Hsti, “Nestorianism,” 46-65 (about the discovery and its
interpretation throughout the centuries); Xu Longfei, Die nestorianische Stele in Xi’an: Begegnung von Christentum und chinesischer
Kultur (Bonn: Borengésser, 2004); Raguin, “China’s First Evangelization,” 164-167; Gillman and Klimkeit, Christians, 271-275.

3 Paul Carus, The Nestorian Monument: An Ancient Record of Christianity in China (Chicago: The Open Court Publishing Company,
1909), 13.

% Kasgar'da ve Kara Hitai'ye tabi olan bolgelerdeki Nasturiler i¢in bkz. Michal Biran, The Empire of the Qara Khitai in Eurasian History
between China and the Islamic World (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 178-179.
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biiyiik bir Nesturi toplulugu vardi®*. Bununla birlikte, dokuzuncu yiizyilin ortalarinda, Bat1 kokenli tiim
dinler, Cin emperyal ailesinin begenisini kaybetti. 845 yilinda 1mparator Wuzong tarafindan yayinlanan
bir fermanda, kesisler ve rahibeler giinliik hayatlarina geri donmek zorunda kaldilar. Cin'de esas olarak
bir kesis toplulugu olarak gelisen Nesturl Kilisesi, yeni imparatorluk politikasindan giiglii bir sekilde
etkilendi. Onuncu yiizyilin ikinci yansina gelindiginde Dogu Suriye (Nesturi) Kilisesinin Cin'de ¢ok
hayirl bir sekilde baglayan misyonu simdilik sona ermisti®. Buna karsilik, Orta Asya'daki Tiirkler arasinda
Hiristiyanligin yayilmasi devam etti. Sekizinci ylizyilin basinda, Nesturi Katolikosu I. Mar Timothy (MS
727/8-823), Dogu'da bir misyonerlik yenilenmesi i¢in zemin hazirlamist1.3¥ Merkezi Asya’ya misyonerlik
egitimi almus tecriibeli Nesturi kesisleri gonderdi ve Orta Asya ovalarinda biiyiik bagarilar elde etti. 781
yilinda Timoti, tebaasinin tamamina yakini ile birlikte Hiristiyanlia gegen bir Tiirk Haninin yazih bir
kaydin1 verir®. Ancak bu, Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)nin Tiirk kabileleri arasinda verimli bir
sekilde yayilmasinin yalmzca baglangiciydi. On birinci yiizyilin basinda, Baykal Goliiniin giineyine
yerlesen Kerait kabilesinin Mogol halki, toplu olarak Nestur? Hiristiyan inancina katildi*. Nesturiler ayrica,
Tarim Havzasiin kuzey ucundaki Turfan ve ¢evresinde yasayan Uygur halki arasinda ¢ok sayida takipgi
kazandilar. Nesturl Hristiyan'i olan Tiirkler ve Mogollar, Nesturiligi Cin'e geri getirdiler*.

Birlesik Mogollar, Cengiz Hann onderliginde askeri kampanyalarim1 Bati'ya basariyla
tasidiklarinda, ¢ok sayida Nesturi toplulugu yerinden edildi ve yok edildi. Mogol liderligi saglam bir
zemine oturdugunda ve baris geri geldiginde, imparatorluklar: Cin Denizi'nden Firat'a kadar uzandi ve
yeni yoneticiler, kisa siire sonra Nesturl Hiristiyanliginin koruyucular: ve sponsorlari oldular®. Fetihlerin
baglangicinda Mogollar arasinda hali hazirda bazi Nesturiler vardi. Yakin Dogu ile Cin arasindaki ve daha
sonra tek bir siyasi varligin korumas: altinda giivence altina alinan ticari baglar, Bagdat'taki Katolikos-
Patrik ile Uzak Dogu'daki ¢ok sayida topluluk arasindaki iliskileri kolaylastirdi. Kisa siire sonra, biiyiik
sehirler, piskoposlar tarafindan yonetilen bir Nesturi Kilisesi yapisi, Ipek Yolu boyunca yeniden konsolide
edildi#. Dogu Asya'da, kismen Hiristiyanlasmis Ongiit halkimin topraklarinin bir parcasi olan Sar1 Nehir'in
kuzey yayi icinde bir metropolit denizi vardi*. Nesturiler bir kez daha Cin'in kalbinde -Sar1 Nehir boyunca,
giineydogu Cin kiy1 bolgesinde Zayton'a (Quanzhou®) kadar ve Yangzi Nehri'nin asag akisi boyunca-

3% Moule, Christians in China, 52—-64; Saeki, Nestorian Documents, 416-418; Li Tang, A Study on the History of Nestorian Christianity in
China and its Literature in Chinese: Together with a New English Translation of the Dunhuang Nestorian Documents (Frankfurt am Main:
Peter Lang, 2004). On Nestorian inscriptions found in Dunhuang, see Hsii, “Nestorianism,” 67-69.

3 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 298; Moffett, Christianity, 302-313; Raguin, “China’s First Evangelization,” 170-171;
Gillman and Klimkeit, Christians, 282-285.

38 Gillman and Klimkeit, Christians, 218.

% Ibid., 217-218.

4 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 308-309; Erica C. D. Hunter, “The Conversion of the Kerait to Christianity in AD
1007,” Zentralasiatische Studien 22 (1989/90): 140-163; Moffett, Christianity, 400-402; Gillman and Klimkeit, Christians, 226-230 and 287.
4 Igor de Rachewiltz, “The Turks in China under the Mongols: A Preliminary Investigation of Turco-Mongol Relations in the 13th
and 14th Century,” in China among Equals: The Middle Kingdom and its Neighbors, 10th—14th centuries, ed. Morris Rossabi (Berkeley:
University of California Press, 1983).

4 Hsii, “Nestorianism,” 66; Jean Maurice Fiey, Chrétiens syriaques sous le Mongols: I1-Khanat de Perse, XI1le-XIVe s. Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium (Louvain: Secrétariat du Corpus SCO, 1987), 2-6; Gillman and Klimkeit, Christians, 285-287.

4 Kilisenin yapisi hakkinda bkz. Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 263.

4 Ibid., 303-304; Halbertsma, Early Christian Remains, 35-48. ig Mogolistan'daki Nasturi gelenegi hakkinda bkz. ibid. 73-74 and 135-
158. Ongiit kokenli oldugu tahmin edilen bir bagka mezar kitabesi icin bkz. James Hamilton and Ru-Ji Niu, “Deux inscriptions
funéraires Turques Nestoriennes de la Chine orientale,” Journal Asiatique 282, no. 1 (1994): 147-155.

% in Zhang Yang, “Nestorian Churches and their Followers along the Southern China Coast in the Yuan,” in Andrea da Perugia: Atti
del Convegno, Perugia, 19 settembre 1992, ed. Carlo Santini (Rome: I Calamo, 1994), 105-128; Moule, Christians in China, 78-85; Bizhen
Xie, “The History of Quanzhou Nestorianism,” in Malek and Hofrichter, Jingjiao, 257-277; Hamilton and Niu, “Deux inscriptions,”
155-163; Samuel N. C. Lieu, “Nestorian Remains from Zaitun (Quanzhou), South China,” in Malek and Hofrichter, Jingjiao, 277-291;
Lieu, “Medieval Manichaean,” 190-199; Gillman and Klimkeit, Christians, 293-298.
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sayisiz sehirde bir yer edindiler4t. Bu bolgede, Semerkantli Mar Sargis adli bir Nesturi, on dordiincii
ylizyilin ilk birkag on yilinda yedi manastir kurdu?.

13. Yiizyilda Dogu Nesturi Kilisesinin yandaslari sadece Siiryaniler ve Persler degil, ayn1 zamanda
Tiirkler ve Mogollar olmasina ragmen, yabancilarin dini olarak itibarini hig kaybetmedi. Baz1 Nesturiler,
Biiylik Han'in sarayinda onemli gorevlerde bulundular ve sonug olarak Nesturilik, yonetici seckinler
tarafindan yiiksek itibar gordii®. Ornegin, Nesturi Hristiyanligini yeni benimsemis olan Kerait halkimn
onde gelenlerinden biri olan Hiristiyan Chinkai, birka¢ Han'a danisman ve sansolye olarak hizmet etmisti.
Nesturl Hiristiyanliginin Mogol hiikiimdarlari tizerinde de kalic1 bir etkisi oldu. Bunun nedeni ¢ogunlukla,
Mogol hanlar tarafindan, Hristiyanli§in saglam bir sekilde yerlestigi Orta Asya halklarindan segilen egler
ve cariyelerden ileri gelmekteydi®.

Nesturi Hristiyanligina gecen en 6nde gelen kadin ise Kerait dogumlu prenses Sorghaghtani idi
(yaklasik 1192-1252), Cengiz'in gelini (1162-1252), Mongke (1209-1259) ve Kubilay Han'in (1215-1294)
annesiydi®. Hiristiyan inancinin kiigiik ama seckin Tiirk-Mogol seckinlerinin bir bagka iiyesi, daha 6nce
mezar tasindan da bahsedilen Elizabeth'in kocasi, Pekin'den Xindu?®! idi. Tiirk veya Mogol kokenli bu
soylu gorevli, imparatorlugu 1311-1320 yillar1 arasinda yoneten imparator Buyantu'nun sarayinda yiiksek
gorevlerde bulundu?.

Yine de Orta ve Dogu Asya'daki Nesturiler her zaman ihmal edilebilir bir dini azinlik olarak kaldilar.
Nesturi din adamlari, Cin'e gelislerinden yiiz yildan fazla bir siire sonra bile, cogunlukla Suriyelilerden ve
[ranlilardan olusuyordu . Cin’deki Nesturilerin Mezopotamya'daki ana kiliseleriyle ve Bagdat'taki
Katolikos dini liderleri ile yalmzca zayif bir baglantilar1 vardi®. Bu nedenle, Uzak Dogu'daki Nesturi
yasamu ve teolojisi, bolgenin sosyal ve dini ortami tarafindan giiglii bir sekilde sekillendirildi®. Cok sayida
Hiristiyanlastirilmis Tiirk ve Mogol, atalarinin ruhlarmin ve seytanlarinin egemenligindeki Samani
inanglarimi korurken, ayn1 zamanda 6liimden sonra kurtulus vaadiyle cezbeden Hiristiyan inancini da
itiraf ettiler®. Siirgiindeki azmlik inanci statiisii nedeniyle, Nesturl Hristiyanli§1, ayricalik ve saflik
iddiasindan vazgecti. Ayrica, gesitli dinlerle bir arada var olmasi nedeniyle, Nesturi Hiristiyanlg;,
Hiristiyan olmayan inang ve uygulamalarla giinliik temas halindeydi. Bunun sonucu sadece diyalog degil,
ayni zamanda dinler arasi etkilesim ve ritiielleri de 6diing alma oldu®.

Ornegin Nesturi Kilisesi, Cin'de yaygin olan ve bugiine kadar Dogu Asya'da Budizm'in en popiiler
dal1 olan Mahayana Budizminden fikirler aldi. Mahayana Budizminin dogasinda bulunan metaforik dilden
yararlanan Isa, “merhamet gemisini goge” kiirek geker ve carmiha gerilmesi “parlak giinesi gokyiiziine
asmak” olarak tanimlarnir. Bu, Mahayana Budizminin iki temel ilkesini Nesturi inang sistemine entegre

4 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 300-301.

4 Moule, Christians in China, 145-165; Louis Ligeti, “Les sept monastaires Nestoriens de Mar Sargis,” Acta Orientalia Hungarica 26, no.
2-3 (1972): 169-178; Gillman and Klimkeit, Christians, 296.

4 Ibid., 287-290; Halbertsma, Early Christian Remains, 48-57.

4 James D. Ryan, “Christian Wives of the Mongol Khans: Tartar Queens and Missionary Expectations in Asia,” Journal of the Royal
Asiatic Society 8, no. 3 (1998): 411-421.

50 Moffett, Christianity, 443-444; Li Tang, “Sorkaktani Beki: A Prominent Nestorian Woman at the Mongol Court,” in Malek and
Hofrichter, Jingjiao, 349-355.

51 Xindu'nun kimligi hakkinda bkz. Geng, “Reexamination,” 253-254.

52 Herbert Franke, “Eine qarlug-tiirkische Familie im Dienste der mongolischen Grofikhane,” in Scholia: Beitrige zur Turkologie und
Zentralasienkunde. Annemarie von Gabain zum 80. Geburtstag, ed. Klaus Rohrborn and Horst Wilfrid Brands (Wiesbaden: Harrassowitz,
1981), 64-79.

5 Gillman and Klimkeit, Christians, 239 and 294-295.

54 Ibid., 237-238.

5 Halbertsma, Early Christian Remains: 245.

% Kiiltiirler aras1 misyonerlik faaliyetlerini anlamak icin bir arag olarak kiiltiirel melezlik hakkinda bkz. Parker, “Converting Souls,”
51-52. Ortagag Cin'inde dinlerin karsilikli degisimi ve kiiltiirlenmesi hakkinda bkz. Christine Mollier, Buddhism and Taoism Face to
Face: Scripture, Ritual, and Iconographic Exchange in Medieval China (Honolulu: University of Hawai'i Press, 2008).

57 Gillman and Klimkeit, Christians, 258-262.
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eder . Nesturl gorsel evreni, ¢agdas Orta ve Dogu Asya sanatsal iiretiminin bir¢ok unsurunu da
benimsemistir®; bu, gesitli halklardan, kiiltiirlerden ve inanglardan gelen iislupsal etkileri gosteren mezar
taslar tizerindeki ikonografik sahnelerle 6rneklenmistir. Boylece, Orta Asya halklar1 arasindaki basarisi,
Nesturl Hiristiyanligin yerel olarak kiiltiirlenmis baska bir Hiristiyanlik bigimine doniistiirdii. Sonunda,
Nesturi ¢abalar1 kalic1 bir bagar1 elde edemedi, ¢iinkii dini hakimiyet miicadelesi 14. yiizyilin ortalarinda
diger gruplar tarafindan kazanildi: Cin'in bir¢ok yerinde Neo-Konfiigylis¢ii 0gretiler, Orta Asya Tiirk
halklar1 arasinda Islam ve Samaist. Mogollar arasinda da Budizm benimsendi.

Nesturi Kilisesi'nin anavatanindaki gelismeler de benzer bir yonde ilerledi. Nesturi kilisesinin
dogmatik ve yapisal olarak kurulmasindan kisa bir siire sonra, biiyiimesi Islami yayilmayla durduruldu.
Yine de kosullar, on {iglincii yiizyilin ortalarinda Nesturilerin lehine Snemli Olciide degisti. 1258'de
Mogollar tarafindan Bagdat'in fethinin ardindan, Hiristiyanlar sadece korunmakla kalmadi, ayni zamanda
Katolikos makamu, eski halifenin saraylarindan birini ikametgahi olarak aldi®.

[lk flhan Hiilagii'niin (1218-1265) Hristiyan bir annesi, yukarida ad1 gegen Sorghaghtani ve ayni
inanctan bir esi vardi. Suriyeli tarihgi Barhebraeus (1226-1286), ilhanlilardan, kendilerini Hiristiyan
danismanlarla gevrelemis ve Hiristiyan Ermeniler, Giirciiler ve Avrupalilarla iyi diplomatik iligkiler
stirdiiren ve Miisliimanlar1 isyanci olarak goren, sadik Hiristiyanlar olarak bahsetmekteydi®¢!. Suriyeli
Nesturiler de kaderlerinin Mogol [Thanlilarimn iyi niyetine bagli oldugunun farkindaydilar. 1281'de kesis
Raban Marcos'u (1245-1317), Nesturi ayin dili olan Siiryanice hakkindaki vasat bilgisine ragmen, yeni
Katolikos-Patrik olarak atamalarimin bir nedeni de buydu. Marcos, Ongiit ahalisinden Nesturi bir din
adamimin ogluydu. Pekin'in Hiristiyan ortaminda yetismis Uygur kokenli bir din adamu olan §gretmeni
Raban Bar Sauma (1220-1294) ile Marcus, Cin'den ayrilmis ve Kudiis'e hacca gitmisti. Suriye'deki kargasa
nedeniyle, hem Tiirk hem de Cinli hacilar, Marcos'a Cin'in metropolitan haysiyetini veren ancak birkag ay
sonra olen Bagdat'taki Katolikos'un makaminda kaldilar. Katolikos makamuina terfi ettikten sonra Marcus,
Mar Jahballaha III admi segti. Baglarinda O'nun bulundugu Irak'taki onde gelen Nesturl cevreleri
Mogollarn liitfunu korumay1 umuyordu ve ilk basta umutlar: saglam temellere dayaniyordu. Jahballaha
ITI, yeni manastirlar ve kiliseler kurdu ve ilhan, Bar Sauma'y1 papa ve Fransa krali ile goriismek {izere
biiyiikelci olarak Roma, Paris ve Bordeaux'ya gonderdi®2. Dogu Suriye Kilisesi ilk kez Latin Hristiyanliginin
dini ve laik otoriteleriyle dogrudan temas kurdu. Bununla birlikte, Nesturilerin diplomatik miidahalesi,
[Thanli'nin Miisliiman Memluklere kars1 askeri bir ittifak kurma siyasi hedefine ulagmasini saglamadi®.

Miisliiman ¢ogunluk ile Hiristiyan azinlik arasindaki iligskiler zaman icinde gozle goriiliir bicimde
kotiilesti. Cocukken vaftiz edilmis ve Hiristiyan olarak egitim goérmiis olan gorevdeki IThan Gazan (1271-
1304), 14. yiizyihn baglangicindan kisa bir siire 6nce Islam't segtiginde, Hiristiyanlarm durumu
istikrarsizlasmaya bagladi®. Kiliseler yikildi ve giysiler i¢in ayrimci diizenlemeler getirildi. Jabhallaha

% Gerhard Rosenkranz, Die dlteste Christenheit in China in den Quellenschriften der Nestorianer-Texte der Tang-Dynastie (Berlin: Ostasien-
Mission, 1939), 7 and passim.

% Ken Parry, “Images of the Church of the East: The Evidence from Central Asia and China,” Bulletin of the John Rylands University
Library of Manchester 78, no. 3 (1996): 143-162; Ken Parry, “An Unusual Artifact from South China,” Journal of the Asian Arts Society of
Australia Review 15, no. 2 (2006): 12-13. Mezar taslar1 ve tilsimlar {izerinde “ha¢ semboliinii lotus ve gamali ha¢ gibi Budist ve
samanistik amblemlerle birlestiren, bknz: Gillman and Klimkeit, Christians, 230.

6 Wasilios Klein, “Christliche Reliefgrabsteine des 14. Jahrhunderts von der Seidenstrafle: Erganzungen zu einer alttiirkischen und
zwei syrischen Inschriften,” in VI Symposium Syriacum, ed. René Lavenant (Rome: Pontificio Istituto Orientale, 1994), 439-442; Gillman
and Klimkeit, Christians, 230-231; Halbertsma, Early Christian Remains, 216-217 and 244.

¢! Hiilagu'nun Hiristiyanliga kars: tutumu icin bkz. Fiey, Chrétiens, 18-32.

©2 Moule, Christians in China, 94-127; Jean Richard, “La mission en Europe de Rabban Cauma et I'union des églises,” in Orient et
Occident au Moyen Age, ed. Jean Richard (London: Variorum Reprints, 1976), 162-167; Pier Borbone, Storia di Mar Yahballaha e di Rabban
Sauma: Un orientale in Occidente ai tempi di Marco Polo (Turin: Zamorani, 2000).

6 Fiey, Chrétiens, 31 and 47-51; Frédéric Luisetto, Arménians et autres chrétiens d’Orient sous la domination mongole (Paris: Geuthner,
2007), 101-116.

¢ Fiey, Chrétiens, 66-73; Luisetto, Arménians, 38-50.
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1317'de -Elizabeth'in Yangzhou'daki mezar taginin islendigi yil- 6ldiigiinde, Hiristiyanlar zaten algaltilmig
ve ezilen bir azinlik haline gelmislerdi. On dordiincii yiizyil boyunca, Nesturi topluluklari, dinlerini
uygulamalarini engellemek amaciyla getirilen keyfi vergiler ve gecici yasaklardan muzdaripti. Bir¢ok
Nesturl baski altinda biikiildii ve bagka dinleri benimsemeleri saglandi. Bagdat ve Giiney
Mezopotamya'daki misyonlar tamamen terk edilmek zorunda kaldi. Miisliiman Mogol imparatoru Timur
Lenk, 1400 yillarda civarinda batiya yaptig1 yikici seferlerle Nesturilerin diisiisiinii hizlandirdi. Nesturiler
bu seferler sirasinda ve sonrasindaki siiregte sadece Kuzey Irak'in gecilmez yaylalarinda, Musul ve Kerkiik
civarinda hayatta kalabildiler.

Uzak Dogu'ya giden Katolikler

Orta Asya ve Cin'deki Katolikligin tarihi, Nesturilik'ten ¢ok daha sonra basladi ve Mogollarin
Avrupa'ya yonelik atihlmina bir yanit olarak kabul edilebiliré. 1241'de Hiristiyan misyonerler Uzak
Dogu'ya seyahat etmeye basladiklarinda Mogol ordular1 Bati Avrupa'yr hemen hemen terk etmemisti.
Katolik misyonerlerin amaglar1 iki yonlitydii: Hiristiyan alemine yonelik saldirilar: 6nlemek ve isgalcileri
“gercek imana” dontistiirmek, boylece Kutsal Topraklar ve Yakin Dogu'da Miisliimanlara kars: savasta
askeri miittefikler kazanmakti. Papanin emriyle, Mogolistan'a giden ilk kisi Fransisken kesis John Plano
Carpini oldu®”. Misyoner, Ipek Yolu'nun kuzey rotasini izleyerek, Bohemya ve Silezya iizerinden, Ukrayna
ve Gliney Rusya'daki “Altin Orda” topraklari tizerinden 1246'da Mogollarin atalarinin anavatanina ulasti.
Aylarca bekledikten sonra, John Plano Carpini nihayet yeni secilen Kagan (Biiyiik Han) ile bir dinleyici
kitlesinin karsisinda yerini aldi. Muhtemelen, bu firsat1 papadan bir mektup iletmek i¢in kullandi. Bu
belgede Papa IV. Innocent, Kagan'dan Hiristiyanlarla savagmaktan kaginmasini istemistir. Ancak Kagan
yanitinda, papay1 ve Avrupa'nin laik yoneticilerini onun evrensel liderligini kabul etmeye ¢agirdi®®.

Déndiikten sonra, Italyan kesis, bir seyahat raporunda yurttaglarina Dogu Asya iilkeleri ve insanlar1
hakkinda fikir veren ilk Bat1 Avrupali oldu®. Ancak bu yolculuktan sonra, Orta Cag Asya'sindaki Katolik
misyonerlerin altin ¢ag1, Mogollarin 1258'de Bagdat'1 fethetmesiyle basladi. Halife koltugunun diigmesi,
1260 civarinda Mezopotamya'dan Cin Denizi'ne kadar uzanan Mogol Imparatorlugu'ndaki Hiristiyanlara
daha genis bir hareket alani acti. Miisliiman politikasinin aksine, Mogol yonetimi dini hosgorii ve farkl
dinlere kayitsizlik ile karakterize edildi”. Bundan ilk yararlanan kisi, 1252'de Papa ve Fransiz krali adia
Kagan'a seyahat eden Rubruck'lu Fleming William'd1. Karakurum'da, Mongke Han ona bir sunum imkan
verdi, ancak Han, ne Islam'a karsi savasta ne de Kutsal Topraklari yeniden fethetme girisiminde, ne
Hiristiyanliga gecmek ne de Bati1 Hiristiyanligini desteklemekle ilgilenmedi”. Yine de Katolik rahipler ve
misyonerler planlarindan vazgecmediler. Kubilay Han'm daveti {izerine, giiney Italya'dan
Montecorvino'lu Fransisken John, 1300'den kisa bir siire dnce Pekin'e gitti”2. Yolculugu igin Iran'dan
Hindistan'a ve Cin'e yelken agmay1 secti. Cin bagkentine vardiktan sonra John, Katolik kiliseleri kurmaya
basladi. Yeni vaftiz edilmis Hiristiyanlar i¢in kiliseler, atolyeler ve pansiyonlar insa etti, Cince vaaz verdi
ve Mezmurlar ile Yeni Ahiti Mogollarin kullandig: dil olan Uygurca'ya gevirdi. John, Roma'ya yazdig:
mektuplarda, birka¢ bin Fashy1 ve Nasturi Hiristiyanumi Katoliklige doniistiirdiiglinti gururla bildirdi.

5 Hiristiyanlarin 14. yiizyil Irak'mdaki kaderi hakkinda bkz. Fiey, Chrétiens, 74-84.

% Mogollara yapilan Fransisken misyonlarinimn bir incelemesi igin bkz. Moffett, Christianity, 406—414; Gillman and Klimkeit, Christians,
242-251 and 298-305.

67 On John of Plano Carpini, see Joseph P. Byrne, “Giovanni di Piano Carpini (c. 1180-1252),” in Key Figures in Medieval Europe: An
Encyclopedia, ed. Richard C. Emmerson and Sandra Clayton-Emmerson (New York: Routledge, 2006), 259.

8 Moffett, Christianity, 407—408.

¢ Erik Hildinger, trans. and ed., The Story of the Mongols whom We Call the Tartars. Friar Giovanni di Plano Carpini’s Account of his
Embassy to the Court of the Mongol Khan (Boston: Branden, 1996).

70 Mogol siyasetinin bir araci olarak dini hosgorii hakkinda bkz. Atwood, “Validation.”

71 Moffett, Christianity, 409-414.

72 Cin'deki Montecorvino'lu John hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 300-303.

169



Thomas ERTL Din ve Bilim Dergisi 5/1

1307'de Papa V. Klemen, misyoneri John'u Pekin bagpiskoposluguna terfi ettirdi ve onu bir kilise orgiitii
kurmakla gorevlendirdi. Papa, John'u goéreve getirmek ve ona destek vermek icin yedi Fransisken
piskoposunu da gonderdi. Cin'in ilk baspiskoposu, yeni gelenlere, giiney Cin'de kurdugu Quanzhou
Piskoposlugunun yonetimini verdi”.

1320'lerde Pordenone Odoric de Cin'e gitti”4. Odoric, 1300'Li y1llardan baslayarak, giiney Rusya'daki
Gypjak Mogol Hanligi'nda diger Fransiskenlerle uzun yillar gegirmisti. Daha sonra Istanbul, Trabzon
(Kiiglik Asya) ve Tebriz'de misyonerlik yapti. 1322'de Cin'deki Montecorvino'lu John'a katilmak i¢in Uzak
Dogu'ya dogru yola ¢iktr. Odoric, gemiyle Ormus'tan Guangzhou'ya, ardindan kara yoluyla Cin'in
baskentine gitti. Sonunda, 1325'te, ii¢ y1l boyunca Montecorvino Baspiskoposu John'u destekledigi
Khanbalik'e (Pekin) ulasti. Odoric, John 1328'de 6ldiigiinde Avrupa'ya geri dondii.

Sekiz yil sonra, Cin imparatorluk tahtina oturan son Mogol olan Toghan Timur (1320-1370), Papa
XIL. Benedict'e (yaklasik 1285-1342 yillarinda) bir delegasyon gonderdi. Elcilere Mogol hizmetinde iki
Cenevizli adam eglik etti. Papa, Kagan'in Montecorvino'lu John'un halefi talebini nezaketle kabul ederek,
Marignola’li John'u ve 50 kisilik bir delegasyonu Cin'e gonderdi. 1342'de John, 32 arkadasiyla Pekin'e
ulasti. Ancak Cin baskentinde kalmadi, 1353'te Avrupa'ya geri dondii. Birkag yil sonra, Katolik Kilisesi'nin
Cin Orta Krallik’ta bir yer edinmeye yonelik ilk girisimi, Mogollarin yenilgisi ve Cin'den ¢ekilmesiyle sona
erdi.

Cizvitler bu misyonu on altinc1 yiizyilda yenilediler - orta ¢ag dilencilerinin gelistirdigi teknikleri
kullanarak, ancak bunlari ¢cagdas Fransisken ve Dominik meslektaslarindan farkl bir sekilde kullandilar?.
Paradoksal olarak, Bati Avrupa'dan gelen rahipler ve misyonerler, Nesturl Hiristiyanlarin1 hem iman
kardesleri hem de acimasiz rakipler olarak goriiyorlardi?6. Bununla birlikte, bu iki Hiristiyan azinlk, Incil
vahiylerine olan inanglari ve Budizm veya Islam gibi dinlerle gelisen inanglar1 ile birbirine bagh olarak
dogal miittefikler haline de geldi. Birbirlerini desteklediler ve diger mezhebin rahipleri yoksa ayinleri
karsilikli olarak yonettiler. Mevcut birkag kilise odasini paylastilar ve Paskalya ve Pentekost gibi ayin
bayramlarini birlikte kutladilar. Nesturiler ve Katolikler, Rubruck'lu William'in bir keresinde ifade ettigi
gibi, "carmihin serefine" ortak bir davaya sahiptiler”.

Ancak buna ragmen, Latin rahipler, Hiristiyanlar aras iliskiye rekabetci ve bazen diismanca bir
unsur eklemis goriiniiyorlar. Bunun ana nedeni, kat1 Katolik mutlaklik iddias1 ve Hiristiyan olmayan
dinlerin yamu sira diger Hiristiyan mezhepleri i¢in siklikla agikga gosterilen kayitsizlikti. Bir kez daha,
Rubruck'lu William, Nesturiler ve Mogol Imparatorlugu'ndaki kiliseleri hakkindaki aciklamasinda bu
konumun kisa ve 6z bir agtklamasimn yapti:

Oradaki Nesturiler cahildir. Gorevlerini okuyorlar ve Kutsal Yazilar: bilmedikleri bir dil olan Siiryanice ye
sahipler, boylece aramizda gramer bilmeyen kesisler gibi ilahiler soyliiyorlar ve bu nedenle tamamen yozlasnuglardur.
Her geyden once onlar tefeci ve ayyastir ve ayrica Tatarlar arasinda yasayan bazilarimin tipk: Tatarlar gibi birkag
karist vardir. Kiliseye girerken, Sarazen tarzinda alt organlarimi yikarlar; Cuma giinleri et yerler ve o giinkii
ziyafetlerinde Sarazenleri takip ederler. Piskopos, bu bilgeleri ziyaret etmek icin zaman ayiriyor, bunu belki de elli
yulda bir kez yapryor. Bu vesileyle, tiim erkek cocuklari, hatta besikte olanlar bile rahip olarak atanirlar. Sonug olarak,

73 Jean Richard, “Zayton, un évéché au bout du monde,” in Chemins d’Outre-Mer: Etudes d’histoire sur la Méditerranée médiévale offertes
a Michel Balard, ed. Damien Coulon (Paris: Publications de la Sorbonne, 2004), 745-751.

7+ Henry Yule, trans., The Travels of Friar Odoric: Blessed Odoric of Pordenone. Italian Texts and Studies on Religion and Society, (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2002), 1-62 (“Introduction” by Paolo Chiesa).

75 See above footnote 22. Emirler arasindaki gerilimler i¢in bkz. Brockey, Journey to the East, 102-104.

76 Wolfgang Hage, “Das Nebeneinander christlicher Konfessionen im mittelalterlichen Zentralasien,” in XVII. Deutscher
Orientalistentag, ed. Wolfgang Voigt, (Wiesbaden: Steiner, 1969), 2:517-525.

77" Anastasius van Wyngaert, ed., “Wilhelmus Rubruquensis, Itinerarium ad partes orientales,” in Itinera et relationes Fratrum Minorum
saeculi X1II et XIV (Quaracchi-Firenze: Collegium S. Bonaventurae, 1929), 29, 43. Farkli Hiristiyan gruplar arasindaki iliskiler hakkinda
bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 249-251; Peter Bruns, “Doch wegen der Ehre des Kreuzes standen wir zusammen ... Ostliches
Christentum im Itinerar des Wilhelm von Rubruk (1253-1255),” Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 113, no. 2 (2002): 145-169.
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bu toplulugun neredeyse tiim erkekleri rahiptir. Bundan sonra, piskoposlarimin kararlarina agikca aykir1 olarak
evlenirler ve iki eslilik de yaparlar, ciinkii ilk esleri 6ldiigiinde bu rahipler baska bir es alirlar. Ustelik hepsi simonyaktir
(ruhani) ve hichir kutsal toreni iicretsiz olarak yonetemezler. Karilari ve cocuklar: adina faaliyet gosterirler ve sonug
olarak Emri yaymak icin degil, para kazanmak icin calisirlar. Sonu¢ sudur ki, iclerinden herhangi biri aristokrat
Mogollarm ogullarini yetistirdiginde, onlara Incil'i ve Emri 6gretseler de, yine de ahlaksizliklart ve aggdzliiliikleriyle
onlar1 daha ¢ok Hiristiyan dininden uzaklastirtyorlar. Ciinkii Mogollarin ve hatta putperestlerin hayatlar: kendi
hayatlarindan daha kusursuzdur?s.

William'm Dogu Asya Nesturiligi nitelendirmesi, esas olarak Nesturi Kilisesi'nin sosyal ve dini
asimilasyonundan kaynaklanan davraniglara dayaniyordu”. Mezopotamya'daki ana kilise ile nadiren
temas ve Kilisenin birligini dogrulamak i¢in ayin dili olarak kullanilan Siiryanice'nin yalnizca ytizeysel
bilgisi, kuskusuz gercek sorunlar dogurdu 8. Nesturilerde rahiplik makaminda bulunan ruhaninin
evlenebilmesi, yalmzca Nesturl aligkanlklarina degil, aym zamanda bir¢ok Dogu kilisesindeki
uygulamaya da tekabiil ediyordu®!'. Rubruck'un yukaridaki soyleminin geri kalan noktalari, muhtemelen
Nesturi kilisesinin giinah ¢ikarma konusundaki siiregelen polemigi olarak kabul edilmelidir. Benzer
entelektiiel onyargilar, Dogu'da bulunduklar: sirada Nesturilerle tanisan diger Katolik gezginlerde de
bulunabilir. 14. ylizyilin esiginde, bu kii¢limseyici tutum, somut Nesturi karsiti eylemlerle giiclendirildi.
Ornegin, Montecorvino'lu John, Nesturiler altinda Katolik inancimi miijdelemeye basladi Papa’ya
gonderdigi birka¢ mektupta bu basarili doniisiim calismasina atifta bulundu. Buna ek olarak, John,
Ongiit'tin Katoliklige doniismesi hakkinda Ongiit prensine yazdi ve davette bulundu®. Bu acemi Han
Georg'un &liimiinden sonra, sonraki Ongiit hiikiimdar1 Nesturilige dndii®. 14. yiizyiln ikinci yarisinda
Orta Asya'da bilinmeyen bir yerde dldiiriilen iki Fransisken'in Nesturiler tarafindan oldiiriildiigiine dair
bir sOylenti, 14. yiizyill Asya'sinda iki Hiristiyan mezhebinin iliskisinin bozuldugunu da ortaya
koymaktadirs,

Farkl: gorevler ve farkli yansimalar

Nesturiler ve Katolikler Uzak Dogu'ya farkli yollardan gittiler. Her seyden 6nce, baslangi¢ kosullar:
oldukga farkliydi. Daha dogrusu Dogu Nesturi Kilisesi bir azinlik kilisesiydi. Mezopotamya'daki mensei
bolgelerinde bile Nesturiler, agirlikli olarak Miisliiman bir toplumun igerisinde yasiyorlardi. Bu nedenle,
Ipek Yolu boyunca Dogu'ya dogru genislemede tanidik bir durumla kars: karsiya kaldilar. On iigiincii ve
on dordiincii yiizyillarda, daginik Nesturl Kilisesi Mogol imparatorlugunun kalkani altinda yasadi. Bu
kosullar altinda, Mogol seckinleriyle iyi iliskiler kurma arzusu anlasilir bir sekilde giicliiydii. Buna karsilik,
dilenci kesigler, Bat1 Avrupa'nin biitiin yarimadasim kapsayan bir yoriinge igindeki toplumlarda dini ve
kiiltiirel iistiinliik iddiasinda bulunan baskin bir kilisenin tiyeleriydi. Hagl seferlerinin baglangicindan bu
yana, bu kilisenin profili nemli 6l¢lide keskinlesmistir. Kutsal Topraklarda ve Avrupa'nin kenarlarinda
Miisliimanlara ve putperestlere kars: miicadele, Hiristiyan aleminde sapkinlarin marjinallestirilmesi gibi

78 Peter Jackson, trans. and ed., The Mission of Friar William of Rubruck: His Journey to the Court of the Great Khan Mongke, 1253—
1255 (London: Hakluyt Society, 1990), chap. XXVI, 12, 163-164. On Rubruck’s general picture of the Nestorian clergy, see ibid., 46-50
(“Introduction”); Gillman and Klimkeit, Christians, 248.

7 Rubruck'un Nasturilere kars: tutumu i¢in bkz. Moffett, Christianity, 411-412. Gillman and Klimkeit, Christians, 298-299.

8 Wolfgang Hage, “Einheimische Volkssprachen und Syrische Kirchensprache in der nestorianischen Asienmission,” in Erkenntnisse
und Meinungen, vol. 2, ed. Gernot Wieiner (Wiesbaden: Harrassowitz, 1978), 131-160. On “Nestorian literacy,” bkz. Gillman and
Klimkeit, Christians, 251-252.

81 Ibid., 239.

82 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 303.

83 Gillman and Klimkeit, Christians, 293.

8 Hage, “Der Weg nach Asien,” 387; Gillman and Klimkeit, Christians, 251, 299.
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bu siireci besledi®. On tiglincii yiizyildan beri, dilenci kesisler, kilisenin Hristiyanliga onderlik etme,
diismanlariyla savasma ve ahlaksizliklarin1 kovma hirslarinda ¢ok énemli bir rol oynadilarss.

Nesturilerin pratik misyonerlik ¢alismalari da farkliydi. Nesturiler, genellikle kendilerine diisman
olan toplumlarda dini bir azinlik olarak yasami yOnetmeye asinaydilar. Siiryaniceden Sogdcaya,
Uygurcaya ve diger dillere Incil veya ayinle ilgili ilahiler gibi temel metinlerin terciimeleri bu amaca
ulagmanin bir yoluydu®. Ek olarak, diger kiiltiirlere ve dinlere uyum saglama ihtiyaci, Dogu Asya'da
gelisen bagdastiriciliga ve melezlige agikligi daha da artirdi®. Yabanci inang, toren ve davranis sistemlerine
kars1 bu agiklik, Mogol Kaganimin sarayinda Nesturiligi destekleyen Orta Asya'daki Tiirk ve Mogol
halklar: arasindaki misyonun bagarisinin temel bir nedeniydi. Asimilasyonlarina ragmen Nesturiler, ister
[ran flhanlilar’’'nda ister Orta Asya'da olsun, Islam'in muzaffer yayilmasim engelleyemediler. Dogu Nesturi
kilisesi on dordiincii ylizyildan beri marjinallesmisti. Buna karsilik, dilenci misyonerler farkli bir yol
izlediler. Dogu Asya'ya ilk olarak on tiglincii yiizyilda seyahat ettiler ve tehditkar bir gruptan ¢ok zayif
bireyler olarak goriindiiler. Sonug olarak, donemsel olarak diismanca bir ortamin ortasinda Tiirk ve
Mogollardan olusan Hiristiyan bir cemaatin giindelik sorunlariyla ilgilenmeleri gerekmiyordu. Bu agidan
bakildiginda, Nesturi senkretizmini elestirmek ve kendi itiraflarin1 Hiristiyanligin tek saf ve dogru bigimi
olarak algilamak kolaydi. Uzak Dogu'daki farkl: deneyimler, Nesturilerin ve Katoliklerin ana vatanlarinda
farkli sonuglar dogurdu.

Suriyeliler ve Persler inanglarinmi iiglincii yiizyildan beri Dogu'ya getiriyorlardi. Ancak Nesturi
kilisesi, on dordiincii yiizyila kadar, diger tiim Hiristiyan mezheplerini énemli 6lciide asan bir cografi
faaliyet yaricapiyla “cagdas ekiimenik Hiristiyanlifin en basarili misyoner kilisesiydi”#. Yakin Dogu'daki
"¢ Metropolitlikler" ile Giiney, Orta ve Dogu Asya'daki "Dis Metropolitlikler" arasindaki iletisim ve uyum
zordu, ancak yine de belirli bir dereceye kadar islev gordii, esas olarak ortak ayin dili ve diizenli piskopos
gonderileri tarafindan Katolikos-Patrik tarafindan desteklendi®0. Yine de Uzak Dogu'daki sayisiz dini
vilayet arasindaki sinurls kiiltiirel aktarim, goreli bir izolasyona yol ag¢ti. Rabban Bar Sauma'nin miiridi
Marcos ile yaptigr hac ziyareti gibi Dogu'dan Mezopotamya'ya yolculuklar ender istisnalar olarak
goriinmektedir. Bu nedenle, az sayida Nesturl seyahatnamesinin yazili olmasi sasirtici degildir. Yabana
manzaralar, gelenekler ve kiiltiirler hakkinda diinyevi bilgileri iletmek, doguya seyahat eden Nesturilerin
hicbir zaman 6nde gelen bir hedefi olmadi. Dogu Asya'daki Nesturi misyonunun mirasi, bu nedenle,
teolojik metinlerden ve daha 6nce bahsedilen Yangzhou'dakiler gibi bircok mezar tasindan olusur®. Bu
Nesturi mezar taglarinin ¢cogu, Nasturiligin Mogol ve Tiirk halklar: arasinda basariyla yayildig: bolge olan
I¢ Mogolistan'da hala bulunabilir®2. Anitlar, Dogu'daki Hiristiyanlarin - hem Bati'dan gelen g&gmenlerin

8 Dis diismanlara ve Katolik benlik anlayislarma kars1 saldirganhigin etkisi hakkinda bkz. the contributions in Michael Frassetto,
ed., Heresy and the Persecuting Society in the Middle Ages: Essays on the Work of R. I. Moore (Leiden: Brill, 2006).

8 Fransiskenlerin ortagag toplumunu sekillendirme girisimi iizerine, bkz. Thomas Ertl, Religion und Disziplin: Selbstdeutung und
Weltordnung im friihen deutschen Franziskanertum (Berlin: de Gruyter, 2006), 367-388.

87 Gillman and Klimkeit, Christians, 251-262.

8 Misyonerlik ¢alismalarinda melezlik hakkinda bkz. Peter Burke, Cultural Hybridity (Cambridge: Polity Press, 2009), 9-11 and 42—
44. See also Parker, “Converting Souls,” 64-71.

8 Hage, “Der Weg nach Asien,” 373. Mangurya ve Kore’ye kadar dogudaki Nasturi varligi hakkinda bkz. Alexander Toepel, “Traces
of Nestorianism in Manchuria and Korea,” Oriens Christianus 89 (2005): 77-85.

% Klaus Koschorke, ,Ob er nun unter den Indern weilt oder unter den Chinesen ... Die ostsyrisch-nestorianische Kirche des Ostens
als kontinentales Netzwerk im Asien der Vormoderne,” Jahrbuch fiir Europiische Uberseegeschichte 9 (2009): 18-24. Hindistan'daki
Nesturi Hiristiyanlarin Iran'daki en yiiksek liderle iligkileri hakkinda bkz. Mundadan, History, 98-102. Orta ve Dogu Asya'daki "de
I'extérieur" metropolitlikleri ve onlarm dini statiileri igin bkz. Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 272-316. {lhanlilar igindeki
Nesturi kilisesinin dini yapis1 hakkinda bkz. Fiey, Chrétiens, 6.

91 Raguin, “China’s First Evangelization,” 161-164 and 167-170. Turfan'da ve Orta Asya ve Cin'deki diger yerlerde muhafaza edilen
ve littirjik amaglarla iiretilen Nesturl metinleri ve pargalari i¢in bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 251-256.

%2 Bu bolgedeki Nesturi ve diger Hiristiyan kalintilarinin arkeolojik kazilar1 ve belgeleri i¢in bkz. Halbertsma, Early Christian Remains.
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hem de yerli miihtedilerin - tarihsel varligini gosteriyor. Ancak sergilemedikleri sey, Nesturi misyonunun
Uzak Dogu'daki bu misyonerlerin anavatanlar1 ve dinleri icindeki daha genis yansimalaridar.

Resim-3: Nesturi mezar taglari, ic; Mogolistan. [Halbertsma, Early Christian Remains, levha 39.]

Bat1 Avrupa'dan gelen kesisler ve gezginler, Asya'da basarilar ile dolu bir ge¢mise sahip olamadilar.
Uzak Dogu, bilinen bir misyon bolgesi degildi, bu konuda bakir bir iilkeydi. Diinyanin bu bolgesinde yer
alan {ilkeler ve halklar, Incil ve risale metinlerinde gerceklesen tasvirler sayesinde Batililar arasinda
resmedilmeye ¢alisildi. Batili insanlarin geleneksel kalip yargilarin iistesinden gelmeleri ve Dogu'nun yeni
kavramlarini gercege daha uygun olarak gelistirmeleri ancak yeni bilgilerin yavas entegrasyonu ile oldu.
Bati'daki bu entelektiiel degisikliklerin aksine, Katolik cemaatler Mogol imparatorlugunda saglam kok
salma yoniindeki ilk girisimlerinde basarisiz oldular. Ne Montecorvino'lu John'un kalici bir kilise orgiitii
kurma caligmasi ne de Yangzhou'daki kiigiik bir Italyan siirgiin toplulugu bunu degistiremedi. Bati
Hiristiyanligl, Dogu Asya misyonundan cografi olarak etkilenmedi, ¢iinkii Roma Katolikliginin bu
uzantisi, ulagilmazdi. Ancak Latin Hiristiyanlarin Dogu'ya yaptiklar: yolculuklar Bati Avrupa'yl da
derinden etkilemistir. Bu misyonun mirasi, Cin'de hala birka¢ Fransisken misyoner mezar tasi olmasina
ragmen, Dogu'daki tas anitlarda belirgin degildir®. Aksine, Bati'dan gelen metinler araciligiyla kendini
gosterir. Nesturilerin aksine, John Plano Carpini ve takipgileri, egzotik Mogol imparatorluguna yaptiklar
seferleri, Avrupa'da biiylik bir cogkuyla ele alinan ve incelenen seyahat raporlarinda kaydettiler. Gillman
ve Klimkeit, bu kisa siireli misyonerlik faaliyetinin kalic1 etkilerini fark ettiler: “Orta ve Dogu Asya'ya
seyahat eden Fransisken rahiplerinin tarihi, neredeyse yiiz yil siirmeyen bir tarihtir. Yine de bu ¢agin
olaylari, gezginlerin sagladig: bilgiler acisindan énemlidir®4.”

Asya'daki deneyimleri kaydetme ve bunlar1 daha genis bir kitleye erisilebilir kilma diirtiisii,
kilisenin ruhban sinifi ile sinirli degildi. Marco Polo, 1271'de Cin'den dondiikten sonra, daha ¢ok Il Milione
olarak bilinen ve onu Orta Cag'in en taninmis Avrupalisi yapan Deuisament dou monde "Diinyanin Tanimi"

9% See Lieu, ‘Medieval Manichaean,” 291 (gravestone of Andrea of Perugia in Quanzhou, 1332 CE).
% Gillman and Klimkeit, Christians, 243.
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adl1 bir seyahat raporu yazdi. Ancak Marco Polo'nun babasi ve erkek kardesiyle birlikte giristigi bu ticaret
yolculugu, Hiristiyanlik misyonuyla da baglantilidir. Marco Polo 6nsoziinde, babasi Niccold ve amcasi
Maffeinin 1260'ta Mogol imparatorluguna zaten seyahat ettigini bildiriyor. Heyetin, Kubilay Han'dan
Bati'ya donme ve papaya bir mektup teslim etme emri aldiklarin1 ve bu mektubun igerigi ile ilgili olarak
da Marco Polo sunlar1 yaziyordu:

O [Han], Papa Resuliine gondererek, Hiristiyan dini ve doktrininde bilgin yiiz kadar bilge adam gondermesi
gerektigini, bu adamlarin yedi sanati da bilmesi ve kendi kavmine 6gretmeye uygun olmas: gerektigini soyledi. Biitiin
dinlerinin batil oldugunu, Hiristiyanlarin evlerinde bulundurduklart ve ibadet ettikleri putlarin seytani oldugunu ve
Papamin hikimiyeti altinda bulunan miisriklere ve onun yonetimine boyun egmis dier simiflara nasil agikca
gosterecegini ve tartisacaginm ve nasil agiklayacagindan bahsederek. Hiristiyan inancimin ve dininin onlarinkinden
daha iyi ve diger biitiin dinlerden daha dogru oldugunu akilla nasil agikca gosterebilece$ini Papa’ya sormaktaydi®.

Ancak, 1271'de Dogu'ya yaptiklar1 yolculukta, ti¢ Venedikliye yiiz bilim adami degil, sadece iki
Dominikli eslik etti. Kiiciik Asya'da, her iki kesis de goriiniise gore cesaretlerini kaybetti ve Bati'ya geri
dondii. Sonug olarak, Marco Polo'nun, bir¢ok yerde Nesturi kiliselerinin veya Nesturi cemaatlerinin
varligindan bahsetmesine ragmen, kesif gezisinin dini yonii unutuldu. Ayrica kendisi, Kubilay Han'i
Hristiyanlarin dostu ve hayram olarak tanimliyor. Genel olarak, Marco Polo, Dogu Asyamin farkh
inanclarimi acik fikirli ve gli¢lii yargilar: olmadan sundu®. Sadece Bati'daki Hiristiyanlarin diismani olan
Miisliimanlar, asagilayic bir sekilde tasvir edilmistir.

Marco Polo'nun Milione adli kitabi, gilizergah iizerindeki kasabalardaki ekonomik durumla ilgili
gercekleri listeleyen kuru bir ekonomik el kitabi ile farkli kokenlere ait efsanelerin toplandig1 eglenceli bir
anekdotlar koleksiyonunun tuhaf bir karisitmidir. Kitap, idealize edilmis Kubilay Han1 ve eserin énemli
bir boliimiiniin adandig1 sarayini, alisilmisin disinda olarak tanimliyor. Marco Polo, Han'mn kisisel
temsilcisi olarak imparatorlukta diplomatik misyonlar gerceklestirdigini ve Mogol imparatorlugunda
Yangzhou sehrinin vekili olarak onemli bir siyasi isleve sahip oldugunu belirtiyor. Yangzhounun on
dordiincii ylizyilin basinda muhtemelen bir Latin Hiristiyan toplulugunun yasadig: sehir olmas: tesadiif
olmayabilir.

Farkli oncelikleri, bakig agilar1 ve niyetlerine ragmen, Venedik'in siradan bir iiyesinden ve dilenci
tarikatlarinin kesislerinden gelen seyahat raporlar birlikte okundu. Ik olarak, izleyiciler, hem rahip hem
de manastirdaki, ayrica saray ve sivil gevredeki egitimli erkeklerden olusuyordu. Milione kitabinin
bilginlerin dini dili olan Latince'ye hizli bir sekilde ¢evrilmesi bunu dogrular®”. Metinlerin anlati potansiyeli
hizla fark edildi ve farkli amaglar igin kullanildi. Ornegin Regensburglu Berthold, vaazlarinda Mogollar
hakkinda, bir yandan dinleyicilerini evlilik sadakati konusunda uyarmak icin, diger yandan da Tatarlarin
yikiciligina dair trkiitiici hikayelerle dinleyicilerinin dikkatini ¢ekmek icin konustu®. Digerleri, tuval,
parsomen veya kilise duvarlarindaki resimlerine bu muhtesem uzak dogunun yeni bilgilerini, dahil etti®.
Plano Carpini'li John, Marco Polo ve Orta ve Dogu Asya'daki diger gezginlerin yazilari, 6gretmek ve inkar
edilemez sekilde eglenceli hikayeler icin malzeme sunuyordu. Seyahat raporlarindaki tekil motifler ve
mucizevi tarihler, ge¢ orta ¢ag kahramanlik destaninin diizenli bilesenleri haline geldi ve orijinal metinler

% Marco Polo, The Description of the World, trans. and annot. A.C. Moule and Paul Pelliot (London: G. Routledge & Sons, 1938), 79.

% Johannes Witte, Das Buch des Marco Polo als Quelle fiir die Religionsgeschichte (Berlin: Hutten-Verlag, 1916); Leonardi Olschky,
“Manichaeism, Buddhism and Christianity in Marco Polo’s China,” Asiatische Studien 5, 1-2 (1951): 1-21; Gillman and
Klimkeit, Christians, 290-291; Nathan J. Ristuccia, “Eastern Religions and the West: The Making of an Image,” History of Religions 53,
2 (2013): 170-204.

97 Barbara Wehr, “A propos de la génése du ‘Devisament dou monde’ de Marco Polo,” in Le passage de I’écrit des langues romanes, ed.
Maria Selig, Barbara Fank, and Jorg Hartmann (Tiibingen: Gunter Narr, 1993), 299-326.

% Jussi Hanska and Antti Ruotsala, “Berthold von Regensburg, OFM, and the Mongols: Medieval Sermon as a Historical
Source,” Archivum franciscanum historicum 89 (1996): 425-445.

9 Misyonerlerin ¢alismalarinin Avrupa sanati tizerindeki etkisi iizerine,see Arnold Lauren, Princely Gifts and Papal Treasures: The
Franciscan Mission to China and its Influence on the Art of the West, 12501350 (San Francisco: Desiderata Press, 1999).
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ve onlarin edebi uyarlamalari, Asya kitasinin ve Avrupa'daki insanlarimin baskin imajini degistirdi. Orta
cag seyahat yazarlari, metinlerinde énceden bilinmeyen bir diinyay: sistematik olarak acarak, Incil ve antik
yazilardan kaynaklanan asirlik kliselerin {istesinden gelinmesine veya en azindan nitelendirilmesine izin
verdi. Avrupalilarin zihin haritasinda Dogu Asya'y1 isaretleyen “bos nokta” dolmaya baslad1'®.

Seyahat raporlarindaki doga tarihiyle ilgili bilgiler, deneysel diinyanin genislemesi icin yavas ama
istikrarh bir sekilde desifre edildi. On dordiincii yiizyila kadar, ilahiyatgilar ve tarihgiler, oncelikle kendi
metinlerinde ve hayallerinde kullanabilecekleri Asya'dan gelen efsaneler ve mucizevi hikayelerle
ilgilendiler. Bununla birlikte, Dogu Asya'dan gelen seyahat raporlari, halklarin, dinlerin ve kiiltiirlerin
tanimlarma ek olarak, yeni ziyaret edilen iilkelerin cografyas: hakkinda bilgiler iceriyordu. On iigiincii
ylizyilda, bilgin Roger Bacon, dogu yarimkiirenin yeni bir resmini ¢izmek icin kesislerinin ¢agdas
giizergahlarini kullanmisti. Genel olarak, bu zamanin 6nemli ansiklopedilerinin yazarlari, kozmos ve
diinya hakkindaki agiklamalarim geleneksel antik ve erken orta ¢ag anlatilarina dayandirdilar. Bununla
birlikte, Asya cografyasina daha genis bir ilgi, on besinci ylizyilin basinda ortaya ¢ikti. O zamanlar seyahat
raporlari arttk mucizelerin tarihi olarak degil, insanlarin diinyaya iliskin cografi izlenimlerini
zenginlestiren 6nemli bilgi kaynaklar: olarak anlagildi. Emin olmak igin, bir¢ok imge ve kavram bulanik
veya yanhs kaldi ve bilim adamlar1 genellikle giiney Cin'i daha biiyiik bir Hindistan'mn parcas1 olarak
gormeye devam ettiler. Bununla birlikte, “Cin Imparatorlugunun modern on besinci yiizy1l haritalarinda
temsili her zamankinden ¢ok daha dogruydu. Venedikli bir kesis ve haritact olan Fra Mauro'nun yaklasik
1450 tarihli Mappa Mundi'si sadece bir 6rnektir. Fra Mauro, Claudius Ptolemy'nin antik haritasin kendi
calismasi icin temel olarak kullanmasina ragmen, yeni edindigi ilk elden bilgileri ekleyerek modeli
degistirdi'®'. Halkin Dogu Asya algisi, bu seyahat raporlariyla kesin olarak yeniden sekillendirildi'®2. Bir
yandan, "yeni Cin" kasabalari, kiyilar1 ve adalari bakimindan neredeyse gergekgi bir cografi hassasiyetle
tasvir edildi; Ote yandan Milione ve benzeri metinlere gore asir1 zengin bir iilke olarak tasavvur
edilmigtiros.

On besinci yiizyilin kasifleri, Dogu hakkindaki bu yeni bilgiye agik¢a asinaydilar. Dogu Asya
seyahatnamelerinde ¢izilen resim hem bastan ¢ikaricit hem de zorlayict olmalidir. On besinci ytiizyilin ikinci
ceyreginde Portekiz'in Bat1 Afrika kiyilarindaki kesiflerini organize eden ve finanse eden Henry the
Navigator, muhtemelen Milionenin bir kopyasina sahipti. Portekiz kralinin sarayinda, 1474 civarinda
Marco Polo tarafindan saglanan bilgilere dayanarak, Hindistan'a giden bir bat1 rotast ilk olarak tartisildi04.
Kristof Kolomb da o sirada Lizbon'da kaliyordu. Uzun miizakereler sirasinda, Cenevizli kasif, Katolik
Hiikiimdarlar Kastilyal: Isabel ve Aragonlu Ferdinand'1 Bat1 iizerinden Hindistan'a yelken agma planinm
desteklemeye ikna etti. Bu aylarda, Columbus goriiniise gore Milione'nin Latin versiyonunu dikkatle
inceledi ve oOzellikle onemli boliimleri isaretledi ve yorumladi'%. Bunlar genellikle, biiyiik olasilikla
finansorlerini etkilemek i¢in kullanmak istedigi Dogu'nun zenginligine géndermeler igeriyordu.

100 Johannes Fried, “Suche nach der Wirklichkeit: Die Mongolen und die europdische Erfahrungswissenschaft im 13.
Jahrhundert,” Historische Zeitschrift 243 (1986): 287-332.

101 Angelo Cattaneo, “Fra Mauro’s Cosmographus incomparabilis and his Mappamundi: Documents, Sources, and Protocols for
Mapping,” in La Cartografia europea tra primo Rinascimento e fine dell’Illuminismo, ed. Diogo Ramado Curto (Florence: Olschki, 2003),
19-48.

102 William A. R. Richardson, “East and South-East Asia: Cartographers’ Attempts to Reconcile the Maps of Ptolemy and Martellus
with Marco Polo’s Travels and with Portuguese Charts,” in Terrae incognitae 32 (2000): 1-22.

103 Folker Reichert, “Chinas Beitrag zum Weltbild der Européer: Zur Rezeption der Fernostkenntnisse im 13. und 14. Jahrhundert,”
in Das geographische Weltbild um 1300: Politik im Spannungsfeld von Wissen, Mythos und Fiktion, ed. Peter Moraw (Berlin: Duncker &
Humblot, 1989), 33-57.

104 Jlaria Luzzana Caraci, “Marco Polo e le grandi scoperte geografiche dei secoli XV e XVI,” in L’impresa di Marco Polo: Cartografia,
viaggi, percezione, ed. Cosimo Palagiano (Rome: Tiellemedia, 2007), 21-26.

105 Folker Reichert, “Columbus und Marco Polo—Asien in Amerika: Zur Literaturgeschichte der Entdeckungen,” Zeitschrift fiir
historische Forschung 15 (1988): 1-61.
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Sonug

Sonunda, Dogu'ya giden Katolik gezginler, Uzak Dogu'da kendi dinlerini yaymakla degil, Bati'daki
kendi iilkelerinde Uzak Dogu'nun bilgisini ve cazibesini artirarak tarihe goriiniir bir iz biraktilar. Bu higbir
sekilde yalnizca bir orta ¢ag fenomeni degildi. Giiglii bir "ev etkisi", daha sonraki Cizvit misyonlarinda
"somiirge fantezilerini" koriikleyen ve somiirge faaliyetlerine katilimda da bulunabilir1%. Gezginler,
Bati'daki izleyicilerinin diinyay1 anlamalarina ve nihayetinde diinyay: fethetmelerine yardimct olan
"yararli ve giivenilir bilgi" yaratilmasmna kendi paylarmi eklediler'0”. Buna karsilik, Orta Dogu'daki
Nesturilerin ¢ok farkli baslangi¢ noktalari, misyonerlik faaliyetlerinin farkli bir sekilde gelismesine ve
menge iilkeleri iizerindeki etkilerine yol acti. Kendi iilkelerindeki azinlik statiileri nedeniyle Nesturiler
kiiltiirler arast uyum ve asimilasyona daha hazirlikliydilar. Bu durum onlarin Dogu'daki misyoner
basarilarini artirmis, ancak Bati'da artan marjinallesmelerini engelleyememistir.

O halde, orta ¢agda kiiltiirler arasi seyahatin yol agtig1 sonuglarin gesitliligi budur'®. Uzak Dogu'ya
yapilan bu iki farkli gorevin sonuglar1 ¢ok farkli etkiler yaratti. Nesturiler, sira insanlarin gergek din
degistirmesine geldiginde basarili oldular, ancak {izerinde ¢ok az etkiye sahip olduklari siyasi ve dogal
degisimler karsisinda konumlarini kaybettiler. Fransiskenlerin yeni ev sahibi toplumlar: {izerinde ¢ok az
etkisi oldu, ancak daha sonraki girisimlerin iizerine inga edebilecegi bir miras yarattilar. Her iki misyon da
ayni amaca sahipti, ancak Fransisken misyonunun amaclanmayan ve ongoriilemeyen etkileri vardi.
Avrupa'nin Uzak Dogu toplumlar1 hakkindaki bilgisini ve ilgisini yenilediler; bu siireg, 16. ve 17.
ylizyillarda Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerinin yeniden canlanmasim saglayan ve nihayetinde
kolaylagtiran bir stiregti.
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