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Fatih Kanca

Kur’an'in Baz1 Odak Kavramlarinin Meallere
Yansitilma Sorunu:
“Anlamak I¢in Tiirk¢ce Kur’an (Meal)” Adl Calisma
Orneginde

0z

Kur'an'in bazi kelimeleri tasidiklari anlamlar itibariyle odak kavramlar olarak deger-
lendirilir. Bu kavramlarin 6zelde ayetin anlamini genelde ise ilahl mesaji iletmek adina,
dogru anlasilmasi ve sahip olduklar: anlam zenginlikleriyle baska bir dile dogru bir se-
kilde terciime edilmesi 6nemlidir. S6z konusu kavramlarin yanlis ya da eksik anlasilmasi
kavramla birlikte ayetin de ayni noksanliklarla yorumlanmasina neden olur. Makalede,
Kur’anin salat, riik’, secde, hac, zekat ve savm gibi ibadetlerle ilgili baz1 odak/kurucu
kavramlarinin “Anlamak icin Tiirk¢e Kur’an (Meal)” adli meale yansitilirken yapilan ter-
clime yanlhsliklarina dikkat ¢ekilmistir. Calisma su sorular etrafinda sekillenmistir: Odak
kavramlari yorumlamada kisi ne kadar hiirdiir? Bir Kur’an kavramini anlamlandirma sii-
recinde yorumcu lafiz boyutundan ya da niiz{il ortamindan vazgegebilir mi? Yorum gele-
neginin sagladig elastikiyet yorumcuya kavramlari istedigi sekilde anlama imkani saglar
mi? Dilsel ya da tematik kriter gibi bazi sabiteler dikkate alinmadan yapilacak yorumlar
kavramlarin esas anlamlarini belirlemede yeterli olur mu? Daha da 6tesi baz1 sabitele-
ri dikkate almadan yapilan yorumlar, tahrif etmeye kadar gider mi? ve benzeri sorulara,
meallerde eksik ve hatali bir yorum olarak yer verilen bazi kurucu kavramlarin tahlilleri
o6zelinde cevap aranmistir. Odak kavramin sembol ve temel yapitasi (bulding block) olarak
sunuldugu makalede adi gecen mealden alinan 6rneklerin mana ve yorum bakimindan
kavramin mesajini yansitmadaki hatalar1 degerlendirilmistir. Kavramlarin kék ve seman-
tik yapisinin dikkate alinmamasi, ilk muhataplarin kavramlara ytikledigi anlamlarin goéz
ardi edilmesi ya da kavramin i¢ ve dis baglamdan bagimsiz olarak terciime edilmesi gibi
nedenler, s6z konusu kavramlarin meallere yanlis bir sekilde yansitilmasina neden oldugu
sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Medl, Odak Kavram, Anlam, Problem.

The Issues Arising from Translations of Some Key Quranic Concepts:
An Exemplary Study “Turkish Qur’an Translation for Understanding”

Abstract

There are some words in the Qur’an that are considered “focus concepts” based on their
meaning. It is important that these key concepts are understood entirely and translated
into different languages with their richness of meaning to interpret the verses correctly
and convey their divine message to others. If these aforementioned key concepts are un-
derstood incorrectly or incompletely, the same deficiencies will be reflected in the interp-
retation of the verses. In this article, the main focus is to pinpoint the significant mistakes
made while reflecting on some of the focus concepts of the Qur’an related to worship such
as salat, ruku, prostration, hajj, zakat, and sawm, using the interpretations or translati-
ons from “Turkish Qur’an for Understanding”. This study examines these focus concepts
by analyzing the answers to the following questions. How much freedom does the person

(SHIIH)
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have in interpreting focus concepts? In the process of making the concept of Quran plau-
sible, can an interpreter leave out the linguistics and the reason of the revealed verse in
the interpretation? Does the traditional interpretation flexibility allow the interpreter to
understand the key concepts as he or she wants? Are interpretations to be made without
considering specific criteria such as linguistics and thematics, and would that be sufficient
to determine the essential meaning of the key concepts? Moreover, do the explanations
made without considering certain criteria cause falsification? Answers were sought for the-
se questions by analyzing some of the key concepts which were included in the incomplete
and incorrect interpretations of the verses. At the beginning, the focus concept s presented
as the symbol and the basic building block. Then the meaning and interpretations were
evaluated by using selected mistakes of sample translation taken from aforementioned tit-
le “Turkish Qur’an for Understanding”. It has been concluded that not considering the root
and semantic structure of the concept, disregarding meanings imposed by the first interlo-
cutors or translating the concept independently of the internal and external context cause
the concepts to be reflected in the translations incorrectly.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Translation, Focus (key) Concepts, Meaning, The Issues.
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Giris

Orijinal dili Arapg¢a olan Kur’an, niizuliinden giiniimiize kadar ilahi
mesajlarin Arapca bilmeyenlere ulastirilmasi i¢in farkl dillere terclime
edilmistir. Medl, ilah1 kelamin beser takatiyle yorumu oldugu gibi, ana dili
Arapcga olmayanlar icin Kur’an mesajini ana dilde anlamanin en 6nemli
aracidir.

Bir metnin ana dilden hedef dile aktarilmasinda her iki dilin gra-
mer yapisl, so6z dizimi, siir ve edebi sanatlari, argo ve teklifsiz ifadeleri,
niikte ve deyimleri 6nemli faktorlerdir. Terclimeye konu metin Arap di-
linin en 6nemli edebi yazit1 ve ayn1 zamanda kutsal kitap olan Kur’an’in
terciimesinde ise dikkatin 6nemi daha da artmaktadir. Yukarida siralanan
faktorlere ilaveten iman, ibadet ve ahlak gibi temel konularin yaninda
kiltiir, arkeoloji, antropoloji, tarih, hukuk vb. alanlarda da ilm1 bir alt ya-
piya gereksinim vardir.

Meallerde temel hedef Allah'in mesajini en iyi sekilde diger bir dile
aktarmaktir. Bu transfer isi kimi zaman hedef dili iyi bilmek ve uygun
kelimeyi secmekle ilgiliyken kimi zaman terclime edilecek kelime ya da
kelime obeklerinin ana dildeki anlam karsiliklarinin tam anlamiyla ter-
cih edilmesiyle alakalidir. S6zgelimi bir kelimenin anlam haritasin tespit
ederken sozliiklere basvuruldugunda ilk sirada yer alan ya da en bege-
nilen anlamin tercih edilmesi miimkiin olabilir. Fakat esas olan, ilgili ke-
limenin bulundugu konteksteki anlamini tespit edebilmektir. Zira dogru
anlam Kur’an’in ilk muhataplarinin anladigi anlamdir. Bu anlamin tespi-
tinde metin dis1 baglamin da 6nemi biiytktiir.

Terciime etkinliginde 6nemli unsurlardan biri de kelimelerin he-
def dildeki en uygun karsiligini segmektir. Ana dildeki ¢ok anlamliligin
yaninda hedef dildeki cok anlamlilik da en dogru anlami segmede ¢esitli
giicliiklere neden olabilir. Meal okuru, Kur’an’la ilgili okudugu bir kitabin,
ozellikle de mealin onu, dogru anlama ulastirdigina ve ilahi mesaji sag-
ikl bir sekilde aktardigina giivenme ihtiyaci hisseder. Bu sebeple meal
yazarlarinin Kur’an’in terciimesine azami derecede titizlikle yaklasmasi
gerekir.

Meillerde esas olan Kur’an’in mesajini en gii¢lii ve en anlasilir se-
kilde muhataplara sunmaktir. Bu manada Kur’an’in her bir kelimesini, ke-
lime 6beklerini ve climle yapisini her iki dilin gramer kurallarini ve fark-
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liliklarini dikkate almak gerekir.

Kur’an, dyetlerin yapitaslari olan kelime ve kavramlari noksansiz
bir sekilde yerli yerinde kullanmistir.! Bu yerindeligin hem muhatap dil-
deki climle dizimi hem de terctime bakimindan meallerde de saglanmasi
onemlidir. Kur'an'in kurucu ya da odak kavramlarinin terclimesi de 6zel
itinay1 gerekli kilar. Ciinkii s6z konusu kavramlar bir anlamda Kur’an’in
anlam diinyasinin kése taslaridir. Biitlinciil mananin en giiclii kaliplari-
dir. Bu kavramlarin terciimesinde, dil tahlilleri (6zellikle semantik tahlil-
ler) gerektigi élciide yapilmadiginda ve bu kavramlarin Islam’in degerler
sistemindeki yerleri ve fonksiyonlari netlestirilmediginden, okuyucunun
zihninde, Allah’in mesajinin bir biitiin olarak netlesmesini saglamak zor-
lasir2

Calismamizin dogmasina sebep olan unsurlar iki bashkta topla-
yabiliriz: Bunlardan birincisi “Kurucu Kavramlarin” Kur’an’la kazandig:
anlamlarin goz ardi edilerek ya sozliik anlamlariyla ya modern dénemin
dayattig1 anlamlarla ya da ideolojik ve keyfi yaklasimlarla terciime edil-
mesidir. Bir diger unsur ise s6z konusu anlamlara temel anlami dikkate
alinmadan Kur’an'da her gectigi yerde ayni anlamin yiiklenmesidir. Anah-
tar sozciik olarak da nitelendirilebilecek bu kavramlara meallerde esas
ya da muktezaya uygun olmayan anlamlarin verilmesi durumunda Kur’an
kiltiirinden uzaklasarak zayif, buharlasmis ve keyfi anlamlarin ortaya
cikmasi kac¢inilmaz olacaktir. Bu baglamda odak kavramlarin terctimesin-
de inceleme konumuz olan mealin Kur’an’la sorunlu iliskisinden bahset-
mek miimkiindir.

Ulkemizde Kur’an meéllerinde yapilan terciime hatalariyla ilgili ma-
kaleler giin gectikce artmaktadir. Buna ilaveten Kur’an kavramlari iizerin-
de yapilan kimi semantik ¢alismalarin da meallerdeki kavram terciimele-
rindeki hatalaraisik tuttugu goriilmektedir.? Kur’an’in odak kavramlarinin
terclimesinde yapilan hatalar konusunda da Besir Goziibenli tarafindan
yazilan “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktarilmasi Problemi ve

1  Silun, Kur’an Kilavuzu, 241.

2 Goziibenli, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktarilmasi Problemi ve Mealler”,
83.

3 Murat Siiliin’lin “Kur’an’da Dinin Semantik Alan1”, Mesut Okumus’un “Semantik ve
Analitik Acidan Kur’an’da “Salat” Kavrami1”, Sehmus Demir’in “Kur’an’da Zekat Kavra-
minin Etimolojik ve Semantik Analizi” ve Cahit Karaalp’in “Salat Kavraminin Seman-
tik Analizi” birka¢ 6rnektir.
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Mealler” ve Hasan Yilmaz tarafindan yazilan “Kur’an’1t Anlamada Odak
Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”
isimli makaleler bu konuda yapilmis ¢alismalara 6rnek durumundadir.
Birinci makalede daha ¢ok odak kabul edilen sadaka, kitdl, cihad ve diger
bazi kavramlarin geviri hatalarina yer verilirken; ikinci makalede odak
kavramlarin se¢imi ve anlama metodolojisi iizerinde durulmustur.* Bizim
makalemiz ise farkli olarak ibadetle ilgili 6ne ¢cikan kavramlarda yapilan
ve daha ¢ok bilingli yapildig1 diisiiniilen yanlis terclimelere odaklanmistir.
Ayrica kavramlarin dogru bir sekilde anlagilmasinin nesnel ilklerine dik-
kat cekilmesi de calismamizi diger makalelerden ayirmaktadir.

Makalenin konusu olarak bu mealin® secilmesi, 6zellikle ibadetler
sahasindaki ana kavramlarin toptanci ve bilin¢li oldugunu diistindiigii-
miiz bir yaklasimla bu mealde ¢ogunlukla yanlis olarak terciime edilmis
olmasina dayanmaktadir. Zira, incelenecek kavramlar Kur’an’'in odak kav-
ramlar1 oldugu gibi Miisliiman hayati i¢cin kurucu deger tasiyan kavram-
lardir. Bu sebeple, Allah-insan arasindaki bireysel iletisimde énemli bir
yere sahip olan bu kavramlarin siradanlastirilmasi ve herhangi bir ritiiel
konumuna indirgenerek terciime edilmesi s6z konusu mealin incelenme-
sini elzem kilmistir.

Calismada oncelikle kavram, odak kavram, anlama gibi hususlar
tizerinde durulacak ve bu cercevede dogru bir anlamin elde edilmesi i¢in
gerekli bazi1 etmenlerden bahsedilecektir. Akabinde adi gecen mealde,
Kur’an'in ibadetlerle ilgili salat, riki, secde, hac ve zekat gibi odak kav-
ramlarinin terciime problemlerine yer verilecektir.

1. Kavramsal Cerceve

Bu baglikta, kavram, odak kavram ve anlama-yorumlama konulari-
na kisaca deginilecektir. Burada esas olan, odak kavramlarin dogru anla-
min1 yansitmaya temel teskil eden kriterleri belirginlestirmektir.

4  Nihat Demirkol ve Hasan Yilmaz tarafindan yazilan, “Kur’an’in Anlasilmasinda Odak
Konu ve Kavram: Tevhid” adli makalede bu konu 6zelinde 6rnek olarak zikredilebilir.

5 Meal yazar1 Mustafa Cemil Kilig, 1975 istanbul dogumludur. imam Hatip Lisesinden
sonra Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. Daha sonra Mar-
mara Universitesi Orta Dogu ve islam Ulkeleri Enstitiisii Sosyoloji ve Sosyal Antropo-
loji Ana Bilim Dalinda Yiiksek Lisansini tamamlamistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
égretmenligi yapmistir. Cesitli TV ve Radyolarda din, laiklik, islam mezhepleri ve Ale-
vilik gibi konularda konusmalarinin yaninda bazi gazetelerde de yazilari vardir.
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1.1. Kavram

Herhangi bir nesne ya da o nesnenin/seyin nitelikleri hakkinda
sahip olunan genel diisiince ya da varliklarin insan beynindeki yansima
bigimlerine kavram denir. Ayrica, bir s6z veya kelimeden anlasilan/¢ika-
rilan anlam i¢in de ayni kelime kullanilir.® Bir seyin mefhumunu yani 6zii-
nii ortaya koyan ve kelimeye ait esas anlami yansitan kavram kelimesi,
“Ortak ozellikler tasiyan bir dizi olgu, varlik ya da nesneye iliskin genel
nitelikli anlam igeren, dilsel kokenli her tiirlii tasarim ya da imge; nesne
ya da anlik imgeler” seklinde de tarif edilmistir.” Tarifte gorildigi gibi
olgu, varlik ya da nesnenin ortak 6zellikleri ve genel nitelikleri kavramin
genel cercevesini yansitmaktadir.

Her sozciiglin bir kavramsal alani vardir. Bu alan kelime ya da kav-
ramanin ait oldugu anlamsal ¢erceveyi verir. Bundan dolay1 anlamsal ala-
nin dis gerceklik diizlemindeki karsiligina kavramsal alan denmistir.? Bu
tarif, “bir seyi” onun disindaki “diger seylerden” tefrik etmek icin alanim
belirginlestirme, kendine ait sinirlar1 netlestirme amaci tasimaktadir.

1.2. 0dak/Kurucu Kavram

Bir ciimlede éne c¢ikarilan séylem 6gesine odak denir. Ornegin,
“Arkadasim geldi.” yerine “Gelen, arkadasim.” denildiginde “arkadasim”
sozciigli odak konumuna girer. Bir kavrami séylemde odak konumuna
getirme isine de “odaklastirma” denir.’ Buna gore bazi ayetlerin stire bi-
tiinliigiinde odak islevleri olabilecegi gibi, ayetlerdeki baz1 kavramlarin
da ayet icerisinde odak konumlar1 vardir. Ayni sekilde Kur’an’daki bazi
kelime ve kavramlarin da Kur’an biitlinliigiinde odaksal degeri, bir baska
ifadeyle kurucu kavram 6nemi vardir. Bu se¢mecilikte, kismen 6znellik
olsa da yaklasimin nesnel taraflari da vardir. Allah kavrami bunun en ba-
riz 6rnegidir. Kur’an ve din baglaminda diisiiniildiigiinde Rahméan, Rahim
vb. tiirli kavramlarin Allah lafzi etrafinda kiimelendigini séylemek mtim-
kiindiir.

Bir kelime ya da kelimeler grubu, metnin sahibi tarafindan bir amag-

Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri SozItigi, 242.
Vardar, A¢tklamali Dilbilim Terimleri Sézliigii, 132.
Vardar, A¢tklamali Dilbilim Terimleri Sézliigii, 132.

O© 0 N O

Vardar, A¢tklamali Dilbilim Terimleri Sézliigii, 150.
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la vurgulanmak istenebilir. Hatta okuyucu dahi metinde kendine 6zgii bir
vurgu objesi belirleyebilir. Izutsu’ya (6. 1993) gore her bir kelime, bizim
s0z konusu kelimeyi icine sigdirdigimiz belli bir goriis agisini temsil eder
ve kavram denilen nesne, 6znel bir perspektifin kristallesmesinden baska
bir sey degildir. O, buradaki perspektifi bireye ait olmak anlaminda 6z-
nel kabul etmeyip tarihi gelenek yolu ile 6nceki ¢aglardan nakledilerek
geldiginden ve tiim bir toplulugun ortak miilkii oldugundan topluma ait
oldugunu sdylemistir.'° Izutsu’'nun bu bakis acis1 anlamin nesnelligini ima
etmektedir.

Bir metnin genel anlaminin ve temel mesajinin anlasilmasinda odak
kavramlarin anahtar rolii vardir. S6z konusu metnin anlasilmasinda bu
sozciikler odak noktasi olarak kabul edilir. Kimi zaman metinde yer alan
sadece bu kavramlarla metnin anlami biiyiik 6l¢tide anlagilir. Bu kavram-
lar sayesinde amaclanan hedefe ulasmak kolaylasir. Burada 6nemli olan o
kavramlarin secilmesi ve kavramlara dogru anlamin yiiklenmis olmasidir.
Bundan sonraki adim okurun ya da miitercimin o kavramy, arka planini ve
gerekli sartlar dikkate alarak bagka bir dile aktarmasidir.

Kur’an'in terciimesinde esas olan, Kur’an kavramlarinin anlam zen-
ginlikleriyle baska bir dile aktarilmasidir. Ancak bazi meallerde bu konu-
da hatalarin oldugunu sodylemek mimkiindiir. S6z konusu kavramlarin
terclimesinde ya kék anlamla bir sekilde iliskisi olan alt anlamlar tercih
edilmis ya da ddiin¢cleme yoluyla Arapga kelimeler latinize edilerek mea-
le yansitilmistir. Ornegin takva kelimesi, Allah’tan korkmak, korunmak,'!
Allah karsi gelmekten sakinmak,'? Allah’a karsit sorumluluk bilinciyle
davranmak,'? Allah bilinci,'* saygili olmak,'® saglamcilar'® ya da Kur’an’da

10 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 26.

11 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 16.

12 Altuntas-Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/2, s. 3.

13 islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, el-Bakara 2/2, s. 37; Muhammed 47/15, s. 1009.

14 Akdemir, Son Cagri Kur’an, el-Bakara 2/197, s. 30. Esasinda bu anlamlandirma ve

Mustafa islamoglu'nun Hayat Kitab1 Kur’an adli cahsmasindaki “Allah’a kars1 sorum-
luluk bilinciyle davranmak” seklindeki terciimesi, Muhammed Esed’in takva/mittaki

~ o«

kelimleri icin kullandig1 “God consciousness” ifadesinden hareketle olusturuldugu
anlasilmaktadir. Esed, The Messsage of The Qur’an, 8.

15 Atay, Kur’an (Tiirkge Ceviri), 1, el-Bakara 2/2.
16 Cakir, Kur’'dn-1 Kerim ve Tiirkgesi, https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.
php?sure=2&ayet=2 (03.05.2022).
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gectigi haliyle mittaki/takva'’ seklinde meallere yansimistir.

Kur’an'in 6ne ¢ikan odak kavramalarinin neler olduguyla ilgili de-
gisik gorisler vardir.’® Bunun yaninda 6nemli bir mesele de birtakim ke-
limelere neden odak kavram dendigidir. Dinin lizerine bina edildigi, diger
inang ve Kkiiltlir sistemlerinden o dini ayiran kavramlar anahtar kavram-
lardir. Odak kavramin secimini kimi zaman sistemin kendisi yapabildigi
gibi bunda okuyucunun akademik birikimi, sahsi fikri, Kur’an’a bakis acisi
ya da Kur’an1 diinyasinda yerlestirdigi yer gibi faktorlerin etkili olabile-
cegini soyleyebiliriz.

1.3. Anlama ve Yorumlama

Bir ifadeye, sembole ya da kavrama, kullanildig1 baglama uygun bir
anlam vermeye veya s6ze yiiklenmis olan manay1 kavrayabilmeye anla-
ma denir. Anlamanin gergeklesmesi icin hem ifadede hem de okurda bazi
sartlarin olugmasi gerekir. ifadenin veya imgenin isaret ettigi anlami kav-
ramak icin, belli sartlarin olusmasina ihtiya¢ vardir. Meram anlasilmiyor-
sa soyleyende/yazanda, sOylenende/yazilanda ya da okuyanda bir nok-
sanlik oldugu kabul edilir. S6z konusu ii¢ unsurun gerekli sartlari tasimasi
halinde anlama gergeklesir.!” Metinler genelde anlama ulasma hedefiyle
okunur. Okuyucu, metinde aradigin1 bulmak ya da buldugunu anlamak
icin okuma yapar. Bu da okuyucunun anlam arayis etkinligine isaret eder.

Anlamin pesinden gelen yorum ise, “bir ifadede konuya iliskin ola-
rak sdylenen s6z ya da bir ifade tiirti olarak adlandirilabilir” Yorumlama
ise “derin yapiya anlam verme veya ylizeysel yapiy1 gereken ses bilimsel
ve sese dayal1 6zelliklerle donatmak” demektir.?® Gerek metin gerekse ke-
lime hakkinda aciklayici bilgi verme isi olan yorumlamada 6éznellik agir
basar.?! Anlamada zorluk ¢ekilen ya da anlasilani da daha agmak yorumla-
manin kapsamindadir. Metin bu sayede daha anlasilir hale getirilmis olur.
Anlama etkinliginde kelimeler, 6znel diisiincelerin sembollere doniiserek,

17 Aktas, Kur’dan-1 Kerim Tiirkce Ceviri, el-Bakara 2/2, s. 41, vd.

18 Yilmaz, “Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik
Bir Degerlendirme”, 236.

19 Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sézliigti, 34.
20 Vardar, Aciklamali Dilbilim Terimleri SozItigt, 225.
21 Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri S6zIiigii, 466.
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nesnel diinyaya yansitildig1 anlaml gostergelerdir.?* Yorum bazen anlami
ortaya ¢cikarmak amaciyla metinle dogrudan iliskiye gecmek seklinde ger-
ceklesirken bazen de dolayli olarak gerceklesir. Dinsel metinlerdeki iliski
ilk gruba dahildir.?® Ayrica anlamlandirma ve yorumlamada en etkin nes-
nel kistaslarin basinda gercek anlamlar1 biinyesinde barindiran, mantuk
ve mefhumunda tasiyan lafizlar gelir.** Lafiz anlamin kabugu oldugu gibi
tasidigl anlamin sinirlarini belirleyen, diger kelime ve kavramlarla iligki-
lerini ortaya koyan sembollerdir. Bu anlamda lafzin ne dedigi ve ne demek
istedigi tespit edildiginde esas anlama ulasmak miimkiin olur.

Kur’an'in anlasilmasi baglaminda diisiindtiglimiizde, Kur’an lafizla-
rinin tasidigl anlamlar, ilk muhatap neslin s6z konusu lafizlardan anladik-
larina isaret etmektedir. Bu anlama biciminin nesnellik boyutu fazladir.
Diger bir anlama bi¢imi de lafizlardan degil de metnin yorumlanmasiyla
ortaya ¢ikan anlamlardir. Bu tiir anlamada ise 6znellik baskin konumda-
dir.

2. Anlamlandirmada Nesnel Kriterler

Anlama olgusu, bir kavram ya da bir metni dogru ilkeler ve yontem-
lerle anlamay: gerektirir. Terciime metinlerde ise baska bir dilde s6ylen-
mis bir sézciigiin anlami diger bir dilde birkag sekilde ele ahnir. izutsu,
muhtemel manalarin en basit ve yaygin -fakat maalesef en az giivenilir-
olaninin, kisinin ana dilinden sectigi miitekabil bir kelime oldugunu soy-
ler. O, Arapgadaki “kafir” kelimesinin, sapik inangli; “zalim”, kelimesinin
kotiiliik eden; “zenb” kelimesinin ise giinah seklinde anlamlandirilmasim
buna 6rnek verir ve her durumda bir tiir anlamsal denkligin acik¢a var-
liginin inkdr edilemeyecegini ancak, Arap diline agina olan birinin gori-
niirdeki en yakin karsiliklarin orijinal sézciikleri hakkiyla yansitabilmek-
ten uzak oldugunu anlayacagini ifade eder. Soyle ki, zalim tam anlamiyla
“kottliik eden” degildir; kafir ile “sapik inang¢hi” arasinda da dnemli bir
fark vardir.»

22 Yilmaz, “Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda
Bir Mukayese”, 233.

23 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 29.

24 Yilmaz, “Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik
Bir Degerlendirme”, 233.
25 lzutsu, Kur'dn’da Dint ve Ahlaki Kavramlar, 46.
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Kur’an lafizlarinin dogru anlasilabilmesi icin bazi kriterlere ihtiyac
vardir. Kur'an’in niiziiliinden bu vakte kadar islam alimlerinin Kur’an’1 an-
lama, ondan hayata tatbik edilecek hiikiimler ¢ikarma konusundaki me-
todik calismalari glinlimiize kadar siire gelmektedir. Kur’an'in yorumcusu
olan meal yazari da gelistirilen metodlar cercevesinde, kaynak metinle di-
yaloga girerek lafza ve lafzin arka planindaki verilere dayanarak bir mana
olusturur. Ortaya ¢cikan bu yorum elbette salt iki 6geye dayali degildir. Bu-
nun yaninda, dogru anlami tespit icin modern dénemlerin tirettigi metin
analizi gibi unsurlar1 da dikkate almak gerekir. Anlama kriterleri diger
bir deyisle anlama enstriimanlari diye tanimlayabilecegimiz unsurlari en
bastan belirlemek, tiimel olarak metne ya da tikel olarak kavrama isabetli
anlam vermek i¢in Kur’an yorumcusuna perspektif saglar.

Dini-edebi bir metin olan Kur’an’in nesnel kriterlerle yorumlanma-
s1 kolay olmayabilir. Ancak bunu yapmak, Nasr Ebi Zeyd'in (6. 2010) ifa-
desiyle giiniimiizdeki bazi felsefi yorum egilimlerinin abarttig1 gibi zor bir
hedef oldugu anlamina da gelmez.?® Kimi ilmi branslarda oldugu gibi baz1
nesnel bilgilerle, tarihi verilerle, i¢c-dis baglam unsurlariyla, dil tahlilleri
esliginde titiz miilahazalarla nesnel anlama kapi aralamak miimkiindiir.
Calismanin bu boliimiinde dogru anlami tercihte etkili olan bazi etmenle-
re dikkat cekilecektir.

2.1. Odak Kavrami Anlamada Bir Kriter Olarak Kur’an

Kur’an’in éncelikli miifessiri yine Kur’an’dir. Ayetlerin bir kismi di-
ger ayetlerle agiklanir. Kavramlar da bu kapsamdadir. Tipki dyet pasaj-
larinin birbirlerini agiklamasi gibi,?” kimi kavramlarin agiklamasi i¢in
ilk kaynak yine Kur’an'in kendisi olmustur. Bu durumda miifessirden
beklenen Kur’an’daki bazi kapali yonleri ¢6zmek ve anlamlarini belirgin
hale getirmek i¢cin metin dis1 etmenlere basvurmadan 6nce a¢iklama po-
tansiyeli olan dyet ve kavramlara miiracaat etmektir.?® Kur’an metninde
ayn1 semantik alani paylasan kelimelerin, paydas kavramlarin anlam tes-
pitine katki saglamasi miimkiindiir. S6zgelimi, Kur’an kelimelerinin oda-
ginda Allah lafz1 vardir.?® Allah ismi, Kur’an’da Allah’a nispetle yer alan

26 Ebi Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 290-291.

27 Ornegin Ader_n-iblis kissas1 icin bk.: el-Bakara 2/30-39; el-Ataf 7/11-27; el-Hicr
15/26-44; el-isra 17/61-66; el-Kehf 18/50-51; et-Taha 20/115-123; Sad 38/71- 85.

28 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 217.

29 Silin, Kur’dn Kilavuzu, 211.
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diger kelimelerin anlam ¢ercevesini belirlemede dnemli bir alan tegkil
eder. Ayni sekilde, isim ya da sifat olarak Allah yerine kullanilan Rahman,
Rahim, Hakim vb. kelimeler Allah isminin daha iyi anlasilmasini saglayan
kavramlardir. Kur’an’da ayni1 s6zciigiin kullanimu ile ilgili pek cok benze-
ri misal mevcuttur. Bunlar1 bir araya getirmek, kiyaslamak, birbirlerine
bakarak kontrol etmek siiretiyle kelimelerin asli tanimini1 elde etmek
mimkiindiir*° Bunun yaninda ayn1 manaya gelen fakat farkli kelime bi-
nasi olan kelimeler de Kur’an biitiinliigiinde ele alindiginda birbirlerinin
anlamini tespit i¢in tefsir mahiyeti tasiyabilir. Bu agiklama sadece benzer-
liklerle degil ayni zamanda zithik iceren manalarla da saglanabilir. Orne-
gin iman kavraminin semantik sahasindaki kelimeler zit ¢atili olan kiifriin
semantik sahasindaki kelimelerle karsilastirilarak anlam tespiti yapmak
miimkiindiir. Fakat tiim kelimelerin karsilikli olarak birebir zitlik icerme-
si beklenmez. Bazi kelimler alt ya da tist katmanlarda ¢apraz manalari da
icerebilir.

Kur’an’in diger kavram ve pasajlari esas mana tespitinde kullanilir-
ken benzer muhtevali ayetler pasaji daha aciklayici olabilir. Ancak sadece
benzer konulu ayetlerde odaklanmak sart degildir. Pek tabi farkl iislGp
ve muhtevali ayet ya da ayetler grubu kelime ve kavram tefsiri noktasin-
da yardimci olabilir. Bir kavramin, gectigi bir ayette, dyete kattigi anlamla
bagka ayette kattigr anlam farkli olabilir. Hatta anlam genislemesine de
neden olabilir. Ornegin rhm koékiinden tiireyen kelimelere Kur’an’in her
ayetinde ayni anlami vermek miimkiin degildir.!

30 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 47.

31 Rhm kokii, sevmek, actmak, merhamet etmek, yumusaklik ve sefkat gostermek, sevgi
beslemek, severek ve aciyarak korumak ve esirgemek gibi anlamlara gelir. Bu 6zellik-
ler beser diizeyinde diisiiniildiigiinde yufka ytirekli olmak, acimak, birinin tizlintiisii-
ne ortak olmak anlaminda; (Topaloglu, “Rahméan”, 34/415). Allah’a nispet edildiginde
ise Allah’'in sonsuz merhametiyle liitaf ve ihsanda bulunmasi anlaminda kullanilir.
Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 347-348. Hem Besmele de hem de Fatiha siire-
sinin 3. dyetinde gecen Rahman ve Rahim kelimeleri temelde Allah'in merhametine
isaret etmektedir. Kelime Kur’an’da daha ¢ok Allah’a nispetle kullanilir. Hatta kok, fiil
olarak kullanildig1 her yerde acik ya da gizli fail hep Allah’ti. insanlarin arasinda-
ki sevgi ve merhamet dolu iligkiyi ifade icin sadece bir ayette gecen “.z3” kelimesi
(el-Fetih 48/29) insana nispet edilir. Toplumumuzda rahmetin Allah’a; merhametin
ise insanlara nispet edilmesinin bu temellendirmeye dayali oldugunu séyleyebiliriz.
Hatta rahmet, acima ve merhamet anlami rhm kokiinden gelen biitiin kelimelerde
vardir. Bu nedenle degisik dyetlerdeki gecen bu kokiin tiirevlerine verilecek farkl an-
lamlar birer tefsir ve kok anlamdaki rahmetin sonuglari olarak degerlendirilir. Oku-
yan, Kur’dn-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, 297-298.
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2.2. Lafzin Temel Anlami

Kur’an'in ibadetle ilgili odak kavramlarindan olan salat, riki, sec-
de, hac ve styam vb. kavramlar esasinda herkesin asina oldugu kavram-
lardir. Bu kavramlar, ¢ogu Kkisi icin ilk okumada anlagilmaya miisait bir
yapidadir. Ancak kelimelerin bulunduklar1 baglama gore yiiklendikleri
anlam i¢in her zaman zihne ilk dogan manay1 se¢cmek yeterli olmaz. Esas
anlamin tespiti i¢cin kavram iizerinde dil analizleri yapmak kaginilmazdir.
Bu tiir titiz analizler kelimenin esas anlamini zayi etmeden gercek anlama
ulasmay1 saglar. Kelimelerin yapisal ve fonksiyonel 6zelliklerini bilmek,
ele alinan kavramin alanini iyice belirlemekte ¢cok 6nemli bir faktordiir.
Nitekim erken donem tefsirlerine bakildiginda dyetlere ya da kavramlara
iliskin aciklama yapilirken her bir kelimenin kékenine inmenin ve niizil
donemindeki anlam karsiliklarini bulmanin bir usil olarak benimsendigi
gorilir.3? Ayrica bu bilgiler temellendirilirken siirden istishatta bulun-
mak da 6nemli bir ydntemdir. Tefsir ve liigat calismalari sayesinde Kur’an
kelimelerinin o donemdeki kullanim bigimleri, keyfi anlam yiiklemelerini
gecersiz kilabilecek yeterlilikte bir materyal olarak sonraki nesillere ak-
tarilmistir.

Ragib el-isfehani (6. 502/1108) Kur’an’in sahih anlam ve mesajinin
anlasilmasi i¢in Kur’an kelimelerinin 6nemine vurgu yapmistir. Lafz1 ilim-
lere Kur’an ilimlerinde 6ncelikli yer atfeden miiellif bunlarin da en 6nem-
lisinin kdk manay1 yansitan ve etimolojik tahlil yapan ilimler oldugunu
ifade etmistir. Kur’an'in manasini tespit yolunda bu ilimleri, binanin yap1
taslari olan tugla ve kerpice benzeterek bu alana dair bilginin tiim Islami
ilimlere saglayacagi katkisina dikkat gekmistir.3*

Ik islam toplumunun éncelikli hedefi Kur’an metninin tiim deta-
yiyla anlamak®® ve bu yolla Kur’an’in lafiz ve manasindan higbir seyi zayi
etmemekti. Bunun icin de dogru mana tespitinde siire bagvurmak dahil3¢
0 donemin revacta olan dilsel yontemlerini takip etmislerdir. Sahabe ve
sonrasinda gelen kusaklarin kavramlara mana vermede takindiklar ta-
vir incelendiginde glinlimiiz modern dil arastirmacilarinin basvurduklari

32 Zerkesi, el-Burhdn fi 'ul’'umi’l-Kur’dn, 22.

33 Ozsoy, Siinnetullah, 24.

34 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 1/38.

35 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 293.

36 lzutsu, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 178.
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pek ¢ok araci kullandiklar: gériilmektedir. Onlarin anlam vermedeki titiz-
ligine bakildiginda, glinlimiiz i¢in s6ylemek gerekirse Kur’an'in odak kav-
ramlarina 6zensiz ya da fazlaca esnek davranmanin ilmi bir tutum olarak
kabul edilmesi miimkiin degildir.

2.3. Niizil Ortami

Kur’an’in nazil oldugu tarih aralig, kiiltiirel yap1 ve ilk muhatapla-
rin Kur’an'a iliskin nakilleri Kur’an kelimelerinin ve genelde ayetlerinin
anlasilmasinda hayati 6neme sahiptir. Zira bir kelimeyi ya da bir ayeti
anlamak i¢in dncelikle ilk Miisliiman nesle zahir olan manaya ve niiz{l
vasatinin yiikledigi anlama miiracaat etmek en saglam yoldur.

Hicri ikinci yiizy1ldan bugiine tefsir calismalari, temel olarak Kur’an
lafizlar1 ve baglami tizerine odaklanmistir.®” Hatta kimi alimler Kur’an me-
tinlerinin inis sebebi ile hiikiim ve anlamanin eszamanli olmasinin gerek-
liligi tizerinde durmustur.®® Zira s6z ile soziin muhatabi ve s6zlin ortami
arasinda siki bir baglanti vardir. Bir metnin anlam diinyasini, s6ziin sevk
edildigi sartlar belirler. Bir s6zli kendi baglaminda degil de giincel za-
manda anlama, baglami goz ardi etmek anlamina gelir. Kur’an her seyden
6nce o déonem Arap toplumunun ve Mekke halkinin anlayisini, disiince
bigimlerini ve kavramlarini yansitir.** Bu da niiziil ddneminin kavramlari
anlamlandirmaya yardimci olan bir pratigidir.

Usil bilgini Satib’nin (6. 790/1388) “mukteza-y1 hali bilmek”*°
seklinde tarif ettigi nlizil bilgisi, Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi
hususunda, dénemin kiiltiirel ve sosyolojik yapilarin1 aktarmasi yoniiy-
le son derece dnemlidir. Ayrica Satibi, Kur’an'in anlasilmasinda muhatap
toplumun arka plan bilgisinin gozetilmesi gerektigini vurgulamistir.** Al-
lah Teal3, mesajini niiziil ddoneminin muhataplarina Arapg¢a olarak indir-
mis ve muhataplar da bu mesaji zaman ve mekan faktorleri ¢cercevesinde
anlamis ve anlamlandirmistir. Baglam da denilen bu zemin ilahi hitabin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda ashaptan glinlimiize kadar miifes-

37 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 13.
38 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 118.

39 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 113.

40 Satibi, el-Muvafakdt, 3/351.

41 Saubi, el-Muvafakat, 3/151.
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sirlerin cok¢a miiracaat ettikleri bir kaynak olmustur.*?

Bir s6ziin modern zamanda anlasilmasi i¢in s6ziin otantik baglami-
n1 kurgulamak yani bir nevi baglam transferi yapmakla séziin otantik an-
lamina inmek de miimkiindiir. Elbette bir s6ziin anlam diinyasi sadece ilk
muhataplarin anladiklariyla sinirlandirilmayabilir. Ancak yeni anlamlar,
ancak baglamdaki anlam izole edilmeden ikincil anlam ya da ¢agrisimlar
olarak degerlendirilebilir. Kisilerin mesrepleri, birikimleri, bilimsel gelis-
meler yeni anlamlarin ¢cikmasina neden olabilir. Ancak bu yeni okuma ve
anlamalar Kur’an’i, Kur’an olmaktan ¢ikaracak noktaya gelmemelidir.*®

Kur’an ve baglami hakkinda da s6z sdyleyen bir disiplin olarak Tef-
sir ilmi, bu yoniiyle baglam bilgisinin Kur’an lafiz ve ayetlerini anlamada-
ki onemine de isaret etmektedir. Bu agidan bakildigindan, Kur’an’da yer
alan dinf teknik kavramlarin indigi ddnemde ne anlama geldigini tespit
edebilmek semantik ¢alismalara ve Kur’an'in Tiirkce cevirilerine katki
saglayabilecegi soylenebilir.** Metin analizi ya da anlam ve yorum bilim-
leri ekseninde ortaya cikan ilmi disiplinler kutsal kitaplarda metin ya da
kavram tahlili yaparken soziin sevk sebebini, s6ziin vasatini genellikle ilk
referans kabul ederler. Tefsir ilmi de bu manada s6z konusu disiplinlerin
aradig1 malzeme bakimindan gayet zengindir. Zira miifessirler dil tahlille-
rinin yaninda ayetlerin niiziil sartlarini bilmeyi tefsir icin iki vazgecilmez
oncil kabul etmistir. Ttim ayetler icin olmasa da bazi ayetler i¢in nakledi-
len niizlll sebepleri, Kur'an’in anlamini bilmek ve kavramlarin manasini
tespit etmek icin 6nemli faktordiir. Zira esbab-1 niizdl ilmi, ayetleri ait ol-
duklari tarihsel arka planla irtibatlandirir. Ayrica metinlerin sahip oldugu
delaletin ortaya konmasi, ¢ogu zaman sebeb-i niiz{l bilgisine baghdir.*®
Elbette kavram yorumlamalarinda mahza gelenege yaslanma seklinde
bir oneri getirilmemektedir. Ayrica bu ifadeler Kur’an'in mesajinin Hz.
Peygamber’in ¢agdasi olan Araplarla sinirl bir cevreye yoneltildigi anla-
minda da degildir.*® Ancak kavramlarin anlami niiziil ortaminin sagladigi
anlam ve yorum imkani goz ardi edilmeden ortaya konmalidir.

IIk muhataplarin anladig1 anlam esas anlam olmakla birlikte gelisen

42 Kanca, “Taberi’nin Tarihi’'l-Umem ve’l-Mulik Adli Eserinde Esbab-1 Nuzl”, 404.
43 Silin, Kur'an Kilavuzu, 177.

44 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 15, 22.

45 Ebi Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 196, 240.

46 Ozsoy, Siinnetullah, 71.
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ilmi disiplinler ve baska etmenlerle birlikte farkli anlamlara da ulasilabi-
lir. Ancak Kur’an’in anlasilmasi baglaminda ilk muhatap cevresiyle cagdas
okuyucu arasinda ontolojik ve epistemolojik bir fark bulundugu unutul-
mamalidir.*’” Bu fark anlamada da farklilasmalarin dogmasina neden olur.
Nitekim terimlestirilen ya da kavramlastirilan Kur’an ifadelerine pek ¢ok
Kur’an dist anlam yiiklendigi malumdur.*® Bu durum baz1 kavramlarin
Kur’ani anlamini yitirip literal anlamda bir ilmi disiplinin kavrami haline
gelmesine sebep olmustur.

[limlerin terminolojileri olustuktan sonra kelimelerin anlamlarinda
meydana gelen daralma ve genisleme hallerini kelimenin temel ve sahih
anlami olarak sunmak objektif bir anlama bicimi degildir. Dini diisiince-
nin gelisim ve olgunlasma siirecinde ve ilimlerin tasnifi esnasinda ortaya
cikan anlamlar ve temsil ettikleri yeni semboller kavramlara iliskin temel
anlami vermez. Metinlerin liigavi anlam diizeyi ile seri anlam diizeyini
birbirine karistirmamak gerekir.** Ornegin bazi dyetlerde® gecen f-t-v
kelimelerinden tiireyen kelimler fetva olarak anlasilmis ve fikih termino-
lojisindeki fetva olarak kabul gormiistiir.>! Bu ayetlerin terclimesinde de
kelime, terim anlamiyla terciime edilmistir. Esasinda bazi dyetlerde dini
mabhiyette ve 6zelde fikhi agidan bir bilgi vermekten ziyade fikir almak ya
da bilgi istemek anlami vardir. Buna ragmen kelimenin terciimesinde fi-
kihla 6zdeslesen “dini mahiyette bilgi” i¢in terim olan fetva s6zciigii tercih
edilmistir. Fetva®?, ulu’l-emr,>® tevbe-i nasuh,** nefs-i mutmainne® gibi bazi
kavramlar niiz{l sonrasi siirecte ait olduklar ilmi sahada terimlesmis ol-
salar da Kur’an’da ayni formda yer almislardir. Fakat bazi kavramlar bu
yeni kazanimlarla da dogru mesajin yansitilmasina ikincil unsur olarak
katki saglayabilir.

Bir s0zciiglin manasi sadece lazfi yapisinda degildir. Tarihi arka plan

47 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 16.

48 Ozsoy, Stinnetullah, 30.

49 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 123.

50 en-Nisa4/127,176; Yhsuf 12/41, 46.

51 Altuntas-Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, en-Nisa 4/176, s. 115.
52 en-Neml 27/32.

53 en-Nisa 4/59.

54 et-Tahrim 66/8.

55 el-Fecr 89/ 27.
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kelime ya da ayet manalarinin tespiti icin en 6nemli miiracaat noktalarin-

dandir. Baglamin anlama delaleti, asagida verecegimiz 6rnek kelimelerin

tahlilinde net bir sekilde agiga ¢ikacaktir. Kur’an kavramlarina dilsel sifre

¢oziimlemesi gibi de bakmamak gerekir. Niiziill baglaminda, ayet siyakin-

da, lafza bagl ve akla zahir olan manay1 Kur’an yorumu olarak sunmak
saglikl bir yontemdir.

Esbab-1 niizlil konusu o kadar 6nemsenmistir ki onu bilmemek,
Kur’an’t bilmemek ve dolayisiyla onun anlamini anlayamamaktir. Buna
mukabil, esbab-1 niiziili bilmek Kur’an’t anlamak ile es deger gorilmis-
tir.> Bu sebeple esas anlami billurlastirmak i¢in metin i¢i baglamin ya-
ninda dis baglam 6rgiisiiniin de bilinmesi kaginilmazdir. Aksi takdirde
ayetlerin anlasilmasina katki saglamak icin zikredilen rivayetler, aksi bir
gorev Ustlenecek billurlastirmaktan 6te muglaklasmasina yol agacaktir.
Bu nedenle dis baglami bilmek ayrica bir 6nem arz etmektedir.

2.4. Metin-Olgu iliskisi

Niizdl tarihi, bir taraftan Hz. Peygamber’in vahiy olgusunu, ilahi
diizlemden beser diizeyine uyarladigina sahitlik ederken; diger taraftan
bu siirecte meydana gelen kimi olaylarin vahyin seyrini etkiledigine sa-
hitlik etmistir. Bunun en bariz érnegi pek cok ayetin toplumdaki olgula-
ra paralel olarak gelmis olmasidir. ifk hadisesi, Ruh-Ashab-1 Kehf- Ziil-
karneyn sualleri, 114 ve Zihar olaylari, Ureyne Kabilesiyle ilgili nazil olan
ayet®” vb. bunun 6rnegidir. Ayrica Kur’an, ntiziil doneminde revagta olan
olgulardan kendini izole etmis degildi. Kur’an’da anlatilan pek ¢ok kissa
toplumun s6zlu kiiltiirel birikiminden ve naklettigi bilgilerden olusuyor-
du. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in baz1 s6z ve eylemlerinin yaninda o
dénemde meydana gelen olaylar nassin seyrine de etki etmekteydi. Orne-
gin Suyti (6. 911/1505), Mekki stirelerin 6zellikleri hakkinda konumuza
iliskin sunlar1 soylemistir: “Mekke’deki insanlarin ¢ogu sert mizagliydi.
Kelld lafz1 onlar1 tehdit etmek, korkutmak ve kinamak i¢in Mushaf’in ilk
béliimiinden farkl olarak kullanilmistir. Medine’deki muhataplarin zayif
ve gli¢cstiz olmasindan dolay1 boyle bir tsliiba gerek duyulmamaisti.”*® Bu
ifade Kur’an metninin zamana ve zemine dair unsurlarla sekillendigini

56 Siy(ti, el-itkdn ff ‘ulimi’l-Kur’dn, 1/108; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,116.
57 el-Maide 5/33.
58 Siiy(ti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 1/70.
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gostermesi bakimindan énemlidir. Zira bu durum, islam vahyinin olgular1
g6z ard1 etmediginin bir gostergesidir.

‘Niizll siirecinde ahkamda meydana gelen degismeleri ifade eden
nesh doktirini de nas-olgu baglaminda degerlendirilmistir. Ornegin; en-
Nisa 4/95. ayeti nazil oldugunda Ummii Mektim Peygamberimize gelerek
savaga katilamama nedenini dile getirmesiyle ayet )<l gl,j’\ ¢ ilavesiyle
yeniden okunmustur. Engelli olanlara gelen getirilen ruhsati1 gdsteren bu
degisim, hiikiim yerlesmeden 6nceki nesh diye isimlendirilmistir.>®* Bu de-
gisim bir baska a¢idan nas-olgu arasindaki diyalektigini de gdsterir.

Metin-olgu iliskisi, diger bir ifadeyle nass-olgu iliskisi, kavramlarin
temel anlamini tespitte onemli bir aragtir. Ancak tek basina yeterli bir kri-
ter degildir. Dil ile kiiltir, dil ile olgular arasindaki i¢ ya da dis baglanti
kelimelere anlam yiiklemede 6nemli etkendir.

3. Baz1 Odak Kavramlarin Meallere Yansimasi

Kur’an kavramlarinin pek ¢ogu esasinda muhatap toplumun asina
oldugu kavramlardi. Ne var ki Kur’an bu kelimeleri bicimleyici bir tarzda
ele alarak farkli bir formda yeniden sunmustur. Nitekim salat kelimesi 6r-
neginde diisiindiiglimiizde ayni kelime, hem miiminlerin dua ve namaz
gibi ibadetlerine isaret etmekte hem de miisriklerin bir nevi tapinma ver-
siyonlarini®® ima etmektedir.

Terciime isleminde esas olan ele alinan metin ya da kavramin temel
anlaminin yaninda Kur’an'da ustlendigi anlami yansitmaktir. Kastimiz
kavramin gectigi ayette, siyaka uygun olarak hak ettigi manay1 vermek
olmalidir. Ayet icin kurucu anlam degeri tasiyan kavramlarin terciimele-
rinde mealler bazen uzak anlami se¢meyi tercih edebilmektedir. Bu bir
tercih olabilecegi gibi 6zgilin olmak ya da gercek manay1 anlayamamakla
da ilgili olabilir. Ancak muhataplarin anlama sekli, lafzin manaya delaleti
ve i¢ ve dis baglam gibi anlam1 6nemli bir sekilde etkileyen ilkeler g6z ardi
edildiginde, tercih edilen anlamlarin esas anlamdan ziyade ¢agristirma
diizeyinde kaldiklar1 sdylenebilir.

Kur’an’in ilk muhataplarinin yasamadigi bir takim anlama prob-

59 Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2 /64.
60 Aoaiais 284 Y] el e 285%0a (K Ly “Beytullah’in yaninda onlarin namazi islik ¢almak ve
el cirpmaktan ibarettir” el-Enfal 8/35.
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lemlerinin sonraki dénem okuyuculari icin zaman zaman sorun oldugu-

nu séylemek miimkiindiir. Zira niiz(il dénemi muhataplar1 anladiklar1 bir

metne tabi oluyor ya da karsi ¢ikiyordu. Bundan dolay1 “Dogru anlam ilk

mubhataplarin anladiklar1 anlamdir” seklinde genel bir ilke gelistirilmistir.

Zira onlar yanlis anlasalardi anlatan 6zne buna miisaade etmez ve dogru
anlasilmasi icin onu yeniden ifade ederdi.®!

Baz1 meillerin kavram ya da ayet terclimesi bazinda hatalar icerdi-
gi gorilmektedir. Bu yanlis terclimlerin kimi zaman kasitli ya da bir ide-
oloji cergevesinde yapildigi anlasilmaktadir. Asagidaki drneklerde, hem
Kur’an'in dilinde hem de Hz. Peygamber’in hayatinda 6zel ibadetlere has-
redilmis kimi kelime ve kavramlarin bu muhtevalarindan soyutlanarak
terciime edildigine iliskin bazi 6rnekler lizerinde durulacaktir.

3.1. Salat

Salat kelimesi Kur’an’in ¢ok anlamli kelimelerinden biri olup Kur’an
oncesi kok anlamindan farkl olarak Kur’an’la birlikte terim anlamini ka-
zanmis ve daha ¢ok namaz anlamiyla anilmistir. Kelimenin tiiredigi kokle
ilgili farkl gorisler vardir. Bazi dilciler kavramin = 2, bazi dilciler st=
63, baz1 dilciler ise b= ®*kokiinden tiiredigini ifade etmistir. Kokiin sozlik-
lerdeki temel anlami ise duadir.®®> Bunun yaninda kelimeye takip etmek,
tazim etmek,® istigfar ya da rahmet, magfiret,” din, ibadet, kiraat®® gibi
anlamlar da verilmistir.® Dini bir kavram olarak ise tahrim tekbiri, kiyam,
kiraat, riiki, secde ve kadeleri olan, selam ile biten,”® ezkari, surfitu ve

61 Cindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami, 23, 122.
62 Feyy(mi, el-Misbahu’l-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir, 349.

A a

63 FirGzabadi, el-Kamusti'l-muhit, 751-752 Kokiin sly veya slv’den tiiredigi ile ilgili tar-
tismlar icin bk.: Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, 7 /153-154.

64 Cevherl, Mu’cem es-Sthdh, 596-597.

65 Ibn Kuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur’dn, 255; Mustafevi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur’a-
ni’l-Kerim, 6/326.

66 [bn Manzfr, Lisanii’l-‘Grab, 14/466.

67 Ibn Kuteybe, Bakara 2/157 ve Ahzab 33/ 43 ve 56. ayetlerindeki salat kelimesinin
magfiret anlaminda oldugunu ifade etmistir. ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili'l-Kurdn, 255.

68 Ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kurdn, 256.

69 Salat kelimesinin kok ve terim anlamlar1 hakkinda genis bilgi icin bk.: Karaalp, “Salat
Kavraminin Semantik Analizi”, 173-212.

70 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-‘ultim, 2 /1086; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terim-
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evkati belirlenmis bir ibadettir.”* Kur’an’da salat kelimesi ve onun tiirevle-
ri sozliik ve terim anlaminda doksan dokuz yerde gecmektedir. Ebii’l-Be-
ka (6. 1095/1684) ve ibn Faris’e (6. 395/1004) gore, Kur'an’da gecen
her salat kelimesi ibadet, dua ve rahmet anlamindadir.’? Salat kelimesini
cokanlamli/miisterek lafizlardan kabul edenler” cogunlukta olmakla bir-
likte kavramin ¢ok anlamli olmadigini sdyleyen alimler de vardir.”* Teha-
nevi (6. 1158/1745’ten sonra) namaz anlamindaki salat kelimesinin dua
anlamindaki salat kelimesinden geldigini soylemistir.”> Halil b. Ahmed (6.
175/791), Tevbe siiresinin 103. dyetinde gecen Hz. Peygamber’in miimin-
lere salavatini, onun duasi ve anmasi; Allah'in peygamberlerine ve kul-
larina salavatini, onlar: hiisn-ii sehadet ile anmasi; insanlarin cenazeye
salatini ona dualari; meleklerin salatini da istigfar seklinde yorumlamis-
tir.’¢

Salat kelimesi Kur’an’da #4 fiiliyle kirk sekiz defa birlikte kullanil-
mistir. Ekdme fiili, hakkin1 vermek, ayakta tutmak, diizgiin ve devaml
yapmak anlamindadir. Ragib el-isfehani, namaz ibadetinin Ui fiiliyle zik-
redilmesinden dolay1 namaz kilmanin seklen degil tiim gerekleriyle yeri-
ne getirilmesine isaret ettigini soylemektir.”” Salat kelimesinin Kur’an’da
genis bir anlam yelpazesi vardir. Namaz kilmak basta olmak tizere, dua
etmek, yardim etmek bu anlamlarin basinda gelmektedir. Kur’an’in odak
kavramlarindan biri olan ve giliniin bes vaktinde hatirlanan, tiim ilahi din-
lerin temel ibadetini ifade eden “salat” gibi énemli bir kavramin dogru
anlagilmasi bircok ayetin daha dogru anlagilmasini saglayacaktir.”® Ozel-
likle anlam1 namaz olan yerlerde kelimeyi bu mahsus ibadetle iliskilen-
dirmeden ya da siradan bir ibadet ritiieli anlami vererek terciime etmek
kelimeyi tahrif etmek oldugu gibi esasinda ibadetin temelini de sarsmak
anlami tasimaktadir.

leri, 492-493.
71 Ciircani, et-Ta'rifdt, 134.
72 Ebii'l-Baka, el-Kiilliydt, t543; ibn Faris el-Lugavi, Efrddu kelimati’l-Kur'ani’l-'aziz, 13.

73 Feyylmi, el-Misbdhu’l-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir, 349; Tehanevi, Kessdfii is-
tildhati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, 2 /1081.

74 Ebu’l-Baka, el-Kiilliydt, 554.

75 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, 2/1081.
76 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, 7 /154.

77 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dan, 690-692.

78 Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, 173.
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Makalenin merkeze aldig1 “Anlamak icin Tiirk¢e Kur’an””® adl ¢ahs-
mada namaz kelimesini 6zellikle kullanmayip ibadete isim olan bu kelime
yerine ictenlikle yakarma ya da yakaris gibi ifadeler kullanmistir. Ornegin
Bakara stiresinin 3. ayeti soyle terclime edilmistir: “Onlar ki, gizli olana
inanir, ictenlikle yakarir...”® Yine ayni slirenin 43. dyetinin terciimesi s0y-
ledir: “Ictenlikle yalvararak dua edin, yoksulun hakk: olani verin ve beni
ululamak icin éne dogru egilenlerle birlikte siz de egilin.#* Goriildigu tizere
medlde salat kelimesine hatta bu kokten tiireyen fillere®? hep icten yal-
varma anlami verilmis olup hicbir yerde namaz kilmak ifadesi kullanil-
mamistir. Yazar bu durumu agiklama mahiyetinde olsa gerek kitabin son
béliimiindeki sozliik kisminda esas anlam gibi gosterdigi “Yakaris” keli-
mesini “Dua, kiyam, rukd, secde gibi hareketlerle yapilan ibadet.”®® seklin-
de tanimlayarak yakaris kelimesinin namaz ibadetine isaret ettigini ima
etmis olmalidir.

Yazar Kur'an’da 1=/ s kokiinden tiireyen namaz anlami disinda-
ki diger kelimelere, siyaka uygun anlamlar vermistir. Ornegin; et-Tevbe
9/103'te gecen “Onlari temizleyip arindirmak i¢in mallarindan bir miktar
sadaka al ve onlar icin dua et. Senin duan onlar icin bir huzurdur...”®** Bu
ayetteki 1= / 5 kokiine dua anlami verilmistir. Bu anlam tefsirler de de
yaygin olarak kullanilmistir. Bunun yaninda kelimeye yardim etmek an-
lam1 da verilmistir.®® Hac slresi 40. dyetteki salavdt (<) s.=) kelimesi ise
bir mekan ismi olup Yahudi mabedlerini anlatmaktadir.2® Kilig, mealinde
bu kelimeyi havralar seklinde terciime ederek® kelimeye siyaka gore an-
lam vermis ancak gerektigi yerde namaz kelimesini kullanmaktan imtina
etmistir.

79 Kilig, Tiirk¢e Kur’an (Meal), 24.
80 Kilig, Tiirkce Kur’an, 24.
81 Kilig, Tiirkce Kur’an, 27.

82 bk Al-i imran 3/39 (<55l & Ll @6 345 431 4536) “Bunun iizerine, Zekeriyya
tapincakta ayaga kalkmis bir bigimde i¢tenlikle yakararak dua ederken...” Kilig, Tiirkce
Kur’an, 62.

83 Kilig, Tiirkce Kur’an, 532.

84 Kilig, Tiirkce Kur’an, 169.

85 Siyaka uygun dogru anlamlarin 6rnekleri igin bk. en-Ntr 24/99; el-Ahzab 56.

86 Ebii'l-Baka, el-Kiilliyat, 543; {bn Faris el-Lugavi, Efrddu kelimati’l-Kur’dni’l-’aziz, 13.
87 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, 278.
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Salat kelimesi namaz anlamiyla kullanildigi yerlerde sadece bedeni
hareketler biitlinlinii ifade etmez, ayn1 zamanda namazin hareketlerini
ve husuyu icine alan manay1 da ifade eder.®® Bu manadan hareketle icten
yalvarma anlami verilmis olabilecegi diisiiniilse de kelimeyi namaz ibade-
tini ifade eden bir sozclikle Tiirkgeye yansitmak, ayetin kastin1 anlatmak
icin daha isabetli olur. Zira icten yalvarma stibjektif bir tavri ifade eder.
Oysa namaz, rtikii ve suciid gibi riikiinleri dyetlerle, bunun disindaki un-
surlari hadislerle belirlenen temel bir ibadettir. Dolayisiyla salat kelimesi
icin yapilan bu anlamlandirma yanlis ve hatta yanilticidir. Bunun yaninda
kelimeye verilen anlam Kur’an’'in kavrama yiikledigi anlami karsilama-
maktadir. Neticede ana dilde olmayan bir kelime farkl dilde anlam ka-
libina dokiilerek bir anlam transferi yapilmistir. Bunun maksadi anlatmak
kadar ana dildeki anlama ve kavramin ifade ettigi davranis biitiinliigline
da sadakati beklenir. Belki kelimenin islam éncesi anlami icin bu manay:
vermek dogru olabilir. Fakat ilgili ayetlerin siyakinda kelimenin terimsel
anlamda namaz mefhumuyla karsilanmasi gerektigi asikardir.

Kokiin namaz disinda bir anlam icerigiyle kullanildigi bir diger ayet
ornegi de Tevbe siiresinin 103. ayetidir:® Ayete iliskin bir meal 6rnegi
soyledir: “Onlara hayir duada, mallarinin bereketlenmesi duasinda bu-
lun. Cenaze namazlarini kil. Senin duan huzura, giivene, rahmete, dostlu-
ga, berekete vesiledir..”® Ayetteki kelimeye istigfar, sayg1 duymak®?, dua
etmek,”? yardim etmek, desteklemek® gibi farkli anlamlar verilmistir.
Ancak “onlar icin namaz kil” ya da “cenaze namazi” seklindeki anlamlar
dogru anlami yansitmaktan uzaktir. Zira dyet Tebiik savasina katilamayan
kisilerin nedamet duygusuyla Hz. Peygamber’e gelip goniillii bagista bu-
lunmalarini anlatmaktadir. Bu sebeple Allah Teala, onlarin bu igten davra-
nislarina ayni mahiyette bir durusla karsilik vermesini isteyerek Hz. Pey-
gamber’in onlarin davranislarini tasvip etmesini ve onlar icin hayir dua
da bulunmasini istemistir. Bu durum bir cenaze namazi anlami ¢ikarmak
sebeb-i nlizule de aykir1 goriilmektedir.

88 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/186.

89 odl (K o jlia &) Felle (Jias

90 https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?stire=9&3ayet=103 (14.2.2022)
91 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’'l-Kur’dn, 14/455.

92 Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 1/571.

93 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, 398.
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3.1.1. Riika

Riiki{i kelimesinin kokii olan ¢S, egilmek, ayakta durarak saygi ya
da dua maksadiyla bedenin iist kismini 6ne egmek anlamindadir. Kok
namazlardaki belirlenmis bir durusu ifade ettigi gibi boyun egmek, ita-
at etmek ve alcalmak anlaminda da kullanilir. °* Kelime fikihta “namazda
kiraatin tamamlanmasindan sonra bas ve sirt diiz bir yiizey olusturacak
ve eller dizlere ulasacak bicimde 6ne dogru egilmek.” anlaminda kullani-
Iir.”> Kokte hem ibadet icin hem de ibadet dis1 egilme anlaminin oldugu
goriilmektedir®® Ornegin Hac sdresinin 7. dyetindeki (1528 1 sial &) il
| 5345 5) “Ey Iman edenler, riikil ve secde edin.” emrinde namaz ibadetindeki
riikk(i yapmak icin egilmek kastedilmistir.””

“Anlamak I¢cin Tiirk¢e Kur’an” adli mealde namazin bir riiknii olan
riik(l kelimesinin anlaml salt egilmek seklinde verilmistir: Ornegin (/545
CpxSI ol g | 58515 8 K50 1515 3124l Ayeti su sekilde terciime edilmistir: “l-
tenlikle yalvararak dua edin, yoksulun hakki olani verin ve beni ululamak
icin éne dogru egilenlerle birlikte siz de egilin.”*® Bu ayette salat, zekat ve
riik(i kelimelerinin temel anlamlarini vermekten ziyade yakin gibi gozii-
ken ama kavramin esas anlamlarini yansitmayan manalar tercih edilmis-
tir? Yine Hac slresi 77. ayet'® “...6ne dogru egilerek ve yere kapanarak
rabbinize ibadet edin..”'*! ve Fetih sliresi 29. dyetteki (123 (LS ) ifadesi

“One dogru egilerek ve yere kapanarak kulluk etmek” seklinde terciime
edilmistir.

Esasinda kelime igin tercih edilen yorum, kelimenin kék anlamiyla
iligkilidir. Ancak kelimenin Kur’an’la birlikte kazandig1 terim anlami, en
baskin ve ayetlerdeki mesaji iletme konusunda en giiclii anlam olmustur.
Ayrica bir ibadetin riiknii anlaminda kullanilan kavramin, s6z konusu iba-
deti yansitan bir kelimeyle terciime edilmesi esastir.

94 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘arab, 8/133.

95 Dalgin, “Riikd”, 35/286.

96 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 364.

97 Benzer anlamda drnekler icin bk: el-Bakara 2/43, 125; et-Tevbe 9/112; vd.

98 el-Bakara 2/43.

99 Benzer Ornekler icin bk: el-Bakara 2/110, 177; vd.

100 &5 R0 580155815 2651 421515380051 4800 15kl ol G G

101 Kilig, Tiirkce Kur’an, 281; Benzer 6rnekler icin bk: Bakara 2/125; el-Miireselat 77 /48.
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3.1.2. Secde

2w kokii egilmek, bas ve boyun egmek anlamindadir. Arapgada fazla
{iriinden dolay1 egilen hurma dali igin (b3l ‘da-a) ifadesi kullanilmistir. K6-
kiin ayrica aln1 yere koymak, selam vermek, itaat etmek gibi anlamlar: da
vardir. Kokten tiireyen siiclid kelimesi insan, hayvan ve bitkilerin egilmesi
icin kullanihi.’? Ragib el-Isfehani kokiin esas anlaminin egilmek oldugu-
nu, ancak daha sonra Allah’a boyun egmek ve ona ibadet etmek anlamin-
da kullanildigini soylemistir.°® Kokten tiireyen kelimler Kur’an’da seksen
bir dyette doksan ii¢ defa kullanilmistir. Bu kullanimlarin bir kisminda
boyun egme anlami vardir. Diger bir kisminda namaz ibadetinin riikknt
olan secde anlamiyla gecer. Ragib el-isfehant’ye gére Kur’an’da emredilen
secde iki tiirliidiir; birincisi insana has olup kendi istegiyle yaptig1 secde-
dedir ki bunu yapan kisiye ilahi miikafat vardir. Necm s{iresinde gecen
(15313 4 ) 533548) ayeti buna 6rnektir.!®* Digeri de tiim varliklar1 muhatap
alan secdedir. Bu emirde Allah’in koydugu kanunlara boyun egme anlami
vardir. er-Ra‘d stiresindeki “Géklerde ve yerde ne varsa hepsi sabah-aksam
isteyerek ya da istemeyerek Allah’a secde eder.”*%® dyeti de buna ornektir. 1%

“Anlamak I¢cin Tiirk¢e Kur’an” adli mealde namazin bir riiknii olan
secde kavramina kelimenin kék anlamina uygun olarak yere kapanmak
anlami verilmistir.'®” Bunun yaninda kelimenin namaz ibadetine has olan
kullanim1 disindaki gectigi dyet meallerinde ise “secde” anlami tercih edil-
mistir.!®® Bu yaklasim namaz ibadetini Kur'an’da emredilen ve Hz. Pey-
gamber’in uygulamalariyla belirlenen formundan ¢ikarmaya yonelik bir
yorumlama bicimidir. Ornegin; Hac siiresinin 77. ayetinde iman edenlere
emredilen riikkll ve secde emri su sekilde terciime edilmistir: “Ey inanan-
lar, one dogru egilerek ve yere kapanarak rabbinize ibadet edin."'* Fetih
sliresinin 29. ayetindeki (2555 Jil (e 268 545 4 2alasn) ifadesi ise “Onlarin
belirtileri ytizlerindeki yere kapanma izleridir.” seklinde terciime edilmis-

102 ibn Manzir, Lisdnii’l-‘drab, 3/206.

103 Ragb, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 396.

104 en-Necm 53/62.

105 er-Ra'd 13/15 (b 85 & 3 o 3¥15 < galdl b (o 340 4 g),
106 Ragb, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 396.

107 el-Hac 22/26.

108 el-Furkan 25/60; es-Secde 32/15; el-Kaf 50/40.

109 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, 281.
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tlI‘ 110

Yine s6z konusu mealde, secde kelimesi icin zaman zaman asla uy-
gun anlam verilerek yere kapanmak seklinde terciime yapilmistir. Orne-
gin Bakara sfliresinin 125. ayetinin terclimesi su sekildedir: “Cevresinde
dolananlar, kendini ibadete verenler, Tanriya kulluk icin éne dogru egilen-
ler ve secde edenler icin evimi temiz tutun, diye emretmistik.”'!!

Miiellif yine ayni kokten tiireyen mescid kelimesine secdelik anlami
vermistir. Ayrica bu kelimeyi de “Islam’da ibadet edilen yer, mescit, cami,
cemevi.”''? seklinde yorumlayarak Miislimanlarin mabedi i¢cin Kur’ani bir
kavram olan kelimeyi herhangi yerler icin hatta farkl bir dini kiltiiriin
siarindan olan cemevi anlaminda kullanmistir.

3.2. Hac

Kastetmek ve yonelmek anlamindaki z>~ kokiinden tiireyen!'® hac
kelimesi gitmek, yonelmek, ziyaret etmek gibi anlamlara gelir. Terim ola-
rak da imkani olan her miisliimanin belirlenmis zaman icinde Kébe'yi,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yeri-
ne getirmek siretiyle yaptigi ibadeti ifade eder.’'* Hac kelimesindeki kast
ve yonelme anlamiyla hac ibadeti arasinda manevi bir bag vardir. '*> Kok
Kur’an da otuz tli¢ defa gegmekte olup hac yapmak anlaminin yaninda tar-
tismak,'*¢ delil'?” ve sene!!® gibi anlamlarda kullanilmistir

“Anlamak I¢in Tiirkce Kur’an” adli mealde anlami buharlastirilan
odak kavramlardan biri de Hac’dir. Calismada, diger ibadet tiirlerinde ol-
dugu gibi hac ibadetinin emredildigi dyetlerin yorumunda da naslara uy-
gun olmayan terclimelerin yapildig1 goriilmektedir. Hatta hac kavramina

110 Kilig, Tiirkge Kur’an, 426.

111 Kilig, Tiirkge Kur’an, 36.

112 Kilig, Tiirkge Kur’an, 531.

113 Zebidi, Tdcii’l-‘aris min cevdhiri’l-kamils, 4/459-460.
114 Harman, “Hac”, 14/382.

115 Zebidi, Tdcii’l-’artis min cevdhiri’l-kdmils, 4/459-460.
116 el-Bakara 2/ 158, 189; Al-i imran 3/20, 66.

117 el-Bakara 2/150; es-Sura 42/16.

118 el-Kasas 28/27.
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uygun goriilen, “Kutsal ziyaret”!'® anlaminin yaninda ibadetle ilgili olan
Umre, Thram ve Tavaf gibi kavramlara da esas anlamlarindan uzak an-
lamlar verilmistir. Namaz, zekat gibi kavramlara mealde yer verilmemeye
6zen gosterildigi gibi hac kavramina da yer verilmemistir. Hatta, yazar hac
kavramini siradanlastiran bir ifadeyle sadece kutsal evi ziyaret etmek sek-
linde terciime etmistir. Ornegin; el-Bakara stiresinde gecen (s Cll &3 (b
O&iel) Ayet boliimiinii “Her kim o evi ziyaret etmek veya onu gérmek icin gi-
decek olursa...”'?° seklinde terciime ederek bir ibadete isim olan hac keli-
mesini evi ziyaret etmek seklinde normal bir ziyaret algisina neden olacak
tarzda tercime etmistir. Terciimedeki “veya onu gormek” seklinde verilen
anlam ise ayetteki ()<i&)) ifadesine karsilik geldigi anlagilmaktadir. Ancak
bu manaya nereden ulastigini anlamak miimkiin olmamisti.'?* Ayni si-
renin 196. dyetine ise su sekilde mana vermistir: “Belirtilen zamanda ve
onun disinda Kutsal Evi ziyareti, Tanri1 icin tamamlayin... Kim belirtilen za-
manin disinda o evi ziyaret ederse, kolayina gelen bir kurban kessin..."***

Bakara sfiresinin 189. dyetinde gecen (&l 3s ;» 8 HRY o g
éij‘j ) ifadesini de soyle terciime etmistir: “Sana Ay’in evrelerini so-
ruyorlar. De ki; “0, insanlar ve Kutsal Secdelik’i ziyaret icin bir zaman él¢ti-
stidiir” Yine Maide s@resinin 1. dyetinde gecen (3 &515) ifadesini “Kutsal
Secdelik’i ziyaret halinde iken” seklinde terciime etmis ve devamindaki
ayette gecen (s3lalald gilla 13y 3) ifadesini “Kutsal Secdelik’i ziyaret halinden
ciktiginiz zaman avlanabilirsiniz.” seklinde terclime etmistir.

Haccin 6nemli riikiinlerinden olan tavaf kelimesinin anlaminda da
siradan hatta tahrif dizeyinde bir yorum sergilendigi gorilmektedir. Or-
negin; (555 ;355‘3 Ol 5 Gl (55 %415)123 Ayetinin meali su sekilde-
dir: “..tavaf edenler, ayakta durarak, one egilerek ve yere kapanarak iba-
det edenler i¢in de evimi temiz tut, demistik.” Hac sGiresinin 29. ayetindeki
(Gl el 1 43k5) ifadesi de “.0 Eski Ev'in cevresinde tavaf ederek do-
lansinlar!” seklinde terciime edilmistir. Yazar haccin bir riiknii olan tavaf
ibadetini siradan bir doniis olarak tarif ettigi gibi s6zliik kisminda yaptig

119 Kilig, Tiirkce Kur’an, 532.
120 el-Bakara 2/158.

121 Hac kelimesinin anlaminin buharlastirildig1 diger bir 6rnek i¢in bk.: el-Bakara 2/196
“Belirtilen zamanda ve onun disinda Kutsal Evi ziyareti, Tanr1 i¢in tamamlayin.” Kilig,
Tiirkce Kur’an, 44.

122 Benzer ornekler icin bk: el-Bakara 2 /197 Kilig, Tiirkce Kur’an, 45.
123 el-Hac 22/26.
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aciklama da Kkelimeyi “Tanri’yt anmak icin dénerek ve cesitli hareketlerle
tavaf etmek” anlamin verdigi semah kelimesiyle iliskilendirmistir.’** Yu-
karida orneklerini verdigimiz tavaf kelimesinin de gectigi ayetlere bu
yorum tarziyla anlam verildigi anlasilmaktadir. Ayrica meal yazari1 Hac
sliresinin 26. ve 27. ayetlerinin mealinde tavaf kelimesine “tavaf ederek
semah donmek” seklinde anlam vermistir.12

“Anlamak i¢in Tiirkge Kur’an” adl mealde hac, umre ve tavaf gibi er-
kan ve sartlar1 naslarla belirlenen ibadetlere siradan bir ziyaret ve ritiiel
anlamlarinin verildigi gérilmektedir. Hatta farz olan bir ibadeti tanimla-
yan tavaf kelimesinin Alevi kiiltiiriiniin siarlarindan olan “semah” kavra-
miyla tercliime edilerek tavaf kavraminin temel anlamindan uzaklasildig
ve anlamsal tahrifat yapildig1 anlasilmaktadir.

3.3.Zekat

Zekat kelimesi S kokiinden tiiremistir. Bu kok artmak, ¢ogalmak,
bereket, arinmak, temiz olmak, uygun olmak gibi anlamlara gelmektedir.!?®
Kokiin anlam sahasinin iki temel noktada yogunlastig1 goriilmektedir:
Bunlardan birincisi artmak ve ¢ogalmak, ikincisi de arinmak ve temizlen-
mektir. Ragib el-Isfehani, zekd kelimesinin “Allah’in bereket vermesiyle
gerceklesen bir artis” anlaminda oldugunu ve sézciigiin diinya ve ahiret
islerinde meydana gelen artis manasinda kullanildigini, “¢ 3\ SJ” ze-
ka’z-zer‘u ifadesinin de ekinlerdeki cogalma anlamina geldigini sdylemis-
tir. 1#7 Zekat kelimesinin 1stilah anlami ise Kur’an’da belirtilen siniflara
sarfedilmek lizere dinen zengin sayilan Miislimanlarin malindan alinan
belli pay1 ifade eder. Orfte bu payin maldan ¢ikarilmasi islemine de zekat
denilir.'?

Islam éncesi ddnemde de kokiin artmak anlaminda kullanildig ifa-
de edilmistir.!?° Cahiliye doneminde zekat kelimesinin Kur’an’daki anla-
miyla kullanilmamasi, o donemde yasayan insanlarda sosyal yardimlasma
miiessesesinin bulunmadigi anlamina gelmez. Zira cahiliye doneminde

124 Kilig, Tiirkge Kur’an, 532.

125 Kilig, Tiirkce Kur’an, 276.

126 ibn Manzir, Lisanii’l-‘drab, 14/358-359; Zemahserf, Esdsii’l-Beldga, 1/418.
127 Ragb, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 380.

128 Erkal, “Zekat”, 44/207.

129 ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Grab, 14/358-359.
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zekat kelimesi terimsel anlamiyla kullanilmis olmasa da malin toplanma-
s1ve belirli yerlere dagitilmasiyla ilgili ¢esitli kurallar bulunmaktaydi.*3°

Kur’an’da S kokiinden tiireyen kelimler farkli formlarda elli sekiz
ayette de toplam elli dokuz defa tekrarlanmistir. Kok zekat seklinde otuz
iki yerde gecmekte olup bunlardan otuzu terim olarak zekat anlaminda
kullanilir. Zekat kelimesi yirmi alt1 dyette namaz/salat kelimesiyle ayni
baglamda kullanilmistir.

Zekat kelimesinin Kur’an’da farkli anlamlarda kullanildig1 bilin-
mektedir.*! Biz degisik anlamlarini vermekten ziyade farz olan zekat an-
lamiyla gectigi yerleri mevzu bahis ederek meallerde bu mananin géz ard
edilmesi tizerinde duracagiz. Ornegin DAmegani Bakara siiresinin 43. ve
83. gibi ayetlerinde zekat kelimesinin islam’da bir sosyal miiessese olan
ve farziyet ifade eden zekat anlaminda kullanildigini ifade etmistir.!3? Bu
anlam alimlerin genel yaklasimini da ifade etmektedir. Meallere de genel-
de bu anlam yansimigtir.'33

“Anlamak Icin Tiirkge Kur’an”'** adli mealde Bakara sfiresinin 43.
ayeti su sekilde terciime edilmistir: “Ictenlikle yalvararak dua edin (eki-
mii’s-saldt), yoksulun hakki olani verin (atii’z-zekdt) ve beni ululamak igin
one dogru egilenlerle birlikte siz de egilin (ve'r-ke)."*> Diger bir 6érnek de
el-Bakara 2/83. ayettir: (55530 1513 5 slal |81 3) “Ictenlikle yalvarip dua
edin ve yoksulun hakki olani verin” Meryem siiresinin 31. dyetinin meali
de su sekildedir: “Yasamda oldugum siirece bana, kendisine yakarista bu-
lunmayi ve yoksulun hakki olani vermeyi emretti.”'3°

Yazar, zekat kelimesinin gectigi her yerde bu manay1 verdigi gibi
meal ¢alismasinin sonuna ekledigi “Kisa Sozliik’te zekat kelimesi “Yok-
sulun hakki” seklinde agiklanmistir. 137 Evet zekat fakir ve yoksulun hakki

130 Demir, “Kur’an’da Zekat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Analizi”, 13.

131 Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, 4/353-357.

132 Damegani, Isldhu’l-viicith ve’n-nezdir fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 218.

133 Altuntas-Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Maide 5/12 s. 120; Atay, Kur’an (Tiirkce Cevi-
ri) el-Bakara 2/43, s. 6; vd.

134 Kilig, Tiirkge Kur’an, 24.

135 Kilig, Tiirkge Kur’an, 27.

136 Benzer ornekler icin bk: el-Bakara 2/110, 177, 277; en-Nisa 4/162; el-Maide 5/12,
55; el-Meryem 19/55; el-Hac 22/41 vd.

137 Kilig, Tiirkge Kur’an, 532.
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olan dini bir vergidir. Yoksulun hakki ifadesi, terimsel olarak zekatin ya-
ninda sadaka, fitre, fidye gibi kelimeler icin de kullanimina imkan taniyan
bir anlam icermektedir. Fakat kelimenin terimsel olarak kullanilmadan
yorumunun meal olarak yansitilmasi kavramin farz olan ibadeti degil de
herhangi bir yardimi isaret ettigini diislindiirmeye miisait olmustur. Ke-
limede yoksula yardim etme anlami vardir. Fakat Islam’in bir ibadet tiiri
olan ve giiclii bir Kur’an kavrami olan kelimeyi kullanmamak Kur’an kav-
ramlarinin kiiltiiriinli yansitma noktasinda bir eksiklik olusturdugu gibi
ibadetin sahip oldugu deger ve 6nemin kaybina da neden olmustur.

3.4. Savm

a5 kokii bir seyden uzak durmak, bir seye karsi1 kendini tutmak,
hareketsiz kalmak anlamindadir. Kékten tiireyen savm ve siyam mastar-
lar1 da ayni anlamda olup oru¢ tutmak kastedilmistir. Kokten tilireyen
kelimler Kur’an’da on dort yerde gegmektedir. Bu kullanimlardan on ti¢ii
farz olan oruc (tesimd, yes(im, es-siyam, saim)!3¢ bir tanesi de'*° Hz. Mer-
yem’in konusmamay1 adamasi anlaminda kullanilmistir. Orucun terim
anlamui ise, tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina kadar ser‘an be-
lirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iliskiden
uzak durmaktir.'*® Bakara siiresinde styam kelimesinin orug¢ anlaminda
gectigi ayet soyledir: “Ey iman edenler! Sizden éncekilere farz kilindigi gibi
sakinasiniz diye size de sayili giinlerde orug farz kilindi”*** Savm ve stydm
kelimeleri hadislerde de oru¢ anlaminda kullanilir.*#?

“Anlamak icin Tirkce Kur’an”** adli mealde siydm kelimesinin
Tiirkceye terciimesinde de kelimenin terim anlami ve ibadete isim olan
oruc¢ kavrami kullanilmamistir. Ornegin orucun emredildigi Bakara stire-
sinin 183-185. ayetleri su sekilde terciime edilmistir: “Ey inananlar, iba-
det amaciyla kimi giinler, gtin agarmasindan giin batimina degin yemeden,
icmeden ve cinsel iliskiden uzak durmak, sizden éncekilerin iizerine yazil-

138 Benzer ornekler i¢in bk: el-Bakara 2/183, 185, 196; en-Nisa 4/92; el-Maide 5/89, 95
vd.

139 Meryem 19/26.

140 Yitik, “Oruc”, 414.

141 el-Bakara 2/183.

142 BuhAari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Iman” 2, 34, 37, 40.
143 Kilig, Tiirkge Kur’an, 24.
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digi gibi sizin de lizerinize bir buyruk olarak yazilmistir... [badet amaciyla
yemeden, icmeden ve cinsel iliskiden uzak durmak birkag giin stiresincedir.
Oyleyse, hasta ya da yolculukta olanlariniz, yapamadigi giinlerin sayisinca
bu ibadetini baska giinlerde yapsin... O ayda dolunayi gérenler, ibadet ama-
ciyla giin agarmasindan giin batimina degin yemeden, icmeden ve cinsel
iliskiden uzak dursun...”*** Gorildigi gibi bu vb. ayetlerde'*® meéal yazari
Islam’in 6nemli bir ibadetine isim olan siydm kelimesine orug anlami de-
gil de orucun tanimini ima eden bir terclime yapmistir.

Ancak yazarin bagka saiklerle oruc¢ tutmak ya da keffaret orucunu
yerine getirmek gibi konularin anlatildig1 dyetlerde!*® gecen savm/siyam
kelimelerine oru¢ anlami verdigi goriilmektedir. Bu ayetlerde oruc keli-
mesini kullanip asil olarak Ramazan orucunun emredildigi yetlerde iba-
dete isim olan kavrami kullanmamasi hem kavramin zayiflamasina hem
de ayetin icerdigi mesajin tam olarak yansitilmamasina neden olmustur.
Zira Ramazan ayinin tam olarak oruca hasredilmesini emreden naslar
varken, ayete, emrin “birkac giin” orug olarak yansitilmasi farz bir ibade-
tin erkanini degistiren tahrif edici bir yorum olmustur.

Yine Meryem 19/26’da Hz. Meryem’in “Ben, ¢ok esirgeyici olan Al-
lah’a adakta bulundum; artik bugtin hicbir insanla konusmayacagim.” an-
lamindaki ifadelerini “Ben esirgeyici olan Allah’a sessizlik orucu adadim,
onun igin bugtin hi¢ kimse ile konusmayacagim.”**” seklinde terciime edil-
mis ve L »=a Kelimesine orug anlami vermistir.

Kavramlara yonelik bu yorumlarla, izutsu’nun ifadesiyle bu odak
kavramlar, kiiltiirii degistirilmis bir form olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®
Kelimelerin anlami, yorumcunun 6znel bakis acisiyla degil, ilk muhatap-
larin anladig1 ve uygulamaya aldigi anlamdir. S6zgelimi dyetlerdeki emir-
lerin miisliimanlar1 namaza kilmaya, zekat vermeye, hac yapmaya ve orug
tutmaya sevk ettigi tarihen de sabittir. Hal boyleyken adyetlere verilen bu
tiir anlamlar, ibadet tiirlerinin anlaminda tahrife neden olmaktadir. Ayri-
ca dogru anlam i¢in kelimenin i¢ ve dis baglamini bilmek gerekir. Bu da
kelimenin kiiltliridiir. Zira kelimeyi onu ¢evreleyen sartlardan soyutlaya-

144 Kilig, Tiirkce Kur’an, 43.

145 el-Bakara 2/187, 196; el-Maide 2/89, 95.

146 el-Ahzab 33/35; el-Miicadele 58/4; et-Tahrim 66/5.
147 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, 252.

148 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 19.
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rak anlamakla esas anlama ulasilmaz.

Kelimelere sozliiklerde siralanmis anlamlardan birini vererek ko-
layciligina gitmek miimkiindir. Ancak kelimeyi ya da metni kendi kontek-
sinde diisiinmek gerekir. Aksi takdirde kelime ya da metnin amaci disinda
kullanilmasi s6z konusu olur. Metin asil amacindan saptiginda artik séyle-
mekte oldugunu sdylememeye, bir anlamda bagka seyler sdylemeye bas-
lar.'*® Bu da kisiyi, istenilen manay1 metinden ¢ikartma sonucuna gotiiriir.
Ayetin nazil oldugu dénem dogru anlamin en kuvvetli bagidir. Kur’an bu
kayittan ¢ikartildiginda anlamlar1 da 6znel olur. Bundan sonra kisi s6z-
liikklerden sectigi ve zevkine uygun diistiili manay1 Kur’an yorumu olarak
se¢cmekte kendini 6zgiir hisseder. Zaman ve ¢evre etmenlerinden kayitsiz
bir mana Kur’an’in esasini ve 6zlinii temsil etmekten uzak olur.

Netice itibariyle meal yazarinin islam’in temel ibadetlerinin kendi-
lerine has isimlerle anmadig1 hatta ibadetlere iliskin ayet ve hadislerin
kesin belirlemelerine aykir1 yorumlamalarla kavramlar1 odak anlamla-
rindan uzaklastirdigi goriilmektedir. Mealde, namaz ibadeti ve riikiinleri
icin Allah ve Hz. Peygamber tarafindan belirlenen bir ibadet tiirii olarak
degil de siradan bir egilme ya da yere kapanma gibi anlamlar verilerek
ibadeti esas anlamindan uzaklastirmaktadir. Bu yaklasim ibadeti herhan-
gi bir dini ritiiel konumuna indirgemektedir. Hatta bu anlamlandirma tar-
z1 sekil ve muhtevasiyla giinliik eda edilen bes vakit namaz yerine evsafi
muhatabinca belirlenecek bir takim siibjektif bedensel hareketleri anim-
satmaya miisait hale gelmektedir.

Kelimenin kok anlamina uygun gibi goziikse de naslara ve tarihi
gerceklere aykiri olan bu anlamlar kavram ve Kur’an'in mesajlarini yan-
sitma da hem eksik kalmakta hem de tahrife varan bir yaklasima neden
olmaktadir.

Sonug

Calismamizda Kur'an'in bazi gézde kavramlarinin “Anlamak icin
Tiirkge Kur’an” adli medle yansiyan anlamlarinin degerlendirmesi yapil-
mistir. Bu kavramlarin terciimesinde rahat davranilmasi, lafiz temelinden
cikilmasi, i¢ veya dis baglamin dikkate alinmamasi odak kavramlara yan-
lis, eksik ya da yavan anlamlarin verilmesine neden olmaktadir. Bu an-

149 Clindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlami, 17-18.
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lamlandirma bigcimleri i¢in sunu séylemek miimkiin ki kavramalara indi
yaklasimla ve ideolojik bakis a¢isiyla mana uyarlamasi yapildiginda kav-
ramlar esas anlamlarindan uzaklagmakta ve ilahi mesaji tasiyamamakta-
dir. Cogunlugun yorumundan ayr1 kalma, ben merkezci davranma ya da
ideolojik tutumlar bu tiir yanlis hatta tahrif diizeyinde anlamlandirmaya
neden olmaktadir. Bu tutum zaman zaman Kur’an'in gii¢lii ve kapsayici
kavramlarinin miitercimlerin diinya goriislerine feda edilmesine sebep
olmustur.

Meallerde yapilan bilingli yanlhishiklar kisinin kendi iradesiyle olus-
tugu icin bunlardan dénmek de meal yazarinin iradesine kalmistir. An-
cak yapilan tiim bu hatalardan kurtulmak icin kavramlarin temel/dogru
anlamini tespit konusunda nesnel kriterleri gelistirmek ve ona bagh kal-
mak kaginilmazdir. Bunun icin 6nce kavramlarin kendilerinden baslamak
miimkiindiir. Séyle ki; odak kavramlarin Kur’an éncesinde kullanilip kul-
lanilmadigy, kullanildiysa hangi anlami tasidiklari, Kur’an’la kazandigi an-
lam, glintimiize kadarki siirecte yasadiklar1 anlam degismeleri, genisleme
ve daralmalari dikkatle takip edilip hasil olan mana meallere yansitilabilir.
Cahiliye donemi siiri de kavram izahlarinda bir bagvuru kaynagidir. Zira
Kur’an 6ncesi donem i¢in en edebl metin tiirt siirdi ve bu kiiltiir niizl d6-
neminden itibaren Kur’an’in anlasilmasinda da arag¢ olarak kullanilmistir.

Esas anlami belirleyen en 6nemli kistaslardan biri de niiz{l ortami-
dir. Ayetlerin nazil oldugu niiziil vasati kavramlara hak ettigi anlami veren
ortamdir. Zira inen ayetler ve ayetlerdeki kelimelere iliskin muhataplarin
dilinde ya da zihninde makes bulan anlam dogru anlam icin en énemli
referanstir. Dil alanindaki ¢alismalarin bu noktaya yogunlasmasi gerekir.
Temel ya da siyaka uygun mananin se¢ilmemesi durumunda kavramlarin
tam manasiyla anlami meallere yansitilmamakta ve bu nedenle Kur’an
mesajinin giicii zayiflatilmaktadir. Bir ciimleyi ya da kelimeyi anlamak
icin 6nce objenin sevk edildigi zaman ve mekandaki anlam ve maksadina
yogunlasmak gerekir. Ayrica Kur’an kavramlari, kendi dogal baglaminda
okunmadiginda, anlaminin miitercimin mensup oldugu kiiltiir diizeyine
ve yorum bicimine feda edilmesi kacinilmaz olur.

Dogru anlamin ortaya ¢ikisinda miitercimin terciimeye dair ehliyeti
de 6nemli bir faktérdiir. Clinkii metin terclimelerinde miitercimin pers-
pektifi, 6nemli bir belirleyici unsurdur. Yorumcunun zamaniyla, gevresel
etmenleriyle hatta ufkuyla siirlandirilmis ya da akli diizey ve kiiltiirel
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seviyesine hapsedilmis bir anlam esas anlam olmayacagi gibi kusatici ma-
nay1 bulmada da yeterli olmayacaktir.

Mealler Kur’an’t anlama ve yorumlama c¢abasini yansitan calisma-
lardir. Mealler odak kavramlari iyi yansittiklarinda ilahi mesaji layik ol-
dugu sekliyle iletmis olurlar. Kur'an'in genel yap1 ve gercevesini ortaya
koyan ve ana konularina isaret eden odak kavramlarda da anlamsal degi-
sim ve donilistimler olabilir. Zira bir kelime Kur’an’a dahil olduktan sonra
gercek anlam artik ilk muhatap kitlenin verdigi anlamdur. Ilim literatiirii
gelistikten sonra meydana gelen kavramlar her ne kadar Kur’an kaynak-
I1 olsalar da degisen ve baskalasan anlamalar1 Kur’an’'in kastettigi anlam
olarak diistinmek dogru degildir.

Yorumcu bazen yabanci dildeki kelimelere, s6z dagarciginda ka-
yitli olan en kolay kelimelerle karsilama yoluna gidebilir. Bu tercihte en
az benzer yani ya da en zayif benzerlik yonii etkili olabilir. Ayn1 anlam
semantiginde olmaktan kaynakli bu yorum biciminden ziyade miimkiin-
se kelimelere muhatap dilde tam ya da tama yakin bir karsilik bulmak
onemlidir. Bu da kék ya da kavramlari kapsamli ve yetkin bir yaklasimla
incelendiginde ortaya ¢ikacak bir sonuctur.

Birbirleriyle 6zdes ya da zit olan kelimelerin semantik tahlilleri ya-
pilip aralarindaki anlam bagi tespit edilerek Kur’an’in odak kavramlarini
biitiinciil bir bakisla tespit etmek gerekir. Bu da biitlinciil bir Kur’an kiil-
tiirtiniin olusmasini saglar. Odak kavramlarin dogru anlasilmasi Kur’an'in
ana yapisinin da dogru anlasildigina bir isarettir. Bu da dogru anlasilmis
bir metnin ayni1 dogrulukta terciime edilmesine ve yorumlanmasina 6n-
culiik edecektir.

Kur’an’la onun okuru arasindaki iletisimi engelleyen ya da kisitla-
yan en biiylik engellerden biri de dildir. Hatali, eksik ya da maksadi an-
latmaktan aciz ve Kur’an'in kurucu kavramlarini buharlastirarak yansi-
tan terciimeler ¢agdas toplumun Kur’an’t ve onun mesajini anlamasinin
ontlinde bir engel olarak durmaktadir. Kur’an, niizil déoneminde ayni ke-
limeleri farkli anlam igerikleriyle kullanmistir. Modern dénemde yapilan
is kelimelerin delaletlerine ydnelik yeni anlam uyarlamalaridir. Bunda
basari elde edenlerin yaninda Kur’an’la irtibat1 sorunlu hale getirecek so-
nuglar da gortilmektedir. Odak kavramlarin terciimesinde yapilan hatalar
da bunlardan birdir.
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Nahl Siiresi 125. Ayet Baglaminda Miifessirlerin
‘Hikmet, Mev‘ize-i Hasene ve Cidal’ Kavramlarina

Yaklasimlari

0z

Bir metni anlamanin en 6nemli unsurlarindan biri onu insa eden kelime ve kavramla-
r1 iyi kavramaktan geger. Kelimeler, kendilerine ytiklenen manalarla ciimleleri olusturan
yap! taglari gorevini iistlenirken kavramlar da objelerin, dis diinyadaki varliklarin ve nes-
nelerin insan zihnindeki tasavvurlarini ifade ederler. Kelimeler ve kavramlar, metni insa
ederken kendilerine yiliklenen manalarla deger kazanirlar. Bu itibarla dilsel bir yap1 olan
metnin icerdigi manalar1 dogru bir sekilde anlamak ve yorumlamak i¢in kavramlarin ifade
ettigi anlam katmanlarina inmek gerekir. Konu Kur’an’in ihtiva ettigi kelimeler ve kavram-
lar olunca daha titiz bir arastirma yapmak gerekir. Kur’an, Arapca olarak inzal edildigi
icin indirildigi dilin kurallarini, 6zelliklerini, anlatim tislibunu ve imkanlarini i‘caz derece-
sinde ortaya koyarken cahiliye doneminde kullanilan kavramlara da yer vermistir. Ancak,
Kur’an’da kullanilan bu kavramlarin ¢ogu yeni anlamlar kazanmistir. Kur’an kavramlarini
sadece kok anlamlarina veya niizul 6ncesi donemdeki kullanimlarina hapsetmek, Kur’an’t
anlamaya yardimci olamaz. Miifessirler, Kur’an kavramlarini agiklarken ayetlerin bagla-
mindan hareketle farkli yonelislerle farkli yorumlar gelistirmislerdir. Anlam arayisini siir-
diiren miifessirler, ntizul déneminden sonraki donemlerde kavramlara yiiklenen manalari
tespit etmeye ¢calismislardir. Ciinki ilmi gelismelere ve etkilesimlere paralel olarak bircok
kavramin manasi degisirken, yeni kavramlar da ortaya ¢ikmistir. Miifessirler, bu faaliyet-
lerini stirdiiriirken Kur’an ilimlerinin yani sira diger ilmi disiplinlerden de yararlanmislar-
dir. Bu ¢alismada, miifessirlerin Nahl stiresi 125. ayette yer alan “hikmet, mev'‘ize-i hasene
ve cidal” kavramlarina yaklasimlari incelenecektir. Tarihi siirecte bu kavramlara ytiklenen
anlamlar ve bu anlamlardaki degisim tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nahl Siiresi 125. Ayet, Hikmet, Mev'‘ize-i Hasene, Ciddl.

The Approaches of the Commentators to the Concepts of ‘Hikmat, Maw’iza Hasana
and Jidal’ with Special Reference to 16 /Surat al-Nahl: 125

Abstract

One of the most important elements of understanding a text is to comprehend the words
and concepts that make it up. While words take on the task of building blocks that form
sentences with the meanings attributed to them, concepts also express the imagination
of objects, entities and objects in the human mind. Words and concepts gain value with
the meanings attributed to them while constructing the text. In this respect, in order to
understand and interpret the meanings of the text, which is a linguistic structure, it is ne-
cessary to go down to the layers of meaning that the concepts express. When the subject
is the words and concepts contained in the Qur’an, a more rigorous research is required.
Since the Qur’'an was revealed in Arabic, it also included the concepts used in the period
of ignorance (jahiliyyah), while revealing the rules, characteristics, expression style and
possibilities of the language in which it was revealed, at the level of ijaz. However, most
of these concepts used in the Qur'an have gained new meanings. Confining the Qur’anic
concepts only to their root meanings or to their usage in the pre-revolutionary period
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cannot help to understand the Qur’an. While explaining the concepts of the Qur’an, com-
mentators developed different interpretations with different orientations based on the
context of the verses. Continuing the search for meaning, commentators tried to figure out
the meanings attributed to the concepts in the periods after the revelation period. Since
while the meanings of many concepts have changed in parallel with scientific develop-
ments and interactions, new concepts have also appeared. While continuing their activi-
ties, commentators benefited from other scientific disciplines as well as Qur’anic sciences.
In this study [ will examine the approaches of the commentators to the concepts of hikmat,
maw’iza hasana and Jidal with special reference to 16/Surat al-Nahl: 125. In addition, I
will try to show the meanings attributed to these concepts in the historical process and
the change in these meanings.

Keywords: Tafsir, Stirat al-Nahl 125. Verse, Hikmat, Maw’iza Hasana, Jidal.
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Giris

Tiirk¢e “kavramak” kokiinden tiiretilen “kavram”, genel olarak bir
diisiincenin ya da bir nesnenin zihinde tasavvur edilmesidir.! Kavramlar,
bir fikrin veya mananin ifade edilmesinde anahtar gorevi iistlenirler. Her-
hangi bir s6zii ya da yazili metni anlayarak dogru sonuglar elde edebilmek
icin kavramlarin bilinmesi gerekir. Bu manada 6zellikle Kur’an’in saglikli
bir sekilde anlasilmasinda kavramlarin bilinmesi 6nemli yer tutmaktadir.

Diinya iizerinde konusulan diller, tabiatlar1 geregi canli bir organiz-
ma gibi siirekli déniisiim, degisim ve gelisim icindedir. Ozellikle ilmi gelis-
melere baglh olarak kavramlara asli manalarinin yani sira daha farkl izafi
manalar yliklenmektedir. Kelimeler ve kavramlar, yer aldiklari metin i¢in-
de deger kazanir. Kelimeler etimolojik kok anlamlarini korumakla birlikte
yer aldiklar1 metnin insa bi¢cimine ve ait oldugu ilm1 disiplinin ana temasi-
na gore genis anlamlar1 barindirir. Kavramlar, objelerin ve olaylarin 6zel-
liklerini bir kelimenin ¢atisi1 altinda bir arada topladiklari i¢in ¢ok yonli
ve cok katmanli bir yapiya sahiptir. Kavramlar, esasi itibariyla zihinsel bir
tasavvur olsalar da bu tasavvurlarin tasdike doniismesi lafizlarla yapil-
maktadir. Dilsel bir yap1 olan metnin icerdigi manalari dogru bir sekilde
anlamak ve yorumlamak icin kavramlarin ifade ettigi anlam katmanlarina
inmek gerekir. Bu itibarla metni analiz ederek yorumlayacak kisinin keli-
melerin ve kavramlarin ¢ok anlamlilik yéniine ve farkl siyak ve baglamlar
sebebiyle kazandiklar: yeni anlamlara vakif olmasi 6nemlidir.

Kur’an’tinsanlara bakan yoniiyle tanimlayanlar, onun “nazmii’d-dall
‘ale’l-ma‘nd” yani mana yiiklii lafizlardan olustugunu séylemislerdir. Allah
Teal3, Kur’an1 Arapcga olarak inzal ettigi icin vahiy olmasinin 6tesinde in-
dirildigi dilin biitiin 6zelliklerini tasimaktadir. Kur’an'in insanin kullan-
dig1 bir dilde nazil olmasi, onun biiyiik 6l¢lide anlasilabilir bir mahiyette
oldugunun bir gostergesi kabul edilebilir. Bir bagka ifadeyle Kur’an, ash
itibariyla Allah Teald'nin kelam sifatinin tezahiirii olup ses ve harflerden
miinezzeh olsa da insanlarla kaim olan yonii dile dayal lafizlardan olus-
maktadir. Kur’an'in dilsel bir yapi icinde Arapc¢anin dil ve anlatim imkan-
larini i‘caz derecesinde ortaya koyarak bir taraftan insanlarin hayatlarina
dokunup daha iyiye ve daha giizele sevk etmesi, diger taraftan beser tistii
bir mahiyette olmasi, onun farkl yonlerine isaret etmektedir.?

1  Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 57.
2 Gorgln, “Kur’an (Mahiyeti)”, 26/388-389.
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Kur’an, indigi toplumun dili olan Arapcayi en fasih sekilde kullanir-
ken cahiliye doneminde kullanilan kavramlara da yer vermistir. Kur’an’in
kullandigi lafizlar ntizul 6ncesi ve niizul ddnemi Araplarinin siirde, nesir-
de ve giindelik hayatta kullandiklari lafizlardan olusmustur. Ancak, Kur’an
bu kavramlar kullanirken farkl tasarruflarda bulunmustur. Cahiliye do-
nemi Araplar kullandiklar1 kavramlari kendi inanglarina ve kabilecilik
kiltiirtine gore sekillendirirken, Kur’an ayni kavramlara tevhid inanci ve
Islam ahlaki yoniinden yaklasarak bir kismina yeni anlamlar yiiklerken,
bazilarinin anlamini degistirmis, bazilarinin ise anlamini daraltmis ya da
genisletmistir. Boylelikle Kur’an, toplumu biitiin yonleriyle yeniden insa
ederken Arap dilini de birgok yonden etkilemistir.

Kavramlari sadece kok anlamlarina ve sozliiklerdeki manalarina
hapsetmek Kur’ant anlamaya yardimci olmaz. Miifessirler, Kur'an kav-
ramlarini agiklarken ayetlerin siyaklarindan hareketle farkli yonelisler
ve yontemler gelistirerek zamana, mekéana ve tarihi siirecte gelisen ilmi
disiplinlere bagh olarak farkli yorumlar yaparlar.? Kur’an kavramlarini
anlamlandirmaya calisan miifessirler, 6ncelikle dilin biitiin imkanlarini
kullanirlar. Uzerinde cahistiklar1 kavramlar1 Kur’an biitiinliigii cercevesin-
de ele alarak muhtemel manalarini tespit edip ilgili baglamdaki manasini
tercih ederler. Sadece liigat anlamiyla iktifa etmezler. Farkli anlam arayi-
sina yonelerek mecaz, kinaye tesbih ve benzeri yonlerini tespit ederler.
Inceledikleri kavramin niizul déneminden énceki kullanimi ve icerdigi
manalarla niizul dénemindeki kullanimi ve kazandig1 yeni manalar kar-
silastirirlar. Bunlar tespit ettikten sonra kavramin Kur’an’da kullanildigi
manasini tespit ederler. Miifessirler, arastirdiklar: kavramin tarihi stirecte
anlam degismesine ugrayip ugramadigini da belirlemeye calisirlar.

Anlam arayisini siirdiiren miifessirler, niizul doneminden sonraki
zamanlarda kavramlara yiiklenen yeni manalar1 da tespit etmek duru-
mundadirlar. Ciinki ilm1 gelismelere ve etkilesimlere paralel olarak bir-
cok kavramin manasi degisirken, yeni kavramlar da ortaya ¢ikmaktadir.
Miifessirler, Kur’an kavramlarinin daha iyi anlasilmasi i¢in dilbilimlerinin
ve Kur’an ilimlerinin disinda akli istidlale dayali1 yontem bilimlerinden de
yararlanirlar. Ancak miifessirlerin istifade ettigi bu ilimler Kur’an ilimle-
rini ve dilbilimlerini golgede birakacak derecede baskin bir mahiyet arz

3 Caliskan, Tefsir Ustlii, 208-209.
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etmemelidir.*

Bu calisma, miifessirlerin tarihi siirecte Nahl stiresi 125. ayetteki
“hikmet, mev‘ize-i hasene ve cidal” kavramlarina yaklasimlarini incele-
yecektir. Kur’an kavramlari lizerine ¢ok farkl ¢alismalar yapilmistir. Bu
calismalar daha genel calismalar olup konuyu kavramsal tefsir yoniiyle
arastirmislardir. > Nahl stiresi 125. ayet 6zelinde de farkl ¢alismalar ya-
pimistir. Bu ¢alismalar, s6z konusu kavramlari daha ¢ok toplumun irsa-
di, din dilinin yeniden insasi ve elestiri ahlaki acisindan incelemislerdir.®
Bizim calismamiz, miifessirlerin bu kavramlara yaklasimlarini ve tarihi
strecte ylikledikleri farkli manalar1 arastirdigl icin diger ¢alismalardan
ayri1 bir konumdadir. Calismada, s6z konusu kavramlar bagimsiz basliklar
altinda ele alinarak semantik analizleri yapildiktan sonra miifessirlerin
bu kavramlara yaklasimlar1 kronolojik olarak incelenecektir. Boylelikle
glintimiize gelinceye kadar bu kavramlara yiliklenen manalarin neler ol-
dugu arastirilip, farkli ilmi disiplinlerin bu kavramlarin anlasilmasindaki
katkilari tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Nahl Siresi 125. Ayetteki Kavramlar

Ayetteki kavramlarin izahina gecmeden dnce ayetin Arapca metni-
ni ve Tiirkce mealini vermek yerinde olacaktir.

G T b 5 &) Gl oa ally agls 5 Aal) e a5 dakally o) e 1 £
Cpsigally ch\ b 54k e Ja “(Restiliim!) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel
6diitle davet et; onlarla en giizel y6ntemle tartis. Kuskusuz senin Rabbin, yo-
lundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; 0, dogru yolda bulunanlari
da ¢ok iyi bilir.”” Kur’an’da islam davetinin mahiyeti, nicelik ve niteligiyle
ilgili birgok ayet bulunmakla birlikte bu ayet, davetin ana prensiplerini

4  ibn. Astr, et-Tahrir ve't-tenvir 1/43; Galiskan, Tefsir Usiilii, 209-210.

5 Yilmaz, Kur’an Kelime Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yon-
temi; Kuzu, Kur’an’a Gore Hikmet Kavrami; Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami;
Dogan, Islam Diistincesinde Hikmet Kavrami; Yaz, Tefsirlerde Hikmet Terimi; Yilmaz,
Kur’an’1 Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Deger-

lendirme”, 228-239; Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami1”, 1-23.

6 Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim'in Irsad Uslubu; Hacimiiftiioglu, “Kur’an-1 Ker’im’de Ir-
sad Baglaminda “Miicadele” Kavraminin Incelenmesi”, 23-42; Karaoglan, “Nahl Siire-
sinin 125. Ayeti Perspektifinde Din Dilinin Yeniden ins4 Edilmesinin Gerekliligi Uze-
rine Bir Analiz”, 100-124; Celik, “Nahl 125. Ayeti Baglaminda Hakka Davet Metodu,
Hosgorii ve Elestiri Ahlaki”, 815-832.

7  Kur’an Yolu Tiirk¢e Medli, en-Nahl 16/125.
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iclt sacayagi gibi bir arada ifade etmistir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in sah-
sinda Islam {immetinin biitiin fertlerinin irsad, teblig ve davet yontem-
lerinde uyacaklari asamalar1 gostermektedir. Ayette davet yollarinin ve
yontemlerinin sarih olarak zikredilip mef’{liin zikredilmemesi, davetin
biitlin insanlar1 kapsadigini géstermektedir.® Niizul sebebi hakkinda fark-
I1 rivayetler olsa da’ bu ayet Allah’in dinine davette muhataplarin anlayis
ve Kabiliyetleri seviyesinde takip edilecek yontemleri ve asamalari icerdi-
gi icin kusatic1 bir mahiyet arz etmektedir.

S6z konusu ayetin hiikmiintin, kafirlerle cihddi emereden ayetler-
le!® mensih oldugunu ileri siirenler olsa da'' cumhur-u ulema nesihten
s6z etmemislerdir. Ayette, iic asamal1 olarak ifade edilen davet yontem-
leri kendi icinde iki farkli ciimlede yer almistir. Oncelikle birinci ciimlede
“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel églitle davet et” buyurulup, ikinci clim-
lede de “onlarla en giizel yontemle tartis.” denilerek cidal yontemi diger-
lerinden ayri tutularak bir bakima cidalin en son basvurulacak yontem
olduguna isaret edilmistir.?Fahreddin er-Razi, miicadelenin giizel de olsa
davetten ve mev‘izeden bagimsiz bir climlede zikredilmesini, miicadele-
nin bir davet metodundan ziyade, iddia edilen fasit bir fikri iptal etmek ya
da bir hakikati muhataplara kabul ettirmek i¢in yapilan bir ikna ve savun-
ma yontemi oldugunu sdylemistir."®

Bu ayette, davet yontemlerinden hikmet, bizatihi 6ziinde giizel olup
kendisiyle kemal derecesine ulasmis ilim sahiplerine hitap edildigi icin
giizel sifatiyla tahsis edilmemistir. Mev‘izenin ise zarif sozlerle yapilma-
sina ve muhataplar nezdinde makbul olmasina tembih icin giizel sifatiyla
kayitlanmistir. Diger taraftan mev‘ize genel olup iceriginde hikmet, hita-
bet ve yerine gore miicadele oldugundan giizel nitelemesi kendisini tahsis
etmistir. Mev‘izeden maksat genellikle kendisine nasihat edilen kimsenin
istenmeyen kotii s6z ve davraniglarini terk ettirmek oldugundan v‘az ve
nasihat eden kimsenin bazen sert ifadeler kullanma ihtimali olabilir. iste

Ebiissuld, [rsddii’l-akli’s-selim ilé mezdya’l-Kur’an-i’l-Kerim, 14/327.

9  Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, 14 /402.

10 et-Tevbe 6/5-29-36.

11 ibn Ebi _Hétim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7 /2307; Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz,
1/624; Ibn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 3/432-433.

12 RAazi, Mefatthu’l-gayb, 7/286-287.

13 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/286-287.
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istenmeyen bu tutumu ortadan kaldirmak i¢in mev‘ize “glizel” sifatiyla
nitelendirilmistir. Cidal ve miicadelenin de mev‘ize gibi “giizel” sifatiyla
kayitlanmasi Kur’an’in sadece en giizel sekilde yapilan miicadeleye izin
verdigini bildirmektedir.'*

Ayette yer alan davet yontemleri, insanlarin anlayis, kabiliyet ve
karakterlerindeki farkliliga isaret etmektedir. Bazi miifessirler, bu yon-
temlerden hareketle insanlarin daveti kabul etmede ve ilim 6grenmede
genel olarak ii¢ sinifa ayrilabilecegini sdylemislerdir.’® Birinci sinif, haki-
katin pesine diisen ve yakini'® ilimleri elde etmek isteyen, akliselim sahibi
ve basiret ehli kimselerdir. Bunlar, esyanin hakikatini oldugu hal tzeri-
ne bilme istidat ve kabiliyetinde olduklari i¢in kendilerine yakini delille-
ri ihtiva eden hikmet yontemiyle hitap edilir. ikinci sinif, ilim ve idrakte
kemal derecesine ulasmamis olsalar da asli fitratlar1 bozulmadan selim
yaratilislari iizerine kalabilmis, batila sapmadan hakikatleri anlamaya ka-
biliyetli kimselerdir. Bunlara mev‘ize-i haseneyle yani giizel 6giitle hitap
edilir. Ugiincii sinif ise asli fitratlar1 bozulmus, karakterlerinde hakikatleri
arastirmak ve yakini bilgiler elde etmek olmayan, aksine mugalata yapa-
rak hakikatin tistiinii 6rtmeye calisan insanlardir. Bunlar, genellikle dog-
rulara karsi direnen inat¢i insanlar oldugundan, hakikatler kendilerine
kaba ve siddet iceren cidal yontemiyle degil, nezaket kurallarina uyularak
kalplerini yumusatacak ve hakki kabule yonlendirecek en giizel miicadele
yontemiyle teblig edilir.'’

1.1. Hikmet

Kur’an’da kapsayici ve derinlikli anlamlarda kullanilan kavramlar-
dan biri hikmettir. Cahiliye donemi sairlerinin farkli manalar yiikledik-
leri hikmet, Kur’an’da hem dikey hem de yatay diizlemde ¢ok derinlikli
anlam katmanlariyla kullanildig1 i¢in miifessirler bu kavrami agiklarken
farkli tanimlamalar ve izahlar yapmislardir. Elmahl, Hak Dini Kur’an Di-

14 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 14/331-333.

15 Razi, Mefatthu’l-gayb, 7/286-287.

16 Yakin: “Vakiaya mutabik, dogrulugu kesin ve asla siipheye ihtimali olmayan 6nerme-
lerdir” Kesin ilim, itikat ve inanis anlamini ifade eder. Bursevi, Serhu’t-tasavvurdt ve't-
tasdikdat mizanu’l-intizam, 302.

17 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/286-287; Ebiissuid, ir,sddﬁ’l-akli’s-sell‘m, 5/151; {bn Asﬁr,
et-Tahrir ve't-tenvir, 14 /327; Aldsi, Rahu’l-me‘ént, 14/254-255.
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li'nde bu tanimlari bir araya getirmistir.'® Bu mana arayislari giiniimiizde
de degisik ilmi disiplinlerde yiiriitiilmektedir. Hikmet kavrami, Kur’an’da
anlam iliskisi icinde oldugu “kitap, miilk, hayir, mev‘ize-i hasene ve cidal”
gibi kavramlarla beraber gecmektedir.'* Hikmetin bu kavramlarla birlikte
kullanimi, onun anlaminin genisligine ve derinligine isaret etmektedir.?°
Hikmetin ihtiva ettigi manalari tespit edebilmek icin ayetin baglamina ve
beraberinde zikredilen diger kavramlarla iliskisine bakmak gerekir. Diger
taraftan S~ “h-k-m” fiili ve mustaklar1 hem Allah Teilad hem de insanlar
icin kullanildigindan hikmetin manalarini tespitte daha hassas davranil-
masini gerekli kilmaktadir.#

aa “h-k-m” fiili kokiinden mastar olan fus%l‘/ “el-hikme”, hiikiim,
hakim, muhakeme, muhkem, ihkdm, hakimiyet, hiikimet, hakem, hakim
ve benzeri kelimelerle ayni fiilden tiiretilmislerdir. Hikmet kelimesinin
mistak oldugu S~ “h-k-m” fiili ve tiirevleri Kur’an’da iki yiiz on yerde
farkli isim ve fiil kaliplarinda yer almistir.?? Bu fiilin en genel sozliik an-
lamlarindan biri, binek hayvanini kontrol altina alarak dogru yola yon-
lendirmek ve engellemektir. Araplar, WiuSal s )2 &wSa“hayvana gem vur-
dum, onu kontrol ederek (asir1 davranmasini) engelledim.” derler. Ayrica
at1 kontrol etmek i¢cin agzina takilan geme de “hakeme” denmistir.?® cuSa
LeieSals 4l “Sefihi (6lgiisiiz davranan kisi) engelledim, ona dogru olani
gosterdim.” ifadesinde insani kotii ve zararh seylerden engellemek mana-
larinda kullanilmistir.

Hiikiim ve hikmet mastarinin anlamlarindan biri de yargilamak, da-
vacilar arasindaki anlagsmazliklari ¢oziime kavusturarak karar vermektir.
Hakim ve hakem olan kimse tarafgir olma duygularini kalbinden uzak-
lastirip dogru hiikiim verebilen kimsedir. Hikim, ayn1 zamanda verdigi
hiikiimle insanlar1 ve toplumu ifsat edecek kotii davranislardan engelle-
yerek dogruya yonlendirmis olur.?* Hiikiim ve hikmet mastarlarinin kok

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /914-930.

19 Bakara2/129,151,231,251,269; Al-i imran 3/48, 81, 164; en-Nisa 4/54, 113; el-Mai-
de 5/110; en-Nahl, 16/125; el-Ahzab 33/34; Sad 38/20; Cuma 62/2.

20 Kutluer, “Hikmet”, 17/503-511.

21 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, 7.

22 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres Ii elfdzi’l-Kur’dn, 260-264.

23 Ibn Manzir, “h-k-m”, 12/140-144; Zebidi, “h-k-m”, 8/352-353; isfahani, “h-k-m”, 134-
135.

24 Cevheri, “h-k-m”, 5/1902.
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anlamlarindan bir digeri de bir seyi saglam yapmaktir.?®> Hikmet ve hake-
me mastarlari insanin yiizi, sani, serefi ve toplumda sahip oldugu itibari
anlamlarini da icermektedir.?¢ Hikmet, istikamet iizere olmak ve her seye
layik oldugu degeri vererek olmasi gereken yere koymak manalarini da
ifade eder.?”

Biitiin bu manalara ilaveten ibn Diireyd, (6. 321/933) Als 2l
=3l “Hikmet miiminin yitik malidir”’?® hadisinden hareketle, insana na-
sihat eden, kotiiliiklerden alikoyarak giizel olana davet eden her s6ziin
hikmet oldugunu soylemistir. Hz. Peygamber’in Lsal il e &) “Siirde
hikmet vardir” s6ziliniin tevilinin de bu manalar oldugunu ifade etmistir.*

Klasik liigat kitaplarindan aktardigimiz bu manalarla birlikte “hik-
met” kelimesine Kur’an, niibiivvet, stinnet, adalet, hilm, ilim, mukaddes
kitaplar, Allah’a itaat, gerektigi gibi is ve amel, fehm ve idrak, derin anla-
yis, felsefe, ilim ve amelde isabet, akil-1 selim, dogru sz, 6zlii s6z, yliksek
ilim, marifet, gizli sirlar, ilham, varliklarin mahiyetini kavramak ve sadece
Allah'in bildigi sey gibi manalar da verilmistir.3

Yukarida aktarilan manalar hikmet kavraminin insana nispet-
le ifade ettigi liigavi anlamlarindan bir kismidir. Ragib el-isfahani, (6.
5/11. yiizyilin ilk ceyregi) glizel isimlerinden biri de el-Hakim olan Allah
Teald’'ya isnat edilen hikmetin, Allah’in ilmi ezelisiyle her seyi en iyi bilme-
si, en glizel ve en kuvvetli bir sekilde yaratmasi manasina geldigini; insa-
na nispet edilen hikmetin ise insanin varliklari taniyip bilmesi ve hayirh
isler yapmasi manasina geldigini ifade etmistir. Hikmetin hiikimden daha
husisi oldugunu sdyleyen isfahani, “her hikmet ayn1 zamanda bir hiikiim
olurken, her hiikiim hikmet olmaz” demek suretiyle hikmetle hiikiim ara-
sindaki ayrima isaret etmeye ¢alismistir.3! Hikmet kavraminin ifade ettigi
bu genis manalarin ortak bir noktasinin oldugunu séyleyebiliriz. Hikmet,

25 ibn Manzir, “h-k-m”, 12/140-144.

26 FirGizabadi, “h-k-m”, 1/388-389.

27 Ibn Manzir, “h-k-m”, 12/140-144

28 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “ilim” 19.

29 Ibn Diireyd, “h-k-m”, 1/564.

30 ibn Manzir, “h-k-m”, 12/143; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/914-930. _ )
Tan, Kur’an’t Kerim’de Hikmet Kavrami, 11; Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim’in Irsad Us-
lubu, 57-58; Alkan, “Hikmet”, 3/273-274.

31 Ragb el-isfehani, “h-k-m”, 134.
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sahibini zararli, koti, ¢irkin ve faydasi olmayan seylerden engelleyerek
iyiye, giizele ve faydali olana yonlendirir.

Hikmet kavrami, dort ayette herhangi bir kelimeyle kayitlanmak-
s1izin miinferiden,?? on ayette “kitab”* ii¢ ayette “miilk”3* birer ayette
de “mev'ize,3® dyet®® ve hayr”?’ kavramlariyla beraber yirmi farkh ayette
gecmistir.® Icerdigi manalarla dikkatleri {izerine ceken hikmet kavramy,
miifessirler tarafindan baglamina uygun olarak farkli manalarla ve fark-
I1 yorumlarla agiklanmistir. Miifessirlerin yasadiklar1 donemler, aldiklari
egitimler ve sahip olduklar1 mezhebi ve ilmi temayiiller bu kavramin ma-
nasini belirlemede etkili olmustur. Elmalili M. Hamdi, (6. 1942) hikmet
kavraminin tefsirinde genis ayrintilara yer vermis; ilk donemlerden iti-
baren miifessirlerin bu kavram hakkinda séylediklerini bir araya getir-
mistir.>

1.2. Mev'ize-i Hasene

Allah Teald’nin dine, tevhide ve hakikate davet gorevini ifa eden-
lerden istedigi yontemlerden biri de giizel 68ilit manasina “mev‘ize-i
hasene”dir. Mev'ize-i hasene, Kur’an’'in davet tislubunda degisik anlam-
lar yiikledigi kavramlardan biridir. Sifat tamlamasi seklinde kullanilan
“el-mev'izetii’l-hasene” terkibinde lizerinde durulacak kavram “mev‘ize”
lafz1 olacaktir.

L 54l “el-mev'ize” kelimesi 22 5 “v-‘a-z” fiili kokiinden mimli mas-
tar yada zaman ve mekan ismi kalibinda bir isimdir. Ogiit vermek, uyar-
mak, sakindirmak, nasihat etmek, muhatabin kalbini yumusatacak sey-
leri hatirlatmak gibi liigavi manalar ifade eder.*® Ragib el-isfehani, v'az
kelimesinin “korkutmaya yakin bir zorlama” manasina oldugunu séyle-

32 el-isrd17/79; Lokman 31/12; ez-Zuhruf 43/63; el-Kamer 54/5.

33 el-Bakara 2/129, 151, 231; Al-i imran 3/48, 81, 164; en-Nisa 4/54, 113; el-Maide
5/110; el-Cuma 62/2.

34 el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20.

35 en-Nahl 16/125.

36 el-Bakara2/269.

37 el-Ahzab 33/34.

38 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 262.

39 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/914-930.

40 Ferahidi, “v-‘a-z", 2/228; Firizabadj, “v-‘a-z”, 1765.
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mistir.*! Ibn Manzir, (6. 711/1311) v‘az ve mev'izeyi sdyle tanimlamis-
tir: Nasihat ederek muhatabin kalbini yumusatacak, iyi ve giizele, sevaba
ve hayirli olana yonlendirecek, glinahlardan, kotii ve ser olan seylerden
uzaklastiracak s6z soylemektir.*? Ge¢misten giiniimiize kadar gelen kulla-
nimi1 dikkate alindiginda v‘az kavrami “insanlarin manevi gelisimini teka-
miil ettirmek maksadiyla 6zellikle dini konularda yapilan etkili konusma”
diye de tanimlanmistir.*3

Kur’an’da yirmi bes iyette gegen** Le 5 “v-‘a-z” mastarindan miis-
tak isim ve fiil kaliplar1 en genel manada “6giit ve nasihat” anlamlarinda
kullanilmistir. Allah Tedla, insanlar1 dine hikmetle birlikte giizel 6giitle
davet etmeyi emrettigi gibi*® baz1 ayetlerde de bir kisim emir ve yasak-
lar1 zikrettikten sonra bunlarin Allah’in insanlara nasihati oldugunu be-
lirtmistir.*¢ Allah Teald, baz1 ayetlerde Hz. Peygamber’e ¢evresindeki in-
sanlara nasihatte bulunmasini emrederken,*” bazen ayetlerin,*® bazen de
Kur’an’in kendisinin mev'‘ize oldugunu bize haber vermistir.** Allah Teala,
Hz. HGid'un kavmine, Hz. Lokman'in ogluna nasihatlerini v‘az kavramiyla
ifade etmistir.>° Arastirmanin ana mihverini teskil eden Nahl siiresi 125.
ayette ise “mev‘ize” kavrami “hasene” ile kayitlanmistir. Bu kayit, verile-
cek 6giidiin muhataplar1 olumlu yonde etkileyecek mahiyette olmasina
isaret etmektedir.>!

1.3. Cidal

Kur’an, ilahi hakikatleri tek bir diizlemde tek bir tislupla degil, za-

41 Ragb el-isfehani, “v-a-z”,542.
42 [bn Manzir, “v-‘a-z”, 7/446.
43 Cirit, “Vaaz”, 42/404-407.

44 el-Bakara 2/66, 231, 232, 275; Al-i imran 3/138; en-Nisa 4/34,58,63, 66; el-Maide
5/46; el-Araf 7/145, 164; Yinus 10/57; HGd 11/46, 120; en-Nahl 16/90, 125; en-Nir
24/17,34; es-Suara 26/136; Lokman 31/13; Sebe’ 34/46; el-Miicadele 58/3; et-Talak
65/2.

45 en-Nahl 16/125.

46 en-Nisa 4/58; en-Nahl 16/90; en-Nir 24/17.

47 en-Nisa 4/63; Kaf 50/45; ez-Zariyat 51/55.

48 el-Bakara 2/275; en-Nir 24/34.

49 Al-i imran 3/138; Yiinus 10/57

50 H(d 11/46; es-Suara 26/124-136; Lokman 31/13.
51 Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim'in Irsad Uslubu, 118.
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mani, zemini ve muhataplarinin idrak seviyelerini dikkate alarak farkl
tisluplarda agiklamistir. Bu baglamda getirdigi hidayeti inkar eden muha-
taplar1 kendi halinde birakmamis, onlarin kalplerine yerlesen siiphe ve
inkar bulutlarin kaldirip iman ve tevhit nuruyla aydinlatmak icin degisik
davet metotlar1 6nermistir. Bu davet metotlarindan biri de cehaletleri ya
da inatlar sebebiyle ilahi hakikatlere sirtini1 donen, kalbini ve gonliinii
tevhit nuruna kapatan insanlarla en giizel sekilde miicadele yontemidir.
Kur’an, en giizel cidal érnekleriyle insanlara muhataplariyla nasil miina-
zara edeceklerini 6gretmistir.

Cidal kelimesi, ipi saglamca biikmek, listiin gelmek, siddetli olmak,
muhkem ve saglam yapmak anlamlara gelen J> “c-d-1” fiilinin “miifa‘ale”
babindan mastari olup, cekisme ve galip gelme yoluyla karsilikli goériisme
ve miizakere manasinadir. Bu liigavi manalar degerlendirildiginde cida-
lin, karsilikl tartisma yapmalk, ipi biiker gibi karsisindaki muhataba giiclii
kanitlarla dogru olana ¢evirmek ve yanlis goriisiinden vaz gegirmek gibi
anlamlar tasidig1 goriliir. Cidalin asil manasinin, insanin karsisindaki ra-
kibini sert bir zemine diisiirmek oldugunu séyleyenler de olmustur.>?

Bat1 dillerinde “dialectica” olarak adlandirilan®® cedel kavrami,
mantik, felsefe ve kelam gibi ilimlerde farkh sekillerde tanimlanmistir.
Mantikgilar cedeli soyle tanimlamislardir: Toplumda meshur olan (mes-
hlirat) veya dogru kabul edilen miisellemat tiirii 6nciillerden olusturulan
kiyastir.>* Cedel, bir diistince etrafinda olusan geliskileri tartisarak dog-
ruyu bulma ve gercegi gésterme sanati olarak da tanimlanmistir.>> Ayrica
cedel, bir iddianin dogruluk veya yanlishigini ispatlamak maksadiyla yapi-
lan tartisma kurallarindan bahseden bir ilmin adidir.>®

Cedel kavrami Kur’an’da degisik fiil ve isim kaliplariyla yirmi dokuz
ayette gecmektedir.*” Iki yerde cedel,*® iki yerde cidal,*® yirmi yedi yerde

52 Ragib el-Isfahani, “c-d-1” 97; ibn Manzir “c-d-17, 11/105.
53 Fenni, “cedel”, 184; Atay, “Kur’an’a Gére Miinazara Metodu’, 259-260
54 Kazvini, es-Semsiyye fi kavdidi’l-mantikiyye, 174; Ebherd, Isdgtici, 13.

55 Elmali, Kur’an’da Tartisma Metotlari, 26-27; Yavuz, Kur’dn-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tar-
tisma Metodu, 4-5.

56 Yavuz, “Cedel”, 7/208.

57 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 202-203.
58 el-Kehf 18/45; ez-Zuhruf 43/58.

59 el-Bakara 2/197; HGd 11/32.
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micadele kokiinden tiireyen degisik fiil kaliplariyla gegmektedir.®® Cedel
fiili ve miistaklar1 Kur’an'da genel olarak “tartisilan konuyla ilgili dogru
delil getirme ve karsilikli tartisma yoluyla hakikat arayis1” gibi manalarda
kullanilmistir.®! Yanlisi savunan, gercekleri reddederek insanlari yaniltan,
yanlis1 dogru, dogruyu yanlis gosteren ve kesin delillere dayanmayan tar-
tismalari yasaklayan Kur’an, muhataplariyla en giizel bir sekilde miicade-
leyi ve gercek bilgilerle hakikatleri ispatlamayi tesvik etmistir.®? Nahl sti-
resi 16/125. ayeti tefsir eden miifessirler, cedel yonteminin de Kur’an’in
davet metotlar1 arasinda oldugunu soylemislerdir.®®

2. Miifessirlerin “Hikmet, Mev‘ize-i Hasene ve Cidal” Kavrami-
na Yaklasimlari

Kur’an kavramlari ¢ok boyutlu manalar ihtiva ettiginden katman-
lar halindeki bu manalarin tefsir ve tevil edilmesi gerekir. Niizul siireciy-
le es zamanli baslayan tefsir ve tevil faaliyetleri ¢ok yonli siirdiirilmis-
tiir. ilk dénemlerde rivayet ve dilbilim agirlikh siirdiiriilen bu ¢alismalar,
zamann ilerlemesiyle dirdyet boyutuyla da kendini géstermistir. islami
fetihler neticesinde farkh kiiltiir ve inanclarla karsilasilmasi, ilmi, siyasi
ve kelami bir¢ok ihtilafin ortaya ¢ikmasi ve kadim medeniyetlere ait ilm1
birikimin Arapgaya terciime edilmesiyle bir ¢ok ilm1 disiplinle bu ilimler
arasinda etkilesim basladigi gibi Kur’an kavramlarinin yorumlanmasinda
da farklilagsmalar goriilmiistiir.** Bu farklilagsmalara bir 6rnek vermek ge-

60 en-Nisa4/107,109, 109; el-En‘am 6/25, 121; el-A'raf 7/71; el-Enfal 8/6; Hid 11/32,
74; er-Ra‘'d 13/13; en-Nahl 16/11, 125; el-Kehf 18/54, 56; el-Hac 22/33, 8, 68; el-An-
kebiit 29/46; Lokman 31/20; el-Gafir 40/4, 5, 35 56, 69; es-Stira 46/35; el-Miicadele
58/1.

61 Yavuz, “Cedel”, 7/ 208.

62 el-Ankeb(t 29/49; el-Gafir 40/5; Hacimiiftiioglu, “Kur’an-1 Kerim’de Irsdad Baglaminda
“Miicadele” Kavraminin Incelenmesi”, 23-42.

63 Islam diisiince tarihinde ilk dénemlerden itibaren Kur’an’in tartisma yéntemlerini
konu edinen “cedelii’l-Kur’an” adinda bir ilim dali tesekkiil etmistir. Bu ilimle ala-
kal1 gesitli eserler kaleme alinmistir. Rukneddin el-Amidi’nin (6. 615/1218) el-Irsdad
adl kitabi, Ciiveyni'nin (6. 478/1085) el-Kdfiye fi’l-cedel isimli eseri, Necmiiddin et-
Tifi’'nin (6. 716/1316) Cedelii’l-Kur’dn1, Muhammed et-Tami'nin el-Cedel fi’l-Kur’d-
ni’l-Kerim’i, Zahir Avvad el-Elmai’'nin Mendhicii’l-cedel fi’l-Kur’ani’l-Kerim’i ve Yusuf
Sevki Yavuz'un Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu isimli eseri bu alanda
yazilan eserlerin bir kismidir. Dogan, “Isldm Diisiincesinde Bir Tartisma Metodolojisi
Olarak Cedel’, 157-174.

64 Kutluer, “Hikmet”, 17/503-511.
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rekirse, erken donem sayilan ikinci hicrl asirda Mukitil b. Siileyman, (6.
150/767) hikmet kavramini Kur’an'in emir ve nehiyleri dogrultusundaki
ogiitleri, derin anlayis (fehm), ilim, hiikiim, niibiivvet, Kur’an’in tefsiri ve
bizzat Kur’an olarak aciklarken® ibn Riisd, (6. 595/1198) “kesin delil-
lere dayanan burhani bilgi” olarak agiklamistir.® Fahreddin er-Razi, (6.
606/1210) hikmeti “kesin inanci ifade eden kesin delil ve biitiin siipheleri
ortadan kaldiracak saglam ve tutarh s6z” olarak tanimlarken,®” Ciircani,
(6. 816/1413) “insanin ilmi dirdyeti nispetinde nesnelerin mahiyet ve
hakikatlerini bilmesi” seklinde tanimlamistir.®® Bu tanimlamalara bakil-
diginda tarihi slirecte kavramlarin yorumlanmasinda 6zellikle felsefe ve
mantik gibi akli istidlale dayanan ilm1 disiplinlerin etkisiyle farklilasma-
larin meydana geldigini gormek miimkiindiir.

Miifessirler, Nahl siiresi 125. ayetteki kavramlari zaman icginde
farkli yorumlamalara tabi tutmuslardir. Mukatil b. Siileyman, bu ayetteki
hikmeti, Kur’an olarak aciklarken, mev‘ize-i hasene ve en giizel miicade-
leyi de Kur’an’in ihtiva ettigi emirler ve yasaklar olarak yorumlamistir.®®
Taberd, (6. 310/923) hikmeti, Allah Teald'in vahyi, mev‘ize-i haseneyi, Al-
lah Tedla'nin kitabinda kafirlere karsi hiiccet kildig1 ibret verici hadiseler,
cidali de Hz. Peygamber’in teblig vazifesini ifa ederken Allah’in emrettigi
hususlara kars1 gelmeden en giizel tartisma yollar1 seklinde tefsir etmis-
tir.”°

Maturidi, (6. 333/944) bu ayet baglaminda hikmeti, Kur'an ve
Kur’an’a dayali kesin deliller, mev‘ize-i haseneyi, Allah Teala'nin Kur’an'da
kafirlere yaptig1 glizel 6giitler, cidali de Allah'in dinini kabul etmeleri icin
inkarcilarla yumusak sozlerle tartisma olarak yorumlamistir.”* Ebii’l-Leys
es-Semerkandi, (6. 373/983) ayetteki hikmeti, Kur’an ve niiblivvet, cidali
de kibar ve nazik davranarak kesin kanitlarla tartisma olarak agiklamis-
tir”2 Maverdi (6. 450/1058) hikmeti, kitap ve niiblivvet membalarindan

65 Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve’n-nezdir, 28-29
66 Ibn Riisd, Faslu’l-makal, 31.

67 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/286-287.

68 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu‘cemti’t-ta'rifdt, 81.
69 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru’l-Kur’dn, 2 /244.

70 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/402.

71 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, 3/131.

72 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2 /251.
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fiskiran ilim olarak tefsir ederken mev‘ize-i haseneyi Kur’an'in emir ve
yasaklari, en giizel sekilde miicadeleyi de Allah’in dinini teblig ederken
karsilasilan eziyetlerden dolay1 goniil koymadan affetmek, akillar1 sefahe-
te diisirmeden muhataplarin kalplerine dokunmak, gafletten uyarmak ve
insanlara anlayislari nispetinde konusmak seklinde tefsir etmistir.”

Isari tefsirin 6nciilerinden Kuseyri, (6. 465/1072) bu ayetteki hik-
meti, soz ile eylem birligi yani Allah’in dinine davet eden kimsenin s6z-
leriyle davranislarinin uyumlu olmasi seklinde aciklarken, mev‘ize-i
haseneyi, kaba ve sert davranmadan ilmi gerceklere ve dogru verilere
dayanarak yapilan va‘z ve nasihat, en giizel miicadeleyi de en kuvvetli
deliller ve en anlasilir yontemlerle miicadele olarak tefsir etmistir.”* Be-
gavi'nin (6. 516/1122) bu kavramlara yaklasimi da su sekildedir: “Hik-
metten maksat Kur’an’dir. Mev‘ize-i haseneden murat, siddet ve kaba
davranis olmaksizin rifk ve yumusaklikla muhataplar tergib ve terhible
Allah’in dinine davettir. Cidal yani en glizel miicadeleden maksat ise, in-
sanlar1 hakka davette ve risaleti tebligde kusur etmeden onlarin eza ve
cefalarindan da uzak durarak en giizel yontemle tartismaktir.””>

Zemahseri'ye (6. 538/1144) gore bu ayetteki hikmet, dogrudan
dogruya Kur’an’in kendisi olabilecegi gibi gercekleri a¢iklayan, siipheleri
izale eden delil, sahih ve saglam so6z de olabilir. O, Mev‘ize-i haseneden
maksadin, muhataplara faydali nasihat, en giizel miicadelenin de siddet ve
kabaliktan uzak yumusak bir tislupla miicadele oldugunu ifade etmistir.”
Sii tefsirinin 6nemli temsilcilerinden Tabersi, (6. 548/1154) Kur’an’'in
emir ve yasaklarla kotii ve ¢irkin olanlari engelleyip glizel ve maruf olan-
lari celp ettigi icin hikmetle muradin Kur’an, mev‘ize-i hasenenin kalpleri
yumusatarak giizel olana tesvik eden, ¢irkin olanlardan sakindiran séz,
en giizel miicadelenin de Kur’an ve diger hiiccetlerle yapilan tartisma ol-
dugunu soylemistir.”’

Buraya kadar goriislerine yer verdigimiz miitekaddimin miifessir-
lerin ¢cogunun bu ayetteki hikmeti Kur’an, niibiivvet, siipheden arinmis
delil ve sozle fiil uyumu olarak acikladiklar: goriilmustiir. Mev‘ize-i hase-

73 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 3/220.

74 Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, 3/337.

75 Ferrd’ el-Begavi, Me‘Glimii’t-tenzil, 5/52.
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ne kavramini, Kur’an'in ihtiva ettigi emirler ve yasaklar, Allah Teald'nin ki-
tabinda kafirlere karsi hiiccet kildig1 ibret verici hadiseler, Kur'an'in emir
ve yasaklari, kibar ve nazik davranarak ilmi ger¢eklere ve dogru verilere
dayanarak yapilan nasihat ve tergib ve terhible Allah'in dinine davet gibi
manalarla a¢iklamiglardir. En giizel miicadeleyi yani cidali de teblig va-
zifesini ifa ederken en giizel tartisma yollari, algak gonillii ve yumusak
sozlerle tartisma, affetmek, muhataplarin kalplerine dokunmak, gafletten
uyarmak, insanlara anlayislari nispetinde konusmak, kuvvetli deliller ve
en anlasilir yontemlerle miicadele olarak tefsir etmislerdir.

Nahl stiresi 125. ayette yer alan hikmet, mev‘ize-i hasene ve cidal
kavramlarinin izahindaki degisim Ibn Riisd’iin Faslii’l-makdl’de yaptigi
aciklamalardan sonra geleneksel anlayisin disina ¢cikarak mantiki ve fel-
sefl bir kisveye biiriinmeye baslamistir. ibn Riisd’iin bu kavramlarla ilgili
aciklamalarindan etkilendigi belli olan Fahreddin er-Razi, bu kavramlarin
izahinda ibn Riigd’iin goriislerini daha genis olarak agiklamigtir. Raz1'nin,
Ibn Riisd ¢izgisinde bu kavramlarla ilgili mantiki ve felsefi yorumlari, ken-
dilerinden sonraki bircok miifessiri etkilemistir.”®

Ibn Riisd’e gére Kur’an, her seviyeden insana hitap etmektedir.
Onun ihtiva ettigi ilimler, toplumun cogunlugu tarafindan anlasilabilecek
bir iisluptadir. Insanlarin fitratlari, anlayis ve kavrayis kabiliyetleri farkli
oldugu i¢in Kur'an’i anlamalar1 da farkhdir. ibn Riisd, bu baglamda en-
Nahl 16/125. ayetteki hikmeti, kesin kanit yontemi olan burhani kiyas,”
mev'ize-i haseneyi, makbiilat® ya da zanniyyat® kabilinden énermeler-
den olusan hatabi kiyas, cidali de diyalektik yani meshur ve miisellem 6n-
ciillerden olusan cedeli kiyas®? olarak yorumlamistir. ibn Riigd, Kur’an'in
ilim ve kavrayis olarak toplumun st sinifinda yer alan ulema ve filozof

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/287; Nisablri, Garaibii’l-Kur'dn ve regdibii’l-furkdn, 4/316;
Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/ 332-333; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve
Tefsir, 3/454.

79 Burhan: “Kesin bilgiyi netice verebilmek icin delaleti kesin olan dnciillerden olusan
kiyastir” bk. Ebherd, fsdgﬁcf, 14.

80 Makbilat: “Dogru konusacagina inanilan, sayginliklart makbul, ulema ve mesayih
gibi kimselerin soyledigi onermelerdir” bk, Bursevi, Serhu tasavvurdt ve tasdikdat
mizdnu’l-intizdm, 309.

81 Zanniyyat: “Aklin dogruluguna karar veremedigi 6nermelerdir. Akil, ziddinmi ihtimal
dahilinde gormekle birlikte, iki taraftan birini tercih eder” bk. Ahmed Cevdet Pasa,
Mi'yar-1 Sedad, 109.
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(SHIIH)
55



Servet Demirbas

kesimini hikmetle yani kesin kanit olan burhani kiyas yontemiyle, anlayis
ve kavrayislar1 daha diistik seviyede olan avam kesimini mev‘ize-i hasene
yani hatabeye dayanan zanni kiyas yontemleriyle, yar1 aydinlari daha ¢cok
kelamcilarin kullandig1 cedel yani diyalektik yontemiyle, dine ve hakikate
davet ettigini soylemistir.

Kur’an'in esas maksadini, ilahi hakikatleri muhataplarina 6gretmek
olarak aciklayan ibn Riisd, Kur’an'in davet metodunda degisik kiyas yon-
temlerini kullanildigini ileri siirmiistiir. Ona gére Kur’an, en ¢ok hatabe
(retorik) yontemini kullanmistir. Ciinkii bu yéntem, insanlarin ¢ogunun
anlayis ve kabiliyetlerine daha uygundur. Bu siniftaki insanlarin ilmi sevi-
yeleri Kur’ani tevil etmeye yeterli degildir. Kur’an, cedel (dialectik) yon-
temini daha ¢ok hakikatleri inkar eden muhataplari ikna i¢in kullanmistir.
Bu sinifa dahil olanlar, Kur’ani tevil edebilecek ilmi yetenege sahiptirler.
Kur’an’in bu iki tasdik yontemine nazaran daha az kullandig1 hikmet, (ke-
sin kiyas) toplumun en iist seviyesinde bulunan ilim ehli icindir. Kur’an’t
anlamada gercek tevil ehli bunlardir.®*

Fahreddin er-Razi, kendi donemine kadar yazilan tefsirlerde bu
dyetteki kavramlar hakkinda yeteri kadar agiklama bulamadigini séyle-
dikten sonra kendi gortislerini su sekilde ifade etmistir:

“Allah Teal3, insanlar1 hak dine hikmet, mev‘ize-i hasene ve en giizel cedel
yontemleriyle davet etmeyi istemektedir. Insanlar1 bir hakikate ya da bir
inanca davet etmek icin davet edenin elinde muhataplari ikna edici giiglii
delillerin olmas1 gerekir. Davetginin bu delilleri kullanmasindaki hedefi,
ya davet ettigi hakikati ve inanc1 muhataplarinin kalbine yerlestirmek, ya
da inkdr eden muhataplari ilzam edip susturmaktir. Davetcinin elindeki
deliller ya yakini, ya zanni ya da ilzam1 olur. Bunlardan yakini olan hikmet
olup, delillerin en giicliisii ve sereflisidir. Zanni olan mev‘ize-i hasene, il-
zamfi olan da cedeldir."%

Razi'nin anlayisina gore, inkarci muhataplari ilzam ederek sustur-
mak icin serdedilen yontem iki tiirliidiir. Birincisi, biitiin insanlar ya da
seckin insanlar tarafindan kabul edilen megshiirat ve miisellemat tiirii 6n-
clillerden olusan kiyastir. Bu kiyas formu ayette gecen “en giizel miicade-
le” yontemi olan cedeldir. Ikincisi, batil ve gercek olmayan énciillerden

83 Ibn Riisd, Fasli’l-makadl, 31.
84 Ibn Riisd, Faslii’l-makal, 30-31.
85 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7 /286.
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olusan kiyastir. Bu kiyas formunu kullananlarin maksadi, muhataplarinin
berrak ve salim zihinlerini bulandirarak kendi batil goriislerini kabul et-
tirmeleridir. Onlarin bu ¢abalari mantik ilminde safsata ve mugalata ola-
rak isimlendirilir. Ayetteki “en giizel sekilde miicadele et” emri, asilsiz ve
batil delillerle safsata ve mugalata yaparak selim akillar1 ve saf zihinleri
bulandirmaya ¢alisanlarla yapilacak olan miicadeledir.

Razi, ayetteki li¢c delilden hareketle ii¢ sinif ilim ehlinin oldugunu
dile getirmistir. Birincisi, kemal ehli insanlardir. Bunlar hikmet ehli olduk-
lar1 icin kendilerine kesin bilgi ifade eden burhani delillerle hitap edilir.
ikincisi, gercek olmayan delillerle muhataplarini ifsat eden kimselerdir.
Bunlarla miicadele i¢in cedel yéntemi kullanilir. Ugiinciisii, bu iki u¢ nokta
arasinda kalan orta sinif insanlardir. Bunlar, kemal derecesine ulasama-
mis olsalar da fitratlar1 bozulmadigindan batil safsatalarla ugrasmazlar.
Bunlara mev'‘ize-i hasene ile hitap edilir.®

Ibn Riisd ve Fahreddin er-Razi'nin hikmet, mev‘ize-i hasene ve cidal
kavramlarina klasik anlayisin disinda mantiki bir agilim getirmelerinden
sonra miiteahhirin dénemi miifessirleri de bu kavramlarin yorumlanma-
sinda genel olarak iki ana damara ayrilmis gibi durmaktadirlar. Ozellikle
rivayete dayali tefsirlerle bir kisim dirayet tefsirlerinde miitekaddimin
miifessirlerinin anlayis1 devam ettirilerek bu kavramlar geleneksel ¢iz-
gide tefsir edilmistir. DirAyete dayanan baz tefsirlerde de Ibn Riisd ve
Razl'nin yaklasimlari esas alinarak s6z konusu kavramlar mantik ilmi-
nin verileri 1s181nda agiklanmistir. Diger bazi miifessirler de iki yaklasimi
mezcetmeyi tercih etmislerdir. Bazi tefsirlerden érnekler vermek bu hu-
susun anlasilmasina yardimeci olacaktir.

Beyzavi, (6. 685/1286) s6z konusu kavramlardan hikmeti, siiphe-
leri gideren, hakikati aciklayan kuvvetli delil olarak aciklarken mevize-i
haseneyi hatabe yani zanniyat ya da makbilat tiirii 6nciillerden olusan
kiyas olarak, cidali de meshiirat kabilinden onciillerden olusan kiyas tiirii
ve muhatabin kalbini kazanmak icin yumusak bir yontem uygulamak
seklinde mantiki yoruma tabi tutmustur.®’” Ebii'l-Berekat en-Nesefi’de (0.
710/1310) miitekaddimin dénemi miifessirlerinin yolunu takip ederek
bu kavramlari Kur’an, tergib ve terhible Allah’in dinine davet ve teblig
vazifesini ifa ederken algak goniillii ve yumusak sozlerle tartisma olarak

86 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/287.
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aciklamistir.®® Eb(i Hayyan el-Endeliisi, (6. 745/1344) ibn Abbas’dan (6.
68/687) naklen hikmeti Kur’an, niiblivvet ve fikih, mev‘ize-i haseneyi
genel olarak Kur’an'in 6zel olarak Nahl s{iresinin ihtiva ettigi 6giitler, en
giizel cidali de kabaliktan ve siddetten uzak rifk ile davet olarak tefsir et-
mistir.

Bu ayetteki kavramlarin izahinda ibn Riisd ve Razi’nin yolunu takip
eden Nizdmiiddin en-Nisabiri, (6. 730/1329) bir hakikate davet edenin
elindeki delillerin oncelikle ¢eliskiden uzak, gercege mutabik, asla stip-
he ihtimali bulunmayan dogrulugu kesin 6nermelerden olusan burhani
deliller ya da muhataplari ikna edici makbul ya da zanni 6nermelerden
olusan hatabi deliller olmasi gerektigini sdylemistir. Eger muhatap bu iki
yoldan biriyle hakikati kabul etmiyorsa son olarak dnciilleri biiytik cogun-
luk tarafindan kabul géren ya da muhatabin kabul etmeye mecbur kala-
cagl ilzam1 6nermelerden olusan cedele dayali deliller olmasi gerektigini
ifade etmistir. Nisabri, hikmetin kesin onciillerden olusan burhani kiya-
sa, mev'ize-i hasenenin hatabi kiyasa ve en giizel yontemle miicadelenin
de cedeli kiyasa isaret ettigini agiklamisti.?® ibn Adil, (6. VIIL/XIV. yiizy1l)
diye maruf SirAcuddin Omer, tefsirinde Nisab(ri'nin gériislerini tekrar et-
mistir.”!

Nahl stiresi 125. ayetteki kavramlari hem miitekaddimin hem de
miiteahhirin donemi miifessirlerinin yaklagsimlarini bir arada memzic bir
tarzda zikreden miifessirler de vardir. Ebiissutid Efendi, (6. 982/1574)
tefsirinde 6ncelikle hikmetle muradin, slipheleri izale eden, hakikatleri
aciklayan sahih ve kuvvetli deliller, mev‘ize-i hasene ile muradin muha-
taplari ikna edici hatabi deliller, en giizel sekilde miicadeleyi de hakikatle-
ri kabul etmeyen inatgilari susturmak icin herkes tarafindan ya da hasim
tarafindan kabul edilen onciillerden olusan kiyaslarla miicadele etmek
seklinde agiklamistir. Bu davet yontemlerine Hz. Ibrahim’in Nemrid ile
miicadelesini 6rnek veren Eblissulid Efendi, dyetteki hikmetin ve mev‘i-
ze-i hasenenin bizzat Kur’an'in ihtiva ettigi kanitlar olabilecegini de sdy-
lemistir.”

88 Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 2 /242.
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Ebiissulid Efendi’nin bu memz{ic yaklasiminin bir benzerini de ibn
Acibe’de (6. 1224/1809) gérmekteyiz. Oncelikle hikmet kavramini nebevi
siyaset ya da hakikati ispat eden saglam delil olarak aciklayan ibn Acibe,
mev'ize-i haseneyi de Kur’an'in 6glitleri ya da muhataplari ikna eden fay-
dali nasihatler olarak tefsir etmistir. En giizel sekilde miicadeleyi, kolaylik
gosterip yumusak bir dil kullanarak miicadele olarak degerlendirmistir.
Ibn Acibe, bu agiklamalardan sonra Ibn Ciizey’den (6. 741/1340) naklen
mantik¢ilarin bu davet yontemlerini burhan, hatabe ve cedel olarak isim-
lendirdigini bildirmistir.>3

Aliisi (6. 1270/1854), bu ayetteki kavramlarin agiklamasinda én-
celikle selef miifessirlerinin goriislerine yer verdikten sonra erbab-1 ukiil
dedigi mantikcilarin ve felsefecilerin bu ayetle istidlal ederek, insanlari
hakikate davette sindat-1 hams icinden muteber olan burhan, hatabe ve
cedel yontemlerini tercih ettiklerini sdylemistir. Ciinkii ayette davet me-
todu bu ti¢ yoldan biri iizerine bina edilmistir. Insanlarin anlayis kabili-
yetleri farkli oldugu icin davetin mertebeleri de farklilik arz etmektedir.
Bu konuda Fahreddin er-Razi’nin goriislerini aktaran Al{isi, sinaat-1 hams
icinden siir ve mugalatanin hakikate davet yollar1 arasina yer alamaya-
cagini ifade etmistir. Siir tiri kiyaslarin onciilleri hayali oldugundan ha-
kikate davet yontemlerinden olamaz. Muhayyelat, hayal giicli vasitasiyla
insanlari olumlu ya da olumsuz yonde etkileyen mukaddimelerdir. Bunlar
hayalin tirettigi onciiller oldugundan mantiki tasdikten kabul edilmezler.
Mugalata ise vehmin uydurdugu asilsiz ve yalan onciillerden olustugu i¢in
davet metodu olamaz.**

ibn Astr (6. 1973), Nahl siiresi 125. ayetteki kavramlar1 agiklama
sadedinde oncelikle hikmetin felsefl manalari iizerinde durmustur. Bu
baglamda hikmeti, hatadan arinmis kuvvetli bir marifet ve beser giicti nis-
petinde esyanin hakikatlerini ve mahiyetlerini oldugu hal tizerine bilmek
seklinde agiklamistir. Ona gore insanlarin hallerini 1slah etmeye yonelik
her ilim ve her s6z hikmettir. Peygamberlerin ilimleri ve sozleri hikmettir.
Mev‘ize, muhatabin kalbini yumusatarak hayirli islere sevk enden s6z an-
laminadir. Bu itibarla mev‘ize, hikmetten daha hususidir. Mev‘izenin gii-
zellikle nitelendirilmesi insanlarin buna ragbetini artirmak i¢indir. Ayrica
ayete mev'izenin hikmet lzerine atif edilmesi, her iki kavram arasindaki

93 Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/174.
94 AlGsi, Rihu’l-me‘dni, 14/254-255.
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farkliliga isaret etmek icindir. Miicadele ve cidal kavrami, bir goriisii dog-
ruya ¢evirmek icin kanit getirmek ve hakikate aykir1 soz ve fiilleri iptal
etmek manasinadir. Miicadelenin en giizel bir sekilde olmasi ise hakki is-
pat ederken hakikat dis1 sdylemlere tevessiil edilmemesi i¢indir. Kur’an'in
bu davet yollarinimn her iigiinii de icerdigini séyleyen ibn Asir, Hz. Pey-
gamber’in de kendi hutbelerinde muhataplarinin anlayis ve tutumlarina
uygun olarak davetin bu ii¢ yolunu kullandigini séylemistir. Bu dyetin, akli
istidlal yollarini bir arada zikretmesini Kur’an'in ilmi i‘cazlarindan biri
oldugunu ifade eden ibn Asiir, bu yollarm mantik ilminde “sinaat” ola-
rak isimlendirilen burhén, hatdbe ve cedel oldugunu séylemistir. Bu {i¢
istidlal yolu, yakini ya da meshur ve miisellem dnciillerden olustugu icin
makbul sayilirken hayali ve vehmi dnciillere dayali safsata ve siir sahih
istidlal yollarindan sayilmamistir.®®

ibn Astir'a gore ayetteki hikmet, mantiktaki kesin kiyas olan bur-
hana karsilik gelmektedir. Ciinkii burhan, nakiza ihtimali olmayan gercek
onciillerden olusan kiyastir. Bu da esyanin oldugu hal iizerine bilinmesi-
ni ifade eden hikmetin kendisidir. Ayetteki mev'ize-i hasene, mantiktaki
hatabeye karsilik gelmektedir. Ciinkii hatabe, zanni 6nciillerden olusan
kiyas tiiriidiir. Ayetteki miicadele ve cidal kavramlar1 da mantiktaki ce-
del/dialecticanin karsihigidir. Clinkii en giizel sekilde miicadele, toplumun
biiylik kisminin ya da bizzat muhatabin kendisinin kabul ettigi dnciiller
kullanarak onu yanlis fikrinden ve hatali inancindan déndtrmektir.”®

Goriildiigii gibi ibn Riisd ve Fahreddin er-Razi’nin ayetteki kavram-
lara klasik anlayisin disinda mantiki anlamlar yiiklemesinden sonra mii-
teahhirin donemi miifessirlerinin birgogu bu yonelisi devam ettirmisler-
dir. Yakin donemde yazilan Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir isimli eserde
de ayni yaklasimi gormemiz miimkiindiir. Ayetin, her seviyeden insana
yonelik davetin ve tartismanin nasil olmasi gerektigi konusunda bir y6n-
tem bilgisi verdigi dile getirilmistir. ibn Riisd’den sonra bir¢ok Islam ali-
mi ve mifessir dyetteki hikmetin, klasik mantiktaki burhana, mev‘izanin
hatabeye, cidilin de mantiktaki cedele tekabiil ettigini sdylemislerdir.®’

Miiteahhir donemi miifessirlerinin bu ayetteki s6z konusu kavram-
lara mantiki anlamlar yiiklemelerini elestirenler de olmustur. ibn Kayyim

95 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/ 331.
96 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/ 332-333.
97 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3 /454.
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el-Cevziyye (6. 751/1350), bu ayetin tefsirinde Allah Teala'nin insanlarin
anlayis ve kabiliyetleri nispetinde davet yontemlerini iice taksim ettigi-
ni soylemistir. Hakikatten yiiz ¢evirmeyen zeki ve anlayish kimseler hik-
metle, gafleti sebebiyle anlayistan uzaklasanlar tergib ve terhibi iceren ve
Allah’in emir ve yasaklarini hatirlatan mev‘izeyi haseneyle davet edilir.
Hakki kabul etmekte inat eden inkarcilar da en giizel miicadeleyle davet
edilirler. Ayette anlatilmak istenenlerin bu yollar oldugunu séyleyen ibn
Kayyim, Yunan medeniyetinin esiri olmus kimselerin iddia ettigi gibi hik-
metin mantiki burhan, mev‘izenin hatdbi kiyas ve miicadelenin de cedeli
kiyas olmadigini séylemistir. Kur’an kavramlarina bu gibi yaklasimlarin
tehlikeli ve batil bir saplanti oldugunu belirten Ibn Kayyim, Kur’an kav-
ramlarinin mantiki tanimlamalarla agiklanmasini selefin yolundan sap-
mak olarak degerlendirmistir. Bu konuda Ibn Riisd ve Razi'yi elestirmis-
tir.8

Sonug¢

Bir diisincenin ve mananin ifade edilmesinde anahtar gorevi Ust-
lenen kavramlar, metni insa eden en énemli unsurlardir. Kavramlarin ta-
savvur ve tasdik diizeyinde anlasilmasi metni her yoniiyle islevsel hale
getirir. I1ahi vahiy olan Kur’an’in anlagilmasinda ve pratik hayatla irti-
batlandirilmasinda kavramlarin rolii 6nemlidir. Miifessirler, Kur’an kav-
ramlarini agiklarken ayetlerin baglamindan hareketle farkli yonelisler ve
yontemler gelistirerek tarihi siirecte gelisen ilmi disiplinlere bagl olarak
farkli yorumlar yapmislardir. Miifessirler, arastirdiklar1 kavramin tarihi
strecte anlam degismesine ugrayip ugramadigini da belirlemeye calis-
mislardir. Kur’an kavramlarinin anlamlarinin degismesinde farkli sebep-
ler vardir. Islami fetihler neticesinde farkli medeniyetlere ait ilm1 biriki-
min Arapgaya terciime edilmesiyle ilmi disiplinler arasindaki etkilesim de
bu sebepler arasinda gosterilebilir.

Tarihi slirecte miifessirlerin Nahl siiresi 125. dyette yer alan “hik-
met, mev'ize-i hasene ve cidal” kavramlarina yaklasimlarina bakildiginda
miitekaddimin donemi miifessirleri, hikmeti genellikle Kur’an, niibiivvet,
stipheden arinmis delil ve sozle fiil uyumu olarak agiklamislardir. Mev'‘i-
ze-i haseneyi, Kur'an'in ihtiva ettigi emirler ve yasaklar, Allah Tedld'nin
kitabinda kafirlere karsi hiiccet kildig1 ibret verici hadiseler, kesin kanit-

98 ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tefsiru’l-kayyim Ii’l-imdm Ibn el-Kayyim, 344.
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larla nasihat, Kur’an'in emir ve yasaklari, tergib ve terhible Allah’in dinine
davet gibi manalarla yorumlamislardir. En giizel miicadeleyi yani cidali
de teblig vazifesini ifa ederken yumusak sozlerle tartisma, affetmek, mu-
hataplarin kalplerine dokunmak, gafletten uyarmak, insanlara anlayislari
nispetinde konusmak, kuvvetli deliller ve anlasilir yontemlerle miicadele
olarak tefsir etmislerdir.

Nahl stiresi 125. ayetteki hikmet, mev‘ize-i hasene ve cidal kavram-
larinin izahindaki degisim, ibn Riisd’iin Faslii’l-makal’de yaptig: acikla-
malardan sonra geleneksel anlayisin disina ¢ikarak mantiki bir kisveye
biiriinmeye baslamistir. ibn Riisd’iin bu ayetteki kavramlara mantik ilmi
zaviyesinden yaklasip Islam davetini burhan, hatabe ve cedel yontemleri
lizerine insa etmesinden sonra, basta Fahreddin er-Razi olmak lizere mii-
teahhirin dénemi miifessirlerinin birgogunun yaklasimina gore bu ayet-
teki hikmet, klasik mantiktaki yakini dnctillerden olusan burhani kiyasa,
mev'ize-i hasene, makbul ve zanni 6nciillerden olusan hatabeye, en giizel
sekilde miicadele ise ilzdmi 6nciillerle hasmi susturmak icin kullanilan
cedell kiyasa tekabiil etmektedir. Miiteahhirin doneminin baz1 miifessir-
leri bu kavramlarin izahinda geleneksel yaklasimla beraber mantiki yak-
lasimi da yoruma ortak etmislerdir.
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Hasan Giiler

Safii Miictehid Tabakalar1 ve Mezhep Ici Tercihteki

Rolleri

0z

ictihad, tahric ve tercih gibi fikhi istidlal yontemleri temel alinarak olusturulan miictehid
tabakalar1 (tabakatii’l-miictehidin), mezhep mensubu bir fakihin mezhep icindeki faali-
yetlerde hareket alanini belirlemesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu yoniiyle miictehid
tabakalarinin mezhep ici tercihle siki bir irtibatinin bulundugu anlasilmaktadir. Sahip ol-
duklari ilmf seviye bakimindan miictehid tabakalarinda farkli mertebelere yerlestirilen
miictehidler, bulunduklari yerde mezhep ici tercih faaliyetlerinin muhtelif yonlerini tem-
sil etmektedirler. Bu ¢alismada Safii mezhebi esas alinarak olusturulan miictehid tabaka-
lar1 ayrintili bir sekilde incelenmeye calisiimistir. Bu kapsamda ilk olarak erken donem
mezhep mensubu bazi fakihler tarafindan yapilan g¢esitli miictehid siniflandirmalar: in-
celenerek konuya giris saglanmistir. Akabinde s6z konusu tasniflerin zirvesini olusturan
ibnii’s-Salah es-Sehrezirf’ye (6. 643/1245) ait tasnif detaylariyla irdelenerek hem Safii
miictehid tabakalarinin mahiyetinin anlasilmasi hedeflenmis hem de bunlarin mezhep ici
tercih faaliyetlerinde oynadiklari rol tespit edilmeye ¢calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Safit Mezhebi, Ictihad, Miictehid, Tabaka.

Tabagqat al-Mujtahid al-Shafii and Their Roles 1n Intra-School Preference
Abstract

Tabagat al-Ictithad which have been formed by based on fighi inferrence methods like ic-
tihad, tahrij and tarjih, are very important in terms of determining the field of action in
the activities within the school of a fagih who is a member of the school. From this point of
view, it is understood that mujtahid tabagat have a close connection with intra-school pre-
ference. Mujtahids, who are placed in different ranks in the mujtahid tabaqgat in terms of
their scientific level, represent various aspects of intra-school preference activities where
they are. In this study, Tabaqgat al-Mujtahid has been tried to examined on the basis of the
Shafii scool. In this context, firstly, various mujtahid classifications made by some early se-
ctarian jurists have been examined and an introduction to the subject has been provided.
Subsequently, the classification of Ibn al-Salah al-Shahrezuri (d. 643/1245), who constitu-
ted the summit of the aforementioned classifications, has been examined in detail, aiming
to understand the nature of the Shafi'i mujtahid strata and also to determine the role they
played in the preference activities within the sect.

Keywords: Figh, Shafii school, Ictthad, Mujtahid, Tabaqa.

(SHIIH)



Safii Miictehid Tabakalar1 ve Mezhep ici Tercihteki Rolleri

Giris

Fetva kitaplarinin yani sira fiiri ve usdl-i fikih eserlerinde kendi-
sine yer bulan miictehid tabakalar: genel olarak “tabakatii’'l-miictehidin”,
“tabakati’l-miiftin” ve “tabakatii’l-fukaha” gibi basliklarla incelenmek-
tedir. Miictehidden mukallide kadar mezhep icinde farkl ilmi seviyelere
sahip fakihlerin hareket alanini belirleyen miictehid tabakalari, mezhep
ici tercih agisindan olduk¢a 6nemli bir yer isgal etmektedir. Nitekim fikhi
istidlal yontemleri temel alinarak miictehid tabakalar1 olusturulmus ve
bdylece bunlarin mezhep ici isleyiste nasil bir konumda olduklari saptan-
maya ¢alisilmistir.

Bu calismada Safil mezhebi esas alinarak olusturulan miictehid
tabakalar1 ayrintili bir sekilde incelenmeye calisiimistir. Calismanin Sa-
fif mezhebiyle sinirlandirilmasinin sebebi, iilkemizde genel olarak konu
hakkinda yapilan ¢alismalarda Hanefi mezhebinin esas alinip Safiilerin
tasnifine ya hi¢c deginilmemesi, deginilse bile bunun kisa bilgilerle sinirh
kalmasidir.! Bu durumun da alana dair bir eksikligi barindirdigi acik bir
husustur. Zikredilen sebeplerden 6tiirti bu calismada $afii miictehid taba-
kalarinin mahiyetinin anlasilmasinin yani sira mezhep ici tercih faaliyet-
lerinde oynadiklari rol de tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Safil mezhebinde heniiz erken donemde mezhebe mensup bazi fa-
kihler tarafindan ilmi seviyeleri dikkate alinarak cesitli miictehid sinif-
landirmalarinin yapildigir gorilmektedir. Fakat soz konusu tasniflerde
miictehidlerin mezhep icindeki faaliyetlerinin mahiyetine dair ayrinti-
I bilgilere yer verilmemektedir. Bu durum Ibnii’s-Salah’a kadar devam
etmistir. Miictehidlerin ilmi mertebelerine gore tasnifinin en sistematik
halini teskil eden ibnii’s-Salah’in calismasi alana dair eksikligi biiyiik 61-
ciide gidermistir. Bu sebepten 6tiirii calismamizi ibnii’s-Salah’tan énceki
miictehid siniflandirmasi ve Ibnii’s-Salah’in tasnifi seklinde iki ana bas-
lik halinde incelemeyi uygun goérdiik. Ibnii’s-Salah’tan onceki tasnifler

1 Konuyla ilgili yapilmis bazi ¢calismalar i¢in bk. Keskioglu, “Miictehidlerin Dereceleri”,
232-236; Ozer, “Ibn-i Kemal ve Tabakatii’'l-Fukahi Adli Eseri”, 353-374; Inanir, “Ibn
Kemal'in Tabakatii'l-Fukahasi ve Degerlendirilmesi”, 65-86; Onder, “Hanefi Mezhe-
binde Fukahanin Bilgi Yoniinden Tasnifi”, 614-642; Apaydin, “Kemalpasazide'nin
‘Tabakatu’l-Fukahd’s1 Neyi Anlatiyor?”, 99-104; Temel, Tabakdtii’l-fukahd bi‘tibdri
merdtibihimi’l-‘ilmiyye fi'l-mezahibi’l-erba‘a, 35-106; Ates, “Taklid-ictihad Kavramlari
Baglaminda ibn Abidin’in Tabakatir'l-Fukah&’ya Dair Ozgiin Yaklasim1”, 547-570; Ci-
nar, “Ibnii’s-Saldh’in Fetva Usiiliiniin Baz1 Temel Meselelerine Dair Degerlendirmele-
ri”, 460-485; Cinar, “Miictehidlerin Tabakalar1 Hakkinda Bir Inceleme”, 577-609.
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mezhep kaynaklarindaki mevcut bilgiler 1s1ginda sunulurken bunlarin
Ibnii’s-Salah’in tasnifiyle olan irtibatina da kisaca deginilmeye calisilmis-
tir. Fakat calismanin omurgasini olusturan ibnii’s-Salah’'in taksimi detay-
lariyla ele alinarak incelenmistir. ibnii’s-Salah’tan sonra miictehidleri ta-
bakalara ayiran bazi mezhep fakihlerinin bu tasniflerinde Ibnii’s-Salah’y
esas aldiklari ve biiyiik oranda onun tasnifini benimseyerek konuyu isle-
dikleri goriilmektedir. Dolayisiyla bu fakihlerin tasnifine ayrica deginil-
memis, bunun yerine konuya dair varsa farkl goriis ve katkilarina temas
edilmekle yetinilmistir.

Miictehid tabakalarinin mezhep ici tercih agisindan en 6nemli 6zel-
ligi bu tasnifin, Safil mezhebi 6zelinde ilmi diizeylerine gére mertebelere
ayrilan miictehidlerin (miiftiilerin) mezhep icindeki ictihad, tahric, tercih
ve taklid gibi faaliyetlerini ne sekilde yapacaklarina dair olduk¢a énemli
detaylara yer vermesidir. Dolayisiyla Ibnii’s-Saldh’in, miiftiilerin hareket
alanini belirleme ag¢isindan biiyiik bir basar1 kaydederek mezhep iginde
bu alanin kurucusu oldugu séylenebilir. Nevevi (61. 676/1277) ise hocasi-
na ait birikimden yer yer uzun alintilarda da bulunarak bunu 6ztimseme-
sinin yani sira bu birikime birtakim ilavelerde bulunmus ve bunu kendi-
sinden sonraki nesiller icin daha uygulanabilir hale getirmistir. Bunun bir
yansimasi olarak da Nevevi'nin bu konularda miiteakip mezhep fukahasi
tarafindan Ibnii’s-Salah’a nispetle daha ¢ok hiisnii kabul gordiigii soyle-
nebilir. Nitekim konuya dair calisma yapan miiellifler ibnii’s-Salah’tan zi-
yade Nevevi'ye atifta bulunmuslardir.

1. ibnii’s-Salah’tan Once Miictehidlerin Tasnifi

Ozelde Safil mezhebinde olmak iizere genel olarak miictehidlerin
ilmi seviyeleri bakimindan ilk defa Ibnii’s-Salah ile sistematik anlamda
mertebelere tasnif edildigi kabul edilmektedir.? Ayn1 zamanda fikhi is-
tidlal tabakatinin en yaygin hali kabul edilen ibnii’s-Salah’in bu tasnifi,
miitekaddim dénem fakihlerin son bulup miiteahhirin fukahd déneminin
basladig1 zamana denk gelmektedir.?

2 Bk. Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, 33; Kaya, “Tabakat (Fikih)”,
39/293; Apaydin, “Ictihad”, 21/439; Onder, “Hanefi Mezhebinde Fukahanin Bilgi
Yoniinden Tasnifi”, 617; Temel, Tabakati’l-fukahd bi‘tibari merdtibihimi’l-‘ilmiyye
fi'l-mezahibi’l-erba‘a, 92; Cinar, “Miictehidlerin Tabakalar1 Hakkinda Bir Inceleme”,
594,

3 Kaya, “Tabakat (Fikih)”, 39/293.
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Zikredilen bilgilerden hareketle Safii mezhebinde ibnii’s-Salah’tan
once miictehidlerin herhangi bir sekilde tasnife tabi tutulmadiklar:1 an-
lasilmamalidir. Zira heniiz erken donemden bazi $afii fakih ve usilctile-
rin kiiclik 6lcekte de olsa miictehidleri ilmi diizeylerine gore derecelere
ayirdiklar1 goriilmektedir. Bunlardan birisinin de Kaffal el-Mervezi (6l.
417/1026) oldugu anlasilmakta, hatta Bakir, Kaffal el-Mervezl'nin miicte-
hidlerin tabakalari konusunu isleyen ilk kisi oldugunu iddia etmektedir.*
Ibnii’r-Rif‘a’'nin (61. 710/1310) Kifdyetii’n-nebih isimli eserinde kaydetti-
gine gore Mervezl, miictehidleri temelde “mutlak ve mukayyed” diye ikili
bir tasnife tabi tutmaktadir. Mutlak miictehidi, bagimsiz ictihad i¢in ara-
nan sartlara sahip olup bu dogrultuda hiikiim ve fetva veren kisi seklinde
tanimlayan Mervezi, yasadig1 donemde bu seviyede miictehidlerin bulun-
madigini ifade etmektedir. Ona gére mukayyed miictehid ise Eb(i Hanife
(61. 150/767) ve Muhammed b. idris es-Safii (61. 204/820) gibi miictehid
imamlardan birisinin mezhebine intisap eden kisidir. Bu miictehidler, in-
tisap ettikleri imamin mezhebinden higbir seyi kacirmayacak derecede
mezhep imaminin usiliine ve goriislerine vakiftirlar. Bu kimselere bir sey
soruldugunda o konuda imamin ag¢ik bir ifadesi (nas) varsa onunla ce-
vap verirler. Aksi halde mezhebin sinirlari igerisinde ictihad edip mezhep
imaminin usilii cer¢evesinde tahricde bulunduktan sonra ictihadlarinin
gerektirdigi sekilde fetva verirler. Mervezi'ye gore bu seviyede miictehid
de cok az bulunmaktadir.®

llerleyen kisimlarda gériilecegi iizere ibnii’s-Salah’in miictehidleri
“miistakil” ve “miistakil olmayan” seklindeki tasnifi, Mervezi’'nin miictehid
smiflandirmasiyla birebir drtiismektedir. Bununla birlikte ibnii’s-Salah,
miistakil olmayan miictehidleri detaylica kendi icinde bir siniflandirmaya
tabi tutarken Mervezi, miistakil olmayan miictehidlerin ilmi faaliyetleri
hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinmistir. Dolayisiyla bu miictehidlere,
Ibnii’s-Salah’in tasnifinde yer alan “miintesib miictehid” isminin verilme-
si miimkiindir.

Mezhep icinde erken donemden bir diger miictehid siniflandirmasi
da imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’ye (61. 478/1085) aittir ki Ciiveyni’nin
tasnifi bu literatiiriin ilk 6rneklerinden kabul edilir. Ciiveyni, el-Giydsf is-

4  Bk. Bakir, Horasan Sdfiiligi ve Rdfif, 291.
5 Ibnii'r-Rif‘a, Kifdyetii'n-nebih, 18/71.
6 Kaya, “Tabakat (Fikih)”, 39/293; Onder, “Hanefl Mezhebinde Fukahanin Bilgi Yéniin-
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miyle meshur eserinde miictehidlerin mertebelerini ii¢ sinif olarak tespit
ettikten sonra bunlar1 ayrintili bir sekilde incelemektedir.”

a. Kendi basina ser‘i hiikiimlerin tamamina hiakim olanlar: Bu
seviyede olanlar, ictihad sartlari icerisinde yer alan ilimleri kendilerinde
cem’ eden miiftiilerdir. Ayrica s6z konusu ilimlerin muhtevasina takva
ve isabet lizere olmak gibi hususiyetler de girmektedir.? Esas itibariyle
Cliveyni, bu anlatimla sonraki mezhep fukahasinca miistakil miiftii/miic-
tehid olarak tanimlanan kimseleri kastetmektedir. Nitekim Ciiveyni, mii-
tekaddim alimlerin bu seviyedeki miictehidler icin gerekli olan alt1 tane
ilmi hususiyet saydiklarini belirtmektedir. Bunlar; Arapg¢ay: kendi basina
tam olarak bilmek, Kitdb'in ser hiikiimlere taalluk eden ayetlerini bil-
mek, siinnete biitlin yonleriyle tam bir sekilde vakif olmak, miitekaddim
alimlerin goériislerini bilip bunlara hakim olmak, kiyas yollar1 ile delillerin
mertebelerini ihata etmek ve vera‘ (takva) sahibi olmak seklindedir.® Cii-
veyni'ye gore ise Arapca ile fikih ve us(l-i fikih ilimlerini derinlemesine
bilen kimse muftii (miictehid) mertebesine ytlikselmis olur ve vera‘ da ic-
tihad derecesine yiikselmek i¢in bir sart degildir.'°

b. Gegmis imamlarin sahih gériislerini nakledenler: Ciiveyni'ye
gore artik miistakil miictehidlerin mertebesine ulasacak miiftiilerin bu-
lunmadig1 zamanda zikredilen ilmi seviyeye sahip kimseler gelmektedir.
Ciliveyni, yasadig1 donem ve alimlerinin de genel olarak s6z konusu ilmi
diizeyde olduklarini vurgulamaktadir.* Bu vasiftaki fakihler, 6nlerine ¢1-
kan bir mesele hakkinda mezhep imamlarinin acik bir goriisii varsa onu
naklederler ve miistefti de buna tabi olur. Bu seviyedeki miictehid sayet
mesele hakkinda bir gériis bulamazsa meseleyi, o konuda mevcut benzeri
bir goriise (el-mansis) kiyas ederek fetva verir.!?

c. Mezhep goériislerini bilenler: Hem miistakil miictehidlerin hem

den Tasnifi”, 616; Temel, Tabakdtii’l-fukahd bi‘tibari meratibihimi’l-‘ilmiyye fi’l-meza-
hibi’l-erba‘a, 92.

Bk. Cliveyni, el-Giydsi, 285-314.
Cliveyni, el-Giyadst, 285.
Cliveyni, el-Giydsi, 286-288.
10 Ciiveyni, el-Giydst, 289-291.
11 Ciiveyni, el-Giydst, 300.
12 Cuveyni, el-Giydst, 301-304. Benzer bir yaklasim i¢in bk. Temel, Tabakatii’l-fukaha
bi‘'tibdri merdtibihimi’l-‘ilmiyye fi’l-mezdhibi’l-erba‘a, 93.
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de ge¢mis imamlarin sahih goriislerini nakledecek seviyedeki fakihlerin
seviyesine ulasamayanlar bu mertebeye dahil edilmektedir. Ciiveyni'ye
gore ilk iki mertebeye girebilecek seviyede fakihler bulunmasa dahi ser‘i
kaideler ile genel fikhi prensipleri bilip ezberleyenler her zaman bulun-
maktadir. Fakat bu mertebedekiler tafsil, taksim ve tefri‘®® gibi ilmi haslet-
lere sahip degillerdir.**

Mezhebin onde gelen fakihlerinden Abdiilkerim b. Muhammed
er-Rafit'nin (6l. 623/1226) de es-Serhii’l-kebir isimli mutavvel eserin-
de “kitabii edebi’l-kada” bahsini anlatirken bir miictehid siniflandirma-
s1 yaptig1 gortilmektedir.'> Fakat Réfii, belli bir mezheple kayitlanmayan
“miistakil miictehid” tabakasini zikretmemis, bunun yerine Eb{i Hanife,
Malik b. Enes (61. 179/795) ve Imam S$afii gibi miictehid imamlara inti-
sap edenleri ilm1 diizeyleri bakimindan derecelere ayirmistir. Buna gore
ilk olarak, hicbir sekilde ictihad ehliyetine sahip olmayan yani “avam”
diye isimlendirdigi kimseleri zikreden Rafii, bunlarin bir miictehidi tak-
lid etmelerini, hayatta olmayan bir miictehidin taklidi (taklidi’l-meyyit)
meselesiyle iliskilendirmektedir. Zira Rifii, doktrinde tartismali olan bu
mesele'® hakkindaki tartismalari serdettikten sonra esah olan gorisiin,
6len bir miictehidin taklid edilebilecegi seklindeki goriis oldugunu ifade
etmektedir. Bunun yani sira Rafii'ye gére zamanindaki insanlarin ¢ogu
artik miictehidlerin bulunmadigi inancindadir. Dolayisiyla gecmis miicte-
hidleri taklid etmeyi yasaklamak, insanlar1 ne yapacaklarini bilemez hal-
de ve tereddiit icinde birakmak anlamina gelmektedir.'”

Rafii, ikinci sirada zikrettigi kisileri “ictihad mertebesine ulasanlar”
diye nitelemektedir. Miictehidin baska bir miictehidi taklid etmesinin caiz
olmadigi anlayisindan hareket eden Rafii, bir mezhepte bu seviyedeki mii-
ctehidlerin iImam S$4fii veya baska bir miictehid imama nispet edilmesinin
sebebini, onlarin ictihad ederken intisap ettikleri imamin ictihad yonte-
mini kullanmalarim1 géstermektedir. Dolayisiyla bunlar, esasinda intisap

13 Bu kavramla mevcut meseleden, daha detayli fer? meseleler/fiirti-i fikih Gretip bu
dogrultuda hiikiim vermek kastedilmektedir.

14 Ciiveyni, el-Giydst, 309.

15 RA&fi'nin miictehid siniflandirmasini inceleyen bir ¢alisma i¢in bk. Bakir, Horasan Sd-
fiiligi ve Rafii, 290-292.

16 Safil mezhebinde hayatta olmayan miictehidin taklidi hakkindaki tartismalar i¢in bk.
Giiler, Safiflerde Mezhep Ici Tercih ve Ustlii, 262-264.

17 RAafil, es-Serhii’l-kebir, 12 /420-422.
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ettigi imam1 mahza taklid etmemisler, onlarin ictihadla vardiklar1 goriis
s6z konusu miictehidlerin ictihad neticesinde ulastiklar1 goriisle muva-
fik olmustur. Ayrica bazi meselelerde mezhep imamina muhalefet de bu
mensubiyete halel getirmemektedir.’®

Son olarak ilmi seviyeleri bakimindan “ictihad mertebesine ulasan-
lar” ile “avam” mertebeleri arasinda bir mertebenin daha bulundugunu
ifade eden Rifif, bunlarin aslen mutlak ictihad mertebesine ulasamadik-
lar1 halde intisap ettikleri imamin usiliine vakif olup imamin agik gori-
slinlin (nas) bulunmadigi bir meseleyi, goriisiiniin bulundugu baska bir
meseleye kiyas ederek tahricde bulunma kuvvetine sahip olduklarini dile
getirmektedir. Bunun yani sira Rafii avam derecesindekiler gibi bunlarin
da bagka bir miictehidi taklid etmesini hayatta olmayan miictehidin takli-
di meselesiyle iligkilendirmektedir.*?

2. ibnii’s-Salah’in Tasnifi

Ibnii’s-Salah’tan 6nceki mezhep fukahasinin, genel olarak yukarida
zikredildigi sekilde miictehidleri kategorize ettigi s6ylenebilir. Bu tasnif-
lerin, miictehidleri tabakalara ayirma hususunda sonraki mezhep fakih-
lerini belli bir oranda etkiledigi ihtimal dahilindedir. Fakat miictehid ta-
bakalarinin en sistematik ve de ayrintili halini teskil eden Ibnii’s-Salah’in
tasnifi ayr1 bir 6nemi haiz olmustur. Nitekim bu tasnif miiteakip dénem
fakihler tarafindan tizerinde kismi degisiklikler yapilsa da kabul gorerek
takip edilmistir.2’ Dolayisiyla asagida Ibnii’s-Salah’in tasnifi esas alinarak
konu islenecektir. Bununla birlikte mezhep mensubu diger fakihlerin ko-
nuyla ilgili farkh goériisleri varsa bunlara da deginilecektir.

Ibnii’s-Salah, mutlak ictihad diizeyine ulasmis kimseleri “miista-
kil (bagimsiz) miiftii”, bu seviyeye ulasamayanlar1 da “miistakil olmayan
miiftli” seklinde isimlendirerek miictehidleri temelde iki gruba ayirmistir.

18 RAfil, es-Serhii’l-kebir, 7 /422.
19 RAfil, es-Serhii’l-kebir, 7 /422.

20 Bk. Kaya, “Tabakat (Fikih)”, 39/293. Son dénemde ibnii’s-Saldh’in miictehid tabakala-
r1 tasnifini dikkate alarak Tiirkiye’de yapilmis bazi calismalar icin bk. Apaydin, “Icti-
had”, 21/439; Ozel, Safif Mezhebinde “Kavl” Ayrimi ve Nevevi Tarafindan Tercih Edilen
Kavl-i Kadim, 49-53; Bakir, Horasan Sdfiiligi ve Rafif, 15-18; Temel, Tabakatii’l-fukahd
bi‘tibari merdtibihimi’l-‘ilmiyye fi'l-mezahibi’l-erba‘a, 93-95; Dogan, Imam Nevevi ve
Fetva Anlayigsi, 87-97; issiz, Safif Mezhebinde Ashdbii’l-Viictih, 18-26; Cinar, “Miictehid-
lerin Tabakalar1 Hakkinda Bir inceleme”, 594-597.

(IHIh)
74



Safii Miictehid Tabakalar1 ve Mezhep Ici Tercihteki Rolleri

Daha sonra miistakil olmayanlari da kendi icinde dort kisimda inceleyen
Ibnii’s-Salah, bunlarin mezhep icindeki hareket alanlar1 hakkinda detayh
bilgiler sunmustur.?*

2.1. Miistakil Miiftii/Miictehid (el-Miictehidii’l-Mutlak)

Ibnii’s-Salah’a gére miistakil miictehid, ser? hiikiimlerin kaynagini
teskil eden Kitap, siinnet, icma, kiyas ve bunlara bagli olan diger seri de-
lilleri tafsili olarak bilen kimse olup ayrica Kur’an ilimlerinden nasih ile
mensiha, hadis ilmine, sarf ve nahiv ilimlerine tam olarak vakif olandir.
Zikredilen sartlardan ¢ikan netice sudur ki ibnii’s-Salah’a gére bu merte-
bedeki miictehid; baska bir miictehidi taklid etmeden ve baskasinin gorii-
stiyle kendisini kayitlamadan ser‘! delillerden ser hiikiimleri elde etme
hususunda bagimsiz hareket edebilen kimsedir.?* Bu seviyedeki miicte-
hidin kullandig1 kaide ve usfillerin baska bir miictehidin ustliiyle muva-
fik olmas1 durumunda bunun bir taklid degil de bir ictihad yonteminin
baska bir ictihadla értlismesi olarak goriilmesi gerekmektedir. Bu konuda
oncelikle miictehid imamlardan Eb{ Hanife, Evzai (6l. 157/774), Stfyan
es-Sevri (6l. 161/778), imam Malik, Imam Safil ve Ahmed b. Hanbel (61.
241/855) gibi isimler akla gelmektedir.®

Bedreddin ez-Zerkesi (6l. 794/1392), “dinde miictehid-mezhepte
miictehid” seklinde bir taksim yaparken “dinde miictehid” dedikleriyle
miistakil olarak ictihadda bulunanlar1 kastettigi anlasilmaktadir. Bunun
sebebi de gerek Hanefilerde gerekse Safiilerde mezhebe mensubiyetleri
tartismali olan bazi fakihleri 6rnek gostermesidir.?* Celdleddin es-Stiyfiti
(6l. 911/1505) ise yasadig1 donemde miistakil miictehidlerin bulunup
bulunmadig tartismasina yeni bir boyut kazandirarak insanlarin mutlak
ile miistakil ve mukayyed ile miintesib miictehidler arasindaki farki bil-
medikleri i¢in bunlar1 ayn1 gordiiklerini, halbuki zikredilen miictehidler
arasinda umum-husus iligkisi bakimindan farklilik s6z konusu oldugunu
belirtmistir. Siiy(iti daha sonra ise ibnii’s-Salah ile Nevevi'yi referans gos-

21 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/21-41.

22 Ibni’s-Salah, Fetdvd, 1/21-26. Benzer yaklasimlar i¢in bk. Nevevi, el-Mecmii’, 1/471;
ibnii’s-Siibki, CemTi’l-cevami‘, 118-119; Bennani, Hdsiyetii’l-Bennani, 2/385; Heytu,
el-Ictihad ve tabakdtii miictehidi’s-Safiiyye, 17; Aybakan, fmam Sdfii ve Fikih Diisiince-
sinin Mezheplesmesi, 201; Apaydin, “Ictihad”, 21/439.

23 Heytu, el-Ictihdd ve tabakdtii miictehidi’s-Safiiyye, 17.

24 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 6/212.

(SHIIH)
75



Hasan Giiler

tererek miistakil miictehidin vasiflarini zikretmistir.2°

Ibnii’s-Salah, miistakil miictehide dair meseleleri ele alirken konuyu
ictihadin boliinmesi (teczietii'l-ictihad) meselesiyle de iliskilendirmekte-
dir. Nitekim “fikhin biitiin konularinda degil de sadece bazi konularinda
ictihad edebilmek” seklinde tanimlanan ictihadin béliinmesi konusunun;
ictihad ehliyetiyle, dolayisiyla da miistakil miictehidde aranan sartlarla
irtibat1 bulunmaktadir.?® Ibnii’s-Salah’a gére bir kimsenin fikhin bazi ko-
nularinda fetva ve ictihad mertebesine ulasmasi caizdir. Ornegin kiyas ko-
nusunu bilen bir kisi, hadis ilimlerine vakif olmasa dahi kiyasi meseleler-
de fetva verme ehliyetine sahip olabilir. Tabii s6z konusu kiyasi meselenin
hadis ilmiyle bir ilgisinin olmadigini bilmesi gerekmektedir. Ayni sekilde
bir kimse nikdh bahsiyle alakali hadisleri bilmedigi halde miras ilminin
kaideleri ve hiikiimlerini biliyorsa o konuda fetva verebilir.?” Nevevi de
Ibnii’s-Salah gibi konuyla ilgili farkli goriisleri serdettikten sonra esah
olanin ictihadin boéliinmesinin cevazi oldugunu ifade etmistir.2®

Miistakil miictehidle alakal yukarida zikredilen bilgiler dikkate ali-
narak onun mezhep ici tercihteki konumuna bakilacak olursa; miictehid
ilk olarak 6ntine gelen meselenin hitkmiinii tespit edebilmek icin delil-
lere miiracaat eder ve bdylece ilgili meselenin hiikmiinii ortaya ¢ikarir.
Nitekim miistakil miictehidden beklenen, diger miictehidlerin gorisleri
arasinda tercihte bulunmak yerine tearuz halindeki deliller arasinda icti-
hadda bulunmasidir. Bu sebepten 6tiirii daha 6nce belirtildigi tizere mii-
ctehidin, ictihad1 sonucu vardigi hiikiim ile baska bir miictehidin ulastig1
goriisiin ayni olmasi durumu, taklid olarak degil de hiikiimde ittifak diye
ifade edilebilir. Ayrica mezhepte genel bir kanaat haline gelen bir miicte-
hidin baska bir miictehidi taklid etmesinin caiz gorilmeyip ictihadinin
neticesinde vardig hiikmiin kendisi i¢in baglayicilik ifade etmesi* de bu
durumun bir gostergesi olarak goriilebilir. Konuyla ilgili mezhebin kuru-

25 Suy(ti, er-Red ala men ahlede ile’l-ard, 38-40. Ayrica konuya dair bir makale i¢in bk.
Narin, “Celaleddin es-Siiy(iti'nin ictihad Anlayis1”, 85-108.

26 Apaydin, “ictihad”, 21/439; Heytu, el-ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Sdfiiyye, 35.

27 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/28.

28 Nevewi, el-Mecmii’, 1/472. Ayrica bk. Ibnii’s-Siibki, Cem 1i’l-cevami’, 119; Bennani, Ha-
siyetii’l-Benndni, 2 /386.

29 Hatib el-Bagdadi, Kitabii'l-fakih ve’l-miitefakkih, 2/135-136; Gazzali, el-Miistasfd,
2/550; Razi, el-Mahsiil, 6/83; Amidi, el-ihkdm, 4/247; ibnii’s-Siibki, Rafi’l-hdcib,
4/563.
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cusu Imam S4fif ise su ifadeleri kullanmistir: “Bir miictehidin baskasinin
goriisiyle degil, kendi ictihadinin sonucunda ulastif1 goriisle amel etmesi
zorunludur. Ayni sekilde muasirlarindan baska bir miictehidi taklid etme-
si de caiz degildir.”*°

Zikredilen bilgiler cercevesinde meseleye bakildiginda miistakil
miictehid icin mezhebe bagly, diger bir ifadeyle mezhep ici tercih faaliye-
tinden s6z edilemeyecegi aciktir. Bununla birlikte kendisi gibi miictehid
olanlarin goériisleri arasinda tercihte bulunabilir ki bu durum da taklidden
ziyade ictihadlarin értiismesi olarak kabul edilmektedir. Oyleyse “miicte-
hidin baska bir miictehidi taklid edemeyecegi ve ictihadi sonucunda ulas-
t1g1 hiikiimle amel etmesi gerektigi” ilkesinden hareketle, konunun racih
goriisiin baglayiciligl meselesiyle iliskili oldugu séylenebilir. Yine s6z ko-
nusu ilkeden hareketle ictihad sonucunda ulasilan hiikiim, miictehid aci-
sindan racih kabul edildiginden, racih goriisiin mutlak anlamda miistakil
miictehidi baglayici oldugu neticesi ortaya ¢cikmaktadir.!

2.2. Miistakil Olmayan Miiftii/Miictehid

Ibnii’s-Salah’in kaydettigine gore uzun bir zamandan beri miistakil
miictehidler bulunmamaktadir. Dolayisiyla artik fetva ve ictihad faaliyet-
leri, takipcisi bulunan mezhep imamlarina miintesib fakihlere kalmistir.
Ibnii’s-Salah, bu fakihleri de ilmi diizeyleri bakimindan dért mertebeye
ayirmigtir.®2

2.2.1. Miintesib Miictehid (el-Miictehidii’l-Miintesib)

Ibnii’s-Salah’a gore bu fakihler, miistakil miictehidde aranan sartla-
r1 haiz olduklarindan intisap ettikleri mezhep imamini, goriis ve delille-
rinde taklid etmezler. S6z konusu intisabin sebebi ictihadda bulunurken
imamin metodunu kullanmalar1 ve insanlari onun mezhebine davet et-
meleridir.?® Kisaca ifade etmek gerekirse bu miictehidler kendilerine has
kaideler tesis etmede tam olarak bagimsiz hareket edebilecek dereceye

30 Safii, el-Um, 8/210.

31 Safii mezhebinde konu hakkinda detayh bilgi icin bk. Giiler, Sdfiflerde Mezhep Ici Ter-
cih ve Usiilii, 283-290.

32 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/209.

33 [bnii’s-Salah, Fetdvd, 1/29. Benzer yaklasimlar i¢in bk. Nevevi, el-Mecmii’, 1/472; Sii-
yti, er-Red ala men ahlede ile’l-ard, 40.
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ulagsamamislardir.®* Bu miictehidler ayni zamanda “mutlak miintesib mii-
ctehid” diye de isimlendirilmektedir.®

Miintesib miictehidlerin intisap ettigi imami esasinda taklid etme-
dikleri anlayisindan hareketle ibnii’s-Salah, Safii’ye intisap eden fakih-
ler ile diger miictehid imamlara intisap edenler arasinda usil yoniinden
bir farklihga dikkat cekmektedir. Nitekim Eb{i Ishak el-Isferayini’nin (6l.
418/1027) naklettigine gore Ebli Hanife’'nin ashabinin ¢ogunlugu ile
Imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve Daviid ez-Zahirt'ye (6. 270/884) inti-
sap edenler onlar1 taklid ederek bu mensubiyeti gerceklestirmislerdir.
Safiflerde ise muhakkik alimlerin kanaatine gore Safil’ye intisap edenler
onu taklid ederek degil, ictihad ve fetvada onun yolunu en isabetli gor-
diiklerinden takip etmislerdir. Bundan dolay1 da ictihad ederken Safii'nin
yontemini izlemisler ve hiikiim verirken de ayni sekilde $afii'ye tabi ol-
muslardir. Mezhebin erken donem alimlerinden Ebi Ali es-Sinct’ye (6l
430/1039) isnad edilen “biz S&fif'yi taklid etmedik, aksine bize gére onun
gorisleri, mevcut gorisler icinde en racih ve isabetlisi oldugu icin baska
miictehidlere degil, Safit'ye ittiba ettik” seklindeki ifadeler de bu yargiy
desteklemektedir.*® Bu sekilde Safil'yi taklid etmediklerini séyleyen mez-
hep fakihleri gerek Safii'nin gerekse Miizeni'nin el-Muhtasar'in® basinda
taklide karsi olumsuz tavirlarini 6rnek gostermislerdir.®®

Bununla birlikte diger mezheplerde de -6rnegin Hanefilerde- miin-
tesib mictehid seviyesindekiler anlatilirken onlarin mezhep imamini
mahza taklid etmedikleri belirtilmektedir.** Nitekim Eb( Hanife'nin 6nde
gelen ogrencilerinden Ebl Yusuf (6l. 182/798) ve Muhammed b. Hasan
es-Seybani (6l. 189/805), hocalarinin goriislerini esas alarak ictihad fa-
aliyetinde bulunmakla birlikte mutlak ictihad seviyesinde olduklarindan
bircok meselede Ebli Hanife’ye muhalefet etmislerdir. Bu da onlarin mah-

34 Heytu, el-Ictihdd ve tabakdtii miictehidi’s-Séfiiyye, 37.

35 Suy(ti, er-Red ala men ahlede ile’l-ard, 38-39; Sakkaf, el-Fevdidii'l-mekkiyye, 125;
Apaydin, “Ictihad”, 21/439.

36 ibni’s-Salah, Fetdvd, 1/29-30.

37 Bk. Mizeni, Muhtasaru’l-Miizenti, 7.

38 Bununla birlikte s6z konusu miictehidlerin taklidden tamamaiyla beri olduklar: anla-
yisina itirazlar da gelmis ve taklidin olmadigini iddia etmenin gercgekgi bir yaklasim
olamayacag ifade edilmistir. Bk. [bnii’s-Salah, Fetdva, 1/31; Nevevi, el-Mecmii’, 1/473.
Ayrica bk. Aybakan, fmam Séfif ve Fikih Diistincesinin Mezheplesmesi, 202.

39 Bk. Ozer, “Ibn-i Kemal ve Tabakatii’l-Fukah4 Adli Eseri”, 364.
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za taklide dayali bir intisap anlayisinda olmadiklarim1 géstermektedir.
Dolayisiyla Safil miictehidlerin taklidden uzak oldugu, diger mezhep mii-
ctehidlerinin intisap ettikleri imamui salt bir sekilde taklid ettigi diisiin-
cesinin havada kaldig1 ve altinin doldurulmasi gereken bir iddia oldugu
anlagilmaktadir. ibnii’s-Salah’in bu sekilde anlattigi miictehidler esas iti-
bariyle Rafii'nin “ictihad mertebesine ulasanlar” diye kaydettigi miicte-
hidlerin hususiyetleriyle birebir értiismektedir.

Nevevi'ye gore amel etme noktasinda bu mertebedeki miiftiilerin
fetvasi miistakil mictehidlerin fetvasiyla ayni derecededir. Bunlardan sa-
dir olan fetvalarla amel edildigi gibi icma ve ihtilaf edilen meselelerde de
bu fetvalara itimat edilir.** Clink{i bu miictehidler, bir meselenin hiikmiini
ortaya koyarken mezhep imaminin kavillerini degil, naslar inceleyerek
(nazar) fetva verirler. Dolayisiyla mezhep imamiyla muvafik kaldiklar:
meseleler olabilecegi gibi muhalefet de s6z konusu olabilmektedir. Muva-
fik kalinan durumlar taklid degil, hiikiimde ittifak olarak kabul edilmek-
tedir. intisab ettikleri imama ¢ok fazla muhalefet etmeyen bu miictehidler,
genellikle kendilerince racih gordiikleri deliller veya istinbat metotlariyla
muhalefette bulunurlar.*!

Miintesib miictehidler grubuna ilk olarak Safii mezhebinde
“Dort Muhammed”*? olarak bilinen Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6l.
294/906), Muhammed b. Cerir Ebx Ca‘fer et-Taberi (6l. 310/923), Mu-
hammed b. Ishak b. Huzeyme (6l. 311/924) ve Muhammed b. Ibrahim
b. el-Miinzir (61. 318/930) alinmaktadir.** Safii mezhebine mensubiyet-
leri hususunda mezhep fukahasi arasinda ihtilafin meydana geldigi Dort
Muhammed’le ilgili Nevevi'nin degerlendirmelerine kisaca temas etmek
yerinde olacaktir. Nevevi, Mervezi'nin ashabii’l-viicihtan oldugunu ifade
ettikten sonra onun mezhebe muhalif garip ictihadlarinin (el-ihtiyarat)
bulundugunu belirtmektedir.** Aym sekilde ibnii'l-Miinzir icin de as-
habii’'l-viiclih nitelemesi yapan Nevevi onun ictihad (el-ihtiyar) ehlinden

40 Nevevi, el-Mecmil’, 1/473.
41 Heytu, el-Ictihad ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 37.
42 Dort Muhammed'in Safil'ye karsi tutumlari, mezhebe mensubiyetleri, mezheple olan

irtibatlar1 ve Safii fikih cevresiyle iliskileri hakkinda ayrintili degerlendirmeler icin
bk. Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 319-403.

43 Ebi Zehra, Imam Safif, 353-354; Heytu, el-ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 38-
39.
44 Nevevi, Tehzibii’l-esmd, 1/92-94.
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oldugunu, bu ictihadinda da delile tabi oldugunu sdylemekte ayrica her-
hangi birine taassup gostermeyip belli bir miictehidin goriisiiyle de ken-
dini sinirlandirmadigini ifade etmektedir. Fakat Nevevi, mezhepteki genel
kanaati de belirttikten sonra ¢cogunlugun goriisiine uyarak onun mezhep
ashabindan oldugunu vurgulamaktadir.*®

Nevevi'nin ifadelerinden de anlasilacagi tizere Dért Muhammed’in
esasinda Safii'ye muhalefette bulundugu ve mezhebin usiliine aykiri icti-
hadlar1 s6z konusu olmaktadir. Bu baglamda mezhebin dokusuyla uyum-
lu goriisler mezhepten sayilmis, mezhebin yapisina uyumlu olmadigina
kanaat getirilen goriisler ise mezhep sistematigine dahil edilmemistir. Bu
yuzden de Safil fiiri-i fikih kitaplarinda mezkdr alimlerin goriislerine pek
yer verilmez. Bununla birlikte mezheple bagdasmayan farkl ictihad ve
yaklasimlari, onlar1 mezhep dairesinden ¢ikarmamis ve onlar miintesib
miictehid olarak anmilmiglardir.*®

Esasinda miintesib miictehidlerin mezhep imamina muhalefeti
vaki olmakla birlikte bu muhalefet minimum diizeyde kalmaktadir. Fakat
zikredilen fakihlerin S&fif’ye karsi tutumlar1 dikkate alindiginda muvafa-
katten ziyade muhalefetin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bunun yan
sira belirtildigi iizere flirG-i fikih kitaplarinda bu fakihlerin goriislerine
hemen hemen hi¢ yer verilmemektedir. Bu bilgilerden hareketle Dort
Muhammed’in “miintesib miictehid” olarak anilmalarinin pek de isabet-
li bir yaklasim olmadig1 séylenebilir. Dért Muhammed’in yani sira imam
Safi’'nin 6nde gelen talebelerinden Miizeni (61. 264/878) de genel olarak
“mintesib miictehid” tabakasi icerisinde zikredilmektedir.*” Nevevi, Mii-
zeni’nin miistakil mi yoksa miintesib miictehid mi oldugu tartismasiyla
ilgili Ebi Sevr (61. 240/854), Miizeni ve Ibnii’'l-Miinzir gibi alimlerin miic-
tehid oldugunu bununla birlikte Safii’ye intisap ettigini dile getirmistir.*®

Miintesib mictehidle ilgili verilen bilgiler g6z 6niinde bulundurul-
dugunda esas itibariyle miistakil ile miintesib miictehid arasinda, ilmi

45 Nevevi, Tehzibii’l-esmd, 2 /197.

46 Bk. Aybakan, “Safil Mezhebi”, 38/235; Magribiyye, el-Mezhebii’s-Sdfii, 247; Seyyid
Bey, Fikih Usiilii (Medhal), 243-244. Ayrica bk. Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehi-
di’s-Sdfiiyye, 38.

47 Bk. Ibnii’s-Salah, Fetdvad, 1/31; Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 38;
Magribiyye, el-Mezhebli’s-Sdfif, 200.

48 Nevevi, el-Mecmii’, 1/525.
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seviye bakimindan net bir ayrimdan s6z etmek pek de miimkiin goziik-
memektedir. Nitekim ilk nesil Safii fakihlerin ictihadlarinin hangileri-
nin miintesib, hangilerinin miistakil ictihadlar oldugu hususunun ayirt
edilmesinin zor olduguna dikkat ¢ekilmekte, 6zellikle de Biiveyti ve Mii-
zeni'nin ictihadlarindan hangilerinin miistakil hangilerinin miintesib icti-
hadi oldugunu tespit etmenin zor oldugu ifade edilmektedir.** Miintesib
miictehidlerin zikredilen ilm1 faaliyetleri dikkate alindiginda ise mezhep
ici faaliyetlerde, kurucu imama muhalefetleri noktasinda sonraki mezhep
fakihleri acisindan sahip olduklari konum ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
mezhep imamina muhalefetleri s6z konusu oldugunda daha alt derecede-
ki fakihlerin, mezhep imami ile bu miictehidlerin goriisleri arasinda ter-
cihte bulunduklari diisiiniilebilir.

2.2.2. Ashabii’l-Viiciih

Safil mezhebinde “miictehidi’'l-mezheb (mezhepte miictehid)” is-
miyle de anilan ashabii’l-viiclih, Hanefilerdeki fukaha taksiminde “mesail-
de miictehid” ve “ashdbii’t-tahric” tabakalarina tekabiil etmektedir.>
Safiflerde de tahricde bulunabilecek seviyeye ulasmis miictehidlere “as-
habii't-tahric (tahric ehli)” denmekle birlikte “ashabii’l-viicih” teriminin
daha yaygin olarak kullanildig gériilmektedir.>!

Ibnii’s-Salah’in kaydina gére mezhepte ashabii’l-viicth mertebesin-
de kabul edilenler, ictihadlarinda imamin mezhebiyle mukayyed olmakla
birlikte goriislerini delillendirirken bagimsiz hareket edebildikleri halde
imamin usl ve kaidelerinin disina ¢ikmayan alimler diye tarif edilmekte-
dir. Ashabii’'l-viiciih 6zellikle fikih ile ustl ilminin yan sira tahric, istinbat
vb. konulara tam bir vukifiyetle hakimdirler.>? Bununla birlikte 6zellikle
hadis ilmi ve Arap dilinde yetersiz olan bu alimler, ibnii’s-Salah’a gére bir
miistakil miictehid gibi imamin delil ve kaidelerini inceleyemediklerin-

49 Bk. Okuyucu, Sdfit Mezhebinin Tesekkiil Stireci, 222.

50 Kiliger, “Ashabii’'l-Viicth”, 3/472; Seyyid Bey, Fikih Ustilii (Medhal), 235. Ayrica as-
habii’l-viicih hakkinda yapilmis miistakil bir calisma icin bk. Issiz, Sdfif Mezhebinde
Ashdbi’l-Viicith, 3-54.

51 Heytu, el-Ictihdd ve tabakdatii miictehidi’s-Sdfiiyye, 41; Aybakan, Imam Sdfif ve Fikih
Diistincesinin Mezheplesmesi, 210.

52 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/32. Ayrica bk. Nevevi, el-Mecmii’, 1/473; Heytu, el-ictihad ve
tabakatii miictehidi’s-Sdfiiyye, 40; Aybakan, Imam Safit ve Fikih Diisiincesinin Mezhep-
lesmesi, 203.
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den (nazar) yerine gore taklidde bulunmaktadirlar. Yine de fikhin belli
konularinda miistakil miictehid gibi ictihadda bulunarak fetva verebildik-
leri gibi mezhep imaminin agik goriisiiniin olmadig1 meselelerde imamin
usiliine bagl kalarak tahricde bulunabilirler.>® Nevevi de mezkir 6zellik-
lere benzer sekilde bu fakihleri anlatirken onlar1 “iste fukahamizdan vii-
cih sahibi olanlarin genel vasiflar1 boyledir”>* diyerek ashabii’'l-viicihun
hiikiim ¢ikarirken kendilerini mezhep imaminin usdl, kaide ve ilkeleriyle
sinirlandirdiklarini ve ona muhalefet etmediklerini vurgulamaktadir. As-
habii’'l-viicih, dogrudan Kitap ve siinnetten degil de intisap ettigi imamin
kaide ve usiliinden hiikiim istinbatinda bulunabilen miictehid seklinde
de tanimlanmaktadir.>

Ashabii’l-viicihun tarihsel olarak hangi doneme denk geldigi kis-
tasinin, mezhepte agik bir ayrima tabi tutulmayan miitekaddimin-mdite-
ahhirin®® ayrimina gore belirlendigi anlasilmaktadir. Buna gore miitekad-
dimin ve 6ncesi alimler icin ashabii’l-viiclih ya da ashabii't-tahric tabiri
kullanilirken miiteahhirin ile de bunlardan sonraki dénemlerde yasayan
dlimler kastedilmektedir. Tarihsel bakimdan bir ayrima gidildiginde ise
bunlarin 4./10. yiizyillda yasayan alimlere tekabiil ettigi goriilmekte-
dir.>” Mezhepteki racih goriis bu sekilde olmakla birlikte bu durum, daha
sonraki herhangi bir dénemde tahrice ehil alimlerin bulunmasina engel
olarak goériilmemektedir. Mesela Ibnii'l-Miilakkin (6l. 804/1401), as-
habii’l-viicih sayilanlar: hicri 740 yilina kadar gotiirmektedir ki bu tarih
de ashabii’l-viicihun sonuncusu kabul edilen EbG Halef et-Taberi’nin (6l.
740/1339) vefat tarihidir. Yine mezhepte ashabii’l-viiclih olanlari belli bir
saylyla sinirlandirmanin (tahdid) da kolay bir husus olmadig ifade edil-

53 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/32-33. Ayrica bk. Nevevi, el-Mecmii’, 1/473-474; Siiy(ti, er-Red
ala men ahlede ile’l-ard, 40-41; Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Sdfiiyye, 42.

54 Nevevi, el-Mecmii’, 1/473.
55 Sakkaf, el-Fevaidii’l-mekkiyye, 125.

56 Mezhepte miitekaddimin ve miiteahhirin ayrimi bu sekilde olmakla birlikte bu hu-
susta kisaca su bilgiler de verilebilir: ilk ayrima gére 4./10. yiizyildan énce yasayan
alimlere miitekaddimin, bu asirdan sonrakilere de miiteahhirin denmektedir. Diger
bir ayrimda ise Réfii ile Nevevi'nin (Seyhayn) kistas olarak alindig1 goriilmektedir.
Buna gore Seyhayn dncesi dlimlere miitekadimin, sonrakilere ise miiteahhirin tabiri
kullanilmaktadir. Bk. Belfakth, Matlabii’l-ikdz, 103-104.

57 Clveyni, Nihdyetii’l-matlab (el-Mukeddimdt), 172; Hubeysi, el-Medhal, 29; Magribiy-
ye, el-Mezhebii’s-Sdfif, 179; Dafiri, Mustalahdtii’l-mezahibi’l-fikhiyye, 238; Ozdemir,
Safif Furii Fikih Literatiiriinde Mezhep Gériisleriyle [lgili Kavramlarin Gelisimi, 118.
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mektedir.>® Nitekim Nevevi'nin “kaviller Safii'ye vecihler ise mezhep miin-
tesibi olan ashaba aittir” seklinde bir ilke haline gelen ifadesi,* vecihle-
rin sahibi olan ashabii’l-viicihu da belli tarihlerle sinirlamanin miimkiin
olup olmadig1 hususunda birtakim goriisler sunmaktadir. Vecihlerin belli
bir dénemle sinirl kalmayacak tarzda “ashab” gibi genel bir tabirle mez-
hep fakihlerine izafe edilmesi, anlaminin genis bir sahaya yayilmasini
saglamaktadir. Dolayisiyla vecihlerin sahibi olan ashabii’l-viictih, mezhep
icinde ictihad faaliyeti yliriiten olduk¢a genis bir halkay1 temsil etmekte-
dir. Bitiin bu anlatilanlarin bir yansimasi olarak da Safi’'nin 6nde gelen
talebelerinden Miizeni gibi bir ismin sonraki donemlerde yasamis her-
hangi bir mezhep fakihiyle ashabii’l-viiclih kategorisinde yer almasi gayet
tabildir.®®

Esasen yukarida ashabi’l-viicthun tespiti hususunda mezhep icin-
de yasanan tartismalar ve de serdedilen farkli goriisleri iki farkli yakla-
sim olarak 6zetlemek miimkiindiir. Bu durumda birinci yaklasima gore
ashabii’l-viiclih kimseler belli bir zamanla sinirh iken, ikincisine gore bu
sekilde bir sinirlama s6z konusu degildir. Nitekim yapilan modern bir ¢a-
lismada ashabii’l-viicihun neye gore belirlenecegi hususunda mezhep fu-
kahasinin farkli goriisleri detaylica aktarildiktan sonra ashabi’l-viicihun
tespiti konusunda temelde iki farkli egilimin temayiiz ettigi belirtilmek-
tedir:

1) el-itticahii’l-Mudayyak: Bu yaklasima gore ashabii’l-viiciih sa-
yllanlar belli bir déonemle sinirlidir. Bu zaman ise genel kabule gore takri-
ben 5./11. asrin sonlarina kadardir. Dolayisiyla bu dénemden sonrakiler
ashabii’l-viiclihtan sayilamazlar. Buna bagl olarak da s6z konusu zaman-
dan sonra olanlar ne mutlak ne de mukayyed miictehid mertebesinde
goriiliirler. Su hususu da vurgulamak gerekir ki mezkir genel kabulden,
5./11. asra kadar olan her dlimin mezhepte ashabii’'l-viicih seviyesinde
oldugu anlami ¢ikarilmamalidir. Zira bir kimsenin ashabii’l-viictih merte-
besinde kabul edilebilmesi i¢in yukarida zikredilen birtakim ilm1 vasifla-
ra sahip olmasi gerekmektedir.

2) el-itticahii’l-Muvassa‘: Bu yaklasima gére ise kendilerine as-
habii’'l-viiciih denilenler belli bir zamanla sinirlandirilamazlar. Burada te-

58 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab (el-Mukeddimat), 120-129.
59 Nevevi, el-Mecmii’, 1/518.
60 Okuyucu, Sdfif Mezhebinin Tesekkiil Stireci, 473.
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mel kriter, bu kimselerin ashabii’'l-viicih mertebesi icin aranan ilmi sart-
lar1 haiz olup olmamalaridir. Dolayisiyla ister 5./11. asirdan 6nce isterse
sonra olsun, mezhep miintesiblerinden bu mertebe i¢in aranan vasiflara
sahip olan kimse ashabii’'l-viiciih grubunda sayilmaktadir.!

Zikredilen bilgilere bakildiginda ashabii’'l-viichun mezhepteki
mertebeleri bakimindan tartismasiz ictihad ehli kabul edildikleri goriil-
mektedir. Fakat ibn Berhan (6l. 518/1124) meseleye biraz daha farkli
yaklasmaktadir. Ona gore muharricler yani tahric ehli, mutlak anlamda
ictihad ehlinden sayilmazlar. Ciinkii bunlar bir miictehidde bulunmasi ge-
reken sifatlar1 haiz degildirler. Goriisiinii nakledecekleri kisinin ustlint
iyice kavramalar1 halinde, gériis sahibinin gorisiini bildiren el¢i konu-
munda olurlar. Dolayisiyla bunlarin mutlak anlamda ictihad mertebesin-
de olup olmadiklarini tartismak gereksizdir. Fakat mezhep imaminin usil
ve Kkaidelerini tam olarak kusattiklari icin bunlara “mezhepte miictehid”
denir.®? Daha sonralar1 miictehid tabakalarinin tasnifinde mezhep kay-
naklarinda siklikla kullanilacak olan bu ifadeyi muhtemelen literatiirde
ilk defa Ibn Berhan kullanmistir.®®

Ashabii’l-viicihun mezhep igerisindeki temel faaliyetleri 6zellikle
mezhep imamindan herhangi bir goriis nakledilmeyen meselelere ilis-
kin gerceklesmektedir. Ashabii'l-viiclihtan sadir olan yeni goriislere de
viictih/evcuh denmektedir.®* Bu alimler, Sifii ile olan irtibatlar1 bakimin-
dan iki kisma ayrilmaktadir. Ilki Biiveyti (61. 231/846), Yiinus b. Abdii-
la‘la (61. 264/878) ve Rebi’ b. Siileyman el-Muradi (6. 270/884) gibi Safil
ile gercek manada tesrik-i mesaide bulunup onun talebeligini yapanlar
iken ikinci gruptakiler, Safit’ye 6grencilik yapmayip ya onun talebelerin-
den ya da talebelerinin talebelerinden ders alanlardir. Ebu’l-Kasim el-En-
mati (6]. 288/901), Eb(i Said el-istahrf (6. 328/940), Ebl Ali b. Hayran
(61. 320/932), ibn Ebi Hureyre (61. 345/956) ve Eb( Bekr es-Sayrafl (6.
330/941) gibi alimler bunlar arasinda yer almaktadir.®®

61 Mu’'nes, “ItticAhatii fukahai’s-Safiiyye fi tahdidi ashabi’l-viictih”, 20-27.

62 Ibn Berhan, el-Vustil, 2/357-358.

63 Nitekim bu yonde yaklasimlar da bulunmaktadir. Bk. Kaya, Fikhf Istidldl, 76.

64 Nevevi, el-Mecmil’, 1/473; Heytu, el-ictihdd ve tabakdtii miictehidi’s-Safiiyye, 40; Sey-

yid Bey, Fikih Usitlii (Medhal), 245; Ozdemir, Sdfif Furil Fikih Literatiiriinde Mezhep
Goriisleriyle Ilgili Kavramlarin Gelisimi, 158.

65 Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 46-47.

(SHIIH)
84



Safii Miictehid Tabakalar1 ve Mezhep Ici Tercihteki Rolleri

Ashabii’l-viicihun mezhep icindeki tercih faaliyetlerinde onemli
bir konuma sahip olduklar1 goérilmektedir. Mesela onlarin ilmi seviye-
lerine deginilirken ilk olarak mezhep imaminin farkli kavillerinin tarih-
lerini 6grendikten sonra ya bunlardan racih olani ihtiyar ettikleri ya da
tahricde bulunduklar ifade edilmektedir.°® Bu baglamda onlarin tahric
yoluyla elde ettikleri farkli vecihleri, diger bir ifade ile vechdn/vecheyn
seklindeki goriisleri arasinda mezhep ici tercih ustlii bakimindan nasil
bir yéntem takip edilecegi énem arz etmektedir. Oncelikle vecheyn sek-
lindeki goriisiin sahibi bir mi yoksa iki kisi mi olduguna bakilir. Sayet tek
kisi ise bu durumda Safit’nin farkl kavilleri arasinda uygulanan tearuz ve
tercih gibi yontemlerin yani sira goriislerden hangisinin énce, hangisinin
sonra soylendigine bakilarak tercih yapilir. Bu durum bilinmiyorsa ehl-i
tercih olan kisi bunlar arasinda tercih yoluna gider. Bu iki vecih iki kisiden
sadir olmussa bu takdirde tekaddiim ve taahhiire itibar edilmez ve ehl-i
tercih sayilan kisi birisini tercih etmek zorundadir. Ehl-i tercih seviyesin-
de olmayan ise bu seviyedeki ashabin goriisiinii alip bununla amel eder.®’
Nevevi de bu ve benzeri durumlarda aslinda ashabii’l-viicithun gorisle-
rinin mezhepten sayildigini1 vurgulamak amaciyla ashabii'l-viictihun fet-
vasina gore amel edenlerin gercekte onlari degil, mezhep imamin taklid
ettigini ifade etmistir.®® Verilen bilgilerden yola ¢ikarak 6zetle denebilir
ki ashabii’'l-viicihta yaygin ve de baskin olan faaliyet tercih degil, imamin
kavillerinden tahricde bulunarak vecih {iriinii goriisler ortaya koymaktir.
Tercih ehli fakihler ise bu vecihler arasinda tercih faaliyetinde bulunurlar.

Safil fiirG-i fikih kitaplari incelendiginde olduke¢a yogun bir sekil-
de ashabii'l-viicihun gorislerine atifta bulunuldugu gézlemlenmektedir.
Zira bu alimlerin, mezhebin tesekkiil ve de gelisim siireclerine katkilar
bakimindan farkli meziyetlere sahip olduklar1 gériilmektedir. Mesela ki-
misi gayretini 6zellikle eser telifi ile imla faaliyetlerinde yogunlastirarak
bu telifat1 en iicra noktalara tasimis ve bu faaliyet sayesinde mezhep fikhi
korundugu gibi mezhep fikhinin yabancilar tarafindan anlasilmasi da ko-
laylasmistir. Kimisi ise miinazara ilminde gii¢lii bir seviyede bulunmus ve
bu sayede mezhebin felsefesini muhaliflere karsi basariyla savunmustur.®

66 Magribiyye, el-Mezhebli’s-Sdfit, 179.

67 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab (el-Mukeddimat), 171; Magribiyye, el-Mezhebti’s-Sdfii, 189.
68 Nevevi, el-Mecmii’, 1/473.

69 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab (el-Mukeddimdt), 130.
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Dolayisiyla mezhep kaynaklarinda “vecheyn/vechdn-evcuh/viicith” tarzin-
daki ifadelere siklikla rastlanmakta ve yine siklikla fukaha, bu vecihler
arasinda tercih yoluna gitmektedir. Bunlarin bir 6rnegi rehin konusunda,
rehin verilen esyada sonradan meydana gelen degisikliklerle alakali olup
aralarindaki benzerlikten hareketle ortaya ¢ikacak vecihler hakkindadir.

Birinci durum: Merh(in yani rehin verilen esya sikilmis meyve
suyu olup miirtehinin (rehin alan) elinde iken hamra doniisiirse rahinin
(rehin veren) sahipligi ortadan kalkar ve akit de batil olur. Ciinkii hamra
dontisen rehin, haram hale geldigi icin onda herhangi bir tasarrufta bulu-
nulamaz. Bu, bir hayvanin élmesi durumuna benzemektedir.

ikinci durum: S6z konusu hamr kendiliginden sirkeye déniisme-
si halinde ona sahip olma 6zelligi (milk) tekrar geri doner, ¢iinkii rehin
miibah bir duruma gelmis ki bunda tasarruf da caizdir. Nitekim meytenin
derisi de tabaklanarak helal hale gelmektedir. Burada da ilk durumda bir
rehinlik durumu s6z konusuydu ki rehin tekrar aslina dénmiistiir.

Vecih iiriinii goriisler: Peki rehin verilen sey bir hayvan ise ve 6l-
diigiinde de rahin bunun derisini alip tabaklama islemi yaparsa rehinlik
durumu tekrar islerlik kazanir mi? iste bu durum hakkinda iki vecih var-
dir ki ilki Ebii Ali b. Hayran’a aittir ve Ibn Hayran soyle demektedir: Nasil
ki rehin verilen meyve suyu hamra déniisiip daha sonra da sirkeye do-
niistigiinde rehinlik durumu geri geldiyse burada da rehin olma durumu
geri doner.

Ikinci vechin sahibi Eb{ Ishak el-Mervezi'ye (61. 340/951) gore ise
rehin olma 6zelligi geri donmez. Ciinkii tabaklamada ilaglama, yani disa-
ridan bir miidahale ile sahiplik 6zelligi kazanilmistir. Halbuki hamrin sir-
keye dontiisiimii bir miidahale olmaksizin kendiliginden gerceklestigi icin
tabaklama isleminden farklidir.”

Bu vecihleri nakleden Eb{ ishak es-Sirazi’nin (6l. 476/1083) bun-
lardan herhangi birisini tercih etme yoluna gitmedigi goriilmektedir.
Fakat Nevevi, tercihini ortaya koymus ve ona goére cumhurun iizerinde
oldugu esah goriis, Ebii Ishak el-Mervezi'nin vechidir. Buna gore hayva-
nin 6lmesi durumunda akit batil olmakta, tabaklama islemiyle de rehinlik
ozelligi geri gelmemektedir.”

70 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/232.
71 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 3/312.
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Bilindigi tizere 6zellikle mezhebin erken donem fikih literatiiriinde
ashabii’l-viicihun rolii ¢cok daha fazla kendini gostermektedir. Bu baglam-
da bazen bir mesele hakkinda ikiden fazla vecih {liriinii goriis de ortaya
cikabilmektedir. Fukaha da farkli gerekcelerle bunlar arasinda tercih yo-
luna gitmektedir. Ornek vermek gerekirse bir kimse ikinci rekata kalk-
tiktan sonra birinci rekatin secdelerinden birini unutarak yapmadigin
hatirlarsa ikinci rekatta ister ayakta olsun isterse de ruki halinde olsun
hemen doniip unuttugu secdeyi yapmasi gerekir. Peki bu secdeleri yap-
mak istediginde bunlardan énce oturmasi gerekir mi gerekmez mi? Iste
bu konuda ii¢ farkl vecih ortaya konmustur.

Birinci vecih: Bu vecih Eb{ Ishak’in goriisii olup buna gére Kisi-
nin énce oturup daha sonra da unuttugu secdeyi yapmasi gerekir. Ikinci
rekata kalkmadan 6nce oturup oturmamasi arasinda fark yoktur. Ciinkii
bu oturuslarin akabinde secdeleri yapmasi gerekmektedir.

ikinci vecih: Secdeden énce oturmasi gerekmeyip bunun yerine
fevri bir sekilde secdeye egilmesi lazim. Kiyam i¢in kalkacagi zaman otu-
rup oturmamasi arasinda fark yoktur. Zira burada asil amag oturus olma-
y1p bununla sadece iki secde arasina bir fasila konmasi1 amaglanmaktadir
ki kiyam da bunlar arasinda bir fasila olup oturus yerine de ge¢mektedir.

Uciincii vecih: Bu kimse ikinci rekat i¢cin kalkmadan énce oturmus-
sa hemen secde icin oturmaksizin egilir. Sayet daha 6nce oturmamissa
doniip 6nce oturur sonra da secde yapar.

Zikredilen vecihleri sirayla nakleden Maverdi (61. 450/1058), liclin-
cli vechi tercih ettigini gostermek tizere Safii’'nin zahir gorisii ile mezhep
ashabinin gorisiiniin bu vecih oldugunu dile getirmistir.”

2.2.3. Ashabii’t-Tercih

Ashabii’t-tercih, bir baska ifadeyle tercih ehli fakih literatiirde “eh-
li't-tercih, el-miictehid fi’l-fetva, miictehidii’l-fiitya, miictehidii’l-fetva
ve’t-tercih, el-muraccih, el-mukallid li-imamih ve el-miitebahhir fi'l-mez-
heb” gibi isimlerle de anilmaktadir.’”® Hanefi mezhebinde ise tercih ehli

72 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 2 /219-220.

73 Nedvi, el-Ictihdd ve’t-taklid, 31; Yaman, Fetva Usiilii ve Adabi, 90; Kiliger, “Ashabii’t-Ter-
cih”, 3/471; Seyyid Bey, Fikih Usilii (Medhal), 245-246; Aslan, ibn Hacer el-Heytemi
ile Semsuddin er-Remlf ve Ihtilaf Sebepleri, 270-271. Osman Sahin ise calismasinda
“miittebi’/uzman miiftii” baslikli tabakanin altinda “tercih yapabilen miiftii” ile “hafiz
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fakih icin “ashabu’t-tercth, ehli’'t-tercth, miictehidi’'l-fetva, miictehi-
dii't-tercth ve el-eimmetii’l-musahhih(in” seklinde isimlendirmelerin ol-

dugu gorilmektedir.”*

Ibnii’s-Salah, ashabii’'t-tercthi; mezhep icinde ashabii’l-viicihun
mertebesine ulasamayan kimseler diye tanimlamaktadir. Daha sonra bu
ifadelerini acan ibnii’s-Saldh, bunlarin delilleri inceledikten sonra ku-
rucu imamin gorislerine tam olarak vakif olup kendisine yetecek sevi-
yede fakihlik (fikhii'n-nefs) hususiyetlerini tasiyan kimseler oldugunu
kaydetmektedir. Bu seviyedeki fakihlerin ashabii’l-viicih mertebesine
ulasamamalarinin sebebi ise istinbat ve tahric konularinda yeter diizey-
de egitim almamis olmalari, usil-i fikihta miitebahhir sayilmamalari ve
ashabii’l-viicihun ictihad i¢in aranan sartlari haiz oldugu halde bu fakih-
lerin s6z konusu sartlar1 tam olarak haiz olamamalaridir. {bnii’s-Salah,
ashabii’'l-viicihun fetvalarini tercih ehlinin fetvasindan mertebe baki-
mindan iistiin gorse de neticede tercih ehli olanlarin da fetvaya giic ye-
tirdiklerini belirtmektedir.”® Yine tercih ehli fakihlerin fetvalari ile ilmi
faaliyetleri de yayildig1 seviye bakimindan ashabii’'l-viicihun konumuna
yaklagsmistir. Nitekim bu fakihler hitkkmii bulunmayan meselelere kiyasta
bulunurken de celi kiyasla yetinmemislerdir.”®

Ashabii’'t-tercth mertebesindeki fakihlerin temel faaliyetleri mez-
hep kurallar1 icerisinde kalarak delilleri incelemek ve mezhepteki mevcut
gorlis veya rivayetlerden birini digerlerine tercih etmek seklindedir. Ay-
rica Mezhepte 4./10. ylizyilin sonuna kadarki miiteahhirin fakihlerin ¢o-
gunlugu ashabii’l-viicih mertebesine dahil edilmektedir. Mezhep kaidele-
rinin tertibi ile mezhep goriislerinin yazilmasinda (tahrir) biiytik katkilar
saglayan bu fakihlerin temel ugras alanlarindan birisi de eser telifi oldugu
belirtilmektedir.”” Muhammed Hasan Heytu ise ibnii’s-Salah’in agiklama-

mifti” mertebelerini zikretmektedir. Sahin’in “tercih yapabilen miiftii” baghgindan
kasit ashabii’'t-tercth olup yukaridaki isimlendirmelere benzer baska bir kullanimdir.
Bk. Sahin, Isldm Hukukunda Fetva Usili, 75.

74 Ugur, Hanefilerde Mezhep Ici Tercih ve Usilii, 102.

75 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/35-36.

76 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/36; Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 38; Ay-
bakan, fmam $dfif ve Fikih Diistincesinin Mezheplesmesi, 203.

77 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/35-36; Nevevi, el-Mecmil’, 1/475; Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii
miictehidi’s-Safiiyye, 48-49; Aybakan, Imam Sdfif ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi,
203; Kiliger, “Ashabii’t-Tercth”, 3/471.
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larii aktardiktan sonra tercih ehlinin, eserlerinde de acik¢a goriildigi
lizere mezhep imaminin kaide, usiil ve ilkeleri cercevesinde hem ser? de-
lillerden hem de imamin naslarindan istinbatta bulunabildiklerini ifade
etmektedir. Heytu, mezhep fakihlerinden Maverdi, Ebu’t-Tayyib et-Taberi
(6l. 450/1058), Sirazi, Ciiveyni ve Abdiilvahid b. Ismail er-Riyani (6l.
502/1108) gibi dlimleri de ashabii’'t-tercthe 6rnek olarak gostermektedir.
Heytu'ya gore bunlarin ashabi’l-viicih mertebesine ulasamamalarinin
sebebi ictihadin béliinme (tecezzl) 6zelligine sahip olmasidir. Dolayisiyla
ehl-i tercih fakihler, fikhi meselelerin sadece bir kisminda ictihad ehliye-
tine sahip olabilirler.”®

Ibnii’s-Salah ve onu takiben Nevevi'nin ehl-i tercih olanlar1 hicri 4.
asrin sonlariyla sinirlandirmalarinin, sonraki mezhep fakihleri icin genel
bir kural haline gelmedigi anlasilmaktadir. Nitekim esasinda miiteahhir
fakihlerden sayilan ve mezhepte “Seyhan/Seyhayn” diye isimlendirilen
Rafii ile Nevevi'nin ilkesel olarak ehl-i tercihten sayilmamasi gerektigi
halde miictehid tabakalarinda ashabii’t-tercth mertebesine yerlestirildi-
gi goriilmektedir.”® Hatta Heytu, Seyhayn’in mezhepteki konumlarini goz
o6nilinde bulundurarak onlar1 ashabii’t-tercth mertebesinde kabul etmek-
le yetinmemektedir. Nitekim Heytu’'ya gore Seyhayn, mezhep ashabinin
vecihlerine hakimiyette ve bunlar arasinda tercihte bulunma hususunda
ulastiklar1 ilmi seviye sayesinde, miitekaddim fukahadan bircogunun 6nii-
ne gecmislerdir.?” Bundan otiirii de sonraki fakihler tarafindan Seyhayn’in
ittifakla tercih ettigi bir goriiste aslinda hata ettigi yoniinde bir fikir birligi
olusmasi durumu istisna tutularak tercih ehli fakihin, Seyhayn’in ittifakla
racih addettigi goriisii mezhep goriisii kabul ederek bununla fetva verme-
si gerektigi belirtilmistir.®!

Ashabu’t-tercth, isminden de anlasilacagi iizere mezhepteki birincil
faaliyetleri farkli kavil ve vecihler arasinda tercihte bulunarak ilgili mese-
lede racih goriisii belirlemektir. Fakat delil, sahis, eser ve konu merkezli

78 Heytu, el-Ictihdd ve tabakdtii miictehidi’s-Séfiiyye, 49.

79 Bk. Bac(iri, Hagiyetii’'l-Baciiri, 1/45-46; Heytu, el-ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safi-
iyye, 49.

80 Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Safiiyye, 49.

81 Heyteml, el-Fetdva’l-kiibra, 4/325; Kiirdi, el-Fevadidii'l-medeniyye, 40; Sakkaf, el-Fevdi-
dii’l-mekkiyye, 117; Aybakan, Imam Sdfii ve Fikih Diistincesinin Mezheplesmesi, 203.
Ayrica Seyhayn gorislerinin mezhepteki degeri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Giiler,
Safitlerde Mezhep Ici Tercih ve Usilii, 333-356.
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tercih tiirlerinden hangilerini uygulayabilecekleri noktasinda bir ayrim-
dan s6z edilmemektedir. Bunun yerine genel olarak ehl-i tercih i¢in ara-
nan sartlar zikredilmektedir ki oncelikle tercih ehlinin fakihii’'n-nefs dii-
zeyinde olup mezhep birikimine hakim olduktan sonra mezhep ashabinin
vecih ve kavillerini bilip onlarin delil ve verdikleri hiikmiin illetini tam bir
sekilde idrak etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bunun yani sira Mezhep
delillerinin uygulanma metodunu bilmesi gerekmekte ve Oniine gelen
meseleleri analiz edebilecek yeterlikte olmalidir. Ayrica bir kavli ya da ve-
chi digerlerine tercih ederek racih goriisii belirlerken ayni zamanda bu
yontemle zayif goriisii ortaya cikararak merciih olanm tespit edebilmeli-
dir.8? Tercih ehli fakih i¢cin aranan sartlar dikkate alindiginda bu fakihlerin
delil merkezli tercihte bulunabilecek seviyede olduklar1 anlasilmaktadir.
Buradan hareketle sahis, eser ve konu merkezli tercihte bulunmak icin,
delile dayali tercihteki kadar yiiksek bir ilmi diizeye ihtiyac duyulmadigi
diistiniildiiglinde ehl-i tercihin, sahis, eser ve konu merkezli tercihleri ev-
leviyetle yapabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.

Farkl goriisler arasindan tercihte bulunmak derken, tercih tiirleri
arasindan akla ilk olarak delile dayali tercih geldiginden tercih ehli fakih
de bu tiir bir tercihte bulunurken mubhalif goriislerin delillerini bilmeli
ve fiir(-i fikih meseleleri lizerinden usfil-i fikih kaidelerini ¢cevreleyen de-
lillere de vakif olmalidir.® Kisaca belirtmek gerekirse ehl-i tercih fakihin
diger tercih tiirlerinden sahis, eser ve konu merkezli tercih yapabilmesi
icin oncelikli olarak mezhep ici tercih usiliint bilmesi gerekmektedir.*

Konuyu bitirmeden o6nce ashabii’t-tercth mertebesiyle irtibath
bir hususa deginmek yerinde olacaktir. Abdullah b. Huseyn Belfakih (61.
1266,/1850), Ibnii’s-Salah’in miictehid siniflandirmasini oldugu gibi alir-
ken “ashabii’t-tercih” ile “hiiffazii’l-mezheb ve nekaletiih (mezhep hafizi
ve nakledicileri)” mertebeleri arasinda “niizzar fi’t-tercth” seklinde ayri
bir tabaka daha zikretmektedir. Belfakih’e gore bu derecedeki fakihler,
Rafil ile Nevevi'nin ihtilaf ettigi meseleler arasinda tercihte bulunurlar.
Ayn1 zamanda Seyhayn’in kriterlerine de riayet ederek tercih faaliyetle-
rini yiiritiirler. isnevi (61. 772/1370) ve benzeri fakihler bu gruba dahil

82 Heytu, el-Ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Sdfiiyye, 48; Magribiyye, el-Mezhebii’s-Safif,
201-202.

83 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/36; Magribiyye, el-Mezhebii’s-Sdfif, 201-202.

84 Mezhep ici tercih usilii ile zikredilen tercih tiirleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Giiler, Safiflerde Mezhep Ici Tercih ve Ustlii, 301-399.
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edilmektedir.?®

Yapilan arastirmalarda niizzar fi't-tercih mertebesi hakkinda kay-
naklarda detayli bilgilere ulasilamamistir. Bununla birlikte Belfakih’in
diisiincelerinden hareketle bu mertebedekilerin kural olarak Seyhayn’in
ihtilafa diistiigii durumlarda devreye girerek bu farkliliklar arasinda ter-
cih faaliyetinde bulunduklari sonucuna varilabilir. Nitekim mezhepteki
genel kanaate gore Seyhayn'in ittifak ettigi goriis, mezhebi temsil eden
goriis haline gelirken ihtilaf durumunda kimin goriisiiniin alinacagi konu-
sunda belli bir metot takip edilmistir.2* Mezhep kaynaklarinda Seyhayn’'in
goriisleri arasinda tercihte bulunabilecek bazi fakihler zikredilmekte-
dir ki bunlar ayni zamanda Seyhayn’'dan sonra goriislerine en fazla iti-
mat edilen kimselerdir.?’ Netice itibariyle Isnevi’nin yani sira Seyhayn’in
goriisleri arasinda tercihte bulundugu séylenen Zekeriyya el-Ensari (6l
926/1520), Sehabeddin er-Remli (6l. 957/1550), ibn Hacer el-Hey-
temfi (6l. 974/1567), Hatib es-Sirbini (6l. 977/1570) ve Sehabeddin er-
Remli’'nin oglu Semseddin er-Remli (61. 1004/1596) gibi fakihlerin niiz-
zar fi't-tercih mertebesinden oldugu ifade edilebilir.

2.2.5. Hiiffazii’l-Mezheb ve Nekaletiih (Mezhebin Goériislerini
Ezberleyip Nakledenler)

Ibnii’s-Salah’a gére “mezhep hafiz1 ve nakilcileri”® mertebesinde
olan kimseler, gerek acik gerekse miiskil meseleler bakimindan mezhep
birikimini iyi derecede kavradiklari gibi bunlar1 nakletme konusunda da
yetkindirler. Bununla birlikte fiir(i-i fikih meselelerin delillerini tahkik
etmek ile yapilan kiyaslara tam olarak vakif olmak hususlarinda yeter
seviyede degillerdir. Dolayisiyla bunlar ancak mensubu olduklari mezhe-
bin goriisleri ve mezhep imaminin naslarindan nakledilenlere gére fetva

85 Belfakih, Matlabii’l-ikdz, 114. Ayrica bk. Sakkaf, el-Fevaidii’l-mekkiyye, 125; idras,
es-Sdfiyye, 2/401; Aslan, Ibn Hacer el-Heytemi ile Semsuddin er-Remli ve Ihtilaf Sebep-
leri, 292.

86 Seyhayn'in ihtilafi halinde uygulanacak tercih kriterleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk.
Giiler, Safiflerde Mezhep Ici Tercih ve Ustlii, 349-356.

87 Ayritih bilgi icin bk. Giiler, Séfiflerde Mezhep I¢i Tercih ve Ustilii, 356-370.

88 Bilal Aybakan bu mertebedekileri “mezhebin miifta bih goriislerini bilenler” diye
isimlendirmektedir. Bk. Aybakan, Imam Sdfif ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi,
204.
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verebildikleri gibi ashabii’l-viictihtan tahric yoluyla elde edilen vecihler
ile ashabii’'t-tercthin yaptig1 tercihlere gére hem nakilde bulunabilir hem
de fetva verebilirler.** Bunun yani sira mezhep birikiminden, imamin agik
ifadelerinden ve de mezhep miictehidlerinin fer‘t meseleler hakkinda-
ki goriislerinden nakilde bulunduklarinda onlarin bu nakillerine itimat
edildigi gibi mezklr durumlardan hareketle verdikleri fetvalar da giive-
nilir kabul edilmektedir.®® Zikredilen 6zelliklere sahip olmayan kimsenin
fetva vermekten kacinmasi gerektigi vurgulanmakla birlikte mezhepte
daha dnce hiikmii agiklanmayan, imamin a¢ik goriisiiniin olmadig1 veya
mezhep kaideleri altinda zapt edilmemis meselelerin varliginin da uzak
ihtimal oldugu ifade edilmektedir.**

Mezkir bilgiler 15181nda bakildiginda s6z konusu fakihler delil mer-
kezli, yani delillerin kuvvetine bakarak goriisler arasinda tercih yapma
hususunda ehil degillerdir. Zira bu konuda ilmi yeterlige sahip olmadik-
lar1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle sahis merkezli, diger bir
ifadeyle goriis sahiplerinin ilmi seviyelerini géz 6niinde bulunduracak
sekilde tercih yapmaya ehil gortldiikleri ifade edilebilir.

Ibnii’s-Salah, bu mertebedekileri istisna ederek oénceki dért ta-
bakanin ortak 6zelliginin, diger bir ifadeyle bu miictehidlerin tamami
icin de sart kosulan kriterlerin “mezhep birikimine tam olarak haki-
miyet (hifzii'l-mezheb)” ile “kendi kendine yetecek seviyede fakihlik
(fakihii'n-nefs)” oldugunu ifade etmektedir. Ona gore “mezhep hafizi ve
nakilcileri” s6z konusu sartlar1 haiz degillerdir.”? A¢ik¢a belirtmese de an-
lasildig1 kadariyla Ibnii’s-Salah bu mertebedekileri mukallid olarak kabul
etmektedir. Nitekim mezhep fakihlerinin, ilk doért tabakadakilerin taklid
edilmesine acikca cevaz verdikleri, “niizzar fi't-tercih” ile “hiiffazii'l-mez-
heb ve nekaletiih” mertebesindekileri taklid edilmesini ise bazi sartlara
bagladiklar ifade edilmektedir.”® Bununla birlikte Ibnii’s-Salah, bes simif
olarak niteledigi miictehid tabakalarindan hic¢birisine giremeyen kimse-
lerin fetva vermekten kacinmasi gerektigini, buna ragmen fetva vermesi

89 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/36. Ayrica bk. Heytu, el-ictihdd ve tabakatii miictehidi’s-Sdfiiy-
ye, 50.

90 Ibnii’s-Salah, Fetdvd, 1/36; Nevevi, el-Mecmil’, 1/475.

91 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/37; Nevevi, el-Mecmii’, 1/475; Heytu, el-ictihdd ve tabakatii
miictehidi’s-Sdfiiyye, 51.

92 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/37.

93 Belfakth, Matlabii’l-ikdz, 114.
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halinde uhrevi agidan tehlikeli bir sorumluluk iistlendigini vurgulayarak
“onlar, o biiyiik giinde diriltileceklerini akillarina getirmiyorlar mi?”** aye-
tini hatirlatmaktadir.”®

Nevevi ise Ibnii’s-Salah’tan farkh olarak mezhep birikimine haki-
miyet ve fakihii'n-nefs sartlarinin bes mertebenin tamami i¢in de gecerli
oldugunu dile getirmektedir.’® Ayrica Nevevi'ye gore ictihada ehil olma-
yan bir kimseden fetva istendiginde onun ilk yapmasi gereken, bulun-
dugu beldenin disinda bir miiftii varsa ve ona ulasma imkanina sahipse
meseleyi ona sormasidir. Boyle bir imkan bulamadig: takdirde sorulan
mesele hakkinda sihhat agisindan mezhebin giivenilir bir eserine bak-
malidir. O kitapta s6z konusu mesele geciyorsa bunu oldugu gibi soran
kisiye aktarmalidir. Mezk{ir eserde bir cevap bulamazsa meseleyi baska
bir meseleye kiyas edip de hiikiim veremez.”” Nevevi'nin verdigi bilgilere
gore ictihad edebilecek diizeyde olmayan bir kimsenin, bir diger ifade ile
mezhep hafizi ve nakilcileri mertebesindekilerin takinmasi gereken tavir,
eser merkezli tercih ilkesidir. Bu da mezhepte mutemetlik bakimindan
kendileriyle fetva verilebilen eserlerin hiyerarsik siralamasini bilmeyi ge-
rektirmektedir.*®

Sonug

Islam hukuk tarihi incelendiginde miictehidlerin ilmi seviyelerine
gore mertebelere ayrilmasinda farkli saiklerin etkili oldugu goériillmekte-
dir. Erken donemden baslamak iizere fetva usilii, miiftii ve miistefti gibi
bahisleri isleyen fakihler, ilk olarak konunun 6nemini vurgulamak iizere
fetva vermenin biiylik bir dini sorumluluk tasidigin1 kaydetmektedirler.
Bu baglamda zorunluluk olmadikga fetva vermenin yanlisligina da isaret
etmektedirler.

[Imin tam anlamiyla genisleyip yayildig1 sonraki dénemlerde kimi
zaman ictihadda bulunmak ve fetva vermek gibi hususiyetlere sahip ol-
madig1 halde bu gorevleri iistlenenlerin ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Bu

94 Kur’an Yolu Medli, cev. Karaman vd., el-Mutaffifin 83 /4-5.
95 Ibnii’s-Salah, Fetdva, 1/37.

96 Nevevi, el-Mecmil’, 1/475.

97 Nevevi, el-Mecmil’, 1/475-476.

98 S$afil mezhebinde eserlerin mutemetlik bakimindan hiyerarsisi hakkinda detayl bilgi
icin bk. Giiler, Sdfiflerde Mezhep Ici Tercih ve Ustilii, 370-396.
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durumun da hukuk giivenligi ve istikrarin zedelenmesine sebep oldugu
ifade edilebilir. Ayrica belli bir mezhepte ayni mesele hakkinda olduk¢a
farkli goriisler serdedilmistir. Boyle bir ortamda fetva verecek bir miiftii-
niin mezhepteki farkl goriisler arasindan nasil bir yontem takip edecegi
probleminin ortaya ¢ikacagi da muhtemeldir. Bu tiir durumlarda goriis
sahiplerinin mezhepteki konumlari ve ilmi seviyelerinin bilinmesi muh-
temel sorunlar i¢in en iyi ¢6ziim yolu oldugu séylenebilir. Bu acilardan
o6nemli bir yer isgal eden miictehidlerin ilm1 diizeylerine gore tabakalara
ayrilmasi, diger bir deyisle miictehid tabakalari, mezhep ici tercih faali-
yetlerinde de 6nemli bir rol iistlenmis olmaktadir.

Miictehid tabakalarinin giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimiinde
de 6nemli bir yere sahip oldugu dolayisiyla giincelligini korudugu soyle-
nebilir. Ornegin giiniimiizde miiftiiliik makaminda bulunanlarin cogunun
Safil mictehid tabakalarinda “hiiffazii’l-mezheb ve nekaletiih” mertebe-
sinde oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla bu derecedekilerin ilmi hususi-
yetleri ile mezhep icinde gerceklestirdikleri faaliyetlerin neler oldugunun
bilinmesi, muhtemel problemlerin giderilmesini de kolaylastiracaktir.

Fikih mezhepleri icerisinde miictehidleri ilmi seviyeleri bakimin-
dan en sistematik ve biitiinciil bir yaklagimla ilk defa Ibnii’s-Salah’in tasnif
ettigi kabul edilmektedir. Bunun bir yansimasi olarak $afii mezhebinde
bu alanda asil basvuru kaynag1 durumunda olan Ibnii’s-Saldh’in miictehid
siniflandirmasi, diger mezheplerin fakihleri icin de ilham kaynagi olmus
ve temel kaynak olarak yerini almistir.

Ibnii’s-Salah’in tasnifinin miictehid tabakalarina dair ilk sistema-
tik tasnif olmasi, 6ncesinde herhangi bir tasnifin olmadig1 anlamina gel-
memektedir. Zira erken dénemden baslamak iizere Ibnii’s-Salah’a kadar
mezhep fakihlerince kiiciik 6lcekte de olsa birtakim miictehid taksimleri
yapilmistir. Bu tasniflerin alana dair ¢alisma yapan sonraki mezhep fakih-
lerini belli oranda etkiledigi diisiiniilebilir. Bununla birlikte asil ve koklii
etkiyi Ibnii’s-Salah’'in tasnifinin yaptigi rahatlikla sdéylenebilir. Miiteakip
mezhep fakihlerinden konuya dair calisma yapanlarin Ibnii’s-Salah’in tas-
nifini biiylik oranda taklid etmeleri ise bu durumun en agik gostergele-
rinden biri sayilabilir. S6z konusu fakihlerden Nevevi, hocasinin tasnifini
oldugu gibi benimsemesinin yani sira yaptigi 6nemli katkilarla bu biriki-
mi kendisinden sonraki mezhep fakihleri icin en uygulanabilir hale getir-
mistir. Nitekim konuya temas eden fakihlerin temel referansi ibnii’s-Salah
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yerine daha ¢cok Nevevi olmustur. Bunun en bariz sebebi, Nevevi'nin mez-
hepteki racih goriisiin belirlenmesi hususunda oldugu gibi bircok konuda
mezhep fakihlerince mutemet kabul edilmesi olarak zikredilebilir.

Ibnii’s-Salah’in “miistakil miictehid” ve “miistakil olmayan miicte-
hid” seklindeki ikili tasnifinde gecen kurucu (miistakil) ictihad ehliyetini
haiz olan miictehidden beklenen, dogrudan Kitap ve siinnetten hiikiim is-
tinbatinda bulunmak veya tearuz eden deliller arasinda ictihadda bulun-
masidir. Dolayisiyla miistakil miictehid i¢in belli bir mezhebe bagl olarak
ictihad faaliyetinden s6z edilemeyeceginden onun mezhep ici tercih fa-
aliyetiyle de iliskisinin olmayacagi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte ictihad1 neticesinde ulastig1 hiiklimle amel etmek zorunda olan
miistakil miictehid i¢in racih goériisiin baglayici oldugu sonucuna da va-
rilabilir. ilm1 seviye bakimindan miistakil miictehidle aralarinda net bir
ayrim olmayan miintesib miictehidlerin kurucu imama muhalefeti s6z ko-
nusu oldugunda mezhebin genel yapisiyla uyumlu olan goriisleri mezhe-
be ilhak edilmis, boyle olmayan gortisler ise mezhepten sayilmayip red-
dedilmistir. Fakat bu durum miintesib miictehidleri mezhep dairesinden
cikarmamaktadir. Zira bu seviyedeki miictehidler, her ne kadar intisap
ettikleri imamin usil ve ilkeleri cercevesinde ictihad faaliyetini ytriitse-
ler de mutlak i¢tihada da gli¢ yetirebildiklerinden mezhep imamina belli
bir dlizeyde muhalefetleri kacinilmaz bir durumdur. Dolayisiyla bunlarin
mezhep mensubu olarak goriilmeleri tabii bir durumdur.

Miictehid tabakalari icerisinden mezhep ici faaliyetler noktasinda
ashabii’l-viiciih ile ashabi’t-tercthin en belirleyici konumda yer aldig
sdylenebilir. Ornegin ashabii’l-viicihun mezhep icindeki en 6nemli faa-
livet alanlarindan birisi mezhep imaminin agik bir goriisiiniin olmadig
meselelere iliskindir. Diger bir ifade ile hakkinda hiikiim bulunmayan bir
meselenin hitkmint ortaya koymaktir. Bu tiir durumlarda tahric yoluyla
elde edilen farkli vecihler ortaya ¢cikmakta ve mezhebin fiirti-i fikih kay-
naklarinda siklikla zikredilen bu vecihler arasinda ehl-i tercih fakihler ise
tercih faaliyeti yiirtitmiislerdir. Tabii bu tercihler mezhepte belirlenmis
birtakim tercih kriterleri cercevesinde gerceklesmektedir. ilm1 yeterlilik
bakimindan ashabi’l-viiciih mertebesine ulasamayan ashabii't-tercihin
mezhep icindeki en 6nemli faaliyeti, ashabii’l-viiclihtan sadir olan farkl
vecihler arasinda tercihte bulunmaktir. Boylece mezhepteki racih goriisi
belirleyen tercih ehli fakihlerden akla ilk gelen Réfii ve Nevevi olmaktadir.
Nitekim Rafil ile Nevevi, mezhep goriislerinin ayiklanip (tenkih) yazilma-
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sinda (tahrir) olduk¢a 6nemli rol oynayarak mezhepte amele esas teskil
edecek gorisleri tespit etmislerdir.

“Hiiffazii'l-mezheb ve nekaletiith” mertebesinde bulunanlarin icti-
haddan ziyade asil vazifelerinin herhangi bir tasarrufta bulunmaksizin
mezhep gorislerini oldugu gibi nakletmeleridir. Mezhep fakihlerinin ilk
dort tabakadakilerin taklidine cevaz vermeleri kanaatinden yola ¢ikarak
bu mertebedekilerin ger¢cek anlamda miictehid kabul edildikleri, mezhep
hafiz1 ve nakilcilerine ise mecazen miictehid ismi verildigi sdylenebilir.
Dolayisiyla esasinda bu mertebedekiler mukallid sayilmakla birlikte mez-
hep kitaplarindan nakille fetva vermeye ehil gortilmeleri onlarin mahza
mukallid olmadiklarini géstermektedir.
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Abdulmuid Aykul

Islam Ceza Hukukunda Cezalarin Umumiligi

0z

Cagdas hukuk sistemlerinde kanunlarin genelligi ile belli bir kisiyi hedef almayan, 6zel ve
arizi bir durumu degil 6nceden belirlenmis, soyut, kapsadigi herkese hitap eden hiikiimler
kastedilmektedir. Bu agidan bakildiginda kanunun genelligi kanun 6niinde herkesin esit
olmasi ile ayni seyi ifade eder. Ancak ¢agdas ceza hukukunda esitlik ile nispi esitlik anlasi-
lip her seyi ile esit olan kimseler arasindaki bir esitlikten bahsedilebilir. Esit olmayanlarin
ayni cezai miieyyidelere muhatap olmasi bu esitlik anlayisina ters bir durumu meydana
getirir. Islam ceza hukukunda kanun éniinde esitlik s6z konusu oldugunda bunun cezanin
ilgili oldugu hak grubu ile yakindan ilgisi oldugu gibi ceza tiirii ile de ilgisi vardir. Haklarin
Allah hakki ve kul hakki diye iki grupta miitalaa edilmesi sebebiyle kul hakkina iligkin olan
cezalarda esitlik ilkesine riayet edildigi sdylenebilir. Bu alanda da her ne kadar mezhepler
arasinda farklilik bulunsa da Hanefi mezhebi esitlik ilkesinin énemli savunucularindan
birisidir. Ceza hukukunun genel ilkeleri baglaminda Islam ceza hukukunda umumiligini
konu edinen bu ¢alisma, Islam ceza hukukunda cezalarda umumilik ilkesinin isletilip is-
letilmedigini, umumilige aykir1 hiikiimlerin bulunup bulunmadigini belirlemeyi amagla-
maktadir. Bu ¢alismada dncelikle ceza hukukunda genellik ile neyin kastedildigi modern
ceza hukuklarindan arastirilacak, akabinde Islam ceza hukukunda had, kisas ve ta‘zir ana
basliklari altinda cezalarda umumiligin olup olmadig1 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: [slam Ceza Hukuku, Cezalarin Genelligi, Had, Kisas, Ta'zir.

The Generality of Penalties in Islamic Criminal Law
Abstract

In contemporary legal systems, the generality of laws refers to provisions that do not tar-
get a specific person, not a special and incidental situation, but predetermined, abstract,
and appealing to everyone. From this point of view, the generality of the law means the
same thing as the equality of all before the law. However, in contemporary criminal law,
equality and relative equality can be understood and an equality between people who
are equal in everything can be mentioned. The fact that unequals are subject to the same
penal sanctions creates a situation contrary to this understanding of equality. When it
comes to equality before the law in Islamic criminal law, this is closely related to the right
group to which the punishment is related, as well as to the type of punishment. Since the
rights are considered in two groups as the right of Allah and the right of the person, it can
be said that the principle of equality is respected in the punishments related to the rights
of the people. Although there are differences between the sects in this area, the Hanafi sect
is one of the important defenders of the principle of equality. This study, which deals with
the generality of Islamic criminal law in the context of the general principles of criminal
law, aims to determine whether the generality principle is applied in penalties in Islamic
criminal law and whether there are provisions contrary to generality. In this study, first of
all, what is meant by generality in criminal law will be investigated from modern criminal
law, and then it will be evaluated whether there is generality in punishments under the
main headings of hadd, gisas and ta'zir in Islamic criminal law.

Keywords: Islamic Law, Islamic Criminal Law, Generality of Penalties, Had, Qisas, Ta'zir
(discretionary penalties).
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Giris

Ceza hukukunun hukuki giivence a¢isindan en dnemli ilkelerinden
birini olusturan umumilik baska bir ifade ile esitlik su¢ heniliz olusma-
dan 6nce kanunda kapsadigi kisilerin belirlenmesini ve hi¢bir kimseye
ayricalik yapilmadan kanun 6niinde herkesin esit olmasini ifade eder. Ka-
nun 6niinde herkesin esit yargilanmasi ve ayni ceza hukuku normlarina
muhatap olmasi hukukta birligi sagladig: gibi hukukun temel gayesi olan
adaletin de tecelli etmesine sebep olur. Bununla birlikte kanun éniinde
esitlik ile de neyin kastedildiginin tam olarak belirlenmesi gerekir. Cagdas
ceza hukuk sistemlerinde esitler arasi bir esitlikten bahsedilirken islam
ceza hukuku nevi sahsina miinhasir bir umumilik anlayisina sahiptir. Her
seyden once gliniimiiz hukuk sistemlerinde vatandas ve vatandas olma-
yan diye bir ayrim mevcut iken Islam hukukunda bunun yani sira miislii-
man ve gayr-i miislim ayrimi da bulunmaktadir. Yine devlet bagkaninin
cezai sorumlulugu da isledigi suca gore degisebilmektedir.

Biz bu calismada ceza hukukunun temel ilkelerinden umumiligi ele
alip dért mezhebi referans alarak islam ceza hukukunda cezalarin esitlik
ve genelligi hakkinda bir degerlendirmede bulunacagiz. Oncelikle cagdas
ceza hukukunda cezalarin esitligi ile neyin kastedildigi tizerinde durup
akabinde Islam ceza hukukundaki gériiniimiinii ele alacagiz. Cagdas hu-
kuk sistemlerinde kanun o6niinde esitlik ve ayrimcilik ile ilgili doktrinde
calismalar bulunmakla birlikte bunlar daha cok cinsiyet ve irk ayrimciligi
lizerinden yapilmistir. islam ceza hukukunda ise konu ile ilgili akademik
diizeyde Yasar Yigit tarafindan kaleme alinmis “Islam Ceza Hukukunda
Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik” bashkli calisma Islam ceza hukukunda
umumiligin/genelligin bulundugunu kanitlama amacina matuf oldugu
goriilmektedir. Calismada Islam ceza hukukunda bazi siyasal ve diplo-
matik dokunulmazliklarin cezalarin genelligi ilkesine zarar vermedigi
soylenmektedir. Bizim bu ¢alismamizda ise had, kisas ve ta‘zir ana bas-
liklan altinda Islam ceza hukukunda genellik ilkesine aykir1 durumlarin
bulunup bulunmadig1 ve bunun cezalarin genelligine aykirilik teskil edip
etmedigi tizerinde duracagiz.

1. Modern Ceza Hukukunda Genellik

Ceza hukukunda esitlik ile ceza kanunlarinin, hicbir kisiye ve ziim-
reye ayricalik yapilmaksizin uygulanmasi kastedilir. Modern ceza huku-
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kunda bu, daha ¢ok “kanun 6niinde esitlik” seklinde ifade edilir. Kanun
ontlinde esitlik ile kisinin sosyal ve hukuki statiisii, dini, cinsiyeti, irk1 ve
mezhebi ne olursa olsun ayni sugu isleyen herkesin ayni ceza hukuku mii-
eyyidesi ile cezalandirilmasi anlasilir. TC. Anayasasi’'nin 10. maddesinde
“Herkes, dil, 1rk, renk, cinsiyet, siyasi diislince, felsefi inang, din, mezhep
ve benzeri sebeplerle ayirim gozetilmeksizin kanun 6niinde esittir” de-
nilmek suretiyle bu durum anayasal giivence altina alinmistir. Esitlik,
sekll hukuki esitlik ve maddi hukuki esitlik olmak iizere iki kisimda ele
alinmaktadir. Sekli hukuki esitlik ile kanunlarin genel ve soyut olmasy;
baska bir ifade ile kapsadig1 herkese esit bicimde uygulanmasi kastedi-
lirken maddi hukuki esitlik ile ayn1 durumda bulunanlar icin hak ve so-
rumluluklarinin esit olarak uygulanmasi kastedilir.! Ancak kanun éniinde
esitlik herkesin her yonden ayni hiikiimlere bagl olmasini gerektirmez.
Esitlik her yoniiyle ayn1 hukuki durumda olanlar arasinda s6z konusu-
dur. Hukuk felsefesine girmis olan bir deyimle bu esitlik “esitlerin esitli-
gi” anlamindadir. Farkli durumda olanlara, farkl kurallarin uygulanmasi,
yani esit olmayanlarin esitsizligi, esitlik ilkesine aykirilik olusturmaz.?
Anayasanin kanun 6niinde esitlik ve hi¢bir kisiye ve zlimreye ayricalik
taninamayacagini bildiren hiikiimleri mutlak esitligin bir yansimasi iken,
hukuki yonden ayni, benzer ya da esit olanlara ayni, farkli olanlara farkl
sekilde davranilmasi ve bu dogrultuda islem tesis edilmesi ise nispi esit-
ligin bir yansimasidir.? Anayasanin 10. maddesindeki 6ngoritilen esitlik
mutlak anlamda bir esitlik olmayip, ortada hakli nedenlerin bulunmasi
halinde farkli uygulamalara imkén veren bir ilke oldugu ifade edilir. Baz1
yurttaslarin baska kurallara bagh tutulmalarinin hakl bir nedeni varsa
bdyle bir durumda kanun 6niinde esitlik ilkesine ters diisiildiiglinden s6z
edilemez.* Ayrimcilik yasaginda karsilasilan iki durum arasinda bir ben-
zerligin olup olmadigina bakilir. Sayet bir benzerlik var ise farkh diizen-
lemeyi gerektiren hakli bir nedenin olup olmadigina bakilir. Bu iki durum
arasindaki fark makul bir nedene dayanmiyorsa bu duruma ayrimcilik
olarak kabul edilir.®

Sahbaz, Tiirk Ceza Hukuku, 1/34.

AYM, K. 1988/27. Ayrica bk. Sahbaz, Tiirk Ceza Hukuku, 1/35.

bk. Yildirim, “idarenin Diizenleyici Islemlerinde Esitlik ilkesi”, 43.
bk. Erol, Tiirk Ceza Kanunu, 141.

bk. Erol, Tiirk Ceza Kanunu, 142.
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Anayasa Mahkemesi 2018 yilinda vermis oldugu bir kararin gerek-
cesinde kanunlarin genelliginin, hukuk devleti ve kanun 6niinde esitligin
zorunlu bir sonucu oldugunun kabul edilmesi gerektiginden bahseder.
Kanunun genelligi, onun belli bir kisiyi hedef almayan, 6zel, aktiiel, geci-
ci bir durumu gézetmeyen, fakat 6nceden saptanmis olup, soyut sekilde,
uygulanabilecegi biitiin kisilere hitap eden hiikiimleri icermesi demektir.
Anayasa Mahkemesi'ne gore kanun, genel hukuk kurallar1 koymal, genel,
soyut ve kisilik dis1 olmali, baska bir deyisle; genel, nesnel ve kisilik dis1
hiikiimler icermelidir. Kanun hiikiimlerinin, her seyden énce genel nite-
likte olmasi, kimlikleri 6nceden belirli kisilere yonelmemesi, herkes icin
nesnel hukuki durumlar yaratmasi ve ayni hukuki durumda bulunan kisi-
lere ayirim gozetilmeksizin uygulanabilir olmasi gerekir.®

Benzer durumda benzer kararlar verilmemesi esitlik ilkesine aykiri
bir durum oldugu i¢in kanunun genelligi ilkesine de zarar verir. Zira ka-
nunlarin soyut ve genel olmasi kapsadig1 tiim fertlere ayni sekilde icra
olunmasini igerdiginden kararlarin benzer kisilere farkli uygulanmasi bu
ilkeye de ters bir durumdur.

2. islam Ceza Hukukunda Cezalarin Umumiligi

Islam hukukunda cezalarin genelligi veya umumiligi ile yukarida da
ifade edildigi lizere nispi esitlik anlasilmalidir. Baska bir ifade ile kanun
ontlinde esitler arasinda esitlik bir ilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esit
olmayanlar arasinda esitlik, adalet ilkesine ters bir durum ortaya ¢ikara-
bilmektedir. Islam hukukunda aslolan adalet olup, esitlik kimi durumlar-
da adalet ile es anlamli olarak kimi durumlarda ise adalet ile zit anlamda
kullanilabilmektedir. Ornegin mirasta kadin ve erkegin esit pay almalari
esitlik ile izah edilebilirken, Islam hukuku acisindan bunun hakkaniye-
te ve adalete uydugu soylenemez. Benzer bir durum nafaka yiikiimlii-
liigii agisindan da s6z konusu edilebilir. Cocuklarin bakim, iase ve nafa-
ka yiikiimliliigi kar1 ve koca arasinda denk paylastirilmasi esitlik iken
Kur’an’da ilgili nass bu yiikiimliiliikleri kocaya yiiklemistir.” Dolayisiyla
kadinin erkekle esit nafaka yiikiimliiliigii Islam hukukunun kurguladig
sistemde adalet ilkesine aykir1 olacaktir.

bk. AYM, K. 2018/9.

“Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler. Onlarin
normal élgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden olanin (baba-
nin) borcudur.” el-Bakara 2/233.
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Bilindigi tizere islam ceza hukuku had, kisas ve ta‘zir olmak iizere
lic kisimda tasnif edilmektedir. Bu ti¢ kismi Allah hakki ve kul hakki sek-
linde tasnif etmek miimkiin oldugu gibi Sari’ tarafindan cezasi belirlenen
ve Sari‘ tarafindan cezasi belirlenmeyen seklinde tasnif etmek de miim-
kiindiir. IIkine gore hadler, Allah hakki kapsaminda degerlendirilirken ki-
sas kul hakki kapsaminda degerlendirilir. Tazirin ise her iki hak tiiriine
ait kisimlar1 bulunabilmektedir.? ikinci tasnife gore ise hadler ve kisas,
cezalari $ari‘ tarafindan bildirilen kisma dahil olurken ta‘zir diger kisma
dahil olmaktadir. Hanefiler daha ¢ok ilk tasnif tiirtinii tercih ederken cum-
hur ikinci tasnif tiiriinii tercih eder.’ Bunun bir sonucu olarak da cumhur
kisas gerektiren suc ve cezalarini had kapsaminda degerlendirir.*

Biz burada suglari tek tek ele alip ilgili alanda cezalarin genelliginin
ceza hukukunda temel bir ilke olup olmadig1 hakkinda degerlendirmeler-
de bulunacagiz.

2.1. Had Cezalarinda Umumilik/Esitlik

Had kelime manasi itibariyle engel olmak, yasaklamak anlaminda-
dir. Ceza hukuku 1stilahinda ise cezasi Sari‘ tarafindan belirlenmis olan
suclara verilen isim olup!! hadler muhakeme stirecinde affa konu olmaz-
lar. Bu son kayit, ileride de ifade edilecegi lizere haddi kisastan ayirmak
icin konulmus olan bir kayittir.'?

Islam iilkesi vatandaslarinin kanun éniinde esit oldugu baska bir
ifade ile kanunlarin umumi oldugu ifade edilebilir. Ancak bu esitligi “esit-
lerin esitligi” olarak anlamak gerekir. Zira islam iilkesi vatandas: olan
bir miisliiman ile Islam iilkesi vatandas olan bir gayr-i miislim (zimm{),
hukukun baz alanlarinda esit kabul edilmemektedir. Ornegin, icki icme
miisliiman bir kimse i¢in had sucunu olustururken gayr-i miislim bir kim-
senin icki icmesi islam hukuku icin bir muayyen bir sucu olusturmaz. i¢ki
icme sucu ancak toplumu ifsat ettigi, miisliimanlar i¢in bir fitne unsuru
oldugu, miisliimanlar: da igmeye tesvik ettigi ve aleni bir sekilde i¢ildigi

Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir 61,62-166,167.

Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 26-43.
10 Bardakoglu, “Had”, 14/548. Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 61.
11 Bardakoglu, “Had”, 14/548.
12 Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 43.
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taktirde gayr-i mislimler i¢in de bir sug olarak kabul edilebilir.*®

Faili kim olursa olsun had cezalarinin her haltikdrda uygulanmasi
kural iken bu kuralin bazi istisnalarinin oldugunu kabul etmek gerekir.
Sahislarin bazi sosyal ve hukuki statiilerinin had cezalarinin nitelik ve ni-
celiginde degisiklikler meydana getirdigi bilinmektedir. Biz burada had
cezalar1 agisindan devlet baskanligl, zimmilerin ve koélelerin durumu ile
bazi suclarda kadinlarin durumunu ele alacagiz. Oncelikle halifeler had
sucunun faili olduklarinda cezal sorumluluklarinin bulunup bulunmadig
ile ilgili doktrindeki tartismalari ele alip daha sonra cezalarin umumiligi
ilkesi baglaminda degerlendirmelerde bulunacagiz.

“Imametii’l-uzma” olarak da ifade edilen devlet baskaninin/hali-
fenin Hanefilere gore cezal sorumlulugu bulunmamaktadir. Giiniimiizde
cumhurbaskaninin vazifesi ile ilgili konularda vatana ihanet disinda cezal
sorumlulugu bulunmazken Hanefi hukuk doktrininde bu, hadler ile sinir-
I1 tutulmustur. Mezhepte kabul edilen anlayisa gére had cezalar1 Allah/
kamu hakkini tegkil ettiginden uygulayicisi halifedir.* Dolayisiyla had ce-
zasini halifeden veya izin verdigi kimseden baskasi ifa edemez. Hal boyle
olunca bir Kkisi ayni zamanda hem sucun faili hem de hakim (veya infaz
memuru) olamayacagi i¢in had cezasi kendiliginden diisecektir.’® Kasani
(6l. 587/1191), haddin en 6nemli ifa sart1 olarak imameti gérmektedir.
Ona goére imamet, hadlerin tamamui i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. Bun-
dan dolay1 kolelere efendilerinin had cezasini uygulamasini Safiflerin
aksine Hanefiler kabul etmez.!®* Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani
(6l. 189/805), Ebi Hanife'nin (61. 150/767) imama had uygulanmayacagi
buna karsin kisas gerektiren bir sucgu islemesi durumunda cezalandiri-
lacagina dair goriisii'’ i¢cin Semsii’l-eimme es-Serahsi (61. 483/1090) su
aciklamalar1 yapar:

“Eb( Hanife -Allah ona rahmet etsin- sdyle demistir: “Kendisinden daha
yetkili olmayan bir imam, sultana havale edilen bir konuda bir sey yapsa,
ona bu durumda had gerekmez.” Kisas gerektiren suclar ile mali haklar bu
durumdan istisna olup bu iki sey hususunda muaheze edilir. Zira haddin

13 Esirgen, “Islam ve Osmanh Hukukunda Zimmiler”, 195-196.

14 Kuduri, et-Tecrid, 11/5941.

15 ibnii’s-Silbi, Hasiyetii’s-Silbi, 3/187; Ibnit'l-Hiimam, Serhii fethi’l-kadir, 5/277.
16 Kasani, Beddi’, 7 /57.

17 Seybani, el-Asl, 7/192.
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uygulanmasi imama birakilmis bir gorevdir. Imam kendisine hadd uygu-
lama hakkina sahip degildir. Ciinkii seriat, kendisine had uygulama ko-
nusunda imama herhangi bir naip kilmamistir. Haddin uygulanmasi ceza
ciheti ile oldugundan bir kisinin kendisine ceza vermesi disiiniilemez.
Kendisinden daha diistik dereceli gorevlisinin bunu uygulamasi da miim-
kiin olmadigindan bu durumda cezay1 uygulayacak kimse kalmamaktadir.
Haddin vacip olmasi uygulanmasi i¢indir. Uygulayicisi olmayinca bize gore
had vacip olmaz.”®

Bu hususta Hanefiler, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “dort sey
valilere birakilmistir; hadler, cuma namazi, zekdt ve fey” hadisi'® ile de-
lillendirme yapmaktadir.?’ Devlet baskanina haddin uygulanmamasi, had
cezalarinin Allah hakki olmasi ile de agiklanir. Bu itibarla sirf Allah hak-
ki olan hadler yaninda icerisinde kul hakk: barindiran ancak Allah hakki
baskin olan kazf haddinin de devlet baskanina uygulanmayacag: soyle-
nir.?! Hanefilerden Ebii’'l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983) kendisinden
daha yetkili bulunmayan imam ile halifenin kastedildigini bir imamin bir
kisiye zina iftirasinda bulunmasi, bir kimse ile zina etmesi veya i¢ki ic-
mesi durumunda kendisine had uygulanmayacagini, bu sayilan suclarin
Allah hakkini ihlal etmeleri dolayisiyla uygulayicisi ile suglusunun ayni
kimse oldugu boyle olunca da sugludan cezanin diisecegini séyler.??

Hanefilerin bu goriisi cumhuru fukahada karsilik bulmamistir.
Cumhura gore had suclarinin faili her kim olursa olsun cezasi uygulanir.
Onlar, suglar arasinda herhangi bir ayrim gézetmeyip, devlet baskaninin
ister kul hakki ile ilgili, isterse de Allah hakki ile ilgili suc¢ islemesi duru-
munda cezalandirilacagi kanaatindedirler.?® Dahasi bazi1 hukukcular boy-
le bir sucu isleyen kimsenin gérevinin kendiliginden diisecegini sdyleye-
rek, ceza verme yetkisinin baskasina gececegini sdylemektedir.?* Serahsi
ise bu dustincede olanlari sapkin kimseler (ehlii'z-zeyg) olarak niteler.?®

18 Serahsi, el-Mebsiit, 9/104-105.

19 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-musannef, 5/506.

20 bk. Baberti, el-Indye, 5/277.

21 Merginani, el-Hiddye, 2/349; Zeylai, Tebyin, 3/187; Baberti, el-indye, 5/277.
22 bk. ibni’s-Silbi, Hasiyetii Silbi, 3/187.

23 Udeh, et-Tegriii’l-cindiyyii’l-Islami, 1/322.

24 bk. Udeh, et-Tesriii'I-cinaiyyii’l-Islami, 1/323.

25 Serahsi, giinah islemekle halifenin gérevin dogrudan sonlanacagini kabul etmez. bk.
Serahsi, el-Mebstit, 9/105.
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Gorildigi tizere Hanefiler, Allah hakkiyla iliskili olan suglarda dev-
let baskaninin cezai yonden sorumsuzlugunu kabul etmislerdir. Bu agidan
bakildiginda cumhur, cezalarin umumiligi yoniinden meseleye yaklasmis-
lar ve hukuki statiisii ne olursa olsun herkesin cezai sorumlulugunun bu-
lundugunu kabul etmislerdir. Hanefilerin yaklasimi ise devlete bakis acisi
ile yakindan iliskilidir. Kurumsal olarak ayr1 bir devlet tlizel kisiligi yerine,
kisiye bagl bir devlet anlayisinin etkili olmas1 Hanefileri bdyle bir sonu-
ca gotiirmis olabilir. Zira devlete dair pek cok hiikiim devlet baskani ile
6zdeslesmis, pek cok hukuk¢u tarafindan bu minvalde degerlendirmeler
yapilmistir. Bu sebepledir ki ihya edilen arazi ve savastaki ganimetlerle
ilgili olarak devleti degil halifeyi yetkili gormiislerdir.?6

Cagdas dénem Islam hukukgularindan Udeh, Hanefiler'in hadler
konusunda devlet baskaninin cezal sorumlulugu bulunmadigi anlayisinin
diger lic mezhebi olusturan cumhur tarafindan kabul gérmedigini soy-
lemektedir.?” Udeh, Hanefiler'in bu goriisiiniin olduk¢a zayif bir temele
dayandigini esasinda devlet baskaninin halkin vekili olmasi sebebiyle hal-
kin (cemaat) imametten {istte bir konumda oldugunu ifade etmektedir.
Zira Islam seriatinda hitap imama degil cemaate yoneliktir. Nasil ki halk-
tan birisi sug isliyor imamda cemaatin vekili olarak onu cezalandiriyorsa
kendisi de suc islediginde cezalandirma hakki asil sahibine yani cemaate
gecmektedir.?®

Hanefiler cezalarin umumiyeti ile ilgili bir istisna yapmis veya mev-
cut durumun cezalarin umumiyetine zarar vermedigini diisiinmiis olabi-
lir. Zira burada zaruretten dolay1 uygulanamayan bir ceza s6z konusudur.

26 Seybani, el-Asl, 8/166; Tarsisi, Tuhfetii’'t-Ttirk, 30; Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye,
264; Subki, el-Esbdh ve’'n-nezdir, 1/2/285-286; el-Karafi, 111.

27 Udeh, imama had cezasinin uygulanacagi goriisiiniin ayni1 zamanda diger ii¢ mezhe-
bin de goriisii oldugunu, bu goriisiin bu mezheplerde var olan imamin biiyiik giinah
islemesiyle gorevinin kendiliginden sona erecegi (in‘izal) anlayisina dayandirildigini
soyler. bk. Udeh, et-Tegriti’l-cinaiyyii’l-Isldmi, 1/323. Ancak bdyle bir anlayis, zorunlu
olarak devlet bagkaninin cezalandirilabilecegi fikrini gerektirmemektedir. Bu, sade-
ce gorevinin sona erecegini géstermektedir. inceledigimiz kadariyla bu iic mezhep
fiiru fikih eserlerinde bu konuya dair agik bir bilgiye rastlamadik. Dolayisiyla devlet
baskaninin cezai sorumlulugu bu ii¢ mezhep fiiru fikih eserlerinde -arastirdigimiz
kadariyla- konu edinilmemistir. Ancak Hanefilerden Serahsi’'nin fiirti fikha dair kap-
samli eseri olan el-Mebsut'ta konu ele alimirken imam S$afi’nin devlet baskanina had
cezalarinin tatbik edilecegi goriisiinde oldugu ifade edilmektedir. bk. Serahsi, el-Meb-
stit, 9/105.

28 Udeh, et-Tegriii’l-cinaiyyii’l-Islami, 1/322.
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Bu da gliniimiizdeki ifadesi ile “hakli nedene” benzer.

Umumilik yahut da esitlik ilkesi ile iliskili olan bir baska husus ise
sucun failinin kéle olmas1 durumudur. islam hukukunda kélelerin hak ve
sorumluluklart hiir insanlardan farklidir. Koleler azat edilmedikleri miid-
detce miilkiyet hakkina sahip olamayacaklari gibi evlenmeleri de efendi-
lerinin iznine tabidir. Bununla birlikte islemis olduklar1 suclar sebebiyle
eksik de olsa ceza sorumluluklar1 bulunmaktadir. Had cezasi gerektiren
sucun faili olmalar1 durumunda, hiirlere uygulan cezanin yarisi ile tecziye
olunurlar.?® Zina etmeleri durumunda elli celde, namusa iftiradan dola-
y1 da kirk celde ile tecziye edilirler. Bu durum koleler ile hiirler arasin-
da ceza sorumlulugu ve cezaya muhatap olma bakimindan bir esitligin
olmadigini gostermektedir. Esasinda kolelerin daha az cezaya muhatap
olmasi giintimiizde anlasildig1 sekliyle esitlik ilkesine halel getirmez. Zira
giiniimiizdeki esitlik ilkesi yukarida da ifade edildigi lizere esitler arasin-
da bir esitliktir. Oysa kéle pek cok yonden hiir ile esit degildir. Bu sebeple
esitlik ilkesi kolelerin kendi arasinda yahut hiirlerin kendi arasinda ancak
isletilebilir. Koéle ile hiir arasinda hukuki ve sosyal yonden bir esitlik bu-
lunmadigindan ceza hukuku karsisinda veya kanun 6niinde bir esitlikten
bahsetmek dogru olmaz.

Islam tilkesi vatandasi olan gayr-i miislimler (zimmi) ile islam {il-
kesi vatandasi olmayan kimselerin (miiste’'men ve harbi) isledikleri sug-
lardan o6tiirti nasil tecziye edilecekleri de fiirti fikihtaki tartismalardan
birini olusturur. Zimmilerin islam iilkesi vatandasi miisliimanlar gibi
ceza sorumluluklar1 bulunmakla birlikte zimmiler igki ile ilgili farkl bir
muameleye tabi tutulurlar. Hanefl mezhebi metinlerinde had gerektiren
tlim suclarda, mislimanin islemesi durumunda alacagi cezay1 alacak
olan zimminin icki icmesi durumunda herhangi bir cezai mieyyideye
tabi tutulmayacag ifade edilir.3° Ancak zimmilere uygulanacak zina had-
di Hanefl mezhebindeki miifta bih goriise gore recm olamaz.*! Zira recm

29 bk.en-Nisa 2/25.

30 bk. Merginani, el-Hiddye, 2/347. Zimmilerin kendi dinlerince yasak olmadigindan
hareketle icki icmeleri durumunda had cezas1 almayacaklar1 umumiyetle kabul edil-
mektedir. Ancak Zahiriler, Zeydiyye ve Imamiyye, s6z konusu durumda da had uygu-
lanacag goriisiindedirler. Zeydan igki icip sarhos olmalar1 durumunda Ta‘zir cezasi
verilmesi gerektigini savunmaktadir ki bu ayn1 zamanda Zeydiyye’nin de goriisiidiir.
bk. Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 218.

31 Kasani, Bedai, 7/38.
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icin gerekli olan Miisliiman olma sarti- ki bu ihsan sarti olarak kabul edi-
lir- zimmide bulunmamaktadir. Eb( Ydsuf (61. 182/798) ile Imam Safil
(6l. 204/820) ve Hanbeliler zimminin evli olmas1 veya basindan evlilik
gecmesi durumunda kendisine recm cezasinin verilecegi kanaatindedir-
ler.32 Malikiler ise zimmdilere zina haddinin uygulanmayacagini soylerler.?
Zimminin miisliimana kazfi, haddi gerektirirken zimminin zimmiye kazfi,
haddi gerektirmez.* icki icmeleri halinde ise ceza sorumluluklari bulun-
mamaktadir.

Miiste’'menin, miisliiman bir kimsenin namusuna iftirada bulunma-
s1 durumunda kendisine kazf haddinin uygulanacagi, zina etmesi duru-
munda ise kendisine zina haddinin uygulanmayacagi ifade edilir.*®> Hatta
miiste’'men bir erkegin miisliiman veya zimmi bir kadin ile zina etmesi
durumunda Eb{ Hanife'ye gore had miiste’'men erkege degil sadece miis-
liiman veya zimmi kadina uygulanir. imam Muhammed ise her ikisine de
haddin uygulanmayacag kanaatindedir.?® Eb(i Hanife ve Imam Muham-
med’e gore zina, hirsizlik ve yol kesme gibi sirf Allah hakkina taalluk eden
suclarda miiste’'mene had cezasi uygulanmaz.’’” Miiste'mene kazf haddi-
nin uygulanmasi ise igerisinde kul hakki barindirmasi sebebiyledir.3® Se-
rahsi, EbQ Ydsuf ile imam Safil’'nin miiste’'menin zimmilerin tabi oldugu
yukiimliiliiklere tabi oldugu, bu sebeple kendisine tiim had cezalarinin
uygulanacagi goriisiinde olduklarini soyler.?* Oysa Safii mezhebinde aym
Hanefilerde oldugu gibi miiste’'mene Allah hakki olan hadlerin uygulan-
mayacag ifade edilir.*® Malikiler ise miiste’'men ister kazf gibi kul hakk:
galip bir sucu islesin isterse de hirsizlik gibi Allah hakki olan bir sucgu is-

32 Kasani, Beddi, 7/38.

33 Kayrevani, et-Tehzib, 4/485.

34 bk. Yigit, “Islam Ceza Hukuku Baglaminda Zimmiler”, 194.
35 Cessas, Serhii muhtasari’t-Tahavi, 6/227.

36 Serahsi ve Kasani, Ebll Ylisuf’'un baslangicta imam Muhammed gibi diigiindiigiinii,
daha sonradan goriisiinden riici edip, miiste’'men erkege de zina ettigi miisliiman
veya zimmi kadina da haddin uygulanacagi goriisiinde oldugu soylerler. bk. Serahsi,
el-Mebstit, 9/55; Kasani, Beddi, 7 /34.

37 Serahsi, el-Mebsiit, 9/55; Merginani, el-Hiddye, 2/347.

38 Kasani, Beddi, 7 /34.

39 bk. Serahsi, el-Mebstit, 9/56.

40 bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7 /462.
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lesin kendisine had cezasi uygulanir.*! Bu ayni zamanda Hanbell mezhe-
binin de gorisidiir.*?

Gorildigu tizere kisinin misliiman olmasi ile bagh bulundugu tilke
vatandashig1 (uyrugu), had cezalarinin farklilasmasina etki etmektedir.
Cezalarin umumi olmasi her ne kadar kural olsa da miisliiman iilke va-
tandasi olan miisliiman ile zimminin, 6zellikle icki haddi agisindan farkl
muameleye tabi tutulmasy, ilgili fiilin su¢ olarak kabul edilip edilmemesi
ile alakalidir. Miisliimanlara gore icki igmek bir suc olarak kabul edildi-
ginden icen kimse cezalandirilirken gayr-i miislimlere gore i¢ki icilmesi
bir su¢ degildir. Burada cezalarin umumiyetine aykiri bir durum meydana
gelmez. Zira cezalarda umumiyet ile iki kisinin ayni ceza hukuk normuna
tabi olmasi kastedilirken burada bir taraf icin sug¢ diger taraf icin suc ol-
mayan bir durum s6z konusudur. Diger had cezalar1 agisindan baktigimiz-
da ise her ne kadar zimmi ve miisliiman arasinda kanun oniinde esitlik
bulunsa da miiste’'men ile miisliiman arasinda tam bir esitligin olmadig:
rahatlikla goriilebilir. Bu esitsizlik hakli bir nedene baglanip baglanmadi-
g1 konusunda degerlendirmeler farkli olabilmekle birlikte kanaatimizce
bu esitsizlik hakli bir nedene baglanmamistir.*® Zira béyle bir durumda
cogunlukla baska tilke vatandasi, misliiman iilke vatandasindan daha
avantajli bir hak elde etmis olmaktadir. Miisliiman veya zimmi daha agir
ceza alirken miiste’'men ayni suclardan 6tiirii daha az ceza alabilmekte-
dir. Tabii bu husus miisliimana uygulanan haddin miiste’'mene uygulanan
ta‘zirden daha agir olmasi durumu icin gecerlidir. Miiste’'mene had uy-
gulanamasa da had cezasiyla orantili baska bir ta‘zir cezasinin verilme-
si durumunda yine esitlik olmamakla birlikte nispi adaletin saglanmasi
miimkiin olabilir.

2.2. Kisas Cezalarinda Umumilik/Esitlik

Hayat hakkina ve viicut biitiinliigline yonelik suclar fiir fikih eser-
lerinde “kitabii’l-kisas” ve “kitabii’d-diyet” veya “kitabii’l-cinayat” baslik-
lar1 altinda ele alinmaktadir. Bu basliklar altinda sadece 6ldiirme suglari

41 Dbk. Yanus es-Sikilli, el-Cadmi’u li-mesdili’l-miidevvene, 22 /455.

42 bk. Kelvezani, el-Hiddye, 538; ibn Kudame, el-Kaff, 4/71.

43 Sifillerden Remli, miiste’'menin, miisliiman iilkenin kanunlari ile yiikiimlii olmadigin-
dan hareketle cezalandirilamayacagini séyler. Bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 8/7 /462.
Oysa miiste’'men llkeye girdiginde iilkenin kanunlarina uymay1 garanti etmis olmali-
dir.
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degil ayn1 zamanda muessir fiiller de incelenmektedir. Kanun 6niinde
esitlik veya cezalarda umumilik s6z konusu oldugunda kisas suclarinda
failin durumu 6nem kazanmaktadir. Sug failinin veya suc¢tan zarar géren
magdur veya maktuliin hukuki ve sosyal statiisiintin yani sira mezhepler
arasinda farkhiliklar olsa da cinsiyeti ve uyruklugu da etkili olmaktadir.
Kisas sug¢larinda, daha ¢ok sugtan zarar géren ve maktul olan kimsenin
durumu 6nemlidir. Bundan dolay1 hayat hakkina veya viicut biittinliigiine
yonelik olan bir sucta maktuliin kimligi, faile verilecek olan cezanin ma-
hiyetini belirleyecektir. Maktul veya sucun magduru hiir miisliiman bir
erkek ise faile verilecek olan ceza, kisas veya maktul yakinlarinin affi du-
rumunda diyet olmaktadir. Sayet maktul veya sugun magduru, kéle, kadin
veya gayr-i miislim bir kimse ise faile verilecek olan ceza mezheplere gore
farklilik arz etmektedir. Hanefi mezhebine gére hayat hakkina yonelik
suglarda maktul ile sucun faili arasindaki hukuki ve sosyal statii, cinsiyet
veya din farki aralarinda kisasin cereyan etmesine mani degildir. Bundan
dolay1 koleyi o6lduren hiir bir kimse kisas geregi olduriilecegi gibi kadi-
n1 6ldiren erkek de kisas geregi dldiiriilecektir.** Hanefiler burada “Cana
can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis... Yaralamalarda da ki-
sas vardir.”*® ayeti ile “Miisliimanlar kanlarinda esittir. Onlar baskalarina
karsi1 tek bir el gibidirler. Mertebe bakimindan en diisiikleri dahi zimme-
tine baghdir”* hadisini esas alarak miislimanlar ve miisliiman ile zimm1
arasinda kisas hiikiimlerinin gecerliligine kani olmuslardir. Hanefilere
gore “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size farz kilindi. Hiire
karsilik hiir, kéleye karsilik kéle, kadina karsilik kadin. Ancak her kime, kar-
desi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti
ona giizellikle 6demelidir”™’ dyetindeki “hiire karsilik hiir, kdleye karsilik
kole” ifadesi, hiir bir kimsenin kole karsiliginda oldiiriilmeyecegine dela-
let etmez. Zira ayetin zahirinden hiir bir kimseyi 6ldiiren koleye de kisas
uygulanmamasi gerekirken béyle bir koleye kisas uygulanacagi icma ile
sabittir.*® Miislimanin zimmi karsiliginda 6ldiirtilmesi ise her ikisi ara-
sinda can giivenligi konusunda esitligin bulunmasi sebebiyledir (mahk-

44 Mevslli, el-ihtiyar, 5/27. Ancak kisinin kendi kélesini 6ldiirmesi durumunda Kkisasin
olmayacagi ifade edilmektedir. Merginani, el-Hiddye, 4/444.

45 el-Maide 5/45.

46 Ibn Mace, Siinen, “Diyet”, 31.

47 el-Bakara 2/178.

48 Mevsili, eI-I'htiydr, 5/27; Merginani, el-Hiddye, 4/444.
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nu’'d-dem ale’t-te’bid).** Ancak Hanefiler, miiste’'meni 6ldiiren miisliiman
veya zimmiye kisas uygulanmayacagini, miiste’'menin miiste’'meni 6ldiir-
mesi durumunda ise kisas hiikiimlerinin gecerli olacagini soéyleyerek
miste’'meni zimmiden ayirmislardir.>® Miiste’'men veya harbi karsiliginda
miisliiman ve zimminin 6ldiirilmemesi ise aralarinda esitligin bulunma-
masl ve miiste’'menin “mahkéinu’d-dem ale’t-te’bid” olmamasi ile acikla-
nir. Zira savas durumunda harbi/miiste’'menin 6ldiriilmesi caizdir.>! Zira
Hanefilere gore ismetin esit olmasi ya din ile ya da ayni tilke vatandaslig1
ile gerceklesir.>? Bu agidan zimmi ile ayni tilke vatandashigi kole ile de ayni
din acisindan esitlik bulunmaktadir. Cumhur ise kole karsiliginda hiir bir
kimsenin, zimmi karsiliginda miislimanin kisas edilmeyecegini,>® zira bu
kimseler arasinda esitligin bulunmadigini ve Hz. Peygamber’den rivayet
edilen “miisliiman kafir karsiliginda oldiiriilmez”>* hadisinin bu hiitkmiin
kaynagi oldugu goriisiindedir. Ayrica cumhura goére, yukarida zikri gecen
ayetin zahiri, hiir ile kdlenin birbirleri mukabilinde 6ldiirtilmeyecegini
ifade eder.®

Islam hukukcularinin biiyiik cogunluguna gore erkek ile kadin ara-
sinda da kisas hiiktimleri cari olup kadini 6ldiiren erkege ve erkegi 6l-
diiren kadina kisas uygulanir.>® Ancak az da olsa aksi goriiste olanlar da
vardir.>’

Kisas gerektiren suglara bakildiginda Hanefl mezhebi acisindan hu-
kuki ve sosyal statii farklilig1 ile din farkliliginin cezalara etkisi olduk¢a
azdir. Bu agidan bakildiginda Hanefi mezhebinde cezalarda umumilige
riayet edildigi sdylenebilir. Alim cahil mukabilinde, akil deli mukabilinde,

49 Mevslli, el-Ihtiydr, 5/27; Zeylai, Tebyin, 6/102.

50 Mevslli, el-Ihtiydr, 5/27; Merginant, el-Hiddye, 4/444.

51 Mevslli, el-Thtiydr, 5/27; Merginani, el-Hiddye, 4/444.

52 Merginani, el-Hiddye, 4/444.

53 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/180-181; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/171; ibn Kudame,
el-Kaff, 3/252; Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 8/400-401.

54 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Diyet”, 31.

55 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/180-181; Ibn Ciizey, el-Kavdaninii’l-fikhiyye, 227; Ibn
Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 8/400-401.

56 Kasani, Beddi, 7/237; Mevsili, el-ihtiydr, 5/27; Sa’lebi, et-Telkin, 2 /184; Sirazi, el-Mii-
hezzeb, 3/171; imrani, el-Beydn, 11/304; Nevevi, Ravza, 9/156; Hiraki, Muhtasar,
124; ibn Kudame, el-Mugni, 8/296.

57 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/182; imrani, el-Beydn, 11/304.
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balig ¢cocuk mukabilinde, erkek kadin mukabilinde, hiir kdle mukabilinde
ve miisliman zimmi mukabilinde Kisas cezasina ¢arptirilmaktadir.’® An-
cak cumhurun kisas hiikiimleri ile alakali kéle ve gayr-i mislimlere yak-
lasimi Hanefiler’in yaklasimindan farklidir. Bunu kanun éniinde esitsizlik
olarak anlamak da, esitsizlik sebebiyle hiikiimlerin esitsizligi olarak anla-
mak da miimkiindiir.

2.3. Ta‘zir Cezalarinda Umumilik/Esitlik

Had ve kisas cezalarinda durum boyle olmakla birlikte ta‘zir ceza-
larinda da bir ilke olarak umumiligin doktrinde nasil ele alindigina bak-
mamiz gerekmektedir. ister miisliiman veya zimmi gibi Islam tilkesi va-
tandasi olsun isterse de harbi veya miiste’'men gibi gayr-i miislim tilke
vatandasi olsun ta‘zir cezasini gerektiren her bir su¢ i¢in ceza hukuku
yaptirimi uygulanacag kabul edilmektedir. Baska bir deyisle kisilerin
sahip bulundugu hukuki statiilerinin cezalardan muaf tutulmasinda bir
pay1 bulunmamaktadir.®® Tabii ki bu, tiim ta‘zir suglarini kapsayacak ka-
dar genis tutulmamistir. Ornegin sihirbazlik sucu sabit olan miisliiman
ile zimmi arasinda doktrinde ayrim yapildig1 goriillmektedir. Miisliman
olana oOliim cezasi1 gibi agir bir cezal miieyyide ongoriiliirken zimmiye
béyle bir cezanin verilmeyecegi sdylenmektedir.*®® islam aleyhinde sézle-
rin zimmiden sadir olmasiyla bir miislimandan sadir olmasi arasindaki
farka isaret eden Muhammed Emin ibn Abidin (61. 1252/1836) zimminin
cezasinin ta‘ziri sedid, musliimanin cezasinin ise -miirted oldugundan-
idam oldugu kanaatindedir.®*

Bazi hukukgulara gore miisliman olmamak miitemadi/kesintisiz®?
bir suc olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu sug icin 6ngoriilen ce-
zal mileyyide ise yildan yila verilen cizyedir. ibn Kayyim el-Cevziyye (6.

58 Kasani, Beddi, 7/237.

59 Gasp gibi Ta‘zir cezasi gerektiren bir sug i¢in gasibin miisliiman olup olmamasi, yine
magsiibun minhin miisliman olup olmamasi cezay1 etkilemez. Zira hadiste “zimmi
veya mu‘dhed olan kimseye zulmeden kimse cennetin kokusunu alamaz. Cennetin ko-
kusu da bes yiiz senelik mesafeden bilinir” bk. Ibn Riisd (Cedd), el-Mukaddimatii’l-mii-
mehhedat, 2 /490.

60 Karafi, el-Furtik, 4/151.

61 ibn Abidin, Minhati’l-hdlik, 5/124-125.

62 Icras1 bir anda olup bitmeyen bir siire daha devam eden suclara miitemadi su¢ denir.
Onder, Ceza Hukuku Dersleri, 185.
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751/1350) zimmilerin 6demekle yiikiimlii olduklari bas vergisini mali bir
ceza olarak kabul ederken Safifler’'in “miisliiman tilkesinde ikamet bedeli”
olduguna dair goriislerini de elestirmektedir.®® Cizyenin ve haracin mali
bir ceza oldugu goriisii Hanefiler tarafindan da kabul edilmektedir.®* Yine
zimmilere harem bolgesine girmeleri halinde verilecek ceza da®® hukuki
statiiniin cezalar lizerindeki etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Hukuki statiiniin ta‘zir ceza sistemi lizerindeki nispi etkisi boyley-
ken sosyal statiilerin ta‘zir cezalarin agirlasmasi ve hafifletilmesinde ¢ok
daha fazla etkili olduklar tiim fiiri fikih eserlerinde goriilmektedir. Ister
magdur isterse de sucun faili olsun baz1 sosyal statiilerin ceza hukukun-
daki islevi kabul edilmektedir. Zevi'l-hey’e olarak isimlendirilen ulema
sinifi isledikleri birtakim kiiciik suclardan dolay1 cezalandirilmayabilir.®®
Ancak kul haklarina yonelik suglar i¢in ayni durum s6z konusu degildir.
Clnki bu haklarda alacak, hak sahibi tarafindan icra edilebilmektedir.®’

Hanefl mezhebinde halifenin had cezas1 gerektiren bir sucu isle-
diginde cezal sorumlulugunun bulunmadig1 yukarida da ifade edilmisti.
Hanefi mezhebinde, zevi'l-hey’e’'nin Allah haklarina yonelik suclarinda,
cezasinin hakimin takdirine birakilmasi, devlet baskaninin ta‘zir cezala-
rina muhatap olup olmayacagi hakkinda bizlere ipucu vermektedir. Dola-
yisiyla kul hakkini gerektiren ta‘zir suc¢ ve cezalarinda devlet baskaninin
cezal mesuliyeti bulunurken, Allah hakkini gerektiren ta‘zir sug ve cezala-
rinda diinyevi herhangi bir sorumlulugu bulunmamaktadir. Zira ta‘zir ile
had arasindaki 6nemli farklardan birisi kul hakkina yonelik ta‘zirin devlet

63 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, 1/109-122.

64 Serahsi, cizyeyi soyle tanimlamaktadir: “Kifiir sebebiyle ve ceza verme kastiyla ali-
nan mala verilen isimdir” bk. Serahsi, el-Mebstit, 2/179-10/81. Haracin ceza oldugu
goriis icin bk. Serahsi, el-Mebstit, 10/79. Ancak Zeydan, eserinde bu goriisiin gerek
sahabe uygulamasi ile gerekse Kur’an ayetleri 1s1ginda kabul edilebilir bir goriis olma-
digini soyleyerek cizyenin gayr-i miislimleri himaye etme karsiliginda alindigini ifade
eder. Genis bilgi i¢cin bk. Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 146.

65 Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 9/282.

66 Gilinlimiiz ceza hukuklarindaki iyi hal indirimi olarak bilinen hakimin takdiri de kisi-
lerin mahkeme anindaki hal ve tavirlarina gére cezanin indirilmesi seklinde cereyan
etmektedir ki ulemanin ceza indirimi iyi halinin tiim hayati boyunca devam ettigi g6z
éniine alindiginda oldukca makul kabul edilmelidir. Ayrica bk. Aykul, Islam Ceza Hu-
kukunda Tazir, 211-214.

67 Merginani, el-Hiddye, 2/349; Zeylal, Tebyin, 3/187; Seybani, el-Asl, 7/192.
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baskanina da uygulanacagidir.®® Ancak her haliikarda dini/uhrevi sorum-
lulugu devam ettiginden yapmis oldugu fiil, glinah kabul edilmektedir.

Ceza kanunlarinin yer bakimindan uygulanmasinda iki ilkeden
bahsedilmektedir. Bunlardan ilki miilkilik digeri ise sahsiliktir. Miilkilik-
te sucun islendigi iilke 6nemliyken sahsilikte failin uyruklugu énemlidir.
Esasinda islam’in dlemsiimul bir din olmasi hasebiyle hiikiimlerinin de
alemsiimul olmasi beklenir. Zira tiim insanhg muhatap alir. Ancak Is-
lam’da pek ¢ok hiikiim bir devlet otoritesinin varligini1 gerektirdiginden
diinyada bagka devletler oldugu miiddetge hiikiimlerinin bolgesel kalaca-
g1 soylenmelidir. Bu konuda Kasani sunlar1 s6ylemektedir:

“Seriatlarda aslolan tiim insanlara hitap etmesidir. Ancak dariilharpte is-
lam’'in kamu otoritesi bulunmadigindan (adem-i velayet) hiikiimlerinin
uygulanmamasinda mazeret bulunmaktadir. Bu imkan ancak dariilislam-
da bulundugundan ahkaminin tenfizi vaciptir.”*°

Gayr-i miislim tlke vatandaslarinin kendi iilkelerinde kendi ara-
larinda isledikleri suclardan 6tiirii dariilislamda ceza verilmeyecegi ko-
nusunda ulema hemfikirdir.”® Ancak gayr-i miislim tilke vatandaslarinin
miisliiman iilkede isledikleri suclar i¢cin ayni durumun s6z konusu olma-
yacagi asikardir. Allah hakki olan bir meselede isledikleri su¢lardan dola-
y1 cezalarl, misliiman iilke vatandaslarina verilen cezalar gibi olmayacak-
tir. Kazf haddi gerektiren suc¢ hari¢ diger suclarda had uygulanmayacag:
Hanefi ve Safil mezhebinde genel kabul gérmiis bir hiikiimdiir. Bu durum
hadlerin Allah hakki, kazfin ise kul hakki (Hanefilere gére kul hakkini ba-
rindirmakla birlikte Allah hakki baskin, Safiilere gore ise kul hakki baskin
hak grubu olmasi) olmasi ile agiklanir.”! Ayni esasi biz ta‘zir suglarinda
da isletebiliriz. Soyle ki Allah hakkina taalluk eden bir takim ta‘zir sugla-
rinin cezasl harbi ve miiste’'men icin daha hafif tutulabilir. Zira inanmis
bir kimsenin Allah’a kars1 olan sucu ile inanmamis bir kimsenin sugu bir

68 Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 211-214.

69 Kasani, Beddi, 2/311; Abdulkerim Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 217. Zeydan, s6z ko-
nusu ifadenin Ebi Yusuf’a ait oldugunu soylerken Kasani’'nin el-Beddi‘ adl1 eserine
atif yapmaktadir. Ancak Kasani'nin s6z konusu eserinde gegen bu ifade, Ebll Yisuf’a
degil Kasant'nin bizzat kendisine ait oldugu goriilmektedir. Ancak kafa karisikligina
sebebiyet veren sey sanirim, Kasani’'nin Ebi Yésuf’un goriisiinii gerekgelendirirken
soz konusu ifadeyi kullanmasidir. bk. Kasani, Beddi, 2/311.

70 Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 219.
71 Haddad, el-Cevheretii'n-Neyyire, 2/2/161; Ibnu'r Rif‘a, Kifdyetu’n-nebih, 21/324-325.
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olmayacaktir. Ancak kul hakkina taalluk eden ta‘zir suclarinda herhangi
bir ayrimin gézetilmemesi gerekecektir. Ciinkii her iki durumda da mag-
dur edilen kuldur. Sug kula karsi islendiginden cezalar da sabit olmalidir.

Gayr-i mislim iilkede islenen suglarda ise cezalarin tatbik edilip
edilmeyecegi meselesi bir diger tartismali konudur. Gerek had ve gerekse
de ta‘zir suclarinin gayr-i mislim bir iilkede islenmesi durumunda ceza
verilemeyecegini savunan Hanefiler bunu devletin egemenlik alani di-
sinda yapilmis bir eylem olarak gérmiislerdir. Zira cezalandirma yetkisi
devlete ait bir yetkidir. Bu yetkiyi de devlet ancak egemenlik alani ige-
risinde kullanabilmektedir.”> Onlara gore ceza devletin egemenlik alani
icerisinde meydana gelen hukuka aykir1 haksizliklar icin s6z konusudur.
Eger devlet bu haksizliklar1 6nlemeye giicli yetmiyorsa bunlari cezalandi-
ramaz da. Hanbeliler ise dariilharpte islenen suclara ancak dariilislama
gelindiginde ceza verilebilecegi gortisiindedirler.”® Ancak Hanefiler bura-
da hayat hakki ve viicut biitiinliigiine yonelik suclar icin ayr1 bir agiklama
getirmislerdir. Gayr-i miislim bir tilkede hayat hakkina ve viicut biitiinlii-
giine yonelik islenen suclarda kisas gerekmese de diyet gerekecegi gorii-
stindedirler.”* Gorildiugi lizere gayr-i miislim iilkede islenen suglar ceza
hukuku ag¢isindan yetkisizlik nedeniyle uygulanamazken, kul hakkina ta-
alluk eden tazmin ytikiimliiliigi devam ettirilmektedir. Ayn1 durumun kul
hakkina taalluk eden ta‘zir suglari icin de gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu tiir suc¢larda da ceza uygulanamasa da verilen zararin telafisi yani taz-
min sorumlulugunun varligi kabul edilmelidir.

Cumbhur ise miisliiman a¢isindan suclarin dariilharpte veya dariilis-
lamda islenmesinin cezalara etkisinin olmadigi goriisiindedir.”> Safiiler-
den Eb{i Ishak es-Sirazi (61. 476,/1083) iilke farklihginin fiilin haram kilin-
masina etki etmedigi gibi, cezay1 gerektiren hususlara da etkisi olmadig
kanaatindedir.’® Maliki mezhebinde sadece had cezas1 gerektiren suglar
icin degil diger suglarin da (kisas-ta‘zir) dariilharpte islenmesinin ceza
sorumlulugunu kaldirmayacagi ifade edilmektedir.””

72 Serahsi, el-Mebstit, 9/99-100; ibn Niiceym, el-Eshdh ve’n-nezdir, 1/157.

73 ibn Kudame, el-Mugni, 10/528.

74 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezdir, 1/157.

75 Serahsi, el-Mebsiit, 9/_99; Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metdlib, 4/131; Ciiveyni, Nihdye-
tii’l-matlab, 17 /489; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/528.

76 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/292; Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 220.

77 Kayrevani, et-Tehzib, 4/451; Mevvak, et-Tdc ve'l-Iklil, 6/291-292.
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Sonu¢

Islam ceza hukukunda cezalarin umumiligini ele aldigimiz bu ¢a-
lismada, cagdas ceza hukukunda ifade edilen umumilik ile Islam ceza
hukukunda ifade edilen umumiligin birbirine benzer yonleri bulunsa da
birbirinden farkl hususiyetlerinin oldugu goriilmektedir. Modern ceza
hukukunda mutlak bir esitlikten degil gorece bir esitlikten bahsedilir.
Yani kanun 6niinde esitlik ancak esit olan kimseler acisindan diisiiniilebi-
lir. Esit olmayan kimseler arasinda bir esitlik s6z konusu degildir.

Islam ceza hukukunun klasik tasnifi had kisas ve ta‘zir olmak iize-
re ii¢c kisimda ele alinir. Hadlerin umumiligi baglaminda tartistigimiz asil
konular halifenin cezai sorumlulugu ile zimm{ ve kdlelerdir. Bunlar disin-
daki kimseler agisindan had suglar1 ve cezalar1 bakimindan umumilik hii-
kiimlerinin cari oldugu rahatlikla sdylenebilir. Allah hakkina taalluk eden
hadlerin uygulayicisi olarak devlet baskanini gordiiklerinden Hanefiler,
devlet baskanina had cezalarinin verilmeyecegi kanaatindedirler. Bu du-
rum giiniimiizde cumhurbaskaninin cezai ydonden sorumsuzluguna ben-
zemektedir. Ancak gliniimiizde devlet baskanlar1 vatana ihanet disinda
adi suglardan dolay1 da yargilanabilmekte ancak yargilanmasi gorev siire-
sinin nihayete ermesinden sonra cereyan etmektedir. Hanefi doktrininde
ise bu durum sadece had suglar1 agisindan gecerli olmakta kul hakkina
taalluk eden kisas ve ta‘zir suglar1 agisindan cezal sorumlulugunun bu-
lundugu kabul edilmektedir. Zaten cumhura goére devlet baskani ile sira-
dan vatandas arasinda had, kisas ve ta‘zir baglaminda ceza sorumlulugu
acisindan herhangi bir fark bulunmamaktadir.

Cezalarin umumiligi baglaminda had cezalarinda lizerinde durulan
ikinci husus ise kole ile zimminin durumudur. Kur’an nassi geregi kolelere
hiirlere uygulanan had cezalarinin yarisi uygulanacagindan koleler lehine
bir esitsizligin oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Ancak bunu bir esitsizlik
olarak gérmek yerine koéle ile hiir arasindaki statii farkliligindan kaynak-
lanan zorunlu bir sonu¢ olarak gérmek daha makul olacaktir. Doktrinde
zimmiye icki haddi disindaki hadlerin uygulanacagi, buna karsin mis-
te’'mene hicbir haddin uygulanmayacag ifade edilerek gayr-i miislimler
lehine had cezalar1 baglaminda bir esitsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu husus
miiste’'menin Misliiman tilke vatandasi olmamasi ve Miisliiman tlke ka-
nunlarina tabi olmamasi ile iligkilendirilir.

Hayat hakkina ve viicut biitiinliigline yénelik suglar ise kul hakki
ile alakali oldugundan burada bazi 6zel durumlar olabilmektedir. Hanefi
mezhebi kole-hiir, kadin-erkek ve misliman-zimmi ayrimi1 yapmaksizin
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kanun 6ntinde herkesin esit oldugunu sdyleyerek cezalarin umumiligi yo-
niinde goriis bildirmistir. Cumhur ise kéle ile hiir ve zimmf{ ile miisliiman
arasinda kisas cezasinin uygulanmayacagini, kanun 6niinde miisliiman ve
hiir lehine bir esitsizligin olmasi gerektigini sdylemektedir. Onlara gore
kole hiir bir kimseye esit olmadigi gibi zimm1 de miisliimana esit degildir.
Aralarinda esitlik bulunmadigindan cezalara muhatap olma bakimindan
da esit degildirler.

Ta‘zir suclar1 acisindan ise hemen hemen tiim mezheplere gore
cezalar suga, sucluya ve suctan zarar gorene gore farkl olabilecegi ka-
bul edildiginden ta‘zir suc¢ ve cezalarinda umumiligin baska bir ifade ile
esitligin bulundugunu séylemek zordur. Dolayisiyla doktrinde ta‘zir ce-
zalarinda bir genellik ilkesinin hakim oldugunu savunmak pek miimkiin
goziikmemektedir.

Modern ceza hukuku ile Islam ceza hukukunun umamilik bagla-
minda benzer ve farkli yonleri maddeler halinde soyle 6zetlenebilir:

1. Her iki hukuk sisteminde de cezalarda aslolan cezalarin kapsadi-
g1 herkese esit uygulanmasidir. Bununla birlikte yine her iki hukuk siste-
minde istisna kabilinden bazi uygulamalar bulunabilmektedir.

2. Islam ceza hukukunun, baska bir ifade ile ukiibatin had, kisas ve
ta‘zir olmak tlizere genel itibariyle ti¢ farkli cezay1 kapsamasi dolayisiyla
modern ceza hukukunun sistematiginden farkl bir yapisi vardir. Bu yo-
niiyle cezalarin genelligi, modern hukuktan farkli olarak her bir tasnificin
ayri ayri degerlendirilmelidir.

3. Modern ceza hukukunda cumhurbagkaninin vatana ihanet disin-
da cezai sorumlulugu bulunmazken, islam ceza hukukunun Hanefi dokt-
rininde, devlet bagkaninin hadler baglaminda cezai sorumsuzlugu kabul
edilmis, kisas ve ta‘zir cezasi gerektiren suclarda ise ceza sorumlulugu-
nun var oldugu ifade edilmistir.

4. Kisas cezalarinda din farki -bazi Islam hukuk ekollerine gore- ce-
zalarin genelligine aykirilik olustururken modern ceza hukukunda din
farki cezalarin farklilasmasina etki etmez.

5. Ta'zir cezalar1ise suga, sugluya ve sugtan zarar gérene gore degis-
tigi ve hakimin takdirine birakildigi i¢in bu tiir cezalarda cezalarin genel-
liginden bahsetmek giictiir. Bununla birlikte ta‘zir cezalarinin yazili hale
gelerek kanunlagmasi durumunda ta‘zir cezalarinda da genelligin olabile-
cegi rahatlikla sdylenebilir.
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Siyer-Hadis iliskisi Baglaminda Selman-1 Farisi’nin

Miisliiman Olusu

0z

Hz. Peygamber’in hayatini ele alan siyer, Islami ilimler arasinda en ¢ok hadis ilmi ile ortak
noktalara sahiptir. Hadis eserlerinde zengin bir siyer malzemesinin yer almasi ile Ziihri
(6.124/742) ve ibn ishak (6. 151/768) gibi miiverrih ravilerin rivayetlerinin bu eserlerde
nakledilmesi, iki ilim arasindaki ortak noktalarin 6nemini gésteren hususlardandir. Arala-
rindaki bu siki irtibattan dolay1 bazi dlimler, siyeri i¢ine alan tarih ilmini hadisin bir alt dali
olarak kabul etmistir. Siyer ve hadis, usul ve igerik bakimindan bir¢ok ortak noktaya sahip
olmakla beraber bunlarin birbirinden ayrildiklar1 yonler de vardir. Mesela siyerde senede,
hadiste oldugu kadar 6nem verilmemektedir. Diger taraftan hadis kaynaklarindaki siyer
rivayetlerinde ise olaylarin tarihi ve mekani gibi mithim tarihi unsurlara ¢ogunlukla tam
anlamiyla yer verilmez. Clinki her iki ilmin farkli gaye ve yontemleri bulunmaktadir. Do-
layisiyla bu iki alana hitap eden ¢alismalarda bunlara dikkat edilmelidir. Bu makalede si-
yer-hadis irtibatinin bir érnegi olmak iizere Selman-1 Farist’'nin Islam’1 kabul edisine dair
Kiitiib-i Tis‘a’da yer alan bilgiler, ilk donem siyer kaynaklariyla mukayese edilerek deger-
lendirilmistir. Calismada siyer ve hadis kaynaklarindaki bilgilerin biiyiik bir kisminin ibn
Ishak ve Siilleyman et-Teymi (6. 143/761) gibi ortak ravilerden geldigi ve bundan dolay1
kaynaklarda benzer igeriklerin bulundugu anlasilmistir. Ozellikle hem miiverrih hem de
muhaddis olan ibn ishak’in rivayetlerinin erken dénemden itibaren tercih edildigi anlasil-
makta ve bu konudaki rivayetlere yon verdigi goriilmektedir. Bununla beraber konu hak-
kinda siyer ve hadisin kendine has gaye ve yontemlerini yansitan farkl iceriklere sahip
rivayetler de nakledilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Siyer, Selmdn-1 Fdrisi, Usul, Kaynak.

The Becoming Muslim of Salman al-Farisi in the Context of Sira-Hadith Relationship
Abstract

Sira, which deals with the life of the Prophet, has the most common points with hadith
science among the Islamic sciences. The fact that the hadith books contain a rich sira ma-
terial and the narrations of the historian narrators such as al-Zuhri (d. 124/742) and Ibn
Ishaq (d. 151/768) are transmitted in these books are the points that show the impor-
tance of the common points between the two sciences. Because of this close connection
between them some scholars have accepted the science of history that included also sira,
as a sub-branch of hadith. Although sira and hadith have many common points in terms of
method and content, there are also aspects where they differ from each other. For examp-
le, in sira, it is not given the isnad as much importance as in hadith. Otherwise, important
historical elements such as the date and place of events are often not fully included in
sira narrations in hadith sources. Because both sciences have different aims and methods.
Therefore, attention should be paid to these in studies addressing these two areas. In this
article, as an example of sira-hadith connection, The informations related to becoming
mislim of Salman al-Farisi in al-Kutub al-Tis‘ah has been evaluated by comparing it with
the sources of the first period sira. In the study, it has been understood that most of the
informations in the sources of sira and hadith comes from common narrators such as Ibn
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Ishdq and Sulaiman al-Taymf (d. 143/761), and therefore there are similar contents in the
sources. It is understood that the narrations of Ibn Ishiaq, who is both a historian and a
muhaddith, have been preferred since the early period and it is seen that he directs the
narrations on this subject. In addition to this, narrations with different contents reflecting
the specific aims and methods of sira and hadith are also conveyed in the issue.

Keywords: Hadith, Stra, Salman al-Farisi, Method, Source.
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Giris

Hadis kitaplari, siyerin en dnemli kaynaklarindandir. Bunda Ab-
dirrezzak'in (6. 211/826-27) el-Musannefi ve Ahmed b. Hanbel'in (0.
241/855) Miisned'’i gibi bazi hadis kitaplarinin hacminin biiyiikliigii, ha-
dis kitaplarinin 6nemli bir kisminda siyerle alakal rivayetlerin yer alma-
s1, Ahmed b. Hanbel gibi bazi muhaddislerin ilmi anlayisi,* Ziihri, Siiley-
man et-Teymi, M{isa b. Ukbe (6. 141/758), Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770)
ve Ibn Ishak gibi hem muhaddis hem de miiverrih olan meshur ravilerin
rivayetlerine bu eserlerde genisce yer verilmesi gibi hususlarin etkili ol-
dugu diisiiniilmektedir. Ayrica hem siyer hem de hadisin merkezinde Al-
lah Reslii'niin bulunmasi, bu alanlarda telif edilen eserlerde her iki ilme
dair zengin bir malzemenin nakledilmesine vesile olmustur.

Her ilmin kendine has gaye ve yontemi vardir. Bundan dolay1 miis-
terek noktalari fazla olan ilimlerde bile birini digerinden ayirt eden 6zel-
likler mevcuttur. Siyer ve hadis ilimlerinin de igerik ve usul acisindan bir-
cok ortak noktasinin yaninda net bir sekilde birbirinden ayrilan yonleri
de vardir. Soyle ki hadis ilmi alaninda telif edilen kitaplarda yer alan Hz.
Peygamber’in hayatina dair rivayetlerin zaman, mekan, sebep-sonug gibi
siyer ilmindeki 6nemli unsurlar a¢isindan eksikler icermesi kag¢inilmaz-
dir? Clinkii hadis ilminde bu unsurlardan ziyade fikhi ahkam gibi hiikiim
iceren rivayetlere daha ¢ok 6nem verilmistir.® Dolayisiyla ilgi alani itiba-
riyle bu durum tabii karsilanmalidir. Ayni husus siyer icin de gecerlidir.
Mesela siyerde bazen mechul ravilerden rivayet alinabilmekte ve miirsel
rivayetlere hadise nazaran daha cok yer verilmektedir.* Halbuki bunlar
hadiste tenkit edilen hususlardandir.

Siyer ve hadisin aralarindaki bazi farkliliklarin yaninda yukarida
isaret edildigi tizere miisterek noktalar1 da bulunmaktadir. Her iki ilimde
sened kullanilmasi ve Ziihri, Miisa b. Ukbe, Siileyman et-Teymi, Ma‘mer
b. Rasid ve Ibn ishak gibi ortak ravilerin varligi bunlardandir. Ozellikle

1 Mesela Ahmed b. Hanbel’in fikhi anlayisinin biiyiik oranda hadis rivayetlerine dayan-
dig1 ve bunun genis bir hadis birikimini gerektirdigi ifade edilmektedir. Bu da ayni
zamanda ilgili konulardaki ilgili siyer rivayetlerinin miktarinin artmasi anlamina gel-
mektedir. ilgili tespit icin bk. Alkan, Ahmed b. Hanbel, 167.

2 Bk ‘Umeri, es-Sire, 1/50.
3 Kagsif, Mesadirti't-tarihi’l-Islami, 33.
4 Erul, “Siret ve Tarih”, 161-162.
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zikredilen ve bu nitelige sahip diger ravilerin her iki ilimde uzman olma-
s1 ve sika kabul edilmesinin, bu ilimlerin aralarindaki bagi gliclendirdigi
diistintilmektedir. Ayrica Ahmed b. Hanbel gibi bazi muhaddisler eserle-
rinde Ziihri, Ma‘mer b. Rasid ve Ibn Ishak gibi ravilerden cok sayida siyer
rivayeti nakletmistir.> Muhaddislerin bu uygulamasi, onlarin siyer alanin-
da bu ravilere itimat ettigini gdstermektedir. Dolayisiyla siyer konularina
dair bu ve benzeri hususlar, her ki ilimde énemli bir miktarda ortak riva-
yetin yer almasini saglamis ve boylece ilgili konular hakkindaki bilgilerin
giivenilirligini artirmistir.

Bu calismada siyer ve hadisin aralarindaki irtibata ve bu irtibatin
kuvvetine dikkat cekmek ve bu iki ilmin aralarindaki bazi farklilikla-
rin nasil tezahiir edebilecegini gdstermek amaciyla, Selman-1 Farisi’'nin
miisliiman olusu, Kiitiib-i Tis‘a esas alinarak basta ibn Ishak'in Siret’i,
Ibn HisAm'in (6. 218/833) es-Sire’si, Vakidi’nin (6. 207/823) Megazi'si,
Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) et-Tabakat, Halife b. Hayyat'in (6. 240/854-55)
Tarih’i, Belaziir’'nin (6. 279/892-93) Ensdb’1 ve Tabert'nin (6. 310/923)
Tarih’i gibi ilk siyer kaynaklari, Abdiirrezzak ve Ibn Ebii Seybe’nin (6.
235/849) el-Musannefleri gibi diger 6nemli ilk donem hadis kaynakla-
r1 ile mukayese edilerek degerlendirilmistir. Dolayisiyla ¢alismanin esas
gayesi, Selman-1 Farisi'nin miisliiman olmasini ele almaktan ziyade konu
ornekliginde siyer-hadis irtibatini cesitli yonleriyle incelemektir.®

Calismanin merkezinde yer alan Selman-1 Farisi, ashabin 6nde ge-
lenlerinden olup, islamiyeti kabul eden iran asilh ilk sahabidir.” Onceki
adinin Mabeh b. Blizehmesan oldugu kaydedilir® Kiinyesi Ebt Abdul-
lah’ti. Rimhiirmiiz’de dogmus ve burada yetismistir. Babasi Isfahan’da
Cey koyiiniin reisiydi. Oglu Selman’a ¢ok diiskiindii. Selman, islam’dan
once Meciisilige mensuptu. Daha sonra hiristiyan oldu. Miisliman olun-
caya kadar bu dine bagl kaldi. Hz. Peygamber’in hicretinden bir siire 6nce

5 Mesela Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde siyer ile alakali Ziihri'nin 324 (Topal, 2022,
37) ve Ma‘mer b. Rasid’in 172 rivayetinin (Topal, 2022, 56) bulundugu tespit edilmis-
tir. Diger meshur bazi ravilerin siyere dair Miisned'de yer alan rivayet sayilari i¢in bk.
Topal, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Yer Alan Siyer Rivayetleri, 28, 44, 45, 54.

6  Selman-1 Farisi hakkinda yapilan bazi ¢calismalar icin bk. Altay, Selmdn-1 Fdrisi; Kara-
kas, Selmdn el- Farisf; Aytekin, “Delaili’'n-niibiivve’ye Konu Teskil Eden ki Sahabi”,
27-40; Amili, Selman el-Farisi.
ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 4/82; ibn Kuteybe, el-Me‘drif, 261; Zehebi, A1ldm, 3/309.

Taberi, Tarih, 3/171.
CAC
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Medine’ye kole olarak geldi.’ Hz. Peygamber hicret edince onu Huzeyfe b.
Yeman ile kardes yaptu. [lk istirak ettigi gazve Hendek'tir."° Irak fetihlerine
katildi. Medain’de valilik yapti. 36/656 (?) senesinde 80 yasina ulasma-
dan vefat etti."

1. Rivayetlerin i¢eriginin Degerlendirilmesi
1.1. Kiitiib-i Tis‘a’ya Gore Selman-1 Farisi’'nin Miisliiman Olusu

Selman-1 Farist’nin islam’1 kabul edisine dair bilgi, Kiitiib-i Tis‘a
arasinda sadece Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’i ve Buhari'nin (6. 256,/870)
Sahih’inde yer almaktadir. Buhari’de konuyla alakali iki rivayet bulunmak-
tadir. Bu iki rivayete gore Selman, Ramhtirmiiz’lii olup kéleligi boyunca 10
kiisiir (13-19 arasi) efendisi olmustur. Eserdeki Ebi Osman en-Nehdi'nin
bir rivayeti meshur siyer alimi Stileyman et-Teymf tarikiyle gelmektedir.'?
Konunun ikinci ana kaynagi olan Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i ise daha
zengin bir malzemeye sahiptir. Miisned’de konuyla alakali 8 rivayet bu-
lunur. Bunlarin 7’si Selman’in kendisinden, 1’i Biireyde b. Husayb’dan
nakledilmektedir. Her iki kaynakta da rivayetlerin ¢ogunun Selmén’dan
gelmesi ve ayni sekilde muhteva acgisindan en genis bilgilerin de ondan
gelen rivayetlerde bulunmasi, bu rivayetlerin kiymetini artirmaktadir.
Miisned’deki Selman’dan gelen rivayetlerin {i¢cii meshur siyer alimi Ibn Is-
hak tarikiyle nakledilmektedir. Bu konu hakkindaki en kapsamli rivayet!®
de ibn Ishak’a aittir. Bu sebeple Selman’in miisliiman olusu anlatilirken
bu rivayet esas alinmistir.

Miisned’de konu hakkinda gelen rivayetlere gére Selman, iran asilh
olup isfahan'in'* Cey's kéyiindendir. Fars siivari kumandanlarindan bi-

9 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, 4/75-80.

10 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 4/84.

11 ibn Hacer, el-Isdbe, 3/119.

12 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 53 (5/71).

13 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140-147.

14 isfahan, doguda Kirman, batida Hlizistan, kuzeyde isfahan ve giineyde iran kérfezi ile
cevrelenen Faris (Yakit el-Hamevi, 1995, 4/226-228) bolgesinin meshur bir sehridir
(Yakt el-Hamevi, 1995, 1/206). Zayenderiid irmaginin sol sahilinde ve Yahtdiye’ye
yaklasik iki mil uzaklikta bulunan eski Gaba/Gay, Gey (Ar. Cey) sehrinin yerinde ku-
rulmustur. Bk. Ozgiidenli, “Isfahan”, 22/497.

15 Eski Isfahan’in bir nahiyesidir. Harap olmustur. Acemler buraya “Sehristan” derler. {s-
fahan ile arasi yaklasik iki mildir. Bk. Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2/202; 3/377.
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rinin ogludur.'® Babasi koytliniin dihkani'? idi. Babas1 oglu Selman’1 ¢ok
sever; bundan dolay1 onu yanindan hi¢ ayirmazdi. Onu kiz ¢ocugu gibi
evinde tutar, disar1 ¢cikarmazdu.

Ik baslarda Selman, kendisini Mecisilige adamisti. Hatta atesgede-
deki atesin devamli yanmasindan sorumlu bir gorevli bile oldu. Selman’in
babasinin biiyiik bir ciftligi vardi. Bir giin babasi, bir insaat isiyle mesgul
olacagindan dolayi ciftlige Selman’1 gonderdi. Ciftlikte yapmasi gereken-
leri de Selman’a anlatti. Sonrasinda Selman ¢iftlige dogru yola ¢ikti. Ciftli-
ge giderken yol lizerindeki bir kilisede ibadet eden hiristiyanlarin sesleri-
ni duydu. Babasi, kendisini evden disari ¢ikartmadigindan dolay1 ahalinin
dinleri hakkinda bilgisi yoktu. Merak edip hiristiyanlarin ne yaptiklarina
bakmak icin yanlarina gitti. Hiristiyanlarin ibadetlerini begenen ve hiris-
tiyanlhigin mec(silikten daha hayirl oldugunu diisiinen Selman onlar gibi
ibadet etmek istedi. Ayrica buradaki hiristiyanligin koéklerinin Suriye’de
oldugunu 6grendi. Ciftlige gitmeyip aksama kadar onlarin yaninda kaldu.

Aksamleyin babasinin yanina dondii. Fakat bu sirada babasi eve
zamaninda gelmeyen oglunu merak etmis; onu aratmisti. Bundan dolay1
tlim isinden geri kalmisti. Selman eve geldiginde babasi onu sorguya ¢ek-
ti. Oglunun hiristiyanliga meylettigini 6grenen babasi onun evden kacma-
sindan korktu. Ayaklarina zincir takip onu evinde hapsetti.

Selman, kilisedeki hiristiyanlara adam goénderdi. Yanlarina Su-
riye’den hiristiyanlarin bir ticaret kervani geldiginde kendisine haber
vermelerini istedi. Bir siire sonra Suriyeli hiristiyanlarin bir kervani gel-
diginde Selman’a haber verdiler. Selman, tiiccarlar ihtiyaglarini giderip
Suriye’ye donecekleri zaman, ayaklarindaki zincirleri ¢ikarip att1 ve on-
larla beraber yola ¢ikti.

Suriye’ye ulastiklarinda Selman hiristiyanligi iyi bilen bir alimden
haberdar oldu. Ardindan kilisede piskopos mevkiinde olan bu alimin ya-
nina gitti. Bir slire bu zatin yaninda kaldi. Fakat bu siire icerisinde pis-
koposun kétii huylu biri oldugu ortaya cikt1. insanlara sadaka vermesini
soyler, bunu emreder ve buna tesvik ederdi. Sonra insanlar sadaka getir-

16 “Oe)t35 55 ¢l s & (Ahmed b. Hanbel, 1421, 39/117) ciimlesinde gegen 555 Lii-
gatte slivari manasinda kullanilmaktadir. Ancak eski zamanlarda Bagdat'a sonradan
yerlesen Farshlar icin de bu kelime kullamlmistir. Bk. Cevherd, es-Sthdh, 2/690; ibn
Hadide, el-Mishahu’l-Miidt’, 2 /173; Saati, el-Fethu'r-rabbdnt, 22 /266.

17 Dihkan kéyiin reisi/muhtari, baskanidir. Bk. Saati, el-Fethu’r-rabbdni, 22 /262.
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diklerinde bunlar1 kendisi i¢in saklar; bunlardan fakirlere hicbir sey ver-
mezdi. Hatta bu yolla yedi testi altin ve giimiis biriktirdi. Piskoposun yap-
tiklarini géren Selman, ondan ¢ok nefret etti. Bu piskopos 6liince Selman
defin icin gelen halka onun yaptiklarini anlatti. Piskoposun biriktirdigi al-
tin ve glimis testilerini gdsterdi. Halk piskoposun yaptiklarini 6grenince
onu defnetmedi. Cesedini asip tasladi.

Sonra bu piskoposun yerine baska biri geldi. Selman, islam’dan
once insanlar arasinda diinyada ondan daha faziletlisini ve zahidini, ahi-
rete ondan daha isteklisini, gece ve glindiiz ibadete onun kadar diiskiinii-
ni gérmedigini belirtir. Selman, daha 6nce hi¢ kimseyi sevmedigi kadar
onu sevdi. Bu adamin vefatina kadar onunla kaldi. Sonra 6lmeden dnce
bu piskoposa “Ey Falan! Su zamana kadar seninleydim. Senden 6nce hig
kimseyi sevmedigim kadar seni sevdim. Allah’in emri (6liim) sana gelmis
bulunmaktadir. Bana kimi tavsiye edersin? Bana ne emredersin?” dedi.
Adam “Ogulcugum! Bugiin benim inandigim, bulundugum hal iizere olan
birini bilmiyorum. Musul’daki bir adam hari¢ insanlar helak oldu; énce-
leri inandiklarinin ve yaptiklarinin ¢ogunu terk ettiler; degistirdiler. Bu
adam falan kisidir. Benim bulundugum hal tizeredir. Git; ona katil” diye
tavsiye verdi. Sonrasinda bu zat 6ldii.

Selman Musul’daki zatin yanina geldi ve bir siire bu alimle beraber
kaldi. Bu alim de 6nceki zat gibi salih biriydi. Bir miiddet sonra Selman,
6lmek iizere olan alime “Ey Filan! Su zat seni bana tavsiye etti; sana katil-
mami emretti. Gordiigiin lizere, sana da Allah’in emri gelip catmis bulun-
maktadir. Bana kimi tavsiye edersin? Ne emredersin?” diye sordu. Bunun
lizerine bu alim, Selman’a Nusaybin’deki bir zat1 tavsiye etti ve ardindan
vefat etti.

Selman bu tavsiye iizerine Nusaybin’deki 4limin yanina gitti. Onceki
iki alim gibi salih biri olan bu zatin vefatina kadar yaninda kaldi. Selman,
bu zat vefat etmeden 6nce ona “Filan bana falani tavsiye etti. O da bana
seni tavsiye etti. Sen bana kimi tavsiye edersin? Ne emredersin?” diye sor-
du. Alim, Selman’a Ammiiriye’deki'® bir zat1 tavsiye etti.

Selman, Nusaybin’deki alimin yonlendirmesiyle Ammiriye’deki za-

18 Ammiiriye (Amorion), Afyonkarahisar’in ilgesi Emirdag’in yaklasik (Aziziye) 12 km.
kadar dogusunda Hamzahacili ve Hisar kdylerine yakin bir yerde kurulmus olup bu-
giin harabe halindedir. Bk. DiA, “Ammiriye”, 3/79. Ayrica bk. Hamevi, Mu‘cemii’l-biil-
ddn, 4/158; Saati, el-Fethu'r-rabbdni, 22 /263-264.
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tin yanina geldi. Selman, burada da 6nceki alimlerin takip ettigi yol lizere
kaldi. Burada gecirdigi zaman zarfinda bir miktar davar ve sigirlara sa-
hip oldu. Sonra Ammiiriye’deki bu alimin vefati yaklasinca Selman, ken-
disinden sonra ne yapmasi gerektigine dair ondan tavsiye istedi. Bu zat
da tavsiye edebilecegi birini bilmedigini sdyledi. Fakat ahir zaman pey-
gamberinin gonderilme zamaninin yaklagmis oldugunu, Ibrahim’in (a.s.)
dini tizere gonderilecek olan bu peygamberin Arap topraklarinda ortaya
cikacagini ve aralarinda hurmalik olan iki kara taslik arasina hicret ede-
cegini belirtti. Bu topraklara giicli yetiyorsa gitmesini telkin etti. Ayrica
bu peygamberin bilinen alametlerini yani “hediyeyi yiyip, sadakayi yeme-
mesi ve iki kiirek kemigi arasinda peygamberlik miihriiniin bulunmas1”
bilgilerini haber verdi. Sonra bu zat da vefat etti.

Selman bir stire daha Ammiriye’de kald1. Bir giin, buradan gegmek-
te olan Kelb kabilesinden bir grup tiiccar ile karsilasti. Onlara “Beni Arap
topragina gotiriin. Karsiliginda size bu sigir ve davarlarimi veririm” de-
yince tiiccarlar teklifi kabul ettiler. Selman da sigir ve davarlarini onlara
verdi. Bu tliccarlar onu Vadilkura'ya'® kadar gotiirdiiler. Burada so6zlerin-
de durmayip, onu bir yahudiye kole olarak sattilar. Selman bu yahudinin
yanindayken oradaki hurmalar1 goriince buranin Ammiriye’deki zatin
tarif ettigi yer oldugunu umdu. Fakat emin degildi.

Selman, Vadilkurd'da iken Medine’deki Beni Kurayza kabilesinden,
efendisinin amcasinin oglu onu satin alip Medine’ye gotiirdii.?’ Medine'yi
goriince burasinin Ammiriye’deki zatin tarifiyle uyusan yer oldugunu an-
ladi. Burada ikamet etmeye basladi. Gecen bu siirec icerisinde Allah Teala
Resiilullah’t niibiivvetle gorevlendirdi; Hz. Peygamber de 13 sene boyun-
ca Mekke’de tebligde bulundu. Selman Medine’de olmasina ragmen, kole-
lik isleriyle mesgul oldugundan dolay1 Restlullah ile alakali herhangi bir
sey duyamadi. Bir siire sonra Resflullah Medine'ye hicret etti.

Bir giin Selman, hurma agacinda bazi islerle ugrasirken Selman’'in

19 Vadilkurd, Medine ve Sam arasinda bir vadidir. Teyma ve Hayber arasinda bulunmak-
tadir. Bu vadide bir¢ok kdy bulundugu icin bu ad1 almistir. Bk. Hamevi, Mu ‘cemii’l-biil-
ddn, 4/338; 5/345.

20 Bir rivayete gore Selman Medineli bir tiiccardan kendisini Medine’ye gotiirmesini
istemistir. Bunun karsiliginda yaninda verecegi bir sey olmadigindan onu koélesi ol-
may1 kabul etmistir. Bu sekilde Medine’ye gelebilmistir (Eb(i Nuaym isfahani, 1410,
1/106). Bu rivayet ile Miisned’deki bilgiler arasinda énemli farklar olmakla beraber
buradaki “Medineli tliccar” Arap degil de Yahudi de olabilir.
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efendisinin amcasinin oglu, oraya geldi. O sirada efendisi de agacin altin-
da oturuyordu. Gelen bu yahudi, Kayle ogullarina?! beddua etti. Ardindan
Resilullah’in Mekke’den Kuba'ya geldigini ve burada Medineliler’in etra-
finda toplandigini ve Resfilullah’in peygamber oldugunu iddia ettiklerini
haber verdi. Konusulanlar1 duyan Selman’1 agacgta iken bir titreme tuttu.
Neredeyse efendisinin lizerine diisecegini zannetti. Sonra hurma agacin-
dan indi. Yahudiye hadiseyi tekrar sormaya baslayinca efendisi kizdi ve
ona sert bir tokat atti. Selman’1 azarladi. Bunun {izerine Selman “Bir sey
yok. Dedigini dogrulamak istedim” diye karsilik verdi.

Selman'in yaninda topladigi hurmadan bir miktar vardi. Aksam
olunca onunla Kub&’'da bulunan Resilullah’in yanina gitti. Huzuruna girdi
ve ona?? “Senin salih bir adam oldugun ve beraberinde ihtiya¢ sahibi garip
kimseler oldugu bana ulasti. Bu hurmayi sadaka i¢in yanimda bulunduru-
yordum. Bunda, baskalarindan ¢ok sizin hakkiniz vardir” diyerek hurmay1
Restilullah’a uzatti. Hz. Peygamber de ashabina “Yiyin” dedi ve elini ¢cekti;
hurmadan yemedi. Selman kendi kendine “Bu, bir (Onun alametlerinden-
dir)” dedi. Sonra doniip gitti ve bir seyler topladi. O esnada Hz. Peygam-
ber Medine’ye geldi. Selman yaninda bir miktar hurma ile tekrar gelerek
“Senin sadaka yemedigini gordiim. Bu ise sana ikram ettigim hediyedir”
deyince Hz. Peygamber ondan yedi. Ashabina da yemelerini emretti. On-
lar da onunla beraber yediler. Selman kendi kendine “Bu, iki” dedi.

Sonrasinda Restlullah Bakiu’l-garkad’da*® iken, Selmadn yanina
geldi. Restlullah bu sirada ashabindan birisinin cenazesine katilmisti.
Uzerinde sarinmis oldugu iki ihram (elbise) vardi. Ashabinin arasinda
oturuyordu. Selman Hz. Peygamber’e selam verdi. Ammiriye’deki za-
tin kendisine tarif ettigi mihtr var mi diye Restilullah’in sirtina bakmak
icin geriye dondii. Restilullah kendisini fark edince o da hemen arkasim
Hz. Peygamber’e dondii. Allah Reslii, Selman'in kendisine tarif edileni

21 Kayle, Beni Evs ve Beni Hazrec'in atalar1 olan Evs ve Hazrec’in annesidir. Bk. ibn
Hisam, es-Sire, 1/516; {bn Hazm, Cemhera, 332.

22 Selman’in ilk basta Restlullah ile Farsca konustuguna dair kaynaklarda bazi rivayet-
ler bulunmaktadir. Bu rivayetler icin bk. Diyarbekri, Tdrihu’l-hamis, 1/352; Halebi,
es-Siretii’l-Halebiyye, 1/277. Benzer rivayetler ve degerlendirmeler i¢cin bk. Ebli Nu-
aym Isfahani, [sbahdn, 1/81, 105-106; Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 1/202-203; Kettani,
Hz. Peygamber’in Yénetimi, 1/361.

Ay

23 Cennetii'l-baki’ adiyla meshur olan Baki‘u’'l-Garkad Medine'nin mezarhigidir. Sehrin
icerisindedir. Bk. Hamevi, Mu‘cemti’l-biilddn, 1/473; 4/194.
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dogrulama gayesinde oldugunu anladi. Sirtindan ridasini atti. Selman da
miihre baktl. Onun peygamberlik miihrii oldugunu anlayinca aglayarak
miihrii 6ptl; miihriin tizerine kapandi. Bunun tizerine Hz. Peygamber ona
“Don” dedi. O da dondii ve hikayesini Resfilullah’a anlatti. Hz. Peygam-
ber ashabinin bu hikayeyi duymasindan hosnut oldu. Selman, kendisine
Resilullah’in peygamber oldugunu anlatan ve haber veren Ammiiriye’de-
ki zatin cennete girip giremeyecegini sordu. Res{ilullah miisliiman olma-
yanin cennete giremeyecegini ifade etti. Selman, bu siirec icerisinde kole
oldugundan dolay1 baska islerle mesgul olamadi. Hatta bu yiizden Bedir
ve Uhud gazvelerine katilamadi.

Daha sonra Resiilullah Selmin’a “Efendinle miikitebe?* anlagmasi
yap” dedi. Bunun tlizerine Selman efendisiyle kuyulara dikecegi 300 hur-
ma ve 40 ukiyye karsiliginda miikatebe s6zlesmesi yapti. Res(lullah da
ashabindan Selman’a yardim etmelerini istedi. Sahabe gereken hurma sa-
y1sinin temininde ona yardimci oldular. 30, 20, 15 ve 10 tane gibi herkes
giicii yettigince hurma fidesi vererek 300 hurma fidesi toplandi. Resilul-
lah Selman’a “Git bu fidanlar icin kuyu kaz. Isi bitirdiginde yanima gel.
Fidanlar1 kuyularina ellerimle bizzat koyacagim” dedi. Selman, kuyulari
kazdi. Arkadaslar1 da ona yardim etti. Isi bitirince Restlullah’in yanina
gidip durumu haber verdi. Hz. Peygamber onunla beraber ¢ikt1. Selman ve
diger sahabe fideleri Restilullah’a verdiler; o da fideleri eliyle yerlestirdi.
Dikilen fidelerden hi¢biri kurumadi ve ayni1 senede meyve verdi. Sadece
Selman’in veya Omer b. Hattab'in diktigi fide kurudu; meyve vermedi.?®
Daha sonra Resftlullah bu fideyi tekrar dikti; fide ayn1 senede meyve ver-
di. Geriye 40 ukiyyenin 6denmesi kaldi.

Hz. Peygamber’e bazi gazvelerden elde edilen, tavuk yumurtasina
benzeyen?® ve altindan yapilmis bir madde getirildi. Bunun iizerine Res{i-
lullah Selman’in borcunu 6deyip 6deyemedigini merak etti. Meseleye va-

24 Miikatebe sozlesmesi, kdlenin hiirriyetine kavusmasi icin efendisi ile bir bedel karsi-
Iiginda yaptig1 so6zlesmedir. Bu sozlesme adet olarak bir belge diizenlenerek yapilir.
Miikatebe ismi de buradan gelmektedir. Tafsilath bilgi icin bk. Serahsi, Mebstit, 8/1-
132.

25 Selman ve Hz. Omer’in aym zamanda ayr1 ayr1 fidan1 dikmeleri de miimkiin oldugu
kaydedilmektedir. Bk. Haleb, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/277.

26 Ibn Ishak’in bagka bir rivayetinde madenin giivercin yumurtasina benzedigi kayde-
dilmektedir (ibn Sa‘d, 1968, 1/185). Niireddin el-Halebf bu iki farkli rivayetten yola
¢ikarak bu madenin giivercin yumurtasindan biiyiik, tavuk yumurtasindan kiigiik ola-
bilecegine isaret etmektedir. Bk. Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/276.
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kif olunca kendisine getirilen altini, borcunu 6demesi icin Selman’a verdi.
Altinin kendi borcunu 6demeye yetmeyecegini diisiinen Selman, bu fikri-
ni Resfilullah’a soéyledi. Bunun tlizerine Hz. Peygamber altini alip dili iize-
rinde gezdirdi. Sonra altin1 Selman’a vererek bununla borcunu 6demesini
soyledi. Selman, altini alip tartti ve altin 40 ukiyye geldi. Ardindan efendi-
sine borcunu verip hiirriyetine kavustu. Bundan sonra Hz. Peygamber ile
beraber Hendek Gazvesi’'ne ve sonraki savaslara katildi.?’

1.2. Diger Hadis Kaynaklan ve ilk Siyer Kaynaklarindaki Riva-
yetlerin Igeriginin Kiitiib-i Tis‘a ile Mukayesesi

Selman’in miisliiman olusuna dair Kiitiib-i Tis‘a’da bulunan rivayet-
lerin igerigi hakkinda yukarida genis bir sekilde bilgi verilmistir. Bundan
dolay1 burada ise konuya dair Kiitiib-i Tis‘a disindaki diger hadis kitaplari
ve ilk siyer kaynaklarindaki bilgiler, Ahmed b. Hanbel ve Buhari’'de yer
alan maltimat ile mukayese yapilmis ve bazi degerlendirmelerde bulunul-
mustur. Bu baslikta verilen bilgilerin 6neminin anlasilmasi i¢in 6ncelikle
bahsedilen konunun Kiitiib-i Tis‘a, sonra diger hadis kaynaklari ve en son
ilk donem siyer kaynaklarindaki konumuna dair bilgiler verilmistir.

Ahmed b. Hanbel ve Buhari'nin rivayetleri de dahil hadis kaynakla-
rindaki rivayetler genel itibariyle muhteva agisindan birbirleriyle uyum-
ludur. Ozellikle de Selman’in Medine’ye gelisinden sonraki siire¢ hakkinda
hadis kaynaklar1 benzer kayitlara yer verir. Bununla beraber bu iki alimin
muasirlarindan Abdiirrezzak’in Ma‘mer b. Rasid ve Ibn Ebl Seybe’nin
Ebii ishak es-Sebii (6. 127/745) > Ebii Kurre el-Kindi senedli rivayetleri,?

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/102-103; 39/117, 134, 140-147, 148. Oryantalist
J. Horovitz Selman-1 Faris'nin erken dénem kitaplarda adinin zikredilmedigini ve
daha sonraki kaynaklarda Selman’dan bahsedildigini iddia etmektedir. Bilhassa Sel-
man'in 5/627 tarihindeki Hendek Gazvesi'ndeki rolii ve yasadigi ziihd hayatina dair
rivayetlerin iran asilh birinin degerini arttirmak icin sonradan uyduruldugunu, hatta
Selman’in tarihi sahsiyetinin miiphem oldugunu ileri stirmektedir (Hatipoglu, 2009,
36/443). G. Levi Della Vida da Horovitz'in goriislerine katilmaktadir (Vida, 1978,
10/457-458 ). Fakat cok sayida farkli kaynak ve rivayetin Selman’in miisliiman olus
hadisesi hususunda ittifak derecesinde bahsetmesi sebebiyle Horovitz'in iddiasi isa-
betsiz bulunmus ve kabul edilmemistir. Bk. Hatiboglu, “Selman-1 Faris1”, 36 /443.

28 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/418-420; ibn Eb{i Seybe, el-Musannef, 7 /341-342; Miis-
ned, 1/311-313. Ibn Eb{ Seybe’nin Ebii ishak es-Sebii > Eb{i Kurre el-Kindi sened-
li rivayetininin farkl bir tariki Miisned’de nakledilmekle beraber Ahmed b. Hanbel
Selman’in Medine’ye gelmeden 6nceki hayatini iceren kismin ¢ok azini1 kaydetmis ve
hadisin devam ettigini belirterek konuyu Selman’in miisliman olusu kismina getir-
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Selman'in Medine’ye gelmeden 6nceki hayatina dair verdigi bilgiler baki-
mindan Ahmed b. Hanbel ve Buhari’den farklilagsir.

Hicrl II1. (yaklasik 815-912 arasi) asirdan sonra hadis kaynaklarin-
da, konu hakkindaki rivayetlerinin sayisi ve cesitliliginin arttigini ifade
etmek gerekir. Taberani’nin (6. 360/971) Selame el-‘icli ve Hakim'in (6.
405/1014) Zeyd b. Siihan rivayetleri?® bunun en iyi misalleridir denilebi-
lir. Bu degerlendirme, giiniimiize ulasan kaynaklarin icerdigi maliimat iti-
bariyledir. [saret edildigi iizere bazi rivayetlerdeki dikkat ceken hususlar
ve birtakim kiiciik farkliliklar sunlardir:

Hadis kaynaklarinda Selméan’in efendisinin kimligi ve sayis1 hakkin-
da farkl bilgiler yer almaktadir. Mesela Ahmed b. Hanbel ve Bezzar’'in (6.
292/905) Miisned’lerinde ibn ishak > Asim b. Omer senedli rivayette Sel-
man’in ilk efendisi Vadilkura’daki bir yahudidir.3°* Medine’deki efendisi de
bu yahudinin amcasinin ogludur.3' Ahmed b. Hanbel ve Ibn Eb{ Seybe’nin
Ebi Ishak es-Sebii > Eb{ Kurre el-Kindi senediyle verdigi rivayetlere gore
ise Selman’1 satin alan bir kadindir.3? Miistedrek’teki Zeyd b. Siihan riva-
yetine gore bu kadin ensardandir.?® Taberani’de Selame el-‘icl’den gelen
rivayete gore onun efendisi, ensardan bir adamdir.?* Bununla beraber Ah-
med b. Hanbel'in Biireyde b. Husayb'in rivayetinde Selman’in efendileri
“Yahudiler (den biri veya bir grup)”?® Ibn Ishak > Yezid b. Ebi Habib se-
nediyle gelen rivayetinde “Onlar (Lis 356 534 )73 ye Ahmed b. Hanbel ve
ibn Ebl Seybe’nin EbG Osman en-Nehdi rivayetinde “Ehlimle (bl &8

mistir. Ayni islemi Ibn Ishak’in rivayetine uygulamayan Ahmed b. Hanbel'in konu hak-
kinda ibn ishak’in rivayetini tercih ettigi ve bundan dolay1 Eb{ ishak es-Sebii > Ebii
Kurre el-Kindi senedli rivayetin ilgili kismini ihtisar ettigi diisiiniilmektedir. Ahmed b.
Hanbel'in Ebii ishak es-Sebif > Eb{ Kurre el-Kindf senedli rivayeti icin bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 39/117.

29 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/241-245; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 3/692-
697.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/144; Bezzar, Miisned, 6/465.
31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/144; Bezzar, Miisned, 6/466.

32 Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 7/341; Ibn Eb( Seybe, Miisned, 1/313; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 39/117, 128.

33 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 3/695.
34 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6 /244.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/103.

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/148.
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s Dl Gl 231 G 21 41 J8)"%7 jbarelerinden Selman'in efendilerinin bir-
den fazla oldugu anlasilmaktadir.*® Bu ifadeler aym ailenin ferdlerini de
ifade ediyor olabilir. Zira “Ehlimle” ibaresi de buna isaret etmektedir. Me-
seld Nlireddin el-Halebi, 6rfte efendinin haniminin veya kadin efendinin,
kocasinin kélesinin efendisi olarak telakki edildigini sdylemektedir. Bu-
radan hareketle Selman’t satin alanin bir kadin da olabilecegi ihtimaline
isaret etmektedir.® ibn Sa‘d, bu goriisii destekleyici mahiyette Selman’in
Beni Kurayza’'dan bir kavmin/toplulugun kélesi oldugunu kaydetmekte-
dir.*® Taber?’'nin Tefsirindeki Studdi (6. 127/745) rivayetine gore de Kelb
kabilesi mensuplar1 Selman’t Medine’ye getirip satmislardir. Burada onu
Cliheyne’ye mensup bir kadin satin almistir* Velhasil Buhari’nin Sel-
man’'in 10 kiisiir efendisi olduguna dair rivayeti de géz dniine alindiginda
Selman'in Medine’de bir¢ok kere kole olarak satildig1 anlasilmaktadir. Si-
yer ve hadis kaynaklarinda bu noktayla ilgili birbirinden ¢ok farkl bilgile-
rin yer almasinda bu durumun etkisi olmus olabilir.

Selman’in kole iken efendilerinin sayis1 hakkinda ilk dénem siyer
ve hadis kaynaklarindan sadece Buhar?’nin Sahih’inde bilgi bulunmakta-
dir. Buna gore Selman’in 10 kiistir (13-19 arasi) efendisi olmustur.*? Fa-
kat Siiheyli bu rakami 30’a ¢ikarmaktadir.*® 10 kiisiir veya 30 efendi ile
kastedilen sadece Selman kole iken onun efendileri mi yoksa bu rakama
kole olarak satilmadan 6nceki alim zatlar da dahil mi belli degildir. Buna
dair de kayit yoktur. Yalniz ibn Hacer ve Ayni (6. 855/1451) burada kas-
tedilenin seyyid/efendi oldugunu belirtmektedirler.** Bununla beraber
rivayetlerdeki gecen sahis sayisi bu rakamlara ulasmamaktadir. Bu da bir
acidan 6nemli olanlar zikredilmis; digerlerinin kaydedilmemis oldugunu
ifade edebilir. Buhari’nin Mu‘temir b. Siileyman > Stileyman et-Teymi ta-
rikiyle verdigi bu bilgi diger ilk siyer ve hadis kaynaklarinda tespit edile-
memistir. Ayrica bu bilginin siyerde uzman olan Siileyman et-Teym?'den

37 ibn Ebi Seybe, Miisned, 1/314; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/134.

38 Bukonuda ayrica bk. Topal, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Yer Alan Siyer Rivayetleri,
201-202.

39 Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/275.

40 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, 6/16; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 11/247.

41 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 153.

42 Buhari, “Menakibii'l-Ensar”, 53 (5/71). Ayrica bk. Ebi Nuaym Isfahani, [shahdn, 1/82.
43 Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2/220; ibn Kestr, el-Biddye, 3/521.

44 1bn Hacer, Fethu’l-bdri, 7/277; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 17 /72.

(SHIIH)
140



Siyer-Hadis iliskisi Baglaminda Selman-1 Farisi’nin Miisliiman Olusu

nakledilmesi rivayetin degerini artirmaktadir.

ibn Eb{ Seybe ve Ahmed b. Hanbel’in Ebi Kurre el-Kindi rivaye-
ti diger hadislere kiyasla bazi ilave ve farkh bilgiler ihtiva etmektedir. O
vakitlerde hayatin zor olup gecim sikintisi yasanmasi, Selman’'in Resflul-
lah’a verdigi hediye ve sadakay1 odun toplayarak elde etmesi 6nemli bil-
gilerdendir.*> Medine’de gecim sikintisi oldugu bilgisi, diger rivayetlerde
bulunmamaktadir.

Selman’in Allah Resili'ne getirdigi sadaka ve hediyenin ne oldugu
hususunda kaynaklarda farkli kayitlara yer verilmektedir. Abdiirrezzak’in
Ma‘mer b. Rasid rivayetinde,** Ahmed b. Hanbel’in Ibn Ishak ve Biireyde*’
rivayetlerinde Selman’in Resilullah’a hurma getirdigi,”® Eb{ Kurre el-Kin-
di’den gelen rivayetlere gore ise onun yaptigi bir yemegi Hz. Peygamber’e
sundugu kaydedilir.** Tabiidir ki bunun hurmadan yapilan bir yemek ol-
mas1 da muhtemeldir. Zira Miisned’de Ibn ishak’in Yahya b. Zekeriyya b.
Ebl Zaide tarikiyle gelen rivayetinde Selman'in Restlullah’a yemek ge-
tirdigi zikredilmektedir.° Senedin miintehasindaki ilk bes ravinin Ibn Is-
hak’in iki rivayetinde de ayni olmasindan®! hareketle, buradaki yemegin
hurmadan yapildig1 veya hurma oldugu ¢ikarilabilir. Veyahut Yahya b. Ze-
keriyya b. Eb(i Zaide tarikindeki yemek, hurma ile alakal bir yemek de ol-
mayabilir. Bununla beraber tafsilat iceren mukayyet rivayetin esas kabul
edilip, diger tarikin bunun iizerine bina edilmesi daha isabetli olur.>2 Ayri-

45 Bk. ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 7/341-342; Miisned, 1/313; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 39/117. Ayrica bk. ibn Hibban, Sahih, 16/65-66.

46 Abdirrezzak, el-Musannef, 8/420.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/102.

48 Ayrica bk. Ebli ‘Ubeyd Kasim b. Sellam, el-Emvdl, 672.

49 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/341; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117.
50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/127.

51 Bahsedilen bes ravi: Selman, ibn Abbas, Mahmud b. Lebid, Asim b. Omer b. Katide,
ibn ishak’tir. Mukayese icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/127, 140.

52 Yani “yemek” mutlak lafiz, “hurma” mukayyet lafiz olarak alindiginda -Hurma Asr-1
saadet’'te hem yemek olarak kullanilmis (Buhari, “Rikak”, 17 (8/97)); hem de hays ve
ferika gibi cesitli yemeklerin yapiminda kullanilmistir (Akgiin, 2007, 33, 36)- yeme-
gin hurma veya ondan yapilan bir yemek olduguna hiikmedilir. Bunun fikih usuliin-
deki yeri i¢in bk. Sahin, “Mutlak ve Mukayyet”, 20. Hadisler a¢isindan uygulamali bir
misali i¢in bk. ibn Melek, Mebdriku’l-ezhdr, 1/72-73.
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ca diger kaynaklarda Selman’in taze hurma, 6rdek eti, ekmek,** koyun eti**
ve tirit*® getirdigi de rivayet edilmektedir. i1k geldiginde érdek eti, ekmek
ve kuru hurma, ikincisinde taze hurma®® getirdigi de nakledilir.>” Benzer
bir sekilde Taberi'nin Tefsir'indeki Siiddi rivayetinde Selman’in Resflul-
lah’a sadaka olarak getirdiginin bir dinar karsiliginda satin aldig1 bir ko-
yunun eti ve ekmek oldugu,® sonrasinda getirdigi hediyenin de bunlar-
dan olustugu zikredilir.*® Selman’in Hz. Peygamber’e verdigi yiyecegin ne
oldugu, rivayetin icerigini etkilemez. Fakat Selman’in Resflullah’a hediye
ve sadaka vermesinin kole iken gerceklesmesi ve Restilullah’'in sadakadan
yememesi kayitlari, fikihta bir tartismaya konu olmustur.®°

Selman’in islamiyet’i kabul edisine dair yukarida ana hatlariyla ve-
rilen olayin bazi rivayetlerde sadece bir kismi ele alinmis; diger kisim-
larindan bahsedilmemistir. Ebti’'t-Tufeyl® ve Eb{i Kurre el-Kindi'nin bazi
rivayetlerinde®? Ebi Osman en-Nehdi'nin rivayetlerinde®® ve Ahmed b.
Hanbel'in ibn Ishik > Yezid b. Eb(i Habib senediyle®* gelen rivayetinde
dikkat ceken nokta, Selman'in hiirriyetine kavusmasinin anlatilmasidir.
Bundan dolayi olsa gerek bu rivayetlerde hadisenin diger noktalarina de-
ginilmemistir.

Hadis kaynaklarinin rivayetleri arasinda Selman’in Medine’ye gel-
meden Once yasadiklarina dair en genis maliimati Ahmed b. Hanbel ve

53 Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/275.
54 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/153.
55 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6 /244-245; Zehebi, Tdrth, 2/109.

56 Nireddin el-Halebi ilk seferde taze hurma, ikincisinde kuru hurma takdim edildigini
distinmektedir. Bk. Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/275.

57 Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/275.
58 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/153.
59 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2 /154.

60 Mesela bk. Tahavi, Serhu me‘dni’l-dsar, 2/10-11; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/277-
278.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/108-109. Ayrica bk. Tahavi, Serhu me‘dni’l-dsdr, 2/8;
Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/228.

62 1bnEbi Seybe, Miisned, 1/302; 2/429; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117, 128.

63 ibn Ebl Seybe, Miisned, 1/313-314; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/134. Ayrica bk.
Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/249-250.
64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/148.
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Bezzar'in zikrettigi ibn Ishak rivayeti vermektedir.%® Bununla beraber Ab-
diirrezzAk’in Ma‘mer b. Rasid’den naklettigi rivayet ve Ibn Eb(l Seybe’nin
Eb(i ishak es-Sebii > Eb{i Kurre el-Kindi senediyle gelen rivayeti ibn Is-
hak’in rivayeti kadar olmasa da bu tarih araligina dair detayh bilgi icer-
mektedir.%® Diger ilk donem hadis kaynaklarindaki rivayetlerde bu zaman
dilimine ait tafsilatli bilgi bulunmamaktadir. Sadece Ahmed b. Hanbel'in
Eb(i Ishak es-Sebil > Ebii Kurre el-Kindi’den gelen rivayetinde Selman’in
Fars kumandanlarindan birinin oglu oldugu ve kendisini bir Arap kavmi-
nin, bir kadina sattigi ifade edilir. ¢’

Hadis kaynaklarinda ayni raviden gelen rivayetler ihtisar ve takti’
gibi islemlere ugrayabilmektedir. Meseld Ahmed b. Hanbel’in naklettigi
Ebii't-Tufeyl rivayetinde konuyla alakali olarak sadece Hz. Peygamber’in
hediyeyi kabul ettigi ve sadakay1 kabul etmedigi zikredilmektedir.®® Fa-
kat Taberani'nin naklettigi Ebii’'t-Tufeyl rivayetinde, Selman’'in miisliiman
olusu genis bir sekilde anlatilmaktadir.®® Diger bir 6rnek: Ahmed b. Han-
bel'in yukarida bahsedilen Eb{ Kurre el-Kind1 rivayetinde Selméan’in Fars
kumandanlarindan birinin oglu oldugu zikredilmis ve rivayetin devami
olduguna isaret edilerek konu Selman’in kéle olarak satilip Medine’ye ge-
tirilmesi kismina getirilerek rivayet nakledilmistir.”° Halbuki ayni rivaye-
tin Selman'in Medine’ye gelmeden 6nceki hayatiyla alakali ilk boliimiini
Ibn Ebi Seybe detayl bir sekilde rivayet etmistir.”' Bu vakia da hadis ki-
taplarindaki kimi rivayetlerin, yerine gore ihtisar edilebildigine isaret et-
mektedir. Bu tiir ihtisarlar, teknik olarak hadis ilmi i¢cin herhangi bir sikin-
t1 teskil etmemekle beraber siyerde kaynak olarak kullanilacag: zaman,
ilgili rivayetin farkli kaynaklardaki tariklerine muttali olunmasini zaruri
hale getirmektedir. Zira rivayet bu haliyle zaman, mekan, siyak-sibak gibi
tarihl unsurlar yeteri derecede icermedigi i¢in hakkiyla degerlendirile-
meyebilir.

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140-147; Bezzar, Miisned, 6/462-468.

66 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/418-420; ibn Eb( Seybe, el-Musannef, 7/341-342; ibn
Ebt Seybe, Miisned, 1/311-313.

67 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/108-109.

69 Taberani, el-Mu‘cemti’l-kebir, 6/228-230.
70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117.

71 Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 7/341-342.
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Miikatebe s6zlesmesine konu olan fidan ve altinin miktar1 konusun-
da hadis rivayetlerinde farkli kayitlar bulunur. Ma‘mer b. Rasid’in rivaye-
tinde dikilecek fidan sayis1 100, EbG Osman en-Nehd1'nin rivayetlerinde
dikilecek fidan sayis1 5007 ve Ahmed b. Hanbel’in naklettigi ibn ishak’in
rivayetinde dikilecek fidan sayis1 300’diir.”* Ayrica ibn ishak’in rivayetine
gore miikatebe s6zlesmesi 300 hurma dikilmesi ve 40 ukiyye karsiligin-
da, Ebii't-Tufeyl rivayetinde 100 hurma dikilmesi ve 40 ukiyye altin karsi-
liginda,”® Ebli Osman en-Nehdi’den gelen rivayete gore sadece 500 fidan
karsihginda yapilmistir. ibn ishak’in diger rivayetinin konusu ise sadece
40 ukiyyenin nasil 6dendigine dairdir.”® Ebi Kurre el-Kindi'nin rivayeti,
Selman’in miisliiman olusuyla sona erdigi i¢in tabii olarak Selman’in hiir-
riyetine kavusmasindan bahsetmemektedir.’”” Bu hususta hadis kaynak-
larindan hem farkli hem de detayl bilgi veren Belaziir’de dikilen fidan
sayis1 100 olarak verilmekte; bunun 60’1nin Sa‘d b. ‘Ubade, 40’1nin ensar
tarafindan temin edildigi zikredilmektedir.”® Buradaki bilgiler ¢cercevesin-
de miikatebe sdzlesmesine konu olan fidan sayisi hakkinda bir ittifak s6z
konusu olmayip altin noktasinda ise 40 ukiyye 6ne ¢ikmaktadir.

Ahmed b. Hanbel'in kaydettigi Bilireyde b. Husayb rivayetine gore
Resilullah, Selman’1 satin almistir. Goriilen o ki miikatebe sozlesmesi,
Biireyde'nin rivayetinde Resiilullah’in Selman’t satin aldig1 seklinde al-
gilanmistir.”® Bunu tabii karsilamak lazimdir. Zira bu ve diger rivayetler-
de Selman’in hiirriyetine kavusmasinda hadisenin basindan itibaren, en
faal kisi Restlullah’tir. Bununla beraber diger rivayetlerin ilk ravisi bizzat
hadiseyi yasayan Selman’dir. Buradan hareketle hadisenin bizzat iginde
olmayan Biireyde, miikatebe s6zlesmesini fark edememis ve bunun bir
satin alma islemi oldugunu zannetmis olabilir.®° Fakat Taberani'nin nak-
lettigi EbU’t-Tufeyl tarikinde Selman’t Res(lullah’in satin aldig1 zikredi-

72 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/420; Taberani, el-Mu‘cemti’l-kebir, 6 /230.

73 ibn Ebi Seybe, Miisned, 1/314; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/134.

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/146.

75 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/232.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/148.

77 Meselabk. ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 7 /341-342; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117.
78 Belaziri, Ensdb, 1/487.

79 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/102-103.

80 Ayrica bk. Saati, el-Fethu'r-rabbdnt, 22 /267.
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lir8! Hatta Zeyd b. Sihan’in rivayetine gore onu Hz. Ebii Bekir satin alip
azat etmistir.?

Resfilullah’in Selman’t satin alip azat etmesi ile alakal kayitlar, Ta-
berl ve Belaziir’de nakledilen bilgilerce desteklenmektedir. Zira Taberd,
Tdrih’'inde Hz. Peygamber’in mevalisi/azath koleleri arasinda Selman’t
da saymaktadir® Belaziiri’de Heysem b. ‘Adi > Miicalid b. Said tarikiy-
le Sa‘bi’den (6. 104/722) nakledilen bir rivayete gore Selman miikateb
olup, onu Restlullah satin alip dzat etmistir.®* Esasinda Hz. Peygamber’in
Selman’1 satin aldigina dair baska bir rivayet daha bulunmaktadir. Bu ri-
vayeti Ebii’s-Seyh (6. 369/979) ve Eb(i Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038)
nakletmektedir. Buna gore Selman’in miikatebe sézlesmesi yaptig1 efen-
disinin ad1 Osman b. Eshel el-Kurazl’dir. Ayrica bu iki miiellif, Miisned
ve kendilerinden 6nceki kaynaklarda nakledilmeyen Selman’in miukate-
be sozlesmesinin metnini de zikretmektedir.?> Dolayisiyla siyer ve diger
hadis kaynaklarinda Miisned’deki Biireyde rivayetini igcerik bakimindan
destekleyici bilgilere yer verilmektedir. Bununla birlikte Ebii’s-Seyh (6.
369/979) ve Ebli Nuaym'in rivayetlerinin bazi hususlar cercevesinde ten-
kide ugradigini belirtmek gerekir.®

Selman’in memleketi hususunda Kiitiib-i Tis‘a, diger hadis kaynak-
lar1 ve ilk siyer eserlerinde farkli goriisler bulunmaktadir. Buhari'deki
rivayete gore Selman Ramhiirmiiz’lidir®” Abdiirrezzak,®® Taberani® ve
Hakim’de®® onun Ramhiirmiiz’li®* olduguna dair rivayetler bulunmak-
tadir. Taberi de boyle bir goriisiin varligina isaret eder.”? Ahmed b. Han-

81 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/232.

82 Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, 3/695.
83 Taberdi, Tarih, 3/169.

84 Belaziiri, Ensdb, 1/487.

85 Ebii’s-Seyh, Tabakdtii’l-muhaddisin, 1/224-227; Ebi Nuaym Isfahani, Isbahdn, 1/77-
78. Ayrica bk. Hamidullah, el-Vesd'iki’s-siydsiyye, 328-329.

86 Mesela bk. Hatib el-Bagdadi, Tdarthu Bagdad, 1/517-518.

87 Buhari, “Menakibii’'l-Ensar”, 53 (5/71).

88 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/418.

89 Taberani, el-Mu‘cemti’l-kebir, 6/242.

90 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 3/692.

91 Ramhiirmiiz Hlzistan'ta bir sehirdir. Bk. Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 3/17.
92 Taberdi, Tarih, 3/171.
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bel’de yer alan ibn ishak rivayetine gére o isfahanhidir.?® Tabii olarak ibn
Ishak’in kendi eserinde ve Ibn HisAm’da da bu bilgi yer alir.>* Aymi sekil-
de Taberani’de® zikredilen Ebi’'t-Tufeyl tarikinde Selman’in Isfahan’in
bir kéyii olan Cey’den oldugu kaydedilmektedir. ibn Sa‘d’1n% naklettigi
Ebii't-Tufeyl rivayetinde de Selman’in Isfahan’in bir kéyii olan Cey’den ol-
dugu belirtilmektedir. Halife b. Hayyat, Taberi ve Eb(i Nuaym el-isfahani
de bu goriistedir.’” Belaziiri, bu goriisiin dogru olmadigini iddia etmekte-
dir.”® Belaziiri’de Selman'in aslinda istahrh®® oldugu, babasinin buradan
Ahvaz'in kdylerinden Ramhiirmiiz’e gelip ikamet ettigi kaydedilmekte-
dir.’® [bn Kuteybe (6. 276,/889), Selman’in Isfahan ve Ramhiirmiiz’lii ol-
duguna dair goriisler oldugunu ve bu iki sehrin cografi olarak birbirinin
karsisinda bulundugunu zikreder.'**

Muahhar tarihgilerden Zehebi (6. 748/1348), Selman’in Rambhiir-
miiz’lii oldugunu belirterek isfahan’lh olduguna dair bir goriisii de zikre-
der.’? [bn Abdiilber (6. 463/1071) ve Ibni’l-Esir (6. 630/1233) Zehebi
ile ayni1 goriistedir.'®® Ibn Hacer (6. 852/1449) el-Isdbe’de Selman’in RAm-
hiirmiiz’'lii oldugunu séylerken, Takrib ve Tehzib adl eserlerinde Isfahan-
I oldugunu belirtmektedir.’®* Ayrica baz1 Farsh ensab alimlerinin, onun
Sablr'® koylerinden oldugunu iddia ettigi ifade edilmektedir.®® Ayni
sekilde Taberi'nin Tefsir'inde Stiddi'nin verdigi bilgiye gore Selman Ciin-

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140.

94 Ibn ishak, Siret, 87; ibn Hisam, es-Sire, 1/214.
95 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6 /229.

96 1Ibn Sa'd, et-Tabakdt, 4/75.

97 Halife b. Hayyat, Tabakdt, 33; Taberi, Tarih, 3/171; Eb(i Nuaym Isfahani, Ma'rife,
3/1328. ibn Hacer de ayni goriistedir. Bk. ibn Hacer, Takrib, 4/137-138.

98 Belaziiri, Ensdb, 1/486.

99 Istahr, iran’in Faris bolgesinde bulunan bir sehirdir. Bk. Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn,
1/211; 4/227.

100 Belaziiri, Ensdb, 1/485.

101 ibn Kuteybe, el-Me’arif, 270.

102 Zehebi, Tarth, 3/511.

103 ibn Abdiilber, el-Isti‘db, 2/634; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 2/510.

104 ibn Hacer, el-Isdbe, 3/119; ibn Hacer, Takrib, 246; Tehzib, 4/137-138.
105 Faris’te bir sehirdir. Bk. {bn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2/264.

106 Taberi, Tdrth, 3/171.
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disaptr’ludur.!” Neticede Rimhiirmiiz ve isfahan’in cografi olarak karsi
karsiya olmasi ve Cey’in zikredilen iki sehrin arasinda bulunmasinin?®
bu ihtilafa sebep oldugu soylenebilir. Bununla beraber Ebii’s-Seyh, Ebi
Nuaym el-isfahani ve Mizzi (6. 742/1341) Selman’in babasinin isfahan’h
oldugunu, Selman’in ise Ramhiirmiiz’de dogdugunu ve burada biiyiidigii-
nii nakletmektedir.!® Bu husus Islam tarihi ve hadis kaynaklarinda mute-
ber olan ve hiisn-i kabul goren ibn Ishak’in rivayetleriyle beraber miitalaa
edildiginde, Selman’in Rdmhiirmiiz’de dogup ¢ocuklugunun ilk devresi-
ni gecirdikten sonra tekrar babasinin memleketi olan Isfahan’a ailesiyle
beraber déndiigii anlagilir. Buna gére rivayetlerde Isfahan’li diye gecmesi
babasina nispetledir. Yetistigi-biiytidiigii sehre nispetle de Ramhiirmiiz'lii
kabul edilmistir. DIA’da ilgili maddede de buna benzer bir bilgi verilmek-
tedir. Buna gore Selman Ramhiirmiiz'de diinyaya geldi, cocuklugunun ilk
senelerini burada gecirdi. Daha sonra kiiciik yaslarda iken ailesiyle bera-
ber isfahan’a bagh Cey’e geldi.''°

1.3. Ilk Siyer Kitaplarinda Dikkat Ceken Baz1 Ayrintilar

Kiitiib-i Tis'a ve ilk donem siyer kaynaklarinin ¢ogunda ayni ravi-
lerin rivayetleri kullanilmasina ragmen siyer kaynaklarinda ilave bilgiler
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari sunlardir:

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’'indeki Ibn Ishak’in rivayetlerinde bu-
lunmayip Ibn Ishak ve ibn HisAm’da yer alan kayda goére Selman’in baba-
s1, ona sOyle demistir: “Beni merakta birakma. Eger gecikip beni merakta
birakirsan ¢iftlikten ziyade beni sen mesgul eder ve her isimden alikoyar-
sin”."'! Bu kismin Miisned’de bulunmamasi, mana agisindan ¢ok énemli

107 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/150.

108 Darekutni, el-Mii'telif ve’l-muhtelif, 2/785. Hatta baz1 miiellifler Selman’in Ramhiir-
miz'liin Cey ahalisinden olduguna dair ifadeler nakletmislerdir (Darekutni, 1406,
2/785; ibn Abdiilber, 1412, 2/634). Bazilar1 da Selman’in hem Isfahan, hem de Ram-
hiirmiiz’den oldugunu zikretmislerdir. Bk.ibn Eb(i Hayseme, et-Tarthu’l-kebir, 2/377;
Ebii’s-Seyh, Tabakdtii’l-muhaddisin, 1/234. Ebii’s-Seyh, Ibn Eb(i Hayseme’nin rivaye-
tini eserine almistir.

109 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddisin, 1/218; Eb(i Nuaym isfahani, Tarihu Isbahdn,
1/76; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 11/248. Belaziiri'nin verdigi bazi bilgilere gore de
Selman’in ¢ocuklugunu Ramhiirmiiz’de gecirdigi ¢ikarilabilir. Bk. Belaziiri, Ensdb,
1/485-486.

110 Hatipoglu, “Selman-1 Farisi”, 36/441. Ayrica bk. ibn Kesir, el-Biddye, 2/380’deki 1 nu-
marali dipnot.
111 ibn ishak, Siret, 87; ibn Hisam, es-Sire, 1/215.
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olmamakla beraber senedlerdeki ravilerin tasarruflarini gostermesi agi-
sindan énemlidir. Zira bu rivayetler Ibn Ishak’in ravilerince nakledilmek-
tedir. Ayrica ibn Sa‘d’da ibn ishak’in Asim b. Omer’den naklettigi bir riva-
yette, Restilullah’in Selman’a verdigi altinin, Selman’in borcunu 6dedigi
ve geriye kalan kisminin da sanki hi¢ eksilmedigi zikredilmektedir.!*? Bu
kay1t Miisned'deki ibn ishak rivayetlerinde bulunmamaktadir. Dolayisiyla
bu gibi ortak rivayetlerin incelenmesiyle ravilerin rivayetleri tizerindeki
tasarruflar1 hakkinda bilgi sahibi olunabilmektedir.

Selman’in miisliiman olusu ile alakal Ibn Ishak’in rivayetlerinden
sadece Omer b. Abdiilaziz'den gelen rivayet Kiitiib-i Tis‘a’da yer almamak-
tadir. Fakat bu rivayet ibn ishak, ibn Hisam ve ibn Sa‘d’da nakledilmekte-
dir.'® Bu rivayete gore Amm{riye’deki zat Selman’a Suriye’de iki orman
arasinda yasayan bir adama yonlendirdi. Selman tarif edilen bu zata ula-
sip Hz. Peygamber’in alametleri hakkinda bilgi edindi. Ayrica bu rivayete
gore Hz. Peygamber ona “Ey Selman! Dogru séyliiyorsan Isa b. Meryem
ile karsilagsmigsin”!** dedi.'* Fakat bu rivayet Ibn ishak’in diger tafsilath

112 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/185.

113 ibn ishak, Siretii ibn Ishak, 92; ibn Hisam, es-Sire, 1/221-222; ibn Sa‘d, et-Tabakadt,
4/80-81.

114 Selman’in Hz. Isd’y1 gérdiigiine dair bu rivayet onun yasina dair yapilan degerlendir-
meleri etkilemistir. Siiheyli ve onun goriisiinde olanlar bu rivayetin senedinin maktQ‘
oldugunu sdylemekle beraber metin agisindan sikinti olmadigini diisiinmektedirler.
Tafsilath bilgi icin bk. Sitheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2/226-227. Ayrica bk. Ibn Seyyidiin-
nas, ‘Uyinii’l-eser, 1/80; ibn Kesr, el-Biddye, 3/516-517; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye,
1/278. Zehebi, Ibn Ishak’in bu rivayetinde tek kaldigini ifade etmistir (Zehebi, 1413,
3/314). Ayrica Ebti Nuaym el-isfahani ve ibn Kesir gibi limler, Selman’in Hz. ‘Isd'y1
degil vasisini gérebilecegini belirtmistir. Tafsilath bilgi icin bk. Eb(i Nuaym Isfahani,
Ma'rife, 3/1328; Ibn Kestr, el-Biddye, 3/516. Ayrica bk. Sami, Stibiilii’l-hiidd, 10/249.
Bu hususu destekler mahiyette Zehebi’de de Yiinus b. Biikeyr’in ibn ishak’tan nak-
lettigi bir rivayet icin bk. Zehebi, Al7dm, 3/314. Kaynaklarda Selman’in yas1 hakkin-
da 350 ve 250 sene gibi rakamlar zikredilmektedir. Baz1 dlimler Selman’in en azin-
dan 250 sene yasadigini diistinmektedirler. Bk. Ebii's-Seyh, Tabakadtii’l-muhaddisin,
1/230; Eb Nuaym Isfahani, Ma'rife, 3/1328; ibni'l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/515; Zehebd,
Tarih, 3/521; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/282. Zehebi ve onun fikrini benimseyen
ibn Hacer Selman’in 80 yasin1 asmadan vefat ettigi gériisiindedir. Bk. Zehebi, Alam,
3/340; ibn Hacer, Tehzib, 4/139. Zehebi'nin gériisiiniin dayandig rivayet icin bk. Ibn
Eb{i Hatim, el-lel, 5/191.

Makt(, tabiinin soz ve fiillerine dair olan hadistir. Bk. Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir, 34;
ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 114. Ayrica bk. David-i Karsi, Serhu Usiili’l-hadis, 55-58.

115 ibn Ishak, Siret, 92; Ibn Hisam, es-Sire, 1/221-222; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 4/80-81. Ay-
rica bk. ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinii’l-eser, 1/79-80; ibn Kesr, el-Biddye, 3/515-516.
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rivayeti ile celismektedir. Ciinkii Ibrahim b. Sa‘d’in (6. 183/799) naklettigi
bu detayli rivayette Hz. Peygamber’i miijdeleyen Ammiiriye’deki zattir.

Calismanin basinda verilen ibn Ishak’in rivayetinde olay anlatilir-
ken Selman’in ti¢lincii gelisinde Hz. Peygamber’in, kimin cenazesine isti-
rak ettigi hakkinda basta Kiitiib-i Tis'a olmak iizere diger hadis ve ilk siyer
kaynaklarinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.*'¢

Kiitiib-i Tis‘a ve ilk siyer kaynaklarinda nakledilenlere gore Selman,
Resilullah Medine'ye geldiginde miisliiman olmustur. Bununla beraber
Belaziiri’de nakledilen bir gortise gore Selman, Uhud ve Hendek gazvele-
ri arasinda misliiman olmustur.!'” Bu hususta diger kaynaklarin Kiitiib-i
Tis'a’y1 destekledigi bilindiginde, Belaziiri’deki bu goriisiin isabetli olma-
dig1 anlasilacaktir. Taberani’de Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile’den nakledilen
bir tarike gére de Selman Islamiyeti hicretten 6nce, Mekke’de kabul et-
mistir.''® Fakat bu goriis isabetli bulunmamis;*'® bunun ravilerden kay-
naklanan bir hata oldugu belirtilmistir.’?® Ayrica Taberi'nin Tefsir'inde
Siiddi’den gelen rivayette Selman’in, Restilullah’in Medine’ye gelisinden
haberdar olmasi Kiitiib-i Tis‘a’dan oldukga farkl bir sekilde anlatilir. Buna
gore Selman, Ciiheyne kabilesine mensup kadin efendisinin koyunlari gii-
derken diger coban geldi. Coban, Selman’a Restlullah’'in Medine’ye gel-
digini haber verdi. Bu vesileyle Selman misliiman oldu.’?! Taberi'nin bu
rivayetinde zikredilen Selman’'in miisliman olus tarihi, Kiitiib-i Tis‘a ve
diger kaynaklarin verdigi bilgilerle uyusmaktadir. Fakat Restilullah’in Me-
dine’ye gelisinden haberdar olus hikayesi, hadis ve diger siyer kaynakla-
rina gore farklar icermektedir.

Belaziiri, Kiitiib-i Tis‘a ve diger kaynaklara nazaran bazi hususlarda

116 Sadece Siiheylt’de (6. 581/1185) buna dair bir kayit vardir. Buna gore Resilullah’in
katildig1 cenaze Kiilstim b. Hidm'in cenazesidir (Siiheyli, 1421, 2/225-226). Hicretten
sonra Medine’deki ilk cenazenin Kiilsiim b. Hidm'in cenazesi olduguna dair Taber’nin
nakli (Taberi, 1387, 2/397) de Siiheyli’'nin goriisiinii desteklemektedir.

117 Belaziiri, Ensab, 1/271. Bir goriise gore Selman miikateb iken Bedir ve Uhud’a katil-
mistir. Lakin bu goriis saglam degildir. Bk. Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/282.

118 Bu rivayet mana olarak Ma‘mer b. Rasid, Zeyd b. Stihan ve Selame el-‘icli’'nin rivayeti-
ne benzemektedir. Rivayet icin bk.Taberanti, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 6 /228-230.

119 Sami, Stibiilii’l-hiidd, 10/249.
120 Eb0i Nuaym Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, 3/1327.
121 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/153. Ayrica bk. Halebf, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/281-282.
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detay sayilabilecek bilgiler vermektedir. Selman’in Musul’da Ninova'ya'?2

gitmesi,'?®* Ammiriye’deki zatin Resilullah’in peygamberligini ilan edince
hemsehrilerinin onu koétiileyeceklerini ve davetine icabet etmeyecekleri-
ni haber vermesi,'** 40 ukiyyenin 6denmesi icin Selman’a verilen altinin
Beni Siileym madeninden getirildigi,'?* Selman’1 Vadilkura’ya getiren Kelb
kabilesi mensuplarinin hiristiyan oldugu ve burada Selman’1 sattiklari ki-
sinin Yisa‘ adinda bir yahudi oldugu, Selman’t bu yahudiden satin alan
Ben(i Kurayzali yahudinin Vadilkura’ya tiiccar olarak geldigi'?® ile alakali
kayitlar bunlardandir.

Taberi’nin Tdrih’inde Selman’in Islam’dan énceki adinin Mabeh b.
Biizihsan oldugunu ifade eden bir rivayet bulunmaktadir.?” Taberi’nin
verdigi bu bilgi baz1 farkliliklarla beraber Ibn Mende (6. 395/1005) ve
Eb{i Nuaym el-Isfahani’nin eserlerinde nakledilmektedir.'?® Ancak bu bilgi
Kiitiib-i Tis‘a’da tespit edilememistir. Bu bilginin ilk donem siyer ve hadis
kaynaklarindan sadece Taberi’'de yer almasi, siyer kaynaklarinin zaman,
mekan ve sahis gibi tarih acisindan 6nemli ayrintilarin kaydedilmesine
daha ¢ok 6zen gostermesinden ileri geldigi diistiniilmektedir.

122 Ninova, Musul’'un dogusunda bulunmaktadir. Bk. Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 5/223;
Saati, el-Fethu'r-rabbdni, 22 /263.

123 Belaziiri, Ensab, 1/486.
124 Belaziiri, Ensab, 1/486. Ayrica bk. Fesevi, el-Ma'rife, 3/272-274.

125 Belaziiri, Ensdb, 1/487. Altinin Beni Stileym madeninden getirilmesi kaydi, baz ri-
vayetlerdeki “madenleri” izah etmektedir. Bunun yaninda Miisned’deki rivayetler de
dahil bazi rivayetlerde bu madenin bir gazve sonucu elde edildigi nakledilmektedir.
Buradan hareketle bu madenin 5/627’deki Hendek Gazvesi’'nden 6nce Beni Siileym’e
yapilan gazvelerden birisinde elde edildigi ¢ikarilabilir. Hendek Gazvesi'nden dnce
Beni Siileym ilizerine Sevval 2/624’teki Karkaratiilkiidr Gazvesi (Vakidi, 1409, 1/182;
Sulul, 2013, 539), bu gazvenin doniisiinde Medine’den yollanan Galib b. Abdullah’'in
seriyyesi (Taberi, 1387, 2/483) ve Cemaziyelevvel 3/624’teki Buhran/Bahran Gaz-
vesi (Vakidi, 1409, 1/196; Sulul, 2013, 535) yapilmistir. Bunlardan Buhran Gazvesi
Hicaz’in maden havzasi olan Buhran'da gerceklesmistir (ibn Hisam, 1375, 2/46; Ta-
beri, 1387, 2/487). Belaziir’nin nakli dogru kabul edildiginde Miisned’de bahsedilen
altin Selman’a Cemaziyelevvel 3/624 tarihinden sonra verilmistir. Anlasildig1 kada-
riyla gazvede ganimet olarak alinan altin savasin hemen sonrasinda verilmemistir.
Aksi takdirde Selman’in Buhran-Hendek gazveleri arasindaki Uhud ve Beni Mustalik
gibi 6nemli savaslara katilmasi beklenirdi.

126 Belaziiri, Ensdb, 1/486.
127 Taberi, Tarih, 3/171.
128 ibn Mende, Ma rifetii’s-sahdbe, 726; Eb(i Nuaym Isfahani, Ma'rife, 3/1327.

(SHIIH)
150



Siyer-Hadis iliskisi Baglaminda Selman-1 Faris’nin Miisliiman Olusu

Ik siyer kaynaklarinda Selman’in hiristiyan ahbaplarinin ahiret-
teki durumlar1 hakkinda bazi ayetlerin indigi kaydedilmektedir. Mesela
Fesevi'de (6. 277/890) Selman’in hiristiyan ahbaplarinin ahiretteki du-
rumlarini Resftilullah’a sormasi lizerine Maide stiresinin 82. ayetinin nazil
oldugu nakledilmektedir.!*® Ayrica Taberi'de Siiddi'*° ve Miicahid’den (6.
103/721) nakledilen rivayete gore Selman’'in dostlarinin ahiretteki du-
rumu hakkinda Bakara siiresinin 62. dyeti nazil olmustur.!*! Buna muka-
bil Miisned’de Selman’'in bazi1 ahbaplarinin ahiretteki durumunu sordugu
kayitli olmakla beraber bu ayetlerin niiziiliinden bahsedilmemektedir.
Ayrica Miisned’de Selman’in Ammiriye’deki ahbabinin cehennemlik ol-
dugu kaydedilirken, Taberi’de adi gecen rivayetlerde Resilullah’'in énce
bu zatlarin cehennemlik oldugunu sdyledigi, bunun Selman’a agir geldigi,
sonrasinda Bakara sliresinin 62. dyetinin niizili ile miimin olduklarinin
bildirildigi belirtilmektedir.'32

Miisned’deki Ibn Ishdk rivayetinde SelmAan’in babasi, kéyiiniin dih-
kani olarak anlatilirken, Miistedrek’teki Zeyd b. Stihan rivayeti ve Bela-
zliri’de zikredilen bir goriise gore Selman, Ramhiirmiiz’'iin dihkaninin
oglunun arkadasidir ve ayni zamanda yetimdir.’*® Semseddin es-Sami
(6. 942/1536) de Selman'in babasinin Ramhiirmiiz’iin dihkani oldugu-
nu zikretmektedir.'** Taberi’de Stiddi’den gelen rivayette Selman’in Ciin-
disapir’un esrafindan oldugu kaydedilmekte; fakat babasindan bahsedil-
memektedir.!*® Fesevi’de de benzer bilgi bulunmakla beraber Selman’in
yetim oldugundan bahsedilmemektedir. Ayrica Fesevi’de Selman’in Medi-
ne’ye gelmeden dnce yasadig1 hadiselere dair anlatilanlar,'*¢ Miisned’de-
kilerden farklidir. Bu iki anlatiy1 uzlastirmak pek miimkiin gériinmemek-
tedir.

129 Fesevi, el-Ma'rife, 3/274.

130 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/150.

131 Taberi, Camiu’l-beydn, 2 /154.

132 Taberi, Camiu’l-beydn, 2 /154.

133 Belaziiri, Ensdb, 1/486.

134 Sami, Siibiilii’'l-hiidd, 1/103.

135 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/150. Ayrica bk. Zehebi, Aldm, 3/320. Taberi'nin tefsirin-
deki Siiddi ve Miicdhid’in rivayetleri sened itibariyle miinkati’dir. Bk. Taberi, Cami-
u’l-beydn, 2/154, 155.

136 Bk. Fesevi, el-Ma'rife, 3/272-273.
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2. Rivayetlerin Kaynaklar1 ve Usul ile Alakal1 Baz1 Tespitler
2.1. Kaynaklari

Kiittib-i Tis‘a’da konuyla alakal1 10 hadisin ikisi Buhari’nin Sahih’in-
de, sekizi Ahmed b. Hanbel’in Miisned'inde bulunmaktadir. Buhari’'nin bir
rivayeti Stileyman b. Tarhan et-Teymi'den,'®” Ahmed b. Hanbel'in ii¢ riva-
yeti Ibn ishak’tan'® ve iki rivayeti Eb(i ishak es-Sebii’den'** gelmektedir.
Dolayisiyla rivayetlerin cogu siyer ve tarih alaninda da uzman olan ravi-
lerden nakledilmektedir. Ayrica bu rivayetler arasinda konuya y6n veren
ve digerlerine nazaran tafsilatli olan ibn ishak’in hadisidir. ibn Ishak’in
rivayeti kadar olmasa da megazi bilgisi ile meshur oldugu kaydedilen Eb{i

Ishak es-Sebii’nin'*° rivayetinin detaylh oldugunu belirtmek gerekir.

Selman’in islam’1 kabul edisine dair Miisned’deki Biireyde b. Hu-
sayb ve Buhari’deki Siileyman et-Teymi rivayeti disinda Kiitiib-i Tis‘a’daki
rivayetler, ilk donem siyer kaynaklarinda kaydedilmektedir. Miisned'de-
ki ibn ishak’in Asim’dan naklettigi rivayet, cogu zaman ayni, bazen farkl
tariklerle ibn Ishak, ibn Hisam, ibn Sa‘d ve Makdis?’nin (6. 355/966’dan
sonra) eserlerinde nakledilmistir.!** Ahmed b. Hanbel'in Ibrahim b. Sa‘d
> Ibn Ishak > Yezid b. Eb(i Habib senedli rivayeti, Ibn Ishak ve ibn Hisam
eserlerinde zikredilmektedir.'** Buhari’deki Eb(i Osman en-Nehdi’'nin bir

137 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 53 (5/71).

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/127, 140-148.
139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/117, 128.

140 M. Fuad Sezgin, et-Tedvinii't-tarihi, 79.

141 ibn Ishak, Siret, 87-91; ibn Hisam, es-Sire, 1/214-221; ibn Sa'd, et-Tabakat, 1/184-
185; 4/75-80; Makdisi, el-Bed’ ve’t-tdrih, 5/110-113. Makdisi bu hadiseye dair verdigi
bilgiyi ibn ishak, Vakidi ve diger ravilere dayandirmaktadir (Makdisi, ts., 5/110). Ver-
digi bilgi de Ibn Ishak’in rivayetinin genis bir 6zeti gibidir. Basta Kitdbii’l-Megdzi ve
et-Tabakdt'da olmak tizere diger kaynaklarda Vakidi’'nin Selman’in miisliiman olusu-
nu anlatan bir rivayeti tespit edilememistir. Bu yontiyle Makdisi'nin ifadeleri dikkate
sayandir. Ibn ishak’in Asim’dan naklettigi rivayet icin ayrica bk. Ebti ‘Ubeyd Kasim
b. Sellam, el-Emval, 672-673; Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 2/8; 11/163-164; 12/228-
231; Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 6/222-225, 226; Hakim en-Nisabiri, el-Miisted-
rek, 2/20; Eb( Nuaym Isfahani, Ma'rife, 3/1328, 1330; Beyhaki, Deldil, 2/92-97; ib-
niv'l-Esty, Usdii’l-gdbe, 2/510-513; ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinii’l-eser, 1/75-79; Zehebi,
Tdrth, 2/95-102; {bn Kesir, el-Biddye, 3/508-514.

142 ibn ishak, Siret, 92; ibn Hisam, es-Sire, 1/221. Ayrica bk. Beyhaki, Deldil, 2/98-99; ibn
Kesir, el-Biddye, 3/515; Zehebi, Aldm, 3/313.
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rivayeti ise Ibn Sa‘d ve Fesevi’de;'** Miisned’deki Eb(i Osman en-Nehdj ri-
vayeti ayn1 sened ve metinle Ibn Sa‘d’da bulunmaktadir.'** Zehebi’nin is-
nadini ceyyid!*> buldugu'*¢ Fesevi'nin Stileyman b. Tarhan et-Teymi > Eb{
Osman en-Nehdi tarikiyle gelen rivayeti, konu hakkindaki en kapsamli
rivayetlerdendir.!*” Fakat Buhar?’deki Siileyman et-Teymi rivayetinde Sel-
man’in efendilerinin sayisina dair bilgi Fesevi’'nin bu tafsilatli rivayetinde
bulunmaz. Miisned’de yer alan Biireyde b. Husayb rivayeti de ilk siyer kay-
naklarinda tespit edilememistir. Bununla beraber rivayet Tirmizi'nin (0.
279/892) es-Semail'inde bulunmaktadir.'*® Ahmed b. Hanbel’in Ebii't-Tu-
feyl** ve Eb(i Kurre el-Kindi’den'° gelen rivayetlerini Ibn Sa‘d nakletmek-
tedir.

Kiitiib-i Tis‘a’da yer almayip Selman’n Islim’dan onceki haya-
t1 hakkinda da bilgi iceren Ma‘mer b. Rasid, Selame el-‘Icli's! ve Zeyd b.
Stthan’dan'>? gelen rivayetler diger hadis kaynaklarinda nakledilmekte-
dir. Bu t¢ rivayet icerik bakimindan birbirlerine benzemektedir. Selame
el-‘icli ve Zeyd b. Stthan’in hadislerinin Simak b. Harb tarikiyle gelmesi,
bu benzerligin sebebini izah etmektedir. Ayrica Selame el-‘icli’nin rivayeti

143 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 4/75; Fesevi, el-Ma'rife, 2 /552.

144 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 4/81. Ayrica bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/249; Hakim en-
Nisabiiri, el-Miistedrek, 2/237; Zehebi, Aldm, 3/330.
145 Ceyyid hadis: Hasen li-zatihi'nin seviyesinden yiiksek olmakla birlikte sahth derecesi-

ne ulastigindan tereddiit edilen hadistir. Sahth veya makbfil hadis manasinda da kul-
lanilmaktadir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlari, 50.

146 Zehebi, Tarih, 3/512-513.

147 Fesevi, el-Ma'rife, 3/272-274.

148 Tirmizi, es-Semd’il, 44-45. Ayrica bk. ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 4/445; Tahavi, Serhu
me‘dni’l-dsdr, 2/10-11; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/228.

149 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 4/75. ibn Sa‘d’1n bu rivayeti oldukca muhtasar olup burada sade-
ce Selman’in Cey kdyiinden oldugu kaydedilmektedir.

150 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/429; 7/341-342; Miisned, 1/302, 311-313; [bn Sa‘d,
et-Tabakat, 4/81-82; ibn Hibban, Sahih, 16/64-66. Ayrica bk. Taberani, el-Mu'ce-
mii’l-kebir, 6/259; Ebli Nuaym Isfahani, Ma‘rife, 3/1328-1329; Beyhaki, Deldil, 6/98-
100; Zehebi, A7dm, 3/314-315. Ebi Kurre el-Kindi'nin rivayetinin uzun ve genis muh-
tevall olarak gelen tarikleri muhteva olarak bazi farkliliklar olmakla beraber genel
itibariyle Selame ve Zeyd b. Sthan'in rivayetlerine benzemektedir. Mesela karsilastir-
mak i¢cin bk. Taberani, el-Mu‘cemti’l-kebir, 6/241-245; Hakim en-Nisabri, el-Miisted-
rek, 3/692-697; Zehebi, Tdrih, 2/113-114.

151 Taberanti, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6 /241-245; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 6 /306.

152 Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 3/692-697.
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zayif olup, esasinda Simak b. Harb’in, Zeyd b. Stthan’1 gormedigi ifade edi-
lerek Ibn Ishak’in rivayetinin daha sahih oldugu belirtilmistir.’** Ma‘mer
b. Rasid’in senedinde de ard arda iki ravi meghuldiir.>* Bundan dolay1
hem rivayetin giivenirliligi zarar gormekte hem de Simak b. Harb ile aym
kaynaga dayandig intibain1 vermektedir.

Belaziirl ve Taberi konuya dair nakillerini senedsiz olarak vermis-
lerdir. Taber?’nin Tdrih’inde konuya dair verdigi bilgi, birkac¢ satir kadar
olup Ahmed b. Hanbel ve Buhari’nin hadisleriyle celismemektedir.!>®
Belaziirl’de Selman’'in miisliiman olusuna dair rivayet muallak olarak Sel-
man’dan nakledilmektedir. Bu rivayetin her ne kadar senedi muallak da
olsa verilen bilgiler Ibn ishak’in rivayetinin 6zetini andirmaktadir.!%¢

2.2. Usul ile Alakali Baz1 Tespitler

Kiitiib-i Tis‘a’daki hadislerin naklinde dogal olarak senede 6nem
verildigi goriilmektedir. Bu konuda rivayeti bulunan Ahmed b. Hanbel
ve Buhari'nin hocalarindan yaptiklari nakillerinin tamami sema yoluyla
gelmektedir.’> Bununla beraber -siyer kaynaklarinda goriilebildigi gibi-
senedin diger tabakalarinda mechul ve zayif ravilerin bulunmasi gibi
durumlar bu eserlerde goriilebilmektedir. Konu hakkinda bilgi veren iki
kaynaktan biri olan Buhari'deki iki rivayet, Sahih’de yer aldigindan o6tiirii
onun kaidelerine gore sahihtir. ikinci kaynak olan Ahmed b. Hanbel'in ri-
vayetlerinin sthhati hakkinda ise kisaca sunlar séylenebilir: Ibn Ishak’in
Yahya b. Zekeriyya b. Ebii Zaide'®® ve Ibrahim b. Sa‘d tarikiyle gelen hadis-
leri sahth, bunlarin isnadlari ise hasen olarak degerlendirilmistir. Zira ibn
Ishak haricindeki bu iki rivayetin ravileri Sahih’in ravileridir. ibn Ishak

153 Zehebi, Tarih, 2/110, 113. Ayrica seneddeki Ali b. Asim ise zayiftir; vehmi goktur. Bk.
Zehebi, Tdrih, 2/113. Miinkati, genel kabule gore senedde pes pese olmamak sartiyla
tabiinden sonraki ravisi diisen hadistir. Hakim en-Nisabiri diisen ravinin senedin bas
tarafinda, tabiin tabakasindan sonra gelenlerden olmasi gerektigi goriisiindedir (Ha-
kim en-Nisabtri, 1977, 27-28). Bk. Daviid-i Karsi, Serhu Usili’l-hadis, 72-73; Yiicel,
Hadis Tarihi ve Ustlii, 210. Ayrica bk. Aydinl, Hadis Istilahlari, 209-210.

154 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/418-420.
155 Taberi, Tarih, 3/171.
156 Bk. Belaziiri, Ensdb, 1/485-487.

157 Meselabk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/102; 39/140; Buhari, “Menakibii'l-Ensar”,
53 (5/71).
158 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 3/90.
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da hocasindan sema‘im belirttigi icin tedlis ithamindan uzaktir.'® ibra-
him b. Sa‘d’'in diger rivayetinde Abdiilkays’a mensup olan ravinin miip-
hemliginden dolay1 isnad zayif olmakla beraber “Restilullah altini alip dili
tizerinde gezdirdi” kismi harig diger rivayetlerle ortak nakledilen kismi,
hasen olarak degerlendirilmistir.’®® Biireyde b. Husayb’'in hadisine Ha-
kim ve Heysemi (6. 807/1405) sahih hiikkmiinii vermistir.'®! Ibn Hacer
bu hadisi konuya dair en sahih rivayetlerden saymaktadir.'®2 Ebi Osméan
en-Nehdi'nin rivayetine Hakim sahih hiikmiinii vermistir.'®* Heysemi, Ali
b. Zeyd haricindeki ravilerin Sahih’in ravileri oldugunu belirtmis; Ali b.
Zeyd'de zayiflik olmakla beraber hadisinin hasen oldugunu zikretmis-
tir.1** Ebli't-Tufeyl’in rivayetine Heysem1 sahih hiikmiinii vermistir.!%> Eb{
Kurre el-Kind?'nin hadisinin ravilerini Heysemi sika olarak degerlendir-
mistir.'* Fakat Heysemi, Ebii Kurre el-Kindi'nin ailesinden gelen diger ri-
vayetin senedinde Eb{i Kurre Seleme b. Muaviye bulundugunu, bu kisinin
hal tercemesini bulamadigini belirtmektedir.'®”

Ibn Ishak’in konu hakkindaki rivayeti, Ibnii’'l-Esir, Ibn Seyyidiinnas
(6. 734/1334), Zehebi ve ibn Kesir (6. 774/1373) gibi miiteahhir tarih-
ciler tarafindan tercih edilmistir.!®® ibn Kesir, Ibn Ishak’in hadisini diger
rivayetlere gore isnad acisindan daha saglam ve metin biitlinliigii agisin-

159 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 9/336; Saati, el-Fethu'r-rabbdni, 22/266. Tedlis yaptig1
bilinen bir ravinin baska bir rivayetini “duydum/ <=, bana rivayet etti/ S gibi
sema’ yollarindan biriyle naklettiginde, bu rivayet muttasil kabul edilir. Bk. Dav{id-i
Karsi, Serhu Ustili’l-hadis, 81.

160 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/148.

161 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 2/20; Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 9/337; Saati,
el-Fethu'r-rabbani, 22 /267.

162 ibn Hacer, el-Isdbe, 3/119.
163 Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, 2 /237.
164 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 4/246.

165 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 3/90. Hakim, hadisin uzunca farkl bir tarikini kayde-
derek sahih hiikmiinii vermistir (Hakim en-Nisabfiri, 1408, 3/697-698). Miisned’in
muhakkiki hadise sahih demekle beraber senedi zayif kabul etmistir. Bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 39/109.

166 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 8/241; Saati, el-Fethu'r-rabbanti, 22/267. ibn Hibban bu
rivayetin Israil’den farkli bir tarikini Sahfh’inde nakletmistir. Bk. ibn Hibban, Sahih,
16/64-66.

167 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 4/162.
168 Ibnii'l-Estr, Usdii’l-gdbe, 2/510-513; ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinii’l-eser, 1/75-79; Zeheb,
Tdrth, 2/95-102; ibn Kesir, el-Biddye, 3/520.
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dan daha giizel bulmakta, Buhar?’deki Ebi Osman en-Nehd?'nin rivayeti-
ne daha yakin oldugunu belirtmektedir.!®® Benzer bir sekilde Ibn Hacer,
Miisned’deki Selman’dan gelen konuyla alakali rivayeti bu hadiseye dair
en sahih rivayetlerden kabul etmektedir.!’® Dolayisiyla hadis kaynakla-
rinda yer alan rivayetlerin biiyiik cogunlugu siyer bilgisi ile bilinen gii-
venilir ravilerden gelmistir. Ozellikle Ibn Ishak’in rivayeti hem siyer hem
de hadis kaynaklarinda daha muteber kabul edilmistir. Bununla beraber
Taberani’'nin Selame el-‘icli ve Hakim'in Zeyd b. Stthan rivayetleri gibi 6r-
nekler dikkate alindiginda hicri dort ve besinci asirlarda telif edilen hadis
kaynaklarinin daha fazla rivayet ve cesitlilik bulunmaya basladig1 goriil-
mektedir.

Buhari ve Ahmed b. Hanbel'in konuya dair rivayetlerinin hadis ilmi
acisindan genel olarak sahih-hasen mertebesinde oldugu goriilmektedir.
Bu sihhatin, ilgili rivayetlerin diger hadis kaynaklarinda yer almasini sag-
ladig1 sdylenebilir. Bununla beraber Miisned’de az da olsa siyer eserlerin-
de goriilen zayif senedli rivayetler bulunmaktadir.

Selman’in Islam’1 kabul edisine dair siyer ve hadis kaynaklarinda
nakledilen rivayetlerin neredeyse tamami Selman’in kendisinden nakle-
dilmektedir.'”! Bu da konu hakkindaki rivayetlerin degerini artirmaktadir.
Clinki olayin merkezinde olan ravinin yani sahibii’'l-kissanin'’? rivayeti,
hem siyer hem de hadis ilmi i¢cin 6nem arz etmekte!”® ve tercih sebebi
olmaktadir.'”*

Ozellikle Ahmed b. Hanbel’in rivayetlerinin énemli bir kisminin ibn
Ishak yoluyla gelmesi, olayin tarihini, gerceklestigi mekani ve sebep-so-
nug iligkisi gibi onemli tarihi unsurlarin yeterince bu rivayetlerde yer
almasim saglamistir. Ornegin Ahmed b. Hanbel'in ibn ishak rivayetinde
Selman’in hicretin ilk giinlerinde miisliiman oldugu,'”> Uhud ile Hendek

169 ibn Kesir, el-Biddye, 3/520.
170 ibn Hacer, el-Isdbe, 3/119.

171 Kiitiib-i Tis‘a’daki rivayetlerin sadece biri Biireyde b. Husayb’dan gelmektedir (Ah-
med b. Hanbel, 1421, 38/102-103). ibn Eb{ Seybe ve Taberani gibi hadis kaynakla-
rinda da benzer bir durum s6z konusudur.

172 Detayl bilgi i¢in bk. ‘Akayile, “Sahidii’'l-‘iyan, 605-606.
173 ‘Akayile, “Sahidi’l-iyan”, 600.

174 Hazimi, el-I‘tibar, 11.

175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/145-146.
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gazveleri arasinda hiirriyetine kavustugu,'’® babasinin kendisine ¢ok diis-
kiin olup onu disar1 ¢ikarmadigindan halkin inanclar1 hakkinda bilgisiz
kaldig1,'”” Ammiriye’deki hiristiyan rahibin yonlendirmesi ile miisliiman
oldugu,'”® memleketinin isfahan’in Cey koyii oldugu,'”” Medine’ye uza-
nan hikayesinin giizergdhinin sirasiyla Isfahan, Suriye, Musul, Nusaybin,
Ammiriye (Emirdag/Afyonkarahisar), Vadilkura ve Medine seklinde'®
olustugu kaydedilmektedir. Aslinda hadis rivayetlerinin mezkir unsurla-
r1 bu derecede icermesi beklenmemektedir. Ama Ibn Ishak gibi miisterek
ravilerin rivayetlerinin hadis kitaplarindaki varlig1 ve sayisi, bu tarz bil-
gilerin verilme ihtimalini ve yogunlugunu artirmaktadir. Bu da hadis ve
siyer ilimlerinin irtibatin1 kuvvetlendirmektedir. Nitekim bu bilgilerin ibn
Ishak rivayetinin yer aldig1 Ibn Ishak’in Siret’i, Ibn Hisdm’in Sire’si ile ibn
Sa‘d’in et-Tabakdth gibi ilk siyer kaynaklarinda bulundugu goériilecektir.
Bunun yaninda Buhari'nin Selman’in memleketinin neresi oldugu hakkin-
daki rivayetinin tartismaya yon vermesi ve tartismanin ¢éziimiine katki
sunmasi da konu ag¢isindan énemlidir.

Sonug

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Selman’in miisliiman olusu konusun-
daki rivayetlerin sayisi acisindan ilk siyer kaynaklarina gore daha zen-
gindir. Bununla birlikte Ibn Sa‘d’in Tabakdt'\nda Miisned’in bu rivayetleri
arasinda sadece Biireyde b. Husayb'in nakli bulunmadig belirtilmelidir.
Ayrica ibn Ishak ve ibn Hisam’daki rivayet sayisi, Miisned’e kiyasla az olsa
da muhteva agisindan yukarida bahsedilen bir rivayet haricinde birbir-
leriyle neredeyse aynidir. Bunun sebebi, Miisned’de bu konuya dair sekiz
hadisin ticiiniin Ibn Ishak’tan gelmesi ve bunlarin eserde konu hakkinda-
ki en detayl rivayetler olmasidir. Halife b. Hayyat'in Tabakdt'inda konuya
dair sadece Selman’in memleketi, vefati ile vefat yeri ve kiinyesinden kisa-
ca bahsedilmektedir. Fesevi'nin verdigi mallimat da Miisned’e nispetle de-
tayli degildir. Ayrica, Belaziiri'nin nakilleri Ahmed b. Hanbel’e nazaran az
olmakla beraber, Miisned ve diger kaynaklarda yer almayan baz bilgiler
icermektedir. Taberi, Tdrih’inde konuya dair ¢ok kisa bilgi verirken Tef-

176 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/146-147.
177 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140.

178 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/144-146.
179 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140.

180 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/141-144.
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sir'inde yukarida bahsedildigi iizere ¢ogu Miisned ile benzesmekle birlik-
te bazi noktalarda farklilasan genis muhtevali iki rivayet nakletmektedir.

Basta Kiittib-i Tis'a’daki bazi rivayetler dahil olmak tizere hadis kay-
naklarindaki konuyla alakali rivayetlerde olaylarin baglamlarinda ciddi
anlamda kopukluklar bulunmakta; hadislerin farkli kaynaklarindaki ta-
riklerine bakilmadigi siirece olayla ilgisi tam anlasilmamaktadir. Bundan
dolay1 bu tiir rivayetlerin degerlendirilmesinde bu hususa dikkat edilme-
si gerekmektedir.

Kiitiib-i Tis‘a’da konuya dair nakledilen rivayetlerin biiyiik bir
kismi, siyerde uzman olan Ibn Ishak, Eb{ Ishak es-Sebil ve Siileyman
et-Teymi'den nakledilmektedir. Ayni sekilde Kiitiib-i Tis‘a disindaki kay-
naklarda detayl bilgiye sahip hadislerden biri de siyer bilgisi ile bilinen
Ma‘mer b. Rasid’den gelmektedir. Bu rivayetler arasinda ibn ishak’in ri-
vayetlerinin diger ravilerin nakillerine nazaran daha giivenilir oldugu ve
hiisn-i kabul gérdiigii anlasilmaktadir. Fakat onun rivayetleri, kaynaklar-
da cesitli tariklerle kaydedilmistir. Bu da her miiellifin, Ibn Ishak’in tale-
beleri arasinda kendisine giivendigi sahislardan hadis almasiyla sekillen-
mistir. Mesela Ahmed b. Hanbel, ibn Ishak’in rivayetlerini ibrahim b. Sa‘d
ve Yahya b. Zekeriyya b. Ebii Zaide tarikleriyle; ibn Sa‘d ise Abdullah b.
Idris,'®* Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Ali b. Miicahid tarikleriyle!®? kay-
detmektedir. Aralarinda i¢erik agisindan ciddi bir farkliligin bulunmadigi
bu tarikler, Ibn Ishak’in ravilerinin tasarruflarini gostermesi bakimindan
da onemlidir. Dolayisiyla konu hakkinda siyer ve hadis eserlerinin kay-
naklarinin 6nemli bir kisminin ayni ravi oldugu ve bundan dolay1 mev-
zuya dair bilgilerin bu dogrultuda verildigi goriilmektedir. Ayrica siyer
ve hadisin miisterek kaynaklarinin bu gibi konularda tercih edilmesi, iki
ilmin irtibat halinde kalmasini gerektirmekte ve aradaki bagi giiclendir-
mektedir.

Kiitiib-i Tis‘a’daki rivayetlerin biiylik bir kisminin siyerde sohret ka-
zanan ravilerden gelmesinin, konuya dair gelen anlatimin zaman, mekan
ve insan unsurlarina riayet edilerek belli bir baglam icerisinde nakledil-
mesine katki sagladig1 diistiniilmektedir. Bunun yaninda siyer ve hadis
kaynaklarinda konu hakkindaki rivayetlerin tamamina yakininin olayin
merkezinde bulunan Selman-1 Farisi’den; yani gorgii sahidinden gelmesi,

181 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 4/75-81.
182 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/184-185.
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ilgili rivayetlerin degerini artirmaktadir.

Siyer kaynaklar1 bazen Selman’in miisliiman olmadan evvelki isi-
minde oldugu gibi Kiitiib-i Tis‘a’da mevcut olmayan tafsilath bilgiler ver-
mektedir. Bu da iki ilmin arasindaki usul farkindan kaynaklanmaktadir.
Zira hadis kitaplar dikkatini, Selman’la alakali bu rivayetlerde bahsi ge-
cen fikih ve akaid gibi konulara dair hususlara vermistir. Bununla beraber
Buhar’'nin Siileyman et-Teymi rivayetinde oldugu gibi hadis kaynaklarin-
da yer alip da ilk siyer kitaplarinda bulunmayan baz bilgilere de dikkat
cekmek gerekmektedir. Buna ilave olarak Selman’in memleketi hususun-
da oldugu gibi hadis kaynaklarindaki birtakim bilgilerin bazi tartismalara
kaynaklik ettigi ve bunlarin ¢éziimiinde rol oynadig1 gériilmektedir.

Siyer ve hadisin miisterek ve kendine has 6zellikleri dikkate alina-
rak calismalar yapildiginda ilgili konulara dair bilgilerin kuvvetlenmesi-
ne, kaynaklarda bilgi aktarimiyla alakali 6nemli noktalarin daha iyi kav-
ranmasina yardimci olacaktir. Boylelikle bu ilimlerin birbirinden istifade
imkani1 ¢ogalacak ve daha nitelikli calismalar yapilacaktir.
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Siyasi Bir Miihendislik Projesi Olarak Karsi Mihne

Uygulamalar

0z

Islam tarihinde mihne denildiginde halku’l-Kur’an tartismalar1 baglaminda Abbasi halife-
si Me’'m{in déneminde yapilan uygulamalar akla gelmektedir. Ancak sonraki donemlerde
bizzat Hanbeliler tarafindan diger mezhep mensuplarina benzer uygulamalar yapilmistir.
Islam tarihinde “karsi mihne” olarak ifade edilebilecek bu uygulamalarin birgok érnegi
bulunmaktadir. Bu makalede ii¢ kars1 mihne uygulamasina yer verilmistir. Bunlardan ilki,
Hanbelilerin hicrf besinci asirda Abbasilerin baskenti Bagdat’ta Ibn Akil’e uyguladikla-
r1 kars1 mihnedir. iKincisi, ayn1 dénemde ve ayn1 sehirde yasayan Es‘ari Eb{ Nasr el-Ku-
seyri’ye uygulanan karsi mihnedir. Ugiinciisii de Eyy(ibf ve Memliikliilerin énemli ilim
merkezlerinden biri olan Sam’da yasamis Es‘arf Izz b. Abdiisselam’a Hanbeli mezhebine
mensup olanlarin uygulamis oldugu baskilardir. Makalede Hanbelilerin halku’l-Kur’an
konusunu siirekli canl tutarak karsi mihne siirecinde nasil kullandiklar1 ve uygulamalar
esnasinda devlet-ulema iliskilerinin Hanbeli-Es‘ari iligkileri arasindaki iliskiyi nasil etki-
ledigi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Halku’l-Kur’dn, Mihne, Ibn Akil, Izz b. Abdiis-
selam.

Counter Mihna Applications as a Political Engineering Project
Abstract

When it is mentioned the mihna in the history of Islam, the practices made during the
period of the ‘Abbasid Caliph al-Ma’mun come to mind in the context of the discussions
of Khalq al-Qur’an. However, in the following periods, similar practices were made by
Hanbalis to other sect members. There are many examples of these practices that can be
expressed as “counter-mihna” in Islamic history. This article includes three counter-mih-
na applications. The first of these is the Ibn ‘Aqil mihna that the Hanbalis applied to Ibn
‘Aqil in Baghdad, the capital of the ‘Abbasids in the fifth century. The second is the coun-
ter-mihna applied to Ash‘arite Abui Nasr al-Kushayri which lives in the same period and
in the same city. The third is the pressures that the Hanbell members have applied to
Ash‘arite al-‘Izz Ibn ‘Abd al-Salam who lived in Damascus, one of the important scientific
centers of Ayyubids and the Mamliks. The article focused on how the Hanbalis uses the
subject of Khalq al-Qur’an in the counter-mihna process by keeping the subject alive and
government-scholars relations influence the relationship between Hanbali - Ash‘arite re-
lations during the practices.

Keywords: History of Islamic Sects, Khalq al-Qur’an (The Createdness of Qur’an), Mihna, Ibn
‘Aqil, al-‘Izz Ibn Abd al-Salam.
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Siyasi Bir Miihendislik Projesi Olarak Kars1 Mihne Uygulamalar1

Giris

Abbasi halifesi Me’'miin'un (6. 218/833) hilafeti Emin’den (0.
198/813) almasindan sonra halifeye danismanlik yapan ve ona yakin
olan Mu'‘tezill diisiinceye mensup alimlerin etkisiyle saray cevresinde et-
kin olan siyasi ve fikrl yapilanmada dnemli bir degisim olmustur. Me'm{in
zamanina kadar genel olarak Ehl-i Hadis gelenegine mensup kisiler sara-
ya yakin olurken Me'miin’'un (813-833) iktidariyla birlikte Mu‘tezile’nin
tabanini olusturan ve Mevali olarak nitelendirilen Kisiler sarayda etkin ol-
muslar ve onlarin fikirleri saray tarafindan benimsenmeye baslanmistir.!
Bu fikirlerden biri de Kur’an-1 Kerim'in yaratilmis oldugu diisiincesidir.
Halku’l-Kur’an mevzusu; dini bir konu olup, dinin temel inan¢ meselele-
rinden biri olmamasina ragmen tarih boyunca temel inan¢ meselesinin
bir pargasi olarak tartisilmistir. Halku'l-Kur’an konusunun ilk izlerini
Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber hayatinda ve sahdbe devrinde bulmak
miimkiin degildir. Hatta bu konunun konusulduguna dair bir belge de
yoktur.?2 Miisliimanlar arasinda bu konunun nasil zuhur ettigi veya mese-
lenin mensei noktasinda dort farkli iddia bulunmaktadir.® Abbasi donemi
mihne streciyle 6zdeslesmis olan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), hal-
ku’l-Kur’an konusunun ortaya cikis sebebini Kitdbu'l-‘ilel ve ma rifetii’r-ri-
cal adli eserinde Rumca ve Yunanca olan felsefi eserlerin Arapcaya cevril-
mesiyle bu eserlerden beslenen bir fitne oldugunu dile getirir. Bu ylizden
bu konu hakkinda konusmayi bid‘at olarak kabul etmektedir.* Cagdas
donem Arap diisiiniirlerinden Cabiri ise Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742) ile
Cehm b. Safvan'in (6. 128/745-746) halku’l-Kur’an goriisiini Emevilerin
cebr yaklagsimlarini glirtitmek maksadiyla gelistirdiklerini ve siyasi mu-
halefetin teorik gerekcesi olarak gindeme tasidiklarini iddia etmektedir.
Ona gore halku’l-Kur’an disiincesi biitiin Emevi karsit1 diisiince hareket-
lerinin ortak kanaatidir. Ayrica bu diistiince, Emeviler zamaninda muhale-
feti temsil ederken, Abbasiler zamaninda bu diislincenin zittt muhalefeti

Akoglu, “Mu’tezile’nin Siyasetle Imtihant”, 154, 157.

2 Akoglu, “Halku’l-Kur’an Tartismalar1” 357.

3 Bu dort iddianin basliklari sunlardir; a) Yahudi kaynakli oldugu, b) Hiristiyan kay-
nakl oldugu, c) Grek kiiltiirii ve Filozoflardan kaynaklandigi, d) Allah'in sifatlarinin
Ezeli ve Hadis olmasindan kaynakli oldugudur. Bk. Akoglu, “Halku’l-Kur’an Tartisma-
lar1”, 13-32; Aydinl;, “Kur’an’in Yaratilmishgl’ Meselesi” 45-62.

4 Ahmed b. Hanbel, Kitabtil-‘ilel, 67.
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temsil etmektedir.® Bunun disinda arastirmacilar Miisliimanlar arasinda
akla dayali tefekkiir etmenin zamanla gelisme géstermesini® ve birbiriy-
le tamamen farkli olan iki kitlenin (Arap-Mevali) birbiri tizerinde haki-
miyet kurmaya calistig1 ve hesaplastig1 alan olmasin1 da halku’l-Kur’an
tartismalarinin cikis sebebi olarak zikretmektedirler’ islam tarihinde
halku’l-Kur’an tartismalar1 halife HarGniirresid (6. 193/809) dénemine
kadar ¢ok fazla giindeme gel(e) memistir. [Ik defa Cehm b. Safvan’in ortaya
atmis oldugu halku’l-Kur’an goriisii, bazi donemlerde giindeme getirme
tesebbiisleri olsa da umera tarafindan yasaklanmis ve bir tehdit olarak
goriilmustir.? Hatta Miirci goriisleri benimseyen Bisr b. Giyas el-Merdisi (6.
218/833), Cehm'in ileri siirdiigii halku’l-Kur’an fikrini savunup yaymaya
calistig1 icin halife Harntrresid (786-809) tarafindan takibata ugratilip
6ltimle tehdit edilmistir. Bunun {izerine Harlnirresid ve Emin’in hilafeti
déneminde gizlenmek zorunda kalmistir.® Ancak halife Me’'m{in’un ikti-
dara gelmesiyle devletin dini diisiincedeki politika degisikligi bu zamana
kadar iktidara yakin olanlarin uzaklas(tiril)masi uzak olanlarin da yakin-
lag(tiril)masina sebep olmustur. Dini- politik bu degisimin bir sonucu ola-
rak da Bisr b. Giyas el-Merisi iktidara yakinlasir hatta halifenin yaninda
itibarli bir konuma ytikselerek hem halifeye danismanlik yapar hem de
sarayda diizenlenen ilmi miinazaralara katilir.

I1k olarak ilim meclislerinde dile getirilen ardindan da halifeyi etki-
lemek suretiyle devlet politikasi haline getirilen bu diislince, “sistematik
bir sorgulama, caydirma ve imha politikas1” olarak Halife Me’'mfin ile bir-
likte halka ve ehl-i Hadis dlimlerine benimsettirilmeye calisilmistir. Halife
Me'miin’un emriyle h. 218 yilinda baslatilan ve Mu‘tasim (833-842) ve Va-
sik (842-847) donemlerinde devam ettirilmistir. Bu politikaya karsi ¢ikan
bazi dlimler sorguya cekilmis, uygulamalara siddetli karsi ¢ikanlara baski
ve eziyet yapilmis, bu yapilanlar “mihne” olarak ifade edilmistir. Ozellikle
ulemdya yapilan sorgulama ve ulemanin eziyetle iliskilendirilmesi sonu-
cunda, kelime anlaminin 6tesinde kendine 6zgl bir kavram haline gelen
mihne, ehl-i Hadis'in 6nderlerinden Ahmed b. Hanbel’e yapilan baski ve

Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde Entellektiieller, 143-144.
Arca, “Fahreddin Razi’'nin Mutezile Elestirisi”, 315.
Akoglu, “Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, 13.

Akoglu, “Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, 18.

Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, 6/220.

O© 0 N o U
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zuliimle 6zdeslesmistir. Bu 6zdeslestirmeden dolay1 genellikle iktidarin
ehl-i-Hadis taraftarlarina 6zelde ise Mu'tezile’'nin ehl-i hadis tizerinde
yapmis oldugu baski anlasilmistir. Buna mukabil; genelde tarih boyunca
Islam diinyasindaki fikir akimlarinin giicii ele gecirince digerleri iizerin-
de uygulamis olduklari baskilar, 6zelde ise ehl-i-Hadis’in diger mezhepler
tizerinde uygulamis oldugu baski ve siddet akillara gelmemistir. Bu bag-
lamda bazi mezhep mensuplarinin diger mezhep mensuplarina karsi uy-
gulamis oldugu, 6zellikle ehl-i Hadis’in farkl diisiincelere sahip insanlara
yapmis olduklar1 baski ve zulmii “Kars1 Mihne” diye adlandirabiliriz. Bu
makalede Hanbeli diistinceye mensup kisilerin uyguladiklari karsi mihne
ornekleri arasinda zikredilebilecegimiz Iibn Akil, Eb(i Nasr el-Kuseyri ve
Izz b. Abdiisselam’in bizzat maruz kaldiklar1 baskilar iizerinde durulacak-
tir.

1. Hanbeli Diisiinceye Mensup Olanlarin Uyguladiklar1 Karsi
Mihne Ornekleri

Abbast halifesi Me’miin doneminde halku’l-Kur’an tartismalar1 bag-
laminda yapilan dini-siyasi uygulamalarinin bir benzeri sonraki asirlarda
Hanbeliler tarafindan farkli diisiincelere mensup kisilere uygulanmistir.
Islam tarihinde “kars1 mihne” olarak ifade edilebilecek bu uygulamalarin
bazi 6rnekleri yer almaktadir. Mihne sonrasi donemde Hanbeliler, bulun-
duklar: sehirlerde siyasi yoneticilerin destegini alarak halku’l-Kur’an ve
benzeri konulari, gii¢ devsirmek ve muhalif olarak gordiikleri kisileri ber-
taraf etmek icin kullanmislardir.

1.1. ibn AKil (6. 513/119) Mihnesi

Hicrf dérdiincii ve besinci yiizyillarin baslarinda islam diinyasinda
bir¢ok olay yasanmistir. Ozellikle h. 334 yilinda Abbasi baskenti Bagdat'in
Biiveyhiler'? tarafindan ele gecirilmis olmasi 6nemli gelismelere sebep ol-
mustur. Bu asirlar ayni zamanda Bagdat’ta ilmi faaliyetlerin yogun oldugu

10 Biveyhiler Mu‘tezile'ye ve Siilige destek verir. Bu destegin derecesi veya destegin
taassup olup olmadigi konusunda net bir sey sdylemek zordur. Clinkii Es‘arililik,
Biiveyhiler doneminde Safiilik ve Sufilikle iliski iginde olmus, Horasan boélgesinde
taban bulmus ve yayilmistir. Ayrica Es‘ari bir kelamci olan Bakillani (6. 403/1013)
Biiveyhiler sarayinda sehzadelerin egitimiyle ilgilenir, Biiveyhi hiikiimdar1 tarafindan
Bizans'la iligkilerde el¢i olarak gonderilir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak Kalayci, Es‘ari-
ligin Biiveyhiler doneminde yayilmis olmasinin tesadif olamayacagini dile getirir. Bk.
Kalayci, Esarilik Maturidilik [liskisi, 67.
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bir ddnem olmasinin yaninda, hicri dérdiincii asrin son ¢eyreginde Gazne-
liler’in tarih sahnesine ¢iktig1, ardindan Selguklularin da tarih sahnesinde
yer aldigl, Bagdat'ta dengelerin degismeye basladigi bir zamandir. Diger
taraftan Biiveyhilerin gii¢ kaybetmeye basladigi bu donemde Abbasi ha-
lifeligine Kadir-billah'in (6. 422/1031) gelmesiyle Bagdat'ta isler degis-
meye baslar.'! el-Kadir-billah bagh oldugu Stinni diistinceyi (Hanbelilik)*2
ve devletini, Biiveyhilerin hiitkiimdarligindan kurtarmak icin ince bir si-
yaset izler. Zira Biiveyhiler'in Bagdat'a girmesiyle Sii-Siinni catismasi hiz
kazanir ve sehrin sokaklarinin sakin kaldig1 nadir goriilir.®® Hanbeliler,
liderleri olan Berbehari (6. 329/941) ve ibn Batta'nin (6. 387/997) ta-
raftarlarin1 kiskirtmalarindan dolay1 Biiveyhiler tarafindan “bas bela-
lar1” olarak anilir ve meshur olurlar. Hanbeliler o ddonemde amme diye
anilmakta, giindelik hayatin icinde sosyal-ekonomik-fikhi goriiniime sa-
hip olup Siflere (Buiveyhiler) karsi sivil siyasi-dini bir toplumsal hareket
goriiniimi sergilemektedir.'* Hanbelilerin Sia'ya karsi olusu ve Abbasi
halifeliginin Biiveyhiler’e olan tutumu, Hanbeliler ile halifeyi bir anlam-
da birlikte hareket etmeye sevk eder. Bu yakinlagsmanin sonucunda Han-
beliligin sivil bir toplumsal hareket olmanin yaninda devletin destegini
almak icin halifenin siyasi otoritesini savunan bir harekete doniisiir, bu
doniisiim iki unsurun i¢ ice gegmesine neden olur.’®> Hatta Hanbelilerin
Bagdat sokaklarinda halifenin onlara muhtagmis gibi bir hava estirdikleri
Ibnii’'l-Bakkal’in bize aktardigi riviyetten anlasilir.'® Bu birliktelige siyasal
bir goriiniim kazandirmak i¢in Hanbelilik devletin resmi sdylemi haline
getirilmeye calisilir.'” Bu ittifakin sonucunda bir mezhebin itikadi s6ylem-
lerini bir Miisliiman boéyle inanmak zorundadir séylemiyle 17 Muharrem
409/1018 yilinda'® tarihe “Kdadirf Itikad1” seklinde gecen bir bildiri yayin-
lanir:

11 Hangabay, Abbdsiler Déneminde Vezirlik, 264; Bozkurt, Abbdsiler 107-110.
12 Kalayc, Esarilik Maturidilik [liskisi, 67.
13 Bk ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 5/120; Geng, “Halife el-KAdir Doneminde Bagdat’ta Ya-

.....

14 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 852.
15 Bulut, “Kars1 Mihne Uygulamalar1”, 87.

16 “Hilafet cadirdir. Hanbelfler de onu tasiyan halatlaridir. Sdyet halatlar diiserse ¢adir
da ¢éker.” Bu rivayet bize Hanbelilerin psikolojisi ve Bagdat sokaklar1 hakkinda bilgi
vermektedir. Bk. ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtii’l-Handbile, 1/189.

17 Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, 1/250.
18 1Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 15/576.
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“...Ayrica sunlari bilmek lazimdir: Allah’'in kelam1 mahlik degildir. O ko-
nusmustur ve onu Cibril’in lisan1 vasitasiyla Resuliine vahyetmistir. Cibril
O’ndan duyduktan sonra Muhammed’e, Muhammed ise ashabina ve asha-
b1 cemaate iletmistir. Mahldklarin onu tekrarlamasi da yaratilmis bir sey
degildir; ¢linkii bu Allah'in konusmus oldugu kelamin ta kendisidir ve ke-
lam degildir ve boyle tekrarlanmis veya hafizaya tevdi edilmis olsun, yazil-
mis veya isitilmis olsun, behemehal boyle kalir. Onun herhangi bir halinde
mahlik oldugunu iddia eden kafirdir ve tovbeye davet edildikten sonra
1srar ederse kanini akitmak caizdir. Keza bilinmeli ki; iman s6z, amel ve ni-
yettir. Soz dille, amel ise erkan ve azalarla olur. iman artar ve azalir; itaatle
artar, masiyetle azalir”*?

Bu bildiri ile Hanbeliler iktidarin destegiyle kendilerini mesrulastir-
mis ve muhalif olarak gordiikleri diger mezhepler bu bildiriyle gayrimes-
ru ilan edilir.?’ Zira Kadiri akidesinin ilaniyla bu fikirler disinda herhangi
bir fikrin yayilmasi, tartisilmasi yasaklanir. Buna uymayanlara ise yapti-
rim uygulanacagi ve Mu'‘tezili dlimlerden tovbe etmeleri istenir.?! Bunlarin
yani sira akide metninin Cuma giinleri Bagdat’'taki Mehdi Cami’sinde ders
halkalarinda okutulmasi?? Bagdat’ta Stinniligin yeniden canlanisinin bas-
langici olarak goriilir.?® Bu canlanmanin etkilerini Hanbell mezhebi men-
suplar1 Sam bolgesi basta olmak tizere diger sehirlere yayilarak gosterir.?
Abbast halifesi el-Kadir de bu canlanmaya destek olmak i¢in Gazneli Mah-
mud’a (6.421/1030) mektup gonderir, alinan kararlara uyulmasini talep
eder. Kadir-billah'in isteklerini uygulamaya koyan Sultan Mahmud, top-
lumu Ehl-i Stinnet inanc1 disindaki inanc¢lardan temizlemek icin, onlari
takip ettirir, minberden lanet ettirir, siirgiine gonderir, 6ldurtir.*® Gazneli

19 Bk. ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/289-292; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti,
241-243.

20 Toru, “Es‘ari Alimlerin Nazarinda Hanbelilik”, 135.

21 Buuygulamanin toplumsal yansimalarini, derecesini gostermesi acisindan Hanefi ka-
dis1 Saymeri (6. 436/1045) 417’de Bagdat’'ta noterlik gérevine atanmak i¢cin bagvuru
yaptiginda, her ne kadar Hanefl olsa da Mu’tezili gortslere sahip olduguna dair siip-
heler nedeniyle, Hanbeli Ibnii’s-Sevarib ondan tévbe etmesini ister. Onun huzurunda
goriislerinden vazgectigine dair bir rivayet nakledilir” Bk. ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
1995, 15/176; Basogluy, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, 36/216.

22 Geng, “Bagdat'ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler”, 128; Kiiciikasci, “Kadir-Billah”,
24/128.

23 Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, 1/250.

24 Emiroglu, “Bahri Memliikler Déneminde Hanbeli-Es‘ari Miinasebetleri”, 462.

25 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 1995, 15/124.
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Mahmud’un Abbasi halifesine itaat etmesi ve Kadiri akidesi politikasinin
uygulayicisi olmasi iki devleti birbirine yakinlastirir.?¢ Bu yakinlasmanin
derecesini Abbasi halifesinin onu bir mektupla Bagdat’t kurtarmak igin
sehre cagirmasindan anlayabiliriz. Halifenin bu istegi Gazneli Mahmud
421 yilinda 6liince gerceklesemez.?’

Bu dénem de Bagdat’'ta bulunan mezheplerin hamileri vardir. Ebii
Sa’'d el-Miistevfi (6. 494/1101), Ebii'l-Kasim el-Halebl Hanefilerin, Eb{
Ali el-Ment (6.463/1071) ve Nizdmiilmiilk (6. 485/1092) Safiilerin,?® Ebi
Mansfr b. Yisuf ve Eb(i Abdullah b. Cerede (6.476/1084) Hanbeli mezhe-
binin hamileridir.?® Mezhepler kendilerini destekleyen hamileri sayesin-
de ilm1 devamliliklarini korur ve saglar. Hicri dordiincii ve besinci ytizyil
Hanbeli mezhebi i¢in altin ¢ag isimlendirilmesi yapilir.3° EbG Hamid (6.
403/1013) bu ¢agin basinda Hanbeli mezhebinin basindaki imamdir. Bu
alimin yetistirdigi ibnu’l-Bakkal (6. 440/1048) ve Ibn Eb{ Ya‘la el-Ferra
(6. 458/1066) bu dénemde 6n plana cikar, Ebi Ya‘la ve 6grencileri Serif
Ebi Ca‘fer (6.470/1077) ve Ibn Akil (6. 513/1119)! bu yiizyila agirhgim
koyar. Ebi Ca‘fer, Biiveyhiler doneminde bas belalar1 olarak meshur olan,
kendisi gibi Hanbell Berbehari ve Batta’'nin hayat tarzini benimseyen bir
aktivist ve Hanbell mensuplari icin rol modeldir. Bagdat'taki tiim Siinni
diisiince karsit1 hareketlere karsi toplumu organize ederek onlara liderlik
yapmaktadir. Bu d6nderligi toplumun iki farkh kesimi olan avam ve havas
tabakasina karsi yapar. Avam tabakasina karsi giindelik hayatin icinde
fikhi kurallarin uygulanmasi hususunda, havas tabakasina ise; 6zellikle
akilcilara karsi bir miicadele verir.3? Havas’a kars1 verdigi miicadeleler-
den biri de kendi mezhebine mensup olan Ibn Akil’e karsidir. Eb{i Ca‘fer’in
vermis oldugu miicadeleye Holtzman, mihne ismini vermektedir.®?

26 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 112.

27 Geng, “Bagdat’'ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler”, 239.
28 Bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 235.

29 Bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 235.

30 Koca, Islam Hukuk Tarihinde Seleft Séylem, 68.

31 Ibn AKil, hicri 431 yi1linda Bagdat'in Babii't-TAk semtinde Mu'‘tezili egilimleri olan Ha-
nefl mezhebine mensup bir ailede dogmustur. Babii't-Tak, Hanefi tiiccarlarin ikamet
ettigi, ticarl ve sinai faaliyetlerin canli oldugu bir pazar yerine sahip bir semttir. Bk.
Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 855;Yavuz, “Ibn Akil, Ebii’l-Vefa”, 19/301.

32 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 852.

33 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 861.
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ibn Akil Hanefi mezhebine mensup olmasina ragmen Hanbel,
Es‘ari, Mu‘tezili alimlerden dersler alir. Hanbeliler’in 6nderlerinden olan
hocasi Ebi Ya‘la b. el-Ferra'nin (447-448 senelerinde) ders halkasinda
bulunur. Selguklu Sultani Tugrul Bey’in Bagdat'a girdigi sene, Selguklu
ordusu ele gecirdikleri kdy ve kasabalar1 yagmalar. Bu yagmalama, Ha-
nefl mezhebinin yogun oldugu Babii't-TAk semtinde de olur. ibn Akil bu
yagmalama haberi ile Hanbelilerin “en saygideger seyhi” olarak bilinen
tliccar Eb(i Mansur b. Ysuf’un telkinleriyle mezhep degistirip Hanbeli
mezhebine gecer. Babii't-Tak semtinin kendi mezhepdaslari tarafindan
yagmalanmasi onun kendi mezhebinden duygusal olarak kopusuna ze-
min hazirlamis olmasi muhtemeldir. Bu kopus yasanirken Hanbeli bir ali-
min derslerini takip etmesi, derslerde dikkat ceken bir 6grenci olmasi,
hamisi tarafindan mezhep degisikliginin teklif edilmesi sonucu mezhebi-
ni degistirir.3* Bu mezhep degisiminden sonra hocas1 Eb{ Ya‘'la vefat ede-
ne kadar onun derslerine devam eder. Bu sirada Ebli Mansur Ibn Akil'in
deyisiyle kendi fetvalarini kendisinden daha yash ve genc olanlarin fetva-
larina tercih eder. Hocasinin tedrisatinda bulundugu on bir yil boyunca
diger 6grencilerden daha fazla hocasina yakin bir 6grenci olur. Hocasinin
h. 458 yilinda vefat etmesiyle hocasindan bosalan Camiu’l-Mansr’daki
Bermeki* halkasinin miiderrisligine atanir.3

Bu miiderrislige atanirken kendisine rakip olan ve miiderrisligin
kendisinin hakki oldugunu diisiinen Serif Eb( Ca‘fer’in muhalefetiyle
karsilagir. Ibn Akil'in bu miiderrislife atanmasim saglayan Eb(i Mansur,
zengin bir tiiccar olmasinin getirmis oldugu giicii ¢ok iyi kullanan, siyasi
ve idari kabiliyeti yiiksek bir sahsiyettir. Zira Ibn Akil'in, Eb( Mansur’un
Bagdat'ta meydana gelen olaylarda énemli bir siyasi rol oynadigini soy-
lemesi, yukaridaki bilgiyi teyit eder.?” Bu yliksek kabiliyetlere sahip Ebii
Mansur, Hanbeliler arasinda bosalan manevi dnderlige halife tizerindeki
niifuzunu kullanarak kendi himayesinde yetisen ibn Akil'in atanmasini
saglar.®® Ciinkd bu atama ile Eb(i Mansur’'un Bagdat'taki Hanbeliler tize-
rinde tam hakimiyet sagladigi sdylenebilir. EbG Mansur’un bu adimi atmis

34 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 855.

35 Bu cami Basra Kapisi’'nda bulunan Ulu Camif’dir. Bk. Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 856.
36 Receb, Zeyl, 1/321-322.

37 Makdisi, “Ibn 'Akil”, 3/700.

38 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 205.
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olmasi aslinda Serif Ebii Ca‘fer’i rakip olarak gérmesinden dolayidir. Han-
beliler arasinda yasananlari Ibn Akil {izerinden Hanbelilerin iist tabakasi
arasindaki gii¢ ve iktidar miicadelesi seklinde yorumlamamiz yanlis ol-
mayacaktir. Holtzman, on bir y1l boyunca ibn Akil'in hocasina kendisin-
den daha yakin olmasinin Eb{i Ca‘fer’in ona kars: bir kinin olusmasina
sebep oldugunu dile getirir.** Ebii Ca‘fer ve arkadaslarinin ona karsi cephe
almalarinin sebeplerinden biri de ibn Akil'in (yirmi yedi yasinda) geng
yasina ragmen kazanmis oldugu imtiyazdir.*® Ancak bu atamanin yapil-
masindan iki sene sonra 460 yilinin Muharrem ayinda EbG Manstr'un*
vefat etmesi lizerine Bagdat Hanbelilerinin liderligini Eb Ca‘fer’in ist-
lenmesi Ibn Akil icin durumun tersine dénmesine sebebiyet verir. Zira bir
taraftan Eb(i Ca‘fer, ibn Akil’'i nasil maglup edeceginin yollarin1 aramaya
baslarken diger taraftan da Ibn Akil ondan ve dostlarindan gizlenir. Bu
kacis esnasinda yazmis oldugu eserlerini bir arkadasina verir. Arkadasi
da onun kitaplarini okuduktan sonra Hallac’a karsi miispet ifadeleri oku-
yunca durumu Ebi Ca‘fer’e bildirir.*> Bunun yaninda ibn Akil gizlenmeye
basladigindan beri gizlice Mu‘tezill 4lim olan Ebii Ali ibnii’l Velid’in yani-
na gider, Mu‘tezile mezhebinin bilgilerini ve kelamini1 6grenmeye ¢aligir.*®
Bu durumdan haberdar olan Eb{i Ca‘fer ve arkadaslar1 onu Mu'tezili ol-
makla suglar. Zira Kadiri akidesine aykiri olmasi sebebiyle bu dénemde
Mu‘tezili olmak tehlikeli kabul edilir.** Bu durumu bir firsat olarak deger-
lendiren Ebi Ca‘fer ve arkadaslari, ibn Akil'i Kadiri akidesini benimseyen
miiminleri bu yoldan sapmalarina neden olan tehlikeli biri olarak gosterir
hatta halk nezdinde sapkin biri olarak ilan eder ve idamini isterler.*> Hicri.
465 yilina kadar gizli bir sekilde yasamak zorunda kalan ibn Akil'in bu
donemdeki en 6nemli destekcisi, Ebli Ca‘fer’in rakibi olan Hanbell Hasim1
kabilesinin lideri olan Ebii’l-Fevaris’tir. Ayn1 zamanda ibn Akil, bu dénem-
de Ebli Mansir b. Yusuf’un damadi Ebii’l-Kasim'in himayesini kazanmaya
calisarak Babii’l-Meratib semtinde yasamaya calisir. Ebii Ca‘fer, ibn Akil'in

39 Holtzman, “ibn Akil Mihnesi”, 856.

40 Makdisi, “Ibn ’Akil”, 3/700.

41 [ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 8/210.

42 Receb, Zeyl, 1/322; [bni’'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/113.

43 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/19; Holtzman, “ibn Akil Mihnesi”, 885.

44 Bk.ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 1995, 16,/88, 105-106; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye,
15/895; Kara, Biiyiik Selguklular ve Mezhep Kavgalari, 281.

45 Receb, Zeyl, 1/322; Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 858.
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iki destekcisinin destegini kirmak i¢in halifenin yanindaki niifuzunu kul-
lanir ve bunda da basaril olur.*® Nihai olarak Eb{ Ca‘fer’e kars1 maglubi-
yetini kabul eden Ibn Akil, Mu‘tezili fikirlerden vazgectigini ve Hallac-1
Mansir'un (6. 309/922) zindik oldugunu, bu sebeple 6ldiiriilmeyi hak
ettigini soyler.*’

1.2. Ebii Nasr el-Kuseyri (6. 514/1120) Mihnesi

447 yilinda Bagdat’a girerek Biiveyhiler'in Abbasi halifesi lizerin-
deki siyasi-askeri baskisina son veren Selcuklular, benzer sekilde halife
lizerinde bir hakimiyet tesis ederler. Ancak Selgcuklularin halife iizerin-
de kurduklari hakimiyetin bir benzerini toplumda da olusturduklari/
olusturacaklar1 anlamina gelmemelidir. Zira Selcuklular, Abbasi halifesi-
ne karsi tesis ettikleri niifuzu, sokaklarin hakimi ve Halifenin destekgisi
olan Hanbelilere karsi1 kuramazlar ve biyiik bir direncle karsilasirlar. Bu
direnci kirabilmek, topluma niifuz edebilmek, toplumu yonlendirebilme
giiciine sahip olmak icin alimleri kontrol etmesi gerekir. Bunun icin ve-
zir Nizdmiilmiilk 6zel ve 6zerk, Safii-Es‘ari mezhebini esas alan, idaresi
Selcukluya ait olan bir Nizamiye medresesi kurmaya karar verir. Vezir
medresenin vakifnamesine koydugu sartlarla medrese iizerinde tam yet-
Kiye sahiptir.*® Ancak Hanbeliler'in 6nde gelen simalardan Ebl Mansir b.
Yisuf, Ebl Ya‘la b. el-Ferra, Eb(i Ca‘'fer 6nderliginde buna direng gosterir.
Ancak EbGi Mansfr b. YGsuf, Ebii Ya‘la b. el-Ferrd'nin 6limii ve kendi i¢
meseleleri (Ibn Akil olay1) yiiziinden Hanbeliler gii¢c kaybeder. Bu yasa-
nanlar iizerine Nizdmiilmiilk, Ibnii'l Kuseyri’ye sehrin her mescit ve ca-
misinde vaaz verme yetkisi vererek, Bagdat Nizdmiye medresesine vaiz
olarak atar. Zira bu atama siradan atama olmayip vezirin planlayarak
yapmis oldugu bir hamledir.*® Bagdat’a geldikten sonra vaazlariyla insan-
lar1 etkileyen Ibnii'l-Kuseyri’nin verdigi vaazlara Miisliimanlar disinda
diger din mensuplar1 (Yahidiler ve Hiristiyanlar) da katilir, her sohbet
sonunda gayrimiislimlerden bir veya birka¢i Miisliiman olur. Kuseyri bir
anda Bagdat glindemine oturur. Hanbeliler, Kuseyri'yi “yozlasmis bir ida-
ri gorevli” olarak gordiikleri Nizamiilmulk'iin siyasi giliciinii kullanarak

46 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 856-857; Makdisi, “Ibn "Akil”, 3/700.
47 Holtzman, “ibn Akil Mihnesi”, 861.

48 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 264-265; Yavuz, Cografya ve Mezhep, 201; Mak-
disi, Din Hukuk Egitim, 254-255.
49 [bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 1995, 16/181; Makdisi, Din Hukuk Egitim, 254-255.
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Bagdat halkini etkilemeye c¢alisan biri olarak goriir. Genis halk kitlesinin
kendisine karsi olan tevecciihii akabinde Kuseyri, coskulu ve heyecanl
vaazlarinin yaninda kendi mezhebinin tstiinliigiinden bahseder, Hanbeli-
ler hakkinda olumsuz konusur. Onlar1 Miicessime’ye benzemekle itham
eder.>® Kuseyri'nin vaazlari sebebiyle psikolojik tistiinliiklerini kaybeden
Hanbeliler, yollarda ve carsilarda giderken Es‘arilere satasir ve bunun so-
nucunda Bagdat sokaklarinda artan bir gerginlik havasi olusmaya baslar.
Bagdat Es‘ari mezhebinin ve Nizdmiye medresesinin miiderrisi Eb{i Ishak
es-Sirazi, sokaklardaki bu olumsuz havayr yumusatmak gayesiyle Han-
beliler’in lideri Serif Ebli Ca‘fer’in mescidine birkac kez gider. Olumlu bir
yanit alamadigi gibi Serif Eb(i Ca'fer’in olaylarin akisindan gayet memnun
oldugunu ve sokagin tansiyonunu diisiirmeye hig¢ niyetinin olmadigini go-
riir. Clinkii kendisi Babii'n-Niibi'nin 6n tarafindaki bir camide gizlenerek
olaylar1 yonlendiren kisidir. Buradan umdugunu bulamayan es-Sirazi’nin,
Nizamiilmiilk tarafindan kendisine istedigin yerde vaaz verme yetkisi ve-
rilen Kuseyri'nin bir adim daha ileri giderek Serif Ebi Ca‘fer icin yapti-
rilan Ruséafe’deki Babii'n-N{bi Camisinde vaaz vermesini ister. Bu talebi
duyan Ebl Ca‘fer halifenin yanina giderek bunun engellenmesini istese
de talebine olumlu karsilik bulamaz. Ciinkii Kuseyri'nin siyasi giicli bas-
kindir. iki taraf arasinda ipler kopar, sokaklardaki durum sézlii saldiridan
fiili saldirya gecer. Kuseyri'nin bir vaazi sonrasi Yahudi biri islam’1 kabul
eder ve bunu kutlamak icin ata bindirilerek Bagdat sokaklarinda dolasti-
rilir. ibnii’l-Cevzi’ye gore Kuseyri sokaktaki coskuyu artirir, Hanbeliler’in
onlara saldirmasini bekler. Umduklari ger¢ceklesmez. Bunun iizerine Ku-
reysinin mensuplar1 Babii'n-N{ibi Camisinde bulunan Ebi Ca‘fer’e saldir-
maya karar verir. Camiye ulastiklarinda ellerindeki paralari®! cami bekgi-
sinin lizerine firlattilar. Bu firlatmanin akabinde Hanbelileri kendilerine
tugla atarken bulurlar ve ¢atisma baslar. Atilan tuglalardan biri $afii olan
Ni{bi Camisi’'nin kapicisina isabet eder ve 6liir. Hanbeliler sayica iistiin-
liikklerine glivenerek Sali pazarina da saldirir ve burada da bir terziyi 61di-

50 Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 864-865.

51 Paralarin Hanbelilerin {izerlerine firlatmalarinin sebebi, Kuseyri’'nin Bagdat'taki soh-
betlerinden sonra Miisliiman olanlara ticret veriyordu. Bunu yaparak hem sayilarini
artirmaya hem de insanlar1 Miisliiman olamaya tesvik ediyordu. Hanbeliler bunun
yanlis oldugunu dile getirmek icin “Bu riisvet Islam’1dir takva islam’1 degil” diyerek
tepkilerini ortaya koymuslardir. Bu sekilde Miisliiman olanlara da “Riisvetin Miis-
liiman1” soziiyle satasirlardl. Bu itirazlara tepki olarak paralar1 bek¢inin/Hanbeli-
ler’in istiine atmislardir. Bk. {bni’'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/181; Sibt [bni’l-Cevzi,
Mir’atii’z-zamdn, 19/326-327.
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riirler. Es‘ariler kaybedeceklerini fark ettiklerinde Nizamiye Medresesi'ne
siginirlar. Olii haberlerini duyan Eb{ Ishak es-Sirazi ve arkadaslari, Niza-
miilmiilk’e durumun vahametini anlatan ve Ebii Ca‘fer’in tutuklanmasini
isteyen mektup yazarlar. Hatta Horasan’a gidip durumu Nizamiilmilk’e
anlatmak ister.? Nizamulmiilk kendisine gelen mektuba verdigi cevapta
sultanin herhangi bir mezhebi tistiin tutmak gibi bir gayesinin olmadigini,
medresenin kurulma amacinin ihtilaflari ¢6zmek, Siinniligi giiclendirmek
gayesiyle kuruldugunu dile getirir. Yasanan olaylar devam ederse medre-
senin kapatilacagini, medreseyle ilgili olumsuz konusmalarin derhal sona
erdirilmesini sdyler. Bu cevap ve hakkindaki dedikodular®® Eb{i ishak es-
Sirazl'yi Bagdat’1 terk etme diisiincesine iter. Bunu 6grenen halife olasi
durumun sonuglarini tahmin ettigi icin bu duruma ivedilikle miidahale
eder.>*

Vezir Fahriiddevle; Serif Eb(i Ca‘fer, Eb(i ishak es-Sirazi, ibnii’l-Ku-
seyri’'yi taraflar arasinda sulh yapmak i¢in hilafet sarayinda bir araya top-
lar ve bir sulhun oldugu haberini halifeye bildirir.>> Yapilan anlagsmanin
bir sonucu olarak ibnii’l-Kuseyri halifenin kendisine vermis oldugu ko-
rumalarla Kasr Camisinde vaazlar verir. S6z konusu camide verdigi bir
vaaz sirasinda el-Es‘ari’nin goriiglerini aktaran Ibni’'l-Kuseyri’ye Hanbeli
bir ama Kur’an-1 Kerim'den deliller getirerek itiraz eder. Bunun {izerine
Ibnii’'l-Kuseyri’nin ondan sikayetci olmasi tekrardan bir fitnenin ¢ikmasi-

52 Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/181-182; ibni/'l-Esir, el-Kamil, 8/261-262; Sibt ib-
ni’'l-Cevzi, Mir’atii’z-zamdn, 19/322; {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 16/59; Hanga-
bay, Abbdsiler Déneminde Vezirlik, 302; Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari,
293-295.

53 Yasanan olaylarda Kuseyri'yi destekledigi icin Hanbeliler onun Ahmed b. Hanbel'in
dstiinliigiinii kabul etmedigini, onu ve mezhebini ortadan kaldirmak gayesi oldugu
dedikodusunu Bagdat sokaklarina yayarlar. Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavga-
lar1, 295.

54 [bni’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/182; Kara, Biiyiik Selguklular ve Mezhep Kavgalari,
295-296.

55 Sulh yapilirken her iki tarafin birbirine karsi nasil bir psikolojik ve zihinsel yapiya
sahip oldugunu anlamak i¢in aralarinda gecen diyaloga bakmak yeterli olacaktir.
Halifenin yapmis oldugu sulh ¢agrisina incinmis bir tavirla gelen Eb{ Ca‘fer, halife
tarafindan kendisine yoneltilen sulh ¢agrisina “Sulh mu? Hangi sulh? Sulh, vesayet,
borg, miras taksimi yahut da miilk konusundaki anlasmazliklarla ilgili hasimlar arasin-
da olur. Halbuki bu Es’ariler bizim kafir oldugumuzu, biz de bizim inandigimiz itikada
inanmayanlarin kafir oldugunu diistiniiyoruz. Aramizda hangi sulh olacak” seklinde
cevap verir. [bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/183; Sibt {bni’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman,
19/327.
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na sebep olur. Baslayan olaylar iizerine Eb{i Ishak es-Sirazi, Selcuklularin
Bagdat temsilcisi Amidiiddevleye ve Vezir Ibnu Ciireyh’e mektup yazarak
olaylarin sonlandirilmasini ister. Bu iizerine her iki devlet gorevlisi asker-
leriyle olaya miidahale ederek sokaktaki taskinlig1 bitirir. Eb( Ishak es-
Sirazi tiim olanlar: anlatan bir mektubu Nizdmiilmiilk’e yazar.°® Bu sefer
Nizamiilmiilk, halifeye Hanbelilerin hosuna gitmeyecek bir mektup yazar
ve olaylarin bas sorumlusunun tutuklanmasini ister. Halife tekrardan her
iki tarafi toplayarak sulh yapar, taraflar arasinda bir 6nceki toplantida-
ki konusmalarin benzeri gecer. Bu goriismenin sonunda “Kadiri Itikad1”
olarak bilinen esaslar lizerinde birlesilerek ayrilirlar. Ancak halife, Eb{
Ca'fer’i kendi sarayinda goz hapsine alir.>” Alinan 6nlemlere ragmen Bag-
dat sokaklarinda durulma olmaz. Bunun iizerine halife Nizdmiilmiilk'e
sokaklarda huzurun saglanmasi i¢in Kuseyri'nin gitmesi gerektigini be-
lirten bir mektup yazar. Bu istegi Nizamiilmiilk tarafindan kabul goriir ve
Kuseyri Nisabur’a geri doner.®

1.3. izz b. Abdiisselam (6. 660/1262) Mihnesi

Hicri dordiincii asrin sonuna dogru mezhep dagiliminda énemli de-
gisime ugrayan Dimask sehrinde Hanbelilik, Eb{ Ziir‘a Abdurrahman b.
Amr (6. 281/894) ile baslar.>® Dimask’taki Hanbeli dlimlerin ekseriyetini
disardan gelen alimler olusturur®® ve Hanbell mezhebi Dimask’a sonra-
dan gelen Beni Sirazi¢!, Beni Kudame, Beni Miinecca aileleri tarafindan
temsil edilir.%2 Diger taraftan Dimask’ta Safii mezhebinin esaslarini Emevi
Cami’sinde ilk kez bir halka kurarak okutan fakih Keniz b. Abdullah (6.
280/893)’tir. Hicri dordiincti asra gelindiginde ise bolgede Safil mezhe-
biyle birlikte Es‘ari diisiince de yayilir, ulema ve halk tarafindan benim-

56 Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 8/230; Kara, Mezhep Kavgalari, 297-298.
57 Bk. Holtzman, “Ibn Akil Mihnesi”, 868.

58 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/196; Kara, Mezhep Kavgalari, 298-299; Holtzman, “Ibn
Akil Mihnesi”, 867-868.

59 ibn Ebi Ya'la, Tabakatii’l-Handbile, 1/205.

60 Elbeyli, Sam Havzasi 280; Koca, “Ibnii’l-Hanbeli, Ebii’'l-Kasim”, 21/67.

61 Beni Siraz ailesi bu aileler arasindaki en eski aile olup hicri besinci asrin ikinci déne-
minde Dimagsk’a gelmistir. Bu ailenin buradaki ilk temsilcisi olan Ebii’'l-Ferec es-Sirazi,
Hanbeliligin Suriye ve Filistin bolgesine yayilmasinda 6nemli katki saglamistir. Bk.
Yilmaz, Zengf ve Eyyubi Dimagk’'inda Ulema ve Medrese, 199.

62 Yilmaz, Ulema ve Medrese, 199.
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senir.%®

Hicri besinci ve altinci asirlarda Dimask ve diger sehirlerde fiili ¢a-
tismaya varacak tartismalar artmistir. Ozellikle Sam’da iki grup arasin-
da Kur’an'in yazili metninin ve tilavetinin mahlik olup olmadigi konusu
ihtilafli konulardan biridir. Sam bélgesinde yasayan Hanbeli alimlerden
Ebii'l-Ferec es-$Sirazi (6. 486/1093), Suriye Selcuklu sultan1 Tutus’'un (0.
488/1095) destegini alarak sultanin huzurunda Es‘arilerle fikri tartis-
malarda bulunur ve yazmis oldugu bir eserde Es‘arileri cogu meselede
bidat¢1 smifina yerlestirir.®* Bu déonemde ise Dimask halki ¢ogunlukla
Es‘ari mezhebine mensup Safiiler'den miitesekkildir.®® Diger taraftan bol-
gede Nurettin Zengi (6. 569/1174) ve Eyytbiler’in (569-/1174-1462) ilk
donemlerinde ¢ok mezhepli bir uygulama ortaya konulsa da daha sonra
bu terk edilip tek mezhepli (Es‘arilik ve Safiilik Propagandasi) bir anla-
yisa donllmistir.%® Tek mezhepli bir bakis acisi fethedilen sehirlere de
tasimir (Sam, Halep, Misir),*” ve bu sehirlerde Es‘ari ve Safii alimler igin
medreseler insa edilerek bir cazibe merkezi haline getirilir. Eyy(b1 sul-
tani Selahaddin (6. 589/1193) ortaya koydugu uygulamalarla da Es‘ari
mezhebine acik destek saglar.®® Selahaddin doneminde devletin destek-
ledigi-benimsedigi fikirlere karsi en ciddi muhalefet yine Hanbelllerden
gelir.®® Donemin dini-siyasi politikalarinin bir sonucu olarak bu donemde
Hanbelilerle Es‘ariler arasindaki miicadele sekteye ugramaksizin devam
eder. Selahaddin-i Eyy(bi'nin oglu el-Melikii'l-Aziz (6. 595/1199) zama-

63 Bk. Elbeyli, Sam Havzasi, 83-84, 284-286, 295-296.
64 Kalayci, Esarilik Maturidilik [liskisi, 188.

65 Sever, Iktidar ve Dini Diisiince, 117.

66 Izzeddin b. Abdiisselam, Miilhatii’l-i’tikad, 11.

67 Sultan Seldhaddin 564 yilinda Misir'1 aldiktan sonra ilk yaptigi icraat 566 yilinda Na-
siriyye medresesini, 572 yilinda da Salahiyye medresesini yaptirir ve Safiilere vakfe-
der. Kalayci, Esarilik Maturidilik [liskisi, 171.

68 Selahaddin-i Eyyiibi, Misir sehrini aldiktan sonra halkin Siinniligi benimsemesi icin
Es‘ariligi anlatan “Miirside” isminde bir akaid kitab1 yazdirmigtir. Hazirlanan bu me-
tin, Misir camilerinde okunur ve buna muhalefet eden tekfir edilir. Bu uygulama yak-
lasik iki asirdan fazla bir siire devam etmistir. Bk. Kalayci, Esarilik Maturidilik liskisi,
172-175; Sever, Iktidar ve Dini Diistince, 123.

69 Buradaki catismanin siddetini gdstermesi agisindan su hadise bize bir fikir vermek-
tedir: Safiiler i¢in yaptirilan bir medreseye Yahiidiler, Hiristiyanlar ve Hanbelilerin
girmesi yasaklanir. Hanbell mezhebinin Yahddiler ve Hiristiyanlar ile beraber anil-
masi Es‘arilerin Hanbelilere bakis a¢isinin derecesi hakkinda bize bilgi vermektedir.
Kalayci, Esarilik Maturidilik [liskisi, 174.
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ninda Es‘ari propagandasi artarak devam ettirilir, hatta 595/1199 yilin-
da Hanbelilerin tamamen sehirden gonderilmesi dahi diistiniilii. Ancak
Melikii'l-Aziz’in vefat etmesi lizerine bu gerceklestirilemez. Diger taraftan
bu dénemde Es‘ari kadisi1 Sadreddin Abdiilmelik b. Dirbas’in bu politikay1
zorla dayattirdigi, kabul etmeyen veya karsi cikanlari ise tekfir ettigi soy-
lenir.”® Bununla birlikte 597 yilinda Sam bolgesi naibi olarak tayin edilen
el-Meliki’'l-Muazzam Serefeddin (6. 624/1227), Eyytibi devletinin mez-
hep politikalarina uymaz ve uymamakla kalmadig1 gibi bu politikay: de-
gistirir.”* Eyy(bfi sultanlar1 Safii olmasina ragmen o Hanefi’dir’? ve kendi-
sinden sonra Sam bolgesinin Hanefiler icin bir merkez olmasinda énemli
bir role sahiptir. Kendi mezhebi disinda diger mezheplere de destek olur,
Eyy(bi devletinin bir politikasi olarak dislanan Hanbell mezhebine des-
tek verir, medreseler yaptirir. Bu uygulamalar, Hanbeli mezhebinin Sam
boélgesinde giiclenmesine sebep olur. el-Melikii'l-Muazzam'in saglamis ol-
dugu imkanlardan istifade eden Hanbeliler bolgede tekrardan faaliyetle-
rini yogunlastirir. Nitekim Hanbeli fakihi Muvaffakuddin ibn Kudame (6.
620/1223), Melikii'l-Muazzam ile kurmus oldugu iyi iliskiler sonucunda
daha onceleri halkin kendilerine izin vermedigi Dimask Emeviyye Cami-
si'nde bir mihrap kurulmasini saglar. ibn Kudame burada namaz kildir-
manin yaninda dersler verir ve yazmis oldugu el-Burhdn fT beydni’l-Kur’n
ve “Miindzara fi'l-Kur’ani’l-‘azim (Hikdyetii’l-miindzara fi’'l-Kur’dn ma‘a
ba‘zi ehli’l-bid‘a) adli eserlerinde Hanbeli alimlerin halku’l-Kur’an konu-
sundaki goriislerini siirdiirmektedir. S6z konusu eserlere bakildiginda ise
donem itibariyle Hanbeli alimlerin halku’l-Kur’an tartismalarini hala can-
I1 tuttuklar goriilmektedir.

Ibn Kudame ile birlikte Dimagsk bolgesinde tekrardan giiciinii artir-
maya baslayan Hanbeliler, Eyy{ibiler'in Dimask ve el-Cezire kolu hiikiim-

70 Kalaycy, Esarilik Maturidilik ili,skisi, 174-175; Emiroglu, “Memliiklerde Hadis ve Ule-
ma”, 370-371.

71 Bu politika degisikligini yapmis oldugu atamalardan ve mezheplere yaklasimindan
rahatlikla anlayabiliriz. Mescid-i Aksd'nin Safil imaminin gorevine son verip Hanefl
bir imami oraya tayin eder. Harem-i Serif’te Kiraat-1 Seb‘a egitimi verilmesi icin yap-
tirllan medreseye vakfedilen vakiftan sadece Hanefilerin faydalanir. Ebi Hanife'ye
yoneltilen elestirilere cevaplamak i¢in bizzat kendisi bir reddiye kaleme alir. Zemah-
seri’nin yazmis oldugu el-Mufassal adli eseri ezberleyene yiiz dinar ve hilat verir. Ka-
layci, Esarilik Maturidilik [liskisi, 175.

72 Kalayci, Esarilik Maturidilik Iliskisi, 175; Kilig, “Alim ve Devlet Adami Olarak Eyyubi
Meliki ‘el-Melikii’l-Muazzam’”, 339; Ceker, “Ebii’'l-Ferec Es-Sirazi”, 10/71-72.
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dari el-Melikir'l-Esref Miisa (6. 635/1237) zamaninda daha da giiclenmis-
lerdir. Zira Esref Mlisd'nin kendisi mantik ve kelamla ugrasanlara karsi
cephe alir, artik medreselerde fikih, tefsir, hadis disinda baska bir ilimle
mesgul olunmayacagini, felsefe ve mantik ile ugrasanlarin siirgiin edi-
lecegini bildirir.”® Ayrica sehirde insa edilen Esrefiyye Darii’l-hadis’inin
yonetimi mantik ve akli ilimlerle ugrasanlara karsi miicadele edenlerin
basinda gelen Ibnii’s-Salah’a verilir.”* Kelam ve felsefi ilimlerle ugrasmaya
kars1 baslatilan bu cephe alma sonrasinda el-Melikii’'l-Muazzam'in daveti
lizerine Dimask’ta Aziziyye Medresesi’nde ders veren Seyfeddin el-Amidi
(6.631/1233) gesitli bahaneler ileri siiriilerek gorevinden azledilir.”®

Hanbeli ve hadis taraftarlarinin giin gectikce artan etki ve niifuz-
larinin bir diger sonucu olarak Safii ve Es‘arl Izz b. Abdiisselam’a (6.
660/1262) karsi kara bir propaganda baslatilir. 577/1181 tarihinde
fakir bir ailenin bir evladi olarak Sam’da dogan izz b. Abdiisselam, ilim
hayatina gec¢ baslar ve ilim 6grenmek icin Bagdat ve Misir’a yolculuklar
yapar. Hocalar1 arasinda Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), ve Ebii Hafs
Omer es-Suhreverdi (6. 632/1236) gibi déneminin taninmig alimleri bu-
lunmaktadir. Nev-i sahsina miinhasir, taklidi reddeden, i¢tihadi savunan,
bidatlere karsi miicadele eden ve siyasiler lizerinde niifuz sahibi bir kisi
olan izz b. Abdiisselam, doneminde tercih edilen serh, ihtisar veya hasiye
tiirti metin yazmak yerine 6zgiin eserler telif eder. Kadilik, hatiplik ve mii-
derrislik gorevlerinde bulunan Abdiisselam, hayatinin biiyiik bir kismini
Eyytbiler, son on yilin1 da Memliikliiler devrinde gecirir. Resmi gorevleri-
nin yaninda toplumun icinde yer alarak vaaz ve irsad faaliyetlerini stirdii-
riir, toplumun igindeki hurafe ve bidatlere karsi miicadele eder, siyasilerin
yanlis kararlarina ve uygulamalarina karsi gelerek halki da bilgilendirir.”®

Yukarida bahsedildigi iizere Hanbeliler Dimask bolgesinde Meli-
ki'l-Muazzam’dan beri taninan hosgorii karsisinda kendilerini giiclen-
dirmis, siyasi otorite sahipleriyle iyi gecindikleri donemlerde kendilerini
devlete eklemlemislerdir. Bu eklemlenme ve gii¢ artis1 sonucunda rakip
olarak gordiikleri sahis veya mezheplere karsi gesitli yollara bagvurmus-

73 Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, 13/252, 276, 286; Kaya, “el-Melikii'l-Esref, M{is&”,
29/65.

74 ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, 13/269; Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehrezirl”, 21/65.
75 Yiiksel, “Amidi, Seyfeddin”, 3/57.
76 Abdiisselam, Itikadin Glizelligi ve Bid’at Risdlesi, 13-16.

(SHIIH)
183



Mustafa Geng - Habib Kartaloglu

lardir. Bu sindirme yollarindan biri de tarih boyunca devamli canli tut-
tuklari, tizerine devaml kitap telif ettikleri “Kur’an’in mahlik olup olma-
dig1” mevzusudur. El-Melikii'l-Esref M{is4, Hanbell miintesibi olsa da izz
b. Abdiisselam’a kars1 ayr1 bir ilgi ve alakasi vardir. Hanbeliler bu ilgi ve
alakay1 kendi gelecekleri icin tehlike olarak gordiiklerinden Mu‘tezile ile
Es‘ariligin ayni oldugu iddialar1 iizerinden onun hakkinda kara propagan-
da yapmislardir. Bu tezviratin bir sonraki adimi olarak Hanbeliler izz b.
Abdiisselam’t “Kelamullah” konusunda selef akidesine muhalefet ediyor
diye el-Meliki’'l-Esref Miisd'ya sikdyet ederler. Bunun iizerine emir bir
mektup yazmis, onun “Keldmullah” konusundaki goriislerini bildirmesini
ister. Mektubun kendisine ulasmasinin akabinde Izz b. Abdiisselam konu
hakkinda Miilhatii’l-itikdd isimli risaleyi yazar. Risdleyi okuyan el-Me-
likii’l-Esref Miisa, onun halk icin tehlikeli oldugunu diistiniir ve ilk énce
onun fetva vermesini yasaklar, daha sonra onu halktan tecrit ederek evi-
ne hapseder. Bu yasananlar tlizerine Hanefi Mahmud b. Ahmed el-Hasiri
ve Maliki Cemaleddin Ibni'l-Hacib gibi alimler el-Melikii'l-Esref Miisa ile
[zz b. Abdiisselam arasinda arabulucu olur. Yazdig1 bu risale Safii, Maliki,
Hanefi ve Hanbeli, alimlerle birlikte sarayda Emir’in huzurunda okunur
ve istisare edilir. Bu istisare sonunda olanlar1 yanlis anladig1 ve anlatildi-
g1 kanaatine varan Emir, izz b. Abdiisselim’dan éziir dilemistir. Boylece
Hanbelilerin kendi gelecekleri icin tehlike olarak gordiikleri bu konu ka-
panmis, devlet ve halk nezdinde biiytik bir itibar kayb1 yasamislardir.””

Sonug

Halku'l-Kur’an konusu, dinin temel inan¢ meselelerinden biri olma-
masina ragmen tarih boyunca temel inan¢ meselesinin bir pargasi olarak
tartistlmistir. Bu tartismanin ilk izlerini Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber
hayatinda ve sahabe devrinde bulmak miimkiin degildir. Once ilim mec-
lislerinde tartisilan bu mesele, Abbasi halifesi Me’'m{in doneminde dini-
siyasi bir konu haline getirilerek devlet politikasi halinde halka ve ehl-i
Hadis alimlerine benimsettirilmeye calisilmistir. Abbasi halifesi Me’'miin
doneminde halku’l-Kur’an tartismalar1 baglaminda baslatilan mihne uy-
gulamalarin bir benzeri sonraki asirlarda Hanbeliler tarafindan farkh dii-
siincelere mensup kisilere uygulanmistir. Islam tarihinde “karsi mihne”
olarak ifade edilebilecek bu uygulamalarin bir¢ok érnegi bulunmaktadir.

77 Altintas, “izziiddin B. Abdisselam’in iki Akaid Risalesi”’25-26; Cihangir, “izz bin Ab-
dusselam’in Hayat1”, 189; H. Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin”, 19/286.
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Mihne sonrasi donemde Hanbeliler, halku’l-Kur’an meselesini kitap telifi
yaninda ilim meclislerinde siirekli giindeme getirerek canli tutmuslardir.
Boylece bulunduklari sehirlerde siyasi yoneticilerin destegini almak su-
retiyle halku’l-Kur’an ve benzeri konular1 gii¢ devsirmek ve muhalif ola-
rak gordiikleri kisileri bertaraf etmek icin kullanmislardir. Bu makalede
lic karst mihne uygulama o6rnegine yer verilmistir. Bunlardan ilki, Han-
belilerin hicri besinci asirda Abbasilerin bagkenti Bagdat'ta ibn Akil’e uy-
guladiklar1 kars1 mihnedir. ikincisi, yine ayn1 dénemde ve ayn1 sehirde ya-
sayan Es‘ari Eb(i Nasr el-Kuseyrf ye uygulanan karsi mihnedir. Ugiinciisii
de Eyytibl ve Memliikliilerin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Sam’da
yasamis Es‘ari izz b. Abdiisselam’a Hanbeli mezhebine mensup olanlarin
uygulamis oldugu baskilardir. Farkli yiizyillarda Hanbeliler tarafindan ii¢
farkli alime karsi uygulanan karsi mihne uygulamalarinin ortak noktas,
dini tartismalar baglaminda siyasi giiclin destegi ve niifuz miicadelesidir.
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Hiiseyin $ahin

Radikal Dini Hareketlere Kaynaklik A¢isindan

Vehhabiligin Temel Gorisleri

0z

18. asrin ortalarina dogru, o zamanlar Osmanli Devleti'ne bagl olan Arabistan yarimada-
sinin Necd bolgesinde Hanbeli ekoliinden tiireyen yeni bir akim ortaya ¢ikti. Muhammed
b. Abdiilvehhab'in (6.1792) fikirleri etrafinda gelisen ve temel olarak tevhidi esas alan,
sirk ve bid‘ata karsi ¢ikan bu yeni hareket, Vehhabilik olarak adlandirilmistir. Bid‘at1 ol-
dukea genis yorumlayan Vehhabiler, bid‘at ehli olarak gordiikleri Miisliimanlarin sirke ve
kiifre girdiklerini iddia etmisler ve onlarin 6ldiiriilmesini mesru kabul etmislerdir. Selefi
anlayis dogrultusunda hareket eden ve Miislimanlara saldirmay1 mesru géren Vehhabilik,
giliniimiizde, bid‘at¢1 diye tanimladiklar1 Miisliimanlara ve basta ABD olmak iizere diger
Batili gii¢lere karsi savastigini séyleyen, kuralsiz siddet yanlis1 radikal dini hareketlerin
beslendigi en énemli kaynak durumundadir. Bu durum, islam esittir terérizm ve Miis-
liman esittir terdrist algisi liretmeyi hedefleyen cevrelerce kullanilmakta, bdylece tiim
diinyada Islamofobi olusturulmaya ¢alisilmaktadir. Bu makalede Selefiligin son dénem
yorumunu olusturan Vehhabiligin, kendi i¢lerinde Miisliimanlara karsi siddetin mesrulas-
tirllmasini saglayan, temel goriisleri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vehhabilik, Selefilik, Muhammed b. Abdiilvehhab, Bid‘at.

Fundamental Views of Wahahability In Terms of Source of Radical Religious
Movements

Abstract

Towards the middle of the 18th century, a new trend derived from the Hanbali school
emerged in the Najd region of the Arabian peninsula, which was then a part of the Otto-
man state. This new movement, which developed around Muhammed b. Abdiilvehhab'’s
ideas and was basically based on tawhid and opposed shirk and bid’ah, was called Wah-
habism. The Wahhabis, who interpreted bid’ah quite broadly, regarded the killing of Mus-
lims, whom they considered as possessors of bid’ah, as blasphemy and shirk, and saw
it as legitimate. Wahhabism, which acts in line with the Salafist understanding and sees
attacking Muslims as legitimate, is the most important source of nourishment for radical
religious movements, which are pro-regime violence, who say that they are fighting aga-
inst Muslims, whom they define as innovators, and against other Western powers, espe-
cially the USA. This situation is used by circles that aim to create the perception of Islam
equals terrorism and Muslims equals terrorists, thus trying to create Islamophobia all
around the world. In this study, the main views of Wahhabism, which constitutes the last
period interpretation of Salafism, which also provide the legitimation of violence against
Muslims, are discussed.

Keywords: Kalam, Wahhabism, Salafisim, Muhammed b. Abdiilvehhdb, Bid‘ah.
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Giris

Bugilinkii Suudi Arabistan Kralliginin resmi mezhebi olan Vehhabi-
lik, 18. ylizy1lin ortalarinda Osmanli yonetiminde olan orta Arabistan’daki
Necd bolgesinde, Muhammed b. Abdiilvehhab’in dini yorumlari etrafinda
ortaya cikan dini-siyasi bir akimdir. Kurucusuna nispetle Vehhabilik diye
isimlendirilen bu hareketin olusumunda, Ahmet b. Hanbel (6.241/855),
Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6.728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350) gibi Selefi alimlerin goriisleri oldukea etkili olmustur. Ozel-
likle Abdiilvehhab’'in akaid sorunlar ile ilgili goriisleri, 6z itibari ile ibn
Teymiyye’nin el- Akidetii’l-Vasitiyye adli eserindeki tinlii akidesindeki go-
riislere ¢cok benzemektedir.! Etkilendigi bu alimlerin fikirlerini yeniden
yorumlayan Abdiilvehhab, itkad ve amelle ilgili bazi hususlarda onlardan
ayrilarak? kendine 6zgii goriisler gelistirmistir. Bu farkl goriisleri, onla-
r1 uygulama yontemlerindeki katilik ve icmadan vazgecme gibi nedenler,
Abdiilvehhab’in Stinni gelenegin disinda konumlandirilmas:® tartismala-
rin1 beraberinde getirmistir. Temel olarak tevhid fikrini odak noktasi ya-
pan Abdiilvehhab, buna bagh olarak sirk, bid‘at, sefaat, tevessiil, tasavvuf,
tarikat, tliirbe, minare gibi konularda cesitli goriisler ortaya koymustur.
Onun gorusleri daha sonra gerek nasihatle gerekse cebir ve siddet yoluy-
la etrafindakiler tarafindan kabul edilmis, bdylece giiniimiizde de devam
eden Vehhabilik olusmustur.

Vehhabilik, {slam’in bid‘atlardan arindirilmasi, Selef* déneminde-
ki saf haline dondiiriilmesi ve kapali gortinen ictihad kapisinin agilmasi
cagrisiyla ortaya ¢ikmakla birlikte, kisa siire iceresinde Miislimanlarin
diislince 6zgiirliigiine engel olan anlayislardan biri haline gelmistir. Veh-
hébiler ictihad kapisinin herkese agik oldugunu soylemelerine ve mez-
heplerden birine baglanarak ictihad kapisim1 kapatmanin yanlis oldugu-

Hartmann, “Vahhabiler”, 278.
Figlal, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, 96.
Goldziher, Vorlesungen Uber Den Islam, 294.

Bw N -

Selef, “ilk gelenler, soy, fazilet ve ilim baglaminda 6nce gelip gecenler” demektir. Selef,
terim olarak ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashap ve tabiin
(tabiin ve tebe-i tabiin) icin kullamilir. Ozervarly, “Selefiyye”, 399; Selefiyye (Selefilik)
de “ilk gelenlere tabi olanlar, onlar1 esas alanlar” demektir. Teknik anlamda ise Sele-
fiyye Peygamber Efendimiz ve O'nu takip eden sahabeyi, sonra onlara tabi olan nesli,
yani tabiini ve ardindan da onlara tabi olanlari, yani tebe-i tabiini esas almay1 ifade
eder. Uludag, Isldm Diistincesinin Yapisi, 33-38.
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nu, bunun felakete ve taassuba neden oldugunu savunmalarina ragmen,
kendileri taassuba ve dar gorisliiliige diismekten kurtulamamislardir.®
Onlar, mezhep imamlarinin otoritelerini reddettikleri halde, dinde akh
devre dis1 biraktiklar1 ve kaynak olarak yalnmizca Kur’an ve slinnetteki
naslarin zahiri anlamlarini esas aldiklar i¢in kisa siirede taassup sahi-
bi ve kati bir muhafazakar kimlige buriinmislerdir.® Bu durum herkesi
kapsayici ve kusatici bir Islam’dan, giderek dislayici ve baskici bir islam’a
doniisiimii beraberinde getirmistir.” Bu ylizden Vehhabiligin, ihyaci degil,
degismeye ve dini fikir 6zgiirligline kars1 bir tepkiyi, bir ice kapanmay1 ve
dislayiciligi temsil eden kati muhafazakar bir doktrin oldugunu séylemek
miimkiindiir.

Diger taraftan Vehhabiligin, islAm dininin son dénemdeki en kati
yorumu oldugu da séylenebilir. Ciinkii sert ve radikal tutum i¢cinde olma-
lar1, imanlarindaki taassup ve kendileri gibi inanmayanlari kiifiirle sugla-
malari bakimindan, Vehhabilik ile Islam toplumunun ilk radikal hareketi
kabul edilen Haricl idealizmi arasinda kuvvetli benzerlikler bulunmakta-
dir® Bundan dolay1, Vehhabi hareketini, ge¢gmiste ve giintimiizde Yeni-Ha-
ricilik olarak niteleyenler olmustur.’ Fakat Vehhabiler, kendilerini itikatta
Selefi,'* amelde ise Hanbell mezhebine bagh Stinniler olarak goriirler.!*

Vehhabiler kendilerini selefi salihinin yolunda gidenler ve bid‘at-
larla bozulan islam’1 ihya ediciler olarak tanittiklar1 halde, onlardan
farkl olarak, kendileri gibi inanmayan ve disiinmeyen Miisliimanlara
karsi silah kullanmay1 mesru gorerek, Haricllerin yolundan gitmislerdir.
Bid‘atlarla ve sirk sayilan unsurlarla miicadele etmeyi, kendi cihad anla-
yislarina uygun olarak, Miisliimanlarla yapilmasi gerekli bir savas haline
getirmislerdir. Aslinda Abdiilvehhab’in, dinin yenilenmesi ¢agrisi siyasal

Figlali, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, 117.
Fazlurrahman, islam, 275.
Robinson, “Miisliiman Toplumlarin Olusumu”, 312.

Genis bilgi icin bk. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 18-23.

O© 0 N o v

Kutly, “Islam Diisitincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, 20; Ecer, Tarihte Vehhabi

Hareketi,7; Dalkiran, “Tarih-i Cevdet’te Islam Mezhepleri I”, 247.

10 Ozellikle akiid hususunda, muhkem ve miitesabihati ile birlikte nasda varid olani ol-
dugu gibi kabul eden ve te’vil yapmayan Ehl-i siinneti ifade eder. Topaloglu, Keldm
IImi, 113.

11 Figlal, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, 96; Akin, “Muhammed b. Abdiilvehhab”,

121.
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bir durusun sonucudur. Vehhabilik, Islami safiyet cagrisi altinda Miislii-
man toplumun daha yliksek bir siyasal 6rgiitlenme diizeyine gecmesine
kars1 cikistir. Vehhabilerin bid‘at diyerek karsi ¢iktiklar1 hemen her sey,
ilerleme eserleridir. Gercekte bu hareket, islam’in Araplik dis1 diisiince
izlerinden arindirilmasi gayesi ile baslamistir.'2 Vehhabiler bu anlayis ige-
risinde fevkalade kat1 ve zorbaca uygulamalara yonelmis ve Miisliimanla-
r1, Haricl zihniyetin®? tipik tezahiirleri ile bunaltmis'* ve halen de bunalt-
maya devam etmektedir. Dolayisiyla Vehhabilik, blinyesindeki sertlik ve
siddetten dolay1 Haricl 6zellikler tasiyan bir hareket olup, ortaya c¢iktigi
andan giiniimiize kadar, IslAm diinyasinda siddetin beslendigi 6nemli bir
kaynak olarak goriilebilir.

Vehhabilik, dayandigi selefi diisiince itibariyle dinin anlasilmasinda
te’'vile degil nassa ve lafza baglidir. Selefi-Vehhabfi diisiinceye gore, Kur’an
ve Siinnetin disina ¢ikilarak olusturulan aklilestirilmis dini metotlar, dog-
rudan naslara bagvurmayi terk ederek mezheplerin ve onlarin imamlari-
nin gorislerine uymak, hadislerin bildirdigi takva ve ziithde dayal dini bir
yasanti yerine tarikatlarin 6gretilerine dayal dinsel yasam siirmek bid‘at
ve sapikliktir.’® Dolayisiyla onlar dinin anlasilmasi hususunda, Kur’an ve
Siinnetteki naslarin zahirine tabi olup, te’vile karsi ¢ikarlar ve dinin farkli
yorum ve uygulama sekillerini kabul etmezler. Bu farkliliklarin bazilar
bid‘at ve sirk kapsaminda din dis1 kabul edilir. Ayrica din adina, her tiirlii
elestirel diislinceye, felsefeye, tarikatlara ve onlarin tasavvufi 6gretilerine
karsi cikilir. Din sekilsel ritiiellere indirgenerek, dini diisiincenin ahlak,
felsefe ve estetik alanlardaki goriis ve agilimlar: reddedilir. Vehhabi dii-
stince zahire ve sekle bagl oldugu i¢in dinin pratiklerinde sekilsellik ko-
rundugu stirece sorun yoktur.'®

Vehhabiler amel hususunda israrla siirdiirdiikleri sekle ve goriinii-
se baghliklarini, iman konusunda da devam ettirmislerdir. Vehhabfi anla-
yisa gore iman, s6z ve amel birlikteligidir. Dolaysiyla iman hem artar hem
eksilir. Imanin sihhati icin dilin ikrar1 ve kalbin tasdik etmesi yeterli de-

12 Sahin, “ihya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibat1”, 5.

13 Miisliimanlara yonelik siddeti mesrulastiran Haricl zihniyet hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Altindas “Dinsel Siddetin Teolojik Temelleri: Harici Zihniyet Ornegi”, 193-209.

14 Figlal, Cagimizda itikadi [sldm Mezhepleri, 115.
15 Biiyiikkara, “Gagdas islami Akimlar”, 218.
16 Yonem, “Giiniimiiz Selefiligi”, 215-216.
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gildir. Dinin istedigi gercek iman; dil ile acikca ifade etmek, kalple tasdik
etmek ve onunla amel ederek dinin tiim rikiinlerini eksiksiz yapmaktir.
Iman ile amel bir biitiindiir. Bu durumda ameli yerine getirmeyen kim-
se, imansizdir.!” Buradan harekete Vehhabiler, namaz kilmayan, dinin di-
ger esaslarini yapmayan ve bid‘at isleyen Miislimanlarin sirke ve kiifre
girdigini soyleyerek onlar1 6ldiirmeyi ve mallarini almayi caiz kabul et-
mislerdir. Siddeti ve silahi fikirlerini yaymak ve insanlari ikna etmek icin
asil vasita olarak kullanmislardir. Boylece suurlu her Miislimanin itiraz
etmeksizin benimseyecegi, Kur’an’a, Siinnete ve islam’in ilk safligina dén-
me ideali ve anlayisi, Vehhabiler tarafindan bir zuliim, baski ve taassup
vasitasl yapilmistir.

Vehhabi diisiince Selefi cizgide hareket ettigini savunmakta olup
Islam dinini anlamada te’vile karsi cikmaktadir. Dinin anlagilmasinda la-
fizciliga bagh kalmakta ve sekilselligi onemsemektedir. Akl1 kétiileyen ve
devre dis1 birakan bu yaklasima baglh radikal asir1 gruplar, begenmedikle-
ri kisileri ve kurumlari kolayca tekfir etmekte, ufak ve 6nemsiz seyleri ¢ok
biiyiik bir sorunmus gibi gostererek islam’1 bunaltic1 ve yasanmasi zor bir
din haline getirmektedir. islAm dininin net olarak en biiyiik giinah kabul
ettigi masum insanlar1 6ldiirmeyi (Miisliimanlar1 6ldiirmeyi dahi) basit
ve Onemsiz bir mesele olarak kabul eden ve bunu yaparken ¢ok rahat
olan radikal Selefi/Vehhabi gruplar, olduk¢a miiphem ve muglak bir konu
olan tuvalete girerken pacgalarin sivanarak kisa tutulmasini biiytik bir dini
mesele olarak sunabilmektedirler. Dinde siinnet olan sakalin kesilmesini,
insanlarin kesilmesinden ¢ok daha biiytik bir suc¢ ve giinah olarak kabul
eden radikal Selefi-Vehhabi militanlar, sakallarini kesmekten kac¢inirken
hi¢c diisinmeden masum kimselerin bogazlarini kesebilmekte, metro, ¢ar-
s1 ve pazar gibi insanlarin kalabalik oldugu mekanlarda tereddiit etme-
den bombalama yapabilmektedirler.®

Bunlarin disinda Selefi-Vehhabi mensuplari asir1 goriisleriyle Miis-
liimanlar arasina fitne sokmakta, onlarin zihnini bulandirmaktadirlar.
Nitekim Vehhabilik, giiniimiiz IslAmi hareketlerini cesitli yonlerden et-
kilemis ve yonlendirmistir.’® Bu anlayis giintimiizde, siddetin ve terdriin
kaynagi haline gelmis el-Kaide, Isid/Daes, Nusra, es-Sebap ve Boko Ha-

17 Figlal, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, 117.
18 Akpinar, “Iran ve Selefiler islamu iki Cihetten Asindiriyor”. (Erisim 3 Mart 2022.)
19 Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhib”, 491.
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ram gibi, kimlere hizmet ettikleri ve kimlerin kullanish aparat1 olduklar
oldukca karisik olan, fakat islim’a ve Miisliimanlara hizmet etmedigi net
olan radikal dini hareketlerin teolojik dayanagini olusturmaktadir. Bati
ile is birligi iceresindeki Suudi Arabistan destekli olan bu radikal grup-
lar, Irak, Suriye, Afganistan, Nijerya ve baska bircok islam beldesinde aci-
masizca birbirleri ile savasmakta ve islam adina siirekli Miisliimanlarin
kanini akitmaktadirlar. Siddeti bir yontem olarak benimseyen ve terdre
bulasan bu radikal dini hareketler, Batili biiyiik giiclerin Islam cografyasi-
na yaptig1 operasyonlarin, isgallerin gerekcesini olusturmaktadir. Sonuc-
ta genis kitlelerin goziinde karalanan Islam, teror ve siddetle es tutulan
Miisliimanlik, dokiilen kan, kaybedilen can Miisliimanlarindir.2°

Gilinlimiizde silahli miicadeleyi yontem olarak benimsemis diin-
yanin farkli bolgelerindeki Selefi-vehhabi gruplar, tim diinyaya “Siinni
Misliimanlar” olarak tanitilmaktadir. Cihad adi altinda siddeti ve terori
onceleyen radikal dini érgiitler Miisliiman olmayanlara karsi islam’in,
kan doken, adam 6ldiiren, siddet kullanan olarak sunulmasina malzeme
vermektedir. Boylece diinyanin pek ¢ok yerinde islamafobia ve anti Isla-
mizm?' anlayisinin yayillmasina sebep olunmaktadir. Bu alg1 bicimi Miis-
limanlar i¢in IslAm’1 yaganmaz hale getirirken, islim’a ilgi duyan insanla-
1 korkutmaktadir.

Bu baglamda Islamofobi ve anti-islamizm séylemleri giiniimiizde
ozellikle Batililar tarafindan siirekli giindemde tutularak diinyada Miis-
liimanlara karsit olumsuz bir ortam olusturulmaya calisilmaktadir. Bu
siirecte Islamofobi, Bat'nin yeni bir oryantalist politikasi olarak benim-
senmis olup Islam’1 ve Miisliimanlar1 bastirmak, kétiilemek ve asagilamak
suretiyle Hiristiyanlik ve Yahudiligin daha “listiin” oldugunu kanitlamanin

wn

20 Yénem, “Giiniimiiz Selefiligi”, 216-217; Akpinar, “Iran ve Selefiler islami ki Cihetten
Asindiriyor”

21 Liigatte “Islam korkusu” anlamina gelen “Islimofobi” kelimesi isldm ve Miisliiman-
lardan korkmayi, cekinmeyi ve hoslanmamayi ifade eder. Kimi zaman islam ve Miis-
liimanlara karsi beslenen diismanligy, nefreti, ayrimcili1 ve irkeiligi ifade etmek igin
de kullanilmaktadir. Anti-islamizm ise islam diismanhg1 anlamina gelir. Bu iki terim
aralarindaki temel fark islamofobi’nin sosyolojik bir muhtevayi, anti-islimizm’in ise
daha ¢ok ideolojik ve siyasi bir tutumu yansitmasidir. Dolayisiyla saglam bir gercek-
lige dayanmadig1 halde islim’dan ve Miisliimanlardan cekinme, korkma ve kagma
icgiidiisiinii ifade eden Islamofobi, islam karsithgini ve diismanligini ifade eden an-
ti-islAmizm’in bir 6n asamasi olarak degerlendirilebilir. Bu acidan bakildiginda an-
ti-islAmizim’in muhteva itibariyle daha tehlikeli oldugu anlasilmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bk. Onal, “Norve¢ Ornegi-Karikatiir Krizi ve Berwick Terér Saldirisi”, 373-403.
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bir araci olarak kullanilmaktadir. Bu durum Bati’da ve diinyanin ¢esitli
yerlerinde Miisliimanlara yonelik cesitli baskilarin ve asimilasyon politi-
kalarinin artarak yayginlasmasina sebep olmaktadir. Oyle ki giiniimiizde
Islamofobi ve anti-Islimizm catis1 altinda yiiriitiilen IslAm diismanhg,
Batili lilkelerde neredeyse “ana akim” haline gelmistir. 22

Yukaridaki teorik zemin dikkate alinarak yapilan bu ¢alismada,
bugiin vahim sonuglar1 daha net goriilen ve ortaya ¢iktig1 andan itibaren
siddeti, silah1 asil vasita olarak kullanmis olan ve giintimiizdeki radikal
dini hareketlerin teolojik dayanagini olusturan Vehhabi anlayisin temel
gorisleri ele alinmaktadir.

Vehhabiligin Temel Goriisleri
1. Tevhid

Tevhid anlayis1 Muhammed b. Abdiilvehhab’in diisiince sisteminin
temelini olusturur. Ona gore bunun haricindeki diger biitiin konular ya
dogrudan ya da dolayli olarak tevhid meselesinin icine girer.?® Tevhidi
Allah'in insanlara gonderdigi peygamberlerin dini/yolu olarak niteleyen
Abdiilvehhab’a gére tevhid: “Ibadette Allah Teala’y1 birlemektir”2* Gercek
tevhid, naslarda haber verilen tiim sifatlarinin kabulii ile Allah'in birligini
bilmek, ikrar etmek ve ibadetlerde O'nu birlemektir.?®> Tevhid biitiin er-
keklere ve kadinlara farz kilinmis ilk konudur. Tevhid, Allah'in 6ncelikli
olarak yapilmasini en 6nemli emri olup dil, kalp ve amelle birlikte yapil-
malidir.?® Ona gore tevhid farzlarin ilki ve en 6nemlisi oldugundan namaz
kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve hacca gitmekten daha biiytliktiir.
Dolayisiyla nasil ki bu farzlarin herhangi birini inkar etmek bir kisiyi kafir
yapiyorsa tevhidi inkar etmek de o Kisiyi kafir yapar.?’

Goruslerini bazi ayet?® ve hadislerle delillendiren Muhammed b.
Abdiilvehhab Tevhid’in Allah’a ibadet yapmak ve Tagiit'tan uzak durmak

22 Onal, “Norveg Ornegi -Karikatiir Krizi ve Berwick Terér Saldirist”, 375.
23 Selman, Abdiilvehhdb’in Ddvetinin Hakikati, 49.

24 Abdiilvehhab, Kesfu’s-Subuhdt, 219.

25 Abdiilvehhab, Kitdbii't-Tevhid, 15.

26 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 24.

27 Abdilvehhab, Kesfu’s-Subuhdt, 228.

28 Yinus 10/105-107; Y(suf12/108; en-Nisa 4/48.116.
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oldugunu savunur.?? Onun tevhid anlayis1 ibn Teymiyye’'nin tevhid anlay-
sina benzer sekildedir.3° Ona gore biitliin meselelerin aslini ve dinin 6ziinii
olusturan tevhid, Tevhidu'r-Rububiyet, Tevhidu'l-UlGhiyyet ve Tevhidu’l-
Esma ve’s- Sifat olarak ti¢ cesittir.3!

Tevhidu'r-Rububiyet; bu tevhid Allah'in yaratan, yoneten, rizik ve-
ren, yasatan, oldiiren ve isleri idare eden olarak tiim fiillerinde tek olma-
s1dir.3? Abdiilvehhab’a gore yalnizca bu tevhidi bilmek ve ikrar etmek bir
kimsenin Miisliiman olarak kabul edilmesine yetmez. Dolayisiyla Resii-
lullah zamanindaki miisrikler bu tevhidi kabul ettikleri halde bu onlarin
Miisliiman olmasina yeterli olmamistir. Bu nedenle Allah Resflii bu kisi-
lerle savasmis, can ve mallarini helal saymistir.3®

Tevhidu’l-Ultihiyyet: Bu bir kisinin gercek Miisliiman olmasini sag-
layan tevhid olup, kisinin fiillerinde Allah1 tek olarak tanimasi, bilmesi ve
inanmasidir. Kisinin Allah’tan gayr1 ibadet edecegi ve yakinlasacagi, dua
ve niyazda bulunacagi baska herhangi bir varlik edinmemesidir.?* Tevhid-i
ultithiyet, kulun fiili olup korku, iimit, adak, tevekkiil, husu, dua, yardim
isteme ve diger biitiin ibadetlerinde tezahiir eder.3® Bu tevhid ibadetin
biitiin ¢esit ve sekilleri ile Allah’1 birlemek, dini yalniz O’na halis kilmak
demektir. Bu tevhidin en 6nemli boliimiidiir ve ilk Res{ilden sonuncusuna
dek tiim peygamberlerin asil daveti bunadir.3

Ibn Abdiilvehhab’a gore tevhid-i ulGhiyete inanmayan kimse Miis-
liiman olamaz. Yalnizca tevhide tiim cesitleriyle inanan ve amel eden kisi
Miisliiman olur.*” Hz. Muhammed zamaninda miisrikler rububiyet tevhi-
dini benimsiyor, ancak ultihiyet tevhidine uygun davranmiyorlardi. Dola-
yisiyla bir kimseyi Islam dairesi icine alan ve hakiki Miisliiman yapan alan

29 Kutlu, “Vehhabilik”, 491.

30 ibn Teymiyye'nin tevhid anlayisi ve siniflandirmasi icin bk. Ibn Teymiyye, Tevhi-
dii“l-Esma ve"s-Sifat. Ayrica bk. Sarikaya, “Ibn Teymiyye’'nin Tevhid Anlayisi ve Pratik
Tevhid Vurgusu”, 98-106.

31 Useymin, Muhammed b. Abdilvehhdb, 121.
32 Abdiilvehhab, Kitdbii't-Tevhid, 16.

33 Abdilvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 9.

34 Useymin, Kesfu'’s-Suhubat’in Serhi, 5.

35 Ibn Kasim, ed-Diirert’s-Seniyye-1, 153.

36 Abdiilvehhab, Kitdbii't-Tevhid, 16.

37 Abdiilvehhab, Kitdbii't-Tevhid, 16.
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ultihiyet tevhididir. Bu tevhid yalnizca Allah’a dua etmek, yalvarmak, sa-
dece O’'nun adina adak adamak ve kurban kesmek, O’'ndan timit edip bek-
lemek, korkmak, tevekkiil edip giivenmekle gerceklesir.3® Bunlari O’'ndan
baskasi icin yapan kimse tevhidin bu tiiriine aykir1 davrandigindan kafir
olur. Bu kimseler, orug tutsalar, namaz kilsalar, siirekli Allah icin ameller
isleseler bile kafir olmuslardir ve ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.
Bu isleri benimseyen veya benimseyeni savunan da sirke diiser ve yapa-
cag1 hicbir salih amel makbul olmaz.%®

Tevhidu’l-Esma ve’s-Sifat; bu tevhid, kisinin ayet ve sahih hadisler-
de bildirilen sifatlarla Allah'1 vasiflandirmasi ve birlemesidir. Muhammed
b. Abiilvehhdb’a gore bu konu tevhidin en alt basamagini*® olusturur ve
kamil tevhid ancak isimler ve sifatlar hususunda dogru bilgi ve imanla ta-
mamlanir. Sayet sifatlar ikrar edilerek kabul edilmezse hem ulGihiyet hem
de rububiyet tevhidi hakkiyla gerceklesmez.*! Allah'in zati, sifatlar1 ve
isimleri hususunda Kur’an’da, sahih stinnette bildirilenlere, miitesabihler
dahil, nasil ifade edilmisse aynen o sekilde iman edilmelidir. Ibn Abdiil-
vehhab bu hususta Selef alimlerinin metodunu benimsemistir. Bu konuda
Allah ve Resflii ne bildirmisse aynen onu soylemek gerekir, fazlasini veya
eksigini soylemek hatadir. Eger bu konularda isbat veya nefiy yapilma-
missa o zaman da isbat veya nefiy yoluna gidilmez. Ayrica ne tesbih ne
ret ne de te'vil yapilmaz. Dolayisiyla Allah’'in isimleri ve sifatlarini gercek
anlamlarinin disina ¢ikarak bunlara ilgili te'vil, tahrif,** keyfiyet (nasillik),
tesbih ve tecsim*® yapilmamali yahut inkar edilmemelidir. isimlerle, sifat-
larla ve miitesabihlerle ilgili olarak, yine cisim, cihet, cevher ve araz ko-
nularinda bildirilen bir agiklama yoksa sorular sorulmayip susulmal ve
goriis belirtmekten kaginilmalidir. Buna gore “Allah cevher, araz, cisimdir”
demek kisiyi bid‘atci yaptig1 gibi degildir demek de kisiyi bid‘at¢1 yapar.
Yine sifatlar belli bir sayiyla sinirlandirmamak, Kur’an ve hadislerde yer

38 Abdilvehhab, Mecmil’atii’t-Tevhid, 195.
39 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 27.
40 Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 423.
41 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 30.

42 Tahrif, s6zii asil manasindan ¢ikarmak ve ihtimal verilebilecek baska manaya tasimak
suretiyle yorumlamak anlamina gelirken, ayet ve hadisleri lafiz veya anlam olarak de-
gistirmek anlamina da gelir. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 300.

43 Tesbih ve tecsim, Allah1 yaratilmislara benzetme ve O’nu cisim kabul etme demektir.
Ayrintili bilgi igin bk. Onal, “Ibn Hazm Teolojisinde Tesbth ve Tecsim inanc1”, 909-938.
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alanlara oldugu gibi inanmak gerekir.** Allah’in sifatlariyla ilgili te’vil, tah-
rif, tesbih, tecsim, temsil,* tekyif*¢ ve ta'til*” yapmak Kkiifre girer.*®

Muhammed b. Abdiilvehhab bir¢ok konuda oldugu gibi, tevhid ta-
nimy, siniflandirmasi ve tevhidin ¢esitlerini temellendirme yontemi konu-
sunda da Ibn Teymiyye’den acikca etkilenmis ve onun ii¢lii siniflamasini
aynen benimsemistir.** ibn Abdiilvehhab tevhidin bu ii¢ cesidi icerisinde
en ¢ok ulGhiyet tevhidini 6ne ¢ikarmis, yazdig kitaplarin ve risalelerin
onemli bir béliimiinde bu tevhidi anlatmistir.>® Ul{ihiyet tevhidi ibn Ab-
diilvehhab’in doktrinin asil temelini olusturur.>* O, Ibn Teymiyye’nin yap-
t1g1 gibi, ibadetleri sadece Allah’a yapmak anlamindaki ulGhiyet tevhidi
konusunu 6nemle vurgulamis ve bunu tevhid-i ameli olarak isimlendir-
mistir. Ona gore tevhidden maksat, tevhid-i amelidir. [slam’in ve imanin
esasl olan bu tevhid, yalnizca sehadet getirmekle yetinmeyip, ibadetin
her cesidini yalmiz Allah’a yapmak, sirkin biiyiik ve kiiciik nevilerinden
korunmaktir. Abdiilvehhab’a gore kelamcilarin tevhidi, tevhidi ilmidir. Bu
ise kisiyi miimin yapmaya yetmez. Dolayisiyla Es‘ari (6.324/935), Matiiri-
di (6.333/944) ve diger kelamcilarin tarif ettikleri tevhid, sahih tevhid de-
gildir. Ciinkii Islam davetinin geldigi ddbnmedeki miisrikler de tiim varhigin
yaraticisi olan Allah’in bir oldugunu kabul ediyorlardi. Ancak dogrudan
Allah’a ibadet etmiyorlar, araya vesile, tagut ve sefaatgiler koyuyorlardu.
Boyle yaptiklarindan dolay1 onlar miisriklikten ¢ikmis ve miimin olmus
degillerdi. Buna gore Islam ile kiifrii ayirip belirleyen®? tevhid, kelamcila-

44 Tbn Abdiilvehhab’a gére tevhid ve cesitleri konusunda genis bilgi icin bk. Abdiilveh-
hab, Tevhid Risaleleri-1, 8-14; Bulut, islam Mezhepler Tarihi, 496; Selman, Abdiilveh-
hab’in Davetinin Hakikati, 49-51; Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, 492-493; Kilavuz,
Kelam’a Giris, 299-300; Akin, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, 109-134.

45 Temsil, duyular dtesine ait bir sey hakkinda duyular dahilinde bulunan diger bir seye
benzetme yapmak suretiyle hiikiim vermektir. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Séz-
ligt, 188, 312.

46 Tekyif, Allah'in sifatlarina nasillik ve nicelik ekleme manasina gelir.

47 Ta'tll, Allah’'in isim ve sifatlarinin tamamini veya bir kismini inkar etmek manasina
gelir. Ayrintili bilgi igin bk. Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklagimlar”, 376-
407.

48 Turkel, Vehhabilik ve Arka Plani, 43.

49 Kutly, “Vehhabilik”, 492.

50 Selman, Abdiilvehhdb’in Ddvetinin Hakikati, 52.
51 Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 423.
52 Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 424.
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rin tevhidi degil, ameli tevhiddir ve bunu gergeklestirmeyen kimselerin
mallari ve canlari muvahhidlere helaldir.>

Kisaca Abdilvehhab’a gore sadece La ilahe illallah demek, yani sirf
ikrar ve tasdik insanlarin Miisliiman olmalar1 icin kafi degildir. Gercek
tevhid dil, kalp ve amelle olur. Bunlarin birinin eksik olmasi durumunda
o kisi gercek Miisliiman olamaz. Dolayisiyla ulGihiyet tevhidini gercekles-
tirmedikleri siirece bu kimselerin mallari, kanlar1 ve canlar1 korunmus
sayllmaz. Onlarla tipki islam dininden ¢ikmus ve kiifre girmis kimselerle
savasildigi gibi savasmak gerekir.

2. Sirk

Muhammed b. Abdiilvehhab'in tevhidle iliskilendirdigi konularin
basinda sirk gelir. O, tevhid bahsinden sonra, sirk ve ona goétiiren yollar
lizerinde 6nemle durmustur. Kelime olarak sirk ortaklik, ortak kosmak,
anlamlarina gelir.>* Terim anlamiyla sirk, Allah’a zaty, sifatlar1 ve fiillerinde
yahut kendisine ibadet edilmesinde O’'nun ortaginin, esinin veya benzeri-
nin olduguna inanmaktir. Allah’a ortak (sirk) kosan kisiye musrik denir.>®

Ibn Abdiilvehhab’a gore Islam dini asil olarak iki temel kaideyi ihti-
va eder. Birinci olarak, sadece tek olan, esi ve ortagi bulunmayan Allah’a
ibadet etmek ve insanlara bu daveti yapmak. [kinci olarak, ibadetler ko-
nusunda Allah’a sirk kosulmasindan insanlar1 sakindirmaya gayret et-
mek, bu konuda sert ve kat1 olmak, sirk kosanlar1 tekfir etmek ve onla-
ra bu nedenle diismanhk yapmak.>® Allah’in koydugu en biiyiik yasagin,
kendisine sirk kosulmasi oldugunu ifade eden®” Ibn Abdiilvehhab, sirki
tevhid’in ziddidir diye tarif etmistir.>® Ona gore tevhid’in zidd1 olan sirk,
en biiytik giinahtir ve Allah bu giinahi affetmeyecegini bildirmistir. Abdiil-
vehhab bunu Kur’an’daki “Hi¢ siiphe yok ki Allah, kendisine ortak kosulma-
sint asla bagislamaz. Bunun disindakileri (giinahlart) diledigine bagislar™°

53 Yoriikan, “Vehhabilik”, 58.

54 isfahani, el-Miifredat, (srk md.), 451; Sinanoglu, “Sirk”, 193.

55 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigti, 293-294; Sinanoglu, “Sirk”, 193.
56 Abdilvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 61.

57 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 75.

58 Abdiilvehhib, Tevhid Risaleleri-1, 15.

59 en-Nisa 4/48,116.
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ayeti ile delillendirir.®® Muhammed b. Abdiilvehhab, tevhid gibi, sirkin de
cesitleri oldugunu belirtmis ve sirki; biiyiik sirk, kii¢lik sirk ve gizli sirk
olarak iice ayirmistir.

a) Biiyiik sirk Allah’a ortak ve denk kosmak olup insani islam di-
ninden ¢ikarir. Biiytk sirkin de, duada, niyet ve istemede, itaatte, sevgide
olmak iizere dort ¢esidi vardir.®* 1- Duada sirk, insanlarin zor ve sikinti-
I1 anlarinda yalnizca Allah’a dua edip O’'ndan yardim etmesi, sikintidan
kurtulduklarinda ise O’'nu unutmasidir. 2- Niyet ve istemede sirk, diinyay1
ve glzelliklerini arzulayarak diinya hayatini ahirete tercih etmektir. 3-
Itaatte sirk, Allah’tan ayr olarak veli, aziz ve ruhbanlara itaat etmektir.
Onlara direkt ibadet edilmese bile Allah’'in emirlerine isyana neden olan
hususlarda onlara itaatte bulunmak, bir nevi onlara ibadettir ve sirktir.
4-Sevgide sirk, insanlarin Allah’tan bagka varliklar1 Allaht sevdikleri gibi
sevmesidir.

b) Kiigiik sirk, riyadir. Insanlara gésteris olsun diye Allah’a kulluk
etmek, sofuluk yapmak bu tiir sirktir.

c) Gizli sirk, Iinsanlarin, sirk icinde olmalarina ragmen sirke diistiik-
lerini bilemedikleri durumdur.®?

Ibn Abdiilvehhab’a gére insan1 dinden ¢ikaran asil ve en bilyiik sirk,
ullihiyet tevhidine aykir1 davranmak, yani ibadetin herhangi bir ¢esidini
Allah’tan baskasina yoneltmektir. Bu cahiliye sirki olup Allah’in ultihiyette
ortagl olduguna inanmaktir. Asil haram kilinan sirk budur. Hakiki tevhid
her nevi ibadette Allah’1 birlemek oldugundan, bir kimsenin ibadetine
sirk karisirsa onu bozar ve o kimsenin ameli bosa gider. Bu durumda Al-
lah’tan baskasina yapilmasi asla caiz olmayan ve sirke neden olan ibadet
cesitleri sunlardir; dua etmek, yalvarmak ve yardim talep etmek, ibadet
yapmak, riik(l ve secde yapmak, boyun biikmek, adakta bulunmak ve kur-
ban kesmek, tovbe etmek, havf (korku) ve reca (limit) etmek, sevmek,
ragbet etmek ve asir1 tazim gostermek.®®* Bu ibadetlerin birini Allah’tan
baskasi icin yapan kisi Allah’a ortak kosmus oldugundan sirke diismiistr.
Boyle bir kimse insanlar arasinda ibadeti en ¢ok yapan olsa dahi cehen-

60 Selman, Abdiilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 53-54.

61 Abdulvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 15.

62 Abdilvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 15-19; Kutlu, “Vehhabilik”, 493-494.
63 Selman, Abdiilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 54.
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nemden kurtulamaz.

Ibn Abdiilvehhab’a gére, diinyada ilk sirk salih zatlar1 agir1 sevme-
nin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlar arasinda ilk sirke diisenler
ise, Hz. Ali ve digerlerinden ihtiya¢ ve sikintilarinin giderilmesi i¢in talep-
te bulunan ve onlara dua eden Réfiziler olmustur.®*

ibn Abdiilvehhab, Kur’an’in indirilme sebebinin cahiliye dénemin-
deki sirk oldugunu soyler. Daha sonra o donemdeki insanlar ile kendi
zamanindaki insanlar: sirklerinin siddeti konusunda kiyaslar ve zama-
nindakilerin sirkini oncekilerin sirkinden iki acidan daha siddetli bulur.
Ona gore birinci olarak, dncekiler sadece rahat olduklar: zamanlarda sirk
kosarlar, yani Allah ile birlikte putlar, melekler ve velilere taparlar ve dua
ederlerdi, baslar1 sikisinca ise yalniz Allah’a yonelir ve yalvarirlardi. Bu
zamanin misrikleri ise rahat veya sikintili her durumda Allah’a sirk kos-
maktadirlar. Ikinci olarak, 6nceki miisrikler Allah ile birlikte, Allah’a itaat
eden peygamberlere, velilere, meleklere veya taslar ve agaclara yoneliyor
ve dua ediyorlardi. Bu zamanin insanlar ise Allah’in yaninda, ac¢ik¢a ha-
ramlar isleyen en fasik insanlara dua edip yakarmakta, onlara siginmak-
tadirlar. Dolayisiyla salih kimselere ya da tas ve agac gibi Allah’a isyan
etmeyen nesnelere dua edenlerin yaninda, fasiklig1 apacik olanlara dua ve
iltica edenler daha siddetli bir sirk icerisindedirler.®®

3. Bid‘at

Vehhabi hareketinin en temel 6zelliklerinden birisi, tevhid prensi-
binin geregi olarak bid‘atlarla miicadeledir. Bid‘at, “daha 6nce bir 6rnegi
olmaksizin icat edilmis sey” anlamina gelir.®® Dini anlamda Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan her tiirlii inang ve amel demektir.®’
Ibn Abdiilvehhab’a gére bid‘at dine sonradan eklenen,*® yani Kur’an ve
Siinnette bulunmayan her seydir. ibn Abdiilvehhab diger bircok konuda
etkilendigi Ibn Teymiyye’'nin fikirlerinden bid‘atlar konusunda da etkilen-
mis, hatta bu konuda ondan daha sert tutum icerisine girmistir. Nitekim

64 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 75.

65 Abdiilvehhab, Kesfu’s-Subuhdt, 227; Abdiilvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 60; Necib, Ab-
diilvehhdb’in Selef Akidesi, 75-76.

66 Ciircani, et-Ta’rifat, 51.
67 Yaran, “Bid‘at”, 129.
68 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 91.
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Hz. Peygamber’in “Her yeni cikarilan sey bid‘attir ve her bid‘at sapiklik-
tir”®® buyurdugunu belirten ibn Abdiilvehhab’a gére, Kur’an ve Siinnette
mevcut olmayan bir seyi, yani bid‘at1 ortaya ¢ikaran kisi melundur ve or-
taya ¢ikardig1 sey de reddedilir.”® Onun bu kati tutumunda, Islam dinini
gercek safligina dondiirmek séylemi de etkili olmustur.

Ibn Abdiilvehhab’in oglu Abullah, bid‘atlarin ortaya ¢ikis zamaninin
hicri ilk li¢ asirdan sonra oldugunu ifade etmis ve bid‘atlar1 Allah’a yakin-
lasmak icin vesile edinilen dini seyler olarak sinirlandirmis, digerlerini
bid‘at olarak telakki etmemistir. Bununla birlikte genel olarak Vehhabiler,
Islam dinine Hz. Peygamber’den sonra sokulan ve Miisliimanlar gergek,
saf dinden uzaklastiran her seyi bid‘at saymislardir.”* Dolayisiyla bid‘ati
olduke¢a genis anlamda yorumlamiglar ve ibadetle ilgisi olmayan seyle-
rin dahi bid‘at oldugunu sanmislardir. Ornegin fotograf cektirmeye bile
putculuk ve bid‘at oldugu gerekeesiyle karsi olmuslardir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in mezarina perde asmak dahi bid‘attir. Bid‘atlar hususunda
sert ve tavizsiz bir tutum benimseyen Vehhabiler, bid‘atlarla savasmanin
gerekliligine inanmislardir.”

Bid‘at ehlinden ayrilmay: ve uzaklasmay1 gerekli géren ibn Abdiil-
vehhab, onlarla ilgili hiikmii zahire gore verdigini ifade eder ve baz1 bid‘at
sahiplerinin kafir oldugunu savunur. Buna itiraz olarak alimlerden sahih
olarak nakledilen, “ehli kibleyi tekfir etmeyiz” soziiniin ise, kisiyi kiifre
sokmayacak bir bid‘at1 yapan hakkinda oldugunu séyler. Bid‘atlar1 kiifre
gotiiren ve gotiirmeyen bid‘atlar” seklinde ikiye ayiran ibn Abdiilvehhab,
alimlerin kisiyi islam dininden ¢ikartan bid‘at1 yapanlarin tekfir edilmesi-
nin gerekliligi konusunda fikir birligi icinde olduklarini iddia eder.”®

Bid‘at’a dair goriislerini bu anlayis iizerine insa eden Vehhabilere
gore dinde giizel bid‘at yoktur. Biitlin bid‘atlar her haliikarda yerilmistir.
Bu bid‘atlarin hiikiimlerine gelince, bunlar cesitlerine ve yapanin niyeti-
ne gore degisir. Baz1 bid‘atlar kiifre gétiirmez, ancak haramdir.”* Dolay1-
siyla her bid‘at sirk olmamakla birlikte yasaklanmalidir. Mesela Hz. Pey-

69 Ebl David, “Siinnet”, 6.

70 Figlah, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, 109.

71 Selman, Abdiilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 67.

72 Ebu Zehra, Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 261-263.
73 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 91.

74 Selman, Abdiilvehhdb’in Ddvetinin Hakikati, 68.

(SHIIH)
205



Hiiseyin Sahin

gamber’e salavat getirilebilir, fakat bunu bir ibadet haline sokmamak ve
“mevlana” ve seyyidina” diye s6ylememek gerekir. Yine mevlit toplantilari
diizenlemek, mevlit okumak ve okutmak, makam ile ezan okumak, farz-
lar disinda stinnet, nafile gibi namazlarin kilinmasi da Vehhabilere gore
bid‘at olup yapilmasi yasaktir. Cuma geceleri ile Ramazan ve kandil ge-
celerinde ezanin 6ncesinde yahut sonrasinda dua etmek, tesbih ¢cekmek,
cami ve mescitleri slislemek, minare yapmak, tiitiin ve kahve icmek de
yasak olan bid‘atlardandir. Ayrica Allah’in zat1 ve sifatlari ile ilgi hakkinda
Kur’an’da ve sahih hadislerde bildirilenlerin zahiri disinda yorumda bu-
lunmak, onlari te’vil etmek bid‘attir.”

Vehhabilere gore bid‘atlarin bazi cesitleri ise sirk olup, yapanlari
kiifre gotiirii. Bunlarin basinda mezarlari ve tiirbeleri ziyaret etmek ve
buralarda ibadet yapmak gelir. Ancak mesru ziyaretler bunun digsindadir.
Mesru Kkabir ziyareti oliillerin unutulmamasi, onlar i¢in Allah’a dua edil-
mesi ve ahiretin hatirlanmasi amaciyla yapilanlardir. Ayrica ziyaret ede-
nin 6lmis kisinin kabri basinda Allah’a yalvarip herhangi bir sey istemesi,
sirk olmamakla birlikte, bid‘at ve yasak olan Kkabir ziyaretidir. Bunlarin
haricinde asil sirk olan 6liilerden yardim talep etmek, sefaat istemek ve
ibadet icin yapilan kabir ziyaretleridir.”® Hz. Peygamber’in kabrini sevap
umarak ziyaret etmek bile sirke neden olabilir. Ayrica belalardan kurtul-
mak ve korunmak maksadiyla ip, halka gibi seyler baglamak, nazarlik ve
muska takmak, tas, agac gibi nesnelerden bereket ve fayda iimit etmek,
Allah’tan gayrisina dua etmek ve yardim istemek, O’'ndan baskasi icin kur-
ban kesmek ve adak adamak, falcilara, miineccimlere, sihir ve biiyti gibi
seylere inanmak, oliilere niyaz, tevessiil, salih zatlara ve velilere tazimde
bulunmak, onlardan yardim istemek gibi seyler de tamamiyla sirk olan
bid‘atlardandir.”’

Vehhhabilerin bid‘at kabul ettigi hususlardan bir digeri dinde aklin
delil olarak kullanilmasidir. Onlar agisindan dinde kabul edilebilecek kati
delil 6ncelikle Kur’an ayetleri, sonra da Kiitiib’ii Sitte’de yer alan sahih
hadislerdir. Bunun disinda ancak Kur’an ve sahih hadise dayanan ictihat-
lar ve icma da muteber kabul edilir, bunlarin disindakiler gecgerli degildir.

75 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 111-113.

76 0Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, 493; Selman, Abdiilvehhdb’in Ddvetinin Hakikati,
62-63.

77 Kutly, “Vehhabilik”, 498.
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Tasavvufcularin, kelam ehlinin ve Siilerin, kendilerine dayanak yaptikla-
r1 hadisler kesinlikle mevzu olduklarindan delil olamazlar. Ayrica aklin
dinde delil olmasi mimkiin degildir. Kur’an ve Siinnette varid olan mi-
tesdbihler sadece zahiri manalarinin esasa alinmasi sartiyla delildir. Bu
hususta akla ve te’vile bagvurmak bid‘at ve kiiftirdiir.”®

Vehhabilere gore Islim dinine Hz. Peygamber’den sonra eklenen
her sey bid‘at olmakla birlikte, bunun istisnalar1 da vardir. Buna gore,
Kur’an’in toplanip bir kitap haline getirilmesi, teravih namazinin Hz. Omer
tarafindan sahabeye cemaatle kildirilmasi, sahabeden ibn Mesud’un Per-
sembe giinlerinde arkadaslarini sohbete davet etmesi gibi seyler ile dinde
ash bulunan konular giizel seyler oldugundan bid‘at kapsaminda degil-
dir.” Dinde sonradan yapilan ve dine sonradan eklenen her seyi bid‘at ve
her bid‘at1 da dalalet sayan Vehhabilerin bu konulari istisna sayip bid‘at
olarak gérmemesi ise celiskili bir durumdur.

Ozetle ibn Abdiilvehhab bid‘atlari sirkten sonraki en biiyiik tehlike-
lerden biri olarak gérmekte, hatta bazilarinin sirk oldugunu savunmak-
tadir. Bu nedenle onlar, bid‘atlar ve bid‘at sahipleriyle en sert tavirla mii-
cadele yapilmasi gerektigine inanirlar. Ancak bu sert tutum Vehhébilerin,
Islam alimlerinin ¢ogunlugunun bid‘atla miicadelede benimsedigi ikna
yonteminden uzaklagmalarina, birgok elestiriyi beraberinde getiren asir1
uygulamalar yapmalarina ve bircok Miisliimana zuliim etmelerine neden
olmustur.

4., Tasavvuf

Muhammed b. Abdiilvehhab'in kars1 ¢iktigi hususlardan biri de ta-
savvuftur. Onun tasavvufa ve mutasavviflara karsi olumsuz bir bakisa sa-
hip oldugu, hatta onlara karsi diismanca duygular besledigi, eserlerinden
anlagilmaktadir.?’ Buna karsin Abdiilvehhab’in genclik déneminde tasav-
vufla ilgilendigi rivayet edilmektedir. Fakatzamanla Ibn Teymiyye’nin ta-
savvufun® getirdigi batil uygulamalari ve nazariyeleri (6zellikle vahdet-i

78 Figlah, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, 112.
79 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 91.
80 Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 487.

81 Burada Ibn Teymiyye ile Ibn Abdiilvehhab'in tasavvufa bakisinin biraz farklilik arz et-
tiginin belirtilmesi gerekmektedir. Zira Kur’an ve siinnete aykir1 diismeyen tasavvufi
ritiieller ibn Teymiyye tarafindan benimsenmistir. Onun, Kadir{ tarikatinin miintesibi
oldugu, ayrica Abdiilkadir Geylani’ye cok deger verdigi, onu 6vdiigii ve Geylaninin hir-
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viicid)®? siddetle reddetmesinden hareketle, tasavvufa ve mutasavviflara
kars1 agir1 olumsuz goriisler ortaya koymustur.®® ibn Abdiilvehhab, sufi-
lerin halvet ve ibadetlerinde islam’a aykir1 dualarin ve zikirlerin olmasi,
sema, raks, devran ve cesitli zikir ayinleriyle ibadete kalkismalari, iceri-
sinde daha bir¢ok bid‘at ve Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif cesitli uy-
gulamalarin bulundugu gerekgesiyle tasavvufgculugu dine uygun olmayan
bozuk bir yol olarak nitelendirmistir.®* Ona gore tasavvuf ve tarikatlar
sonradan ortaya cikmis bid‘atlardir. Dolayisiyla tasavvuf ve tasavvufcu-
larla miicadele ve savas edilmelidir.

Kendi yolunun, tasavvuf ehlinin yolundan ayr1 oldugunu belirten
ibn Abdiilvehhab, birtakim velilerin ve seyhlerin manevi giiglerinin ol-
duguna inanildigini ve onlarin hem hayatta iken hem de 6ldiikten son-
ra tasarruf ve yetki sahibi olduklarinin zannedildigini, onlardan himmet
dilenildigini ve onlarin araci kilindiklarini belirterek tasavvufa hiicum
etmistir.?> Vehhabilere gore tasavvufta, kutup, gavs, abdal, tgler, yediler
ve kirklar diye anlatilan gesitli mertebelerin olduguna inanilmakta, on-
lara kars1 tazim gosterilmektedir. Ayrica onlara nezredilmekte, kurban
kesilmekte ve bunun caiz oldugu séylenmektedir. Fakat bu seyler tam an-
lamiyla ifrat olup kiifiir, sirk ve sapiklik olarak degerlendirilir ve hi¢bir
sekilde kabul edilemez.

Vehhabilere gore tarikat, insanlar1 istismar etmenin bir araci ve
mirsidin kendisini vesile ittihaz ettirmesini saglamanin bir yoldur.2® Boy-
lece bu kimseler, bir¢ok kisinin malini batil yollarla yemekte, insanlardan
kendileri icin adak adamalarini talep etmekte ve onlara, kendilerinden

kasini giymekten onur duydugunu ifade ettigi bildirilmektedir. Ayrintil bilgi i¢in bk.
Yalgin, “Ibn Teymiyye’de Selefi Diigiince-Tasavvuf Iliskisi”, 143-145; Akin, “Muham-
med b. Abdiilvehhab”, 122; Sahin, ibn Teymiyye, 19-21.

82 Vahdet-i Viictid; Allah’tan baska hakiki varlik kabul etmeyip tiim varligi, mutlak viiciid
olan Allah’in isim ve sifatlananin tecellisi ve tezahiirii olarak goren, Allah karsisinda
onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini savunan, kesf ve dini tecriibeye dayal
tasavvuf nazariyelerinden biridir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Erdem, Panteizm ve Vahdet-i
Viiciid, 38.

83 Fazlurrahman. [sldm, 274.

84 Selman, Abdiilvehhdb’'in Davetinin Hakikati, 70.

85 Fazlurrahman, Isldm, 274.

86 Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 106.
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yardim ve medet istemelerini emretmekteler.?’” Bu tiir seylerin Islam di-
nine uygun olmadigini séyleyen Abdiilvehhéb, ayrica 6lmiis bir seyhle ile-
tisim kurmak anlamina gelen rabita, ondan yardim talebinde bulunmak
anlamindaki istimdat ve benzeri tasavvufi inanis ve davranislarin ulGihi-
yet tevhidine aykir1 oldugunu savunur. Ayrica tasavvufta bilgi edinmenin
yolu olarak goriilen miikasefe de ona gore siipheli ve giivenilmez bir yon-
temdir. Bir seyhe veya miirside baglanmak ve onun 6gretilerine gore dini
hayat yasamak Kkisiyi sirke gotiirebilir.®® Bununla birlikte Abdiilvehhab,
evliyay1 ve onlarin kerametlerini kabul ettigini s6ylemektedir. Fakat onlar,
Allah’a yapilmasi gereken seylerin higbirisine layik degildir ve bunu hak
etmezler. Ayrica sadece Allah’'in giicliniin yetecegi, baska hi¢ kimsenin gii¢
yetiremeyecegi seyler de onlardan istenemez.?® Ciinki Allah’tan baskasi-
na yalvarmak ve dua etmek sapikliktir, sirk ve kiiftirdiir.

5. Sefaat ve Tevessiil

Ibn Abdiilvehhab’'in ve ona bagh olanlarin iizerinde énemle dur-
duklar1 ve uliihiyet tevhidi kapsaminda ele alip degerlendirdikleri ko-
nulardan birini de sefaat ve tevessiil konusu olusturmaktadir. Sefaat ve
tevessil anlamlar itibariyle birbirlerine yakindir. Bunlardan sefaat, bir
kimsenin bagislanmasi veya istegine ulasmasi icin, Allah ile o kimse ara-
sinda aracilik yapmak demektir. Tevessiil ise, Allah’a yakin olabilmek i¢in,
birini veya bir seyi araci, vesile edinmek ve O’ndan istekte bulunmak de-
mektir. Buradaki vesile, kendisiyle baskasina yaklasilan seydir.*

Vehhabilere gore oliiden veya diriden sefaat istenmesi caiz degildir,
bu sekildeki bir inan¢ ve sefaat anlayis ilk donem Misliimanlarinda yok-
tur. Ayrica oliiden yahut diriden sefaat istemek Allah’tan gayrisina ibadet
ve dua etmek demektir ki bu ise bir gesit sirktir. Vehhabiler bu goriisle-
rinde de Ibn Teymiyye'yi takip etmektedirler. Bununla birlikte Vehhabi-
ler sefaati tamamen inkar etmezler. Onlara gore ahirette sefaat vardir.
Nitekim Abdiilvehhab, Hz. Peygamber’in sefaatini kabul ettigini ve buna
iman ettigini, ahirette ilk sefaat edilecek ve edecek olanin o oldugunu

87 Selman, Abdtilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 71.
88 Biiyiikkara, “Cagdas Islami Akimlar”, 219.

89 Selman, Abdiilvehhdb’'in Davetinin Hakikati, 72.
90 Bulut, Isldm Mezhepler Tarihi, 498.
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soylemektir.’* Vehhhabilere gore, Hz. Peygamber’in sefaati sabit olup bu
sefaat kiyamet giinii su alt1 kisimda gerceklesecektir: 1. Biiylik sefaatidir.
2. Cennete girmeleri icin cennet ehline edecegi sefaattir. 3. Kendi iimme-
tinden giinahkar olanlarin cehenneme girmemelerini saglamak icin ede-
cegi sefaat. 4. Tevhid ehlinin giinahkarlarini cehennemden cikarmak i¢in
edecegi sefaat. 5. Cennet ehlinden bazilarinin mertebelerinin ylikselmesi
icin edecegi sefaat. 6. Amcasi olan Ebu Talib’'in cehennem azabinin hafif-
letilmesi icin edecegi sefaat. Yalniz bu sefaat sadece Ebii Talib’e has olup
baska kafirlere olmayacaktir.”

Ibn Abdiilvehhab’a gére Hz. Peygamber’den baska meleklere, velile-
re ve diger sefaatcilere (cocuklara) de sefaat izni verilmistir. Ancak sefaat
tamamiyla Allah’indir ve O'nun iznine tabidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
dahil, Allahin izni olmadan hig¢ kimse sefaat edemez. ibn Abdiilvehhab
bunu ispat i¢in dyetlerden® delil getirir ve buradan hareketle sefaatin, Al-
lah’'in sefaat etmelerine izin verdigi Hz. Peygamber’den ve diger kimseler-
den degil, dogrudan dogruya Allah’tan istenmesi gerektigini savunur. Ona
gore hi¢c kimse Allah, Hz. Peygamber’e ve digerlerine sefaatte bulunma
yetkisi verdigi icin ben de onlardan, Allah’in kendilerine vermis oldugu
bir seyi talep ediyorum diyemez. Ciinkii Allah onlara sefaat izni vermis,
fakat isteyenin dogrudan Hz. Peygamber’den ve digerlerinden istemesi-
ni, “Allah’la beraber hi¢ kimseye dua (ibadet) etmeyin”®* ayetiyle yasakla-
mistir. O halde Hz. Peygamber’in kendisine sefaat etmesini arzulayan ve
isteyen birisi, bunu sadece Allah’tan istemeli ve “Allah’im! beni onun sefa-
atinden mahrum birakma, Allah'im! onu bana sefaatgi kil” diye dua etmeli
veya bu minvalde dualar yapmalidir. Ayrica Hz. Peygamber veya digerleri,
Allah onlara kimin hakkinda sefaat izni vermisse, sadece onun icin sefa-
atci olabilirler. Allah da ancak kendisinden razi oldugu, tevhid ehli icin
sefaat izni verecektir.”® Yani sefaat edilenler ancak s6z ve amellerinden
Allah’in razi olup sefaat edilmeleri icin izni verdigi kimselerdir. Allah'in
razi olmadigi ve izin vermedigi kimselere ise asla sefaat edilemez. Dolay1-
siyla miisriklerin sefaatten nasibi yoktur ve onlara sefaat edilmeyecektir.

91 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 91; el-Useymin, Kesfu’s-Suhubat’in Serhi, 36.
92 Selman, Abdtilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 59.

93 ez-Ziimer 39/44; el-Bakara 2/255; el-Enbiya 21/28.

94 el-Cin72/18.

95 Abdilvehhab, Kesfu’s-Subuhdt, 225-226.
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Vehhabiler sefaatin, menfi ve miispet olarak iki tiirli oldugunu soy-
lemektedir. Bunlardan menfi (reddedilen) sefaat, Allah’tan baskasindan
talep edilen sefaat ile kafir ve miisrikler icin istenilen sefaattir. Miispet
sefaat ise tevhid ehline has olan ve Allah’tan talep edilen sefaattir. Fakat
bu sefaat iki seyle sinirlidir. Birinci olarak, Allah sefaat edecek kimseye
bunun icin izin vermelidir. Ikinci olarak, sefaat edilmesine izin verilecek
kimseden Allah'in raz1 olmasi gerekir.’®

Kisaca Vehhabilere gore, sefaatte bulunma yetkisi ve sefaat i¢in izin
verme yetKisi, sadece Allah’a aittir. Bu nedenle Allah’in disinda bir baska-
sindan, yani ne Hz. Peygamber’den ne evliyadan ne de baska birilerinden
sefaat talep edilemez. Dolayisiyla kim Allah’tan baska herhangi bir varliga
yonelip sefaat isterse, Allah’a ibadet hususunda ortak kosmus ve boylece
en blytik sirki, yani ulihiyet sirkini islemis olur. Clinkti miisrikler Allah’1
kabul etmelerine ragmen, putlari ve melekleri kendileri i¢in sefaatci ola-
rak kabul ettiklerinden dolay1 miisrik olmuslardir.®” Bu nedenle “sefaat
ya Resfliillah” demek, Peygamberimizden veya 6lmiis veli bir kimseden
sefaat istemek sirktir ve bunu yapanlar da miisriktir.

Tevessiil hususuna gelince Vehhabiler sefaat gibi tevesstl inancini
da sirk olarak goriirler. Onlara gore her kim bir seyleri veya birilerini ken-
disi ile Allah arasina vesile, araci yaparak Allah’a yakin olmaya calisirsa
veya onlar1 hacetini gidermek, herhangi bir fayda temin etmek veya bir
zarardan korunmak ve defetmek icin araci yaparsa, o kimse putperest
miisriklerin kiifre diistiigii gibi kiifre diismiistiir. Ciinkii o kisilere yahut
seylere kulluk etmis ve onlarla Allah’a sirk kosmustur.”® Ornegin veliler,
biiytlik zatlar, seyhler, Mehdi veya Mesih'ten yardim talep etmek, medet
ummak, rizik istemek veya buna benzer seyler Allah ile kul arasina araci
koymak anlamina geldiginden dolayi agik bir sirktir. Vehhabilere gore te-
vessiil, yapan kimsenin tovbe etmesini gerektiren bir is ve sapikliktir. Bu
kisi tovbe etmedigi takdirde o6ldiiriiliir.”

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in tevessil ederek, yani sunun ha-
tir1 icin senden istiyorum diyerek dua ettigi rivayet edilmektedir. Nitekim
sahabeler Resiliillah’1 tevessiil ederek dua yapmiglardir. Yine Hz. Omer’in
kitlik oldugu zaman Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas ile tevessiil ettigi,

96 Abdiilvehhab, Tevhid Risaleleri-1, 57; Selman, Abdtilvehhdb’in Ddvetinin Hakikati, 56-57.
97 Kutlu, “Vehhabilik”, 495.

98 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 22, 27, 63.

99 Kutlu, “Vehhabilik”, 495.
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yani onu vesile ederek Allah’tan yagmur istedigi bilinmektedir. Miisliiman
alimlerin ¢cogunlugu buna dayanarak tevessiiliin caiz oldugunu séylemis-
lerdir. Vehhabiler ise buna karsi ¢cikmakta ve sahabenin Hz. Peygamber’in
duasiyla Allah’a tevessiil etmelerinin o, hayatta iken caiz oldugunu, vefat
ettikten sonra ise bunu biraktiklarini sdylemektedirler. Nitekim sahabe-
ler Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kendileri i¢cin dua etmesini amca-
s1 Hz. Abbas’tan (6.32/653) istemislerdir. Dolayisiyla Vehhabilere gore
yardim sadece yasayan bir kimseden talep edilmelidir. Ayrica kisinin bir
Miisliimandan kendisine dua etmesini istemesi de caizdir. Ancak 6lmiis
olan birinden yahut yaninda olmayan birinden (veli, seyh gibi) talepte
bulunmasi sirktir. Bu nedenle Allah ile araya araci, vasita koyma veya her-
hangi birinin manevi giicline siginma gibi isler tamamen sirktir,°° bunlari
yapan Kkisi kiifre girmistir.

6. iman-Amel iliskisi

Vehhabiler tevhid prensibinin geregi olarak iman ile amel arasin-
da dogrudan bir iliski kurmuslar ve amelin imandan bir par¢a oldugunu
savunmuslardir. Onlara gore tevhid inanci mutlaka amellere yansimali-
dir. Ciinkii Ibn Abdiilvehhab tevhidin kalp, dil ve amelle gerceklesmesi
gerektigini diisiinmektedir. Ona gore tevhide uygun gercek iman, dil ile
ikrar, kalple tasdik ve riikiinler ile amel etmektir. Imanin yeri kalp ve tiim
azalardir. iman hem artar hem de eksilir. iman, silih ve giizel ameller ile
artar, kotii ve ¢irkin ameller ile de azalir.?°! Bu sebeple mii’minler arasin-
da derece farki vardir.

Vehhabilere gore iman ile amel ayrilamayan bir biitiindiir. Dola-
yisiyla ameller imandandir. Vehhabiler, amelleri imana dahil etmisler
ve buna da ameli tevhid demislerdir. Onlara gére amel imanin bir paca-
s1 oldugundan, dindeki farzlarin herhangi birini tembellikten dolay1 ya-
hut kasten terk ederek yapmayan kimse dinden ¢ikmis olur. Dolayisiyla
namaz, orug, hac ve benzeri emirleri yerine getirmeyen kisi kafirdir. Bu
durumda bdyle bir kisinin mali ve cani helaldir. Bu anlayis nedeniyle Veh-
habiler, farz amellerden herhangi birini terk eden kisiyi dinden ¢ikan bir
kafir olarak kabul etmisler ve bu kisinin 6ldiiriilmesini caiz gérmiislerdir.
Boylece pek ¢ok Miisliimanin kaninin dokiilmesine sebep olmuslardir.**?

100 Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, 493.
101Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 16.
102 Kutlu, “Vehhabilik”, 496.

(SHIIH)
212



Radikal Dini Hareketlere Kaynaklik A¢isindan Vehhabiligin Temel Gortsleri

Vehhabiler bu anlayislar1 ve uygulamalar1 nedeniyle, takipcisi ol-
duklarini sdyledikleri Ahmed b. Hanbel dahil olmak iizere Ehl-i Stinnet’in
cogunlugundan ayrilmislardir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Stinnet’in
cogunlugu, Allah’tan baska ilah olmadigimi1 kabul eden ve O’'ndan baska
hicbir seye ibadet edilmeyecegini soyleyen herkesin Miisliiman oldugu-
nu kabul eder. Bu kimseler Allah’a ortak kosmamak, Kur’an ve Stinnette
mevcut olan sabit ve a¢ik bir emri reddetmemek kaydiyla, amellerinde bir
ihmalleri olsa dahi Islam dininden ¢ikmis olmazlar.'*® Fakat Vehhabiler bu
Siinni anlayisin disina c¢ikarak kati bir tutum benimsemisler ve amelle-
rinde eksiklik olan kimseleri kafir sayarak onlarla savasilmasini, onlarin
mallarinin ganimet olarak alinmasini caiz ve helal kabul etmislerdir.

7. lyiligi Emretmek ve Kotiiliigii Yasaklamak

“el-Emr bi’'l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-miinker” yani iyiligi emretmek
ve kotiliigii yasaklamak IslAm dininin en 6nemli prensiplerinden biri-
dir. Allah, inanan kimseleri tarif ederken iyiligi emredip kotiiliikten sa-
kindirmay1 onlarin bir 6zelligi olarak sayar. Kur’an’daki birgok ayette!®*
bu agikca vurgulanmistir. Allah, iyiligi emredip kotuliikten sakindirmay:
sadece mii'minlerin bir 6zelligi olarak saymakla kalmamis, ayni1 zamanda
bir gorev olarak onlara yiiklemistir. Nitekim Yiice Allah bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten me-
neden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”**° Dolayisiyla
bu ilke biitiin islom mezheplerinin benimsedigi ve iizerinde ittifak ettigi
Kur’an emridir. Fakat bu ilkenin anlasilmasi ve uygulanmasi hususunda
mezhepler arasinda goriis farkhliklar: ortaya ¢ikmistir. Ornegin Harici-
ler iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma ilkesini farz gérmiisler ve iman
esaslarindan biri gibi kabul etmisler, bu yoldaki gayretlerini tavizsiz bir
sekilde cihad mantigiyla siirdiirmiisler ve bunu da Islam’a davet ad1 altin-
da Miisliimanlarla savasarak yapmislardir. Miisliimanlarin ¢cogunlugunu
olusturan Ehl-i Siinnet ise, bu ilkeyi her Miisliimanin elinden geldigince
ve sartlar1 gozeterek uygulamasini istemistir. Ayrica ¢ok sert bir tutuma
girmeden, zorlama, baski ve siddete yonelmeden, yumusaklik ve goniil
rizasi esas alinarak emir ve yasaklarin yapilmasinin miikellefe hatirlatil-
masi ve nasihat edilmesi gerektigini sdylemistir.

103 Figlal, Cagimizda itikadi Isldm Mezhepleri, 104.
104 Al-i imran 3/110,114; et-Tevbe 9/71,112; el-Hac 22 /41.
105 Al-i imran 3/104.
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lyiligi emredip kotiiliigii yasaklama ilkesi de Abdiilvehhab’'in ¢ok
onemsedigi bir ilkedir. Hatta onun Miisliimanlarla miicadeleye girisme-
sindeki ve Osmanli'ya karsi kiyam baslatmasindaki en 6nemli dayanagi
bu ilkedir denilebilir. Abdiilvehhab’in hayatini yazan Ibn Baz bu konuda
soyle demektedir: “ ibn Abdiilvehhab, Allah’in dinini ilan, insanlar1 Allah’t
tevhide irsad, dine katilan hurafe ve bid‘atlar1 reddetmek ve yine insanla-
r1 hakka tabi olmaya mecbur etmek, batildan menetmek, ma'rufu emret-
mek ve miinkerden nehyetmek i¢in kiyam etti.” 1°¢

Abdiilvehhab Islam seriat1 ve dinin prensipleri geregi iyiligi emre-
dip kotuliigl yasaklamay1 zorunlu bir farz olarak gérmiisttr. Bu konuda
o soyle demistir: “Seriatin gerektirdigi 6lciide emri bi'l-ma’rif ve nehyi
an’il-miinker yapmak vaciptir.”'” Bu nedenle Vehhabilere gore, iyiligi em-
retmek ve kotiiliikten alikoymak, giicii yeten her Miisliimanin, imkani ve
giicii Olgiisiinde ilk 6nce eliyle, bunu yapamiyorsa diliyle, bunu da yapa-
miyorsa kalbiyle yerine getirmesi gereken bir farzdir.1?® Yiikiimlii oldugu
bu gorevi yapacak kimsenin, emrettigi ve yasakladigi hususlari iyi bilme-
si, emrettigini 6nce kendisinin yapmasi, yasakladigi, engelledigi seyleri
de kendisinin yapmamasi ve bu vazifeyi yaparken karsilasacag: sikinti-
lara sabretmesi gerekir.!® Emredilmesi gerekli olan iyiliklerin basinda
Islam’in farz ibadetleri gelmektedir. Sakindirilmas1 gereken hususlarin
basinda ise acik haramlar ve sirke diisiiren davranislar gelir. Bunlarin ha-
ricinde, kafirleri taklit, kotii ameller ve cahiliye adetleri ile Kur’an’da ve
Siinnette bulunmayan davranislar, yani bid‘atlar sakindirilmasi ve engel-
lenmesi gereken hususlardir.

Ibn Abdiilvehhab bu ilkeyi tavizsiz uygulamis ve uygulatmistir. O,
iyiligi emretmekle kalmamis, insanlari ona uymaya mecbur etmistir. Buna
yanasmayana ise gii¢ kullanarak ceza uygulamistir. Yine O, insanlar1 miin-
ker seylerden nehyetmis, yasaklamis, uymayanlara da cezalar vermistir.
Boylece kendince insanlari hakka uymaya mecbur tutmustur.!'® Anlagil-
dig1 lizere Muhammed b. Abdiilvehhab ve ona tabi olanlar iyiligi emret-
mek ve kotiligl yasaklama ilkesine sikica bagh kalmislar, ancak bunu

106 Baz, “Muhammed b. Abdilvehhab”, 669.

107 Necib, Abdiilvehhdb’in Selef Akidesi, 95.

108 Selman, Abdiilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 73.
109 Kutlu, “Vehhabilik”, 499.

110Baz, “Muhammed b. Abdiillvehhab”, 668.
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yaparken temsil ettiklerini soyledikleri Ehl-i Siinnet’in yolundan ayrila-
rak, elestirdikleri Haricilerin yolundan gitmislerdir. Vehhabiler bu ilkeyi
uygularken son derece kat1 ve baskic1 davrandilar, béylece Miisliimanlari,
Harici zihniyetin tipik tezahiirleri ile bunalttilar'*! ve onlara gesitli zultim-
ler yaptilar.

Vehhabiler, iyiligi emredip kotiiliigii yasaklama ilkesini gliniimiiz-
de de siirdiirmeye calismaktadir. Onlara gore bu ilkeyi uygulamak her
Miisliimanin gorevi olmakla birlikte, bu isin birinci sorumlusu imam, yani
devlet baskanidir. Ancak devlet bagkani bu goérevi yapmak icin bir teskilat
kurabilir. Bunun érnegi olarak Suudi Arabistan’da adi, “lyiligi Emretme
ve Kotiiliikten Alikoyma Heyetleri Genel Baskanlig1” olan bir birim kurul-
mustur. Kendine has bir idaresi, biitgesi ve ¢alisma sistemi bulunan bu
kurum, belirlenen esaslar gergevesinde faaliyetlerini yiirtitmektedir.'*? Bu
kurumun gorevleri, haramlara engel olmak, namazin cemaatle kilinmasi-
n1 saglamak, insanlarin alkol kullanmasina ve tiitiin icmesine, ipekli elbi-
se giymesine, miizik dinlemesine ve miizik aleti calmasina engel olmak ve
yasak olan diger hususlarda insanlari uyarmaktir.

Sonug

Vehhabilik 18. asrin ortalarina dogru, Muhammed b. Abdiilveh-
hab’in 6nderliginde, cesitli bid‘atlarla bozulmus dini temizleyerek aslina
dondiirme ve ihya etme iddiasiyla ortaya cikmistir. Bu hareket genel ola-
rak Hanbeli ekoliine dayanmaktadir. Ayrica Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim
el- Cevziyye gibi alimlerin, selefin saf inancina donme anlayis1 Vehabilik
lizerinde oldukca etkili olmustur.

Abdiilvehhab temel olarak tevhidi odak noktasi yapmis, Kur’an
ve Siinnetin esas alinarak naslarin zahirine gore anlagilmasi gerektigini
savunmus, tevhid, sirk, bid‘at, tasavvuf, sefaat ve tevessiil gibi konular-
da farkli goriisler ortaya koymustur. Iman ile ameli birlestiren, tevhidin
kalp, lisan ve amelle olmasi gerektigini savunan Ibn Abdiilvehhab’a gore
sirk, bid‘at, sefaat, vb. hepsi tevhide dayanir. Tevhidi inkar eden kéfir olur.
Vehhabiler etrafta hurafe, bid‘at ve sirk olarak gérdiigii dini uygulamalara
siddetle karsi ¢ikmis ve onlara savas agmistir. Bunlardan uzaklasmayan
kimselerin sirke diistiigiinii ve dinden ¢iktigini sdyleyen ibn Abdiilveh-

111 Figlali, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, 115.
112 Selman, Abdiilvehhdb’in Davetinin Hakikati, 76.
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hab, boyle kimselerin can ve mallarinin helal oldugunu iddia etmistir.
Vehhabiler sirk gerekeesi ile Miisliimanlara ait bir¢ok kutsal mekani, sa-
habeye ait yerleri, mezarlari yikmis, tarumar etmistir. Bu anlayis Hz. Pey-
gamber’in kabrini, hatta Kabe'yi bile yikmay1 planlamistir.

Vehhabiler fikirlerini kabul ettirmek icin baski, siddet ve silah1 bas-
tan beri bir yontem olarak kullanmislardir. Dolayisiyla Vehhabilik metod-
larindaki sertlik, katilik ve miisamahasizlik yoniiyle Haricilige benzetil-
mistir.

Vehhabilik 1744 yilinda Suud ailesi ile yapilan Dir‘iye antlasmasi ile
siyasi ve askeri giice kavusmustur. Ardindan bid‘at ve sirk karsiti fikirleri-
ni silah ve siddet yoluyla yaymaya baslamistir. O giinden bu yana siddet ve
baski yoluyla etkisini siirekli artiran Vehhabilik etkili oldugu boélgelerde
dini, sosyal ve siyasi alanlarda ¢esitli degisimlere neden olmustur. Halen
etkisini [slam diinyasinin degisik yerlerinde devam ettirmektedir. Giinii-
miizde Suud Devleti'nin resmi ideolojisi durumundadir.

Miisliimanlarin farkli diisinme ve yasam bicimlerini kabul etme-
yen ve salih yoldan ciktigini diisiindiigii kimselere karsi cihad diisiincesi
icinde miicadele eden Vehhabi anlayis, bir taraftan Suud ailesinin siyasi
miicadelesine dini motivasyon saglarken, diger taraftan da giinlimiizdeki
bazi selefi hareketlere ve siddet, baski ve terorii bir yontem olarak kulla-
nan radikal dini gruplara ilham kaynagi olmustur.

Selefi ¢izgide hareket ettigini iddia eden, Miisliimanlara saldirma-
y1 ve onlar1 6ldiirmeyi mesru géren Vehhabi anlayis giinlimitizde, bid‘at
sahibi goriilen Miisliimanlara ve basta ABD olmak tizere diger Batili glig-
lere karsi savastigini soyleyen, el-Kaide, Isid/Daes, el-Nusra, Boko Ha-
ram, es-Sebap gibi kuralsiz, siddet yanhsi islami guruplarin beslendigi
en onemli kaynak konumundadir. Bu durum, Islam esittir terérizm ve
Miisliiman esittir terorist algisi tiretmeyi hedefleyen cevrelerce kullanil-
makta, boylece tiim diinyada islamofobi ve anti IslAmizm olusturulmaya
calisiimaktadir. Ayrica bu radikal dini 6rgiitler ve onlarin eylemleri Bati-
lilar tarafindan islam bélgelerine yapilan saldir1 ve isgallerin gerekeesi
yapilmaktadir. Bu acidan Vehhabilik, giiniimiizde, tiim diinyada Islam’in
ve Miisliimanligin imajinin yerle bir edilmesini saglayan, cihad kavramini
kullanarak, islam adina her tiirlii terér, zuliim, siddet ve cinayet isleyen
radikal gruplarin dayandigi ve baglh oldugu bir kaynak durumundadir.
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Talip Ayar

Osmanl Medreselerinden Dariilfiiniin ilahiyat

Fakiiltesi'ne Siyer ve Islam Tarihi Dersleri

0z

Bu makalenin amaci, Osmanli medreseleri ile Dariilfiintin’un ilahiyat egitimi veren kisim-
larinda okutulan siyer ve Islam tarihi derslerini incelemektir. Siyer ve islam tarihi dersle-
ri, Osmanli medreselerinin 6rgiin egitim programina 1910 yilinda girmistir. S6zii edilen
dersler bu tarihten énce medrese haricindeki yaygin egitim faaliyetlerinde okutulmustur.
1910’daki ilk tecriibenin ardindan siyer ve islam tarihi dersleri medreselerin kapatildi-
81 1924 yilina kadar ders programlarinda yer almistir. Bu dersler, ders programlarinda
bazen iki ayr1 ders olarak bulunmus, bazen de siyerin konulari Islam tarihinin icerisinde
anlatilmistir. Darilfiindin’a gelince, bu kurumda ilahiyat alanina giren derslerin okutuldu-
gu Ulim-1 Aliye-i Diniyye Subesi 1900 yilinda agilmistir. Daha sonra onun yerini alarak
benzer misyonu iistlenen Ulim-1 Ser‘iyye Subesi ve ilahiyat Fakiiltesi, Dariilfiinin biinye-
sinde faaliyet yiiriitmiistiir. Dariilfiin(in’un ilahiyat egitimi veren her ii¢c kisminda da siyer
ve Islam tarihi dersleri okutulmustur. Medreselerde oldugu gibi Dariilfiiniin’da da siyer
dersi, ders programlarinda bazen islam tarihinden ayri olarak bulunmus, bazen de onun

konular1 islam tarihinin icerisinde islenmistir. Bu uygulama Dariilfiintin ilahiyat Fakiilte-
si’nin kapatildig1 tarihe kadar devam etmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Isldm Tarihi, Osmanli, Medrese, Dartilfiiniin.

Sira and History of Islam Courses from Ottoman Madrasas to Dar al-Funun Faculty
of Theology

Abstract

The aim of this article is to examine the Sira and Islamic History courses taught in the
Ottoman madrasahs and the branches of the Dar al-Funiin that provide theology educa-
tion. Sira and Islamic History courses were included in the formal education program of
Ottoman madrasahs in 1910. The mentioned courses were taught in informal education
activities other than the madrasah before this date. After the first experience in 1910, Sira
and Islamic History courses had been included in the curriculum until 1924, when the
madrasahs were closed. These courses were sometimes existed as two separate courses
in the curriculum, and sometimes the subjects of Sira were explained in the History of
Islam. As for Dar al-Funiin, The High Religious Sciences Branch (Uliim-1 Aliye-i Diniyye
Subesi) where theology courses were taught, was opened in this institution in 1900. La-
ter, taking its place and carrying out a similar mission, Religious Sciences Branch (Ul{im-1
Ser‘iyye Subesi) and Faculty of Theology operated within the structure of Dar al-Funiin.
Sira and Islamic History courses were taught in all three departments of Dar al-Funiin that
provided theology education. As in the madrasahs, the Sira course was sometimes existed
separately from the History of Islam in the curriculum in Dar al-Funiin and sometimes its
subjects were talked in the History of Islam. This practice continued until the date when
Dar al-Funiin Faculty of Theology was closed.

Keywords: Sira, History of Islam, Ottoman, Madrasa, Dar al-Funtin.
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Siyer ve islam Tarihi Dersleri

Giris

II. Mesritiyet'in ardindan, medreselerin bozulmasina sebep ola-
rak goriilen konularin tizerine daha kararhlikla gidilmistir. Baz1 kimseler
medreselerin émriinii tamamladigini bazi isimler ise medreselerde re-
form yapilmasi gerektigini dile getirmis, bunlarin yaninda egitimin dili
ve sliresi, miiderrislerin durumu, ders programlari ve derslerin icerigi
gibi konular Osmanli’'nin son déneminde tartisilan konular arasinda yer
almistir. Bu hususlar tlizerine yapilan tartisma ve calismalar ancak 1910
yilinda sonuglarini vermistir. Medreselerin 1slahini iceren taslak program
Ders Vekaleti tarafindan hazirlanmis ve 13 Subat 1910 tarihinde kamuo-
yuna duyurulmustur. Daha sonra hiikiimete sunulan program, kiiciik ¢ap-
I1 degisikliklerin ardindan padisahin onayini almis ve 13 Subat 1325/26
Subat 1910 tarihinde Meddris-i [Imiyye Nizamndmesi adiyla yayimlanmis-
tir?!

Nizamnamenin yayimlanmasiyla medreselerin 1slahi resmi hiiviyet
kazanmistir. Medreselerin idaresi, talebenin medreselere kayit-kabulii ve
sorumluluklari, egitim-6gretimin icerigi ve okutulacak dersler gibi bircok
konu yeniden diizenlenmistir.2 Medrese tahsili on iki y1l olarak kabul edil-
mis, geleneksel medrese sisteminde okutulan derslerin yani sira hesap,
hendese, cebir, cografya, umm tarih, siyer, islam tarihi ve Osmanl tarihi
gibi dersler yeni programa eklenmistir.? Biitiin bunlar dikkate alindigin-
da, calismamiza konu olan siyer ve {slam Tarihi derslerinin, Osmanlh med-
reselerinin 6rgiin egitim miifredatina ilk kez 1910 yilindaki 1slah teseb-
biisiiyle girdigi goriilecektir.*

Medreselerdeki en kapsamli 1slahat ise 1914 yilinda yapilmis, bu
tarihte medreselerin teskilat yapisinda, miifredatinda ve ders program-
larinda diizenlemeye gidilmistir. Yapilan diizenlemelerin ¢ergevesi 10 Zil-
kade 1332/1 Ekim 1914 tarihli Isldh-1 Meddris Nizamndmesi ile ¢izilmis-
tir. Istanbul’daki medreselerin Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi ismiyle
bir ¢at1 altinda toplanmasi, 1slah ¢alismalarinin ilk adimini olusturmus-

1 Olmez, “Il. Mesrutiyet Devrinde Osmanli Medreselerinde Reform Cabalar1 ve Merke-
zilesme”, 129-132.

2 “Medaris-i llmiyye Nizamnamesi”, 2/2, 127-138.

3 Kitiikoglu, “Dart’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi”, 8/507; Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din
Egitimi, 19.

4  Sarikaya, “Il. Mesrutiyet ve Medreseler”, 52.
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tur. Ardindan medreselerin yeniden yapilandirilmasi asamasina ge¢ilmis-
tir. Dart’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi; talf kism-1 evvel, tdli kism-1 sanf ve
dli olmak tiizere ii¢ kisma ayrilmis, yeni sisteme dahil olan medreselerin
hangi kisimda bulunacagina nizamnamenin ekinde yer verilmistir. Her
bir kismin egitim siiresi dort yil ile sinirlandirilmis, sinif, sube ve 6gren-
ci sayilar1 belirlenmis, idarf organizasyonun semasi olusturulmustur. Bu
nizamnamede ayrica her kisimda okutulacak dersler belirtilmistir. Buna
gore siyer ve Islam tarihi dersleri tdlf kisminda okutulacak dersler arasin-
da yerini almistir.®

II. Mesr(tiyet'in ardindan baslayan 1slah ¢alismalarinin bir bagka
adimi 1917 yilinda atilmistir. Bu tesebbiiste bir 6nceki diizenleme biiyiik
6lclide muhafaza edilmekle birlikte Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin
teskilat yapisinda degisiklige gidilmistir. Egitim-6gretim siiresi, talebenin
kayit-kabul sartlar1 ve subelerin isimleri degistirilmistir. Eski medrese
sistemini animsatacak sekilde; tdlf kism-1 evvele ibtidd-i hdrig, tali kism-1
sdniye ibtidda-i ddhil, alf kismina ise sahn isimleri verilmis, dérder yillik
egitim siireleri ticer yila diistiriilmiistiir. Bu kisimlarin iizerinde egitim ve-
ren Medresetii’l-Miitehassisin’in ismi de Medrese-i Stileymdniyye’ye donus-
tlrilmiistir. Medrese-i Siileymdniyye’nin iki y1l olan egitim siiresi ii¢ yila
cikarilmis ve tefsir, hadis, fikih, kelam-hikmet-edebiyat olmak tlizere dort
kisim {lizerinden planlama yapilmistir.®

Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi donemine gelindiginde, Ankara hiikii-
metinin kontrolii altinda bulunan yerlerde Meddris-i [Imiyye adiyla egitim
veren medreseler acilmistir. Diger taraftan varligini siirdtiren Darii’'l-hila-
feti’l-aliyye Medresesi'ne yonelik diizenlemeler yapilmis,’ siyer ve islam
tarihinin de icinde bulundugu ders programlar glincellemeye tabi tutul-
mustur.®

1910’dan itibaren medreseleri iyi bir noktaya getirmek amaciy-
la bu diizenlemeler hayata gecirilirken Maarif Nezareti de 1900 yilinda
Dariilfiinin biinyesinde ilk kez yiiksek din egitimi verecek Uliim-1 Aliye-i

5 “Islah-1Medaris Nizamnamesi”, 2/6, 1325-1330; “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, 249-
257.

6 “Medaris-i [lmiyye Hakkinda Kanun”, 2/9, 598-600; Kiitiikoglu, “Darii’l-hilafeti’l-aliy-
ye Medresesi”, 8/508.

“Dari’l-hilafeti’'l-aliyye Medaris Talimatnamesi”, 16-37.

(oI

Ddrti’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 8-102.
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Diniyye Subesi’ni agmist1.’ Agilan bu kisim bir isim degisikligi ile 1912’de
Uliim-1 Ser‘iyye Subesi’ne donistiiriildii. Fakat medreselerin yeni teskilat
yapisina kavusmasi ve miifredatina daha 6nce okutulmayan derslerin
eklenmesi, Uliim-1 Ser‘iyye Subesi'ni blylik 6lciide fonksiyon kaybina ug-
rattl. Bunun iizerine sube kapatilarak 6grencileri Darii’l-hilafeti’l-aliyye
Medresesi'nin dlf kismina devredildi. Boylelikle medreselerle birlikte
Darilfiinin’un kapsamina alinan ilahiyat egitimi yeniden medreselerin
gorev alanina dahil edildi. Daha sonra 1924’te medreselerin kapatilmasi,
Dariilfiintin’un mevcut fakiiltelerine ilave olarak bir de Ilahiyat Fakiilte-
si‘nin acilisin1 beraberinde getirdi.’® Sonugta TBMM'nin 31 Mayis 1933
tarihli oturumunda Dartlfiin{in ve buna bagli fakiltelerin kapatilmasi ka-
rarlagtirillincaya kadar Tiirkiye’de yiiksek din egitimi DAriilfiin(in ilahiyat
Fakiiltesi’'nde verildi.

Siyer ve Islam tarihi derslerinin, miifredatlarina dahil edilmesinden
itibaren Osmanli medreselerinin ve Dariilfiiniin’un yapisina, degisim-do-
niisim evrelerine Kkisaca deginildikten sonra so6zili edilen kurumlarin
miifredatinda ve ders programlarinda bu derslerin yeri, icerikleri ve ders
kitaplar: gibi konulara makalede yer verilecektir. Kuskusuz medreselerin
1slah siirecindeki miifredat: ve ders programlari ile Dariilfiin{in ilahiyat
Fakiiltesi'nin miifredati ve ders programlari arastirmacilar tarafindan in-
celenmistir. Bu anlamda Yusuf izzettin Aktas, Hasan Yildiz ve Abdullah
Erdem Tas’in ¢calismalar1 dikkat cekmektedir.

Yusuf Izzettin Aktas, islAm Felsefesi dersinin tarihi siirec itibariy-
la Tirk egitim sisteminde ne sekilde tesekktl ettigine calismasinda yer
vermistir. Darilfiinin'un kurulusundan 1933 yilina kadar gecen zaman
dilimini; medreselerin ise II. Mesritiyet'ten kapatildiklar1 1924 yilina ka-
dar olan siirecini incelemistir. Tezinin birinci béliimiinde Dartlfiinin ile
medreselerde okutulan Felsefe ve islam Felsefesi derslerine deginmistir."!
Hasan Yildiz’a gelince o, Darii’'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin kurulusunu,
idar? ve ilmi yapisini inceledigi ¢alismasinin ii¢iincii b6limiini bu med-
resenin ders programlarina ve miifredatina ayirmistir.'? Abdullah Erdem
Tas ise tezinin ikinci boliimiine medreselerde ve Dartlfiinin’da okutulan

9  (cal, “Daru’l-Fiin0in {lahiyat Fakiiltesinin Ogretim Siiresi”, 184.

10 Istanbul Dérfiilfiintinu Talebe Rehberi (1340-1341/1924-1925), 104.

11 Aktas, II. Mesrutiyet Devrinde Islim Felsefesi Dersleri, 10-55.

12 Yildiz, Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi'nde Egitim ve Ogretim, 166-325.
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Islam tarihi dersini konu edinmistir.®

Literatiirdeki 6rnekleri verilen bu ¢alismalar, makale konusunun
belirlenmesine esin kaynagi olmustur. Ancak son iki calismadan Yildiz'in,
konusu bakimindan yalnizca medreselerdeki miifredatin ve ders prog-
ramlarinin lizerinde durmasi; Tas'in ise medreselerde ve Darilfiinin’da
okutulan sadece islam tarihi dersini ele almasi bizi bu calismay1 yapmaya
sevk etmistir. Dolayisiyla bu makalede, Osmanl medreseleri ile Dariil-
fiiniin’un ilahiyat egitimi veren kisimlarinda okutulan siyer ve Islam tari-
hi dersleri, her iki arastirmadan farkl olarak biitiinciil bakis acisiyla ele
alinacak ve ayni zamanda s6zii edilen ¢alismalarda tamamlanmasi gerekli
goriilen yonler makaleye dahil edilecektir. Oncelikle medreselerdeki miif-
redatin ve ders programlarinin birincil kaynagi olan Mesihat Arsivi'nde-
ki Ders Vekdleti ve Meclis-i Mesadlih-i Talebe Defterlerine basvurulacaktir.
Bununla birlikte Dariilfiinin agisindan miifredat ve ders programlarini
iceren Istanbul Dariilfiiniinu Talebe Rehberi serisine miiracaat edilecektir.
Ayn1 zamanda makale konusuna katki saglayan diger calismalardan da
biiytik 6lctide istifade edilecektir.

Makalenin kurgusunda kronolojik bir siralama takip edilecektir.
Zira siyer ve Islam tarihi dersleri, ilk 6nce yiiksek din egitimi veren Dariil-
fimGn'un Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nin miifredatinda yer almis, daha
sonra Osmanli medreselerinin 6rgiin egitim miifredatina girmisti. Boy-
lece bahse konu dersler medreselerle es zamanlh bir sekilde Ultim-1 Ali-
ye-i Diniyye ve onun yerine acilan Uliim-1 Ser‘iyye Subesi’'nde okutulmustu.
Ultim-1 Ser‘iyye Subesi de kapatilinca siyer ve Islam tarihi dersleri sade-
ce Dariwr'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’'nin programinda kalmisti. Ardindan
medreselerin kapatilmasiyla bu dersler Dariilfiin(in ilahiyat Fakiiltesi
miifredatinda yer almisti.

1. Osmanh Dénemi Dariilfiinin’'unda Siyer ve islam Tarihi
Dersleri

1.1. Dariilfiinin-1 S$ahane Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’'nde is-
lam Tarihi Dersi

Darilfiinin’un dérdiinci kez “Dariilfiinlin-1 Sdhane” adiyla resmi

13 Tas, 19. Yiizyil Tarih Telakkileri ve Dariilfiinun’da Islam Tarihi Dersleri, 109-157.
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olarak agildigi 31 Agustos 1900 tarihinden dnceki girisimlerin'* hi¢birin-
de ilahiyat 6gretimine veya ilahiyat alanina giren derslere Dartlfiinlin’da
yer verilmemistir. Ciinkii ilahiyat konular1 medreselerin gorev alani ola-
rak distintilmiistiir.®> Fakat bu son girisimle Dariilfiintin-1 Sdhane’'nin ii¢
béliimiinden birini Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi olusturmustur. Uliim-1
Aliye-i Diniyye, Ultim-1 Riydziyye ve Tabiiyye, Edebiyat subelerine énceki
donemden tevariis eden Mekteb-i Hukiik ve Mekteb-i Tibbiyye-i Miilkiy-
ye'nin de eklenmesiyle Dariilfiinin-1 S$dhane, bes boliimle /fakiilteyle bir-
likte egitim-6gretim hayatinda yer almistir!® Uliim-1 Aliye-i Diniyye’nin
egitim stliresi dort y1l, Uliim-1 Riydziyye ve Tabiiyye, Edebiyat subelerinin
ise egitim siiresi liger yil olacak sekilde planlanmistir.’”

Uliim-1 Aliye-i Diniyye’de; tefsir, hadis, ustl-i hadis, fikih, usil-i fikih,
ilm-i kelam ve tarih-i din-i islam dersleri okutulacakt:.!® Tefsir dersini Ma-
nastirh ismail Hakki Efendi, hadis ve usil-i hadisi Mehmed Esad Efendi,
fikih dersini Sirr1 Efendi, usil-i fikhi1 Rahmi Efendi, ilm-i kelami Abdillatif
Efendi ve tarih-i din-i Islam (islam tarihi) dersini Mahmud Esad Efendi
verecekti.’” Daha sonraki tarihlerde bu derslerin okutulmasi icin farkh
isimler de gorevlendirilmisti.

Egitim siiresi dort yil olarak belirlenen Uliim-1 Aliye-i Diniyye’de
okutulmasi kararlastirilan derslerden islam tarihinin ders programi ice-
risindeki yeri su sekildeydi:

Tablo 1. Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nde islam Tarihi Dersi?

Dersin Ad1 1. Sene 2.Sene 3.Sene 4. Sene
Tarih-i Din-i islAm 2 1 1 1
Toplam Haft:jlllk Ders 13 12 12 12
Saati

14 Dariilfiiniin’'un kurulus asamalariyla ilgili bk. Ocal, “Daru’l-Fiinin {lahiyat Fakiiltesi-
nin Ogretim Siiresi”, 183.

15 Délen, “Osmanlh’dan Cumhuriyet’e Dariilfiinun’da ilahiyat Ogretimi”, 107.
16 Ihsanoglu, “Dariilfiinun”, 8/524.

17 “Dariilfiinin-1 Sdhane Nizamnamesi”, 1/7, 660.

18 “Dariilfiinin-1 S4hane Nizamnamesi”, 1/7, 663.

19 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiyye, 1319/1901, 72-73.

20 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiyye, 1321/1903, 66.
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1321/1903 yilina ait Maarif Nezareti Salndmesi'nde yer alan bu
programa gore Islam tarihi dersi, Uliim-1 Aliye-i Diniyye'nin dért sinifinda
da okutulacakti. 1. sinifta haftalik toplam 13 saatlik 6 farkl ders arasinda
2 saatle; 2, 3 ve 4. siniflarda ise haftalik toplam 12'ser saatlik 6 farkl ders
icerisinde 1'er saatle programda yer almisti.

Uliim-1 Aliye-i Diniyye’nin kurulus asamasinda okutulmasi kararlas-
tirilan derslerde degisiklige gidilmemekle birlikte zaman icerisinde bazi
derslerin haftalik ders saatlerinde diizenleme yapildig1 ifade edilmekte-
dir. Bu cercevede Dariilfiinin-1 Sahane’de takip edilen ders programlari-
nin 22 Mayis 1904 yilinda yeniden diizenlendigini Emre Délen hazirlamis
oldugu teblig metninde belirtmektedir. Ayrica Délen, ¢calismasinda Uliim-1
Aliye-i Diniyye’nin yeniden diizenlenen 1903-1904 ders yilindaki prog-
ramina yer vermistir.?! Daha énce tarih-i din-i IslAm ismiyle programda
yer alan Islam tarihi dersini, son diizenlemede siyer-i nebevi tarth-i din-i
Islam adiyla tedris programinda géstermistir. Gecmis programa kiyasla
saatlerinde degisiklik goriilmeyen dersi, Dolen’in yeni programda bu se-
kilde isimlendirmesine anlam verilememistir. Zira bir baska calismada
Uliim-1 Aliye-i Diniyye’nin 1908’e kadar programinda herhangi bir degi-
siklik yapilmadig1 ve siyer-i nebevi dersinin 1908 yilinda ders programi-
na eklendigi dile getirilmektedir.?

Uliim-1 Aliye-i Diniyye’de okutulacak islam tarihi dersinin icerigiyle
ilgili cok fazla bilgi edinilememistir. Ders programinda tarth-i din-i islam
dersinin yanina diisiilen nottaki “Bunda bi’l-miindsebe eimme ve ulemd-yi
a‘ldm-1 Islam hazardatinin mendkib ve dsar-1 ‘dliyesinden dahi ma‘limdat-1
lazime verilir”? ifadelerine gore bu derste 6zellikle Islam diinyasinin
onde gelen isimlerinin ve alimlerinin hayatlarina dair érneklerden bah-
sedilmesi istenmistir. Bununla birlikte Islam tarihi dersine giren Mahmud
Esad Efendi’nin Tdrfh-i Din-i Isldm isimli eserinin “Ddrulfiiniin Uliim-i Ali-
ye-i Diniyye Subesi’nde takrir edilen dersleri hdvi” olacak sekilde hazirlan-
masi, sozil edilen kitapta bahsedilen konularin islam tarihi dersinde takip
edildigi anlamina gelecektir. Mahmud Esad Efendi'nin kitabinda; Arap ya-
rimadasinin siyasi, cografi, etnik, dini ve kiiltiirel yapilarindan, Hz. Pey-

21 Délen, “Dariilfiinun’da ilahiyat Ogretimi”, 108. Ulim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’ne ait
ders programinin bulundugu bir bagka calisma icin bk. Kara, “Tiirkiye’de ilahiyat Fa-
kilteleri”, 4.

22 Tas, 19. Yiizyil Tarih Telakkileri ve Dartilfiinun’da Islam Tarihi Dersleri, 143, 145.
23 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiyye, 1321/1903, 66.
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gamber’in dogumundan vefatina kadar yasadigi olaylardan bahsedilmek-
tedir. Dolayisiyla Uliim-1 Aliye-i Diniyye’de islam tarihi derslerini okutan
Mahmud Esad Efendi ve sonradan kadroya dahil edilen Mustafa Asim ve
Tevfik Efendiler bu konularin tizerinde durmus olmalidir.2*

1.2. istanbul Dariilfiininu Uliim-1 Ser‘iyye Subesi’'nde Siyer ve
islam Tarihi Dersleri

Darulfiinin-1 Sdhane, en son acildigi tarihten itibaren yaklasik sekiz
sene egitim-6gretim faaliyetlerine ev sahipligi yapmistir. Ancak II. Mes-
riitiyet'in ilaninin ardindan Dariilfiin(in-1 Sdhane’nin ismi “Darilfiin{in-1
Osmani”ye dontstiiriilmiistiir. 1912 yilina gelindiginde ise bu kez Dartil-
fiinin-1 Osmani isminin kullanimi birakilmis, onun yerine miiesseseye
“Istanbul Dariilfiininu” ad1 verilmistir.?® Diger taraftan yiiksek din egiti-
minin verildigi Uliim-1 Aliye-i Diniyye, 1912 yilina kadar mevcut ismiyle
anilmis, bu tarihten itibaren Uliim-1 Aliye-i Diniyye'nin yerini Istanbul Da-
riilfiiniinu Ullim-1 Ser‘iyye Subesi almistir.

Bu sube ile Edebiyat subesinin program hazirliklarina Maarif
Nezareti'nin 10 Nisan 1328/23 Nisan 1912 tarihli yazisiyla baslanmistir.
Oncelikle her bir sube icin inceleme yapmak ve rapor hazirlamak iizere
ayr1 ayr1 iki enclimen secilmistir. Enciimen tyeleri kapsamli ¢alismala-
rin sonucunda bir mazbata hazirlamistir. Mazbatanin ¢alismamizla ilgili
boyutuna gelince, Ullim-1 Ser‘iyye Subesi'nin Uliim-1 Keldmiyye ve Uliim-1
Fikhiyye seklinde ikiye ayrilan kisimlarinda siyer-i nebevi ve tarth-i din-i
Islam derslerinin ortak sekilde okutulmasi planlanmisti. Dért yillik tahsil
slirecinin 1. sinifinda haftada 2 saat siyer dersi; 2. sinifinda haftada iki 2
saat, 3. sinifinda ise haftada 1 saat olmak iizere Islam tarihi dersi okutula-
caktl. Ancak enciimen tiyelerinin hazirladigi ve Maarif Nezareti'ne sunu-
lan mazbata, ekonomik sartlarin olumsuzlugu sebebiyle geri ¢evrilmisti.
Bu yiizden kurulacak komisyonla yeni bir program hazirlanmasi cihetine
gidilmisti. Yeni programda, miifredattaki baz1 derslerin saatleri azaltil-
misken siyer ve Islam tarihi derslerine dokunulmamisti.’

24 Tas, 19. Yiizyil Tarih Telakkileri ve Darfiilfiinun’da Islam Tarihi Dersleri, 138, 140-142.

25 Kara, “Tiirkiye'de ilahiyat Fakiilteleri”, 4.

26 _Ocal, “Daru’l-Fiintin I1ahiyat Fakiiltesinin Ogretim Siiresi”, 184; Délen, “Dariilfiinun’da
[lahiyat Ogretimi”, 111.

27 Tas, 19. Yiizyil Tarih Telakkileri ve Dariilfiinun’da Islam Tarihi Dersleri, 145-149.
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Darulfiiniin’un egitim-6gretim, kayit-kabul, ders iicretleri, nakil ve
yapilacak smavlar gibi uygulamalarim diizenleyen Istanbul Dariilfiini-
nu’nun Teskildt-1 [Imiyyesi bashkh talimati, 13 Mayis 1329/26 Mayis 1913
tarihinde Maéarif Nezireti tarafindan yayimlanmist1.?® Yeni diizenleme
ayn1 zamanda Istanbul Dariilfiiniinu’nun subelerinde okutulacak dersleri
ve ders programlarini icermekteydi. Buna gore Uliim-1 Ser‘iyye Subesi'n-
de; tefsir, hadis, ilm-i ahlak-1 ser‘iyye ve tasavvuf, ustl-i fikih, fikih, ilm-i
kelam, siyer-i nebevi, tarth-i din-i [slam ve tarth-i edyan, ilm-i hilaf, ede-
biyat-1 arabiyye, hikmet-i tesr?’, tarih-i ilm-i fikih, tarih-i ilm-i kelam, Arap
felsefesi, felsefe ve tarih-i felsefe dersleri okutulacakti. Ders programinin
yer aldig1 dlizenlemede ders ylikleri, aylik ders saati (suhiir-i dersiyye)
seklinde belirtilmisti. Ornegin siyer-i nebevi dersinin aylik ders saati 2,
tarth-i din-i IslAm ve tarth-i edyan dersinin ise aylik ders saati 6 olarak
kaydedilmisti.2? Muhtemelen bu ders saatlerinden, dersin okutulacag ya-
riy1l/sémestiri kastedilmekteydi. Dolayisiyla siyer ve islam tarihi dersle-
rinin kronolojik icerigini g6z 6niinde bulundurdugumuzda; siyer dersi 1.
sinifta (2 yariyil), islam tarihi ise dinler tarihiyle birlikte 2, 3 ve 4. simiflar-
da (6 yariyil) okutulacakti.

Bahsedilen sinirhli bilgi disinda gerek ders programinin yer aldigi
bu talimatta gerekse ulasabildigimiz diger calismalarda,*® Uliim-1 Ser‘iyye
Subesi’nde okutulan derslerin saatlerine, igeriklerine, kaynaklarina ulasi-
lamadigindan, siyer ve islam tarihi dersleriyle ilgili ayrintih bilgi verile-
memektedir. Kanaatimizce bunun nedeni, yapilan son diizenlemeden kisa
bir siire sonra Istanbul Dariilfiintinu Uliim-1 Ser‘iyye Subesi'nin kapatilma-
s1 sebebiyle ara dénemin yaganmis olmasidir. Nitekim 1914 yilinda Is-
tanbul medreseleri Darii’l-hilafeti’l-aliyye ismiyle tek bir medrese haline
getirilmisti. Darilfiinin biinyesindeki Uliim-1 Ser‘iyye Subesi kapatilarak
burada egitim gorenler Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin dli kismina
nakledilmisti.3

28 Délen, “Dariilfiinun’da ilahiyat Ogretimi”, 113.

29 “Istanbul Dariilfininu’nun Teskilat-1 ilmiyyesi”, 1-2.

30 Ders isimlerinin ve programinin yer aldig1 birka¢ ¢alisma i¢in bk. Ergin, Tiirk Maarif
Tarihi, 3-4/1225; Ayhan, “il1ahiyat Fakiiltesi”, 256; Kara, “Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilte-
leri”, 4; Délen, “Dariilfiinun’da ilahiyat Ogretimi”, 114.

31 Ihsanoglu, “Dariilfiinun’, 8/524.
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2. Osmanli Medreselerinde Siyer ve Islam Tarihi Dersleri

2.1.1910 Yilinda Medreselerde Yapilan Islah Sonrasi islam Ta-
rihi Dersi

Medreselerin 1slahina yonelik girisimler 1910 yilinin baslarindan
itibaren hiz kazandi. Yapilan hazirliklar sonucu kamuoyuyla paylasilan 1s-
lah taslaginin temel esaslarina bakildiginda; medreselerin egitim siiresi-
nin, derslerin islenecegi vakitlerin, geleneksel medrese programina ilave
edilen yeni derslerin diizenlendigi gortiilmekteydi. Daha sonra bu taslak
program hiikiimete sunulmus, kii¢tik caph degisikliklerin ardindan padi-
sahin onay1 alinmis ve Meddris-i [Imiyye Nizamndmesi ismiyle 13 Subat
1325/26 Subat 1910 tarihinde yayimlanmigti.*?

Kirk sekiz maddelik nizamnamede, medreselerin idaresinden egi-
tim-6gretim konularina ve okutulacak derslerin hangi yillarda islene-
cegine kadar bircok diizenleme yapilmistir. Diizenlemenin ¢alismamiza
bakan yonii, medrese programina yeni eklenen bir¢ok ders gibi siyer ve
Islam tarihi derslerinin ilk kez medrese miifredatinda yer almasiydi.??
Zira bu dersler Osmanli medreselerinin 6rgiin egitim programi icerisin-
de bulunmamaktayd1.>* Ancak medrese talebesinin siyer ve Islam tarihi
derslerinde okutulan konular1 6grenmedigini veya bu konular hakkinda
bilgi sahibi olmadigini séylemek miimkiin gézilkmemektedir. Ciinkii siyer
ve Islam tarihi, alan ve siirlar itibariyla geleneksel ilim tasnifleri iceri-
sinde yer almistir. Dolayisiyla her ne kadar sozii edilen dersler takip edi-
len miifredatta bulunmasa da talebeler medrese disinda bu ilimleri tahsil
etmistir®

Medaris-i [Imiyye Nizamndmesi, 6teden beri medreselerde okutulan
derslere yenilerinin eklenmesini veya gerekli gortldiiglinde bazi ders-
lerin miifredattan c¢ikarilmasini esnek hale getirmisti. Dogal olarak bu
durumda “en faydali olma” prensibi gozetilecekti.’® Bu baglamda nizam-
ndmenin yayimlanmasindan bir siire sonra derslerde ve programlarda

32 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2/121-123; Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 127-
131.

33 “Medaris-i llmiyye Nizamnamesi”, 2/2, 134-135.

34 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 131, 135.

35 Tas, 19. Yiizyil Tarih Telakkileri ve Dariilfiinun’da Islam Tarihi Dersleri, 109-115.
36 “Medaris-i ilmiyye Nizamnamesi”, 2/2, 133.
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giincellemeye gidilmis, islam tarihi dersi programda su sekilde yer almis-
tL.

Tablo 2. Islah-1 Medaris Sonrasi ilk Programa Gére islam Tarihi

Dersi®’
Dersin Ad1 1. Sene 2.Sene 3.Sene
Tarth-i islam 1 1 1
Toplam Haftalik Ders Saati 6 6 6

Bu program 15 Temmuz 1328/28 Temmuz 1912 yilinda tadil edi-
len ikinci programdan 6nce uygulandi. Ug seneyi ihtivA eden programda
Islam tarihi dersi her sinifta okutulmakta, 1. ve 2. siniflardaki haftalik top-
lam 6’sar saatlik 5 farkli dersin arasinda 1’er saatle, 3. sinifta ise haftalik
toplam 6 saatlik 6 farkli dersin icerisinde 1 saatle programda yer almak-
taydi.

Yukaridaki ders programinda haftalik ders saatlerinin azlig1 dikkat
cekmektedir. Ancak medreselerde okutulan derslerin sadece bunlardan
ibaret oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii Meddris-i IImiyye Nizamnéame-
si'ne gore cuma giinleri disinda her giin iicer ders islenecek, simdiye ka-
dar camilerde okutulan derslere aynen devam edilecekti. Miifredata yeni
eklenen dersler ise 6gleden 6nce ve 6gleden sonra olmak tlizere dersha-
nelerde ve uygun goriilen mekanlarda islenecekti.®® Dolayisiyla programa
yansiyan dersler miifredata yeni eklenen ve dershanelerde okutulmasi
planlanan derslerin dagilimindan ibaretti.

Bir bagka tarihte yine nizamname geregince medaris-i ilmiyye
dershanelerinin programlarini gézden gecirmek icin tedris komisyonu
kurulmustu.?® Bu komisyon 1912 yili sene sonu imtihanlarindan elde edi-
len izlenimle bir ¢alisma yiiriitmiis, 15 Temmuz 1328/28 Temmuz 1912
tarihinde ikinci defa tadil edilen program uygulanmak iizere medrese
dershanelerine gonderilmisti.*’

37 MSH, MMTMMYV, 2061, 163; MSH, MMTD, 2201, 7b.
38 “Medaris-i {lmiyye Nizamnamesi”, 2/2, 133.
39 MSH, MMTMMYV, 2061, 162; MSH, MMTD, 2200, 54b.

40 MSH, MMTMMYV, 2061, 168.
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Tablo 3. 15 Temmuz 1328/28 Temmuz 1912 Tarihli Programa Gore
islam Tarihi Dersi*'

Dersin Adi 1. Sene 2.Sene 3.Sene 4, Sene
Tarth-i Arap ve islam - - - 1
Toplam Haftalik Ders Saati 6 6 6 6

Uygulamaya konulan bu yeni program bir oncekiyle kiyaslandi-
ginda, tarth-i Islam dersinin isminin degistigi, ilk ii¢c sene diizenli sekil-
de okutulan dersin sadece dordiincii sinifla sinirlandirildigr gorilecektir.
Son haliyle Islam tarihi dersi 4. siniftaki haftalik toplam 6 saatlik 6 farkl
dersin arasinda 1 saatle okutulacakti ve ders kitabi olarak da Efdaleddin
Bey’in Isldm Tarihi** isimli eseri takip edilecekti.*3

Yeni medrese sisteminde talebeler bir {ist sinifa gecmeden dnce ge-
lecek donemde okuyacaklar: dersler belirlenir ve ayn1 zamanda mevcut
programda bulunan derslerin degerlendirmesi yapilirdi. Bu ¢ercevede,
gorevlendirilen bir komisyon/enciimen-i muallimin marifetiyle 1913 ve
1914 yilinda takip edilecek ders programlari hazirlanmisti. Buna gore
1912 yilindaki programda tarth-i Arap ve islam olan dersin adi, uygula-
maya koyulan her iki programda da tarth-i IslAm ismiyle yer almisti. Isim
degisikligi disinda dersin okutuldugu sinif ve haftalik ders saatinde her-
hangi bir degisiklik olmamist.

Tablo 4. 15 Eyliil 1329/28 Eyliil 1913 ve 9 Temmuz 1330/22
Temmuz 1914 Tarihli Diizenlemelere Gore islam Tarihi Dersi*

Dersin Ad1 1. Sene | 2. Sene 3. 4. Sene | 5. Sene 6.
Sene Sene
Tarih-i Islam - - - 1 . .
Toplam Haft:flllk 6 6 6 6 6 6
Ders Saati

41 MSH, MMTMMYV, 2061, 84, 92; MSH, MMTD, 2201, 8a.

42 ibnii'l-Cevad Efdaleddin, Muhtasar Isldm Tarihi. Efdaleddin Bey hakkinda ayrintili bil-
gi icin bk. Bas, “Tarth-i Osmani Enciimeni Kurucularindan Efdaleddin (Tekiner) Beyin
Hayatl, Eserleri ve Tarihciligi Uzerine”, 167-204.

43 MS$H, MMTMMYV, 2061, 93.
44 MSH, MMTD, 2201, 40b; MSH, MMTMMYV, 2063, 31, 35.
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1910 yilinda baslatilan 1slah tesebbiisiiyle medreselere getirilen
yeniliklerin uygulanabilirligi hep tartisma konusu olmustur. Ekonomik
ve fiziki imkansizliklar, devletin icinde bulundugu savas kosullari 1slahin
gerceklesme boyutunu gli¢lestirmistir. Hatta zaman gectikce 1slahin uy-
gulanamadig1 kanaati hakim olmustur.*® Biitiin giicliiklere ragmen sadece
siyer ve Islam tarihi dersleri agisindan dikkat ¢ektigimiz gelismeler, med-
reselerin 1slah1 konusunda yogun bir ¢abanin sarf edildigini gostermekte-
dir. Bir baska acidan da bu dénemi, 1914 yilinda medreselerde yapilacak
olan koklii reformun 6n hazirligi seklinde disiinmek yanlis olmasa ge-
rektir.

2.2. Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’'nde Siyer ve islam Tarihi
Dersleri

2.2.1.1914 Yilindan itibaren Siyer ve Islam Tarihi Dersleri

Medreselerdeki reform c¢abalari Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi
doneminde (16 Mart 1914-6 Mayis 1916) kapsaml bir 1slahata doniis-
miistii. 1914 yilinda yapilan diizenlemeyle Istanbul’daki medreseler DA-
ri’'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi ismiyle bir ¢ati altinda toplanmisti. Talf
kism-1 evvel, talf kism-1 sdni ve alf olmak tlzere ii¢c kisma ayrilan medrese-
de her bir kismin egitim stiresi dort yil olarak belirlenmisti. Yapilan di-
zenlemelere kurulus nizamnamesinde*® yer verilmisti. Ayrica medresede
okutulmasi kararlastirilan dersler nizamnamenin ekinde sayilmisti. Buna
gore medresenin tdlf kisminda; Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis, ilm-i fikih,
ustl-i fikih, ilm-i kelam, sarf ve lugat, nahiv, mantik, belagat, vaz’ adab,
miikaleme-tatbikat ve kitabet-i arabiyye, siyer-i nebi, tarih-i enbiya ve hu-
lefa, tarih-i Islim ve edyan, tarth-i umimi ve osmani, felsefe, Tiirk¢e (kira-
at, iml4, kava‘id, kitabet, edebiyat), Farisi, cografya-y1 umdmi ve osmani,
riyaziyyat (hesab-1 amell ve nazari, hendese, cebir, miisellesat, mihanik,
hey’et, usil-i defteri), tabiiyyat (mevalid-i seldse, maltimat-1 ziraiyye,
hikmet, kimya), malimat-1 fenniyye, maliimat-1 ahlakiyye, maliimat-1 ic-
timaiyye, malimat-1 kdniniyye, hifzissihha, ilm-i ictima‘ ve terbiyye, ilm-i
iktisad ve mali, hitdbet ve mev'iza, hutiit, elsine ve terbiye-i bedeniyye

45 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2/124-125; Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 135-
145.

46 “Islah-1Medaris Nizamnamesi”, 2/6, 1325-1330; “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, 249-
254.
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dersleri okutulacakti.*’

Medresenin dlf kisminda ise tefsir, hadis (ustl-i hadis ile beraber),
ilm-i fikih (tarth-i ilm-i fikih ile beraber), ustl-i fikih, hilafiyyat, ilm-i
keldam (tarth-i ilm-i kelam ile beraber), felsefe (ruh, ahlak, mabadii’t-ta-
biiyyat, tarth-i felsefe, felsefe-i Islamiyye), edebiyat-1 arabiyye, hukuk ve
kavanin derslerinin okutulmasi kararlastirilmisti. Medrese programina
dahil edilen bu derslerde herhangi bir degisiklige ihtiya¢ duyuldugu tak-
dirde nasil bir usul takip edilecegi de belirlenmisti. Ders vekilinin baskan-
liginda medrese miidirleri ve muallimleri arasindan Mesihat makaminca
secilecek ve gorevlendirilecek en az otuz kisilik heyet miifredat giincelle-
mesini gerceklestirecekti.*®

Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nde okutulacak derslere ait ilk
program Ceride-i Ilmiyye’nin eki olan Niisha-i Fevkalade’de yayimlandh.
Buna gore siyer ve islam tarihi dersleri programda su sekilde yer aldu.

Tablo 5. 20 Zilkade 1332/10 Ekim 1914 Tarihli Programa Goére
Siyer ve Islam Tarihi Dersleri*

Tali Kism-1 Evvel Tali Kism-1 Sani
Dersin Ad1

1. 2. 3. 4. 5. 6. 7. 8.
Siyer-i Nebi - - - - - - 2 1
Tarih-i islam ve Edyan - - - - - - - 2
Toplam Haftalik Ders
Saati 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24

aati

Nizamnamede Darii'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’'nin tdli kisminda
okutulacak dersler arasinda yer alan siyer ve islam tarihi, tabloda goriil-
diigii iizere talf kism-1 sdnf asamasina programlanmis; Islam tarihi dersi,
dinler tarihiyle birlikte islenmistir. Siyer dersi, talf kism-1 sdninin 7. sini-
finda okutulan haftalik toplam 24 saatlik 10 farkli ders arasinda 2 saatle;
talf kism-1 sdninin 8. sinifinda ise okutulan haftalik toplam 24 saatlik 12
farkli dersin arasinda 1 saatle ders programina dahil edilmistir. islam ta-
rihi dersine gelince bu ders, sadece tdli kism-1 sdninin 8. sinifindaki haf-

47 “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, 2/6, 1329-1330.
48 “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, 2/6, 1325, 1329.
49 “Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin Ders Cetveli”, 371-383.
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talik toplam 24 saatlik 12 farkl dersin icerisinde 2 saatle programda yer
bulmustur.>

Yayimlanan ilk programin ardindan ders programinin ve miifre-
datin giincellenmesine yonelik calismalar siirdirilmiistii. Okutulan
derslerin miiderris ve muallimlerine, ders vekilinin baskanliginda di-
zenlenecek toplantilara katilmalari amaciyla davetler gonderilmistir. Bu
baglamda diger derslerde oldugu gibi siyer, tarih-i islim ve edyan mii-
derris ve muallimleri miizakereye cagirilmistir. Ayn1 miizakereye tarih
grubu derslerini (tarih-i osmani, tarth-i umimi vd.) okutan isimlerin de
katilimi saglanmustir. Siyer dersi hakkinda yapilacak miizakere icin Fa-
tih dersidmlarindan Rizeli Ali Haydar Efendi ve Kostenceli Mehmed Riza
Efendi, Bayezid dersidmlarindan Hadimli Hiiseyin Efendi’ye cagrida bulu-
nulmugtur. Tarth-i Islam ve edyan dersine gelince Stira-y1 Devlet Tanzimat
Dairesi Reisi Mahmud Esad Efendi, Bayezid dersidmlarindan ve ayni za-
manda mebus olan Karahisarli Kdmil Efendi, Siilleymaniye dersidmlarin-
dan Silifkeli Mehmed Emin Efendi’ye davet gonderilmistir. Tarih dersleri
hakkinda ise miizakerelerde bulunmak iizere Manastir Maarif Eski Miifet-
tisi Receb Efendi, Besiktas Num{ine Mektebi Miidiirii Halid Bey, Uskiidar
ittihAd Numiine-i Sultanisi muallimlerinden Efdaleddin Necati Bey, Izmit
Mebusu Abdullah Efendi, Terciiman-1 Hakikat Ser-muharriri Aga oglu Ah-
med Bey, Tarih-i Enclimen azasindan Ahmed Refik Bey, Dariilmuallimin
Tatbikat Miidiirii Thsan Bey, Tarth-i Enciimen Katibi Miinir Bey ve Sebi-
liirresdd muharrirlerinden Tahir el-Mevlevi toplantiya ¢agrilmistir. Mii-
zakere, 27 Tesrinievvel 1330/9 Kasim 1914 Pazartesi giinii saat yedide
yapilacak sekilde planlanmistir.>

Belirtilen tarih ve saatte, davet edilen miiderris ve muallimler ile
ders vekili baskanliginda tesekkiil eden meclisin dogal iiyeleri miizake-
relere baslamistir. Oncelikle miifredatta bulunan siyer, Islam tarihi ve
diger tarih grubu derslerin okutulacagi déonemler goriisiilmiistiir. Bu go-
riismeler neticesinde tdlf kism-1 evvelin birinci senesinde tarih dersinin
miifredatta bulunmamasi lizerine ayni senede okutulan dort saatlik fikih
dersinin iki saati isldm tarihine verilmistir. Buna gore tdli kism-1 evvelin
birinci senesinin ilk déneminde peygamberler tarihi, ikinci donemi ile

50 Tali kism-1 evvel ve kism-1 saninin biitiin derslerini iceren program hakkinda bk. Yil-
diz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi'nde Egitim ve Ogretim, 172.
51 MSH, MMTD, 2197, 8a-8b, 9b-10a; MSH, MMTD, 2202, 4b, 7a.
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ikinci senede Islam tarihi dersi programda yer alacak, takip eden yillar-
da da diger tarih dersleri okutulacaktir. Siyer dersine gelince bu dersin,
talf kism-1 saninin yedinci ve sekizinci seneleri icin programda bulunmasi
kararlastirilmistir.>? Ancak bazi degisikliklerin ardindan yayimlanan ve
ileride temas edilecek olan ikinci programda siyer dersi sadece talf kism-1
sdninin yedinci senesinde bulunacaktir.

Siyer-i nebf, tarth-i enbiya ve islam isimleriyle programda yer ve-
rilen derslerde takip edilecek kaynaklar yine bu miizakere meclisinde
kararlastirildi. Siyer'de Ibn Hisam'in es-Siretii’n-nebeviyye isimli eseri
okutulacakti. Tarth-i enbiya ve islam dersinde ise kism-1 evvelin birinci
sinifinin ilk ddneminde peygamberler tarihi icin Ahmed Cevdet Pasa’nin
Kisas-1 Enbiy@’sinin Hz. Peygamber donemine kadar olan birinci cildi;** Is-
lam tarihine gelince birinci sinifin ikinci dénemi ve ikinci sinifi da kapsa-
yacak sekilde Efdaleddin Bey’in Muhtasar Tarth-i [slim isimli eseri ders
kitab1 olarak belirlenmisti.>

Belirlenen eserlerin derslerde takip edilmesine itina gosterildigi
anlagilmaktadir. Bir defasinda Valide Dershanesi islam tarihi Muallimi
Siireyya Bey, okutulmasi Mesihat makaminca onaylanan tarih kitabin bi-
rakmis ve onun yerine Dava Vekili Usakli Hamdi Efendi'nin Yeni Tarih-i
Islam® ismindeki eserini ders kitab1 olarak takip etmisti. Siireyya Bey,
medrese yonetimi tarafindan uyarilmisti. Fakat yapilan uyari dikkate alin-
mayinca bu konu daha iist mercilere iletilmisti.>®

Alinan kararlar neticesinde okutulacak dersler ve kaynaklarla bir-
likte tdlf kism-1 evvelin birinci ve ikinci siniflarinda, peygamberler tarihiy-
le baslayan ve Osmanli Devleti'nin kurulusuna kadar siiren déneme ait
tarih bilgisinin medrese talebesine kazandirilmasi hedeflenmisti.>® Diger
taraftan karsilasilan sorunlara ¢6ziim iiretme noktasinda ¢alismalar yii-

52 MSH, MMTD, 2202, 10a.

53 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye.

54 Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiyd ve Tevarih-i Hulefa.
55 Ibni’'l-Cevad Efdaleddin, Muhtasar Isldm Tarihi.
56 MSH, MMTD, 2202, 10a.

57 Ussaki Hamdi Efendi, Yeni Tarih-i Isldm.

58 MSH, MMTMMYV, 2065, 70.

59 “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesinde Tedrisi Mukarrer Kitaplar ile Stret-i Tedrisi
Miibeyyen Muhtira”, 18.
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riitiilmekteydi. Ornegin 29 Tesrinievvel 1330/11 Kasim 1914 tarihinde
yapilan miizakere konularindan birisi siyer dersinde okutulacak kaynakla
ilgiliydi. ilk 6nce ibn Hisam'in es-Siretii’n-nebeviyye isimli eseri ders kitabi
olarak belirlenmisti. Ancak eserin yeterli sayida matbu niishasinin bulun-
mamasi sebebiyle simdilik ismail Hakki Bey’'in Mukaddimat-1 Siyer-i Celi-
le-i Nebeviyye'si,®® o bitirildikten sonra da Buhari’nin Kitabti'l-Megadzi'si-
nin®! okutulmasi kararlastirilmist1.? icerisinde bulunulan sartlar Arapca
klasik siyer kaynagi olan Ibn Hisam'in eserinden ismail Hakki Bey’in
Tiirkce modern siyer eserine gegisi gerekli kilmigti. ifade edildigi tizere
medrese talebesinin ders kitabina daha kolay erisimi bu degisikligi bera-
berinde getirmisti. S6zii edilen degisiklik baska amaclara matuf olmasa
gerektir. Bunun aksi dusiiniildiigiinde, 6rnegin dil problemi gibi bir etke-
nin ders kitabi degisikligine sebep oldugu akillara gelebilir. Ancak Ismail
Hakki Bey’in kitabindan sonra yine Arapca klasik bir eser olan Buhari’'nin
ilgili b6ltiimiiniin okutulmasi karari, bu ihtimali zayiflatmaktadir. Diger
taraftan mevcut tablo, medreselerin 1slahina dnciiliik eden isimlerin kla-
sikle modern eserler ya da diller arasinda kat1 bir tutum icerisinde olma-
diklari izlenimini vermektedir.

Yukarida bahsedilen miizakereler neticesinde yayimlanan ilk prog-
ramin ardindan miifredatin tamamini kapsayan birtakim degisiklikler ya-
pilmistir. Yiirtrlik tarihi 29 Zilhicce 1332/18 Kasim 1914 olarak kabul
edilen ikinci programa® siyer ve Islam tarihi dersleri asagidaki sekilde
yansimistir.

60 Ismail Hakk: izmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye.

61 Buhari, Sahthii’l-Buhdri, 4/1453-1621.

62 MSH, 1\_/IMTD, 2202, 11b; “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesinde Tedrisi Mukarrer Ki-
taplar Ile Siiret-i Tedrisi Miibeyyen Muhtira”, 20.

63 Yildiz, Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’nde Egitim ve Ogretim, 175.
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Tablo 6. 29 Zilhicce 1332/18 Kasim 1914 Tarihli Programa Goére
Siyer ve Islam Tarihi Dersleri®

Tali Kism-1 Evvel Tali Kism-1 Sani
Dersin Ad1

1. 2. 3. 4. 5. 6. 7. 8.
Tarih-i Enbiya ve Islam 2 2 - - - - - }
Siyer-i Nebi - - - - - - 2 -
Toplam Haftalik Ders
Saati 24 | 24 | 24 |24 | 24 | 24 | 24 | 24

aati

Ik programa kiyasla ikinci programda islam tarihi dersi, peygam-
berler tarihiyle birlestirilmis ve ders saati artirilarak kism-1 evvelin ilk iki
yilina planlanmisti. Béylece miifredatta tarih-i enbiya ve Islam ismiyle yer
alan bu ders, talf kism-1 evvelin 1. sinifinda okutulan haftalik toplam 24 sa-
atlik 11 farkli dersin igerisinde 2 saat; yine tdlf kism-1 evvelin 2. sinifinda
okutulan haftalik toplam 24 saatlik 11 farkli dersin arasinda 2 saat olarak
islenecekti. Siyer dersi ise dnceki programa gore tdlf kism-1 sdnfnin 8. s1-
nifindan ¢ikarilip sadece tdlf kism-1 sdninin 7. sinifinda bulunan haftalik
toplam 24 saatlik 10 farkl ders icerisinde 2 saat okutulacakt1.®®

10 Zilkade 1332/1 Ekim 1914 tarihli Isldh-1 Meddris Nizamndme-
si’'yle Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi ismini alan yeni yapilanmanin
katettigi asamalar siklikla gozden gecirilmekteydi. Bu bakis agisindan
hareketle 1914-1915 egitim-6gretim yili sonunda yapilan imtihanlarin
ardindan elde edilen bulgular iizerine yeniden bir degerlendirme ihtiyaci
hasil oldu. Mesihat makaminin tayin ettigi otuz sekiz kisilik enclimen-i
mahsus, ders vekilinin baskanliginda ¢alismalara basladi. Medreselerin
talf ve alf kisimlarinda takip edilen mevcut programlar ile kurulmasi ka-
rarlastirilan Medresetii'l-Miitehassisin’de uygulanacak miifredat lizerine
enciimen-i mahsus kapsaml bir calisma ytratti. Dari’l-hilafeti’l-aliyye
Medresesi'nde gorev yapan miidiirlerden ve miiderrislerden olusan en-
climenin ii¢ giin boyunca yiirittiigli mizakereler sonucunda olusturulan

64 MSH, MMTD, 2202, 10a, 11b; “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Ders Cetveli”, 14-15;
“Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesinde Tedrisi Mukarrer Kitaplar ile Stiret-i Tedrisi
Mibeyyen Muhtira”, 20; Ayrica bu dersleri okutan isimler i¢cin bk. MSH, MMTD, 2202,
21a, 23a.

65 Tali kism-1 evvel ve kism-1 saninin biitiin derslerini iceren program hakkinda bk. Yil-
diz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi'nde Egitim ve Ogretim, 174.
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ders programlar1 Mesihat makamina arz edildi.®® Ayrica enclimen iiyele-
rinden birisinin “felsefe ve Farisi’nin tezyidi ve biyoloji ile bi’l-hdssa insan
fizyolojisinin ilavesi sartiyla kabul ederim.” serhini diismesi, kararlarin ge-
tin muizakereler neticesinde alindigini gosterir nitelikteydi.®’

Seyhiilislimin onaymin ardindan Ceride-i ilmiyye’de yayimla-
nan, Ders Vekaleti ve Meclis-i Mesalih-i Talebe defterlerinde 7 Temmuz
1331/20 Temmuz 1915 tarihiyle yer alan kararla Darii’'l-hilafeti’'l-aliyye
Medresesi'nin ders programinda iiciincli kez degisiklige gidilmis ve bu
degisiklikle Islam tarihi dersi tablodaki sekliyle programda yer almisti.

Tablo 7. 7 Temmuz 1331/20 Temmuz 1915 Tarihli Programa Gore
islam Tarihi Dersi®®

Tali Kism-1 Evvel Tali Kism-1 Sani
Dersin Ad1
1. 2. 3. 4, 5. 6. 7. 8.
Tarih-i islam 2 1 1 1 2 - - -
Toplam Haftalik Ders
Saati 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24 | 24
aati

Ik iki ders programindan farkh olarak burada siyer-i nebi dersinin
miifredattan c¢ikarildigi goriilmektedir. Diger taraftan dnceki programlar-
da tarth-i islim ve edyan, tarth-i enbiya ve Islam isimleriyle miifredatta
bulunan dersin ismi tarth-i Islam seklini almistir. Bu haliyle islam tarihi
dersi, tali kism-1 evvelin ilk yilinda okutulan haftalik toplam 24 saatlik 9
farkli dersin arasinda 2 saatle, tdlf kism-1 evvelin ikinci ve liglincii sinifla-
rinda okutulan haftalik toplam 24 saatlik 10 farkli dersin icerisinde 1 sa-
atle, yine talf kism-1 evvelin dordiincii senesinde okutulan haftalik toplam
24 saatlik 11 farkli dersin arasinda 1 saatle; tdli kism-1 sdninin ise yalnizca
ilk senesindeki haftalik toplam 24 saatlik 12 farkli dersin igerisinde 2 sa-
atle programda yer almistir.*’

66 MSH, MMTMMYV, 2071, 53; “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Tedrisat Cetvelleri”, 88.

67 MSH, MMTMMYV, 2069, 110.

68 MSH, MMTMMYV, 2069, 111; MSH, MMTMMYV, 2071, 49; MSH, MMTD, 2202, 69a; “Da-
ri’'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Tedrisat Cetvelleri”, 89.

69 Talil kism-1 evvel ve kism-1 saninin biitiin derslerini iceren program hakkinda bk. Yil-
diz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’nde Egitim ve Ogretim, 178.
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Siyer ve islam Tarihi Dersleri

1915-1916 egitim-6gretim yilindan itibaren uygulanacak yeni ders
programinin ardindan miifredattaki derslerin igerikleri, kaynaklar: ve is-
lenis bigcimleri de miizakerelere konu edildi. Bu baglamda alinan kararlar
4 Tesrinisani 1331/17 Kasim 1915 tarihinde seyhiilislamin onayina su-
nuldu. Karar metnine Islam tarihi dersi ézelinde bakildiginda talf kism-1
evvel ve sdninin farkl siniflarinda haftalik toplam yedi saat dersin isle-
necegi oncelikle vurgulandi. Kur’an-1 Kerim'de ismi gecen peygamberle-
rin tarihi, muhtasar Arap tarihi, Asr-1 Saddet, Hulefa-yi Rasidin, Emeviler,
Abbasiler, Tavaif-i Miiliik olarak isimlendirilen diger [slam devletlerinin
tarihleri takip edilecek konulardi. Ayrica Ahmed Cevdet Pasa’nin Kisas-1
Enbiyd isimli eseri ders kitabi olarak belirlenmisti.

Birinci siniftaki Islam tarihi dersinde, Kisas-1 Enbiyd'nin kirk alti
sayfadan ibaret olan “Tarih-i Enbiya” kismi1 yedi sekiz derste tamamlan-
diktan sonra Tahir el-Mevlevi'nin Tarih Huldsalari” isimli eserine gegile-
cek ve bu kitaptan “Islam Oncesi Arap Tarihi” dort bes derste okutulacak-
t1. Akabinde Hz. Peygamber’in dogumundan hicrete kadar olan konular

islenecekti.

ikinci sinifa gelince, Hz. Peygamber’in hicretinden vefatina kadar
yasanan olaylar anlatilacak ve ii¢ yiiz altmis dort sayfadan ibaret olan Ki-
sas-1 Enbiyd@'nin birinci, ikinci, lg¢tlinct ciltlerindeki Asr-1 Saddet donemi
konular1 tamamlanacakt.

Ugiincii sinif Islam tarihinde ise dort yiiz otuz sekiz sayfadan mii-
tesekkil bulunan Hulefa-yi Rasidin dénemine baslanacak ve doérdiincii
sinifin ilk yariyili sonuna kadar Hulefa-yi Rasidin dénemi anlatilacakti.
Dérdiinci smifin ikinci dénemine baslandiginda yiiz altmis bes sayfadan
olusan Emevi tarihi konu edilecekti. Besinci sinif islam tarihi dersinde ise
ylz yetmis yedi sayfada anlatilan Abbasi dénemi ve dort yiiz otuz say-
fadan olugan tavaif-i miil(ik-i Islam tarihi gésterilecekti. On birinci ciltte
baslayan Osmanl Tarihi kismina gelince Islam tarihi dersi nihayete erdi-
rilecekti.

Bu sekilde planlanan Islam tarihi dersinin uygulamasina yonelik
dikkat cekilen iki nokta, alinan kararin devamina eklenmisti. Uzerin-
de durulan birinci mesele, ders saatlerine gore dagilimi gergeklestiri-
len konular sayet planlanan zaman igerisinde bitirilemezse kronolojiyi

70 Tahir el-Mevlevi, Meddris-i Islamiyye Talebesine Tarih Huldsalari.
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bozmaksizin bazi konularin 6zet gecilmesine yonelikti. Diger meseleye
gelince, 6nceki programdan farkl olarak son diizenlemede islam tarihi
dersinin saati artirllmisti. Miifredata yeni eklenen konulardan talebenin
geri kalmamasi amaciyla 1915-1916 egitim-6gretim yilinda sinirh kala-
cak sekilde ti¢iincii, dordiincii ve besinci siniflarda peygamberler tarihi-
nin ardindan Asr-1 Saddet ve miimkiin olursa Hulefa-yi Rasidin dénemleri
kisaca anlatilacakti.”

Istanbul’da Darii’'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’nin kurulusunun ar-
dindan bu medresenin birer subesi olmak lizere tasrada da “Bes Senelik
Tasra Medarisi’nin tesisine karar verildi. Osmanl vilayetlerinde bulunan
ilmiye medreselerinin ihyasiyla hem Darii'l-hilafeti’l-aliyye Medrese-
si'nde ileri diizey egitim goérecek 6g8renci yetistirilecek hem de kdylerde
ve kasabalarda ihtiya¢ duyulan imamlik, hatiplik, vaizlik, miiderrislik
ve muallimlikler i¢in ilm1 yeterlilie sahip insan kaynagi saglanacakti.
1915-1916 egitim-6gretim yilindan itibaren hizmet vermek iizere Bursa,
Eskisehir, Usak, Manisa, Tire, Odemis, Konya, Kayseri, Karahisar-1 Sahib,
Amasya, Maras, Harput, Kastamonu ve Edirne merkezlerinde Bes Senelik
Tasra Medreseleri kurulmustu.”

Bes Senelik Tasra Medreseleri'nin kurulusuyla daha o6nce fark-
I1 isimler altinda agilan medreseler ilga edilmisti. Ayrica 1sldh-1 medaris
yapilanmasina uygun sekilde tesis edilen ve egitim-6gretimini siirdiiren
medreseler de Meddris-i Ilmiyye Nizamndmesi geregince kapatilmisti. Ki-
sacasl tasradaki medreselerin Darii’'l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin sube-
leri olacak sekilde tek ¢ati altinda toplanmasi planlanmisti.”?

Bulunduklari sehirlerin isimleriyle a¢ilan ve daha sonra da yenileri-
nin acilmasi diisiiniilen tasra medreselerinin ders programlari hazirlana-
rak Mesihat makaminin onayina sunulmustu. Bes senelik bir miifredatin
takip edilecegi medreselerde islam tarihi dersinin programdaki dagihmi
su sekildeydi.

71 MSH, MMTMMYV, 2072, 37-38.
72 “Vilayat Medaris-i Taliyyesi”, 216.
73 MSH, MMTMMYV, 2071, 80.
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Tablo 8. Tasra Medreselerinde islam Tarihi Dersi’*

Dersin Ad1 Bes Senelik Tasra Medarisi Ders Cetveli
. 1. 2. 3. 4. 5.
Tarih-i [slam
1 1 1 1 1
Toplam Haftalik Ders
] 24 24 | 24 24 24
Saati

Tasra medreselerinin 1. siifinda 12, 2. sinifinda 13, 3. ve 4. sinifla-
rinda 11, 5. sinifinda ise 13 farkli ders programda bulunmaktaydi. Hafta-
lik 24 saat okutulan bu ders dagilimi igerisinde Islam tarihi dersi her sene
birer saatlik ders yiikiiyle programdaki yerini almist1.”® Ornegin Amasya
Medresesi'nde [slam tarihi dersini, her siifta haftada bir saat olacak se-
kilde Cerkesli Hac1 Bekir Efendi okutacakti. Bunun karsiliginda bir saatlik
ders licreti 15 kurus olmak tizere aylik toplamda 300 kurus tlicret alacak-
t1.7¢

Diger derslerde oldugu gibi Islam tarihi dersinin de konulari ve bu
derste okutulacak kitap belirlenmisti. 1. siniftan son sinifa kadar énce
Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen peygamberler ve islam’in gelisinden énceki
Arap tarihi 6zetle anlatilacakti. Ardindan Asr-1 Saadet ile Hulefa-yi Rasi-
din donemleri bir nebze daha ayrintili islenecekti. Emeviler, Abbasiler,
Endiiliis Emevileri ve Tavaif-i Miiliik donemlerine ait bilgiler kisa kisa ve-
rilecekti. Bu konulari ihtiva eden ders kitabi hazirlanincaya kadar Ahmed
Cevdet Pasa'nin Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrth-i Hulefd’sindan ilgili kisimlar
takip edilecekti.””

Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin kurulusunun ardindan siyer
ve Islam tarihi dersleri, tdli kism-1 evvel ve tdli kism-1 sanf ile Darii’l-hila-
feti'l-aliyye Medresesi'nin subesi konumunda bulunan Bes Senelik Tasra
Medreseleri'nin miifredatinda yer almistir. Ancak uygulamaya konulan
son programlarda, siyer dersinin miifredattan ¢ikarildig1 goriilmektedir.

74 MSH, MMTD, 2202, 67b-68a; Muallim Emin Bey, “Tarihge-i Tarik-i Tedris”, 668.

75 Programdaki dig_er derslerin dagilimi i¢in bk. Yildiz, Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medrese-
si’nde Egitim ve Ogretim, 189-192.

76 MSH, MMTMMYV, 2071, 218.

77 MSH, MMTMMYV, 2071, 301.
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Hz. Peygamber déneminin anlatildig1 siyer konularinin, islam tarihi dersi-
nin igerigine dahil edilmesiyle boyle bir adimin atildig1 diisiiniilmektedir.

2.2.2.1916 Yilindan itibaren Siyer ve Islam Tarihi Dersleri

Mustafa Hayri Efendi'nin seyhiilislamligi déneminde (16 Mart
1914-6 Mayis 1916) medreselerde baslayan 1slah ¢alismalari, kendisin-
den sonra seyhtlislamlik gorevine getirilen Musa Kazim Efendi donemin-
de de (8 Mayis 1916-8 Ekim 1918) stirdiiriilmiistiir. Onun medreselerin
1slah1 yoniindeki gayret ve cabalari, seyhtilislamligi déneminde yaptigi
en 6nemli islerden birisi olarak goriilmistiir.”® Daha 6nce medreselerin,
“Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi” ismiyle ayni ¢at1 altinda toplandig ya-
pilanma genel olarak korunmustur. Ancak medresedeki egitim devrele-
rinin/kisimlarinin isimleri degistirilmis, medrese sisteminin sinif diizeni
ve 0grenci kabul sartlari glincellenmistir. Dolayisiyla yapilan degisiklikle-
rin biri isimlendirme konusunda, digeri ise esas1 ilgilendiren birka¢ konu-
da gergeklestirilmistir.”

Musa Kazim Efendi doneminde yapilan diizenlemeyle; tdli kism-1
evvel, talf kism-1 sdni ve dli kisimlar1 yerine sirasiyla ibtidd-i hdrig, ibtidd-i
dahil ve sahn isimleri kullanilmaya baslamis; doérder yillik egitim siireleri
ticer yila diistirtilmustiir. Bu kisimlarin tizerinde bulunan Medresetii’l-Mti-
tehassisin’in ismi ise Medrese-i Siileymdniyye’ye doniistiiriilmis, iki yil
olan egitim siiresi ti¢ y1la ¢ikarilmistir. Bahsedilen degisikliklerle birlikte
diger birtakim diizenlemeleri iceren Meddris-i llmiyye Hakkinda Kanun
10 Cemaziyeladhir 1335/2 Nisan 1917 tarihinde yayimlanarak ytriirlige
girmistir.®°

Kanunun yiiriirlige girdigi tarihin 6ncesinde ve sonrasinda, muf-
redat ve ders programlar: tlizerine Ders Vekaleti ve Meclis-i Mesalih-i
Talebe’de genis katilimli miizakereler gerceklestirilmistir. Miizakereler
sonucunda bu déneme ait hazirlanan ilk taslak program seyhiilislama
arz edilmis ve ayni giin alinan onayla so6zii edilen program 1 Tesrinisani
1332/14 Kasim 1916 tarihinden itibaren uygulamaya konulmustur.®!

78 Koca, Seyhiilislim Musa Kazim Efendi’nin Hayati ve Fetvdlari, 30-32.

79 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 372; Koca, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, 33.
80 “Medaris-i [lmiyye Hakkinda Kanun”, 2/9, 598.

81 MSH, MMTMMYV, 2078, 73.
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Uygulamaya konulan ve agagida islam tarihi 6zelinde yer verilecek
olan programla ilgili Meclis-i Mesalih'in 15 Tesrinisani 1332/28 Ekim
1916 tarihli karar metninde “Teskildt-1 cedideye tevfikan Ddrii’l-hildfe-
ti’l-aliyye Medresesi tali kism-1 evvel, tali kism-1 sdni ve kism-1 dali icin mec-
lis-i ddiydnemizce miittefekan tertib ve tanzim olunan ii¢ kit'a cetvelfin]
melfiifen arz ve takdim...”®* kilindig1 belirtilmektedir. Ancak burada dikkat
ceken nokta medrese kisimlarindaki egitim siireleri heniiz dort yildan
i¢ yila indirilmemisken bu sekilde bir programin uygulamaya konulmus
olmasidir. Zira medrese kisimlarinin isimleri ve egitim siireleriyle ilgili
diizenlemeyi iceren Meddris-i [Imiyye Hakkinda Kanun 10 Cemaziyelahir
1335/2 Nisan 1917 tarihinde yiiriirliige girecektir. Muhtemelen bu prog-
ramla, yapilmasi diisiiniilen kanuni diizenlemenin uygulamasi énceden
goriilmek istenmistir. Her haliikarda atilan adimla genel isleyisin disina
cikilmis ve pratik, teorinin 6niine gecirilmistir.

Tablo 9. 1 Tesrinisani 1332 /14 Kasim 1916 Tarihli Programa Gore
islam Tarihi Dersi®

Tali Kism-1 Evvel Tali Kism-1 Sani
Dersin Ad1
1. 2. 3. 1. 2. 3.
Tarth-i Islam - 1 1 1 2 1
Toplam Haftalik Ders Saati 21 21 21 21 | 21 21

Tabloda goriildiigii tizere bu programda islam tarihi dersinin, talf
kism-1 evvelin ilk sinifi hari¢ diger donemlerde okutulmasi planlanmistir.
Her simifin haftalik toplam 21 saatlik ders dagilimu icerisinde islam tarihi;
tali kism-1 evvelin 2. sinifinda 11 ve 3. sinifinda 12 farkl ders arasinda
birer saatle programda yer almistir. Tdli kism-1 sdniye gelince; 1. sinifta
13 farkli ders icerisinde 1 saatle, 2. sinifta yine 13 farkli ders arasinda bu
kez 2 saatle, 3. sinifta ise 12 farkli ders arasinda 1 saatle medrese talebe-
sine okutulmasi kararlastirilmistir.3* Diger taraftan Siyer dersi bir 6nceki
programda oldugu gibi miifredatta yer almamis ve Siyer konularinin Is-
1am tarihi dersine dahil edilerek anlatimi uygulamasina devam edilmistir.

82 MSH, MMTMMYV, 2078, 73.
83 MSH, MMTMMYV, 2078, 65-69.

84 Programdaki derslerin dagilimi i¢in bk. Yildiz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’'nde
Egitim ve Ogretim, 208.
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Bu programin yer aldig1 karar metninde dersleri kimlerin verece-
gi de belirtilmistir. S6z gelimi Islam tarihi dersini; kism-1 evvel 2. sinifta
Manastirh Habib Efendi’nin, kism-1 evvel 3. sinifta dersidmdan Istanbullu
Omer Adil Efendi ve yine dersidmdan Istanbullu Sevket Efendi’nin, kism-1
sanf 1. ve 2. siniflarda Ali Nureddin Bey’in, kism-1 sdnf 3. sinifta ise Tahir
el-Mevlevinin okutacagi zikredilmistir.®

Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin ders programlarinda bir diger
degisiklik 3 Tesrinisani 1333/3 Kasim 1917 tarihinde yapilmistir. Bu de-
gisiklik miifredata birkag dersin eklenmesi ve dolayisiyla haftalik ders sa-
atlerinin artmasiyla sinirh diizeyde kalmistir. Ancak islam tarihi dersi, bir
onceki programda oldugu gibi haftalik ders saati icerisindeki kredisini ve
okutuldugu simiflardaki yerini korumustur.2® Programda Meddris-i [Imiyye
Hakkinda Kanun’a uygun sekilde ibtidd-i dahil, ibtidd-i hdri¢ gibi medrese
kisimlarinin yeni isimlendirmelerine ve ii¢ y1l olarak tayin edilen egitim
slirelerine dikkat edilmistir.

Medaris-i [Imiyye Hakkinda Kanun’a bagh olarak bazi derslerin miif-
redata eklenmesi, bazi derslerin saatinin artirilmasi ve eksiltilmesi sire-
tiyle programlarda tekrar degisiklige gidilmistir. Meclis-i Mesalih-i Tale-
be’nin 28 Temmuz 1334 /28 Temmuz 1918 tarihinde aldig1 bu degisiklik
kararinin, 1918-1919 egitim-6gretim yilindan itibaren uygulamaya alin-
masi planlanmis ve Mesihat makaminin onayina sunulmustur.®” 1 Agustos
1334/1 Agustos 1918 tarihinde onaylandigi bilinen program, belirtildigi
gibi yeni donemin baslangiciyla uygulamaya alinmistir.®

85 MSH, MMTMMYV, 2078, 65-69.

86 MSH, MMTMMYV, 2084, 71; Yildiz, Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’nde Egitim ve Ogre-
tim, 210.

87 MSH, MMTMMYV, 2085, 33.

88 “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Ders Cedavili”, 1117.
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Tablo 10. 1 Agustos 1334/1 Agustos 1918 Tarihli Programa Gére
islam Tarihi Dersi®

ibtida-i Harig ibtida-i Dahil
Dersin Ad1
1. 2. 3. 1. 2, 3.
Tarth-i islam 1 1 1 1 2 -
Toplam Haftalik Ders Saati 23 23 23 24 | 24 | 24

Bir 6nceki programdan farkl olarak bu kez islam tarihi dersi ibti-
dd-i ddhil kisminin son sinifindan cikarilmis ve ibtidd-i hdri¢c kisminin 1.
sinifina eklenmistir. Boylece medreseye baslayan bir talebe, bes yil kesin-
tisiz Islam tarihi dersi gormiistir. Bununla birlikte [slam tarihi dersi; ibti-
da-i hari¢ kisminin her bir sinifi i¢in haftalik toplam 23 saatlik ders dagili-
mi icerisinde 1. sinifta toplam 11, 2. sinifta toplam 12 ve 3. sinifta toplam
13 farkh dersin arasinda haftalik 1’er saatle okutulmustur. /btidd-i déhil
kismina gelince bu kismin her bir sinifi i¢in haftalik 24 saatlik ders dagi-
limda Islam tarihi, 1. sinifta toplam 13 farkl ders icerisinde 1 saatle, 2.
sinifta toplam 14 farkl dersin arasinda 2 saatle programda yer almistir.”

Musa Kazim Efendi'nin seyhiilislamlik gérevinden ayrilmasindan
itibaren medrese miifredatini ve programlarini giincelleme ¢alismalarin-
daki dinamik siire¢ devam etmistir. Ornegin 29 Kanunuevvel 1334/29
Aralik 1918 tarihli Ders Vekaleti ve Meclis-i Mesalih-i Talebe kararina
gore “Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi programlarinin ta‘dil ve tanzimi
hakkinda tegkil buyurulan komisyonun ilk ictimd‘1 akd edilmek iizere sali
gtinii ba‘de’z-zuhr saat ikide Ders Vekdleti ddiresini tesrif buyurmalarini
ricd...” eden davet, komisyon tliyelerine gonderilmistir. Karar tarihinden
iki giin sonra toplanacak komisyona Darii’l-hikmeti’l-Islamiyye azalarin-
dan Mustafa Hayri Efendi ve Ismail Hakki Bey, miifettis-i um{milerden
Mehmed Fehmi Efendi ve Mehmed Receb Efendi, Siileymaniye miiderris-
lerinden Semseddin Bey secilmistir.!

Komisyon iyeleri uzun siiren tetkik ve miizakereler sonucunda
hazirladiklari programi 24 Temmuz 1335/24 Temmuz 1919 tarihinde

89 “Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Ders Cedavili”, 1120-1121.

90 Programdaki derslerin dagilimi i¢in bk. Yildiz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’nde
Egitim ve Ogretim, 212.

91 MSH, MMTMMYV, 2086, 181.
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Mesihat makamina arz etmislerdir.’? Dari’l-hilafeti’'l-aliyye Medresesi
ders programlarinin onay1 Mesihat makamindan beklenirken programlar
lizerine fikir aligverigleri ve miizakereler siirdiiriilmiistiir.”® Ibtidd-i hdrig,
ibtidd-i ddhil ve sahn kisimlarinda takip edilecek ders programlarinin ve
bu dersleri okutacak miiderrislerin isimlerini iceren listeler, 1919-1920
egitim-6gretim yili eyliil ayinin baslangicindan itibaren uygulanmak tize-
re medrese yonetimlerine gonderilmistir.’* Ayrica ders programlarinin
hazirlanmasinda gozlemlenen hareketlilik, mifredat programinin giin-
cellenmesinde de kendisini gostermistir. Olusturulan komisyonlarin tiye-
leri Ders Vekaleti'ne davet edilmis, {ist liste ger¢eklestirilen toplantilarla
yogun bir mesai harcanmistir.?®

Yeni ihtiyaclar gozetilerek hazirlanan ders programlari ve dersleri
okutmak tlizere olusturulan muderris kadrolarinin listesi, 16 Tesrinievvel
1336/16 Ekim 1920 tarihinde Mesihat makamina sunulmustu.®® Ancak
takip edilecek ders programlariyla buna istinaden Meclis-i Mesalih-i Ta-
lebe tarafindan hazirlanan kadro listeleri her ne kadar Mesihat'in onay1-
na arz edilmisse de 1920-1921 egitim-6gretim yilinin baslamis olmasi ve
bu asamada yapilacak degisikliklerin doguracag1 sakincalar gz 6niinde
bulundurulmus, bir 6nceki sene kabul edilen ders programlarinin uygu-
lanmasi ve muderris kadrosunun gérevine devam etmesi yoniinde irade
ortaya koyulmustu.’” Dolayisiyla lizerinde epeyce ¢alisilarak hazirlanan
ders programlarinin ve kadro listelerinin uygulamaya alinmas1 TBMM d6-
nemine ertelenmisti.®®

2.2.3.1920 Yilindan itibaren Siyer ve Islam Tarihi Dersleri

Balkan savaslari ve I. Dlinya Savasi’nin gergeklestigi yillar, Osmanl
Devleti agisindan sikintili bir dénemdir. Devletin icinde bulundugu biitiin
giicliiklere ragmen medreselerin 1slahina, bu siirecte de devam edilmis-
tir. Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi ve Seyhiilislam Musa Kazim Efendi

92 MSH, MMTMMYV, 2092, 83.

93 MSH, MMTMMYV, 2092, 139.

94 MSH, MMTMMYV, 2092, 193.

95 MSH, MMTMMYV, 2092, 253-256, 276-278.

96 MSH, MMTMMYV, 2096, 187.

97 MSH, MMTMMYV, 2096, 326.

98 Yildiz, Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’'nde Egitim ve Ogretim, 205.
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donemlerinde medreselerin tegkilat yapisinda, mifredat ve ders prog-
ramlarinda bahsedilen degisiklikler yapilmistir. Istanbul’un isgal edildigi
yilllarda da 1slah ¢alismalar: siirdiirtilmiistiir. Ancak Osmanli Devleti'nin
medreselerle ilgilenecek durumu kalmadigini anlayan toplum, medrese-
leri yeniden canlandirma isteklerini Ankara’da kurulan Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi’'ne iletmeye baglamistir. Iletilen taleplere duyarsiz kalma-
yan Meclis, cikarmis oldugu Meddris-i [Imiyye Nizamndmesi'yle yeni bir
diizenleme yapmistir.®®

8 Mayis 1337/8 Mayis 1921 tarihinde ytriirliige giren Meddris-i
limiyye Nizamndmesi'nin ilk maddesinde “Medreseler iki nev‘dir. Biri Da-
rii’l-hildfe Medreseleri, digeri meddris-i atikanin 1sldhindan hdsil olan Me-
daris-i Ilmiyye’dir. Darii’l-hildfe Medreseleri’nin teskildt ve siret-i iddresi
baskaca bir ta‘liméta tabi’ oldugundan isbu nizamname Medadris-i IImiy-
yeye dittir”** denilmektedir. Bu diizenlemeye gore Darii’l-hilafeti’l-aliy-
ye Medresesi, mevcut teskilat yapisi ve yonetimi, Istanbul ve buna bagh
tasradaki subeleriyle var olan durumunu siirdiirecektir. Bununla birlikte
Anadolu’da kapali durumda bulunan medreselerin yeniden elden geci-
rilmesiyle Medaris-i [lmiyye adinda medreseler agilacaktir. Gelinen son
noktada iki tiir medrese yapilanmasi ortaya ¢ikmistir. Birincisi, gelenek-
sel medrese programini oldugu gibi takip eden ve Medaris-i [lmiyye adiy-
la Ankara hiikiimeti tarafindan acilan medreselerdir. ikincisi ise 1914
yilindan bu tarafa bircok 1slah siirecinden gecen Darii’'l-hilafeti’'l-aliyye
Medresesi’dir. Icinde bulunulan durumu, Tanzimat'tan beri stiregelen
mektep-medrese ikileminin simdi de medrese teskilatina sirayet etmesi
seklinde degerlendirenler olmustur.'®*

TBMM doéneminde Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'ne yonelik
diizenlemeler hayata gecirilmistir. Bu ¢ercevede yliz yedi maddelik Dd-
rii’l-hildfeti’l-aliyye Meddris Talimatndmesi 1338/1922 yilinda hazirlan-
mistir.'*? {lk maddede, DArii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi idare heyetinin
miidiir, katip ve muldden olustugu, kisimlara gére hademe bulundurula-
cagl ifade edildikten sonra bunlarin gérev ve sorumluluklar: siralanmis-
tir. Ardindan “Meclis-i Muallimin, inzibat Meclisi, Miiderrisin, Talebeye

99 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 421-426.

100 “Medaris-i ilmiyye Nizamnamesi”, 135.

101 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 437-438.

102 “Dari’'l-hilafeti’l-aliyye Medaris Talimatnamesi”, 16-37.
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Aid Vezaif, Imtihanlar” basliklar1 altinda yapilan diizenlemelerin ayrinti-
larina yer verilmistir.

TBMM doéneminde yapilan bir diger diizenleme, Dari’l-hilafe-
ti'l-aliyye Medresesi'nin ders cetvellerini ve miifredat programini kap-
samaktadir ki bu diizenleme, TBMM Hiikliimeti Umiir-1 Ser‘iyye ve Evkaf
Vekaleti Tedrisat Miidiiriyet-i Um{miyyesi tarafindan 1339/1923 yilinda
bastirilmistir.!?® Ser‘iyye Vekileti’'nde toplanan enciimen tarafindan uzun
miizakereler neticesinde ders programlarinin ve miifredatin giincellen-
mesi saglanmistir. Gergekgi sebeplere dayanarak ve zartri ihtiyaglar dog-
rultusunda bu degisikligin yapildig1 belirtilmistir. Darii'l-hilafeti’l-aliyye
Medresesi’'nin kisimlarina ait ders programlari ve derslerin icerikleri ay-
rintisiyla kitapgikta belirtilmistir. Siyer ve Islam tarihi derslerine gelince
bunlarin genel program ve miifredat igerisindeki durumu su sekildedir.

Tablo 11. 1923 Yilina Ait Programa Gore Siyer Dersi'**

ihzari Kism Simiflar
Dersin Ad1
1. 2.
Tarih ve Siyer Musahabeleri 2 1
Toplam Haftalik Ders Saati 30 30

Siyer dersi ilk defa, 1914 yilinda yapilan diizenlemeyle Darii’l-hila-
feti’l-aliyye Medresesi'nin tdli kism-1 sdni programina eklenmistir. Sonra-
ki yillarda ise siyer konulari, islam tarihi dersinin igerigine dahil edilmis
ve siyer dersi programlardan ¢ikarilmistir. Tablo 11’de gorildugi iizere
siyer dersi, TBMM d6neminde yayimlanan ders programinda tekrar yer
bulmustur. Hatta bu kez medreseye hazirlik asamasindaki ihzari sinifla-
rinda okutulmasi saglanarak, daha baslangicta Hz. Peygamber donemi-
nin 6gretilmesi hedeflenmistir. Programda “Tarih ve Siyer Musahabeleri”
adiyla gecen bu ders, ihzari 1. sinifta haftalik toplam 30 saatlik 9 farkl
arasinda 2 saat; 2. sinifta ise yine haftalik toplam 30 saatlik 12 farkl der-
sin icerisinde 1 saat olarak planlanmistir.'%°

103 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi.
104 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 8.

105 Programdaki derslerin dagilimi icin bk. Yildiz, Ddrii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi’nde
Egitim ve Ogretim, 223.
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Siyer’de anlatilacak konularin bahsedildigi kisimda dersin ismi “Si-
yer ve Menakib Musahabeleri” seklinde gegmektedir. Thzari 1. simiftaki
haftalik 2 saatlik siyer dersine Hz. Peygamber’in babasi, annesi, dedesi ve
amcasl hakkinda bilgi verilerek baslanacaktir. Ardindan Hz. Peygamber’in
ilk seferine, ticaret icin yolculuguna, evliligine, cocuklarina ve hayat cizgi-
sine deginilecektir. Kabe’'nin tamiri, Hacertilesved’in yerine yerlestirilme-
si ve bu sirada Hz. Peygamber’in hakemligi, Arabistan halkinin Miisliiman
olmadan evvelki durumu, peygamberlik 6ncesi doneme ait islenecek ko-
nulardir. Vahyin gelisiyle baslayan peygamberlik doneminde ise sirasiyla
ilk Misliimanlar, Hz. Peygamber’in halki aciktan Miislimanhga daveti,
miigriklerin Miisliimanlara eziyetleri, Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Islami-
yet'i kabulii, miisriklerin Miisliimanlar1 kusatma altina almalari, Ebii Ta-
lib ve Hz. Hatice’nin vefatlari, Hz. Peygamber’in Taif’e gidisi, Medinelilerin
Miisliiman olusu, hicret, Kub&d’ya ve oradan Medine sehir merkezine gegis,
ilk mescidin insasi, Medine’de ilk icraatlar, ezan, niifus sayimi, cihad, Miis-
liimanlikta savasin sebepleri, Bedir, Uhud, Hendek muharebeleri, Hudey-
biye Antlasmasi, Mekke’nin fethi, Huneyn Savasi, Tebiik Seferi, Medine’ye
Arap kabilelerinden elcilerin gelisi anlatilacaktir. Tarihi olaylarin yani sira
namaz, orug, zekat ve haccin farz kilinisi gibi ibadet konularina da degi-
nilecektir. Hz. Peygamber’in vefati, sahabe-i kiram ve asere-i miibessere,
hilafet, Iimam-1 Azam, imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed hakkinda
bilgi verilmek stretiyle birinci sinif konulari tamamlanacaktir.'%

1. sinifta anlatilan siyer konulari, ihzari 2. sinifta haftalik 1 saatlik
ders ile daha da detaylandirilmis ve olaylarin arka plan okumalar1 gz
ard1 edilmemistir. Bu ¢cercevede Hz. Peygamber’in, tarihin sec¢kin bir sah-
siyeti oldugu 6ncelikle vurgulanacak ve onun dogumunun biiytik bir de-
gisimin baslangici oldugu ele alinacaktir. Atalar1 ve siitannesi anlatilacak,
annesi ile dedesinin vefatlarina deginilecektir. Hz. Peygamber’in amcasi
Ebl Talib ve Ziibeyr ile seyahatleri, Hz. Hatice ile evliligi niibiivvetin bag-
langicindan dnce iizerinde durulacak konular arasindadir. Niibiivvetin
baslangici ve Risalet, kavmini dine davet etmesi, onu davetinden vazge-
cirmek icin Kureys’in Eb( Talib’e basvurmasi, Hz. Peygamber’in davasin-
dan nicin vazgecmedigi, Araplar arasinda daha 6nce bulunan akrabalik
baginin din bagina doniistiigl, Kureys'in Hz. Peygamber’e ve miiminlere
eziyetleri anlatilacak ve hak yolunda nelere tahammiil edilecegi sorusu-
nun cevabi aranacaktir. Niibiivvetin 6. senesinde, ismi 6ne ¢ikanlar iceri-

106 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 17-18.
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sinden Miisliiman olanlar ve Hz. Omer’in Miisliiman olusundan ¢ikarila-
cak dersler takip edilecektir. Peygamberligin 7. ve 13. seneleri arasinda
meydana gelen miithim hadiselerden bahsedilecektir. Hicret, ilk hutbe ve
ilk cuma namazi, Medine’ye girince Hz. Peygamber’in kime misafir oldugu
ve bu kisinin 6liince nereye defnedildigi, Bedir ve Uhud gazvelerinden ali-
nacak dersler, lizerinde durulacak konulardandir. Hicretin 4. senesindeki
o6nemli olaylar, Hendek Gazvesi, Hudeybiye Antlasmasi ve bunun énemi,
Mekke’yi ziyaret, hicretin 8. senesi Mekke’'nin Fethi ve Hz. Peygamber’in
Mekkelileri affetmesi, onun vefat1 ve insanlik i¢in en biyiik ideal olusu
ele alinacaktir. Hz. Peygamber’in karakteri, ahlaki ve 6rnek kisiliginden
kesitlerle ikinci siniftaki Siyer dersinin tamamlanmasi hedeflenmistir.*%’
Boylece ihzari 1. ve 2. siniflarinda kapsamli bir siyer bilgisinin kazanildigi
dersin iceriginden anlasilmaktadir.

Islam tarihine gelince bu ders; islam tarihi, genel tarih ve Osman-
I1 tarihini ihtivd edecek sekilde “Tarih” ismiyle programda yer almistir.
Icerisinde Islam tarihi konularinin da oldugu Tarih dersi, Darii’l-hilafe-
ti'l-aliyye Medresesi'nin tdli kism-1 evvel/ibtidd-i hdrig ve taltf kism-1 sdani/
ibtidd-i dahil kisimlarinda okutulmustur.

Tablo 12. 1923 Yilina Ait Programa Gore Tarih Dersi'®

Tali Kism-1 Evvel/ Tali Kism-1 Sani/ibtida-i
Dersin Adi ibtida-i Harig¢ Dahil
1. 2. 3. 1. 2. 3.
Tarih 2 2 2 2 1
Toplam Haftalik
. 30 30 30 24 24 25
Ders Saati

Tablo 12’deki medrese kisimlarinin tamaminda okutulan tarih
derslerinden ibtidd-i hdricte 1slam tarihi dersinin kapsamina giren konu-
lar islenmistir. Ibtidd-i dahil kismina gelince Osmanli tarihi, basta Avrupa
tilkeleri olmak iizere bazi toplumlarin ilk Cag, Orta Cag ve Yeni Cag’daki
siyasi, askeri ve kiiltiirel tarihi ele alinmistir.'® Dolayisiyla Islam tarihi

107 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 18-19.
108 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 9-10.
109 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 44-46, 71-74.
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dersi, ibtidd-i hdri¢c kKisminin her bir sinifi i¢cin haftalik toplam otuzar sa-
atlik planlanan ders dagilimindan 1. sinifta 11, 2. ve 3. siniflarda 12 farkh
ders igerisinde 2’ser saatle yer almistir.*

Ibtida-i hdricin 1. siifindaki 2 saatlik isldm tarihi dersinde siyer
konulari islenmistir. Kur’an-1 Kerim’'de ismi gecen peygamberlerin ve gon-
derildikleri kavimlerin tarihi anlatilarak baslayan derslerde islam 6ncesi
Arap tarihi, Arap yarimadasinin idari taksimi, Kureys kabilesinin Araplar
arasindaki konumu, Kibe, Mekke'nin idaresi gibi konulara deginilerek
Hz. Peygamber’in dogdugu topraklarin genel durumu resmedilmistir. Ar-
dindan Hz. Peygamber’in dogumundan baslayarak ailesi, dogumu, cocuk-
luk ve genclik yillari, peygamberlikle gorevlendirilmesi, peygamberligin
Mekke ve Medine donemlerinde yasanan olaylar, Hz. Peygamber’in vefat;,
ornek Kisiligi ve aile hayatiyla konular tamamlanmistir.*'?

Ibtida-i hérigin 2. ssmfindaki 2 saatlik Islam tarihi dersine gelince
dort halife, Emevi ve Abbasi donemlerine ait konular ele alinmistir. Hz.
Ebl Bekir'in halife se¢ciminden baslayip kronolojik bir takiple Hulefa-yi
Rasidin’in hilafeti, fetihleri, donemlerinde yasanan gelismeler, dini, idari
ve toplumsal olaylar anlatilmistir. Benzer sekilde Emeviler ve Abbasilerin
kuruluslari, halifelerin yonetimleri ve kendi ddnemlerindeki idare bicim-
leri, sosyal hayat gibi konulara temas edildikten sonra her iki devletin y1-
kilis stiregleriyle ilgili bilgiler aktarilmistir.*

Ibtida-i haricin 3. simfindaki 2 saatlik Islam tarihi dersinde ise
Tavaif-i Miilik'un ortaya cikisi, Asya ve Afrika’da kurulan Tavaif-i Mildk,
onlarin yonetimi, kiiltiir ve medeniyetleri, toplumsal hayatlar1 anlatilmis-
tir. Ardindan benzer yaklasimlarla Endiiliis Emevi Devleti'nin ve sonra-
sinda kurulan Tavaif-i Milik'un iizerinde durulmustur. Hacli seferleri-
nin ¢ikisi, gelisimi ve sonuglari, Tiirklerin mensei, Oguzhan ve gocuklarsi,
Tiirklerin Islamiyet’i kabulii, Selguklular, Cengizhan ve hanedani, Timur
ve hanedani konulari 3. sinifta islenmistir.!*®

TBMM doéneminde yapilan diizenlemeyi bir 6nceki (1 Agustos
1334/1 Agustos 1918 tarihli) programla karsilastirdigimizda, ibtida-i

110 Programdz_a!ki derslerin dagilimi i¢in bk. Yildiz, Darii’l-hildfeti’l-aliyye Medresesi'nde
Egitim ve Ogretim, 224.

111 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 44-45.

112 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 45.

113 Darii’l-hildfe Medreseleri Ders Cetvelleri ve Miifreddt Programi, 46.
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dahilin son sinifi harig biitiin siniflara yayilan islam tarihi dersi, 1923 y1-
lindaki planlamayla ibtidd-i hdri¢ kismina hasredilmistir. Neticede 1914
yilindan itibaren medrese miifredatinda ve ders programlarinda yapilan
giincellemelerin son asamasini TBMM déneminde yapilan diizenleme
olusturmustur. Fakat bu diizenleme uzun stire yiiriirliikte kalmamis, Tev-
hid-i Tedrisat Kanunu'yla kapatilan medreselerin mifredat ve ders prog-
ramlar1 da uygulamadan kaldirilmistir.

3. Cumhuriyet Dénemi Dariilfiintin ilahiyat Fakiiltesi’nde islam
Tarihi Dersi

3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla medre-
seler kapatilmistir. Yine ayni kanunun 4. maddesine istinaden medresele-
rin yerine Istanbul Dariilfiiniinu’na bagh ilahiyat Fakiiltesi ile imam-Hatip
Mektepleri agilmistir.'** Kanunun 4. maddesinde gecen “Madrif Vekaleti
yiiksek diniydt miitehassislari yetistirmek iizere Dariilfiintin’da bir Ilahiyat
Fakiiltesi tesis ve imdmet ve hitdbet gibi hidemdt-1 diniyyenin ifdsi vazifesiy-
le miikellef memurlarin yetismesi icin de ayri mektepler kiisdd edecektir.**>
ifadelerinden Cumhuriyet dénemindeki yiiksek din egitiminin ve ihtiyac
duyulan din hizmetlerinin karsilanmasi amaciyla yeni bir adimin atildig1
goriilmektedir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun 4. maddesiyle baglantili olarak 21
Nisan 1340/21 Nisan 1924’te ¢ikarilan Istanbul Dariilfiintinu’nun Sahsiy-
yet-i Hiikmiyyesi Hakkinda Kanun ve Istanbul Dartilfiiniinu Talimatndmesi
ile Istanbul Dariilfiininu’nun Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve ilahiyat Fakiil-
teleri’nden olusacag belirtilmis''® ve Cumhuriyet déneminde Ilahiyat Fa-
kiiltesi adiyla yiiksek din egitimi verecek bir kurum ilk defa acilmistir.1*’

Darilfiinin’a ait genel hiikiimlerin, egitim-6gretim kadrosunun,
idar! organizasyonun, kayit-kabuliin, egitim ticretleri ve imtihan konula-
rinin ele alindig1 Istanbul Dariilfiintinu Talimatndmesi'nin''® 8. maddesin-
de, Ilahiyat Fakiiltesi’nde okutulacak derslere yer verilmisti. Buna gore;

114 Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din Egitimi, 24-25.

115 “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”, 74.

116 Istanbul Dariilfiiniinu’nun Sahsiyyet-i Hiikmiyyesi Hakkinda Kanun ve Istanbul Dariil-
fiiniinu Tadlimatndmesi, 5.

117 Ayhan, “Ilahiyat Fakiiltesi”, 258.

118 Istanbul Dériilfiintinu Hakkinda Kanun ve Istanbul Ddriilfiintinu Talimatnamesi, 5-16.
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tefsir ve tefsir tarihi, hadis ve hadis tarihi, fikih tarihi, kelam tarihi, maba-
di’'t-tabliyyat, tasavvuf tarihi, tarih-i edyan, ictimaiyyat, rihiyyat, ahlak,
Islam felsefesi tarihi, ictimat rihiyyat (dini hadiselerin tetkiki nokta-i na-
zarindan), tarih-i felsefe, Tiirk tarih-i dinisi ve Islam tarihi dersleri Ilahi-
yat Fakiiltesi’'nin miifredatinda yer alacakti.*®

Talimatndmede okutulmasi kararlastirilan derslerden bir kismi za-
man icerisinde miifredattan ¢ikarilirken bir kismi1 miifredata yeni eklen-
mistir. 1925 yilinda yapilan diizenlemeyle mabadii’t-tabiiyyat, rihiyyat,
ictimai rihiyyat, tarth-i felsefe gibi dersler miifredattan ¢ikarilmis; Arap
edebiyati, felsefe-i din, Islam bediiyyati, islam mezhepleri, akvam-1 isla-
miyye etnografyasi miifredata eklenmistir. Tadil edilen miifredatta islam
tarihinin yerini din-i islam tarihi, Islam felsefesi tarihinin yerini ise Islam
filozoflar1 almigtir. Egitim siiresi 3 yil olan ilahiyat Fakiiltesi’'nde dersler
somestir/yariyil usuliine gére planlanmistir. Bu cercevede din-i Islam ta-
rihi dersinin dort yariyll okutuldugu anlasilmaktadir.'?

Ilahiyat Fakiiltesi'nde okutulacak derslerin ka¢ sémestir okutu-
lacag1 planlanmakla birlikte hangi dersin hangi somestirde okutulacagi
1927 yilinda yapilan diizenlemeyle daha agik hale getirilmisti. Fakiiltede
tedrisat iki devreye ayrilmisti. Birinci devreye ait derslerin programi, ta-
lebenin bilgi alt yapisini olusturma ve ileri seviyeye tasima gayesiyle plan-
lanacak ve bir sene siirecekti. ikinci devreye gelince bu dénem, ihtisas
derslerini icerecek sekilde iki sene devam edecekti. Dolayisiyla Ilahiyat
Fakiiltesi'nin birinci sinifinda dersler; tefsir tarihi, hadis tarihi, fikih tari-
hi, kelam tarihi, tasavvuf tarihi, etnografya, rihiyyat, ictimaiyyat-1 ahlak,
tarih-i felsefe ve Islam felsefesi idi. ikinci ve tigiincii simiflarda ise birinci
simftaki ihtisas kisimlari ile felsefe-i edyan, Tiirk tarth-i dinisi, islAm mez-
hepleri, tarth-i edyan, islam dini tarihi, Islam bediiyyati okutulacakt.!?!

Dariilfiin(n ilahiyat Fakiiltesi boyunca (1924-1933) islam tarihi
dersinin miifredati ve ders programi tabloya su sekilde yansimistir.

119 Istanbul Dériilfiintinu Hakkinda Kanun ve Istanbul Dariilfiintinu Talimatndmesi, 7.
120 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1341-1342/1925-1926), 120-121.
121 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1927-1928), 145.
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Tablo 13. Dariilfiintin ilahiyat Fakiiltesi’'nde islam Tarihi Dersi

Egitim- Haftalik _ Dersin ] Dersin
Dersin Adi Osretim Yil1 Ders Islenecegi | Islenecek Konular Hocasi
g Saati [ Giin ve Saat
Kis somestirinde;
Arabistan’in
cografl durumu,
Islam éncesi Arap
Yarimadasindan
itibaren Akabe Mii .
. . uderris
Din-i Islam Pazar ve Biatleri ve Semseddin
Tarihi 1924-1925122 2 Persembe | sonuglarina kadar. (Giinaltay)
1:45-2:45 Yaz somestirinde; Be
Mekke tarihi ve y
hicretten Hz.
Peygamber’in
vefatina kadar.
Ayrica Islam’da dinf
ve sosyal hayat.
Pazartesi Kis ve yaz
Din-i islam 11:30- sémestirinde;_ Ml'iderri_s
Tarihi 1925-1926'% 2 12:30 ve Hz. Peygamber’in | Semseddin
Persembe | hicretten 6nceki ve Bey
1:45-2:45 sonraki hayati.
Kis somestirinde;
Din-i islam Pazartesi ve dlt;lilelr)r?i};g(;en}cle):;i’. Muderris
Tarihi 1926-19271* 2 Persembe Vaz s6 tirinde: Semseddin
arihi az somestirinde;
11:30-12:30 N . Bey
ashap doneminde
tesri’
Kis somestirinde;
Asr-1 Saddet Miiderris
. | doéneminde gelisen Vekili
in-i isla CLllmarte.ssls dini olaylar (vakayi‘-1 Nimet
Din-ilslam | 44,7 19pg12s 2 11:00-11: diniyye). (Halil
Tarihi ve Sali N - .
13:40-14+35 Yaz some_stlArlr_ldAe; Nllmefullah
Hulefa-yi Rasidin Oztirk)
doénemindeki dini Bey

olaylar.

122 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1340-1341/1924-1925), 109.
123 Istanbul Dariilfiintinu Talebe Rehberi (1341-1342/1925-1926), 123.
124 Istanbul Dérfiilfiintinu Talebe Rehberi (1926-1927), 132.
125 Istanbul Ddriilfiintinu Talebe Rehberi (1927-1928), 148.
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Kis somestirinde;
Islam’dan 6nce

Cumartesi | Araplarin toplumsal
Din-i [slam 1928-1929126 11:00-11:55 | yapisi ve nliblivvetin | Miiderris
Tarihi ve Sali baslangici (bi‘set). | Nimet Bey
13:45-14:45| Yaz somestirinde;
Hz. Peygamber’in
hayati ve hicreti.
Kis somestirinde;
niibiivvetten
onceki durum ve
Cumartesi Hz. Muhammed’in
Din-i islam 1929-1930127 10:00-10:55 peygamberlikle Miiderris
Tarihi ve Sali gorevlendirilmesi. | Nimet Bey
09:00-09:55| Yaz somestirinde;
hicret ve hicretten
sonraki olaylar.
Kis somestirinde;
_ Cumartesi Hicretten 6nceki
Din-i Islam 128 10:00-10:55 olaylar. Miiderris
Tarihi 1930-1931 ve Sali Yaz sOmestirinde; Nimet Bey
09:00-9:55 hicretten sonraki
olaylar.
Kis ve yaz
somestirilerinde;
Sal1 10:00- [slam’dan énce
Din-i islam | 1931-1932 10:55 ve Araplarin sosyal Miiderris
Tarihi 1932-19331%° Persembe durumu, hicretten | Nimet Bey
10:00-10:55| onceki olaylar ve

sonraki dénemde
Islam’in yayilisi.

Islam tarihi dersinin tablodaki sekliyle okutuldugu Dariilfiin(in
Ilahiyat Fakiiltesi 1924-1933 yillar1 arasinda Tiirkiye’de yiiksek din egi-
timinin verildigi yegane kurum olmustur. Ancak fakiiltenin her gecen yil
6grenci sayisinin diismesi, mezunlarin istihdam alanlarinin kisitli olmasi
gibi sebepler 6ne siiriilerek ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasina zemin

126 Istanbul Dariilfiintinu Talebe Rehberi (1928-1929), 226.
127 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1929-1930), 188.
128 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1930-1931), 251.
129 Istanbul Dériilfiintinu Talebe Rehberi (1931-1932/1932-1933), 331.

(SHIIH)
257




Talip Ayar

hazirlanmistir.'*® Nihayetinde TBMM’'nin 31 Mayis 1933 tarihli oturu-
munda alinan kararla Dariilfiinin ve buna bagl fakiilteler kapatilmistir.?3?

1933 yilinda yapilan iiniversite reformu sirasinda kapatilan Dariil-
fiin(n Ilahiyat Fakiiltesi’nden sonra 1949’da Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi agilmistir. Gerek yeni agilan flahiyat Fakiiltesi’'nin gerekse daha
sonra faaliyete gecen Yiiksek islam Enstitiileri ve Islam1 ilimler Fakiilte-
si'yle 1982-1983 ve 1998-1999 6gretim yillarindan itibaren uygulamaya
konulan programlarin icerisinde siyer ve islam tarihi dersleri kendisine
yer bulmustur.!32

Sonug

Siyer ve Islam tarihi dersleri, XX. yiizyillin baslarindan itibaren
Dartlfiintin’'un yiiksek din egitimi veren subelerinde ve Osmanli med-
reselerinde okutulmaya baslamistir. Bu anlamda ilk olarak islam tarihi,
Dariilfiiniin’un 1900 yilinda agilan Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nin miif-
redatinda yer almis ve dort yillik egitim stiresinin her sinifina program-
lanmistir. Tarth-i din-i islAm ismiyle okutulan bu derste, IslAm’dan énce
Arap yarimadasinin siyasi, cografi, dini, sosyal ve ekonomik durumlariyla
Hz. Peygamber’in dogumundan vefatina kadar yasadig1 olaylar anlatil-
mustir. Daha sonra siyer-i nebevi dersi Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nin
miifredatina eklenmistir.

Dariilfiintin"un Uliim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nin yerine acilan Uliim-1
Ser‘iyye Subesi’'nde de siyer ve Islam tarihi dersleri okutulmustur. Dért
yillik tahsil stiresinin tamamini kapsayacak sekilde 6nce siyerin, ardin-
dan Islam tarihinin konular1 égrencilerle paylasilmistir. Ayrica islam ta-
rihi dersinin dinler tarihiyle birlikte islendigi, dersin programda yer alan
isminden (tarth-i din-i islam ve tarth-i edyan) anlagilmaktadir. Uliim-1
Ser‘iyye Subesi kapatilip 6grencileri, medresenin ayni seviyede egitim ve-
ren kismina aktarilinca Dariilfiin(in’da verilen ilahiyat egitimine bir siire
ara verilmistir. Dogal olarak 6nceden oldugu gibi ilahiyat konular1 medre-

130 Ayhan, “Ilahiyat Fakiiltesi”, 259.
131 thsanoglu, “Dariilfiinun”, 8/525.

132 Ev, Tiirkiye'deki Yiiksek Din Ogretimi Kurumlart Programlarinin Ogretmen Yetistirme
Bakimindan Degerlendirilmesi, 44-68; Ayrica iilkemizde Yiiksek Din Ogretimi veren
kurumlardaki siyer ve islam tarihi dersleri hakkinda bk. Demircan, “Yiiksek Din Ogre-
timi Kurumlarinda Siyer ve Islam Tarihi Ogretiminin Baz1 Sorunlari ve Céziim Oneri-
leri”, 34-40.
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selerde islenmeye devam etmistir. Fakat bu gegis siirecinde siyer ve islam
tarihi dersleri hem Uliim-1 Ser‘iyye Subesi’nde hem de Osmanli medresele-
rinde es zamanl okutulmustur.

Siyer ve Islam tarihi dersleri, Osmanh medreselerinin érgiin egitim
miifredatina Darilfiinlin’dan goérece daha ge¢ donemde girmistir. Bu ko-
nuda tarihler 1910 yilin1 gostermektedir. Medreselerin 1slahina karsilik
gelen bu tarihte, Siyer ve Islam tarihiyle birlikte daha bir¢cok ders med-
resenin yeni mifredatina eklenmistir. Muhtemelen 1slah1 gerceklestiren
kadrolar, medrese miifredatini yenilerken Dariilfiin{in tecriibesinden fay-
dalanmistir. Belki de yapilan diizenlemelerde, medreselerin 6teden beri
dini egitim verme konusundaki yegane/tek olma roliinii Dariilfiinlin'un
yliksek din egitim veren subelerinden geri alma fikri tetikleyici olmustur.
Nitekim medreseler, Osmanli’da Tanzimat'la hiz kazanan egitim reform-
larinin son halkasini olusturmustur.

Tanzimat'in ardindan genel egitim sisteminin diizenlenmesi, Sib-
yan, Riisdiye, idadi, Sultani, Mekatib-i Aliye, Dariilfiin(in gibi yeni egitim
kurumlarinin insa edilmesi ve bir de Dariilfiinin’da yiiksek din egitimi
veren subesinin acilmasi, medreselerde reform fikrine ivme kazandir-
mistir. Clinkii gegmisten o giine kadar dinf egitim ve ilahiyat konularinin
Ogretilmesi medreselerin gorevleri arasinda yer almistir. Bu anlamda soz
konusu misyonu tstlenecek bir baska kurumun ac¢ilmasi kanaatimizce
medreselerin 1slaha tabi tutulmasini ve yeni egitim kurumlarinin for-
masyonuna yakinlasmasini zaruri kilmistir. Derslerin modern pedagojiye
uygun olarak islenmesi, egitim-68retimin esash bir sekilde diizene so-
kulmasi, medreseyle diger egitim kurumlarinin birbiriyle uzlastirilmasi
oncelenmistir. Geleneksel miifredatta bulunan ve miifredata yeni eklenen
derslerin 6rglin egitim prensiplerine uygun olarak bir program dahilinde
islenmesine gayret gdsterilmistir. Bu ylizden miifredatta ve ders prog-
ramlarinda sik sik giincellemeler yapilmis, siyer ve Islam tarihi dersleri
de so6zl edilen glincellemelerin bir par¢asi olmustur. Daha 6nce yaygin
egitim faaliyetlerinde okutulan bu derslere ait konularin sistemli bir se-
kilde 6grenilmesi, medrese talebesinin zihninde biitiinliik arz eden Hz.
Peygamber tasavvurunun sekillenmesi ve islam tarihi bilincinin olusmasi
amag edinilmistir.

Islah-1 medarisin birinci evresi (1910-1914) olarak nitelendirile-
bilecek siirecte sadece Islam tarihi dersi miifredatta yer almistir. Dersin
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ismi programlarda tarth-i islam, tarih-i Arap ve islam seklinde ge¢mistir.
Ders kitabi olarak Efdaleddin Bey’in eseri takip edilmistir. Sayet dersler-
de bu eserin tamami bitirildiyse Emevi Devleti'nin sonuna kadar devam
eden konular islenmis olmalhidir.

1914 yilinda yapilan kapsamli 1slahatla medreseler; teskilat yapi-
s1, yonetimi, egitim kadrosu, okutulacak dersler gibi bir¢ok yoniiyle sis-
temli hale getirilmistir. Onceye nazaran medreselerde yapilan faaliyetle-
rin izleri daha takip edilebilir hale gelmistir. Bu durum miifredat ve ders
programlari icin de gecerlidir. S6z gelimi siyer ve Islam tarihi derslerinin
miifredattaki yeri, hangi siniflarda kag¢ saat okutuldugu, ders programla-
rindaki degisim, ders icerikleri ve ders kitaplari gibi hususlar hakkinda
bilgi edinilebilmektedir. Esasinda benzeri bilgi akisi, medreselerin kapa-
tildig1 tarihe kadar saglanabilmektedir. Nitekim makalenin en hacimli kis-
mini bu zaman dilimi (1914-1924) olusturmaktadir.

Medreselerin kapatilmasini miiteakip Cumhuriyet déneminin ilk
ilahiyat fakiiltesi acilmistir. Dariilfiin(in Ilahiyat Fakiiltesi’nde yiiksek din
egitiminin gerektirdigi dersler okutulmustur. Bu baglamda siyer ve islam
tarihi derslerinden sadece Islam tarihi, Din-i islam tarihi ismiyle miifre-
datta yer almistir. Ancak derslerde islenen konulara bakildiginda Siyer’in
konularinin islam tarihi dersine dahil edildigi goriilecektir. Keza siyer
dersinin mifredatta bulunmadig1 6nceki donemlerde de benzer durum
gerceklesmistir. Her haliikarda siyer ve islam tarihi dersleri, Osmanli’'nin
son donem medreselerinde ve Darilfiinlin'un yiiksek din egitimi veren
kisimlarinda okutulmustur.
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EKk 1. 4 Tesrinisani 1331/17 Kasim 1915 Tarihli
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Ek 2. Bes Senelik Tagra Medarisi'nde islam Tarihi Dersi'*
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Muhammet Ali Tuzlu

Osmanl Matbuatinda Onemli Bir Yayin Tiirii:
Ozel Kisi ve Kuruluslarca Hazirlanan Takvimler
(1876-1909)°

0z

Osmanli’'nin erken dénemlerinden itibaren halkin asina oldugu, miineccimbasilar tara-
findan hazirlanan ve varligini devletin resmi biinyesinde -saray ve ¢evresinde- muhafa-
za eden takvim tiirsi, Bat1 ile iletisim ve etkilesim sonrasinda gelismeye/c¢esitlenmeye
baslamistir. Bu degisimin bir neticesi ve donem nesriyatinin yeni bir tiyesi, 6zel kisi ve
kuruluslarca olusturulan takvimlerdir. II. Abdiilhamid déneminden itibaren matbu tak-
vim sayisinda hizl bir artis meydana gelmis, Tiirkge, Arapga, Fransizca, Sirpga, Ermenice,
Rumca, Ibranice, ispanyolca, Bulgarca dillerinde pek ¢ok takvim hazirlanmistir. Modern
tarih arastirmalarinda tarihlendirme ydntemine dair calismalar yer almasina ragmen,
Osmanlr’'da tab‘ edilen takvimleri konu edinen az sayida inceleme bulunmaktadir. Ayrica
giincel literatiirde takvim kavraminin ¢ok anlamh kullanimi, birtakim problemlere de ne-
den olmaktadir. Calismamizin temel gayesi, 6zel kisi ve kuruluslarca olusturulan takvim-
lere yonelik biitiinleyici, tasnif edici bilgiler sunabilmek; hazirlandiklar: ddnem igerisinde
o6nemli bir matbuat tiirii oldugunu vurgulayabilmektir. Bu dogrultuda 6ncelikle modern
arastirmalarda takvim kelimesinin ¢ok anlamli kullaniminin olusturdugu problemler tes-
pit edilmis ve sorunun ¢oéziimiine yonelik bir teklif sunulmustur. Daha sonra takvim, sal-
name ve almanak tiirii eserler arasindaki iliskiye deginilmistir. Son olarak Osmanh arsiv
belgeleri 1s181inda -1I. Abdiilhamid dénemi ile sinirlandirilarak- 6zel kisi ve kuruluslarca
takvim nesir hareketliligi incelenmis, bu eserlerin baski sayilari, boyut, fiyat ve icerikleri-
ne yonelik birtakim bilgiler sunulmus, donem icerisinde hazirlanan takvimlerin listesini
iceren bir tablo eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanli, Matbuat, Takvim, Salndme, Almanak.

An Important Publication Type In Ottoman Printing: Calendars Prepared By
Private Persons And Organizations (1876-1909)

Abstract

The type of calendar which was familiarized by the public from the early Ottoman period
and preserved in the official structure of the state -in the palace and its surroundings, be-
gan to change/diversify through communication and interaction with the West. A result
of this change and a new member of the periodical publications are the calendars created
by private individuals and organizations. Starting from the reign of Abdulhamid II, there
had been a rapid increase in the number of printed calendars, and they had been prepared
in languages such as Turkish, Arabic, French, Serbian, Armenian, Greek, Hebrew, Spanish,
Bulgarian, etc. Although there are various works on the dating methods in modern histori-
cal studies, there are only a few researches that focus on the calendars printed in the Otto-

*  Bumakale, “Tuzlu, Muhammet Ali. II. Abdiilhamid Doneminde Takvim Sansiirii Mese-
lesi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021”
kiinyeli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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man Empire. In addition, the very meaningful use of the concept of calendar in the current
literature, causes some problems. The main purpose of the study is to provide comple-
mentary and classifying information for the calendars created by private individuals and
organizations; to emphasize that it was an important type of press in the period they were
prepared. In this direction, first of all, the problem created by the very meaningful use of
the word calendar in modern research has been tried to be revealed and a proposal for
the solution of the problem has been presented. Then its relationship with the salname
(annual) and almanac types was touched upon. Later in the light of Ottoman archive do-
cuments - by limiting with the period of Abdulhamid II- the calendar publication activity
was examined, some information was presented about the number of prints, size, price,
and content of the calendars created by private individuals and organizations, and a table
containing the list of published calendars was prepared.

Keywords: History, Ottoman, Printing, Calendar, Salname, Almanac.
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Giris

Erken donemlerden itibaren zamanin tespit ve tayininde kullanilan
takvimler, tarih arastirmalarina kaynak olmalar1 bakimindan da kayda
deger ozellikleri haizdir.! Baslangicta el yazmasi olarak hazirlanan bu ne-
sirler, matbaanin yayginlasmasiyla birlikte matbu olarak yayimlanmaya,
mubhteva ve bicimsel 6zellikler agisindan degismeye/gelismeye baslamis;
kehanetlerden tibbi iceriklere, ¢esitli makalelerden ansiklopedik bilgilere
kadar farkli konulari iceren periyodik yayinlar haline gelmislerdir.? Bati
matbuatinda yasanan bu degisim, Osmanl topraklar1 tizerinde de ken-
disini gostermistir. Modernlesme siireci dogrultusunda Osmanli matbu-
atinda yasanan yenilikler tebaanin bilgiye ulasimini kolaylastirirken, en-
telektiiel aydin sinifin yani sira orta ve alt siniflarin da kiiltiirel gelisimini
arttirmistir.® Ayrica Bati ile iletisim ve etkilesimi bulunan kalem erbabi-
nin “almanak” tiirii eserler ile karsilasmasi, benzer icerige sahip takvim-
ler olusturma isteginde bulunmalarina neden olmustur. Bununla birlikte
takvim ireticiliginin taltif, takdir, maddi gelir kazanmay1 saglamasi vb.
pek cok neden, Osmanl topraklarinda 6zel Kisi ve kuruluslar tarafindan
cok dilli, renkli, resimli ve ¢esitli konular1 havi takvimler hazirlanmasina
vesile olmustur.

Osmanli’da hazirlanan takvimlere yonelik literatiirde yer alan
arastirmalar daha ¢ok devletin resmi gorevlileri olan miineccimbasila-
rin eserlerine yogunlasmaktadir.* Ozel takvimleri kapsamli ve biitiinciil
bir sekilde degerlendiren miistakil bir arastirma bulunmasa da ¢esitli in-
celemelerde kayda deger bilgiler yer almaktadir. Ornegin, Osmanlh mat-
buatinin 6nemli bir simasi olan ve bu tiir eserlerin en giizel 6rneklerini
hazirlayan Ebiizziya Mehmet Tevfik Efendi® ve hazirladigi takvimler tize-
rine cesitli calismalar yapilmistir.® Ahmet Yiiksel'in, Osmanli’da Zamani

Ozcan, “Osmanli Tarihgiligine ve Tarih Kaynaklarina Genel Bir Bakis”, 272.

Siitcti, “Sosyal Bilimlerde Arastirma Kaynagi Olarak Almanaklar, Salnameler ve Yillik-
lar”, 79-92.

3 Karpat, Islam’n Siyasallasmasi, 187-191.

4 Ornek bazi calismalar icin bk. Aydiiz, Osmanl Devleti’nde Miineccimbasilik ve Miinec-
cimbasilar; Sen, Astrology in the Service of the Empire; Serifoglu, “Unutulmaz Efsane!
‘1873-1969’ Ebiizziya Takvimleri”.

5 Ebiizziyd Mehmed Tevfik Efendi'nin hayati hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ziyad Ebiiz-
ziya, “Eblizziya Mehmed Tevfik”, 374-378.
6  Ornek bazi calismalar icin bk. Giir, Ebiizziya Tevfik- Hayati; Tiiresay, “An Almanac For
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Anlamak: “Duvar Takvimlerinin Bastm ve Yayimi Uzerine Bazi Bilgiler”
baglikli makalesi de 6zel takvimlere yonelik 6zgiin bilgiler barindiran
dikkat ¢ekici bir eserdir. Bu eser arastirmamiza referans olarak aldigimiz,
sikca basvurdugumuz kaynaklardan birisidir. Miiellif, calismasinda duvar
takvimlerinin basin-yayin asamalarindan cesitli 6zelliklerine ve sansii-
re ugrayan orneklerine kadar bir¢cok hususa yer vermistir. Ancak temel
gayesinin takvimlere uygulanan sansiirii incelemek olmasi ve sadece du-
var takvimlerine hasredilmesi nedeniyle sinirliligi mevcuttur. Bir diger
dikkat gekici calisma 6zel koleksiyoncu olan Haldun Cezayirlioglu'nun,
kendi adina olusturdugu internet sitesinde kaleme aldig1 Osmanl Impa-
ratorlugu Dénemi Cep Takvimleri® ve Osmanli Belgelerine Gore Hazirlanan
Takvimlerin Tab ve Negir Siireci® bashkli yazilaridir. Yiiksel'in ¢alismasiyla
benzer bulgular da ihtiva eden bu yazilarda eksik ve hatali bilgiler bulun-
dugunu ifade etmek gerekir. Ayrica kaynak olarak gosterilen arsiv belge-
leri muhteva analizi yontemiyle de incelenmemistir. Bu dogrultuda ilgili
icerigin, ozel bir koleksiyoncunun takvimlerle ilgili akademik kayg: giit-
meden kaleme aldig1 miistakil denemeler oldugu anlasilmaktadir.

Calismamiz, -1I. Abdiilhamid dénemi ile sinirlandirilmak kaydiyla-1°
ozel kisi ve kuruluslarca olusturulan takvimlere yonelik miistakil, biitiin-
leyici ve tasnif edici bilgiler sunmasi bakimindan literatiirdeki eksikligi
giderme amaci tasimaktadir. Ayrica Hamidiye déneminin 6zel kisi ve ku-
ruluslarca takvim nesri hareketliliginin 6nemli bir doniim noktasi olmasi
goz online alindiginda; bu hareketliligin irdelenmesi, yayimlanan takvim-
lerin igerik ve 6zelliklerinin analiz edilmesi, II. Abdiilhamid dénemi mat-
buat arastirmalarina da katki saglayacaktir.

Calismada 6zel kisi ve kuruluslar tarafindan hazirlanan takvimler

Ottoman Women”.
Yiiksel, “Osmanli’da Zamani Anlamak”, 502-516.
Haldun Cezayirlioglu “Osmanli Imparatorlugu Dénemi Cep Takvimleri”.

Haldun Cezayirlioglu “Osmanl Belgelerine Gore Hazirlanan Takvimlerin Tab ve Nesir
Siireci”.

10 IL Abdilhamid dénemi 6zel takvim iireticiliginin sekillenmesi ve gelismesi a¢isindan
donlim/baslangi¢ noktasidir. Bu ddnemden 6nce dzel takvimlere yonelik rastlanabi-
lecek 6rnek sayisi sinirlidir ve takvim tireticiligi toplumun ilgisine de mazhar degildir.
Yine bu dénem yapilan matbuat diizenlemeleri, takvim nesirlerini etkilemistir. Hami-
diye donemi sonrasi takvim nesri ise ¢ok hizli bir sekilde yayginlasmis ve ¢esitlenmis-
tir.
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incelenecek, bu nesirlerin baski sayilari, boyut, fiyat ve icerikleri hakkin-
da bilgi verilecek, takvim kelimesinin ¢ok anlamli kullaniminin olustur-
dugu problem ortaya konulmaya calisilarak sorunun ¢oéziimiine yonelik
bir teklif sunulacak, takvim, salndme ve almanak tiirleri arasindaki ilis-
ki analiz edilecektir. Ayrica Osmanl arsiv belgeleri 1s181nda takvim negir
hareketliligi lizerinde durularak, II. Abdiilhamid donemi igerisinde 6zel
kisi ve kuruluslarca hazirlanan takvimlerin isimlerine yonelik bir tablo
sunulacaktir.

Calismanin temel kaynaklari takvimlerdir. Bu nesirlerin temini nok-
tasinda Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Nadir Eserler Béliimii'nde yer
alan Seyfeddin Ozege Bagis Kitaphig ve cesitli arastirma kiitiiphaneleri-
ne miiracaat edilecektir. Ek olarak calismamizin ana kaynaklar1 arasinda,
Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi’'nda
yer alan maarif, dahiliye ve diger kataloglardaki arsiv belgeleri bulun-
maktadir. Ilgili belgelerde yer alan bilgiler ve nezaretler arasi yazismalar,
0zel kisi ve kuruluslarca olusturulan takvimlerin 6zellikleri ve yayin asa-
malar1 gibi hususlarda tafsilath bilgiler icermektedir.

1. “Takvim” Kelimesinin Cok Anlamli Kullanimindan Kaynak-
lanan Problemler ve Bir C6ziim Onerisi

Zamanin tespit, tayin ve yonetimi gibi oldukca 6nemli bir gorevi ifa
eden takvimler, terim olarak “Bir olayin belli bir baslangica gore akip gi-
den zaman igerisindeki yerini, boyutlarini verme ve bunu veren belge”*!
seklinde tanimlanmaktadir. ilgili ve benzeri'? tanimlara bakildig1 zaman,
takvim kelimesinin aciklamalarinda “yer”, “boyut” ve “belge” gibi ¢coklu

11 Akgiir, “Takvim”, 487.

12 Takvim kelimesinin sé6zliik ve ansiklopedilerdeki tanimlari i¢in bk. Tiirk Dil Kuru-
mu (TDK), “Takvim”; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 1199; Sami,
Kamis-1 Ttirki, 427. Sozliiklerde, savimizi destekleyen, genel yaklasimlara muariz du-
rumlar da mevcuttur. S6yle ki Pakalin, takvim tanimini yaptiktan sonra, hicri, rimi ve
miladi takvim sistemlerini, takvimlerin icerisindeki muhtelif tarih belirleme yontem-
leri olarak ifade eder. Detayl bilgi icin bk. Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terim-
leri SozItigt, 387. Ahmet Tung Sen, takvim kavraminin ifade ettigi anlamy, liglii tasnif
tizerinden incelemektedir. 1- Tablo, ¢izelge ve diyagramlar seklinde olusabilen bilgi
haritalari/anketleri. Ki bu tiir, Orta ¢ag ve Erken Modern Islami yazinin farkl tiirle-
rinde ve astronomi/astroloji, tip, cografya ve tarih disiplinleri gibi konular iizerinden
sekillenmektedir. 2- iceriginde ahkam, astrolojik tahminler ve takvimsel bilgilerden
olusan bir almanak tiiri, 3- Modern anlamda kullanilan takvim. Detayl bilgi i¢in bk.
Sen, Astrology in the Service of the Empire, 241.
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nitelemelerin bir arada bulundugu gézlemlenmektedir. Benzer sekilde
modern Tiirkce® arastirmalarda da takvim kelimesinin karsiligi, a) so-
mut metin/cetvel, b) takvim metninin hazirlandig1 sistem (rmfi, hicri,
miladi vb.), ¢) takvimlerin hazirlanmasinda esas alinan hareket noktasi
(glines, ay) gibi birbirinden farkli ve cesitli manalar1 kapsayacak sekil-
de karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu durum anlam karisikligina ve
arastirma sahasinda konunun kapsaminin genislemesine neden olmak-
tadir. Ornegin, Osmanli’da kullanilan takvimler \izerine inceleme yapmak
isteyen bir arastirmaci mezk{r konuya yonelik tarama yaparken, ¢ok an-
lamlilik bulundugunu fark edecektir. Zira yaptigi sorgulamada hem réimi,
hicri, miladi sistemleri hem de bizzat metin/cetvelleri inceleme konusu
edinen farkli calismalara ayni anahtar kelimeyi arastirmak suretiyle ula-
sacaktir.*

Erken modern donem Miisliiman astronomi uzmanlar1 takvim te-
rimini genel olarak gok cisimleri ile -“Takvim-i Sems” 6rnegindeki gibi-
baglantili olarak kullanmis, takvim sistemlerini ifade etmek lizere tarih
kavramini tercih etmislerdir.’> Dolayisiyla takvim kelimesinin kullanimin-
da meydana gelen anlam karisikliginin giincel oldugu diisiintilebilir. Bize
gore, bu cok anlamhligin baslica iki sebebi bulunmaktadir. ilk sebep séz-
liikk ve ansiklopedilerdeki takvim baslig1 altinda yapilan tanimlarin hem
olusturulan metin/cetvel lizerine bina edilen zaman sistemi ve hareket
noktasini hem de bu odak iizerinden olusturulan belge ve metinleri kap-

13 Ingilizce’de “chronolgy” kelimesi, “takvim sistemleri” kavrami ile értiisen anlamda
kullanilmaktadir. Bu sekilde bir kullanim i¢in bk. Sen, Astrology in the Service of the
Empire, 247.

14 Ornegin, Yavuz Unat'in “Isldim’da ve Tiirklerde Zaman ve Takvim” baglikli makale-
sinde yer alan bilgiler, takvim sistemlerine yonelik tafsilat1 barindirmaktadir. Ancak
hazirlanan metinlere yonelik aktarim bulunmamaktadir. Dolayisiyla okuyucunun
metinlerle karsilasma beklentisi sonugsuz kalmaktadir. Salim Aydiiz tarafindan ha-
zirlanan “IslAm Medeniyeti’nde Takvimler” baslikli makalede ise hem takvim sistem-
lerinden hem de olusturulan metinlerden bahsedilmektedir. Ancak takvim kavrami
her iki hususu da niteledigi i¢cin ayirt ediciligi bulunmamakta, okuyucunun zihninde
miiphemlik olusmaktadir. Bk. Unat, “Islam’da ve Tiirklerde Zaman ve Takvim”; Aydiiz,
“Islam Medeniyetinde Takvimler”. Ornekler cogaltilabilir.

15 Bk. Sen, Astrology in the Service of the Empire, 47. Son donem Osmanli takvim uzman-
lar1 da hicri, kamerti, riim1 gibi takvim sistemlerini ifade etmek lizere, tarih kelimesi-
ni kullanmiglardir. “tarih-i hicri” gibi. Bk. Ebtlizziya Tevfik, Salndme-i Ebiizziyd 1296-
1297, 72-84; Ahmet Cevdet Pasa, Takvimii’l-Edvar, 25-85; Ahmed Sakir Pasa, Takvim-i
Niiciimi, 59.
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sayan genislikte kullanilmasidir.’® ikinci sebep ise alisilagelmis ifadeleri
kendi baglaminda zihnimize yerlestiren kiiltiirel bellektir.'” Hal boyle
iken, takvim terimi ile ifade edilen cok anlamliligin engellenmesini sag-
layacak ve arastirmaci/okuyucunun zihninde olusabilecek bulanikligin
nispeten giderilmesine imkan verecek bir yontem tercih edilmelidir. Ter-
cihimiz, hangi sistem iizerine insa edildigi degerlendirilmeksizin somut
metin/cetvelleri “takvim” kelimesi ile, takvimlerin olusturuldugu sistem
ve esas alinan hareket noktasini da baska bir kavram ile tanimlamak ge-
rekliligidir. Baska bir kavram kullanimu ise, iki farkli yontem ile gergek-
lestirilebilir: a) Daha onceki takvim bilginleri ve lireticilerinin yaptig1 gibi
“tarih” ibaresini kullanmak,'® b) Modern ve yeni bir kavram benimsemek.

Modern ¢alismalarda gesitli baglamlarda konuyu ele alan bazi aras-
tirmacilar mevcut cok anlamlilig fark etmis ve takvimlerin hazirlandig
sistemi/yontemi nitelemek iizere “takvim sistemleri” kavramini kul-
lanmislardir.’® Boyle bir kullaniminin tercih edilmesi, bahsedilen miip-
hemligin arastirmacilar tizerinde olusturdugu huzursuzlugun ve anlam
karmasikligini giderme isteginin de bir gdstergesi olsa gerektir. Mezkir
karisikligin giderilmesine yonelik bizim tercihimiz ve -bu sekilde kullani-
m1 yayginlastigl zaman miiphemligin giderilecegine inandigimiz- teklifi-
miz de hem gecmis donem astronomi uzmanlari ve takvim iireticilerinin
hem de modern arastirmacilarin yontemini bir arada kullanmak sure-
tiyle olacaktir. Bu durumda, makale icerisinde yer alan takvim sistemleri
ve tarih kelimeleri ile, “takvimlerin hazirlanis yontemlerinde esas alinan
hareket noktas1 ve bu dayanak iizerinden tanzim edilen zaman bigimi”
kastedilirken?® takvim kelimesi ile de “belirlenen sistem tlizerine cesitli
boyutlarda insa edilen metinler/cetveller” ifade edilmektedir.?!

16 Bk.12.dipnot.
17 Kiilttrel bellek hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bk. Assmann, Kiiltiirel Bellek, 44.
18 Bk. 15. dipnot.

19 “Takvim sistemleri” kavraminin kullanildig1 bazi eserler sunlardir: Toptan, Gegmis ve
Gegecek Biitiin Yillar icin Stirekli Takvim, 7; Yazici- Yaramis, “Osmanli Devleti'nde Mi-
ladi Esasli Takvim, 1900; Sen, “Rasattan Takvime», 234. Ornekler cogaltilabilir.

20 Giines takvim sisteminde dayanak noktasi diinyanin, giinesin etrafinda gerceklestir-
digi hareket iken, ay takvim sistemine goére hazirlanan takvimlerde ise ayin, diinya
etrafindaki hareketi esnasinda beliren fiziki sekilleri esas alinmaktadir. Detayli bilgi
icin bk. Akgiir, “Takvim”, 487-490.

21 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zItigii, 387.
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2. Takvim, SalnAme ve Almanak iliskisi

17. ylizyil sonrasinda Avrupa toplumlarinin ekonomik ve siyasi aci-
dan basar1 gostermeleri, Dogu topraklarinda Bati hakimiyetinin tesekkiil
strecinin sorusturulmasina; siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel agidan
terakki/tecdid faaliyetlerinde bulunulmasina neden olmustur. Avrupa
modernlesmesinin yakaladig1 hizli ivme sonrasi egitim-6gretim, yonetim,
basin, matbuat vb. pek ¢ok alanda yasanan degisimler, Osmanli aydinlari/
entelektiielleri tarafindan degisen diinya sartlarina ayak uydurabilmek
amaciyla ve farkli yaklasimlar sergilemek suretiyle takip edilmeye calisil-
mistir.?? Avrupa matbuatinda yasanan degisimin Osmanli topraklarinda
kendini gostermeye baslamasi, sistemli ve programli bir sekilde olusma-
mistir. Matbuatin hizli bir sekilde gelismeye basladig1 donem II. Abdiil-
hamid yonetiminin bulundugu zaman dilimidir. Dolayisiyla mevcut ni-
zamname ve kararnameler, yayincilarin belirli bir sinirliliga sahip olmasi
zorunlulugunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Fakat béylesi bir durum, Osmanl
entelektiiel sinifinin Avrupatf eserlere olan ilgisini ve bu tiirde yayinlarin
Osmanl topraklarinda hazirlanmasi isteklerini kéreltmemis ve hatta bu
konudaki girisimlerini gergeklestirebilecek farkl yollar aramalarina ne-
den olmustur. Miiellifler, kimi zaman hazirlamis olduklari eserleri -isim-
leri suretiyle sansiire ugramasini engellemek amaciyla- farkli adlandir-
malar ile nesretmistir.?* Ozel kisilerce hazirlanan takvimler, bu durumun
bir 6rnegi olarak zikredilebilir. Zira salndme, almanak ve takvim tiirleri
arasinda isim farkliligi bulunsa da ortaya cikis stirecleri ve muhtevalari
itibariyle yakin bir iliskileri bulunmaktadir.

Kimi arastirmalarda salndmelerin almanak ve takvim tiirii eserler-
le karistirildigl, bagimsiz olarak ele alinmalar: gerektigi dile getirilmek-

22 Avrupa modernlesmesi karsisinda cesitli alanlarda Osmanli reform miicadeleleri
hakkinda detaylh bilgi icin bk. Karpat, Islam’in Siyasallasmast; Dénmez, Osmanli Mo-
dernlesmesi; Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Isldm’in Ayak Izleri; Kara, “Halife, Sultan,
imparator”; Deringil, Iktidarin Sembolleri ve Ideoloji; Dilbaz, Dindar Modern Itaatkar.

23 Gerek kendi sozlerinden gerekse Namik Kemal ile mektuplasmalarindan anlasilmak-
tadir ki, EblizziyaA Mehmet Tevfik Efendi 6teden beri takvim muhtevasi barindiran
yilliklar -almanak- olusturmak istemekte ancak bu eserlerin ruhsat tab‘1 alma husu-
sunda birtakim endiselere diismektedir. Hatta “takvim” ismiyle mevsuf bir eserin tab‘
ettirilmediginden yakinip, buna mukabil hazirlayacak oldugu eserler icin Namik Ke-
mal’den isim tavsiyesi dahi istemistir. Bk. Ebtlizziya Tevfik, Salndme-i Ebiizziyd 1296-
1297, 45. Tansel, Namik Kemal'in Hustisi Mektuplari 11, 326-328.
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tedir.?* Ayrica, baz1 arastirmacilar takvim ve almanak kavramlarini bir-
birlerinin yerine kullanilabilmekte iken? bazilar1 bu kavramlarin farkli
olduklarini dile getirmektedir.?® Oncelikle belirtmek gerekir ki, bu ii¢ tii-
riin benzerlik ve farkliliklar1 baska bir ¢alismanin konusu olacak kadar
uzun ve ¢alismamizin dogrudan baglantili olmadigi tali bir meseledir. An-
cak ilgili eserlerin birbirleriyle baglantili oldugu iddiamizin aktarilmasi ve
takvim tiirtiniin Osmanli’da nesir siirecini anlayabilmek i¢in, meselenin
kisa da olsa anlasilmasi 6nem arz etmektedir.

Konuya yonelik arastirma yaparken dikkat edilmesi gereken ilk hu-
sus, salname tiiri eserlerin tek tip olarak algilanmamasi gerekliligidir. Ni-
tekim, Osmanli’ya Tanzimat déneminden sonra giren salndmelerin resmi
tiirleri oldugu gibi, 6zel kisilerce cikarilan érnekleri de bulunmaktadir.?’
Ozel kisilerce nesredilen salnAmelerin bazilar1 almanak eserleri ile ben-
zerlik tasimakta, takvim 6zellikleri barindirmakta ve nevsal?® olarak da
isimlendirilebilmektedir. Hamidiye doneminin ¢alkantili sosyal hayatinda
fikirlerin dile getirilebilecegi her ortamin ehemmiyeti, kalem erbabinin
Bati ile iletisim ve etkilesimi géz 6niine alindiginda Bati’da ortaya ¢ikan
almanaklar ile ¢alismalarinda Bati’dan etkilenen miielliflerin ilk 6rnek-
lerini verdigi salnameler arasinda baglanti kurmak gayet tabiidir. Ayrica,
ilk salndme miielliflerinin ayni zamanda takvim nesretmeye baslamasi,
salnamelere benzer daha kii¢iik ebatli, fakat alisagelmisin disinda bilgiler
iceren takvimlerin olusmasina da vesile olmustur.

Takvim, salndme ve almanak tiirii eserlerin birbirleri ile iliskisine
delil olarak gosterilebilecek baska bir 6rnek, Ebiizziya Tevfik Efendi'nin
konuya ydnelik diisiinceleridir. Zira 6zel salname yaziciliginin yurticin-
deki ilk temsilcisi Eblizziya Mehmed Tevfik Efendi’dir. Onun hazirlamis

24 Sitgi, “Sosyal Bilimlerde Arastirma Kaynagi Olarak Almanaklar, Salnameler ve Yillik-
lar”, 83-90.

25 Yavuz - Kara, “Bir Fikir ve Siyaset Adami Olarak Ebiizziya Mehmed Tevfik”, 50; Tii-
resay, “Il. Abdiilhamid Dénemi Yayimciligl, Matbaa-i Ebiizziya ve Bastig1 Kitaplar”, 4.
Ornekler cogaltilabilir.

26 Gir, “Ebtizziya Tevfik'in Hayati, Dil, Edebiyat, Basin, Yayin ve Matbaaciliga Katkilart”,
353.

27 Aydin, “Salname”, 51.

28 Ozel salnamelerden bir kismi nevsal bashgi altinda yayimlanmislardir. Bk. Palali, “Os-
manl Salndmeleri ve Tarih Arastirmalarindaki Kaynak Degeri”, 10.
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oldugu Salndme-i Hadika (1290), Tiirkiye’de yayimlanan ilk salnamedir.?®
Ebiizziya Efendi'nin bu tiirdeki ikinci eseri, Salndme-i Eblizziyd 1296-
12977dir. Bu eserin igerigindeki konular hem dénemin toplum hayatini
yansitmasi hem de takvim- salndme iliskisini icermesi bakimindan kayda
degerdir.*® Ayrica Mehmet Tevfik Efendi’ye gore, salndme ve almanak tiiri
eserler arasindaki fark sadece bir isim ihtilafindan ibarettir. Kendisinin
Oteden beri takvim muhtevasi barindiran yilliklar olusturmak istedigi
ancak bu eserlerin ruhsat alabilmesi hususunda birtakim endiseleri bu-
lundugu, Namik Kemal ile mektuplasmalarindan anlasilmaktadir. Hatta
“takvim” ismiyle mevsuf bir eserin tab‘ ettirilmediginden yakinip, buna
mukabil hazirlayacak oldugu eserler icin Namik Kemal’den baska bir isim
tavsiyesi dahi istemektedir. *'Dolayisiyla onun hazirlamis oldugu eserler,
“salname”, “nevsal” yahut “takvim” gibi farkli basliklar tasisa da birbirinin
cok benzeri 6zellikler arz etmektedir.

Takvim ve almanak tiirleri arasindaki benzerlik dénem icerisinde
tab’ edilen takvimlerde de zikredilmistir. Ornegin, Mabeyn-i Hiimayun
gorevlilerinden M. izzet Efendi’nin hazirladig1 Takvim-i Dersaddet eserin-
de; takvimin hazirlanmasinda Avrupa almanaklarinin takip ettigi usuliin
benimsendigi, icerigin olusmasinda da benzer konularin esas alindig dile
getirilmistir.3 Ayrica ilerleyen yillarda basin-yayin organlari arasinda
o6nemli bir konum ve biiyiik bir takipci kitlesi elde edecek olan takvimle-
rin, salnamelerden -almanak seklinde hazirlananlardan- fazlaca etkilen-
digini de ifade etmek gerekir. Bu etkinin bir neticesi ise daha kii¢iik ebath
olmasi, yayimlanabilme ruhsati almasinin nispeten daha kolay olmasi,
cok dilli hazirlandigi i¢in daha genis bir okuyucu kitlesine ulagsma imkéani
bulmasi gibi birtakim gerekgelerle salndme mielliflerinin takvim iretici-
ligine baslamasidir.®

Bu dogrultuda, Bati'da “almanak” ismiyle meshur olan tiiriin, Os-

29 Karatas, “Salname-i Hadika ve Salname-i Ebiizziya'nin Transliterasyonu”, 76.

30 Ebiizziya Tevfik, Salndme-i Ebtizziyd 1296-1297.

31 Tansel, Namik Kemal'in Husiisi Mektuplar: 11 (Istanbul ve Midilli Mektuplart), 2/326-
328; Eblizziya Tevfik, Salndme-i Ebiizziyd 1296-1297, 45.

32 M. izzet, Takvim-i Dersaadet 1314, 1-2.

33 Budurumun pek cok baska sebebi olabilir. Ancak yaptigimiz okumalar ve incelemeler
neticesinde mezkir nedenlerin ana etkenler oldugunu diisiinmekteyiz. Ayrica Ebiiz-

ziya Tevfik’in bizzat kendi ifadeleri bunu agik¢a gostermektedir. Bk. Ebiizziya Tevfik,
Salndme-i Eblizziyd 1296-1297, 45.
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manli topraklarindaki ilk benzerlerinin 6zel kisilerce hazirlandig1 ve “sal-
name” olarak isimlendirildigi sdylenebilir.3* Salndme iireticilerinin cesitli
sebepler dogrultusunda takvim hazirlamaya baslamasi neticesinde ise,
almanak tiiriinde hazirlanan takvimler Osmanli matbuat hayatinin yeni
bir iiyesi olarak mevcudiyet kazanmistir.

3. Takvimlerin Yayin Siireci ve Baz1 Ozellikleri
3.1. Takvim Nesretme Hareketliliginin Baslamasi

Erken donem Osmanl takvimlerinin -miineccimbasi takvimleri-
kullanim ve sirkiilasyonu, cogunlukla padisah ve saray cevresi ile sinirli-
dir*® Miineccimbasilar tarafindan renkli kalemlerle 6zel bir risale seklinde
hazirlanan bu takvimler, daha sonraki donemlerde halk ile bulusturulmus
olsa dahi®* resmti bir hiiviyete sahiptirler. Osmanli’da 6zel sahislar takvim
bastirilmasi ve nesrine yonelik tartismalar ise hicri 1290°’lara kadar uzan-
maktadir. Tartismalarin ilk odak noktasi, seri vakitler tizerinden gercek-
lesmistir.

2 Zilkade 1290/22 Aralik 1873 tarihinde ilan edilen ve gazetelerde
yayinlanmasi ifade edilen bir bildiride ser? vakitleri tespit etmenin ilim
ve yetkinlik isi oldugu, son donemde zaman tespiti agisindan birbirine zit
bazi takvimlerin mevcudiyet kazandigl ve bu durumun insanlarin zihin-
lerinin bulanmasina yol ac¢tig1 dile getirilmistir. Bu durum iizerine, yeni

34 Ebiizziya Tevfik, Salndme-i Eblizziyd 1296-1297 eserinde almanak tiiriine yakin, muh-
tevalarinda degisik bilgiler iceren takvim hazirlama faaliyetinin ilk kez kendisi tara-
findan yapildigini dile getirmektedir. Ayrica bunu yaparken Bati’daki uygulamalari
ornek aldigini da acikea ifade eder. Bk. Gir, “Ebiizziya Tevfik'in Hayati, Dil, Edebiyat,
Basin, Yayin ve Matbaaciliga Katkilar1”, 353.

35 Osmanl Devleti’'nin erken dénemlerinden itibaren sarayda yer almaya baslayan mii-
neccimler i¢cin zamanla miineccimbasilik ad1 altinda bir kurum ihdas edilmistir. Os-
manli sarayinin birin kismindan olan miineccimbasilar, astronomi, astroloji ve ma-
tematik ilimlerine vakif, ilmiye sinifinin da bir liyesiydiler. Saray icerisinde silahdar
agaya mensup olup, hekimbasinin idaresindeydiler. Miineccim-i sdni ve miineccim-i
salis ad1 verilen yardimcilar1 da bulunan miineccimbasilar, her sene devletin resmi
takvimlerini diizenlemek ve Ramazan imsakiyesi hazirlamak ile gérevlendirilmisler-
dir. Ugurlu saat tespiti ve zayice hazirlamak ile de ilgilenen miineccimbasilarin hazir-
ladiklar1 takvimler, padisahlar ve devlet erkani tarafindan oldukga ragbet gérmek-
teydi. Bu kurum, 1924 yilinda son miineccimbasi Hiiseyin Hilmi Efendi'nin vefatiyla
yerine kimsenin atanmamasi iizerine kapanmistir. Detayl bilgi icin bk. Aydiiz, “Mii-
neccimbasgi Takvimleri ve Tarihi Kaynak Olarak Degerleri”, 132; Uzungarsili, Osmanlt
Devleti’'nin Saray Teskilati, 356-359; Sen, Astrology in the Service of the Empire, 263.

36 Aydiiz, “Miineccimbasi Takvimleri ve Tarihi Kaynak Olarak Degerleri”, 135.
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cikarilacak takvimlere ancak seri vakitler ve insanlari evhama diisiirecek
manasiz seylerden bahsetmemek, tab‘ ettirmeden 6nce Maarif Nezare-
ti'ne bagvurmak kosuluyla izin verilebilecegi aktarilmigtir?’ Ilgili ifadeler
her ne kadar bir yasak metni olarak goziikse de 6zel kisi ve kuruluslarca
olusturulan takvimlere yonelik sinirli miisaade saglandiginin da bir gos-
tergesidir. Zira, gesitli sartlara uyulmasi kosuluyla izin verilebilecegi ak-
tarilmistir.

Yaklasik bir y1l sonra yayimlanan bir tezkirede ise bu sinirin biraz
daha genisletildigi goriilmektedir:

“... evkat-1 ser‘iyyeyi miibeyyin ya‘ni miicerred zuhr ve asr ve 153 ve im-
sak vakitlerini mu‘ayyin takvimlerin tanzim ve ihraci husiisunun sim-
diki fiy‘at1 tezayiid ettirilmemek ve ona dokunmayacak siirette takvim
¢ikaranlara miimana‘at edilmemek iizere kema fi'l-evvel miineccimbasi-
liga tahsis buyruldugu muharrer ve mezkir olduguna ve el-haletii hazihi
ser-miineccimin bulunan faziletlii efendi hazretleri bu hustistan dolay1
makam-1 mu‘alla-y1 hazret-i vekalet-penahilerine miiraca‘at ettikte berat-1
‘ali-yi mezk(run mantik-1 miinifince evkat-1 ser‘iyyeyi havi olan sal takvi-
mi kemakan kendi tarafindan nesr olunup ahar canibinden tab‘ edilecek
takvimlere evkat-1 mezkiirenin derci ciheti tecviz buyrulacagi hakkinda
sifahen emr 1 irdde buyruldugu efendi-yi miisarunileyh tarafindan ifade
ve beyan olunduguna nazaran icra-y1 icab1 mendt-1 re’y-i ‘ali idiigliniin
cevaben arz ve is’ar1 meclis-i mezk{irdan ifade olundugundan mezkiir mii-
zekkere leffen i‘ade ve takdim kilinmis ve ifa-y1 muktezasi miitevafik-1 emr
i irade-i aliyye-i cenab-1 vekalet-penahileri bulunmus olmagla ol babda”*®

Bu bildiri, ser? vakitleri havi cetvelin sadece miineccimbasilar ta-
rafindan olusturulacagini ve yeni takvim ¢ikarmak isteyen kisilerin ancak
bu cetvelleri -herhangi bir degisiklik yapmadan- takvimlerine eklemeleri
suretiyle tab‘ ve nesir faaliyetlerinde bulunabileceklerine miisaade edil-
digini gostermektedir.

Alinan bu kararlar sonrasinda takvim tab‘ ve nesrinde birtakim ge-
lismeler yasanmstir. Ornegin, Rasathane gorevlisi Ali Ratib Efendi, Erme-
nice takvim hazirlayan Kirkor Bagdasaryan, Bulgarca takvim nesretmek
isteyen Teodor Nikola gibi sahislar, hazirladiklar1 takvimler i¢in tab‘ ve
nesir izni isteginde bulunmuslardir. Ancak bazilarina gecici ruhsatname

37 BOA, MEMKT, No. 16/14, 2 Zilkade 1290/22 Aralik 1873.
38 BOA, MEMKT, No. 24/61, 21 Zilhicce 1291/29 Ocak 1875.
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ile takvim bastirmalarina miisaade edilse dahi nesir i¢in izin verilmemis-
tir. Ayrica, bu takvimlerin hazirlanan niishalarinin tekrar kontrol edilmek
lizere Maarif Nezareti'ne gonderilmesi, basilmasina onay verilirse “Yalniz
Maarifin Ruhsatiyla Basild1” ibaresi yazilmasi zorunlu tutulmus, takvim-
lerin nesredilmek i¢in baska bir ruhsatname almasi gerektigi vb. husus-
lar vurgulanmistir:*® Alinan bu kararlar takvim tab‘ ve nesretmenin genel
sartlarinin belirlenmeye baslandiginin gostergesidir.

7 Safer 1297/20 Ocak 1880 yilinda yayimlanan baska bir iradede
ise takvim diizenlenmesi ve yayimlanmasinin miineccimbasilarin mihir
ve onayina birakildigi ifade edilmistir:

“Bundan bdyle sal takvimi tertip ve nesrinin dahi miineccimbasi bulu-
nanlar ile ma-diinlarina ve miindericat-1 tekavimin dahi sabiklar1 misillii
evkat-1 ser‘iyye ile fusiil ve mevasime dair mu‘akkad ma‘lumat-1 miifideye
hasr ve tahsisiyle beraber bu yolda ¢ikarilacak takvimlerin miineccimba-
s1 bulunanlarin miihiir ve tasdikleri altinda bulunmasinin ka‘ide-i ittihazi
husilisunun taraf-1ali-i daverilerine teblig ve izbari mu‘ahharan emr u fer-
man buyrulmus olmakla ol babda emr u ferman hazret-i veliyyt’l-emrin-
dir4

Bu durumun sebebini, ayni giin yayimlanan bir baska bildiride gor-
mekteyiz. Zira bu bildiride mevcut takvimlerin ihtiyarat*! hanelerinde in-
sanlarin zihinlerini fesada ugratan tiirli tiirli yalan ve uydurma haberle-
rin bulundugu, bundan sonra bu tiir haberlere asla miisaade edilmemesi
gerektigi bildirilmistir. Ayrica bu hanelerde Avrupa takvimlerinin muhte-
vasindaki gibi faydali bilgiler yazilmasinin yani sira mendfi‘ ve mesdlih-i
devlete muvdfik meselelerin arz edilmesi gerektigi ve bu tiir uygulamala-
rin padisah tarafindan tasvib ve takdir edildigi belirtilmistir.**

Bu bildiri, miineccimbasilik kurumunun onayinin sart kosularak
yeni bir sinir ¢izildigini, bu sinira mutabik olundugu takdirde takvim
nesrine izin verildigini hatta bizzat padisah tarafindan taltif vesilesi ola-

39 BOA, MEMKT, No. 33/113, 28 Zilhicce 1292/25 Ocak 1876; No. 41/6, 13 Recep
1293/4 Agustos 1876; No. 44/133, 27 Sevval 1293/15 Kasim 1876; No. 46/153, 15
Rebitilevvel 1294/30 Mart 1877.

40 BOA, MB.I, No. 59/1, 7 Safer 1297/20 Ocak 1880; BOA, . DH, 797/64680, 7 Safer
1297/20 Ocak 1880.

41 Yildizlardan, bir isin su glinde veya bugiin de yapilacagina yahut yapilamayacagina
dair ¢ikarilan ve takvimlerde bu isimle gosterilen hiikiimler.
42 BOA, MB. I,No.59/6, 7 Safer 1297/20 Ocak 1880.
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bilecegini gostermektedir. Bildirinin yayimlanmasi akabinde, yayn faali-
yetlerinde ciddi bir hareketlilik meydana gelmistir. Hazirlanan kimi tak-
vimlerde Md‘lumat-1 miifideyi cdmi‘ miildhazdt-1 kaydiye haneli ibareleri
yer almaya baslamis,*® kimi takvim Ureticileri cesitli derecelerde taltif
edilmislerdir. i1k taltif verilen kisilerden biri ilm-i niicima vakif olan Siide
Vapur-1 Hiimay{in Siivari Yiizbasisi Faik Efendi’dir. Faik Efendi hazirladig:
Tiirkce takvimi padisaha takdim etmesi lizerine, 1889 yilinda terfi-i riitbe
almistir* Yine bu minvalde, Erkan-1 Harbiye-i Bahriye Dairesi'nde miis-
tahdem Yiizbasi Ihsan Efendi, hazirlamis oldugu Takvim-i Yeni eserlerine
yeni ve faydali bilgiler ekledigi icin 1892 yilinda giimiis liyakat madalyasi
ile 6diillendirilirmistir. Bir sonraki yil ise kendisine besinci riitbeden bir
kit‘a mecidi nisani ile verilmistir.*> Bab-1 Seraskeri Piyade Dairesi'nin dor-
diincii sube mudiir yardimcisi Binbasi Arif Efendi ise hazirlamis oldugu
Takvim-i Miikemmel ve Tarih-i Miicmel isimli eserinden dolay terfi-i riitbe
ile taltif edilmistir.*® Ayrica o giine dek takvim hazirlamak isteyen ancak
ruhsat alamamaktan endise eden*” ve salndme seklinde almanak tiiri
eserler hazirlayan Ebtizziya Tevfik Efendi, h. 1299 yilindan itibaren Rebi-i
Ma’rifet- Takvim-i Ebiizziyad serisini ¢ikarmaya baslamistir. Daha sonralari
Nevsdl-i Marifet ve Takvim-i Ebiizziyd isimlerini alacak olan bu seri, Os-
manli’da modern anlamda hazirlanmaya baslayan takvimlerin ilk 6rnek-
lerini olusturacak ve ¢ok uzun siire yayimlanmaya devam edecektir.*®

Tab’ edilecek takvimlerin denetlenmeleri ve tasdik alabilmeleri icin,
miineccimbasilik kurumuna gonderilmesi gerekliligi, miineccimbasilarin
yogunlugunun artmasina neden olmustur. Oyle ki, Osmanl toplumunda
nesriyatin yeni ve etkin bir iiyesi konumuna gelen 6zel takvimlerin sa-
yis1 gittikge fazlalasmis, bu takvimlerin ser vakit kontrol yiikkimliligi
de miineccimbasilik kurumunun islevlerini yerine getirme hususunda
hantallasmasina neden olmustur. Hal béyle iken mezkir problemin ¢6-

43 Katip Cemil, Osmanli Takvimi 1308.

44 BOA, Y. MTV, No. 37/126, 29 Cemaziyelahir 1306/2 Mart 1889; BOA, MEMKT, No.
104/1, 1 Rebfiilahir 1306/5 Aralik 1888.

45 BOA, . DH, No. 1264/99297, 22 Recep 1309/21 Subat 1892; BOA, Y. MTV, No. 76/44,
9 Ramazan 1310/27 Mart 1893; No. 91/23, 20 Saban 1311/26 Subat 1894; BOA, I.
TAL,No.17/53,11 Ramazan 1310/29 Mart 1893.

46 BOA, L TAL,No.45/5, 18 Saban 1311/24 Subat 1894.
47 Tansel, Namik Kemal'in Hustisi Mektuplari 11, 322-328.
48 Ziyad Eblizziya, “Ebiizziya Mehmed Tevfik”, 374-378.
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zlimiine yonelik yeni bir karar alinmasi gerekliligi dogmustur. Bu kara-
rin ¢ikmasina vesile olan olay ise, Hasan Mazhar Efendi'nin ruhsat talebi
icin yaptig1 basvurudur. Ticaret maksadiyla nesretmek istedigi ancak ser‘i
vakitlerinde hatalar bulunan takvime ruhsat talep eden Hasan Mazhar
Efendi’nin bu talebi, miineccimbasilik kurumunun hatalar1 diizeltme gibi
bir gorevi olmadig bildirilerek reddedilmistir. Bu durum iizerine, is yii-
kiinli azaltmay1 saglamak ve muhtemel hatalarin kontrolleri ile kurumun
mesguliyetinin artmasina firsat vermemek adina, her sene miineccim-
basiliktan ser‘l vakitleri gosteren bir cetvelin hazirlanacagi, ¢ikarilacak
takvimlerin bununla yahut miineccimbasiligin tasdik ettigi bir takvimle
Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti*’ tarafindan karsilastirilmasi, aksi
halde takvimlerin kabul edilmeden iadesi kararlastirilmistir.>® Bu karar
dogrultusunda hem miineccimbasiligin gorevi hafifletilmis hem de olus-
turulacak olan takvimlerin ser‘l vakitlerinin hatadan salim olarak nesre-
dilmesine yonelik 6nemli bir adim atilmistir.

Biitiin bu gelismeler, yeni takvim nesretme faaliyetlerinin hizlandi-
gina, 6zellikle ticaret ve menfaat maksath pek ¢ok takvimin ortaya ¢ikma-
ya basladigina delil mahiyetindedir. Bu baglamda Osmanli’da, II. Abdiil-
hamid doénemi idaresindeki zaman diliminde takvim algisinda biiyiik bir
yenilesme vuku buldugunu diisiinebiliriz. Soyle ki, takvimler ticari kimlik
kazanma ve miielliflerini pek cok nimete kavusturma vasitasi olarak go-
rilmeye baslanmis, matbaalarin yayginlasmasi ise bu hareketliligin te-
mel muharriklerinden biri olmustur. Zira Ahmed Cevdet Pasa'nin mezkir
yillardaki tab‘ ve nesir hareketliligi ile ilgili sézleri bu durumu destekler
niteliktedir:

“Kald1 ki, eskiden Istanbul’un siireli yayinlar1 senede bir defa miineccim-
basilar tarafindan ¢ikarilan Takvim-i Sal ile haftada bir ¢ikacak sekilde
tertib olunan Takvim-i Vakayi‘ niishalarindan ibaret iken Ceride-i Havadis
de bunlara eklenmis ve bu iclii, diisiincenin genislemesine ve gelismesi-
ne sebep olmustur. Giderek, umumi efkara terciiman olan siireli yayinlar
birdenbire o kadar ¢ogalmistir ki, az bir siire zarfinda belirli gelismelerin
ayrintilariin beyan soyle dursun, yalniz bu sirada miineccimbasi efendi
tarafindan yillik takvime ilave olunan yeni bilgilerin bab bab serh ve izahi-
na girisilse, biiyiik bir kitap olur.”>

49 Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Birinci, “Osmanl
Devleti'nde Matbuat ve Nesriyat Yasaklar1 Tarihine Medhal”, 303-305.

50 BOA, MEMKT, No. 102/1, 1 Safer 1306/7 Ekim 1888.
51 Ahmet Cevdet Pasa, Takvimii’l-Edvdr, 25.

(SHIIH)
284



Osmanli Matbuatinda Onemli Bir Yayin Tiirii: Ozel Kisi ve
Kuruluslarca Hazirlanan Takvimler (1876-1909)

Osmanli toplumsal hayatinda takvimin ne derece énemli goriilme-
ye basladigini Ebiizziya Mehmet Tevfik Efendi’'nin su ifadeleri kanitlar ni-
teliktedir:

“...Takvim denilen bu ufak eser bir sene boyunca elden diismez bir kitap-
ciktir. Clinki her kavim, kendi eyydm-1 mahstisesini, mevsimleri, mevsimle-
rin sayili giinlerini arayip 6grenmek icin takvime bakar. Hatta lisanimizda
“takvime bakmak” sozii bir 1stilahtir... Hepimiz bir takvime malik olunca
onu elden birakmayz. iste béyle senenin 365 giiniinde hemen hicbir giin
elden diismeyen lizimlu bir haber-i eyyam, acaba o hizmetiyle beraber
daha bir takim faydali seylerde istihddm olunamaz mi? Ben, otuz senelik
tecriibelerime istinaden diyebilirim ki vasita-1 maarif iginde takvimden
miifit, mifit olmakla beraber latif ve miinakkah malumat verir asar gos-
terilemez. Biraz okumak bilen kadin, erkek takvim sayesinde 6grendigini
kimseden 6grenemez... Biz yakin vakitlere kadar takvimi yalniz eyyam ve
mevasimi bildiren bir kitap zannederdik... iste Avrupalilar, o sa‘f, o mu-
kaddem Avrupalilar takvimin bu ehemmiyetini yani elden diismemekteki
kiymetini nazar-1 dikkate almislar da, onu mevzuiindan daha ehemmiyetli
islere alet etmisler...”s?

3.2. Takvimlerin Ruhsat Alim Asamalari

Osmanli’da basim-yayim faaliyetinin sinirlari, nizamname ve ka-
rarnameler ile ¢izilmektedir.>® Takvimler i¢in 6zel bir ibare belirtilmis ol-
masa da bu diizenlemelerdeki cesitli risaleler ifadesi takvimleri de kapsa-
makta, dolayisiyla kitap, gazete ve dergilerin basim-yayim asamalarinda
takip etmeleri gereken kurallar takvimler i¢in de gecerli olmaktadir. Bu
minvalde takvim tab‘ ve nesrine yonelik ruhsat talebinde bulunacak Kkisi-
lerin, ilk olarak takvimlerinin ti¢ niishalarini ekledikleri arzuhal ile Maarif

52 Ebiizziya Tevfik, Takvimii’n-Nisd 1317-1318, 1-12.

53 Matbuat kontroliine yonelik ilk hukuki sinir, -matbuat lizerine 6zel olarak hazirlan-
mamis olsa da-1845 tarihli Polis Nizamndmesi'nin 13. maddesi ile belirlenmistir. Mat-
buata yonelik ilk 6zel mevzuat 1857 yilinda Matbaalar Nizamndmesi ile olusturulmus,
bu diizenlemeleri 1857 Telif Nizamndmesi, 1864 tarihinde Matbuat Nizamndmesi,
1867 tarihli Ali Kararndme ve 1876 tarihli yeni bir sansiir kararndmesi, 1877 tarihli
Idare-i Orfiye Kararndmesi, 1888 tarihli Matbaalar Nizamndmesi ve 1894 tarihli Mat-
baacilar ve Kitap¢ilar Hakkinda Nizamndme takip etmistir. Detayli bilgi i¢cin bk. Dogan,
“1845 Polis Nizamnamesi: 12. ve 13. Maddeler Uzerine Yeniden Degerlendirme”, 86;
Ugur, Basin ve Yayin Tarhi 165 vd.; [skit, Tiirkiye’de Matbuat Idareleri ve Politikalari,
64 vd. ; a.mlf, Tiirkiye’de Matbuat Rejimleri; a.mlf, Tiirkiye'de Nesriyat Hareketleri Ta-
rihine Bakis 89-129; Ceylan, “Tanzimat Dénemi Osmanli Basim ve Yayiminda Hukuki
Diizen (1839-1876)"139-155.
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Nezareti'ne basvurmalari gerekmektedir. Bu basvuru sonrasinda belgeler,
Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti gorevlilerince incelenmekte ve ser1
vakitlere uygunlugu kontrol edilmektedir.>*

Ozel kisilerce hazirlanan takvimler, basiminda bir mahzur goriil-
mesi durumunda, eksiklerinin tamamlanmasi amaciyla sahibine iade
edilirdi. Yapilan kontroller sonucu bir problem olmadiginin diisiintilmesi
veya kusurlu bulunan taraflarinin cizilmesi ya da ¢ikartilarak degistiril-
mesi durumunda takvim niishalar1 -1892 yilindan itibaren- Tetkik-i Mii-
ellefat Komisyonu’'na®® gonderilirdi. Arapga, Sirp¢a, Bulgarca, Rumca gibi
yabanci dillerde hazirlanan takvimler ise alanin uzman miitercimlerince
6zel olarak incelenirdi. Tetkik-i Miiellefat Komisyonu'nun hazirlanan tak-
vime ruhsat verilebilecegi beyaniyla, takvim niishalari Enclimen-i Teftis
ve Muayene Heyeti'ne geri gonderilirdi. Buradaki memurlar, belgeleri
yekdigerleriyle karsilastirarak niishalardan birini saklar, digerini ruhsat-
name ile miihiirleyerek sahibine teslim eder, iiciincii ve son niishay1 da
nesrine uygunlugunun denetlemesini yapmak tizere Dahiliye Nezareti'ne
ulastirirdi.>®

Takvimlerin sansiir kurullarinca incelenmesi siireci sayfa sayilari,
coklu dillerde hazirlanmalari ve muhtevalarinin gesitliligi gibi sebeple-
re bagli olarak bir bucuk ila alt1 ay arasinda degisebilmekteydi. Ornegin,
Galata’da Zellich Biraderler tarafindan hazirlanan Rumca ve Fransizca,
Matbaaci Yerardo Efendi'nin hazirladig1 Tiirkce, Rumca, Fransizca ve Sirp-
ca takvimler yaklasik dort ay; Osmanli Matbaasi1 Miidiirti Hakki Bey ve
Binbasi ihsan Bey’in Tiirkce hazirladiklar1 takvimlerin ruhsat islemleri
ise yaklasik iki ay icerisinde tamamlanmistir. Cok dilli hazirlanan takvim-
lerin islemleri, miitercimlerin ayr1 ayr1 incelemesi nedeniyle daha uzun
stirmekteydi. Yabanci dillerde olusturulan takvimler Enciimen-i Teftis

54 BOA, MEMKT No.102/1, 1 Safer 1306/7 Ekim 1888; Takvimlerin incelenme asamala-
riny, arsiv belgeleri lizerindeki seyirlerinden ¢gikartmak miimkiindiir. Baz1 takvimlerin
ruhsatname alma asamalari i¢in bk. No. 758/54, 5 Zilkdde 1321/23 Ocak 1904; No.
678/50, 15 Sevval 1320/15 Ocak 1903.

55 Digiroglu, “II. Abdiilhamid Dénemi Matbuat Politikalar1: Mushaf Basimi ve Dini Nesri-
yat”, 640-645; Demirel, “Osmanli Devleti’'nde Kitap Basiminin Denetimi”, 98-100.

56 Buasamalari tespit ettigimiz 6rnek bazi belgeler icin bk. BOA, MEMKT, No. 668/9, 10
Recep 1320/13 Ekim 1902; No. 702, 27; 9 Safer 1321/7 Mayis 1903; No. 844/22, 29
Muharrem 1323/5 Nisan 1905; No. 817/11, 28 Ramazan 1322/6 Aralik 1904; No.
761/17, 17 Zilkade 1321/4 Subat 1904; No. 963/73, 4 Sevval 1324/21 Kasim 1906;
No0.1026/17, 29 Sevval 1325/5 Aralik 1907.
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ve Muayene Heyeti iiyelerinden Yorgakis Efendi ve Vahdet Bey (Rumca,
Fransizca), Mikail Bey (Fransizca, Ermenice), Ishak Bey (Ispanyolca, Ibra-
nice) ve Ismail Hakki Bey (Bulgarca, Sirp¢a) tarafindan incelenmekteydi.
Cok dilli takvimlerin uzun zaman almasi nedeniyle Matbaaci Yerardo gibi
kimi iireticiler bir sonraki yil hazirladiklar1 takvimleri tek dilde olustur-
muslar ve daha kisa siirede ruhsat almiglardir.>’

3.3. Baski Sayilari, Boyut, Fiyat ve icerikleri

Ozel kisi ve kuruluslarca olusturulan takvimler, genellikle mukavva
yahut adi kagit kullanilmak suretiyle tab‘ edilmekte; sayfa sayisi, desenli
ve resimli hazirlanip hazirlanmamalar1 vb. pek ¢cok sebebe binaen on ila
yirmi kurus arasinda bir fiyat tizerinden satilmaktaydi.>® Takvimlerin k-
clk (cep) ve biiylik (duvar) seklinde iki farkli boyut bicimi bulunmakta,
baski sayilari ise on bes bin niishaya kadar ulasabilmekteydi.>®

Takvim boyutlari ile ilgili ifade etmek gerekir ki, Osmanli’da mevcut
takvim tiirleri zikredilirken kimi arastirmacilar tarafindan, cep takvimleri
seklinde ayri bir tasnif yapilmistir.® Cep takvimlerinin farkl bir tiir ola-
rak zikredilmesinin hatali oldugu kanaatindeyiz. Zira cep ve duvar takvi-
mi seklinde kullanilan ifadeler, 6zel bir tiirti degil, takvimlerin boyutlarini
nitelemektedir. Arsiv belgelerinde bu niteleme, kiiciik ve biiyiik boyutta
hazirlanan takvimler, duvar takvimleri ve cep takvimleri sekillerinde yer
alabilmektedir. Ayrica miineccimbasi takvimlerinin de cep ve duvar takvi-
mi boyutlarinin bulunmasi, bu goriisiimiizii destekler niteliktedir.®!

57 Yiiksel, “Osmanli’da Zamani Anlamak”, 505-506.

58 Yiiksel, “Osmanli’da Zamani Anlamak”, 512. Ebtizziya Tevfik, Nevsal-1 Marifet; a.mlf,
Nevsal-1 Marifet 1307; a.mlf, Rebi-i Marifet 1299; a.mlf, Rebi-i Marifet 1299; a.mlf,
Rebi-i Marifet 1303; a.mlf, Takvim-i Ebiizziya 1310-1311; Avinzadde Mehmed Siiley-
man, Musavver ve Mikemmel Yeni Takvim-i Maarif 1310-1311; Necati-Memduh Bi-
raderler, Muhtiral1 Takvim-i Saadet 1334; Ahmed Edib - Ahmed Macit, Takvim-i Bahar
1305-1306; Mehmed Ihsan, Yeni Takvim 1307.

59 BOA, MEMKT, No. 560/6, 5 Safer 1319/24 Mayis 1901, lef 1; BOA, Y.PRK. BSK,, No.
60/109, 14 Saban 1317/18 Aralik 1899; BOA, MEMKT, No. 242/14, 1 Recep 1312/29
Aralik 1894; BOA, YMTV, No. 179/132, 20 Safer 1316/10 Temmuz 1898.

60 Aksu, “Sekizinci Ylizyildan Gilinlimiize Takvimlerimiz”, 401; Haldun Cezayirlioglu “Os-
manl imparatorlugu Dénemi Hazirlanmis Cep Takvimleri Uzerine Bir Arastirma”.

61 BOA, MEMKT, No.773/64, 21 Muharrem 1322/7 Nisan 1904; No. 688/27, 27 Zilkade
1320/25 Subat 1903; No. 1036/1, 17 Zilhicce 1325/21 Ocak 1908; No. 689/7, 3 Zil-
hicce 1320/3 Mart 1903; No. 767/41, 21 Zilhicce 1321/9 Mart 1904; No, 681/13, 27
Sevval 1320/27 Ocak 1903.

(SHIIH)
287



Muhammet Ali Tuzlu

Gerek takvim iireticileri arasinda seckin bir yere sahip olan Ebiiz-
ziya Tevfik Efendi’nin almanak tiiriine yakin igerikler barindiran takvim-
lerinde gerek diger sahislarca olusturulan takvimlerde halkin ilgisini ge-
ken pek ¢ok konu listelenmistir. Dolayisiyla bu tiir takvimlerin icerikleri,
doénemin toplumuna yonelik sosyal ve kiiltiirel bilgiler barindirmasi baki-
mindan oldukea dikkat ¢ekicidir.

Mezkiir donem icerisinde nesredilen takvimlerin iceriklerini kaba-
ca dort boliim iizerinden tasnif edebiliriz.

a) Teorik Bilgiler: Takvim ve tarihlendirme sistemlerine yonelik
taniticy, aciklayici, astronomik bilgileri, senelerin farkl takvim sistemle-
rindeki tekabiil ettikleri zamanlarin gosterildigi tablolari, aylar ve mev-
simler hakkinda meteorolojik bilgileri, gurre,®? husif ve kiistf** vakitleri-
nin tespiti vb. konulardaki makaleleri ihtiva eder.

b) Dini Icerik: Ser? vakitlerin tespiti ve bu vakitlerin gosterildigi
tablolar, kutsal dinlerdeki bayramlar ve 6nemli dini glinler yer alir.

c) Sosyal, Kiiltiirel, Askeri ve Edebi Bilgiler: Osmanli, énemli
Miisliiman ve Avrupa devletleri hakkinda kronolojik bilgiler; bu devlet-
lerin meshur hiikiimdarlari, egitim ve yapisal teskilatlari, ekonomik, kiil-
tlirel, askeri ve matbuat faaliyetleri hakkinda ansiklopedik agiklamalar;
kadin okuyuculara yonelik 6zel icerikler, dikkat ¢ekici kiiltiirel ve faydali
bilgiler, meshur edebi kisiliklerin tanitildig1 makaleler, milli kiiltiir ve kim-
liklerin yansitildigi siirler, genel askeri konular gibi icerikleri ihtiva eder.

d) Tibbi, iktisadi ve Zirai Bilgiler: Cesitli hastaliklar, Avrupa’daki
onemli doktorlar, tarti, dl¢li ve para birimleri, tahviller hakkinda ¢esitli
hesaplamalar, ziraat takvimi, sulama yontemleri, topragin ekilmesi vb.
konular hakkinda tarimsal bilgiler bulunmaktadir.®

Kabaca dért boliim olarak tasnif etmeye calistigimiz 6zel kurum ve
kuruluslarca olusturulan takvimlerin icerikleri, donemin fikri altyapisini

62 Hicriaylarin ilk giinlerine verilen isimdir. Detayli bilgi icin bk. Pakalin, “Gurre”, 1/682.

63 Kiisif, giines tutulmasini; husifise ay tutulmasini nitelemektedir. Detayl bilgi i¢in bk.
Yasaroglu, “Kiistf”, 26/278-279.

64 Ahmet Refik, Takvim-i Marifet 1311-1312; Bab-1 Seraskeri Levazimat-1 Um{imiye Da-
iresi, Takvim-i Hamid (Osmanli Cep Takvimi) 1310; Hiiseyin Remzi, Takvim-i Remzi
1316; Ahmed Remzi, Takvim-i Kebir 1307; M. izzet, Takvim-i Dersaadet 1314; Ebtizziya
Tevfik, Takvimii’'n Nisd 1317-1318; M. Siireyya, Yeni Askeri Cep Takvimi 1327.
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yansitmalart bakimindan olduk¢a ehemmiyet arz etmektedir. Diinyada
nesredilen ilk gazetenin igeriginden, ilk intiharin kim tarafindan yapil-
digina, Avusturya ve Ingiltere’deki polislerin 6zelliklerinden, Romanya
Kralicesi Elizabeth’e, ilk Islam filozofu Kindi’den, Miisliiman astronom ve
astrolog Belhi'ye, kadinlara yonelik el takilari ve ziynet esyalar1 gibi 6zel
iceriklerden diinyadaki teknolojik gelismelere kadar ¢ok kapsaml bilgi
ve ansiklopedik a¢iklamalardan olusan makaleler bu takvimlerde mev-
cuttur. Avrupa devletlerine yonelik aktarilan bilgilerin tafsilat1 ve moder-
nite arglimanlarinin yogunlugu ise oldukga dikkat cekmektedir. Ayrica bu
takvimlerin kurgusal olabilecek pek ¢ok unsuru da barindirabilmeleri ba-
kimindan mezkiir donem gazetelerindeki edebfi tefrikalara ve kitaplarin
iceriklerine yakin miindericata sahip olduklar1 anlasilmaktadir.®®

Sonu¢

Osmanl topraklarinda 6zel kisi ve kuruluslar tarafindan takvim
tab‘’ ve nesrinde bulunma istegi hicri 1290’l1 yillardan itibaren tartigil-
maya baslanmistir. Baslangicta bu tiir eserlere seri vakitlerin hatali bir
sekilde aktarilmasini engellemek amaciyla miisaade edilmese de, zaman
icerisinde ilgili problemi ortadan kaldirmaya yonelik kararlar alinmis,
hukuki sinir genisletilmis, basim ve dagitimlarina izin verilmistir. Ayri-
ca, iceriginde Avrupa takvimlerinin muhtevasindaki gibi faydali bilgiler
ve mendfi’ ve mesdlih-i devlete muvafik meseleler bulundurmasi halinde
hazirlanan takvimlerin padisah tarafindan taltif ve takdir edilecegi dahi
bildirilmistir.

Kanuni serbestligin saglanmasi, matbaanin yayginlagsmasi, taltif ve
takdire nail olma arzusu vb. bir¢ok sebebe binaen -Hamidiye ddneminden
itibaren- Tiirkce, Arapca, Fransizca, Sirpca, Ermenice, Rumca, Ibranice,
Ispanyolca, Bulgarca ve Karamanice dillerinde pek ¢ok takvim hazirlan-
mistir. Cesitli alandaki konulari iceren bu nesirler donem igerisinde bii-
yuk bir takipgi Kitlesi toplamis, baski sayilar1 on bes bin niishaya kadar
ulasmistir. Taltif vesilesi olma, terfi kazanma, bilgi aktarma araci olarak

65 Bu paragrafta takvimlerin igeriklerine yonelik 6rneklendirme yapilirken 58. ve 64.
dipnotlarda yer alan takvimlerin igerisinden alinan basliklar kullanilmistir. Kadinlara
yonelik 6zel igerikler ise Ebiizziya Tevfik Efendi'nin “Takvimii'n Nisd” adli takvimin-
de yer almaktadir. Bu takvim kadinlara mahsus ¢ikarilmis olup, icerisinde kadinlara
yonelik ¢esitli makaleler sunulmustur. Bu takvim hakkinda detayli bir analiz i¢in bk.
Tiiresay, “An Almanac For Ottoman Women: Notes On Ebuzziya Tevfik’s Takvimii'n-
Nisa (1317/1899)".
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kullanma, ticari gelir elde edebilme gibi cesitli amaclar dogrultusunda
hazirlanan duvar ve cep takvimleri, donem matbuatinin yeni ve etkin bir
araci konumuna yiikselmistir.

Osmanli topraklarinda hazirlanan takvimlerin ¢ok dilli olmasi kiil-
tlirel zenginligin matbuata yansimasinin bir géstergesidir. Takvimler 6ze-
linde ayirt edici ve ilgi cekici bir diger 6zellik, ddonem matbuatinin bu de-
rece dil renkliligine sahip baska bir nesriyatinin bulunmamasidir. Ayrica
bu nesirlerin ¢ogu Tiirkce olarak kaleme alinmistir. Bu da Tiirk tebaanin
6zelde takvim tiliriine genelde matbuata olan ilgisini gosterir niteliktedir.

Ekte sundugumuz tablo dikkate alindig1 zaman, bu dénem pek ¢ok
takvim nesredildigi, bu nesirlerin farkli farkl 6zellikleri bulundugu gorii-
lecektir. Ozel kisi ve kuruluslarca hazirlanan takvimler, Osmanli matbu-
at arastirmalarinda geregi kadar incelenmemis bir alandir. Bu minvalde
takvimlerle ilgili yapilacak yeni arastirmalar sonucu elde edilecek farklh
bulgular, kayda deger neticeler verecektir.
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EKLER
Tablo ile ilgili On Notlar

Arsiv belgelerinde takvim fireticilerinin isimlerinin acik¢a belirtil-
medigi durumlarda tabloda yer alan miiellif kutucugunu bos biraktik.

Inceledigimiz belgelerde bazi takvimlerin isimleri belirtilmemis,
“Ermenice Takvim, Cep Takvimi” gibi nitelemeler yapilmistir. Béyle du-
rumlarda da ilgili nitelemeyi esas aldik.

Hazirlandiklar1 ve basilmalarina ruhsat verildigi tarihlere yonelik
kesin bilgi yer almayan takvimler icin, -belgenin olusturuldugu tarih esas
alinarak- kendi tercihimizi ekledik.

Tek bir miellif tarafindan ¢esitli yillarda olusturulan takvimler icin,
bastirilmasina ruhsat verilen en erken tarihli niishay1 esas aldik. Boyle
takvimleri listede sadece bir kez zikrettik ve gerekli agiklamalar: dipnot-
lara ekledik. Ayni miiellifin baska bir isimde hazirladig1 takvimi bulunma-
s1 durumunda ise ilgili takvimi miistakil olarak ekledik.

Arsiv belgelerinde bazi takvimler i¢in, sadece incelenmek iizere En-
cimen-i Teftis ve Muayene Heyeti'ne gonderildigi bilgisi yer almakta an-
cak bu incelemenin sonuglari kesin bir sekilde belirtilmemektedir. Bu tiir
takvimlerin ruhsat alip almadigina dair kesin bir sonuca ulasamadigimiz
icin, listede yer vermedik.
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Tablo 1: Osmanh Topraklarinda Ozel Kisi ve Kuruluslarca
Olusturulan Takvimler (1876-1909)%

No Miiellif Ismi Yilh Dili Kaynak
1 Teodor Nikola Bulgarca Takvim | h.1293 Bulgarca BOA, MEMKT,
33/113.
, Almanak de Dort dilde
2 Zartaryan Kiyork Piyoro (2) h. 1293 e BOA, MEMKT, 31/18.
3 Kirkor Bagdasaryan | Jogud Tagan (?)%® | h.1294 Ermenice BOA, MEMKT, 41/6.
. . Takvim-i Sal-1 . BOA, MEMKT,
4 Ali Ratib Efendi Cedid® h. 1294 Tiirkge 46/153.
. ) . Bulgarca BOA, MEMKT,
?
5 | Nikola Birokaravadi (?) Takvim™ m. 1877 Bulgarca 43/122.
6 Panayot Toma Rumca Takvim m. 1879 Rumca BOA, MEMKT, 59/94.
Ebiizziya Mehmed A . .
7 Tevfik Efendi Rebi-i Marifet h. 1297 Tiirkce Mihran Matbaasi
8 Salahaddin Takvim-i Nevin’* | h.1306 Tiirkge BOA, Y.PRK.AZ], 7/76.
Ebtizziya Mehmed AT s A " A
9 Tevik Efendi Nevsal-i Marifet | h.1306 Tiirkge Matbaa-1 Ebtizziya
Bahriye Zabitanindan . . "
10 Faik Efendi Tiirkce Takvim | h. 1306 Tiirkge BOA, MEMKT, 104/1.
11 Ahmet El\(/ilfci\fce Ahmet Takvim-i Bahar” | h.1307 Tiirkce Kitap¢1 Behram

66 Bu tabloyu olustururken Ahmet Yiiksel'in hazirladig “20.Yiizyilin Basinda Imparator-
luk Dahilinde Basilan Bazi Duvar Takvimleri” baslikli tablodan da istifade edilmistir.
Detayl bilgi i¢cin bk. Yiiksel, “Osmanli’da Zamani Anlamak: “Duvar Takvimlerinin Ba-
sim ve Yayimi Uzerine Bazi Bilgiler”, 513-515.

67 Inceledigimiz arsiv belgesinde, takvimin sadece dért dilde hazirlandig belirtilmis,
bunlarin hangi lisanslar oldugu zikredilmemistir. Ayrica, eser i¢cin sadece tab‘ edilme-
sine ruhsat itasi verilmis, nesrine miisaade edilmemistir.

68 Miielife, sadece tab‘ edebilmesine yonelik gecici ruhsatname verilmistir.
69 Miielife, sadece tab‘ edebilmesine yonelik gecici ruhsatndme verilmistir.
70 Miielife, sadece tab‘ edebilmesine yonelik gecici ruhsatname verilmistir.
71 Bu eser -taltif maksadiyla- padisaha arz edilmistir.

72 Icerisinde Fransizca Almanach Du Bachir adl1 almanak da yer almaktadir.
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12 Ahmed Re.m21 EbIl- Takvim-i Kebir | h.1307 Tiirkge Matbaa-i Osmaniye
Feridun
13 Katip Cemil”® Osmanl Takvimi | h.1308 Tiirkce Alem Matbaasi
14 | Zihneliidris Efendi | Takvim-iEkmel | h.1308 Tiirkge pirketi Sahatiye-
Osmaniye
15 Salvador Moratori Bulgarca Takvim | m. 1892 Bulgarca BOA, HR.TH, 114/ 97.
BOA, MEMKT, 1
16 Todori Arafilidi (?) Bulgarca Takvim | m. 1892 Bulgarca OA, 50 136/
17 Ebu Damyan Yesui Takvimi'l-Besir | m. 1893 Arapca Matbaa-i Yesui
1308 Sene-i
18 Salih Zeki Maliyesine h. 1309 Tiirkce Karabet Matbaasi
Mahsus Takvim
19 | Selim ibrahim Sadir er-Radwl- ) a) Arapca™ BOA, MEMKT, 139/5.
Osmani
Bab-1 Seraskeri Takvim-i Hamid Matbaa-i Safa ve
20 | Levazimat-1 Umlmiye (Osmanl Cep h. 1310 Tiirkce
L . Enver
Dairesi Takvimi)
Ebiizziya Mehmed Takvim-i . Y
21 Tevfik Efendi Ebiizziya h. 1310 Tiirkce Matbaa-1 Ebiizziya
n Musavver ve
22 Avanz? de Mehmed Miikkemmel Yeni | h.1310 Tiirkce Kitapg1 Kaspar
Stileyman s A TV tech
Takvim-i Maarif
, oo . . Nisan Berberyan
23 Ahmet Refik Takvim-i Marifet | h.1311 Tiirkee
Matbaasi
. Devr-i Daim .
24 Miralay Ahmed Rifat Takvimi’s h.1312 Tiirkge BOA, Y.EE, 38/23.
Takvim-i Stikiid - . .
25 | Sikddi Mehmed Efendi (llaveli ve h. 1312 Tiirkce fbrahim Efendi
Matbaasi

Imtiyazl Takvim)

73 Bab-1 Seraskeri Levazimat-1 Umlimiye Dairesi katiplerindendir.

74 Inceledigimiz arsiv belgesinde hangi lisan iizerine tab‘ edildigine yénelik ayrin-
t1 bulunmamaktadir. Béyle takvimlerin genelde Tiirkge olarak kaleme alindiklarini
biliyoruz. Ancak isminin Arap¢a menseli olusu ve Beyrut'ta hazirlanmasindan otiiri
mezkir takvimin Arapga dilinde yazildigin1 tahmin etmekteyiz.

75 Bu eser padisaha arz edilmistir.
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Katip Abdurrahman Iki Yiiz Senelik . BOA, DH.MKT,
26 Efendi Takvim’® h.1312 Tiirkce 376/16.
Mabeyn-i Himayun .
27 | Miitercimlerinden Izzet Takvim-i h. 1314 Tiirkee Karabet Matbaasi
. Dersaadet’®
Efendi”
28 Muvakk?t H.useyln flavell :Fa}< VI 1314 Tiirkce Alem Matbaasi
Hilmi Mikat
. Ermenice . BOA, MEMKT,
29 Narsis Aramyan Takvim™ m. 1895 Ermenice 240/52.
. Takvim-i ; Sirket-i Sahafiye-i
Meh Al h. 131 Tiirk
30 ehmed Ali Miikemmel® 315 arese Osmaniye
31 | Doktor Hiiseyin Remzi | Takvim-i Remzl | h.1316 Tiirkce Matbaa-i Hl,lseym
Remzi
32 Y“Zb”l;:z?i‘ Tahsin | o kvim-i Askeri® | h. 1316 Tiirkge BOA, YMTV, 179/132.
33 | Ebiizziya Tevfik Efendi | Takvimii’n Nisd | h.1317 Tiirkce Matbaa-1 Ebiizziya
BOA, DH.MKT,
i 82 ) )
34 Koromila Matbaasi Osevya m. 1901 Rumca 618/24,
35 Musevi Kazmirto Duvar Takvimi h.1319 - BOA, DH.MKT, 624/85
BOA, BEO
_ . _. A 83 . ) )
36 Takvim-i Ahkab h. 1319 Tiirkge 1654/123998

76 Mabeyn-i Hiimayun'a gonderildigi bildirilmektedir.

77 Bu takvimin sahip ve nasiri Kitap¢i Karabet'tir.

78 Takvim-i Dersaadet’in ulasabildigimiz niishasi, dérdiincii sene tab’ edilen niishasidir.
flk negri h. 1310 tarihinde gerceklesmistir.

79 Miielife, sadece tab‘ edebilmesine yonelik gecici ruhsatname verilmistir.

80 Tespit edebildigimiz niishada takvimin on ti¢ yildir basildig: belirtilmektedir. Bu dog-

81

82

83

rultuda ilk nesir tarihi h. 1302 senesidir.

Bahr-i Sefid Bogaz1 Topgu Alay1 Birinci Tabur Birinci Boliik Yiizbasis1 Hasan Tahsin
Efendi’'nin hazirladigl bu takvimin 1500 niishasinin, Daire-i Askeriye Matbaasi’'nda
basimina izin istenmistir. Ayrica gelirden elde edilen kar payinin Giritli ihtiyag sahibi
kimselere, sehit ¢cocuklar1 ve gazilere verilecegi belirtilmistir.

Bu takvimin tab‘ ve nesrine Maarif Nezareti tarafindan ruhsat verilmesine ragmen,
daha sonra ¢esitli sayfalarinda muzir ifadeler bulundugu anlasilmasi lizerine toplatti-
rilmasi kararlastirilmistir.

Bu takvimin geliri Hicaz Demiryolu Menfaatine birakilmistir. Burada sunu da eklemek
gerekir ki, bu takvimin Hasan Tahsin Efedi'nin hazirlamis oldugu gurrename olmasi
da ihtimal dahilindedir.
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37 l\irrl;?;y; g}?;?‘gsy Mirati’l-Evkat® | h.1319 Tiirkce Boé\'lgl /T\S/I_KT’
3g | Mukayyid Mehmed Hal\filtl:lalvf‘{/s;l‘)/:r-i h. 1319 Tiirkge BOA, MEMKT, 689/7.
Halid Efendi Evkat
39 - iyos (7)%° h. 1320 Rumca BOA, MEMKT, 691/8.
40 Binbasi ihsan Bey Yeni Takvim® h. 1320 Tiirkce BOé\éI;/I /Fil\;[.KT
41 Binbasi fhsan Bey Ki}riiliﬁni h. 1320 Tiirkce BO?;;/I /Fil\;[.KT
42 Salvadori Matbaasi Takvim h. 1321 Bulgarca 802,2];73;1\7/[.1(’1",
43 Mosyo Peyt Duvar Takvimi® | h,1321 Ei‘:iffce 302’7? /F;\;[.KT'
44 - Kiiciik Rehber | h.1321 Rumca BO?,}ZI /F;\(;[.KT
45 M“l;aiﬁd]aﬁi};?wd Nr{e;,hf)irrtlfﬁiiztth h. 1321 Tiirke BOA, MEMKT, 689 /7.
46 Kitapgi Karabet Haﬁg:;zi];\;im-i h. 1321 Tiirkge 302('91;/[ /Fil\s/I.KT
47 Dimostin Milandis Lesvos h.1321 Rumca BO;\'ZI;[ /F;\;K'R
48 | Seraslogullari Matbaasi im;rz(ﬁ;)irilon m. 1903 Rumca 802621/{5;1;[.}“

84 Yiiz elli adedi mukavva, iki yliz adedi adi kagit olmak suretiyle Trablusgarp Askeri
Matbaasinda tab‘ edilmistir.

85 Ruhsat-1 Resmialmak suretiyle tab‘ina izin verilse de daha sonra miindericatinda mu-
zir bir ibare bulundugu fark edilmis ve ilgili yerin ¢ikarilmasi suretiyle kismi sanstire

ugramistir.

86 Bahriye Erkan-1 Harp Dairesi’nde gérevli Binbasi Ihsan Bey’in on ii¢ seneden beri bu
takvimi nesretmekte oldugu bildirilmistir. Dolayisiyla mezkir takvimin h. 1303 yilin-
dan beri tab‘ edilmekte oldugu ve 6nceki niishalarina da ruhsat verildigi de anlasil-

maktadir.

87 1000 adedi Karamanice 1000 tanesi ise Ermenice olmak iizere 2000 adet nesredil-

mistir.

88 Miielife, sadece tab‘ edebilmesine yonelik gecici ruhsatndme verilmistir.
(IHIh)
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BOA, MEMKT,
. is (? ’ ’
49 Anamnesis (7) | m. 1903 Rumca 702/27.
Tiirkce, Rumca,
Ermenice,
50 Arakel Sivaciyan Duvar Takvimi | m. 1904 [branice, DL LI,
717/38.
Fransizca,
Ispanyolca
Tiirkee, Rumca,
Fransizca,
51 Matbaaci Manasyan Duvar Takvimi | m. 1904 Bulgarca, BOA, MEMKT, 736/8.
Ibranice,
Ermenice
52 Matbaact Agop Hamazkapin = 1004 | Ermenice | BOA MEMKT, 736/7.
Matosyan Oratsiyuts (?)
Tiirkge,
53 Kirtasiyeci Zellich Takvim-i Sarkiyye | m.1904 .Ermenlce, BOA, MEMKT, 738/7.
[spanyolca.
Rumca Fransizca
M Pall i R BOA, MEMKT,
54 atbaaci a. amarl Duvar Takvimi | m. 1904 . 0% 1
Efendi Fransizca 54
Yedi Kule Ermeni Ermenice _ BOA, MEMKT,
55 ) Miikkemmel h. 1322 Ermenice
Hastanesi ) 752/15.
Takvim
Amasyali Mehmed Tiirkge Duvar .
h. 1322 Tiirk BOA, MEMKT, 714/7.
& Rifat Efendi Takvimi® 2 urkee U s
, Layfoni BOA, MEMKT,
K Yo . h. 1322 R
57 itapg Yerardo Imerologion (?) 3 umea 752/48.
. BOA, MEMKT,
58 Kitape1 Yerardo Imerologion h. 1322 Karamanice 0752 /48,
BOA, MEMKT,
59 Evangelos Efendi Asparya Avra h. 1322 Rumca 757,30,
Ingilizce’den
60 Bahriye Matbaasi Takvim-i Bahri®® | h.1322 Tiirkce'ye BOA, YMTYV, 255/56.

Terciime

89 Bahriye Nezareti Matbaasinda tab‘ edilmistir.
90 Bu takvimin igerigi itibariyle denizcilik konulariyla uygun oldugu ve Bahriye Matbaa-
sinda tab‘ edilmesi talep edilmistir. Bu teklifin kabul edilip, edilmedigine ulasamadik.
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. i Tiirkce, Rumca, BOA, MEMKT,

61 Kitap¢1 Andon Takvim h. 1322 Fransizca, Sirpea 761/18,
. A . Kiireli Evkat- . BOA, MEMKT,

62 | Siileyman Asaf Efendi Niim4 h. 1322 Tiirkge 761/53,

Okarostis BOA, BEO

E i Patrikh i h. 1322 R ’ ’
63 rmeni Fatrixhanesi Kostantinopolis®! 3 umea 2302/172583
64 Kitap¢1 Karabet Takvim-i Osmani | h. 1322 Tiirkee BOI;’;;/[ /l;l\éI.K'l",
Katip Ataullah Sacidi A . BOA, MEMKT,

65 Efendi Takvim-i Ataf h. 1322 Tiirkce 801/81,
Matbaac1t Mehmed Tiirkge Duvar . BOA, MEMKT,

66 Hulusi Efendi Takvimi r. 1320 Tarkge 776/51.
Yedi Kule Ermeni Takvim-i . BOA, MEMKT,

67 Hastanesi Mufassal m. 1905 Ermenice 788/30.
Matbaaci Nisan ) . . BOA, MEMKT,

68 . Ermenice Takvim | m. 1905 Ermenice 800/32.
Matbaaci Agop ) . . BOA, MEMKT,

69 Matosyan Ermenice Takvim | m. 1905 Ermenice 796/16.

Dare Siivis
(Ermenice

70 Matbaaci Vahram Miikemmel m. 1905 Ermenice BOA, MEMKT,

809/31.

ve Musavver
Takvim)
Acenteli

Takvim-i Um{imi BOA, MEMKT,
1 Alagozogl .1 R ' ’

7 Sava Alagozoglu (Ortodokslara m. 1905 umca 810/82.

Mahsus Takvim)

VI . . BOA, MEMKT,

72 Kagit Tliccar1 Zellich | Almanac Zellich | m. 1905 Fransizca 784/44,
Matbaaci Yerardo L Tiirkce, Rumca, BOA, MEMKT,

73 Biraderler Duvar Takvimi | m. 1905 Fransizca, Sirpga 844/34.

91 Bu takvim patrikhane adina Kostanti Sarafyano (?) ve Dimitri Prafari adli sahislar
tarafindan hazirlanmistir. Mezkir takvim i¢in miindericatinda bulunan “Ermenistan,
Biiyiik Ermenistan” gibi muzir kelimeler ¢ikarildiktan sonra tab‘ ettirilmesine miisaa-
de edilecegi bildirilmistir.
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[branice,
74 Ahmed Ziya Bey* Takvim-i Sems h. 1323 Fransizca, BOA, MEMKT, 811/1.
Ermenice
. BOA, MEMKT,
75 | Yerasimus Hagopolo(v) Apaneya h. 1323 Rumca 821/66.
s . BOA, MEMKT,
76 Dimitri Valavika Pandora h.1323. Rumca 828/50,
BOA, MEMKT,
i 93 ) )
77 Andonaki Golop h. 1323 Sirpga 817/11,
Kostanti Sarafyano (?) Okarostis BOA, MEMKT,
78 h. 1323 R
ve Dimitri Prafari®* Konstantinopolis amea 832/23.
79 Mehmed Rifat Efendi Duvar Takvimi h. 1324 Tiirkge BOA, MEMKT, 859/1.
Tiirkce, Rumca,
Fransizca,
80 | Matbaaci Rahip Vahan | Duvar Takvimi | h.1324 Bulgarca, BOA, MEMKT,
. 866/25.
Ermenice,
Ibranice
81 Matbaaci Agop Ermenice | 1906 | Ermenice | BOA MEMKT, 859/5.
Matosyan Musavver Takvim
Yedikule Rum
82 | Hastanesi Miitevellisi | Rumca Takvim® | m. 1906 Rumca BOA, MEMKT,
881/52.
K. Kazanova
M
83 Nisan Babikyan USAWEr 1 11,1906 |  Ermenice | BOA, MEMKT, 88/37.
Ermenice Takvim
84 |  Ohannes Eskiyan Zanosakir |\ 4006 | Ermenice | BOA MEMKT,92/26.
Orasovis
85 Matbaaci Dikran FransizcaCep | | 1606 | Fransizca | BOA MEMKT,894/18,
Mihlaidjian Takvimi

92 Bu eser Ahmed Ziya Bey tarafindan milli ve ummi olmak tizere iki farkl tiirde ha-
zirlanmistir. Eserin basim ve yayim haklar1 Cihan Matbaasi sahibi Mihran Efendi’ye
devredilmistir. Yiiksel, “Osmanli’'da Zamani Anlamak: “Duvar Takvimlerinin Basim ve
Yayimi Uzerine Bazi Bilgiler””, s. 505.

93 Yerardo Matbaasinda tab‘ edilmistir.

94 Ermeni Patrikhanesi'nde gorevli bulunan bu sahislarin bir yil énce ayni isimde hazir-
ladiklar1 takvimler, Patrikhane namina nesredilmistir. Ancak h. 1323 yili i¢in hazirla-
nilan takvimlere ydnelik boyle bir ibare belirtilmemistir.

95 Bu takvim Yedikule Rum Hastanesi adina hazirlanmistir.
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86 Matbaaci Soma Almanak®® m. 1906 Fransizca BOA, MEMKT, 95/19.
Tiirkge,
Fransizca,
E .
87 | SaminBagcevanoglu | Duvar Takvimi | m.1906 ::;“C‘:e' BOA, MEMKT, 865/7.
Bulgarca,
ibranice
88 Khatadyadis Anadolu m. 1906 Karamanice BOA, MEMKT,907/6.
Kitape1 Anklidi . ) BOA, MEMKT,
89 Markopolo Neon Imerologion | m. 1907 Rumca 928/56.
90 Cihan Matbaa ve Takvim-i Cihan | m. 1907 Tiirkce BOA, ZB, 320/45.
Kitaphanesi
BOA, MEMKT,
. ,) 97 . ) )
91 Kosti (7) Bulgarca Takvim | m. 1907 Bulgarca 967,75,
Imerologion
92 Kéatip Zaharovig Engiklopedikon | m. 1907 Rumca BOA, MEMKT,
O 971/52.
(Uskiidar)
Beyrut Mekteb-i Madbiih el-
93 Umiimi Sahibi Selim mektebetii’l- m.1907 Arapca BOA, MEMKT,
) N 999/61.
Sadir Umiimlyye
Ermenice
94 Matbaaci Vahram Miikemmel m. 1907 Ermenice BOA, MEMKT,
. 1006/16.
Takvim
@G . . . BOA, MEMKT,
95 Mehmed ‘Ais Takvim-i Dehri | h.1325 Tiirkge 948/31,
9% Ml\jﬂgii ?ﬁiﬁfﬁl SaathiDuvar ) 35 Tiirke SO MILNAE
_ Takvimi® ' £ 951/56.
Efendi
97 Yorgi Hristoni ve Akitines(?) | h.1325 Rumca BOA, MEMKT, 963 /8.

Istimatyus Hacupulos

96 Maarif Nezareti'ne sundugu dilekcede Matbaaci Soma, bir dnceki sene ruhsatsiz se-
kilde tab‘ ettirmis oldugu bu takvime; ruhsatname isteginde bulundugunu dile getir-

mistir.

97 Bulgar Ortodoks ahalisinden olan Kosti, Bulgarca Vesti gazetesinin dagiticiligini yap-

maktadir.

98 Ismail ihsan Efendi verdigi dilekcede 12 yildan beridir bu takvimi nesrettigini bildirir.
Buna gore takvimin ilk nesredildigi y1l, h. 1312 olmalidir.
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Imerologion Ton
98 [stimat Efendi Eflmerldepulon h. 1325 Rumca I LI,
(Gazeteciler 963/28.
Takvimi)
, izoya Yanaki BOA, MEMKT,
99 Hristo Rogopulo Estiya (?) h. 1325 Rumca 913/10,
“Hanimlara Mahsus
100 | Gazete” Sahibi Mehmed | Takvim-i Suhfilet | h. 1325 Tiirkge BOA, MEMKT,
. . 973/22.
Tahir Efendi
. SO . BOA, MEMKT,
101 | Kitapel Yani Pesitanidi Ankoliyon h. 1326 Rumca 1023/59.
" Yeni Askeri Cep . Artin Asadoryan
102 M. Siireyya Takvimi® h.1326 Tiirkee Matbaas!
Hanimlara Mahsus
103 | Gazete Sahibi Mehmed | Takvim-iislam | h.1326 Tiirkce BOA, MEMKT,
. . 1026/17.
Tahir Efendi
Mihalaki, Yanki,
104 | Foti Caneto ve Yorgi Hrisalis h. 1326 Rumca BOA, MEMKT,
o 1023/66.
Apostolidi'®
BOA, MEMKT,
101 4 )
105 Aleksandre Zora h.1326 Bulgarca 10273,
Darii’s - Selam
106 | Matbaasi Sahibi Ali | TAPSADUWAr )y 4a06 Arapca BOA, MEMKT,
. Takvimi 1051/18.
Efendi
Kitap¢1 Yerasimus L BOA, MEMKT,
107 Aleksandatus (?) Cep Takvimi m.1908 Rumca 1003/42.
Dimitri Milos ve Genglik
108 | Alexandre Yorgiyadi (Musavver m. 1908 Rumca BOA, MEMKT,
o ) 1021/42.
Ainayi (7) Takvim)

99 Erkan-1 Harbiye kaymakamlarindan Siireyya Efendi tarafindan hazirlanan bu tak-
vimin h.1327 yilina ait niishasina ulastik. Buradan elde ettigimiz bilgiler neticesin-
de, takvimin ilk sayisinin h. 1326 yilinda tab’ edildigini tespit ettik. Ayrica, miiellif
mezkir takvimin h. 1326 yilina ait niishasinin biiytik bir ilgi ile karsilandigini ve bu
ilgi vesilesiyle yeni say1 ¢cikarmaya gayret ettigini, miindericatinda askeriye ve ordu
hakkinda tafsilati bilgiler bulundugunu ifade etmektedir. Bk. M. Siireyya, Yeni Askerf
Cep Takvimi 1327 (Dersaadet: Artin Asadoryan Matbaasi, 1909).

100 Mezkir sahislar Galata Rum Mektebi muallimleri arasinda bulunmaktadirlar.

101 Yedikule’de Filip Bakkal Sokagi’'nda ikamet eden Bulgar tebaadan biridir.
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. . BOA, MFMKT,
109 Kitap¢1 Dimitri Golop m. 1908 Sirpga 022/17.
Levant Herald Gazetesi
110 | Miidiirii Doktor Luis Enoir Almanak | m. 1908 Fransizca BOA, MEMKT,
. . 1027/70.
Vici Efendi
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Zahir Aslan

Onemli iki Hemziyye Serhi: Hayru’l-Kira ve
el-Minehu’l-MekKkiyye Mukayesesi

0z

Klasik donemde yazilan eserlerin anlasilmasinda serhlerin 6nemli bir islevi vardir. Siir
serhlerinde de tek bir beyit altinda dil alaninin yani sira bircok temel alanla ilgili bilgi-
ler verilmektedir. Bu 6zellikleriyle siir serhleri dikkate degerdir. Muhammed b. Said el-
Bisiri'nin (6. 695/1296 [?]) el-Kasidetii’l-hemziyye’si hakkinda bircok eser kaleme alin-
mistir. Kasidenin niishasini tedarik edebildigimiz en eski serhi Muhammed el-Cevceri’'nin
(6. 889/1484) Hayru’l-kird fi serhi Ummi’l-kurd adl eseridir. Sonraki siirecte bu esere alt-
migtan fazla yerde atif yaparak elestiri, alint1 ve degerlendirmelerde bulunan ibn Hacer
el-Heytemi'ye (6. 974/1567) ait el-Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye ise bu alandaki
literatiirii 6nemli derecede etkilemistir. Ibn Hacer bu eserinde Hayru’l-kird’y1 temel kay-
naklardan birisi olarak kullanmistir. Her iki eserin muhteva, yontem ve tislup agisindan
mukayeseli olarak incelenecegi bu arastirmada, Hayru’l-kird kasideyi konularina ayira-
rak serh etmesi, giriste yaptig: artiz ve kafiye acgiklamalari ve liigat tahlilleri bakimindan
o6nemli goriilmistiir. Buna gore Cevceri'nin eserinin muhtasar tarzda kaleme alinan fakat
egitici-ogretici serhler kapsaminda oldugu séylenebilir. Buna mukabil Ibn Hacer’in ser-
hinde detayli 1stilah agiklamalarinin, bol miktarda kaynak/miiellif ismi vererek yaptigi
tahlillerin ve takip ettigi arastirmaci-analizci metodun én planda oldugu anlagilmistir. ibn
Hacer’in eseri bu ac¢idan ansiklopedik tarzda yazilan serhler kategorisinde kabul edile-
bilir. Aralarindaki iliski ve 6zellikleri itibariyle el-Minehu’l-Mekkiyye’'nin Hayru’'l-kir@'nin
miitemmim bir ciizli oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kaside, Hemziyye, Serh, Cevceri, Ibn Hacer.

Two Important Annotations of Hamziyah: Comparison of Khayr al-Qira and
al-Minah al-Makkiyah

Abstract

Annotations have an important function in understanding the works written in the clas-
sical period. As well as the field of language, information related to many basic fields is
given in the poetry annotations under a single couplet. Poetry annotations are remarkable
with these features. Many works have been written about Mohammad ibn Sa‘ld al-Bisiri’s
(d. 695/1296 [?]) Qasidah Al-Hamziyah. The oldest annotation of the eulogy that we can
obtain is the work of Mohammad al-Jawjari (d. 889/1484) called Khayr al-Qira fi Sharh
Umm al-Qura. In the next period, referring to this work in more than sixty places such as
criticisms, quotations, and evaluations, Ibn Hajar al-Haytami’s (d. 974/1567) work called
al-Minah al-Makkiyah fi Sharh al-Hamziyah has a significant impact on the literature in

*  Bu makale, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiine bagh
olarak hazirlayip savundugum “Muhammed el-Cevceri ve Hayru’l-Kird fi Serhi Um-
mi’l-Kura Adh Eseri (Inceleme ve Tahkik)” adli doktora tezinden tiiretilmistir. This
article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Mohammad al-Jawjari
and his work called Khayr Al-Qira fi Sharh Umm Al-Qura (Critical Edition)” PhD, Dis-
sertation, Recep Tayyip Erdogan University, Rize/Turkey, 2021.
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this field. In this work, Ibn Hajar used Khayr Al-Qira as one of the main sources. In this
research, in which both works will be analyzed comparatively in terms of content, method
and style, Khayr Al-Qira is considered important since it annotates the eulogy by separa-
ting it into subjects, and includes explanations related to prosody and rhyme, also involves
lexicon analysis. Therefore, it can be said that Jawjarl’s work is written in a concise style
but is within the scope of educational-instructional annotations. On the other hand, it is
understood that in Ibn Hajar’s annotation, detailed terminology explanations, the analysis
carried out by giving the name of several sources/authors, and the researcher-analyst
method that is followed are at the forefront. In this respect, Ibn Hajar’s work can be ac-
cepted in the category of annotations written in an encyclopedic style. It is concluded that
al-Minah al-Makkiyah is an integral part of Khayr Al-Qira in terms of their relationship and
characteristics.

Keywords: Ode, Hamziyah, Annotation, Jawjari, Ibn Hajar.
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Giris

S0z sdyleme sanatinin en etkili formlarindan biri olan siir, Arap
edebiyatinda kadim bir edebi iiriin olarak kabul edilmektedir. Yaklasik
iki bin yillik bir tarihe sahip olan Arap siiri, Arap edebiyatinin en 6nemli
unsuru olarak kabul géormistiir.! Savas, comertlik, kahramanlik, fedakar-
ik, diirtstliik, medih, hiciv ve mersiye gibi konular cahiliye dénemi si-
irlerinde islenmis olmakla birlikte dini motiflere pek rastlanilmamigtir.?
Kur’an-1 Kerim'in niiziliiyle birlikte Arap edebiyatinda biiyiik degisimler
yasanmustir.? Ornegin, énceleri maddi bir beklenti sonucu zengin insan-
lar ve kabile reislerine yazilan medih siirlerinin yerini Hz. Peygamber’i
savunmak ve miisrikleri hicvetmek icin yazilan siirler almistir. Ayrica
peygamberlik siiresi boyunca yasanan 6nemli savaglar ve olaylarla ilgili
basar1 ve kahramanlik anlatilar1 medih siirlerinde islenen diger unsurlar
olmustur.*

Hz. Peygamber’in hayatindan itibaren var olan medhiyeler, 6zellik-
le Hicri VI. yiizyilin baslarindan itibaren calkantilar yasayan Islam toplu-
munda tasavvuf kimligiyle 6ne ¢ikan sairlerle yayginlasmis® ve insanlar
hayatin problemli yapisindan bir anlamda inzivaya cekilerek bu eserleri
dua ve istigfarlarina katmistir.® Bazi edebiyat tarihcileri tarafindan en bii-
yiik medih sairi olarak degerlendirilen’ Biisiri’nin (6. 695/1296) nazmet-
tigi Ummii’l-kurd fi medhi hayri’l-verd (el-Kasidetii’l-hemziyye) adl kasi-
desi, en meshur eseri Kasidetii’l-Blirde ile beraber bu alanda zirve eserler

1 Fahari, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-Arabi, 55-56, 63-64; Brockelmann, GAL, 1/42-43,
120; Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 1/38-39.
Fahiri, el-Cami fi tdrihi’l-edebi’l-Arabi, 64-66; 216.
islam’in gelmesiyle beraber edebiyat alaninda 6n plana ¢ikan temel unsur Kur'an-1
Kerim ve tslubu olmustur. Kur’an, Arap edebiyati tarihinde Arabistan bolgesinden
baslayarak diinyanin doért bir tarafina hizla yayilan bir inkilap gerceklestirmistir.
Araplar1 Kureys lehcgesi etrafinda birlestirmis, dile dini bir hiiviyet vererek yeni an-
lamlar ve tasvirler kazandirmis, kullandig garib kelimeler, sira digi iislup ile beyan
ve belagat sanatlariyla muciz bir kelam ortaya ¢ikarmistir. Daha 6nce bilinmeyen ve
sonradan da benzeri getirilemeyen bu miistesna iislup Arap edebiyatinin temelini
ylikseklere tasimistir. Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 2 /30-34.
Hemedani, “el-Medihu’n-nebevi ‘inde suardi’l-Arabiyyeti’l-bdkistaniyyin’, 128.
Miibarek, el-Meddihu’n-nebeviyye, 17.
Durmus, “Siir”, 39/149-151.
Dayf, Tarthu’l-edebi’l-Arabf, 5/188; 7/363.
SO
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olarak kabul edilmektedir.®

Halk arasinda biiyliik tevecciih goren el-Kasidetii’l-hemziyye'yi
o6nemli kilan bir diger husus, tarih boyunca bir¢ok ¢alismaya konu olma-
sidir.? Eserle ilgili kaleme alinan en meghur ve en kapsaml serh ibn Hacer
el-Heytemi'nin (6. 974/1567) yazdig1 el-Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hem-
ziyye adl1 eserdir. ibn Hacer’in bu eserinin en meshur serh olmasinin yani
sira, kendisinden sonra yazilan diger serhleri énemli oranda etkiledi-
gi goriilmektedir.’® Ancak tedarik edebildigimiz en eski Hemziyye serhi
olan Muhammed el-Cevceri'nin (6. 889/1484) Hayru’l Kira fi Serhi Ummi’l
Kurd adh eseri, Ibn Hacer’in temel kaynag mahiyetindedir. Ayrica Hem-
ziyye'nin diger serhleri iizerinde énemli etkisi bulunan ibn Hacer’in, ese-
rinde bir kismi elestirel olmak iizere Cevceri’ye bircok yerde atif yapmasi
ve ondan alintilarda bulunmasi ¢alismay1 6nemli kilan bir diger husustur.

Serhini yazarken el-Kasidetii’l-hemziyye'yi listiin edebi anlatimiyla
akli ve nakli bir¢cok bilgiyi ihtiva eden bir eser olarak niteleyen Cevceri,
bu nadide eserin anlasilmasini saglayacak bir kaynak bulunmadigindan
dolay1 eserini yazdigini sdylemektedir.!* Ayrica Cevcerinin Hemziyye
lizerine yapilan sonraki serhlerden farkli bir metotla kasideyi konulari-
na gore ayirmasi ve ariz-kafiye bilgilerine de yer vermesi eserin kendine
ozgii 6zelliklerindendir. Ibn Hacer de eserinin girisinde Cevceri’nin ese-
rini 6vmektedir. Ancak Hemziyye'nin listiin edebi meziyetleri ve faydali
iceriginin anlasilmasi i¢in yeni bir serh yaziminin gerektigini soylemesi,?
altmistan fazla yerde Cevceri’ye yaptig1 atiflarin cogunun elestirel mahi-
yette olmasi, eserini yazarken Cevcer?’'nin eksik biraktigi alanlara yogun-
lasmasi ve yazdig1 eserin kapsamli mahiyeti her iki eserin mukayeseli bir
sekilde incelenmesini gerektiren sebeplerdendir.

Bu arastirmada incelenecek eserlerden Hayru’l Kird ve miiellifi
hakkinda kaleme alinan makalede'?® eser ve miiellifle ilgili detayli bilgiler
verilmistir. Ancak Ibn Hacer'in eserine dair miistakil bir calismaya rast-

Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 7 /365.
9  Bk. Aslan, “Kaside-i Hemziyye ve Uzerine Yapilan Calismalar”, 61-87.
10 Bk. “Cevceri ve Ibn Hacer’in Sonraki Serhler Uzerindeki Etkileri” Baglig.
11 Cevceri, Hayru’l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 2a.
12 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 71.

13 Bk. Aslan - Seving, “Muhammed el-Cevceri ve Hayru’l-Kira fi Serhi Ummi’l-Kura Adl1
Eseri”, 532-565.
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lanmamustir. Ayrica - tespit edebildigimiz kadariyla - her iki eserin muka-
yese edildigi bir makale bulunmamaktadir. Bu makalede ise her iki serhin
telif sebebi, miielliflerin izledigi metot, temel aldiklar1 kaynaklar, eserle-
rin ortak yonleri, kullandiklari istishad kaynaklari ele alinacak ve her iki
eserden ornekler verilerek tahlil edilecektir. Eserlerde kullanilan dil ve
tislubun incelenecegi boliimde; eserlerin yazilis amaglari tespit edilecek-
tir. Ayrica miielliflerin belirttigi gerekceler disinda ipuclarina da ulasil-
mas1 hedeflenmektedir. Ornekler iizerinden yapilan mukayesede ise liigat
aciklamalary, i‘rab tahlilleri ve belagat agisindan her iki miiellifin deger-
lendirmeleri irdelenecektir. IstishAd kaynaklar1 bashginda, kaynaklarin
cesitliligi ve kullanim s1klig1 hakkinda bilgi verilecektir. Cevceri ve Ibn Ha-
cer’in liigat, i'rab ve belagat tahlilleri disinda beyitlerin anlasilmasina dair
hadis, siyer ve tarih kaynaklarindan istifade ederek yaptiklari uzun ve te-
ferruath agiklamalara/degerlendirmelere kisaca deginilecektir. Ancak bu
boliim Arap dili alanini ilgilendirmedigi icin detaya girilmeyecektir.

1. Sarihlerin Eserlerini Yazma Sebepleri

Muhammed el-Cevceri, Hayru’l Kird fi Serhi Ummi’l Kurd adli eserin-
de Bisirl’nin kaleme aldig1 ve Hz. Peygamber’in hayatini anlattig1 el-Kasi-
detii’l-hemziyye’nin Resulullah’t methetmenin bereketiyle nazminin tatl,
lafizlarinin akici oldugunu ve sahip oldugu edebi anlatimiyla benzerinin
nazmedilmedigini ifade etmektedir. Ayrica kasidenin kesfedilmemis gii-
zelliklerini ortaya ¢ikarmak ve derin manasinmi kesfetmek icin bir serhe
ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir.!* Clinkii eser ile ilgili bir serhe rast-
lamadigini®® bu sebeple kasidenin inceliklerini ortaya ¢ikaracak nitelige
haiz beklentileri karsilayan doyurucu ve yeterli bir serh yazdigini aktar-
maktadir. Serhini okuyucuyu sikacak kadar uzatmadigini ancak bilgi ih-
mali olusacak diizeyde kisa da tutmadigini, eserdeki miiskiil béliimleri
¢ozecek mutemet bir kaynak bulamadigini bu sebeple kasidenin ihtiva

14 Cevceri, Hayru’l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 2a.

15 Miiellif kaside ile ilgili bir serhe rastlamadigini ifade etse de biyografi kaynaklarinda
yaptigimiz arastirmalar neticesinde Cevceri'nin vefatindan 6nce (hicri 889) Sa‘d b.
Yisuf el-Elbiri (6. 751/1350) ile Ahmed b. Muhammed es-Sagani (6. 825/1424) tara-
findan esere bir serh yazildig1 goriilmektedir. Muhtemelen bu serhler miiellifin yasa-
dig1 bolgede mevcut degildir veya miiellif bunlara ulasamamistir. Abdullah Mahmud
el-Habesi, Cami‘u’s-surith ve’l-Hevdsi (Abu Dabi: el-Mecme‘u’s-Sekafi, 2004), 2097;
Wilhelm Ahlwardt, Die Handschriften Verzeichnisse der kéniglichen Bibliothek zu Ber-
lin (Berlin: A. Asher & Co., 1895), 7/62.
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ettigi bircok hacimli kitapta bulunamayacak essiz ve kapsaml bilgilere
degindigini ifade etmektedir. Miiellif son olarak nebevi medihler alaninda
calismalar yapan bircok alim gibi, Hz. Peygamber’i metheden insanlarin
zlimresine ilhak olmay arzu ettigini anlatmaktadir.*®

Ibn Hacer el-Heytemi el-Minehu’l-Mekkiyye adli eserinin girisinde
el-Kasidetii’l-hemziyye'nin essiz ve ince hususiyetlere haiz, Hz. Peygam-
ber’in mucizelerini, semail ve siretini agiklayan, fasih ve edebi sanatlarin
mabhir bir sekilde uygulandig1 alanindaki en 6nemli manzum eser oldugu-
nu aktarir.'” Daha sonra alaninda yetkin olarak niteledigi Cevceri’'nin ser-
hinden'® bahseden miiellif serhte kasidenin bahri, kafiyesi ve ariiz ilmine
dair teferruath bilgiler oldugunu anlatarak évdiikten sonra buna ragmen
kasidenin kapsamli bir serhe ihtiya¢ duydugunu aktarmaktadir.*

Gorildiigl tizere her iki serhin amaci, kasidenin manasini agikla-
mak, barindirdig1 edebi derinligi ortaya ¢ikarmak, kullandig1 belagat sa-
natlarini okuyucuya aktarmak ve bu vesileyle Hz Peygamber’i metheden-
lerin zlimresine ilhak olmaktir.

2. Sarihlerin Anlatim Uslubu

Sozliik aciklamalari ve i‘rab tahlilleri yapilan bdliimlerde ilgili alana
dair 1stilahlarin bolca kullanildig1 goriilen her iki eserin bu boéliimlerin-
de ilmi bir lislup géze carpmaktadir. Cevceri’nin sozliik agiklamalar ve
i‘rab tahlilleri yaptig1 b6limlerde uzun ve teferruath anlatim goriiliirken,
Ibn Hacer’de ise sozliik aciklamalari genelde i‘rab tahlilleri béliimii icinde
kisa bir sekilde verilmistir.2° Cevceri'nin eserinde liigat, i‘rab ve el-ma‘na
béliimleri bu alanda yetkin olmayan kimselere yonelik anlatim tarzin-
dadir. Miiellifin belagat sanatlarini anlattig1 yerlerde kullandig tislup ise

16 Cevceri, Hayru’l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 6a.
17 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 69, 72-74.

18 ibn Hacer de kendisinden énce Hemziyye iizerine yazilan serh olarak sadece Cev-
ceri’nin eserinden bahsetmektedir. Muhtemelen ibn Hacer de yukarida bahsettigimiz
ve Cevceri’den 6nce yazilan serhlere ulasamamistir. Nitekim Sa‘d b. Yisuf el-Elbiri'nin
yasadig1 bolge Endiilus sinirlari icerisindedir. Ahmed b. Muhammed es-Sagani’nin ya-
sadig1 bélge ise giiniimiizde Ozbekistan sinirlari icinde yer almaktadir ve dénemin
sartlar1 goz oniline alindiginda her iki eserin Misir’a ulasamamis olmasi tabii goziik-

mektedir.
19 Bk. ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 71-72.

20 Bk. ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 91-92, 131, 134, 215, 334, 489, 626-627.
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Arap dili egitiminde daha ileri diizeyde olan talebelere uygundur.?!

Miiellifin kullandig1 bu dil eserin medresede ders kitabi olarak oku-
tulmasi i¢in yazdig1 seklinde yorumlanabilir. Ibn Hacer’de ise liigat acikla-
malari hari¢ uzun anlatim tarzi takip edildigi goze carpmaktadir. Sarihle-
rin kendi yorumlarini da katarak beyitlerin anlamini a¢ikladigi boliimde
ayet, hadis ve siyer kaynaklarindan alintilarin cogunlukta olmasi sebebiy-
le 6zellikle Cevceri’'nin serhinde metin halkin da anlayacagi bir hiiviyete
biirinmektedir. Her iki serhte de sarihlerin genelde kasidede anlatilan-
lar1 savunan ve kaside miiellifinin diisiince diinyasina baglilig1 gosteren
bir tislup kullandiklar1 goriilmektedir. Cevceri’'nin eseri (egitici) 6gretici
serhler? kategorisinde degerlendirilebilir. Eserin muhtasar bir nitelige
sahip olmasi ve cogunlukla hoca-talebe diyalogu seklinde bir iislupla ka-
leme alinmasi bu iddiay1 giiclendirmektedir. Ibn Hacer’in eseri ise uzun,
teferruatl ve bircok alanla ilgili aciklamalarin yapildig1 arastirmaci bir
tarzda kaleme alinmis daha dinamik bir hiiviyete sahiptir. Bu sekliyle eser
ansiklopedik tarzda yazilan serhler? kategorisinde degerlendirilebilir.

3. Konulari Ele Alirken izledikleri Metot

Cevceri kasideyi serh ederken “c=" harfiyle remzettigi “c=il" “ana

« w»n

metin” ve “0” harfiyle remzettigi “z 4" “serh” seklinde iki ana bolim

»n o«

olusturmaktadir. Ardindan serh basligl altinda “al” “el-luga”, “<) =¥

‘u

21 Miiellif sadece ilgili beyitte gecen belagat sanatlarini tespit yoluna gitmekte, detaya
girmemektedir. Bk. Cevceri, Hayru’l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 38a. ibn Hacer’in
de eserinde sadece belagat tespiti yaptig1 yerler olmakla beraber ¢ogu yerde konuyu
orneklerle zenginlestirerek detayli aciklamalar yapmaktadir. Bk. ibn Hacer, el-Mine-
hu’l-Mekkiyye, 141, 231, 336, 376.

22 Genellikle muhtasar olarak kaleme alinan bu tiir serhlerde miiellif, liigat agiklama-
larini yapar, ardindan mana béliimiine geger ve siirlerin anlamlar lizerine analizler
yapar. Daha sonra anlam farkliliklarina, ge¢misteki veya sarihin dénemindeki gramer
tartismalarina sebep olabilecek 6nemli gordiigii yerlerde de i‘rab tahlili yapar. Artz
veya belagat ile ilgili bilgilere de yer verilen bu tiir serhler, kendi iginde miiellifin kiil-
tlir diinyas, eseri yazma gerekeesi ve hitap ettigi kesime gore farkliliklar gosterebil-
mektedir. Ridvan, Tarthu’n-nakdi’l-edebi, 74-75.

23 Egitici/6gretici serhlerde islenen konulari da iceren genis ansiklopedik tarzda yazi-
lan bu serhlerde, bazen tek bir konu islenirken, bazi durumlarda ise sadece edebi
sanatlar on plana ¢ikarilarak yazilmaktadir. Genis icerige sahip olmasi hasebiyle bu
eserler dil-belagat tarihi kitaplarina da benzetilmektedir. Miiellif bu tiir serhlerde
edebi kimligini yansitir, Kisisel goriislerini sik¢a kullanir, beladgat sanatlar ile ilgili
derinlemesine analiz yapar ve bazi durumlarda yeni goriisler ortaya koyar. Ridvan,
Tarihu’n-nakdi’l-edebi, 74-75.
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“el-I'ab”, “aal” “el-Ma'nd’, “ml” “el-Bedi” ve bazi yerlerde de “dYV
“el-Edille”?* bagliklar1 altinda eseri incelemektedir. Kasidenin beyitlerini
“s=ill” bagligr altinda verdikten sonra sozliik agiklamalarini sarf tahlilleri
ve halkin gilinliik kullanimlarindan érnekler vererek zenginlestiren mii-
ellif, ayet ve baz1 durumlarda da siir istishadi ile goriislerini destekleme
yoluna gitmektedir. Bazi1 yerlerde Islami ilimlerin farkli alanlarini ilgi-
lendiren kelimelerin 1stilah anlamina da deginmektedir.?® i'rab tahlilleri
béliimiinde tahlilini yaptig1 cimleyi genellikle kelime kelime ele almistir.
Eserinde “=<l” basglig1 altinda kasidede islenen ve Hz. Peygamber’in ha-
yatina dair bilgilerin kaynaklariyla beraber agikladigi b6liim hari¢ kaynak
vererek teferruatli anlatim yaptig1 goriilmeyen Cevceri, sozliik ve i‘rab
tahlilleri boliimlerinde konuyla ilgili farkl gortsleri de zikrettikten sonra
“macil s 26 ‘Al 1 9727 1 ga 728 4 aaln ga §729 gibi ifadelerle kendi ter-
cihini belirtmistir.

Ibn Hacer’in serhini kaleme almadan énce Cevceri’nin serhini oku-
dugu anlasilmaktadir. Giris béliimiinde Cevceri’den “hocalarimizin hocasi
edebi ve ser'{ilimlerde uzman, imam Sems el-Cevceri” diye bahsetmekte-
dir.3° Cevceri’den sadece giris boliimiinde bahsetmekle kalmayip altmis-
tan fazla yerde “es-sarih” ifadesi ile kendisine atif yapmistir. Bu atiflarin
biiylik boliimii tenkit icermekle beraber, eserini Cevceri'nin serhinde ek-
sik biraktig1 yerleri tamamlama tlizerine yazdig1 séylenebilir. Ancak tek-
nik konular olmalar1 sebebiyle liigat ve i‘rdb agiklamalar1 boliimlerinde
kismen benzerlikler gériilse de ibn Hacer’in eserinin Cevceri'nin tekrari
oldugu sdylenemez. Zira Ibn Hacer serhinde verdigi bilgiyi delillendirme-
ye onem vermektedir.3! Boylece okuyucu verilen bilgilerin sihhat derecesi

24 Bu baglik altinda zikrettigi deliller, kasidede gecen olaylarin hadis ve siyer kaynakla-
rindan ibarettir. Miiellif bu baghkta Arap dili ile ilgili bir kaynaktan bahsetmemekte-
dir.

25 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 3b; 4a; 4b; 9b.

26 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 7a, 50b.

27 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 77b.

28 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 42b.

29 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 51b, 81b.

30 Bk. Ibn Hacer el-Heytem, el-Minehu’l-Mekkiyye, 71-72.

31 Ancak burada dikkat ¢eken husus farkli alimlerin goriislerini agiklarken eser ismi
yerine sadece sahis isimlerini zikretmesidir. Cevceri’de ise bu yontem yok denecek
kadar azdir.
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ve alimler tarafindan nasil yorumlandig hakkinda fikir edinirken, tercih
edecegi goriis hakkinda daha bilincli davranma imkanina sahip olmakta-
dir. Eserinde isledigi konuyla ilgili farkli goriisleri isim vererek teferruath
bir sekilde zikretmekle yetinmeyen ibn Hacer, ardindan i/ e & ifa-
deleriyle mukadder sorulara cevaplar vererek isledigi konuya dair terci-
hini gerekgesiyle agiklamaktadir. ibn Hacer’in kullandig1 bu metot eseri
monoton yapidan uzaklastirmakta ve konuya dinamik bir hiiviyet kazan-
dirarak ilmi meraki celp etmektedir. ibn Hacer bu detayli aciklamalari
bazen bir baslik agmadan bazi durumlarda ise “4x&” “tenbih”32 ve “s&”
“faide”*? gibi basliklar altinda yapmaktadir.

Ibn Hacer’in eserinin énemini artiran bir diger husus, giriste miiellif
Cevceri'yi 6vmekle beraber eserine karsi elestirel bakis acisini kaybetme-
mis olmasi ve bir¢ok yerde Cevcer{’yi tenkit etmekten geri durmamasidir.
Nitekim Ibn Hacer, Cevceri’nin bazi yerlerde konuyu geregi gibi acikla-
madigini,** 6nemli yerleri atladigini® ve yanlis tercihlerde bulundugunu?®
ifade etmistir. Cevcer?’nin serhinden bagimsiz olarak diisiindiigiimiiz za-
man beyitleri teker teker incelemesiyle ana metin ile serh arasinda insi-
cam saglanmasi, farkl gortislere cokca yer verilmesi, aciklanan konuya
benzer orneklere deginilmesi, 6zellikle dil bilimleri ile ilgili degerlendir-
melerde kaynak zikretmeye ehemmiyet verilmesi gibi 6zellikleriyle ibn
Hacer’in serhi telif agisindan 6ne ¢ikmaktadir.

4. Sarihlerin Temel Aldiklar1 Kaynaklar

Her iki sarihin kullandig1 kaynaklar biiyiik oranda birbirine benze-
mektedir. Sarihlerin kitap ismi vererek belirttikleri kaynaklar genellikle
siyer, hadis ve liigat kitaplaridir.

Cevcer], sarf, nahiv ve belagat degerlendirmelerinde kaynak ver-
mezken, ibn Hacer ise eser ismi zikretmeksizin miiellif ismi vererek
alinti yapmaktadir. Liigat aciklamalarinda agirhikl olarak ismail b. Ham-
mad el-Cevheri'nin (6. 400/1009), es-Sthdh Tdacii’'l-luga sthdhu’l-‘Arabiy-

32 Bk. ibn Hacer el-Heytemi, el-Minehu’l-Mekkiyye, 108, 113-114, 254-255, 342, 419,
427.

33 Ibn Hacer el-Heytemd, el-Minehu’l-Mekkiyye, 308.

34 Bk. Ibn Hacer el-Heytem, el-Minehu’l-Mekkiyye, 11.

35 Ibn Hacer el-Heytemd, el-Minehu’l-Mekkiyye, 446

36 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 335, 370, 373, 381, 439, 500.
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ye adl eserinden istifade ettigi goriilen sarihlerin, nahiv, sarf ve belagat
ile ilgili tahlillerde Sibeveyhi (6. 180/796) ile Nabiga ez-Ziibyani (6. 604
[?]), Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965) ve ibn Niibate el-Misri (6.
768/1366) gibi sairlerin divanlarindan istishddda bulunduklar1 gortl-
mektedir. Kasidede anlatilan tarihi olaylarin aciklanmasinda hadis kay-
naklari olarak ¢cogunlukla Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim olmak lizere;
Ibn Mace (6. 273/887), Ebii Daviid es-Sicistani (6. 275/889) ve Muham-
med b. Isa Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’leri ile hadis kaynagi olmama-
larina ragmen Kad lyaz'in (6. 544/1149) es-Sifa fi ta’rifi hukiki’l-Mustafa
adl eseri ile Ebi Nuaym el-Isfahani’nin (6. 430/1038) Deld’ilii’n-niibiiv-
ve adli eserleri kullanilmistir. Siyer kaynaklar olarak ise ibn ishak’in (6.
151/768) el-Megazi, ibn Hisam'in (6. 218/833) es-Siretii’n-nebeviyye ve
Ibn Seyyidinnas el-Ya‘'meri'nin (6. 734/1334) Uyinii’l-eser fi fiiniini’l-me-
gazi ve’s-semdil ve’s-siyer adl1 eserleri zikredilmistir.

Ibn Hacer’in kullandig1 kaynaklar Cevceri ile benzer olsa da konu-
lar1 isleme hususunda ondan ayrilmaktadir. ibn Hacer degindigi ilim ala-
ninin usul kaynaklarindan da alintilar yapmakta, bazi yerlerde hadisleri
isnad yonlinden incelemekte, ayn1 konudaki farkli rivayetlerin nasil cem
edilecegini agiklamakta ve Cevceri’ye oranla daha fazla 6zgilin yorumlarda
bulunmaktadir. Ayrica Ibn Hacer’in Ehl-i Kitap'la ilgili meselelerde Tevrat
ve Incil’den alint1®” yapmis olmas, kullanilan kaynaklarin cesitliligi bagla-
minda dikkat ¢eken bir diger husustur.

5. Serhlerin Ortak Yonleri

Kaside-i Hemziyye Uizerine yazilan bu iki serh arasinda 6zellikle kay-
naklarin kullaniminda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir. ibn Hacer’in
Cevceri'nin eserini okudugu ve bir¢ok yerde ona atif yaptig1 géz dniine
alindiginda bu durum tabii gézitkmektedir. iki serh arasindaki bu benzer-
liklerin sebeplerini birka¢ madde halinde soyle agiklayabiliriz:

a. Ibn Hacer’in eserini kaleme alirken Cevceri’nin serhini kendisine
esas almasi ve adeta onun eksik biraktig1 noktalara yogunlasmasi.

b. Kullanilan temel kaynaklarin benzer veya ayni olmasi. Zira kaside
serhlerinde siirlerin girift yapisindan dolay, liigat, gramer ve bela-
gat tahlillerinde istifade edilecek kaynaklar biiylik oranda aynidir.

37 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 415.
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Ayrica bu kaside 6zelinde siyer konusunu isledigi géz 6ntine alin-
dig1 takdirde ilgili boliimde kullanilan kaynaklarin benzer olmasi
kacinilmazdir.

c. Her iki alimin tasavvuf kimligi ile 6ne ¢ikan hocalardan egitim
gormiis olmasi.

d. Her iki alimin de Safii fikh1 alaninda énemli sahsiyetler olmasi
ve aralarinda yaklasik bir asir olmasina ragmen Misir'da yasamis
olmalar1 sebebiyle ilmi gortslerini, 6nceliklerini ve metotlarini et-
kileyen ayni medrese ekoliinden yetismeleri, yakin goriise sahip
hocalarda tahsil gérmeleri gibi bir¢ok ortak noktanin bulun-

masl.

e. Her iki serhin birbirine benzemesi daha ziyade lligat agiklamalar1
ve i'rdb tahlillerinde aynmi kaynaklar1 kullanmak gibi temel teknik
konularda goriilmektedir. Beyitlerin incelendigi béliimde konuyu
ele alis tarzi, kaynaklarin incelenmesi, dncelikler, tercihler, vurgu-
lar, yapilan nakiller ve bunlarin iizerine yapilan 6zgiin degerlen-
dirmelere bakildig1 zaman her iki serh arasinda detaya dair bircok
farklilik oldugu goriilmektedir.

6. Ornekler Uzerinden Gériis Ayriiklarinin Degerlendirilmesi

Bir¢ok ilmi disiplinde nihai olarak goriis birligine varilmamis ko-
nular mevcuttur. Haddizatinda bu durum ilmi ¢alismalarin dinamik yapi-
ya sahip olmasinin gostergelerinden biridir. Bu baslikta her iki miiellifin
kasidenin beyitlerini acgiklarken takip ettikleri metodu daha iyi anlama
adina, ibn Hacer’in Cevceri’den ayrildig1 Arap dili alanu ile ilgili konulara
deginilecektir. Fikir ayriliginin mahiyetinin anlasilmasi ve bakis a¢isinin
tespiti agisindan dort érnek verilecektir:

Sk Lgha 350 3 Bl % ki 8 m 3l &30 5 - 269

Mekke’yi oyle bir toz kiitlesi kapladi ki, sabah vakti aksam zanne-
dilir oldu.

1. Kasidenin 269. beytinde gecen “¢lUic” kelimesinin sézlik anlamai:
Cevceri ilgili beyitte gecen “¢lic” kelimesi ile ilgili yaptig1 agiklamadan
hemen 6nce “42d2))" ve “i2ll” kelimelerini de zikrederek tigiintin “giine-
sin batmasi ile karanligin ¢6kmesi arasinda kalan zaman dilimi olarak”
seklinde ayn1 anlama geldigini ifade etmektedir. Ibn Hacer ise kelimenin
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Cevceri tarafindan yanlis agiklandigini ifade etmekte ve “¢Lic” kelimesi-
nin “yatsi1 vakti” anlamina geldigini, ancak miiellifin bu kelimenin birinci
harfi olan “ayn” harfini fethali yazdigini, akabinde “giinesin batmasi ile
karanligin ¢ékmesi arasinda kalan zaman dilimi olarak” acikladigini ve
bunun hatali oldugunu séylemektedir.3®

Cevceri'nin “¢lic” kelimesi ile ilgili yaptig1 agiklamadan hemen 6nce
“Aadall” ve “all” kelimelerini de zikrederek tigiiniin ayni anlama geldigi-
ni ifade etmesi, “¢lic” kelimesinin ilk harfini fethali bir sekilde degerlen-
dirmedigini gostermektedir. Nitekim sdzliiklerde de bu kelimelerin ayni
anlama geldigi ifade edilmektedir.** ibn Hacer’in Cevceri serhini okudugu
niishada boyle bir hata olmasi muhtemeldir. “¢Uie” kelimesindeki “ayn”
harfinin fethal1*® okunmasi durumunda kelime “aksam yemegi” anlamina
gelir ki bu durumda ibn Hacer’in elestirisi hakli olacaktr.

Bale sy dlle 403, ) ptadll oL AL -8

Asirlar seninle 6viiniir ve ylikseklere dogru yiikseldikge ytikselir.

“w 30 %y

2. Sekizinci beyitte gecen “sa.3” fiilinin anlami: Cevceri bu beyte
anlam verirken, 6zellikle Hz. Peygamber’in yasadigi donem olmak lizere
tiim zamanlarin onunla iftihar edip ytliceldigini ifade etmektedir. Deva-
minda bu iftihar ve ylicelmenin kiyamete kadar hatta daha 6tesine kadar
devam edecegini belirterek, O’'nun fazilet ve kemalinin her asirda arta-
rak devam edecegini soylemektedir.*! Ibn Hacer ise siirde gecen “sa.s”
ifadesinin genelin anladig1 sekilde “baskasini yiiceltmek” olmadigini sa-
dece “ylicelmek” anlamina geldigini ifade etmektedir. Buna gore zaman
Hz. Peygamber ile yiicelip sereflenmektedir. Dolayisiyla Cevceri'nin ifade
ettigi “zaman gectikce Hz. Peygamber’in fazilet ve yiiceligi artmaktadir”
seklindeki anlam dogru degildir. Aradaki ince fark iyice diisiiniince ortaya
cikacaktir. Cevceri bu ince anlami kacirmistir.*?

Esasinda Cevceri’nin ibn Hacer’den farkh bir sey séylemedigi go-

38 ibn Hacer, el-Minehu'l-Mekkiyye, 458.
39 Halil b. Ahmed, “asv”, 3/165; Cevheri, “asa”, 6/2426.

40 Bu durumda kelime aksam yemegi anlamina gelmektedir. Halil b. Ahmed, “asv”,
3/165; Cevheri, “asa”, 6/2427.

41 Plally GHA e JLSl i Jie me IS B b Ceveerd, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi,
1672), 7b.

42 ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 107.
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riillmektedir. Nitekim Cevceri, beytin anlamin verdigi boéliimde konuyu
soyle aciklamaktadir: “Hz. Peygamber’in mevcut oldugu her asir O’nun
varlig1 sebebiyle iftihar etmektedir” Bu anlam ézii itibariyle ibn Hacer’le
ayni dogrultudadir. Muhtemelen Ibn Hacer’in elestirdigi ciimle sudur: “ s
JL&ll 3 Jie pae (S 4/0’nun, her asirda kemali artmaktadir” i1k bakista bu
ciimlenin, ibn Hacer’in ifade ettigi gibi “zaman gectikce Hz. Peygamber’in
fazilet ve yiiceligi artmaktadir’ anlamina gelmektedir. Ancak Cevcert, ibn
Hacer’in elestirdigi bu ciimleyi “Kim IslAm’da iyi bir ¢1g1r acarsa actig ¢1-
girin ecri ve kendisinden sonra, onunla amel edenlerin ecirleri kiyamete
kadar devam eder”*? hadisini aktardiktan sonra ifade etmektedir. Dola-
yisiyla iki miiellifin ayni anlami verdigini séylemek yanlis olmayacaktir.

Y3a 15005 &I a1 * gluhl J sl 4 A - 184

Kafirlerin yaptig1 sasilacak bir seydir, Akillar1 hidayete erdiren
(Kur’an’1 goriince) sapkinliklar artti.

3. Kasidenin 184. beytinde gecen Ism-i Mevsiil'un () i‘rabi: Cev-
cerikasidenin bu beytinde “sd” kelimesini miibteda, “<<” kelimesini ha-
ber olarak i‘rdb yapmistir. Cevceri bu sekilde tercih ettigi i‘rab1 “el-ma‘na”
bo6liimiinde beyte anlam verirken de destekleyerek burada sairin miis-
rikleri bu taleplerinden dolay1 kinadigini ifade etmektedir. ibn Hacer ise
ism-i mevsilu mistakil bir ciimleye miibteda yapmak yerine bir énceki
beyte atfederek Cevceri’yi bu beyti dnceki ve sonraki beyitlerden anlam
acisindan kopardigi gerekgesiyle elestirmekte ve kendi goriisiiniin daha
dogru oldugunu séylemektedir.**

Oncelikle konu gramer kurallar1 acisindan degerlendirildi-
ginde her iki goriis de dogru kabul edilebilir. Burada farkh sekilde i‘rab
vermeKk tercih sebebiyle ortaya ¢ikan bir durumdur. Cevceri bu beytin ba-
sindaki “vav” harfini atif harfi olarak gérmek yerine, isti'nafiyye yapmis
ve beytin 6nceki beyitle bir baglantisinin olmadigini tercih etmistir. An-
cak Ibn Hacer, bir énceki beyitle anlam bag1 oldugunu diisiinerek “vav”
harfini atif harfi olarak degerlendirmistir. Kanaatimizce 6nceki beytin
anlamina da bakildig1 zaman Ibn Hacer’in tercihinin daha dogru oldugu
goziikmektedir. Zira sairin bir 6nceki beyitte* ifade ettigine gore kafirle-

43 Mauslim, “Ticarat”, 45.

44 [bn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 380-381.

45 :)uh) Jssall 4 AL * YA 1505 WD e 31 /Kafirlerin yaptigl sasilacak bir seydir, Akil-
lar1 hidayete erdiren (Kur’an’i goriince) sapkinliklari artti.
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rin apagik hidayete davet eden Kur’an’a iman etmeyip, Hz. Peygamber’in
gbdge cikmasini ve oradan bir kitap indirmesini istemeleri birbirine bagh
hususlardir.

4. Kasidenin 96. ve 103. beyitlerindeki beldgat tercihleri:
Sl s 2b il filall an * i Jub Sl ) 48 - 96
Bir grup yigit geceleyin hayirli bir ise karar verdiler, gece ve glindiiz
bu yaptiklarini 6vmiistir.

A 533 5a3% 40 BA * il G a0 8- 103

Peygamberlerin darlikta ve bollukta yaptig1 her sey ovgiiye deger-
dir.

Cevceri bu beyitlerde “&iall” ve “4Lall” jle “4\3 50 ve “s321” kelime-
lerinde mukabele sanati oldugunu tespit etmistir. Ibn Hacer ise burada
tibak sanati oldugunu ve Cevceri'nin bu tespitinin “Art arda iki karsit an-
lamli kelimenin tek ciimlede bulunmas1” seklindeki tibak tanimina gore
yanlis oldugunu ifade ederek kendi goriisiiniin daha evla oldugunu soy-
lemektedir.*®

Bedi’ sanatinin sik goriilen iki uygulamasi olan tibak ve mukabele
ile ilgili bunlarin; miistakil farkl iki bedi sanat1 oldugu veya mukabele-
nin tibak’in alt baslig1 oldugu seklinde muhtelif goriisler mevcut olsa da*’
genel kabule gore tibAk’in tanimi ibn Hacer’in yaptig1 sekildedir.*® Bu or-
nekte ise Cevcerl muhtemelen mukabele ile tibak terimlerini ayni anlam-
da kullanmakta veya bu iki beyitteki mukabele sanatinin beyitlerdeki iki
tibak sanatindan miirekkep oldugunu diisiinmektedir. Nitekim Kazvini*’
mukabele’nin iki tibdk sanatindan miirekkep olabilecegini ifade etmekte-
dir. Ibn Hacer’in Cevcert'yi elestirirken tibak’in bu tanimina® gére kaydini
diismesi ve Cevcerl’yi mutlak anlamda yanlis yapmakla itham etmemesi
de bu goriisi desteklemektedir.

46 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 238.

47 Baz dilciler ibn Hacer’in tanimini yapmak kaydiyla mukabele sanatini, miistakil ola-
rak kabul etmeyip tibak’'in bir kismi olarak kabul etmektedir. Kazvini, el-Izdh, 259;

AvwA o

Meragi, ‘Ultimii’l-beldaga, 322.
48 Kayrevani, el-Umde, 1/565; Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 423.
49 Kazvini, el-izdh, 259.
50 Artarda iki karsit anlamli kelimenin tek climlede bulunmasi.
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7. istishad Kaynaklar1 Uzerinden Karsilastirma

Sarf, nahiv ve beldgat ilimlerinde bir kelimenin/ciimlenin anlami-
nin degerlendirilmesi, lafiz ve kullaniminin dogruluguna delil getirmek
amaciyla kullanilan istishad liigat olarak “sahit gostermek, sahit getir-
mek” anlamindadir. “x<” kokiinden tiiretilen kelime “istif‘al” babindan
masdardir. Istishad yerine ihticAc ve istidlal kelimeleri de kullanilmakta-
dir. Sahidle dilbilgisi kuralinin veya ifadenin dogrulugunun kanitlanmasi
amaclanir.

Cevceri serhinde istishada fazla basvurmamistir. Nitekim miiellif
ikisi liigat, biri nahiv konusunda olmak iizere ii¢ yerde ayet,*? bir yerde
liigat aciklamasi yaparken hadis,*® dort yerde de siir>* ile istishad etmis-
tir. Ibn Hacer ise eserinde bir¢ok yerde ayet,*® hadis ve siirle’® istishadda
bulunmustur. ibn Hacer eserinde genellikle kendi goriisiinii belirttikten
sonra ayet, hadis, klasik siir ve bazi durumlarda da mesel ve giinliik kul-
lanimlarla®’ istishadda bulunmaktadir. ibn Hacer’in eserinde istishad hu-
susunda Cevceri’den daha kapsamli ve derinlemesine tahlil metodu ta-
kip ettigi sdylenebilir. istishad konusunda ayetleri énceledigi goriilen ibn
Hacer, istishadda bulunduktan sonra istishad kaynag ile ilgili alimlerin
goriislerine ve karsit fikirlere de yer vererek konuyu detayl bir sekilde
aciklama yoluna gitmektedir.

8. Cevceri ve ibn Hacer’in Sonraki Serhler Uzerindeki Etkileri

Yukarida eserlerini inceledigimiz sarihlerden sonraki donemler-
de el-Kasidetii’l-hemziyye Uzerine serh yazan alimlerin en ¢ok etkilen-
digi eserin ibn Hacer’in serhi oldugu goriilmektedir. Ulasabildigimiz
Hemziyye serhleri arasinda Siilleyman el-‘Uceyli’nin (6. 1204/1790),
el-Futihatu’l-Ahmediyye bi’'l-minehi’l-Muhammediyye, Muhammed Ben-
nis’in (6. 1214/1800) Levdmi‘u envdri’l-kevkebi’d-diirri fi serhi Hemziyye-
ti’l-Bisiri, Ahmed b. Muhammed ibn Acibe’nin (6. 1224/1809), el-Envad-

51 ibn Manzir, “shd”, 3/238-242; Durmus, “Istishad”, 23/396.

52 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 10b, 51a, 56a.

53 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 97a.

54 Cevceri, Hayru'l-kird, (Feyzullah Efendi, 1672), 64a-b, 111a,

55 Bk. Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 75, 113, 115, 126, 132, 140, 142, 265, 289, 422.
56 Ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 109, 112, 124, 125, 138, 141, 282.

57 ibn Hacer, el-Minehu’l-Mekkiyye, 134, 138, 269, 416.
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ru’l-Kudsiyye fi Serhi Kasideti’l-Hemziyyeti Ii’l-Biisirf eserleri ibn Hacer’in
serhinin 6zeti mahiyetinde kaleme alinmislardir. Sihabuddin es-Siinbati
de (6.995/15867), Serhu’l-Hemziyye fi medhi hayri’l-beriyye adl1 eserinde
Cevceri ve Ibn Hacer’in serhlerinin ¢cok uzun oldugunu sdyleyerek ikisini
ozetledigini anlatmaktadir.>®

Ibn Hacer’in serhi diger serhleri etkilemenin yani sira bircok hasi-
yeye de konu olmustur. Eserle ilgili kaynaklarda ondan fazla hasiye yazil-
dig1 tespit edilmistir:

1. Ahmed el-Cevheri (6. 1023/1614), Intikdu’l-Minehi’l-Mekkiyye.>

2. Abdulberr b. Abdilkadir el-Feyyimi (6. 1071/1661), Hdsiyetiin
Ala Serhi’l-Hemziyye.®°

3. Ismail b. Abdirrahman el-Bilbisi (6. 1179/1765), Hagiyetiin Ala
Serhi’l-Hemziyye.5!

4. Ebu’l-Mekarim Necmuddin el-Hanefl (6. 1181/1767), Enfesu
Nefaisi’d-Diirer Ala Serhi’l-Hemziyyeti li Ibn Hacer.?

5. Muhammed b. Ali es-Senevani (6. 1233/1817), Hdsiyetiin Ala
Serhi’l-Hemziyye.®

6. Muhammed b. Ahmed et-Tabakceli (6. 1265/1849), el-Mevahi-
bu’l-lléhiyye ald’l-Minehi’l-Mekkiyye.®*

7. Mahmud b. Abdi’d-Daim Nessabe (6. 1308/1890), Hdsiyetiin Ald
Serhi’l-Hemziyye.®

8. Abdurrahman b. Seldhiddin el-Ezheri, el-Fevdidu’l-Manstiriyye
Ald Serhi’l-Hemziyye.5

9. Ahmed b. Muhammed es-Serkavi (6. 1318/1900), Hevdsi ‘ald Ser-

58 Stnbati, Serhu’l-kasideti’l-Hemziyye, 1b.

59 Habesi, Cami‘u’s-surith, 2098.

60 Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/498.

61 Zirikli, el-Aldm, 1/317; Habesi, Cdmi‘u’s-surtih, 2098.

62 Zirikli, el-A1dm, 6 /135; ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, 2 /337.

63 Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, 2/359; Habesi, Cdmi‘u’s-suriih, 2099.
64 Zirikli, el-Aldm, 6/18.

65 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 12 /196.

66 Habesi, Cadmi‘u’s-suriih, 2099.
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hi Hemziyyeti’l-Biisirt.5’
10. Muhammed Selebi (6. 1346/1926), el-Mendhicu’l-Mekkiyye.®

11. Eb( Ali Hasan el-Hacc el-Fasi (6. 1376/1956), Hdsiyetiin Ald
Serhi’l-Hemziyye.®®

Sonraki déonemde yazilan Hemziyye serhlerinde Cevcer?’'nin etkile-
digi tek serhin Ibn Hacer’in serhi oldugu géziikmektedir. Zira matbu veya
yazma olarak niishasina ulagtigimiz serhler arasinda ibn Hacer disinda
Cevceri’den bahsedilen serhler Sihabuddin Stinbati’® ile Siileyman b.
Omer el-‘Uceyli’nin” serhleridir. Giris béliimlerinde Cevceri’nin eserin-
den bahseden her iki miellifin ondan alinti yapmadig1 ve agirlikli olarak
Ibn Hacer’in serhinden etkilendikleri goriilmiistiir.

Sonug

Arap edebiyatinda 6nemli bir konuma sahip olan kaside gelenegi-
nin en bilinen sekillerinden biri medih kasideleridir. Edebiyat tarihcisi
ve tenkitcisi birgok isme gére bu akimin en 6énemli temsilcilerinden bi-
risi de Kasidetii’l-Biirde ve el-Kasidetii’l-hemziyye adli eserleriyle bilinen
Biisirt’dir. ilim diinyasinda biiyiik sohrete sahip olan bu kasideler edebi
ozellikleriyle bir¢cok calismaya konu olmustur. el-Kasidetii’l-hemziyye'nin
tedarik edilen en eski serhi Hayru’l-kird fi serhi Ummi’l-kurd ile en kap-
samli serhi olan el-Minehu’l-Mekkiyye fT serhi’l-Hemziyye eserlerinin mu-
kayeseli bir sekilde muhteva, lislup, metot, liigat agiklamalary, i‘rab tahlil-
leri, belagat degerlendirmeleri ve kullanilan istishad kaynaklari agisindan
incelendigi bu calismada asagidaki sonuclara ulasiimistir:

Ibn Hacer el-Heytemi eserini kaleme alirken Cevceri’nin Hemziyye
serhinden yararlanmistir. Giris boliimiinde eserden ovgiiyle bahseden
Ibn Hacer, devaminda altmistan fazla yerde Cevcerf’ye atif yaparak eles-
tiri, alint1 ve degerlendirmelerde bulunmustur. Ibn Hacer’'in bu yénde
bir agiklamasi olmasa da kasidenin daha iyi anlasilmasi i¢in kapsamli bir
serhe ihtiya¢ duydugunu séylemesi Cevceri'nin serhinin bu konuda eksik

67 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 2/127.

68 Brockelmann, GAL, 5/99.

69 Habesi, Cdmi‘u’s-suriih, 2099.

70 Stnbati, Serhu’l-Kasideti’l-Hemziyye, 1b.
71 Uceyli, el-Futithdtu’l-Ahmediyye, 3.
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kaldigini diisiindigu anlasilmistir. Nitekim Cevceri'nin 6zellikle beldagat
tahlilleri béliimiindeki muhtasar agiklamalarinin aksine ibn Hacer’in bu
bo6liimde 1stilah bilgilerine de yer vererek yaptig1 teferruath agiklama-
lar bu iddiay1 giiclendirmektedir. Cevcer?’nin eserinde ilk 27 beyit harig
kasideyi konularina gore ayirarak serh etmesi, giriste verdigi drneklerle
zenginlestirilmis derinlemesine arGz ve kafiye bilgileri ve teferruath li-
gat aciklamalar béliimiiyle Ibn Hacer’in serhinden pozitif olarak ayris-
mustir. Ibn Hacer’de liigat agiklamalar: ve ar(iz-kafiye bilgileri Cevceri’ye
gore daha kisadir. Her iki eserde de i‘rab tahlilleri boliimiiniin teferruath
oldugu tespit edilmistir. Ancak Ibn Hacer’in bu béliimdeki ayet, siir, me-
sel istishadlari, 1stilah agiklamalar1 ve bol miktarda kaynak-miiellif ismi
vererek yaptig1 alintilarin yogunlugu bariz bir sekilde dikkati celp etmis-
tir. Beyitlerde anlatilan olaylarin tahlil edildigi ve Cevceri’nin “el-ma‘na”
bashgiyla agtig1 kisim her iki eserde de arastirmaci-analizci bir hiiviyete
sahiptir. Her iki miiellifin bu béliimde kasidenin konusuna paralel olarak
muteber hadis ve siyer kaynaklarini kullandig gériilmiistiir. ibn Hacer’in
bu bélimde konuyu daha anlasilir kilma adina “faide” ve “tenbih” bas-
ligiyla actig1 miistakil basliklar ile Cevceri’nin “el-edille” bashigiyla actigi
béliimler, kaynakga islevi gérmesiyle dikkate degerdir. Cevceri'nin eseri
el-Kasidetii’l-hemziyye'nin ilk serhlerinden olmanin da avantajiyla ibn
Hacer’i etkiledigi goriilmekle beraber; kendisinden sonra yazilan Hemziy-
ye serhleri {lizerindeki biiyiik etkisi ve zengin muhtevasiyla ibn Hacer’in
serhinin daha kapsamli oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Bir di-
ger ifade ile ibn Hacer’in serhi Cevceri'nin serhinin adeta miitemmim bir
clizii mahiyetindedir.
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Tahsin Yurttas

ibn Cinni’nin Dillerin Kékeni ve Ortaya Cikisi
Hakkindaki Gorisleri

Oz

Bu makalede Arap dili bilgini olan ibn Cinn'nin (6. 392/1002) dillerin kékeni ve olusu-
muna dair teorik gériisleri ele alinmistir. Ibn Cinni, Arap dil ilimleri tarihinde dilin ortaya
cikisini kapsaml bir sekilde betimleyen ilk dilcilerdendir. O, dilin kdkenine dair séylenen,
ilahi ilham (tevkifi), uzlagsi ve sesler (dogalct) seklindeki li¢ temel tezi ifade eder; fakat bu
goriislerden birini kendisinin nihai goértsii olarak sdylemez. Bazi klasik ve ¢agdas dilcile-
rin onun tamamen uzlasi gériisiinii savundugu iddias1 dogru degildir. ibn Cinni bu konuda
tercihte bulunmayip her bir goriisii kendi baglaminda dogru ve giiclii bulur. O, dilin Allah
tarafindan insanlara 6gretilmesi yani ilham edilmesi goriisiinti kendi i¢inde gii¢lii bulur.
Bu konuda bazi dyet ve nakillerle beraber dénemindeki alimlerin gériislerinden etkilenir.
Bununla birlikte Allah’'in Adem’e biitiin isimleri 6gretmesiyle ilgili ayetin dilin tevkifi olu-
suna delil yapilamayacagini, bu ayetin uzlasi gortisii yoniinde tevil edilebilecegini soyler.
Ikinci olarak, Ibn Jinni dilin bir uzlasi sonucu olduguna dair de érnekler verir. Ona gére
uzlag1 goriisii duyusal, tayin, delalet ve soyutlama olmak iizere dért asamay icerir. ibn
Cinni’'nin yapmis oldugu dil tanimi da uzlasi gériisiinii teyit etmektedir. Onun, dilin uzla-
sisalligini gerekeelendirirken Farabi'nin dilin ortaya ¢ikisina dair goriislerinden faydalan-
digin1 diistinmekteyiz. Uclincii olarak, Ibn Cinni dilin kékeninin isitilen sesler ve taklitle
bu seslerden secilen lafizlar olduguna dair goriisii de nakleder. Cagdas dilbilimde dilin
‘uylasim’ veya ‘ses-yansima’ yoluyla olustuguna dair yeni teoriler, ibn Cinni'nin ‘uzlast’ ve
‘ses’ goriisleriyle temellendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, ibn Jinni, Dil, Kéken, [Tham.

Ibn Jinni's Views on the Origin and Emergence of Languages
Abstract

In this article, the theoretical views of Ibn Jinni (d. 392/1002), a scholar of the Arabic lan-
guage, on the origin and formation of languages are discussed. Ibn Jinni is one of the first
linguists to describe the emergence of language in a broad way in the history of Arabic
linguistics. He expresses three basic theses about the origin of language, namely divine
inspiration (tevqifi), consensus and sounds; but he does not state any of these views as
his final opinion. It is not true that some classical and contemporary linguists claim that
he completely defends the consensus view. Ibn Jinni prefers to abstain on this issue and
finds each view true and powerful in its context. He finds the view that language should
be taught to people by Allah, that is, inspired. Along with some verses and narrations on
this subject, he is influenced by the views of the scholars of his time. However; because he
says that this verse can be interpreted in the direction of the agreement view. Secondly,
Ibn Cinnl gives examples of language being a work of consensus. According to him, the
consensus view includes four stages: sensory, determination, signification and abstrac-
tion. The language definition made by Ibn Jinni also confirms the conventionalism view.
We think that he benefited from Farabi's views on the emergence of language while jus-
tifying the conventionality of language. Thirdly, Ibn Jinni conveys the view that the origin
of language is the sounds heard and the words chosen from these sounds by imitation. In
contemporary linguistics, new theories regarding the formation of language through 'con-
sensus' or 'sound-reflection’ can be based on Ibn Jinn1's views of 'consensus' and 'sound'.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ibn Jinni, Language, Origin, Inspiration.
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Giris

Dilin kokeni ve olusumu, diisiince tarihinde farkl agilardan ince-
lenmis merak uyandiran bir konudur. Bu konu dil felsefesi, genel dilbilim
ve klasik Arap dil ilimlerinin konularindan sayilir. Bu konunun 6zellikle
dilbilimin mi yoksa dil felsefesinin mi alanina girdigi hususu ise tartisma-
lidir:! Nitekim Paris Dil Akademisi 1866 yilinda yayimladigi meshur bil-
diriyle hem ampirik olmayisi hem de dilbilimsel sayilmayacagi nedeniyle
dilin kokeni meselesinin tartisilmasini ve konuyla ilgili etkinlik diizenlen-
mesini yasaklamistir. Modern dilbilimin kurucusu Ferdinand de Saussure
(6. 1913) de dilin kokeni meselesinin sanildigi kadar énemli olmadigini,
meseleyi tartismanin yersiz oldugunu séylemistir.? Bununla birlikte konu,
tarih boyunca, teolojik,? felsefi*, dilsel® ve antropolojik® a¢idan ele alin-
mistir.

Cagdas dilbilimin sinirlari icinde dilin kdkenine dair ¢esitli teoriler
gelistirilmistir. Bazilar1 sunlardir: Ses taklidi (Onomatdpoie) Teorisi, AHA
Teorisi, Is Teorisi (Yo-he-ho) ve Psikolojik Teori. Ozellikle ses taklidi teo-
risinde seslerin dogal yansima ile belirli sozciiklere dontistiigline vurgu
yapilir’

Dilin kékeni ve ortaya ¢ikis1 meselesinde su gibi sorular yoneltil-
mistir: “Dilin ortaya ¢ikisi nasildir?”, “Dil, tanr1 ve ilham yoluyla m1 insana
verildi? Eger boyleyse ilk dil nasildi ve diller sonra nasil cesitlendi?”, “Dil
insan iirtini midur? Boyleyse dil tizerinde uzlasi ve gelenek nasil gercek-
lesmistir?” “Ilk konusmalar ne bicimde gerceklesmis, anlasma nasil bir
dille saglanmistir?” Dil felsefesi ve dilbilim tarihinde pek ¢ok bilgin bu

1 Ayrintili tartismalar icin bk. Corballis, Isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi,
15-82; Renan, Dilin Kékeni Uzerine, 21-56.

2 Alundrs, 50 Soruda Dil Felsefesi, 42; Parladir, “Saussure’un Yapisal Dilbilim Kuraminin
Sosyal Bilimler Metodolojisine Katkis1”, 82.

3 Karagoz - Arslan, “Dilin Kékeni ve Teolojik Baglami1”, 431-451; Cam, “Dillerin Kokeni-
ne {liskin Kelam1 Yaklasimlar: Bakillani Ornegi”, 367-388; Aydin, “Kur’an Perspekti-
finden Dillerin K6keni Meselesi”, 95-115.

4  Farabi, Kitabu’'l-hurif, 160-167; Altinors, Dil Felsefesi Tartismalari: Platon’dan Choms-
ky’ye, 125-145.
Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, 94-100.
Kerimoglu, “Dilin Kokeni Arayislari 14: Neandertallerin Dili Var Miydi?”, 7-53.
Dilin kékenine dair teorilerle ilgili ayrintil bilgi icin bk. Ucok, Genel Dilbilim (Lengiiis-
tik), 53-60.
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sorulara cevap aramistir.?

Bu sorulara diisiince tarihinde felsefi anlamda farkli cevaplar ve-
rilmistir. Platon (m.6. 347) hocas1 Sokrates (m.6. 399) gibi dilin kokeni
hususunda ses-taklit diisiincesinden ziyade uzlasmaci goriise yonelmis-
tir. Platon, Kratylos adli eserinde esya ile adlarinin bir olup olmadigim
tartisir ve dili uzlasimsal bir adlandirma araci olarak goriir. Bu hususta
Ogrencisi Aristo (m.6. 384-322) da benzer goriistedir. Ona gore duyusal
bilgi herkeste aynidir ama sézctiklerin anlami uzlasima bagh olarak de-
gisebilmektedir.’

“Dini-teolojik agidan dilin kaynagi problemi Tanr1’nin her seyin ya-
raticisi oldugu ilkesine bagh anlasilmistir. Bu gergcek hem ontolojik hem
de epistemolojik hakimiyeti Tanr1’ya tahsis edecek sekilde dini diisiince-
de yerlesiktir"!* Felsefe ve Hiristiyan teolojisi agisindan dilin kokeninin
tanrisal bir bagis oldugunu savunan diisiiniirler olmustur. Bazilarini séyle
belirtebiliriz: Alman Papaz Siissmilch (6. 1767), De Bonald (6. 1840), fi-
lozof Joseph De Maistre (6. 1821), filozof Vincenzo Gioberti (1849). Dilin
ilahi bir bagis oldugunu kabul edenlerin yani sira onun uzlasi sonucu ol-
dugu ve ilham olmadig1 goriisiinde olanlar da vardir. Nitekim filozof Louis
Maupertuis (6. 1759), filozof Ernest Renan (6. 1892) ve filozof Herder (6.
1803) bunlardan bazilaridir. {kinciler dilin, insanin tabii olan dil melekesi,
gelenek ve toplumsal uzlasi ile olustugunu sdylerler. Yine biyolog Charles
Darwin (6. 1882) de dilin dogal secilim ve evrimle gelisen biyolojik temel-
li bir yeti oldugunu séylemektedir.!?

Yukaridaki yaklasimlara benzer olarak klasik Arap dil ilimleri
ve Kelam ilminde dilin kékeni ile ilgili iki temel tutum vardir: ilki, dilin
kaynaginin ilahi bir ilham/vahiy ({483V) olmasi; ikincisi ise onun uzlasi

8 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintin, 1/30; Aksan, Her Yoniiyle Dil, 94; Yavuz, Ibn Cinnf:
Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri, 114.

9  Ayrintih bilgi icin bk. Platon, Diyaloglar: Kratylos, 384d-992c; Dursun, “Aklin Yolu iki:
Natiiralizm ya da Konvansiyonalizm: Platon’dan Rousseau’ya Dilin Kékeni ve Islevi
Uzerine Bir Sorusturma”, 221-243; Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: Is-
1ami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi”, 358; Arvas, “Kelam’da
‘“Ta’lim-i Esma’: Dil Teorileri Baglaminda ilahi Manalarin isimlendirilmesi Meselesi”,
500-538.

10 Arvas, “Keldm’da ‘Ta’lim-i Esm4™, 507.
11 Altinérs, 50 Soruda Dil Felsefesi, 48-54.
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(aiaY) - 4aial54ll) sonucu olmasidir'? Es‘ariler, koken dil hususunda
tevkifl goriisiinii benimser ve ilk dilin kaynagini Allah’a dayandirir. On-
larin genel temayiilii bu sekildedir. Bununla birlikte diger dillerin olusu-
munda uzlasi goriisiinii, insanin dil olusturma kabiliyeti anlaminda mele-
ke goriislinii de genel olarak kabul ederler. Abbad b. Siileyman es-Saymeri
(6. 250/864), Ebli Hasim el-Clibbai (6. 321/933) gibi bir kisim Mu'tezile
alimi dilin uzlasi sonucu oldugunu sdylemektedir.!* Gortldigi tizere ge-
rek dil ilimleri gerekse Kelam ilminde Islam alimleri dilin kékeni hakkin-
da farkl fikirler ileri siirmiistiir.

“Felsefeciler, isimleri bir bagka boyut olarak kabul edilebilecek me-
leke teorisi baglaminda ele almislardir. isim ve dil konusunda Ehl-i Siin-
net daha ¢ok tevkifiligi; Mu‘tezile ise beseri uzlasiyi; filozoflar da meleke
kuramini savunsalar da bunu genellemek indirgemeci bir bakis a¢isi1 ola-
caktir”'* Bu temayiillerin yani sira ibn Cinni'® gibi meleke, ilham ve uzlasi
fikirlerinden birini tercih etmeden her bir teoriyi kendi baglaminda dog-
ru ve giicli kabul eden bilginler de vardir.6

1. ibn Cinni’de Koken Dil ve Ortaya Cikis1

Ibn Cinni dili, “her toplumun maksatlarini kendisiyle ifade ettikleri
seslerdir”!” seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimla o, dilin seslerden olus-
tuguna, bir ifade araci olmasina, toplumsal yoniine ve gereksinimleri bil-
dirmenin bir zemini olusuna vurgu yapmistir. O, dili, ses olarak goériirken
yaziyl tanima koymamistir. Ciinkii dil, ona gore isitilen ve sozle aktarilan

12 Siyati, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga, 1/15-20; Kefevi, el-Kiilliyydt, 130.
13 Abduttevvab, el-Medhal ild ‘ilmi’l-luga 111; Karagoz - Arslan, “Dilin Kékeni ve Teolojik

Baglam1”, 448; ibn Side, el-Muhassas, 1/34; Aydin, “Kur’an Perspektifinden Dillerin
Kokeni Meselesi”, 104; Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”, 359-360.

14 Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”, 359.

15 Arap dilinin temel ve klasik kaynaklarindan sayilan el-Hasdis adl1 eserin miiellifi olan
Ebi'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392/1002) 11.yy’da yasamis Arap
dili ve edebiyati alimidir. Musul’da diinyaya gelen ibn Cinni, Eb{ Ali el-Farisi’den (.
377/987) dersler almistir. Onun ¢alismalarinin hemen hepsi dil ilimleriyle ilgilidir.
el-Hasdis adl eserinde dilin ortaya cikisi, ildhi mi (tevkifl) beseri mi (1stilahi) oldugu
konusu iizerinde durmus konuyla ilgili ti¢ farkli goriis agiklamistir. Hayat1 ve eserleri
hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Yavuz, Ibn Cinni, 114-118; Yavuz, “Ibn Cinn1”, 19/397-
400; Yavuz, “el-Hasais”, 16/275-276.

16 Dilin kokeni hususunda ¢ekimser kalan alimler ve goriisleri hakkinda bk. Karagoz -
Arslan, “Dilin Kékeni ve Teolojik Baglami1”, 444-446.
17 ibn Cinni, el-Hasais, 1/33.

(SHIIH)
335



Tahsin Yurttas

bir ifade aracidir.'®

Dili tanimlarken seslerle 6zdes kilmasi ayn1 zamanda dilin kayna-
ginin ses olduguna dair gorisiiyle uyum icindedir.’® Yine dili, toplumun
kendini ve ihtiyaclarini ifade araci olarak gérmesi dilin toplumsal bir uz-
las1 sonucu olduguna dair diger goriisiine de uymaktadir.?’ Nitekim dil,
bir toplum icinde varlik kazanir.?! Dilin toplumda varlik sebebi de o top-
lumun dilin s6zciikleri, kavramlari ve anlamlari iizerinde uzlagmasidir.??
Dolayisiyla ibn Cinni bir toplumun somut varhigiyla beraber toplumsal
uzlasiyi dilin tesekkiiliiniin zemini olarak belirlemistir.

Ibn Cinni, dilin ortaya ¢ikisi konusunu Arap dilinin usul ve felsefesi-
ne dair eseri olan el-Hasdis'te?* “Dilin Kokeni: [lham m1 Yoksa Uzlag1 m1?”
adli baslikta tartisir. O, konuyu pratik dilbilim meseleleri acisindan degil
teorik yonden ele alir. Ibn Cinni, tevkif goriisiiyle bu tartismanin kelami
ve felsefi uzantilarina deginmekle beraber konuyu dilsel sinirlar i¢inde
tutmaya da ¢alisir ve dilin kékeniyle ilgili ti¢c goriis zikreder:

1. Allah tarafindan ilham edildigini yani tevkifi oldugunu soyle-
yenler.

2. Dilin uzlas1 sonucu (1stilahi/muvadaa) oldugu goriist.

3. Dilin dogadan isitilen seslerden yansima ve taklitle olustugu
diisiincesi.?*

Ibn Cinni bu ii¢ gériisten herhangi birini segmemis ama her bir go-
riisii dilin ortaya ¢ikisinda bir asama olarak kabul edip kendi baglaminda
dogru buldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Mehmet Yavuz Ibn Cinni:
Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri adh doktora tezinde Ibn Cinni’nin her ne
kadar bazi ifadelerinde dilin kokeniyle ilgili miitereddit oldugunu soylese
de esasinda onun dilin uzlasi sonucu olduguna dair fikrinin agir basti-

18 Yavuz, Ibn Cinni, 112.

19 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/46.

20 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.

21 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/238.

22 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44-46.
23 Yavugz, “el-Hasais”. 16/275-276.
24 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40-47.
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gin1 ve hatta bu gériiste oldugunu ifade etmektedir.?® ibn Cinni'nin uzla-
s1 goriisiinde oldugunu pek cok klasik ve cagdas Arap dilbilgini de dile
getirmektedir. Yine onun uzlasi goriisiinii Mu‘tezile’den olmasi nedeniyle
savundugunu iddia edenler de vardir.?® Fakat bu iddialarin dogrulugu tar-
tismalidir, ¢iinkii Ibn Cinn?'nin eserlerinde bu ii¢ temel goriisten birini ter-
cih ettigine dair kesin bir kanaat tarafimizca tespit edilememistir. Ayrica
o, her ii¢ goris icin de “glicli”, “kabul edilen”, “iyi”, “gerekceli” gibi olumlu
ifadeler kullanmakta, herhangi biri icin “zayif bir goriistiir” dememekte-
dir.?” Dolayisiyla o bu goriisleri hiyerarsik olarak birbirinin tamamlayicisi
olarak gormekte, teorileri biitiinleyici bir perspektifle sunmaktadir. Simdi
onun acgikladig1 bu goriisleri sirasiyla inceleyelim.

1.1. Koken Dil: Tevkifi Goriisii

Dilin Allah tarafindan insanlara 6gretildigini ifade etmek tizere kul-
lanilan kavramlar, tevkif, ilham ve vahiydir. Dilin ilahi bir bagis olarak dog-
rudan insanlara 6gretimi s6z konusu oldugunda bu ii¢ kavram ayni an-
lamda kullanilir. Ebii'l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36), Ebi Ali el-Farisi
(6.377/987), ibn Faris (6. 395/1004), Ibn Hazm (6. 456/1064), Fahred-
din er-Razi (6. 606/1210), Celaliiddin es-Siiyhti (6. 911/1505) gibi pek
cok dilci ve kelamci dilin Allah tarafindan ilham edildigi goriisiindedir.?®
Hatta Siiyiiti, miifessir sahabe ve tabiinin ¢ogunun dilin ilahi kaynakl ol-
duguna dair goriislerini nakleder.?®

ibn Cinni, hocasi Eb{ Ali el-Farisi’nin bir gun kendisine dilin Al-
lah’tan oldugunu soyledigini ve bu goriisii i¢in de ¢ & saL¥) 2l ale 53 4l-
lah, Adem’e biitiin isimleri égretti”® ayetini delil getirdigini ifade etmekte-

25 Yavugz, [bn Cinnt, 1996, 116.

26 Ibn Cinnf’nin uzlag: gériisiinde oldugunu séyleyen klasik ve cagdas dil bilginleri hak-
kinda bilgi icin bk. SiiyQti, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga, 1/15-17; Vafi, limii’l-luga, 99;
Abduttevvab, el-Medhal ild ‘ilmi’l-luga, 111.

27 Ayrintil bilgi icin bk. Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40-47.

28 Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhr'l-luga, 1/13; Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/37; Tehanevi, Kessdfii
1stildhat, 1/184; Zebid, Tdcii’l-‘ards min cevahiri’l-kamis, 1/12; ibn Side, el-Muhassas,
1/34; Siyiti, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga, 1/12; Aydin, “Kur’an Perspektifinden Dillerin
Kokeni Meselesi”, 98-99.

29 Sy, el-Miizhir fT ‘uliimi’l-luga, 1/26.

30 Bakara: 2/31.
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dir.3! O, hocasinin bu delilinin dilin kékeni konusunda bir ayrisma noktasi
sayllmayacaginyi, ilgili ayetin yorumlanabilecegini ifade eder: “Onun (aye-
tin), ‘Allah Teala Adem’e dili ortaya ¢ikarma yetisi vermistir’ seklinde te-
vil edilmesi uygundur. Bu manaya gore stiphesiz dil, Allah’tandir. Eger bu,
muhtemel ve reddedilmeyen bir goriisse [tevkifi olduguna dair] getirilen
delil gegersiz olur.”*?

Ibn Cinni, dyette gecen “6gretti” (gj’r—) ifadesine “Allah, dili ortaya
koyma ve gelistirme hususunda giic/meleke verdi (J’Aﬁ)” anlamini vermis-
tir. Boylece o, ayetin, dilin dogrudan insana ilham oldugu goriisiine de-
lil olamayacagini belirtir. Bu ayeti uzlasi goriisiinii destekledigi seklinde
yorumlamistir. Ayrica ayetteki ifade insana dili olusturma potansiyelinin
verildigini gosterdigi icin ‘meleke teorisi’ olarak da isimlendirilir.*® Ibn
Cinn?’nin asagida agiklandigl tizere konuyu bu teori baglaminda da genis
bir sekilde acikladig1 goriilmektedir.

Soyle ki, eger “0gretti” ifadesine “imkan/glic verdi” anlamai verilirse
bu durumda Allah’in Adem’e Arapeca, Farsga, Siiryanice, branice gibi bii-
tlin mahlukatin isimlerini 6gretmesi yani bunlari séyleme becerisi kazan-
dirmasi kast edilmis olur. Yine bu yoruma gore onun ve ¢ocuklarinin bu
meleke ile konusup onu gelistirmeleri, ¢ocuklarinin farkli yerlere dagilip
bu dillerden birini konusmaya baslamasi, sonra, konusulmayan dillerin
kaybolmasi anlasilir bir izah tarzi olacaktir.3* Ayrica dilin ortaya ¢cikmasi
icin gerekli maddi ve zihinsel imkani yaratan Allah olmakla birlikte dilin
cesitlenmesi, farklilasmasi ve gelisimi insan ve toplumlar eliyle gercek-
lesecektir. Bu da Ibn Cinni agisindan tevkif goriigiiniin melekeye, onun
da uzlas diisiincesine yol actigin1 gostermektedir. Diger bir deyisle ibn
Cinnf, dilin Allah tarafindan ortaya konulduguna dair delil getirilen ayeti
tevil ederek aslinda ilham goriisiinii uzlasi goriisiine temel kilmaktadir.
Boylece insanin Allah'in verdigi imkanla dili belirleme ve gelistirme gii-
cline (meleke) sahip olmasi uzlasi ve tevkif arasinda kaynastirici bir rol
oynamaktadir.

ibn Cinnf’ye gore bir dil kendi icinde konusmay1 miimkiin kilacak
biitiin temel 6geleri barindirmalidir. Ciinkii dil, insani tecriibenin konu-

31 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40.

32 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40-41.

33 Bu teori hakkinda bilgi i¢in bk. Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”, 363-364.
34 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/41.
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su oldugu icin onun ihtiyaclarina, duygu ve diisiincelerini ifade etmeye
imkan verecek bir yapida olmalidir. Yani isimle beraber fiil ve harfleri
kullanmaya ve bunlari kendi i¢cinde terkibe sokmaya da miisait olmalidir.
Ayette insanogluna hibe edilen dil yetisinin isimler oldugu zikredilse de
burada ‘isimler’ (¢..Y)) soziiyle kastedilen harfleri ve fiilleri de icine ala-
cak sekilde biitiin sozctiklerdir. Burada umum-husus iliskisi vardir. 3°

“Miifessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri, yetlerin liigavi anlami-
na bagl olarak ya da rivayetlere dayanarak “esyanin adlar1” seklinde yo-
rumlamislardir”? Ibn Cinni’ye gére ise ayette zikredilen “isimler” ibaresi
zatl 6zellikte oldugu icin biitiin bir dil melekesini ve 6gelerini temsil et-
mektedir. Ona gore dyette sadece isimlerden bahsedilerek icaz yapilmis-
tir. Nitekim s6zii az ve 6z sdylemek insanlarin dillerinde yaygin olan bir
kullanimdir.?”

ibn Cinni, dilin uzlasi sonucu olduguna dair genis bir agiklama yap-
tiktan sonra koken dilin ortaya ¢ikisinin Allah tarafindan olusunu ayri-
ca inceler. O, dilin tevkifi olduguna dair kanaatinin gittikce giiclenmesini
su sebeplere baglar: 1. Konu lizerinde arastirmasini derinlestirmesi 2.
Dillerin muhtesem yapisini ve inceliklerini diistinmesi 3. Donemindeki
bilginlerin konuyla ilgili diisiincelerini 6grenmesi. 4. Dilin kékenine dair
ayet tefsirlerine ve diger nakillere ulasmas1.®® O, dilin tevkifi oldugu hak-
kindaki bu diisiincesini kdken dil olarak sunar ve uzlasim goriisiine gecis
saglamak icin bir temel yapar. Boylece tevkif goriisiinii kendi baglaminda
giiclii bulur.

Ibn Cinni Allah’in duyusal bir organ sahibi olmaktan miinezzeh olu-
suyla ilgili meselede tevkif ve uzlasi yaklasimlarinin aralarini telif etmeye
de calisir. Ona gore eger, “Allah insanlar gibi bir organa (el, dil vs.) sahip
degildir ki bir nesneye isaret etsin ve o nesneler icin bir lafiz tayin etsin”
denilirse, buna cevap olarak, Allah’in, 6rnegin bir odun yaratip onu ha-
reket ettirerek bir nesneyi veya kisiyi gostermeye giiciiniin yetecegi ve
hatta o odunu konusturabilecegi sdylenir. Yine Allah, o odun pargasini
isaret icin defalarca kullanabilecegi gibi bu yolla bir lafz1 ve manasini tek
seferde insana dgretebilir de. Hatta Allah Teala bu yolla yeni bir dil dahi

35 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/41-42.

36 Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: Kiiltiir Olgusunun Sembolik Soylemi”, 15-40.
37 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/41-42.

38 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/47.
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yaratip insanlara bu dili talim ettirir.®® Béylece Allah bizatihi konugsmadan
veya bir uzuv olmaksizin hem dili vazeder hem de konusmayi insanlara
ogreterek onu nasil gelistireceklerini géstermis olur.

Bu farazi izah tarzi, dili bir taraftan ilahi bagis olarak gosterirken
diger taraftan Allah'in kéken dilin ortaya ¢ikisinda etkin olup daha sonra
slireci insani ve toplumsal cabalara (uzlasi) biraktigini ifade eder.

1.2. Dilin Ortaya Cikisi: Uzlasi (Istilah/Muvadaa) Goriisii

Dilin ortaya cikisinin uzlasi oldugunu ifade etmek tizere muvddaa,
istilah ve tevdtu kavramlari kullanilir. Klasik kaynaklarda bu kavramlar,
dilin toplumsal bir anlasma ve tayin ile olustugunu belirtir. Muvadaa kav-
rami daha yaygin kullanilmaktadir. Bu kavramlar, insani ya da toplumsal
uzlasi yoluyla dilin s6zciiklerinin belli bir anlama tahsis edilmesini ve di-
lin siireg icerisinde gelistirilmesini ifade eder.* Bu anlam Tiirk¢ede uzlasi
ya da uylasim kavramiyla karsilanir.*! “Uylasim, nesneleri adlandirmada
secilen sozcliklerin dayandigi toplumsal temeldir.”#? Bu tanimda belirli bir
dogal dilde nesnelerin toplum tarafindan isimlendirilmesinin dilin ortaya
cikis sebebi oldugu vurgulanir.

Dilin uzlasi ile olusmasi hususunda onun bilingli bir anlagma ile mi
yoksa tesadiif ile mi oldugu hususunda farkl goriisler vardir. “Temelde di-
lin uzlasiya konu olan boyutu, dilsel isaretlerin nesne ya da anlamla olan
iliskisidir. Bununla kast edilen, dilsel isaretlerin se¢imi ile bunlarin isaret
ettigi (zihinsel de olabilen) nesnelerle iliskisinin dogal ya da mantiksal
herhangi bir nedensellige dayanmamasidir”’*® Bu agiklamaya gore uzla-
sisal olan dilin ortaya ¢ikisi bilingli tercihlerle degil rastlantisallikla ifade
edilebilir, fakat ibn Cinn?’de durum biraz daha farklidir.

Ibn Cinni, tevkifi gériisiine degindikten sonra dilin uzlasisalliginda

39 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/46.

40 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44-46; Kefevi, el-Kiilliyyat, 130; ibn Side, el-Muhassas, 1/34-
35; Siiy(iti, el-Miizhir fi ‘uldmi’l-luga, 1/15-17; el-Hafaci, Sirru’l-fesdha 42-46; Vafi, l-
mii’l-luga, 99.

41 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/41; Vafi, TImii’l-luga, 99; Abduttevvab, el-Medhal ila ‘ilmi’l-luga,
111; ibn Side, el-Muhassas, 1/34-35; Aydin, “Kur’an Perspektifinden Dillerin Kdkeni
Meselesi”, 98.

42 Alundrs, Dil Felsefesi S6zItigii, 80.
43 Bor, Analitik Dil Felsefesinde Dil, Diisiince ve Anlam, 97.
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tesadiifiin degil bilincli tercihlerin rol oynadigini su sekilde agiklar:

“Onlar soyle dediler: Diyelim ki iki ya da daha fazla bilge insan bir araya
gelsin ve aralarinda bilinen [dogal] nesneleri agiklamay: ihtiya¢ hisset-
sinler. Bunun iizerine her bir nesne i¢in ayirt edici bir isim ve lafiz belir-
lesinler. Artik bunlar her zikredildiginde diger nesnelerden ayirmak icin
isimlendirildigi seyle bilinir olsun. Boylece ismi s6ylenmek suretiyle her
seferinde nesnenin kendisinin [duyusal olarak] g6z 6niine getirilmesine
gerek kalmasin.”*

Bu agiklamaya gore Ibn Cinni, insanhigin ilk evrelerinde ilk insan-
lar ve akil adamlar farz etmekte ve bu kisilerin olusturdugu toplulugu ve
onlarin bazi faaliyetlerini dilin ortaya c¢ikis nedeni olarak belirtmektedir.
Buna gore bir araya gelen bilge insanlar dogay1 gozlemliyor, belirli bir ih-
tiyactan dolay: sesler ¢ikariyor, sonra bu sesler icinden nesnesine uygun
isimlendirmeler seg¢iyorlar. Belirli lafizlar belirli anlamlar icin konulmus
oluyor. Boylece o, uzlasinin sans eseri degil ilk vazediciler tarafindan bi-
lincli bir anlasma ile gerceklestigini beyan etmektedir.

0, uzlas1 goriisi acisindan dilin bir telkin ya da ilahi bir miidahale
ile degil de insani ve toplumsal bir ihtiyactan hasil oldugunu ifade eder.
Bu ihtiya¢ da insanin kendini/dogal ihtiyaclarini ifade etme ve dogay1
acgiklama istegidir (ibane).*

ibn Cinn?’nin konuyla ilgili agiklamalarindan hareketle bir toplu-
mun dili tesekkdl ettirirken zimnen dort asamadan gectigini belirtebili-
riz. Bunlar; duyusal, tayin, delalet ve soyutlama asamalaridir. Bu asamalari
su sekilde aciklayabiliriz:

Duyusal asama: Burada, dili ilk defa vazedecek olan insanlar bir
araya geldiklerinde belirli nesnelere isaret eder ve dogal seslerin ve be-
den hareketlerinin de yardimiyla o nesne icin duyusal bir gosterge alani
olus/tur/ur. Bu alanda, gozlem, dogal sesleri isitme, seslendirme, beden
hareketi, nesneleri bir organla veya bir sey ile gésterme ve géz dniine ge-
tirme gibi islemler vardir.*®

44 bn Cinni, el-Hasdis, 1/44.

45 1bn Cinni, el-Hasdis, 1/44. Rousseau dilin ve ilk sézciiklerinin belirli insani gereksi-
nimlerden ziyade insanin gii¢lii duygulanimlarindan ortaya ¢iktigini ifade eder. Ayrin-
til1 bilgi icin bk. Rousseau, Dillerin Kékeni Ustiine Deneme, 9-10.

46 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40-44.
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ibn Cinnf’ye gére duyusal asama, dilin olusumu agisindan zorunlu-
dur, ciinkii “ilk basta uzlasiya konu olan seyin miisahede ve isaretle vazo-
lunmasi gerekir”*” Ona gore duyumsallik, insanin 6zellikle bes duyu orga-
nindan isitme ve gérmeyi, ayrica bedensel hareket olarak da gdstermeyi
icerir. Ilk asamada, goriilen, isitilen ya da gosterilen seyler duyusal idrake
konu olan dogal nesnelerdir.*® Buna gore “dil, epistemik malzemesini ve
temelini duyusal idrakten alir” denilebilir. Eger insanin duyusal giicleri
calismasa, taklit edemese veya hareket kabiliyetiyle beraber idrak yeti-
si de zayiflasaydi esyay1 gosteremez, isimlendiremez ve kavrama getire-
mezdi. Bu durumda uzlasi olamayacagi gibi dil de olusmazdi.

Lafiz tayini asamasi: Bu, bedensel/duyusal islemlere eslik eden
bir sézciigiin belirlendigi bir diizeydir. Bu siirecte Ibn Cinni’nin yukari-
daki alintida soyledigi tizere dili vazedecek olan kisiler duyusal olarak
gosterdikleri nesneler icin es zamanl olarak ayirt edici 6zellikte belirli
lafizlar tayin ederler. Bu asamada taklit ve yansima siirecleri etkindir.*’
Ibn Cinni bu duruma, islerinde kullandiklar: aletleri isimlendirirken sa-
nat erbabinin bagvurdugunu séyler. Ornegin, bir marangoz, kuyumcu, do-
kumaci, bina ustasi, denizci gibi zanaatkarlar kullandiklar aletlere belirli
lafizlar seger ve onlar1 isimlendirirler. Baglangicta -isimlendirme esnasin-
da- yine de somut nesnelere isaret ederler. Fakat gosterdikleri nesneleri
so6zll olarak tekrar ettikge artik onlar1 g6z 6niine getirmeye ve gosterme-
ye ihtiya¢ duymazlar. Bu asamadan sonra anlamsal olarak lafzin konulan
anlama delaleti yeterli olur.>®

Belli bir nesneyi ya da soyut durumu isimlendirme islemi Allah ta-
rafindan da yapilabilir. Nitekim ibn Cinni séyle séyler: “Allah Te4la'nin ‘Siz
onu boyle ifade ediyordunuz simdi bundan sonra séyle ifade edin’ buyu-
rarak kullariin arasinda cari olan uzlasisalliga [yeni anlam] nakletmesi
caizdir. Bu islemin miimkiin olusu kullardan bir grubun digerlerine yap-
masinin caiz olusu gibidir.”>!

ibn Cinni, burada, uzlasisal olarak insanlar arasinda cari olan dilin
lafizlarinin belli bir manada kullanilirken Allah’in bu manalara miidahale

47 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/45.
48 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/45.
49 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
50 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
51 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
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edip yeni bir mana nakli yapabilecegini ifade etmek istemistir. Dolayisiyla
Allah’tan kullarina vahiy yoluyla lafizlara mana verme miidahalesini caiz
goriir. Aslinda o bu goriistiyle uzlasi teorisinin alanini ilahi kaynaga dogru
genisletmektedir. Baska bir ifadeyle yine tevkif goriisiinden uzlasi gori-
siine gecis yapmaktadir. Bu gecisin arka planindaki sebebi Ibn Cinni’'nin
burada niibiivvet inancini temellendirmek ya da ona yer agmak isteyisi
olabilir. Fakat bu alintidan dilin sirf Allah tarafindan konuldugu sonucu
cikmaz.

Delalet asamasi: Bu tiirle kast edilen sozlii vaz 1 delalettir. ()rnegin,
insan lafzinin konusan hayvana delaleti gibi.>? Bu lafizlar kendi aralarinda
strekli tekrar edildiginde artik beden dili ve duyusal araclarla o nesneye
ayrica isaret etmeye gerek kalmaz ve telaffuz edilen s6z, o nesnenin ol-
madig1 yerlerde de zihinsel olarak ona delalet etmek icin yeterli olur. Yani
isimler ve fiiller zikredildiginde dogrudan isimlendirdigi sey zihne gelir.
Boylece sirf lafzin delaleti ile iletisim gergeklesmeye baslar. Delalet asa-
masinda esyay1 ifade etmek icin her seferinde onlari fiziksel olarak goz
oniine getirme zorunlulugu (duyusal islemler) tamamen ortadan kalkar.>3
Goz Oniline getirme ancak zihinsel varlik alaninda yani diisiincede veya
muhayyilede olabilir.

Boylece delalet somuttan soyuta intikal eder. Yani bu asamada du-
yusal olarak dogal nesnelere isaret etmek gerekmez. Goz Oniine getirme
ve isaret etme olmadan zaman icinde yerlesen vazi delalet biitiiniiyle
nesneden bagimsizlasabilir. Fakat bu durum, telaffuz edilen kelimenin
duyusal 6zelliklerinin zihne gelmeyecegi anlamina gelmez. Ornegin, kisi
elma dediginde yaninda bir elma olmasa da muhatabi1 onun neyi kastetti-
gini anlamakta fakat zihninde yine de bir elma sureti hasil olabilmektedir.

Dilin anlam belirleyicisi sozciiklerdir. S6zciiklerin ise nesneleri ile
iliskisi duyum seviyesindedir. Bu yiizden bir kelimenin temsil ettigi mana,
nesnelerinin tikel boyutunda kalmakta ve heniiz ¢cok anlamlilig1 icermek-
tedir. Bu, o s6zciligiin hala duyusal asamadan kavram asamasina geceme-
digini gostermektedir.>* Dil, bu seviyede hala sirf diisiincenin konusu ola-
maz, ¢linki sozciikleri ve delalet diizeyleri ytliksek bir soyutlama yapma
kapasitesine sahip degildir.

52 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 59.
53 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
54 Ayik, Farabi’de Dil-Mantik ili;kisi, 224,
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ibn Cinnt delaleti tige ayirir: Lafzi, sinai ve manei. O, bu delalet tiir-
lerinden her birinin dilin kullaniminda ayr1 ve hiyerarsik bir yeri oldu-
gunu soyler. Bunlardan en gii¢liisii lafzi delalettir. Ardindan sinai delalet
gelir ve en sonda da méanevi delalet vardir. Biitiin fiiller bu delalet tiirleri
kapsaminda degerlendirilebilir. Ornegin, G fiili lafz1 itibariyle mastarina,
yapisl itibariyle zamana, manasi itibariyle de failine delalet eder. Lafzi de-
lalette kelimenin kokii, sinai delalette morfolojik 6zellikleri, manevi dela-
lette onun mantiksal olarak failinin olmasi kastedilir. Yani anlamsal ola-
rak birisi, “kalkti” dediginde bu eylemden bir failin kalktig1 anlasilir.*® ibn
Cinn?’'nin dilin olusumuna dair goriisleriyle ilgili ifade ettigimiz delalet
asamasinin, yukaridaki delalet tiirlerinin hepsini kapsadig1 diisiiniilmek-
tedir, ¢iinkii duyu, hareket, isaret ve ses durumlarindan bagimsiz olarak
burada daha énceden tayin edilmis bir lafzin dogrudan belli bir mana i¢in
soylendigi goriilmektedir. Bu da s6zlii vaz‘i delaleti ifade eder.

Soyutlama asamasi: ibn Cinni, dilin uzlasisalliginin tam soyutlama
asamasiyla kemale erebilecegini ifade eder. Bu, dilin vaz‘inda en yetkin
asamadir. Bu seviyede kisi, soyut olgu ve durumlari belirli kavramlarla
ifade edebilir. Boylece kisi/toplum, ne duyusal/bedensel olarak soyut
nesneyi gostermek ne de onu dis diinya ile irtibath bir lafizla séylemek
zorundadir. Hatta bu bazen miimkiin de degildir.>® Bu, uzlasinin son asa-
masidir ve kavramsal diistincenin konusudur. O bu hususta soyle soyler:
“Cogu durumda goz oniine getirilmesi miimkiin olmayan seyleri (soyut
kavramlan) ifade etmeye de ihtiya¢ duyulur. Ornegin ‘fani’/yok olan ke-
limesi ya da ‘imkéansiz tek bir sey lizerinde iki ziddin bir araya gelmesi’
gibi.”>’

ibn Cinni burada nesnesini dogada gésteremedigimiz ama dil var-
lig1 icinde cokga yer eden soyut kavramlardan bahsetmektedir. ibn Cinni
ilk insan gruplarindan itibaren kelimeleri belli anlamlar i¢in vazetmeyi ve
iletisimde kullanmay1 nesilden nesile aktarilan bir yeti olarak goriir. Bu
yeti, dili kendi icinde liretmeyi ve gelistirmeyi de icerir. Boylece insanlar
dilin varlik alaninda kalarak daha ileri soyutlamalara ulasabilir.>® Ayri-
ca dilin bu uzlasisal gelisimi mutlaka toplumsal bir zeminde gerceklesir,

55 Ibn Cinni, el-Hasdis, 3/98.
56 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
57 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
58 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
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clinkii daha 6nce ifade edildigi iizere, dilin ses yapisi, sdzciikleri ve soyut
kavramlari bir toplumun bunlar1 kullanmasinda agiga ¢ikar.>® Soyutlama
asamasinda kavramlar arasi iliskiler ve terkipler devreye girer. Burada,
sanat, matematik, felsefe gibi entelektiiel ilimler ve kiiltiir belirir.®°

ibn Cinni dilin anlasma yoluyla olusumuna dair asamalar: 6zet ola-
rak iceren bir 6rnek daha verir:

“Diyelim ki onlar (bilge insanlar), Adem’in ¢ocuklarindan birine geldiler
ve onu gostererek “Insan, insan, insan!” dediler. Artik her ne zaman bu
lafiz isitilse onunla kastedilenin yaratilanlardan bu tiir (insan) oldugu bili-
nir. Eger onlar, goziinii ya da elini kastederlerse bu sefer de onu gostererek
“el, gz, bas, ayak vb.” derler. Ayni1 sekilde her ne zaman bu lafizlar isitilse
kastedilenin o oldugu bilinir. Iste diger biitiin isim, fiil ve harfler de boy-
ledir"é!

Ibn Cinni isimlendirmenin duyusal asamasinda bir mekan icinde
dogal nesnelere isaret etmenin; tayin asamasinda onu belirli bir lafizla
belirlemenin; delalet asamasinda da lafizdan dogrudan manasini anla-
manin bir tiir uzlasiyla gerceklestigini ifade etmektedir. Ilk toplumda ve
dilde ger¢eklesen bu uzlasi islemleri daha sonra diger dillerde ve sonraki
toplumlarda da tatbik edilir. Ornegin diisiinen ve konugan canli igin Arap-
cada (&) denilirken Farscada ‘merd’ denilir. Yine Arapcada bas icin &j)
denilirken Farscada ‘ser’ denilir.®?

Ibn Cinnf'nin agiklamalarindan ¢ikardigimiz duyusal-tayin-dela-
let-soyutlama seklindeki dort asamali uzlasi goriisii hem dilin toplumsal
mahiyetine hem de onun tarihsel olusuna atif yapmaktadir. Bu yoniiyle
uzlasisallik goriisii tevkifiligin devami ve tamamlayicisi olmaktadir.

Uzlasi teorisi ¢agdas (dil) bilimsel yaklasimlara daha yakindir. Fa-
kat bu yaklasimlardan farkli olarak Ibn Cinni’nin aktardig1 uzlag1 gorii-
stinde dilin olusumu, sanki tesadiifi ve dogal secilim olarak degil de akil
adamlarin ya da ilk insanlarin bilingli bir ittifaki ya da se¢imi ile bigimlen-
mis goriinmektedir. Dolayisiyla bu tiirden bir uzlas1 gortsii rastlantisal-

59 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/33.

60 Dilin olusumu baglaminda soyutlama giiciliyle beraber insan ve toplumlarin kiiltiirt
iiretebilme imkanlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kahraman, “Hz. Adem’e Ogreti-
len Isimler: Kiiltiir Olgusunun Sembolik Séylemi”, 15-40.

61 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.

62 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
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lik icermez. Rastlanti, sadece dogal sesleri taklit ederken hangi lafizlarin
meydana geldigi hususunda gerceklesir. Ibn Cinni’de belli bir lafzin belirli
bir mana i¢in vazedilmesi siireci kisisel ve toplumsal olarak bilince geti-
rilmis bir islem olarak anlatilmaktadir. Yani ona gore isimlendirmenin ilk
basladig1 yer ve zamanda insanlar bu dili, sézciikleri ve anlamlarini bi-
lincli bir sekilde tayin etmis goziikmektedir. Bu diistince, cagdas donem-
de dilin 6zerkligini,*® rastlantisalligini ve evrimselligini savunan biyolojik,
felsefi antropolojik ve dilbilimsel yaklasimlara uymamaktadir.®* Ayrica
onun uzlasisallik goriisii bir sekilde ilahi miidahaleye de a¢ik goriinmek-
tedir.

Ona gore uzlasi yoluyla isimlendirme islemi bir kere basladiginda
artik her dilde ve sonsuz sayida liretim yapilabilir. Hatta bir dil icinden
baska diller dahi tiireyebilir. Burada nakil kavrami 6nemli bir islev Ust-
lenir.®®> Bu asamadan sonra dilin liretimi ve gelisimi biitiin toplumlarda
hem biling hem de biling dis1 diizeylerde cereyan etmektedir. ibn Cinni de
bunu onaylar.

Dilin olusumuyla ilgili uzlas1 gériisii Ibn Cinni’den hemen once
benzer olarak Farabi (6. 339/950) tarafindan da dile getirilmistir. O,
Kitabu’l-Hurif adl1 eserinin “Milletin Harfleri ve Lafizlarin Meydana Ge-
lisi” ve “Milletin Dilinin Kaynag1 ve Olgunlasmasi1” adli basliklarinda dilin
ilk insanlar tarafindan duyusal/bedensel araclarla dogal nesnelere isaret
ederek olusmaya basladigini ifade eder. O da dil ediminin ilk toplumlarin
yasamsal ihtiyaclarindan kaynaklandigini soyler.®®

Farabfi'ye gore duyulur nesneleri isaret ederken insanin ses cikar-
ma yetisi ve organlar1 devreye girer. Farkli nesneler icin farkl sesler ¢i-
karilir. “Boylece duyulur olanlara isaret ettigi seyler arasinda igindekini
delalet etmek icin alamet yaptiklari seslenmeler farklilasir. Bu ise millet-

63 “Dilin Ozerkligi: Dilin gercekligin yapisi veya dis gercekligin kendisi tarafindan belir-
lenmek yerine kendi kendisini belirlemesi, kurallarinin kendi i¢csel unsurlari tarafin-
dan saptanmasi durumudur.” Dilin ve kurallarinin keyfi olusumu ve gramerin rastlan-
tisal olusu hakkinda bk. Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii, 106.

64 Felsefi acidan dilin kokenin ilahi miidahale ya da ‘ilk insan Adem’ diisiincesiyle temel-
lendirilemeyecegi hakkinda bk. Renan, Dilin Kékeni Uzerine, 21-85; Altinors, Dil Fel-
sefesi Tartismalari: Platon’dan Chomsky’ye, 125-145; Yildirim, “Romantik Bir Mitos:
Dilin Kokeni”, 52-84.

65 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/44-45.

66 Farabi, Kitdbu'l-hurif, 156.
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lerin dillerinin farklilasmasinin ilk sebebidir”¢” insanlar daha sonra belir-
li nesneler i¢in belirli lafizlar koymus ve bu lafizlar artik belirli bir makule
(manaya) delalet eder hale gelmistir. Lafzin kastedilene delaletiyle duyu-
salliktan ve nesneyi goz oniine getirmekten uzaklastig1 goriiliir.®®

Farabi, seslerden harflerin, harflerden lafizlarin olustugunu soy-
ler.®® O dilin uzlas1 sonucu oldugunu agik bir sekilde ifade eder:

“Onlardan biri baskasina hitap ettigi esnada bir seye delalet etmek iste-
diginde bir seslenmeyi veya bir lafz1 kullanir. Isiten de bunu muhafaza
ederek o lafz1 ilk icat edene hitap ettigi esnada aynisini kullanir. Béylece
o ikisi, o lafiz iizerinde anlagmis ve uzlasmis olurlar ve toplum i¢inde yayi-
lincaya kadar baskalarina o lafizla hitap ederler.””

Gorildiigi tizere Farabi duyusal ve tayin asamasindan sonra lafzin,
tekrar edilip kullanildik¢a duyusalliktan ve dogal nesnelerden bagimsiz-
lasacagini ve zihni bir varlik kazanacagini soyler. O lafzin delaleti asama-
sindan sonra dilin tekdmiiliiyle beraber ileri soyutlama agamasina gegile-
cegini de ifade eder. Artik burada tiir; cins, tiimel, tekil gibi soyut kavramlar
ve diisiinme etkinlikleri vardir. Bir toplum i¢inde ortak kavramlarin olus-
masiyla beraber Kkiiltiir, sanat ve bilimlerin gelisimi miimkiin olur. Bu da
ileri derecede bir soyutlama etkinligini gerektirecektir.”* Uzlas1 goriisiinii
acik bir sekilde ifade etmekle birlikte Farabi meleke teorisini de benim-
ser. Ona gore insan, dilin sozciiklerini liretme ve onu gelistirme kapasite-
sine de dogal olarak sahiptir.”?

Ibn Cinnf’de dilin olusumuna dair duyusal-tayin-delalet-soyutlama
seklinde ifade edilen doért asamali goriisiin daha genis haliyle Farabi'de
de oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla ibn Cinni’nin uzlagisallik gériistinii
Farab?'den almis olabilecegini ya da en azindan bu baglamda ulastig fel-
sefi kaynaklardan faydalandigini soyleyebiliriz.

67 Farabi, Kitabu'l-hurif, 158.

68 Farabi, Kitabu'l-hurif, 160.

69 Farabi, Kitabu'l-hurif, 160.

70 Farabi, Kitabu'l-hurif, 160.

71 Farabi, Kitabu’'l-hurif, 160-168.

72 Farabi, Kitdbu'l-huriif, 160-168; Arvas, “Kelam’da ‘Ta’lilm-i Esma””, 516.
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1.3. Dogalcilik: Ses, Yansima ve Taklit Goriisii

Her dilde dogadaki sesleri yansitmayi ve onlari taklit etmeyi iceren
yonelimler bulunur. Dile konu olan seslerin kaynag1 hayvan ve insan ses-
leri olabildigi gibi dogadaki devinim ve dogal nesneler de olabilir. Ornegin
‘kiikremek’, ‘havlamak’, ‘miyavlamak’ gibi hayvan sesleri baz alindiginda
bu eylemlerin temelde belli seslerin taklidine dayandigi ve sonradan dilin
kaliplarina dékiilerek sozciik ve kavramlara déntistiigii goriilecektir. ‘Uf-
lemek’, ‘horlamak’, ‘inlemek’ gibi insan seslerinde de durum aymidir. Dil
varligi icindeki 6gelerin ¢ogu, ses betimlemelerinden meydana gelmistir.
20. yy'in baslarinda ortaya ¢ikan yansima teorisi insan dilinin dogusunu
aydinlattigini ve dilin yansimalardan olustugunu iddia eder.”® “Bu teori-
ye gore hareket etmeleri veya bagirmalar1 dolayisiyla ses ¢ikaran biitiin
esyay1 veya mahluklari taklit yoluyla dil viicuda gelmistir. Mesela hayvan-
larin bagirma veya kiikremeleri, gok giirtltiisii, dallarin ¢atirdamasi vb.
hareket ve seslemeler taklit edilmek suretiyle dilin en kiiciik birligi olan
kelime meydana gelmistir”’* Ses takliti (Onomatopdie) ya da dogalcilik
teorisi de denilen bu yaklasimda isimler varlik adlar1 olup onlarin 6ziiyle
dogrudan iliskilidir.”®

Bu baglamda Ibn Cinni de dilin ortaya ¢cikisina dair dogala gériisii
aciklar. O, konu hakkinda sunlari soyler:

“Bazilar1 biitlin dillerin koékeninin isitilen sesler oldugu goriisiinii be-
nimsemistir. Riizgarin ugultusu, simsegin cakmasi, suyun siriltisi, esegin
anirmasi, karganin gaklamasi, atin ve geyigin kisnemesi gibi. Boylece bii-
tiin diller bu seslerden [insanlarin bu sesleri taklit etmesiyle] dogmustur.

Benim nezdimde [dilin ortaya ¢ikisina dair] iyi ve kabul edilebilir goriis
budur.”’¢

Buna gore Ibn Cinni, ses ve onun taklidini, insan dilinin olusumun-
da ilk etkenlerden gérmektedir. Onun bu a¢iklamasindan dilin olusumu-
na dair ses teorisini en az tevkifi ve uzlasi goriisleri kadar gii¢lii buldugu
anlasilmaktadir. Ya da dogalci goriistinii uzlasiin baslangi¢c asamasi ola-
rak ifade edebiliriz.

73 Aksan, Her Yontiyle Dil, 96.

74 Ugok, Genel Dilbilim (Lengiiistik), 55; Vafi, fimii’l-luga, 104.

75 Ugok, Genel Dilbilim (Lengiiistik), 55-57; Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”,
358.

76 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/46-47.
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ibn Cinnf’ye gore dogadaki sesler, insanlar tarafindan isitilmis, tak-
lit edilmis ve seslerin yansima sekline gore de telaffuz edilmistir. Dogada-
ki sesler birbirinden farklilastig1 icin insanlarin bu seslere gore iirettikleri
lafizlar da birbirinden ayrisir. Ornegin cekirgenin uzun étmesi nedeniyle
cikardigi ses icin Arapgada = lafz1 secilmisken, kesik kesik 6ten sahinin
sesi icin yine bu sese benzer olarak = xa fiili belirlenmistir. Ses farkli-
ligindan dolay1 birinci lafiz ikincisinden farkl tiiretilmistir.’” Bu, aslinda
bir tiir yansima farkliligidir. Burada kelimenin morfolojik acidan belli bir
anlama delalet etmesinden ziyade onun sdylenisinin/fonetiginin belli bir
manay1 ¢agristirmasi soz konusudur.’® Dogal sesler dile aktarilacag za-
man en kiiciik birim olan harfler kullanilir. Ciinkii harfler, isim ve fiillerin
de kokenini olusturmaktadir.”’

Ibn Cinni muhtelif dillerin kendi i¢lerinde farkh seslendirme yapi-
larina ve degisik yazi isaretlerine sahip oldugu i¢in olusan uzlasinin da
yine diger dillere nispetle orijinal ve farkli olacagini séylemektedir.?® O,
ses taklidi yoluyla anlaminda uzlasilan bir lafzin ayni manasi ile toplum
tarafindan benimsenmesi i¢in siirekli telaffuz edilip tekrara basvurulmasi
gerektigini vurgular. Aslinda anlamli seslerin taklidi de bir tiir yinelemeyi
icermektedir.®! Sesleri tekrar ve taklit biitiin dillerde ortaktir.? Aksi tak-
dirde zaman icinde dilin uzlasisal olusumundan bahsedilemez.

Uzlas1 goriisiinde ifade edilen ilk ii¢c asama (duyusal, tayin, delalet),
dogalci gorus i¢in de gecerlidir:

Duyusal agama: Ibn Cinni, tabiattaki dogal seslerin cikisin ve fi-
ziksel olarak insan kulagi tarafindan isitilmesi siirecini duyusal asama

77 1bn Cinni, el-Hasdis, 2/152.

78 Asutay, “el-Hasais Ekseninde ibn Cinnt’de Ses-Anlam iliskisine Bir Bakis”, 314-315.
ibn Cinn?'nin istikak teorisi de kismen dilin tabiat seslerinin taklit edilmesi sonucun-
da olusmasuyla ilgilidir. Burada seslerden lafiz tiiretimi oldugu i¢in ses-anlam iliskisi
6n plana ¢ikmaktadir: “ibn Cinni’de ses-anlam iligkisi, istikik-1 ekber; yakin harfler-
den olusan kelimelerin benzer anlamlara gelmesi; harflerin seslerinin anlama etkisi,
kelimenin ritminin anlam ile irtibati; harflerin dizilisinin anlama etkisi seklinde temel
olarak bes grupta degerlendirilir” Ayrintili bilgi icin bk. Asutay, “el-Hasais Ekseninde
ibn Cinnf’de Ses-Anlam iliskisine Bir Bakis”, 307-320

79 Ibn Cinni, el-Hasdis, 2/300.

80 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/46.

81 Ibn Cinnti, el-Hasdis, 1/140.

82 Abduttevvab, el-Medhal ila ‘ilmi’l-luga, 112.
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(IR ustda e i 5ial) ¢ 5404) 83 olarak goriir. Bu, sesin bilissel siiregler-
den gegmemis ham halidir. ibn Cinni, buna ‘yuvarlandr’ anlamina gelen ve
dogal ses olarak isitilen 33 sesini 6rnek verir. Bu, ilk duyuldugu diizeyde
sadece bir sestir ve heniiz morfolojik bir vezinde kaliba girmemistir. Do-
layisiyla bu ses birimi, tayin ve delalet seviyelerini gegmeden fiil olarak da
isimlendirilemez.3*

Tayin asamasi: O, ilk insanlar veya sanat/zanaat erbabi tarafin-
dan yapilan lafiz se¢imlerini (4 - &ile) 521)% tayin asamasi olarak goriir.
Heniiz izerinde toplumsal bir uzlasi ve tekrarli/uzun siireli kullanim s6z
konusu olmadigi i¢in bu diizeyde secilen sesler tam bir s6z (kelam) dgesi
olarak kabul edilmez. Tayin asamasinda, ses-yap1 uygunlugu olan lafizlar
karsimiza ¢ikar. Bu lafizlarin sessel ve duyusal nitelikleri baskindir;® fa-
kat ham/dogal bir ses olmaktan da ¢ikip bir manaya konulacak bir lafiz
icin belirlenmislerdir.

Delalet asamasi: Bu, lafizlar1 duyusal/fiziksel kaynagini belirtme-
den belli bir anlama gelecek sekilde bir toplulukta kullanmay1®” icerir ve
lafzi delalet asamasi olarak nitelenir. ibn Cinni buna ismf delalet de de-
mektedir.®® Burada lafizlarin arketiplerini sesler olusturmaktadir. Laf-
zi delalet asamasinda daha onceden belirlenen ve sesten iiretilen lafiz
o kadar ¢ok kullanilmistir ve iizerinden o kadar ¢ok zaman ge¢mistir o
kelimenin sese dayali ilk anlamlar1 kaybolmustur ya da bilinmez. Ciinkii
kullanilan ve belli bir anlama delalet eden lafiz, duyularin ve ses organlari
ve olaylarinin konusu olmaktan ¢ikip lafzi bir delaletin ve vaz‘in konusu
olmustur. Boylece her toplum, zaman icerisinde kendi dilini seslerden tii-
rettigi lafizlar1 kullanarak olusturabilir.

Sonug¢

ibn Cinni, dilin kokenine dair soylenen, tevkifl, uzlasi ve dogalcilik
seklindeki ii¢c temel teoriyi aciklar. Fakat bu li¢ goriisten birini tercih et-

83 Ibn Cinnt, el-Hasdis, 2/158.

84 Ibn Cinni, Sirru sina‘ati’l-i'rab 2/247; Vafi, flmii’l-luga, 104.

85 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/23,2/299; Ibn Cinni, Sirru sina‘ati’l-i’rdb, 1/245.

86 Ibn Cinni, el-Hasdis, 2 /454.

87 il_)n Cinnt, el-Hasdis, 1/33, 2/454. ibn Cinni’'nin delalete yaklasimi icin bk. Dagkiran,
“Ibn Cinni’ye Gore Anlami Etkileyen Unsurlar”, 722-736.

88 Ibn Cinni, el-Hasdis, 2/189, 3/98.
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medigi icin tevakkuf ehlinden sayilmalidir. Bununla birlikte bu teorilerin
her birini kendi baglaminda ayr1 olarak degerlendirdigini ve dogru kabul
ettigini de sOyleyebiliriz. Nitekim koken olarak kabul edilen ilk dilin or-
taya cikisinda tevkifi oldugu, diger dillerin olusumunda uzlas1 gériistini
kabul ettigi sonucunu ifade ediyoruz. Uzlasi teorisine temel olmasi yo-
niiyle dogal sesleri dilin ortaya c¢ikis nedeni olarak sunmasi ve giiglii bir
goris olarak benimsemesi de onun dogalci teoriyi 6zellikle vurguladigini
gostermektedir.

0, dilin ilahi bir bagis oldugu goriisiinii olduk¢a 6nemser. Tevkifl
goriisiinii koken dil tartismasi baglaminda inceler. Bu tutumunda, dillerin
olaganiistii yapisy, icinde bulundugu ilim topluluklarinin bu goériisii be-
nimsemeleri ve nakil kaynakl bilgiler etkili olmustur. Bununla birlikte o,
uzlasi teorisine de ayrica yer verir.

ibn Cinni, Allah’in isimleri Adem’e 6gretmesiyle ilgili ayetin tevkif
goriisiine delil olmayacagini, ayetin uzlasi goriisii i¢in tevil edilebilecegi-
ni sdylemektedir. Bu yorumuyla ilham ve uzlasi gortislerini telif etmeyi
amaclamaktadir. Ayetin yorumunda insandaki dili ortaya koyma potansi-
yelini vurgulayarak meleke teorisine de deginmis olur.

Ibn Cinni’nin dili toplumlarin uzlasis1 ve kendilerini ifade ettikleri
sesler olarak tanimlamasi da uzlasi gérisiini destekler. Dilin bu sekilde
ortaya konulmasiyla onun, duyusal-tayin-delalet-soyutlama olmak tlizere
dort asamayi icerdigini tespit ettik. Onun uzlasi gorisiini aciklamasinda-
ki 6zglin yaninin bu asamalari icermesi oldugunu diisiinmekteyiz. Ortaya
koydugu bu diizeyler hiyerarsik bir siire¢ olarak dilin olusumu konusun-
da butiinlikcii bir perspektif sunmaktadir.

Ona gore dilin uzlasi sebebiyle ortaya ¢ikmasi rastlantilarla degil
dilin s6zciiklerini ilk vazeden insanlarin bilingli tercihleriyle aciklanmali-
dir. Tayinden delalete, buradan da soyutlama asamasina gecis siirecinde
bu mantiksal nedenler ve makul secimler etkilidir.

Farabi dilin kokeninin, seslerin yansimasi ve bunlarin taklit edil-
mesiyle birlikte ilk insanlarin sectikleri lafizlar lizerinde anlasmalarina
dayandigini ifade eder. Béylece uzlasi teorisini felsefi olarak agiklar. ibn
Cinn?’nin dilin uzlasi sonucu olmasiyla ilgili goriislerini, kendisinin ulasti-
g1 felsefe kaynaklarindan aldigy, 6zellikle de Farabi'nin eserlerinden etki-
lendigi degerlendirilmektedir.
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ibn Cinni’'nin dilin kokeni ve ortaya ¢ikmasina dair en kabul edi-
lebilir goriis dedigi ses-taklit teorisi diger iki goriise gore en nesnel bil-
gileri haizdir. Clinkii sesler, duyusaldir ve dilin temelidir. Ona gore dogal
seslerin yansima yoluyla insanlar tarafindan taklit edilmesi, bu seslerden
lafizlarin secimi, daha sonra da segilen lafizlarin belirli anlamlar icin kul-
lanilmas1 dogal dillerin olusumunu somut bir sekilde izah etmektedir.
Nitekim onun dili tanimlarken onu seslerle 6zdes kilmasi da bunu goster-
mektedir. Onun sesleri dilin ortaya ¢ikis nedeni olarak aciklamasi cagdas
donemdeki yansima-taklit teorileri agisindan degerlendirilebilecegi gibi
bunlara temel de kilinabilir. Ibn Cinni dildeki seslerin meydana gelmesini
tabiattaki dogal seslerle iliskilendirmistir. Ona goére insan, bir tarafta ta-
biattaki hareket, ses ve canlilifa maruz kalirken diger tarafta bu sesleri
birbirinden ayirarak secimlerde bulunur ve onlari lafiz olarak tayin eder.

Ibn Cinni’'nin dilin kékeniyle ilgili ortaya koydugu ses-taklit goriisi
dilin uzlasisalligiyla da ilgilidir. Fakat “dilin kokeni seslerdir” goriisiinde
vurgu daha ¢ok dogal sesler, bunlarin duyusal olarak isitilmesi, ses or-
ganlari ile taklidi, yansima ve belli anlamlara gelecek sekilde seslendiril-
mesine yapilirken; ‘uzlasi’ goriisiinde vurgu daha ¢ok, izerinde anlasilan
lafzin duyusalliktan bagimsiz olarak belli bir mana {izere bir toplumda
kullanilagelmesidir. Dolayisiyla ilkinde duyusal durum ve tabii ses olayla-
r1ikincisinde ise o lafizlarin delaleti 6n plana ¢ikmaktadir. Burada delalet,
bir lafiz tizerinde toplumsal uzlasinin agik bir sekilde gorildiigii anlamsal
ve edimsel bir asamadir.
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Alandaki izdiisiimleriyle Hastanelerde Manevi
Danigsmanlik Egitimleri
-Amerika ve Tiirkiye Ornegi-

0z

Hastanelerde manevi danismanlik hizmetinin verilmesi Amerika’da bir asir énce basla-
migtir. Zaman icerisinde bu hizmet énce Kita Avrupasr'na oradan da cesitli Islam iilkele-
rine yayllmistir. Tlirkiye’de nispeten yeni olan bu hizmetin sahada yiiriitiilmesi Diyanet
Isleri Bagkanhgr'nin uhdesindedir. Amerika’da bu hizmeti hastanelerde sunabilmenin én-
kosulu bizzat hastane icerisinde 400 saatlik uygulama staji1 ve 8 ay siiren teorik egitimin
bulundugu Manevi Danismanlik Egitimleri'nin tamamlanmasidir. Ulkemizde heniiz ayni
mabhiyette uygulamali ve benzer siireli teorik egitimler zorunlu olmamakla birlikte, alan-
daki ¢alismalar her gecen giin zenginlesmektedir. Bu ¢cercevede Amerika drnegi lizerin-
den bu egitimlerin mahiyet ve yapisini incelemek anlamlidir. Ancak ¢ogulcu bir paradigma
lizerinden sunulan bu egitimler, sahada ayni paradigma ile ilerleyememekte, bu sebeple
gerek Miisliman kimlikleriyle manevi danismanlik egitimine tabi olan stajyerler gerekse
Miisliiman hastalar agisindan teolojik ve metodolojik sorunlar barindirmaktadir. Bu ¢alis-
ma alandaki hizmetlere dair ileride ortaya konacak olasi egitim planlarinin model arayi-
sina dikkat cekerken, bu sorunlara dair farkindalik gelistirmeyi amaglamaktadir. ilaveten
Tiirkiye’de halihazirda yiiriitillen manevi danismanlik hizmetlerinin, hastaneler 6zelin-
deki egitim olanaklarina yer verilerek paradigma ve uygulama agisindan Amerika’'daki
egitim ile mukayese edilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Manevi Danismanlik, Cogulculuk, Hastanelerde Manevi
Danismanlik Egitimleri, Mdnevi Danisman.

Clinical Pastoral Education With Its Projections In The Field
-The Case of America and Turkey-

Abstract

Providing spiritual counseling services in hospitals started a century ago in America. Over
time, this service first spread to Continental Europe and then to various Islamic count-
ries. The execution of this service in the field, which is relatively new in Turkey, is under
the responsibility of the Presidency of Religious Affairs. The prerequisite to be able to
offer this service in hospitals in the USA is to complete the Clinical Pastoral Education,
which includes 400 hours of practical internship and 8 months of theoretical training in
the hospital itself. Although applied and theoretical trainings of the same nature are not
obligatory in our country, studies in the field are getting richer day by day. In this context,
itis meaningful to examine the nature and structure of these trainings through the examp-
le of the United States. However, these trainings, which are offered through a pluralistic
paradigm, cannot progress with the same paradigm in the field. Therefore, these have
theological and methodological problems for both students who are subject to spiritual
counseling training with their Muslim identity as well as Muslim patients who receive this
service. This study aims to raise awareness about these problems while drawing attention
to the search for models of possible training plans to be revealed in the future regarding
the services in the field. Also, it is aimed to compare the current pastoral counseling servi-
ces in Turkey with the education and training opportunities at the hospitals in the United
States in terms of paradigm and practice.

Keywords: Psychology of Religion, Pastoral Counselling, Pluralism, Clinical Pastoral Educa-
tion, Chaplain.
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Alandaki Izdiisiimleriyle Hastanelerde Manevi Danismanlik Egitimleri
-ABD ve Tirkiye Karsilastirmasi-

Giris

Bu calisma ¢ok uluslu, ¢ok kiiltiirlii ve ¢cok dinli yapisiyla cogulcu bir
toplum olma 06zelligi gosteren Amerika’da hastanelerde verilen manevi
danismanlik egitimlerinin (CPE)?, dinler arasi olma ve tiim dinlere hitap
etme iddiasinin uygulama alanindaki izdiisiimlerini konu edinmektedir.
Amerika’daki ¢esitli hastanelerde sunulan bu egitimler ACPE? ile akredite
olarak verilmekte, egitimi ve staji tamamlayanlar arzu ettikleri taktirde
hastanelerde manevi danisman olarak calisabilmektedir. CPE egitimi ve-
ren siipervizorler ve bu egitimi alan 6grenciler, muhatap olunan hasta-
lar agisindan bakildiginda pek ¢ok farkli dinden ve kiiltlirden insanin bir
arada bulundugu, halihazirda ¢ok boyutlu bir uygulama sistemi ile karsi
karsiya kalmaktadirlar. Kiltiirel bir Protestanizmin hakim paradigmasi
altinda tamamen uygulama odakli egitimler olarak 1925’te baslayan ve
gelisen bu sistemin sundugu manevi danismanlik hizmeti, ABD’den Hol-
landa oradan da Almanya’ya gecerek yayginlik kazanmis hatta zaman ice-
risinde Tiirkiye ve Ingiltere gibi cesitli Avrupa tilkelerinde, Endonezya ve
Malezya gibi Islam iilkelerinde de karsilik bulmustur. Ancak aradan ge-
cen neredeyse bir asirlik siireye ragmen bu egitimlere dair temel teolojik
ve metodolojik sorunlar hilihazirda devam etmektedir. Bu egitimler ne
yazik ki ne pliiralist olma iddiasin1 egitim miifredati ile karsilayacak bir
yapiya kavusmus ne de teorik zemininin Hristiyan merkezli olmasi sebe-
biyle uygulama alaninin ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii yapisindan kaynaklanan
siirhilik ve giicliiklere ¢6ziim liretmistir.

Bu sorunlarin temel ¢ikis noktalarindan biri manevi danismanin,
hangi inanc¢ geleneginden geldigine bakilmaksizin ‘genel manevi danis-
manlik’ hizmeti verebilecegine dair metodolojik yaklasimdir. Uygula-
nan manevi danismanlik hizmeti ‘herkes icin manevi danismanlik’ ilkesi
lizerinden tasarlanmaktadir. Buradaki temel itki ‘insanin din ya da etnik
kokeninden bagimsiz olarak aci ¢ekme deneyiminin ortak olmasi’ sebe-
biyle, inang ve kiiltiirden bagimsiz olarak kullanilan metotlarla hastanin
manevi bakim ihtiyaclarinin karsilanabilecegidir. Dolayisiyla dini yardim,

1 Hastanelerde verilen ‘Manevi Danigsmanlik Egitimleri’ ‘Clinical Pastoral Education’
olarak adlandirilmakta ve CPE olarak kisaltilmaktadir.

2 Hastanelerde sunulan manevi danismanlik egitimleri birligi olan bu kurum The As-
sociation for Clinical Pastoral Education adiyla 1967 yilinda Abd’de kurulmustur ve
glinlimiizde Abd Egitim Bakanlig1 tarafindan da alaninda akreditasyon kurumu olma
pozisyonunu slirdiirmektedir.
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dua, yaglanma (komiinyon), Incil’den pasajlar okuma gibi pek ¢ok ritiiel
her ziyarette olmak zorunda degildir. Sadece hastanin buna evet dedigi
ve ihtiya¢ duydugu ya da talep ettigi zamanlarda olmas yeterli ve faydal
kabul edilir. Hastaya eslik etmek seklinde gerceklesen sekiiler bir yardim
faaliyeti de manevi danismanlik kapsamindadir.

Yapilan calismalar fiziksel saglik ile mental ve psikolojik saglik ara-
sinda pozitif bir iliski oldugunu,® dinin bireye psikolojik ve sosyal anlam-
da ciddi faydalar sagladigini ortaya koymustur.* Dogrudan dini rehberlik
ve saglik arasindaki iliskinin pozitif yonli olduguna dair kanitlanmis net
bir sonu¢ olmamasina ragmen, alanda yapilan ¢alismalar hastanin fiziksel
rahatsizlig1 ile bas etmesinde manevi danismanligin 6nemli bir rol oyna-
digin1 ortaya koymustur.® Bir diger ¢alisma ise Amerika’da hastanelerde
yatan hastalarin yaklasik % 90'1nin hastalikla miicadele etmede dini ar-
giimanlari kullandigini, % 40’1 agkin hastanin ise iyilesme miicadelelerin-
de dinin en 6nemli faktér oldugunu ortaya koymustur.® Hastanin fiziksel
saghigl yalnizca bedensel uzuvlarinin iyilesmesi degil, zihin ve ruh saglig
ile birlikte biitlinciil bir iyilesmeyi ifade eder.” Bu nedenle Amerika’daki
hastanelerde ‘hastanin kiiltiirel, dini ve kisisel tercihlerine’ saygi duymak
temel bir gerekliliktir ve ‘her hastanin dini ve manevi hizmete erigim hak-
k1’ vardir.? Dolayisiyla manevi danismanlik talep eden hastalarin din ve
kiltlirtiniin farkli olmasinin bu hizmete erisimlerinde sorun teskil etme-
yecegi ve tiim farkli inang topluluklarinin bu yéndeki ihtiya¢larinin karsi-
lanacagi beklentisi hakimdir.® Buna ragmen ntifusun biiyiik cogunlugunu
olusturan Hristiyanlar manevi danismanlik hizmetinden yararlanirken,
azinlik konumundaki dinf gruplarin ihtiyaglar: yeterince ele alinmamak-

3 Powel vd., “Religion and Spirituality: Linkages to Physical Health”, 49-50.

4  Pargament, The Psychology of Religion and Coping Theory, Research, Practice, 101; Ko-
ening, “Research on Religion, Spirituality, and Mental Health: A Review”, 283-291.

5 Abu-Ras, “Chaplaincy and Spritual Care Services: The Case for Muslim Patients”, 2;
Emblen - Pesut, “Strengthening Transcendent Meaning: A Model for The Spiritual
Nursing Care of Patients Experiencing Suffering”, 56.

Koenig, “Religion, Sprituality, and Health: The Research and Clinical Implications”,15.
Rassool, Cultural Competence in Caring for Muslim Patients, 20.

The Joint Commision, Advancing Effective Communication, Cultural Competence, and
Patient- and Family- Centered Care: A Roadmap for Hospitals, 15.
9  Abu-Ras, “Chaplaincy and Spritual Care Services: The Case for Muslim Patients”, 2.
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tadir.’® Bu durum hastanelerdeki manevi danismanlik hizmetinin, hasta
niifusunun cesitliligi oranina paralel olacak sekilde bir ¢esitlilikten yok-
sun oldugunu ortaya koymaktadir.!! Dolayisiyla Amerika hastanelerin-
de bulunan hastalarin ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii yapisindan kaynaklanan
‘herkes icin ulasilabilir manevi danismanlik’ anlayisi, metodolojiyi biiyiik
oranda etkilemis ama teoloji lizerinde dinler ve kiiltiirlerarasi olma iddi-
asini karsilamaya yetecek bir noktaya heniiz ulasamamaistir.

Kurulusundan giiniimiize aradan gecen bir asirlik siireye ragmen,
CPE alaninda da halen Hristiyan catisi altinda siirdiiriile gelen egitim ola-
naklar1 hakimdir.'? Bu nedenle bu egitimler yoluyla kuskusuz bir Hristiyan
manevi danisman yetistirilebilir; ancak, diger din miintesipleri hastane
biinyesinde verilen ve dogrudan hastalara ve yakinlarina manevi destek
saglamay1 hedefleyen bu egitimi almak istediginde sadece Hristiyanlik
dini 6zelinde planlanan ve uygulanan bu egitimlere katilmak durumunda-
dir. Clinkli uygulama alani olan hastanelerde ¢ok kiiltiirlii ve cok dinli yap1
egemen olsa da bash basina Manevi Danismanlik Egitimleri miifredat iti-
bariyle ¢ogulcu yaklasimdan uzaktir. Dolayisiyla egitimler teolojik anlam-
da ¢cogulculuk fikrinden uzak, sadece muhatap kitlenin cesitliliginden ve
artan ihtiyactan kaynakli olarak pratikte ve sahada ¢ogulcu izdiisiimlere
sahiptir.

Biz bu ¢alismada hem teolojik hem de metodolojik olarak bu ¢oklu
yapidaki Islami perspektif eksikligi sebebiyle Miisliimanlar aleyhine geli-
sen sinirhiliklar ortaya koyarken, sistemin Miisliimanlar lehine sundugu
imkanlar cercevesinde Tiirkiye’deki hastanelerde Diyanet Isleri Baskan-
i1 uhdesinde yiiriitiillen bu hizmetin gelistirilmesine ve personelin bu
yondeki egitim ihtiyacina yonelik farkindaliga katki saglamay1 umuyoruz.
Ayrica Turkiye’de hastaneler 6zelinde hizmet verecek personele verilen
manevi danismanlik egitimlerinin Amerika’daki 6rnek ile mukayesesini
yapmay1 amagliyoruz.

10 Engelhardt, “The Dechristianization of Christian Hospital Chaplaincy: Some Bioethics
Reflections on Professionalization, Ecumenization, and Secularization”, 139-160.

11 Abu-Ras, “Chaplaincy and Spritual Care Services: The Case for Muslim Patients”2-3.

12 Kowalski - Becker, “A Developing Profession: Muslim Chaplains in American Public
Life”, 20.
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1. ABD’de Hastane Manevi Danismanlik Egitimlerinin Tarihi

Manevi Danismanlik Egitimleri 1925 yilinda, ilk kez Protestan din
adami olan Anton Boisen tarafindan Protestan teoloji okulu 6grencile-
rinin manevi danismanlik becerilerini gelistirmek amaciyla Amerika’'da
kuruldu.”® Zaman icinde CPE programlar1 Protestan teoloji dgrencileri-
nin disinda Protestan olmayanlar, kadinlar ve dini cemaatler tarafindan
acilmis olan hastanelerden emekli hemsireler basta olmak tzere, farkl
dinlere aidiyeti olan din adamlarini da ihtiva edecek sekilde ¢esitlenmeye
bagladi. Bu cesitliligin temel sebebi ise iilke icerisinde her gecen giin de-
gisen ve cesitlenen demografik yap1 olmustur. Ulkenin demografik olarak
dontisen yapisi hapishane, hastane, 1slahevi gibi kurumsal mekanizmala-
rin demografisini de otomatik olarak etkilemis ve bu baglamda bir hizmet
ihtiyacini da ortaya ¢ikarmistir. Bu doniisiim ayni1 zamanda Miisliimanlar
acisindan lehte okunabilecek sekilde manevi danismanlik ihtiyacini ve bu
ihtiyaci karsilayacak gorevli istihdamini da ortaya ¢ikarmistir.

1967 yilinda kurulan Amerika’da Klinik Manevi Danigsmanlik/ Ba-
kim Dernegi (ACPE) glinimiizde de Amerika Egitim Bakanlig1 tarafin-
dan ‘hastane manevi damismanligl’ (CPE) alaninda akreditasyon kuru-
mu olmay siirdirmektedir. ACPE, farkli dini ve etnik kékene sahip olan
65.000’in Gizerinde bireyi uluslararasi olarak egittigini ifade etmektedir.**
1969 yilinda ise, Saglik Kuruluslarinin Akreditasyonu Ortak Komisyonu
(Joint Commision on Accredition of Healthcare Organizations)' hastalarin
fiziksel sikintilarina yonelik tedavilerinin yapilmasinin yaninda manevi
ihtiyaclarinin karsilanmasinin gerekli oldugunu israrla vurgulamis olma-
sina ragmen, hastanelerde manevi danisman ¢alistirilmasi o zamandan
giiniimiize kadar hastane yonetiminin inisiyatifine birakilmistir. Bu nok-
tada manevi danismanlarin egitilmesi de daha ¢ok belli dini kimligi tasi-
yan kurumlar ve onlara bagli hastaneler tlizerinden ilerlemistir. Bugiin ise
Amerikan hastanelerinin ti¢te ikisi manevi danisman bulundurmaktadir,
ancak saglik sistemleri biiyiik oranda 6zel sigortalar lizerinden ilerledigi
ve bu hizmeti karsilamadigi icin manevi danismanlik hizmetlerinin ma-

13 Maynard - Snodgrass, Understanding Pastoral Counseling, 25-26; Cadge, “Training
Healthcare Chaplains: Yesterday, Today and Tomorrow”, 213; Kowalski - Becker, ‘A
Developing Profession: Muslim Chaplains in American Public Life”,19.

14 Gilliat-Ray vd., Understanding Muslim Chaplaincy, 150-151.

15 JCAHO, Joint Commision on Accredition of Healthcare Organizations, (Erisim 5 Ocak
2022).

(SHIIH)
362



Alandaki izdiisiimleriyle Hastanelerde Manevi Danismanlik Egitimleri
-ABD ve Tirkiye Karsilastirmasi-

liveti hastane lizerine kalmaktadir.!® Bu durum hastaneler icin problem
teskil etmeye devam ettiginden tiim hastanelerde bu hizmet verileme-
mektedir.

2. ABD’de Hastane Manevi Damismalik Hizmetlerinin
Paradigmasi

Giinimiizde Amerika Birlesik Devletleri'nde dini ¢esitliligin art-
masina paralel olarak uygun sekilde egitilmis manevi danismanin, han-
gi inan¢ geleneginden geldigine bakilmaksizin ‘genel pastoral/manevi
bakim’ hizmeti verebilecegi fikri hakimdir. Uygulanan manevi bakim/
danismanlik hizmeti ‘herkes icin manevi bakim’ paradigmasi iizerinden
tasarlanarak uygulanmaktadir.!” Buradaki temel itki ‘insanin aci ¢gekme
deneyiminin ortak olmasi’ sebebiyle, inang ve kiiltiirden bagimsiz olarak
hastanin manevi bakim ihtiya¢larinin karsilanabilecegidir. Pratikte has-
tane manevi danismanligi dogrudan dogruya ‘hastaya eslik etmek’ orada
bilfiil hastanin yaninda bulunmak, onu anlamak ve kabul etmek boyutla-
r1 ile birlikte tasavvur edilir. Dolayisiyla dini yardim, dua, yaglanma (ko-
miinyon), Incil’den pasajlar okuma gibi pek ¢ok ritiiel her ziyarette olmak
zorunda degildir. Sadece hastanin buna evet dedigi ve ihtiya¢ duydugu ya
da talep ettigi zamanlarda olmasi yeterli ve faydali kabul edilir. Bir mane-
vi danisman i¢in hasta ziyareti 6ncelikle bir iletisim ve duygusal bakim
hizmetidir.'® Bu diislince lizerinden sekillenen manevi bakim hizmeti, bu
hizmeti veren manevi danismanlarin almasi gereken zorunlu egitimin de
pliiralist/¢ogulcu bir yaklasim iizerinden sekillenmesine sebebiyet ver-
mistir. Ancak s6z konusu ¢cogulculuk dini ¢gogulculugun kabuliinden ziya-
de digerlerinin deger, inang ve bilhassa dini ritiiellerine yonelik saygiy1
ifade etme seklindedir.*®

Diger dinlerle olan iliskilerini dislayici, kapsayici ve ¢cogulcu olarak
li¢c temel sistematik tizerinden ac¢iklayan Hristiyan diinyasi?, hastane ma-

16 Fitchett vd., Evidence-Based Healthcare Chaplaincy: A Research Reader, 44-46; Cadge
vd., “Training Healthcare Chaplains,” 212.

17 Gilliat-Ray - vd., Understanding Muslim Chaplaincy, 150.

18 Sahin, Manevi Bakim ve Danismanlik (Almanya Ornegi), 357-365; Kirkwood, Pastoral
Care in Hospital, 187.

19 Doehring, The Practice of Pastoral Care A Postmodern Approach, xxiii.

20 Flannery, Vatican Council 1I: The Conciliar And Post Conciliar Documents, 740; Aydin,
Isa Tanrt mi Insan mi1?, 13-18.
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nevi danismanligini zaman icerisinde doniistiirerek ve alanini genislete-
rek cok-dinli ve dinler-arasi olarak sekillendirdigini ifade eder.?* Dislay1-
cilik yaklasimina gore, insan i¢in tek kurtulus ve dogru yol Hristiyanliktir
ve diger dinler tiimiiyle yanlistir. Dolayisiyla manevi danismanlik uygu-
lamasinda bu paradigma diger dinden olan hastalardan yiiz ¢evirmek,
onlarla gercek bir iletisimi reddetmek veya onlara din degistirme girisi-
minde bulunmalari konusunda destek vermek olarak sekillenir. Kapsayici
yaklasima gore ise diger dinlerin de icerisinde dogrular olabilecegi kabul
edilmekle birlikte, onlarin Hristiyanliga gore daha asagida bir yerlerde
oldugu iddia edilir. Diger dinler, kisiyi ancak Incil ile kurtulusa hazirlayan
mahiyettedir ve gercek kurtulus nihayetinde Isa-Mesih ile miimkiindiir,
Tanr1’y1 arayan insan Incil 6gretisi olmadan bunu asla yapamaz.?? Bu yak-
lasimin manevi danismanlik agisindan sonucu ise Hristiyan bir manevi
danisman, Hristiyan olmayan hasta ile ortak dua edebilir, ancak manevi
danismanin kendisi icin dua, Mesih ile bedenlesmis vahiy olan Tanr1’ya
dua anlaminin 6tesinde bir anlam tasimaz. Burada Hinduizm ve Budizm
ise kurtulus planina zaten dahil edilmez, Hindu ve Budist hastalarla ortak
dua seremonisi tiimiiyle Hristiyan Tanrisina dua etmek olarak agiklanir.
Cogulcu yaklasimda ise, tim dinler kurtulus yoluna esit derecede yakin
olarak algilanir. Farkl yollar secmelerine ragmen, tiim dinler insanlari
ayn1 amaca yonlendirir. Dolayisiyla farkli dinlerin kurtulus yollar1 bagh
basina esit degildir ama esit degerdedir. Manevi danismanlik agisindan
bu model, farkli dinleri esit derecede gecerli sayma ve diger dinlerden
olan hastalara saygi duymay tesvik eder. Manevi danismanlar hi¢bir se-
kilde farkl dinlerden olan hastalar1 kendi dinlerine déndiirmeye calis-
mazlar.” Dolayisiyla inancy, kiiltiiri, dini, etnik kokeni ne olursa olsun her
insan saygiya layiktir ve manevi ihtiyaclari karsilanmalidir. Bu baglamda
CPE’nin mottosu ‘bir manevi danisman kendisi ile ayn1 dinin miintesibi ol-
mayan bir hastaya manevi destek saglayabilecegidir’ ?* Zira CPE’'nin ama-
c1 manevi danisman olmak isteyenlere hasta ve ailesi ile saglikli iletisim

21 Lartey, In Living Color: An Intercultural Approach to Pastoral Care and Counseling, 163.

22 Sullivan, Salvation Outside the Church?: Tracing the History of the Catholic Response,
64; Aydin, Isa Tanrt mi Insan mi?, 23-34; Gioia, Interreligious Dialogue: The Official
Teaching of The Catholic Church (1963-1995), 57.

23 Schmidt - Egler, “A Christian for the Christians, a Muslim for the Muslims? Reflections
on a Protestant View of Pastoral Care for All Religions”, 242-243.

24 Abu-Ras - Laird, “How Muslim and Non-Muslim Chaplains Serve Muslim Patients?
Does the Interfaith Chaplaincy Model Have Room for Muslims’ Experiences?”, 51.
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kurabilme, onlarin icinde bulundugu dini, manevi ve psikolojik atmosferi
kesfedebilme ve onlari zorlayan konularda manevi destek saglamaktir.?®
Ancak bu paradigmaya ve aradan gegen bir asirlik siireye ragmen, hasta-
nelerde verilen Manevi Danismanlik Egitimleri Hristiyanlik catisi altinda
ilerlemektedir.?® Uygulama alani olan hastanelerde ¢ok kiiltiirlii ve cok
dinli yap1 egemendir; ancak, basli basina Manevi Danismanlik Egitimleri
gerek miifredat itibariyle?” gerekse manevi danisman sayisi ve hizmetin
kapsamu itibariyle ¢ogulcu yaklasimdan uzaktir. Bu noktada egitimler
mubhteva ve uygulama itibariyle teolojik ¢cogulculuk fikrinden uzak, muha-
tap kitlenin cesitliliginden kaynakl olarak sahada var olan bir ¢ogulculuk
paradigmasina sahiptir. Herkesin bu hizmete layik oldugu kuskusuz kabul
edilmekte; ancak, imkan ve sinirliliklar: belirlemek ve uygulamayi cesit-
lendirmek konusundaki inisiyatif bir asirdir Hristiyanlik odagi tizerinden
stirdiiriilmektedir.

3. ABD’deki Hastane Manevi Damismanhik Egitiminin I¢erigi/
Kapsami

Klinik Manevi Danigsmanlik Egitimleri dogrudan teolojik egitimler
olmadig1 gibi, teolojik egitimler de Manevi Danismanlik egitimi olarak
tanimlanamaz ve bu iki egitim birbirinin muadili olacak sekilde disii-
niilemez.?® Her iki egitimin birbirinden farkl fonksiyonlar1 mevcut olup,
teorik ve pratik agidan da birbirlerinden farkliliklar1 ¢oktur. Klinik ma-
nevi danismanlik egitimlerini alabilmenin 6n kosulu CPE egitimlerinin
oncesinde teoloji egitimi almak, yiiksek lisans ya da doktora gibi daha tist
seviyede akademik niteliklere sahip olmaktir.?® Bu niteliklere sahip ol-
dugunu ispat eden manevi danisman, CPE programina basvuru icin ken-
disini ve egitim gecmisini izah eden belgeleri sunduktan sonra manevi
danismanlik alanindaki becerisi ve yetkinligini de izah eden bir makale
kaleme alarak basvuruyu tamamlar. Uygun goriilen aday miilakat sina-

25 Ragsdale, “Transforming Chaplaincy Requires Transforming Clinical Pastoral Educa-
tion”, 51.

26 Kowalski - Becker, “A Developing Profession: Muslim Chaplains in American Public
Life”, 31.

27 MGUH Medstar Georgetown University Hospital, Clinical Pastoral Education Student
Handbook (Medstar Georgetown University Hospital, 2019), 50.

28 Cadge vd., “Training Healthcare Chaplains,” 221.

29 Gilliat-Ray vd., Understanding Muslim Chaplaincy, 150.
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vina alindiktan sonra, 8 ay stiren ‘Klinik Manevi Danismanlik Egitimine’
baglar. Egitim hastanenin manevi danismanlik departmani olarak belir-
ledigi yerde ve ¢ogunlukla sapelin hemen yaninda yapilir. Haftanin bir
gilinli tamamen egitim gilinii olarak planlanir ve gerek hastanenin kendi
departmani gerekse disardan gelen resmi yetkili manevi danismanlar
(board certified chaplain) tarafindan verilir. Bu egitimlerde hasta ziyareti,
ziyaretin mahiyeti, manevi danismanin hak ve sinirhiliklari, hastalarin fi-
ziksel sorunlarinin kaydedildigi hastane baglanti sisteminin kullanilmasi
ve manevi danigsmanlik hizmetinin kodlanarak hizmete 6zel olarak olus-
turulmus sisteme (invision) islenmesi anlatilir.3® Akabinde hastane acil
durum kodlar1 ve manevi danismanlifa dair 6zel kodlar ve numaralar
Ogretilir. Manevi danismanlarin hastanede girebilecekleri noktalar gos-
terilir. Bu siirecte 68rencilerin giivenlik kapilarindan ge¢mesini saglayan
kimlikler ve departman icindeki iletisim ve hemsireden gelen manevi da-
nigsmanlik ihtiyaci olan hastanin kat numarasindan aranabilen telsizler,
doénem bitiminde geri teslim edilmek iizere verilir. Agir psikolojik vakalar
grubu konusunda ise 6grenciler 6zellikle uyarilarak oraya hizmet verme
mecburiyetleri olmadig 6gretilir.

Akabinde hastanenin bir yillik resmi gorevli manevi danigsmanai (re-
sidency) olan ve bu egitimi veren siipervizorler esliginde birka¢ uygula-
mali hasta ziyareti yapilir. CPE programlari tipki doktorlarin klinik egiti-
mi gibi gozlem ve uygulamay1 kullanir. Manevi danismanlik stajinda olan
ogrenciler, hastay1 odasinda ziyaret eder, akranlarindan ve siipervizor-
lerinden kritik doniitleri alirken manevi danismanlik tekniklerini de es
zamanli olarak alir®' Yani sira gece nobetleri ve hastanin kendi dininden
bir manevi danismani gérme talebinin kaydedildigi formlarin (referral
paper) hazirlanmasi ve departmana bildirme sorumlulugu 6gretilir. Hasta
ziyaretlerindeki sozlii diyaloglarin tiimiyle kaydedildigi form (verbatim)
ornekleri verilerek, 6grencilerin de kendi ziyaretlerini bu formlara kay-
detmesi ve tiim departmanla paylasarak geri doniit almasi (discussion),
stpervizor tarafindan yonlendirilmesi saglanir. Her 6grenci bir 6liim ilani
(obituary) hazirlamak ve sunmak zorundadir, sunum ve tartismalar egi-

30 MGUH Medstar Georgetown University Hospital, Clinical Pastoral Education Student
Handbook, 11.

31 Kowalski - Becker, “A Developing Profession: Muslim Chaplains in American Public
Life”, 26.
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tim boyunca devam eder.3?

Ayrica her hafta farkli dinden iki 6grenci esleserek belirledikleri
ortak konuya kendi dini referanslari tizerinden nasil yaklasildigina dair
vaaz formatinda bir sunum hazirlar ve bu sunumu dinlerarasi hizmet
(interfaith service) olarak anilan saatte sapelde tiim 6grenciler ve varsa
katilan hasta ve refakatcilerin gézii 6niinde icra eder. Her egitim déne-
minin ortasinda ve sonunda hem gruptaki diger 6grenciler hem hastane-
nin resmi ¢alisan manevi danismanlari, hem de siipervizorler tarafindan
degerlendirme formlar: hazirlanir, boylelikle 6grencilerin manevi danis-
manlik becerileri puanlanir. Bu dogrudan not verme seklinde degil, adim
adim yapilanlarin herkes tarafindan ayr1 ayr1 degerlendirilmesi seklinde
gerceklesir

Gece nébeti ise 6grencinin ertesi giin rapor sunacagl saate kadar
hastanede kalmasini gerektiren, giindiiz mesai saatinin bitimi ile basla-
y1p, ertesi giin gorevi teslim edecegi manevi danismanin gelecegi vakte
kadar olan siireyi de kapsayan 14 ila 16 saatlik bir gérevdir. Gece ndbetin-
de telefonla aranan ya da telsiz lizerinden ¢agrilan manevi danisman gii-
venlik acisindan tehdit hissetmesi halinin disinda ¢agrildig1 hastay1 ziya-
ret etmek, gerekli ise manevi danismanlik hizmeti sunmak ya da hastanin
istegine bagl olarak onu ait oldugu dinin danismanina yonlendirmek ile
sorumludur. Ayrica hemsirelerden gelen tiim aramalari kayit altina almak
ve bu kayitlari ertesi giinlin ndbetcisi olan danismana teslim etmekle yii-
kiimlidar3*

CPE programlar1 dort béliimden olusur ve bu dért boliimiin tama-
m1 1600 saatlik egitimi kapsar. Spesifik bir dinin teoloji egitimini almay1
iceren onkosulla birlikte bu egitimi tamamlayan kisi resmen hastane-
lerde manevi danigsman olarak gorev yapma yetkinligini (board certified
chaplain) elde eder. CPE'nin ilk seviyesi 400 saatlik hasta ziyareti ve gece
nobeti ile egitimleri tamamladiktan sonra, danisman arzu ederse ikinci
seviyeye basvurarak hastanede bir y1l boyunca maash manevi danisman
olarak goreve baslar.?® Tiim seviyeleri tamamlamak konusu manevi danis-
manin kendi istek ve hedefi dogrultusunda sekillenir.

32 MGUH, Clinical Pastoral Education Student Handbook, 50-53.

33 MGUH, Clinical Pastoral Education Student Handbook,47.

34 MGUH, Clinical Pastoral Education Student Handbook, 38.

35 Hilsman, How to Get the Most Out of Clinical Pastoral Education: A CPE Primer, 144.
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4. Cogulcu Paradigmanin Sahadaki izdiisiimii

ABD’de profesyonel manevi danismanlik yapabilmek icin CPE egi-
timinin tamamlanmasi sarttir. Ancak CPE egitimlerinin déncesinde teoloji
egitimi almak, yiiksek lisans ya da doktora gibi daha {ist seviyede akade-
mik niteliklere sahip olunmasi yukarida da s6ziinii ettigimiz gibi 6n ko-
suldur.3® Dolayisiyla bir manevi danisman belli bir dini egitim aldiktan ve
o dine ontolojik a¢idan aidiyet, epistemolojik agidan ise hakimiyet hisset-
tikten sonra hastanelerde ait olmadigi, teolojisini ve pratigini bilmedigi
bir dine mensup olan hastaya manevi danismanlik hizmeti sunmaktadir.
Bu durum yalnizca ayni acida bulusmaktan kaynaklanan bir ortaklik ve
hastaya refik olma pratigi iizerinden agiklanamayacak kadar biiytik teo-
lojik ve metodolojik problemleri beraberinde getirmektedir. S6z konusu
durumda CPE egitimini verenler, hastanin kendi dininden bir manevi da-
nismana sevk edilmesini ¢6ziim olarak sunmaktadir. Ornegin kutsal yag
ile yaglanma talep eden bir Katolik hastay1 ziyaret eden Miisliiman ya da
Budist manevi danisman, bu durumu Klinik Manevi Danismanlik sirasin-
da kullanmis oldugu sevk kagidi ile manevi danismanlik ofisine bildir-
mekle sorumludur.®’ Bu bilgi verildikten sonra hastanin talebi kendi dini-
ne mensup bir danisman tarafindan karsilanabilmektedir. Bu sevk edilme
durumu kosullar ne olursa olsun hastanin manevi ihtiyacinin karsilanma-
s1 noktasinda imkan ve firsat olarak goriilebilir. Ancak, hastay1 yalnizca
baska bir manevi danismana sevk etmis olan danisman, bu yontem ile
dinler-arasi bir manevi danismanlik hizmeti sunmus olmamakta, hastay1
yonlendirme vazifesini yerine getirmekten 6teye gidememektedir.

Siire¢ boyunca ne Hristiyan ne Yahudi ne de Miisliiman ve diger
dinlerden olan manevi danigmanlar hasta ziyareti sirasinda kendi dini
inancindan vazge¢mektedir. Hasta da tam bir goniil huzuru ile kendisine
hizmet sunan manevi danismanin dinini deneyimlememektedir. Tiimiiy-
le manevi danismanin dinini deneyimlemis oldugu durum ise, zaten din
degistirmeyi gerektirmektedir ki bu da manevi danismanlik hizmetinin
hedefi degildir. Bu durumda teolojik ve pratik agidan bu hizmetin mane-
viyatla kurmus oldugu bag spesifik bir dini bag lizerinden asla sekillen-
memektedir.?® Oysa bagli bulunulan din bu hizmetin seklini, manevi da-

36 Gilliat-Ray vd., Understanding Muslim Chaplaincy, 150.
37 MGUH, Clinical Pastoral Education Student Handbook, 7.

38 Liefbroer, “Interfaith Spiritual Care: A Systematic Review”, 1777.
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nisman ve hasta arasindaki mesafeyi, hastaya refiklik etmenin yani sira
dini ritiiellerin yerine getirilmesi formatindaki klinik pratiklerini, hatta
sunulan hizmetin siiresini dahi etkilemektedir. Hasta ve manevi danisma-
nin ayni dinden olmasi manevi danismanlik hizmetini refiklik pratiginin
cok otesinde bir teolojik forma doniistiirmektedir. Bu durum o6zellikle
manevi danismanligin dinler ve kiiltiirler-arasi olmasinin imkani iize-
rindeki tartismalarin da zeminini olusturur. Ornegin islami perspektifle
sunulacak bir hizmet ile Budist perspektiften sunulacak manevi danis-
manligin icerigi degisecektir. Miisliiman hastaya Kur’an okumak, Budist
hastaya meditasyon yapmak tercih edilecekken, hastaya hangi pratikleri
uygulayacagini tavsiye etmek noktasinda da ziyaretin icerigi, konusma-
larin muhteviyati farklilasacaktir.®® Pastoral psikoloji manevi rehberlik
ve klinik psikoloji arasindaki sinir bolgede etkinlik gosteren bir alandir.
Bu nedenle psikoloji yaklasimlari ile teolojiyi birbirine baglar.*® O halde
bu hizmet teolojiye mi psikolojiye mi daha yakindir, hastanin maneviyat
ihtiyacini mi1 psikolojik destek ihtiyacini m1 karsilamaktadir? Bu ziyarette
hizmet veren danisman ile hizmet alan hastanin dini kimligi veya manevi
aidiyeti herhangi bir zarar gérmekte midir? Eger teolojik olarak bir sa-
kinca yoksa bu ziyaret icerisinde maneviyat barindirmayan, spesifik bir
inancin miintesibine dini yonden hizmet etmeyen sekiiler bir yardim ilis-
kisi midir? Tim bu sorular baglaminda, danisman pozisyonundaki din
gorevlisinin yetki ve otoritesinin sinirlari, nerede yonlendirme nerede
bilgilendirme yapacagl, nerede danisani onaylayip nerede yanlislar: dile
getirecegi gibi hususlar, psikolojik ve teolojik referanslar baglaminda da
tartisilmay1 gerektirmektedir.** Hastanin bizzat kendisinin karar verici ol-
dugu ziyaret, psikolojik danisma boyutu ile dogrudan ilintilidir. Psikolojik
danisma dogrudan danisan merkezli olmasi yoniiyle de bu ziyaret psiko-
lojik yardim iliskisine daha yakindir. Oysa teolojik bir ziyaretten s6z etmis
olsaydik, dini ritiiellerin belli kurallar1 ve dinin ahkdmi devreye girecek
ve sadece hastanin karar verici oldugu bir ziyaretten bahsedemeyecek-
tik. Hasta dini ritiieli talep etme konusunda karar verici olarak kalmaya
devam etmekle birlikte, ayn1 zamanda mensubu oldugu dinin emirleri ile
de simirlanmakta ve bu cercevede manevi danisman da s6z konusu dinin

39 Liefbroer, “Interfaith Spiritual Care: A Systematic Review”,1777.
40 Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yénelik Bir Yaklasim: Pastoral Psikoloji”, 129.

41 Yiiksel - Camur, “Dini Damismanlikta Danisan Danisman iliskisi: Hadisler Cercevesin-
de Teolojik Bir Bakis”, 658.

(SHIIH)
369



Hatice Kog¢ Kanca

hudutlari icerisinde kalmaktadir.*?

Manevi danismanlar elinde sihirli degnek tasiyan sifacilar degil,
hastaya eslik eden psikolojik olarak moral motivasyon saglayan ve bunu
yaparken hastanin rizasina dayali olarak dini birtakim ritiieller uygula-
yan kisidir. Bu danismanlik siirecinde 6zellikle dini ritiiellere baslama sti-
recini ve hiz1 hastanin kendisi belirler ve kendi imkanlari, bilgi ve becerisi
Olciisiinde manevi danisman hastaya mukabelede bulunur. Ancak diger
dinlere mensup olan hastalar, kendilerini farkli dinlerden olan manevi
danismanlarin yaninda yeterince konforlu hissetmeyebilirler. Bu tiir bir
ziyareti, hasta kimi zaman ‘gizli teblig’ olarak anlamlandiracag: gibi, kimi
zaman da kendi inancina yénelik bir tehdit olarak algilayabilir.** Ornegin
Miisliiman bir hasta, farkli dine mensup bir manevi danisman tarafin-
dan ziyaret edildiginde, dini bir ritiiel gerceklestirilmemis olsa bile kendi
inancina bir halel gelip gelmedigi konusunda endiseye diisebilir. Ozellikle
hastalik gibi hayatlarinin kritik bir esiginde maruz kalmis olduklar1 bu
‘notr eslik etme’ durumu dahi hasta icin problem olabilir. Ayni sekilde
hastadan farkli bir dine mensup olan manevi danisman diger dinden olan
bir hastaya nasil ‘yoldaslik’ ede(bili)r konusu da géz 6niinde tutulmalidir.

5. Tiirkiye’de Manevi Danismanlik Egitimleri ve CPE ile
Mukayese

Tiirkiye’de dogrudan hastane bilinyesinde verilen ve denetimli has-
tane stajinin, gece nobetlerinin ve slipervizorliigiin dahil oldugu sadece
hastalara 6zel hizmet verecek CPE ile benzer manevi danisman yetistiren
bir egitim programi bulunmamaktadir. YOK’e bagh baz iiniversitelerin
‘Manevi Danismanlik ve Rehberlik Lisansiistii Programlar’’ mevcuttur ve
bu programlar da hastane 6zelinde degil, genel manevi danismanlik egi-
timi seklinde programlanmistir. Dogrudan huzurevi, ceza infaz kurumu,
askeriye ya da hastane gibi kurumlara 6zel hizmetin nasil yiiriitiilecegi,
bu genel manevi danismanlik miifredati igerisinde kurgulanmistir.

Kurumsal anlamda sunulan manevi danismanlik hizmeti Tiirkiye’de
tek elden ve resmi olarak Diyanet Isleri Baskanlig eliyle yiiriitiilmektedir.
Baskanlik gerek merkez teskilatinda kurmus oldugu Goé¢ ve Manevi Des-

42 Yiiksel- Camur, “Dini Danismanlikta Danisan Damisman iliskisi: Hadisler Cercevesinde
Teolojik Bir Bakis”, 658.
43 Abu-Ras, “Chaplaincy and Spritual Care Services: The Case for Muslim Patients”, 8.
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tek Hizmetleri Daire Baskanlig1 gerekse tasra teskilatindaki miiftiiliiklere
bagl aile ve dini rehberlik biirolari eliyle bu hizmeti profesyonel olarak
goecmenler, hiiklimli, tutuklu, yiikiimliiler ve aileleri; hasta, hasta yakini,
saglik calisanlari; engelliler, bagimlilar, afetzedeler ve bu kesimlerin ai-
lelerine sunmaktadir.** ilk kez 1995 yilinda ‘Hastane Din ve Moral Hiz-
metleri’ uygulamasi ile hastanelere 6zel olarak baslatilan hizmet, hukuki
anlamda yiiritiilmesinin miimkiin olmayisi sebebiyle 1996 yilinda son-
landinlmistin.*® 7 Ocak 2015 tarihinde Diyanet isleri Baskanhg ve Saglik
Bakanlig1 arasinda ‘Hastanelerde Manevi Destek Sunmaya Yénelik isbirli-
gi Protokoli’'nlin imzalanmasiyla yeniden baslayan hizmet*¢, personelin
hizmet ici egitimlerle desteklendigi bir uygulama modeli olarak hayata
gecirilmistir.*’” Protokolii miteakiben ilahiyat fakiiltesi mezunu olan din
gorevlilerinden alana yonelik egitimleri ve ¢alismalar1 bulunan Diyanet
Isleri Bagkanligi’'nin resmi personeli icinden secilen gorevliler, Saghk Ba-
kanlig1 ile ortaklasa olusturulan program dahilinde 200 saatlik hizmet igi
egitim programina alinmislardir. Ozellikle din psikolojisi, din sosyolojisi,
dini danismanlik ve rehberlik alaninda lisansiistii egitimi olan din gérev-
lilerinin tercih edildigi bu stirecte, egitimi tamamlayanlar arasindan 20
gorevli ile Ankara, Istanbul, Erzurum, Kayseri, Samsun ve Ordu illerinde-
ki 12 hastanede pilot uygulama baslatilmistir.*® 2020 yilinda 46 ilde 125
hastanede 156 Baskanlik personeli ile hizmet yayginlastirilmistir.*® 2021
yilinda saglik tesislerinde sunulan hizmetler kapsaminda gorevlendirilen
personel sayisi artirilarak 74 ilde, 143’i Saglik Bakanligi'na bagh hastane,
3’li liniversite hastanesi olmak lizere 146 saglik tesisinde 198 personel
gorevlendirilmistir. *°

Personeli yetistirmek i¢in verilen hizmet ici egitimlerin miifredati

44 Konuyla ilgili mevzuatlar icin bk. Diyanet isleri Baskanligi (DIB) “Birimler Mevzuati /
Din Hizmetleri Mevzuat1”. (Erisim 5 Ocak 2022). DiB biinyesinde heniiz dini / manevi
danisman unvani altinda bir kadro ihdas edilmese de, 25/10/2019 tarihinde yayin-
lanan Manevi Danigsman Ulusal Meslek Standardi ile bu gérev profesyonel bir meslek
olarak tanimlanmistir. Bk. Mesleki Yeterlilik Kurumu (MYK), “Ulusal Meslek Standart-
lar1” (Erisim 5 Ocak 2022).

45 Ayten - Ozkan, Hastanelerde Manevi Danmismanlik ve Rehberlik Hizmetleri, 9.
46 Eksi, Manevi Yénelimli Psikolojik Danisma, 284-285.

47 DIB, Din Hizmetleri Raporu, 247.

48 Ayten vd., Manevi Danismanlik ve Rehberlik I,91-107.

49 Ayten - Ozkan, Hastanelerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri, 10.
50 DIB, 2021 Faaliyet Raporu, 106.
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da hastanede dogrudan uygulamadan dogan CPE modelindeki ‘Manevi
Danismanlik Egitimi’ formatindan farkl olup, alan uzmanlarinin sunum-
lar1, vaka analizleri ve tartismalar iizerinden ilerlemektedir. Ozellikle
denetimli hastane staji, raporlanan hasta ziyaretleri ve slipervizoér yon-
lendirmesi ile uygulamali olmayisi nedeniyle CPE egitiminden tiimiiyle
farklilasmaktadir. CPE modelinde manevi danisman olacak kisi egitim al-
dig1 sirada 400 saatlik hasta ziyareti yapmak, bunlari kayit altina almak,
raporlamak ve siipervizor yonlendirmesi ile ziyaretleri planlamak, gere-
kirse hastay1 bir baska manevi danismana sevk etmek ya da ziyaretinin
muhtevasini yapilan yonlendirmeler ¢ercevesinde yeniden kurgulamayi
o6grenmektedir. Ancak Tiirkiye 6rneginde manevi danisman olarak gorev
yapacak olan din gorevlisi egitimler sirasinda hasta ziyareti yapmamakta,
raporlama, planlama ve ziyaret iceriklerinin degistirilmesi ve doniistiiriil-
mesi konusunda adim adim ilerleyen bir stipervizyon alamamaktadir. An-
cak tipki CPE modelinde oldugu gibi manevi danisman olacak Kkisi lisans
diizeyinde bir dini yliksek 6grenim mezunu olmak zorundadir.>* Profes-
yonellesme konusunda Baskanligin meslegin profesyonel standartlarini
belirleme ve yasal zemine oturtmak igin Mesleki Yeterlilik Kurumu ile
imzaladig1 protokol, akabinde alan uzmanlari ile birlikte hazirlanan ‘Ma-
nevi Danisman Ulusal Meslek Standardi’'nin®? Resmi Gazete’de yayinlan-
mis olmasi hizmetin bu baglamda standartlasmasi ve profesyonellesmesi
acisindan iyi bir baslangi¢ noktasidir. ilaveten manevi danismanin resmi
Diyanet Isleri Baskanlig1 personeli olmasi, bahsi gecen hizmet ici egiti-
mi basariyla tamamlamis olmas1 6nkosuldur.>® Bu yoniiyle Amerika’dan
farkl olarak Tiirkiye’de bu hizmet tek elden ve resmi olarak ilerlerken,
CPE’ler yukarida bahsedildigi gibi tiimiiyle hastanelerin inisiyatifi ile
yuriitilmektedir. CPE’ler ACPE ile akredite bir hizmet standardina bagh
meslek profesyoneli yetistirme cabasinda olsa da, bu hizmet sahada tek
bir resm{ kanaldan yiiriitiilmemektedir. Tiirkiye’de manevi danisman ma-
asini resmen bagh oldugu devlet kurumundan alirken, Amerika'da 6zel
saglik sigortalar lizerinden ytiriitiilen saglik sistemine bagh olan manevi

51 DIB, “Saghk Kuruluglarinda Manevi Destek Hizmetlerinin Yiiriitiilmesine Dair Yénerge’,
Erisim 20 May1s 2022.

52 Mesleki Yeterlilik Kurumu Kanunu (MYKK), Resmi Gazete 26312, md.21.

53 DIB, “Saglik Kuruluglarinda Manevi Destek Hizmetlerinin Yiiriitiilmesine Dair Yénerge’,
Erisim 20 May1s 2022.
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danisman hastane ile yaptigi s6zlesme iizerinden maas alir.>*

Manevi danismanlik noktasinda hizmet veren personelin ilahiyat
mezunu olmalarindan kaynakli olarak, islami bir perspektifle hasta ziya-
retleri ve danigsmanliklar1 gerceklestirmekte teolojik olarak genelde so-
run yasamadiklarini sdyleyebiliriz. Ancak geleneksel din egitiminin yam
sira uygulamali danismanlik becerileri egitimi alma, terapotik yardim
iliskisinin nasil sunulacagini 6grenme ihtiyaci ortadadir.>® Zira bu hizmeti
verecek personelin teolojik olarak donanimli olmasi bu cesit bir hizmet
icin tek basina yeterli degildir. Bu noktada bireylerin yasadigi siradan ya
da glinliik olarak tabir edebilecegimiz her nevi sikintinin cevabin1 mevcut
dini literatiiriinde bulmanin imkan1 yoktur. Dolayisiyla bu hizmeti vere-
cek olan meslek profesyonellerinin, geleneksel din egitiminin yani sira
en azindan Bati modeli olarak karsimizda duran CPE egitimleri ¢erceve-
sindeki uygulamali egitimlerle desteklenmesi psikoloji ve teoloji temelli
ilerleyen bu hizmet a¢isindan gereklidir.

Meseleyi bir de CPE’nin uygulama sahasindaki ¢ogulculuk pers-
pektifinden ele alacak olursak, Tiirkiye’de verilen hizmetin tek renk
(color-blind)*® bir paradigma ile verildigini soyleyebiliriz. Tirkiye kiiltii-
rel, etnik ve dini cogulculuga sahip bir tilkedir ve bu baglamda hastane
ortaminda bu tiir farkliliklara sahip hastalar da manevi destek hizmeti
ihtiyac1 duyabilir. Ancak kiyaslandiginda Amerika'nin diinya tizerindeki
etnik ¢esitlilik konusunda birinci sirada oldugu ortaya ¢ikmistir.>’ Dolayi-
siyla Amerika toplumunun ¢ogulcu yapisi o toplumun temel karakteristik
ozelligi olacak boyuttadir ve bundan dolayi dinler ve kiiltiirler arasi bir
manevi danismanlik hizmeti artan zorunlu ihtiya¢ dogrultusunda ortaya
cikmistir. Tiirkiye’deki ¢ogulcu yap1 bu baglamda Amerika ile kiyaslana-
cak diizeyde degildir, ancak ihtiyacin var olup olmadigi noktasindaki tet-
kikler sonucunda farkli din ve inanc¢tan olan hastalarin kendi dinlerinden
olan bir manevi danismana sevk edilmesi gibi bir sistem de Tiirkiye icin
diisiiniilebilir, olas1 egitim planlar1 bu capta genisletilebilir.

54 ACPE, www.acpe.edu, (Erisim 5 Ocak 2022)
55 Sahin, Manevi Bakim ve Danismanlik (Almanya Ornegi), 42-45.
56 Lartey, In Living Color: An Intercultural Approach to Pastoral Care and Counseling, 163.

57 San - Haglak, “Asimilasyon ile Cokkdiltiirliiliik Arasinda Amerikan Anaakimi Yeniden
Diistinmek”, 29.
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Sonu¢

Amerika’da hastanelerde verilen manevi danismanlik egitimlerinin
iddia edildigi kadar kapsayici ve notr olmayisi, hakim bir Hristiyan kiiltir
altinda sekillenmis olmasi bir yana egitimlere en azindan diger dinlerin
miintesiplerinin en temel hassasiyetlerinin dahil edilmemis olmasi sorun
teskil etmektedir. Bu siire zarfinda ¢esitli dinlerin teolojilerini 6gretme-
nin imkansizlig1 ortadadir. Zaten bu sebeple CPE egitimleri kendi ilahi-
yatinin egitimini almis olan kisilere yonelik verilmektedir. Ama en azin-
dan insani iliskiler kurulacak farkli din miintesiplerinin temel hassasiyet
noktalarinin anlatildigl egitim oturumlarinin programa dahil edilmesi
elzemdir. Mevcut haliyle ne CPE egitimlerinin tiimiiyle elestirilerek red-
di ne de uygulanabilirligini ortaya koymak miimkiindiir. Bu nedenle CPE
egitimlerinin diger dinlerin miifredati ile desteklenmesi ve manevi bakim
hizmetinin sahadaki dogal ¢ogulcu paradigmasi ile paralel olacak sekilde
yeniden dizayn edilmesi gerekmektedir. Programa dogrudan bir Islam,
Budizm, Hinduizm ya da Yahudilik dersi konmasindan ziyade, bir Miis-
liiman ya da bir Yahudi'nin bir baska din mensubu ile karsilastiginda li-
mit asim noktalarini bilecek kadar ilaveler yapilmasi gerekmektedir. Aksi
halde Miisliiman bir hasta eger 61iim doseginde ise odasina girip istavroz
cikaran bir Hristiyan manevi danismana ¢ok ciddi tepkiler verebilecektir.
Ayni sekilde Miisliiman bir manevi danisman s6z gelimi 6lmek {izere olan
bir Hristiyan ya da Budist hasta tarafindan odasina kabul edilmeyecek,
edilse bile hi¢ de hos karsilanmayacaktir. Sonug itibariyle ‘kiltiirel Pro-
testanizm’in hakim paradigmasinin en naif haliyle bile Miisliimanlarin
yarasina merhem olmadig1 agiktir. Teolojik farkindalik ve sinirlarin be-
lirliligi, Miisliimanlara yonelik dini danismanligin olmazsa olmazi olarak
tescillenmeli ve cogulcu perspektifle sunulma iddiasi sahadaki uygulama-
larda daha net bir sekilde yansitilmalidir.

Sozl edilen programa ilaveler yapilmasi ve yukarida soziinii etti-
gimiz baglamda zenginlestirilmesi CPE’'nin modellenme konusunda 6ncii
rol iistlenmesini de saglayacaktir. Tiirkiye'deki egitimler i¢in de 6rnek
teskil edebilecek bu model, ihtiyaca binaen yapilacak ilavelerle mevcut
hizmeti daha ileri bir noktaya tasima potansiyeline sahiptir. Bu baglamda
Uiniversitelerin vermis oldugu akademik egitimlerin standart hale getiril-
mesi ve hizmeti resmi olarak sunan Diyanet isleri Baskanhg1 personeline
yonelik 6zellestirilmis bir miifredatla ayrica desteklenmesi gerekmek-
tedir. Zira hastanelerde hizmetin sunulmasinda, Diyanet Isleri Baskanli-
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g1'min bu ¢ercevedeki adimlar1 6énemlidir ve akademik acidan alanin uz-
manlari tarafindan desteklenmeye muhtactir. Bilhassa krize miidahalede
dini ve manevi dinamiklerin dahil edilmesi noktasinda alan uzmanlarinin
akademik ¢alismalar ortaya koymasi halihazirda siiregelen bir ihtiyactir.
Ilaveten bu egitimlerin uygulamal olarak dogrudan hastanede yapilacak
staj programlari ile zenginlestirilmesi gerekmektedir. Tiirkiye’de Diyanet
Isleri Baskanhig eliyle yiiriitiilen kismi teoloji tizerinden ilerleyen, psiko-
lojik yon itibariyle simdilik yeterli kazanimlar1 barindirmayan, hizmet ici
egitimler ile desteklenen bir alan olarak yol alan egitimler, hizmetin do-
gas1 geregi uygulama ile desteklenmeli, vakalar iizerinden hizmet erbabi-
nin tecriibe kazanmasi saglanmalidir. Akademi ve sahadaki kurumlarin
destegi ile zaman icerisinde ¢cok daha sistematize bir sekilde kendine yer
bulacak olan manevi danismanlik hizmetinin, gerek hastaneler ve saglik
personeli gerekse hastalar ve hasta yakinlar1 acisindan farkli boyutlar
lizerinden de calisilmasi gereken bir konu olarak alana katki sunan aka-
demisyenlerin ilgi ve dikkatine aciktir.

Ayrica Turkiye'de de tipki Amerika'da oldugu gibi farkl din, mez-
hep ve inan¢ gruplarindan insanlar da yasamaktadir ve onlarin hastala-
rina manevi danismanlik hizmeti gerektiginde, danismanlarin nasil bir
yol izlemeleri gerektigine dair bir yontem ve yontemsel agidan doyurucu
bir egitim modeli heniiz olusturulamamistir. Bu baglamda hem c¢ogulcu
perspektiften uzaktir hem de kiiltiirler-arasi bir pratik s6z konusu de-
gildir. Farkli din ve inanctan olan hastalarin kendi dinlerinden olan bir
manevi danismana sevk edilmesi gibi bir sistem de Tiirkiye i¢in heniiz
kurulmamustir. ilahiyat mezunu personelin ‘psikolojik refiklik’ konusun-
da eksikliklerinin olmasi sistemin kurulmamis olmasi nedeniyle dogal-
dir. Bu eksikligi kapatacak nitelikte psikolojik destek yaklasimlarini da
ihtiva eden kapsamli bir ‘Manevi Danismanlik Egitimi’ sarttir. Aksi halde
teolojik temelli bir hizmeti nasil sunacagini bilen manevi danismanlar,
bunu metodolojik olarak nasil uygulayacagi konusunda sorun yasayacak
ve hizmetin sahip olmasi gereken nitelik ve kalitesi tartismali hale gele-
cektir. Bagkanligin meslegin profesyonellesmesi adina yayinladigi ‘Mane-
vi Danisman Ulusal Meslek Standardi’ yasal zeminin olustugunu goster-
mektedir. Bundan sonraki asama Batidaki modellerin, islami cerceve ile
yeniden yorumlanarak uyarlanmasi, uygulamanin da i¢cine dahil edildigi
standart bir egitim miifredatinin hazirlanmasi ve Tiirkiye’'nin etnografik,
demografik ya da dini mensubiyetler noktasindaki c¢esitliligi de hesaba
katacak sekilde planlanmasidir.
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Dini Cogulculugun Semantik Temelleri
-inan¢ Deklarasyonu Olarak Onermesel Tutumlar-

0z

Hakikati temsil ettigini savunan birbirinden farkli dinlerin birbirleri ile karsilasmalar1 du-
rumunda takinabilecekleri ii¢ temel tutumdan bahsetmek miimkiindiir: Dini dislayicilik,
dinikapsayicilik ve dini ¢ogulculuk. Bunlardan dini ¢ogulculuk, 6zetle, hakikati temsil etme
hususunda tiim dinlerin esit oldugu kabuliine dayanir. Dini ¢ogulculugu savunabilmenin
onilindeki engellerin en 6énemlileri farkli Tanr1 tasavvurlari, vahiy ve niiblivvet kabulleri
olarak siralanabilir. Bu engellerden en azindan bir kisminin dildeki referans problemi ile
iliskili oldugu s6ylenebilir. Zira, baglaminda degerlendirilmeyen ifadelerin referanslari ko-
nusunda yapilacak yanlis ¢ikarimlar dini ¢ogulculugun 6niinde asilmasi gii¢ engeller olus-
turmanin yaninda, dinf diglayicilik icin de bir zemin olusturmaktadir. Ozellikle bir 6nerme
“inanmak” gibi bir fiilin nesnesi olarak kullanildiginda ortaya ¢ikan énermesel tutumlar
s6z konusu oldugunda referans probleminin daha belirgin hale geldigini rahatlikla ifade
edebiliriz. Bu calismada dncelikle dini ¢ogulculuk yaklasimi ana hatlariyla ele alinmakta,
ardindan 6nermesel tutumlarin bir inan¢ deklarasyonu olarak kullanimi incelenmektedir.
Son olarak, 6nermesel tutumlardaki referans probleminin dini ¢ogulculugun éniindeki re-
feransa dayali engelleri kaldirma ¢abasina katki saglayip saglamadig1 degerlendirilmekte-
dir. Boylece, 6nermesel tutumlar ¢ergevesinde referans probleminin, dinf ¢ogulculuk i¢cin
semantik bir temel teskil etmesinin imkani irdelenmistir. Makalemizde bdyle bir imkanin
var oldugu sonucuna ulasilmis ve bu durum temellendirilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Dil Felsefesi, Dini Cogulculuk, Onermesel Tutumlar, Refe-
rans.
The Semantic Basis for Religious Pluralism
-Propositional Attitudes as Declaration of Faith-

Abstract

It is possible to talk about three basic attitudes that different religions, which claim to
represent the truth, can adopt towards each other when they come across: religious exc-
lusivism, religious inclusivism and religious pluralism. Religious pluralism, in short, is
based on the assumption that all religions are equal in representing the truth. The most
important obstacles to defending religious pluralism can be listed as different conceptions
of God, revelation and prophecy. It can be said that at least some of these barriers are re-
lated to the reference problem in the language because inaccurate inferences to be made
about the references of expressions that are not evaluated in their context will not only
create insurmountable obstacles to religious pluralism, but also create a basis for religi-
ous exclusivism. We can easily state that the problem of reference becomes more evident
especially when it comes to propositional attitudes that emerge when a proposition is
used as the object of a verb such as "believe". In this study, firstly, the religious pluralism
approach is discussed in outline, then the use of propositional attitudes as a declaration
of belief is examined. Finally, it is evaluated whether the reference problem in propositio-
nal attitudes contributes to the effort to remove the reference-based barriers to religious
pluralism. Thus, the possibility of propositional attitudes and the related problem of re-
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ference to constitute a semantic basis for religious pluralism has been examined. In our
study, it has been concluded that such a possibility exists and this situation has been tried
to be grounded.

Keywords: Philosophy of Religion, Philosophy of Language, Religious Pluralism, Propositio-
nal Attitudes, Reference.
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Giris

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, calismamizin konusu bir yéniiyle
Din Felsefesinin temel problemlerinden ‘Din Dili’ ve ‘Dini Cesitlilik’ ile di-
ger yoniiyle ise Dil Felsefesindeki ‘Onermesel Tutumlar’, dolayisiyla ‘Re-
ferans’ ve ‘Anlam’ problemleri ile iliskilidir. Ayrica Mantik ile ilgili cesitli
konulara (6nerme gibi) deginmemizin de gerekecegi acik oldugundan, ca-
lismamizi bazi agilardan sinirlandirmanin yerinde olacagi kanaatindeyiz.
Dolayisiyla, yukarida zikrettigimiz alanlardaki temel kavramlar: agikla-
makla beraber ¢alismamizin merkezine 6nermesel tutumlari yerlestirip,
onermesel tutumlar ¢ercevesinde ortaya ¢ikan referans probleminin dini
cogulculuga etkisini semantik acisindan degerlendirmeye calisacagiz.

Bu baglamda, calismamizin konu edindigi problemi ortaya koymak
lizere 6nermesel tutumlara deginmeden énce “Onerme nedir?” sorusunu
kisaca cevaplamamiz faydal olacaktir. Onerme, en yalin bicimde, dogru
ya da yanlis olabilen, bir baska deyisle bir yargi bildiren ciimle olarak ta-
nimlanabilir.! Nitekim Aristoteles de 6nermeyi, “bir sey hakkinda bir sey
tasdik veya inkar eden s6z”2 olarak tanimlamaktadir. Ornegin, “Yarin hava
nasil olacak?” ve “Emeklerinin karsiligini almani dilerim!” ifadeleri birer
ciimle olmakla beraber bir dogruluk degeri tasimadiklari i¢cin dnerme ola-
rak degerlendirilemezler. Oysa, “Su an yagmur yagiyor.” ciimlesi bir yargi
bildirmekte, dolayisiyla dogru veya yanlis olarak degerlendirilebilmekte
ve bu sebeple 6nerme olarak kabul edilmektedir.

Onermeler bazen bilmek, inanmak ve benzeri fiillerin objesi olarak
kullanilmakta ve ortaya bir 6znenin bir énermeye karsi takindig1 tutumu
gosteren yapilar ¢cikabilmektedir. Ornegin, “Paris Fransa’nin baskentidir.”
bir 6nermedir ve biz Ahmet’in bu 6nermeye karsi tutumunu ifade etmek
lizere, “Ahmet biliyor ki Paris Fransa’nin bagkentidir” diyebiliriz. Iste orta-
ya cikan bu yap1 “6nermesel tutum” olarak adlandirilmaktadir.?

Onermesel tutumlar ilk bakista bir 6nerme ve ona eklemlenmis bir
6zne ve bir yiiklemden olusan yeni bir 6nermeden daha fazlasini ifade
etmiyormus gibi goriilebilir. Ne var ki, dil felsefesi ve semantik acisindan
bakildiginda durum hi¢ de sanildig1 gibi degildir. Ornegin:

1 Oner, Klasik Mantik, 63.
2 Aristoteles, Organon IlI: Birinci Analitikler, 3.

3 Frege, “On Sense and Nominatum”, 191.
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1. Samanyolu bir galaksidir.
2. Kehkesan Samanyolu’dur.
3. Kehkesan bir galaksidir.

Bu ornekte 3. dnerme 1. ve 2. 6nermelerden ¢ikarilabilmekte, bir
bagka ifade ile 1 ve 2 dogru ise 3 dogru kabul edilmektedir. Oysa;

1. Adil biliyor ki Samanyolu bir galaksidir.
2. Kehkesan Samanyolu’dur.
3. Adil biliyor ki Kehkesan bir galaksidir.

orneklerinde ne 3. dnerme 1. ve 2. dnermelerden c¢ikarilabilir ne de
1 ve 2’'nin dogrulugu 3'tin dogrulugunu gerektirir. Zira, ilk 6rnegin aksine
bu kiyasta bir mantik yanlisi s6z konusudur. Kisaca ifade etmek gerekirse,
ilk 6rnekte li¢c terim (Samanyolu, Kehkesan ve galaksi) uygun bir bicimde
kullanilmis ve ortaya gegerli bir kiyas ¢cikmistir. ikinci érnekte ise iicten
fazla terim (Adil, Samanyolu, Samanyolu’'nun bir galaksi oldugunu bil-
mek, Kehkesan ve Kehkesan'in bir galaksi oldugunu bilmek) kullanilmis
ve ortaya “dort terim yanhis1”* cikmistir. Dolayisiyla ikinci 6rnekteki kiyas
gecersizdir.

Yukaridaki 6rneklerde “bilmek” fiili kullanilmis olsa da “inanmak”
fiili kullanilarak tretilecek 6nermesel tutumlar inancin dile getirilmesi
veya dile getirilen inancin dogru bir bicimde analiz edilmesi noktasinda
bir bulanikliga yol agabilmektedir.

Bahsettigimiz problemden hareketle, 6nermesel tutumlarin dini
cogulculukla bir iliskisinin oldugunu diisiinmemizin hakl bir gerekcesi
oldugu asikardir. Zira dini ¢ogulculuk, felsefi olarak, genel manada semavi
dinlerin nihai hakikat hakkinda ortaya koymus olduklar1 ve aslinda ¢a-
tistyormus gibi goriinen tasavvurlarinin farkl kavramlarla ifade ediliyor
olmasina atifta bulunmaktadir.® C)rnegin, John Hick 6zellikle semavi din-
lerde ibadet edilen Tanr1’nin aslinda farkl isimlerle referansta bulunulan
ayni Tanr1 oldugunu ileri stirmektedir.®

Onermesel tutumlar c¢ercevesinde ortaya ¢ikan referans problemi-

4  Emiroglu, Mantik Yanhglari, 53-55.
5 Yazoglu, Dinf Cogulculuk Sorunu (John Hick Uzerine Bir Arastirmay), 98.
6  Hick, “Bizler Ayn1 Tanrr'ya mi ibadet Ediyoruz?”, 221.
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nin din diline ne 6l¢iide yansiyacag da degerlendirilmesi gereken bir hu-
sustur. Bu degerlendirmeyi saglikli bir bicimde gerceklestirebilmek adina
din dili kapsaminda karsilasabilecegimiz énermeleri iki kisma ayirabili-
riz: Temel dinl 6nermeler ve 6gretisel 6nermeler.” Ogretisel 6nermele-
rin (Ornegin, “Isa, Mesih’tir”) olumsuzunu diisiinmek bir celiski sebebi
olmazken, ayn1 durum temel dinf 6nermeler (Ornegin, “Tanr1 kutsaldir”)
icin gecerli degildir. Bu ayrim, kutsal metinlerin bir taraftan metafizik, di-
ger yandan beseri bir alanla ilgili olmasinin® dogal bir sonucudur. O halde,
onermesel tutumlar bir inang¢ deklarasyonu olarak kullanildiginda temel
dinl dnermelerde bile “Tanr1” kavraminin, cesitli Tanr1 tasavvurlar1 goz
onilinde bulundurulacak olursa, farkh referanslarla degilse de Frege'nin
deyimiyle farkli anlamlar ile (Sinn)° kullanilmasi séz konusu olabilir. Ote
yandan, 6gretisel dnermelerin olumsuzunu diisiinmenin ortaya bir man-
tiki celiski cikarmayacagindan hareketle, referans degisikliklerinin 6niin-
de de mantiken bir engel gériinmemektedir.

Bu yiizden, dini ¢ogulculugu savunurken karsilasilan engellerden
birinin, hakikat tasavvurlari dile getirilirken farkli kavramlarin kullanil-
masina bagl bir referans problemi oldugu séylenebilir. Bu noktada, dini
cogulculuk konusuna kisaca temas etmemiz yerinde olacaktir. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi, calismamizin kapsami géz énlinde bulundurulacak
olursa dini ¢ogulculugu etraflica ele almak miimkiin gériinmemektedir.
Dolayisiyla, alandaki ¢alismalarda 6nemli bir konuma sahip olan John Hi-
ck’'in’® goriislerini merkeze alarak, konuyu smirlandirmayi tercih ediyo-
ruz.

1. Ana Hatlariyla Dini Cogulculuk

Onermesel tutumlarla ilgili detaylara deginmeden 6nce konumu-
zun bir boyutunu olusturan dini ¢ogulculuk yaklasimindan kisaca bah-
setmek yerinde olacaktir. Bir dini dogru kabul etmek digerlerinin yanls
oldugu kabultini de dogal olarak gerektiriyormus gibi gortinebilir. Zira,
herhangi bir dinin dogru olduguna veya hakikati temsil ettigine inanma-
nin temelinde bulunan sey, digerlerinin yanlis oldugu inancinin da temeli-

Kog, Din Dili, 47.
Tatar, “Kutsal Metin ve Otorite: Tarihsel-Fenomenolojik Bir Analiz”, 65.
Frege, “On Sense and Nominatum”, 186-190.

10 Taliaferro, Evidence and Faith, 387.
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ni olusturur.’* Halbuki, Hick’e gore, bir medeniyetin “dogru” ya da “yanlhs”
olarak degerlendirilmesi ne kadar yersiz ise, dinlerin benzer bir deger-
lendirmeye tabi tutulmalar1 da o denli anlamsizdir.'? Ustelik, merhamet
sahibi bir varligin bir insan icinde dogup biiyilidiigii toplumu asarak o
toplumun benimsediginden baska bir dini bulup benimsemedigi i¢in ebe-
di olarak cezalandiracagi iddiasi ciddi etik ve teolojik problemleri berabe-
rinde getirecektir.’®

Hick dinlerin hakikat iddialarini ti¢ farkli boyutta degerlendirmek-
tedir:

1. Nihai hakikati tecriibe etme bi¢gimindeki farkliliklar
2. Bu hakikate dair felsefi veya teolojik teorilerdeki farkliliklar

3. Dini diisiince ve tecriibenin aktarimini saglayan vahye dayali
tecriibelerdeki farkliliklar'*

Hick, ilk alanla ilgili olarak sunu s6ylemektedir: Farkli Tanri tasav-
vurlarinin uzlasmaz olduklarini iddia etmek yerine bunlarin birbirlerini
tamamlayici bir tabiati haiz olduklarini kabul etmenin 6ntinde ilkesel ola-
rak bir engel yoktur. Felsefi ve teolojik doktrin ve teorilerde ortaya ¢cikan
farkliliklar ise dinin, tarihi ve kiltiirel olarak kosullandirilmis ve degisi-
me agik yontyle ilgili olmas1 bakimindan hala gelismekte olan diisiince
tarihinin bir parcasidir. Kisaca ifade etmek gerekirse, dini ¢ogulculugun
oniinde engel teskil edecegini acikca gorebildigimiz ii¢ alan vardir: Nis-
peten daha kolay asilabilecek Tanr1 tasavvurlari, vahiy/dini miiktesebat
alanindaki engeller ve muhtemelen ¢6ziimii en gii¢c problem olan niibii-
vvet. °

Hick’e gore, insanlarin dini inanglari biiytik 6l¢tide dogduklari cog-
rafya ile ilgilidir ve bu dini inanclar nihai hakikatin tabiati hususunda
farkli kabullere dayanir.*® Acaba bunlardan birinin iddiasinin dogru kabul
edilmesi digerlerinin yanlis oldugu sonucunu dogurur mu? Daha 6nce de

11 Hick, Philosophy of Religion, 119.
12 Hick, Philosophy of Religion, 124.
13 Yaran, “John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk”, 156.
14 Hick, Philosophy of Religion, 127.
15 Hick, Philosophy of Religion, 128.
16 Hick, Philosophy of Religion, 119.
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ifade ettigimiz gibi, bir inanci benimsemis olan bir kisi a¢isindan bakildi-
ginda bu soruya miispet cevap vermek son derece anlasilir bir durum olsa
da inancin bilgiden farkli oldugu asikardir.'” Yani, inanca dair herhangi bir
soru, ‘Suyun kimyasal 6zellikleri nelerdir?’ gibi, ampirik alana ait ve deney
ya da gozlem yoluyla cevaplanabilecek bir sorudan tabiati itibariyle fark-
lidir. Suyun kimyasal 6zelliklerinin neler oldugu nesnel bir bigcimde ortaya
konulabilir. Oysa, ortaklasa kabul edilen bir soru karsisinda taraflardan
hicbiri bilgi sahibi degilse ortaya teoriler konulur ve bu teorilerin s6z ko-
nusu soruya cevap olmasi beklenir. Iste bu teorilerin tasdik edilmesi de
inancin temelini olusturur.'® Zaten dini cercevede ‘iman’, en genel manada
dlemi yaratan bir Tanri’'nin var oldugunu tasdik etme tutumudur.*®

Sunu da belirtmeliyiz ki, bahsettigimiz bu ayrimi g6z ardi etmek ve
dogas1 bakimindan 6znel olan inanca nesnel bir anlam yiiklemeye ¢alis-
mak anlamin kendisini biisbiitiin yitirmek riskini de beraberinde getire-
bilir?° Daha acik ifade etmek gerekirse, imanin herhangi bir bilimsel te-
orinin teorik bir sonucu oldugunu kabul edersek, farkli bilimsel teorileri
savunduklari hilde ayni inanci benimseyen insanlarin varligini agiklama
imkani ortadan kalkar.?! Bir baska deyisle, imanin nesnel bilimsel yasa-
larin zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini savunmak “Ni¢in farkl
inanclara sahip insanlar var?” sorusunu anlamsiz kilacaktir.

Bu baglamda, inang¢ bildiren ifadelerle ilgili bir referans proble-
minin ortaya ¢cikmasi da beklenmedik bir durum degildir. Ornegin, bir
Hristiyan'in “Mesih, Isa’dir” demesi karsisinda bir Yahudi’nin “Mesih, Isa
degildir” demesi durumunda her iki 6nermenin birlikte dogru kabul edil-
mesi zorunlu olarak bir tezat dogurmaz. Zira, bir Yahudi'nin Mesih’in isa
olmadigini ileri siirmesi bir Hristiyan'in Mesih’in Isa oldugunu séylerken
iddia ettigi seyi inkar etmek anlamina gelmeyebilir.?> Bunun sebebi, ‘Me-
sih’ ifadesinin farkl referanslarla kullanilmasidir.

Referans probleminin yani sira, dini cogulculugun dil kullanimu ile
iliskilendirilebilecek bir baska boyutu da baglamdir. Bir din kapsaminda

17 Hick, Philosophy of Religion, 119.
18 Hick, Philosophy of Religion, 120.
19 Cevizci, “Iman”, 853-854.

20 Denkel, Anlam ve Nedensellik, 105.
21 Aydin, Din Felsefesi, 279.

22 Hick, Philosophy of Religion, 120.
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ortaya cikan bir diisiince, anlamini o dinin baglamindaki kullanimindan
almakta, dolayisiyla o dine 6zel bir anlam ortaya ¢ikmakta ve bu anlama
sahip olabilmesi ancak o sdylemin bir parcasi olmakla imkan bulmak-
tadir. Bu yiizden, iki dinin ayn1 kavrami kullanip onun hakkinda celisen
iddialarda bulunmalari diistiniilemez.? Ornegin, bir Miisliman, Atman’in
Brahman olmadigini iddia etmez ¢iinkii Islami sdylem icerisinde ne bu
kavramlarin ne de boyle bir problemin olmasi s6z konusudur.?*

Bu yaklasim aklimiza tabii olarak Wittgenstein'in “dil oyunlar1”?®
tezini getirmektedir. Zira, Wittgenstein da ikinci déneminde dil oyunlari
yaklasimini ortaya koymus ve dilin ¢esitli kullanimlarina (emirler ver-
mek, fikra anlatmak, soru sormak, tesekkiir etmek, dua etmek vb.) isa-
ret ederek dildeki baglam ve kullanimin anlami belirleyici 6zelligini 6ne
cikarmistir. Wittgenstein'in kullanimi merkeze alan yaklasimindan yola
cikarak denilebilir ki kullanim yalnizca referansi degil, ayn1 zamanda an-
lami da belirler.26

Boylelikle, dini ¢ogulculugun 6niinde birer engel olarak duran va-
hiy ve o6zellikle de Tanr1 tasavvurlari konularinin genelde dil kullanimy,
0zelde ise Onermesel tutumlar ve referans problemiyle iliskili oldugunu
ortaya koyabildigimiz kanisindayiz. Dolayisiyla, 6nermesel tutumlari bi-
raz daha detayl inceleyerek bu engelleri asma noktasinda dilin bizlere
semantik bir temel saglayip saglamadigini irdelememiz miimkiin olacak-
tir.

2. Onermesel Tutumlar ve Referans Problemi

Genel bir yaklasimla ele alindiginda 6nermesel tutumlarda karsi-
miza c¢ikan problem referans merkezlidir. Aslinda, ‘Nihai olarak her bir
kelimenin bir referansi vardir ve bu referans son derece nesnel bir bi-
cimde tespit edilebilir’ seklindeki bir 6n kabulden hareket edecek olursak
bahsettigimiz problem son derece yapay goriinecektir. Oysa, dil felsefesi
alaninda bu konuda yasanan tartismalar gercek bir problem ile karsi kar-
stya oldugumuzu acikca géstermektedir. Ozellikle Frege’nin referans veya
gonderge ile ilgili yaklasimlarinin bu tartismalar agisindan kayda deger

23 Hick, Philosophy of Religion, 120.

24 Hick, Philosophy of Religion, 120.

25 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar.

26 Davidson, “Truth and Meaning”, 100-101.
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oldugu kanaatindeyiz.

Frege'nin en 6nemli doktrinlerinden birisinin anlam (Sinn) ve re-
ferans (Bedeutung) ayrimi oldugunu séylemek miimkiindiir.?’ Ona gore,
referans ile anlam esitlenemez. Baska bir deyisle ayni referansa sahip iki
kelimenin ayni anlama sahip oldugu iddia edilemez. Dahasi, bir kelime tek
bir varliga referansta bulunurken dahi farkli anlamlara gelebilir. Ornegin;
asagidaki sekilde “k” bir noktaya referansta bulunmak icin kullanilmistir.

Ne var Ki, k, a ile b’'nin kesisimi, b ile c'nin kesisimi veya a ile c'nin
kesisimi olarak diisiintilebilir. Dolayisiyla denebilir ki, bu 6rneklerde refe-
rans ayni, ancak anlamlar farkl olabilir.?®

Frege bu yaklasimini Bukefalos (Biiyiik iskender’in meshur at1) ile
orneklendirir: Agiktir ki, “Bukefalos” kelimesi siirekli ayni varliga refe-
ransta bulunsa da bir ressamin, bir binicinin veya bir zoologun zihnin-
deki “Bukefalos” imaji birbirinden farkli olacaktir.?’ Dolayisiyla, bir adin
referansi tanimladig1 nesne iken, s6z konusu nesnenin zihinlerimizdeki
imaj1 son derece 6zeldir. Anlam ise bu ikisinin arasinda yer alir. Frege’nin
bahsettigimiz bu ayrimi somutlastirmak icin kullandig1 bir metaforu pay-
lasmak konunun anlasilmasina katki saglayabilir: Bir tepede bir teleskop
vasitasiyla Ay’1 gozlemleyen insanlar diisiinelim. Bu durumda Ay, Ay’in te-
leskobun mercegindeki goriintiisii ve Ay’1 gézlemleyen insanlarin retina-
sindaki goriintiilerden bahsetmek miimkiindiir. insanlarin retinasindaki

27 Ozcan, Dil Felsefesi | (Mantik¢i Paradigmay), 52.
28 Frege, “On Sense and Nominatum”, 186-187.

29 Frege, “On Sense and Nominatum”, 188.
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Ay goriintiisii o insanlara 6zel iken teleskobun mercegindeki goriintiiniin
daha nesnel oldugu rahatlikla ifade edilebilir.3°

Frege bdylelikle, “Anlamlar zihinsel varliklardir” seklindeki psiko-
lojizme itiraz etmis ve anlamlarin kamu mali oldugunu, anlamlarin bir-
den fazla kisi tarafindan elde edilebilecegini iddia etmistir.' Bu yaklasim-
dan su sonucu cikarabiliriz: Anlamin tek tek zihinleri asan ve onlardaki
icerikleri bir arada bulunduran nesnel bir boyutu da vardir.*2

Frege’'nin bu yaklasimlarinin konumuzla baglantis1 sudur: Ona
gore, ayni referansa sahip iki kelimenin, icinde kullanildiklar1 ciimleye
referanslarinin disinda bir katkisi vardir. Hatta bu durum ayni varliga re-
feransta bulunan tek bir kelime icin bile gecerlidir. Yukarida paylastigi-
miz 6rnek ve agiklamalar her ne kadar anlamdaki gorece nesnellige isaret
etse de teleskobun acisi belirleyici bir unsur olarak karsimizda durmak-
tadir. Dolayisiyla, Frege agisindan bakildiginda bir 6nermenin 6znesinin,
ayn varliga referansta bulunuyor olsa bile, bir baska kelime ile degisti-
rilmesi diisiiniilemez. Kald1 ki ona gére dnermelerin referansi dogruluk
degerleridir.** Bu yiizden, bir 6nermesel tutum c¢ercevesinde dnermeleri
ogelerine ayirarak degerlendirmekten ziyade belirli bir referansa sahip
yapilar olarak ele almak daha dogru olacaktir.

Referans konusunda siiregelen tartismalara en 6nemli katkiy1 sag-
layan diistiniirlerden biri de Russell’dir. Russell 6ncelikle bir ifadenin re-
feransta bulunabilme durumunu ti¢ imkan dahilinde degerlendirmistir.3*
Buna gore,

1. Bir ifade herhangi bir varliga referansta bulunmayabilir. (Kirik-
kale gecmiste bir ilce olsa da bugiin itibariyle il statiisiinde oldugu icin:
Kirikkale’nin bugilinkii Kaymakami)

2. Bir ifade belirli bir varliga referansta bulunabilir. (Yerytiziinde
‘Kirikkale’ adinda tek il oldugu ve Kirikkale’nin tek valisi oldugu icin: Ki-
rikkale’nin bugiinki Valisi)

30 Frege, “On Sense and Nominatum”, 188.
31 Putnam, “Meaning and Reference”, 284.
32 Denkel, Anlam ve Nedensellik, 11.

33 Frege, “On Sense and Nominatum”, 190.
34 Russell, “On Denoting”, 199.
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3. Bir ifade belirsiz bir varliga referansta bulunabilir. (Bir adam)

Russell'in bu yaklasimini belki su érnekle® farkl bir bicimde ifa-
de edebiliriz: Uzakta yiriiyen bir adam gordiiglimiizii zannettigimizi ve
“Baston tasiyan adam tarih hocast m1?” diye sordugumuzu diisiinelim.

1. Baston tasiyan bir adam varsa bir kisiye referansta bulunmus ve
cevaplanabilecek bir soru sormus oluruz.

2. Bir adam var ama baston degil semsiye tasiyorsa, yine bir kisiye
referansta bulunmus ve cevaplanabilecek bir soru sormus oluruz. Muha-
tabimiz semsiye konusundaki hatamizi diizeltebilir.

3. Gordigiimiiz bir insan degil bir kaya ise, yine bir seye referansta
bulunmus oluruz, fakat bu durumda sorumuz dogru bir sekilde cevapla-
namaz.

4. Baston tasiyan bir adam gérdiigiimiizii zannettigimiz yerde hic-
bir sey yoksa, referansta bulunmus dahi olamayiz. Referansta bulunma
noktasindaki bir basarisizlik dogruluk degerinin yoklugu anlamina gelir.¢

Russell, yukarida soziinti ettigimiz tasniften sonra ise ortaya bir re-
ferans teorisinin ¢6zebilmesi gereken li¢ bulmaca koymustur:

1. Eger A, B ile 6zdes ise birisi icin dogru olan digeri i¢in de dogru
olacaktir, dolayisiyla bir 6nermede birbirlerinin yerine énermenin dog-
ruluk degerini degistirmeksizin kullanilabilirler. Babam, Cemil Meri¢’'in
Magaradakiler’in yazari olup olmadigini 6grenmek istiyor ve gercekten
de Cemil Meri¢c Magaradakiler'in yazaridir. Bu durumda Cemil Meric'i,
“Magaradakiler’in yazar1” yerine kullanabilecegimize gore, babam, Cemil
Meri¢’in Cemil Merig olup olmadigini1 6grenmek istemis olur.

2. Uclincii halin imkansizlig: ilkesi uyarinca ya “A, B'dir” ya da “A,
B degildir” dogru olmalidir. Yani, ya “Kirikkale’nin bugiinkii Kaymakami
gozliklidir” ya da “Kirikkale’nin bugiinkii Kaymakami gozliikli degildir”
dogru olmalidir. Ancak, gozliikli varliklari ve gozliiklii olmayan varliklar:
ayr1 ayrt1 listelesek, Kirikkale’nin buglinkii Kaymakamini her iki listede de
goremeyiz.

3. “A, B'den farklidir” 6nermesi dogru ise A ile B arasinda bir fark

35 Donnellan, “Reference and Definite Descriptions”, 238-239.

36 Donnellan, “Reference and Definite Descriptions”, 238-239.
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vardir, ki bu “A ile B arasindaki fark mevcuttur” seklinde ifade edilebi-
lir. Oysa, s6z konusu 6nerme yanlissa A ile B arasinda fark yoktur, ki bu
durum “A ile B arasindaki fark mevcut degildir” seklinde ifade edilebilir.
Peki, nasil oluyor da bir “var olmayan” karsimiza bir énermenin 6znesi
olarak cikabiliyor?3’

S6z konusu bulmacalardan 6zellikle ikincisinden hareketle konu-
muzla iligkili bir degerlendirme yapilmas1 miimkiindiir. Bir 6nermenin
icinde yer alan bir baska dnerme referansta bulunan bir ifade igeriyorsa
buna “ikincil olusum” (secondary occurrence) diyebiliriz.

1. “Kirikkale’nin bugiinkii Kaymakami gozliiklidir.” kesinlikle yan-
listir.

2. “Kirikkale’nin bugiinkii Kaymakami gozltkli degildir”

“Bugiin Kirikkale’nin Kaymakami olan bir varlik vardir ve o gozliik-
lii degildir” anlamindaysa yanhstir.

“Buglin Kirikkale’nin Kaymakami olan bir varligin var oldugu ve
onun gozliklii oldugu yanlhistir” anlamindaysa dogrudur.

Yani, “Kirikkale’nin Kaymakami1” olusumu birincil ise yanlis, ikincil
ise dogrudur.®® Bu ayrimin bir 6nermenin i¢inde baska bir 6nermenin kul-
lanilmasindan kaynaklandigini agik¢a gorebiliyoruz.

Bu noktada dnermesel tutumlar ile ilgili bir 6rnek paylasip konu-
muza bu 6rnek iizerinden devam etmek daha yararl olabilir.

(1) ismail inaniyor ki Aksam Yildiz1 aksam goriliir.

(2) ismail inaniyor ki Sabah Yildiz1 aksam gériiliir. (Hem Aksam Yil-
diz1 hem de Sabah Yildiz1 Veniis gezegeni icin kullanilan adlardir.)

Ornekler degerlendirildiginde ortaya cikabilecek ihtimaller sunlar
olur:

1. Zorunlu olarak, eger iki s6zceleme ayni1 dnermeyi ifade ediyor
ise, her iki s6zceyi de anlayan rasyonel bir Kisi birinin dogru digerinin ise
yanlis olduguna inanmaz.

2.1ve 2’nin bir s6zcelenisini anlayan rasyonel bir kisinin 1'in dogru

37 Russell, “On Denoting”, 202.
38 Russell, “On Denoting”, 205.
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oldugunu diisiiniirken 2’nin yanlis oldugunu diistinmesi miimkiindir.>

Secenekler dikkatle incelendiginde anlasilacaktir ki birinci ihtimali
savunmak oldukga giic iken ikincisi su sekilde temellendirilebilir:

1- Sabah Yildiz1 ile Aksam Yildiz1 ayni1 olsa da “Sabah Yildizinin ak-
sam goriildiigiine inanmak” ile “Aksam Yildizinin aksam goriildiigiine
inanmak” ayni sey degildir.

2- Sabah Yildizi ile Aksam Yildizi1 ayni olsa da “Sabah Yildiz1 aksam
gorilir” onermesi ile “Aksam Yildiz1 aksam goriilir” 6nermesi ayni de-
gildir.

3- Sabah Yildiz1 ile Aksam Yildiz1 ayni olsa da “Ismail inaniyor ki

Sabah Yildiz1 aksam gériiliir” yanlis iken “Ismail inaniyor ki Aksam Yildiz1
aksam gortlir” dogru olabilir.

Dolayisiyla, inang bildiren ciimlelerde ayni referansa sahip adlarin
birbiri yerine kullanilmasi dogruluk degerinin degismesine yol acabilir.*°
Bagka bir ifadeyle, Aksam Yildizi ve Sabah Yildiz1 ayni referansa sahip olsa
da ctimleye farkl bir semantik katki saglarlar.*!

» «

Nicin “a biliyor ki x bir katildir” ve “x, y ile ayni Kisidir.” “a biliyor ki
y bir katildir” sonucunu vermez? Belki de a bu ikisinin ayni kisi oldugu-
nu bilmiyordur.*? Dolayisiyla, a'nin ne bildigini tartisirken sunu sdéylemek
miimkiindiir: Bir terimi (6rnegin x) digeri (6rnegin y) ile degistirmek an-
cak ve ancak bu iki terim a’nin bilgisi ile uyumlu tiim “miimkiin evrenler”
dahilinde bir ve ayni varhiga referansta bulunuyor ise miimkiindiir.*3

Bu konuda Kripke’nin iirettigi bulmacay1 degerlendirmeden 6nce
iki hususa deginmemiz gerekir. Birincisi, “Sabah Yildizi, Sabah Yildizidir”
zorunlu olarak dogru iken “Sabah Yildizi, Aksam Yildizidir” ampirik bir
kesfi ifade eder ve “miimkiin” olarak dogrudur.** Dolayisiyla, ilk dnermeyi
kabul etmek, mantik kurallar1 ¢ercevesinde (6zdeslik ilkesi), herkes icin
zorunlu olsa da ikinci 6nermenin dogrulugunu heniiz “6grenmemis” bir

39 Braun, “Understanding Belief Reports”, 561.

40 Braun, “Understanding Belief Reports”, 590.

41 McKay, “On Proper Names in Belief Ascriptions”, 292.

42 Hitikka, Knowledge and Belief: An Introduction to the Logic of the Two Notions, 138.
43 Hitikka, Knowledge and Belief: An Introduction to the Logic of the Two Notions, 139.
44 Kripke, “A Puzzle about Belief”, 384.
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kisinin bu 6nermeyi yanlis kabul etmesi bir celiskiye yol agmayacaktir.

Ikinci olarak, Kripke’nin de kabul ettigi “Dolayll Anlatim ilkesi”
(Disquotational Principle)*® geregi, bir dili konusan normal bir Kisi ‘p’
onermesini samimi bir bicimde tasdik ediyor ise o kisi inaniyordur ki p.
Daha acik ifade etmek gerekirse, Mehmet, Tiirkce konusan bir kisi olarak
“Istanbul giizel bir sehirdir” 6nermesini samimi olarak tasdik ediyor ise,
Mehmet inaniyordur ki Istanbul giizel bir sehirdir. Yani, dolayli anlatim
ilkesi uygulanarak, tasdik edilen bir 6nermeden, inang bildiren bir 6ner-
mesel tutum cikarilabilir.

Bu iki noktay1 zihnimizin bir kdsesinde tutarak ve Kripke'nin kul-
land1g1 6rnegin*® bir uyarlamasini paylasarak ilerleyebiliriz:

Mehmet, Tiirkiye'de yasayan ve Londra’da hi¢ bulunmamis bir ki-
sidir. Gerek cografya derslerinden gerekse ¢evresinden edindigi bilgiler-
den hareketle “Londra giizeldir” 6nermesini samimiyetle onaylamaktadir.
Boylece, dolayli anlatim ilkesi geregi “Mehmet inaniyor ki Londra giizel-
dir” seklinde bir 6nermesel tutumdan s6z etmemiz miimkiindiir.

Mehmet, hayatinin ilerleyen yillarinda Londra’ya gitmis ve oradaki
kenar mahallelerden birinde birkag yilini gecirmistir. Bulundugu yer son
derece fakir ve bakimsiz bir bolgedir. Ayrica, Mehmet orada bulundugu
dénemde dogal bir yolla Ingilizce de 6grenmistir. “Dogal bir yol” derken,
anadili ile Ingilizceyi karsilagtirarak veya anadilindeki kelimelerin Ingi-
lizcedeki karsiliklarini 6grenerek ilerlemis olmadigini ifade etmek isti-
yoruz. Dolayisiyla, Mehmet 6nceden bildigi “Londra” ile sonradan 6gren-
digi “London” kelimelerinin aslinda ayni sehre referansta bulundugunu
bilmemektedir. Sunu da hatirlatmakta fayda var: “Londra Londra'dir”
analitik bir dogru olsa da “London Londra’'dir” sentetik bir 6nermedir ve
daha once de ifade ettigimiz gibi dogrulugunun kabulii ampirik bir kesfi
gerektirir. Bu kesif gerceklesmedigine gore, yasadigl bolgenin mahrumi-
yetini de gdz dniinde bulunduracak olursak, Mehmet pekald “London is
not pretty.” (Londra giizel degildir.) dnermesini samimi bir bicimde onay-
layabilir.

Geldigimiz noktada, yine dolayli anlatim prensibine uygun olarak
“Mehmet believes that London is not pretty.” seklinde bir énermesel du-

45 Kripke, “A Puzzle about Belief”, 388-389.
46 Kripke, “A Puzzle about Belief”, 392-395.
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rum iretebilir, ardindan da bu ifadeyi Tiirkceye terciime edebiliriz: Meh-
met inaniyor ki Londra giizel degildir. Bu terclimeye yoneltilebilecek
herhangi bir itirazin olamayacagi kabul edilerek denilebilir ki, “Mehmet
inaniyor ki Londra giizeldir” ve “Mehmet inaniyor ki Londra giizel degil-
dir” eszamanli olarak dogru olabilir.

Kripke’'nin bu problemle ilgili olarak sordugu asil soru sudur:
Mehmet Londra’nin giizel olduguna inaniyor mu yoksa inanmiyor mu?*’
Bagka tiirlii ifade edecek olursak, Mehmet’'in “Londra” ile ilgili inancini
gercekten bilmemiz miimkiin mii? Ya da Mehmet'in inanglar1 “Londra” ile
gercekten ilgili midir? Agikcasi, bu sorulara miispet ve doyurucu cevaplar
vermek hayli gii¢ gériinmekte, geriye ise 6nermesel tutum bildiren ifade-
lerin i¢inde yer alan 6nermelerdeki es-referansh 6zel adlarin, dogruluk
degerini etkilemeksizin birbiriyle degistirilemeyecegini kabul etmek tek
secenek olarak kalmaktadir.*®

Onermesel tutumlara dair ilgi ¢ekici bir yaklagim da “bir énermenin
biitiiniine yonelik tutum” (de dicto) ve “bir varliga yonelik tutum” (de re)
seklinde ifade edilebilecek olan ayrimdir. Bu yaklasima gore “inanmak”
fiili kullanilarak soyle bir 6rnek iiretilebilir:

“Ali inaniyor ki bir kisi casustur.”
Yukaridaki 6nermesel tutum iki farkl sekilde yorumlanabilir:

1. (dx) (Ali inantyor ki x bir casustur.) Bir kisi vardir ve Ali inaniyor
ki o kisi bir casustur. Bu durumda dile getirilen inang bir varlikla (x) ilgili-
dir ve bu inanc¢ “de re” olarak degerlendirilir.

Ali inaniyor ki (dx) (x bir casustur.) Ali inaniyor ki casuslar vardir.
Bu ke2. z ortaya konulan inang¢ bir 6nermenin biitiiniiyle ilgilidir ve bu
inang ise “de dicto” olarak degerlendirilir.*°

De dicto inanc bildiren bir dnermesel tutum, 6rnegin “Mehmet ina-
niyor ki en uzun insan zekidir” (s inaniyor ki p) tahlil edildiginde su so-
nuclara ulasmak mimkiindiir:

1. p icerisindeki herhangi bir terimi varolussal olarak genelleyeme-
yiz. (Bir x vardir ve Mehmet inaniyor ki bu x zekidir.)

47 Kripke, “A Puzzle about Belief”, 395.
48 Kripke, “A Puzzle about Belief”, 400.
49 Quine, “Quantifiers and Propositional Attitudes”, 331.
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2. p icerisindeki herhangi bir terim, ayni1 kaplama sahip olsa da bir
bagka terimle degistirilemez. En uzun insanin ayni zamanda en hizli insan
oldugunu ve Mehmet'in en uzun insanin zeki olduguna inandigini bilsek
dahi “Mehmet inaniyor ki en hizli insan zekidir” diyemeyiz.>°

Konuyu toparlamak gerekirse, onermesel tutumlar ihtiva eden
climlelerdeki 6nermelerin, igcinde bulunduklar ciimlelere dogruluk de-
gerlerinden fazlasinmi kattiklar1 sdylenebilir. Bu durumda ortaya ¢ikmasi
muhtemel problemleri ¢6zmek lizere ¢esitli 6nerilerin de mevcudiyeti
asikardir. Ornegin, Frege'ye gore, biitiiniin dogruluk degerine bakilirken
parcalarin referanslari belirleyici olmamalidir. Quine gibi, referansin dte-
sindeki bir anlamin imkanindan stiphe duyanlar, icinde bir 6nerme ihtiva
eden ifadelerin anlasilir olduklarindan kusku duymuslardir. Uciincii yak-
lasim ise 6nermelerin icinde bulunduklari ifadelere katki saglarken kendi
ogelerinin referanslarinin da dikkate alinmasini gerekli kilar. Aslinda “de
dicto” ifadelerde Frege’nin yaklasimi, “de re” ifadelerde ise li¢lincii yakla-
sim tercih edilirse bir orta yolun bulundugu distintlebilir.>*

Sonug¢

Dini dislayiciligl bir tutum olarak benimsemek, dislanan inancin
kendi inancimizla celistigini/catistigini kabul etmeyi bir 6nkosul olarak
gerektirir. Boyle bir durumu tespit etmenin yolu ise genellikle inanca dair
soylemlerden c¢ikarimda bulunmaktir. Oysa, degerlendirmelerimiz gos-
termektedir ki inanc¢ bildiren énermesel tutumlardan hareketle bu tir
cikarimlarda bulunmanin 6niinde asilmasi gii¢ engeller vardir.

Ilk olarak, askin bir varliga iman1 ifade eden bir 6nermesel tutum
icindeki 6nermenin 6znesinin, referansi ayni varlik olsa bile, bir baska
ozne ile, dogruluk degerini korumak kaydiyla, degistirilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Bu durumda, bir 6nermesel tutumun yansittig1 inang
durumundan hareketle, es referansli olsa bile, bir baska 6zneye dair inan-
cin ¢ikarimini yapmak s6z konusu olmamaktadir. Hatta, literal olarak bire
bir ayni olan iki dnermesel tutumun da ayni inanci yansittigi soylenemez.
Ornegin, samimi bir bicimde “Inaniyorum ki kader vardir” diyen iki ayr
kisinin ayni inanci paylastiklarini varsaymak i¢in yeterli bir gerekcemiz
de yoktur. Zira, bu 6nermesel tutum cergevesinde kullanilan “kader” ke-

50 Chisholm, “Knowledge and Belief: ‘De Dicto’ and ‘De Re””, 1-2.
51 Barwise - Perry, “Semantic Innocence and Uncompromising Situations”, 380.
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limesinin referansini degismez kilacak herhangi bir sabiteden sdz etmek
hayli zordur.

Dahasi, benzer bir yaklasimdan yola ¢ikarak, “Inaniyorum ki ka-
der vardir” diyen bir kisi ile “Inaniyorum ki kader yoktur” diyen bir Kki-
sinin inang¢larinin c¢elisiyor olmas1 mantiken zorunlu bir durum degildir.
Bu 6rnekte de belirleyici olan “kader” ifadesinin referansidir. Referansta
bulunmak kelimelerden ziyade dili kullananlarin gerceklestirdigi bir sey
olduguna gore, bnermesel tutumunu yansitan Kisiyi asarak yapilacak her
yorum basarisiz olacaktir.

Sonuc olarak, énermesel tutumlar ¢ercevesinde ortaya cikan refe-
rans problemi, dini dislayicilifin 6niine bir barikat kurmanin yan sira,
dini ¢ogulculuk i¢in de semantik bir zemin hazirlamaktadir. Zira, baskala-
rinin inanclarina dair niyet okumasi yapmak semantik ¢erceveden bakil-
diginda basarisizliga mahk(m gibi goériinmekte, boyle bir seyi hata pay1
olmaksizin gerceklestirebilmek ise ilmiyle tiim niyetleri kusatan bir varli-
ga miinhasir bir 6zellik olarak kalmaktadir.
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Adnan Arslan

Dinden Miicerret Bir Tesellinin imkani Uzerine:

Iliyya Ebx Madi’'nin Felsefetii’l-Hayat Kasidesi

0z

Osmanl Devleti'nin dagilma stirecine girdigi 19. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Liib-
nan, Suriye, Filistin ve Urdiin’den pek c¢ok insan sosyopolitik nedenlerle Amerika’ya goc¢
etmistir. Kendilerini bir anda bambaska bir diinyada bulan bu gé¢menler arasinda edebf
yetkinlige sahip olan yazarlar bir araya gelmis ve dernekler kurmuslardir. ileride “Mehcer
Edebiyat1” olarak tanimlanacak bu entelektiiel kesimin sunduklar: edebf iiriinler, bigcime
ve muhtevaya getirdikleri agilimlariyla edebiyat arastirmalarina konu olmaktadir. Bu ¢a-
lismada, Mehcer edebiyatinin 6ne cikan isimlerinden olan fliyyad Eb&i Madi'nin iyimser-
lik ilizerine insad ettigi bir siiri incelenmistir. Sair siirinde hayata olumlu bakabilmenin
ilke ve gerekeelerini savunmaktadir. Oliim gibi kacinilmaz bir gercege dahi sairin iyimser
bakmaya c¢alistig1 fakat bunu yaparken dini referanslara atifta bulunmadig1 dikkatimizi
cekmistir. Siirin timiine bakildiginda, 6liim basta olmak tlizere tiirlii musibetler karsisinda
insanin hayatta ihtiya¢ duydugu gercek teselli ve dayanak noktasinin dinden soyutlan-
mis bir bakis acisiyla elde edilebilecegi iddias1 anlasilmaktadir. Zira sair yeniden dirilis,
cennet, tevekkiil, sevap gibi dinl kavramlar1 kullanmaksizin zorluklara gogiis germeyi ve
o0limden korkmamay tavsiye etmektedir. Calismada béyle bir iyimserlik ve tesellinin im-
kan1 mezkir siir lizerinden tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Mehcer Edebiyati, Arap Siiri, [liyyd Ebti Mddi, fyim-
serlik.

On the Possibility of a Consolation Isolated from Religion: Falsafa al-Hayat Ode by
Tliyya Aba Madi
Abstract

Since the second half of the 19th century, when the Ottoman Empire entered the process
of disintegration, many people from Lebanon, Syria, Palestine and Jordan immigrated to
America for sociopolitical reasons. Among these immigrants, who suddenly found them-
selves in a completely different world, writers with literary competence came together
and established associations. The literary products presented by this intellectual group,
which will be defined as "Mahjar Literature" in the future, are the subject of literary stu-
dies with the expansions they bring to form and content. In this study, a poem of Iliyya
Abui Madi, one of the prominent names of Mahjar literature, which calls for an optimistic
outlook on life, has been examined. The poet defends the principles and justifications of
having a positive view of life in his poetry. It has drawn our attention that the poet tried
to look optimistically even to an inevitable reality such as death, but did not refer to reli-
gious references while doing this. When we look at the whole poem, it is understood that
the real consolation and support point that people need in life can be obtained with a
perspective isolated from religion. Because the poet advises to face difficulties and not be
afraid of death without using religious concepts such as resurrection, heaven, tawakkul
and thawab. In the study, the possibility of such optimism and consolation is discussed
through the aforementioned poem.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Mahjar Literature, Arabic Poetry, Iliyya Abi Madi,
Optimism.
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lliyya Eb(i Madi'nin Felsefetu’l-Hayat Kasidesi
Giris

Siir, roman, 6yKii vb. tlirleriyle edebi eserlerin sayillamayacak kadar
cok farkli iceriklerinin ve amaglarinin olmasi yapitin kendisinden ¢ok ona
muhatap olacak kitlelerin manevi ihtiyag¢larinin farklihigindan kaynaklan-
maktadir. Bundan dolay1 edebiyattan beklenen seyin ne oldugu sorusu-
na verilebilecek cevap cok fazladir. Zira her insanin hayattan beklentisi
kendisine gore farkli oldugu gibi hayat1 ve insani yansitan edebiyatin da
her bireye sunacagi bir tarafi vardir. Kimisine gore edebiyat, stresten bir
nebze olsun uzaklasma aracidir. Bir baskasina gore ise duygusal boslugun
tatmin edilme ihtiyacidir. Ne ilginctir ki gilmek isteyen de aglamay1 arzu

eden de edebiyata basvurur.

Arap siirinde Cahiliyeden itibaren sairler basta methiye olmak tize-
re gazel, fahir, mersiye, hiciv vb. temalar1 islemislerdir. Islamiyet’le birlik-
te bu temalara zilihd, hikmet, ask-1 ilahi, meth-i nebi ve tasvir gibi yenileri
eklenmistir. Siire giren bu yeni temalar toplumda bas gdsteren sosyoe-
konomik degisim ve déniistimlerin gostergesi olmalidir. Zira toplumlarin
sosyal yapisit bir canlinin biinyesi gibidir; gelisir, ¢cevresel kosullardan
etkilenir ve en 6nemlisi de beslendigi seylerin tesiri altinda kalir. Orne-
gin, Sadr-1 Islam denilen Islam’in ilk yillarinda kesinlikle séylenmeyen
sehevi siirler fetih hareketlerinin zirve yaptig1 tarihlerde séylenir olmus,
siir meclislerinde kadin ve igki tasvirleri basi ¢cekmistir. Biitiin bunlar siir
hareketliliginin toplumun kiiltiirel yapisiyla ne kadar i¢li disl oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Osmanli Devleti'nin dagilma stirecinde oldugu son ytzyillarinin
Orta Dogu’sunda siyasi otoritenin zayiflamasiyla birlikte ayrilike1 hare-
ketler bas gosterdi. Mezhep eksenli isyan hareketleri ortaya cikti. Ticaret,
sanayi ve tarimda yasanan gerileme ve bunlardan da énemlisi ittihat ve
Terakki doneminde uygulanan Tiirkei politikalar Arap toplumlarinda bii-
ylk bir memnuniyetsizlige neden oldu.! Farkli mensubiyetlerle olabildi-
gince heterojen ve kirilgan bir yapiya sahip olan Liibnan’da yasayan Hris-
tiyan Araplar ve Diirziler arasinda ¢atismalar meydana geldi.? Yasanan ve
onlarca y1l igerisinde terakiim eden olumsuzluklar, Amerika’ya dogru sa-
yis1 milyonlar1 asan bir go¢ dalgasini netice verdi. 1. Diinya savasi sonrasi
pek cok yikilis ve kuruluslarla epey sancili ve ¢alkantili bir doneme sahne

1 Teysir Cebbara, Tarihu’d-Devleti’l-Osmdniyye, 177-195.
2 Salibi, Tarihu Lubndn el-hadis, 115.
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olan Ortadogu’dan Amerika'ya go¢ etmek 6zellikle Hristiyan Araplar agi-
sindan bir kurtulus olarak goriildi.?

Amerika'ya go¢ eden ilk Hristiyan Araplar, her ne kadar kendi
dindaslarinin ¢ogunlukta oldugu bir ortama gitmis olsalar da kiiltiirel
acidan dogup biiytdiikleri topraklardan bambagka bir diinyaya gelmis
bulunuyorlardi. Hayat kilise, paskalya ve vaftiz olmaktan ibaret degildi.
Dil, kiiltiir, iklim ve tabiat ¢ok farkliydi. Ait olmadiklar1 bir diinyaya ayak
uydurmak zorunda kalmak onlar agisindan hazmi kolay bir sey degildi.
Mihail Nuayme’nin ifadesiyle asfalt, tas ve demirden miitesekkil New York
adindaki bir dagda mutluluk ignesi artyorlardi.* Abdiilmun’im Hafaci’nin
deyisiyle Mehcer edebiyatcilarinin kaleme sarilmasi, ormanindan ayril-
mis bir aslanin hazinane kiikreyisi ve yuvasindan ayrilmis bir biilbiiliin
garibane otiisiinden baska bir sey degildi.> Evet, ekonomik ve sosyal agi-
dan kendilerini daha giivende hissediyorlardi fakat insanin his diinyasi
ekonomik giivende olmanin huzurundan baska seyler de ariyordu. Kisa-
ca, Amerika’'da farkl kiltiirden dindaslariyla yasamak Liibnan’da baska
bir dinden kiltiirdaslariyla hayat siirmekten daha zordu. Gurbeti tatmis
Hristiyan Araplarin icerisinde edebi hiinere sahip olan entelektiiel kesim,
bu yepyeni diinyada baslarindan gegen tecriibelerini ve hayata bakisla-
rin1 Amerika'nin manevi atmosferiyle mezcederek edebi form icerisinde
aktarmak istediler. Diislincelerini paylasabilecekleri kiiltiirel zeminler
aradilar. Bunun neticesi olarak er-Rdbitatu’l-Kalemiyye gibi glicli dernek-
ler, gazeteler, edebiyat dergileri vb. aracilifiyla geldikleri topraklarin sesi-
ni gittikleri yerlerin sesiyle yogurdular ve ortaya mehcer edebiyati denilen
bir tiirii ortaya ¢ikardilar.®

Mehcer Edebiyati sadece cografi ve tarihi bir sinirlandirmay: ifade
etmez. Ayni zamanda bi¢im ve icerik acisindan Arap edebiyatina geti-
rilmis yeni bir acilimin da ifadesidir. ilk paragrafta degindigimiz gibi bu
acilim baska bir kiiltiirle ve onlarin dilleriyle temasin beklendik bir sonu-
cudur’ Bu agilim, Arap olmayan unsurlarin islamiyet’e girmesiyle heniiz
hicri ikinci ytlizyillda Arap siirinde yeni isluplar meydana gelmesi yahut

Abdiiddayim, Edebu’l-mehcer: Dirasetun Te’siliyye, 13.
NA&“tri, Edebu’l-mehcer, 79.

HafAcl, Kissatu’l-edebi’l-Mehcert, 72.

Safve, Iliyyd Ebii Mddi ve’l-hareketu’l-edebiyye fi’l-mehcer, 49.

N O U oW

Seyha, et-Teskilu’l-tislibi fi’s-si ri’l-mehceriyyi’l-hadis, 14.
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Endiiliis Araplarinin Bati kiiltiirtinden etkilenerek miivessah tiriinii kes-

fetmesi kadar tabiidir. Zira edebiyat insanin duygu ve diisiince diinyasini

yansitir ve bu diinyaya etki eden seyler de harici dlemdeki iklim, cografya,

kiltiir, din vb. olgulardir. Olgular degistikce duygular ve duygularin teza-

hiirili olan edebf iiriinler de o nispette bicim ve icerik bakimindan degisim
gosterecektir.

Amerika'ya goclin beraberinde getirdigi degisimi edebiyatina ta-
styan isimlerden biri olan Iliyya Ebti Madi? karamsar iislubuyla tam da
Ingiliz romantizmini terenniim eden cagdaslar1 Cibran Halil Cibran ve
Mihail Nuayme gibi yazarlarin aksine iyimser bir dil kullanmaya 6zen
gosterdi. Hayatin ve varligin anlamini aradig siirlerinin yani sira insan-
lar1 yasamaya tesvik eden siirler kaleme aldi. Pek ¢ok siirinde inanciyla
ilgili kavramlara yer verdiyse de bu siirlerinde Allah, peygamber, tevek-
kiil, siikiir, ahiret, sevap, cennet vb. dini kavramlar kullanmamaya dikkat
etti. Muhtemelen sair, iyimser olma hususunda salik verdigi siirlerinde
hangi dinl mensubiyete ait olursa olsun tiim insanliga evrensel bir ¢ag-
rida bulunmak istiyordu. Bu ¢alismada sairin bu kabilden bir siiri olan
Felsefetii’l-Haydt kasidesi dinden soyutlanmis bir iyimserligin imkani mu-
vacehesinde incelenecektir.

1. Diisiince

fliyya Ebti Madi’nin kasidesinin omurgasini olusturan ana diisiince,
tek bir climle ile izah edilecek olursa, “evhamin esaretinden kurtulmak”
seklinde 6zetlenebilir. Zira sair neredeyse her bir beyitte bu ana diisiince-
ye géndermede bulunmakta yahut ondan kuvvet almaktadir. insan, heniiz
daha viicuda gelmemis gelecek zamanin kaygilarini hazir zamanina ta-
simaktadir. Bu takdirde i¢cinde bulundugu zaman diliminde herhangi bir
musibete maruz olmasa bile muhtemel olumsuzluklarin kaygisiyla bugii-
ne ait yasama sevincini berbat etmektedir. Zaten dikkat edilirse kasidenin
ilk beyti de bu diistinceyi vurgulayarak baslamaktadir:

Slaledpely) piica g Al ey —SUm g

Hicbir derdi olmadigi halde sikdyet eden kigi!

8  Sairin hayati ve sairligi hakkinda Tiirkgede yeterli diizeyde literatiir olusmustur. Do-
layisiyla bu hususta s6zli uzatmanin gereksiz oldugu diisiiniilmiis ve buradan dog-
rudan ilgili kasidenin incelemesine ge¢ilmistir. Sair hakkinda yapilmis Tiirkce ¢alis-
malar icin bk. Fazhioglu, “Ebti Madi, fliyya”, EK-1/366-367; Demirayak, “Ebti Madi'nin
et-Talasim “Bilmeceler” Siirine Bir Muaraza”, 307-327.
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Sen hasta olsan nasil olurdun acaba?’

Bu beyitte vurgulanan gereksiz gelecek kaygisi tiim kaside boyunca
tekrarli bir surette yerilmis ve bu lizumsuz kaygilarin, insanin yasama
azmini nasil olumsuz etkiledigi diisiincesi beyitler icerisinde serpistiril-
mistir. Bu beyitte ifade edildigi gibi insan, biiyiik bir musibetle sinanmadi-
g1 halde, dyle seylerden haksiz yere sikayetci olur ki sair hakli olarak séyle
sorar: Sen bir de hasta olsan nasil sikiyet ederdin kim bilir?

Psikiyatrinin kavramiyla anksiyete gibi duygu bozukluklarinin te-
davisinde basvurulan bazi psikoterapik yaklasimlarin temel diisiincesine
benzer bir sekilde sair, pek cok beyitte “evhama kapilmayin” fikrini telkin
edecektir:

Soen il des i GiE (B3 a G gl il 55 )
Yeryiiziinde kendine kotiiliik edenlerin en serlisi,
Oliimden énce éliimden kaginan kigidir.

Bu beyitte yer alan s-i31 % terkibi, harfi terciime ile canilerin
yani sug isleyenlerin en serlisi anlamina gelmektedir. Sair, 61im gelmeden
6limden korkan kisilerin kendilerine ¢ok biiytik bir kétiiliik yaptiklari-
n1 ve hazir zamanini 6liimiin korkusuyla ¢ekilmez bir hale getirdiklerini
bu suretle ifade etmistir. Ebti Madi’'nin bu beyitte, 6zellikle altini cizmek
istedigi husus yine evhamin esiri olmamak diisiincesidir. Zira insan1 bu
hayatta en ¢ok kaygilandiran sey tabi ki elbet bir giin tadacagi élimdir
fakat 6liim, dermansiz bir derttir ve korkunun ecele faydasi yoktur. O hal-
de dermani bulunmayan ve korkmakla da ka¢ilmasi miimkiin olmayan
6lim gerceginden korkmanin faydasi nedir? Korkular insan hayatini olasi
tehlikelerden korumak icin bir yere kadar gerekli duygusal kalkanlardir.
Insan yilandan ve atesten korkar ve onlardan uzak durur. Bu suretle y1-
lanin zehrinden ve atesin yanginindan kendisini kurtarabilir fakat ecel
geldiginde biitiin tedbirler lal, tiim korkular kér olur. Akla bile gelmeye-
cek basit seyler vefata sebebiyet verir. Bu takdirde 6liimden bosu bosuna
kaygilanmanin neresi mantiga uyar? Sair gereksiz gordugi 6lim korku-
suyla hayatin zevkini kacirmanin anlamsizlig1 diisiincesini su sekilde dile
getirmektedir:

9 Eba Madi, iliyyd Ebii Madr el-A'malu’s-siriyyetu’l-kdmile, 255. Felsefetu’l-Hayat bas-
Likh kirk beyitlik kaside bu kaynagin 255-258 sayfalar1 arasindadir. Bu yiizden ¢alis-
manin devaminda her beyit i¢in ayrica kaynak belirtmeye ihtiya¢ duyulmamistir.
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o3

Slaa it alih)y Al Lar 2l el 2 Ga, LAY

Sema kubbesinin altinda 6liimsiizliik, nasip degil hi¢cbir canliya.

Ne diye éyle ise kur yapip durursun bir imkdnsiza?

Oliimden kagisin imkan haricinde oldugu ve her canlinin mutlaka
6limi tadacaginin vurgulandigi bu beyitte sairin, 6liim gergegine teslim
olmanin geregini ve 6liimsiizliigii hayal etmenin anlamsizligini gayet ye-
rinde bir kelime ile ifade eder. Burada sairin alelade bir kelimeyle fevkala-
de bir anlami hayalde tasvir ettigi gortliir. Arapgada kisinin karsi cinsten
birinin kalbine girmek ve onu elde etmek icin yaptig1 bilumum girisimleri
ifade eden 4x&i e 35 kaliby, ' bu beyitte “6limstizlik” hakkinda ustaca
kullanilmigtir. Tiirkgede “kur yapmak” fiilini ¢agristiran 23\, rdvede ke-
limesi ile sair, huliid yani 6limsiizligii asik olunan bir kadina benzetir.
Evet, gercekten de ebedi var olmak isteyen ve 6limden siddetle korkan
insan kalbi agisindan 6liimsiizliik, ask derecesinde arzu edilen bir sevgili
olsa da vuslati imkansizdir. Oyle ise mademki bu sema kubbesi altinda
6lumstizligiin vuslati mimkiin degildir, o halde neden 6liimsiizliige ka-
vusmak icin insan bosuna hayaller kurar veyahut 6liimden kaygilanir. Sair
goriildigu gibi epey uzunca izah edilen bir anlami, ¢cagrisimlari zengin tek
ve veciz bir lafiz olan rdvede fiiliyle dile getirmistir. Buna gore insan, ge-
reksiz bir korku olan 6liimiin kaygisi ve 6liimsiizliigiin vuslati ile mesgul
olup glinliik mutlulugunu harap etmemelidir. Sair bu diisiincesini pekis-
tirmek icin bir sonraki beyitle insanlarin yildizlarin halinden ibret almasi
gerektigini ifade eder:

I RO ) B U P | GG PO PO\ R g B

Her yildiz batacaktir elbette... Fakat yildizin afeti batmaktan korkmasidir.

Sairin burada sozii insanin 6liim korkusundan yildizlara getirmesi,
hakikaten de anlaml ve isabetli olmustur. Zira insan diinyada ortalama
altmis yetmis yillik bir émiir siirer. Halbuki yildizlar milyonlarca sene
varligini devam ettirebilmektedir. Fakat milyonlarca yillik 6émiirlerine
ragmen yildizlar da gokyiiziinde devrini tamamladiginda gece batmakta
yahut eninde sonunda soniip gitmektedir. Bu yildizlar icin bir gercektir
ve sorun degildir. Yildiz agisindan asil sorun, kaginilmaz bir son olan ufil
yani batip gitmekten kaygi duymasidir. Sair, uzun bir dmiir siiren ve ayni
zamanda korkung bir enerji kaynagi olan yildizlarin dahi batip gittigini

10 Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, 3/191.

(SHIIH)
405



Adnan Arslan

insana gosterip kisacik 6mri ile insanin beyhude 6liimsiizliik pesinde
kosmamasi gerekliligine yildizlarla delil getirir.

Sairin anlamsiz bir evham olarak gordiigii 61iim korkusunun yani
sira diinyadaki diger olasi sikintilara ait korkularin da gereksiz bir kaygi
oldugu diisiincesini telkin ettigi beyitleri vardir. Muhtemel bu dertlerden
birisi de diger insanlarin olumsuz diisiinceleridir. Insanlar ¢ogu kez bas-
kalarinin kendileri hakkindaki fena zanlarindan etkilenirler. Kendisine
kotil nazarla bakildigini diistinen bir kisinin bundan miiteessir olmamasi
yahut keyfinin kagmamasi kolay degildir. Bu yiizden insanlar ¢ogunlukla,
haklarindaki boyle zanlar1 diizeltmek i¢in kuruntulara kapilir ve baskala-
rini raz1 etmenin, onlarin kafalarindaki kendileri hakkinda olusmus inti-
balar1 diizeltmenin yollarini ararlar. Halbuki bu, hayati cekilmez kilar. Sair
bdyle bir kuruntuyla miicadele etmenin gereksiz oldugunu hatta bunu
elde etmenin imkansizligin soéyle dile getirir:

Ve pafnd& apa X PR Y CPUENR Y P B
Kinayanlardan kaginan, herkeste her zaman bir kinayici elbette bulacaktir.

Anlasildig1 kadariyla sair, baskalarinin disiinceleriyle mesgul ol-
mak ve onlarin kendisi hakkinda giizel diisiinceler tasimasina ¢alismak
haletini, kisinin yasama sevincini zir i zeber eden kuruntulardan biri ola-
rak goriir. Fakat bu da dliimstizliik gibi elde edilmesi imkansiz bir husus-
tur. Insan elestirilmekten, kinanmaktan ne kadar ¢ok korkarsa ¢evresinde
kendisine kinayici gozle bakan daha fazla kisileri bulacaktir. Bu tarzda bir
duyarliliga sahip olan kisi, evhama kapilmanin sonucu olarak belki de in-
sanlarin normal davranis ve sozlerine bile olumuz anlamlar yiiklemeye
baslayacaktir. Havadan nem kapar hale gelen bu tiir bir asir1 duyarlilik
ile kisi, zamanla her s6zle hedef alindig1 ve her davranisla kastedildigi
diistincesine kapilir. Dolayisiyla boyle bir paranoyak kisilige stiriiklenme-
mek icin sairin tavsiyesi bu kapiy1 hi¢ aralamamaktir.

Sairin, gelecek kaygisi tasimamak ve evhamin esiri olmamak dii-
slincesini siir boyunca defalarca vurguladig goriiliir:

Vg adshadica i 8y iclaaiiall g iais
Sabah saatlerinde oldugun stirece stir sefasini sabahin.

Sabah vakti (giizellikleriyle) gecinceye kadar bitmesinden korkmayasin.
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NP P DU B S S TN DU SR S Y
Yeryiiziinde bir gélge bulduysan, gecinceye kadar orada gélgelen dur.

Aslinda insanin ge¢mis ve gelecekle alakadar bir akil sahibi oldu-
gu ve bundan 6tiirii kendisini gelecek kaygilarindan tamamen tecrit ede-
meyecegi sairin de kesinlikle kabul edecegi bir hakikattir. insan yaratilisi
geregi sabah vaktinin bitecegini, sicaktan korundugu gélgenin devaminin
olmadigini bilir. Bu bilgi kendisinde bulundugu siirece elindeki nimetle-
rin son bulacagindan kaygisiz yasamasi elbette miimkiin degildir. Fakat
sairin diisiincesi, bu sonlarla kesinlikle mesgul olunmamasi ve tabiri caiz
ise glinlinii giin etmesi gibi goriinmektedir. Ne var ki sairin bdyle bir he-
donizm tavsiyesinde bulunmadigini yine ayni siirinden anlamaktayiz.

Vsbdllaiuia o iladld 1585 a0l (o Saeg 15 2 (8
Yerytiziinde coskun akan bir nehir ol. Ta ki iki yakandaki tarlalar
sulayasin.

Tek basina bu s6z bile sairin glinlint giin etme, hayat1 eglence ve
zevk U sefa ile tiiketme baglaminda o sozleri sdylemediginin kaniti olabi-
lir. Zira sair, diger insanlara faydal olacak isler yapmakla kisinin, yeryii-
zlinde baglara bahcelere hayat tasiyan nehirlere benzedigini ifade eder.
Sadece kendini diisiinerek bencilce bir hayat siirmenin insani1 diistirdigii
seviyeyi de nehrin tam aksiyle vasfeder:

Yshiaddlaalldoa it —iasla M3 8 A5l e,y
Suyu kisitlayan bir kap olma ki sular icinde camura dénmesin.

Sular akar bir halde genis vadilere, biiyiik arazilere can gotiirmekte
iken duragan bir su birikintisine doniistiigiinde bir siire sonra o birikinti
kokusur, sinek yatagi olur ve nihayet bir batakliga inkilap eder. Sair, di-
gerkam olan insanlarin c¢alisip faydali olarak nehre benzedigi, hodkam
olanlarin ise kokusmus bir batakliga doniistiiglinii giizel bir iislupla ifade
eder. Oyle ise buradan hareketle sairin bu telkinleriyle, son zamanlarda
siklikla dile getirilen Carpe Diem /Ani yasa sadedinde tavsiyede bulunma-
ya calistif1 soylenebilir. Bu agidan bakildiginda sairin sézleri; yalniz giin-
liikk hazlarinin pesine diis degil de insanlara faydali olabilmek icin giiniinii
firsat bil, elindeki imkdanlarla mesgul ol, yarini diistinerek sevkini kaybetme
seklinde anlasilabilir. Diger taraftan Ebxi Madi, biiyiik olasilikla edebi bir
tislup olan miibalagali anlatimla bu sézleri séylemektedir. Dolayisiyla bu
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tiir telkinlerde kendisinin bir psikolog degil, edebiyatin imkanlarindan
istifade etmeye ¢alisan bir sair oldugunu géz 6ntinde bulundurmak ge-
rekmektedir.

2. Duygu

Giriste bahsedildigi gibi EbG Madi, Amerika'ya gog ettiginde cag-
daslar1 olan diger Mehcer edebiyatcilarinin hayata koétiimser bakmayi
ilke edindiklerini gérdii. Kendisinin de bu akimdan etkilendigi ve bu ka-
bilden siirler kaleme aldig1 bilinmektedir. Fakat anlasildig1 kadariyla sair,
boylesine bir karamsar bakisi edebiyat¢inin topluma bakan mesuliyetleri
acisindan uygun gérmemistir. Bu a¢idan onun hayata olumlu bakmaya
cagrida bulunan iyimserlik igerikli siirleri éne ¢ikmistir. Calisma konu-
muzu teskil eden bu siirinde sairi teselli vermeye calisan bir bilge vasfiyla
goriiriiz. Ona goére Amerika'ya go¢ etmis ve sayilari bir buguk milyonu bu-
lan Arap milleti, gurbette teselliye muhtactir. Komsu, dost ve akrabalarla
cevrili vatanlar1 Liibnan’1 terk edip bambaska bir diinyada ecnebi duru-
muna diismek onlar i¢in sarsinti verici olmustur. Hayata tutunabilmeleri,
yeni muhite uyum saglamalari ve en 6nemlisi de yasama sevinglerini kay-
betmemeleri icin kendi i¢lerinden birilerinin teselli ve telkinlerini bek-
ler bir haldedirler. Eb(i Madi, boyle bir sosyal sorumlulugu omuzlarinda
hissetmis ve teselli verme duygusuyla bu tiirden siirler sdylemistir. Diger
taraftan sair pek ¢cok beytinde hayata olumlu taraflarindan bakmayan hep
kotii sonuclarla mesgul olan kisilere karsi tepkilidir. Sairin tepkili bu hali
su beytinde acikca goriilmektedir:

M L&) ga il g 8385550 PR T FPLT Py [ PSSP
Giillerde hep dikeni gortirsiin;

Lakin iistiindeki damlaciklardan (olusan) taca kérdiir gozlerin.

Gece ¢ig oldugunda giil ¢iceginin lizerindeki nem tabakasi sabah
vakti damlaciklara déntismektedir. Sabahin ilk 1siklar: giiliin tizerindeki
damlaciklara vurdugu zaman goncalar bir kralicenin basi, tistiindeki pa-
rildayan damlaciklar ise bir tag gibi goriiniir. Sair, elmas ve pirlantalarla
stislii tag giymis bir kraliceye benzettigi giil goncasina dikkat cekerken
giilin bu giizelligiyle degil de sapindaki dikenleriyle mesgul olan bedbin
kimselere seslenir. Onlara karsi tepkisini dile getirirken “korsiiniiz” diye-
rek sitemde bulunur.
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Sair, karamsar kimselere olan tahammiilsiizliigiinii gizlemez. On-
larin bakis agilarinin ne denli yanlis oldugu dile getirirken ifadelerinde
sertlik hissedilir:

Votadap i WH kg 154 Giaad) (553 bae AU Gud ]

Hayati aci gorenden ve lezzetleri fuzuli bilenden daha bedbaht yoktur.

Hayat1 yasanmaya deger kilacak olan sey sairin goziinde lezzetler-
dir. Varlik hazlarla siisliidiir ve keyif veren seylerle tatlidir. Bu takdirde
hayati ac1 bilen ve lezzetleri de bos, yalan ve fuzuli géren kimseler seka-
vete ducar olmaktan kurtulamaz.

Eb( Madi'nin hedefinde, glilmeyi kendine adeta haram kilmis mut-
suzlar da vardir. Mutsuzlugu hiiner bilen bu kisiler glilmeye kiismiisler ve
aglamay1 marifet bilmislerdir. Su beytinde onlarla istihza eder:

Sl LW laaziieida el sy ifiligayalls

Aglamany: tiiketmis kimselere séyle: Aglayarak sadra sifa mi oldunuz?

Aglamak kisinin kendini rahatlatmasina belki yardimci olur. Bu su-
retle icini dokebilir. Fakat siirekli aglayarak dmiir tiiketen kisilerin baska-
larina sagladigi fayda nedir? Sair bu ifadelerinde alayci bir dil kullanmistir.

3. Edebi Sanatlar

Sair, kasidenin yapisini edebi sanatlarla daha da muhkem bir hale
dontistiirmiistiir. Sairin edebi sanatlara basvurmadigi bir beyti neredeyse
yok gibidir. Bu sanatlara basliklar halinde g6z atmak faydali olacaktir. S6z
sanatlarinin gesitliliginden dolay1 s6zii uzatmamak adina her bir sanattan
bir 6rnek verilecektir.

3.1. Belig ve Miiekked Tesbih

Tesbih edat1 ve benzetme yoniiniin zikredilmedigi belig tesbih tii-
riinde adindan da anlasilacag tizere veciz oldugu icin belig denilmistir.
Sair asagidaki beytinde giil goncasinin tzerindeki parildayan damlacik-
lari, taca tesbih etmektedir. Beytin mesaji yukarida izah edildigi i¢in serh
etmeye gerek goriilmemistir:

I R T T IS S TR TS O I PSP S
Giillerde hep dikeni goriirstin;
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Lakin tistiindeki damlaciklardan taca kérdiir gézlerin.

Kasidenin sonuna dogru sair, ilhamini aldig1 varliga ait 6geleri kul-
lanir. Onlara bakip ibret alinmasini sdyler. Ornegin; insan1 gece vakti ka-
ranlik degil, etrafi aydinlatan bir y1ldiz gibi olmasina soyle tesvik eder:

Yodlolpoahlp e ilpal s Ly lags S g taa;
VYollapaad de aliag, Lilgatiza D165 & 5 abY
Gecede nehre, tepelere ve vadilere linsiyet veren bir yildiz ol.
Alemler ve insanlarin ikrah ettigi, herkesin iizerine kara perde atan bir
gece olma.

Bu beyitte “yildiz ol” ve “gece olma” ifadelerinde tesbih edat1 haz-
fedilmis fakat benzetme yonii zikredildigi icin miiekked tesbih olmustur.

3.2. Kapal istiare

Tesbihin iki riiknii olan benzeyen (miisebbeh) ve benzetilenden
(miisebbehun bih) benzetilen tarafin hazfedilmesiyle yapilan bu tiir is-
tiarede, benzetilen seyin lazimlarindan biri zikredilir.!! Bu suretle hayali
tasvirler zihinde canlanir. Sair asagidaki beyitte bu tiir bir istiarenin cazip
bir 6rnegini sunar:

VobhadoCaysdiandl o8 R BN Ly N LI L

¢

Basina bir dert gélge ettiginde ondan bahsi kisa tut.... Ta ki uzayip gitmesin.

Sairin bu beytinin de ¢ok zengin bir anlatima sahip oldugunu ifade
etmek gerekiyor. Soyle ki insanin kafasina takilan ve onu huzursuz eden
bir sorun basin iizerine ¢okmiis bir goélge gibidir. Cubuk ve oklava gibi
cisimlerin golgeleri 6glen vakti kisa olur. Fakat zaman gectikce ikindi ve
aksama dogru golge uzayip gidecektir. Gélgenin uzunlugu zamanla ilgili-
dir. Ayni sekilde insan, kafasina takilan bir sorun hakkinda uzun stire di-
sliniir ve onunla mesgul olmaya devam ederse bu sorun bir takintiya do-
niisecektir. Bu golgeyi kisa tutmanin ¢aresi hakkinda ¢ok konusmamak,
onunla zihnen mesgul olmamaktir. Sair burada basa gelen sorunlar1 dog-
rudan golgeye benzetmemis fakat ¥ shas 3% “Uzamasin diye” ve J— Ll

“golge etti” ifadeleriyle isaret etmistir.

11 Sekkaki, Miftdhu’l-'uliim, 369
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3.3. Hiisnii’l-Intiha

Bedi” sanatlarindan olan bu sanatta sair, siiri boyunca vermek iste-
digi mesaji en gii¢lii ve 6zlii bir sekilde yine sonda verir.'? Ebi Mad’'nin
siirini su sekilde bitirmis olmasi bu sanatin farkinda oldugunu goster-
mektedir:

b ISP G I NN+ AhEl ey o SU T N g
Derdi olmadigi halde sikdyet edip duran. Giizel ol, varligi giizel gortirstin.

Son beyitte sair, tiim kasidenin bir bakima ana fikri olan diisiince-
sini 0zli bir sekilde ifade etmistir. Bu beytin ilk misrai ayni zamanda ilk
beytin de ilk misrasi olmakla sair gayet estetik bir goriintii sunmaktadir.

3.4. Tibak

Iki zit anlaml lafz1 bir arada zikretmek olan bu sanatla sair zitla-
r1, uyum igerisinde birbirini gésteren aynaya doniistiirmektedir. Bunun
ornekleri de siirde epey siklikla goze carpmaktadir. Ornegin bir beyitte
soyle der:

3

Moed iagsiabeiiioa be&lisladiasailall

Dallart duraganlik her tuttugunda onlart hemen alkiglar ki hareket etsin.

Sair, yasama ve ¢alisma azmini kaybetmis Kisilerin kuslardan ibret
almasi gerektigini sdyler. Yasama sevinci tasima konusunda serce gibi mi-
nik kuslar1 6rnek gosterir. En az on beyitte onlarin lisan-1 haliyle anlattik-
larina dikkat ¢eker. Bunlardan biri olan yukaridaki beyitte kuslarin hare-
ketsizlikten hi¢ hoslanmadiklarini, bir dal atil vaziyette gorseler hemen
ona konup kanatlariyla alkis tuttuklarini ve dali harekete gecirdiklerini
anlatir. Bu beyitte gecen &< “hareketsizlik” ve Soes “meyletmek” la-
fizlar1 zit anlamhidir. Diger taraftan sairin kullandigi &iGd a “alkis tutar”
ifadesi de hayali imgeler uyandirmaktadir. S6yle ki sanki dallar ilgisizlik-
ten ve yalnizliktan sikilmislardir. Kuslar onlarin bu cansiz ve donuk hal-
lerini anlar ve iizerlerine konarak onlara moral vermek icin alkis tutarlar.
Dallar da bundan mutlu olur ve onlara eslik ederek sallanip dururlar.

12 Cebr, Dirdsatun fi ‘ilmi’l-bedi, 158
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Tibak sanatina diger bir 6rnek ise su sekildedir:

Selinie G i&sil&lac i (SN PR P | JCNI |
Ister kral ol ister zelil bir kéle. Sen evvel ve ahir topraginsin.

Bu beyitte sair insanin 6liimli bir varlik oldugunu, eninde sonunda
varacagl yerin toprak oldugunu veciz bir dille ifade eder. ikinci misrada
gorildiigii gibi .81 ve 12:e kelimeleri birbirleriyle zithk icerisinde ol-
makla tibak sanatina érnek olmaktadir.

3.5. Tekrarlar

Sair ayni1 anlamdaki lafizlar1 bir araya getirmek anlamindaki tekrar-
lara bagvurur. Bu agidan sairin cinas gibi s6z siisleme sanatlarinin yerine
tekran tercih ettigi gorilir. Ornegin asagidaki beyitlerde ifade tekrari,
anlami rencide etmeyecek bir tathliktadir.

NET PTG PO R PR Y% A TP S P W I S PO
G6kyltizii suratini astiginda Vadilerde, vadileri ihya edecek bir yagmuru
bekle.

Bu beyit, olumsuz goriinen hadiselerin akabinde ¢ok giizel netice-
ler zuhur edecegi seklinde gayet tesvikkar bir mesaj ihtiva etmektedir.
Kur’an’in ifadesiyle de ser goriinen seylerde hayirlar gizlidir. Sair bu haki-
kati ifade ederken gokytizii olaylarindan delil getirir. Sema kapkara bulut-
larla kapli oldugunda bu ilk bakista cani sikilmis ve suratini asmis birine
benzer. Halbuki o asik suratin arkasinda sema, yagmurlarla giiler ve va-
dilere hayat gonderir. Sairin ikinci misrada herhangi bir anlam farklilig
olmadan J 4= kelimesini tekrar etmesi dikkat cekmektedir. Benzer bir
tekrari asagidaki beyitte de goriiriiz:

S Alay s g BA R 4] aileasagBaaslag
Kim ki bagsina dertleri toplarsa, dertler onu acimasizca cezalandirir.

Bu beytin ilk ve ikinci misrainda sair é}—i—éj‘ kelimesini tekrar
etmistir. Halbuki dert ve tasa anlamina gelen Arapg¢ada onlarca kelime
bulunmaktadir. Sairin vezni ihlal etmeden yerine kullanabilecegi diger
kelimeler yerine ayni kelimeyi tekrar etmesi tekrari bir sanat olarak gor-
mesinden kaynaklaniyor olmalidir. Bu sekilde tekrarlar bu iki beyit disin-
da yaklasik on beyitte daha goriilmektedir. Anlasilan sair yeni ve farkl
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kelime arayislariyla siirini tekelliiften uzak tutmak istemektedir.

3.6. intak/Kisilestirme

Siirde dikkat ceken diger bir yon ise sairin pek cok hayvana yer ver-
mesi ve onlarin lisan-1 hallerinden yararlanmaya calismasidir. Ebi Ma-
d’'nin bilgece tavsiyeler vererek iyimserlik ve timitvar olma konusunda
rol model olarak sundugu yardimcilari hayvanlar olmaktadir. Na"Gri'nin
de dikkat cektigi gibi Ebi Madji, edebi giiciinii suyu, gogi, kusu, bitkisi her
seyiyle cevresini kusatan varlik dleminden aliyordu.'® Edebiyatta teshis
denilen bu sanatla sair biilbiil, karga ve serce gibi kuslara beseri 6zellikler
verir. Sercelerin, kisacik 6émiirleri olmalarina ragmen mutlu olabildikle-
rini insanin ise onca yil yasamasina ragmen hayatta mutsuz kaldigini su
sekilde dile getirir:

R P i T e
(Kugslar) Omrii birkag yil oldugu halde sakiyip duruyor.

Sen ise uzun bir omiir yasadigin halde éyle agliyor musun?

Sairin kuslarin 6rnek alinmasi gerektigini diisiindiigti diger bir yani
ise su beyitte dile getirilir:

b/ PSSO | g - E LN Leteia,, blciaaia sy

Tabiat sevgisini onlardan 6gren. Dedikoduyu insanlara birak.

Eb(i Mad1'nin nazarinda kuslar giindiiz boyunca cigeklere, tepelere,
agaclara yonelip otiip dururlar. Hi¢ bos durmadan kanat cirpar, topragi,
havay1 ve agaclari senlendirirler. Onlarin baskalarini cekistirmeye, dedi-
kodu etmeye ayiracak zamanlar1 yoktur. Zira tabiatin sevgisi diinyalarini
tamamen doldurmustur. Sair bu yoniiyle kuslari ders ve ibret alinacak bir
kiirsiiye oturtur.

3.7. Istifham

Edebi bir sanat olarak istifham muhatabin dikkatini cekmek icin
edebiyatgilarin siklikla basvurdugu bir ifade bicimidir. Ebi Madi'nin de
bu sekilde istifhamlarda bulundugu gorilmektedir. Hatta kasidenin ilk
beyti bir istifhamla baglamaktadir. $3ole &sve 13 355t S “Hasta
olsan kim bilir nasil olurdun?” seklindeki bir istifhamla siirekli bir sey-

13 Na'ari, Edebu’l-mehcer, 374.
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lerden sikayet eden mutsuz muhatabinin vicdanin1 harekete gecirmek
ister. Diger bir beyitte de 35t i+ » 5385 <358 “Bu kadar uzun bir
hayat yasadigin halde hala agliyor musun?” diyerek yine sikayetci kisi-
nin distigl koétii durumu sorgulamasini arzu eder. Bagka bir beyitte de
s il adl by 31 2 1 s“Neden imkénsiz bir seye kur yapiyorsun?”
der ve 6liimsiizliigiin bu diinyada miimkiin olmadigini bildigin halde ne
diye 6liimden bu derece anlamsiz bir sekilde korkuyorsun? Diyerek akl
kullanmaya davet eder.

4. Dil ve Uslup

Eb( Mad?'nin siirinde edebi dil 6zelligi olarak sdylenebilecek en be-
lirgin husus onun sade bir dil kullanmakta oldugudur. Siirde kullandigi
kelimelere dikkatle bakildiginda onun az kullanilan kelimelerden uzak
durdugu ve genel okuyucu kitlesini gozettigi hemen fark edilmektedir. Fa-
kat onun sade ve kolay bir dile basvurmus olmasi siirin kalitesi hakkinda
bir olumsuzluk olmamistir. Ornegin, asagidaki beyitte sairin sade bir dili
benimsedigi acikc¢a goriilecektir:

yollon <o ol dasds o N AN L, A
Ne yeryiiziinde kurt pesinde bir karga

Ne de gece harabeler iizerine aglayan baykus ol.

Bu beyitte sair karga ve baykusu bazi 6zellikleriyle sakinilmasi
gereken iki figlir olarak kullanir. Karga giin boyu karnini doyurmak icin
bortli bocek gibi haserelerin pesinde kosar. Hayati karnini doyurmak igin
degersiz seylerin ardinda tiikenir. Sair bdylesine bir hayati insana yakis-
tiramaz. Sadece karnin1 doyurmak ve maisetini temin etmek icin insan
hasis, hakir ve ehemmiyetsiz seylerle ugrasmamalidir. Hayatin gayesi sa-
dece rizkini temin etmek olmamalidir. Diger taraftan baykus gibi de olma-
malidir insan. Zira baykus insanlarin terk ettigi evlerin ¢atilarina konar ve
oray1 yurt edinir. Adeta orada gidenlerin pesinden aglayip durur gibi oter.
Baykus 6tiisti hazin bir ayrilik habercisine dlem olmustur. Sair boylesine
bir hayattan sakindirir. Insan, 6liim ve gurbet gibi sebeplerden dolay1 ayr1
kaldig1 sevdiklerinin arkasindan bakarak stirekli bir matem havasinda ya-
samamalidir. Ge¢mise degil gelecek giinlere ve onlarda karsimiza cikacak
yeni kisilere odaklanmak gerektigini vurgular. Bu manalar1 aktarmak is-
teyen sairin bu beyitte sectigi kelimeler ise herkes tarafindan anlasilacak
basitliktedir. Baykus ve karga iizerinden yapilan anlatim kolay anlasilacak
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bir islupta gelmistir. Sairin bu yoniine 6rnek olarak her beyit verilebilir.

Burada sairin siirinde kullandig fiillere yonelik bir taramanin sai-
rin sade lislubunu ortaya ¢ikarmasi bakimindan faydal olacaktir. Asagi-
daki tabloda sairin kullandig tiim filler verilecektir:

lae Jb P o
B sh plad S

g S < i g
O il 35) 5 (s
Jhsi PN ) 3 ey
o ) Js> s S
Jsh Gla as b

Jsn s (=2 i
wala Slosal aLEe s

Bu tabloda yer alan 48 fiil sairin edebi dilde sadelige ne kadar 6nem
verdigini gostermektedir. Bu fiillerin hicbirisi orta seviyede Arapg¢a bilen
birisi i¢cin nadir kullanilan tiirden fiiller degildir. Hepsi de gayet anlasilir,
giinliik hayatta karsilasilan ve serhe ihtiya¢ birakmayan fiillerdir. Bu, sa-
irin kolayca anlasilmak istedigini agikca ortaya koymaktadir denilebilir.

Sairin Gislubunu gosteren diger bir hususiyeti ise onun didaktik bir
dil kullanmaya 6zen gostermesidir. Eb(i Madi, s6zlerinde kendi duygula-
rin1 aktarmak isteyen bir romantik olmanin ¢ok 6tesinde sefkatli bir vaiz
veyahut tecriibeli bir muallim olarak karsimiza ¢ikar. Bundan dolay1 O'nu
siklikla insal climlelerden emir siygasi kullanirken goriiriiz. Kirk beyitlik
siirin on beytine emir ve nehiy siygalari ile baslamasi ve siirin neredeyse
tamaminin hikemi tavsiyelerden miitesekkil olmasi, benimsedigi “bilge
tislubu”nun bir yansimasi olmustur.

Hayatin anlami, 6liim, varligin hakikati gibi mevzularda dini re-
feranslara atifta bulunmayan sairin, s3> 35 2331 55 L IS
“Kuslar tertil izere ask ve cosku siireleri tilavet ediyorlar” demesi agik-

» «

casl izah1 zor bir cikistir. Zira “stire”, “tilavet” ve “tertil” kiraat ilmi ile ilgili
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kavramlardir. Sairin bu kavramlara 6zellikle yer verdigi ve bunlarla aym
kiltiirti paylasmis oldugu Miisliiman Araplara goz kirpmak istedigi ihti-
mal dahilindedir.

Eb(i Madi, mesel olabilecek tiirden veciz ciimleler kurarak siirinin
kolayca ezberlenmesini amaglamaktadir denilebilir. Ornegin bir misrada
soyle demistir: Sass 35450 55 S aa 5L “Giizel ol ki varlig1 giizel
goresin.” Emir ve cevap seklinde kurulan béyle bir hikemi ciimle hafizada
kalic1 olacaktir.

Sairin, hayata karamsar bakarak diger insanlarin sevklerini kiran
ve onlar1 hareketten geri birakan kisileri hedef aldig1 kullandig1 tislup-
tan da anlasllmaktadlr Bu ytizden sair belirli 6zelliklere sahlp olanlari
tanitmak ister: (a3 (= “Zanneden kimse; J——= )—\—a—a Al sy LSJJ\}

“Nefsinde bir giizellige sahlp olmayan' 154 Gaaadl 650 b “Hayat1 ac1
zanneden kimse”; 033211 255 53 I3 “Ayiplayanlardan sakinan kisi”;
e;—a—eJ [y 3L “dertleri basina toplayan kisi” vb. Goriildigu gibi
sair, ism-i mevsuller kullanarak sakindirmak istedigi sifatlara sahip olan
kisileri miisahhas hale getirerek somutlastirmak ister.

Degerlendirme

Bu calismada Liibnan asilli Mehcer sairi {liyya Eb(i Madi'nin Felsefe-
tu’l-hayadt bashikh kirk beyitlik kasidesi icerik ve edebi sanatlar acisindan
incelenmis ve dinden miicerret bir hayat tesellisinin imkaninin olup ol-
madigl sorgulanmistir. Kaside, yasama dair bir teselli sunmasi icin bek-
lenen her seye giicii yeten bir yaratici inanci, ebed! hayat timidi, kadere
teslimiyet, tevekkiil vb. dini inangla ilgili kavramlara hi¢ atifta bulunma-
maktadir. Gayet akici bir iislup ve sade bir dil ile sair varliga odaklanmak-
ta ve muhatabina varlik tizerinden dayanak noktasi gostermeye calis-
maktadir. Kendisini havada ve karada kusatan tehditlere ragmen kuslar
kisacik 6miirleriyle mutlu olmay1 basarmaktadir. Biilbiil kafese konsa da
otiisiinden taviz vermez. Nehirler giriil giiriil akarak vadilere, ovalara ha-
yat tasir. Yildizlar karanliklari yararak daglara ormanlara aydinligin {insi-
yetini gotiiriir. Insan disinda canli cansiz tiim varlik alemi bir faaliyet icin-
de dilsad bir halde kosturup dururlar. Halbuki yildizlar bir giin batacak,
kuslar kisa bir siire sonra 6lecek ve nehirler ise kuruyup gidecektir. Buna
ragmen sonlarini diisiinmeden lezzet ve zevk icerisinde islerine bakarlar,
nege ile 6tiip civil civil yasarlar. insan bunlara bakip ibret almali ve sonu-
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nu diisiinmeden giiniinden faydalanmayi bilmelidir. Bu tavsiyelere Allah
ve ahiret inanci olan bir Misliiman edebiyat arastirmacisi olarak soyle bir
degerlendirmemiz olacak: Sairin bu tavsiyeleri, okuyucuya ¢alisma sevki
verdigi icin her haltiikarda faydaldir. Allah ve ahiret inancina sahip kisiler
icin tembellik ve rehavetin bertaraf edilmesi, insanliga faydali amellerin
0zendirilmesi ve en 6nemlisi de varligin siirekli bir faaliyet igerisinde ol-
dugunun gosterilmesiyle kdinata ayak uydurmaya davet etmesi gibi a¢i-
lardan kaside okunmaya degerdir. Diger taraftan kisi hangi dine mensup
olursa olsun gelecegin gereksiz detaylariyla ugrasarak liizumsuz yere ca-
nini1 sikiyor olabilir. Kafasinda gelecege dair kotii senaryolar tireterek gii-
niinii kaygilara bogmasi da muhtemeldir. Boyle bir hataya Miisliiman da
diisebilir. Dolayisiyla sairin “An1 yasa” kabilinden tavsiyelerinde cihansii-
mul nitelik bulunmaktadir. Kasidenin dogrudan dini referanslara basvur-
mamis olmasi veyahut sahibinin gayrimiislim hiiviyeti, icerigindeki tavsi-
yelerin zararli yahut faydasiz olmasini gerektirmez. Bu gibi hususlardan
dolay1 sairin mezkiar kasidesinin okunmasinin ve daha da 6nemlisi bir
biitiin halinde ¢evirisinin yapilarak Tiirk okurla bulusturulmasinin fayda
saglayacagi kanaatimizdir.
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