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Metin YASA

MEVLANA’DA MARIFET: VAR OLANIN FENOMENOLOJiK VE EPISTEMOLOJiK
YONLERINE DUYULAN EGiLiM

0z

Mevlana, marifet kavraminin kullanimina iligkin yaptig1 ayirimlarla, marife-
ti yanlis yerde kullanmak yerine konumunda kullanmak gerektigine isaret etmis
sayilir.

Bilme egilimi, bilen bir varlik olarak insan1 var olani bir biitiin halinde bilmeye
yoneltir. Marifetin bu baglamda ytiklendigi islev, tizerinde durulmaya deger gorii-
nur.

Marifet, ayn1 zamanda, giintimiiz dijital caginda daha 6nemli hale gelebilir. Bu
¢ikarima 6zel atifla, var olanin insan anligini zorlayan fenomenolojik ve episte-
molojik yonleri, marifet tizerinden, bir bilgi sorunu olarak yeniden diisiiniilebilir.

Anahtar Kavramlar: Marifet, Fenomenolojik Yon, Epistemolojik Yon.
ek

AL-MARIFA IN MAWLANA: THE TENDENCY TOWARDS THE
PHENOMENOLOGICAL AND EPISTEMOLOGICAL ASPECTS OF WHAT EXISTS

ABSTRACT

With the distinctions he made regarding the use of the concept of al-marifa,
Mawlana is deemed to have pointed out that it is necessary to use al-marife in its
true position rather than in its wrong place.

The tendency of knowing leads man as a knowing one to know what exists as a
whole. The function of al-marifa in this context seems worthy of attention.

In addition to this, in today’s digital age, al-marifa can become more important.
With special reference to this inference, the phenomenological and epistemologial
aspects of what exists that force the human mind can be rethought as a problem of
knowledge through al-marifa.

Keywords: al-Marifa, Phenomenological Aspect, Epistemological Aspect.

ok
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Mevlana'da Marifet: Var Olanin Fenomenolojik...

Marifetin dogru ve etkin alani, var olanin goriinen ve bilinen y6niine ek olarak
goriinmeyen ve bilinmeyen yoniine de odaklanmanin bir sorun olarak ele alinma-
st halinde ortaya ¢ikar.!!! Insan, ¢ogu kez dillendirildigi izere, tagidig1 6z geregi,
inanma, sevme, diisiinme tiirii egilimlerin yaninda, temel getirisi olgunlasma olan
bilme egilimi de olan bir varliktir.

Dogrusu biz, marifet kavramu {izerinden, var olanin gériinen ve bilinen yonii ile
goriinmeyen ve bilinmeyen yonii arasinda bilgiye ulagma kanali, bilgiyi irdeleme
zinciri ve bilgiyi konumunda kullanma geregi acilarindan yeni ufuklarin acilabile-
cegi kanisindayiz. Bu durum, hizh teknolojik gelismeler 15181nda sanal gergekligin
sanalligin disina ¢ikma egiliminin neredeyse deneyimlenir hale gelmis olmasinin
dikkate alinmasi halinde, giiniimiiz dijital ¢ag1 i¢in adeta zorunlu gériinmektedir.
Gergi i¢inde yagadigimiz dijital ¢ag, insan anliginin her seye gorece yaklastig1 bir
zaman dilimidir. Bu gidis nereye kadar sorusu bu baglamda 6ne ¢ikar. Dolayisiyla
insan anliginin bu egiliminin, marifet {izerinden ifade edilecek olursa, sonunda,
giivenilir olana siginmaya evrilmesi gerektigi 6ngoriilebilir ve bu asamada iki te-
mel noktanin dikkat ¢ekici oldugu gozlemlenebilir:

i. Marifet, var olanin fenomenolojik®? ve epistemolojik® yonleri baglaminda
kendini daha net duyumsatmaya baslamissa, dijital cagin sanal gelismeleri 15181n-
da, insan dogasinin insanca gelisimine katki saglayabilecegi hususu diistiniilmeden
edemez.

ii. Marifet, var olanin her yoniiyle anlasilabilmesine katk: saglayacak fenome-
nolojik ve epistemolojik verilere igaret ediyorsa, dijital ¢agin sanal gercekleriyle
celisir goriilemez

Durum bu olmakla birlikte, unutmamak gerekir ki, dijital ¢agin teknolojik hizli
gelisim siireci, var olanin gériinmeyen ve bilinmeyen yoniine iligkin fenomenolo-
jik ve epistemolojik diizeyde anlasilir iki tehdidi beraberinde getirmistir. Var ola-
nin gériinmeyen ve bilinmeyen yonleri dikkate anildiginda olas1 bu tehditlerden
birinin, s6zii edilen yonlere iliskin 6z, digerinin ise kaynak ile baglantili oldugu
dikkat ¢eker.

[ Seyyid Yahya Yesribi, irfan Felsefesi, cev. Kenan Camurcu, (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 214-215.

[21  Fenomenoloji konusunda, s6zgelimi, bk., Santiago Arango-Munoz, “Cognitive Phenomenology and Me-
tacognitive Feelings’, Mind&Language, 34 / 2, (2019), 247-262. (Erisim: 27. 04. 2022).

[3] Epistemoloji konusunda, s6zgelimi, bk., Lydia B. Amir, “Epistemology as a Practical Activity’, Haser-Revis-
ta Internacional De Filosofia Aplicada, 2, (2011), 41-65. (Erigim: 27. 04. 2022).
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Metin YASA

Fenomenolojik ve epistemolojik diizeyde 6ze ve kaynaga iliskin dikkat ¢eken
bu tehditler, agiklayici kimi sdylemler 1s1§inda daha net anlagilir hale gelebilir ve
anilan baglamda ii¢ temel noktaya yer verilebilir:

i. Gintimiiz djjital ¢aginda gerceklesen teknolojik gelismeler dikkate alindigin-
da var olanin yalnizca gériinen ve bilinen yoniiyle yetinmeyis istegi.

ii. Var olanin goériinmeyen ve bilinmeyen yoniine iliskin dijital ¢agla gelen yeni
stirecin etkisi.

iii. i ve ii tizerinden var olanin gériinmeyen ve bilinmeyen y6niine ulasma 6z-
leminden geri durulmayacag gercegi.

Oyle anlagiliyor ki, dijital cagda, var olanin gériinen, gériinmeyen, bilinen ve
bilinmeyen yonlerine iliskin fenomenolojik ve epistemolojik ¢ok seyin gériiniir
hale geldigi dikkatlerden kagacak gibi degildir. Nitekim dolagimdaki giderek giicii-
ni duyumsatan ve etki alanini genisleten metaverse, transhitmanizm, yapay zeka,
avatar gorseli, sanal dindarlik gibi dijital gelismeler ve tiim bu dijital gelismelere
iliskin anlatimlarin olas1 uzantilar1 sozii edilen gelismeler konusunda bir agilim
saglayabilir.

Var olani her yoniiyle kavramaya ve anlamaya iliskin gliniimiiz dijital ¢aginda
yaganan siireg, bize 6yle geliyor ki, bir yandan anlamli fenomenolojik ufuk yakala-
may1, diger yandan 6l¢iilii epistemolojik veri kontrolil yapmayi gerekli kilmaktadir.

Mevlananin marifet kavramini fenomenolojik ve epistemolojik agidan deger
tagtyacak ozde ti¢ farkli anlamda kullandigr dikkat ¢eker. Bu kullanimlar, deyim
yerindeyse, soyle kategorize edilebilir: Niyette hinlik, eylemde etkinlik, bilgide de-
rinlik.

Mevlananin marifeti niyette hinlik anlaminda kullanis1 agagidaki ifadesinde
net olarak goriilebilir. $6yle der:

Marifetlerin 1slik sesine benzer

Su kuslarin sesi, kusu, ava ceker.!*!

Mevlananin marifeti eylemde etkinlik anlaminda kullanisinin agiklayici bir 6r-
negi asagidaki ifadelerinden rahatlikla anlagilabilir:

Biri dedi: Ey hiiner anlatanlar

Iki kulagimda bir duyarlik var."”

[4]  Mevlana, Mesnevi tas. Reynold Alleyne Nicholson, (6 Cilt Halinde), (Ryende: 1979), II, 2691.
[5]  Mevlana, Mesnevi, VI, 2823.

https:/doi.org/10.17120/0muifd.1106875 d



Mevlana'da Marifet: Var Olanin Fenomenolojik...

Anlarim, ne der, havlarsa eger kopek

Dediler: Ne deger igerir bu emek.!®

Dahasi; Mevlana, eylemde etkinligi anlatma baglaminda, goz tizerinden ka-
ranlikta birini tanima, kol kuvvetine atifla duvar1 delme, burun duyusunu 6ne ¢1-
kararak toprag: koklamak suretiyle sozgelimi iz stirme tiirii daha bagka ornekler
tizerinde durur.”

Mevlana, s6zii edilen ilk iki marifet tiirii ile son tahlilde bir yere ulasilamaya-
cagina dikkat geker.®

Mevlananin marifeti bilgide derinlik anlaminda kullaniginin anlasilir bir 6rne-
i asagidaki ifadesinde agik¢a goriilebilir:

Gergek bilgiye cogu bilgin eremez.

Bilgiyi ezber eder, onu sevemez.”!

Mevlananin marifet kavraminin kullanimina iliskin 6ngérdigii ayirimlar dik-
kate alindiginda, asil marifetin, fenomenolojik ve epistemolojik yonleriyle bilgide
derinlesmeye neden olan tiir oldugu agik¢a anlagilabilir. Bilgide derinlesme nedeni
olan bu tiir, Mevlana’ya gore, ancak goniilde koklii arifane nur ile kazanilabilir."!

Dahasi; Mevlananin marifeti var olana iligkin bilgide derinlik olarak anlama
girisimi, fenomenolojik ve epistemolojik baglamda aciklayici goriilen kimi kav-
ramlarla birlikte anilir ve bu kavramlar arasinda, bilgi, irfan, 6nderlik ve yarar!?
gibi kavramlar rahatlikla sayilabilir.

Bununla birlikte, Mevlananin marifeti bilgide derinlik olarak algisinin, ilk ba-
kista, en azindan iki temel iletisinin var oldugu dikkat ceker. Gelinen noktada, bil-
gide derinligi 6ngérme baglaminda:

i. Genisleme tizerinde durmak: Bu noktada var olani anlamaya yonelik goriin-
meyenin habercisi goriinen goz ardi edilemez. Sonugta, yerel ¢ikarim yerini ev-

[6]  Mevlana, Mesnevi, VI, 2824.

[71  Mevlana, Mesnevi, VI, 2825vd.

[8] Mevlana, Mesnevi, VI, 2914,

[91 Mevlana, Mesnevi, Iil, 3082.

[10] Mevlana'nin ariflik ve bilgi elde etmede kaynak biitiinliginiin 6nemi baglamindaki gorislerinin felsefi
ve teolojik bir ¢dziimlemesi icin bk, Metin Yasa, “Arif: Mevlana'da Bilinmeyenin Bilgesi’, Tabula Rasa:
Fesefe ve Teoloji, (Yayin Strecinde).

[ Mevlana, Mesnevi, VI, 4406.

[121 Mevlana, Mevlana, Ill, 3034.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 1-8



Metin YASA

rensel ¢ikarima birakmak durumundadir ve buna gore s6zii edilen baglama iliskin
anlamli 6z, agik bilgi ve dogru veri ancak genisleme ile gelebilir.

ii. Cevreleme diisiincesini 6ne ¢ikarmak: Bu asamada var olani anlama bag-
laminda kaynak biitinliigiine giden yol tikanmaya ¢alisilmaz. Sonugta, kaynak
ayrigmasinin yerini kaynak biitiinligti almak durumundadir. Nitekim kaynak ay-
rigmasi, ne var olani kavramaya, derin ¢6ziimleme yapmaya ne de baglayici sonuca
ulagmaya katki saglar.

Oyle anlagiliyor ki, Mevlananin diisiinceleri {izerinden marifete yonelik dile
getirilen ayirimdan ilk ikisi, niyette hinlik ile eylemde etkinlik yansimali fenome-
nolojik ugras, sonuncusu, bilgide derinlik ise insan1 olgunlastiran epistemolojik
¢aba olarak dikkat ceker.

Mevlana, bir yerde fenomenolojik agidan var olanin gériinmeyen yoniine isaret
ederken oldukea 6zli1 bir ifade kullanir. $6yle der:

Bilgide yarara y6nel
Olmeden ikrara yonel
Var goriinen yoku birak

Yok goriinen vara yonel!"

Ote yandan, yine Mevlana, epistemolojik agidan var olanin bilinmeyen y6niine
isaret ederken asagidaki tiirden agik bir ifade kullanar:

Bir lokma iste ki agizdan tagsin
Bir bilgi iste goriineni agsin!**!

Bununla birlikte, Mevlana’ya gore, marifet tizerinden var olanin gériinmeyen
ve bilinmeyen ydniine acilmak bireysel benin olgunlasmasina yonelik 6nemli bir
adimdir. Atilan bu adim, giictini, aftab-e ma’rifet, marifet giinesinden alir."” Mev-
lana, konunun a¢ilimina yonelik séyle der:

[13]  Mevlana, Hz. Meviana’'nin Rubaileri |, cev. Sefik Can, (Ankara: Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1990), no. 118.
[14]  Mevlana, Rubailer I, no. 116.
[15]  Mevlana, Mesnevi Il, 50vd.
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Yoktur marifet giinesine nakil

Dogus yeri yalnizca can ve akil!'

Oyle anlagiliyor ki, Mevlanaya gore, “marifette yetkin olma”!'” istenilen ve 6z-
lenen bir niteliktir. Dogrusu, marifette yetkin olmanin temel getirisi insan1 olgun-
lagtirmada iistlendigi rolde goriilebilir. Ote yandan, Mevlananin diisiincelerine
oOzel atifla ifade edilecek olursa, marifette yetkin olan birey, 6ncesizlik halinde, ken-
disine irfandan bir damla bagislandiginin ayirdina varir. Béylece marifette yetkin
olan birey so6zii edilen bir damla irfan {izerinden sonsuz irfan denizine kavusmay1
arzular.®!

Marifette yetkin olma ¢aba ve ugrasi ile her yoniiyle var olanla ilgilenme arasin-
da anlagilir bir baglant1 vardir. Mevlana, sozii edilen baglantiy1, mucize tizerinden
konuglandirmaya caligir. O, bu baglamda, teolojik igerikleri {izerinden, sopanin
yilana doniigiine ve diregin haber alisina atif yapar. $oyle der:

Musa ile Ahmed’in mucizelerini gor

Direk haber alir, sopa yilana déniigiir.™

Oyle anlagiliyor ki, marifette yetkin olan birey, fenomenolojik ve epistemolojik
¢aba ve ugras igerisinde cogskunluga varir, ancak bununla yetinmez ve coskunlugun
motive edici giicli oraninda, siirekli etkin olan génliiniin yaninda, aklini da san1 ve
zandan uzak tutarak etkin hale getirmesini ¢ok iyi bilir.*”!

v

Bilme yetenegi olan bir varlik olarak insan, bilme egilimi yoniinde girisimde
bulunmas: halinde, kimi segeneklerle karsilasir. Dogrusu, bilme egilimi tasiyan
insan, kendisine bir sekilde gostergelerle yonlendirilmedigi, veri sunulmadigi ve
aciklama yapilmadiy siirece:

i. Bilinebilir olan1 kimi zaman bilemeyebilir. X, Y kisisini taniyabilir, ama nerde
oldugunu kimi zaman bilemeyebilir.

ii. Bilinmesi istenmeyeni ¢ogu zaman bilemeyebilir. Y, X kisisinin gizledigi ve
bilinmesini istemedigi bir seyi ¢ogu zaman bilemeyebilir.

[16]  Mevlana, Mesnevi, I, 43.
[171  Mevlana, Mesnevi, |,187.
[18] Mevlana, Mesnevi |,1882.
[19]1 Mevlana, Mesnevi, |, 2197.
[20] Mevlana, Mesnevi, 1,1848.
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iii. Bilinmesi olanaksiz olani simdi ve burada bilemez. Ne X ne de Y, insan an-
ligin1 agan goriinmeyen ve bilinmeyen gergeklikleri bilebilir.

Var olanin goriinen, bilinen, géritnmeyen, bilinmeyen gibi yonlerinin ¢atisma
konusu edildigi farkli zaman dilimlerinden s6z edilebilir. Bunun icin felsefe ve
teoloji tarihine biittinliik icinde bir g6z atmak yeterlidir. Mevlana, soruna dikkat
ceker ve anilan sorunun zor olan yoniinii sdyle ortaya koyar: Insanlarca marifet ile
baglantili olarak var olanin goriinmeyen ve bilinmeyen yoniinii anlama yaris1 i¢ine
girilse bile, soruna yonelik olarak, filozof bagka tiirden bir agiklama getirirken, bir
diger aragtirmact filozofun goriisiinii elestirir. Derken bir baskasi ¢ikar her ikisinin
agiklamasini da dogru bulmaz. Sonugta bu durum béylece uzayip gider.?!! Sorun
olan bu gidisin 6nemli bir ¢6ziimi, son tahlilde, bilgisizlik kaynagini yok etmede
gorilir.?

Gergi, marifet, Mevlanaya gore, bir tiriin, bir ¢iktidir.?® Ancak marifetin: degil
mi ki agirlik yoniinii bilgide derinlesme ¢abasi olusturmaktadir, dyleyse giiniimiiz
dijital ¢aginda artik pasif bir konumdan ¢ikip fenomenoloji ve epistemoloji ile ilis-
ki icine girmesi gerekir. Anilan iliskinin dogru konuglandirilmasi halinde asagida-
ki tlirden kimi kazanimlar elde edilebilir:

i. Bilgi sorununa dogru veriler 15181na egilmek.
ii. Din-bilim iligkisine®®! ve dinsel epistemolojiye®! gereken degeri vermek.

iii. Var olani her yoniiyle bilmeye ve anlamaya ¢caligmak.)

Su ana dek dile getirilen diisiinceler ve ulagilan felsefi ¢6ziimlemeler {izerinden
konusulacak olursa, var olani farkli yénleriyle irdelemede marifet kavraminin, gii-
niimiiz dijital ¢aginin kosullar1 ¢ercevesinde, islevinin gézden gegirilmesi ve yeni-
lenmesi gerektigi siirecine isaret edilebilir.

[211  Mevlana, Mesnevi, 11,2961vd.

[22] Mevlana, Mesnevi, II, 2068.

[23] Mevlana, Mesnevi, VI, 2093.

[24] Din-bilim iliskisi baglaminda 6ne ¢ikan kimi 6zLi degerlendirmeler icin bk, Metin Yasa, Din Felsefesi: So-
ru-Sorgu-Sonug, (Rnkara: Elis Yayinlari, 2016), 139vd.

[25] Bk, Yasa, Din Felsefesi: Soru—Sorgu-Sonug, 121vd.

[26] Varolani her yéniyle bilme girisimi ve dinsel epistemolojiyi tartisma baglaminda karsilagtirmali bir ¢alis-
ma igin s6zgelimi bk, Metin Yasa, “Eflatuncu Magara Alegorisini Yeniden Yorumlama Gereksinimi: Dinsel
Bilgiyi Anlama Ve Gelistirmeye Yonelik Felsefi Bir Karsilagtirma”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fa-
kdltesi Dergisi, 28 / 28, (Subat 2010), 37-52.
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Diisiince tarihine bakildiginda var olanin goriinmeyen ve bilinmeyen yonii-
nii anlamaya yonelik siiregler hep var olmustur. Bugiin biz, bilginin kendisinin ve
kaynaklarinin genisletildigi ve yeniden gézden gegirilmesi gerektigi dikkatlerden
kagmayan dijital bir ¢agda yasamaktayiz. Nitekim glintimiiz dijital kosullarinda,
metaverse Ornegi tizerinden konusulacak olursa, hem var olanin kendisinin hem
de var olana iliskin fenomenolojik ve epistemolojik bir verinin, kimi spekiilasyon-
lar bir yana, sembolik olusun 6tesinde yeniden konuglandirildig: dikkat geker.

Dabhasi; marifet, fenomenolojik ve epistemolojik sorunlar baglaminda, bir dokt-
rine kaynaklik edebilir, bir veriyi giiglendirebilir, bir sonuca iletebilir. Bu durumda
giiniimiiz dijital ¢caginda, marifet tizerinden, bir yandan var olanin fenomenolojik
yonil iizerine odaklanan doktrinler arasinda goriilen karsilikli etkilesim daha rahat
izlenebilir, diger yandan yine var olanin epistemolojik yoniine iligskin tek yonlii
¢ikarimlarin eksiklikleri ileri diizeyde ¢oziimlenebilir. Boylece de var olanin gorii-
nen ve bilinen yoniine iliskin bilgi alaninin anlamsiz 6zde genisletilme siireci i¢in-
de kendini duyumsatan sahte alg1 olusturma, haksiz kaynak manipiilasyonu, yanlis
hedef gésterme tiirii gabalar, marifetin var olanin fenomenolojik ve epistemolojik
yonil ile baglantisinin dikkate alinmasi halinde, daha rahat denetlenebilir.
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DIN FELSEFESI ACISINDAN DOGA iLE BUTUNLESMEK: DOGA VE EKOLOJiK
BILINCIN OLUSUMUNA DAIR BiR DENEME

0z:

Diinyadaki tiim yasam bigimlerinin varligin1 tehdit eden bir doga ve ekoloji
krizinin ortasinda insanin diinyayla yeni ve destekleyici bir iligki arayisina girdigi
bir dénemdeyiz. Bu donemde kaynaklarin tiikenisinden ve bazi canl tiirlerinin
yok olugsundan asir1 ¢evre kirliligi yiikiine ve toksit atiklara kadar uzanmak iizere,
gezegenimiz simdiye kadar benzeri goriilmemis sorunlarla kars1 karsiya kalmis-
tir. Insanin daha 6nce sahit olmadig1 6lgekteki niifus patlamasi, sanayilesmenin
artmasi, teknolojik manipiilasyon ve uluslararasi silahlanma bu durumu daha da
agirlastirmistir. Bu nedenle hayati devam ettiren yeterli su, temiz hava ve ekilebilir
toprak gibi temel unsurlar bircok bakimdan risk altina girmistir. Bu risk, diinya-
daki yasamin tiim dokusuna has olan ahengi ve insan yasamini miimkiin kilan
sistemi tehlikeye diigiirmiistiir. Bu nedenle doga ve ekolojik ¢evreyi olusturan diin-
ya, ilgimizi acilen bekleyen ciddi sorunlar i¢indedir. Boylesi karmagik ve kapsaml
sorunlar, bir yandan ekonomik, siyasal ve toplumsal etkenlerin; 6te yandan dii-
slinsel, fikirsel ve dinsel anlayiglarin sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Buna ¢6ziim
bulmak agisindan daha genis ya da farkl: felsefi ve dinsel anlayislara ihtiyag vardr.
Bu bakimdan doga ve ekolojiyi glindemine alan kimi goriisler, yeniden degerlen-
dirilmelidir. Ciinkii sozii edilen goriisler, insanin doga ve ekolojiye kars1 tutumla-
rina bi¢im vermeye, bilinglenmeye katki sunmaktadir. Bu galismada séz konusu
sorunlar 15131nda Mevlan&nin goriislerine bagvurulacaktir. Mevlana, mantiksal ¢1-
karimlari, kendine has {islubu ve zengin kurgusuyla sahip oldugu bilgi, hikmet ve
birikimle yasadig1 doneme ve ¢agimiza damga vuran 6énemli simalardan biridir. O,
tasavvuf, edebiyat ve felsefe alaninda etkin bir diisiiniirdiir. Onun bu genis diisiince
diinyasinda yer alan konulardan biri, doganin biitiinliigii ilkesi baglaminda isledigi
doga ve ekolojik biling kavramlarina iliskin sdylemleridir. Onun diisiincesinde bu
biling, doga ve ekolojiye iliskin ¢ikarimlary, siireg felsefesi ve ultihiyyet yaklasimi
etrafinda islenmistir. Mevlan&nin bu biling algisinin ve konu hakkindaki mesaj-
larinin giiniimiiz din felsefesi sinirlar icerisinde canliligini muhafaza eden siireg
telsefesi 15181nda ortaya koymak ve ¢oziimlemek, caliymanin 6nemi, problematigi
ve amaci agisindan degerlidir. Ayrica Mevlan&nin doga ve ekolojik biling tasviri-
ni ve tasavvurunu idrak etmek, bunu siire¢ felsefesi bakimindan incelemek, bazi
stirecci verileri 6nceledigini, kimi siire¢¢i dinamiklerle bir entegrasyon olusturdu-
gunu ve mukayese edilebilir bir 6z tagidigini1 saptamak, ¢alismanin problemi ve
amaci agisindan biiyiik bir 6nem tasir. Ciinkii bu ¢aligmanin temel amaglarindan
biri, Mevlan&nin s6z konusu bilin¢ anlayisini kavramada 6nemli bir islev géren
Tanr1 goriisiiniin panenteistik ultthiyyet yaklagimi baglaminda anlagilmasi ve irde-
lenmesidir. Bir diger amag ise Mevlananin eserlerine 6zel atifla s6z konusu bilince
dair 6ne siirdiigii kavramlarin, anlatimin ve diisiincelerin din felsefesi acisindan
¢oziimlenisinin hem kiiresel ve ¢agdas bir problem olan doga bilincine 151k tuttu-
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gunu hem de din felsefesinde konu zenginligine zemin hazirladigini belirlemektir.
Sozii edilen hususlarin agikliga kavusmasi icin Mevlan&nin doga ve ekolojik biling
kavramlari basta olmak {izere bu bilincin olusmasinda 6ne ¢ikan kavramlar; doga
bilincinin yapilanigi baglaminda bitiincill yaklagim, canli doga ya da doganin ko-
nusmasi; ekolojik bilincin varlik ve besin zinciri ile bunlarin metafiziksel ve fiziksel

boyutu gibi konular ele alindi.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tanri, Mevland, Dogann Biitiinliigii [lkesi,
Doga Bilinci, Ekolojik Biling, Siire¢ Felsefesi.

e k

INTEGRATION WITH NATURE IN TERMS OF PHILOSOPHY OF RELIGION: AN
ESSAY ON THE FORMATION OF NATURE AND ECOLOGICAL CONSCIOUSNESS

ABSTRACT

In the midst of a crisis of nature and ecology that threatens the existence of
all forms of life on Earth, we are in a period in which man is seeking a new and
supportive relationship with the world. During this period, from the depletion of
resources and the extinction of some living species to the burden of extreme en-
vironmental pollution and toxic waste, our planet has faced unprecedented prob-
lems. The population explosion on a scale never before witnessed, the increase
in industrialization, technological manipulation and international armament have
exacerbated this situation. For this reason, basic elements such as sufficient wa-
ter, clean air and arable land that sustain life have been put at risk in many res-
pects. This risk has endangered the harmony inherent in the entire fabric of life
on Earth and the system that makes human life possible. For this reason, nature
and the world that constitutes the ecological environment are in serious problems
that urgently await our attention. Such complex and far-reaching problems, on the
one hand, are characterized by economic, political and social factors; on the other
hand, it emerges as a result of intellectual, ideational and religious understandings.
In order to find a solution to this, broader or different philosophical and religious
understandings are needed. In this respect, some views that put nature and ecology
on the agenda should be re-evaluated. Because the views mentioned contribute to
shaping the attitudes of man towards nature and ecology and to raising awareness.
In this study, in the light of these problems, Mevlana’s views will be applied. Mevla-
na is one of the important figures who left his mark on the period and our age with
his logical inferences, unique style and rich fiction with his knowledge, wisdom
and accumulation. He is an influential thinker in the field of Sufism, literature
and philosophy. One of the issues that take place in this vast world of thought is
his discourses on the concepts of nature and ecological consciousness, which he
operates in the context of the principle of the integrity of nature. In his thought,
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this consciousness, its implications for nature and ecology are processed around
the philosophy of process and the approach of divinity. Revealing and analyzing
this perception of consciousness of Mevlana and his messages on the subject in the
light of the philosophy of process that maintains its vitality within the boundaries
of today’s philosophy of religion is valuable in terms of the importance, problema-
tic and purpose of the study. In addition, comprehending Mevlana’s description
and conception of nature and ecological consciousness, examining it in terms of
process philosophy, determining that it prioritizes some processist data, creates an
integration with some processist dynamics and has a comparable essence is of great
importance in terms of the problem and purpose of the study. Because one of the
main purposes of this study is to understand and examine Mevlana’s view of God,
which plays an important role in comprehending this understanding of conscious-
ness, in the context of the panentheistic approach to divinity. Another aim is to
determine that the analysis of the concepts, expressions and ideas put forward by
Mevlana about this consciousness in terms of philosophy of religion with special
reference to his works sheds light on the consciousness of nature, which is a global
and contemporary problem, and also prepares the ground for the richness of sub-
jects in the philosophy of religion. In order to clarify the aforementioned issues, the
concepts that stand out in the formation of this consciousness, especially Mevlana’s
concepts of nature and ecological consciousness; holistic approach in the context
of the structuring of nature consciousness, living nature or the talk of nature; issues
such as the existence and food chain of ecological consciousness and their metap-
hysical and physical dimension were discussed.

Keywords: Philosophy Of Religion, God, Mevland, The Principle Of The Integrity
Of Nature, Natural Consciousness, Ecological Consciousness, Process Philosophy.

k%
GIRIS

Doganin biitiinliigii, ekolojinin temel prensiplerinden biridir. Bu ilke, varligi,
dogayi, insani, hayvani ve bitkiyi bir biitiin olarak kabul eder. Bu biitiin igerisinde
ifade edilen ana etmenlerden biri “besin zinciri'dir.!" Bir diger etmen ise besin zin-
ciriyle birlikte ele aliman “metafizik, mistik ve etik egilimleri” 6ne ¢ikaran, din ve
felsefenin dogaya dair biitiinciil yaklagimini temsil eden “varlik zinciri"dir."”! Varlik
zincirinin etrafindaki her sey, “biitiinciil bir dekorun vazgegilmez bir unsurudur”!

[ Mine Kislaioglu&Fikret Berkes, Cevre ve Ekoloji (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 20; Doganin biitinligu
ilkesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Frederic Vester, Ekolojinin Anlami: Evrendeki Btdnsellik Aginin Kav-
ranmasi, cev. Aydin Aritan (istanbul: Aritan Yayinevi, 1997).

[21  Mehmet Bayrakdar, /slam ve Ekoloji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1997), 87vd; Kemal Gor-
mez, Cevre Sorunlari (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2007), 104.

[31 Sadik Kilig, Tabiattaki Metafizik ve Guenon’'un Dogu Metafizigi (Rnkara: Ak¢ag Yayinlari, 1995), 47.

https:/doi.org/10.17120/omuifd.1104469 d



Din Felsefesi A¢isindan Doda ile Bitlinlesmek: Doga ve Ekolojik Bilincin...

Bu agidan metafiziksel bilgilerin yol gosterici oldugu soylenebilir. Clinkii meta-
fizik, Hakikat’in, her seyin baslangicinin ve sonunun, Mutlakin ve onun 151§inda
goreli, belirli ilkelere bagli, hem entelektiiel sezgiye hem de akil yiiriitmelere dayalt
olanin ilmidir. Insan, bu ilmin 151§1nda hakikatin katmanlariyla varlik agamalarin
birbirinden ayirip her seyi “butiin” igerisindeki yerine oturtabilir.!!

Cogunlukla filozoflarin ele aldig1 “varlik zinciri” ile ekolojistlerin tizerinde
durdugu “besin zinciri’F!, “ekolojik denge” bakimindan son derece 6nemlidir. Bu
acidan doga ile biitiinlesmede, ekolojistlerin ortaya koydugu diisiincelerle bazi
filozoflarin “varligin birligi” cercevesinde ileri siirdiigii yaklagimlar arasinda bir-
takim benzerliklerin oldugu sdylenebilir.®! Iste bu calismada, doga ile biitiinles-
me anlayisinin din felsefesi agisindan ele alinmasy; bu baglamda doga ve ekolojik
bilincin olusturulmas: adina Mevlané Celaleddin Rumi (6.1273)’nin goriislerine
bagvurulmas: amaglanmaktadir. Bu amacin gergeklesmesi icin oncelikle ekoloji
kavramindan ve doga-insan iliskisinde 6ne ¢ikan sorunlardan kisaca s6z etmekte

yarar gorinmektedir.

Ekoloji kavramini terimsel anlamda ilk kullanan Henry Thoreau (6.1862)dur.
Ancak kavrami ilk kez Earnst Haeckel (6.1919), “Doganin ekonomisi ile ilgili tiim
bilgileri belirtmek ve bu bilgilerin de hayvanlarin organik ve inorganik cevreleriyle
olan tiim iliskileri” seklinde tanimlamigtir.

Tarihsel ardalani insanin varligiyla birlikte kabul edilen ekoloji hakkindaki
veri ve ¢ikarimlar, Siimer kaynaklarindan Cin felsefesine ve Eski Anadolu uygar-
liklarina kadar uzanir.®! Ancak konumuz itibariyle felsefi agidan ekolojik izahlara
ve sdylemlere Aristoteles (M.O. 6.322)’'in Metafizik!® ve Fizik!'” gibi eserlerinde
rastlamak miimkiindiir. Ayrica, Hristiyan diinyasinda St. Augustine (6.430) ve St.
Thomas Aquinas (6.1274) gibi teologlar!'; Islam diinyasinda ise Ibrahim Naz-

[41  Seyyid Hiseyin Nasr, insan ve Tabiat, cev. Nabi Avcl (Ankara: Genglik ve Spor Yayinlari, 2019), 93-94.

[5]  Besin zinciri hakkinda ayrintili bilgi icin icin bkz. William E. Hazen, Reading in Population and Community
Ecology (Philadelphia: W.B. Saunders Company, 1970), 317-335.

[6] C.Clarke, “Canli Evren: Celaleddin Rum?nin Mesnevi'sinde Doga”, islam ve Ekoloji Bahsedilmis Bir Emanet,
haz. R. C. Foltz-F. M. Denny-A. Baharuddin, cev. Nurettin Elhiiseyni (istanbul: Oglak Bilimsel Yayincilik,
2003), 68-83.

[71  Ahmet Kocatas, Fkoloji ve Cevre Biyolojisi (Izmir: Ege Universitesi Matbaasl, 1992), 1; Ayrintili bilgi igin bkz.
Panov V., “Ecological Thinking, Consciousness, Responsibility”, Procedia-Social and Behavioral Scieces
86 (2013): 379-383; Emrullah Gliney, Cevre ve insan Toplum Doga lliskileri (istanbul: Cantay Kitabevi, 2003),
14; Eugene P.Odum, Gary W. Barret, Ekolojinin Temel ilkeleri, cev. Kani Isik (Ankara: Palme Yayincilik, 2008), 2.

[8]  Samuel Noah Kramer, Tarih Sumer'de Baslar, cev. Hamide Koyukan (istanbul Kabalci Yayinlari, 2002), 98;
Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltir Tarihi (Rnkara: Tibitak Popiler Bilim Kitaplari, 1997), 231.

[9] Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996).

[10] Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012).

[111  Samuel Enoch Stumpf, Socrates to Sartre: A History of Philosophy (Newyork: McGraw-Hill Book Company,
1966), 181-211.
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zam (6.231/845)"2 ve Omer Hayyam (6.1131)!"%) gibi diisiiniirlerin yani sira bizzat
Kur’an-1 Kerimde ve Hz. Peygamber’'in doneminde sdylemler ve argimanlar ile
ele alinmigtir." Sonraki dénemlerde ekolojik konular icerikli eserler ele alinma-
ya devam etmistir. Ozellikle 18. yiizyillda Endiistri Cagrnin baglamasiyla birlikte
sanayilesmenin hizla ilerlemesi, insan ve balta girmemis dogal ¢evrelerin tahrip
edilmesi, yerlesim alanlarinin artmasi ve degismesi gibi yeni ekolojik problemler
ortaya ¢ikmugtir.!'%)

Ekolojik biling s6z konusu oldugunda, insan ile doga arasindaki iligki glindeme
gelir. Bu iligki, insanin dogay: kendi menfaatleri ¢ercevesinde kétii kullanmasiyla
ele alimnir. Bunun temel sebebi, doganin iist bir seviyede saf dis1 birakilarak yapay
bir ¢evre olugturulmasidir. Béylece doga, anlamsiz bir “sey” haline gelmistir. In-
sani varolusun bu hayati boyutunun kaybolmasiyla ortaya ¢ikan bosluk, insanlarin
i¢ diinyasinda siiriip gitmekte; kendini farkli yollardan, bazen siddeti tercih etme
bazen de timitsizlik seklinde a¢iga vurmaktadir. Bu varolussal durum, bir yandan
doga tarafindan tehdit edilirken 6te yandan insan ile doga arasindaki dengesizli-
i, doga karsisinda kazanilan tiim o “zafer”leri tehdit etmekte oldugunu hissettir-
mektedir. Boylelikle insan-doga iliskisi yeni ve farkli bir boyuta ulagmis ve herkesi
ilgilendiren ortak bir sorun halini almistir. Nitekim doga, “ulagilmas: miimkiin son
noktasima kadar kullanlacak ve istismar edilecek bir “sey” gibi goriilmektedir. Cag-
das insan, tabiat1 kendisinden yararlandigi, ama kendisine karst ayrica sorumlu da
oldugu bir es gibi degil, bir fahise gibi gormektedir1'®)

Insan ile doga arasindaki dengenin bozuldugu apagik bir sekilde goriilmekte-
dir. Bu denge, doganin siirekli olarak daha fazla keskin bir sekilde kullanilmasiyla
birlikte dogal ritim ve ahengin bozulmasiyla zirveye ¢ikmaktadir.”” Doganin bir
pargasi olan hayvanlarin ve onlarin besinlerinin, derilerinin bir zevk veya haz un-
suru olarak kullanilmasi, baz tiirlerinin yok olma ile kars1 karsiya kalmas: érnek
olarak gosterilebilir."® Dolayisiyla insanin dogadan kopmasi, dogaya yabancilag-
mas1 ve bunun sonucunda ortaya gikan gevresel kirlilik ve degisim gibi birtakim
ciddi ekolojik sorunlar biiyiiyerek devam etmektedir. Anilan sorunlarin insanla

[12] Saim Giindogan, “Hicri ikinci Asirda Din Felsefesinin izleri”, Hicri Ikinci Asirda Islam llimler-4, Ed. Hidayet
Aydar vd. (Ankara: IKSAD Uluslararasi Yayinevi, 2022), 214.

[13] Omer Hayyam, Rubailer, cev. Ali Giizelyiiz (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2012); Krs. Metin Yasa, Hayyam'in
Rubaileri Din Felsefesi A¢isindan Bir C6ziimleme (Rnkara: Elis Yayinlari, 2009). Hayyam, ‘doda ile biitin-
lesmeyi, doga ile insani dzlerinden uzaklastirmadan, agiklayici bir anlam 6rgiisi icinde” anlatmayi amag-
lamaktadir. Metin Yasa, “Doda ile Biitiinlesmek: Omer Hayyam'in Rubailerinde Doga Bilinci”, Cevre ve Din
Uluslararasi Sempozyum, C.2 (Istanbul: Yalin Yayincilik, 2008), 265 vd.

[14] Bayrakdar, islam ve Ekoloji, 25-26.

[15] Lawrence B. Slobodkin, A Citizen’s Guide to Ecology (New York: Oxford University Press, 2003), 3-32.

[16] Nasr, Insan ve Tabiat, 19.

[171  Kilig, Tabiattaki Metafizik ve Guenon’'un Dogu Metafizigi, 18.

[18] Jiddu Krishnaamurti, Doga ve Cevre Uzerine, gev. Nurgiil Demirdéven-Deniz DemirdGven (Istanbul: Ayna
Yayinevi, 2001), 23.
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Tanr arasindaki uyumun ve felsefe ile teoloji arasindaki iliskinin bozulmasindan
kaynaklandig ifade edilebilir. S6zii edilen uyumu ve iligkiyi giiclii, 6zlii ve ¢6ziim-
leyici bir sekilde ele almak, onlarin arasinda bir képrii kurmaya ¢alismak adina
Mevlan&'nin doga ve ekolojik biling konusundaki diistincelerine bagvurulabilir.

Mevlana, tim mahlikata mevcut kutsalliklarini hatirlatma ve kazandirma
girisiminde bulunmus bir digiintirdiir. Ciinkii o, Tanri-merkezli bir yaklagimla,
topyekdin kurtulusun bir bagina degil, ancak biitiin mahltkatla birlikte gerceklese-
bilecegini ifade eder. Bu bakimdan onun sdylemlerinde, doganin hem felsefi hem
de manevi bir yorumunu yapma, onun kutsal ve sembolik 6zelligini yeniden giin
is1g1na cikarma ve oOzellikle onun insan kargisinda 6teki olmadigini ortaya koyma
gereksinimi 6ne ¢tkmaktadir. Onun doga ile insan arasinda bir koprii kurabilecek
bir doga teolojisine atif yaptig1 s6ylenebilir. Dolayistyla bu ¢alisma, onun diisiin-
celerine atifla, din felsefesi dolayiminda ekolojik sorunlarin dini ve felsefi yoniinii
aragtirarak, dogaya kars1 saygily, itinali bir tavir takinmaya ve duyarl bir ekolojik
biling olusturmaya calisacaktr.

1. DOGA BILINCi: BUTUNCUL YAKLASIM

Bir ilke olarak savunulan biitiinciil yaklasim, diisiince tarihinde Ibn Arabi
(6.1240)1), Omer Hayyam (6.1131)”) ve Mevlana gibi filozoflar tarafindan varli-
¢1 anlamak ve anlamlandirmak, Tanr1 ve Tanri-evren iliskisini belirgin kilmak ile
giiniimiiz din felsefesinin bazi ana problemlerine 151k tutmak adina ortaya konulan
bir yontem olarak gosterilebilir. Calismada diisiincelerine bagvurulacak Mevlana,
biitiinciil yaklasimi, doga bilincinin temel paradigmas: seklinde 6ne siirer. Ciinkii
onun diisiincesinde biitiinliik, doga bilinci agisindan, giizel olan Tanri, evren, ev-
renin i¢indeki varliklar ve tiim bunlarin birbirleriyle olan miinasebetin niteligini
ortaya koyar. Yani biitiinliik, bir yoniiyle, varhik zincirini meydana getiren feno-
menler arasindaki miinasebetin Tanri ile olan degerini ortaya koyar.

Mevlana, varligi, soyut olan Tanr1 ve somut olan evren baglaminda ele alir. Bu
ele als, bir taraftan varlig bir biitiin olarak 6ne siirme, Ote taraftan biitiin varligin
pargalar1 durumunda olan varliklar1 kendi 6zel konumlarinda ortaya koyma sek-
linde belirlenmektedir. Ornegin o, giizellik kavramini soyut olan bakimindan Tan-
rr'ya, somut olan bakimindan ise biitiinliik olugturacak sekilde Tanrryla olan evren
geneline ve doga 6zeline bagdastirir. Anilan bagdastirma, giizellik i¢inde giizellik
seklinde ifade edilebilir. Bu gergevede, “Alem-i kull’ biitiinliik dleminde gizlenmis

[191 Metin Yasa, lbn Arabi'de Tanri Merkezli Bitin't Anlamaya Yénelik Bir Metot Olarak Paradoksal Konusmak
(Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 9vd.

[20] Metin Yasa, Hayyam'in Rubaileri Din Felsefesi Agisindan Bir Cozimleme (Rnkara: Elis Yayinlari, 2009), 97-103.
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hazine biziz™?", “Bizim géziimiize bak, Hakkin cemalini gor. Hak da cemdlini biz-
de goriir”? ve “Biitiin cihan, basdan basa benim dskimdir”?) gibi ifadeler konuya
aciklik getirmesi agisindan 6rnek olarak gosterilebilir.

Mevlan&nin dikkat ¢ektigi biitiinliik, panenteistik bir ulthiyyet anlayigina kapi
aralamaktadir. Bu baglamda o, Tanr1 ve Tanri-evren iliskisi konusunda “Her sey
Odur”?* diigiincesini ileri siirer. Bu diistincenin temelinde biitiinliik iginde gorme
yaklagimina iligkin ortaya konulan metafizik ve epistemolojik biitiinciilitk anlayis-
lar1 yer alir.”*! Mevlan, biitiinde goriilen giizelligin fark yarattig1 diigiincesindedir.
Buna gerekge olarak Mevlandnin, “Havadaki, gokteki her zerre, bizim goziimiiz-
de biitiin giil bahgesi, elma bahgesidir.* ifadesi ornek olarak gosterilebilir. Cinki
Mevlan, her firsatta insanin bir giizellik evreninde yasadigini vurgular. Nitekim
giizel olan evren, kendini fiziksel bir uyum i¢inde agmaktadir. O, bunu “g6z” analo-
jisiyle ortaya koyar.””? Onun bu yaklagimi, somut giizellik 6rneklerine dair bir izah-
tir. Mevlana, varligin, evrenin, biitiin doganin ve onun 6zel parcasi olan insanin
Tanrrdan aldig: giizellige ortak oldugunu ifade ederek, somut giizelliklere dikkat
geker. Cinkii onun diigiincesinde insan, dogayla bir butiindir.?!

Mevlan&ya gore, biitiinliikte agiga ¢ikarilmasi gereken konu, evrende var olan
her bir par¢anin biitiinliik iginde deger kazanmasidir. Zira o, tek basina bir anlam
degeri tagimayan par¢anin, biitiin i¢inde yerini aldiginda degerli bir gorev tasiya-
cagini dogal fenomenlerden yola ¢ikarak “Kiille dogru varan, biitiine ulasan par-
ca-bugugun biitiin dikenleri giizellesir, giile doner”*! ve “Biitiiniin cegit-cesit, renk-
renk parca-buguklari var. Bu biitiiniin par¢a-bugugu, biitiine kars: parga-buguklara
benzemez; giiliin bir pargasi olan giil kokusu gibi de degildir.

[21]  Calismamizda kullandigimiz Rubdilerde gegen bevitleri, Sefik Can‘a ait Hz. Mevidnd'nin Rubaileri geviri-
sinden alintiladik. Karsilastirma yapmak icin Abdulbaki Golpinarl'nin evirisinden de yararlandik. Mev-
(ana Celaleddin Rumi, Hz. Mevland'nin Rubdileri, cev. Sefik Can, C. I-Il (Ankara: Kultir Bakanlidi Yayinlar,
1991); Ayni mlf, Rubailer, cev. Abdulbaki Gélpinarli (istanbul: Inkildp Kitabevi, 2009); Mevlana, Hz. Mev-
lana’nin Rubaileri, C. 11, B.1501.

[22] Mevlana, Hz. Mevldnd’nin Rubdileri, C. 1I, B. 1693.

[23] Mevlana, Hz. Mevldna’nin Rubdileri, C. 1I, B. 1663.

[24] Mevlang, Rubdiler, 355 (Rbdulbaki Gélpinarli Agiklamasi).

[25] Metafizik ve epistemolojik bitincilik icin bkz. Joseph R. Des Jardins, Cevre Etigi: Cevre Felsefesine Giris,
cev. Rugen Keles (Ankara: imge Kitabevi, 2006), 338-340; Krs. Saim Gindogan, Meviand Diistincesinde
Tanri-Evren lliskisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 67-68

[26] Mevlana, Hz. Mevland’nin Rubdileri, C. 1, B. 304.

[271 Mevlana, Hz. Mevldnad’nin Rubdileri, C. 1, B. 216.

[28] Mevlang, Hz. Mevldnd’nin Rubdileri, C. 1, B. 267; C. 11, B.1502; Bu baglamda giizellik merkezli bir cevre etigi-
nin olusturulmasi gerekliligi icin bkz. Giilstim Turhan, Din Felsefesi Acisindan Cevre Etidi ve Giizellik Iliskisi
(Ankara: Platanus Publishing, 2020).

[29] Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, cev. Abdulbaki G6lpinarli, C. I-VI (istanbul: inkilap
Yayinevi, 1990), C. 1, B. 3019; Ayni mlf, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, C. 1-VI (istanbul: MEB Yayinlari,1988), C.
|, B.3007.
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Yesilligin giizelligi, giiliin giizelliginin par¢a-bucugudur; kumrunun sesi, biilbiiliin
sakimasindan bir pargadir”" seklinde izah eder.

Mevlan&nin parcalarin biitiinliik icindeki anlam 6rgiisii, giiniimiizde ¢agdas
ekolojide savunulan “Bir biitiin, parcalarinin toplamindan farkhdir”" prensibi ile
esdeger goriilmektedir. Zira onun diisiincesinde parca halinde bulunan bir ey, an-
lam ve varliktan yoksundur. Bu bakimdan varliklarin varlik-anlam iliskisi icinde
biitiinle olmasi gerektigi fikri 1srarla vurgulanir.®? Bu hususta “kabuk analojisi’ne
basvuran Mevland, arag-amag iliskisine igaret eder. Varliklardaki amag nasil 6ze
karsilik geliyorsa ve kabuk olarak kabul edilen parca 6z i¢in varlik kazanmis bir
aragsa, biitlin ile parga arasinda da benzer bir iliski mevzubahistir. Onun ifadesiyle,
“Kulli akil 6zdiir, igtir, parca-buguk akilsa deridir, kabuktur”™! Bu nedenle. “Par-
ca-bugugu birak da tiime yiiz cevir”"

Mevlan&'nin doga bilincini ortaya koyan biitiinciil bakigi konusunda su ¢ika-
rimlarda bulunmak mimkiin gériinmektedir. Biitiinciil bakis, cagdas ekolojinin
felsefi bir 6greti seklinde 6ne siirdiigii tabiattaki her seyin birbiriyle iligkili ya da
karmagik durumda oldugu ve insanin bunun i¢inde bulundugu anlayigina® kargi-
lik gelmektedir. Mevlana, yalnizca klasik ¢ikarimlarla degil, siireg felsefesinin mo-
dern ¢ikarimlarina benzer sekilde biitiinsel doga icerisinde varlik zincirinin on-
tolojik degerini 6ne siirmektedir.*! Bu baglamda doga ile ekolojik dengeye zarar
veren ben-merkezli bakis agisinin degistirilmesi konusunda uyarilarda bulunmus,
bunun yerine dogay: kutsal goren bir perspektif sunmugtur. Tiim bunlarla bera-
ber doga bilincinin olusmas: adina canli doga anlayisinin ele alinmasi son derece
onem arz etmektedir.

2. DOGA BILINCi: CANLI DOGA YA DA DOGANIN KONUSMASI

Doga bilinci s6z konusu oldugunda, ele alinmasi gereken en temel hususlardan
biri canli doga veya evrenin canli olugudur. Canli doga, ¢agdas din felsefesinde tar-
tigilan konulardan biri olan siire¢ felsefesinde ele alinmaktadir. Siireg felsefesinde
tiim var olanlar arasinda organik bir iliski vardir. Bir sey, digerlerinden timiiyle
ayr1 digiinillemez. Geleneksel metafizikte benimsenen “ferdi cevher” anlayis1 bu-
rada yoktur. Ciinkii varolusun temelini meydana getiren sey, otekilerle bir iligki

[30] Mevlana, Mesnevi, C. |, B. 2916-2918 (GOlpinarli Cevirisi); Mevlana, Mesnevi, C. I, B. 2904-2906 (izbudak
Gevirisi).

[311 Odum ve Barret, Ekolojinin Temel llkeleri, 7.

[32]1 Mevlana, Mesnevi C.III, B.1940-1941 (GSlpinarli Cevirisi).

[33]1 Mevlana, Mesnevi, C.1, B. 3756 (G6lpinarli Cevirisi).

[34]1 Mevlana, Mesnevi, C.1lI, B. 988 (Golpinarli Cevirisi).

[35] Richard Spurgeon, Ekoloji, cev. Deniz Yurtdren (Ankara: Tdbitak Yayinlari, 2002).

[36] Mevlana, Mesnevi C. 1, B. 854 (Golpinarli Gevirisi).
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icerisinde olmaktir.®”! Her “bilfiil sey (actual entities)”in 6zii siirectir. Bu seyler,
onlarin varolus ve yok olus kavramlar: i¢cinde anlagilir. Siirece katilma, bir seyin
ferdiyetinin yok olmasi manasina gelmez. Her asil sey ya da hal, kendi dogast i¢in-
de sinirhidir. Tim mitkemmeliyeti yapisinda bir araya getiren bir biitlinlitkten s6z
edilmeyebilir. Evrendeki en iyi uyum, bitiinlikk bildiren bir ge¢mise bagli olarak
birbirine baglanmis “kalic1 ferdiyetlerin (enduring individualities)” meydana ge-
tirdigi uyumdur.®®

Siireg felsefesinin biitiinciil yaklagim gergevesindeki canli doga yaklasimini or-
taya koyan “organik iliski” ve “kalic1 ferdiyet” kavramlaridir. Organik iliski kavra-
my, bir yandan biitiinliik igerisinde canli bir doga yaklagimini 6ne stirmekte, 6te
yandan Tanrrnin i¢kin yoniinii 6ne ¢ikarmaktadir. Kalici ferdiyet kavram ise zo-
runlu degisim icinde, degismeyen bir seyin oldugunu ortaya koymaktadir.

Sozii edilen siireg felsefesinin kimi temel ¢izgilerinin Mevlana diisiincesinde
yer aldig1 sOylenebilir. Bu konuda, Mevlanddan hareketle, hem siire¢ felsefesi-
nin s6z konusu kimi dayanaklar1 hem de canli doga anlayis1 ortaya konulacaktir.
Mevlana diisiincesinde sozii edilen konu, dinamik bir sekilde ortaya konulmustur.
O, doga bilincine stireklilik kazandiran canli doga diisiincesini, dogada canliligi/
sistematigi olusturan besin zinciri ve varliklarin canlilig1 tizerinden ele alir. Bu

2« v«

bakimdan onun canli doga 6gretisi, “alem’, “diri”, “canlt’, “toprak’, “dag”, “demir”,

«. > » «

yel’, “deniz”, “ay’, “ates” ve “tag” terimlerinin betimlemeleri ve konusmalar: tize-
rinden ortaya konulmaktadir.[39] Mevlan&nin diisiincelerinin genelinde goriilen
bu yaklagim, cagdas ekolojik ve felsefi caligmalarda da yer edinmigtir. Ornegin M.
Bayrakdar, dogadaki s6z konusu canliligi “tiim canlilik (panbiyoizm)” kavramu ile
ifade eder."”! Ger¢i Mevlan4, her seyin gercek ve dogrudan sebebi olan Tanrrnin
dolaysiz olarak ona hayat vermesi sebebiyle doganin canli oldugunu anlatir. Bu
noktada o, siireg felsefesinin temel unsurlarindan olan “organik iliski” ve “kalici
ferdiyet” kavramlarina atifta bulunur. Ciinkii Mevlan&’ya gore, her ayr1 parca Tan-
rrnin siirekli ve ayr1 yaratic1 eylemleriyle canlandirilir. Bu bakimdan, s6zii konusu
edilen bu ahenk igerisinde hem organik bir bag hem de kalic1 ferdiyet fikri bulu-
nur. Bu fikir, “Yel de kuldur, toprak da; su da kuldur, ates de. Bana karsi, sana karsi
oliidiir bunlar; Tanr1 ile diridirler”" gibi ifadelerle ortaya konulur. Burada gegen
“diri” kavrami, mecazi anlamdan ziyade, ger¢ek manada kullanilmistir. Ciinkii ani-

lan dirilik, ar1zi evrenin her hakikati kadar somut bir canliliktir.

[37] Alfred North Whitehead, Modes of Thought (New York: The Free Press, 1968), 11-15.

[38] Alfred North Whitehead, Adventures of Ideas (New York: The Free Press, 1967), 280; krs. Mehmet S. Aydin,
Alemden Allah’a (istanbul; Ufuk Kitaplari, 20071), 42.

[39] Mevlana, Mesnevi, C. 1ll, B.1006-1019 (GOlpinarli Cevirisi).
[40] Bayrakdar, islam ve Ekoloji 89.
[41]  Mevlang, Mesnevi C. 1, B. 843 (Golpinarli Gevirisi).
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Mevlana distincesinde Tanrrnin her andaki miidahalesi sayesinde 6ne ¢ikan
s6z konusu canlilik, ayn1 zamanda doganin konugmasina da vesile olur. Konugan
bir varlik olarak doga, “Suyun séziinii, topragin soziinii, balgigin soziinii goniil ehli
duyar-anlar” gibi ifadelerle kendini sunar. Cok yonlii ve siirekli olan doganin ko-
nusmast Mevlana tarafindan “ugultu” seklinde dillendirilir.**! Bu konugmalardan
kimilerinin bizzat dogal seyler arasinda yiiriitiilmesi, dogadaki siireglerin mekanik
olmak bir yana, canli, dinamik, idrakli, deruni ve dokunakli oldugunu gosterir.
Mevlana, bunu “Hamel burcundaki giines, otlara ve heniiz olmamis hurmalara ne
yapar? Bilirsin ya. Ar1 duru su, ¢igeklerle fidanlara neler soyler? Onu da bilirsin.*4
ifadesiyle ortaya koyar. Doganin kendi icerisindeki bu konusmalarin yani sira doga
ile Tanr arasinda gegen su konugma daha fazla 6ne ¢ikar: “Tanri’nin sanati, cihanin
biitiin ciizilerine karsi adeta afsuncularm agzindan ¢ikan solugun, harfin tesirini ya-
par. Tanr1 ¢ekisi, tesir ve sebeplerle olur. Harfsiz, dudaksiz yiizlerce séz soyler Tanr1.
Tesir edis de kederden degil midir? Fakat tesiri, akilla anlagilmaz.*

Doganin kendi igerisinde ve Tanri ile konugmasinin énemi, Kurdnda agik bir
sekilde one stiriiliir. Ciinkii Kuranda her seyin kendi usuliince vahiy aldig1 ve her
seye kendi gergekliginin verildigi ifade edilir. Bu bakimdan doga, Tanrr'nin takdi-
rinin ve rahmetinin bir isareti olarak betimlenmistir:**'Nitekim doganin kendine
has ve belirli bir hikmeti vardir. Hz. Siileyman 6rneginde oldugu gibi, doga, duyu
bahsedilmis bir sahsa s6zii edilen hakikatleri gercekten soyleyip iletebilir. Mevlana,
bize Hz. Siilleyman’in her sabah Kudiis'teki Mescid-i Aksa’ya gitmeyi ve orada yeti-
sen sifali otlar1 sorgulamay1 aligkanlik haline getirdigini soyle ifade eder: “Mescitte
yeni bir ot bittigini gordii mii, ota, admi, faydani soyle derdi. Her ot, yaptig isi, adini
soyler, ona camim ddetd, bunaysa zehirim derdi”™"

Doga, kendi hikmetini, besin zincirini anlayanlara ve sormayi bilenlere agmak-
tadir. Bu durum, doganin Tanrryla, insanla bir biitiin olmasi ve iletisim kurmasi
baglaminda gerceklesmektedir. S6zii edilen iletisimi ya da iliskiyi gerceklestiren,
doga bilincinde ve Mevlana diisiincesinde énemli olan akil kavramini ele almak-
ta yarar goriinmektedir.Mevlan&ya goére akil, insan1 dosta kavusturan, zorluklarin
tistesinden gelmeye vesile olan yiice bir varlik ve “altin tag”tir.*® Tanrr’nin yarattig

[42] Mevlang, Mesnevi, C.1, B. 3291 (G6lpinarli Gevirisi).

[43] Mevlana, Mesnevi, C. IlI, B.1019-1029 (Gélpinarli Cevirisi).

[44] Mevlana, Mesnevi, C. VI, B.1068-1069 (izbudak Cevirisi).

[45] Mevlana, Mesnevi, C. VI, B.1070-1072 (izbudak Cevirisi).

[46] Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2009),
el-Bakara 2/164.

[471 Mevlana, Mesnevi, C. IV, B. 1288-1292 (GoIpinarli Cevirisi).

[48] Mevlana Celaleddin Rumi, Mecdlis-i Sab‘a (Yedi Meclis), cev. Abdiilbaki Golpinarli (istanbul: inkilap, 2010),
101. Bu konuda bkz. Nejdet Durak, “Mevlana ve Kant Felsefesinde Aklin Degeri”, Stleyman Demirel Uni-
versitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 2/19 (2007/2), 27-50; Cevdet Kilic, “Mevland’nin Diisiince Diinyasinda
Felsefe ve Filozoflar’, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 20 (2007), 175-202.
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ilk varlik®! ve seckin yetilerden biri akildir. Bu nedenle akil, manevi ve ontolojik
bir deger tasir.[50] Ona gore akil, rehbersiz oldugu takdirde insani kendi hazzi ve
nefsi istekleri baglaminda gekillendirir. Bu nedenle akil, kendine bir rehber edin-
melidir.®! Bu akil ise kiilli akildir. Ona gore ilahi yonli bir mahiyete sahip olan
killi akil, Tanrrnin yarattig1 yiice manevi yeti ve gahsi ya da ciizi akillarin ondan
meydana geldigi varliktir. Bunu, “Akil, bizim size gonderilmis bir peygamberimiz-
dir”® ifadesiyle ozetler. Mevlana, s6z konusu akillar arasindaki iligkiye atifla gu
ifadeleri ileri stirer: “Akl: ciizi gah iistiindiir, gah bas asagi, Akl Kiilli ise biitiin ha-
diselerden kurtulmugstur, emindir”¥® O, ciizi akil kargisinda kiilli akl, en istiin yeti
olarak goriir. Bunu, ‘Akl-1 Kiill ictir, Akl-1 Ciiz’i ise deridir”** ifadesiyle 6zetler.

Mevlan4, akla deger ve 6nem vermekle, akil-merkezli bir felsefe yapabilmenin
imkanina ve doga ile dogadaki her seyin bir akla sahip olduguna isaret etmektedir.
Ancak o, akil yetisini bilginin biricik ve mutlak kaynagi oldugunu iddia eden felsefi
anlayisa ve filozoflara karst ¢ikmaktadir. Onun diisiincesinde akil, yalniz basina
metafizik realiteleri anlamakta yetersiz kalan bir yetidir. Clinki ilahi gerceklere
varmanin en iyi yolu, agktir.!

Mevlana, felsefe ve din konularini ortaya koyarken, akil-merkezli bir yaklasi-
mu1 tercih etmekten ziyade, daha ¢ok ask-merkezli bir anlayisa bagvurur. Ciinkii o,
felsefe anlayigini insanin kendini bilmesine ve neden yaratildiginin suuruna var-
masina vesile olan agk kavrami {izerine yogunlastirir. Ciinkii onun diislincesinde
ask, kisiyi dini tecriibeye gotiiren ve soyut yiiksekliklere ulastiran kisinin ruhsal
hayatini diizene koyan, kamil bir etken ve igsel bir dinamiktir. Zira Platon’a atifla,
felsefe yapmaya bilgelik agki deniliyorsa,”*® bu Mevlana i¢in de s6z konusudur, bu-
nun yani sira, Mevlana, ‘agkin dilini kullanan™! bir diisiintirdiir.

Gergi, agka atifla felsefe yapmak, var olanin 6tesine gegmenin bir karsiligidur.
Bu anlays, ask konusunda kazandig tecriibe ve edindigi kisilikten beklenen 6l¢iide
aciklamalar yapan Mevlana sz konusu olunca daha bir belirginlik kazanir. Mev-
lana, agki hem dinde hem de felsefede kullanirken, agkin sadece tanimini yapmaz,
ayn1 zamanda agka bir islev de yiikler. Onun takindig1 bu tutumu, dini ve felsefi
kanilar1 yonlendirir. Bu nedenle diisliniiriin felsefe anlayisini aragtiranlar, onun

[49] Mevlana, Mesnevi, C. 1, B.1936 (Iizbudak Gevirisi).
[50] Mevlang, Mecalis-i Sab‘a (Yedi Meclis), 102.
[511  Mevlana, Mesnevi, C. |, B. 2497-2498 (izbudak Cevirisi).

[52] Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir (Se¢meler), cev. Abdulbaki Golpinarl, C. I-VII (Ankara: Kiltlr Ba-
kanudi Yayinlari, 1992), C. 11, B. 1037.

[531 Mevlana, Mesnevi, C. Ill, B. 1145 (izbudak Cevirisi).

[541 Mevlana, Mesnevi, C. |, B. 3744 (izbudak Cevirisi).

[55] Mevlana, Mesnevi C. 1V, B. 3878-3881 (izbudak Cevirisi).

[56] Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, cev. Sedat Umran (istanbul: iz Yayincilik, 1993), 64.

[57] Titus Burckhardt, isldm Tasavvuf Doktrinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat Yayinlari, 1982), 38.
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kendini betimleyecegi en énemli yolun agk yolu oldugunu anlarlar. Onun diisiin-
cesinde agk, bos bir kavram olmaktan 6te, fonksiyonel yonii olan, deger koyucu ve
koruyucu ruhu olan bir dinamiktir. Ciinkii ona gore agk, temel bir gereksinimdir.
Bunu, “Ey agsk, biitiin canlar, senin cammin eseridir. Ey ask, zevkler, giizellikler, se-
nin giizellik kaynagindandir”®® ifadesiyle ortaya koyar. O, agkin tanimini ise “Ey
ask, sen ne bicim seysin ki, evrende var olan her sey senin ve her sey sensin.>! gibi
ifadelerle ortaya koyar. Ayrica onun, askin can vermek ve iki cihandan vazge¢cmek
oldugunu ifade ederek ise giristigini séylemek miimkiindiir.!*"

Aska atifla felsefe yapan Mevlan&nin agkin, Tanrr'yy, evreni ve dogayr anlamada
etkin bir role sahip oldugu ¢ikariminda bulunulabilir. Nitekim Mevlan&nin dii-
stince ve s6ylemlerinden hareketle su sonuglara varmak miimkiindiir: Yaratiligin
nedeni agktir. Tanri, hem estetik hem de varolussal agidan ask: yiice bir varlik
olarak yaratmistir. Ciinkii agk, her varlikta, ilgili varligin egzistansiyel konumuna
gore yansir ve belirir. Dolayisiyla Mevlan@nin diisiinceleri 15181nda, tartistigs felsefi
konu ve sorunlar arasinda biitiinciil bir yaklasimin agk kavrami tizerinden ortaya
konuldugu soylenebilir./*"

Mevlan4 i¢in, felsefe yapmak ask-merkezli bir yaklagimla daha anlamli olmak-
ta, Tanri-evren iliskisi baglaminda bir biitiinligiin oldugu yoniinde ask kavrami-
nin fonksiyonu 6ne ¢ikmakta, Tanr1 hakkinda ben-merkezli konusurken ask aktif
bir rol iistlenmekte, ilahi agk: hissedenin artik Tanrrnin varligina delil arama du-
rumunda kalmayacag1 hususunda agkin doyurucu ve tatmin edici giicii idrak edil-
mekte, Tanrr'yla biitiinlesmenin yontemini aramada agk etkin bir konum kazan-
makta, 6liim ve 6liimden sonra hayatin ebedi giizelligi agkla son bulmakta, varlig
tanima ve bilgisine ulasma ile doga bilinci, dogayla konusma agkla mana ve deger
kazanmakta gibi sonuglar ortaya ¢ikmaktadir./*?

Goriildiigii tizere Mevlana, felsefi ve hatta dini diistincelerini ortaya koyarken
temel olarak isaret ettigi ilk kavram agktir. Bu anlayisla aski izah etmeye ¢alismis
ve Tanrrnin varhigindan 4lemin varolus nedenine kadar her seyi agk baglaminda
idrak etmek gerektigi goriisiinii ileri siirmiistiir. Bu gorisi, “Asksiz yasama ki 6l-
meyesin. Ask yolunda can ver ki sonsuz bir hayata kavusasin.® ifadesiyle dzetleyen
diisiiniir, ask kavraminin zengin bir igerige sahip oldugunu, evrenin, doganin, do-
ganin kendisiyle ve Tanri ile konusmasinin, evrenin i¢indeki varliklarin var olma
sebebinin de agk oldugu yaklasimini savunur. Ona gore, Tanri, evren ve i¢indeki

[58] Mevlang, Hz. Mevland’nin Rubdleri, C.1, B. 782.

[59] Mevlang, Hz. Mevland'nin Rubdileri, C. 1, B. 781.

[60] Mevlana, Hz. Mevldand’nin Rubdfleri, C. II, B. 2211.

[61] Mevlana, Hz. Mevldnda'nin Rubaileri, C. 1, B. 521, 673, 840; C. Il, B. 1166, 1633, 1746.

[62] Krs. Mahmut Erol Kilig, Evvele Yolculuk (istanbul: Sufi Kitap, 2008), 15; Metin Yasa, Rubaileri Isiginda Mev-
land’'da Ask ve slevi (Ankara: Elis Yayinlari, 2010), 10.

[63] Mevlana, Hz. Mevland'nin Rubdileri, C. Il, B.1793.
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varliklar1 agk ugruna yaratmstir. Tanrr'yla iglev kazanan ve bir baslangig ilkesi olan
agk, merkezi bir pozisyona sahiptir.

Sonug olarak, Mevlanada ileri siiriilen canlilik, dinamizm, akil ve agk kavram-
lar1 tizerinden varligin 6ziinii anlamak ve anlamlandirmak adina giiniimiiz siireg
felsefesi agisindan bir 6nem, deger ve 6z icermektedir. Her seyin canli ve hatta
idrak sahibi oldugu fikri, bir yandan siire¢ felsefesinin temel dinamiklerine atif
yaparken ote yandan dogaya ve doganin her bir zerresine karst sorumluluk bilin-
cini, duyarlilig1 ve saygiyr da beraberinde getirir. Bu durumu ise ekolojik bilinci
glindeme getirir.

3. EKOLOJiK BILING: SUREC VE OLUS

Giiniimiizde ekolojik veriler ve ekolojik bilin¢ agisindan, Mevlan@nin diisiince
diinyasinda nasil makul bir yaklasim ¢ikarilabilir? Ciinkii on ti¢iincii ylizyil me-
tafizigi, gliniimiizde kullanilacak ve bagvurulacak tek arayis olmamalidir. Ancak
Mevlana, kendi ¢agini ve Gtesini asan bir felsefi derinlik, bilgi, birikim ve kabili-
yete sahip oldugu i¢in giiniimiiziin bir¢ok sorununa cevap olusturacak felsefi ve
dini dayanak ortaya koymaktadir. Ornegin, ekolojik agidan onun diisiincelerinin
onemi ve degeri, evreni, evrenin i¢indeki varliklar: ve Tanri-evren iliskisini ya-
kindan tanimaya, anlamaya ve anlamlandirmaya vesile oldugu noktalarda yatar.
Biitiin bunlar, acik bir anlatimla degil, daha ¢ok siirsel ifadeler baglaminda, akilla,
sezgiyle ve agkla daha iyi kavranabilecek bir tislupla aktarilir. Mevlan&nin diisiin-
celerinin biitiiniinde 151ldayan sey, s6z konusu kavramlar vasitasiyla ekolojiye dair
oOne siiriilen iyimserlik ile ekoloji ile dogrudan veya 6zgiin bir iliski halinde bu-
lunmak gibi hususlardir. Ornegin, yukarida bir nedenle ifade edildigi tizere her
seye Tanrrnin can vermesi, her seyin insan igin bir birey olarak goriilmesini ve
ona gore ilgi gosterilmesini gerektirmektedir. Bu bakimdan insanin evrende yalniz
olmadig1 ve doganin bizzat kendisinin yol arkadasi oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Cilinkii Mevlanada Tanri, evren, evrenin i¢indeki varliklar ve bizzat ekolojik ve-
rilerin kendisi bir biitlinliik i¢cinde bulundugu i¢in her sey insan gibi canlidir. Bu
acidan Mevlan&nin ekolojik mesajlar1 ve anlayisi, ekolojik biling olusturmak adina
glindeme getirilmeyi hak eden bir 6z ve deger tasimaktadir. Nitekim giintimiizde
insan, ekoloji ile olan bag1 hakkinda konusmaktan utanacak bir duruma gelmistir.
Doganin insani yargilayacak bir konuma gelmesi, insanin i¢giidiisel olarak tagidig:
bir durumdur. Ciinkii insan giinden giine ekolojik bilingten uzaklasmakta ve ken-
disinin ontolojik olarak iliski kurdugu Tanri, evren ve evrendeki biitiin varliklara
yabancilagmaktadir. Tam bu noktada Mevlan&nin disiinceleri, bizlere farkli bir
goriis, yol ya da bir ekolojik diistince kazandirabilecek mahiyettedir.

Mevlan&nin ekoloji bilincini dogru bir sekilde idrak etmek i¢in oncelikle, s6z
konusu bilinci izah etmeye dair ifadeleri titiz bir ¢6ztimlemeden gecirmek gere-
kir. Bu sebeple onun ekolojik biling anlayisin1 meydana getiren ana unsurlar, siireg
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kavrami baglaminda ele alinacaktir. Bu ele aligin iki temel sebebi bulunmaktadir.
Birincisi, ayn1 kavramlarin siire¢ felsefesinde de ciddi bir konumda bulunmasidur.
Ikincisi ise s6zii edilen bilincin siireg felsefesi ile biitiinliik icerisinde yer almasidir.
Anilan iki konunun net bir sekilde idrak edilmesi i¢in konuyla iliskili olarak kisaca
stireg felsefesi ve siire¢ kavramindan sz etmekte yarar vardur.

Anabhatlaryla siireg felsefesi, degismenin, hareketin ve olusun asil kaynak ol-
dugunu, varlik alaninin sabit yapilardan ote siire¢ ve oluslardan meydana geldigini
one siiren metafizik bir yaklasimdir. Bu ditgiincenin kokleri, Batrda Yunanl filozof
Heraklitos (6.M.0.475)’al*!, Dogu'da ise Budist felsefeye dayanmaktadir.® Ancak
daha modern bir felsefi diigsiince olarak kabul edilirse, siireg felsefesi, Henri Ber-
gson (6.1941), William James (6.1910) gibi kimi filozoflarda acik bir sekilde ele
alinsa bile, sistematik olarak Alfred North Whitehead (6.1947) tarafindan one sii-
rilmistiir.[66] Whitehead diisiincesinde, insanda sezgisel bir farkindalik seklinde
algilanan “her sey akar” ilkesi gortindiiginden daha farkli anlamlar tasir. Ona gore
disiince sistemi, s6z konusu farkindalik tizerine insa edilmelidir. Filozof, bu dii-
stincesini soyle 6zetler: “Siiphesiz, kuramin kompleks bir hale getirilmesiyle ¢arpitil-
mis, o temel, izah edilisi felsefenin nihai gayesi olan biitiinleyici tecriibeye donersek,
seylerin akis, felsefe sistemimizi iizerine insa etmemiz gereken bir genellemedir1®")
Bu yaklagima gore siireg, asil olandir ve varolus bu yolla kavranabilir. Ciinkii siireg,
varligin temelinde degisim ve olusun oldugunu iddia eden, 6ngoriilen dinamizm
i¢ine Tanrr'y1 ya askin ya da ickin bir sekilde dahil eden siireklilik olarak 6ne sii-
rilar.® Bu yaklagim, statizm, izolasyon, monotonluk gibi duragan durumlarin
yerine dinamizmi, iligkiselligi, yaraticihi1 6ngoriir. Bu baglamda konu Mevlan4
ditsiincesinde ele alindiginda, dogaya ya da ekolojik hususlarda 6ne ¢ikan ifade-
lerin, siireg felsefesinin esas unsurlarindan olan “degisim” ve “olus” kavramlarina
karsilik geldigi goriilmektedir. Buna 6rnek olarak ‘A insanlar, simirsiz rahmet, her
zaman akip durmakta; fakat siz onu anlamiyorsunuz; uyumus kalmissiniz®, “Ca-
nin halden hale girmesi gibi her zaman degisir-durur; can, orada her zaman, yeniden
yeniye apagik baska bir dlem goriir”7" ve “Her solukta, anlayisina bir sey dokunur;
bak da gor, her solukta topragindan yeni bir ot biter”"" gibi ifadeler gosterilebilir.

[64] Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Odretileri, cev. Candan Sentuna (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2013), 419-425.

[65] Budist felsefe ile iliskili calismalar igin bkz. http://ctr4process.org/publications/Biblio/Thematic/Budd-
hism.html (26 Kasim 2021).

[66] Ayrintili bilgi icin bkz. John B. Cobb-David R. Griffin, Siirec Teolojisi, cev. Tuncay imamoglu, Ruhattin Yazog-
lu (Iistanbul: iz Yayincilik, 2006), 14-37.

[67] Alfred North Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, Ed. David R. Griffin&Donald W.
Sherburne (New York: The Free Press, 1978), 208.

[68] Cobb- Griffin, Streg Teolojisi, 17-37.

[69] Mevlana, Mesnevi, C. 1V, B. 3304 (GOlpinarli Cevirisi).
[70] Mevlang, Mesnevi, C. 1V, B. 2382 (Golpinarli Cevirisi).
[711  Mevlana, Mesnevi, C. IV, B. 3077 (GOlpinarli Cevirisi).
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Mevlana evrendeki durumlari/vakalari, “degisim” ve “an”lardan meydana gelen
“olug” kavrami baglaminda degerlendirmektedir. Varliga dair 6ne siiriilen bu ansal
durumlar/vakalar, siire¢ felsefesinde, zamansal siirecin gercek halden bir 6tekine
“gecis’i ifade eder. Bu gecis, Mevlandda degisim ve ilerleme tizerinden iglenmistir.
Onun ortaya koydugu degisim anlayisi ise “yenilenme”ye kapi aralayacak bir mahi-
yete sahiptir. Ciinkii ona gore, evrendeki her varlik her an yeni bir ruh veya bedene
sahip olabilmektedir."” Bu hususu agiklayici bir sekilde ortaya koyan “Her solukta
diinya da yenilenir; fakat biz onu, duruyor goriiriiz de bu yenilenmeden haberimiz
bile olmaz", “Bizim hilmimizden, her solukta yiizlerce baba, yiizlerce ana dogar;
sonra da hemen yokluga diiser-gider”"* ve “Orada can, her an siiret degistirir... her
an yeniden yeniye ve apagik bir dlem goriir”" gibi ifadeler 6rnek olarak ele alina-
bilir.

Buradaki beyitler, bir yandan degisimle beraber gerceklesen yenilenmeye
karsilik gelirken; 6te yandan “her an yenilenme”, “siireklilik’, “dogusg”, “stiret de-
gistirme” vs gibi kavramlarin siireg felsefesinin ileri siirdiigii “yaratici tekdmal”¢!
ditsiincesini destekledigini ve acikladigini gosterir. Ancak Mevlana diisiincesinde
yenilenme, Tanrr'nin her an yaratmasi ve yok etmesi manasinda 6ne stirtilmiistiir.
Bunu, “Sana, her solukta bir 6liim var, bir geriye doniis var; Mustafa da ‘Diinya bir
andan ibarettir. buyurdu"" ifadesiyle 6zetler. Ayrica yenilenme konusunda o, ev-
renden bahsederken “siirekli bir yenilenme oldugunu” israrla vurgular. Ote yandan
Tanrrdan s6z ederken hicbir seyin kendisine gizli kalmadigi, adaletli, comert ve
ihsan sahibi”, bitiin yarattiklarina yakin olan”, her seyi goren-duyan-bilen®!
gibi a posteriori ifadeler kullanir. Tanrr'ya iliskin bu sifatlar, yukarida bagka bir
nedenle ifade edildigi tizere, filoteolojik bir yaklagimla agk ile temellendirilir.*!
Mevlan&nin s6z konusu temellendirme yolu olan ask-merkezli yaklagim, a poste-
riori soylemlerden yola ¢ikarak Tanrr'nin ickinligini 6nceleme girisimidir. Ciinkii
ona gore Tanri, igkin yonii ile 4lemin her yerinde ve aninda vardir.

Mevlan&nin degisim, olus ve yenilenme konusunda 6ne siirdigii ifadeler, Whi-
tehead’in siireg felsefesi konusundaki diigiincesiyle benzerlik tasimaktadir. Orne-
gin Mevlan4, bu evrende olup bitenin melekit dlemine gegtigini ve orada olanlarin

[72] Mevlana, Mesnevi, C. VI, B. 764 (Golpinarli Cevirisi).

[731 Mevlana, Mesnevi C.1, B. 1149 (GOlpinarli Cevirisi).

[74] Mevlana, Mesnevi, C. 1, B. 2686 (GOlpinarli Cevirisi).

[75] Mevlana, Mesnevi C. IV, B. 2382 (izbudak Cevirisi).

[76] Krs. Henri Bergson, Yaratici Tekamdil, cev. Mustafa Sekip Tung (istanbul: MEB Yayinlari, 1947).
[771 Mevlang, Mesnevi, C. 1, B. 1147 (Gélpinarli Cevirisi).

[78] Mevlana, Mesnevi, C. VI, B. 2883-2890 (GOlpinarli Cevirisi).

[79] Mevlana, Mesnevi, C. VI, B. 4231-4242 (Golpinarli Cevirisi).

[80] Mevlana, Mesnevi C. 1V, B. 218-230 (Gélpinarli Cevirisi).

[81] Mevlana, Mesnevi C.V, B. 2012-2014 (G&lpinarli Gevirisi).
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da bu 4leme geri geldiklerini ifade eder.®™ Benzer sekilde Whitehead, bu evrende
olanlarin “stirekli yok olma (perpetually perishing)” ile kars: karsiya kaldiklarini ve
bu nedenle gayp alemine gecis yaptiklariny; benzer sekilde gayp 4leminde olanlarin
ise bu evrene geri dondiiklerini one siirer. Bu gegis agamalarinda sevgi duygusu-
nun bu 4lemden 6tekine ve 6teki alemden bu 4leme tagsmakta oldugunu da ifade
eder.[® Whitehead’in atif yaptig1 s6z konusu alemler arasindaki gegislerde orta-
ya ¢ikan olug ve sevgiye dayali giiclii bag, daha 6nce baska nedenle dile getirilen
Mevlan&nin agk-merkezli felsefesi ile ortaya ¢ikan iligkiye benzemektedir. Bu ben-
zerlik, Mevlana diigiincesinde alemin her pargasinda, evrende ve evrenin i¢indeki
varliklarda, 6ne siiriilen degisim, olus ve yenilenme kavramlarinda daha fazla 6ne
¢ikmaktadir. Bu durumu en iyi izah eden yaklagimlardan biri, siireg felsefesidir.
Cunki tim bunlar, siireg felsefesi ile bir biitiinlitk olusturmaktadir.

Gelinen asamada, degisim ve yenilenme kavramlari, Mevlanidda evrendeki an-
sal olusumlarin temel kavramlari olarak ifade edilmistir. O, bu kavramlarla birlikte
ilerleme kavramina da deginir. {lerleme kavrami agisindan evrende var olan her
varlik, her an keméle ulagmak i¢in devamli olarak adimlar atar. Ona gore, yokluk-
tan varliga ve varligin da kendi i¢inde katmanlagma ve gecislerine iliskin evreler
bulunmaktadir.® Bu evreler, bir konumdan daha yiiksek bir konuma intikaldeki
asamada ezeli olarak takdir edilmis devir halleridir. Bu devir halleri, s6zii edilen
devir kuraminin izahlaridir. Mevlana, séz konusu halleri sirasiyla dile getirir. In-
san, ilkin cansiz varlikti, sonra gelisen bir bitkiye doniistii, bitkiyken 6ldii, daha
sonra hayvan gekliyle ortaya ¢ikts; hayvanken 6ldii ve ardindan, insan oldu. Haller
arasindaki bu gegisler, insanin hayvansal i¢cgiidiilerinden ve isteklerinden vazgece-
rek yeni bir hal i¢in kapi aralamasidir. Bu hal i¢in insanin insanken 6lmesi gerekir.
Ciinki insan, ancak bu haliyle melek y6niinii ortaya koyar. Bagka bir deyisle insan,
ruhi yoniiyle baglandig1 melekiit 4lemine ulagmis olur. Béylece insan, asil kaynagi-
na kavusmus olur. insan melek 4lemine ulagtiktan sonra da kendini Tanrr'ya kur-
ban etmelidir. Clinkii yalnizca bu sekilde tarif edilemeyen, agiklanamayan dairenin
bitis noktasina varilmis olur.!

Acikea anlagildigr Gizere, evrendeki her sey en kii¢lik pargasindan en biyiigii-
ne kadar siireklilik arz eden ¢ok hizli bir degisim, olusum ve ilerleme i¢indedir.
Bu nedenle tiim varlik, her an yok olup var olabilecek bir devir asamasindadur.
Bunun ger¢eklesmesi ise Tanri sayesindedir. “Her an Tanri ile birliktelik” diisiince-
sine kargilik gelen s6z konusu yaklagim, Tanri-evren biitlinliigiinii 6ngoriir. Siireg
felsefesi bakimindan da 6nem tastyan bu bitiinlikk, Tanrrnin i¢kin y6niine dair

A A

aciklayici bir atiftir. Nitekim Mevlandda Tanrr'nin evreni kusatan bir varlik oldugu

[82] Mevlana, Mesnevi, C.1, B.1897-1899 (Golpinarli Cevirisi).
[83] Whitehead, Process and Reality, 341-344.

[84] Mevlang, Mesnevi, C.1, B.791-794 (Go\pinarli Cevirisi).

[85] Mevlana, Mesnevi, C. Ill, B. 3902-3907 (GoIpinarli Gevirisi).
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fikri, genis bir yer edinir.® Bu fikir ise evrenin Tanridan bagimsiz disiiniilmeme-
si gerektigine karsilik gelir. Onun ifadesiyle, “Biz onun golgesiyiz, cihan da bizim
golgemizdir”®) Cunkil ona gore, Tanr’nin siirekli yaratmasi, Tanr'nin evren ile
bir biitiinliik olusturmasidir. Bu biitlinliik, bir yandan Tanrisiz evren veya evrensiz
Tanr1 olmayacagl, yani Tanrrnin agkinligi ve igkinligi vurgusunu éne ¢ikarir. Ote
yandan ise devir nazariyesinde oldugu gibi, varlik zincirini meydana getiren her
halkanin 6nemli ve degerli oldugu yapisina karsilik gelir. S6z konusu varlik zin-
ciriyle vurgulanan husus ise hem 4lemde var olan dengeye isaret etmek; hem de
varlig1 anlamaya ve bilgisini temellendirmeye dair bir girisimdir. Bu girisim, doga
ve ekolojik biling arasindaki etkilesimin veya iligkinin nasil ele alinmasi gerektigi-
ne dair bir ipucudur.

4. DOGA BILINCINDEN EKOLOJiK BiLINCE DOGRU

Doga ve ekolojik bilincin olugmast i¢in hem felsefi hem de dini agidan deger
tastyan ve one ¢ikan yaklagimlarin basinda biitiinciil yaklagim gelir. Ciinkii bu yak-
lagim, bir yandan ¢agdas ekolojinin felsefi bir kuram olarak ortaya koydugu doga-
daki her seyin birbiriyle iligkili ya da kompleks durumda oldugu ve insanin bunun
icinde bulundugu perspektifine kargilik gelir. Ote yandan ise teolojik agidan din-
lerin koklerini olugturan, érnegin Islam’in, tevhid anlayisi, itikat ve maneviyat i¢cin
bereketli bir toprak saglayan birlik ilkesine dayanir. Birlik, Islam dini i¢in aslidir.
Giinkii Islam dini, Tanr’nin, vahiy akiginin, dlemin, tabiatin, insanligin ve nihai
olarak var olusun birligini vurgular. Biitiin parcalara yansiyan bu birlik, ¢esitliligi
kucaklar ve diri tutar. Kur’anda belirtildigi gibi, “Dogu da, Bat1 da (tiim yeryiizii)
Allal’indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizi iste oradadir. Stiphesiz Allah, litfu
genis olandir, hakkiyla bilendir”®! A¢ikea anlagildig: tizere Tanrrnin askin ve igkin
oldugu konusuna atif yapilmaktadir. Ctinkii Tanri, batin ve zahirdir™), yani hem
ice doniik hem de disa doniiktiir. Islam’in giicii, goriiniiste zit seyleri bagdagtirma
ve gesitliligi uyumlulagtirarak temeldeki birligin kavranmasini ve uyumsuzlugun
barisikliga doniismesini saglama kabiliyetinden gelir.” Konumuz itibariyle ortaya
konulan hem felsefi argiimanlar hem de dini dayanaklar, bu anlayisa, Tanrrnin ve
biitiin var olusun birligine, biitiinliigiine dayanan bir doga ve ekoloji bilinci 6ngor-
mektedir. Bu bilincin en temel esas1 ise insanin ildhi giigle ve tabiatla baglantililik
araciligiyla biitiinlesmeyi yasamasidir. Hem felsefenin hem de dinin ayrilmaz bir
parcast olan bu tema, Mevlana tarafindan etraflica islenmistir.

[86] Mevlana, Mesnevi C.1, B.1493 (G6lpinarli Gevirisi).

[87] Mevlana, Hz. Mevldnd’nin Rubdileri, C. |, B. 473.

[88] el-Bakara 2/115.

[89] el-Hadid 57/3.

[90] Abdul Aziz Said ve Nathan C. Funk, “islam’da Baris: Bir Maneviyat Ekolojisi”, islam ve Ekoloji Bahsedilmis

Bir Emanet, haz. R. C. Foltz-F. M. Denny-A. Baharuddin, gev. Nurettin Elhiseyni (istanbul: Oglak Bilimsel
Yayincilik, 2003), 155.
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Mevlan&nin doga ve ekolojik biling konusundaki gorisleri ele alindiginda, bii-
tiinctl yaklasim ile birlikte ele alinmasi gereken en 6nemli hususlardan biri ula-
hiyyet anlayigidir. Onun ultihiyyet yaklasimi, doga ve ekoloji algisini belirleyen
bir sisteme sahiptir. Clinkil o, ultthiyyet goriisiinii 6ne siirerken bazi a priori ve
a posteriori ifadeleri birlik ve biitiinliik icerisinde islemistir. Mevlan&nin a priori
ifadeleri (Tanrrnin agkin boyutu), doga bilincinin metafizik yoniine; a posteriori
ifadeleri (Tanrrnin i¢kin boyutu) ise doga bilincinin fizik yoniine isaret eder. Dii-
stintiriin s6z konusu biitiinctll yaklagimi, siire¢ felsefesi agisindan 6nem tasiyan
Tanri-evren bitinligint ¢agristirir. Mevlan&nin bahse konu olan diisiincelerinin
glniimiiz siireg felsefesine isaret ettigi seklinde bir yorum desteklenebilir. Clinkii o,
Tanri, evren ve doga konusunda biitiinsel bir diinya goriisiinii savunur.

Mevlan4, Tanrr'ya dair goériiglerini ortaya koyarken Tanrrnin askin ve igkin
yonlerine dikkat gekerek, ¢ift kutupluluga isaret eder. Tanrr'nin askinligi, degismez,
bagimsiz ve mutlak olan yonlerine karsilik gelirken; ickinligi ise evrenin i¢cinde bu-
lunan, evrenin icindeki biitiin olusa miidahale eden ve degisen yonlerine karsilik
gelmektedir. Sozii edilen askinlik ve i¢kinlik, birbirinden farkli kutuplar biciminde
goriilen ve paradoksal iki kutuptan soz ediliyor seklinde anlagilabilir, ancak Tanri,
anilan kutuplarin birbirini igermesi sonucunda bir ve aynidir.®"!

Mevlana i¢in agkinlik s6z konusu oldugunda, konumuz itibariyle doga ve eko-
lojik mesajlar gz 6niinde bulundurularak, metaforlar araciligiyla® Tanrrmin as-
kin y6niinii a priori bir yaklagimla, “Giizel Tanr1” ve “Tanrisal Giizellik” gibi kav-
ramlar kullanmak suretiyle “Tanrisal Giizel Isimler’e isaret etmektedir.

Mevlin4, dlemde bulunan tiim giizelliklerin ve doganin, Tanrrnin mutlak ve
giizel olmasindan 6tiirii, pay aldigini 1srarla vurgulamaktadir. Mevlan@nin Tan-
ri'ya dair isaret ettigi giizellik, “4lemi aydinlatan”¥), “géze hitap eden”’®! ve “bas
dondiiren”® geklindeki nitelikleri 6ziinde tagimaktadir. Bu nitelikler ise a priori
gilizelligin aleme yansidiginin gostergesidir.

Mevlan&nin Tanrrya atfettigi agkin yon, bir taraftan Tanrr'yr zorunlu varlik
yaparken, 6te taraftan O’nu varligin her goriiniimii icinde varlikla biitiinlesen bir
varlik olarak goriilmesine sebep olur.[96] O, Tanrrnin askin boyutu baglaminda,

[91] Metin Yasa, “Panenteizmin Tarihsel Ardalani Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi Der-
gisi, 18-19 (2005), 137; Fatma Karakas, Mevlana’nin Mesnevi'sinde Doga Bilinci (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yilksek Lisans Tezi, 2011), 36-55.

[92] Krs. Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, 1. Milli Mevidnd Kongresi (Konya: Sel¢uklu Univer-
sitesi Yayinlari, 1986), 39-93.

[93] Mevlang, Rubdiler, 30.
[94] Mevlana, Hz. Mevlana'nin Rubaileri, C. I, B.1509.
[95] Mevlana, Hz. Meviand'nin Rubdileri, C. Il, B. 1774.
[96] Mevlang, Rubdiler, 21.
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Tanrrnin bizim i¢in siradan herhangi bir obje oldugu sonucuna varmaz. Ciinkii
Tanri, bizsiz bir ilktir, her seyin 6tesinde olma anlaminda bagimsiz ve agkindur.
Bagka bir ifadeyle, O, evren veya evrenlere gereksinim duymaz, her seyi kusatir;
ancak O’nu hicbir sey kusatamaz.

Mevlana, Tanrrnin agkin yoniiniin insan ve evren araciligiyla bilinebilecegini
ifade eder.”” Bu yaklasimu “Biz onun golgesiyiz, cihan da bizim golgemizdir® ifa-
desiyle 6zetler. Burada éne ¢ikan husus, Tanrisiz evren veya evrensiz Tanr1 olma-
yacag vurgusudur. Ciinkii Mevlana'ya gére, Tanri, kendisini hem batin hem zahir
olarak niteler.*”!

Mevlanada evreni, dogayi ve insani1 kusatan gii¢, Tanrisal birliktir. Anilan birli-
ge kaynaklik eden sey ise Tanrisal agkinliktir. Bu birlik ve agkinlik diistincesi, “Sen
sekle taptikca iki goriiniir sana; fakat sekilden kurtulana gore birdir 0”1 gibi para-
doksal ifadelerle anlatilarak, Tanrisal agkinlik ve ickinlige bagh zitliklar: bagdastir-
ma ve uyumlu hale getirme hedeflenmistir. Mevlan&da, “Hem ap-agik meydanda,
hem gizli” 'V gibi paradoksal ifadeler, yogun bir sekilde ele alinmigtir. Bu ifadeler,
bir taraftan Tanrr'y: bilme, anlama ve tanimlama; diger yandan ise Tanrrya atifla
alemi ve tabiati algilama arzusuna dayanir. Burada 6ne ¢ikan hususlardan biri, hem
stireg felsefesinin temel kavramlarindan olan hem de doga bilincinin metafizik yo-
nind igeren “Tanrisal kugaticilik” kavramidir. Mevlan4, Tanrisal kusaticilig Tan-
rrnin muhitl%?, tekl%%, ezeli-ebedil'™, dogmayan-dogurmayan!'®gibi sifatlariyla
dile getirir.

Mevlan&ya gore Tanrrnin agkin yoni, giizellik ve Tanrisal giizel kavramlari ile
bunun evrene yansiyan nitelikleri; Tanrrnin tek, egsiz ve mutlak gibi sifatlar1 ve
Tanri, evren, insan iliskisinin karsilikli tezahiirleri baglaminda ortaya ¢ikar. Bir
baska deyisle, evrenin ve evrendeki hicbir varligin Tanrrdan bagimsiz diisiiniile-
meyecegi vurgusu s6z konusudur. Bu bakimdan doga ve ekolojik biling s6z konusu
edildiginde, Mevlana felsefesi, insan-merkezli veya doga-merkezli bir anlayistan
ote, Tanr1 merkezli biitiinii ongoren bir anlayisi ortaya koydugu soylenebilir. $imdi
sozi, Tanrrnin ickin yoniine getirelim.

Mevlana diisiincesinde, Tanrr'nin i¢kinligi, askinlik ile bir biitiin halinde ortaya
konulur. Ayrica Tanrrnin i¢kin yonii, O’nun diger varhiklarla iliskisini tayin etmesi

[97] Mevlana, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, C. I, B. 1858.
[98] Mevlang, Hz. Mevland’nin Rubdileri, C. 1, B. 473.

[99] Mevlang, Hz. Mevland'nin Rubdleri, C. |, B. 483.
[100] Mevlana, Mesnevi, C.1, B. 680 (Golpinarli Cevirisi).
[101] Mevlana, Rubdiler, 28.

[102] Mevlana, Mesnevi, C.1, B. 1493 (Golpinarli Cevirisi).
[103] Mevlana, Mesnevi, C. 1V, B. 2511 (Golpinarli Gevirisi).
[104] Mevlana, Mesnevi, C. 1V, B. 3501 (GOlpinarli Cevirisi).
[105] Mevlana, Mesnevi, C.1, B. 2769 (GOlpinarli Cevirisi).
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bakimindan son derece 6nem arz eder. Diisiiniiriin bu yaklasimi giizellik kavrami
baglaminda ele alindiginda, ickin yon hem anlam kazanmakta hem de iyice ortaya
¢ikmaktadir. Burada, Mevlan&ya gore a posteriori giizellik ile evrende ve evrendeki
varliklarda goriilen giizelliklere isaret edilmektedir. Bu sekildeki gtizellikler, ickin-
lik kavramu ile dile getirilebilir. Nitekim diistintir, eserlerinde Tanrr'nin i¢kin boyu-
tuyla 4lemde bulundugunu, kendisinin giizelligini ve kendi niteliklerini 4leme yan-
sittiging agik bir sekilde ifade eder. O, ilk etapta, evren genelinde ve doga 6zelinde
en giizel olan varligin Tanr1 oldugunu belirtir.!'! Giizel olan Tanri, bunu evrene de
yansitir. Bu yaklagim, Tanrrnin i¢kin olan boyutuna kargilik gelir. Tanrrdan gelen
giizellik ile nitelenen bu alem, doga ve alemin igindeki varliklarin, giizelliklerini
Tanrrya borglu oldugu vurgulanir.'”)

Dahasi, Mevlana, Tanrrnin ickin yoniini, a posteriori giizellik agisindan “gtizel
evren” ve giizel evrende giizellik 6rnekleri” gibi kavramlarla ifade eder. Bu 4lem
ve i¢indeki varliklar, Tanrrnin varligina isaret eden en 6nemli kanitlardan biridir.
Ciinkii O, biitiin ihtisami, kusursuzlugu, mitkemmelligi ve giizelligiyle bu evren-
de tecelli etmistir. Bu nedenle Mevlana, hem mutlak giizel olan Tanrr'ya hem de
tanrisal giizelligin a posteriori seklinde tecelli ettigi giizel evrene ve dogaya deger
vermektedir.["*®!

Mevlan&nin ortaya koydugu giizel evren yaklagimi, Ibn Arabi ve Gazzali
(6.1111)’nin giizel evren konusundaki goriiglerine benzemektedir."® Ibn Arabi ve
Gazzalf'ye gore evren, giizel ve yetkin olan Tanrrdan pay almistir. Benzer sekilde
Mevlin4, evren ve onun her tarafinda giizelligin mevcut oldugunu agikea ifade
eder." Ayrica Mevlan&nin soylemleri dikkate alindiginda, Tanrrmin agkinlik ve
ickinlik yonlerine dair, destekleyici seviyede, Muhammed Ikbal (1877-1938)’in
diisiincelerine atif yapilabilir. Ikbal, Tanr’nin egzamanli olarak askin ve igkin ol-
dugunu vurgular.""! Ikbal'in ifade ettigi paradoksal yaklagim, Mevlana tarafindan,
onceden ele alinmistir. Bu konuda Mevlan&nin “Ne ben benim, ne sen sensin, ne
bensin; hem ben benim, hem sen sensin, hem sen bensin. Seninle 6yle bir haldeyim ki;
ben mi senim, sen mi bensin?”"'?! ifadesi yeterince agiklayici gortinmektedir.

Mevlana, Tanr, oteki ile iliski kurdugunda, 6tekinin ontolojik statiisinde al-
gilanmaz. Ciinkii Tanrr'nin agkinlik ve i¢kinligi kendine hastir ve 6tekinden yii-
cedir. Bu tutumu, Aydinin Whitehead hakkindaki “Tanri’min asli’ yani da siirece

[106] Mevlana, Rubailer, 37.

[107] Mevlana, Hz. Mevldnd'nin Rubdileri, C. 1, B. 316, 810.

[108] Mevlana, Hz. Mevland’nin Rubafleri, C.1, B. 14,19; C. Il, B. 2111.

[109] Metin Yasa, Estetik-Etik iliskisi Soylemler ve Cikarimlar (Rnkara: Elis Yayinlari, 2014), 117-118.

[110] Mevlana, Rubdiler, 58.

[ Muhammed ikbal, Cavidndme, cev. Annemarie Schimmel (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1958), B. 580.
[112] Mevlang, Rubdiler, 226.
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dahil olan yami da tamamen Tanri’ya 6zgiidiir” " tespiti, Mevlan&nin Tanr1 gorigi
i¢in de yapilabilir. Ciinkii ona gore burada bir biitiinlik s6z konusudur. Zira Mev-
lan&nin Tanrrnin i¢kin yoni ile kendine 6zgtliigini ve 6tekine kapaliligini bir
biitiin halinde ileri siirdligii anlagilir. Mevlan&nin buradaki temel vurgusu, insanin
hem teorik hem de dini bilincinin tatmin edilmesine dayanir. Biyiik 6l¢iide, teo-
rik bilingle, giizel Tanrr'nin, giizel olan evrenin tamamina i¢kin oldugu ve evrene
yayildig, biitiin duyusal realiteye, glizelliklere ve evrendeki giizel 6rneklere hakim
oldugu ve kendini duyusal realite baglaminda gosterdigi kast edilir. Ote yandan,
dini bilingle de Tanrrnin Mutlak giizellik ve agkin yoniiyle 6tekinden farkli oldugu
oOne siiriilmiigtiir. Ayrica bu hususla ilgili olarak diisiiniirtin 1srarla vurguladigi sey,
Tanrr'nin insani i¢ine aldig1 ancak onun tizerinde oldugu ve insanin da Tanr1 kar-
sisinda bir 6teki gibi durmadig: fikridir.

SONUC

Doga ile biitiinlesme, hem 6zlenen ve arzulanan dogal goriiniimleri ortaya
¢ikaran hem de yasanan doga ve ekoloji sorunlarinin ¢éziimiine katki saglayan
bir icerik ve giice sahiptir. Bu giicii ortaya ¢ikaracak olan felsefe, bilim, teoloji ile
birlikte din felsefesi agisindan bazi diigiinceleri ele alip tartigma gerekliligi dog-
maktadir. Bu diisiinceden hareketle Mevlananin konuya dair goriisleri incelenmis-
tir. Mevlan4, doga ve ekoloji konusunda 6ne siiriilen bir¢ok problemi ele almis ve

bunu kendine has tislubuyla teolojik ve felsefi diizeyde ortaya koymustur.

Mevlan&nin konu hakkindaki goriisleri arasinda dikkatimizi en ¢ok ¢eken
kavram giizellik kavramidir. Ciinkii giizellik kavrami ile Tanr1 arasinda bir bag
olabilecegi fikri akla gelmektedir. Bu fikir, diigiinen 6zne i¢in bir yandan gérme,
bakma veya kalp ile idrak etme, tasdik etme tefekkiiriine dayanirken, 6te yandan
giizelligin icindeki ve Gtesindeki realiteyi kesfetme, bulma amacina baghdir. Bu
tefekkiir ve amag, nihayetinde var olan tiim giizelliklerden daha giizel ve mutlak
olan bir Tanrr'nin oldugu sonucuna gétiiriir. Bu netice ise doga ve ekolojik bilincin
olusmasinin kapisini aralamaktadir. Nitekim Tanrr'nin mutlak giizel olmasi, alem
ve i¢indeki biitiin giizelliklerin ondan kaynaklandigini ve bunda, insanda bulunan
antropomorfik 6zelliklerden sonlu olma, artma ve eksilme olmadig1 belirtilmeli-
dir. Clinkii giizel olan Tanrrnin mitkemmel giizelligi ezeli ve ebedidir. Boylelikle
doganin sadece insanin tasarrufuna birakilmadigini, doganin tek sahibi olmaktan
ziyade, bir parcas1 oldugunu anlayan insanin istedigi gibi ve sorumsuzca dogay1
kullanamayacag1 gercegi aciga cikmaktadir.

Mevlana, doga bilincine kap: aralayan bitiinciil bir yaklagima isaret ederek,
evrenin Tanrr'yla olugu, giizel Tanri sayesinde evrenin giizel olarak nitelenmesinin
olasi oldugunu vurgular. Anilan baglamda o, evren ve evrenin i¢indeki varliklarin,

3] Aydin, Alemden Allah‘a, 76.
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Tanrr’nin “her sey olmasi” sonucunda yeni bir anlam 6rgiisii kazandigina da isa-
ret eder. S6z konusu anlam 6rgiisii, Mevlan@nin diisiincesinde genis bir yer tutan
bitiinliik anlayisidir. Bu anlayis, agiklayici, olgunlastirici ve birlestirici yonlerinin
ortaya koydugu 6zde barmmaktadir. Bu 6z, Mevlani i¢in, Tanrr'yy, varligi, varlik
zincirini, evreni ve evrenin igindeki varliklari, dogay: bir biitiin halinde gorme ¢a-
basmnin ortaya koydugu anlamdir. Dolayisiyla, dogru icerikli bir yaklagimla ikiyi
adeta bir goren ve evreni Tanrryla anlamaya ¢aligan derin bir biitinlik gortsi
ortaya ¢ikmaktadir. Bu goriis dogru bir sekilde anlagildiginda, ne Tanrr'nin evren-
lestirildigi ne de evrenin Tanrisallastirildig1 sonucunu ortaya ¢ikarir. Onun teoso-
fisini olusturan bu sonug, biitiin evreni, dogay: kucaklar. Bu doga, sadece organik,

dogal ve somut seyleri degil, cevredeki her seyi kapsayan canli bir dogadir.

Mevlan&nin canli doga 6gretisi, siireg felsefesinin kimi temel unsurlarini kap-
sayan bir yaklagimla dinamizm, varlik ve besin zinciri, akil ve agk gibi kavramlar
baglaminda islenmistir. Doga s6z konusu edildiginde, Mevlanada bu kavramlar
arasinda ask kavrami daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Clinkii ona gore agk olmadan
Tanri ve evren anlagilmaz. Ask, Tanrr'y1 anlamada, O'na ulagmada, evren ve icin-
deki varliklarla miinasebet kurulmasina imkan saglamada, doga bilincinin olus-
masinda ve biitiin bunlarin basit bir sekilde idrak edilmesinde 6nemli bir 6z tasir.
Bu 6z, Tanrry, evreni ve insani organik bir biitiinliik ierisinde birlestirmektedir.
Evrendeki her varligin sézii edilen biitiinliik igerisinde daha anlamli ve degerli hale
gelmesi, bir yandan siire¢ felsefesine katki sunarken 6te yandan ise bazi ekolojik
verileri ve ekolojik biling ile doga bilincini 6ncelemektedir.

Ekolojik biling s6z konusu oldugunda, tabiattaki canlilarin varliginda one ¢1-
kan degisim, siireg, olus, yenilenme ve ilerleme, Tanrisal siirece tabii melekit ale-
minden gelen devamli akislarla miimkiin olmaktadir. Ote yandan varliklarin her
an halden hale girmeleri, “en iyi” olana ulasmalar1 durumudur. Bu durum ise eko-
lojik biling olusturmanin teolojik ve felsefi bir izahidir. Bu izah, siire¢ felsefesinin
temel dinamikleri olan siire¢ ve olus kavramlarinin gerekliligini, doganin kendi-
sinin Tanrrdan ve insandan bagimsiz olmadigini ve bir Tanri-evren biitiinligiinii
kapsamaktadir.

Tanri-evren biitiinliiglint 6ngoren ¢ift kutuplulugunun goriiniimi ve bunlarin
doga ve ekolojik biling ile olan iliskisi konusunda birtakim ¢ikarimlar 6ne stiriile-
bilir. Tanrr'nin her an yaratma halinde oldugu diisiincesi, doganin Tanrryla siki bir
iliski icerisinde oldugunu ortaya koyar. Giizel Tanri ve O’nun yansimasi olan giizel
evren, giizel bir doganin yaratildigina ve bunun ayni sekilde korunmasi gerekti-
gine isaret eder. Tanr’nin varliginin kendinde olmasi ve varliklarin varoluslarini
ve siirekliligini devam ettiren bir etken olarak varliklara kaynaklik etmesi, doga
bilincinin fizik yoniinii agiklayan a posteriori orneklerle desteklendigini gosterir.
Tanr ile her an birlikte olmanin bir sonucu olarak dogay1 ve evreni kusatan ilahi
giizellikler, doga bilincini dikkate almanin degerini aciklayici bir sekilde 6ne siirer.
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Bir muhit olarak Tanrrnin her seyi kusatan bir varlik olmasi fikri, insanlarin doga
bilinci agisindan ¢evresine karst daha duyarli, sorumlu ve hassas olmasini saglar.
Mevlanddan hareketle ileri siiriilen bu ¢ikarimlar, 6ziinde degisim ve olusumu sa-
vunurken, 6te yandan biitiin degisimlerin gerisinde degismeyen bir varliga dair
argiimanlardir. S6z konusu degisen ve degismeyen bu yaklasimlar, Tanrr'nin i¢kin
ve agkin yonleridir. Doga ve ekolojik bilincin fizik ve metafizik yonleri buna gore
sekillenir.

Sonug olarak, Mevlan&nin distincesinde doga bilinci, siire¢ felsefesinin 6n-
gordugu felsefi derinlige paralel bir sekilde, evrenin ansal olusumlarla, evren ve
i¢indekilerin Tanrisal i¢kinlik ile i¢ ice oldugu diistincesiyle ifade edilmistir. Mev-
lan&nin kendine 6zgi ifadelerle 6ne siirdiigii ultthiyyet anlayisi, soz konusu ift
kutupluluga dayanmaktadir. Bu yaklagim, hem ekoloji agisindan yeni bir bakis agi-
sina hem giiniimiizde 6ne ¢ikan ekolojik sorunlara farkli bir agilima hem de doga
ve ekolojik bilince dair farkindalik olusturmada kapi aralayacak bir 6z tasur.
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DIiN - FELSEFE TARTISMALARI BAGLAMINDA OSMANLI TEHAFUT GELENEGI
-MUSA KAZIM EFENDi ORNEGI-

0z

Bu makalede Gazzalinin Islam filozoflarini elegtirmek amaciyla yazdig Teha-
titi’l-felasife adli eserinin ismiyle 6zdeslesen ve bir din-felsefe tartismasina do-
nisen Tehéfiit gelenegi i¢inde son donem Osmanli alimlerinden Mitisa Kazim
Efendi’nin yeri incelenecektir. Bu cercevede din-felsefe tartigmalarinin Islam diin-
yasindaki seyri kisaca ele alinarak Tehéfiit tartigmalarina zemin hazirlayan gelis-
melere deginilecek, Gazzali ve Ibn Riigd’iin karsilikli elestirilerine yer verilecek ve
Miisa Kazim Efendinin de déhil oldugu Osmanli dénemindeki Tehafiit yazarla-
rinin bu tartismada temel bakis agilar1 irdelenecektir. Din-bilim, din-akil tartis-
malarinin yogunlastigt Osmanlrnin son déneminde seyhiilislamlik yapan Miisa
Kéazim Efendi, bir keldmc1 olmasina ragmen Tehafiit geleneginde eser veren diger
kelamcilardan radikal bir gekilde ayrilarak Ibn Riisd’it Gazzali’'ye kars1 savunacak
ve bu tartigma iizerinden Islamda din-bilim, din-akil ¢atigmasinin olmadigini gos-
termeye ¢aligacaktir. Miisd Kazim Efendi, Tehafiit geleneginde Ibn Riigd’ti merke-
ze almasi, Islim’in bir din olarak gelismeye engel oldugunu ileri siiren pozitivist
diigiiniir Renan’in ayn1 zamanda bir Ibn Riigd uzmani oldugunu diisiindiigiimiiz-
de zamanlama agisindan da oldukga ilginctir. Ibn Riigde tekrar yogun bir ilginin
basladig1 bir dsnemde Miisa Kazim Efendi giiglii bir sekilde Ibn Riigd’iin sahsinda
felsefenin megruiyetini temellendirmeye caligacak ve ayn1 zamanda Ibn Riigd’iin
Gazzéll'ye yonelik oldukga sert elestirilerinin ¢coguna da katilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Felsefe, Tehdfiit Gelenegi, Osmanli, Miisd Kazim
Efendi.

e

THE OTTOMAN TRADITION OF TRHAFUT IN THE CONTEXT OF RELIGION-
PHIOSOPHY DISCUSSIONS
-MUSA KAZIM EFENDI EXAMPLE-

ABSTRACT

In this article, the importance of Musa Kazim Efendi, one of the last period Ot-
toman scholars, will be discussed with reference to the tradition of Tahafut which
is turned into a religion-philosophy debate and is identified with Ghazali’s work
called Tahafut al-Falasifa written to criticize Islamic philosophers.In this context,
the course of the religion-philosophy debates in the Islamic world will be briefly
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discussed, the developments that paved the way for the Tahafut discussions will
be mentioned, the mutual criticisms of Ghazali and Ibn Rushd will be included,
and the basic perspectives of the authors of the Tahafut in the Ottoman period,
including Musa Kazim Efendi, will be examined.Miis4 Kazim Efendi, who was a
sheikh al-Islam in the last period of the Ottoman Empire, when the debates on re-
ligion-science and religion-mind were intense, defends Ibn Rushd against Ghazali
by radically separating from other theologians writing works in the tradition of
Tahafut and tries to reveal that there is no religion-science, religion-mind conflict
although he is a theologian. Musa Kazim Efendi’s centralization of Ibn Rushd in
the tradition of Tahafut is quite interesting in terms of timing when we consider
that Renan, a positivist thinker who claims that Islam is an obstacle to development
as a religion, is also an Averroism expert. At a time when there was a renewed inte-
rest in Ibn Rushd, Musa Kazim Efendi would strongly try to justify the legitimacy
of philosophy in the person of Ibn Rushd and at the same time would agree with
most of Ibn Rushd’s rather harsh criticisms of Ghazali.

Keywords: Kalam, Philosophy, Tradition of Tahafut, Ottoman, Musa Kazim
Efendi.

o
GIRIS

Gazzalinin (6. 505/1111) Islam filozoflarina yonelik elestirel amagla yazdig
Tehdfiitii'l-felasife isimli eseriyle baslayan ve bu eserin ismiyle 6zdeslesen Tehdfiit
tartigmalari, Islam diisiince tarihinde felsefe-din, akil-vahiy iligkisinin ele alindig
bir gelenege doniisecektir. Gazzal'nin filozoflara yonelik elestirilerine onlar: tem-
silen daha sonra Ibn Riigd (6. 520/1126) bir reddiyeyle cevap vermigse de, gelenek,
Gazzali ile Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) arasindaki bir tartigma
olarak devam etmis ve Ibn Riisd adeta gérmezlikten gelinmistir. Modern dénem-
lere gelindiginde ise bilimsel bilginin ve rasyonellesmenin radikal bir sekilde 6nem
kazanmasina paralel olarak felsefi diisiincenin en iyi temsilcilerinden sayilan Ibn
Rigde tekrar ilgi duyulmaya baslanacaktir. Mu‘tezile ve Matiiridiligin 6n plana ¢1-
kartilip Es‘ariligin sorgulandigy, aklin dindeki konumunun tartigildig, Gazzalinin
Islam diinyasindaki felsefi diisiinceyi durduran biri olarak gériildiigii bu dénemde
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dikkatler Ibn Riisd iizerinde yogunlasacaktir."'Tehdfiit geleneginin Osmanli son
dénem temsilcisi sayilan Miisa Kazim Efendi’nin (6. 1861-1920)® ibn Riisd’ii Gaz-
zall'ye kars1 savunmasi, Tehdfiit gelenegindeki hakim paradigmanin degisimini
gostermesi agisindan dikkate deger bir gelismedir. Din-felsefe tartigmalarinin ise
Gazzéliden ¢ok dnceye dayanan bir ge¢misi vardir.

1. GAZZALT ONCESI DiN - FELSEFE iLISKISI

Felsefe-din tartigmalari, Gazzaliden ¢ok onceleri ilk Islam filozofu sayilan
Kindiden (6. 252/866 [?]) itibaren baslamis ve akabinde hemen hemen felsefeyle
mesgul olan herkesin ilgilenmesi gereken en 6énemli sorunlardan biri haline gel-
mistir. Halifeye yazdig1 mektupta felsefeye karsi ¢ikanlari dinle alakasi olmayan
“hasetgiler” ve “din tacirleri” olarak tavsif eden Kindi’ye gore peygamberlerin getir-

[ Mesela Muhammed Abduh (1849-1905), ibn Riisd'li Hristiyan bir Arab’a karsi bir makaleyle savunacak
(Louis Gardet-Georges Anawati, [sldm Teolojisine Giris Karsilastirmali Teoloji Denemesi, ¢ev. Ahmet Ars-
lan (Istanbul: Ayrinti Yay. 2017), 416.), Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) ibn Riisd ayarinda bir diistinGiriin
islam toplumlarinda yetismemesini Gazzali’nin Tehafit tartismasindaki felseft diisiinceye yénelik yikici
sOylemlerine badlayacaktir. Filibeli'ye gdre Aristo felsefesi Gazzal'nin yikici darbelerine maruz kalarak
Muslimanlar Uzerindeki etkisini bitindyle yitirmis ve bu tartismanin baslaticisi olan Gazzalj, felsefT di-
stinceyi Islam toplumundan yok ederek ibn Riisd ayarinda bir diisiintriin islam toplumunda bir daha
yetismemesine neden olmustur (Filibeli Anmed Hilmi, Huzuru Akli Fende Maddiyydn Meslek-i Dalalet;,
haz. Sadik Albayrak, Tercliman 1001 Temel Eser, (yy), 1974, 149). Watt'a gbre Gazzali'nin filozoflara red-
diyesi olan Tehdffit, bircok Islam (lkesinde felsefenin cokmesinde etkili olmustur. ibn Riisd’den sonra
Muslimanlarin felsefeyle ilgilerini kestiklerine dair gériising liberal Misliman distinir Muhammed
Arkoun'a atif yaparak giiclendiren (Bk. W. Montgomary Watt, /sidmi Hareketler ve Modernlik, cev. Turan
Kog, (istanbul: iz Yay. 2016), 17-33) Watt'a g6re bagimsiz bir disiplin olan felsefe islam Glkesinde zaten
itibar gbrmezken Gazzali'den sonra bitinlyle ortadan kalkarak Batr'ya ge¢mis, kelam ise felsefeyi kendi
icerisinde eriterek ondan gelecek muhtemel tehlikeleri boylece dnlemistir (Watt, /siami Hareketler ve
Modernlik, 57). Uludag da sonraki siirecte Islam diinyasinin Gazzal'yi galip, ibn Riisd’t maglup saydi-
gini ve Tanzimat'a kadarki dénemde dinf ve felseft disiincenin ¢oktiginu iddia ederek bu disiinceye
katilacaktir. (Bk. ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri Faslu'-Makal El-Kesf An Minhdci'-Edille, haz. Sileyman
Uludag (istanbul, Dergah Yay. 2004), 43-60. Gazzali'nin felsefe karsisinda bir zafer kazandigini diistinen
Aslan‘a gore din-felsefe, akil-iman arasindaki iliskiler toplumda felsefenin saygintigini koruyacak sekilde
¢Ozilmemis; Gazzali, Dogu’'da felsefeyi bitiren hamlesinden sonrg, felsefe varligini kelamin biinyesinde
devam ettirmek zorunda kalmis; kelam, felsefi mirasin basta mantik olmak (izere sadece isine yarayan
kisimlarini almistir (Ahmet Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfiit Tahlili (istanbul: Kltlr ve Turizm Bakanligi Yay.
1987), 15). Aslinda Gazzali'nin felsefe karsiti olmadigini, sadece filozoflarin disincelerine karsi oldugu-
nu diisinen arastirmacilar da bulunmaktadir (Omer Faruk Erdogan, “Osmanli'da Kelam-Felsefe iliskisi ve
Tehafiit Gelenedi, Tirkiye Arastirmalari Literatir Dergisi, 14/ 28 (2016), 280). Ikbal'in, Gazzal'nin felsefe
elestirisini onun epistemolojideki dedisimiyle agiklayarak tasavvufi bilgiyi 6ncelemesine dayandirmasi
ise Gazzal'nin sadece felsefenin degil, kelamin mesruiyetini de sorgulayan tavrini en iyi sekilde agikla-
maktadir. Ikbal'e gére Gazzali, islam teolojisinin dogmasini kuru kuruya savunmaktan cok daha yiiksek
bir bilgi kaynagina isaret ederek déneminin rakip nazariyeleri karsisinda tasavvufun zaferini ilan etmis-
ti (Muhammed Ikbal, isldm Felsefesine Bir Katki iran‘'da Metafizik ilimlerin Tekamiilil. cev. Cevdet Nazli
(istanbul: Killiyat Yay. 2017), 81-84).

[2]  Hayati hakkinda bk. Abdilkadir Altinsu, Osmanli Seyhdlisldmlari (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 233-
237, Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi (istanbul: Milli Gazete Yayinlari, 1981), 157-158; Hiiseyin
Atay, Osmanlilar'da Yiksek Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 209; Ferhat Koca, Seyhdlislam
Musa Kazim Efendi'nin Hayati Ve Fetvalari (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 30 vd.
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digi vahiy bilgileri dahi felsefi bilgi tiiriindendir.” Felsefenin meyvesi hitkmiinde
gordiigli metafizikle dini bilginin arasinda bir ¢atigmanin imkansizligini savunan
Amiri de (6. 381/992) felsefeye dini bir megruiyet bulma adina felsefi bilgiyi de va-
hiy bilgisi gibi peygamberlere dayandirarak dini ve felsefi bilginin ayni kaynaktan
geldigini ileri stirmistiir. Ona gore Empedokles felsefi bilgiyi Lokman Hekimden;
Pisagor, Stileyman peygamberin 6grencilerinden 6grenmis ve bu bilgi Pisagor va-
sitasiyla Sokrat ve Eflatun’a aktarilmistir.® Felsefi bilginin din agisindan zorunlu
oldugunu, dinin 1slahinin dahi felsefeyle yapilmasinin gerekliligini, insanlarin hu-
zur ve mutlulugunun ancak felsefelesmis bir dinde miimkiin oldugunu ileri siiren
Thvan-1 Safa, din-felsefe arasindaki bu gerilimi, hakikatin farkli diizeyleri olarak
zahir-batin ve farkli muhataplar1 olarak da avam-havas ayrimlariyla asmaya ¢a-
lismugtir. Thvan-1 Saf&’nin felsefi bilgiyi biitiin mezhep ve din taassubunu agmanin
araci olarak goren, dini ¢ogulculuga kapi aralayan,® din seciminde 6zgiirligi sa-
vunan, dinde zorlamanin olmamasini isteyen hatta insanin sik sik din degistirme-
sinin gerekliligini®® ileri stiren Onerileri felsefenin mesruiyetini zorlastirarak yeni
sorunlara neden olan ve halkta bir karsiligi olmayan énerilerdi. Endiiliis’te ibn Tu-
feyl (6. 581/1185) ve ibn Riisd’iin din-felsefe iliskilerine dair diisiinceleri, Batrda
Ronesans'in baglamasini tetikleyecektir. Ibn Tufeyl Hayy b. Yakzan isimli felsefi
romaninda dinle felsefenin ¢atigmayacagi sonucuna varmisti.”! S6z konusu roma-
nin bagkarakteri olan Hayy’a gore dinin zéhirine, batinina veya te'viline yonelmek
bir megrep meselesinden ibaretti.’¥! Ona gore halkin kurtulusu dinin zahirinde olsa
da® bu sadece halkin muhayyilesine uygun olarak hakikatin bir ifade edilme bigi-
miydi ve hakikat bundan ibaret degildi. Bundan dolay1 romanin bagkarakteri olan
Hayy, halkin seviyesinin zorunlu sonucu olarak kurtuluglarinin zahirde oldugunu
takdir etme mecburiyetinde kalacaktir.'” Din-felsefe iligkisi vahiy-akil iligkisini ve
akabinde niibtivvet konusunu giindeme getirmekteydi. Aklin oldugu yerde vahye
gerek olup olmadig1 meselesi dahasi niibiivvetin gerekliligi Ebti Bekir er-Razi (6.
313/925) ile Ebt Hatim er-Razi (6. 277/890) arasinda tartigma konusu olacaktir.!!!

3] Bk Mahmut Kaya, isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yay. 2003), 3-42.

[4]  Kaya, isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 201-206. Hikmetin kaynadi olmasi bakimindan iizerinde en
fazla konusulan isim, kimligi Gizerinde bir hayli tartisma yapilan idris (Hermes) peygamberdir. Bk, Mah-
mud Erol Kilig, “Hermes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yay. 1998), 17/228-233.

[5]  Kavya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 211-225.

[6] OmerA. Ferruh, “ihvan-1Safa’, cev. ilhan Kutluer, ed. M. M. Serif - Mustafa Armadan, isldm Dusiincesi Tarihi
(istanbul: Insan Yay. 1990), 1/346-347.

[71  Kaya, isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 335-359.

[8] Kavya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 450-452.

[91 Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 458.

[10] Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 458-459.

M Yusuf Sevki Yavuz, “A'lam0'n-Nibdvve’, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Rnkara: TDV Yay. 1989),
2/337-338. Bu tartisma icin ayrica bk. Mahmut Kaya, [sldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 83-99.
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2. GAZZALT'NIN TEHAFUT'UNU YAZMASININ MUHTEMEL GEREKCELERI VE
FILOZOFLARA YONELIK ELESTIRILERI

Gazzélinin, biiyiik eseri Tehdfiite bir mukaddime olarak yazdig1 ve filozofla-
rin goriglerini elestirmeden aktardigi Makdsidii’l-feldsife adli eserindeki ifadele-
rinden™ uzun zamandir Tehdfiiti yazmay: tasarladigini anlamaktayiz. Gazzali,
Tehaftit'in baginda bu eseri, seriatin hiikiimlerini 6nemsiz goren, halkin inangla-
rint kiigiimseyen insanlarin, metafizige dair konulardaki celiskilerini gostermek
amacryla yazmis oldugunu onlar: asagilayan bir iislupla belirtmektedir. Gazzalinin
degerlendirmelerine gore kesin bir bilgiye dayanmayan ve siipheler i¢inde kalan
insanlar (filozoflar), kendileri saptiklar1 gibi diger insanlar1 da saptirmakta, tak-
lide kars:t olduklarini iddia etmelerine karsin Aristo, Platon ve Sokrat gibi Yunan
filozoflarim taklit etmektedirler.*!Oysa seriata kars1 olanlarin cezalandirilmasi-
n1 isteyen Ibn Riigd,"*! seriatin muhafazasi konusunda Gazzéli'yle benzer hassa-
siyeti gostermektedir. Gazzalinin Islam filozoflarina yénelik bu ithamlarinin bir
benzerini Endiiliis'teki Hristiyan teologlar, Ibn Riisd igin sdyleyeceklerdir. Gaz-
zalinin filozoflara yonelik elestirileri olduk¢a yikicidir. Filozoflar onun goziinde
dini buyruklari ciddiye almayan, kendi zanlarinin pesinde siiritklenen ve dinden
tamamen kopmus insanlardir. Onlar inkarcilarla ayni kategoride degerlendiren,
kafirler hakkindaki 4yeti! onlar i¢in kullanan Gazzéli'ye gére onlarin inkérlari
dahi bilgiye degil, onur kirici bir sekilde taklide dayanmaktadir. Gazzali, filozoflar
konusunda elestiri ve tahkir konusunda pek sinir tanimaz gibidir. Daha kitabinin
basinda filozoflarin diisiincelerinden ¢ok sahislarina saldiran Gazzali, onlar1 kalin
kafali, ahmak, taklit¢i, zindik, seytan gibi ifadelerle tasvir etmektedir."*'Gazzali,
Islam filozoflarin kiigiimser bir tavirla asil muhatabinin Aristo oldugunu vurgu-
lamakta, nakilci ve mukallit saydig1 [bn Sina ve Farabi tizerinden direkt Aristo'yu
elestirecegini belirtmektedir.!”! Bu kadar yogun nefret duygulariyla eserini kale-
me alan Gazzali, bizlere objektif bir elestiri yapacagina dair herhangi bir teminat
vermemektedir. Gazz4li, eserinin girisinde filozoflarin, dinin temel inang esaslar
olan 4lemin yaratilmis olmasini, Allah’in sifatlarini ve bedenlerin tekrar diriligini

[12] Gazzali Makdsidu'l-Feldsife, nsr. Sileyman Dinya (Kahire: 1961), 31-32.

[13] Gazzali, Tehdfutu'l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligi, cev. Mahmut Kaya-Hiseyin Sagiroglu, (istanbul:
Klasik Yay. 2005), 1-4. Gerek el-Munkiz'da gerekse Tehafiit'te filozoflar kifiirle itham etmesine ragmen
Gazzal'nin filozoflar hakkinda oldukga olumlu ifadelerine dayanarak onun filozoflari kifirle itham et-
mesindeki asil saikin dinf dedil, politik ve toplumsal oldugu iddia edilecektir. (Bk. Giirbliz Deniz, “Gazall'yi
Anlamanin UsQLi”, Vefatinin 900. Yili Anisina Biiy(ik Miitefekkir Gazali (Ankara: DB, Yay. 2013, 17-41). Ayrica
ayetleri felsefi tefsir yontemiyle yorumlayan Gazzali'nin basta ibn Sina olmak tizere filozoflarin gorisle-
rini kullanmis olmasi da (Mesut Okumus, “Gazal'nin Kur'an Anlayisi Ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uze-
rine”, Vefatinin 900. Yili Amisina Buyuik Miitefekkir Gazalr, 59) onun bitiintyle bir felsefe kargiti olmadigini
gdstermektedir.

[14] ibn Rusd, Tehdfiiti Tehdfiitil-feldsife, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dar{y'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 346.

[15] HOd 1719,

[16] Gazzali, Tehafuti'l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligi, 1-4.

[171  Gazzali, Tehdfity'l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligi, 4.

https://doi.org/10.17120/omuifd1092312 d



Din - Felsefe Tartismalari Baglaminda Osmanli Tehafit Gelenedi...

inkar ettiklerini agikca belirtmekte ve insanlarin zihinlerinde filozoflara dair tam
bir “kafir” profili ¢izmektedir. Boyle konumlandirdig: filozoflar1 elestirmek nok-
tasinda biitiin mezhepleri aralarindaki ihtilaflar1 bir yana birakarak dinin aslina
saldiran ortak diigmanlari olan filozoflara kars1 tek cephede bir araya gelmeye ¢a-
girmakta, kendisi de filozoflar: elestirirken Mu‘tezile ve Kerramiyye dahil biitiin
mezheplerden yardim alacagini vurgulamaktadir.® Netice itibariyla Gazzali eliyle
adeta biitiinityle yok etmek adina felsefeye karsi topyekan bir savas agilmistir. Gaz-
zal'nin agikea ifade etigi gerekceler ve filozoflara yonelik agir ithamlara ragmen
meseleye farkli agilardan bakan bazi arastirmacilara gore Gazzalinin filozoflar
kiiftirle itham etmesinin altinda doneminin siyasi konjonktiirii de etkili olmus ve
Gazzali, filozoflara kars: kiifir ithamini siyasi bir malzeme olarak kullanmigtir.""”!
Fakat Gazzali'nin siyasi bir emirle veya siyasi bir amag gozeterek bu eseri yazdigina
dair bir imada bulunmamasinin yaninda, islam filozoflarina dair sert elestirilerin-
de yalniz da degildir. Sehristani (6. 548/1153), Sentisi (6. 895/1490) ve Bacuri (6.
1277/1860) gibi Es‘ari kelamcilar elestiri dozunu daha da artiracaklardir.*”)

Bu tartigmayr muhtemel gerekgelere baglayan arastirmacilar farkli baglantilar
tizerinden konuyu temellendirmeye calisacaklardir. Anlasilan toplumsal baskiy-
la kelam gibi felsefe de bir mesruiyet krizine girmistir. Bu durumda Gazzalinin
felsefe elestirisi felsefenin kaderini belirleyen bir sebep degil, toplumsal baskinin
yarattig1 bir sonugtu. Gerek kelam gerekse felsefenin Islaim toplumundaki yagadi-
&1 mesruiyet krizi sonrasi kelamcilarin kelam ilminin krizini filozoflar tizerinden
¢ozmeye caligtiklar1 anlagilmaktadir. Bundan dolay1 kelimcilarin “Islam dinini
tahrif edecek potansiyele sahip dinin gii¢lii hasimlar: olarak gordiikleri filozoflarla
ancak kendilerinin din adina miicadele edebileceklerini” ileri siirerek kendi varlik
gerekgelerini toplum i¢inde saglamlagtirmaya galismalari Amirinin sert tepkile-
rine neden olacaktir.?!! Gazzalinin Tehéfitle yapmaya ¢alistigr sey giiclii hasim
olarak goriilen filozoflarin hakkindan kelamcilarin geldigini ispat ederek, kelamci-
lara gosterilecek tepkinin filozoflara yonlendirilmesini saglamakti. Bu tartigmanin
temelinde gergegin ortaya konulmasindan ¢ok, Gazzali gibi karizmatik bir alimin
eliyle mesruiyet krizi yasayan felsefeye oldiiriicii darbenin indirilmesi ve onlarin
halk arasindaki itibarinin bitirilmesi amaglanmisti. Aslinda boyle bir amacin biz-
zat Gazzali tarafindan dile getirilmesini hayretle karsilayan Ibn Riisd, Gazzali'ye
yakistiramadig1 bu tavri onun iginde bulundugu sartlara baglayacaktir.”? Cagricy,
Tehdfiit tartigmalarini keldmcilarla filozoflarin bir hesaplasmasi, disaridan gelen
ve Gazzalinin “yozlasma” olarak degerlendirdigi felsefi ilimlere kars1 verilen bir i¢

[18] Gazzali, Tehdfiitii’l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligt, 5-9.
[19] Erdogan, “Gazali U¢ Meselesinde ibn-i Sind'ya Karsi Ne Kadar Tutarlidir’, 153-154,

[20] Louis Gardet-Georges Anawati, [sldm Teolojisine Giris Karsilastirmali Teoloji Denemesi, cev. Ahmet Arslan
(Istanbul: Ayrintr Yayinlari 2017), 470.

211 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 206-208.
[22] ibn RUsd, Tehdfiitii Tehdfiiti’l-feldsife, 81.
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tepki, bir zihniyetler gatigmasi ve bir karsi reaksiyon olarak degerlendirmektedir.
Nizamilmiilk, Eg“ariligi giiglendirmek ve filozoflarin Ehl-i siinnetle bagdasmayan
diisiincelerini giiriitmek gorevini Gazzali'ye vermistir. Gazzalinin Islam filozofla-
rin1 kifiirle itham etmesini Cagrici, sosyolojik bir saptama geklinde yumusatarak
Gazzlinin bu tavriyla onlarin Islam toplumunun disina ¢iktiklarini ima etmis ol-
dugu sonucuna varacaktir.!

3.1BN RUSD’UN GAZZALI'YE YONELIK ELESTIRILERI

Gazzalinin din-felsefe tartismalarini alenilestirmesinde iyi bir niyet gérmeyen
ve inanglarini sarsacag1 endisesiyle te'vil konusunun avama agilmamasi konusunda
oldukga titiz olan Ibn Riigde gore Gazzali, te'vil kapisini agmakla seriata da felse-
feye de zarar vererek birgok insani dalalete digtirmustiir.?" Tuhaf olan ise Gaz-
zalinin de benzer kaygilar tasimasi, avamin imanini korumak amaciyla filozoflar1
sert bir sekilde elegtirerek onlari kiifiirle itham etmesidir. Filozof, ¢6ztimii “fel-
sefe ve seriatin birbirlerine karsi olmayan hakikatin farkli dilleri olduguna” dair
ileri siirdiigii gifte hakikat tezinde bulacaktir.? Ibn Riigde gore Gazzalinin hikmet
ve seriata kars1 islemis oldugu bu hata, iyi niyetle yapilmis olsa bile sonug olarak
felsefeye de seriata da giivenmeyen bir kitlenin olugmasina neden olacak, karar-
s1z tabiatindan dolay1 yazdig: kitaplarda bazen Eg'ari bazen filozof bazen de stifi
bir profil ¢cizen Gazzalinin®"! farkl eserlerdeki bu fikri zikzaklar1 halkin kafasinin
karigmasina neden olacaktir. Gazzalinin Tehéfiit'te filozoflar1 tekfir ettigi konular
hakkinda ortaya koydugu diisiinceleri bir takim cedeli ifadelerden ibaret goren fi-
lozofa gore Gazzalinin gercek diisiinceleri, hak ve dogru olan goriisleri el-Madniin
bih ‘ald gayri ehlih adl eserindedir. Miskatii'l-envar adli eserinde Gazzali, filozof-
larin goriglerini benimsemisken,[28] el-Munkiz mined-daldl adli eserinde tekrar
filozoflara hiicum etmis ve bu goriislerini Kimydu’s-saade adli eserinde devam et-

[23] Bk.Mustafa Cagrici, “Gazzall” Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yay. 1996), 13/489-505.

[24] ibn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, 202.

[25] Gazzali, Keldm ve Halk ilcamu’l-Avam an llmi'l-keldm el-Kandnu'-kalli fi't-Te'vil, ngr. Mahmut Kaya-Clineyt
Kava (istanbul: Klasik Yay. 2018) 12-19.

[26] ibn RUsd, Felsefe-Din lliskileri, 87.

[27] Ona gbre amaci hakikati bulmak degil, felsefenin itibarini bitirmek olan Gazzali, bircok Gnemli konuda
filozoflarla ayni goriiste olmasina ragmen seriati savunan bir kahraman rolii oynamistir (ibn Riisd, Felse-
fe-Din liskileri, 110).

[28] Miskatd'l-envar ve el-Madndn bih “ald gayri ehlih isimli eserlerin ona aidiyeti tartigilmigsa da (Said Ozer-
varll, “Gazzalr Tirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: [SAM Yay. 1996), 13/511) neticede bu
eserlerin ona aidiyetinde bir sorun olmadigi anlasiimaktadir. Ozellikle Miskati'l-envar'in ona aidiyeti ke-
sindir (Bekir Karliga, “Gazzali", Turkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yay. 1996, 13/522).
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tirerek halki ihtilafa distirmiistiir.”? “Felsefeyi yasaklamay1”, “dinin emrettigi bir
ilmi yasaklamak” olarak goren Ibn Riisd, felsefeye dini bir zemin aramakta ve
bununla alakali bazi dyetleri kanit olarak sunmaktaysa dal® “Avamin, Gazzlinin
ilmi eserlerini okumaktan men edilmeleri gerektigini” s6ylemekten de kendini
alamamaktadir.®" Ibn Riisd'e gore, Faysalu’t-tefrika beynel-Islim ve’z-zendeka adl
eserindeki te'vil yapanlarin tekfir edilemeyecegini sdyleyen Gazzalinin, ibn Sina
ve Farabiyi tekfir etmemesi gerekmektedir.®?! Oysa Minhdcii’l-edille adli eserin-
de onlar1 tekfir eden Gazzali,**! Faysalu't-tefrika beynell-Islim ve’z-zendeka adl
eserindeki goriisiiyle celiskiye diigmiistiir.®¥ Ona gore Gazzalinin felsefe ve din
konusundaki zarar1 asli ve zati; faydas ise tali ve arizidir.*™ Iyi bir Gazzali okuyu-
cusu oldugu anlagilan Ibn Riisd, Gazzali'nin filozoflugunu elestirse de yer yer onun
Allah’in irade ve kudret sifatlar1 gibi konulardaki Ibn Sina elestirilerine katilmak-
tadur. B

Ibn Riigd asil elestirilerini Gazzaltnin filozoflarin goriislerini elestirmek
amaciyla ele aldig1 Tehdfiitii’l-felasife’sine yonelik kaleme aldig1 Tehdfiitii Tehdfii-
ti’l-felasife isimli eserinde gosterecektir. Ibn Riigde gore biitiin filozoflar1 yargila-

A A

yan Gazzali, felsefenin konularina vakif degildir ve bu noktada sadece Ibn Sinanin
eserlerini tanimaktadir. Ibn Siné ve Farabi ise felsefeyi yanlis aktarmalarindan do-
lay1 Adeta Gazzalnin elestirilerine zemin hazirlamislardir.*” Ibn Sin&nin Aristo’yu
anlamamasi da onun iizerinden felsefeyi anlamaya ¢alisan Gazzalinin yanlis bir
hitkme varmasina, dolayisiyla da bazi konulardaki elestirilerinde hakli olmasina

[29] ibn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, 202-203. Gazzalnin filozoflara yonelik elestirilerinde ilkesel tutarsizlik Ibn
Tufeyl tarafindan da elestirilmektedir. Gazzali'nin bir eserinde kabul ettigi goriisiiny bir baska eserinde
reddederek kendisiyle celiskiye diismesi Tehdfit teki filozoflara yonelttigi elestirileri bagka eserlerinde
kabul eden Gazzal'nin bu tutarsizligi hayranlarini da hayal kirikligina ugratacaktir (Hilmi Ziya Ulken, /s-
[am Felsefesi (istanbul: Ulken Yay. 1998, 193). ibn Tufeyl, Gazzali'nin eserlerindeki bu tutarsizliklari onun
eserlerini farkl amaglarla ele almasina baglamaktadir. Dolayisiyla Gazzali'nin gorisleri, halka, soru so-
rana ve kendisi gibi olanlara ydnelik oldugundan bu yazma amaglarinin degismesiyle tutarsizlik kaginil-
mazdir. Gazzali, kifirle itham ettidi filozoflarin bazi gérislerini bizzat kendisi baska eserlerinde kabul
etmektedir (Kaya, isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 443-444). Benzer elestiriler icin bk. Binyamin
Abrahamov, “Gazzali'nin Nedensellik Teorisi’, cev. Yasar Turkben, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, 2/1
(Bahar 2009), 115-141.

[30] Lokman 131/13; isra 17/85; isra 16/25; Ahzap 33/72 (ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri, 86-120).

[311 ibn RUsd, Felsefe-Din lliskileri, 112.

[32] Ibn Rsd, Felsefe-Din lliskileri, 93. Ibn Riisd de Gazzali gibi tekfir silahini kullanmakta, basta Es-ariler ol-
mak (izere bazi mezhepleri dalaletle suclamaktan ve bazen tekfir etmekten de geri durmamaktadir (ibn
Riisd, Felsefe-Din lliskileri, 142-145).

[33] ibn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, 202.

[34] ibn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, 203.

[35] ibn RUsd, Felsefe-Din lliskileri, 204.

[36] ibn Risd, Tehdfiiti Tehdfiitil-feldsife, 58, 82, 118; Atilla Arikan, “Bir Messai Filozofun Gazzali Algisi: ibn
Riisd’in Goziyle Gazzall”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali Milletlerarasi Tartismali flmi Toplants, istanbul:
M.U ilahiyat Vakfi Yay. 2012, 655.

[37] ibnRUsd, Tehdfiiti Tehafiiti'-feldsife, 136-140.
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yol agmaktadir. Gazzali yanlis referanslar vermekte," filozoflarin ilkelerine sadik
kalmamakta, gercegi aragtirmak gayesi glitmemekte,*” vakif olmadig1 konular-
da 6nyargili davranmakta, 6grenme amaci tagimamaktadir.!!

Ibn Riigde gore Farabi ve Ibn Sina da benzer sekilde filozoflarin gériislerini
carpitmaktadirlar. Gazzali ise filozoflarin goriislerini ¢arpitarak filozoflarin soz-
ciisii gibi davranan Ibn Sin&nin eserleri iizerinden felsefeyle irtibat kurmakta ve
filozoflarin diistincelerini asil kaynaklarindan aktarmamaktadir.*?! Filozoflara
demediklerini dedirten Gazzalinin™! filozoflarin tutarsizliklarini elestirmek icin
yazdi1 eser tutarsizhiklarla doludur.*¥ Ibn Riigde gére siiphe ve saskinlik iginde
olan Gazzili,*! felsefi konulara vakif olmadig: gibi iyi bir niyete de sahip degil-
dir."® Bundan dolay: filozoflar1 onlarin kabul etmedigi goriisler iizerinde elegti-
ren'””! ve materyalistlerin diistincelerini filozoflara mal eden Gazzlinin ¥ kanit-
lar1 oldukga zayiftir.*! Biitiin bu elestirilerine ragmen Gazzali’ye olan saygisindan
olacak, Ibn Riigd, onun boyle bir kitabi yazmasini yasadig1 bélgeye ve onu béyle
bir kitap yazmaya gétiiren nedenlere baglayacaktir.*”

4. TEHAFUT TARTISMALARININ BATI DUNYASINDAKI YANSIMALARI

Din-felsefe iligkileri baglaminda Tehdfiit tartismalar1 sadece Islam iilkeleriyle
sinirli kalmamis, Bati diinyasindaki teolojik tartigmalara yon vererek ilmi giin-
demi belirlemistir. Gazzalinin Tehdfiit'i, felsefe elestirisi agisindan Batrda da en
onemli referanslardan sayilmakta,’s!! Hristiyan teologlar, Ibn Riisd’iin gériislerini
ciiriitmede en bityiik yardimi Miisliiman diigiiniir Gazzaliden almaktadirlar.®?
[38] IbnRisd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-felasife, 154-170.

[39] IbnRisd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-felasife, 141.

[40] ibn Risd, Tehafiitii Tehafiiti'l-felasife, 93.

[41] ibnRiisd, Tehafiitii Tehafiiti’l-felasife, 37.

[42] Ibn Risd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-felasife, 126-130.

[43] Ibn RUsd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-felasife, 122.

[44] ibn Risd, Tehafiitii Tehdfiiti'l-felasife, 106, 51.

45 ibn Risd, Tehafiitii Tehafiiti’l-felasife, 85-87.

[46] IbnRisd, Tehafiitii Tehdfiiti’l-felasife, 81, 264.

[471 bnRUsd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-felsife, 272.

[48] IbnRisd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-feldsife, 274.

[49] ibn Risd, Tehafiitii Tehafiiti’l-felasife, 55, 57, 83,85.

[50] ibn RUSd, Tehdfiitii Tehafiiti’l-feldsife, 81. Bazi arastirmacilar ibn RUsd'Un bu elestirilerini onaylarcasi-
na Gazzallyi etik kurallara riayet etmemekle, filozoflarin sozlerini baglamindan koparmakla, onlarin
amaglarini ciddiye almamakla, empatiden yoksun yikicr bir dil kullanmakla ve hi¢ gerekmedigi halde
bu konular avamin diline indirgenmekle itham etmektedir (Arikan, “Bir Messai Filozofun Gazzali Algisr’,
660-661).

[511 Ernest Renan, fbn Riisd ve Ibn Riisdgiiliik Tarihsel Deneme. Gev. Ryse Meral (Istanbul: Albaraka Yay.
2021), 145,149,

[52] Renan, fbn Riisd ,180.
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Batida Yahudi ve Hristiyan teologlarin ilgisini ¢eken bu tartigma cergevesinde
Gazzali'nin Tehafiit'ii de Ibn Riisd’iin Tehdfiit'ii de terciime edilmistir."® Gazzali,
Batrda sadece bir kelamci degil, Ibn Sina gibi felsefi otoritelerden birisi olarak ka-
bul edilmektedir.* Buna karsin Ibn Riigd’iin eserleri de Hristiyan dogmacilara
kars1 kullanilmakta, Ibn Riigd, havarilere tercih edilmektedir.l*” Batrda Ibn Riigd,
inangsizligin ve dini kiigiimsemenin sembol ismi olarak gériiliirken, Ibn Sinddan
da bir kéfir olarak soz edilmektedir.*®! Batida biitiin Ortodoks teologlarin salduir-
d1g1,” kendisine Gazzalinin filozoflara yonelttigi itirazlara benzer itirazlarin y6-
neltildigi,*® “filozof” isminin adeta kendisiyle 6zdeslestigi Ibn Riisd’iin kafirligi
konusunda 4deta bir mutabakat vardir.*® Filozof; ateist, deist olmakla, yoldan
¢ikmig ve dinleri kiigiimsemekle itham edilmektedir. ibn Riisd, din karsithiginin
en sembol isimlerinden, inangsizligin elebaglarindan biri olarak tasvir edilmekte,
Ibn Riisdciiliik dinsizligin esanlamlisi olarak yorumlanmaktadir.'” Filozofun dini
savunmasinda samimi olmadigini diisiinen'®" Renana gore Ibn Riisd, Tehdfiit'tinde
felsefeyi riske atmamak adina ihtiyatl bir dil kullanarak asil goriislerini bu eserin-
de dile getirmemektedir.®

5. OSMANLI'DA TEHAFUT GELENEGI

Osmanlida Tehdfiit tartismalar: Fatih Sultan Mehmetin kisisel gayretleriyle
baslayacak ve asirlarca devam edecek bir gelenege doniisecektir. Fatih, Aldeddin
et-Tasi (6. 887/1482) ile Hocazéde diye bilinen Mustafa Muslihiddin Burseviden
(6. 893/1488) konu hakkinda birer kitap yazmalarini istemistir.!** Tehdfiit konusu
Osmanli cografyasinda, 16. ylizyilin 6nemli ilim adamlarindan olan Kemalpagaza-
denin (6. 940/1534), Hocazade'nin Tehdfiit tine yazdig1 hasiyeyle tekrar giindeme

[53] Calonyme, ibn Risd'ln Tehdfiitini 1328'de Arapga'dan ibranice’ye cevirmis; Yahudi teolojisinde teo-
loglar yaratiligl, vahiy olgusunu ve 6limsiizligu filozoflara karsi savunmuslar, Rabbi Moses Almosnino
filozoflarla olan tartismalarda bir katki olmasi a¢sindan Gazzali'nin Tehdfutini 1538'lerde serh etmistir
(Renan, [bn Rusd, 145-149).

[54] Renan, ibn Riisd, 166.

[55] Renan, ibn Riisd, 249-251.

[56] Renan, ibn Riisd, 168.

[57] Renan, ibn Riisd, 182.

[58] Renan, ibn Riisd 194

[59] Renan, ibn Riisd ,258-260.

[60] Ernest Renan, ibn Riisd ve ibn Risdglliik Tarihsel Deneme. cev. Ryse Meral, 289-298. “Bu kisi keldmcinin
dudaklarinin nefret ettigi bu kafir, ibn Riisd'ddr” (Renan, ibn Riisd, 219).

[611 Renan, ibn Riisd, 284-288.

[62] Renan, ibn Risd, 121.

[63] Taskdprizade Ahmed Efendi, es-Sakdiku'n-Nu'mdniyye fi Ulemai'd-Devletil-Osmaniyye, nsr. Ahmed Suphi
Furat, (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay. 1985), 99.
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tasinmustir.*) Tbn Risd’iin Tehdfiitii't- Tehdfiit i istisna edilirse Tehdfiit gelene-
gi Gazzaltnin Tehdfiitli iizerinden devam edecek, onun sistematigi esas almarak
Farabi ve Ibn Sina elestirisi yapilacaktir. Osmanli déneminin en etkili Tehdfiit yaza-
r1 olarak goriilen Hocazade, ibn Riisd’iin ismini bile anmamaktadir. Uludag’in Os-
manli ulemasinin Ibn Riigd’iin eserlerinden haberdar olmadigina dair iddiasini'®
ise ihtiyatla karsilamak gerekmektedir.

Tasi, s6z konusu eserinde herhangi bir taassuba kapilmayacag ve nesnel bir
aragtirma yapacagi noktasinda teminat verse de genelde keldmcilarin tarafini tu-
tarak Gazzilinin tezlerini savunmakta,® nadiren Gazzéli'ye itiraz etmektedir.”
Kelamcilarin tezlerini filozoflara karst savunan Tasi, filozoflarin goriislerine kars
“biz” veya “hak ehli”®! dedigi kelamcilarin goriislerini ileri sirmektedir. Onun
da Gazzali gibi asil hedefi filozoflar: elestirmek, aklin sinirlarini gostermek ve va-
hiyle bilinebilecek konularda aklin spekiilatif bilgilerine giivenilemeyecegini ispat
etmektir.” Tosi, Gazzaltnin “filozoflarin gorisleri” olarak naklettigi bilgilerin ger-
cegi yansitip yansitmadigina bakmaksizin oldugu gibi kullanmakta,”" filozoflara
oldukga agir ithamlarda bulunmaktadir.” Filozoflarin tezlerini ¢iiriitiirken, Gaz-
zal'ye herhangi bir atifta bulunmamakta, Gazzali'nin filozoflar: tekfir ettigi nokta-
larda Tasi de tereddiit etmeden onlari tekfir etmektedir.”!

Felsefelesmis keldm déneminin temsilcileri olan Gazzali sonras: kelamcilarin-
dan Hocazdde ve Kemalpasazade yogun bir sekilde Gazzali elestirisi yapmaktan
geri durmazlar. Kemalpasazide, Hocazdde'nin Hasiye’sini filozoflarin degil de san-
ki Gazzéltnin tutarsizliklarini ortaya ¢ikarmak icin yazdigindan yakinmaktadir.
Bu durum onlarin yasadiklar1 dénem itibariyla felsefenin kelamin mubhalifi olma
konumunu kaybetmesinin ve kelamla felsefenin i¢ ice gegmesinin bir gdstergesi
olarak yorumlanacaktir.”™ Osmanli dénemi Tehafiit gelenegini devam ettiren Ho-
cazade, Tasi ve Kemalpagazade’nin yararlandiklar: ana kaynaklar, Gazz4li sonrasi
kelamcilari olan Fahreddin er-Rézi, Nasiriiddin Tasi, Adudtddin el-Ici, Seyyid Se-
rif Ciircani ve Teftazaninin eserleridir.”!

[64] Bu hasiyeyi ele alan bir calisma icin bk. Ahmet Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfit Tahlili, istanbul: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligr Yay. 1987. Bu hasiyenin Arslan tarafindan edisyon kritikli bir nesri de doktora ¢alismasi
olarak yapilmistir. Bk. Kemalpasazade, Hdsiye Ald Tehdfiit, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiltir Bakanligi
Yay. 1987).

[65] ibn RUsd, Felsefe-Din lliskileri, 49.

[66] Aldaddin Ali Tdsi, Kitdbu'z-Zuhr, Gev. Recep Duran (Ankara: Hece Yay. 2013), 20-22.
[67] TOsi, Kitabu'z-Zuhr, 63.

[68] Tasi, Kitabu'z-Zuhr, 153.

[69] Tast, Kitabu'z-Zuhr, 115,126,159, 309.

[70] Tast, Kitdbu'z-Zuhr, 128-129.

[711  TGsi, Kitabu'z-Zuhr, 143-151.

[72] Tasi, Kitabu'z-Zuhr, 153-163, 270. 282.

[73] Tasi, Kitabu'z-Zuhr, 341-342.

[74] Arslan, Hasiye Ala’t-Tehaft Tahlili, 18-19.
[75] Arslan, Hasiye Ala’t-Tehafit Tahlili, 29-30.
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S6z konusu yazarlar temelde kelamci tezleri kabul etseler de tamamen Gazzalinin
tezlerini savunmak iizere eserlerini yazmadiklar1 gibi gerek birbirlerini gerekse

Gazzall'yi elestirmekte ve filozoflar1 hakli gérmekte olduk¢a esnek davranmakta-
durlar.”®

Fatih déneminin etkisinin hala devam ettigi 16. yiizyilda olduk¢a yogun olan
Tehdfiit tartismalar1 sonraki yiizyillarda ayni yogunlukta devam etmez. Bu asirda
niishasina heniiz erisilmeyen Hekimsdh Muhammed el-Kazvininin (6. 929/1523)
Hocazide'nin Tehdfiitii’l-feldsife adli eserine hasiye olarak yazdig1 Tehdfiit-ii He-
kimsahi, Kemalpasazide'nin Hocazdde'nin Tehdfiitii'l-feldsifesi tizerine yazdig
Hasiye 414 Tehafiti'l-felasife’si, Karabaginin (6. 942/1535) Hocazdde'nin Tehafii-
tivl-felasife’si tizerine yazdig1 Ta'lika dld Serhi Tehdfiiti’l-feldsife li Hocdzdade’si, Mii-
eyyedzade'nin (6. 922/1516) Hocazadenin Tehdfiitii’l-feldsife’si tizerine yazdig ve
fakat ntishasina ulasilamayan Hasiye’si ve yine Hocazdde'nin Tehafiiti’l-felasife’si
tizerine yazdig: fakat niishasina ulagilamayan Yahya b. Ali b. Nastih el-Kostantin
Nev’i Efendinin Hdsiye’si Tehdfiit gelenegi cercevesinde yazilan eserlerdendir.””!
18. yiizy1lda Mestgizade (6. 1150/1737) el-Hildfiyyat ve'l-vifakiyyat beyne’l-Hiikema
ve’l-Miitekellimin adl1 eserinde konuyu felsefecilerle kelamcilar arasindaki bir tar-
tigma olarak ele almis,””® Mehmed Emin el-Uskiidari (6. 1149/1736) Hocazadenin
Tehdfiitii’l-felasife’sinin 6zeti olan" Telhis-u Tehdfiiti'l-Hiikemd adli eserini®! yaz-

[76] Ozellikle Hocazade Gazzali'yi bircok meselede elestirdigi gibi (Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfit Tahlili 110, 111,
113,125,163-164, 167, 201, 216, 218, 246, 293, 297, 299, 327, 356, 358, 366 vd.) Kemalpasazade de eseri izerine
hasiye yazdigi Hocazade'ye oldukga sert elestiriler yoneltecektir (Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfit Tahlili, 268-
269, 275, 297, 313, 173-174,191). Kemalpasazade'ye gore, Hocazade, kitabini filozoflari elestirmek amaciyla
yazmis olmasina ragmen eser boyunca Gazzali'nin tezlerini ¢liritmeye odaklanmis, filozoflarinin tutar-
sizliklarini ortaya koymak icin yazdigi eserde Gazzali'nin tutarsizliklarini ortaya koymaya calismistir. Ese-
rini filozoflarin tezlerini ¢iritmek Uzere kaleme aldigini séyleyen Hocazade'nin Gazza(i'yi tenkit etmenin
Otesinde filozoflarin gérislerini Gazzali'nin gérislerine tercih etmesini Arslan, kelamin felsefelesmeye
basladigi Gazzali sonrasi dénemde kelamcilarin filozoflarin bazi temel gérislerini kabul etmesiyle agik-
lamaktadir (Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfut Tahlili, 350-352). Hocazade de Gazzali'yi Allah'in failligi, iradesi ve
ciz'ileri bilmesi gibi temel tartisma konularinda filozoflarin séylemedidi bir delili onlara nispet etmekle
itham etmektedir (Arslan, Hasive Ala’t-Tehdfit Tahlili, 358-367). Hocazade'nin alem ve Tanrr'ya dair goris-
lerini agik¢a ve korkusuzca belirten filozoflarin Gazzali tarafindan gercek inanglarini saklamakla itham
edilmesini insafsizca bir yargl olarak degerlendirmesine Kemalpasazade de katilmaktadir (Arslan, Hasiye
Ala’t-Tehdfiit Tahlili 165-171). Sadece Osmanli ddnemi kelamcilari dedil Gazzal'ye bazen Adudiiddin ict (6.
756/1355) ve Seyyid Serif Circani de (6. 816/1413) itiraz etmektedir (Arslan, Hasiye Ala't-Tehafut Tahlili, 117).
Kemalpasazade, bazen hem Hocazade'ye hem de Gazzali'ye itiraz etmekte (bk. Arslan, Hasiye Ala't-Teha-
fut Tahlili, 124, 127137, 148, 154, 155, 234, 236). Bazen de filozoflarin gorislerini keldmcilarin gordslerine
tercih etmektedir (Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfit Tahlili, 237).

[771 Erdogan, “Osmanlrda Keldm-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, 303-317.

[78] Bu eserin icerik agisindan Tehdfiit gelenedi icerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecedi tartismali
bir konudur (Erdogan, “Osmanlr'da Kelam-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, 316).

[79] Bk. Mehmed Emin Uskiidari, Telhis-u Tehdfitil-Hikemd, elestirmeli metin-ceviri, Kamuran Gokdag, ed.
Deniz Glirbiiz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, Yay. 2014), 39.

[80] Uskiidari, tekfir noktasinda Gazzali'ye katilmamaktadir (Mehmed Emin Uskiidari, Telhis-u Tehafiti’l-Hu-
kemd, 23).
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mustir. Konuyla ilgilenen II. Abdiilhamid, Gazzalinin Tehdfiittinii Serkiittab-1
Hazret-i Sehriyarileri Silleyman Hasbi Efendi’ye ¢evirtmistir.®!! Son olarak bu ge-
lenek icerisinde zikredilen, son eser bizim de incelememize konu olan Seyhiilis-
lam Misa Kazim Efendinin yazdig1 Seyhiilislim Miisé Kazim Efendi, Dini Ictimai
Makaleler isimli eserinin igine aldig1 Ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve Imam Gazzali
Ile Bazi Konulardaki Miinazaras: Uzerine adl risalesidir.®” Bu eserlerin disginda
nishalarina ulagilamayan Osmanli déneminde Tehdfiit tarzinda yazilan eserlerin
varligindan da bahsedilmektedir.®!

6. TEHAFUT GELENEGINDE SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDI’NIN YERI

Misa Kazim Efendi, bu konuya dair yazdig1 s6z konusu risalesi bir risale olarak
disiiniildiigiinde oldukea hacimli (57 sayfa) sayilabilirse de eserde gerek Gazzalt'ye
ve gerekse Ibn Riigde ait alintilar biiyiik bir yek(in tutmaktadir. Kendisine ait de-
gerlendirmeler ise ok daha azdir. Mais4 Kazim Efendi diger Osmanli miiellifle-
rinden farkli olarak konuyu Gazzéli ve Ibn Riisd arasinda bir tartisma olarak ele
almakta ve felsefe agisindan Ibn Riigd’ii Gazzaliden daha yetkin gormekte, onu
felsefeyle dini birlestiren biiyiik bir filozof olarak takdim etmektedir. Gazzalt'yi
yersiz kaygilarindan dolay1 meseleleri biiytittiigi ve daha da 6nemlisi felsefi bilgiyi
carpittig1 icin elestirmektedir. Filozoflarin tekfir edilmeleri bir yana, bazi hatalari-
nin yasadiklar: dénemin evren tasavvuruna dayanmasindan dolay1 bunun dini bir
sorun olarak gorillemeyecegi kanaatindedir. Tehdfiit tartigmalarinda Masi Kazim
Efendinin Ibn Riigd’ii, Islam filozoflarini tekfir eden Gazzéli’ye kargi savunmas,
ayn: zamanda akli, bilimi ve felsefeyi savunmasi anlamina gelmekteydi. Batida
rasyonelligin deger kazanmasi ve bilimsel gelismelere paralel olarak pozitivist dii-
stiniir Ernest Renann Islam’in akla ve bilime kars1 olduguna dair baglattigr “Is-
lam dininin terakkiye mani oldugu” propagandasi Renana kars1 bir¢ok reddiyenin
yazilmasina neden olacaktir. Modern donemlerde yogun bir sekilde din-felsefe
tartigmasi geleneksel Tehdfiit tartismalarini giindeme tagimak i¢in iyi bir firsat ol-
maliyd1 ve bu noktada Renan’in da tizerinde ¢alistig1 bir diisliniir olmas1 agisindan
Ibn Riigd, merkezi bir rol oynamaktaydi. Bu noktada Mtis4 Kazim Efendi, her ne
kadar Gazzili’ye karg1 saygili bir dil kullansa da Ibn Riisd’iin yaninda yer almak
noktasinda herhangi bir tereddiidii yoktur ve onun Gazzali’ye yonelik elestirilerine
biiyiik 6l¢iide katilmaktadir. Ibn Riisd’ii 4deta yok sayan Osmanl Tehdfiit gelenegi
igerisinde boyle bir tercih bile hem birey olarak kendinin hem de déneminin degis-
mekte olan algilar1 hakkinda ipucu vermesi agisindan dikkate deger bir gelismedir.

[81] Recep Duran, “Girig’, TUsi, Kitdbu'z-Zuhr, Xlll. Bu eser de Tehafiit gelenedi icerisinde degerlendirilmistir
(Erdogan, “Osmanli'da Keldm-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi’, 319).

[82] Masa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhilisldm Masa Kazim Efendi, Dinf ictimal Makaleler (Dersaadet; Evkaf-I
islamiyye Matbaas, 1336), 139-196.

[83] Erdogan, “Osmanlrda Kelam-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi’, 283.
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Osmanli donemi Tehdfiit tartigmalarinin son halkasi olarak goérebilecegimiz
Seyhiilislam Miisad K4dzim Efendinin kendi agiklamalarindan anlagildig: kadariyla
Ibn Riisd’iin eserlerine oldukga aginadir. Aristo’ya tamamen sadik oldugunu dii-
siindiigii Ibn Riigd’iin “sahih din ile gercek felsefe arasinda bir ziddiyet olmadig”
goriisiinii hakli bulan®! Miisa Kazim, Ibn Riisd iizerinden felsefenin megruiyetini
kanitlamaya ¢alisacaktir. Her ne kadar kelama dair birgok makale yazmas birisi ola-
rak megreben kelamci bir profil ¢izse de, geleneksel Osmanli sentezci lim profiline
uygun olarak ¢ok yonlii bir kisiligi olan Masa Kazim Efendi, Islam diisiincesinin
ti¢ temel akimi olan kelam, felsefe ve tasavvufla yakindan ilgilidir ve bu ilimleri bir
potada eritmeyi bagarmus bir gelenegin son dénem temsilcilerindendir. Bu nedenle
yerine gore kelam-felsefe-tasavvuf tezlerinden secimler yapan bu gelenege uygun
olarak Tehdfiit baglaminda daha ¢ok felsefenin tezlerini savunacaktir. Filozoflarin
gorislerine karsi oldugu yerlerde dahi elestirileri yikic1 degildir. Maisa Kazim s6z
konusu eserinde Osmanli miielliflerine de Ibn Sina ve Farabi'ye de atifta bulunma-
dan konuyu sadece Gazzali ve Ibn Riigd’iin eserleri iizerinden ele almaktadir. Miisa
Ké4zim Efendinin Osmanli mielliflerinden bir diger farki ise Tehdfiit gercevesinde
tartigilan yirmi meseleden sadece bes konuyu ele almasi ve bu konular iizerinden
acik bir sekilde felsefenin mesruiyetini saglamaya ¢alismasidir. Bu amaca kilitle-
nen miiellif, ele aldig1 tartigma konularini derinlestirerek meselelere yeni bir boyut
kazandirmamakta 4deta konulardan ziyade sonuglarla, varilan hitkiimlerle ilgilen-
mektedir. Gazzal'nin planina uygun olarak sirasiyla kelamcilarla filozoflarin en
temel tartisma konularindan olan 4lemin kidemi sorunu (Ezeliyet-i Aleme Dair
Miinazara)**! ve buna bagli olarak alemin ebediligi sorunu (Ebediyet-i Aleme Dair
Miin4zara)® ele alinmaktadir. Gazzal'nin filozoflarin Allah’in yaraticisi ve dlemin
onun fiili oldugu konusundaki kafa karigiklig1 meydana getirdiklerine dair iddiasi-
nin ele alindig1 “telbis” sorunu (Felasifenin “Allah Sani-‘i ‘Alemdir” Kavillerindeki
Telbisi)!*”! Gigtincii tartigma konusudur. Dérdiincii mesele olarak alemin bir yara-
ticiya olan ihtiyaci noktasinda filozoflarin caresizligine (Felasifenin ‘Alem I¢in Bir
Sani‘i Isbatinda Aczleri)®! dair Gazzalinin iddiasi ele alinmaktadir. Son konu ise
Gazziltnin de yirminci mesele olarak en son ele aldig1 yeniden dirilisin kefiyeti
(Felasifenin Me‘ad-1 Cismaniyi Inkarlar1 )® meselesidir. M{isa Kazim Efendi, me-
tot olarak 6nce Gazzali iizerinden filozoflarin goriislerine, Gazzalinin bu goriis-
lere yonelik elestirilerine, ardindan ibn Riigd’iin Gazzali'ye yonelik itirazlarina ve
en son olarak da kendi degerlendirmelerine yer vermekte, bazen de araya girerek
modern bilimsel bilgilerle konuya katkida bulunmakta bazen de kisa agiklamalar
yapmakta, dipnotlar diismektedir. *

[84] Masa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Masa Kazim Efendi, Dinf Ictimal Makaleler, 139.
[85] MUsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 140.
[86] MUsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 153.
[87] MUsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdilislam Mdsa Kazim Efendi, 158.
[88] M0sa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 163.
[89] MUsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 168.
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6.1. Alemin Kadim Olmasi Sorunu

Ibn Riigd’in Gazzali basta olmak iizere kelamcilarin filozoflarin goriisleri-
ni anlayamadiklar iddialarina® katilmayan Miisa Kazima gore seriat1 korumak
amacryla elestirdigi felsefi goriisleri herkesin anlayabilecegi bir seviyeye indiren
Gazzali,®UAllah’in kidem, beka, muhalefetiin 1i'l-havadis sifatlarinin hakikatlerini
korumak adina tepkisel davranmak zorunda kalmustir.*” {lahi sifatlar konusunda-
ki yorum farkhiligindan kaynaklanan bu tartigmada, ilahi sifatlarin insan sifatla-
riyla karsilagtirilmamasi gerektigine dair Ibn Riisd’iin tepkisine® Miisa Kazim da
katilmaktadir. Anlagilan Mis4 Kazim Efendi, Gazzalinin filozoflarin goriislerini
carpitmak ve onlarin tezlerini bu sekilde ¢iiriitmek adina zayif kanitlar getirme-
sine yonelik Ibn Riigd’iin iddialarina katilmakla birlikte, Gazzl'nin bu yontemini
kutsal bir amaca hizmet ettigi gerekeesiyle mesrulagtirmaktadir. Masd Kézim’in
Gazzéli'nin filozoflarin goriislerini olduklar: gibi nakletmesi halinde onlari giiriit-
mek igin bir gerekgesinin kalmayacagini sdylemesi*! ise Ibn Riisd’iin, filozoflarin
goriislerini bilmedigine veya bilerek saptirdigina dair Gazzél'ye yonelik elestirile-
rine de zzmmen katildigin1 gostermektedir.

Miiellif, konuyla ilgili olarak Gazzéli ve Ibn Riigdden olduk¢a uzun alintilar
yaptiktan sonra Gazzalt'yle filozoflar arasinda ¢ok biiyitk farkin olmadig1 sonu-
cuna varmakta, Gazzélinin filozoflarin sézlerini anlamadigina dair Ibn Riigd’iin
elestirisine ise temkinli yaklagmaktadir. Anlagilan béyle bir ithamda bulunmaktan
edeben de olsa gekinen Muisd Kézim, Gazzalinin filozoflara kars: olan bu sert mu-
halefetini onun seriat: korumak amacina baglayarak te'vil etmekte, konunun esast
tizerindeki tartismaya girmemektedir. Ona gére mesele gercek bir hakim ve filozof
olan Ibn Riigd’iin ortaya koydugu sekliyle bilinmis olsa bu tarz savunmalara dahi
gerek kalmayacakt1.® Maisa Kazim, agiklamalarini oldukga ikna edici buldugu ibn
Risd’iin tarafindadir. Gazzalinin haksizligini ve yetersizligini ise onun iyi niyetine
ve imkansizligina baglamakta boyle karizmatik bir ismi miimkiin olan en yumusak
dille elestirmektedir.

6.2. Alemin Ebediyeti Meselesi Uzerine

Miiellif, filozoflarin “alemin kadim oldugu gibi bu hitkmiin dogal bir sonucu
olarak da ebedi olduguna” dair goriisiine bir kelamci olarak Gazzali gibi itiraz et-
mektedir. Ibn Riisd’iin filozoflarin burhani degil, iknai diizeyde getirdikleri delilin

[90] ibn RUsd, Tehdfiitii Tehafiitil-feldsife, 23-25.

[91] MUOsa Kazim Efendi, Klliyat-1 Seyhilisldm Mdsa Kazim Efendi, 151. Seriatin ilkelerinin insan aklinin sinirla-
rini astigi noktasinda ibn Risd de Gazzali gibi distinmektedir (/bn Riisd, Tehdfita Tehdfuti'-feldsife, 355).

[92] MUsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 150.

[93] ibn RUsd, Tehdfiiti Tehdfiiti'l-feldsife, 306.

[94] M0sa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Masa Kazim Efendi, 150.

[95] MUOsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 149-150.

https://doi.org/10.17120/omuifd1092312 d



Din - Felsefe Tartismalari Baglaminda Osmanli Tehafit Gelenedi...

Gazzali tarafindan yanlis anlagildigi® noktasindaki gerekgesini hakli bulsa da ne-
ticede ona gore de iknai diizeydeki bir delille 4lemin ebedi oldugu isbat edilemez.
Calintsa (Galen) (6. 200 [?]) nispet edilen ve filozoflarin kullandig1 s6z konusu
delile gore giinesin varliginin bugiine kadar eksilmeden devam etmesi, alemin ebe-
di oldugunu gostermektedir.*”) Miisa Kézima gore o zamanlar dahi zandan ibaret
olan, giiniimiizde bilimsel bilgilerle tamamen c¢iiriitiilen filozoflarin s6z konusu
delilinin higbir degeri kalmamigtir. Giinesin yok olacaginin kesinlestigi ve hatta
bunun igin tarihler dahi verildigi giintimiiz agisindan filozoflarin bu iddias: ¢6-
kerken 4yetin de vurguladif sekilde® “4dlemin de bir sonu oldugunu” savunan
kelamcr tezler dogrulanmigtir.®Fakat M(isd Kazim Efendi buradan bir felsefe
elestirisi degil bir uzlasi ¢cikarmak niyetinde oldugu i¢in s6z konusu tartismalarin
hakiki degil, kavramlara farkli anlamlar ytiklemekten miitevellid lafzi tartismalar
oldugunu diistinmektedir. Ona gore Miisliiman filozoflar hem nasslarda varid olan
bilgilere iman ettikleri ve hem de bu ayeti bildikleri halde boyle bir gorisii sa-
vunmalarina bakilirsa, sorun onlarin goriislerinde veya inanglarinda degil, kidem
konusunda oldugu gibi fen4 kavramina verdikleri anlamda diigiimlenmektedir.'"
Bu kavramlardan onlarin kastettikleri ile Gazzaltnin anladig1 veya anlamak iste-
digi anlamlarin ayni olmamasi bu tartigmanin aslinda lafzi bir tartigma oldugunu
gostermektedir. Ona gore nihéyetinde kainatin fail ve kadir olan bir iradeyle var
olduktan sonra yine ayni fail tarafindan yikilacagi konusunda imam Gazzali’yle
filozoflar arasinda bir ihtilaf degil, apacik bir ittifak vardir. Ihtilaf keyfiyettedir ve
iman agisindan temel bir soruna yol agmayacak bu ihtilafta donemin astronomi
ilmindeki verilerin rolii bulunmaktadir. Bilimsel gelismeler klasik dénemdeki fi-
lozoflarin dayandig diinya merkezli evren anlayisini kokten degistirmistir. On-
larin asirlarca siiren Batlamyus Nazariyesine dayali evren anlayislari, metafizik
konulardaki yanilgilarin da temel sebebidir. Dolayisiyla filozoflarla Gazzalinin bu
noktadaki tartismalar cliz-i 14 yetecezza konusundaki tartismalar kabilindendir.
Buradan bakildiginda Tanri-alem iliskisi baglaminda 4leme verilen kidem ve beka
nitelikleri dénemin astronomi biliminin sonuglarindan kaynakl: lafzi bir tartisma-
dan ibarettir.['!

[96] Ibn RUsd, Tehdfiiti Tehafiiti'l-feldsife, 58.

[97] ibn RUsd, Tehdfiiti Tehafiti'-feldsife, 93-94.

[98] “Yeriizerinde bulunan her canliyok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir”
(er-Rahman 55/26-27).

[99] MUsa Kazim Efendi, Kdlliyat- Seyhilisldm Mdsa Kazim Efendi, 156-157. Bu giines érnedine Gazzali de Ho-
cazade de itiraz edecektir. Buna gdre glinesin ortadan kalkmasi icin biizilmesine kiiclilmesine gerek
yoktur. Ginesin ansizin ortadan kalkmasi da caizdir. Ayrica glinesin kiclilip kicilmedigi de kesin olarak
bilinememektedir. Her iki kelamciya gore de alemin ebedi olmasinin gercek nedeni Tanr'nin iradesidir
(Arslan, Hasiye Ala’t-Tehdfit Tahlilj, 151-158).

[100] M@sa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 157.

[101] MOsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 157-158.
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Miisa Kézim tarafindan Tehéfiit tartismalar: baglaminda ortaya ¢ikan ihtilaf
noktalar1 6nemsizlestirilerek felsefe ve din arasinda gosterilmeye calisilan ugu-
rumun yapayligina isaret edilmekte ve Islim filozoflarinin Gazzali tarafindan
yargilanmalarindaki haksizliga dikkat ¢ekilmektedir. Aslinda ona gére Gazzali'y-
le filozoflar arasinda esasli bir tartisma noktasi olmamasina ve ayni hakikatlerin
farkli sekillerde ifade edilmesine karsin Gazzali, “gayret-i diniyesiyle” bunlar1 bii-
yiutmektedir. Sonugta filozoflarin Allah’in varligini ve birligini kabul ettikten sonra
alemin kidemini tartismalar: bir iman konusu olmayan tali bir meseledir. Allah'in
kainati yarattig1 kabul edildikten sonra Tanri-alem iliskisine dair yorumlardaki
farklilik tabiidir. Filozoflarin Tanri-alem iligkisi hakkindaki yorumlarindan dolay1
Gazzalinin onlar tekfir etmesini insafla bagdastirmayan Muasi Kazim,!"®” alemin
kidemi ve ebediligi konusunda Gazzali’ye katilmasina ragmen onun filozoflar hak-
kinda verdigi hitkme katilmayacaktir. *

6.3. Filozoflarin Alemin Yaraticis1 Olarak Allah’in Varligini Kabul Ettikle-
rine Dair Tartisma

Miisa Kazim, Gazzallyi sadece ilmi agidan degil, ahlaki agidan da sorgula-
makta ve onu ahlaki davranmamakla itham etmektedir. Ibn Riisd’iin Gazzali'ye
yonelik elestirilerine oldugu gibi katilan Mas4 Kazima gore filozoflar1 itham et-
mek adina onlara ait olmayan fikirleri sanki onlarin fikirleriymis gibi aktarmakla
ilmi ve ahléki olmayan bir tavir sergileyen Gazzali, Allah'in varligini inkar eden
Dehriyytin'un (Materyalistler) goriislerini filozoflarin goriisleriymis gibi sunarak
bu goriisler {izerinden filozoflar1 elestirmektedir. Ona gore Islam filozoflar1 Allah
alemin yaraticisi ve faili gormemek bir tarafa, onun diginda hakiki bir fail olama-
yacagini ileri siirecek kadar ifrat noktasina varmiglardir. Onlarin ifrat noktasina
ulagan bu gorugleri, Gazzali tarafindan tefrit noktasina vardirilarak saptirilmak-
tadir. Kainatin tek hakiki failinin Allah oldugunu iddia edenlerin Allah’in 4lemin
faili olmadigini sdylediklerini iddia etmek agik bir saptirmadir."”*/Bu konuda Ibn
Rigd’tin “Allal’in ilminin bizim ilmimize benzemedigi gibi onun iradesinin de bi-
zim irademize benzemeyecegi’ '™ seklinde ilahi iradenin keyfiyeti konusundaki
izahlarini “miidekkikéne” bulan Miisa Kazim’a gore ilahi iradeyi insan iradesi gibi
degerlendiren ve filozoflarin ilahi iradeye yiikledigi anlami fark edemeyen Gazzili,
hitkmiinde haksizdir. Allal’in ilim, semi, basar, kudret gibi sifatlar1 nasil beseri si-
fatlarla ayni degilse, irade sifat1 da ayn1 degildir. Msa Kézina gore irade sifatinin
keyfiyetinin keldmcilar arasinda da anlasilmas: oldukea zor ve ihtilafli bir konu
olmasy, ilahi iradenin keyfiyetini saptamanin ne denli zor oldugunu géstermekte-
dir.""Dolayisiyla insan bilgisinin sinirlarini agan bu konuda farkli yorum yapanlar

[102] Mlsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 158.
[103] Mlsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdilislam Mdsa Kazim Efendi, 161-162.
[104] ibn RUsd, Tehdfiitii't- Tehdfiiti'-feldsife, 28-29, 280.

[105] MOsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 162.
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inkarla suglanamazlar ve Ibn Riisd de bu konunun insan bilgisinin sinirlarini agti-
gin1 bastan kabul etmektedir.* frade konusunda cebr-i mutlak ve kader-i mutlak
arasinda irade-i cliz’iyenin varlig1 kabul edilerek bir orta yol bulunmak zorunda
kalinmis olmasini da insan iradesinin Allah’'in iradesini anlama konusunda bir
ol¢ii olamayacaginin bir kaniti olarak yorumlayan Misa Kazim,!""”! ibn Riigd’iin bu
konudaki itirazlarini hakli bulmaktadir. Bu kadar yoruma agik bir konuda goriisle-
rinden dolayu filozoflar1 inkarla su¢lamak ona gore ne ilimle ne insafla bagdagsmak-
tadir. Bunun gibi Allah’in varligina inanan filozoflar1 Allah’in failli§i noktasinda
bilingli bir karigikliga -telbis- sebep olmakla su¢lamak da dogru degildir. Boyle bir
yola girmelerinin rasyonel hicbir gerek¢esi olmamasina karsin filozoflara “telbis”
isnat etmenin felsefeye vakif olanlarca hicbir kiymeti yoktur ve boyle bir hitkiim
yok hitkmiindedir."®! Netice itibariyle ona gore bu baslik altinda Gazzalinin filo-
zoflara yonelik elestirileri ilmi dayanaklardan yoksun bir saptirmadan bagka bir
sey degildir. Buradaki biitiin ithamlarin asil muhataplar1 Dehriyytin olmas: gere-
kirken bilingli olarak Gazzali tarafindan Islam filozoflar1 hedefe konulmakta ve
filozoflar kendilerine ait olmayan goriislerden dolay: yargilanmaktadirlar. Biitiin
bunlardan sonra Gazzalinin neden boyle bir yola tenezziil ettigi ise onun gayret-i
diniyesiyle te'vil edilmektedir.!*!

6.4. Alemin Bir Yaraticiya Olan Thtiyaci Noktasinda Filozoflarin Caresizli-
ginin Ispatina Dair

Gazz4li bu konuyu 4lemin kidemi konusuyla baglantili olarak ele almakta ve
boyle bir evren tasavvurunda bir yaraticinin varligina gerek kalmadigini diisiin-
mektedir. Bu konuda da Gazzalinin materyalistler gibi alemin kadim oldugunu
ileri siiren filozoflarin ayni zamanda bir yaraticinin varligini ispat etmelerinde bir
celiski oldugu noktasindaki ithamina"'® kars1 Ibn Riigd’iin cevabini yerinde bu-
lan Miisa Kazima gore Gazzali, materyalistlere yoneltmesi gereken elestirileri fi-
lozoflara yoneltmektedir."'! Ibn Riigd, etkisi kadim olan kadim varligin, hareketin
faili olmas1 hasebiyle de evrenin faili oldugu ve evrenin varliginin ve diizeninin
bu etkinin bir an olsun kesintiye ugramaksizin devam etmesine bagli oldugu ka-
naatindedir.""? Islam filozoflar1 Allah’r hakiki fail olarak kabul etmelerine karsin

[106] irade sifati konusundaki temel tartisma, irade kavrami (izerinden, dahasi ibn Riisd'iin (izerinde uzunca
duracag ilahi iradenin besert iradeyle Karsilastirnilmasi Gzerinden sekillenmektedir (ibn Riisd, Tehdfiitu
Tehdfti'l-feldsife, 107-127).

[107] MOsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 162.

[108] MUsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 163.

[109] Renan, Gazzali'nin bu tavrini onun coskulu mesrebine ve tutturamadigi yolda baskalarinin da huzurlarini
bozmak istemesine baglasa da filozoflarn tutarsizligr konusunda Gazzali'yi elestirilerinde tamamen de
haksiz gérmemektedir (Renan, ibn Riisd;132).

[1M0] Gazzali, Tehdfiitu'l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligl, ¢cev. Mahmut Kaya-Hiseyin Sagirogly, 79-84.

[111]  MOsa Kazim Efendi, Kdlliyat-1 Seyhdlislam Masa Kazim Efendi, 168.

[112] Ibn RUsd, Tehdfiiti Tehafiitil-feldsife, 175-177.
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tartisma daha tli ve insan akliyla tam olarak ¢ozlimii imkansiz olan bir noktada,
fail-fiil iliskisi ¢cercevesinde ve ilahi fiilin keyfiyeti tizerinden yapilmaktadir. Masa
Kazim bu konuda fiil-fail iligkisi iizerine yogunlagmakta ve Ibn Riisd’iin yanlis
anlagildigini ima etmektedir. Ibn Riisd’iin goriislerini desteklemek amaciyla hare-
ket-failiyet iligkisinde failin roliinii bir matbaa makinesi {izerinden anlatan miiellif,
bu siirecteki bir¢ok failden bahsedilmesine ragmen biitiin bu siireci yéneten ve
makinay1 kullanan insanin hakiki fail olduguna dikkat ¢ekerek, filozoflarin 4lem-
deki fiil-fail iligkisindeki goriislerine agiklik getirmeye ¢alismaktadir. Bu misal
tizerinden alemdeki fiillerin farkli failler eliyle olsa da en nihayetinde biitiin bu
slirecin yoneticisi olan Cenéb-1 Hakkin hakiki fail oldugu noktasinda filozoflarin
bir kuskusu olmadiginin bilinmesini istemektedir. Dolayisiyla miiellif, Gazzalinin
filozoflara yonelttigi yaraticiyr ispatlama konusunda yetersiz kaldiklar: ithamini
kabul etmemektedir. Gazzali'nin ve ibn Riisd’iin delillerine yer veren Miisa Kazim,
Ibn Riigd’iin muharrik-i evvel olarak esyay1 halk ve icad eden ve sonra da bu yarat-
tiklarini koruyan fail-yaratici anlayigini ikna edici bulacaktir.3! *

6.5. Hasr-i Cismani Tartismasi

Gazzali'nin bu konuyu da diger konularda oldugu gibi halkin inancini korumak
gibi iyi niyetle tartismaya a¢tigini diisinen Miasa Kazim, ayni zamanda Gazzélinin
ilk defa filozoflarin sozlerini objektif bir sekilde aktardigini belirtecektir.""! Misa
Kazim agisindan bu tartigma, Hristiyanhk bagsta olmak {izere diger dinlerde go-
rillmeyen bir perspektif vermekte, Islim gelenegindeki diisiince dzgiirliigiiniin ve
aklin degerinin anlasilmasi a¢isindan bagh basina deger arz etmektedir. Ona gore
taassuba siginmadan akli delillerle bu tartigmalarin stirdiiriilmesi, akli delillerin
yine akli dellilerle iiriitiilmeye caligilmasi, Islim toplumunda bilim-din ¢atigma-
sinin olamayacaginin gostergesidir. Bu perspektiften bakildiginda Islam diigiincesi
agisindan gerek rasyonel gerekse bilimsel deliller skolastik bir yaklasimla yok sa-
yilmazlar. Batrda bu anlayis hakim olmadigindan, diinyanin yuvarlak olmasi ko-
nusundaki bilimsel izahlar kilise babalar: tarafindan onlarin akli deliller olduguna
bakilmaksizin yargilanmglardir. ™!

[113] Msa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdilislam Mdsa Kazim Efendi, 166-168.

[114] MOsa Kazim Efendi, Kdlliyat-1 Seyhdlislam Masa Kazim Efendi, 175.

[115] M0sa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 182. Genel olarak dinlerin varliginin sorgu-
landigi ve hakiki dinin hangisinin oldugu tartismalarin déndigi bu ddnem agisindan ele alinan konularda
diger dinlerle ve dzellikle Hristiyanlikla mukayeseye gidilmesi, ddnemin yazarlari tarafindan siklikla kul-
lanilan bir metottur. Buradaki amag, Hristiyanlik gibi din-bilim, din-felsefe catismasinin islam’da olmadi-
ginin kanitlanmasidir.
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Islamda akla ve bilime verilen degerin diger dinlerden 6zellikle Hristiyanlik’tan
farkli olduguna dair goriisler donemin bir¢ok alimi tarafindan tekrarlanacak ve
Hristiyanliga yonetilen tenkitlerin Islam igin gegerli olmayacaginin alt1 gizilecek-
tir.[11¢]

Miisa Kazim Efendi’ye gore diger konularda oldugu gibi hasr-i cismani konu-
sunda da filozoflarin itirazlar1 esasa miiteallik ve imana tesir edecek noktalara de-
gil, keyfiyete yonelik noktalara olmustur. Ilging olan1 ise bu konuda filozoflarin
gorislerini elestiren Gazzali, kendisi de bu goriisleri kabul etmektedir. Gazzali,
miistakil olarak varligini kabul ettigi ruhun 6liimden sonra ayni bedene veya ben-
zer bedene dénmesinde bir sorun gérmemektedir."'”! Filozoflar hasre de 4hirete de
iman ettikleri i¢in hasr-i cisméni konusunda asil iman edilmesi gereken noktada
bir ihtilaf yoktur. Mis4 Kazin’a gore direkt imanla ilgili olmamasindan dolay: ye-
niden dirilmenin imkéninin tartisilmasinda ise bir sorun yoktur. Ayrica Gazzali
de cisméni hagrin diinyadaki bedenin ayniyla, benzeriyle veya farkli bir maddeden
yaratilan yeni bir bedenle olabilecegi noktasinda filozoflardan farkl: diisiinmemek-
tedir. Buna gore farkli cismani dirilisi miimkiin géren Gazzélinin, filozoflar1 bu
noktada elestirmesinin bir anlami yoktur. Netice itibariyla yeniden dirilisin ayni
bedenle olmasini zorunlu gérmeyen Gazzili'yle filozoflar arasinda tartisilacak bir
nokta da kalmamigtir. (18]

Ik yaratiligin da ikinci defa yaratiigin da keyfiyetinin insan bilgisinin sinirla-
rin1 agtig1 noktasinda Maisa Kazim, konunun bilgi degil iman meselesi olduguna
dikkat cekerek dolayli olarak bu konuda da Ibn Riigde destegini siirdiirecektir.!'*!
Ona gore filozoflar: kiifiirle itham etmek igin adeta bahaneler arayan Gazzili, bu
amag ugruna bir¢ok konuyu saptirmakta, filozoflar: tekfirle su¢lamak i¢in onlarin
kastetmedikleri anlamlar tizerinden onlara elestiriler yoneltmektedir. Mtisa Ka-
zima gore Ibn Riigd, felsefeyle dini uzlagtirmayr bagarmug alim-filozof bir zattir.
Filozoflarin “4hiret ahvalinin metaforlar tizerinden anlatildigr” iddiasinin elestiri
konusu yapilmasini da dogru bulmaz. Ona gére bu metot, Kuran tarafindan da
kullanilmugtir.[12°]

[116] Mesela Elmalili'ya gore akil ve bilimle ¢atisma halinde olan Hristiyanlidin teslis inancinda dahi aklin
anlayamadig bir sir degil, aklin kabul edemeyecegi bir tenakuz bulunmaktaydi. islam keldminda taklidi
imanin caizligine dair tartismalari isldm'da akla verilen roliin kanitlarindan birisi olarak gésteren Elmali-
li, Misldmanlarin geri kalmalarini dinin geredi olan ilimden ve ¢alismaktan uzaklasmasiyla agiklayacak,
daha da ileri giderek islam'dan baska dinde felsefenin haram olacagini iddia edecektir (Elmalili Hamdi
Yazir, “Dibace”, cev. Elmalili Hamdi Yazir, Tah(ili Tarih-i Felsefe Metalip ve Mezahip, Paul Janet-Gabriel Séa-
iles, haz. Asim Clineyt Kdksal (istanbul: insan Yay. 2019), 35-52). izmirli'ye gére de islam dininde her konu
tartismaya aciktir ve akla ve bilime aykiri bir konu yoktur (izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, haz. Sabri
Hizmetli (Ankara: Umran Yay. 1981), 5).

18] Mlsa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdilis
[119] Msa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlisla
[120] MOsa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdil
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Miisa Kazim Efendi, felsefeyi ve filozoflar1 megrulastirmak adina onlarin goriisle-
rini destekleyen dyetlere de yer vermektedir.!?!]

Musa Kazim'in, Ibn Riigd’ti Gazzéli'ye karst savunmak adina kaleme aldig1 bu
risalesinde Ibn Riigd’iin imam Gazzali'yi ehliyetsizlikle itham etmesi noktasinda
bu ehliyetsizligin makul sebeplerini izah etmeye ¢alismasi, dolayli olarak bu itha-
ma katildigini gdstermektedir. Maisa Kazim, Ibn Riigd’iin Gazzali’ye yonelik temel
elestirilerini 4deta tekrarlamakta ve teyit etmektedir. Gazzalinin filozoflarin go-
riilerini saptirarak anlatmasini, Ibn Riisd gibi o da Gazzalt'nin i¢inde bulundugu
sartlarla agiklamaktadir. Buna gore Gazzaltnin Yunan felsefesinin Arap diinyasina
diizenli bir sekilde aktarilamamasi ve kaydedilememesinden dolayi, felsefeyi tam
olarak 6grenememesine "?? kargin Endiiliiste yasayan, Yahudi ve Hristiyanlarin
ellerindeki kadim kitaplara vakif olan ilim ve felsefe tarihini ¢ok daha iyi ve dogru
bir sekilde dgrenen Ibn Riigd, Aristo felsefesini de Gazzaliden daha iyi bilmektedir.
Bu noktada Ibn Riisd’iin sartlarindan mahrum olan Islam alimleri de filozofla-
rin aralarindaki ihtilaflara vakif olamama konusunda Gazzali’yle ayni kaderi pay-
lagmaktadirlar. Tek bir felsefi diisiincenin olduguna inanan Islam alimleri, felsefi
akimlar arasinda ciddi ihtilaf noktalarini fark edemeyerek filozoflarin fikirlerini
birbirine karigtirmiglardir."*!Goriilecegi tizere aslinda bu elegtirilerle Miisa Ka-
zim, Ibn Riigd’in Gazzli'ye yonelik elestirilerini daha umumilegtirerek felsefenin
tam olarak bilinmemesini biitiin Islam alimlerine tesmil etmekte, Islam diinya-
sinda felsefe elestirilerinin temelinde yeterli bir felsefe bilgisinin olmamasini ima
etmekte ve buradan felsefeye bir mesruiyet kazandirmaya ¢alismaktadir. Allah'in
varlig1 konusunda derin tefekkiirleri olan Aristo ve Platon gibi filozoflarin yanin-
da, Kur’anda ismi gecen Lokman Hekim'in de filozof oldugunu ileri stiren** Miisa
Kézim, felsefeyi mesrulagtirmak adina felsefi bilgiyi peygamberlere dayandiran ge-
leneksel diisiinceye katilmaktadur.

SONUC

Islam tarihinde felsefe-din tartigmalar1, Gazzalinin Tehdfiit iinii yazmasiyla ge-
lenek haline gelerek bir Tehdfiit literatiirii olusmus ve bu eser etrafinda konu siirek-
li giincelligini korumustur. Sonuglar: tartismaya agik olmakla birlikte Gazzalinin
felsefeye ve filozoflara savas actig1 ve donemindeki biitiin mezhepleri de aralarin-
daki tartigmalari bir kenara birakarak bu ortak diigmana karsi bu savasta yaninda
olmaya davet ettigi te'vile yer birakmayacak kadar agiktir. Bu anlamda Gazzalinin
Tehdfiitinde bir hakikat arayis1 ve objektif bir dil degil, kafir olduklarina kanaat
getirilen filozoflarin itibarlarinin yok edilmesine y6nelik yogun bir duygusal ton,

[121]  Enbiya 21/80; Bakara 2/26.

[122] Msa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 195.
[123] M0sa Kazim Efendi, Killiyat-1 Seyhdlislam Masa Kazim Efendi, 195.
[124] M0sa Kazim Efendi, Klliyat-1 Seyhdlislam Mdsa Kazim Efendi, 196.
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bir nefret dili hakimdir. Bu duygusallik Gazzalinin onlarin diisiincelerini soguk-
kanli bir gekilde anlamasinin dahi 6niine ge¢mis goriitnmektedir. Dahasi Gazzali,
filozoflarin kafir olduklarina hitkmetmesiyle onlarin 6ldiiriilmelerinin megruiye-
tinin yolunu agacak, dolayisiyla onlarin sadece diisiincelerinin degil, kendilerinin
de yok olmasini zzimmen istemis sayilacaktir. Onun bdoyle bir riskli ve yikicr dil
kullanmasi, meseleyi bir hak-batil konusu haline getirerek Islam filozoflarini 4deta
seytanlagtirmasi, Osmanli Tehafiit yazarlarinca ¢ok fazla itibar gormemis gibidir.
Onemli Osmanl Tehafiit yazarlarinca bu dil yumusatilmig hatta Gazzali elestirile-
rin hedefi dahi olmustur. Su kadar ki kelamci bir kimlige sahip Osmanli Tehafiit
yazarlarinin Gazzall'ye yonelik elestirileri olsa da genel olarak Gazzalinin tezlerini
Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflarinin tezlerine tercih etmigler, ibn Riisd’ii
ise tartismanin disinda tutmuglardir. Osmanl Tehdfiit geleneginin bir halkas: olan
Miisa Kazim Efendi ise bu gelenekten farkli olarak Ibn Riisd’iin sahsinda filozof-
lar1 savunmak ve felsefenin megruiyetini temellendirmek adina Gazzali’ye yonelik
oldukga sert elestiriler yoneltecek daha dogrusu ibn Riisd’iin Gazzali elestirilerini
tekrarlayacaktir. Gazzal’ye olan saygisini koruyan ve bir keldmct olarak temel me-
selelerde onunla ayni goriisleri paylagsan Misa Kazim Efendi, onun filozoflar: tekfir
etmesine katilmadig gibi bu konuda Gazzaliyi elestirmekten de cekinmemektedir.
Gazzal'nin felsefe elestirisinin tutarsizigy, felsefe bilgisinin yetersizligi, filozoflarin
gorislerini 6nce ¢arpitarak bu goriisler tizerinden felsefe elestirisi yaptig1, nesnel
ve insafli davranmadigina dair ibn Riisd’iin temel elestirilerini onda da gérmekte-
yiz. Miisa Kazim Efendi’nin Ibn Riisd’e kargi derin bir hayranhigimin altinda onun
felsefeyle dini uzlagtiran Misliiman filozof tipinin en saygin temsilcisi olduguna
dair inanc1 yatmaktadir.

Miisa Kdzim Efendinin geleneksel Tehdfiit tartigmast baglaminda din-felsefe
tartigmasinda din nazarinda felsefeye bir mesruiyet arama ¢abasi olarak gorecegi-
miz bu risalesinde Ibn Riisd’ii savunmasi, yasadigi donemin degisen algisini gos-
termesi bakimindan da énemlidir. Bir din olarak Islam’in akla ve bilime ve buna
bagl olarak ilerlemeye karsi olmadigini ispatlamak adina felsefenin ve bilimin Is-
lamda bir sorun olmadigini gostermek dénem agisindan sadece Miisa Kazim Efen-
di'ye ozgiir bir tavir da degildir. Misa Kazim Efendinin bu amag¢ dogrultusunda
felsefenin kaynagini niibiivvet miiessesine baglayarak felsefi bilginin vahyi bilgiyle
temelde ayni kaynaktan geldigine dair vurgusu, felsefenin mesrulastirilmasi ko-
nusunda kadim bir yontemdir. Osmanlida $eyhiilislamlik yapmis hem medrese
kokenli hem de icazetli bir mutasavvif olan Mtisa Kdzim Efendinin Tehdfiit tartis-
masinda Ibn Riisd’ii ve felsefeyi savunan bir rol {istlenmesi her haliikarda oldukga
cesur bir hamle sayilmalidir. *
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Necmi KARSLI SSGYA

GENC VE YETISKINLERDE CEVRE BILINCi VE DINDARLIK
0z:

I¢inde yasadigimiz diinya gevre kirliligi, yanhs kentlesme, asir1 ve kontrolsiiz
tiiketim, kiiresel 1sinma ve salginlar nedeniyle gittik¢e yasanabilir bir yer olmaktan
uzaklagsmaktadir. Diinyada biyolojik yasamin devami bireylerde gevre bilincinin
gelistirilmesine baghidir. Bireylerde cevre bilincini gelistiren 6nemli olgulardan bi-
risi dindir. Semavi ve diinyevi dinlerde insanoglunun ¢evre ile iliskisini diizenleyen
birtakim 6gretiler bulunmaktadir. Bu arastirmada gevre bilinci ile baz1 demografik
degiskenler ve dindarhik arasindaki iligkiler incelenmistir. Arastirmanin ornek-
lemi Trabzonda ikamet eden farkli yas ve meslekten 589 bireyden olusmaktadir.
Aragtirmada 6lgme araglari olarak Cevre Bilinci Olgegi ve Ok-Dini Tutum Olgegi
kullanilmustir. Verilerin ¢oziimlenmesinde korelasyon, t-testi, tek yonlii anova ve
regresyon analizi islemleri uygulanmuistir. Analizler sonucunda yas, cinsiyet, mede-
ni durum ve meslek ile dini tutum ve ¢evre bilinci arasinda istatiksel olarak anlam-
11 iligkiler bulunmugtur. Arastirmanin temel problemi ile ilgili olarak dini tutum
ile cevre bilinci arasinda pozitif yonli anlamli iliskiler tespit edilmistir. Aragtirma
cevre sorunlaryla etkin bir sekilde miicadelenin bireylerde ¢evre bilincinin gelisti-
rilmesi ile miimkiin oldugunu, bu konuda dinin 6nemli katkilar saglayabilecegini
ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Cevre sorunlari, Cevre Bilinci, Din, Dindarlik.
e e e

ENVIRONMENTAL AWARENESS AND RELIGIOUS DEVOUTNESS IN YOUTH
AND ADULTS

ABSTRACT

Due to environmental pollution, unplanned urbanization, excessive and un-
controlled consumption, global warming and pandemics, the world we live in is
gradually moving away from being a liveable place. The continuation of biological
life in the world depends on the improvement of environmental awareness in indi-
viduals. One of the important phenomena that develops environmental awareness
in individuals is religion. There are some teachings in the heavenly and worldly
religions that regulate the relationship of human beings with the environment. In
this study, the relationship between environmental awareness and some demograp-
hic variables and devoutness were examined. The research sample consists of 589
individuals from different ages and professions residing in Trabzon. Environmen-
tal Awareness Scale and Ok-Religious Attitude Scale were used as measurement
tools in the research. Correlation, t-test, one-way anova and regression analysis
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processes were applied in the analysis of the data. As a result of the analysis, statis-
tically significant relationships were found between age, gender, marital status and
occupation, religious attitude and environmental awareness. Regarding the main
problem of the research, positive and significant relationships were found between
religious attitude and environmental awareness. The research has revealed that the
effective struggle with environmental problems is possible with the development
of environmental awareness in individuals, and religion can make important cont-
ributions in this regard.

Keywords: Psychology of Religion, Environmental Problems, Environmental
Awareness, Religion, Devoutness.

kR
GIRIS

Insanoglu doga ile karsilikli iliski igerisinde olan bir varliktir. Sadece bitkisel ve
hayvansal gida temini i¢in degil ayn1 zamanda enerji ve hammadde tiretimi i¢in de
dogaya muhtagtir. Sanayilesmenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte insanoglunun doga
tizerindeki hakimiyeti artmig, daha fazla gii¢ ve zenginlik ugruna dogal kaynaklari
kontrolsiiz ve agir1 gekilde tiiketmeye baglamistir. Tiim bunlarin sonucunda ortaya
¢ikan kiiresel iklim degisimi, kuraklik, kitlik, ¢evre kirliligi, karbon salinimi, temiz
su kaynaklarinin azalmasi, hayvanlarin yasam alanlarinin yok edilmesi ve salgin
hastaliklar insanoglunun diinyadaki varligini tehdit eder hale gelmistir. Avrupa
Cevre Ajansrnin 2019 yili raporuna gore Avrupada hava kirliliginden kaynakli
olarak 412.000 erken 6liim meydana gelmistir.!! Gelismis olan iilkeler gelismemis
ve gelismekte olan iilkelere nazaran gevreye ¢ok daha fazla zarar vermektedirler.
Uluslararast yardim kurulusu Oxfam’in Glasgow 2021 BM Iklim Degisikligi Zirve-
side sundugu raporda 2030 yilina kadar diinyadaki en yoksul iilkelerin %50’sinin
karbon ayak izlerinin Paris iklim Antlasmasrnda belirlenen %1,5’luk smirin gok
altinda kalacagi, bununla birlikte diinyadaki en zengin %1’lik kesimin karbon ayak
izlerinin ise uygun olan seviyeden otuz kat daha fazla olabilecegi 6ngoriilmustiir.”
Kiiresel ¢evre sorunlarinin arka planinda pek ¢ok neden olmakla birlikte dikkat-
ten kagirilan 6nemli bir neden ise erken gelisim dénemlerinden itibaren bireylere
kazandirilmas: gereken dini ve insani degerlerdir. Zira insanlik tarihi kadar eski
bir olgu olan din, ihtiva ettigi inang ve ritiieller ile insan duygu ve davranislari-
n1 yonlendiren en 6nemli olgulardan birisidir. Bu aragtirmada iki temel problem
ele alimmugtir. Birincisi yas, cinsiyet, medeni durum gibi demografik degiskenlerin

[11  Europe Enviroment Agency, “EEA Report No 10/2019, Erisim Tarihi: 15.01.2022, https:/www.eea.europaeu/
publications/air-quality-in-europe-2019

[21  NTV, “Arastirma: Stper zenginler iklime 30 kat fazla zarar veriyor”, Erisim Tarihi: 06.11.2021, https:/www.
ntv.com.tr/galeri/dunya/arastirma-super-zenginler-iklime-30-kat-fazla-zarar-veriyor,rOGe6bop5Umv2p-
VUQ2t89g/ly6crwsuqOmtDcQfBWhbdw
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cevre bilinci ve dindarlik ile olan iliskileri nasildir? Ikincisi ise dini tutum ile ¢ev-
re bilinci arasinda nasil bir iligki bulunmaktadir? Konu giincel bir sorunla iligkili
olmakla birlikte Tiirkiyede ¢evre bilinci ve dindarlik iligkisi tizerine yapilmis nicel
caligma sayis1 oldukea azdir. Bu baglamda ¢alisma, cevre bilinci ve dindarlik iligkisi
tizerine alan yazindaki boglugun doldurulmasina katki saglamasi agisindan 6nem
arz etmektedir. Cevre konusu daha énce Unal®, Ayten™, Kavalci®! ve Kandemir!®
ve Kegeci” tarafindan dindarlik; Keskiner® tarafindan din egitimi, Bozyigit" ta-
rafindan Islam ahlaki ile iligskisi baglaminda ele alinmustir.

1. CEVRE SORUNLARI

Cevre, sozlikte bir seyin yakini, etraf, hayatin gelismesinde etkili olan dogal,
sosyal, kiiltiire]l faktorlerin toplami, iginde yasanilan toplumu meydana getiren
ortam gibi anlamlara gelmektedir. Cevre kirliligi ise dogal kaynaklarin yanls kul-
lanim1 ve tahrip edilmesi sonucunda doganin dengesinin bozulmasi ve birtakim
sorunlarin meydana gelmesi seklinde tanimlanmaktadir.!"”!

Diinyanin kars: karstya kaldig: ¢evre problemleri genel olarak kiiresel 1snma,
iklim degisimi, kara, hava ve su kirliligi, ormanlarin tahrip edilmesi, asir1 niifus
artig, atik yonetimi problemi, okyanuslarin asitlesmesi, biyo-gesitliligin azalmast,
ozon tabakasinin delinmesi, asit yagmurlari, genel saglik sorunlar1 ve gida israfi-
dir.M

Giiniimiiziin en 6nemli ¢evresel problemlerinden birisi kiiresel sicaklik artist
ve iklim degisimleridir. Endiistriyel faaliyetler, fosil yakitlarin yakilmasi, gtibreler,
ormanlarin yok edilmesi ve ¢iiriiyen atiklar yoluyla atmosfere saliman karbondi-

[31  Vehbi Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik lliskisi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist, Dok-
tora Tezi, 2010), 59.

[4]  Ali Ayten, “Sahip Olma’ mi ‘Emanet Gorme’ mi? -Cevre Bilinci ve Dindarlik iligkisi Uzerine Bir Aragtirma’,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2 (2010): 203.

[51  Hilal Nur Kavalci, Cevreci Davranislarda Bulunma ve Dindarlik fliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisy, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 41.

[6] Fatih Kandemir, “icsel Dinf Motivasyon Baglaminda Dindarlik ve Cevre iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastir-
ma’, Mesned llahiyat Arastirmalari Dergisi 11/1(2020): 287.

[71  Hatice Kegeci, Dindarlik ve cevre iligkisi (Erzincan: Binali Yildinm Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Yiksek Lisans Tezi,2021), 128.

[8]  Emine Keskiner, “Cevre ve Din Egitimi: imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Kitaplari Uzerine Bir inceleme”,
Degerler Egitimi Dergisi12/20 (2014): 187.

[9] Ahmet Bozyigit, “islam ahlak Ggretisinde cevre bilinci’, Siirt Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(2016): 9.

[10] ismail Parlatir- Trk Dil Kurumu, ed., Tirkce sozliik, 9. baski (Ankara: Atatiirk Kiltir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tirk Dil Kurumu, 1998), 527.

[ The Blue and Green Journey, “10 Major Current Environmental Problems” Erisim Tarihi: 05.11.2021, https:/
thebluegreenjourney.com/blog/10-major-current-environmental-problems/
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oksit (CO2), metan, azot oksit gibi sera gazlarinin saliiminin olduk¢a artmasi
sonucunda kiiresel sicaklik artis1 ve iklim degisiklikleri meydana gelmektedir.!"
Ayrica atmosferde karbondioksit oraninin artmasinin yol a¢tig1 bir bagka problem
okyanuslarin asitlesmesidir. Havadaki karbondioksitin deniz suyu ile temas etmesi
deniz suyunun daha asidik bir hale gelmesine yol agmakta, bu ise deniz suyunun
pH seviyesini artirarak deniz canlilarini ve mercan resiflerini olumsuz etkilemek-
tedir."¥ Endistride ve giinliik yasamda kullanilan CFC’ler (kloroflorokarbonlar)
diinyay: giinesten gelen zararli 1ginlardan koruyan ozon tabakasinda tahribatlara
yol agmaktadir. Bu durum insanlarin ve hayvanlarin giinesin zararli ultraviyole
isinlarina maruz kalarak kanser dahil olmak tizere ¢esitli cilt hastaliklarina yaka-
lanmalarina neden olmaktadir.' Giiniimiiziin en 6nemli ¢evresel sorunlarindan
birisi ¢evre kirliligidir. Fosil yakitlarin ve bireysel/endiistriyel atiklarin yol agtig
plastik, agir metal ve nitrik gibi toksinlerin dogaya ve denizlere salinimi hava, top-
rak, su kirliligine neden olmaktadir.'” Bityiik Okyanusun giineyinde yer alan, en
yakin karaya 5 bin kilometre uzaklikta tizerinde hi¢ kimsenin yasamadig Hander-
son adasinda dalgalarla ulagmis olan 18 ton ¢op bulunmakta ve her giin ¢ogunlu-
gunu plastik atiklarin olugturdugu 27 adet yeni ¢op adaya ulagsmaktadir.'® Peng ve
arkadaglarinin arastirmasinda 2021 yilinin Agustos ayi itibariyle 193 iilkede yakla-
sik 8,3 milyon ton salginla iliskili maske ve eldiven gibi plastik atik ¢opii tiretildigi
ve bu atiklarin yaklasik 26 bin tonunun okyanuslara sizmig oldugu ortaya konul-
mugtur."”) Uluslararas1 kuruluglarinin 2019'da ortaklasa yaptiklar: bir ¢alismaya
gore diinyadaki plastik kirliliginin yarisindan fazlasindan gelismis iilkelerdeki 20
dev sirket sorumludur."® Bir bagka kiiresel sorun ormanlarin yok edilmesidir. Gii-
niimiizde diinya karalarinin yaklagik %30’u ormanlarla kaplidir. Tropik ormanla-
rin orant ise %6-7 civarindadir. Tarim faaliyetleri, tomrukeuluk, yanginlar ve iskan
nedeniyle ormanlarin asir1 ve orantisiz bir sekilde yok edilmesi toprak erozyonu,
diizensiz yaguslar ve sellerde artiga neden olmaktadir."” Biyolojik ¢esitliligin azal-

[12] Just Energy, “The Top 9 Environmental Problems”, Erisim Tarihi: 06.11.2021, https:/justenergy.com/blog/
the-top-9-environmental-problems/

[13] Ecobin, “Top 10 Global Environmental Problems’, Erigim Tarihi: 08.11.2021, https://www.ecobin.com.au/
top-10-global-environmental-problems/

[14]  Byju's, “Environmental Issues and Solutions”, Erisim Tarihi: 08.11.2021, https://byjus.com/biology/environ-
mental-issues-solutions/

[15] DW, “Five of the world’s biggest environmental problems”, Erigim Tarihi: 05.11.2021, https:/www.dw.com/
en/five-of-the-worlds-biggest-environmental-problems/a-35915705

[16] NTV, “Hi¢ kimsenin yasamadigi adada 18 ton ¢op var’, Erisim Tarihi: 18.05.2021, https:/www.ntv.com.tr/
teknoloji/hic-kimsenin-yasamadigi-adada-18-ton-cop-var,quUpkvCud00TKbb9-FjLOA

[171 Yiming Peng vd., “Plastic waste release caused by COVID-19 and its fate in the global ocean’, Proceedings
of the National Academy of Sciences 118/47 (2021): 1.

[18] NTV, “Dinyadaki plastik atik kirliliginin yarisindan fazlasindan 20 dev sirket sorumlu’, Erisim Tarihi:
18.05.2021, https://www.ntv.com.tr/galeri/ekonomi/dunyadaki-plastik-atik-kirliliginin-yarisindan-fazla-
sindan-20-dev-sirket-sorumlu,9jQZQWMBJkatlINZuH7ltw/40EwuqDBOE2EFDQhazhfig

[19] Ecobin, “Top 10 Global Environmental Problems’, Erisim Tarihi: 06.11.2021, https:/www.ecobin.com.au/
top-10-global-environmental-problems/
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mas1 bir diger kiiresel problemdir. Biyolojik ¢esitlilik diinyadaki pek ¢ok ekosiste-
min gelisimine ve saglikli ve dengeli kalmasina yardimci olarak diinyada yagamin
devam etmesinde 6nemli bir rol ustlenmektedir. Bununla birlikte ormanlarin yok
edilmesi, iklim degisimi ve agir1 avlanma nedeniyle diinyada pek ¢ok canli tiirii
yok olma tehlikesi ile karg1 karsiyadir. Living Planet Report 2020 raporuna gore
diinyada memelilerin, kuslarin, baliklarin, amfibilerin ve siiriingenlerin sayisinda
1970'den giiniimiize %68 oraninda bir diigii meydana gelmistir.*'Nifus artist bir
diger kiiresel problemdir. 1950den buyana diinya niifusu 5,3 milyardan 7,3 milyara
yukselmistir. 2050’ye kadar diinya niifusunun 9,7 milyara ulagmasi tahmin edil-
mektedir. Niifus artig1 bireylerin hayatta kalma siirelerini uzatan ila¢ ve agilardaki
ilerlemeler ve besleyici gidaya daha fazla erisimden kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte artan niifus sayis1 gittikce daha fazla sayida insani saglikli ve iiretken tut-
mak i¢in dogal kaynaklarin daha fazla tiiketilmesine yol agmaktadir.*!! Gida israfi
bir bagka kiiresel sorundur. Amerikan Tarim ve Gida Orgiiti’ne gore diinyada her
yil gidalarin yaklagik olarak {igte biri israf edilmektedir. Israf edilen gida miktar1
kabaca 1,3 milyar tona esittir ve bu miktar 3 milyar insanin beslemeye yeterlidir.
Diinyada 690 milyon insanin yetersiz beslenmeden mustarip oldugu distintildii-
ginde bu miktar aglikla miicadele eden herkesin karnini doyurmak i¢in oldukga
yeterlidir. A¢ligin neden oldugu insanlik dramui bir tarafa gida tiretimi gevreye en
¢ok zarar veren faaliyetlerden birisidir ve gida israfindan dolay1 gittik¢e daha fazla
tarim alani gida tiretimine ayrilmak zorunda kalinmaktadir.??

Bireysel, toplumsal ve politik kaynaklari olan ¢evre sorunlariyla miicadele
¢ok yonlii ve uzun soluklu bir siirectir. Sorunun kisa vadede ¢6ziimii hitkiimet-
lerin ¢evre dostu politikalar: kararlilikla uygulamaya koymasini gerekli kilarken,
sorunun uzun vadede kalic1 ¢6ztimii erken gelisim dénemlerinden baglayarak bi-
reylerde gevre bilincinin kazandirilmasi ile miimkiindiir. Kiiresel 1stnma ve iklim
degisimleri gibi kiiresel sorunlarda geri dondiiriilmesi miimkiin olmayan esik nok-
taya yaklasildigindan dolay: hiikiimetler tarafindan acil olarak ¢evre dostu politi-
kalar1 uygulamaya konulmasi insanligin gelecegi acisindan énem arz etmektedir.
Cevre sorunlar1 hakkinda ge¢misten giiniimiize birtakim uluslararas: toplantilar
diizenlemis ve kararlar alinmistir. Bu toplantilarda kabul edilen metinler ya hard
law (antlasma, s6zlesme, sart, protokol) veya soft law (bildirgeler, 6nergeler, eylem
planlar1 vs.) seklindedir. Bu s6zlesmelerin bazilarinda sézlesmelere taraf olmayan
iilkelerin menfaate ortak olup, kiilfete ortak olmamalarini 6nlemek i¢in anlagma-
ya taraf olmayan tilkelerden ithalati sinirlandirma gibi kararlar yer almaktadir.”*
Gevre sorunlariyla ilgili ilk toplanti 1972de Stockholmde diizenlenen BM Insan

[20] WWEF, “Living Planet Report 2020", Erigim Tarihi: 08.11.2021, https:/livingplanet.panda.org/en-gb/

[21] Just Energy, “The Top 9 Environmental Problems”, Erisim Tarihi: 06.11.2021, https:/justenergy.com/blog/
the-top-9-environmental-problems/

[22] Earth.org, “Drawn Up: The Biggest Environmental Problems of 2021, Erisim Tarihi: 06.11.2021, https://earth.
org/drawn-up-biggest-environmental-problems-of-2021/

[23]  Komisyon, Uluslararasi Cevre Koruma S6zlesmeleri (Rnkara: Turkiye Barolar Birligi Yayinlari, 2014), 4-17.
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Cevresi Konferansidir. ilk hiikiimetler aras1 cevre antlasmasi 1992- Rio de Jane-
iroda imzalanan Birlesmis Milletler Tklim Degisikligi Cergeve Sézlesmesidir. Bu
antlagma BM oOnctliigiinde kiiresel 1sinmayla miicadele icin imzalanan ilk ¢evre
antlagmasidir. 1997de Koyotoda imzalanan Kyoto Protokoli, kiiresel iklim degi-
sikligine neden olan sera gazi emisyonlarinin azaltilmasina yonelik birtakim ka-
rarlar icermektedir. Bununla birlikte en fazla sera gazi salinimi yapan iilke olan
ABD'nin bu protokole katilmamasi, diger gelismis tilkelerin sinirh birtakim taah-
hiitlerle sorumlu tutulmasi, ayrica gelismekte olan iilkelerin ¢ogunlugunun pro-
tokolde ongoriilen hedefleri yerine getirememeleri Kyoto protokoliiniin bagarisiz
olmasina yol agmustir. Cevre ile ilgili bir diger 6nemli toplant1 2015 yilinda Paris’te
190dan fazla iilkenin katilimi ile imzalanan Paris Iklim Antlasmasrdir. Antlasma
taraf olan tilkeleri baglayici hitkiimler icermesi ve en kisa siirede en fazla sayida ka-
tilim saglanan antlasma olmasi yoniiyle 6nemlidir. Antlagmada yiiz yilin sonunda
kadar kiiresel sicaklik artiginin 1,5 ile 2 derece arasinda sinirlandirilmasi hedeflen-
mektedir.?* 2021'de Glasgowda diizenlenen Birlesmis Milletler Tklim Degisikligi
Konferansrnda kiiresel iklim degisiklikleri ile miicadele i¢in fosil yakitlarin yer
altinda tutulmasi, metan emisyonlarinin durdurulmasi, yenilenebilir enerjiye ge-
¢ilmesi, benzin ve dizel yakitlarin birakilmasi, daha fazla aga¢ dikilmesi, sera gazla-
rinin havadan temizlenmesi ve fakir tilkeler yardim edilmesi konular1 gorigillmis,
konferansa katilan aralarinda Tiirkiyenin de yer aldig 33 iilke 2040’ kadar sifir
emisyon araglara ge¢cme konusunda mutabakat metni imzalamistir.*!

2. CEVRE BILINCI VE DIN

Cevre bilinci ve dindarlik iliskisine gegmeden énce din, dindarlik ve maneviyat
kavramlarina kisaca deginmek gerekir. Din sozliikte, Tanrr'ya, dogaiistii giiglere,
cesitli kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay: sistemlestiren toplumsal bir ku-
rum, diyanet anlamlarina gelmektedir.? Kiiltiirel egilim ve insan kaynakl diin-
yevi ideolojilerden arindirilmis bir tanima goére din igerisinde doktrin, mit, etik,
ritiiel, tecriibe ve sosyal kurumlar gibi birbiri ile iliskili unsurlar ihtiva eden bir
degerler sistemidir.””? Dinin bireysel ve toplumsal yasantiya aktarilmis hali olan
dindarlik ise inang, bilgi, duygu, davranis ve etki gibi pek ¢ok yonii olan, yas, cin-
siyet, egitim durumu, meslek, ekonomik durum, medeni durum, saglik gibi pek
¢ok faktorden etkilenebilen bireysel, duygusal, dinamik bir yapidir. Dinle yakindan
iliskili bir diger kavram olan maneviyattir. Maneviyat kavrami 1980’lerden itibaren
yayginlasmaya baglamistir. Bunda geleneksel dini kurumlarda gerileme olmasi, bi-

[24] AR, “Cevreyi koruma anlasmalari uygulanamiyor’, Erisim Tarihi: 10.11.2021, https:/www.aa.com.tr/tr/te-
miz-cevre-temiz-su/cevreyi-koruma-anlasmalari-uygulanamiyor/1497344

[25]  NTV, Iklim Krizi ve kiiresel 1sinma ile miicadele etmenin 7 yolu, Erisim Tarihi: 1211.2021, https:/www.ntv.
com.tr/galeri/dunya/iklim-krizi-ve-kuresel-isinma-ile-mucadele-etmenin-7-yolu YMIWW-0ZLOSqyikefr-
CHOQ

[26] Parlatir- Tlrk Dil Kurumu, Tirkge sdzliik, 668.
[27] David Adams Leeming, Encyclopedia of psychology and religion (Cham: Springer, 2020), 764.
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reysellesmis inang ifade bigimlerinde artis, inan¢ vurgusundan kutsalin dogrudan
deneyimlenmesine dogru egilim ve dini ¢ogulculuk gibi faktorler etkili olmustur.
Maneviyat kavrami zaman zaman din ile es anlaml olarak kullanilmakla birlikte
aralarinda bazi farkliliklar vardir. Din, sabit, degismez, kurumsal, nesnel ve inang
odakli bir sistem iken maneviyat islevsel, dinamik, bireysel, 6znel ve tecriibe odakli
bir yapidir.®

Cevre bilinci ve dindarlik iligkisi konusunda yapilan arastirmalarda farkli so-
nuglar elde edilmistir. Cevre ve dindarlik iliskisini inceleyen arastirmalarin bazi-
larinda pozitif, bazilarinda negatif yonlii iliskiler bulunurken bazi arastirmalarda
ise anlamli bir iligki bulunmamugtir. Ornegin Biel ve Nilsson'un Hristiyan 6rnek-
lem tizerinde yaptig1 arastirmada dini degerlerin gevreye yonelik olumlu tutumu
kismen etkiledigini ortaya koymustur.””! Miisliman 6rneklem tizerinde yapilan
aragtirmalarda genel olarak ¢evre duyarlilig: ile dindarlik arasinda pozitif yonli
iligkiler bulunmugtur. Ornegin Unal'in aragtirmasinda dindarlik ile ¢evre duyarlili-
g1 arasinda anlaml pozitif iligki bulunmugtur.* Kandemir’in aragtirmasinda icsel
dini motivasyon ile gevreyi emanet gérme tutumu ve israftan kagcinma arasinda
pozitif, sahip olma yonelimi ve aktif cevre duyarlilif1 arasinda ise negatif yonlii ilis-
kiler tespit edilmistir.”! Ateg'in arastirmasinda dini inang, dini duygu, dini davra-
nis boyutlari ile ¢evre bilingli titkketim algis1 arasinda pozitif yonlii anlaml iligkiler
bulunmus; dini bilgi boyutu ile ¢evre bilingli tiikketim algisi arasinda ise anlaml bir
iligki bulunmamustir.*? Kavalcrnin aragtirmasinda ise dindarlik ile gevre duyarlili-
g1 arasinda anlamli bir iligki tespit edilmemistir.>’!

Lynn White®" gibi baz1 digiiniirler ¢evre sorunlarina dinlerdeki her seyin in-
sanogluna hizmet i¢in yaratilmis oldugu, insanoglunun doga karsisinda egemen ve
tistiin kilindig1 inancinin, kisacasi insan merkezli alem anlayisinin neden oldugu-
nu iddia etseler de dinlerin mesajina biitiinciil olarak baktigimizda dinlerin bireyin
doga ile olan iligkisini diizenlen pek ¢ok ilahi emir ihtiva ettigini acik bir sekilde
gorebiliriz. Yahudilikte Diinya’ya ve onun sakinlerine nasil davranilmasi gerekti-
gini Ogreten ilahi emirler bulunmaktadir. Yahudi Kutsal metinlerinde, Tanrrnin
yarattig1 diitnyanin “cok iyi” oldugu® bildirilmekle birlikte diinya ne mitkemmel

[28] Raymond F. Paloutzian - Crystal L. Park, ed., Handbook of the psychology of religion and spirituality (New
York: Guilford Press, 2005), 24.

[29] Biel Anders - Andreas Nilsson, “Religious Values and Environmental Concern: Harmony and Detachment”,
Social Science Quarterly 86/1 (2005) 178

(301 Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik lliskisi, 196.

[311 Kandemir, “Icsel Dini Motivasyon Baglaminda Dindarlik ve Cevre iliskisi Uzerine Ampirik Bir Aragtirma’,
287.

[321 SUmeyye Ates, Dindarlik ve tiketim algilari arasindaki iliski (Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstit{is, 2019), 107-108.

[33] Kavalcl, Cevreci Davranislarda Bulunma ve Dindarlik lliskisi, 42.
[34] Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, Science 155/3767 (1967): 1203-1207.
[35] Yar.131.

https://doi.org/10.17120/0muifd1063694 d



Geng ve Yetiskinlerde Cevre Bilinci ve Dindarlik

ne de 6ziinde kutsal olarak goriilmez. Yalnizca “Tanrrnin suretinde” *¢! yaratilan
insanlar, ilahi emre uygun olarak hareket ederek diinyayr miikemmellestirebilir-
ler. Yahudi Kutsal metinlerinde bitkilerin, meyve agaglarinin, baliklarin, kuglarin
ve kara hayvanlarinin melezlenmesi®”, yavrulariyla birlikte ana tavugun oldiiril-
mesi® ve kusatma sirasinda meyve veren agaglarin kesilmesi® yasaklanmigtir.™*
Yahudilikte insanlarin dogaya yakinlagmasini saglayan dini ritiielleri iceren bir
takim kutsal giinler ve dini ritiieller bulunmaktadir. Tarimsal kutlamalara daya-
nan Yahudi bayramlarinin yani sira cumartesi Yahudiler tarafindan haftanin en
kutsal giini olarak kabul edilmektedir. Yahudiler Tanriyla yaptiklar: ittifak dogrul-
tusunda cumartesi giiniine, bayramlara ve yedi yilda bir topragin dinlendirilmesi
gibi zirai kanunlara titiz sekilde riayet etmektedirler. Tabiati yaraticinin harika bir
eseri olarak goren ve tabii diizeni insanin tizerinde tutan ayetlerin sik sik islendigi
Kitab-1 Mukaddes'te Allah'in emirlerine kars: gelen glinahkar ve asilerin durumu
hakkinda bilgi verilmis, doganin sadece nimetlerinden yararlanip refah icinde ya-
samak tizere insanogluna verilmedigi, yaraticinin onunla kétiillerden 6¢ alacag: ve
tabiat kanunlarini iyiyi kétiiden ayiran bir mizan gibi kullanacagindan da bahse-
dilmektedir.*!! Hristiyanlik inancinda dogay1 ve yaratilmiglar1 sevmek ve onlara iyi
davranmak ayni zamanda Tanrr'y1 sevmek ve ilgilenmek anlamina gelirken, onlara
kotiilik yapmak Tanrr'ya kétilik yapmakla esdeger olarak goriilmektedir. Doga
kendi haliyle Tanrr'ya ibadet etmektedir. Bu anlamda Tanrr'ya kulluk dogaya sayg1
gostermeyi gerektirmektedir. Doga ayni zamanda Tanrr'yr tanimak i¢in bir arag
olarak goriilmektedir. insanogluna doga iizerinde hakimiyet verilmis olmakla bir-
likte ayni zamanda diger canlilarla dostluk i¢inde olma ve dogaya kars: yerine geti-
rilmesi gereken bazi sorumluluklar da verilmistir. Tanr1 Isada somutlasmis ve do-
gada bedene biriinmiustiir. Bu bakimda doga ayn1 zamanda Tanrrnin bir parcast
olarak goriilmektedir.?! Hristiyanlikta dogadaki tiim varliklar birbiri ile baglantili
olarak goriilmekte ve canlilara kars: iyi davranmak tavsiye edilmektedir. Bagkala-
rina yapilan bir hizmet aslinda Tanrr'ya hizmettir.** Incilde yer alan “Suyun canl
yaratiklarla dolup tasmasina izin verin ve yeryiiziiniin iizerinde, gokyiiziiniin ge-
nigligi boyunca kuglar ugsun” beytinde yeryiiziinde insanlar digindaki diger tim
canlilarin da devredilemez yasam hakk: olduguna vurgu yapilmaktadur.

[36] Yar.128.
[37] Yas.22:9-11.
[38] Yas.22:6.
[39] VYas.20:19.

[40] Willis Jenkins vd., ed., Routledge handbook of religion and ecology (London: New York: Routledge/Taylor
& Francis Group, 2017), 62.

[41] Gilhan Karadag Agkurt, Dinlerin Ekoloji ve Cevreye Bakisi: Ekoloji ve Dinler (GUlhan Karadag Adkurt,
2020), 62.

[42] Willem B. Drees, ed., Technology, trust, and religion: roles of religions in controversies on ecology and the
modification of life (Leiden: Leiden University Press, 2009), 87.

[43] Mat. 25:40.
[44] Kutsal Kitap (Erigim: 30 Kasim 2021), Yar. 1:20-21.
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Islam inancina gére Allah evreni hassas bir denge ve diizen igerisinde yaratmis-
tir. Bu husus, Kur'an- Kerimde yer alan “Gergekten biz, her seyi bir 6l¢ii ve denge-
de yarattik™* ayetinde ifade edilmektedir. Kiiresel 1sinma ve diger pek ¢ok cevre
probleminin temelinde insanoglunun asiriliklar: ve yanls davraniglar: yer almak-
tadir. Birlesmis Milletler tarafindan diizenlenen Hiikiimetler Arasi Iklim Degisik-
ligi Paneli (IPCC) raporu, 1950’lerden bu yana meydana gelen gezegen yiizeyinin
1sinmasinin ¢oguna insanlarin neden olduguna dair yiizde 95 kesinlik oldugunu
ortaya koymustur.“s! insanoglunun gevresine zarar verici egilimi Kur’an-1 Kerimde
“Insanlarin kendi isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma orta-
ya ¢iknugstir. Donmeleri icin Allah, yaptiklarimin bazi (kétii) sonuglarini (diinyada)
onlara tattiracaktir”) ayetinde ifade edilmektedir.

mekte, duygu ve davraniglarinda kontrollii olmasina katk: saglamaktadir. Dogay1
korumak Islam’in bireye yiikledigi gevre ile ilgili sorumluluklardandir. Islam’in do-
ganin korunmasina olan katkisi onleyici ve gelistirici seklinde iki yonliidiir. Onle-
yici yonle ilgili olarak Islam, agiriligi*®, israfi”), bozgunculugu®®”, hayvanlara ve
cevreye zarar vermeyi”!! yasaklayarak doganin korunmasina katki saglamaktadir.
Gelistirici yonle ilgili olarak ise, Islam emanet bilincini gelistirerek*?, temizligil®,
sabr1®, 6z kontrolii®!, kanaatkarlig, tasarrufu®! ¢evreye yonelik olumlu davra-
nislari® tavsiye ederek doganin korunmasina katki saglamaktadir. Miisliimanlar
i¢in ahlaki bir model olan Hz. Muhammed bir hadisinde “Elinizde bir aga¢ fidan1
varsa, kiyamet kopmaya baslasa bile eger onu dikecek kadar vaktiniz varsa, mutla-
ka dikin"®* buyurarak bitki 6rtiisiiniin korunmasinin 6nemini vurgulamgtir.

[45] el-Kamer 54/49.

[46] NASA, “New U.N. report: Humans responsible for climate change”, Erigim Tarihi: 24.11.2021, https:/climate.
nasa.gov/news/988/new-un-report-humans-responsible-for-climate-change/

[47] er-ROm 30/41.

[48] el-Maide 5/87; Bakara 2/190; Taha 20/81.
[49] el-ATaf7/31.

[50] A'raf7/56.

[51] Nesai, “Hacc’, 78; Mslim, Birr, 78, 79.

[52] en-Nisa 4/126.

[53] Miislim, “Taharet”, 1.

[54] el-Bakara 2/155.

[55] Al-ilmran 3/134.

[56] el-Furkan 25/67; Tirmizi, “Zuhd”, 35.

[57] Buhari, “Cezau’s-sayd”, 9; Ebu Davud, “Cihad”, 112; Miislim, “Musakat”, 10.
[58] Buhari, “El-Edebu’l-Mifred”, 168.
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Cevre sorunlarinin temelinde insanoglunun asirihigi®!, maddeye agir1 diigkiin-
1iigii'* ve haddini asmasi®" yer almaktadir. Islam inananlarin din ve diinya isle-
rinde agiriliga gitmelerini yasaklayarak orta yolu tutmay: tavsiye etmigtir. Bu konu-
da Hz. Muhammed “Ey insanlar! Mutedil davranin (ifrat ve tefritten sakinin)!™®;
“Orta yolu tutunuz, amellerinizi miikemmellestirmeye ve Allah’a yakin olmaya
gayret ediniz”’® buyurmugtur. En 6nemli kiiresel sorunlardan birisi gida israfidur.
Daha once ifade edildigi gibi diinyada her yil gidalarin yaklasik olarak tigte biri
israf edilmektedir. Kiiresel iklim degisimleri nedeniyle gida ve su krizinin kapida
oldugu giiniimiizde israfin 6nlenmesi ve kanaat her zamankinden daha fazla 6nem
arz etmektedir. Islamda israf etmek yasaklanmis ve kanaat ise tavsiye edilmistir.
Kur’an-1 Kerimde “Ey Ademogullari! Her mescide gidisinizde giizel giysilerinizi giyin
ve yiyin, icin, fakat israf etmeyin, Ciinkii Allah israf edenleri sevmez”*" buyurul-
mugtur. Bir diger kiiresel problem ¢evre kirliligidir. Islam dini maddi ve manevi
temizlige 6nem vermis, temiz olmay1 iman etmek kadar 6nemli kabul etmistir.
Muhammed’in “temizlik imanmn yarisidir’® hadisi ve “Allah sizin suretlerinize ve
mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar™*® ayeti Islam’in be-
den ve kalp temizligine verdigi 6nem agik¢a ortaya koymaktadir.

3. YONTEM

Bu aragtirmada iligkisel tarama modeli kullanilmistir. Bu modelde ¢ok sayidaki
degiskenler arasindaki iligkinin varliginin ve derecesinin belirlenmesi amaglan-
maktadur. Iligkisel tarama modelinde aralarinda iliski aranacak olan degiskenler
ayr1 ayr1 sembollestirilmektedir. Ayrica bu sembollestirme iligkisel bir ¢6ziimleme-
ye imkan saglayacak veri ciftleri seklinde yapilmaktadir.[”!

3.1. Orneklem

Aragtirma drneklemi 2020-2021 egitim 6gretim doneminde Trabzon Universi-
tesi’nin farkl: fakiilte ve boliimlerinde 6grenim gormekte olan 6grenciler ile Trab-
zon il Merkezinde ikamet eden farkli yas ve meslekten bireyler arasindan tesadiifi
olarak secilmis 589 bireyden meydana gelmektedir. Orneklemin 2451 (%41,6) 17-
21 yas grubunda, 2851 (%48,4) 22-39 yas grubunda, 59'u (%10) 40-59 yas gru-
bunda yer almaktadir. Orneklemin 467’si (%79,3) kadin, 122si ise (%20,7) erkek-

[59] el-Bakara 2/190; el-Maide 5/77.

[60] Al-iimran 3/14.

[61] el-Maide 5/87.

[62] ibn Mace, “Ziihd”, 28.

[63] Buhari, “Rikak” 18.

[64] el-ATaf7/31.

[65] Mislim, “Taharet”, 1.

[66] Mislim, “Birr”, 34

[67] Niyazi Karasar, Bilimsel arastirma yéntemi (Rnkara: Nobel Yayincilik, 2020), 114.
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tir. Orneklemin 104’ (%17,7) evli, 4851 ise (%82,3) bekardir. Orneklemin 4601
(%78,1) tiniversite 6grencisi, 49’u (%8,3) 6gretmen, 22’si (%3,7) akademisyen, 11’1
(%1,9) din gorevlisi, 14’01 (%2,4) memur, 8'i (%1,4) serbest meslek, 25’i (%4,2) ev
hanimidir. Orneklemin 56’sinin (%9,5) sosyo-ekonomik diizeyi diisiik, 516’sinin
(%87,6) orta, 17’sinin ise (%2,9) sosyo-ekonomik diizeyi ytiksektir.

3.2. Veri Toplama Araclar1

Kisisel Bilgi Anketi: Demografik degiskenler hakkinda bilgi toplanmanin
amagclandig1 bu kisminda yas, cinsiyet, medeni durum, meslek ve sosyo-ekonomik
duruma iligkin ifadeler bulunmaktadir.

Cevre Bilinci ve Cevresel Duyarlilik Olgegi: Yesilyurt ve arkadaslari tarafindan
bireylerin ¢evre bilinci ve gevresel duyarliliga yonelik goriislerini belirlemek igin
gelistirilen 6lgek likert formatinda toplam 37 maddeden olusmaktadir. Olgegin
madde analizi i¢in madde-toplam korelasyonlari, giivenirlik tespiti i¢in Cronba-
ch Alpha ig tutarlik katsayis1 incelenmigtir. KMO (Kaiser-Meyer-Olkin) (0,78) ve
Bartlett testine (8358.195) p<0.001 ait degerler 6lgegin faktdr analizi i¢in uygun
oldugunu ortaya koymustur. Olcegin yap1 gecerligini tespit igin ise faktor analizi
yapilmistir. Yapilan analizler sonucunda dl¢ekte 2 faktorli bir yap: elde edilirken,
bu faktérler toplam varyansin %40,68’ini agiklamustir. Olgegin giivenirlik testlerin-
de tiim maddelerin Cronbach Alpha tutarlilik katsayis1 0.921 olarak bulunmustur.
Analizler sonucunda 6lgegin gevre bilinci ve ¢evresel duyarlilig1 6l¢mede giivenilir
bir 6l¢iim araci oldugu anlagilmigtir. [

Ok-Dini Tutum Olgegi: Dini Tutum Olgegi likert formatinda toplam 8 mad-
deden olusmakta ve dini bilis, dini duygu, dini davranis ve Tanri ile iliski seklinde
dort boyut ihtiva etmektedir. Olgek maddelerine uygulanan faktér analizi sonu-
cunda 6l¢egin maddelerinin toplam 4 faktorde kiimelendigi ve tiim maddelerin
toplam varyansin %78’ini agikladig1 goriilmiistiir. Olgek alt boyutlarinin alfa dii-
zeylerinin yeterli seviyede oldugu, bununla birlikte dinin davranis boyutunun alfa
katsayisi diizeyinin digerlerine gére daha diisiik (.60) kaldig1 gériilmiistiir. Olgegin
alt boyutlarinin kendi aralarindaki korelasyon katsayilar1 .26-.52 arasinda degis-
mektedir. Farkli uygulamalar sonucunda 6lgegin alt boyutlar: ile birlikte tatmin
edici diizeyde ig tutarliliga sahip oldugu (.81 ve .91), acilimsal, dogrulayici faktor
ve kriter gegerliligine sahip oldugu tespit edilmistir.[*!

[68] Selami Yesilyurt vd,, “Biyoloji Ogretmen Adaylarinin Cevre Bilinci ve Cevresel Duyarliigr: Olcek Gelistirme
Calismas’, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiltesi Dergisi 25 (2013): 38-54.

[69] Uzeyir Ok, “Dini tutum 6lcegi: 6lcek gelistirme ve gegerlik calismasr’, Uluslararas insan Bilimleri Dergisi
8/2 (2011): 528-549.
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3.3. Hipotezler

Aragtirmada iki kisim hipotez yer almaktadir. Birinci kisim hipotezler bazi de-
mografik degiskenlerin ¢evre bilinci ve dini tutum arasindaki iligkiler ile ilgilidir.
Ikinci kistm hipotezler ise gevre bilinci ve dini tutum iliskisi {izerinedir.

Birinci kisim hipotezler:

Al. Yas arttik¢a bireylerde dindarlik ve gevre bilinci artar.

A2. Kadinlarin dindarlik ve gevre bilinci diizeyi erkeklerinkinden daha yiik-
sektir.

A3. Evli bireylerin dindarlik ve cevre bilinci diizeyi bekarlarinkinden daha
yiiksektir.

A4. Ogrencilerin dindarlik ve cevre bilinci diizeyi diger meslek gruplarininkin-
den daha dugiiktiir.

ikinci kisim hipotezler:

B1. Cevre bilinci ile dini tutum arasinda pozitif yonlii iliski vardir.

B2. Dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin ¢evre bilinci diizeyi dini tutum diizeyi
diisiik olanlarinkinden daha yiiksektir.

3.4. Islem

Aragtirma anketinin uygulanmasi i¢in gerekli olan etik kurul izni alindiktan
sonra Trabzon Universitesi'nin farkli fakiilte ve boliimlerinde 6grenim gormek-
te olan 6grenciler ile farkli yas ve meslekten rastlantisal olarak secilmis 586 birey
tizerinde elektronik anket uygulamasi yapilmistir. Ornekleme arastirmanin amaci
ile elde edilecek verilerin sadece bilimsel amagla kullanilacag: konularinda bilgi-
lendirme yapilmigstir.

3.5. Verilerin Analizi

Analizlerde i¢in 6ncelikle demografik degiskenlerden yas, cinsiyet, medeni du-
rum, meslek ve sosyo-ekonomik durum ile ¢evre bilinci ve dini tutum arasindaki
iligkilere daha sonra ¢evre bilinci ile dini tutum arasindaki iligkilere bakilmistir.
Analizler igin SPSS (v25) programi kullanilmis, frekans, korelasyon, t-testi, tek
yonlii varyans (Anova) ve regresyon analizi uygulamalari yapilmustr.
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4. BULGULAR

4.1. Demografik Degiskenler ile Cevre Bilinci ve Dindarlik Arasindaki
fliskiler

Tablo 1. Demografik Degiskenler ile Cevre Bilinci ve Dini Tutum Arasindaki
Korelasyonlar

E

g g

2 ]

3 =

El | 2 E

= 7} = z

-] =] ]

o g 1 4] S

S o = = &
Cevre Bilinci 2194 -.204*% -.134% .182%% 004
Dini Tutum 1484 -.014 - 143 12477 047

Tablo 1'de goriildiigii gibi ¢evre bilinci ile yas (r=.219, p<.01), cinsiyet (r=-.204,
p<.01), medeni durum (r=-.134 p<.01), meslek (r=.182 p<.01), madde 44 (r=.263,
p<.01), madde 45 (r=.154, p<.01) ve madde 46 (r=.289, p<.01) arasindaki iligki-
ler; dini tutum ile yas (r=.148, p<.01), medeni durum (r=-.143, p<.01) ve meslek
(r=.124 p<.01) arasindaki iligkiler istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulagmistir.
Cevre bilinci ve dini tutum ile ekonomik durum, dini tutum ile cinsiyet arasindaki
iligkiler ise anlamlilik derecesine ulagsmamuigtir.

Tablo 2. Yas Durumuna Gore Cevre Bilinci ve Dini Tutum Diizeyleri

Yas N % X ss Tamhane
1- 17-21 yas grubu 245 41.6 140.93 13.57 1/2,3
2-22-39 yas grubu 285 484 14476 1523
Gevre Bilinci 3- 40-59 yas grubu 59 10 152.18 12.11
Toplam 589 100 143.91 14.62
F (2s58s) = 15.757 p=000 p<.05
Yas N % X ss Tamhane
1- 17-21 yas grubu 245 41.6 33.77 6.37 1/2,3
Dini Tutum 2-22-39 yas grubu 285 484 34.97 4.98
3- 40-59 yas grubu 59 10 36.40 3.90
Toplam 589 100 34.61 5.57
F (2586) = 0.582 p=.001 p<.05

Tablo 2de goriildugii gibi 17-21 yas grubunun gevre bilinci skoru X=140.93
iken, 22-39 yag grubunun X=144.76, 40-59 yas grubunun cevre bilinci skoru ise
X=152.18dir. Uyguladigimiz tek y6nlii varyans (Anova) analizine gore yas ile cevre
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bilinci arasinda anlamli pozitif iligki bulunmus olup hipotez Al desteklenmistir
(p=.000 p <.05). Post Hoc (Tamhane) analizine gore bu durum 17-21 yas grubu
ile diger yas gruplar1 arasindaki ayrigmadan kaynaklanmaktadir. Yine tablo 2'de
goriildiigii gibi 17-21 yas grubunun dini tutum skoru X=33.77 iken, 22-39 yas gru-
bunun X=34.97, 40-59 yas grubunun dini tutum skoru X=36.40tir. Uygulamis ol-
dugumuz tek yonlii varyans (Anova) analizine gore yas ile dini tutum arasinda da
pozitif yonli anlaml iligki bulunmus olup hipotez Al desteklenmistir (p=.001 p
<.05). Post Hoc (Tamhane) analizine gore bu durum 17-21 yas grubu ile diger yas
gruplar1 arasindaki ayrigmadan kaynaklanmigtir.

Tablo 3. Cinsiyete gore gevre bilinci diizeyleri

Cinsiyet N X ES
Erkek 122 138.07 17.29
Cevre Bilinci Kadin 467 145.44 13.45

t=4.373  df=161,241  p=.000

Tablo 3’te goriildigi gibi erkeklerin cevre bilinci ortalamasi X=138.07 iken,
kadinlarin ki X=145.44’tiir. T-Testi analiz sonucunda gére kadinlarin ¢evre bilinci
diizeyinin erkeklerin ¢evre bilinci diizeyinden anlamli derecede daha yiiksek oldu-
gu tespit edilmis olup hipotez A2 desteklenmistir (t (0,05:161,241) =4.373, p=.000,
p<.05). Cinsiyet ile dindarlik iliskisi ile ilgili olarak arastirmada kadinlarin dini tu-
tum diizeylerinin erkeklere nazaran bir miktar daha yiiksek oldugu tespit edilmis
olmakla birlikte aradaki fark anlamlilik derecesine ulasmamistir.

Tablo 4. Medeni duruma gore gevre bilinci ve dini tutum diizeyleri

Medeni Durum N X ss
Bekar 485 143.00 14.36
Cevre Bilinci Evli 104 148.15 15.13
t=3.282 df=587 p=.001
Bekar 485 34.25 5.84
Dini Tutum Evli 104 36.33 3.65
t=4.674 df=231.88 p=.000

Aragtirma 6rnekleminde dul bireyler bulunmadigindan dolay:r medeni durum
grubumuz bekar ve evli bireylerden olusmaktadir. Tablo 4’te goriildiigii gibi bekar-
larin gevre bilinci ortalamas1 X=143.00 iken, evlilerin ki ise X=148.15’tir. T-testi
analiz sonucuna gore evlilerin ¢evre bilinci diizeyinin bekarlarinkinden istatiksel
olarak anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmis olup hipotez A3 destek-
lenmistir (t(0,05:587)=3.282, p=.001, p<.05). Yine tablo 4’te goruilldiigi gibi bekar-
larin dini tutum ortalamas: X=34.25 iken, evlilerin ki ise X=36.33’tiir. T-testi ana-
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lizi sonucunda evlilerin dini tutum diizeyinin bekarlarin dini tutum diizeyinden
istatiksel olarak anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Boylece
hipotez A3 desteklenmistir (t(0,05:231,88)=4.674, p=.000, p<.05).

Tablo 5. Meslek durumuna gore gevre bilinci ve dini tutum diizeyleri

Meslek N % X 58 Tukey HSD
1- Ogrenci 460 78.1 142.24 14.25 w27
2- Ogretmen 49 8.3 150.69 13.44
3- Akademisyen 22 3.7 146.86 15.32

Cevre Bilinci 4- Din gorevlisi 11 1.9 147.45 13.65
5- Memur 14 2.4 148.57 21.92
6- Serbest meslek 8 1.4 149.25 13.29
7- Ev hanimi 25 4.2 152.88 11.51
Toplam L&9 100 143.91 14.62

F(ss2) =5.199 p=000 p<.05

Meslek N % X ss Tamhane
1- Ogrenci 460 78.1 34.20 5.87 17
2- Ofretmen 49 8.3 3618 4.01
3- Akademisyen 22 3.7 35.50 459

Dini Tutum 4- Din gorevlisi 11 19 35.90 4.67
5- Memur 14 24 35.00 4.33
6- Serbest meslek 8 1.4 36.12 3.31
7- Ev hanimi 25 4.2 3712 320
Toplam LE9 100 3461 L.57

F (s.r.a:} =2.227 p=.039 p<.05

Tablo 5’teki goriildugi gibi 6grencilerinin gevre bilinci skoru X=142.24 iken
(6gretmen=150.69; akademisyen=146.86; din gorevlisi=147.45; memur=148.57;
serbest meslek=149.25), ev hamimlarinin gevre bilinci skoru ise X=152.88dir. Uy-
gulanan tek yonlii varyans (Anova) analizine gore ¢evre bilinci ile meslek arasinda
istatiksel olarak anlamli iligki tespit edilmistir (p=.000 p <.05). Arastirmada en dii-
siik cevre bilinci diizeyine 6grencilerin sahip oldugu tespit edilmis olup hipotez A4
desteklenmistir. Analiz sonucunda gére meslek gruplari igerisinde en diisiik ¢evre
biling diizeyine 6grencilerin, en yiiksek gevre bilinci diizeyine ise ev hanimlar ve
6gretmenler sahip oldugu bulunmustur. Post Hoc (Tukey HSD) analizine gore bu
durum 6grenciler ile 6gretmen ve ev hanimlar arasindaki farklilagmadan kaynak-
lanmaktadir. Yine tablo 5’te goriildigt gibi 6grencilerin dini tutum skoru X=34.20
iken (6gretmen=36.18; akademisyen=35.50; din gorevlisi=35.90; memur=35.00;
serbest meslek=36.12), ev hamimlarinin dini tutum skoru ise X=37.12dir. Uygu-
ladigimiz tek yonlii varyans (Anova) analizine gore dini tutum ile meslek arasin-
da istatiksel olarak anlaml iligki tespit edilmistir (p=.039 p <.05). Arastirmada en
diisiik dini tutum diizeyine 6grencilerin sahip oldugu tespit edilmis olup hipotez
A4 desteklenmistir. Arastirmada meslek gruplari igerisinde en diisitk dini tutum
diizeyine 6grencilerin, en yiiksek dini tutum diizeyine ise ev hanimlarinin sahip
oldugu goriilmiistiir. Post Hoc (Tamhane) analizine gére bu durum &grenciler ile
ev hanimlar1 grubu arasindaki ayrismadan kaynaklanmaktadr.
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4.2. Cevre Bilinci ve Dini Tutum Arasindaki iliskiler

Tablo 6. Dini Tutum ile Cevre Bilinci Arasindaki Korelasyon Iligkisi

Dini Tutum
Cevre Bilinci 204

Tablo 6da goriildiigl gibi ¢evre bilinci ile dini tutum (r=.204, p<.01) arasinda
istatiksel olarak anlamli iliski bulunmaktadir. Béylece “Cevre bilinci ile dini tutum
arasinda pozitif yonli iligki vardir” seklindeki hipotez B1 desteklenmistir.

Tablo 7. Dini Tutum Durumuna Gore Cevre Bilinci Diizeyleri

Dini Tutum N X 55
Digitk 80 139.52 17.25
Cevre Bilinci Yiiksek 145 149.95 13.03

t=-5.107 df=223 p=.000

Tablo 7de goriildiigti gibi dini tutum diizeyi diisitk olanlarin ¢evre bilinci orta-
lamas1 X=139.52 iken, dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin ¢evre bilinci ortalamasi
X=149.95’tir. T-testi analiz sonucunda dini tutum diizeyi yitksek olanlarin cevre
bilinci diizeyinin dini tutum diizeyi diisiik olanlarinkinden istatiksel olarak an-
lamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmis olup hipotez B2 desteklenmistir
((0,05:223)=-5.107, p=.000, p<.05).

Tablo 8. Cevre Bilinci ile Dini Tutum Arasindaki Regresyon Analizi

Bilinci
(evre Bilinci 491 4.847 000 241

Tablo 8de gevre bilinci ile din tutum arasindaki tekli regresyon analizine so-
nucuna yer verilmistir. Analiz isleminde bagimli degisken olarak ¢evre bilinci, ba-
gimsiz degisken olarak ise dini tutum kabul edilmistir. Uygulamis oldugumuz tekli
regresyon analizi sonucunda dini tutumun ¢evre bilinci tizerindeki etkisinin %24,1
oraninda oldugu tespit edilmistir (3=.491, p=000<.05). Buna gére 6rneklemin dini
tutum diizeyi yiikseldikge gevre biling diizeyi %24,1 oraninda artacaktir.
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TARTISMA VE SONUC

Yas ile gevre bilinci ve dini tutum iliskisi ile ilgili olarak, 6rneklemin yas orta-
lamas: arttik¢a cevre bilinci ve dini tutum diizeyinin istatiksel olarak anlaml de-
recede artmakta oldugu tespit edilmistir (bkz. Tablo 2). Genel olarak bireylerde
yas arttik¢a olgunlagma, hayat tecriibesi, 6z kontrol, olaylara farkli agilardan ba-
kabilme kabiliyetinde artis meydana gelmektedir. Bu faktérler, aragtirmada iist yas
gruplarindaki bireylerin ¢evre bilinci diizeylerinin alt yas gruplarinkinden daha
yitksek ¢ikmasinda etkili olmug olabilir. Ust yas gruplarindaki bireylerin ¢evre bi-
linci diizeylerinin alt yas gruplarininkinden daha yiiksek ¢ikmasini etkileyen bir
diger faktor dindarliktir. Zira tablo 2'de st yag gruplarinin dini tutum diizeyleri-
nin alt yas gruplarininkinden anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmis-
tir (p=.001). Din ihtiva ettigi inang, 6greti ve ritieller ile bireylerin duygu, diisiin-
ce ve davranislarinda daha kontrollii olma kabiliyetini gelistirmektedir. Yapilmis
pek ¢ok aragtirmada dindarlik ile sabir™, 6z kontrol”", empati” ve psikolojik iyi
olug[73] arasinda pozitif, saldirganlik”! ve siddet egilimi”!, 6tke” ve umutsuz-
luk[77] arasinda ise negatif yonlii anlamli iligkiler tespit edilmigtir. Unal'in aragtir-
masinda da katilimcilarin yas ortalamasr arttik¢a gevre duyarliliginin anlamh bir
sekilde artmakta oldugu bulunmustur.” Ayten’in yaslar1 17-76 arasinda degisen
243 birey tzerinde yaptig1 arastirmada yas arttik¢a gevreye yonelik sahip olma
yoneliminin arttigy gorilmistiir.” Degirmencinin aragtirmasinda ise en yiiksek
cevre bilinci ortalamasina 49-58 yas grubunun sahip oldugu tespit edilmistir.* Er-
dal ve arkadaglarinin tiniversite 6grencileri tizerinde yaptiklar arastirmada gengle-
rin %75,49unun ¢evre sorunlarina yeterli hassasiyet gostermedikleri bulunmustur.
Aragtirmacilar bu durumu genglerin ¢evre sorunlari ile ilgili olarak yeterli diizeyde

[70] Mebrure Dogan, Sabir psikolojisi: pozitif psikoloji baglaminda bir arastirma (istanbul: Camlica Yayinlari,
2016), 331.

[717  Necmi Karsli, Ofke Kontrolt ve Dindarlik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 362.

[721 Ali Ayten, Empati ve din: Tirkiye'de yardimlasma ve dindarlik izerine psiko-sosyal bir arastirma (istanbul:
iz Yayincilik, 2010), 207.

[73] Necmi Karsl, “Psikolojik Iyi Olug ve Dindarlik Iligkisi: Trabzon ilahiyat Ornegi’, Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2019): 193.

[74] Necmi Karsli, “Universite Ogrencilerinde Saldirganlik ve Dindarlik iliskisi”, Trabzon ilahiyat Dergisi 7/1
(2020), 306.

[75] Mustafa Ulu- Mehmet ikis, “Lise Ogrencilerinde Saldirgantik ve Din iliskisi’, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu Dergisi 30/41(2016): 87

[76] Karsli, Ofke Kontrolu ve Dindarlik, 360.

[771  Muhammed Kizilgecit, Yalnizik Umutsuzluk ve Dindarlik (istanbul: Camlica Yayinlari, 2021), 288; J. Kim vd.,
“Religion and hopelessness among Korean older adults”, /nnovation in Aging 1/1(2017): 864.

[78]1 Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik iliskisi, 137.

[79]1 Ayten, “Sahip Olma’ mi‘Emanet Gorme’ mi? -Cevre Bilinci ve Dindarlik iliskisi Uzerine Bir Arastirma’, 222.

[80] Bekir Degirmenci, “Gevresel Biling ile Cevresel Baglilik iliskisinin ‘Demografik Ozellikler' Baglaminda ince-
lenmesi”, Balkan ve Yakin Dogu Sosyal Bilimler Dergisi 6/4 (2020): 10.
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bilgi sahibi olmamalari ile aciklamiglardir.®"Demircioglu ve arkadaslarinin iini-
versite Ogrencileri tizerinde yaptig1 aragtirmada da genglerin gevreye karsi bilgi ve
davranimlarinin yeterli seviyede olmadigi goralmistiir.®?Kavalcrnin 18 yas st
378 birey iizerinde yaptig1 aragtirmada yas gruplari ile gevre bilinci arasinda an-
lamli bir iliski bulunmamustir. s

Cinsiyet ile ¢evre bilinci ve dini tutum iliskisi ile ilgili olarak, kadinlarin ¢ev-
re bilinci diizeylerinin erkeklerinkinden istatiksel olarak anlamli derecede daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir (bkz. Tablo 3). Ayrica arastirmada, anlamlilik dere-
cesine ulasmamis olmakla birlikte kadinlarin dini tutum diizeylerinin de erkekle-
rinkinden daha yiiksek oldugu gériilmiistiir. Konu {izerine yapilmis bagka aragtir-
malarda da kadinlarin ¢evre bilinci diizeyi erkeklerinkinden daha yiiksek oldugu
bulunmugtur. Kadinlarin erkeklere nazaran daha duygusal, hassas ve 6z kontrolli
bir yapiya sahip olmalari, toplumun kadindan beklentileri, kadinlarin ¢evre konu-
sunda daha fazla bilingli olmalarinda etkili olmus olabilir. Kanaatimize gore ka-
dinlarin ¢evre bilinci diizeyinin erkeklerinkinden daha yiiksek olmasini etkileyen
bir bagka faktor dindarliktir. Zira arastirmada anlamlilik derecesine ulagmamis
olmakla birlikte kadinlarin dini tutum diizeylerinin erkeklerinkinden daha ytiksek
oldugu gorilmiistiir. Dolayisiyla cinsiyet kaynakli nedenlerin yaninda, kadmlarin
dinin duygu ve davranislar: kontrol edici etkisinden daha fazla istifade etmis ol-
malari ¢evre bilinci diizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikmasinda etkili
olmus olabilir. Unal'in arastirmasinda da kadinlarin gevre sorunlarina kars: erkek-
lerden daha duyarli olduklar1 goriilmistiir.® Ayten’in aragtirmasinda kadinlarin
dogay1 emanet olarak gorme egiliminin, erkeklerin ise sahip olma egiliminin daha
fazla oldugu tespit edilmistir. Ayten bu sonucu kiz ve erkeklerin ailelerindeki ye-
tistirilme tarzi, toplumsal rol ve beklentilerinin icsellestirilmesi ve hayata tutum
olarak yansitilmasiyla agiklamistir.[85] Kegecinin aragtirmasinda ise erkeklerin
aktif ¢evre duyarliligi kadinlarinkinden daha yiiksek ¢ikmugtir.®! Kavalcrnin®7,
Degirmencinin®! ve Demircioglu ve arkadaglarinin®™! aragtirmalarinda cinsiyet
ile ¢cevre bilinci arasinda anlamli bir iligki bulunmamugtir.

[81] Hilmi Erdal vd, “Universite Ogrencilerinin Cevre Biling Diizeyi Arastirmasi: Gaziosmanpasa Universitesi
Ornegi’. Gaziosmanpasa Bilimsel Arastirma Dergisi 4 (2013): 62.

[82] Yesilyurt vd, “Biyoloji Ogretmen Adaylarinin Cevre Bilinci ve Cevresel Duyarliigr: Olcek Gelistirme Calig-
masl’, 38.

[83] Kavalcl, Cevreci Davranislarda Bulunma ve Dindarlik iliskisi, 50.

[84] Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik Iliskisi, 134.

[85] Al Ayten, Doga Bize Emanet, Dini ve Psikolojik Yonleriyle insan-Doga iliskisi (istanbul: Iz Yayincilik, 2021), 54.

[86] Kececi, Dindarlik ve cevre iliskisi, 1.

[87]1 Kavalcl, Cevreci Davranislarda Bulunma ve Dindarlik iliskisi, 47.

[88] Degirmenci, “Cevresel Biling ile Cevresel Baglilik iliskisinin ‘Demografik Ozellikler’ Baglaminda incelen-
mesi’, 9.

[89] Yesilyurt vd, “Biyoloji Ogretmen Adaylarinin Cevre Bilinci ve Cevresel Duyarliigr: Olgek Gelistirme Calig-
masl’, 38.
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Medeni durum ile gevre bilinci ve dini tutum iliskisi ile ilgili olarak, evlilerin
cevre bilinci ve dini tutum diizeylerinin bekarlarinkinden istatiksel olarak anlaml
derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (bkz. Tablo 4). Evlilik bireyde, so-
rumluluk ve 6z kontrol kabiliyetini gelistiren 6nemli yasamsal olaylardan birisidir.
Evli bireyler ¢ocuklarina iyi 6rnek olmak ve evliliklerini devam ettirebilmek i¢in
duygu ve davranislarinda daha kontrollii olma egiliminde olurlar. Arastirmada be-
karlara nazaran evlilerin ¢evre biling diizeylerinin daha yiiksek ¢ikmasinda {ist yas
gruplarinda yer almalarindan 6tiirii yas ve dindarlik faktorlerinin de etkili oldugu-
nu disinmekteyiz. Zira tablo 2'de yas ortalamasi arttik¢a dindarligin anlamli bir
sekilde artmakta oldugu (p=.001) ve tablo 4’te ise evlilerin dini tutum diizeylerinin
bekarlarinkinden anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (p=.000).
Bekarlarin ¢evre biling diizeylerinin daha distik diizeyde ¢ikmasinda ise ¢ogun-
lugu geng bireylerden olusan bekarlarin ¢evre sorunlar1 hakkinda yeterli bilgi ve
bilince sahip olmamalari, tecriibe azlig, diisitk dindarlik diizeyleri, yogun egitim
faaliyetleri, sinavlar, is ve eg arayislarindan otiirii gevre ile ilgilenemeyecek kadar
mesgul olmalar1 gibi faktdrler etkili olmus olabilir. Ayter’in arastirmasinda evli-
lerin dogaya yonelik emanet olarak gérme ve sahip olma yonelimlerinin bekarla-
rinkinden daha yiiksek diizeyde oldugu bulunmustur.®” Unal'in”", Kavalcrnin®?
ve Kegecinin®! aragtirmalarinda ise medeni durum ile ¢evre duyarlilig1 arasinda
anlamli bir iligki tespit edilmemigtir.

Meslek ile gevre bilinci ve dini tutum arasinda da istatiksel olarak anlamli ilig-
kiler tespit edilmistir (bkz. Tablo 5). Buna gore, en diisiik ¢evre bilinci ve din tu-
tum diizeyleri 6grencilerde, en yiiksek cevre bilinci ve dini tutum diizeyleri ise ev
hanimlarinda goriilmistiir. Ogrencilerin yogun egitim faaliyetleri, sinavlar, is ve
es arayiglar1 gibi faaliyetlerle mesgul olmalari, ¢evre sorunlar1 hakkinda bilgi ve
biling eksikligi, diirtii ve 6z kontrol kabiliyetlerinin diisitk olmasi, akil ve man-
tiktan ziyade duygularina gére davranigta bulunmalari ¢evre biling diizeylerinin
diigiik ¢tkmasinda etkili olmus olabilir. Ogrencilerin gevre bilinci diizeylerinin dii-
stik ¢tkmasini etkileyen bir baska faktor ise bireylerde duygu ve ditsiince kontrolii
saglayan 6nemli olgulardan birisi olan dindarlik diizeylerinin diisiik olmasidir. Ev
hanimlarinin en yiiksek ¢evre bilinci diizeyine sahip grup olarak ¢ikmasinda cinsi-
yet faktoriiniin yaninda yas olarak daha olgun olmalarindan 6tiirii ¢cevre sorunlar:
hakkinda daha fazla bilgili ve biling sahibi olmalar1 ve dindarlik durumlar: etkili
olmus olabilir. Unal'in arastirmasinda da en diisiik ¢evre duyarlilig1 6grencilerde,
en yiiksek gevre duyarlilii serbest ve diger meslek grubunda oldugu tespit edil-
migtir.*4
[90] Ayten, “Sahip Olma’ mi ‘Emanet Grme’ mi? -Cevre Bilinci ve Dindarlik liskisi Uzerine Bir Aragtirma’, 221.
191 Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik liskisi, 138.

[92] Kavalc, Cevreci Davranislarda Bulunma ve Dindarlik iliskisi, 52.
[93] Kegedi, Dindarlik ve cevre iliskisi, 117.
(941 Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik liskisi, 141.
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Kececinin arastirmasinda ise en ytiksek aktif cevre duyarliligi 6grencilerde, en dii-
stik aktif cevre duyarliliginin ise ev hanimlarinda oldugu bulunmugtur.®

Aragtirmada dini tutum ve gevre bilinci arasinda pozitif yonli giiclit anlaml
iliskiler tespit edilmistir (bkz. Tablo 6,7,8). Konu {izerine yapilan basgka aragtir-
malarda da genel olarak dindarlik ile gevre bilinci arasinda pozitif yonli iligki-
ler tespit edilmistir. Ornegin Unal'n"® aragtirmasinda érneklemin dini bilgi, dini
inang, ibadetlere katilim, dini yasayis diizeyi arttik¢a ¢evre duyarliliginin anlamh
bir sekilde artmakta oldugu tespit edilmistir. Ayten’in®” aragtirmasinda dindarlik
ile gevreyi emanet olarak gérme yonelimi ve israftan kacinma arasinda pozitif yon-
li iligki bulunmugtur. Bozyigit'in®® aragtirmasinda ¢evreye yonelik olumlu tutum
ile i¢sel dini degerler arasinda pozitif, digsal dini degerler ve takintili satin alma
egilimi arasinda negatif yonlii anlamli iliskiler tespit edilmistir. Bozyigit bu sonucu
i¢sel dini degerlere sahip olanlarin helal ve haramlara daha fazla dikkat etmele-
ri, digsal dini degerlere sahip olanlarin dinin gereklerini yapmaktan sosyallesme
ve statii sahibi olmay1 daha fazla 6nemsemeleri ile agiklamistir. Daha 6nce ifade
edildigi gibi din, ihtiva ettigi inang, 6greti ve ritiieller ile bireylerin duygu ve dav-
ranislarini kontrol eden en 6nemli olgulardan birisidir. Dinin agiriligi®”, israfi™*,
bozgunculugu®!, hayvanlara ve gevreye zarar vermeyi® yasaklamasi, emanet
bilincini gelistirmesi, temizligi"*, sabr1'®l, 6z kontrolii"*”!, kanaatkarligy, tasarru-
fu[106] gevreye yonelik olumlu davranislari®” tavsiye etmesinin dini tutum diize-
yi yiiksek olan bireylerin gevre biling diizeylerinin daha yiiksek ¢tkmasinda etkili
oldugu soylenilebilir.

Sonug olarak ¢evre bilinci ve dini tutum iliskinin incelendigi bu arastirmada
bireylerde yas arttik¢a ¢evre bilinci ve dini tutum diizeyinin anlaml bir sekilde art-
t1g1, kadinlarin gevre bilinci diizeylerinin erkeklerinkinden anlaml derecede daha
yiiksek oldugu, evlilerin ¢evre bilinci ve dini tutum diizeylerinin bekarlarinkinden

[95] Kececi, Dindarlik ve cevre iliskisi, 122.
[96] Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik lliskisi, 145-196.
[97] Ayten, “Sahip Olma’ mi‘Emanet Gorme’ mi? -Cevre Bilinci ve Dindarlik iliskisi Uzerine Bir Arastirma’, 203.

[98] Sezen Bozyidit, “Dini Degerlerin Takintili Satin Alma Egilimi ve Cevreye Yonelik Tutum Uzerindeki Etkisine
Yonelik Bir Arastirma’, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist Sosyal Bilimler Dergisi 9/18
(2019): 333.

[99] el-Maide 5/87; Bakara 2/190; Taha 20/81.

[100] el-A'raf 7/31.

[101] A'raf7/56.

[102] Nesat, “Hacc”, 78; Miislim, Birr, 78, 79.

[103] Mislim, “Taharet”, 1.

[104] el-Bakara 2/155.

[105] Al-i Imran 3/134.

[106] el-Furkan 25/67; Tirmizi, “Zuhd”, 35.

[107] Buhari, “Cezau’s-sayd”, 9; Ebu Davud, “Cihad”, 112; Ahmed b. Hanbel, “Misned”, Ill, 191.
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anlamli derecede daha yiiksek oldugu, 6grencilerin en diigiik, ev hanimlarinin en
yiiksek gevre bilinci ve dini tutum diizeyine sahip olduklari, aragtirmanin temel
problemi ile ilgili olarak ise dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin ¢evre bilinci dii-
zeylerinin dini tutum diizeyi diigiik olanlarinkinden anlamli derecede daha yitksek
oldugu tespit edilmigtir. Arastirma bireysel, toplumsal, siyasi ve ekonomik pek ¢ok
nedeni olan ¢evre sorunlari ile miicadelede dinin 6nemli katkilar saglayabilecegini
ortaya koymustur. Bu baglamda ¢evre sorunlari ile kalic1 ve etkin bir miicadele i¢in
ahlaki, insani ve manevi degerlerin bireylere erken ¢ocukluk déneminden baglaya-
rak kazandirilmasi 6nem arz etmektedir.
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BIREYSEL VE TOPLUMSAL HAYATTA DINDARLIK OLCEGI’NIN GELISTIRILMESI
VE PSIKOMETRIK OZELLIKLERI

0z

Calismanin amaci; bireylerin kisisel ve toplumsal hayatlarinda dindarlik anla-
yislarini ve diizeylerini 6l¢mek iizere gegerli ve giivenilir bir 6l¢me araci gelistir-
mektir. Aragtirmanin ¢aligma grubunu 18-70 yas arast 436 katilimci olusturmus-
tur. Aragtirma kapsaminda Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Olgegi, Ailevi
ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi ve Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik
Olgegi olmak iizere ii¢ alt 6lgek hazirlanmistir. Olgeklerin yapisal 6zelliklerini de-
gerlendirmek {izere agimlayici (AFA) ve dogrulayici (DFA) faktor analizleri yapil-
mustir ve model uyumlari dogrulanmigtir. Ayrica toplumsal hayatin {i¢ farkli nazari
ve pratik vechesine dair unsurlari igeren alt 6l¢ceklerin daha tist bir teorik modelde
istatistiki olarak miikemmel diizeyde uyum gosterdikleri belirlenmistir. Buna gére
hem ayr1 ayr1 hem de biitiinciil bir “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik Olge-
¢i” olarak kullanilabilecek, dindarligin bireysel ve toplumsal hayata yansimalarini/
tezahiirlerini 6lgen gecerli ve giivenilir bir 6l¢gme araci elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bireysel ve Toplumsal Hayat, Din Anlayisi, Dindarlik,
Dindarlik Olgegi.

2k

DEVELOPING THE RELIGIOSITY SCALE IN INDIVIDUAL AND SOCIAL LIFE AND
ITS PSYCHOMETRIC PROPERTIES

ABSTRACT

The aim of the study: To develop a valid and reliable measurement tool to me-
asure the understanding and level of religiosity in individuals’ personal and social
lives. The study group of the research consisted of 436 participants between the
ages of 18-70. Within the scope of the research, three sub-scales were prepared:
the Scale of Piety in Faith and Worship, the Scale of Religiosity in Familial and
Socio-cultural Life, and the Scale of Religiosity in Economic and Political Life.
Exploratory (EFA) and confirmatory (CFA) factor analyzes were performed to
evaluate the structural features of the scales, and model adjustments were verified.
In addition, it has been determined that the subscales, which include elements of
three different theoretical and practical aspects of social life, show a statistically
perfect adjustment in a higher theoretical model. Accordingly, a valid and reliable
measurement tool that can be used both separately and as a holistic “Religiousness
Scale in Individual and Social Life” has been obtained, measuring the reflections/
manifestations of religiosity in individual and social life.

Keywords: Individual and Social Life, Understanding Of Religion, Religiosity,
Religiosity Scale.
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GIRIS

Din sosyolojisi giiniimiizde, entelektiiel ve kuramsal boyutta muazzam genis-
leme siirecinden gegmektedir. 1960’lardan itibaren din sosyologlarinin yaninda
diger temel alanlarda uzmanlasan bilginlerin din sosyolojisinde teoriler gelistir-
mesi, genisleme siirecinin gostergesi oldu. Ayrica siire¢ sekiilerlesme teorilerinin
¢oktiigiini, tistelik 1970’lere kadar gezegende ¢ikan olaylar dinin, birey-toplum
hayatina ve toplumsal kurumlara yansimasinda yadsinamaz giice ulastigini gos-
terdi. Din sosyolojisi ile sosyolojinin diger alanlar1 (Siyaset, iktisat, kiiltiir, aile/
toplumsal cinsiyet) arasindaki teorik ve ampirik baglantilar, bilime ilginin yeniden
canlanmasinda ¢nemli rol oynadi. Sosyologlarin yaninda diger kuramcilar, dini
kurumlarin iglevsel farklilagmasinin siyaset, ekonomi, kiiltiir, sosyal ve giindelik
hayatin diger alanlar1 tizerindeki dini etkilere mani olmadigini, bilakis dinin bu
alanlarda 6nemli 6lgiide tesir/tezahiir ettigini iddia ettiler. Bu siiregte din yalnizca
varolusunu devam ettirmekle yetinmeyerek iktisadi, siyasi, toplumsal cinsiyet/ai-
levi gibi alanlar tizerindeki etkisini devam ettirmektedir. Sonugta din sosyolojisine
ilginin artmasi, dini inanglar, mensubiyetler ve kurumlarin, toplumsal yagamin
diger alanlarindaki etkilerinin aragtirilmasina gosterilen ilgide artmis, dinin diger
alanlara nasil yansidiginin incelenmesine ivme kazandirmigtir (Sherkat - Ellison,
2017, 229-231, 237; Berger, 2017, 265; Kurt, 2012, 214). Bu ¢ercevede dinin soz
konusu bu (Siyaset, ekonomi, kiiltiir ve sosyal hayatin diger) alanlar1 tizerindeki
tesirlerinin/yansimalarinin arastirilmasina gosterilen artig, beraberinde bu alan-
larmn 6zelliklerine uygun dindarlik 6l¢me araclarinin gelistirilmesine olan ihtiyact
dogurdugu sdylenebilir.

Calismada, din ve dindarligin; dini inang ve ibadet/pratik boyutu ve toplum-
sal hayatin sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi hayat boyutu {izerindeki tesir/
tezahiirlerinin diizeyini 6l¢gmek icin gelistirilen, dindarligin bireysel ve toplumsal
hayata yansimalarini/tezahiirlerini 6lgen “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik
Olgegi™nin gegerlilik ve giivenirlik ¢aligmasi yapilacaktir. Bu galigma yapilirken,
oncelikle konunun teorik boyutu ve metodolojik yonii tizerinde durulacaktir.

1. DIN VE DINDARLIK

Din, insan medeniyetinin baslangicindan itibaren toplum tizerinde mutlak et-
kiye sahiptir. Dolayisiyla toplumun farkli birim ve kurumlar1 bundan etkilenmis-
tir. Ayrica toplumsal kurumlarin din tizerindeki tesiri ortadadir. Din sosyolojisi,
din ile toplum arasindaki etkilesimin incelenmesi olarak da tanimlandiginda; dini
inan¢ ve kurumlarin, toplumsal kurumlar tizerinde; toplumsal kurumlarin din
izerindeki etkilesimin incelenmesinin 6nemi anlagilabilir (Wach, 1995, 261).

Insanoglunun, tarihinin baglangicindan itibaren “din” ile karsilagildigi, insa-
niistii bir varliga inandiklar1 digtiniilerek (Frayer, 2013, 53-54), bu olgunun ince-
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lenmesine, tanimlanmasina ¢aligtiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla fert-toplum ha-
yatinda, toplumsal yapilarda, sosyal iliskilerde varligini hissettiren din (Er, 1998, 3)
tanimlanmaya ¢aligilmig, ancak taniminda zorlanilmistir. Toplumbilimcilerin bir
din nazariyesinde ve buna bagl din taniminda birlestikleri goriilmemistir (Giinay,
1998, 216). Kutsali tanimlayan yaklasimlardan bazilar1 ontolojik, bazilar: psikolo-
jik, bazilar sosyal yoniine agirlik verdikleri (Er, 1998, 4-5), bazen dinin bilgi veren
(kognitif) yoniinii vurgularken, psikolojik yontinii ihmal eden veya ahlak-duygu
yoniinli 6nceleyen tanimlamalar yapilmistir. Tanimlanan devirde egemen olan
sosyal, siyasal, iktisadi, sosyokiiltiirel gibi temayiillerin getirdigi giigliikler eklene-
bilir. Gegekte dini arastiran psikolog, “dini, yasanan bir tecriibe”; sosyolog, “sosyal
bir kurum”; kelamci “akil ve nakille savunulan bir sistem” nitelendirmeleriyle, ga-
yelerine uyan tanimla ise baglamiglardir. Marx, Freud ve Comte’un dine yonelik
indirgemeci yaklagimlar1 eklendiginde, daha karmagik durum ortaya ¢ikmustir.
Giigligiin sebebi, din ¢esitliligi, dinin gesitli yorumlarina bagh farkls tatbik yon-
temleri ve onun toplumsal olgu oldugu gerceginden kaynaklanmaktadir (Aydin,
2012, 5-6; Yaparel, 1987, 405; Okumus, 2003, 54-55; Frayer, 2013, 75). Bu ¢erce-
veden bakildiginda, tim teorisyenlerin uzlastig bir din tanimdan bahsetmenin
imkansizlig1 anlagilabilir.

Ortak tanim olmamasina ragmen, tanimlarda ortak hususlarin vurgulandigi
belirtilmektedir (Okumus, 2003, 55-56). Dolayisiyla dinin sosyolojik, psikolojik,
teolojik tanimlarinin®! irdelenmesinin yazinin gayesi dahilinde olmadigi, amacin
dindarligin incelenmesi ve dl¢iilmesi nedeniyle gayeye uygun din tanimindan yola
¢ikildigs sdylenebilir. Sunu belirtmek gerekir ki, calismanin amaci ne din, nede din-
darligin tanimi degil, bir dindarlik 6l¢eginin gelistirilmesidir. Vurgulanan hususlar
cercevesinde arastirmada, (J. Wach, G. Mensching gibi) 6nemli toplumbilimcileri
etkileyen Rudolf Ottonun din tanimi temel alinmustir. Otto dini, “korkutucu ve
biiyiileyici sir” olarak niteledigi “kutsalin tecriibesi” veya “yasanmasi” biciminde ta-
nimlamaktadir (Wach, 1995, 37; Kehrer, 1992, 32-33; Giinay, 2014, 221, 225; Kok-
tag, 1993, 25; Subagi, 2014, 23). Bu tanim, dini 6z cevheriyle tanimlayarak, dinin
tecriibe, inang, amel, toren, bilgi, diisiince gibi bircok yonlerde gergeklesebilecegini
belirten “stibstantif” tanim oldugu, dini tecriibenin objektif mahiyetini vurgula-
yarak, sadece siibjektif niteli§ini vurgulayan psikolojik teorisyenlerin eksikligini
belirleyerek, karsithgini gostermistir. Ayriyeten, psikolojik olgu olmasi dolayisiy-
la ferdi ilgilendiren din, toplumsal fenomen olmasi nedeniyle topluma yoneliktir
(Giinay, 2014, 221, 225, 227-228; Kehrer, 1992, 32-33; Wach, 1995, 37). Dolayisiyla
dinin bu sekildeki tanimi, onun toplumsal yansimalarinin tespitine yon verdigi
gibi, kendisi kadar taniminda giiclitk ¢ekilen kavramlardan olan dindarligin ta-
nimlanmasina da yol gosterecegi s6ylenebilir.

11  Dintanimlari konusunda bk: Glinter Kehrer, Din Sosyolojisi, 9-12; Giinay, Din Sosyolojisi, 211-226; Necdet
Subasl, Din Sosyolojisi, 16-27.
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Dinin tanimindaki karmagiklik, dindarligin taniminda da yasanmaktadur.
Dolayisiyla teorisyenlerin bir tanim tizerinde birlestikleri veya yapilan her tanim,
siniflama ve kavramlagtirmanin, dindarligi tiim cergevesiyle kapsayacak vasifta
oldugunu séylemek miimkiin gorillmemektedir. Belirli insan veya ziimrenin bas-
kalarina oranla dindarlik boyutlarinin agiklik-koyulugunun, siddet, azlik-cok-
lugunun tespiti, din ve dindarliktan ne anlasildigina, hangi 6l¢titlere gore, nasil
bir tanimlamanin yapildigina baghdir (Koktas, 1993, 62-63). Dindarlik bireyler,
toplumlar, kiiltiirler, cografyalar arasinda hatta bagli bulunulan dinin niteliklerine
gore dahi farkliliklar gosterebilir. Ayn: din mensuplar: arasindaki dindarlik anla-
yislary, ritielleri farklilik gosterebilecegi ve farkliliklarin grup ici ¢atigmalara dahi
neden olabilecegi gibi; dindarliklarini sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi, iktisadi, vb. gibi
hayatlarina yansitmada da farkliliklarin olabilecegi soylenebilir (Hokelekli, 2010,
44; Kurt, 2009, 3). Taméiminda yasanan karmagikligin yaninda dindarligin, belli ta-
rihsel, ailevi, sosyokiiltiirel, ekonomik, siyasal ve dinsel egilimlerin sonucu olarak
belirdigi (Subagi, 2002, 25), birbiriyle iliskili cesitli etkenlerden etkilenerek kendi-
ne has yapi ve igeriginin oldugu soylenebilir. Bu baglamda dindarligin, “bireyin
kisilik yapisi, dini kokenli inang ve pratikler, sosyokiiltiirel ortam, ekonomik, siya-
sal egilimler;” gibi birbirleriyle alakali bircok temel etkenin etkisinde sekillendigi
belirtilebilir. O halde bireysel dindarlig1 bicimlendiren dgeler degerlendirildiginde;
baglanilan dinin, sosyokiiltiirel yapinin ve kisisel 6zelliklerin dini algilama, deger-
lendirme ve yasamayi nasil, ne seviyede etkilediginin dikkate alinmasi gerektigi bi-
linmelidir (Yapici, 2006, 68). Ayni zamanda toplumda (Sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi,
iktisadi, vb.) gesitli boyutlarda ve sekillerde gozlemlenebilen ¢esitli dindarlik egi-
limlerinin empirik bir anlayzs ile nasil 6lgiilebilecegi meselesi ortaya ¢ikmaktadir.

Dinin tanimindan yola ¢ikilarak dindarlik, ferdin anladigi/hissettigi, tecriibe
ettigi/yasadig1 din oldugu; “kutsal olanin yahut onun 6zel bir formu olmak itiba-
riyle bir dinin muayyen bir zaman ve sartlarda belli kigi-grup veya toplum tarafin-
dan yasanmasidir” (Giinay, 2006, 22). Dolayisiyla dindarlik, ferdin kutsal olan ile
ve dini yapiyla kurdugu bagin stibjektif yansimasi, giindelik hayatinda objektiflese-
rek uygulamasi/operasyonellesmesi oldugu soylenebilir. Operasyonellik muayyen
gostergelerle yansiyabilen dindarligin farkli boyutlar: araciligiyla olur. Bu sekilde
betimlenen ve operasyonellestirilen dindarlik belli tarihsel, ekonomik, siyasal, din-
sel egilimlerin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Subas, 2002, 19, 24).

Bireyin baglandig1 dini inang, bilgi diizeyine bagli olarak somutlastirdig: tutum
ve davraniglar1 gézlemlenerek, o bireyin dindarlig1 konusunda kaniya varilabilir.
Dolayisiyla ferdin dindar ol(up)madig: veya dindarlik diizeyi, ancak o ferdin dini
tutum ve davraniglarindan yola ¢ikilarak belirlenebilir. Bu durumda, dindarligin
olgtilmesi ve buradan yola ¢ikilarak bireylerin dindarlik diizeylerinin saptanmasi
tizerinde galigilabilir.
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Dindarlikta kutsalla kurulan igsel baglanti ve dini baghilik diizeyi 6zneldir.
Dolayisiyla 6zgiil, kisisel “haldir. Bu durumda dindarlig1 operasyonellestirmek,
empirik o6l¢tiitlerle saptamak kolay degildir. Dogrusu dini tutum ve davranigin, bi-
reye has igsel ve psikolojik vechesi dolaysiyla davranisa doniistiiriilmeden/operas-
yonellestirilmeden o6l¢iilebilmesi olast degildir. Davraniga doniistiirme isleminde,
oOlgiilmek istenen duruma gore dinin inanandan istedigi inang, ibadet, toplumsal
yapiya/cevreye yanstyan goriintiileri ve belirlenen tutum ve davranis ifadeleri va-
sitastyla bagarilabilir. Boylece dini davranig: tespit edici birer faktor olarak dini
tutumlarin 6l¢iilmesi goreceli sekilde olast olabilir (Subasy; 2004, 61; Arslantiirk,
1999, 169; Tavsancil, 2002, 107). Dolayisiyla dini tutum 6l¢timiine dair gercekles-
tirilen sistematik aragtirmalar, amaglanan gaye zemininde 6l¢iillmeye ¢alisilan dini
tutum ve davranislardan yola ¢ikilarak, bireylerin dindarlik diizeylerine yonelik
tespitlerden olustugu soylenebilir. Boylece bilimsel anlayis icerisinde bireylerin
dindarlik diizeylerine yonelik tespitlerden yola ¢ikilarak dindarligin nasil 6l¢iilebi-
lecegi konusu, ¢alismanin kapsamindadur.

Dindarlik 6l¢gme ¢aligmalarina 20. asirda Le Bras ile baglandig1 bilinmekte-
dir. O, dini yaganti, iman, ibadet, cemaat gibi konularda cesitli metot ve kantitatif
teknikler uygulamistir (Giinay 2006, 2-3). Le Brasdan sonra arastirmacilar cografi
bolgeler, sosyo-ekonomik statiiler, toplumun gesitli kisimlar1 ve bunlarin dini tu-
tum ve davranislari, bagka sosyal kurumlarla (Kiiltiir, aile, ahlak vb.) olan etkile-
simleri aragtirmistir. Boylece dini davranis bilimsel nitelige doniistiiriilmiis, sonra
birgok dlcek gelistirilmistir (Giinay 2014, 185-186). Din ve dindarlik tanimindaki
gesitlilikler, giiliikler dindarligin dl¢timiinde de ¢esitlilik ve giicliigiin yasanmasi-
na neden oldugu goriilmektedir.

Bat1 literatiiriinde dindarlik 6l¢me aragtirmalari 1940da baglamis, 1960'dan
sonra ileri 6l¢tim tekniklerinin uygulandig1 saha galismalari izlemistir. (Onay,
2004: 45, Mehmedoglu 2006, 469). Caligmalarda bir¢ok dindarlik boyutunun ge-
listirildigi goriilmektedir. S6zgelimi 1944'de Wach ti¢ faktor, 1961'de Lenski dort
faktor, 1965de Glock ve Stark bes boyut, 1960da Fukuyama ve 1967de King dokuz
boyut, King, Hunt ile beraber on bir boyut ve 1972'de on boyuttan ibaret olan 6l-
cekler gelistirmiglerdir (Himmelfarb 1975, 606; Pearce vd., 2017: 368-369).

Tirkiyede 1962'de Taplamacioglu (1962) ile baslayan dindarlik 6l¢me aragtir-
malari, 1977de Firat (1977) ve 1989da Mutlunun (1989) saha ¢alismalariyla de-
vam etmistir. Tlirkiyede gegerlilik-giivenirlilik testi uygulanan ilk 6l¢ek Mutlunun
caligmasi olmus, dindarlik ve fundamentalizm arasindaki bag: incelemek i¢in kul-
lanilmigtir. Caligmalarda gelistirilen dindarlik 6lgekleri, Batrda gelistirilen 6lgekle-
rinin Tiirk¢eye gevrilerek-uyarlanarak akademik, kuramsal sablona aktarilmasina
dayanmaktadir. (Giinay 2006, 49; Subasi, 2002, 20-22).
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Alanyazin arastirildiginda t¢ tip dindarlik 6lgiim yaklagimlarimin kullanildi-
g1 anlagilmaktadr. ki, dindarlig1 igsel-digsal sekilde ikiye ayiran Allport-Ross'un
yaklagimuidir. fkincisi, King ve Hunt'un bireyin nasil dindar (Hiristiyan, Miislii-
man) oldugunu 6lgen, ¢ok boyutlu dindarlik 6lgekleridir. Uciinciisii duygu, dii-
stince ve davranis boyutunda dini yonelim diizeyini 6l¢en yaklagimlardir (Onay,
2004, 44-45; Yildiz, 2001, 24). Dindarlig1 6l¢mede iki goriis oldugu ileri siiriilmek-
tedir. Ilkinde, dindarlik kavramini ok boyutlu fenomen olarak ele alan, boyutlarin
iceriginde-sayisinda farkliliklar tagiyan, 1964'de Lenskinin dort, 1965de Glock ve
Starkin bes, 1966da Faulkner ve DeJong’un bes ve Allport ve Ross’un iki boyutlu
dindarlik dlgekleridir. Tkinci yaklagim daha dogrudan deneyseldir. Genis gosterge
havuzundan elde edilen 6ge setlerinin yaninda matematiksel iliskilerin aranmasini
icerir. Ornegin 1967'de King'in, 1975de King ve Hunt'un genisletilmis 6l¢ekleridir.
Dindarlik 6l¢gme aragtirmalarinda en kapsamli ¢alisma 1999da Hill ve Hood tara-
findan (Cornwall, vd., 1986, 226; Koktas, 1993, 51-56) yapilmigtir.”

Dindarlik él¢timiiyle ilgili alanyazinda ¢aligilmis birgok 6l¢egin bulundugu,
dindarligin nasil-neyi 6l¢(iil)meli gibi meselelere ¢oziim arandig1 ve ¢aligmalarin
stirdigii bilinmektedir. Farkli din, dindarlik tanimlarinin ¢esitli dindarlik 6lgiimle-
rini ortaya ¢ikardigi, aragtirmacilarin her biri 6z tanimlamasi cihetinde dindarlig1
ol¢meye yaklastig, boylece her arastirmanin farkl dindarlik 6lgeklerini hazirladig
goriilmektedir. Dolayistyla kullanilan gesitli yontemlerle bireylerin cevaplari zemi-
ninde ferdin dindar, ne kadar-ne yonde dindar oldugunun saptanmaya ¢alisildig:
soylenebilir.

[2]  Dindarligi cok boyutlu lgme ¢alismalarina bakildidinda, itk 1954'de dindarligi uyku halinde, marjinal,
sekilsel ve 9z olarak dért boyut iceren Fichter'in; doktrinal ortadoksi, teslimiyet, derneksel katiim ve
toplumsal katilim olarak dort boyutlu dindarlik iceren Lenski'nin 6lcegidir. Lenski'nin 6lgek boyutlarinin
ilk ikisi dinyonelimle, diger ikisi dinf katilimla ilgilidir. (Allport - Ross 1967, 434; Lenski, 1963, 18-25; Koktas,
1993, 51-52). Allport, 1950'de dindarligi olgunlasmig ve olgunlasmamis olarak ayirmig, sonra dinf yénelim
bicimleri olan icsel ve digsal iki boyuta karsilik geldigini belirtmistir (Allport, 2014, 13). 1967'de Allport Ross
ile dindarligin i¢sel ve digsal yénelim boyutunu dlgen besli likert tipi 6lcek gelistirmislerdir (Allport - Ross
1967, 438). Allport_Ross dlcediyle birlikte literatirde ok kullanilan 1966'da gelistirilen Glock ve Stark’a ait
inang, rittel, deneyim, bilgi ve sonuclar olarak bes boyutlu gelistirilen 6l¢eginin, tim dinleri kapsayacak
uzlasma saglayabilecegini belirten Glock, dlcegin glvenilirlik sonucuna yer vermemistir. Sonra Faulk-
ner ve De Jong, 1966'da Glock-Stark'in beg boyutunun dlceklenebilirligini gelistirmek amaciyla ideolojik,
ritielistik, deneysel, entellektiiel ve sonucsal boyutlardan olugan “Beg Boyutlu Dindarlik Olgedi’ni gelis-
tirmistir (Faulkner - De Jong 1966, 246, 248). De Jong ve arkadaslari 1976'da inang, deneyim, dinf pratik-
ler, din bilgiler, bireysel ahlaki sonuglar, sosyal sonuclar olarak alti boyutlu “Dindarligin Kiltdrler Arasi
Boyutlar” 6l¢egini gelistirmislerdir (De Jong vd., 1976, 885). King ise 1967'da 87 maddeden olusan dokuz
boyutlu dlcegini gelistirmistir (King, 1967, 176-177). Bu 6l¢ek 1969'da King ve Hunt tarafindan gelistirilerek
on bir boyutlu sekle donistirilmistir (King - Hunt, 1969, 322-323). 1975'de temel dinf 6lgekler (Yedi alt
boyut), bilesik dinf dlgekler (U alt boyut), biligsel tarz dlgekler (Ug alt boyut) ile Gi¢ ana bolim altinda on
(¢ boyutlu bicime donisturilmastdr (King - Hunt 1975, 17). Farkli dindarliklarin toplu sunumu ve deger-
lendirmesi icin bakiniz: (Koktas, 1993, 47-58; Okumus, 2002, 38-43, 60-64; Onay, 2001, 439-443).
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Tirkiyede Batrdakilere benzer dindarlik olgekleri gelistirilmistir.®/Dolayisiyla
Batida ve Tiirkiyede her bir yaklasim modelinin, dinin toplum ve kurumsal ya-
pilart zemininde bir¢ok farkli bi¢im/boyutlarda goriinen yansimalarinin ¢esitli
yontemsel yaklagim kaliplariyla incelendigi anlagilmaktadir. Boylece gelistirilen
dindarlik 6lgekleri, bireylerin farkli bicim/boyutlarda gerceklesen dini yasamla-
rindaki bagkaliklar1 belirtmekte kullanildig: s6ylenebilir. Bu baglamdan hareketle
dindarlik, bireyin kutsalla iliskisi, tecriibesi ve yasamsal etkinliklerine yansimasi
baglaminda bireysel olarak, inan¢/ideoloji ve ibadet/pratik; toplumsal olarak, giin-
delik ve toplumsal hayati etkileme (Sosyokiiltirel, ailevi, siyasi, iktisadi) boyutla-
rinda gozlemlenebilen uygulama, etki, tepki ve yansimalar: olarak incelenebilir.
Bireyin mubhtelif etki-tepkisi, onun dindarlik boyutlarinin derecesinin birer goster-
gesidir. Dolayisiyla bireyin dini konudaki etki-tepkileri, belirttigi disiince, tutum
ve davranislari, inang ve ritiielleri ve bunlarin toplumsal (Sosyokiiltiirel, ailevi, si-
yasi, iktisadi) yapiya yansimast deney(im)lenerek anlasilabilir. Calismanin yaptig
gibi gelistirilecek yeni dindarlik 6lgekleriyle, dindarligin boyutlar: ve tezahtirleri
belirlenebilir.

2. DiINDARLIGIN BOYUTLARI

Ampirik caligmalar zemininde dindarlik arastirmasinda hangi gostergele-
rin degerlendirilecegi ve meselesi din sosyolojisi ¢alismalarinin 6nemli tartisma
konusu olmugstur. Dindarligin boyutlar: meselesi olarak anilan bu tiir tipolojiler,
dindarlik boyutlarinin nasil saptanacagi veya dinin yasamin hangi cihetinde, ne

[3] Tirkiye'de dindarlik élcme arastirmalarinin 1962'de Mehmet Taplamacioglu ve 1977'de Erdogan Firat'in
baslattigi bilinmekte, ancak ¢alismalarin teknik-yontem bakimindan yeterli olmadigi gérilmektedir
(Taplamaciogly, 1962, 145; Onay 2004, 55). Dolayisiyla gegerlilik-gUvenilirlik testlerinin yapildigi ilk ¢a-
lIsma,1989'da Kayhan Mutlu’'nun dindarlik ve fundamentalizm iligkisini arastirmak icin gelistirdigi “Bir
Dindarlik Olgegi"dir. Mutly, Batrda gelistirilmis 6lcek maddelerini Tirkceye cevirmistir (Mutlu, 1989, 194;
Uysal 1995, 263). M. Emin Koktas Misliman dindarligini 6lgmek amaciyla Glock ve Stark'in dindarlik an-
layisini benimseyerek dindarligi inang, ibadet, dinf tecriibe, dinf bilgi, dinin toplumsal etkisi seklinde bes
boyutlu tanimlamistir. Olgekte dindarlik tespitiyle dogrudan ilgisi olmayan dinf tutum, dine atfedilen
dnem sorulari bulunmaktadir (Kéktas, 1993, 66-70). Veysel Uysal dindarligl, Dindarligin hayata etki, inang,
bilgi, ibadet boyutlari ve ibadetlerin bireysel-sosyal boyutu seklinde bes boyutlu inceleyen Mislimanlar
icin gegerli olabilecek “islami Dindarlik Olgegi” gelistirmistir (Uysal, 1995, 263-268). Ahmet Onay, 1999'da
bireylerin yasaminda dinin ne boyutta yer aldigini ve dini yénelimini 6lgmek amaciyla disince, davranis,
duygu boyutlarindan olusan “Dini Yonelim Olgedi"ni hazirlamistir (Onay, 2001, 443). Popiler dinf tutum-
lar 6lgmek gayesiyle Mustafa Arslan, “Popiiler Dindarlik Olgegini” olusturmustur (Arslan, 2003, 97-107).
Kemalettin Tas, dindarlik kriterlerine 6zgii tutumlari Glgmek gayesiyle Geleneksel/ilmihalci, Modernist/
Humanist, Popiiler/Hurafeci dindarlik faktérlerinden olusan “Dindarlik Kriterleri Olcedi” gelistirmistir
(Tas, 2006, 195-201). Hakki Karasahin, kirsal yerlesimlerdeki dini baglilik, dindarliga 6zgi yonelimleri 6l¢-
mek amaciyla; dinin toplumsal, teorik, pratik, ahlaki anlatimina yonelik dort alt 6lcekli “Kirsal Dindarlik
Olgedini” olugturmustur (Karasahin, 2007, 110-116). Yakup Costu, 2009'da dine normatif-popiler yaklagim
temelinde “Bir Dint Yonelim Olgedi” gelistirmistir (Costu, 2009, 119, 125-127). Beyazit Yasar Seyhan, 2015'de
cocukluk haricindeki yasam donemlerine uygulanabilir test-tekrar test yontemi ile dinf deder, dinf bi-
ling-dint davranig boyutlarindan olusan ¢ faktorli “Dint Suur Olgegi’ni gelistirmistir (Seyhan, 2015, 377,
382-383). Farkli dindarliklarin toplu sunumu icin bakiniz: (Koktas, 1993, 47-58; Okumus, 2002, 38-43, 60-64;
Onay, 2001, 439-443).
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derecede etkili olacagi, toplumsal yapilarda nasil tezahiir edecegi gibi mevzular
onemlidir. Dolayisiyla arastirmacilar, farkl tip/tarzlarda yaganan dini yasamlar-
daki bagkaliklar1 belirlemek i¢in, dindarlikta ¢ok boyutlu degiskenlerin belirledigi
analitik tasarlanmis teoriden yola ¢ikarlar. Degiskenlerin boyutlar: gesitli form-
larda belirlenebilir/degerlendirilebilir. Béylece ¢ok boyutlu anlayis zemininde dini
yapinin, tecriibenin gesitliligine yaklagilabilir. Dolayisiyla bireyin dindarliginin
farkli yonlerden olustugunu vurgulayan analizden yola ¢ikarak, dindarligin ce-
sitli boyutlarinin goreceli bagimsiz farklilastigi sdylenebilir. Herhangi bireyde bir
dindarlik boyutu etkiliyken, diger dindarlik boyutu zayif kalabilir. Dolayisiyla dini
hayatin tim bi¢imlerini dikkate almadan yapilan kuramsal eylem, teori olsa da
yetersiz kalabilir. Dindarin giindelik-toplumsal yasaminda sosyokdiltiirel, ailevi,
siyasi, iktisadi etkinliklerinde birbirinden ne seviyede farklilastiklari, dinin s6z ko-
nusu alanlarda hangi diizeylerde tezahiir ettigi, aralarindaki farkliliklarda dinin
etkisinin olup, olmadig1 veya etki diizeyinin 6l¢tilmesi 6nemlidir. Modern top-
lumda dini kurumlarin 6neminin ve sekiiler kurumlara yansiyan boyutlarinin test
edilmesinin gerekliligi ortadadir. Dinler arasinda ve ayn: din biinyesinde sayisiz
farkliligin oldugu bilinse de, dindarligin kendisini ortaya koydugu genel alanlar
yoniinden mithim derecede benzerliklerin bulundugu séylenebilir. Bu tespite da-
yanilarak arasgtirmada, dindarligin temel boyutlar1 olarak kabul edilebilecek genel
alanlar alt1 boyutta ele alinmigtir. Bu ¢ok boyutlu yaklasgim daha ayrintili olarak
sOyle degerlendirilebilir.

Kutsal ve kutsal dis1 dikotomisi baglaminda her bir din sistemi esya ve eylem-
lerde ikili bir ayrim gozettiginden, sosyal hayatin 6nemli tezahiirii olan dini yasay1s
i¢inde iki 6nemli temel alani vurgulamak gerekmektedir. Birincisi, esasini dinden
alan ve ortaya ¢ikan “salt dini hayat” olarak vasiflandirilabilecek dini inanglar, pra-
tikler, dustincelerdir. Ikincisi; dinin kiiltiir, aile, siyaset, iktisat gibi toplumsal haya-
tin diger yap1 ve kurumlariyla olan iliskileridir (Giinay, 1999, 70; Wach, 1995, 43).
Mengeini kutsalla kurulan bagdan alan ve dinin kendi asil alani olarak tanimlanan
spesifik dini hayatin tetkik edilmesine, dinin inan¢ ve pratik/ibadet boyutu ko-
nular1 dahil edilecektir. Din dist alanlar ve eylemlerde dini faktérlerin payinin/
yansimalarinin incelenmesinde, toplumsal hayatin sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve
iktisadi alan konulari ele alinacaktir.

2.1. Dini Inan¢/Ideoloji Boyutu

Insanligin baslangicryla ortaya gikan milli-evrensel dinlerin inananlariyla kut-
sal1 arasinda kurulan iligskiye gore betimlenmesi temel alindiginda, toplum orta-
minda nesnellesen, mensuplarinin ortak degeri olma vasfini kazanan dini tecrii-
be, inanglar-pratikler sistemiyle miiminler toplumunda organize olur. Dolayisiyla
toplumda her din sisteminin teorik, pratik ve sosyolojik anlatim1 olup, buna iman,
ibadet, cemaat de denilebilen ii¢ farkli izahi vardir. Teorik anlatim, dini tecriibenin
ilk agiklanacak konusu olan dinlerdeki birtakim inanglar, o dinin en 6nemli/temel
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unsurunu olusturdugu, sezgi, diigiince veya doktrin seklinde belirdigi sdylenebilir
(Wach, 1995, 44-45). Bu yoniiyle dinler inang ilkelerine gore kendilerine mahsus
sistem kurar ve baglilarindan bu inanglar1 bilmelerini, goniilden kabullenmelerini
ister. Dini inanglar kutsala bagli olmakla birlikte toplumsaldirlar. Inanglarin bigi-
mi-yogunlugu toplumsal yap1 ve sartlara baglidir. Dini toplulugun biitiinlesme-
sinde akide, en basat rolii oynar. Her dini grupta toplumsal biitiinlesmenin esas
faktorii, mensuplarinin dini inanglari, degerleri kolektif sekilde paylasmalarinda
aranmalidir. Dinlerin inang boyutunu belirten teorik kavramlar her dinde farkli
sekillerde degismez temel ilkeler olarak bilinmesinin yaninda, inang esaslarinin
icerigi farkli dinlerde oldugu gibi ayni dini gelenegin i¢inde de farkl olabilir. Din-
darligin boyutlari iginde yer alan inang esaslari ve islevi veya anlaminin aragtiril-
mas1 din sosyolojisinin konular1 arasindadir (Giinay, 1999, 71; Kostas, 1995, 12).
Dolayisiyla ¢aligmanin inang boyutu konusunda, dine inanan kisilerin belli inan¢
ilkelerini, yani “imana” yonelik hususlar1 bilmesi, kabul etme(me)si ya da inang
veya inangsizlik boyutunun ol¢illmesi kastedilmektedir.

2.2. Dinin Ibadet/Pratik Boyutu

Dini tecriibenin pratik yoniinii, inancin hayata yansimasiyla amel olarak so-
mutlagan ibadetler olusturmaktadir. Bireyin kutsalla kurdugu iliski ¢ercevesinde
dini tecriibeden dogan ve onun tarafindan belirlenmis olan biitiin ameller, onun
pratik anlatimi olarak kabul edilmektedir. Dinlerin teorik-pratik yonleri arasinda
yakin bag olmasi, iman ve ibadetin birbirlerini biitiinleyici niteliginin bulundu-
gunu gostermektedir. Dolayisiyla ibadetsiz imanin soyut ve sosyal hayattan uzak-
lagacags, ibadetsiz dinin varligini siirdiirmesi de kolay olmayacaktir (Wach, 1995,
44-45, 51-52).

Ibadet, bireyin bilingsel aktivitesi veya inancryla ameli arasindaki ahengi sag-
layarak, inancin hayata aktarilmasini ve toplumsal hayatta tezahiiriinii temin eder.
Ayni inanci tagtyanlarin ortak amelleri yapmalari, toplumun miisterek degerlerde
biitiinlegip kaynagmalarina vesile olur. Ilkelinden ¢agdasina her toplumda dinin
pratik tezahiiriiniin ibadet, ayin, torenler formunda yansidig: bilinmektedir (Gii-
nay, 2014, 245-250). Dolayistyla dini pratiklere baglilik ve eda et(me)me husu-
sunun mithim 6lgiit olarak goz ardi edilmemesi gerektigi, dini yasayisin etkinlik
seviyesini anlamada-6lgmede ¢alisilmasi gereken 6nemli dindarlik boyutu oldugu
sOylenebilir.

2.3. Sosyokiiltiirel Boyut

J. Wach, dini tecriibenin ifade bigimlerinin, teorik boyutuna “inang”, pratik bo-
yutuna “ibadet’, diinyevi hususlarla ilgili kismina “sosyolojik” boyutu olarak ii¢ ana
kategoriye ayirmist: (Wach, 1995, 45). Dolayisiyla ¢alisma, dinin toplumsal hayatta
ne sekil ve derecede kavrandigi/anlasildigi, sosyal ve giindelik hayatin sosyokiil-

https://doi.org/10.17120/0muifd.1094243 d



Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik Olcegi'nin...

tiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi gibi alanlarina ne derecede yansidiginin 6l¢timiinii
onemli gormektedir. Bu alanlarla ilgili dindarlik boyutlarinin ve dinin, sirf dini
yagam ve bu yasamin diginda kalan dindis1 ve diinyevi durumlara tezahiir eden
boyutlarinin incelenmesi/6l¢iilmesi ile biitiinciil bir yaklagimla dindarligin tam ve
biitiin boyutlarini disarida birakmadan incelenmesini/6l¢tilmesini saglayabilecegi
sOylenebilir.

Insan dogumundan itibaren muayyen kiiltiirel ortamda bulunmakla kimligini,
inancini, anlayigini ve tutumlarini olugturur. Bu baglamda farkli sekillerde beliren
kiiltlirti Sorakin, bio-fiziksel araglar olarak maddi boyutu ve (Arastirmanin agirlik
verdigi kismini olusturan) anlamlar, degerler, kurallar olarak manevi boyutlarinin
bitiinii olarak anlamlandirmakta; anlamli etkilesim seklinde toplumsal iligkiler
biitiinii olarak betimlemektedir. Boyutlar: sosyal ortamda olusturan, isleten, an-
lamli etkilesimlerde kullanan kisiler ve gruplardir. Dolayisiyla Sorakin, “sosyo-
kiiltiirel” terimiyle “toplumsal/sosyal ve kiiltiire]” kavramin birbirinden ayrilmaz
vasifta oldugunu vurgulamaktadir (Kongar, 1985, 41-42). Sosyal gevre toplulugun
fertlerini etkileyen ayni, 6zdes sosyal hususlary, rolleri icermektedir. Ferdin yasadi-
&1 veya egitildigi kiltiirle, etkilestigi cemiyet ve kurumlardir. Dolayisiyla sosyal ve
kiiltiirel hususlar sosyokiiltiirel boyutun unsurlaridir. Bir gruptaki sosyal-kiiltiirel
yaklagimlar, inanglar, vb. unsurlar sosyal hayatin, sosyokiiltiirel boyutunu olustu-
rur. (Giiveng, 2003, 102, 105).

Kiltiir biitiini i¢inde din de mithim bir alani olusturmaktadir. Kiiltiirel un-
surlar mekéna-zamana bagli olarak degisme-gelisme 6zelligi tasidigindan, dinin
sosyokiiltiirel yapidaki islevlerinin de degistigi bilinmektedir. S6zgelimi din, gele-
neksel toplumda kiiltiiriin biitlinciil yapisina malik iken kiiltiirel normlarin aslini
olusturmakta olup, kiiltiiriin sosyo-psikolojik tarafin1 meydana getiren inang ve
etkinlik tarzlarindan ibaretti (Tiirkdogan, 1977, 43-45). Ancak simdiki modern/
postmodern toplumlarin sosyokiiltiirel teskilatlar: i¢inde dinin yeri kokten degi-
sime ugramstir. Fakat modern toplumda bireyleri kutsala yonlendirerek kisilikle-
rinin birligini saglayan, parcalanmaya kars1 koruyan din (Giinay, 2014, 347-348),
boylece kiiltiiriin kendisinden soyutlanmas: imkénsizlasan unsuru olmayi siirdiir-
mektedir. Din, sirf dini islevlerinin yaninda sosyal kurumlar arasinda biitiinleyici
gorev lstlenerek, baska toplumsal islevleri yerine getirmektedir. Ayrica toplumsal
teskilatlarin sosyokiiltiirel, aile, siyaset, iktisat gibi farkli kisimlarinin dinin tesirin-
den siyrilmalari siireci her toplumda benzer seviyede seyretmemekte, toplumun
yapisina ve kiiltiirel evrim diizeyine bagli olmaktadir (Frayer, 2013, 104-107; Tiirk-
dogan, 1977, 263). Kiiltiirel hayat siirekli degisim-doniisiim siirecinde olup mo-
dernlesmeyle birlikte degisim-doniisiim hiz kazanmigtir. Ancak sosyal normlarin
adet halini almas1 nedeniyle kurumlar alaninda yenilik-degisiklik yapmak zordur.
Zorluk, dini hayat ve dini kiiltiir i¢in de gecerlidir. Bu perspektiften bakildiginda
Tiirkiye, son iki yiizyildir Bat1 kiiltiiriiniin tesiri altina girdigi, Cumhuriyet ile bir-
likte kendine Batililasma ve modernlesme yolunu segtigi bilinmektedir.
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Dolayisiyla Kapitalizmin ve Liberalizmin parametreleri dogrultusunda sosyokiil-
tiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi yasamda diizenlemeler (bankacilik, rasyonel egitim,
gibi) yaptigy, laikligin kabul edilmesiyle birlikte dini alana bir¢ok tezahiirlerin ol-
dugu gorilmistir (Mardin, 2014, 141-146). Bu cercevede din sisteminin, toplu-
mun sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi sistemleriyle iligki-etkilesim halinde
oldugu zemininden hareketle, toplumsal 6nemini ne derecede korumakta oldugu
veya etki ve tezahiir diizeyinin boyutunun 6l¢tilmesinin biiyiik ehemmiyet tagidig:
sOylenebilir.

2.4. Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Boyut

Aile insanin gergeklestirdigi sinirli sosyal orgiitlenme modelidir. Kan, nikah,
yasal esaslarla bagli tiyelerden olusmus, mahrem iliskilerle 6riildi, iyelerinin birbir-
lerini etkiledigi, ortak kiiltiir yaratan toplumsal birimdir (Marshall, 2014, 7). Aile
dinsel tesekkiiliin temel birligidir. Aileyi tutarl iliskiler agina dondiiren, toplumla
iligkilendiren/biitiinlestiren dindir. Aile toplumda dinin etkisine agik bir kurum
olmasiyla kutsal birlik olarak betimlenmistir. Zira dini yasayisin énemli kismu ai-
lede gerceklesmekte, dinle bireyin irtibatini saglayan iletisim kanallarindan birini
olusturmaktadir (Mensching, 2012, 34). Aile i¢indeki etkinlikler (Evlenme, bo-
sanma, kisiliklerinin ingas: gibi) dinsel ritiiele doniisme giicline sahiptir. Ailedeki
diger 6gelerde dini bilesenler mevcuttur (Wach, 1995, 93-107) Aile Tiirk toplu-
munun sosyo-dini yasaminda miihim islevleri olan esas toplumsal birliktir. Aile,
tiyelerinin dini hayatini etkiledigi gibi, dinin de Tiirk toplumunda bicimlenmis aile
ve onun hayatinda tesirli oldugu bilinmektedir (Kostas, 1995, 76).

Insanligin baglangicindan giiniimiize degisik toplumlarda evlenme sekilleri,
tek-¢ok eslilik, hakimiyetin dagilis1 gibi parametreler, farkli (Geleneksel/genis-ce-
kirdek) aile tiplerinin olugmasina, iiyeler arasinda kontrol giicii, bagllik suurlarin-
da farkliligin olugmasina ve aile yapisinda degisim-doniisiimiin yasanmasina ne-
den olmustur. Modernlesme siireciyle birlikte ailenin gekli, yapisi, islevlerinde yer
ve zamanla ilgili birtakim degisim-doniisiimlerin oldugu bilinmekte, degisimin
din-aile iligkilerinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (Frayer, 2013, 66-69; Wach, 1995,
93-96; Mensching, 2012, 34-36). Gelenekselden modern hayata gecis siirecinden
glintimiize Tiirk aile yapisinda bircok parametrelerde degisim-doniisiim siirecinin
yagsandig1 belirtilmektedir. Doniisiimde 1926da ¢ikarilan medeni kanunla Islam
dini ve Osmanl aile yapisindan aktarilan dini prensiplerin hukuki gegerliliginin
kaldirildig1, ancak tamamen bireylerin inanisindan silinmedigi bilinen husustur
(Glinay, 1999, 183). Tiim bu siire¢ ve parametreler dikkate alindiginda din-aile
miinasebetlerinin incelenmesinin, birbirine olan etki ve yansimalarinin boyutlari-
nin 6lgiimiiniin bir gereklilik-gergeklik arz ettigi sdylenebilir.
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2.5. Siyasi Boyut

Siyaset, gii¢ ve iktidarin belirlenmesinde degisimlere neden olan, toplumlarin
i¢indeki gii¢ dagilimlarinin sebep ve neticeleriyle sosyal, siyasal miicadeleleri kap-
sayan alandir. Siyasetin temel zemini devlettir. Egemenlik, mesruiyet anahtar kav-
ramlar arasinda bulunur. Yonetim aygitlari, se¢imler, siyasal ideolojiler/kiiltiirler/
kanaatler, dernekler, yerel cemaatler vb. siyasetin kapsama alani i¢inde bulunan
bilesenleridir. Sosyoloji siyasetin kapsamindaki bilesenleri arasindaki kargilikli
iliskiler ve siyasal fenomenlerin ¢oziimlenmesiyle ugrasir. Din sosyolojisi, siyase-
tin imkan-kazanimlarini ihmal etmeden giindelik hayat, devlet ve otorite iligkileri,
dinin devletle iligkileri, sistemin pargast olma veya ona kars1 bagimsiz yap iiretme
gibi konulari, siyaset alanini gozeterek degerlendirir. Siyasetin esas fonksiyonun
gli¢, dinin ana fonksiyonunun mesruiyet oldugu temel alindiginda; siyaset gerekli
gordugii mesruiyeti kazanmak icin dine, dini ¢evreler refahlar: geregi giigten fay-
dalanmak i¢in siyasete yonelmeleri nedeniyle aralarinda mecburi bag olustugu bi-
linmektedir (Marshall, 2014, 666-668; Kehrer, 1992, 93-94; Subasi, 2014, 211-212;
Aydin, 2014, 194).

Tarihi siirecte din-devlet-siyaset iliskileri farkl sekillerde cereyan etmistir. Bat1
toplumunun tarihi-toplumsal kosullarinin tiriinii olarak, kisilerin din ve vicdan
Ozgirliglint saglama, din-devlet iglerini ayirmak (Kehrer, 1992, 97) amaciyla
sekillenen laiklik, zamanla diger ilkelere yayilmigtir. Laikligin 1937'de Tirkiye
anayasasina girmesiyle, toplum katmanlar1 arasinda yasayan bicimiyle ve tarihsel
parametreler neticesi olarak dinin yumusak ideolojiye dontistiigii belirtilmektedir.
1945ten sonra ¢ok partili hayat, sivil toplum orgiitlerinin faaliyetleri neticesin-
de siyasal bilin¢lenmenin saglanmasi, egitim sorunlari, ekonomik yoksunluklar,
toplumsal-kamusal alandaki yapisal bozuklar gibi durumlar nedeniyle, dinin si-
yasal davranisi etkiledigi goriilmustiir (Mardin, 2014, 145, 149; Tiirkdogan, 1975,
41-42). Glinlimiizde din-siyaset iliskisinin gostergelerinden biri, siyasetin dini ke-
simlere dini gruplarin siyasete yakin olmalari; dinin biitiin alinip devletle iliskiye
girdirme gayretleri neticesinde, problemli bir miinasebet seklini ortaya ¢ikarmistir
(Kehrer, 1992, 98; Aydin, 2014, 196). Goriildigii iizere tarihsel siire¢ i¢inde giinii-
miize kadar gesitli parametreler ve toplumsal baglamin farkli sekillerde etkiledigi
din-devlet-siyaset iliskisinin incelenmesi, karsilikli tezahiirlerinin tahlil edilmesi,
boyutlarinin 6l¢lilmesi kapsamli ve basli bagina biiytik alan: kapsadig: sdylenebilir.

2.6. Ekonomik/iktisadi Boyut

Temel sosyal kurum olan ekonomi, ilk insandan itibaren kisilerin bireysel-top-
lumsal boyutta yasamini siirdiirebilmesi igin lizumlu olan yeme, giyim, barinma,
eglence gibi maddi faktorler ve bu baglamdaki baska bir dizi ekinlikler seklinde
betimlenir. Kurumsal ve toplumsal yap1 {ireten; birey, esya, toplum bilesenleri ara-
sindaki iligkilerin dogurdugu sistem seklinde betimlenebilir. Uretim-tiiketim-da-
gitim bilesenleri temelindeki etkinlikler baglaminda sosyolojinin de konusudur.
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Ekonomi miilkiyet iliskileri, sermaye gibi iktisadi kavramlar yaninda, din-ahlak
ile yapisal iliski i¢cinde yorumlanmasina neden olan kavramlar bulundurmasi, din
kurumuyla da ayni diizlemi paylagmas: sebebiyle karsiikli iligki ve etkilesimde
bulunmaktadir. Ekonomi temelli zamanla beliren kapitalizm, sosyalizm gibi sos-
yo-ekonomik paradigmalar toplumun dini ve ahlaki sifrelerini temelden farkli-
lagtirabilmekte, emegin paylasimi, glindelik hayat gibi diistincelerin sekillenmesi
yoniinden birbirinden ayrisan tasari ve uygulamalariyla farkli sosyo-ekonomik
diizen olusturmaktadir (Kehrer, 1992, 86-87; Subasi, 2014, 208-209).

Ekonomi, Marx, Weber gibi sosyologlar arasinda temel sorunsal olarak arasti-
rilagelmektedir. Maryx, alt yapisi iretim iligkileri temelinde kurulmus toplumun st
yapisinin din oldugu tezini kanitlamak ve tarihi materyalizm yaklagimini temel-
lendirmekle ugragmistir. Weber, her bir ekonomik zihniyetin iktisadi sekillerin ba-
yag1 islevi olmadigi gibi, din araciligiyla giidiilendirilmis bir zihniyetin sonucu da
olmadigini tespit etmistir. Ama dinin, ahlaki zihniyeti olusturan faktorler icinde en
etkilisi oldugunu, dolayisiyla Bat1 kapitalist zihniyetinin olusmasinda Protestanli-
g belirleyici oldugunu saptamistir (Kehrer, 1992, 27-31, 90). Sosyolojik acidan
dine 6zgii olan zihniyet, aile, meslek, ekonomi gibi toplumsal olgulara yonelik tu-
tumun takinilmasini gerektirmistir (Frayer, 2013, 71-72). Tarihsel siiregte her din,
diinya hayatina yonelik anlayis gelistirmis, zamana ve zemine bagl olarak degisim
ve déniigiimlere ugramistir. Ayni durum Islam igin de soylenebilir. Zira Giinay’in
(1999, 207-210) arastirmasinda Tiirkiyede, Cumhuriyetle birlikte reform-kalkin-
ma atilimlarinin uygulanmasina ragmen, modern-akilci iktisat anlayiginin, yerles-
mesinde sikintilarin yagandigi, bu duruma toplumun inang ve degerlerinin etkileri
oldugu vurgulanmaktadir. Sozgelimi kirsalda esasi toplumda bigimlenmis dini
inang ve degerlere yaslanan diinya goriisiiniin sosyo-ekonomik hayata etkide bu-
lundugunun tespiti yapilmistir.

Goriildigh tizere dini inancin yasandig: toplumlarda ve tilkemizde ekonomik
degisim-doniisiim siireglerinin giindelik hayatin geleneksel normlarini bityiik 6l-
clide allak bullak ettigi gdzlemlenmektedir. Uzerinde durulan teorik zemin cer-
cevesinde, dini zihniyet ve deger yargilarinin toplumun iktisadi hayat: {izerinde
onemli tezahiirlerinin oldugu gerceginden hareketle, bu yansimalarin ve boyutla-
rinin Sl¢timiiniin gerekliliginin bir realite oldugu soylenebilir.

Bireylerin dine dair tepki-etkilerinin psikolojik tezahiirii aragtirmanin konusu
haricinde tutuldugundan dolay, ¢aligma dindarligin toplumsal ve kiiltiirel alan-
da incelenen boyutuyla sinirlandirilmistir. Yapisal-fonksiyonel yaklasimdan yola
¢ikilarak temellendirilen bireysel ve toplumsal hayatta dindarlik, dine tabi olarak
sekillendirilen hayatin yogunluk ve boyutlarini saptamakla yararlanilan bir kav-
ram olarak aragtirilmigtir. Dindarligin giindelik yagamin modern ilkeleri temelin-
de bariz bir degisim-doniisiim siirecinde olmasi, tistelik bu siire¢ zarfinda dinin
yeniden tanimlanip incelenmesi giindemde yerini almig ve arastirmanin konusu
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olmustur. Bu durumda bireysel ve toplumsal hayatta dindarlik, dinin bireysel ve
toplumsal hayatta yeni diizey ve tezahiirlerini betimlemeyi hedeflemistir. Anla-
sildig1 tizere, her din teolojik sisteme ve bu sistemi muhafaza eden pratige, yani
ritiieller/ibadetler dizisine/toplamina haizdir. Bireysel ve toplumsal hayatta din-
darlik, bu inang¢-ibadet zemininden yola ¢ikarak toplumsal yasama yansiyacaktr.
Ustelik dini yasamda, bahis konusu bu toplamin 6zgiin bileskesinden ibarettir. Bu
konuda anlaml: olan, hangi dinin nasil teolojik-pratiksel tezahiirlere haiz oldugu
degil, bilakis bu bagdasik 6gelerin toplumsal (Sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve ik-
tisadi) alana aksettirdigi tesirin ne gibi belirti, iz ve gostergelerle kendine hayat
zemini saglayabildigidir. Bu ¢ercevede arastirmada kastedilen ve 6l¢iilmesi tasar-
lanan bireysel ve toplumsal hayattaki dindarlikta, bireylerin dini tutum ve dav-
ranislarini tek tek derleyen dindarliklarinin yaninda dinin, (Inang, ibadet gibi)
sirf dini alandan din dist (Sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi) alana tasarak,
bu alana yansiyan tezahiirlerinden elde edilebilecek genel anlam evrenine vurgu
yapilarak, bu evrene yansiyan boyutlarinin tespit edilmesidir. Hakikaten giindelik
hayat taktikleri i¢cinde dine dayandirilan buyruk ve yasaklara kisisel zeminde uyul-
makta, diger taraftan din, sosyal hayatin odagina yerlestirilerek giindelik yasam
kontrol edilmektedir. Buradaki otoritenin din odakli gercekleseceginde siiphe yok-
tur. Dolayisiyla bireysel ve toplumsal hayattaki dindarlik, giindelik yasamin sosyal
evreninde olusan daha umumi (Sosyo kiiltiirel, ailevi, siyasi, iktisadi) katilimi da
one ¢ikarmaktadir. Boylece dinin ve dindarligin, Tanri-insan ve insan-Tanr1 iligkisi
zemininde sekillenen pratiklerinden bahsetmenin yaninda; bireysel ve toplumsal
hayattaki dindarlikta, toplumsal yapinin giindelik yasama sizan ve onun evrenini
meydana getiren ortamina ve dinin de, bu toplumsal (Sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi,
dini) yapilara yanstyan dindarlik goriiniimlerine vurgu yapilmaktadir. Bu goriintd,
giindelik yagamin katilimcilar: arasinda 6ziimsenen bir tutum, eylem ve tiim bun-
larin bir neticesi olarak da bireysel ve toplumsal hayattaki dindarlik tarzi seklinde
anlagilabilir. Boylece bireysel ve toplumsal hayattaki dindarlik, sosyal bir goriintii
seklinde, bireylerin, kigisel yasamlarindaki yonelimlerinden kamusal/toplumsal
yasamda gerceklestirdikleri goriintiilerine kadar sekillenen anlayiglariny, istikrarh
bir sekilde, var olan degiskenlerden bagimsiz olmaksizin, zaman-zemin ¢ergeve-
sinde giindelik yagama yansitan birer ayna pozisyonuna sahip olmaktadir.

Bireysel ve toplumsal hayatta gozlemlenebilen dindarlik, inang boyutu,
ibadet/pratik hayat boyutu, sosyokiiltiirel hayat, toplumsal cinsiyet/ailevi hayat,
siyasal hayat ve iktisadi hayat boyutu olarak alt1 boyutlu tasarlanmistir. Ahmet
Onay (2004, 67): “dindarlik 6l¢me araglarini amacina ve dindarlik tanimina bagh
olarak ¢esitlilik gosterebilecegini, farkli dindarlik 6lgeklerinin arastirmacilari, din-
darlig cesitli yonlerden 6lgmelerine de firsat verecegini” belirtmistir. Bu ¢erceve-
de, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik Ol¢egi”, dindarlig1 neredeyse tiim
boyutlarini biitiinciil zeminde hemen hemen higbir boyutu digarida birakmadan
olgebilecegi cok boyutlu 6lgek seklinde tasarlanmasi dolayisiyla yurdumuzda ge-
listirilen 6teki dindarlik 6lgeklerinden farklilastig1 soylenebilir. Kald1 ki, modern/
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post modern hayatin 6nlenmez, bag dondiiriicii hizda birey ve toplumlar: degis-
tirdigi-dontistiirdiigii bu siireglerde, dini yasamda da hizli degisim-dénistimiin
yagandig1 bilinmektedir. Dolayisiyla yeni, farki dindarlik formlarinin ortaya ¢iktig
ve ¢tkmaya devam edebilecegi, din ve dindarligin degisen-doniigsen yeni formlariy-
la modern/postmodern toplumun yap1 ve kurumlarina sizarak bu yapilarda farkli
dini motif ve desenleri meydana getirdigi s6ylenebilir. Boylece bu yapilarda beliren
(Banka kredisi, sperm bankas, sosyal medya, siyaset-ticaret-dini grup iliskisi gibi)
dini motif ve desenleri, geleneksel hayatin (Misafirlik, aile reisligi gibi) motifle-
rini birlikte harmanlayarak degisim-dontisiimiin yon ve hizini kargilagtirmali ve
bir arada 6lgmeyi gaye edinen bu ¢alismaya 6zgiinlitk konumu kazandirabilecegi
sOylenebilir.

Teorik olarak ortaya konulan dindarlik boyutlarinin ampirik yonden de iligkili
ve uyumlu olduklarini, her bir boyut arasindaki iligkinin nasilligini, dindarligin
¢ok boyutlu bir zihniyet oldugunu test ederek operasyonellestirilmis olan ¢alisma,
din sosyolojisi alaninin literatiiriine sunulmustur.

3. YONTEM

Bu boliimde, olgek gelistirme ¢aligmast olarak tasarlanan arastirmanin; caligma
grubu, 6lgme aracinin gelistirilme siireci, veri analiz yontemleri paylagilmaktadir.

3.1. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢aligma grubunu, basit tesadiifi 6rnekleme yontemiyle belirlen-
mis, Amasyada yasayan, 18-70 yas aras1 436 kisi olusturmaktadir. Katilimcilara ilis-
kin demografik bilgiler incelendiginde: 236 (%54,1) erkek, 200 (%45,9) kadin; 102
(%23,4) geng (18-30) yas, 183 (%42,0) orta (31-50) yas, 146 (%33,5) yash (51 yas ve
astii); 227 (%52,1) ilkogretim-ortadgretim mezunu, 179 (%41,1) 6n-lisans-lisans
mezunu, 28 (%6,4) y. lisans- doktora mezunu; 108 (%24,8) koyde, 323 (%74.1) se-
hir merkezinde yagadig1 goriilmektedir.

3.2. Islem Yolu ve Veri Analizi

Aragtirmanin teorik kapsaminin belirlenmesinde tiimden gelim yontemi kul-
lanilmigtir. Bireylerin din anlayislarinin, dindarlik diizeylerinin, dinin toplumsal
yapidaki tezahiirlerinin ve etkilesiminin “Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarhk”,
“Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik”, “Tktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik”
olarak ii¢ farkli teorik kapsamda degerlendirilebilecegine karar verilmistir. Bu kav-
ramsal cercevede ti¢ farkli alt 6l¢ek tizerinde ¢alisilma karar1 benimsenmistir. Buna
gore ilgili alanyazin taranmus, alanda gelistirilmis gesitli 6l¢ekler, anketler, gériisme
sorular1 taranarak soru havuzu olugturulmustur. Soru havuzundaki maddeler i¢in
12 alan uzmani akademisyenin goriisii alinmigtir. Alan uzmanlarindan, 6lgeklerde
bulunan her bir maddeyi teorik kapsam ve uygunluk bakimindan degerlendirme-
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leri, ayrica varsa her bir maddeyle ilgili tavsiyelerini belirtmeleri istirham edilmis-
tir. Alan uzmanlarinin goriis ve tavsiyeleri dogrultusunda madde havuzunda bulu-
nan aday sorular revize edilmis, bazi1 maddeler birlestirilmis, bazi sorular tiimiiyle
havuzdan ¢ikartilmigtir. Uzman gorisleri dogrultusunda son sekli verilen madde
havuzunda bulunan sorular anlam ve anlagilirlik bakimindan Tiirkee dil uzmanlar
tarafindan degerlendirilmis ve gerekli diizeltmeler yapilmistir.

Katilimcilarin kolaylikla cevaplandirabilmesi icin, likert tipte hazirlanmis 6l¢-
me aracinda besli derecelendirme kullanilmigtir. Ankette bulunan maddeler; 1.
Hi¢ katilmiyorum veya Hi¢ (1,00-1,80), 2. Katilmryorum veya Az (1,81-2,60), 3.
Kararsizim veya Orta (2,61-3,40), 4. Katiliyorum veya Cok (3,41-4,20) ve 5. Tama-
men katiliyorum veya Pek ¢ok (4,21-5,0) seklinde derecelendirilmistir. Olgekler
icin saha verisi toplamak iizere Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal ve Beseri Bi-
limler Arastirmalar1 Etik Kurulu'ndan izin alinmus, takiben veri toplama ¢aligmasi
yapimigtir.

S6z konusu ol¢eklerin yapisal 6zelliklerini degerlendirmek tizere AFA ve DFA
uygulanmigtir. Veri setinin faktor analizleri i¢in uygun olup olmadigini degerlen-
dirmek i¢in, Kaiser-Meyer-Olkin ve Barlett testleri kullanilmistir DFA kapsaminda
model uyumunu degerlendirmek iizere x2/sd, GFI, CFI, NFI, RMSEA indeksleri
kullanilmigtir. Olgegin giivenirligini tespit etmek iizere i¢ tutarlilik katsayilari ve alt
boyutlar arasindaki korelasyonlar incelenmistir.

Son asamada, gelistirilen ii¢ alt 6lgegin daha genis kapsamli bir “Dindarlik
Modeli’ni ortaya koyup koymadigini istatistiki olarak degerlendirmek iizere ikin-
ci diizey DFA calismast yapilmistir. Tkinci diizey DFA sonuglar1 dogrultusunda,
gelistirilen {i¢ alt 6lcegin, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik Olgegi” adi
verilebilecek bir teorik model olusturabildigi istatistiki olarak da dogrulanmigtir.

4. BULGULAR

Bu boliimde alt 6lgeklere ve olugturulan nihai modele iligkin gegerlik ve giive-
nilirlik analizlerinin sonuglar: paylagilmigtir.

4.1. inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Ol¢egi (ITHD)

[IHD Olgegi i¢in hazirlanan 58 maddeden olugan madde havuzu, uzman go-
rigleri dogrultusunda 27 maddeye digiiriilmiistiir. 27 maddelik 6l¢me arac ile
yapilan pilot uygulama dogrultusunda ¢aligma grubundan elde edilen veri setleri
tizerinde ayr1 ayr1 agimlayic1 (AFA) ve dogrulayici faktor analizi (DFA) ¢alismalar:
yapilarak, 6lcegin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere veri analizine gegilmeden 6nce, verinin ana-
liz i¢in gerekli varsayimlari ne seviyede sagladig1 incelenmistir. Bu gercevede veri
dagilimimin normalligi ile maddeler arasi korelasyon degerleri degerlendirilmis
ve verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri iizerinde
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faktor analizi yapilip yapilamayacagini degerlendirmek i¢in, Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.97) ve Barlett testleri kullanilmistir (X2(302)=14251.32; p<.01). Test so-
nuglari, verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadir.

Buna gore 6rneklem {izerinde temel bilesenler analizi ve dik dondiirme yonte-
mi kullanilmak suretiyle AFA ¢alismasi yapilmistir. Faktor yapisinin belirlenme-
sinde 6z degerlerin 1'den biiyiik olmas: kurali esas alinmustir (Biiytikoztiirk, 2002,
474-477; Tavsancil, 2002, 48-50, 206). AFA sonuglari, 6l¢egin ti¢ faktorli yapida
oldugunu gostermistir. Olgegin ti¢ faktorlii yapisina iliskin AFA sonuglar1 Tablo
I'de sunulmaktadur.

Tablo 1: ITHD Olgegi AFA Sonuglart

1
. Bulegenler el
Olgek Maddeleri m Korelasvon-
79 Allah vardr ve birdir. 804 408
80 Hz MNuhammed Allah'm emirlenn mnsanlara ulastiran son 045 457
peyzamberdir. - -
81 Olimden sonra dirilme gergektir ve ahiret hayat vardur. 013 485
82 Kur'an Allah tarafindan gdnderilmiz son ilal kitaptir, 035 470
bildirdizi her s2v dofrudur T -
83 Her sev1 varatan ve idare eden Allah’tir. Fakat msan 1vi veya 274 402
kit vinii kendisi secer ve bundan da shirette sorumh olar.  -®' -
84 Melekler vardir ve yaptgmmz ivi ve kit davramglar melekler 368 457
tarafindan yazilmaktadir. : o
36 Toplumumuzun ahlak Vapm dinden uzaklaztkca daha da 451 386
kedtitye sidivor. - -
85 Allsh’a manmeavan bir insan da vasammda mutlu bir insan 577 141
olabilir, - -
36 Ahlakhh bir msan olmanmn ahirette miikdfatingkarsihizim, 550 275
Gdiiliindl almalk igin inanmalk: sart degildir. o -
88 Modem vasamda Islam’m hildmlerim aynen uvgulamal 363 205
imlcinzizdar, 2
94 Allah’a yaklazmak icin tbadet gart degil, dmemh olan kalp 481 131
temizlizidir. -
47 Giinde bes valit namar kalanm. 316 31
98 Cuma namaz kalanm. 6035 319
40 Bavram namaz lalarm. &7 292
100 Dinin wygun zordizi mazerstlerm disinda Ramazan ayinda 505 500
orug tutarnm T -
101 Wafile ibadetleri (namaz, orug) vapanm. 281 357
102 Sadaka veririm, hayir iglen vapanm. A7 383
103 Hacca gittim/Veya madd: gliciim veterse giderim. 6235 543
104 Umre hace: vaptim/Veya maddi gliciim veterse vapanm. 624 337
105 Fekat verdim/Veva maddi giictim yeterse verrim. B39 489
106 Eurban kestim/Veya maddi giiciim veterse her vil kezerim 630 417
107 Dua ederim. 391 5343
Bilegenlere ait oz degerler 3.973 3203 1.943 -
Bilegenlere ait agiklanan varyanslar 27.15 1456 284 -
Toplam varyans 30.57 -
Ig tutarlihk (Alpha) degerleri 88 7 61 -
1
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AFA sonuglar1 6lcek maddelerinin; ibadet, inang, modern ve laik olarak tasnif
edilebilecek, 6z degeri 1'den yiiksek olan 3 faktorlii bir yap: gosterdigini ortaya
koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok faktore 0.1 degerinin altinda yakin
yiik vererek, binigiklik gosteren 5 maddenin (87., 91., 92., 93. ve 95. maddeler)
oOlgekten ¢ikartilmasina karar verilmis ve olgek 22 maddeye ditsirtilmistiir. Buna
gore 3 faktdr toplam varyanst %51 oraninda agiklamaktadir. Olgegin tiglii faktér
yapisinin model uyumu (DFA) ile degerlendirilmistir. Olgek yapisina iliskin DFA
modeli Sekil 1'de yer almaktadir.
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Sekil 1: Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Olgegi DFA Sonuglar
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DFA sonuglarina gore 6lcegin faktor yapisinin kabul edilebilir bir model uyu-
mu gosterdigi [x2/sd=3.24; GFI=.89; CFI=.92; NFI=.89; RMSEA=.07] tespit edil-
mistir.

Son olarak 6lgegin i¢ giivenirligi icin Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri he-
saplanmigtir.

Tablo 2: Olgek Alt Boyutlarina Iliskin Giivenilirlik Degerleri

Sub-scales -

Alt slcekler X SD a @
Inang 48723 2083 BB

Ibadet 30082 JT1483 .78 T8
Modemn/laik 3,6648 ,B1927 61

Tablo 2'de goriilecegi gibi 6lcek alt boyutlarina iliskin i¢ tutarlilik degerlerinin
orneklem icin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Zira Reha Alper (2011, 815), i¢
giivenirlik katsayisinin .80 ile .100 arasinda olmasin1 “yiiksek derecede giivenilir”,
.60 ile .79 arasinda olmasini ise “oldukga giivenilir” seklinde agiklamaktadur.

4.2. Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Ol¢egi (ASHD)

ASHD Olgegi iin hazirlanan 79 maddeden olusan madde havuzu uzman go-
risleri dogrultusunda 38 maddeye diistiriilmiistiir. 38 maddelik 6l¢me araci ile
elde edilen veri setleri tizerinde dogrulayic1 faktor analizi (DFA) calismalar: yapi-
larak, 6l¢egin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere, veri analizine gegilmeden énce verinin ana-
liz i¢in gerekli varsayimlari ne seviyede sagladig1 incelenmistir. Bu ¢ercevede veri
dagiliminin normalligi ile maddeler aras1 korelasyon degerleri degerlendirilmis
ve verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri iizerinde
faktor analizi yapilip yapilamayacagini degerlendirmek i¢in Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.87) ve Barlett testleri kullanilmistir (X2(272)=4898.593; p<.01). Test so-
nuglar, verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadur.

Buna gore érneklem tizerinde, temel bilesenler analizi ve dik dondiirme yon-
temi kullanilmak sureti ile AFA ¢alismasi yapilmustir. Faktor yapisinin belirlenme-
sinde 6z degerlerin 1'den biiyiik olmasi kurali esas alinmustir (Bityiikoztiirk, 2002,
474-477; Tavsancil, 2002, 48-50, 206). AFA sonuglari dl¢egin iki faktorlii bir yapida
oldugunu gostermistir. Olgegin iki faktérlii yapisina iligkin AFA sonuglari Tablo
3’te sunulmaktadir.

https://doi.org/10.17120/0muifd.1094243 d



m Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik Olcegi'nin...

Tablo 3: ASHD Olgegi AFA Sonuglari

~ Bilesenler  Diizeltilmis
Olcek Maddeleri o7 Sosvo-, Madde
Ajlevi Tiltisrel Lorelasyonlan

290 Misafirlikte kadm ile erkek ayri oturmalidir. 400 A5

30 Eglenme, dinlenme amacivla da olsa vapilan sosyal faaliyetlerde, 652 301

dost toplantilarnda dini hassasiyetlerin gdzetilmesine Snem veririm o

31 Sosyal medyada, televizvon ve gazetelerde dini hassasivetlere 592 466

saygili olunmasmna Gnem verinm. s

32 Cocuklarimizin efitiminde dinvevi'mesleki egitimden dnce dini 527 B35
egitime dncelik verilmelidi. s

33 Okullarda verilen din egitimi vetersizdir. 502 411

34 Din efitimini devlet (milli egitim bakanlifi ve divanet igleri 270
bagkanligr) verine: vakif, dernek, cemaat, tarikat vb. sivil dini L3358
topluluklar verebilmelidir.

33 Cocuklar, bakima muhtag anne-babalarina bakmak igin gereken her 485 326
tirld fedakarligs yapmalidar. '

37 Diinva ve ahiretime faydazi olmavan (TV ve internette bog vakit 469
gegirme, kahvede/rafede oyun oynama gibi) iglerle meggul 445
olmam.

38 Eger dinimi vyasama konusunda bulundugum vyerde zorluk 308
vagarsam, daha rahat yagayabilecegim bagka bir yere 354
tagiminm/gdcerim.

41 Tiirhe ve vatirlardan manevi vardim ve zifa beklerim. 351 178

2 Cemaat gibi dini gruplart toplum icin favdals buluyorum. 664 391

43 Tarikat zibi dini gruplar: toplum icin favdal: buluyorom. 691 422

66 Oy kullanirken givendifim dini grup nderlerinin ( Tarikat, cemaat 503 290
liderlerinin) fikirlerini dikkate alirim. Y

96 Dindar insanlara giivenirim. 355 463

108 Cenaze merasimlerine katilirmm. 350 A1

109 Kandil gecelerini diger ginlerden biraz daha farkls olarak (Ibadet 306 406

ederek, mevlit-Kur'an dinleyerek) dini agicliklh gegiririm. -

110 Diiin trenlerinde(Sinnet veya evlilik) Kur'an, mevlit okuturum. 386 483

111 Dini topluluklarca (tarikat, cemaat vb.) vapilan sohbet vh. 560 439

toplantilara katilaram. -

112 Tiirbe, yvatir zivaretleri vaparim. 428 387

44 Bir erkek ile bir kadinun evlilik Sncesi arkadasglik vapmaszim dogm 322 455
bulmam. ’

45 E3 seciminde, egin dindar olmasina nem veririm. 606 369

46 Musliman bir erkek veva kadim, ateist birisivle evienebilir. 424 297

47 Iki inzanin aile hayatini vagamasi igin evlenmeye ve nikiha gerek (188
) 333

voltur.

48 Bazi kadinlarin evlenmeden ¢ocuk sahibi olmasmi dozru bulmam. 588 430

49 Sperm bankaz voluyla gocuk sahibi olmavi doZru bulmam. 522 =R

30 Dazha fazla ¢ocuk istemeyen bir kan-kocamn gocugu aldirmaszing 571 446
(Yani kiirtaj vaptirmasini) dogru bulmam. =

31 Dolktorlar bebezin engelli dogacafini belirlemizse, kari-kocanin 450 351
gocugu aldirmasmmi (Yani kirta) yaptirmasing) dogro bulmam. ’

32 Misliman bir kadin tesettire wyzun (Dinin emrettigi gekilde) 664 638
giyinmelidir. '

34 Baba evin reisidir ama ailevi kararlar, aile tivelerivle istizare 514 283
edilerel (Konogularak) alinmalidar. -

35 Miras pavlastirmada fslam hukuluna gére hareket edilmelidir. 539 384

36 Cocuklarin ez segiminde en zon 36z anne-babalar stylemelidir. 422 422
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57 Kadinlarin veri evidir, kadilar bir iste calismamalidir. 536 386

38 Ulkede igzizlik sorunu varsa ige alimda erkefin kadina gire 510 497
dncelifi olmalidir.

60 Dinen kadmlar yanetici olmamalidar. 605 -398

Bilesenlere ait 6z degerler 10.319 3.727

Bilezenlere ait agiklanan varyanslar 3094 10.52

Toplam varyans 41.460

I¢ tutarlilik (Alpha) degerleri .79 .80

AFA sonuglari, 6lgek maddelerinin ailevi hayat ve sosyokiiltiirel hayat olarak
tasnif edilebilecek, 6z degeri 1den yiiksek olan 2 faktorlii bir yap1 gosterdigini or-
taya koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok faktére 0.1 degerinin altinda
yakin yiik vererek binisiklik gosteren 4 maddenin (39., 40., 53. ve 59. maddeler)
olgekten ¢ikartilmasina karar verilmis ve 6lgek 34 maddeye distiriilmistiir. Buna
gore 2 faktdr toplam varyans: %41 oraninda agiklamaktadir. Olgegin ikili faktor
yapisinin model uyumu (DFA) ile degerlendirilmistir. Olgek yapisina iligkin DFA

modeli $ekil 2'de yer almaktadir.
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Sekil 2: Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik
Olcegi DFA Sonuglar1
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Sekil 2deki Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olcegi DFA sonuglari-
na gore 6lcegin faktor yapisinin kabul edilebilir bir model uyumu gosterdigi [x2/
sd=3.51; GFI=.98; CFI=.91; NFI=.84; RMSEA=.06] tespit edilmistir.

Son olarak 6lgegin i¢ giivenirligi icin Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri he-
saplanmigtir.

Tablo 4: Olgek Alt Boyutlarina Iliskin Giivenilirlik Degerleri

Sub-scales -

Alt dlcekler X SD o @
Adlevi 3.3868 647687 g 08
Sosyokiltiirel 3,1837 56491 20 ’

Tablo 4’te goriilecegi gibi 6lgek alt boyutlarina iliskin i¢ tutarlilik degerlerinin
orneklem icin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Zira Reha Alper (2011, 815), i¢
glivenirlik katsayisinin .80 ile .100 arasinda olmasini “yiiksek derecede giivenilir”,
.60 ile .79 arasinda olmasini ise “oldukga giivenilir” seklinde agiklamaktadur.

4.3. Tktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Ol¢egi (ISHD)

ISHD Olgegi icin hazirlanan 42 maddeden olugan madde havuzu, uzman go-
risleri dogrultusunda 18 maddeye diistiriilmiistiir. 18 maddelik 6l¢me araci ile
elde edilen veri setleri tizerinde dogrulayic1 faktor analizi (DFA) calismalari yapi-
larak, 6lgegin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere veri analizine gecilmeden once, verinin ana-
liz igin gerekli varsayimlar1 ne seviyede sagladig1 incelenmistir. Bu gergevede veri
dagiliminin normalligi ile maddeler aras1 korelasyon degerleri degerlendirilmis
ve verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri iizerinde
faktor analizi yapilip yapilamayacagini degerlendirmek igin, Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.87) ve Barlett testleri kullanilmistir (X2(272)=1898.516; p<.01). Test so-
nuglari, verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadur.

Buna gére érneklem tizerinde, temel bilesenler analizi ve dik dondiirme yon-
temi kullanilmak sureti ile AFA ¢alismasi yapilmustir. Faktor yapisinin belirlenme-
sinde 6z degerlerin 1'den biiyiik olmasi kurali esas alinmustir (Bityiikoztiirk, 2002,
474-477; Tavsancil, 2002, 48-50, 206). AFA sonuglari dl¢egin iki faktorlii bir yapida
oldugunu gostermistir. Olgegin iki faktorlii yapisina iligkin AFA sonuglari Tablo
5’te sunulmaktadir.
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Tablo 5: ISHD Olgegi AFA Sonuglar

. Bilesenler Diﬁe]'l::lic]lmis
Olgek Maddeleri ——————— Madde
£ acdelert Sivasi Iktizadi Corelasyvonlar
61 Din_ Allah ile kol arasinda kalmaly, deviet idaresi dinin tesirinden 551 234
uzak tutulmalidar. B -
62 Anayasa ve difer kanunlar Kur'an ile geligmemelidir. AQ8 447
63 TkGgretimden sonra kiz ve erkek coculdar ayr simflarda efitim = o
B ™ 31 372
pirmelidir.
64 Ulkeyi yénetenlerin dini hassasiyetlerinin giigld olmasim tercih 700 725
ederim. ' -
65 Ulkenin yinetiminde tim kanun ve kurallar dinin hikimlerine - -
I . 26 729
gdre diizenlenmelidir.
67 Igimle ilgili sipheye digtiZim bir konuda, din konusunda bilgili 631 500
birinden icazet ya da fetva(gdriy) aliram. i i
68 Dini kurallar ile 15imin gerekleri birbin ile geligir ise dinimin 614 650
gereltirdifi vinde karar alinm. ) )
T0 Aligveris yaparken firma sahibinin dindar olup olmadifina dikkat 716 493
ederim. N i
71 Rigvet alip-vermek ginah oldugu igin rigvet almamalryiz ve 838 215
vermemeliviz. ) <=
72 Hangi kogulda olursa olsun, faiz haramdar. 672 434
73 Mislimanlarin gogunluk olarak yagadigs bir devlette faizli banka 512 462
olmamalidar. e i
76 Misldmanlann gogunluk olarak yagadig bir toplumda ekonomik 717 448
sikuntiya diigen bir kigi dost ve yakinlarindan borg bulabilmelidir. e i
77 Islerimizde elimizden geleni fazlasi ile yapip sonucu Allah’tan -
o 711 430
beklemeliyiz.
Bilegenlere ait 6z degerler 4.709 1.737 -
Bilegenlere ait agiklanan varyanslar  36.22 13.31 -
Toplam varyans 49.733 -
I¢ tutarlilik (Alpha) degerleri 2 T35 -

Tablo 5de sunulan ISHD Olgegi AFA sonuglari 6lgek maddelerinin siyasi hayat
ve iktisadi hayat olarak tasnif edilebilecek, 6z degeri 1'den yiiksek olan 2 faktorli
bir yap1 gosterdigini ortaya koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok faktore
0.1 degerinin altinda yakin yiik vererek, binigiklik gosteren 5 maddenin (69., 73.,
74., 78. ve 89. maddeler) 6lcekten ¢ikartilmasina karar verilmis ve 6lcek 13 mad-
deye distiriilmistiir. Buna gore 2 faktér toplam varyansi %50 oraninda agiklamak-
tadir. Olgegin ikili faktér yapisinin model uyumu (DFA) ile degerlendirilmistir.
Olgek yapisina ilisgkin DFA modeli Sekil 3’te yer almaktadir.
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Sekil 3: Tktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi DFA Sonuglari

Sekil 3de sunulan iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi DFA sonuglari-
na gore dl¢egin faktor yapisinin kabul edilebilir bir model uyumu gosterdigi [x2/
sd=4.50; GFI=.90; CFI=.88; NFI=.85; RMSEA=.08] tespit edilmistir.

Son olarak 6l¢egin i¢ giivenirligi igin Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri he-
saplanmigtir.

Tablo 6: Olgek Alt Boyutlarina Iligkin Giivenilirlik Degerleri

Sub-scales - D

Alt dlcekler X o a
Titizadi 3,7464 A1241 2 -
Siyasi 3.1905 5752 73 -

Tablo 6'da goriilecegi gibi, 6lcek alt boyutlarina iligkin i¢ tutarlilik degerlerinin
orneklem icin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Zira Reha Alper (2011, 815), i¢
giivenirlik katsayisinin .80 ile .100 arasinda olmasini “yiiksek derecede giivenilir’,
.60 ile .79 arasinda olmasini ise “oldukga giivenilir” seklinde agiklamaktadur.
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Son olarak giindelik hayatin 3 farkli nazari ve pratik vechesine dair unsurlari
ihtiva eden 6l¢ek boyutlarinin, daha {ist bir teorik modele istatistiki olarak uyumlu
olup olmadigini test etmek tizere, biitiinciil bir kuramsal model inga edilmistir.
Bu model ile mevcut ii¢ 6lgegin bir arada genis kapsamli bir “Dindarlik Modeli’ni
istatistiki olarak ortaya koyup koymadig1 incelenmistir. S6z konusu modele dair
DFA vyapisi asagida Sekil 4’te sunulmaktadir.
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Sekil 4: Dindarlik Boyutlari/Egilimleri Modeli

Modele ait uyum indeksleri incelendiginde bitiinciil bir dindarlik boyutla-
r1 modelinin, 6zellikle baz1 6nemli uyum indisleri agisindan mitkemmel diizey-
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de uyumlu sonuglar gosterdigi goriilmektedir [x2/sd=2.93; CFI=.70; GFI=.77;
NFI=.70; RMSEA=.06]. Cronbach alfa i¢ tutarlilik degeri .92 olarak hesaplanmustir.
Sonuglar, kuramsal yapinin farkli 6rneklem gruplar: igin test edilebilir bir model
oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore 6l¢me araglarinin iig farkl alt 6l¢ek ola-
rak kullanilabilecegi gibi, genis muhteviyat1 haiz bir baglamda dindarlik boyutlari-
ni1 ortaya koyma giliclintin haiz oldugu ileri siiriilebilir.

SONUC

Bireysel ve sosyal hayatta dindarlig1 6l¢mek amaciyla gelistirilen 6lgeklerin ge-
cerli ve giivenilir oldugu bulunmugtur. Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Olge-
gi, Inang boyutu, Ibadet Hayati, Modern/Laik Din Anlayist boyutu olarak ii¢ fak-
torden; Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi, ailevi ve sosyokiiltiirel
hayat olarak iki faktorden; Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Ol¢egi, Iktisadi ve
Siyasi Hayat boyutu olarak iki faktérden Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Ol-
cegi 3 faktorlii, Ailevive Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi 2 faktorlii, Tktisa-
di ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi olusmaktadir. Her bir 6lgek diger 6lceklerden
bagimsiz bir sekilde kullanilabilecegi gibi, bir arada genis kapsamli bir “Dindarlik
Modeli’ni istatistiki olarak ortaya koyan mevcut ii¢ 6l¢ek, Bireysel ve Toplumsal
Hayatta Dindarlik Olgegi adu ile de kullanilabilir. Bu baglamda ii¢ 6l¢egin bir araya
gelmesiyle olugan biitiinciil dl¢egin ve her biri ayr1 ayr1 kullanilabilecek olan din-
darlik 6lgeklerinin dogrulayici faktor analizinin uyum belirtegleri ile belirlenmis
ve bu model kuramsal olarak ve istatiksel agidan uygun bulunmustur.

Inang ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Olgegi, 22 maddeden olugmaktadir. Ol-
¢egin boyutlarinin giivenirlik katsayilari, .61 ile .88 arasinda degismektedir. Ailevi
ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olcegi 34 maddeyi kapsamaktadir. Olgegin
boyutlarinin giivenirlik katsayilari, .79 ile .80 arasinda degismektedir. Iktisadi ve
Siyasi Hayatta Dindarlik Olgeginde 13 madde vardir. Olgeginin boyutlarinin gii-
venirlik katsayilari, .72 ile .75 arasinda degismektedir. Bir arada genis kapsaml
olarak kullanilabilecek olan Bireysel ve Toplumsal Hayatta Dindarlik él¢egi en son
hali ile biitiin olarak 69 ifadeden/maddeden olusmaktadir. Giivenirlik katsayis1 .93
olarak hesaplanmustir. Ailevi Hayat boyutu ile ilgili 46 ve 47. ifadeler, Siyasi Hayat
boyut ile ilgili 61. ifade, Tktisadi Hayat boyut ile ilgili 69., 73. ve 74. ifadeler, Inang
boyutu ile ilgili 85., 86. ve 88. ifadeler, Ibadet hayat1 boyutu ile ilgili 94. ifade ters
puanlama gerektiren maddelerdir. Olgekler, gegerlik ve giivenirlikleri ile yeterli dii-
zeyde psikometrik 6zelliklere sahip oldugunu gostermektedir. Bu sonuglara bakila-
rak dl¢eklerin, bireysel ve toplumsal hayatin din anlayis ve dindarlik yeterliklerinin
olgiilmesinde kullanilabilecegi ve gerekli doniitleri saglamada yeterli olacag1 séy-
lenebilir. Ayrica bu ¢alismadan bagka yiiriitiilecek ¢aligmalarla, 6lgeklerin gecerligi
ve giivenirligi ile ilgili ek kanitlar arastirilabilir. Olcegin yap1 gegerligi farkli rnek-
lem gruplari izerinde de incelenebilir.
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ALMANYA DAKI OKULLARDA iSLAM DIN DERSINDEN OGRETMENLERIN
BEKLENTILERI: BADEN-WURTTEMBERG ORNEGI

0z:

Bu ¢alisma, Almanyanin Baden Wiirttemberg eyaletinin 2018/2019 egitim-6g-
retim yilinda kamu okullarinda 1-4. sinif diizeyinde pilot proje olarak uygulanan
mezhebe dayali Islam din dersinden, dersin igleyisi ve uygulamasina yonelik Islam
din dersi 6gretmenlerinin goériis ve beklentilerini tespit ederek dersin giincel du-
rumu hakkinda bilgi edinmek amaciyla yapilmistir. Almanya'da mezhebe dayali
[slam din dersinin heniiz tesekkiil siirecinde olmasi nedeniyle dersin uygulama-
s1 ve gidisat1 noktasindaki bilgiler dersin gelistirilmesi noktasindaki ¢alismalara
kilavuzluk etmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Arastirmada nitel arastirma
yontemi kullanilmistir. Aragtirma verileri acgik uglu sorulardan olusan yar1 yapi-
landirilmig goriigme teknigi ile toplanmistir. Arastirma 6rneklemi 11 Islam din
dersi 6gretmeninden olusmaktadir. Arastirmada analiz kategorileri yardimiyla 6g-
retmenlerin goriis ve beklentileri ifade edilmistir. Boylece Islam din dersinin hangi
noktalarda beklentilere uygun oldugu, hangi noktalarda ise uygun hale getirilmesi
gerektigine iliskin degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam Din Dersi, Baden Wiirttemberg, Ogret-
menler, Beklentiler.

ek

TEACHERS' EXPECTATIONS FROM ISLAMIC RELIGION LESSON IN SCHOOLS IN
GERMANY: EXAMPLE OF BADEN-WURTTEMBERG

ABSTRACT

Abstract: This study was conducted in public schools 1-4 in the 2018/2019 aca-
demic year of the German state of Baden-Wiirttemberg. The aim of this study was
to determine the opinions and expectations of the teachers of the Islamic religion
lesson about the operation and implementation of the sect-based Islamic religion
lesson, which was implemented as a pilot project at the grade level, and to obtain
information about the current status of the lesson. Since the sect-based Islamic re-
ligion lesson is still in the process of formation in Germany, the information on the
application and course of the course is important in terms of guiding the studies at
the point of development of the course. Qualitative research method was used in
the research. Research data were collected by semi-structured interview technique
consisting of open-ended questions. The research sample consists of 11 Islamic
religion lesson teachers. In the research, teachers’ opinions and expectations were
expressed with the help of analysis categories.
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Thus, evaluations were made about at which points the Islamic religion course is
suitable for expectations and at which points it should be made appropriate.

Keywords: Religious Education, Islamic Religion Lesson, Baden Wiirttemberg,
Teachers, Expectations.

kR
GIRIS

Almanya'da devlet okullarinda verilen islam din derslerinde, hangi islam"in
verilmesi gerektigi konusundaki tartismalar, ders hakkinda yapilan tartismala-
rin énemli bir boyutunu olugturmaktadir. Islam din dersinin miifredat konulars;
Tanri, yaratilis, Kur'an, Muhammed peygamber, birlikte yasama ve diger dinleri
tanima ana bagliklar altinda islenmekteyken; bu bagliklar hangi yaklasimlarla han-
gi igeriklere sahip olmali, hangi beklentileri karsilamaly, icerik olusumunda han-
gi geleneksel kaynaklardan faydalanilmali gibi sorular ¢6ziim bekleyen sorunlar
arasinda 6nemli yer tutmakta ve uygulanan miifredatlar bu sorulara heniiz cevap
verememektedir. Coziim bekleyen diger bir mesele ise din dersi 6gretmenlerine
kimin karar verecegi meselesidir. Dersi verecek 6gretmenlerin kriterlerinin kim
tarafindan belirlenecegi ile 6gretmenlerin nasil bir egitim almalar1 gerektigi, slam
din dersinin gelisimi siirecinde gindemde agirligini hissettiren konular arasinda
yer almaktadir. Dersin nasil 6gretilecegi, metotlarinin ne olmasi gerektigi tizerinde
durulan énemli diger konulardandir. Hangi metotlarin islam din derslerine uy-
gun oldugu noktasinda soru isaretleri vardir. Derste konunun aktarimi sirasinda
peygamberlerle, meleklerle ilgili 6grenme diizeylerinin artirilmasina yonelik re-
simlerin kullanilmasi durumunda 6grenci ailelerinden tepkiler geldigi goriilmek-
tedir. Bu noktada “Islam din dersine uygun metotlar hangileridir” sorusunun ay-
dinlatilmasi 6nem arzetmektedir. Diger goze ¢arpan 6énemli bir husus ise 6gretim
materyallerinin yeterli diizeyde olmayigidir. Thtiyag duyulan materyal desteginin
nasil saglanacag: ise simdilik 6gretmenlerin sahsi ¢abalarina birakilmistir. Diger
agikliga kavusturulmasi gereken zor alanlardan birini de islam din dersinin he-
defleri olusturmaktadir. Burada dikkat ceken husus, okullarda Islam din dersinin
hangi hedeflerle verildigi ve bu hedeflerin ailede verilen dini egitimden hangi nok-
talarda farklilik gosterdigi sorusudur.! Ote yandan Almanya’ da islam din dersleri,
uygulamaya konuldugu ilk yillardan itibaren genellikle teorik tartigmalarla sinirlt
bir konu olarak kaldig1 goriilmektedir. Islam din dersi uygulamalarinin okullarda
yayginlasmasiyla birlikte dersin 6nemi artmus; teorik tartismalar zamanla yerini
pratik uygulamalara birakmaya baglamistir.

[ Michael Kiefer, “Islamische Religionspadagogik und -didaktik - Offene Fragen zu den Gegenstanden ei-
ner neuen wissenschaftlichen Fachrichtung’, Islamunterricht-Islamischer Religionsunterricht-Islamkun-
de, Viele Titel-ein Fach?, Irka-Christin Mohr und Michael Kiefer, (Bielefeld: transcript Verlag 2009), 21-33.
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Dersin ¢6ziim bekleyen birtakim sorunlarinin artmasiyla birlikte yeni ¢oziim ara-
yislarina yonelik ¢alismalar yapilsa da dersin uygulamasina yonelik daha ¢ok sa-
yida bilimsel aragtirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Arastirma konusu ile yakindan
iligkili Almanya'da bugiine kadar bir¢cok ¢aligmanin kaleme alindig1 gériilmekte-
dir. Bu ¢aligmalar Tiirkiye' deki ¢alismalarla kiyaslandiginda, Tiirkiye literatiiriinde
aragtirma konusuyla ilgili olan az sayida ¢alismaya rastlanmaktadir. Almanya'da
yapilan galigmalara bakildiginda; Islam din dersi, Ugar ve Bergmann tarafindan
kaleme alinan kitapta dersin amaglar1 ve dersten beklentiler baglig altinda ge-
nis bir sekilde ele alinmis®?, tartigilan konular; heniiz ¢6ziim bekleyen Islam din
derslerinin icerigi, taslagi, didaktigi, hukuksal temelleri etrafinda yogunlagmus-
tir. Ugar'a gore Islam din dersinin igeriginin ne olacagi énemlidir. Ogrencilerin
kendini i¢inde bulabilecegi iyi bir icerik tespiti, iyi bir din dersinin ihtiyaci olarak
goriilmektedir. Kitapta egitim ilke ve yontemlerinin belirlenmesinde, miifredatin
gelistirilmesinde ve 6gretmenlerin yetistirilmesinde 6grencinin kendini i¢inde bu-
labilecegi bir bakis agisinin 6neminden bahsedilmektedir. Islam dersinin hedefine
ulasabilmesi i¢in dersin hedef kitlesini olusturan 6grencilerin ihtiya¢ ve beklenti-
lerinin aragtirilmasi 6nem arz etmektedir.”’ Selguk*/, Almanya’daki Islam dersleri
konusunda bu ¢aligmaya yon veren bazi kilit sorulara yer vermektedir. Selguk'a
gore Islam din dersi uygulamasinda kargilagilan giigliiklerin agilmasi ve dersin ba-
sarili uygulanabilmesi i¢in su sorularin cevaplanmasi gerekmektedir: Ne 6gretil-
mesi gerekiyor? (igerik), ni¢in 6gretilmesi gerekiyor? (hedef), nerede 6gretilmesi
gerekiyor? (6grenim ortami), ne zaman Ogretilmesi gerekiyor? (gelisim diizeyi),
nasil dgretilmesi gerekiyor? (metod), kim 6gretmesi gerekiyor? (6gretici). Islam
din dersinin pratigine yonelik caligmalarin zenginlestirilmesi ve ders isleyisinin
iyilestirilmesi agisindan bu sorularin 6gretmenlerin ders tecriibeleri neticesindeki
goriis ve beklentilerinin goz 6niinde bulundurularak cevaplandirilmas: aragtirma
i¢in 6nem arz etmektedir. Tiirkiye akademik camiasinda Asikoglu' nun Almanya’-
daki okullarda Islam din derslerinin genel durumunu ile Bavyera ve Baden-Wiirt-
temberg eyaletlerindeki islam din derslerinin durumu hakkinda anket ve gozleme
dayali kargilagtirmali bilgilere yer veren doktora tezi®, Tosun'un Federal Alman-
yada yagayan Tirklerin din egitimindeki caminin yeri ve din gorevlilerinin yeter-
liliklerini ele alan doktora tezi!®, Topguk'un Islam din derslerinden 6grenci ve

[2]  Bulent Ucar und Danja Bergmann (Hg.), Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: fachdidaktische
Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele (Osnabriick, Gottingen: V&R Unipress, 2010).

[381  Ucar - Bergmann, /slamischer Religionsunterricht in Deutschland, 11-12.

[4]  Mualla Selcuk, “Uberlegungen zum Islamischen Religionsunterricht in Deutschland’, Islamische Religi-
onspddagogik-Etablierung eines neuen Faches, Peter Graf (Hg.) (Gottingen: V&R Unipress, 2007), 106.

[5]  Nevzat Yasar Asikodlu, Federal Almanya'daki Tirk Cocuklarinin Temel Egitiminde Din EGitiminin Yeri ve
Baden-Wiirttemberg Eyaletlerinde Mukayeseli Bir Alan Arastirmasi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 1992); Bkz. Nevzat Yasar Asikoglu, Almanya’da Temel Egitimdeki Tlrk Co-
cuklarinin Din EGitimi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993).

[6] Cemal Tosun, Federal Almanya'da Yasayan Tirklerin Din Egitiminde Caminin Yeri ve Din Gérevlilerinin Ye-
terlilikleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi, 1992).
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6grenci velilerinin diisince ve beklentilerini ele alan doktora tezi'”), Bagkurt'un
Federal Almanyada din egitimini ele alan doktora tezi® ile Almanyanin Bavyera
eyaleti odakli [slam din 6gretimi modellerini kaleme alan Zengin'in doktora tezil®’
Almanya’daki Islam din dersleri ¢ergevesinde kaleme alinan ve Miisliimanlarin
din dersi ve egitimi hakkinda 6nemli bilgilere yer veren ¢aligmalar arasinda yer
alsa da sonug itibariyle Almanca dilinde mezhebe dayal: pilot proje kapsaminda
verilmeye baglanan Islam din dersi hakkinda dogrudan dersin pratigini ilgilendi-
ren, derse iligkin sorunlarin ¢6ztimiinde 6nemli rol oynayan ders muhataplarinin
goriis ve beklentilerini dogrudan ele alan galisma yok denecek kadar azdir. Derse
iligkin tartigmalar ise dersin daha ¢ok egitim politikalari cercevesinde ilgi uyandir-
mustir. Bu nedenle dersin muhataplarinin ihtiya¢ ve beklentileri ile dersin pratigi
noktasindaki aragtirmalarin eksik oldugu goriilmektedir.

Baden Wiirttemberg eyaletinde pilot proje kapsaminda uygulanan Islam din
derslerinin uygulanmasi esnasinda tartigilan sorunlar kargisinda Islam din dersi
ogretmenlerinin ders hakkindaki tecriibelerinden hareketle diisiince ve beklentile-
rinin irdelenmesi, dersin saglam bir zeminde yiiriitiilmesinde ve gelistirilmesinde
onem arzetmektedir. Aragtirmanin temel problemi tiim bu bilgiler 1s18inda de-
gerlendirilerek ele alindiginda “Baden Wiirttemberg eyaletinin devlet okullarinda
pilot proje kapsaminda uygulanan Islam din dersinin bagarili ve verimli uygulana-
bilmesine yonelik Islam din dersi 6gretmenlerinin goriis ve beklentileri nelerdir?”
seklinde ifade edilebilir. Beklentileri kargilayabilen bir Islam din dersinin, gercek
hayatla biitiinleserek ihtiyaclara cevap vermesi bakimindan 6nemi ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu nedenle okullarda her gegen giin gelisen Islam din dersinin teorisinden
ziyade pratigini ele alarak, Islam din dersi 6gretmenlerinin derse dair diisiince ve
beklentilerini tespit eden bir ¢alisma yer almamaktadir. Bu agidan bu ¢aliyma, 6g-
retmenlerin derse yonelik goriis ve beklentilerinin neler oldugunu ortaya koymalk,
verimli bir Islam din dersi igin bir perspektif sunarak dersin geligme siirecine ne-
riler gelistirmek ve alana katk: saglamak amaciyla yapilmistir.

1. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI
1.1. Arastirma Modeli

Bu ¢aligmada nitel aragtirma yontemi kullanilmistir. Arastirmanin yaklagimini
belirleyen nitel aragtirma desenlerinden 6rnek olay kullanilmuis, siklikla nasil ve
neden sorularina cevap arandigindan ve derinlemesine inceleme amaglandigindan
ornek olay ¢aligmast tercih edilmistir.

[71  Ali Topcuk, Federal Almanya Kuzey Ren Westfalya'da islam Din Dersleri (izmir: Dokuz Eylil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisi, Doktora Tezi, 2016).

[8] irfan Baskurt, Federal Almanya'da Din Egitimi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstit(isti,
Doktora Tezi, 1994).

[9] Halise Kader Zengin, Almanya'da islam Din Ogretimi Modelleri, Bavyera Eyaleti Ornegi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007)
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1.2. Arastirma Evreni ve Orneklem

Arastirma evrenini, Federal Almanya'nin Baden Wiirttemberg eyaletinin Is-
lam din dersi uygulamasina sahip kamu ilkokullarinda Islam din dersi veren 6g-
retmenler olusturmaktadir. Arastirma 6rneklemi; eyaletin pilot proje kapsaminda
Islam din dersi verilen kamu ilkokullarinda Islam din dersi veren 11 6gretmenden
olugmaktadir. Islam din dersi 6gretmenlerinin ¢ogunlugunu Tiirk dgretmenler
olusturdugundan arastirmaya katilan 6gretmenlerin tamami Tiirk 6gretmenlerden
olugmaktadir. Orneklemi olusturan 6gretmenlere kartopu yontemi yoluyla ulagil-
migtir. Orneklemi olusturan her bir égretmen O_01, O_02 seklinde kodlanarak
goriigme sirasina gore numaralandirilmistir. Ogretmenlere yonelik uygulanan kisa
anket formundan elde edilen temel kisisel bilgilere asagida yer verilmektedir:

Tablo 1: Ogretmenlerin Bilgileri

Kanhma | O_01 002 003 004 .05 0 _06

Cinsiyeti Eadmn Eadmn Erkek Kadmn Kadmn Kadm

Ana Brang Almanca A].ma.m:a Almanca Matematik
Almanca . Ingilizce ) Almanca -
Matematik Ekonomi Beden Tarih lnglh.zoe Teknik

Biyoloji Egitimt Etik Bilgisayar

{slam Diin Egitim Egitim Egitim Egitim Egitim Egitim

Dersi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi

95__ 2l 2yl 15wl 1yl 1yl 1yl 15wl

gHign . ) . . . )

Alman

Egitim ve

Siiresi

Arapga Dil | Temel Temel Tleri Temel Bilmivor Bilmiyor

Seviyesi

Durumu

Kablima O o7 O _0s O 09 O 10 011

Cinsiveti Kadm Erkek Kadm Kadm Kadm

AnaBrangi | Almanca Matematik Cografya Almaneca Matemat

Matematik Teknik Matematik Ev ik
13 Egitimi Teknik Ekonomisi | Teknik
Teknik

IslamDin | Egitim Egitim Egitim Egitim Egitim
Dersi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi Fakiiltesi
Ogretmenli- | 1yl 15wl 1yl 2yl 1yl
giign
Alman
Egitim ve
Siiresi
Arapea Dil Zayf Zayf Temel Cok Zaynf Bilmiyor
Seviyesi
Durumu
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1.3. Veri Toplama Araglar1

Aragtirma verileri gortisme yoluyla elde edilmistir. Arastirmanin ulusal ve
uluslararas1 olmak {izere ilgili kaynaklar secilerek olusturulan teorik cergevesi
s1ginda Islam din dersi 6gretmenlerine yonelik agik uglu gériisme sorulari ha-
zirlanmistir. 11 6gretmenin ders hakkindaki goriigleri alinarak dersten goriis ve
beklentiler tespit edilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi ile olusturulan
goriisme sorularinin hazirlanmasi asamasinda alanin uzmanlari ile goriisiilerek bir
6n hazirlik yapilmustir. Goriisme sorular: 6ncelikle goniillii bir 6gretmene deneme
goriismesi olarak uygulanmustir. Sorular yeniden gozden gegirilerek iyilestirilmis
ve kullanima hazir hale getirilmistir. Goriismeden elde edilen cevaplar goriisiilen
kisinin izni dahilinde ve anonim kalmasi sartiyla ses kayit cihazi ile kayit altina
almmigtir. Gortismede, katilimcilar kendilerini Tiirk¢e ya da Almanca hangi dil-
de rahat ifade edeceklerse o dili kullanmalar1 noktasinda serbest birakilmigtir. Al-
manca goriislere, Tiirkce'ye cevirisi yapilarak yer verilmistir.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmanin amaci dogrultusunda dersin verildigi okullar tespit edilerek hedef
kitlesi belirlenmistir. Hedef kitleye arastirmanin 6nemi, amaci hakkinda kisaca bil-
gi verilmis ve alinacak bilgilerin bilimsel amagh kullanilacagina yonelik agiklama
yapilmistir. Katilimcilara goriigmenin yaklagik 30-40 dakika siirebilecegi ve iste-
dikleri takdirde goriismeye ara verebilecekleri de belirtilmistir. Goriigme formu ile
toplanan veriler transkripsiyon” ile yaziya aktarilmigtir. Aragtirma grubunu olug-
turan katilimcilara ait 6zel bilgilerin gizliliginin saglanmasi nedeniyle katilimcila-
rin isimlerine ve pilot uygulama kapsamindaki okul isimlerine yer verilmemistir.
Aragtirmada katilimcilarla yaklagik 35-50 dakika arasinda bir goriisme yapilmis-
tir. Transkripsiyonu yapilan kayitlara, katilimci goriislerini belirtmek ve arastirma
bulgularinin gegerligini artirmak amaciyla dogrudan alintilar yapmak suretiyle yer
verilmistir. Verilerin analizinde goriismelerden elde edilen veriler, ortak zelliklere
sahip bir sistem i¢inde boliimlere ayrilarak kategorilestirilmistir. Boylece katilime1
goriislerinden elde edilen veriler, kategoriler altinda sistemli bir sekilde analiz edi-
lerek verilmis ve belirlenmis kategoriler araciligiyla 6zetlenerek yorumlanmustir.
Bulgularin yorumlanmasi asamasinda ise toplanan veriler arasinda neden-sonug
iliskisi kurularak verilere anlam kazandirilmis ve elde edilen sonuglara iliskin a¢ik-
lamalar yapilmistir. Aragtirmada kullanilan kategorilerin olusturulmas: agamasin-
da oncelikle teorik cerceveden faydalanilarak bir yap: olusturulmus, sonrasinda
ise olusturulan bu kategoriler desifrelerin okunmasi esnasinda verilerden ortaya
¢ikan yeni durumlarla birlikte degerlendirilerek teorik perspektif 1s1g1nda yeniden
yapilandirilmistir.

[10] Thorsten Dresing - Thorsten Pehl, Praxisbuch Interview, Transkription&Analyse Anleitungen und Regel-
systeme fur qualitativ Forschende (Marburg: Eigenverlag, 2013), 17.
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2. BULGULAR VE YORUM

Arastirma bulgularina; asagida birbiriyle iligkili farkli temalar altinda tanim-
lanan kategoriler araciligiyla dogrudan katilimei goriiglerinden elde edilerek yer
verilmistir.

2.1. Din-Devlet Iliskilerine Yonelik Goriisler

Islam din dersinin sorumlulugu noktasinda ilgili mercilerin hangi sorumluluk-
lar1 yerine getirmesi gerektigi katilimcilara sorularak dersten din-devlet iliskileri
baglamindaki talep ve beklentiler tespit edilmistir.

Dersin Sorumlulugu: {slam din dersinin devletin mi yoksa dini cemaatlerin mi
sorumlulugunda verilmesi gerektigi ile ilgili soru arastirmaya katilan 6gretmenle-
re yoneltilmistir. Katilimcilardan O_02 goriisiinii soyle ifade etmistir: “Devlet so-
rumlu olmali. Ciinkii cemaatler aras1 distinceler, fikirler, inanglarda, uygulamada,
egitim gekillerinde farkliliklar goriiyoruz. Zaten derste her tiirlii cemaatlerden olan
¢ocuklar bulunuyor ve kendi aralarinda bile bazi konularda hem fikir olmuyorlar”
Dersin sorumlulugu ile ilgili katilimc1 beklentileri incelendiginde; 6gretmenlerin
cogunlugunun (0_02, O_04, 0_05,0_06, O_07,0_09, O_10, O_11) dersin devlet
sorumlulugunda verilmesi gerektigi yoniinde oldugu goriilmektedir. Katilimcilar-
da, dersin mevcut durumdaki dini cemaatlerin sorumlulugunda verilmesi halinde
cemaatler arasi fikir ayriliklari, farkli dini anlayislar sebebiyle bazi karigikliklara
ve ayrimcilia sebebiyet verebilecegi diistincesinin hakim oldugu gorillmektedir.
Bu endise nedeniyle dini cemaatler dersin sorumluluguna uygun gérillememek-
tedirler.

Dini cemaatlerin de devletle birlikte ortaklasa bu derse 6nemli katkilar sunma-
st gerektiginin 6nemine de dikkat ¢eken katilimcilar (O_01, O_03, O_08, O_09)
olmugtur. O_09"un goriisii soyledir: “Bizim ¢ok destege ihtiyacimiz var. Parasal
konuda da destege ihtiyacimiz var. Birisi Kur'an-1 Kerim verse, yardimcimiz olsa
iyi olur. Devlet oldugu i¢in bu konularda bize yardim etmiyorlar ama dini kurum-
lar olsayd1 yardim olurdu.” Katilimcilar, dersin verilmesinde devleti, dini cemaatler
arasinda dengeleyici bir unsur olarak goriirken; dini cemaatler, din egitimi tecrii-
besi agisindan dersin isleyisine katkis: olabilecek bir destek olarak goriilmektedir.

Islam din dersinin sorumlulugu noktasinda dini cemaatlere deginen aragtir-
malara bakildiginda; dini cemaatlerin heniiz bu yetkinlige ulasacak niteliklerinin
olmadig1 belirtilmektedir. Dini cemaatlerin okullarda Islam din dersini verme
noktasinda heniiz hazir olmadigini belirten Konya, dini cemaatlerin Islam din
dersi gelismelerini siiphecilikle izledilerini dile getirmektedir. Dini cemaatlerin,
cocuklarini Islam din dersine géndermek isteyen iiyelerinin derse iliskin goriisle-
rini ve endigelerini onaylamayi tercih ettiklerini belirten Konya, dini cemaatlerin
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Islam din derslerine tecriibesiz ve hazirliksiz yakalandiklarini ifade etmektedir.
Bunun yaninda Osnabriick iiniversitesindeki Islam din dersine iligkin gelismelerin
DITIB tarafindan énemli 6l¢iide desteklendigini ve takip edildigini dile getiren
Konya, dini cemaatlerin Miisliiman toplumun biitiiniine ulagamadiklarini ve kendi
i¢lerinde kapali kaldiklari stirece bu gengleri de kaybedeceklerini bildiklerine dik-
kat cekmektedir."! Konya' nin dini cemaatlerin derslerle alakali sorumluluk alma
noktasindaki endigeleriyle, arastirmaya katilan 6gretmenlerin endiselerinin ben-
zer yonlere sahip oldugu anlagilmaktadir. Katilimcilarin ¢ogunlugunun gorisleri
dogrultusunda bir degerlendirme yapildiginda; katilimcilarin, dersin sorumlulugu
noktasinda dini cemaatlerin yetersizliklerinden dolayr devlet kontroliinde bir {s-
lam din dersi profili gizdikleri goriilse de, bir kisim katilimcilarin da belirttigi tize-
re dersin ihtiya¢ duydugu noktalarda dini cemaatlerin yapacag: katkilar yoniiyle
dini cemaatlerin 6nemli gorilldiigii ve dersin cemaatlerden bagimsiz goriilemedigi
sOylenebilir. Almanya'daki Miisliimanlarin dini egitiminde oynadig1 6nemli rol-
ler itibariyle dini cemaatlerin, Islam din dersinin verimli islenebilmesi amaciyla
ders siirecine olan katkilar1 yoniiyle islevsel olmalar1 gerektigine vurgu yapildig:
anlagilmaktadir. Dersin denetimini ve sorumlulugunu tamamen dini cemaatlere
verememe yoniindeki goriis ve diisiincelerin; dini cemaatler arasindaki farkli din
algilarinin getirdigi farkli dini anlayislar sebebiyle oldugu gériilmektedir. Bu ne-
denle Islam dersi miifredatinin olusturulmasi, dersin 6gretmenlerinin segimi gibi
dersin uygulamasini ilgilendiren 6nemli konulardaki ders sorumlulugunun tama-
men dini cemaatlere birakilmasinin dini cemaatlerin mevcut durumlar: dahilinde
miimkiin goriilmedigini séylemek miimkiindiir.

Okul Yonetimi: Okul yonetiminin derse katkilar1 noktasinda katilimcilarin
cogunlugu (0_01, O_02, O_03, O_04, O_06, O_07, O_08, O_10, O_11) okul y6-
netimininden derse verdikleri destekten dolay1 olduk¢a memnun olduklarini ifade
etmiglerdir. O_04"iin goriisii goyledir: “Okul yonetimi din dersine ¢ok destek ve-
riyor. Oteki din derslerini nasil gériiyorsa din dersini de ayni sekilde gormesini,
ayni degeri vermesini isterim” Katilimcilar, miidiirlerin negatif bir tavir sergile-
mediklerini aksine materyal, ders kitabs, ara¢ ve gereg gibi cesitli ders donanimla-
rint saglamaya calistiklarini belirterek bu noktadaki beklentilerininin kargiland-
gin1 belirtmiglerdir. Katilimcilar okul yénetiminden Islam din dersinin gelecegine
yonelik dersin kabullenirligini ve 6nemini artirmak amaciyla okul miidiirlerinin
dersin tanitimini yaparak, dersi duyurarak daha aktif roller tistlenmesi gerektigi-
ni ifade etmislerdir. Katilimc1 goriislerinden hareketle; katilimcilarin ¢ogunlugu
(0_01, 0_02, 0_03, 0_04, 0_06, O_07, O_08, O_09, O_10, O_11) okul miidiir-
lerinden, Islam din dersininin okul iiyeleri tarafindan kabullenilebilirligi i¢in dersi
tanitmalarini, ders hakkinda okulu, 6gretmenleri bilgilendirici ¢alismalar yapma-

[ Pervin Konya “Erfahrungen als Lehrkraft fir Islamunterricht in deutscher Sprache’, Islamische Religi-
onspddagogik zwischen authentischer Selbstverortung und dialogischer Offnung. Perspektiven aus der
Wissenschaft und dem Schulalltag der Lehrkrdfte, Bilent Ugar (Hrsqg.) (Frankfurt: Peter Lang, 2011), 476-477.
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larini beklemektedirler. Miidiirlerin derse her tiirlit maddi-manevi destegi verme
noktasinda ¢aba gostermeleri ve dersin igerigi hakkinda bilgiler vermeleri 6nemli
beklentiler arasinda 6zetlenebilir. Ayrica toplumda olusan olumsuz Islam algisini
kirmak ve derse okul i¢cinde hak ettigi degeri vermek amaciyla okul miidiirleri ta-
rafindan dersin tanitiminin yapilmas: giiven ve samimiyet duygularinin gelismesi
acisindan Ogretmenler tarafindan olduk¢a 6nemli gorillmektedir.

Danisma Kurulu: Katilimcilara, BW eyaletinde dini cemaat muhatap sorununa
gegici yollarla ¢oziim iiretilerek olusturulan Islam din dersi danigma kurulundan
(Beirat) beklentileriyle alakali soru yoneltilmistir. Katihmcilardan O_01"in gérii-
st s6yledir: “Ders saglikli verilebilsin diye dersin arkasinda durmasini bekliyoruz.
Ciinkii din dersinin bir sorumlusu olmadan olmaz. Desteklesinler, profesyonel ¢a-
lisabilsinler ki biz de isimizi profesyonel yapalim” Katilimcilarin tamaminin bu
kuruldan ortak beklentilerinin, kurulda yer alan tiyelerin dersin isleyisi, gelisimi,
egitim-0gretim siirecinin iyilestirilmesi noktasinda aktif ve 6zverili ¢aligmalar yap-
masi gerektigi yoniinde oldugu goriilmektedir. Katilimcilar, dersin isleyisi nokta-
sinda kendilerinin kurul tarafindan bilgilendirilmelerini, dersin icerigine yonelik
daha iyi organize olmalarini, 6gretmenleri derse motive edecek destekleyici ¢a-
ligmalar yapmalarini beklemektedirler. Ogretmenlerin ders siirecinde kendilerini
desteksiz ve kendi basina hissettikleri anlagilmaktadir. Ogretmenler dersin igerik,
metot, yontem, ders ara¢ ve gerecleri noktasinda dersin verimini artirmak ama-
cryla siirece iligkin bilgi, beceri ve davraniglarin kazandirilmasi agisindan danigma
kurulunun 6gretmenlerle iletisim halinde kendilerine rehberlik etmesini bekledik-
lerini s6ylemek miimkiindiir.

Ogretmenlerin Egitimi: islam din dersi dgretmenligi i¢in alinan egitimin na-
sil bulunduguna iligkin soruda, katihmcilarin ¢ogunlugu tarafindan (O_01, O_02,
0_04, 0_05, O_06, O_07, O_09, O_10, O_11) egitimin ilk verilmeye baglandig:
zamanlarda ders modiillerinin ve egitim siiresinin yetersiz oldugu ifade edilmistir.
O_06"nin goriisii $oyledir: “Ben ii¢ dSnem okudum. Simdi iki seneye ¢ikti. Daha
fazla bilgi veriliyor. Hem genel bilgi hem de ¢ocuklara din sevgisini nasil agilayabi-
lecegimiz veriliyor. Egitimimizde daha ¢ok tarihi bilgiler verildi. Didaktik de vardi.
Cocuklara verecegimiz egitimde tarihi bilgi gereksiz, 6nemsiz. Onun yerine ana
bilgiler, genel bilgilerin tekrar verilmesi énemli” O_06, egitimin tarihi bilgi agir-
likl1 bir program olmas: bakimindan yetersizligine ve bu nedenle dersin pratigine
yonelik icerikli bir egitim programinin beklendigine dikkat gekmektedir. Bununla
birlikte katilimcilar, egitim programinin zamanla kendini yenilemesini ve gelistir-
mesini de memnun edici bir gelisme olarak gérmektedirler. Katilimcilarin ¢ogun-
lugu tarafindan ifade edilen goriisler gergevesinde bir degerlendirme yapildiginda;
6gretmenler tiniversitede aldiklari egitimi yetersiz ve yiizeysel bulmaktadirlar. Egi-
timin yiizeysel bulunma sebeplerinin temelinde, Islam dersinin pratigine yonelik
yetersizlik ve eksikliklerin {iniversitedeki egitimle tamamlama isteklerinin oldugu
soylenebilir. Egitimin teoriden daha ¢ok pratige yonelik olmasi gerektigi yoniinde-

https://doi.org/10.17120/0muifd.1056780 d



m Almanya'daki Okullarda islam Din Dersinden Ogretmenlerin...

ki isteklerini ise; Ogretmenlerin dersin pratigine ve uygulamasina yonelik bilgiler
noktasinda kendilerini yetersiz hissetmeleriyle iliskilendirmek miimkiindiir.

2.2. Islam Din Dersinin Hedefine iliskin Goriisler

Dersin hangi hedefler dogrultusunda verilmesi gerektigi sorusu Islam din dersi
tartismalarinda en ¢ok giindeme getirilen konularin baginda gelmektedir. Bu tema
altinda olusturulan kategoriler, dersin hedefleri noktasindaki 6gretmen beklenti-
lerini igermektedir.

Dersin Hedefleri: Katilimcilarin ¢ogunlugu Islam din dersi hedeflerine ilis-
kin soruda hedeflerin, yeni 6gretim programindaki son degisikliklerle birlikte bir
onceki program hedeflerine kiyasla daha acik ve anlasilir hale getirildigini ve yeni
miifredatla birlikte belirlenen hedeflerden memnun olduklarini ifade etmislerdir.
O_02"nin goriisii $oyledir: “Yeni miifredatta hedefler net ve yeterli. Cocuklarin te-
mel dini bilgilere ihtiyaci var. Benim bulundugum okulda temel bilgi eksikligi var.
Altina sinifta hala inang nedir, bes bityiik gérevimiz nedir gibi her sene sorular1
tekrarlamam gerekiyor. Dinleri hakkinda Almanca konusabilmeleri, terimleri 6g-
renmeleri, dini bayramlar1 kutlamay1 6grenmeleri 6nemli. Onemli hedeflerden biri
de hocanin dedigini degil de ben kendim dini anlamam gerekiyor, bu benim so-
rumlulugum dedirtebilmektir” Katiimcilarin ¢ogunluguna gore; islam dininin te-
mel dini bilgilerini aktarmak ile din hakkinda genel bilgiler vermek (O_01, O_02,
0_03,0_04, 0_05, 0_06, ©_07, ©_08, O_09, O_10, O_11) ve 6grencilere dinini
Almanca dilinde aktarabilme yetenegi kazandirmak (O_01, O_02, 0_03, O_07,
0_08, ©_09, O_11) dersin 6nemli hedefleri olarak tanimlanmaktadir. Katilimci-
lara gore, miifredatta yer alan Islam din dersinin hedefleri 6grencilerin ilgi, ihtiyag
ve beklentileri dogrultusunda 6gretmenler tarafindan belirlenmesine imkan ve-
recek mahiyettedir. Bu durum, miifredatin sinirlar1 ¢ergevesinde, 6gretmenlerin
kendi hedefleri dogrultusunda bir dersin islenmesine izin verdigi anlagilmaktadir.
Katilimer 6gretmenlerin, egitim-6gretim siirecinin sonunda 6grencide gérmek
istedikleri bilgi ve davranislar1 6grenciye kazandirmak hedefinde olduklar: anla-
silmaktadir. Ogretmenlerin asil hedeflerinin; ¢ocuklara dini sevdirmek ve dinin
temellerini neden, ni¢in ve nasil tiggeninde kavratmaya caligmak ve sorgulatmak
oldugu anlagilmaktadir.

Dersin Ogrenci Uzerindeki Etkisi: Islam din dersinin 6grenciler iizerinde na-
sl bir etki gosterdigine iliskin katilime1 goriislerinin tamamyi, dersin oldukga po-
zitif etkiler biraktig1 yoniindedir. O_1 diisiincesini soyle ifade etmistir: “Bize ve-
lilerden gelen tepkiler ¢ok olumlu. Cocuklarin ailelerine anlattiklar: seyler de ¢ok
olumlu. Okul icerisinde de diger din dersleri ile ayni1 zamanda esit sekilde ders go-
rebilmek diger din derslerinin i¢inde bizim degerimizi arttiriyor. Bizim de dinimiz
var diyerek ¢ocuklar kendilerine bir deger verildigini hissediyorlar. O degisimi,
¢ocuklardaki o bilgi artisini gorebiliyorum?” Arastirmaya katilan 6gretmenlerin
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cogunlugu (0_02, ©_03, O_04, O_06, O_07, ©_09, ©_10, O_11) Islam dersinin
Ogrenci tizerindeki etkilerinden bahsederken, 6grencilerin bu ders sayesinde 6nce-
likle kendi dinleri hakkinda Almanca konugabilme kabiliyeti kazandiklar: tizerin-
de de durmaktadir. Katilimcilar; 6grencilerin, dinlerini Almanca kavramlarla ifade
edebilmelerini ve dinleri hakkinda Almanca konugabilmelerini dersin 6grenciler
tizerindeki énemli pozitif etkileri arasinda gormektedirler. O_06"nin goriisii su se-
kildedir: “Ben ¢ok pozitif gorliyorum. Kendilerini agik bir sekilde ifade edebilmeye
bagliyorlar. Alman arkadaslarinin yaninda bile bana Selamiin Aleykiim diyebili-
yorlar. Ogretmenlere de arkadaglarina da Ramazan ile ilgili bilgiyi Almanca vere-
biliyorlar” Katilimci goriisleri igerisinde; dersin okullarda verilmeye baslanmasiyla
birlikte, islam"1n okulun bir parcasi haline geldigi seklinde ifadesi bulunan bir ka-
tilime goriigiiniin (O_02: islam bu ders ile birlikte bizim okulun bir pargasi oldu.
Din dersi ile diyalog oluyor. Kendi 6grenci zamanimda, kendimi okulun bir pargasi
olarak hissetmiyordum. Ama simdiki ¢ocuklar kendini okula ait hissediyor. Clinkii
dini, okulda kabul gérmiis.) biitiin katilimcilarin konuya iliskin diistince ve goriis-
lerini 6zetleyen bir yaninin oldugunu séylemek miimkiindiir. Islam din dersinin
okullardaki varliginin ve imkaninin, Misliiman 6grencilerin diger din mensubu
arkadaglar1 tarafindan ciddiye alinmasini sagladigini gostermektedir. Dolayisiyla
ogretmenler bu dersi 6grenciler arasinda birlik ve beraberligin gelistirilmesi ag1-
sindan 6nemli bir faktor olarak gérmektedir. Buradan hareketle, 6grencilerin, di-
ger dinlerden insanlarla bir arada yasamay1 bu ders sayesinde 6grendiklerini s6y-
lemek miimkiindiir.

Katilimcr goriislerinden hareketle; dersin 6grencilerin kisilik ve dini kimligine
onemli 6lctide katki sagladigini, 6grencilerde 6zgiiveni artirici bir etkisi oldugunu,
diger dinlerle olan iliskilerde 6nemli bir etken oldugunu, aileleri tarafindan din
egitimi ihtiyac1 giderilmeyen ¢ocuklarin okulda bu ders sayesinde dini hakkinda
bilgi edinme imkani buldugunu, 6grencilerin merak ettikleri dini sorularin cevap-
larini bulabildiklerini séylemek miimkiindiir. Ayrica dersin 6grenciler tizerindeki
dolayli yonden olumlu etkisine; 6grencilerin ders sayesinde rahatladiklarini, ken-
dilerini daha iyi ifade etme ortami bulduklarini da ilave etmek miimkiindiir.

2.3. Islam Din Dersinin I¢erigine fliskin Goriisler

Dersin icerigine iliskin sorular asagida siralanan kategoriler altinda katilimci
Ogretmenlere yoneltilmistir.

Ders Icerigi: Islam din dersi miifredatinin yeterliligine iliskin 6gretmenlerin
cogunlugu (0_01, O_02, ©_03, 0_04, O_06, O_07, ©_08, ©_09, O_10, O_11)
memnuniyet iceren olumlu goriisler bildirmis, miifredatin oldukgea yeterli ve kap-
samli oldugunu ifade etmistir. Katilimcilara gére miifredatta ilkokul ders prog-
raminda 6gretilmesi gereken temel bilgilerin hepsi mevcuttur. O_02"nin gériisii
soyledir: “Yeterli. Uzerine ¢ok caligild1 ve tartisildi. Bundan 6ncekine nazaran
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tizerine gercekten ¢alisilmis, daha derinlestirilmis. Yeni miifredatla birlikte yeterli
buluyorum?” Katilimcilarin ¢ogunlugu, miifredatin yeterli ve kapsamli oldugunu,
gereken konulara yer verildigini ve bu nedenle bir eksiklik gormediklerini diistin-
mektedir. Miifredatin anlasilir, hedef kitleye uygun, dini kazanimlara yoénelik ol-
dugunu séylemek miimkiindiir. Ogretmenlerin tamamina yakininin ders icerigi
noktasindaki memnuniyetleri ile icerik beklentilerinin olmamasi durumunun, bir
katilimcinin (O_07) “Miifredati ¢ok iyi buluyorum, memnunum. Ona gore konu-
lar hazirliyorum. Allah sevgisi, peygamberimiz, peygamberler, Kur'an-1 Kerim,
bagka dinler. Bunlarin igerigini doldurmak bize kaliyor” yoniindeki goriisiinden
hareketle, miifredatin 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda 6gretmenler
tarafindan gekillendirilmeye imkan verecek esnek bir yapiya sahip olma 6zelligi ile
iliskili oldugu sdylenebilir.

Islam din dersinin dini ihtiyaglar1 kargilamadaki yeterliligine iliskin katilimct
ogretmenlerin ¢ogunlugu (0_01, O_02, O_03, O_04, O_05, O_06, O_07, O_09,
0O_10, O_11) dersin, ¢cocuklarin glinlitk yasamda ihtiya¢ duyabilecegi; dinin ak-
tarimi, anlatilmasi, din hakkinda konusma ile ilgili ihtiyaclari gidermede yeterli
oldugunu ifade etmislerdir. O_09"un gériisii séyledir: “Cocuklar hep Almanca ko-
nusuyorlar. Arkadaslarina veya bir Hristiyan veya bir Yahudiye veya inanmayan bir
¢ocuga dinini ifade edebilmek i¢in Almancasini bilmesi gerekiyor” Katilimcilara
gore ders, Almanca dilinde dini ifade etme yetenegi kazandirarak 6grencilerin dini
ihtiyag ve beklentilerine cevap olabilmektedir. Katilimci goriislerinden hareketle,
ders iceriginin sosyal hayatta konusularak 6grenciler tarafindan islevsel hale geti-
rildigini s6ylemek miimkiindiir.

Katihmailardan O_01, O_02, O_04, O_05, O_07, 0_09, O_10, O_11 dini ih-
tiyaglarinin karsilanmasi noktasindaki tamamlayici sorumlulugu, camilerde veya
ailede verilen din egitiminde gérmektedir. Dolayisiyla 6grencilerin giinliik hayata
dair dini ilgi ve ihtiyaglarinin kargilanmasi ancak bir ucunda okul diger ucunda
cami bir diger ucunda ise aile faktorii olan bir tiggen ¢ercevesinde miimkiin go-
riilmektedir. Ailelerin veya cami ortamlarinin ¢ocuklara dini benimsetme, dindar
yapma veya o dinin miimini yapma gibi ibadete yonelik fonksiyonlarindan hare-
ketle, temel bilgilendirmeye dayali Islam din dersinin disinda bir dini egitim mer-
cinin Islam dersine takviye amagli nemli bulundugu séylenebilir.

Ogrenme Alanlar: Etkili bir fslam din dersi igin katilimc1 6gretmenlere iman,
ibadet, ahlak 6grenme alanlarinin siralamasina iliskin yoneltilen soruda katilim-
alarin gogunlugu (0_01, O0_02, O_05, O_06, O_07, ©_09, O_10, O_11) inang
alan ile ilgili konular1 6ncelikli 6gretilmesi gereken konular arasinda gormiistiir.
Ikinci olarak ahlak alani ile ilgili konularin derste islenmesi istenirken, ibadet ala-
n1 siralamada {igiincii sirada tespit edilmistir. O_05"in goriisii sdyledir: “Ilk bagta
inan¢. Ciinki inang oldugu zaman ahlaka da yonlendirebiliyorsunuz. Bir ¢ocugun
ahlaki iyi oldugu zaman zaten ibadet etmek isteyecektir” Katilimcilarin yaptig si-
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ralamada ibadet konu alaninin son sirada yer aldig goriilmektedir. Katilimcilarin
bir kismui ibadetler noktasindaki konularin; kisinin kendi ile Allah arasinda olan
konulardan olduguna fakat dinin ahlaki boyutunun ise biitiin toplumu ilgilendiren
ve iman1 tamamlayan bir unsur olma ydniine vurgu yapmislardir. Katilimcilarda;
Ogrencilerin iman ve ahlaka dair konularda bilinglendirilmeleri halinde 6grenci-
lerde ibadetin kendiliginden gelisebilecegi diistincesinin hakim oldugu goriilmek-
tedir. Ahlak 6grenme alaninin 6ncelikli oldugunu diisiinen 2 katilimcidan (O_04,
0_08) O_08'in goriisii soyledir: “Islam'1 yapan Islam ahlakidir. Sonra inang ve
ibadet” Katilimcilar, 6grencilere ahlaki terbiye vermek ve ahlakli olmalarini sagla-
mak amaciyla dinin ahlaki boyutunun 6ncelikli oldugunu diigiinmektedirler. Her
iki katilime1 da ahlak 6grenme alanindan sonra inang 6grenme alanini 6nemli bul-
maktadir.

Katilimer goriislerinden hareketle, katilimcilarin ¢ogunlugu inang 6grenme
alaninin &ncelikli olmasi gerektigini ifade etmiglerdir. Islam dersinin igerigiyle asil
hedeflenenin 6grencilerin zihinsel diizeyde var olan inan¢larinin dayanagini orta-
ya ¢ikarmak ve inang konularinin kazanimlarina yer vermek oldugu séylenebilir.
Ogretmenlerin Islam din dersi ile 6grencilerin dinleri hakkinda dogru ve yeterli
bilgiye sahip olmalarini hedefledikleri anlagilmaktadir. iman-inang konularinin
ahlak ve ibadetlerle dogrudan iliskili oldugu bu agidan imani icsellestiren 6gren-
cinin sonrasinda davraniglarinin olumlu yonde etkilenebilecegi ditsiiniilmektedir.
Bu anlamda dersin 6gretmenler tarafindan bilinglendirmeye y6nelik tasarlandig1
sOylenebilir. Ogretmenlerin derste verilen bilgilerle iman-ibadet farkindaligi olus-
turmaya ¢alistiklarini fakat ibadetlerin pratigine yonelik bir egitim beklentilerinin
olmadig1 anlagilmaktadr.

Ders Ieriginin Ogrencinin Gelisim Diizeyine Uygunlugu: Islam din dersi
iceriginin 6grenci diizeylerine uygun olup olmadig: sorusu 6gretmenlere sorul-
mugtur. Katilimcr 6gretmenlerin ¢ogunlugu (O_01, 0_02, ©_03, O_04, O_06,
0_07,0_08, 0_09, O_10, O_11) ders miifredatinin 6grencinin gelisim diizeyine,
sinif diizeyine ve 6grenci seviyesine gore uygun oldugunu belirtmistir. O_11 go-
rigiinii $oyle ifade etmistir: “Pedagojik olarak bir 6zgiirliigtimiiz var. Herkes ken-
di sinifina gore, kendi seviyesine gore ilerleyebilir. Benim bazi seneler ¢cok yavas
ilerledigim oldu. Miifredatin yarisina ulasabildigim oldu. Baz:1 siniflarda da daha
hizli ilerleyebiliyordum” Katilimcilar ders igeriginin 6grenci seviyelerine uygun
hale getirilmesinde 6gretmenin biiyiik role sahip oldugunu ifade etmislerdir. Ka-
tilimcilar, mifredatin 6gretmen tarafindan istenilen sekilde ayarlanabilir esnek
yapisindan dolay1 6gretmenlerin ders miifredatini sinif seviyelerine uygun hale
getirebildiklerinden bahsetmislerdir. Her sinifin seviyesi 6gretmen tarafindan dik-
kate alinarak dersin muhtevasi ya sadelestirilmek ya da derinlestirilmek suretiy-
le 6grenci seviyesine uygun hale getirildigi dile getirilmistir. Ders miifredatinin
Ogrencinin gelisim diizeyine ve dgrenci seviyesine uygun oldugu ifade edilse de,
Ogretmenlerin bu miifredat: 6grenci seviyelerine uygun hale getirebilmelerinde
uyarlama ¢abalarinin énemli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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2.4. Islam Din Dersi Kitaplarina ve Materyallerine iliskin Goriisler

Ders kitaplarinin derse yon verme ozelliginden hareketle bu tema altinda islam
din dersi 6gretmenlerinin ders kitaplarina ve materyallerine iligskin goriis ve bek-
lentileri tespit edilmistir.

Dersi Kitaplar1: Arastirmaya katilan 6gretmenlere derste hangi kitaplar1 kul-
landiklarina iligkin sorulan soruya 6gretmenlerin tamami, piyasadaki belli yayi-
nevlerine ait farkli Islam din dersi kitaplarindan elde ettikleri icerikleri bir araya
getirmek suretiyle dersi isleyebildiklerini ifade etmislerdir. Katilimcilar dersi tek
bir kitaptan degil, farkli yazarlara ait farkli kitaplardan faydalanarak takip etmek-
tedir. O_10"nun kitaplar hakkindaki goriisii soyledir: “Su kitab1 kullaniyorum di-
yecek bir kitap yok. Miteinander auf dem Weg hosuma giden bir kitap. En ¢ok
ilkokulda onu kullanryorum. Mein Islambuch®dan, Mein Blick in den Islam'dan,
Saphirden bir seyler aliyorum. Bismillah defterini kullaniyorum. Avusturya'dan
Islamstunde kitaplar1 var. Onlardan ¢ok kullanityorum. Bismillah yardimei kitabi
cok basit, iki dakikada bitiriyorlar” Katiimcilarin gogunlugu (O_01, O_02, O_03,
0_04, 0_08, O_09, O_10) genellikle derste Miteinander auf dem Weg (Yolda
Birlikte) ders kitabindan faydalandiklarini belirtmiglerdir. Yine katilimecilarin ¢o-
gunlugunun ise (O_01, O_03, O_07, O_09, O_10, O_11) derste Bismillah isimli
yardimar kitaptan faydalandig goriilmektedir. Sayilan bu kitaplarla birlikte, kati-
limcilarin bir kisminin ise (O_01, O_06, O_08) derste bir diger kitap olarak Mein
Islambuch (Islam Kitabim) isimli ders kitabin1 da kullandiklarindan bahsettigi go-
rillmektedir. Katilimcilardan O_03, O_07 ile O_10, Avusturya'da okullarda Islam
dersinde okutulan Islamstunde isimli ders kitaplarindan faydalandiklarin: ifade
etmislerdir. Aragtirma verilerine gore; Islam dersi kitaplar1 arasinda katilimcilar
tarafindan benimsenerek okutulmasi uygun goriilen belirli bir ders kitab: hentiz
mevcut degildir. Ogretmenlerin dersi tek bir kitaptan degil de farkli kitaplardan ta-
kip etmelerinin temelinde; ders kitaplarinin igerik, gorsel sunum, anlatim tarzi ve
dil bakimindan yetersizligin vurgulandig: gériilmektedir. Bu nedenle 6gretmenler,
kendi hazirladiklar1 ders materyallerini ders kitabinin yerine koyarak ders kitab1
eksikligini gidermeye galismaktadirlar. Buradan hareketle katilimcilar, ders kitap-
larini birbirlerinin tamamlayicisi olarak gérmektedirler; bu nedenle tek bir kitapla
dersi islemek miimkiin géziikmemektedir.

Katilimcilarin ders kitaplarina yonelik agirlikli goriislerinin; bazilarinin goriin-
til, bazilarinin tislup bakimindan problemli oldugu, bazilarinin igerik bakimindan
kapsamsiz ve yetersiz oldugu bu nedenle ders kitaplarinin egitim-6gretim donemi
boyunca kullanilabilecek nitelik ve yeterlilikten yoksun oldugu yoniinde oldugu
anlagilmaktadir. Heniiz koklii bir gegmisi olmayan dersin, Islam din dersi égret-
menlerinin bilgi ve tecriibeleri dogrultusunda ilerledigi diistiniildiigiinde, dersin
basarisi i¢in hem 6gretmenlere hem derse kilavuzluk edebilecek nitelikli ders ma-
teryallerinin gelistirilmesi agamasinda 6gretmenlerin bilgi ve tecriibelerinden fay-
dalanmanin anlamli oldugu soylenebilir.
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Islam din dersi uygulamalarindaki karsilagilan zorluklara iliskin Konya, ders
kitaplarinin ve materyallerinin eksikligini dile getirmektedir. Her fikir, her ¢calisma
kagidi veya kiigiik seylerin bile 6gretmene dersi sunmada bir 151k kaynagi olustur-
dugunu belirten Konya, Kiiltiir Bakanligi ' nin verdigi egitim seminerlerinde uzman
Katolik ve Protestan din dersi 6gretmenleri ile birlikte yapilan materyal ¢aligmala-
rinin oldukea yardimer oldugunu ifade etmektedir. Konya yine de dersin amacini
yerine getirecek bir ders kitabi1 veya ders materyalinin varligindan s6z etmenin
gii¢ oldugunu belirtmektedir. Konya'ya gore yeterli ders materyalinin saglanmasi
halinde hem dersin islenmesi kolaylasacak hem de dersin diizenli bir ders olmasi
yoniindeki genel kabullenirlik artacaktir.? Konya'nin aragtirma bulgulariyla 6r-
tiigen goriislerinden hareketle ders siirecinin verimli hale getirilmesinde ders ma-
teryallerinin zenginlestirilmesinin énemi ortadadir. Ders kitaplarinin, hem biitce
sorunu hem de nitelikli ders kitaplarinin kisitlilig1 nedeniyle tercih edilmeyisinden
kitaplarin siniftaki biitiin 6grenciler icin saglanamadig1 da g6z oniinde bulundu-
ruldugunda; ders siirecinin bu durumdan olumsuz etkilenmesi s6z konusu olabilir.
Bu nedenle 6grencilerin derse ilgisini artirmak amaciyla nitelikli ders kitaplarinin
gelistirilmesinin aciliyeti 6nemli géziikmektedir.

Kitaplarin Hazirlanma Kriterleri: islam din dersi 6gretmenlerinin ders tec-
riibeleri dogrultusunda nasil bir ders kitabr hazirlanmasi gerektigi hakkinda kati-
limcilarin ¢ogunlugu (O_01, O_02,0_03, 0_04, O_05,0_06, 0_07,0_09, O_11)
ogrencilerin kolaylikla anlayabilecegi, 6grenci diizeyine uygun, anlagilir, sade bir
dil kullanimu ile resimlerinin ilgi ¢ekiciligini dile getirmislerdir. O_05"in goriisii
soyledir: “Resimler bir de dilin kolay olmasi lazim. Algilanabilmesi lazim ¢ocuk-
lar i¢in. Az bilgi icermesi lazim o yaslar icin” Katilimcilarin kitaplar hakkindaki
goriislerinin dil ve resim bakimindan yetersiz oldugu yoniinde oldugu goriilmek-
tedir. Kitaplar dil bakimindan bazen uzun, bazen karmasik ya da anlagilmaz de-
gerlendirilirken; kitap resimlerinin ise ayrimcilik igeren veya melek, peygamber
izimleri gibi dini degerlerle bagdasmayan 6geler icermesi yoniiyle elestirildigi
goriilmektedir. Katilimcilar tarafindan ders kitaplarinin 6grencilerin yas ve sinif
seviyelerine uygun hale getirilmesi gerektigi belirtilmektedir. Ayrica ders kitapla-
rinda kullanilan resimlerin ¢izimine dinin hassasiyetlerinin goz éniinde bulundu-
rularak yer verilmesi gerektigini soylemek miimkiindiir. Katilimei goriislerinden,
kitaplarin pedagojik formasyon tecriibesine sahip, alaninda uzman kisiler tarafin-
dan hazirlanmasini uygun gordiikleri anlagilmaktadir. Biitiin katilimer 6gretmen
gorisleri dikkate alindiginda ders kitaplary; anlagilir, sade bir dil ve ilgi ¢ekici re-
simler ile 6grenci seviyelerine uygun hale getirilmelidir. Kitaplardaki ierik; 6g-
renci diizeyine uygun anlagilabilir bir dil ile profesyonel ve ilgi ¢ekici resimlerle
desteklenmelidir. Buna karsin ders kitabinin; sade ve anlagilir bir dil yerine agir bir
slupla yazilmis olmasy, kitapta gok fazla yaziya yer verilmesi, kitaptaki resimlerin
Islami unsurlarla bagdasmamasi ile dgrencileri birlestirici 6gelere sahip olmamasi

[121 Konya “Erfahrungen als Lehrkraft fur Islamunterricht in deutscher Sprache’, 475.
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acisindan yetersizligi ile icerik ve resimlerinin uyumsuzlugu gibi etkenler 6gren-
cinin kitaba odaklanmasini zorlagtirdigindan bu tiir kitaplarin ders kitab: olarak
Ogretmenler tarafindan tercih edilmedigi anlagilmaktadir.

Kitaplarin Miifredata Uygunlugu ile Gérsel ve Igerik Tasarimu: Ders kitap-
larimin mifredata uygunlugu noktasindaki gorislere bakildiginda, katilimcilarin
tamaminin (O_01, O_02, ©_03, O_04, ©_05, O_06, O_07, ©_08, ©_09, O_10,
O_11) ders kitaplarinda yer alan ders konularinin miifredata uygun hazirlandi-
gin1 ifade ettikleri goriilmektedir. O_07: “Uygun. Genelde her kitabin konular1 da
aynidir. Tam miifredata bire bir uygun olamaz. Kendimiz tamamliyoruz.” Ders ki-
taplarinin miifredata uygun hazirlandigini belirten 6gretmenler, eksik ve yetersiz
bulduklarini da belirtmislerdir. Katilimcilarin ¢ogunluguna gore ders kitaplarinda
miifredatla uyumlu yer alan konular, bilgi bakimindan eksik ve yetersizdir. Bu ne-
denle 6gretmenler kitaplarda yer alan konu igeriklerini tek bir kitaptan degil, farkli
kaynaklardan birlestirerek kendi ¢alismalariyla zenginlestirdiklerini belirtmisler-
dir.

Islam din dersi kitaplarinda yer alan gorsellerin ve icerik tasariminin degerlen-
dirilmesine iligkin arastirma sorusuna, aragtirmaya katilan 6gretmenlerin ¢ogun-
lugu (0_01, O_02, ©_03, O_04, O_05, O_06, O_07, O_09, O_10, O_11) tercih
ettikleri ders kitaplarinin gorsel ve icerik tasarimi hakkinda olumlu y6nde goriis
bildirmiglerdir. O_06"nin goriisii soyledir: “Ogrencilerin ilgisi resimlere gore olu-
yor. Resmi goriiyorlar ben bu resimdekini biliyorum deyip sonra yaziy1 okuya-
maya bagliyorlar. Kabe'yi gérdiim, Kabe'yi biliyorum, acaba ne yaziyor seklinde
okuyorlar” Ogretmenlerin ¢ogunlugu derste kullanmayz tercih ettikleri bazi Islam
din dersi kitaplarini 6grencilerin ilgisini ¢ekmesi yoniiyle derste kullanighlig: ag1-
sindan gorsel ve icerik tasarimini begendiklerini ifade etmislerdir. Ogretmenler
kitap resimlerini 6zellikle 6grencinin ilgisini ¢ekerek 6grenciyi konuya odaklamasi
yoniiyle degerlendirmislerdir. Kitap gorsellerinin pozitif degerlendirilme 6lgiitle-
rini; 6grencinin ilgisini gekmesi, giinliik yasamla bag1 koparmamasi, konu hak-
kinda 6grencinin konusmasina, diisiinmesine imkan vermesi seklinde ifade etmek
miimkiindiir. Bir kisim katilimer 6gretmen (O_09, O_10, O_11) kitaplarda yer
alan resimleri, katilimec1 O_10"un goriisiinde de goriilecegi iizere “Gorseller fena
degil, kullanigh. Islamiyete de uygun. Peygamberimizin resmini yapmuslar, melek
yapmuslar; yiizli yok, bedeni var. Cocuklara agiklama yapildig: takdirde olabilir”
yoniinde degerlendirerek, peygamberlerin ve meleklerin yiiz sekline yer vermeyen
ders kitaplarini derse daha uygun bulduklarini belirtmislerdir. Katilimcilarin ige-
rik ve resim agisindan ayristirici unsurlar ve 6geler icermeyen ve Islamiyet' e uygun
oldugunu diisiindiikleri kitaplar1 ders kitabi olarak tercih ettikleri anlagilmaktadir.
Ogretmenlerin gorisleri dogrultusunda; ilk olarak bazi kitaplarin égrencileri ko-
nuya odaklayacak ve 6grenmeyi destekleyecek nitelikte olmasi agisindan kitaptaki
resimlerin ve icerigin verilis biciminin basarili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Bazi katilimcilar (O_08, ©_09, O_11) ders kitaplarini genel itibariyle uygun
bulduklarini ifade etmelerine ragmen bazi kitaplarin iceriginin kiiltiirel agirlikly
verildiginden (6rnegin Tiirklere 6zgii el 6pme gelenegi), Tiirk mimarisinin etki-
sinde ¢izilen resimlerin diger iilkelerden gelen Miisliiman 6grenciler tarafindan
Islam dini ile bagdastirilamadigindan bahsetmislerdir. Bazi katilimcilar da (O_01,
0_03, O_05, O_11) ders kitaplarinda kadinlarin sadece bagortiilii veya bagortii-
siiz resmedildigine deginmektedirler. Katilimcilardan O_01 éncelikle, ilk ¢ikarilan
ders kitaplarinin Hristiyan din kitaplarindan alint1 oldugunu ve bu nedenle resim-
lerinin problemli oldugunu ifade etmektedir. Sonrasinda ise kadinlarin basértiilia
resmedilisine deginerek son ¢ikan ders kitaplarinda bu durumun diizeltildigini ve
kadinlarin bagortiisiiz de resmedildigini dile getirmektedir. Katilimei, ¢ocuklarin
toplumsal yasamun icinden, giinliik hayatlarinda karsilasabilecekleri kadin resim-
lerine de yer verilmesi gerektigini belirtmektedir. Katilimcilardan O_05 ve O_07"-
nin ders kitaplarinda yer alan rahatsiz edici bagka bir unsur olarak savas konusunu
dile getirdikleri goriilmektedir. Katilimcilardan O_03 ve O_06 ise baz1 ders kitap-
larin1 peygamberlerin veya meleklerin yiiziiniin resmedilmesinden dolay: elestir-
mektedir. Baz1 katilimcilar da (O_09, O_11) da buradaki 2 katilimcinin gorugleri-
ni destekler mahiyette peygamber veya melek ¢izimlerine yer vermeyen kitaplari
tercih ettiklerini, bu tiir kitaplarin islam"a daha uygun oldugunu belirtmislerdir.

Katilimer goriislerinden hareketle, katilimcilarin gogunlugunun (6_01, O_03,
0_05,0_06,0_07,0_08,0_09, 10, O_11), baz1 Islam din dersi kitaplarin1 gérsel-
leri veya igerigi nedeniyle uygun bulmadiklarindan bu kitaplar1 ders kitab: olarak
da tercih etmek istemedikleri goriilmektedir. islam din dersi kitaplarinin gorselle-
rinin kiltiirel cesitliligi icermemesi, kadinlarin kitap boyunca ya sadece basortiili
veya sadece bagortiisiiz ¢izimlerine yer verilmesi, kitap gorsellerinin veya iceri-
ginin giddet unsurlar1 igermesi, peygamberin ve melegin Islam'a uymayan ¢izim
sekilleri bakimindan ders kitaplarinin gorsel ve igerik tasarimi noktasinda katilim-
cilarin olumsuz goriisglere sahip oldugu goériilmektedir.

Kitapta yer alan gorsellerin anlaml ve faydali olmasi i¢in bazi kriterler sz ko-
nusu edilmektedir. Bunlar arasinda zikredilen 6nemli kriterlerden bazilar1 sunlar-
duri®)

» Konu ve dersin igerigiyle gorseller arasinda bir iliskinin olmasi

o Gorsel 6gelerin konuya, programa ve amaca uygunlugu

o Segilen gorsellerin ilgi uyandirmasi ve 6grenciyi diigtinmeye sevketmesi

[13] Nihat Simsek, Derste Egitim Teknolojisi Kullanimi (Ankara: Anil Matbaa, 1997), 69, Akt. Ebru Demirciogly,
“Dokuzuncu Sinif Tarih Ders Kitabinda Yer Alan Gorseller Hakkinda Ogretmen Goriisleri: Trabzon Ornegi’,
Turkish Studies-International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/7 (Summer 2013), 97.
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Kitapta yer alan gorsellerin anlamli ve faydali olmasina iligkin siralanan bu kri-
terlerin, aragtirma bulgulari ile 6rtistiigii goriilmektedir. Buradan hareketle, tercih
edilen Islam din dersi kitaplarina bigim ve igerik agisindan olumlu yaklagan fakat
genel itibariyle Islam din dersi kitaplar1 bigim ve igerik agisindan iyilestirilerek ge-
listirilmeli diyenlerin; kitaplardaki konu ve igeriklerin gorsellerle uyumlu olmasi,
gorsellerin ve igerik tasariminin grencilerde ilgi uyandirmasi, gorsellerin Islam
dersinin amacina uygun olmasi, gorsel ve icerigin 6grencileri birlestirmesi, derse
motiveyi saglamasi, ayrimcilifa, tartigmaya veya diglanmaya yer vermemesi yo-
niiyle islam din dersi kitaplarini degerlendirdiklerini séylemek miimkiindiir.

Ders Kitaplarinin Hazirlanmast: Islam din dersi kitaplarinin kimler tara-
findan hazirlanmasi gerektigi noktasindaki katilimei goriiglerinin ¢ogunlugunun
(0_01,0_02,0_03,0_04,0_05,0_07,0_09, O_10, O_11) pedagojik bilgisi olan
kisiler ve alan bilgisine sahip teologlar tarafindan birlikte hazirlanmasi gerektigin-
den yana oldugu goriilmektedir. O_11"in goriisii séyledir: “Hem pedagojik bilgisi
olan hem de dini yénden vasifli olmasi lazim. Sinif seviyesine gore mesela sekizinci,
dokuzuncu siniflara teologlar da hazirlayabilir. Ama her zaman pedagojik y6n ol-
masi lazim” Katilimcilar, ders tecriibesine sahip 6gretmenlerin de kitap hazirlama
komisyonunda yer almasi gerektigini diisiinmektedirler. Sadece teologlar tarafin-
dan yazilan bir ders kitabinin pedagojik agidan yetersiz oldugu, bu nedenle 6gret-
menlerin veya egitimcilerin din dersi kitab1 hazirlama komisyonuna dahil edilmesi
istenmektedir. Bu goriislerin temelinde; ders kitaplarinin pedagojik agidan yetersiz
oldugu diigiincesinin yattig1 sdylenebilir. Katilimcilar, ilahiyat¢1 uzmanlarin Islam
din ders kitaplarini hazirlamada kendi basina yeterli olmayacaklarini, bu uzman-
larla birlikte 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarinin farkinda olan pedagojik donanima
sahip egitimcilerin de ¢aligmasi gerektigini belirtmektedirler.

Ogretim Materyallerinin Yeterliligi: Ogretim materyallerinin yeterliligi nok-
tasinda katilimcilarin tamamu, alternatif 6gretim materyallerinin yetersizligine
deginerek bu tiir yardimci materyallerin bizzat kendileri tarafindan gelistirilmek
suretiyle olusturuldugunu ifade etmiglerdir. O_01"in goriisi $oyledir: “Kesinlikle
yeterli bulmuyoruz. Kendimiz gelistiriyoruz, internete bakiyoruz. Ogretmenler bir
konuyu uygulamali isledikleri zaman kendi aralarinda degis tokus seklinde payla-
styorlar” Katilime1 6gretmenler ihtiyag duyduklar: yardimer egitim-6gretim ma-
teryallerine; aralarinda fikir aligverisi yapmak amaciyla olusturduklari sosyal med-
ya gruplari veya paylagim siteleri ile bizzat Islam din dersi 6gretmenleri tarafindan
hazirlanan ders materyallerinin grup tyeleri arasinda paylasilmas: yoluyla veya
hizmet i¢i seminerlerindeki tecriibe aligverisi ile ulagmaya ¢aligtiklarini belirtmis-
lerdir. Katilimer goriislerinden; alistirmalar, resimler, miizikler, 6gretici videolar,
maketler gibi derste kullanilabilecek yazili veya gorsel malzeme ve materyallerin
yetersiz oldugu anlagilmaktadir.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 107-132



Senay YAZGAN

Miiller, Baden Wiirtemberg eyaletindeki ilkokullarda verilen Islam din dersleri
tizerinde yaptig1 arastirmasinda derste kullanilan cesitli metotlara dikkat ¢ekmek-
tedir. Miiller; ders sunumunun, dersin hedefleri ve amaglarina uygun olarak sark:
soyleme ve el isi etkinlikleri ile zenginlestirildigi takdirde, dersin 6grenciler tara-
findan olumlu yénde degerlendirildigini ifade etmektedir."¥! Miiller'in aragtirma-
sinda bahsettigi bu metotlar ile katilimci 6gretmenlerin gelistirmeye veya ulasma-
ya ¢alistiklar: alternatif 6gretim materyalleri benzerlik gostermektedir. Bu nedenle
Ogretmenlerin bu tiir yardimer materyalleri 6grenmeyi kolaylastirmak, dersin et-
kinligini artirmak amaciyla gelistirdiklerini ve bu tiir materyallerin 6gretmenlerin
onemli beklentileri arasinda oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.5. Dersin Diline iliskin Goriisler

Islam din dersi 6gretmenlerine Almanca dilinde iyi bir Islam dersi imkani igin
bazi sorular yoneltilmistir. Arastirma bulgularina asagida kategoriler altinda yer
verilmektedir.

Almanca Islam Din Dersi: Katilimci 6gretmenlerin hepsi, dgrencilerin Islam
din dersinin Almanca dilinde verilmesinden yana olumlu goriis bildirmislerdir.
Katilimcilar, 6grencilerin dersi Almanca dilinde anlayabildiklerini, dinlerini Al-
manca dilinde 6grenebildiklerini dile getirmiglerdir. Katilimcilar, 6grenciler tara-
findan anlagilmayan Almanca dini kavramlarin veya konularin, Tiirk¢e veya Arap-
¢a ya da o6grencilerin kendi dillerinde karsiligini vermek suretiyle Almanca dini
kavramlarin anlagilmasi noktasinda ortaya ¢ikan zorlugun agildigindan bahsetmis-
lerdir. O_11 goriisiinii soyle ifade etmistir: “Almanca’da ¢ocuklarla iyi anlagiyoruz.
Ve ¢ocuklar zaten farkliliklarini kendileri dile getiriyor. Suriyeli gocuk onu 6yle
telaffuz etmiyoruz diyebiliyor. Tiirk ¢ocuk ben abdest aliyorum diyor. Ben Tiirkce
abdest, Almanca Gebetswaschung diyorum. Arap ¢ocuk biz wudu diyoruz diyor.
Almanca olmasi da hepsini bi noktada birlestirmek igin ¢ok 6nemli” Katilimc
ifadelerinden; 6gretmenlerin, ¢ocuklarin konuyu kavrayabilmelerine yardimei ol-
mak amaciyla dersi olduk¢a 6grenci diizeyine uygun hale getirerek kolay bir dille
anlatmaya caligtiklar1 anlagilmaktadir. Katilimc 6gretmenlerden bazilar1 (O_02,
0_06, O_10), 6grencilerin derste zorlanmalarindaki etkeni dersin Almanca dilin-
de islenmesinde degil; 6grencilerin dinlerindeki bazi kavramlar1 Almancada veya
kendi ana dilinde hangi kelimeye karsilik geldigini bilmemelerinde gérmektedir.
Bu durumun nedenini katiimcilardan O_10"nun da belirttigi gibi; 6grencilerin
dinlerini aile ortaminda sadece kendi ana dillerinde konusmalarina, 6grencilerin
Islam dersi ile kargilagmalarina kadar dinlerini Almanca dilinde duyma, konugma
firsat1 bulamadiklarina baglamak miimkindiir.

[14] Peter Miiller “Christen sind trotzdem unsere Freunde. Schwerpunt Baden Wiirtemmberg’, Was soll ich
hier? Lebensweltorientierung maslimischer Schilerinnen und Schiler als Herausforderung fur den Isla-
mischen Religionsunterricht, Harry Harun Behr, Christoph Bochinger, Mathias Rohe und Hansjorg Schmid
(Hg.) (Berlin: Lit Verlag, 2010), 1.
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Miiller yaptig1 aragtirmasinda, Almanca dilinde verilen din dersinin, 6grenci-
lere inancini Almanca dilinde konugabilme ve tartigabilme imkani verdiginden,
bununla birlikte 6grenciye bazi Kur'an ayetleri tizerinde Almanca tartisabilme ve
bu tartigmalarla Almanca bag edebilme yetenegi kazandirdigindan bahsetmekte-
dir.®’Katilimcr 6gretmenlerin gorigleri bu dogrultuda degerlendirildiginde; 6g-
renciler, ana dilinde bildikleri, tanidiklar: dini kavramlarin Almanca dilindeki kar-
siligin1 derste 6grenme imkani bulmaktadir. Boylece dgrencilerin, ana dilindeki
dini kavramlar1 Almanca kargiliklari ile iligkilendirmek suretiyle Almanca dilinde
de dinini tanima, anlama, konusma ve tartisma becerilerini gelistirebilme imkani
bulduklarini séylemek miimkiindiir.

Almanca Dini Kavramlar: Dini kavramlarin Allah-Gott, Isa-Jesus Ornegi iize-
rinden Almanca dilinde kullanimlarina iliskin arastirmaya katilan 6gretmenlerin
¢ogunlugu (0_01, 0_02, 0_03, O_04, O_05, 0_06, O_07, O_08, O_11) dini kav-
ramlarin Almanca diline anlam aktarimi noktasinda derste bir sorun yasamadik-
larini ifade etmislerdir. Katilimcilarin, dini kavramlar1 Almanca dilinde anlatirken;
ogrencilerin Almanca dini kavramlarla ilk defa karsilagmasi esnasinda anlamakta
zorluk ¢ektiklerini fakat bu kavramlarin 6grencilerin kendi dillerinde de kargiligini
bulacak sekilde agiklamasinin yapildig: taktirde 6grencilerin kavramlar kavraya-
bildiklerini ve kolay 6grenebildiklerini ifade etmiglerdir. O_08"in gériisii soyledir:
“Ogretmen Allah ya da Gott kelimesini nasil bir ayrigtirma ile anlattigi Snemli. Al-
lah diyorsunuz ama Almanya'da Gott'tan bagka kelime bilinmiyor ki! Ama Allah
kelimesini kullanmak zorundayiz diye anlatryorum. Jesus ile isa'nin ayn1 manaya
geldigini Islami agidan anlatmaya galistyorum” Katilimcilar, Almanca dilinde ifa-
de edilen dini kavramlarin anlam karmagsikligina sebebiyet vermedigini, sorun ol-
dugu durumlarda 6gretmen tarafindan aciklandig: taktirde o kavramin 6grenciler
tarafindan anlasildigini belirtmislerdir.

Allah-Gott, Isa-Jesus terimlerinin 6grenciler tarafindan anlagilarak, ayirt edilip
edilemedigi noktasindaki soruya katilimcilar; bu terimlerin Hristiyanlik ve Isla-
miyet ' te isaret ettigi manalarina karsilastirmali agiklamalarla yaklasildig: taktirde,
6grenciler tarafindan kavrandigini ve 6grencilerde bir karigiklik olusturmadigini
belirtmislerdir. Katilimcilar bu terimlerin birbiri yerine kullanilabilecegini, terim-
lerin Almanca kargiliginin ondan bagkasinin olamayacagini ifade etmislerdir. Ka-
tilimcr goriiglerinden hareketle, Almanca dilinde ortak bir din dili olusturmak ve
dolayistyla Miisliman 6grencilerle Almanca dilinde iletisim kurabilmek amaciyla
bu terimlerin birbiri yerine kullanildigin1 anlamak miimkiindiir.

Bazi katilimcilar (O_09, O_10) Gott-Allah kullanimina iliskin farkli goriis
bildirmiglerdir. O_10"un gériisii su sekildedir: “Allah bizim icin zaten her zaman

[15] Ingrid M. Miller, “Natirlich ist ein Religionsunterricht im eigenen Glauben besser’, Was soll ich hier?
Lebensweltorientierung muslimischer Schilerinnen und Schiiler als Herausforderung fur den Islamischen
Religionsunterricht, Harry Harun Behr, Christoph Bochinger, Mathias Rohe und Hansjoérg Schmid (Hg.)
(Berlin: Lit Verlag, 2010), 22.
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Allah'tir, onu Gott olarak terciime etmiyoruz. Gott olarak kullanilsa karmasa ya-
sayabilir. Hz. Isa olarak kullaniyoruz.” Katilimci iki 6gretmen; Allah ve Gott keli-
melerinin birbirlerinin yerine kullanimlarinin 6grencilerde kafa karigikligina se-
bebiyet verebilecegini ifade etmektedirler.

Katilimcilarin bir kismi (O_02, O_04, O_07, O_09, O_11) baz: dini kavramla-
rin bagka alfabeyle aktarilmasi esnasinda olusan yazilis bicimi sorunundan bahset-
mektedir. Katilmcilardan O_02, O_09, O_11; namaz teriminin érnegini vererek,
bu kelimenin Arapga‘da hem salah hem de salat olarak Arapga dilinden kaynak-
lanan farkl yazilis sekilleriyle okunabilecegini, bu kelimenin Almanca karsiliginin
Gebet oldugunu ve Gebet kelimesinin 6grencilerin kendi dillerinde de iliskilen-
direbilecek sekilde agiklandig: taktirde isaret ettigi anlami bakimindan bir sorun
olusturmayaca@ina isaret etmislerdir. Yine bir katiime1 (O_04) Hz. Hatice' nin is-
mini 6rnek gostererek, bu ismin yazilisini Tiirk 6grenciler i¢in Hatice, Arap 6gren-
ciler icin Hatica olarak tercih ettigini ifade etmektedir. Katilimci, Hatica isminin
Hatice ile ayn1 oldugunu Tiirk 6grencilere agikladigini dile getirmektedir. Katilim-
cilardan O_07 tarafindan; farkli yazilig bicimlerinin 6grencilerin zihninde karigik-
liga sebebiyet vermemesi amaciyla tek bir yazilig bigiminin benimsenerek biitiin
kaynaklarada standartlastirilmasi onerilmektedir. Béylece dersin odak noktasinin
terimlerin aktarim sekilleri degil; dini terimin isaret ettigi konunun bizzat kendisi
haline gelebilecegini séylemek miimkiindir.

Hem dini terimlerin, Allah-Gott, Isa-Jesus rneginde oldugu gibi Almanca dili-
ne aktarimiyla ilgili hem de dini kavramlarin aktarimi noktasinda anlam ve bigime
iliskin hususlarla ilgili katilimc1 goriisleri degerlendirildiginde; 6gretmenlerin, bu
kavramlarin dogru sekilde izahi ile ilgilendiklerini s6ylemek miimkiindiir. Farkli
ders kitaplarinda yer alan farkli aktarim bigimleri hakkinda ise, Islam din dersi 6-
retmenleri tarafindan 6grencilere bu aktarimlar noktasinda gerekli agiklamalarin
yapilmast suretiyle olasi karisikligin 6niine gecildigi anlagilmaktadir.

2.6. Ogrenci Velilerine Iliskin Goriisler

Arastirmaya katilan Islam din dersi 6gretmenlerine dersin velileri ilgilendiren
yonlerine iliskin sorular sorularak kategoriler altinda siniflandirilarak asagida ve-
rilmistir.

Velilerle fletigim: Arastirmaya katilan dgretmenlere derse gelen dgrencilerin
velileri ile iletisim ve irtibatlar1 hakkinda sorulan soruya katilimcilarin tamami,
veliler ile diizenli bir iletisim ve is birligi icinde olmadiklarini ifade etmislerdir.
Katilimcilar, velileri derse kars: ilgisiz bulduklarini belirtmislerdir. O 0l'in go-
risti soyledir: “Veliler ya ilgilenmiyorlar ya gercekten ilgilenmek istemiyorlar. Hi¢
ulagamadigimiz hi¢ goriisemedigimiz veliler oluyor.” Elde edilen goriisler cerceve-
sinde; katilimcilarla veliler arasinda iletisimin oldukga kisitli oldugu veya hig ol-
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madig anlagilmaktadir. Katilimer gorigleri dikkate alindiginda; bu iletigimsizligin
nedeni olarak ya velilerin derse karsi ilgisiz bir tavir icinde olduklar1 veya bu ders
hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 séylenebilir. Velilerin 6gretmenlerle iletisimsiz-
liklerinin temelinde; bir katilimci 6gretmenin (O_08) “Genel olarak Tiirk ve Miis-
liman ailelerde bir ilgisizlik hala var” seklindeki goriisit dogrultusunda, gogmen
ailelerin goce bagl sosyal, ekonomik, kiiltiirel yapilarindan kaynaklanan egitime
yonelik ilgisizliklerinin oldugunu diistindiirmektedir.

Katilimcilardan 3 velilerle yasadiklari bazi sorunlardan bahsetmislerdir. Ka-
tilimcilardan O_05 derste Allah yerine Gott kullandigindan dolay1 sorun yasadi-
g1 ifade etmistir. Veli, katilime1 6gretmene, Hristiyanlar Allah kavramini kul-
lanmazlarken, Miisliimanlarin neden Gott'u tercih ettigini sormaktadir. Yine bir
bagka veli, katilimcinin hangi dini cemaate ait oldugunu 6grenmek istemistir. Bir
diger katiimci ise (O_06), baz1 veliler tarafindan egitiminin yetersiz bulundugunu,
diger dinler hakkinda bilgi veren ders konularinin bazi veliler tarafindan prob-
lemli goriildiigiinii ve anlayisla kargilanmadigini ifade etmektedir. O_09 ise siinni
mezhebe dayali verilen dersin, diger mezheplerden olan 6grencilerin velileriyle so-
runlar yasattigini belirtmektedir. Katilimcilarin velilerle genellikle dersin igerigine
yonelik sorunlar yasadig1 anlasilmaktadir. Velilerin genellikle sahip olduklari dini
alg1 ve anlayislarindan dolay1 6gretmenlerle sorun yasadigini séylemek miimkiin-
diir.

Velilerin derse ilgilerine iliskin goériisler bildiren Konya, baz1 6grenci velileri-
nin derse ilgili oldugunu, dersin igerigi hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢alistiklarini
belirtirken; buna karsin bazi velilerin ise derse ilgisiz olmasina ragmen gocuklarini
derse yolladiklarini ve dersin yetersiz oldugunu belirttiklerini ve bu velilerin ise
derse karg1 6n yargili olduklarini ifade etmektedir. Konya'ya gore aileler kendi din-
leri hakkinda ¢ok az bilgiye sahiptir. Aileler dini bilgileri ya kulaktan dolma ya da
ailelerinden edindikleri kadariyla bilmektedir. Konya'ya gore bazi ailelerle bu se-
bepten dolay: dersin icerigi noktasinda anlagmazlik yasanabilmektedir." Konya' -
nin aragtirma bulgulariyla értiisen goriislerinden hareketle; velilerin derse ilgisiz
olmasinin temelinde, ailelerin hem dinleri hakkinda az bilgiye sahip olmalar1 hem
kulaktan dolma bilgilerin de etkisinin yaninda ailelerdeki havaleci egitim anlaysi-
nin etkisiyle de velilerin ¢ocuklarinin egitimleri konusunda ilgisizliklerinin hakim
oldugu soylenebilir.

Velilerin Derse Katksi: Velilerin Islam din dersine yapacaklar1 katkilar nokta-
sinda katilimc1 6gretmenlerin ¢ogunlugu (O_01, 0_02, O0_03, O_04, O_05, O_06,
0_07, 0_08, O_09, O_11), velilerin din dersi siirecine esitli faydali katkilar yap-
malar1 gerektigi yoniinde goriis bildirmislerdir. Ilk olarak katilimci 6gretmenlerin
cogunlugunun (0_01, 0_02, ©_03,0_04, 0_05, O_06, O_07, O_09) beklenti ola-

[16] Konya “Erfahrungen als Lehrkraft fir Islamunterricht in deutscher Sprache”, 476.
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rak yogunlastiklari nokta; velilerin, ¢ocuklarinin dini egitimlerini desteklemeleri
ve Islam dersine ilgili olmalar1 gerektigidir. O_11"in goriisii sdyledir: “Veliler her
bayramda gelip de bayrami biz organize edecegiz ne zaman yapalim deseler ¢ok
sevinirdim”” Yine katilimcilarin ¢ogunlugunun (O_03, ©_04, ©_05, O_06, O_08,
0O 09, O_11), velilerin dini aktiviteler organize etmeleri, bu aktivitelere istirak et-
meleri ve bu tiir dini etkinlikleri desteklemek suretiyle dersin bagarisina katkida
bulunmalar1 gerektigi yoniinde goriis bildirdikleri goriilmektedir. O_08"in goriisii
soyledir: “Velilerle is birligi onemli. Okulda bir kutlama gibi herhangi bir sey yapil-
mak istense biz 6gretmen olarak dayanacaklarimiz ebeveynler” Beklentilerden ha-
reketle; velilerin derse ilgili davranmalari, ders etkinliklerine istirak etmeleri veya
bu tiir etkinlikleri bizzat organize ederek diizenlemeleri suretiyle dersin anlam ve
onemini ¢ocuklarina hissettirmeleri gerektigi anlagilmaktadir. Katilimcilar, velileri
pasif 6gretimden aktif 6gretime gecmede 6nemli bir ara¢ olarak gormek istemekte-
dirler denilebilir. Ayrica ders igeriklerinin hayatla bulusturularak dersin islevsellik
kazanmasi noktasinda velilerin 6nemli gorildigiinii séylemek miimkiindiir.

SONUC VE ONERILER

1. Ogretmenlere gore Islam din dersinin sorumlulugu devletin gozetiminde
biitiin kamu okullarinda diizenli bir ders halinde devam etmelidir. Devlet, dersin
verimi noktasinda isin ehli olan dini cemaatlerle is birligi yapabilir.

2. Okul yonetiminden dersin toplum tarafindan kabullenirligini artirmak ve
dersi tanitmak amaciyla aktif roller iistlenilmesi beklenmektedir.

3. BW eyaleti Islam din dersi danigma kurulunun; 6gretmenleri bilgilendir-
meleri, dersin icerigini ilgilendiren ¢aligmalar1 hizlandirmalar1 ve 6gretmenlerin
derse yonelik soru ve sorunlari kargisinda yol gosterici bir kilavuz olmas: kuruldan
beklenen dnemli isteklerdendir.

4. Ders hedefleri 6nceki hedeflere kiyasla daha a¢ik ve memnun edici bu-
lunmustur. Ogretmenler Islam din dersiyle Islami biling olusturmay: hedeflemek
istemektedirler.

5. Dersin, 6grencilerde 6zgiiveni artirici, diger dinlerle olan iliskilerde birles-
tirici bir fonksiyona sahip olmasi beklenmektedir.

6. Inangalanina giren konular 6ncelikli 6gretilmesi gereken konular arasinda
gorilmektedir. Ikinci sirada ahlakla ilgili konular yer alirken son sirada ibadet ala-
nina giren konular yer almalidir.

7. Miifredat uygun bulunsa da miifredatin 6grenci seviyelerine uygun hale
getirilerek islenmesi siirecinde faydalanmak iizere Islam din dersi kitabi ve mater-
yalleri noktasinda ¢aligmalar yapilmasi 6nemli beklentiler arasindadir.

8. Miteinander auf dem Weg (Yolda Birlikte) ders kitabi ile Bismillah yar-
dimci kitabr en ok tercih edilen ders kitaplarindandir. Ogretmenler; gorsel, dil,
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anlatim bi¢imi agisindan dgrenci seviyesine uygun, egitim-6gretim siireci boyunca
kullanima elverisli olan nitelikli fslam din dersi kitabi calismalarina hiz kazandiril-
masini beklemektedirler.

9. Islam din dersi kitaplar: genellikle icerik, dil ve resim bakimindan yetersiz
bulunmugtur. Gorselleri ve icerigi bakimindan dersin amacini saptirmayan, ay-
rimciliga firsat vermeyen, 6grencileri derse odaklayan kitaplar pedagoglar ve Islam
ilahiyat¢ilarinin is birliginde hazirlanmalidir.

10. Resimler, dini miizikler, dini icerikli videolar, maketler, alistirmalar gibi
yazili ve gorsel malzeme ve materyallerin tasarimina ihtiya¢ duyulmaktadir.

11. Almanca dilinde verilen ders, 6grencinin diger din mensubu arkadaglar
arasinda aidiyet ve kimlik duygularinin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir faktor olarak
goriilmektedir ve bu nedenle dersin Almanca dilinde desteklenmesi beklenmekte-
dir.

12. Bazi dini kavram veya konularin 6grenciler tarafindan Almancada daha
kolay anlagilmasini ve 6grenilmesini saglamak amaciyla 6grencilerin genel olarak
yetersiz olan Almanca'larinin mutlaka gelistirilmesi beklenmektedir.

13. Ogretmenler 6grenci velilerini derse karsi ilgisiz ve derse iliskin bazi hu-
suslarda bilgisiz bulmaktadirlar. Bu bakimdan 6gretmenler, velilerle iletisim ve is
birligi icinde olmay: istemektedirler.

ONERILER

14. Devletin dersin verimi i¢in din egitimi alaninda yetkin dini cemaatlerle
is birligi yapmasi, 6gretmenlerin dersi yliriitme ve yonlendirme siirecinde 6nem
arzetmektedir.

15. Ders kitaplari igerikli, seviyeye uygun, anlasilir, sade hazirlanmali ve bir
egitim Ogretim siireci boyunca 6gretmenlere rehberlik etmelidir. Burada yetkin
dini cemaatler bir ¢6ziim olabilir.

16. Nitelikli islam din dersi 6gretmeni yetistirmek amaciyla Tiirk-Alman {ini-
versitelerinin is birligiyle ortak bir egitim programi yiiriitiilebilir.

17. Din dersi danigma kurulu ya da dini cemaatlerin uzmanlari tarafindan 6g-
renciler tarafindan giinliik hayatla ilgili dini sorulara yonelik soru-cevap platformu
veya katalogu hazirlanabilir.

18. Islam din dersi 6gretmenleri alanlarindaki gelismeleri takip edebilmeleri
i¢in ilahiyatcilarla bulusturulup bir araya getirilerek aralarinda bilgi akisinin sag-
lanmasi hususundaki ¢aligmalara yer verilmelidir.

19. Almanya'nin diger eyaletlerindeki 6gretmenlerin de goriis ve beklentileri
de tipki bu aragtirmada oldugu gibi bilimsel yontemlerle ele alinarak analiz edilme-
li ve ders ilgi, ihtiyag ve beklentilere gore sekillendirilmelidir.
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20. Ortadgretim ve lise diizeyinde ders veren Islam din dersi 6gretmenlerinin
de dersten beklentileri tespit edilmelidir.

21. Akademisyelerin bu bilgiler 15181nda ilgili meselelerde ¢6ziim onerileri ge-
listirerek Almanya' daki okullarda uygulanan Islam din dersinin ihtiyag ve beklen-
tiler odakl: gelistirilmesine destek olmalar1 beklenmektedir.

22. Islam din dersinin cercevesi ne ile, neden, nasil, ne amagla Islam din dersi
sorular1 kapsaminda incelenerek; 6gretmen, icerik ve hedef kitle tiggeninde biitiin
sinif seviyelerine yénelik bir Islam din dersi didaktigi olugturulmalidir.
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HATIM ET-TAT'NIN SiiRLERINDE TALEBT INSA
0z:

Arap belagatinin iki ana esasindan biri olan inga, talebi ve gayr-i talebi olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Talebi ing4, emir, nehiy, istitham, nida ve temenni
kisimlarina ayrilmaktadir. Bu olgularin her biri asil manasinda kullanildigy gibi
bazi belagi amagclardan dolay: asil manasi diginda da kullanilmigtir. Talebi inga
Arap diline ilgi duyanlar tarafindan simdiye kadar genellikle nazari boyutuyla ele
alinmis veya sinirl birkag 6rnekle yetinilmistir. Dolayisiyla siirin uygulama alani
oldugu talebi inga ¢alismalar1 azdir. Céhiliye déneminin tinlii sairlerinden biri olan
Héatim et-Tainin (6. 578?) siirlerinin simdiye kadar talebi inga agisindan degerlen-
dirilmemis olmasi bizi boyle bir ¢alismaya sevk etmistir. Bu aragtirmada Hatim et-
Tat'nin siirleri talebi ing4 acisindan incelenmis ve talebi inganin uygulamali bir 6r-
negi ortaya konulmaya gayret edilmistir. Hatim et-Tainin, muhtevas1 Allah’a iman,
comertlik, cesaret, bagislayicilik, iffet, diiriistliik, sadakat, algakgoniilliiliik, serefini
korumalk, esiri salivermek, aglar1 doyurmak, ¢iplaklar: giydirmek, misafire ikram-
da bulunmak, yemek yedirmek, herkese selam vermek ve higbir istegi geri ¢evir-
memek gibi meziyetlerden olusan siirlerinde bu iislubu biiyiik bir ustalikla kullan-
dig1 tespit edilmistir. Bu ¢aligmanin neticesinde talebi ingdnin hangi kisimlarinin
Héatim’in siirlerinde yer aldig1 ve bu kisimlardan hangilerinin asil manalarinda
veya temel manalarinin disinda kullanildig1 ve kendi manasinin disinda kullani-
lirken elde edilen anlamin siyaktan m1 yoksa @islubun kendisinden mi elde edildi-
gi ile ilgili zihinlerde yer alan sorular yanitini bulmugtur. Buna ilaveten Hatim’in
kimligi, siirleri, siirlerinde savundugu degerler ve siirlerinde yer alan talebi inga
ornekleri hakkinda verilen malumat da s6z konusu sorulara cevap olacaktr.

Calismamizin giris kisminda belagat ilminin alt disiplinlerine kisaca deginilmis
ve Hatim et-Tai ve divani hakkinda 6zet bir bilgi verilmistir. Sonrasinda meani il-
minin iki ana bagligindan biri olan insa konusuna yer verilmis ve Hatim et-Tat'nin
siirleri talebi insdnin kisimlarini olusturan emir, nehiy, istitham, nid4 ve temenni
sluplar1 agisindan incelenmistir. Calismamizin sonug kisminda ise aragtirmada

varilan sonuglara yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Talebi Insa, Hatim et-Tai, Siir.
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THE DEMAND INSHA IN HATIM ET-TAI’'S POEMS
ABSTRACT:

Insha, which is one of the two main brances of Arabic rhetoric is divided into
two parts: demanding and non-demanding. Demanding insha is divided into parts
such as order, prohibition, rhetorical question, solicitation and request. Each of
these parts is used in its original meaning as well as for some rhetorical purposes.
Demanding 1nsha has been dealt with theoretically by those who are interested in
the Arabic language, or a limited number of examples have been sufficed until now.
Therefore, there are few demanding insha studies in which poetry is an application
area. The fact that the poems of Hatim et-Tai (d. 578¢), one of the famous poets of
the Age of Ignorance, have not been evaluated in terms of demanding 1nsha until
now has prompted us to do such a study. In this research, the poems of Hatim
et-Tai were examined in terms of demanding insha and an attempt was made to
present an applied example of demanding insha. In the content of Hatim al-T4i, it
has been determined that he uses this style with great mastery in his poems, which
consist of virtues such as belief in Allah, generosity, courage, forgiveness, chastity,
honesty, loyalty, humility, protecting one’s honor, releasing the prisoner, feeding
the hungry, dressing the naked, serving the guest, feeding food, greeting everyone
and not rejecting any request. As a result of this study, the questions in the minds
about the parts of the demanding insha which are included in Hatim’s poems, the
parts that are used in their original meanings or out of their original meanings and
whether the meaning obtained when used outside the original meaning is obtained
from the context or from the style itself has been answered. In addition to this, the
information given about Hatim’s identity, his poems, the values he defended in
his poems and the examples of demanding ins4 in his poems will also answer the
questions.

In the introduction part of our study, the sub-disciplines of the science of rhe-
toric are briefly mentioned and a brief information about Hatim et-T4i and his po-
ems is given. Afterwards, the subject of insha which is one of the two main titles of
the science of meaning is included and the poems of Hatim et-T4i are examined in
terms of the styles of command, prohibition, rhetorical question, solicitation and
request which form the parts of demanding construction. In the conclusion part of
our study, the results of the research are given.

Keywords: Arabic Language, Rhetoric, Demanding Insha, Hatim et-Tai, Poetry.
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GIRIS

Belagat kelimesi, sozlitkte “Soziin fasih ve agik secik olmasi” anlamindadir.™
Belagat alimleri, bu sozctigiin 1stilahi anlam igin iki farkli tanim gelistirmiglerdir.
Nitekim belagatcilar, biri “Meleke”, digeri “Ilim” olmak iizere bu kelimeyi iki fark-
1 manada kullanmiglardir. S6z konusu dilciler, meleke manasindaki belagat icin
“Soziin, fasih olmasiyla beraber muktezay1 hale (durumun geregine) uygun olarak
maksadi dile getirmesi” seklinde bir tanim gelistirirken ilim manasindaki belagati
ise “Diizglin ve yerinde soz soyleme usul ve kaidelerini inceleyen bilim” seklinde
tarif etmislerdir. Bel4gat ilmi, me‘ni, beyan ve bedi olmak tizere ii¢ alt disiplinden
olusmaktadir.”! Me®ni ilmi, s6zii duruma ve yere gore uyarlama ilkelerini inceler-
ken beyan ilmi, bu nitelikteki sozii, agiklik ve kapalilik bakimindan birbirinden
farkli olan anlatim bigimleriyle ifade etmenin ele alindig1 disiplindir. Meani ve
beyan sartlarini haiz olan ifadeyi giizellestiren sanatlardan bahseden disipline ise
bedi ad1 verilmigtir.”

Bu ¢alismada Islamiyet’ten 6nceki mert ve cdmert Arap tipinin ideal drnegini
olusturan Hatim et-T4i’nin siirleri me’ani ilminin alt baslhiklarindan biri olan talebi
inga agisindan incelenmekte ve boylece talebi ingdnin uygulamali bir 6rnegi ortaya
konulmaya gayret edilmektedir. Nitekim talebi inga simdiye kadar genellikle naza-
ri boyutuyla ele alinmis veya sinirl birka¢ drnekle yetinilmistir. Dolayisiyla siirin
uygulama alani oldugu talebi insa caligmalar1 azinlikta kalmistir. Cahiliye sairle-
rinin en {nliilerinden biri olan Hatim et-Tafnin siirlerinin simdiye kadar talebi
inga agisindan degerlendirilmemis olmasi bizi boyle bir calismaya sevk etmistir.
Calismanin amaci, Hatinm'in siirlerinde yer alan talebi insa 6rneklerini tespit etmek
ve bunlar hakkinda bilgi vermektir. Siirlerindeki talebi insa 6rnekleri segilirken
Héatin’in hayat1 boyunca savundugu degerler de géz 6niinde bulundurulmus ve
o degerleri haiz drneklerle istishad etmeye gayret edilmistir. Nitekim serefini ko-
rumak, esiri salivermek, aglar1 doyurmak, ¢iplaklar: giydirmek, misafire ikramda
bulunmak, yemek yedirmek, herkese selam vermek ve hicbir istegi geri ¢evirme-
mek gibi meziyetlere sahip olan Hatim et-Tai, siirlerinde Allal’a iman, comertlik,

11 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed b. ‘Amr, Kitdbu'l-Ayn, Thk. Mehdi el-Mahzdmi ibrahim es-Samerral, (Beyrut:
Mektebetu'l-Hilal, ts.), 4, 421; ibn Manz(r, Eb{'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 8, 420.

[2] EbUl-Me‘ali Celdluddin el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini, el-idah 7 ‘uldmi’l-beldge, ThK.
Muhammed ‘Abdulmun’‘im el-Hafadi, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1993), 1, 47; ‘All b. Muhammed b. ‘All es-Seyyid
es-Serif el-Curcani, et-Ta'rifat, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye), 1983, s. 46; Nasrullah Hacimiiftiioglu,
“Beldgat ilminin gelismesine miessir olan kaynaklar”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/0,
(1993), 268; Ahmet Tekin, ‘Abdulkahir el-Curcant ve Esraru’l-beldga adli eseri, (Rnkara: ilahiyat Yayinlari),
2021, s.13; Hamit Salihoglu, Abdulkerim el-Muderris ve Mevahibu'r-Rahman Adli Eserinin Nahiv Agisindan
Incelenmesi, (Diyarbakir: Seyda yayinlari, 2018), s. 67.

31  Kazvini, el-idah {7 ‘uldmi'-beldge, 1, 50; Muhammed Ahmed Kasim-Muhyiddin Dib, ‘Uldmu’l-Belage el-Bed!”
ve'l-Beydn ve'l-Me*ani, (Libnan: el-Muessesetu’l-Hedise i'-Kitab, 2003), s. 258; ismail Durmus, “Meanf”,
DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28, 204-206.
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cesaret, bagislayicilik, iffet, diiriistliik, sadakat, alcakgonilliiliik ve onur gibi deger-
leri dile getirmistir.*

HATiIM ET-TAT

Tam ad1 Ebi Seffane (Eb(i ‘Adi) Hatim b. Abdillah b. Sa'd et-Tai el-Kahtani olan
Hatim,® ¢ocukluk yaslarindan itibaren comertligi ve misafirperverligiyle tani-
narak “Cevad” lakabiyla anilmig ve bu 6zelligi darbimesel haline gelmistir.sla-
miyet’ten 6nceki mert ve comert Arap tipinin ideal 6rnegini olusturan Hatim'in
Maviyye ve Nevvar isminde iki hanimi ve ‘Adi, Abdullah ve Seffane isminde {ig
¢ocugu vardir.” Hatim'in siirlerinden onun comertlik, hosgori, tevazu, sadakat,
iffet ve vefakarlik gibi erdemlerle temayiiz etmis bir insan oldugu anlagilmaktadur.
Buna ilaveten hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun sarap icmeyi ve sefahati haram
saydig1, Tay kabilesi arasinda yaygin olmasina ragmen Hiristiyanlig1 kabul etme-
digi ve atalarinin dinine sadik kaldigini bildirmektedir.®/Hatim et-T4fnin 6liim
tarihiyle ilgili farkli rivayetler vardir. Ancak genel kabule gore Hatim, Miladi 578
yilinda Hail vadisinin Tiinega yoresinde bulunan Uvariz daginda 6lmiis ve orada
defnedilmistir.”!

SIIRLERI

Héatim et-T4i tarafindan hayatinin gesitli sathalarinda sdylenen siirler Ebti Sa-
lih Yahya b. Miidrik et-Tai tarafindan Ibni’l-Kelbiden yapilan rivayete dayanilarak

[4] el-isfahani, Ebu'l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi, Kitdbu'l-egdni, thk: ihsan ‘Ab-
bas vd.,, (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 17, 261; Hatim et-Tai, Divan, nsr. Miifid M. Kumeyha, nasirin girisi, (Bey-
rut: 1986), s. 76.

[5] el-Merzubani, Ebd ‘Ubeydilldh Muhammed b. imrdn b. Mdsa b. Sa‘id el-Horasani el-Bagdadi Mu'ce-
mu’s-su‘ard, tsh. Fritz Krenkow, (Beyrut: Daru’-Kutubi’l-ilmiyye, 1982), s. 301; Abdiilvehhab Oztiirk, Hatim
Tai divani, terciime, (istanbul; Kahraman Yayinlari, 2014), s. 13.

[6] er-Ragib el-isfahani, Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Muhddaratul-udebd ve muhd-
verdtu’s-su“ard ve'l-bulegad, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1420), 2, 228; ibn Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah
b. Mslim ed-Dineveri, es-ir ve's-su‘ard, (Kahire: Daru'l-Hedis1423), 1, 235-238; Sevki Davyf, Tarihu'l-ede-
bi'l-Arabr: el-‘asru’l-Cahili, (Kahire: Daru’l-Me‘arif ts.), s. 68; ed-Diyarbekri, Kadi Hiiseyin b. Muhammed b.
el-Hasan, Tarihu’l-hamis fT ahvali enfesi’n-nefis, (Beyrut: Daru Sadir, ts.) 1, 255; Stileyman Tilicd, “Hatim
et-Tal” Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, DIR, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16, 472-473.

[71  Omer Ferrlh, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, (Beyrut: Daru’l-itm i'l-Melayin), 1997, 1, 187; Ebd Salih Yahya b. Midrik
et-Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbaruh, thk. ‘Adil SGleyman Cemal, (Kahire: Matba'atu’l-Me-
denf, ts.), s. 12-15.

[8] er-Rdgib el-isfahdni, Muhddardtu'-udeba ve muhdveratu’s-su‘ara ve'l-buledd, 2, 228; ibn Kuteybe, es-
Si‘r ve's-su‘ard, 1, 235-238; Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi'l-Arabi: el-asru’l-Cahili, S. 68; ed-Diyarbekri, Tari-
hu'l-hamis i ahvali enfesin-nefs, 1, 255; Siilleyman Tiliict, “Hatim et-Tal” Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16, 472-473.

[9] Bkz E‘lem, Ebu’l-Haccac Yusuf b. Siileyman b. 1sa es-Sentemeri el-Endeldsi, £5aru’s-su'ard-il-Cahiliy-
yin-i's-sitte, by, ts. S. 112-113; Eb Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmdd b. Muhammed b. Ali b. Faris
ez-Zirikli, el-A‘lam, (Beyrut: Daru’l-ilm Li'-meldyin, 1979, 2, 151; Fecir Begdes, Hatim et-Tai ve Hassan B.
Sabit'in siirlerinde Insani Degerler, (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlan-
mamig Yiksek Lisans Tezi, 2021), s. 24.
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diizenlenmis ve bir divanda toplanmustir. Sifahi rivayet yontemiyle aktarilan ve ve-
fatindan ¢ok sonra derlenen bu esere Divanu Hatim et-T4i adi1 verilmistir. Ancak
Yahya b. MiidriK'in katkisi sadece Ibnii’l-Kelbiden yapilan rivayetlerle smirli de-
gildir. Nitekim kendisi de divana birgok siir ilave ettigi gibi Ibnii’l-Kelbi digindaki
ravilerden de rivayette bulunmugtur.!%

Bir¢ok defa nesredilen divanin ilk baskis1 Rizkulldh Hasstin tarafindan 1872
yilinda Londrada yapilmistir. Daha sonra Emin Omer Zeyttne tarafindan (Mec-
mil* miistemil ‘ald hamsi devavin adli eser i¢inde) 1293/1876 yilinda Kahirede
basilmistir. Sonraki yillarda da divan, tahkik ve serh edilerek farkli baskilar1 ya-
ymlanmustir. Divanin diger baskilarina ait bilgiler séyledir: Feyz el-Hasan Lahor
1878. Luvis $eyho, (es-Su‘ard’i'n-Nasréniyye iginde) Beyrut 1890. Fr. Schulthess,
Leipzig 1897; Beyrut 1383/1963; [brahim el-Cuzeyni, Beyrut 1968; Fevzi el-Atvi,
Beyrut 1969; Adil Siileyman Cemal, Kahire 1975; Kerem el-Bustani, Beyrut 1953,
1982; M. Muhammed, Cidde 1988; Miifid M. Kumeyha, Beyrut 1986; Cidde 1987.1'1

Divaninda yer alan siirler icerik agisindan serefin korunmasi, esirin salive-
rilmesi, aglarin doyurulmasi, ¢iplaklarin giydirilmesi, misafirlere ikramda bulu-
nulmasi, yemek yedirilmesi, herkese selam verilmesi ve higbir istegin geri ¢evril-
memesi gibi konulara sahiptir. Bunun yani sira Allah’a iman, comertlik, cesaret,
bagislayicilik, iffet, diristlik, sadakat, alcakgonilliiliik ve onur gibi degerler de
siirlerinin temasini olugturmaktadir."?Hétim et-Ta{nin divaninda yer alan lafizla-
rin kulag: tirmalayan tenafiir ve zihinleri yoran garabet olgularindan uzak olmasi
comertliginin divanina da yansidigini géstermektedir. Onun divani da tipki sahibi
gibi kendiligindenlik, basitlik ve diiriistliik ile diger divanlardan ayrilmaktadir.!

Bu calismada, Hatin’'in hayati ve siirleri tizerine kapsaml bir incelemeyi de
ihtiva eden Adil Siilleyman Cemal’in negri esas alinarak incelemeler yapilmustir.

I. inga

Insa kelimesi, sozliikte, “ortaya ¢itkarmak, icat ve ihdas etmek ve yaratmak” gibi
manalarda kullanilmigtir."Bu kelimenin 1stilahi anlami ise “Yalana ve dogruya

[101 Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tdi ve ahbdruh, s. 112-114.

M Bkz. et-Tai, Divanu sii Hatim b. Abdillh et-Tar ve ahbdruh, s. 138-141; Tuliict, “Hatim et-Tai” DIA, Turkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Dif, (istanbul: TDV yayinlari, 1997), 16, 472-473.

[12] el-isfahani, Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi, Kitdbu'l-egani, thk: ihsan ‘Ab-
bas vd.,, (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 17, 261; Hatim et-Tai, Divan, nsr. M{ifid M. Kumeyha, nasirin girisi, (Bey-
rut: 1986), s. 76.

[13] ibrahim Abbas, Serhu Divani Hatim Tdj, (Beyrut: Daru'l-Fikri’l-Arabi, 1995), s.11.

[14] ibn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, 1/171; ismail Durmus, “ingd”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, DIA, (is-
tanbul: TDV yayinlari, 2000), 22, 334-337.
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ihtimali olmayan s6z” seklindedir.!"” Inga, me’ani ilminin iki ana baglhigindan biri-
dir. Nitekim belagat 4limleri, me’ani ilmini iki ana esas {izerine tesis etmigtir. Bun-
lardan biri haber, digeri de ingadir.'* Inga, haberin kargitidir. Zira kurulan ciim-
le herhangi bir yarg: bildiriyorsa yani bu ctimle i¢in “dogrudur” ya da “yanlistir”
gibi bir hiikiim verilebiliyorsa bu ciimle haber ciimlesidir.'”? Kurulan ciimle heniiz
meydana gelmemis bir isten bahsediyorsa yani dogruluk ve yanlislik sifatlarina sa-
hip olamiyorsa bu ciimle inga ciimlesidir."®! ing, talep bildiren (séylendigi anda
heniiz meydana gelmemis bir fiilin yapilmasini isteyen) ve talep bildirmeyen ol-
mak {izere iki kisma ayrilir. Inganin birinci kismu igin talebi inga, ikinci kismi igin
ise gayr-i talebi ingd denilmektedir."”) Gayr-i talebi ingdnin 6vme, yerme, kasem ve
taacciip gibi talep icermeyen Ornekleri vardir. Belagat 4limlerinin ¢ogu bu kismi
haber konular1 arasinda saymiglardir.”” Talebi ing4, gayr-i talebi ingdda olmayan
birgok belagi incelige sahip oldugu i¢in arastirmacilar inganin talebi olan kismina
odaklanmiglardir. Bu nedenle bu calismada Hatim et-Tai'nin siirlerinde bulunan
bu kisma deginilmemigtir. Talebi ins4 emir, nehiy, istifham, nid4 ve temenni kisim-
larina ayrilmaktadir.?Y! Bu olgularin her biri asil manasinda kullanildig: gibi bazi
belagi amaglardan dolayi asil manasi diginda da kullanilmistir.

LI Emir

Emir, nehyin zidd1 olup daha iist konumda olan kiginin emri alan kisiden bir
fiilin yapilmasini talep etmesidir.*?Belagat alimleri, emrin 1stilahi manasini “ma-
kam bakimindan muhatabindan stiin olan kisinin, muhatabindan istila (istiin-
lik) yoluyla bir igin yapilmasini talep etmesi” seklinde vermektedir.**’Emir, asil
manasinda kullanildig1 gibi baz1 belagi amaglardan dolay asil manasi disinda dua,
iltimas, ta'ciz, ibahe, irgad, tahkir ve tedib gibi anlamlarda da kullanilabilmektedir.

[15] el-Hasimi, Ahmed b. ibrahim b. Mustafa, Cevahiru’l-beldge fil-me‘ani ve'l-beyan ve'l bedr, Thk. Yusuf es-
Samili, (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.), s. 69; Abdulaziz ‘Atik, Jlmu’l-me‘ani, (Beyrut: Daru’n-Nahda-
ti'l-ilmiyye, 2009), s. 69.

[16] Sekkaki, EbQ Ya'kdb, Miftahu’-uldm, Thk. Na‘im Zerz(r, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1987), s. 164;
Kazvini, el-idah 7 ‘uldmil-beldge, 1, 57.

[17] el-Curcani, Ebd Bekr ‘Abdulkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed, Deldilu’l-i‘caz, Thk. Mahmid Muhammed
Sakir,( Kahire: Mektebetu’l-Medent, 1992), s. 533.

[18] et-Teftazani, Sa‘duddin Mes‘dd b. Fahriddin, el-Mutavvel, Thk. ‘Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l-lmiyye, 2013), s. 171.

[19] Kazvini, el-idah, 3, 51; Hasimi, Cevahirul-Beldga, S. 69.

[20] Hasimi, Cevahiru'-Belade, 69-70; Habenneke, el-Beldgetu’l-Arabiyye, 1, 168; Ali Bulut, el-Beldgatu’l-mu-
yessere, (istanbul: ifav yayinlari, 2016), s. 56.

[211 Kazvini, el-idah, 3, 52-93; ‘Atik, llmu’l-me‘ani, s. 70-71.

[22] ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 4, 26. el-Fiyrizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kub, el-Kdmdsu'l-muhit, thk.
Komisyon, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 2005), 1, 344; Curcani, ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali es-Seyyid es-Serff,
et-Tarifat (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- ‘illmiyye, 1983), s. 37.

[23] Zemahseri, EbQ’'-Kasim Mahmad b. ‘Umer, el-Kessar ‘an hakaiki gavamidi‘t-Tenzil ve ‘uyOni’l-ekavil f7vu-
cOhi't-te'vil, (BeyrGt: Daru’-Kitabi'l-“Arabi, 1407), 1, 121; Kazvini, el-idah, 3, 81.
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Emir kipinin ne ifade ettigi ise climlenin siyak ve sibakindan ve soylendigi ortam

ve durumlardan anlagilmaktadir.[24] Hatim et-T4inin siirlerinde bulunan emir
kalibinin kullanildig: baglica manalar sunlardar:

L.LI. Emir Kipinin Asil Manasinda Kullanilmasi

Hétim et-Tainin siirlerinde bulunan emir kipleri asil manasinda kullanildig:
gibi bazi1 belagi amaclardan dolay1 asil manasi disinda da kullanilmistir. Asil mana-
sinda kullanilan emir kipi i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Ates yak! Gece soguktur. Ey ates yakan! Riizgdr da serttir. Belki buralardan gecen
biri atesini goriir. Eger yaktigin ates misafir getirirse sen hiirsiin.”>

Héatim, bu siirinde kolesine ates yakma emrini vermektedir. Hatim, makam
bakimindan muhatabindan iistiin oldugu i¢in burada istila s6z konusu olmus ve
emir kipi asil manasinda kullanilmistir.

L.LII. Emir Kipinin Asil Manas1 Disinda Kullanilmasi

Hétim et-Tai'nin siirlerinde bulunan emir kiplerinin asil manasinda kullanildi-
&1 gibi baz1 belagl miilahazalardan dolay: asil manasi disinda da kullanildig: s6y-
lenmisti. S6z konusu anlamlar sunlardr:

I. Dua

Dua, sozliikte “cagirmak, seslenmek, istemek ve yardim talep etmek” gibi ma-
nalarda kullanilan siilasi miicerredin birinci babindan ;. ;. fiilinin masda-
r1dir.?®) Dua kelimesi, bel4gat 1stilahinda “makam bakimindan muhatabindan di-
slik olan kisinin, muhatabindan yalvarma yoluyla bir isin yapilmasini talep etmesi”
seklinde tanimlanmaktadir.

[24] Kazvini, el-idah, 3, 82-88.

[25] Hatim et-Tal, Divan, thk. Ahnmed Resad, (Beyrut Daru’l-Kutubi'l- ‘llmiyye, 2002), s. 28; Tai, Divanu si‘ri Hatim
b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 271.

[26] ibn Manzlr, Lisdnu'l-Arab, 14, 257-260; el-Fiyrizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kub, el-Kdmdasu'l-
muhit, s. 1282-1283; Osman Cilaci, “Dua”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, DIA, (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1994), 9, 529-530.
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Buna gore derece bakimindan diisiik olanin kendinden daha yiiksek derecede bu-
lunan birinden, yasca kii¢iik olanin daha biiyiik olandan, zayifin giicliidden, kulun
Rabbinden bir sey talep etmesi duadir.l*”

Hétim et-Tatnin siirlerinde bulunan bazi emir kipleri dua anlaminda kullanil-
mustir. Onun su beyitleri dua manasinda kullanilan emir kiplerine 6rnek olarak
verilebilir:

P
e

“Adi kabilesinin biitiin esir fertlerini serbest biraktin. Liitfen Kays b. Cahder icin
de sefaatimi kabul et. Babasi babamdir. Analar analarimizdir. Thsan et! Camim,
kavmim ve asiretim sana feda olsun.”!

Héatim et-Tai, Nu‘méan Gassini tarafindan esir alinmig akrabalarini kurtarmak
i¢in ondan ricada bulununca Kays b. Cahder harig esir tutulan akrabalar1 serbest
birakilir. Nu‘mén Gassani’nin, bagka bir talebinin olup olmadigini sormas tizerine
Hétim, bu beyitleri ona hitaben okur ve Kays b. Cahder’in de digerleri gibi serbest
birakilmasini ister. Bunun tizerine Nu‘mén Gasséni, onu da serbest birakir. Beyit-
lerde gegen emir kiplerinin dua manasinda kullanildig1 ciimlenin séylendigi ortam
ve durumdan anlagilmaktadir.*”!

IL. iltimas

[ltimas kelimesi, sozliikte “el siirme ve dokunma” anlamindaki —— kékiin-
den tiiretilmis iki harf ilaveli siildsi mezid bir masdar olup “istemek ve aramak”
manasindadir.[30] Bu kelimenin belagat 1stilahindaki manasi ise “mevki ve sosyal
statii olarak denk olan kisilerin iistlinliik taslamadan ve birbirlerini hakir gérme-
den birbirlerinden emir kipi ile bir seyin yapilmasini istemeleridir”®! Hatim et-

Tai’nin siirlerinde bulunan iltimas manasindaki emir kiplerine onun su beyitleri
ornek olarak verilebilir:

[27] Sekkaki, Miftahu'l-uldm, s. 319; ‘Atik, llmu’l-me‘dni, s. 70-71.

[28] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s.193.

[29] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s.192-193.

[30] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 6, 209; Fiyrdzabadi el-Kamasu'l-muhit, s. 573.

[311 Kazvini, el-idah, 3, 86; Ahmed Matldb, Mu'cemu’l-mustalahati’l-beladiyye ve tatavvuruhd, (Beyrut: ed-Da-
ru’l-‘Arabiyye, li'l-Mevs('at, 2006), 1, 317.
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“Ey kinayan kadn! Dilini tizerimde torpii gibi kullanma! Karakterim hari¢ senden
hi¢bir sey esirgemem. Beni birak! (malimi comertce harcayayim) malim namusuma
kalkan olsun. Mal dagilip yok olmadan once namusumu korur%

Héatim et-T4i, bu beyitlerle comertlikte fazla ileri gittigi gerekgesiyle onu elesti-
ren hanimina hitap etmektedir. Beyitteki emir kipi asil manasinda (iistiin asttan bir
seyi talep etmesi) kullanilmamuigtir. Nitekim kisinin hanimi onunla ayni sosyal sta-
titye sahip oldugu i¢in onun dengidir. Dolayisiyla Hatim’in bu ve benzeri beyitlerde
hanimlarina hitaben sarf ettigi emir kipleri esit olan iki kigiden birinin digerinden
bir gey talep etmesi seklindedir.

I1I. Ta'ciz

Sozliikte “giicti yetmemek, yapamamak” anlamindaki ———=6kiinden tiireti-
len = kelimesi “4ciz birakmak” demektir.** Bu kelimenin belagat 1stilahin-
daki manasi ise “muhatabin acizligini ortaya ¢ikarmak i¢in onun yapamayacag bir
seyi yapmasini emretmek” seklindedir.* Hatim et-Ta{nin siirlerinde bulunan bu

tiirden emir kipleri i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

#5. 2 i 7 7%m = H
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“Bana agliktan élen bir comert veya hi¢ lmeyen bir cimri goster! Belki ben de senin
gordiigiinii goriiriim. Yoksa sesini kes gortisiinii kinadigin kisinin
goriisiine daya.”™!

Hatim et-T4i, bu beyitlerle onu elestiren hanimina hitap etmektedir. Nitekim
hanimlar1 her defasinda Hatim’i, malini yok yere insanlara dagitmak ve onlar i¢in
harcamakla elestirmislerdir. Hatim de onlarin bu elestirilerine farkli yontemlerle
cevap vermistir. Onun bu yontemlerinden biri de ta‘ciz yontemidir. Zira Hatim,
[321 Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 230.

[33] ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 5, 369; Flyrizabadt, el-Kamdsu'l-muhit s. 516.
[34] Kazvini, el-idah, 3, 84 Matldb, Mucemul-mustalahdtil-beldgiyye ve tatavvuruhd, 1, 319; ‘AtiK,

llmu’l-me‘ant, s. 80.

[35] Tal, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 230.
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beyitte de gorildigi gibi onlar1 gostermeleri miimkiin olmayan bir hususu
(agliktan 6lmiis bir comert veya hig¢ 6lmeyen bir cimri) gostermekle miikellef kil-
muigtir.

IV. ibaha

Ibiha kelimesi, sozliikte “agik olmak; agiga ¢ikarmak” anlamlarindaki
7+ kokiinden tiiretilmis bir harf ilaveli siilasi mezid bir masdar olup “serbest
birakmak, miisaade etmek ve yasagi kaldirmak” anlamindadir.[36] Bu kelime bel4-
gat 1stilahinda “muhataba miisaade etmek, oniindeki yasag1 kaldirmak ve bir isi
yapip yapmamakta onu serbest birakmak” anlamina gelmektedir.[37] Hatim et-

Téat'nin siirlerinde bulunan ib&ha tarzindaki emir kipleri i¢in onun su beyitleri 6r-
nek olarak verilebilir:
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“Bana diyorlar ki: malin bitirdin biraz iktisat et! Eger malimi bitirmeseydim
halkimin efendisi olmazdim. Simdi Allahin rizkindan yiyin ve infak edin! Yarinki
rizkiniz Rahmanin iizerinedir”!

Héatim, halkinin tutumlu olmas: yoniindeki telkinlerine aldiris etmeden ma-
lin1 harcamakta ve onlara ikram etmektedir. Hatim, rizkin Allaha ait oldugunu
ve halkinin bu hususta endise etmemeleri gerektigini séylemektedir. Dolayisiyla
kendilerine sunulan ikramlar1 goniil rahatligiyla yiyebileceklerini emretmektedir.
Hatim'in bu beyitte kullandig1 emir kipi asil manasindan ¢ikip ibaha manasinda
kullanilmstir.

V. irsad

Irsad kelimesi, sozlitkte “dogru yolu bulup kararlilikla benimsemek” an-
lamindaki . %' kokiinden bir harf ilaveli siilasi mezid bir masdar olup “dogru
yolu gostermek” manasindadir.”” Irsad kelimesinin belagat 1stilahindaki anlam1
ise “zorlayici bir gaye giidillmeden 6giit verme tarzinda emir kipi ile bir seyin ya-
pilmasini talep etmek” geklindedir."”! Hatim et-Tainin siirlerinde bulunan irsad
tarzindaki emir kipleri i¢cin onun su beyiti 6rnek olarak verilebilir:

[36] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, I, 416.

[37] Kazvini, el-iddh, 3, 83; Matlib, Mu'cemu’l-mustalahadtil-belagiyye ve tatavvuruhd 1, 315-316; ‘Atik,
‘llmu’l-me‘an, s. 79-80.

[38] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 231.

[39] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 3, 176, Fiyrizabadi, el-Kamdsu'l-Muhit, s. 282.

[40] Matllb, Mu'cemu’l-mustalahdti'l-beldgiyye ve tatavvuruha, 1, 316; ‘Atik, ilmu’l-me‘ani, s. 78.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 133-164



Ahmet TEKIN

o - T -
Badde (£0% add L il Lag fle D TS0
$ o

“yilik et! Yaptiginda utanacak bir sey yoktur. Malinin bir kismini harcamakla yeni
mallar kazanirsin. /!

Hatim’in bu beyiti, Haris b. ‘Amr el-Cefni'nin huzurunda séyledigi ovgii ve
tavsiye mahiyetindeki kasidesinin bir parcasidir. Hatim, beyitinde Haris b. Amr
el-Cefniye iyilikte bulunmasini tavsiye etmekte ve iyilik yolunda harcanan malin
yerinin dolacagini haber vermektedir. Hatim, bu tavsiyesini zorlayici bir gaye gii-
dillmeden 6giit verme tarzindaki emir kipi ile dile getirmistir.

VI. Tahkir

Tahkir kelimesi, “zillet” anlamindaki ;= kokiinden bir harf ilaveli siilasi
mezid bir masdar olup sozliikte “onura dokunma, onur kirma, asagilama ve hakir
gorme” anlamlarinda kullanilmaktadir.? Tahkir kelimesinin Arap belagatindeki
istilahi anlamu ise “muhatabi asagilamak, degerini diistirmek ve onu kiigiik goster-
mek i¢in emir kipi ile ondan bir gey yapmasini talep etmek” seklindedir.[¥) Hatim
et-Tai’nin siirlerinde bulunan tahkir tarzindaki emir kipleri i¢in onun su beyitleri
ornek olarak verilebilir:
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“Lem ogullarina ulastir ki 6viinme ¢abalar: bosuna gitmis ve atlarinin ayaklar:

kesilmistir. Ha, gogiintizden kan yagmistir. Basini da kibirli adam gibi kaldirdin/*!1
Hatim et-Taf'nin beyitlerdeki asil muhataplar1 Tay kabilesinin diger bir

kolu olan Le'm ogullaridir. Hatim, Le'm ogullar ile -kaybeden tarafin miisabaka-

nin hakeminde rehin biraktig1 atlarini oradaki topluluga kestirmek sarti ile- girdigi

oviinme miisabakasini kazanip onlarin atlarini kestirmis ve sarap esliginde izle-

yicilere yedirmistir. Hatim, bunun sonucunda onlar1 asagilamak ve oradaki top-

lulugun goziinden diisiirmek i¢in bu beyitlerin de i¢inde bulundugu bir kasideyi

onlara hitaben okumustur. Burada yer alan emir kipi asil manasindan ¢ikmis ve

muhatabi agagilama anlaminda kullanilmigtir.*!

[41  Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbaruh, s. 207.

[42] ibn Manzdr, Lisanul-Arab, 4, 207.

[43] Matldb, Mu'cemu’l-mustalahdtil-beladgiyye ve tatavvuruhd, 1, 316; ‘Atik, “llmu’l-me‘ant, s. 81.

[44] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 260.

[45] lIsfahani Kitdbu'l-egan, 17, 263-265.
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VII. Te'dib

Tedib kelimesi, “davet, incelik, kibarlik, begenme, aligkanlik gelenek,
gorenek, ahldk ve adet” gibi anlamlarda kullanilan <31 kokiinden bir harf ilaveli
stilasi mezid bir masdar olup sozliikte “birini bir konuda egitme ve bilgilendirme”
anlamlarinda kullanilmaktadir.*® Tedib kelimesinin belagat 1stilahindaki anlam1
ise “birini bir konuda egitme ve bilgilendirme tarzinda emir kipi ile bir seyin ya-

pilmasini talep etmek” seklindedir.”? Hatim et-TaTnin siirlerinde bulunan tedib
tarzindaki emir kipleri i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

“Geng bir deveye sahip oldugunda, arkadasinin ona binmeden arkasinda yiiriimesi-
ne izin verme. Deveni ¢oktiir! Arkadasini arkana bindir! Eger ikinizi tasirsa ne ala.
Eger nobetlese binmek gerekirse onunla nibetles!™*!

Héatim, bu beyitlerle muhatabini gelenek, gorenek, ahlak ve adabr muaseret ko-
nusunda egitip tedib etmis ve bu hususu tedib tarzindaki emir kipi ile dile getir-
mistir.

I.Il. NEHIY

Talebi insanin kisimlarindan biri de nehiydir. Nehiy, emrin zidd1 olup sozlitkte
“yasaklamak, bir isten vazgecilmesini istemek ve engellemek” anlamlarinda kulla-
nilmaktadir.*” Belagat 4limleri, nehyin 1stilahi manasini “buyurucu bir tarzda bir
isten kaginmay: talep etmek” geklinde agiklamiglardir.®™ Nehiy, istila (istiinliik)
yoluyla gerceklesme noktasinda emir ile ortak bir paydada bulugsmaktadir. Ancak
kiplerinin farkli olusu, emrin talep, nehyin ise engellemeyi ifade etmesi ve emri
alan kiginin iradesinin s6z konusu olmasi ve nehiy edilen kiside ise rahatsizliginin
var olmasi noktalarinda ayrigmaktadir.® Nehiy de tipki emir gibi asil manasinda
kullanildig: gibi bazi belagi miilahazalardan dolay: asil manasi disinda dua, iltimas,
ta'ciz, ibaha, irgad, tahkir ve tedib gibi anlamlarda da kullanilabilmektedir. Nehiy
kipiyle kastedilen anlam, climlenin siyak ve sibakindan ve s6ylendigi ortam ve du-

[46] ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 1, 206; Fiyrizabadi, el-Kamdsu'l-muhit, s. 58.

[47)  Matldb, Mu'cemu'l-mustalahati’l-beladiyye ve tatavvuruhd, 1, 317-318.

[48] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbadruh, s.100.

[49] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 15, 343-344.

[50] Kazvini, el-iddh, 3, 88; Hasimi, Cevahiru'l-Beldge, s. 76; ‘Atik, ilmu’l-me‘ant, s. 83.
[511  Matldb, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tatavvuruhd, 2, 344.
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rumlardan anlagilmaktadir.®? Hatim et-Tanin siirlerinde bulunan nehiy kipinin
kullanildig: baslica manalar sunlardir:

LIL I. Nehiy Kipinin Asil Manasinda Kullanilmasi
Hatim et-Tat'nin siirlerinde asil manasinda kullanilan nehiy kipleri i¢in onun
su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

“Agir oll Anam ve teyzem sana feda olsun. Esved bana asla adiligi tavsiye etmesin.
Deve kestigim zaman. Clinkii ben gencken ve etrafim zorken, iginden ¢ikamadigim
seyler bana reva goriiliirdii.”*!

Héatim, bu beyitinde Esved isimli (veya zenci) kélesinden buyurucu bir tarzda
bir isten kaginmasini talep etmektedir. Hatim, makam bakimindan s6z konusu sa-
histan distiin oldugu i¢in burada istila mevzu bahis olmus ve nehiy kipi asil mana-
sinda kullanilmistir.

LI II. Nehiy Kipinin Asil Manas1 Disinda Kullanilmasi

Héatim et-Tatnin siirlerinde bulunan nehiy kiplerinin asil manasinda kullanil-
dig1 gibi bazi belagi miilahazalardan dolay: asil manasi diginda da kullanildig: s6y-
lenmisti. S6z konusu anlamlar sunlardr:

I. Dua

Nehiy kipinin dua anlaminda “makam bakimindan muhatabindan dii-
slik olan kisinin, muhatabindan yalvarma yoluyla bir isin yapilmasini talep etmesi”
kullanilmas1 daha ¢ok kuldan rabbe dogru yonelen sozlerde s6z konusu olmakta-
dir. Buna ilaveten insanlar arasinda da bu kullanimin oldugu gériilmektedir. Nite-
kim kendilerine yapilmasini istemedikleri bir hususu nehiy kipi ile birbirlerinden
talep ettikleri gérillmektedir.* Hatim et-Ta{nin siirlerinde de nehiy kipi dua anla-
minda kullanilmigtir. Onun su beyitleri dua manasinda kullanilan nehiy kiplerine
ornek olarak verilebilir:

[521 Kazvini, el-iddh, 3, 88; Hasimi, Cevahiru'l-Beldge, s. 76; ‘Atik, ‘llmu’l-me‘ani, s. 84-88.
[53] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbaruh, s. 93.
[54] Matldb, Mu'cemu'l-mustalahati'l-beldadiyye ve tatavvuruhd, 2, 344.
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S

“Ailem sana feda olsun. Sana zarar ya da yarar verseler de kardesleri icin
yaptiginin aynisint Abdussems ogullari icin de yap. Lanetlenmeyi reddetmis biri
olarak liitfen bizi kulaklari veya burunlar: kesilmis bir topluluk gibi
giiliing duruma diisiirme.”

Nu‘méin Gassini, Hatim et-Tatnin akrabalarindan yetmis kisiyi esir alinca
Hatim de onlar1 kurtarmak icin Milh4n b. Harise ile birlikte Nu'man Gassaninin
huzuruna ¢ikmis ve ona bazi beyitler okumustur. Bu durumdan hosnut olan
Nu‘méan Gassani, Imruulkays b. ‘Adi ogullarini serbest birakmig ve Hatime igkili
bir sofra hazirlatmigtir. Hatim'i bu vaziyette goren Milhan b. Harise onu “halkin
zincirlere vurulmusken sen burada icki mi igiyorsun? Kalk Nu‘man Gassaniden
Abdussems ogullarinin da bagislanmasini iste” seklinde azarlamigtir. Bunun tizeri-
ne Hatim, tekrar onun huzuruna ¢ikmis ve yukaridaki beyitlerin de i¢inde bulun-
dugu bir kaside okumustur.”® Beyitte yer alan nehiy kipi (d«£ ¥) dua manasindadr.
Buradaki nehiy kipinin dua anlaminda kullanildig1 ise ciimlenin séylendigi ortam
ve durumdan anlagilmaktadir

IL. iltimas

Mevki ve sosyal statii olarak denk olan kisilerin distiinliik taslamadan ve
birbirlerini hakir gérmeden birbirlerinden bir seyin yapilmamasini talep etme-
leri nehiy kipiyle gerceklesmektedir."”! Hatim et-Tatnin siirlerinde de nehiy kipi
iltimas anlaminda kullanilmistir. Hatim et-Tatnin siirlerinde bulunan iltimés ma-
nasindaki nehiy kiplerine onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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Agir ol ey Nevvar! Yerme ve kinamani azalt! Giden bir sey icin ne yapti deme. Cin
ve seytanlara dahi versem de elden ¢ikardigim mal icin yavas ol deme!”*!

[55] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-1ai ve ahbdruh, s. 57, 280.
[56] Isfahani Kitdbu'l-egdni 17, 268-269.

[57] Hasimi, Cevahiru’l-belage, s. 76; ‘MK, ‘limu’l-me‘ani, s. 85.

[58] Tal, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 200.
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Hatim et-Tai, bu beyitlerle comertlikte asiriya kactigr gerekgesiyle kendisini
elestiren hanimina hitap etmektedir. Beyitteki nehiy kipi asil manasinda (buyu-
rucu bir tarzda bir isten kaginmayi talep etmek) kullanilmamigtir. Nitekim kisinin
hanimi onunla ayn statiiye sahip oldugu i¢in onun dengidir. Dolayisiyla Hatim'in
bu beyitte hanimina hitaben sarf ettigi nehiy kipi esit olan iki kisiden birinin dige-
rinden bir gey talep etmesi seklinde olup iltimas manasindadur.

III. irsad

Nehiy kipinin asil manasinin digina ¢iktig: yerlerden biri de irsad i¢in kullanil-
masidir. Nehiy kipi, 6giit ve nasihat tarzi ifadelerle birlikte kullanildig: vakit asil

A A,

manasindan ¢ikip irgdd anlamini almaktadir.® Hatim et-Tatnin siirlerinde bu-
lunan irsad tarzindaki nehiy kipleri i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Eski mali sevene onem verme! Ciinkii 6ldiigiim zaman mal yagmalanmp boliistiliir.
O yiizden bedbaht olma! Karanlik kara topraga girdigin zaman miras¢in mutlu
olur. Yerin altinda kemiklerin ¢iirtirken mirasgin malini ganimet olarak taksim edip
baskalarindan takdir gormek icin onlara ikram eder.”*!

Hétim, malin1 harcamayip miras¢ilarina birakan kisinin 6nemsiz oldugunu ve
harcanmayan malin mirasgilar arasinda béligiilecegini ifade etmekte ve bu hu-
susta muhatabina 6giit vermektedir. Hatim, buna istinaden muhatabini bedbaht
olmaktan nehiy etmekte ve bu konuda onu irgad etmektedir.

IV. Te'dib

Nehiy kipinin asil manasinin digina ¢iktig1 yerlerden biri de tedib i¢in kullanil-
masidir. Bir konuda birini egitme ve bilgilendirme tarzinda nehiy kipiyle bir seyin
yapilmamasini talep edilince nehiy kipi tedib anlaminda kullanilmis olur. Hatim
et-TaPnin siirlerinde bulunan tedib tarzindaki nehiy kipleri i¢in onun su beyitleri
ornek olarak verilebilir:

[59] Matlib, Mu'cemu’l-mustalahatil-belddiyye ve tatavvuruhd, 2, 345; ‘Atik, ‘Ilmu’l-me‘ani, s. 86.
[60] Tal, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 236.
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“Yemek pisirdigin zaman kazanvmn iizerini kapatma! O vakit pisirdigin yemek

bana haramdir. Ancak kazanimin altini yaktigin vakit su tepede altini ince degil
kalin odunlarla yak!”6]

Rivayete gore hanimi onunla bir giin bas basa sofrada oturup birlikte bir 6giin
yemek istemis ve yemek kazaninin {istiinii 6rterek ¢adirin arkasinda yemegi pisir-
mistir. Bu durumdan rahatsiz olan Hatim, yaptiginin yanls ve misafirden saklanan
yemegin kendisine haram oldugunu ifade etmistir. Hatim, kazanin gizlenerek de-
¢il, oradan gegen yolcularin gorebilecegi bir tepede kalin odunlarla altinin yakil-
masini emretmigtir.’? Hatim, bu beyitlerle hanimini gelenek, gorenek, ahlak ve
adab1 muasgeret konusunda egitip tedib etmis ve bu hususu tedib tarzindaki nehiy
kipi ile dile getirmistir.

V. Tahkir

Nehiy kipinin asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi manalardan biri de tahkir-
dir.®*! Hatim et-Tainin siirlerinde bulunan tahkir tarzindaki nehiy kipleri icin
onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Comertlik mali daha erken yok etmez. Cimrilik de cimrinin malini artirmaz.
Cimri yasamakla mal arama! Her giin igin geri gelecek yeni bir rizik vardir. Gérmez
misin mal gelip gecidir. Onu sana veren de senden uzak degildir’*!

[611 Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s.172.

[62] ed-Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, el-MuRtelif ve'l-Muhtelif thk. Muvaffak b. ‘Abdillah b.
‘Abdilkadir, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1986), 3, 1679.

[63] ‘Atik ‘llmu-meani s. 87.

[64] Tai, Divdnu si'ri Hatim b. Abdillah et-Taf ve ahbaruh, s. 264-265.
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Rivayete gore Hatim, Cerir b. Abdilmesih b. Abdillah b. Yezd ed-Dubai el-Mu-
telemmis’in (6. 569 veya 580)
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“Bakimini yaptigin mal az olsa da kalir. Harcayip onemsemedigin ¢ok olsa da
gider. Mali korumak onu yok etmekten ve memleketlerde aziksiz dolasmaktan daha
hayirlidir” seklindeki beyitlerini isitince baya sinirlenmis ve “Ona ne oluyor, Al-
lah, onun dilini kessin. Insanlar1 cimrilige siiriiklemis. $oyle deseydi ya” demis ve
yukaridaki beyitleri okumustur. Hatim burada Mutelemmis’i asagilamak, degerini
diistirmek ve onu kiigiik gostermek i¢in nehiy kipi ile ondan boyle bir sey yapma-
masini talep etmistir.® Nehiy kipinin burada tahkir manasini ifade etmesi bag-
lamdan anlagilmaktadir.

VI. Tevbih

Tevbih kelimesi, sozliikte “yermek, kinamak ve ayiplamak” anlamindaki =5 ko-
kiinden tiretilmis bir harf ilaveli siilasi mezid bir masdardir.* Bu kelimenin bela-
gat 1stilahindaki manast ise “bir insani, bir nesneyi veya davranist onda bulunan
veya bulundugu iddia edilen kotii ve ¢irkin bir niteligi yiiziinden yermek, kinamak
ve ayiplamak” seklindedir.!”? Bu tarz bir kinama farkli yontemlerle yapilabilmek-
tedir. S6z konusu yontemlerden biri de mevzubahis kinamanin nehiy kipiyle ya-
pilmasidir. Nehiy kipi, boyle bir manada kullanildig: vakit asil anlamindan ¢ikmig
olmaktadir. Hatim et-Tatnin siirlerinde bulunan tevbih tarzindaki nehiy kipleri
i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Akrabalara verdigim mal igin beni kinama! En hayirli mal akrabalara verilendir.
Deli kanli kosturur. Oliim yazgisi ona yetisir ve her giin onu ecele yakinlagtirir1®

[65] Ibn Kesir, EbU'I-Fida ‘imaduddin ismail b. Sihabiddin, el-Biddye ve'n-nihdye, (Beyrut: Daru ihyait-Tura-
si’l-‘Arabf, 1988), 2, 273-274.

[66] ibn Manzdr, Lisdnu’l- Arab, 3, 65-66.

[67) Atk ‘Tlmu’l-meéni, s. 86-87.

[68] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 201.
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Héatim, bu beyitlerle hanimina hitap etmekte ve akrabalarina verdigi maldan
dolay1 kendisini kinayan hanimini bu isten sakindirmaktadir. Hatim, hanimina
“Beni bu isten dolay: kinama!” derken aslinda kendisi hanimini onda bulunan bu
kotii ve ¢irkin davranis yliziinden kinamaktadir. Dolayisiyla Hatin'in bu beyitte
hanimina hitaben sarf ettigi nehiy kipi siyak ve sibakiyla degerlendirildigi vakit
tevbih manasini ifade etmektedir.

LI iSTIFHAM

Talebi ingdnin kistmlarindan biri de istithAmdur. Istithim kelimesi bir geyi bil-
mek, kalp ile sezmek, akil etmek ve anlamak gibi manalara gelen ¢ kokiinden
tiiretilmis, ti¢ harf ilaveli siilasi mezid istif’al babindan bir masdardir. Istitham ke-
limesi sozlitkte “6nceden bilinmeyen bir seyi anlamay istemek” anlamina gelmek-
tedir.*! Bu kelime bel4gat 1stilahinda “bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi istemek
ve iki sey arsindaki isnadin var olup olmadigini 6grenmeye ¢alismak” seklinde ta-
mimlanmigtir.” Talebi inganin kisimlarindan biri olan istifhdm, esas manasinda
-bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi istemek- kullanildig1 gibi bu mananin disinda
da kullanilmistir. IstithAmin ne ifade ettigi ise ciimlenin siyak ve sibakindan ve
soylendigi ortam ve durumlardan anlagilmaktadir.”! Hatim et-T4tnin siirlerinde-
ki istithdm, her iki manada da kullanilmigtir.

LIIL I. istithAmin Asil Manasinda Kullanilmasi

Héatim et-Tainin siirlerinde bulunan istithdm, asil manasinda kullanildig: gibi
bazi belagi amaglardan dolay1 asil manasi diginda da kullanilmistir. Asil manasinda
kullanilan istithdm i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Diin bana Reyydn Dagindan bir mektup geldi. Muvasil Dagi da kabileye hainlik
edecek bir sey demez. Bu iki dag, bana ne yaptin? Diye sordular. Ben de ayn sekilde
onlara soruyorum. Dedim ki: Zamaniniz nasil gegiyor?

Dediler ki: ¢ok iyi her taraf akiyor”7?

[69] ibn Manzar, Lisdnu’l- Arab, 12, 459.

[70]1 Matlib, Mutemu’l-mustalahdti’l-belagryye ve tatavvuruha, 1,181; ‘Atik, ‘ilmu'l-me‘ani, s. 88; Hasimi,
Cevahiru’l-belaga, 78.

71 Atk ‘Thmw’l-me‘ani, s. 95.

[721 Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 284.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 133-164



Ahmet TEKIN

Héatim et-T4i, bu beyitlerde yer alan istifhdAm edatlarini asil manasinda (bilin-
meyen bir sey hakkinda bilgi istemek) kullanmistir.

LIIL. II. istifhamin Asil Manas1 Disinda Kullanilmasi

Héatim et-TaPnin siirlerinde bulunan istithdm edatlarinin asil manasinda kul-
lanildig1 gibi bazi belagi miilahazalardan dolay: asil manasi disinda da kullanildig:
soylenmisti. S6z konusu anlamlar sunlardir:

I. Takrir

Takrir kelimesi, sozlitkte “bir seyi bir yere yerlestirmek, istikrar bulmak, sa-
kinlesmek, gercegi kabul etmek ve bir soze agiklik getirmek” anlamindaki i3 ko-
kiinden tiretilmis bir harf ilaveli stilasi mezid bir masdardir.”?! Takrir kelimesi,
belagat istilahinda “herhangi bir amag i¢in muhatab: sorunun icerigini ikrar ve
itiraf etmeye yonelten bir ifade bicimidir” seklinde tanimlanmaktadir."* Hatim et-
Téai’nin siirlerinde takrir manasinda kullanilan istithdm i¢in onun su beyiti 6rnek
olarak verilebilir:
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“Bilmez misin? Misafire ikram edecek sey azaldigi esnada bana misafir gelince, ben
deve hérgiiciiniin yagini ikram ederim.””!

Héatim, diger insanlarin varlik donemlerinde misafirlerine ikram ettikleri deve
etinin en lezzetli kismi olan deve hérgiiciiniin yagini kendisinin kithik déneminde
ikram ettigini soylemekte ve bu hususta hanimina bu durumu bilip bilmedigini
sormaktadir. Hatin'in buradaki soru sorma tarzi muhatabi sorunun igerigini ikrar
ve itiraf etmeye yonelten bir ifade bi¢imidir. Dolayisiyla buradaki istithdm takrir
manasinda kullanilmigtir.

IL. inkar

Inkar kelimesi, “bilmemek, yadirgamak” manasindaki X kokiinden tiiretilen
bir harf ilaveli siilasi mezid bir masdar olup sozliikte “kabul etmemek, reddetmek
ve hos gérmemek” gibi anlamlara gelmektedir."" Bu kelimenin belagat 1stilahinda-
ki manasi ise “sorulan sey cirkin ve hog karsilanmayan bir sey olup soruyu soran

[73] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 5, 84-85.

[74] “Atik, llmu’l-me‘ani, s. 99.

[75] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 67.

[76] ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 5, 234-235; Fiyr(zabadi, el-Kdmasu'l-muhit s. 487.
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kisi tarafindan hog goriilmemekte ve inkar edilmektedir” seklindedir.” Istifham
bu manay: alarak sorulan seyin 6rf veya din acisindan istenmeyen bir sey oldugu-
na delalet etmektedir.”®! Hatim et-T4inin siirlerinde bulunan bu tiirden istithAm
unsurlari i¢in onun su beyiti 6rnek olarak verilebilir:
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“Komsuma ihanet edip karisini rezil eder miyim? Allah korusun. Hayatimda boyle
bir seyi yapmam."!

Hatim, bu beyitte muhatabina muhtevasini kabullenmedigi bir soru sormakta
ve boyle bir seyi yapmaktan Allaha sigindigini dile getirmektedir. Hatim'in burada
bagvurdugu istitham tislubu inkar tarzindaki bir tisluptur. Dolayisiyla beyitteki is-
titham edat1 asil manasi disinda kullanilmigtir.

III. Tesvik

Tesvik kelimesi, “nefsin bir geyi arzulamasi, onemsemesi, 6zen gostermesi
ve bir isin elden geldigince iyi olmasina ¢abalamasi” anlamindaki 32 kékiinden
titretilen bir harf ilaveli siilasi mezid bir masdar olup sozlitkte “6zendirmek ve bi-
rini bir seye tesvik etmek” anlaminda kullanilmistir.®” Tegvik tarzindaki istithdm
belagat 1stilahinda “soru soran kisi bilmedigi bir seyi sormamakta muhatabini sor-
dugu seyi gerceklestirmesi i¢in tesvik etmektedir” seklinde agiklanmugtir.® Hatim
et-Tai’nin siirlerinde bulunan tesvik tarzindaki istithdm unsurlari i¢in su beyit 6r-
nek olarak verilebilir:
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“Kim Selaman ve Sinbise su mesajimz iletir? Benim sakindigim seyden siz de
sakindiniz m?

Héatim, bu beyitte gercek anlamda mesajini kimin ulastiracagini 6grenmek is-
temiyor. Aksine birilerinin bir an 6nce mesajini iletmesi i¢in etrafindakileri tesvik
ediyor. Dolayistyla beyitteki istitham iislubu baglamdan aldig1 destek ile tesvik ma-
nasinda kullanilmistir.

[771 ‘Atik, flmu’l-me‘ani, s.102.

[78] Yahya Suzan, Kur'dn'da istifhdm, (Rnkara: Son¢ag Yayinlari, 2020), s. 71.
[79] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 85.

[80] ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 10,192.

[81] ‘Atik, Tlmu’l-me‘ani s.106.

[82] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 274.
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IV. Tahkir

Istifhdm iislubunun asil manasi disinda kullanildig1 yerlerden biri de tahkir
anlamidir. Burada miitekellim, sorulan seyin muhtevasini 6grenmek i¢in istithdm
yontemine bagvurmamaktadir. Aksine o, sorulan seyin igerigini bilmektedir. An-
cak miitekellim, sorulan seyi kiiciimsemek ve muhataba béyle bir soru sormakla
ona hakaret etmek icin istithAm edatini kullanmaktadir.®® Hatim et-Tat'nin siir-
lerinde bulunan bu tiirden istithAm unsurlari i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak
verilebilir:
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“Ey Ebw’l-Hayber! Sen kiifiirbaz ve hasetci bir asirete sahip bir adamsin. Baykus-
larin ses gikardig ¢6lde ciiriimiis kemiklerden ne istedin?” Etrafinda Gavs kabilesi ve
davarlari oldugu halde ona eziyet edip onu zora sokmak istiyorsun. Biz seckin deve
stiriilerini kiligla keser ve misafirlerimize yediririz.” #9

“Rivayete gore bir aksam vaktinde Ebu’l-Hayber isminde bir zat akrabalariyla
birlikte Hatin'in kabrinin bulundugu ¢6lde konaklamislar. Bu zat, ey Hatim kab-
rinden kalk da bizi agirla deyince beraberindekiler, sen ¢iirtimiis kemiklerle mi ko-
nusuyorsun demisler. Bunun tizerine Ebu’l-Hayber, Tay kabilesi, bu adam kabrin-
de bile misafir agirladigini soyliiyorlar ben de bunun yalan oldugunu ispat etmek
i¢in boyle bir sey yaptim dedi. Gecenin ilerlemesiyle birlikte Ebu’l-Hayber’in arka-
daglar1 onun ¢igliklariyla uyandilar. Ebu’l-Hayber, Hatim'in kabrinden ¢iktigini ve
devesini kestigini soyleyince arkadaslar1 devesinin gergekten de kesildigini gormiis
ve Allah’a yemin olsun ki Hatim gercekten kabrinde bile bizi agirlayip misafirper-
verligini gosterdi dediler ve Ebu’l-Hayber’in devesinin etini orada yediler. ‘Adi b.
Héatim, sabahleyin bu kafilenin pesine diismiis ve onlar1 yolda yakalamistir. ‘Adi,
babasini rityasinda gordiigiinii Ebu’l-Haybere yukaridaki beyitleri séylemesini ve
ona develeri arasindan segkin bir deve vermesini emrettigini soylemis ve babasinin
vasiyetini yerine getirmistir”*'Hétim et-Tai burada, sorulan seyin muhtevasini 6g-

[83] Atik, limu’l-me‘ani, s.100.
[84] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 176.
[85] isfahani, Kitdbu'l-egani, 17, 267-268.
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renmek i¢in istithAm yontemine bagvurmamigtir. Aksine o, sorulan seyin igerigini
bilmektedir. Ancak o, sorguladig1 davranis1 kiigiimsemek ve Ebu’l-Haybere boyle
bir soru sormakla ona hakaret etmek icin istithdm yontemine bagvurmaktadir.

V. ‘Arz

‘Arz kelimesi sozliikte “ortaya koymak, gostermek, sunmak, bir seyi gdzden ge-
¢irip durumuna bakmak ve teklif etmek” gibi anlamlara gelir.® Bu kelimenin bela-
gat 1stilahindaki manast ise “bir talebin nazikge istithdm tarzinda dile getirilmesi”
seklindedir. Bu mananin elde edilmesi i¢in istithAm hemzesine nefiy edatlarindan
Y ve Wnin eslik etmesi ve fiil ciimlesinin baginda kullanilmas: gerekmektedir.®”!

Héatim et-Tafnin siirlerinde bulunan bu tiirden istithdm icin onun su beyiti 6rnek
olarak verilebilir:
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“Comertlik igin kolaylik ile yardim edilmez miyim? Pintiligim elimin agikligin
engellemez.”®!

HAtim et-Tai, burada muhatabindan malin1 harcama hususunda kendisine en-
gel olunmamasi ve comertligi icin kendisine kolaylik saglanmasini talep etmekte
ve bu talebini ‘arz tarzindaki istithdm tislubuyla dile getirmektedir.

. IV. TEMENN{

Talebi inganin kisimlarindan biri de temennidir. Temenni kelimesi, i+ kokiin-
den iki harf ilaveli siilasi mezid bir masdar olup sézliikte “ragbet edilen bir seyin
gerceklesmesini arzulamak” manasindadir.®Bu kelimenin belagat istilahindaki
manast da ayni sekildedir.*'Terecci ile arasindaki fark soyledir: temenni edat ile
arzulanan seyin gerceklesmesi imkénsiz iken terecci edat ile arzulanan seyin ger-
ceklesmesi mimkiindiir.*"Bununla birlikte belagat 4limleri temenniyi iki kisma
ayirmaktadir: birincisi

[86] ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 7,166-170; Fiyrdzabadi, el-Kdmasu'l-muhit, s. 646-647.
[87] Sekkaki, Miftahu'l-ulom, s. 321.

[88] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tafve ahbaruh, s. 180.

[89] ibn Manz(r, LisGnu’l-‘Arab, 15, 294; Fiyriizabadi, el-Kamdsu'-muhit, s.1336.

[90] Teftazani, el-Mutavvel, s. 407.

[91] Zerkesi, Ebd Abdillah Bedruddin Muhammed, el-Burhdn f7 ‘uldmi’-Kur'an, thk. Muhammed, Ebu’l-Fadl Ib-
rahim, (Beyr(t Daru ihyai’l-Kutubi’l-“Arabf, 1957), 2, 323.
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“Keske gengligim bir giin geri gelseydi de ihtiyarhigin bana ettiklerini ona soylesey-
dim.” siirinde oldugu gibi imkansiz oldugu i¢in gerceklesmesi umulmayan bir seyi
arzulamak. Digeri de &= —~ie e “Keske KarQina verilenin bir benzeri bize de
verilseydi!” ayetinde oldugu gibi miimkiin oldugu halde ulagilmasinda agir1 bir
hirs olmadigy i¢in gerceklesmesi umulmayan bir seyi arzulamaktir.®® Zira boylesi
biiyiik bir servet, Kartin'a verilmigse, bir baska kula daha verilmesi imkén dahilin-
dedir. Temenni manasini ifade etmek icin vad'edilen edat =3’dir. Ancak :l» s ve
4 edatlar1 da ilk anlamlar: farkli olmakla birlikte bu anlamda da mecazen kullanil-
mustir.®" Temenni de inganin diger kisimlar: gibi asil manasinda kullanildig: gibi
bazi belagi miilahazalardan dolayi asil manasi diginda terecci ve teessiif anlaminda
da kullanilabilmektedir. Temenni edatiyla kastedilen anlam, cimlenin siyak ve si-
bakindan ve séylendigi ortam ve durumlardan anlagilmaktadir. Hatim et-Tai'nin
siirlerinde gegen temenni edatinin kullanildig: baglica manalar sunlardir:

I. IV. I. Temenni Edatinin Asil Manasinda Kullanilmasi

Héatim et-Tanin siirlerinde bulunan temenni, asil manasinda kullanildig: gibi
bazi belagi amaglardan dolay1 asil manasi diginda da kullanilmistir. Asil manasinda
kullanilan temenni i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

W g Sl s O B

“Oliim yazgisi ona yetisip her giin onu éliime yaklastirdigr halde delikanli kosturur.

lyi biliyorum ki benim de giiniim gelecektir. O giin diinya ile mesgul olmayacagim.
Keske Su'al ogullarimin sonunu bilseydim, keskeye de ulasiimaz.®

Hétim et-T4i, temenni edatini burada asil manasinda kullanmigtir. Nitekim
Su‘al ogullar1 kabilesinin akibetinin Hatim tarafindan bilinmesi imkansizdir.

I. IV. II. Temenni Edatinin Asil Manas1 Disinda Kullanilmasi

Hatim et-Tafnin siirlerinde bulunan temenni edatinin asil manasinda kulla-
nildig1 gibi bazi belagi miilahazalardan dolay: asil manas: disinda da kullanildig:
soylenmisti. S6z konusu anlamlar sunlardir:

[92] Kasas, 28/79.

[93] Matlib, Mucemu'l-mustalahati’l-beladiyye ve tatavvuruhd, 2, 353-354.
[94] Sekkaki, Miftahu'l-uldm, s. 307; Kazvini, el-idah, 3, 52-54.

[95] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 201.
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I. Terecci

Terecci sozciigii, siilasi miicerredin birinci babindan “tmitsizligin zidd1 ve
imit etmek” manasindaki s;kokiinden iki harfilaveli siilasi mezid bir masdardir.?®
Bu kelime sozliikte “gerceklesmesi miimkiin olan bir seyi arzulamak” manasinda
kullanilmistir. Bu kelimenin bel4gat 1stilahindaki manasi da ayn1 sekildedir.”” Ba-
zen temenni edat1 bel4gi bir amactan dolay1 gergeklesmesi miimkiin olan seylerin
arzulanmasinda da kullanilmaktadir. S6z konusu belagi amag genellikle miimkiin
olan seyin imkénsiz bir forma sokularak temenni edilen seyin siddetli bir sekilde
arzulandigini ifade etmek geklinde agiklanmaktadir.®® Hatim et-Tai'nin siirlerinde
bulunan bu tiirden temenni edatlari icin onun su beyiti 6rnek olarak verilebilir:
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“Keske savas¢r Haris'in yelkenli cadirini ne zaman gérecegimi bilseydim.”*®)

Héatim, bu giirinde Haris’'in yelkenli ¢adirini gérecegi zamani 6grenmeyi terecci
etmektedir. Boylece temenni edat: ger¢eklesmesi miimkiin olan bir manada kulla-
nilarak asil manasinin digina ¢cikmistir.

I1. Teessiif

Héatim et-Tanin siirlerinde bulunan temenni edatlar1 bazi belagi miilahaza-
lardan dolay: “esef etmek, korkup keder etmek, iiziintiiden yakinmak, tasalanmak
ve acimak gibi anlamlara gelen teessiif manasinda da kullanilmaktadir."® Hatim
et-TaPnin siirlerinde bulunan bu tiirden temenni edatlar1 icin onun su beyiti 6rnek
olarak verilebilir:
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“Siddetle kaynayan etin kokusu, aktarlardaki esans kokusuna benziyor. Keske kabile
Habir ¢evresinde konakladigi gecelerde 6liim mukadder olsaydi. O gecelerde ask
beni davet ediyor ben de kinayanlara aldiris etmeden hemen ona
karsilik veriyorum. o0

[96] ibn Manz{r, Lisdnu’-Arab, 14, 310-312.

[97] Matldb, Mu'cemu'l-mustalahati'l-beldagiyye ve tatavvuruhd, 2, 353.
[98] Atik, ‘limu’l-me‘ani, s. M4,

[99] Tai Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 201.

[100] ibn Manz(r, Lisanu’'l-Arab, 4, 5.

[101] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbadruh, s.199.
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Héatin'in beyitinde yer alan temenni edatinin teessiif i¢in kullanildig1 baglam-
dan anlasilmaktadir. Nitekim Hatim, bu beyitlerin i¢inde gectigi kasidesinin bagin-
da g6yle demektedir:
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“Kalbim, Selma ve Ummu Amire olan tutkusundan uyandi. Halbuki onlarin
ayriligina dayanamayacagim samyordum. Hainler aramizi agti ve uzun birliktelik-
ten sonra araya gurbet girdi.1%%

Hétim, bu beyitlerde dedikoducular yiiziinden Selma ve Ummu ‘Amir isimli
kadinlardan ayrildigin: ifade etmis ve onlarla daha 6nce Habir bélgesinin gevre-
sinde konakladig1 gecelerde bir araya geldigi giinleri hatirlamig ve “keske o vakit
olseydim” diyerek asir1 tiziintiisiinti dile getirmistir. Bu itibarla siirdeki temenni
edati 6limii istemesinden ziyade asir1 teessiif ve hiiznil isaret etmektedir.

I.V. NiDA

Talebi inganin kisimlarindan biri de nidadir."*! Nida kelimesi sozliikte “davet,
cagri, cagirma ve linlem anlamlarina gelmektedir.'® Bu kelimenin belagat 1sti-
lahindaki manasi ise “nida edatlarindan biri ile kiginin, muhatabindan kendine
yonelmes1n1 istemesi” seklindedir."** Nida harfleri sekiz tanedir: T — T — tf — us —3
i = &l — ¢ — Bu harflerden ilk ikisi yakin, digerleri ise uzakta olan miinaday1 ¢agir-
mak i¢indir. S6z konusu harflerin bazi miilahazalardan dolay: birbirlerinin yerine
kullanilmas1 miimkiindiir.!"%!

Nida da inganin diger kisimlari gibi asil manasinda kullanildig: gibi bazi belagi
miilahazalardan dolay: asil manast disinda da kullanilabilmektedir. Nid edatiyla
kastedilen anlam, ctimlenin siyak ve sibakindan ve séylendigi ortam ve durumlar-
dan anlagilmaktadir. Hatim et-Tainin siirlerinde gegen nid4 edatinin kullanildig:
basglica manalar sunlardir:

[102] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-1ai ve ahbdruh, s.197.

[103] Sekkaki, Miftahul-uldm, s. 323; Kazvini, el-idah, 3, 91.

[104] FiyrGzabadi, el-Kamdsu’l-muhit, s.1338.

[105] Matldb, Mu'cemu’l-mustalahati’l-belagiyye ve tatavvuruhd, 3, 326; ‘Atik, ilmu’l-me‘ani, s. 114
[106] Hasimi, Cevahiru'l-belage, s.89.
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I. V. I. Nida Edatinin Asil Manasinda Kullanilmasi

Hétim et-Ta?nin siirlerinde bulunup asil manasinda kullanilan nid4 i¢in onun
su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Ey Maviyye! Kapima gelen istekgi i¢in asla malim azaldi demem.”!%)

Hatim et-T4i, bu beyitlerde yakin nid4 harflerinden hemze edatini kullanarak
hanimi Maviyye'ye seslenmekte ve ondan bazi taleplerde bulunmaktadir. Beyitler-
de gecen nid4 edat1 asil manasinda kullanilmistir.

I. V. II. Nida Edatinin Asil Manasi Disinda Kullanilmasi

Hatim et-Tatnin siirlerinde bulunan nida edatlarinin asil manasinda kullanil-
dig1 gibi bazi belagi miilahazalardan dolay1 asil manasi disinda da kullanildig: séy-
lenmisti. S6z konusu anlamlar sunlardir:

I igra

[gra kelimesi, sozliikte “kigkirtma, ayartma, tegvik etme, sevk etme ve yonlen-
dirme” anlamindadir!'®. Bu kelimenin 1stilahi anlamu ise “iyi bir is yapmas i¢in
muhatab1 uyarip tegvik etmek” geklindedir.'®! Hatim et-Tainin siirlerinde bulu-
nan bu tiirden nida tsluplar: i¢in onun su beyitleri 6rnek olarak verilebilir:
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“Ates yak! Gece soguktur. Ey ates yakan! Riizgdr da serttir. Belki buralardan gecen
biri atesini goriir. Eger yaktigin ates misafir getirirse sen hiirsiin.” 1%

Héatim, bu giirinde kolesine seslenmekte ve ona ates yakma emrini vermektedir.
Comertligiyle nam salmig Hatim, o soguk kis gecesinde kolesini ates yakmaya tes-
vik etmek i¢in ona atesinin misafir getirmesi durumunda onu azat edecegini soyle-
mektedir. Beyitteki nida iislubu, asil manasindan “kisinin, muhatabindan kendine
yonelmesini istemesi” ¢ikmis ve igra manasinda kullanilmstir.

[107] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 80.

[108] ibn Manzdr, Lisanu-Arab, 15, 121.

[109] es-Sabban, Ebirl-irfan Muhammed b. Al el-Misri, Menhecu’s-sdlik ila elfiyyeti Ibn Malik, (Beyrut: Da-
ru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1997), 3, 278.

[110] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tdi ve ahbdruh, s. 271.
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II. Tahkir

Nid4 tislubunun asil manast diginda kullanildigt yerlerden biri de tahkir anla-

midir. Hatim et-TaPnin siirlerinde bulunan bu tiirden nida isluplari i¢in onun su
beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

£ = £ ar r
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“Ey beni tehdit eden zat! Siitii bol develerim tarla ile Zubabe dagimin arasindadir.
Etrafimda ofkeli aslanlar gibi Su‘al ogullar: dururken ben orada
zilletten korkmam. "

Hatim et-Téi, burada muhatabindan kendisine y6nelmesini istememektedir.
Aksine o, muhatabini asagilamak, degerini diisiirmek ve onu kiigiik gostermek i¢in
nidé edatiyla ona seslenmektedir.

III. Oviinmek

Nida tislubunun asil manasi diginda kullanildig: yerlerden biri de viinmek an-
lamidir. Hatim et-Tainin siirlerinde bulunan bu tiirden nid4 iisluplari i¢in onun su
beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

= n - - -
oo A = - f
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“Ey Maviyye! Ben nice annenin biricik evladini kurtardim. Onlar ne 6ldiiriildii ne
de esir alindi. Halk bildi ki eger Hatim, mal toplamak isteseydi mali ¢ok olurdu. '

Hatim et-Tai, burada hanimindan kendisine yonelmesini istememektedir.
Aksine o, éviilnmek i¢in nidé edatiyla ona seslenmektedir. Nida edatinin burada
6viinme manasinda kullanilmasi ciimlenin akisindan anlagilmaktadir.

IV. Temenni

Nida iislubunun asil manasi diginda kullanildig: yerlerden biri de temenni an-
lamidir. Hatim et-Tainin siirlerinde bulunan bu tiirden nid4 iisluplar i¢in onun su
beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

[ Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s.196.
[112] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tdi ve ahbdruh, s. 212.
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“Ey halkim! Keske iyi insanlarin hepsi, hakkimizda hayirla konussa ve emirlerini
yerine getirselerdi. Eger ser ise sabrederiz. Ciinkii biz zamanin musibetlerine kars:
daha dnceden sabirlyiz ')

Héatim et-Taj, burada muhataplarindan kendisine yonelmelerini istememekte-
dir. Aksine o, hem kendisi hem de onlar i¢in bir temennide bulunmak amacim
tasimakta dolayisiyla onlara nid4 edatiyla seslenmektedir. Asil miinada burada
hazfedilmistir.

V. Dua

Nida islubunun asil manasi disinda kullanildig: yerlerden biri de dua anla-
mudir. Hatim et-Tafnin siirlerinde bulunan bu tiirden nid4 tsluplari i¢in onun su
beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

Fial L 2 ot B0G £ PRt
. . \
b 4-2_-.-L_. (R ,_,.uk.! callsy _r:_;..o_ﬁ A :‘,6: 1] *y

N T L R A F T P FARa B Gl oS3 5
.._a_nl_g_.}_.;-—ll__,.,_.?_i,.:._tﬁj—: i\._;.!L..-’J.wl_-:-l__ﬂ,_)

o

. f £ e - A iy # R
PENLINT I P PR W NG o Ch et i e PR )

< - = - i R M e

“Vehm b. Amra bir mesaj ulastirin! Stiphesiz sen iyilige en layik kisisin.
Senden baskalarima verip onlara yardim ettigim halde seni (bu dar giiniimde)
herkesten daha yakin gordiim. Bir giin gelir de 6liim bizi ayirirsa ey Vehm! En son
kalan sen ol (ilk dlen ben olayum)!”114

Rivayete gore Hatim ile Sa'd b. Harise karsilikli 6viiniip bahse girdiler ve Hi-
re'ye gittiler. Hatim, daha 6nce aralar1 bozuk olan kuzeni Vehm b. ‘Amr’in evine gi-
dip ondan yardim talebinde bulundu. Bunun iizerine Vehm, dokuz yiiz devesinin
onun emrinde oldugunu ve bahsi kazaninca ya da develeri bitirinceye kadar yiizer
adet deveyle bahse girebilecegini soylemis.""”! Bu durumdan ¢ok memnun olan
Héatim, ona hitaben yukaridaki beyitleri okumustur. Hatim et-Tai, burada nida ts-
lubunu dua anlaminda kullanmistir.

[M3] Tai, Divanu si‘ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbaruh, s.189.
[114] T4, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tar ve ahbdruh, s. 272.
[M5] Ibrahim Semsuddin, Kisasu'l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 4, 58.
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VI. Zecr

Nid4 tislubunun asil manasi disinda kullanildig: yerlerden biri de zecr anlami-
dir. Bu kelime sozliikte “defetmek, kovmak, engellemek, mani olmak, azarlamak,
paylamak ve baski” anlaminda kullanilmaktadir."' Hatim et-Tainin siirlerinde
bulunan zecr manasindaki nida tsluplar icin onun su beyitleri 6rnek olarak ve-

rilebilir:
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“Ey kinayan kadmn! Dilini tizerimde torpii gibi kullanma! Karakterim hari¢ senden
hi¢bir sey esirgemem. Beni birak! (malimi comertce harcayayim) malim namusuma
kalkan olsun. Mal dagilip yok olmadan once namusumu korur.” 17

Héatim et-T4i, bu beyitlerle comertlikte fazla ileri gittigi gerekgesiyle onu elesti-
ren hanimina seslenmektedir. Beyitteki nid4 edat1 asil manasinda kullanilmamas-
tir. Nitekim Hatim, bu beyitlerle hanimini comertligine engel olmamasi yoniinde
zecr etmektedir.

SONUC

Héatim et-T4i tarafindan hayatinin gesitli sathalarinda soylenen siirler Ebti Sa-
lih Yahya b. Miidrik et-Tai tarafindan Ibni’'l-Kelbiden yapilan rivayete dayanila-
rak diizenlenmis ve bir divanda toplanmistir. $ifahi rivayet yontemiyle aktarilan
ve vefatindan ¢ok sonra derlenen bu esere Divanu Hatim et-Tai ad1 verilmistir.
Hatin'in siirleri insani, Islami ve ahlaki degerler agisindan zengin bir muhteva-
ya sahiptir. Nitekim Hatim et-Téi, Allah’'a iman, comertlik, cesaret, bagislayicilik,
iffet, diirtistliik, hosgori, tevazu, vefakéarhik sadakat, alcakgonilliliik, serefini ko-
rumak, esiri salivermek, aglart doyurmak, ¢iplaklar1 giydirmek, misafire ikramda
bulunmak, yemek yedirmek, herkese selam vermek ve higbir istegi geri ¢evirme-
mek gibi erdemleri siirlerinde savunmustur. Hatim, siirlerinde savundugu bu de-
gerleri toplumda hikim kilmak i¢in hayat1 boyunca miicadele etmistir. Toplumun
degerler {izerine ingasinin 6nemine vurgu yapan Héatinv'in siirleri, daha 6nce talebi
inga acisindan incelenmemigstir. Dolayisiyla boyle bir ¢alismaya gerek goriilmiistiir.
Héatin'in siirleri talebi ing4 agisindan incelenmis ve talebi ingdnin uygulamali bir
Ornegi ortaya konulmaya gayret edilmistir. Bu galisma neticesinde emir, nehiy, istif-
ham, nida ve temenni olan talebi inganin biitiin kistmlarimin Hatim’in siirlerinde

A A

biiyilik bir ustalikla kullanildig: tespit edilmistir. Hatim et-Taf'nin siirlerinde yer
[116] ibn Manz{r, Lisanu'-Arab, 4, 318-319.
[117] Tai, Divanu si'ri Hatim b. Abdillah et-Tai ve ahbdruh, s. 230.
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alan bu isluplar, asil manalarinda kullanildig gibi bazi belagi amaglardan dolay1

A A,

asil manalar1 disinda da kullanilmistir. Hatim et-Tainin siirlerinde yer alan ve hem
asil anlamlarinda hem de asil anlamlarinin diginda kullanilan bu dsluplarin her
birinin hangi anlamda kullanildig1 bazen lafzin kendisinden bazen de siyak, sibak
ve baglamdan anlagilmistir. Siirlerindeki talebi ins4 6rnekleri segilirken Hatim’in
hayat1 boyunca savundugu degerler de goz oniinde bulundurulmus ve o degerleri
haiz 6rneklerle istishad etmeye ¢aligilmistir. Bu ¢alisma sonucunda Hatim et-Tai,
siirleri, siirlerinde savundugu degerler ve siirlerinde yer alan talebi insa 6rnekleri
hakkinda zihinlerde yer alan sorularin biiytik 6l¢iide yanitini bulacag: distiniil-
mektedir.
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Yunus INANC

NAHiV iLMiNDE BENZERLIK OLGUSU
0z:

Arap dilcileri, Araplarin dile 6zgii kullanimlarini derleme ve derlenen veriler-
den dil kurallarina ulasma siireglerinin ardindan dil kurallar ile ilgili derinlikli
tartismalar icerisine girmislerdir. Baglangicta temel dil meseleleri iizerinde duran
dilciler zamanla konular tizerinde daha detayli agiklamalar yapacak diizeye gelmis-
lerdir. ilk asamalarda 6ncelikli ve zorunlu bilgiler tizerinde yogunlagirlarken daha
sonra gerek dil ilimleri ve gerekse diger ilimlerdeki gelismelere paralel olarak zo-
runlu ve temel bilgilerin arka planina egilmislerdir. Nahvin kavramsal ¢ergevesinin
tamamlanmasiyla beraber dil konularini kavramlar tizerinden daha derinlikli ola-
rak tartigmiglar ve dil kurallarinin arka planinda yatan ve dil kurali ile ilgili hitkmii
dogrudan etkileyen gerekgeler iizerinde diisiince iiretmislerdir. Bu ¢ergevede illet
kavrami ortaya ¢ikmistir. Ancak dilciler dil kurallar ile ilgili birincil illetlerin izahi
ile yetinmeyip gerekge arayisini ileri diizeylere tagimiglardir. Illet esash galigmalar
esnasinda nahiv kurallariin arka planinda etkin olan ve dilcilerin agiklamalarinda
dikkat ¢eken olgulardan biri de benzerlik olgusu olmustur. Normal sartlarda gra-
mer bakimindan etkinligi bulunmayan bir 6ge benzerlik olgusu sayesinde bagka
oOgeler tizerinde etkide bulunur hale gelmistir. Bu ¢aligmada bir illet olarak benzer-
lik olgusu asil ve fer’ baglaminda ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Asl, Fer’, Benzerlik.

e

THE CASE OF SIMILARITY IN THE NARHW
ABSTRACT

Arab linguists after the processes of compiling the language-specific uses of
the Arabs and reaching the language rules from the compiled data entered into
in-depth discussions about language rules. Linguists, who initially focused on ba-
sic language issues over time they have come to the level of making more detailed
explanations on the subjects. While they focused on primary and compulsory in-
formation in the first stages, they later focused on the background of compulsory
and basic information in parallel with the developments in both linguistics and
other sciences. With the completion of the conceptual framework of Nahw, they
discussed language issues in more depth over concepts and produced thoughts
on the reasons behind the language rules and directly affecting the language rule.
In this framework, the concept of “cause” emerged. However, linguists were not
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satisfied with the explanation of the primary reasons related to language rules, and
they took the search for reasons to an advanced level. During “cause” (‘ille)-based
studies one of the phenomena that is effective in the background of syntax rules
and draws attention in the explanations of linguists has been the phenomenon of
similarity. Under normal circumstances, an element that is not effective in terms
of grammar has become effective on other elements owing to the phenomenon of
similarity. In this study, the phenomenon of similarity as a cause will be discussed
in the context of the essential and the detail.

Keywords: Arabic Language and Rhetorics, Nahw, Essential, Detail, Similarity.

kR
GIRIS

Nahiv kurallarinin tespit edilmesi siirecinde baz: dilciler kurallarin arka pla-
ninda yatan gerekeeleri ve nahiv hiitkiimlerinin illetlerini bulmaya ve bunlari izah
etmeye caligmiglardir. Nahiv ilminin tesekkiil stirecinin ilk evrelerinde dil ile ilgili
temel hususlara oncelik vermigler; s6z gelimi fail merfdur, mef ‘Gl mansuptur sek-
lindeki temel hitkiimlere odaklanmiglardir. Fakat zaman igerisinde nahiv ilminin
gerek diger ilimlerdeki gelismelere paralel olarak gerekse kendi igindeki gelisime
bagli olarak derinlik kazanmasiyla nahiv arastirmalar1 birincil hiikiimlerin arka
planina dogru uzanmis, bu hitkiimler tartigma konusu edilmis ve bunlarla ilgili bir
gerekee arayist baglamistir. Tespit edilen gerekgeler kimi zaman konuyu dogrudan
izah eden gerekgeler olurken kimi zaman konudan uzaklastiran zorlama gerekgeler
olmustur.

Nahiv kurallarmin arka planinda yatan ve dili kullananlarin fark etmesinin
beklenmedigi, daha ¢ok dilcilerin dile dair ¢alismalarin ileri diizeyinde ele aldik-
lar1 meseleler nahiv ilminin tesekkiil ettigi siirece yon veren temel nahiv kaynak-
larinda ana hatlariyla yer almistir. Daha sonraki siirecte ise bu kaynaklarin serh-
lerinde ve telif diizeyindeki eserlerde siklikla giindeme gelmistir. Asagida s6ziini
edecegimiz konular ‘ilel temasini 6n plana alan kimi eserlerde ise kendine daha
ok yer bulmustur. Ebt’'l-Kasim ez-Zeccacinin (6. 337/949) el-1dah fi ‘ileli’n-nahv,
Ebtrl-Hasan Ibnii’l-Verrak’in (6. 381/981) ‘Ilelu’n-nahv, Ebir’l-Beka el-Ukberinin
(6. 616/1219) el-Liibab fi ‘ileli’l-bina ve’l-i‘rab adli eserleri bu ¢ergevede dikkat ce-
kenlerin bazilaridir.

Bu ¢alismada nahivcilerin siklikla basvurduklar: gerekcelendirme (ta’lil) bi-
¢imleri iizerinde kisaca durulacak, ardindan nahiv ilminde benzerlik (sibh/
miisabehet) olgusu ve bunun klasik nahiv eserlerindeki tezahiirleri ¢ok¢a 6rnek
zikredilerek ele alinacaktir. Baglangigta benzerlik olgusu hakkinda bilgi verilecek,
benzerlikten neyin kastedildigi ifade edilecektir. Daha sonra benzerlik olgusunun
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dogrudan etkide bulundugu kullanimlara yer verilecek, benzerlik olgusunun giig-
lenmesi veya zayiflamasina bagli olarak ortaya ¢ikan nahiv kurallar1 baglamindaki
sonuglar irdelenecek, benzerlik durumunun ortadan kalkmasinin dogurdugu so-
nuglar ele alinacaktir.

1. ASIL VE FER’ BAGLAMINDA BENZERLIK OLGUSU

Benzerlik, Zeccactnin kiyas esaslh illetler ¢ergevesinde ele aldig1 bir illet olup
iki sey arasindaki ortak noktadan hareketle kurulan bir iliski bigimidir. Bu iligki
nahiv ve belagat ilimlerinde cesitli diizeylerde karsimiza ¢ikmistir. Ancak burada
belagattaki sanatsal bir gayenin sonucu olup ifadenin daha anlagilir ve etkileyici
bir sekilde soylenmesini 6nceleyen ve miisebbeh, miisebbehun bih, vechu’s-sebeh ve
edatu’t-tesbih gibi unsurlari igeren benzetme olgusu (tesbih) degil nahiv ilmindeki
dil kurallar1 ¢ercevesinde dile getirilen ve estetik bir gaye giidiilmeyen benzetme
konusu ele alinacaktir. Benzerlik olgusu asagida zikredilecek 6rneklerden de an-
lagilacag: tizere nahiv eserlerinde ¢okea zikredilen bir olgu olmakla birlikte dmil,
ma‘mill, i'rdb, mu‘rab, mebni gibi gercevesi ve siur1 belli bir konu olarak karsimiza
ctkmamus, bir diger ifadeyle miistakil olarak ele alinan bir konu olmamigtar.!

Zeccici nahiv kurallarinin arka planinda yatan illetleri {i¢ gruba ayirmustir.
Ona gore birinci grup illetler 6grenip 6gretmeye konu olan illetler iken ikinci grup
illetler kiyas yoluyla ulagilan illetlerdir. Ugiincii grup illetler ise teorik temelleri
bulunan ve tartigma esasina dayali illetlerdir. Zeccéci bu illetleri su sekilde izah
etmigtir:

“Biz Araplarin soyledigi her seyi duymadik. Baskasi da duymanustir. Fakat biz Araplarin
sdzlerinden duymadiklarumzi duyduklarinmuza kiyés ettik. “ééﬁ 3 :-u éﬁ" ve oSl @b sy
ifadelerini duydugumuzda ismi failin ne oldugunu anladik ve !l 33 Loy «Jgi yb i
dedik. Yine &8 133 P ciimlesindeki “33” Kkelimesinin ne ile mansib oldudu
soruldugunda OP’nin ismi nasp, haberi ref yaptigim séyledik. iste bu ve benzeri
kullanmmlart béyle ogrendik ve ogrettik. Kiyas esash illetlere gelince “&E 155 G
ciimlesinde yer alan “<5” kelimesinin “ZJ” ile manstb oldugunu séyleyen kimseye &i’nin
ismi neden nasp ettigi soruldugunda; &) ve grubunun bir meftile miiteaddi olan fiile
benzetildigi ve o fiillerle aym cergevede kullanildifi, ona benzedikleri igin onun gibi amel
ettigi sGylenmistir. Sonug olarak J ile mansiib olan kelime lafiz bakimindan mef*Gle, ) ile
merfii olan kelime de lafiz bakimindan faile benzetilmistir. Bir bagka ifadeyle J), * & ia
Yiad AP ciimlesindeki gibi mef*ilii failinin Sniine gegen fiillere benzetilmistir.

[ Modern dénemde bu konuda bir eser dikkatimizi ¢cekmistir ki bu da Muhammed Hasan Muhammed Yusuf
tarafindan kaleme alinan el-Misabehetu fi'n-nahvi'l-Arabi adli calismadir. Bunun diginda tespit edebildi-
gimiz bir calisma bulunmamaktadir.
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Teorik temelli ve tartigma esasli illetler ise bu iki illet diizeyinden sonra dile getiri-
lecek olan biitiin illetlerdir.”?

Dile 6zgii bir durumun bagka bir duruma benzetilmesi halinde bir tarafta
benzetilen 6ge, diger tarafta ise benzeyen 6ge yer almistir. A, B'ye benzetildiginde
B'nin sahip oldugu biitiin 6zelliklerin A’ya uyarlanmasi, B icin gegerli olan biitiin
durumlarin A igin de gegerli olmasi zorunlu olmamigtir. Her ne kadar Ibnii’l-Ver-
rék “asla dahil edilen bir gey asil gibi muamele gorir”® dese de benzerlik olgusu
nahiv eserlerinde daha ¢ok Ebti Hayyan el-Endeliisinin (6. 745/1344) “bir seye
benzetilen, benzetildigi seye biitin hitkiimlerinde uymaz™ goriigii ¢cercevesinde
sekillenmistir. Zira iki sey arasindaki benzerlik iliskisi bazi konularda ayni hitkme
tabi olmalarin: gerektirdigi gibi bazi konularda ayrilmasini miimkiin veya gerekli
kilmigtr.

Benzerlik konusu daha ¢ok asil ve fer’ baglaminda ele alinmistir.! Ebtibekir
Muhammed b. Serric (6. 316/929) bu konuda s6yle demistir: “Bir seye benzetilen
biitiiniiyle onun gibi kabul edilemez, onun giiciinii elde edemez”® Bu baglamda
benzetilen asil, benzeyen ise fer’ olmus ve fer’in asla benzemesi onun hitkmiine bii-
tiiniiyle olmasa da biiyiik oranda tabi olmasimi gerektirmistir. Nahiv kurallar1 s6z
konusu oldugunda asil sartsiz amel ederken asla benzetilerek amel kazandirilan
oge (fer’) belirli sartlar altinda amel etmigstir. Dolayisiyla fer’in aslin hitkmiine tabi
olmas1 kapsamli ve biitlinciil bir baglilik olmamas, ulagilan hiikiimler belirli sart-
lara baglanmis ve sartlarin yer almamasi halinde asla saglanan hareket alani fere
sunulmamugtir. Ote yandan nahiv bilginleri benzeyen-benzetilen, fer’-asil konu-
sunda ilkesel bir durus sergilememislerdir. Kimi zaman benzeyeni (fer’i) biitiiniiy-
le benzetilenin (aslin) yerine koymuslar ve onu ayn1 muameleye tabi tutmusglardir.

[2] Eb(’l-Kasim Abdurrahman b. Ismail Zeccadi, el-lzah f7 “ilelin-nahv, nsr. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Da-
ru'n-nefais, 1986), 63, 64; Celaliddin Styati, el-iktirdh T usdlin-nahv, nsr. Abdulhakim Atiyye (Dimask:
Daru'l-Beyr(ti, 1427), 271.

[38] Eb{’l-Hasan Muhammed b. Abdullah Verrak, flelu’n-nahv, nsr. Mahmud Casim Muhammed Dervis (Riyad:
Mektebetu'r-riisd, 1999), 540.

[4]  Celdliddin Styati, Hem'u'l-hevami’ i serhi cem’rl-cevami; nsr. Ahmed Semsiddin (Beyrut: Daru’l-kit{-
bi'l-ilmiyye, 1998), 1/486.

[5]  Ebd Bekr Muhammed b. Sehl ibnu’s-Serrac, el-Usdl fi'n-nahv, nsr. Abdiilhiiseyin el-Fetli (Beyrut: Milesse-
setu'r-risale, 1996), 2/332.

[6] ibnu's-Serrac, el-Usdl fin-nahv, 2/332, 352. Ryni cercevedeki diger gorisler icin bkz: Cemaltiddin Ebi Amr
Osman b. Omer ibn{’'-Hacib, Emali Ibn'ul-Hdcib, nr. Fahr Salih Siileyman Kadare (Beyrut-Amman: Da-
ru’l-ciyl-Daru Ammar, 1989), 1/417; Alemuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Sehavi, Sifru’s-sadde ve sefi-
ru'l-ifdde, ngr. Muhammed Ahmed ed-Dali, 2. Bs (Beyrut: Daru Sadir, 1415), 2/809.
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Kimi zaman da ayni hitkme tabi olamayacagini soyleyerek benzeyene kisitli bir
alan birakmiglardir.”

Benzerlik giiglenen ve zayiflayan bir olgu olup nahivde yaygin olarak isletilen
ve nahiv kurallarnin gerekcelendirilmesinde devaml: olarak bagvurulan bir illet
olmustur. Iki ey arasindaki benzerlik giiglendikge benzeyen ge benzetilenin zel-
liklerine daha ¢ok yaklagsmis ve benzetilen i¢in gecerli olan hitkiim benzeyen i¢in
bityiik oranda uygulanmistir. Ancak benzerlik zayifladik¢a s6z konusu durumdan
uzaklagsmigtir.® Benzerlik baglibagina bir illet olarak etkinlik gosterdigi gibi bazen
destekleyici mahiyette illet olarak da yer almigtir. Fakat ister baslibagina isterse des-
tekleyici mahiyette etkinlik gostersin giicii zayifladiginda illet olma 6zelligini kay-
betmistir.”) Buna gayri munsarif kelimelerin durumunu 6rnek verebiliriz. Bilindigi
tizere bir kelimenin digerlerinden farkli olarak iki 6zellige veya iki 6zellik giiciinde
bir 6zellige sahip olmasi onu gayri munsarif kelimeler grubuna sokmaktadir. An-
cak bir kelimenin fiile benzemek gibi tek bir 6zellige sahip olmasi gayri munsarif
olmast i¢in yeterli sayllmamus, buna bir sebep daha eklenmesi halinde gayri mun-
sarif olacagi belirtilmistir. Dolayisiyla kimi zaman benzerlik yeterli bir sebep olma-
mustir.'”) Bu nedenle Ebtrl-Feth Osman Ibn Cinni (6. 392/1002) benzerligin giiglii
ve saglam bir illet olmadigini, bilakis zayif bir illet oldugunu belirtmistir.""

Benzerligin genis kapsamli bir gii¢ kazandirmadig: ifade edilmisti. Nitekim fiil
olup da benzerlik olgusu gergevesinde fiil gibi amel eden, fiil olmadig1 halde yine
ayni1 gercevede amel eden kelimeler de ayni sekilde benzetildigi ashn biitiin hiik-
miinii kapsayacak sekilde bir etkiye sahip olamamiglardir.l'? Sz gelimi &) ve grubu
ile (Hicéz liigatina gore) W harfi fiile benzedikleri i¢in fiil gibi amel ederler. Fakat

[71  Bu durum fiillerin gramer bakimindan durumlari izah edilirken s6z konusu edilmistir. S6yle ki; fiilin iki
tir ameli vardir. Bunlarin biri asli ameli digeri ise fer't amelidir. Asll amelinde merfd ma'mali mansdb
ma‘maliinden dnce yer alirken fer't amelinde durum tersinedir. Bazi harfler (1o, lo, &, dley’ sy, I U
fiille benzedikleri icin fiilin fer't amelini Ustlenmislerdir. Dolayisiyla fiilin asli ameli kendisi, fer'7 ameli ise
kendisine benzeyen 6geler tarafindan Ustlenilmistir. Bu 6gelerin hem lafiz (harf sayisi) hem de anlam ba-
kimindan benzerlik gostermeleri bunu miimkiin kilmistir. Bkz: Muhammed Bedruddin b. Ebubekir b. Omer
Demamini, Ta'liku'l-ferdid ‘ala Teshili’l-fevaid, ngr. Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed el-Mufd?
(1983), 4/18; Ebu'l-Hasen Ali b. Isa Rummani, Serhu Kitabi Sibeveyh, nsr. Yusuf b. Abdurrahman b. Nasir
el-Arifi (By.: yy., ts.), 610.

[8]  Ebul-Hasen Ali b. Mu'min b. Muhammed b. Ali ibn Usfr, el-Mumtiu'l-kebir fit-tasrif, nsr. Fahreddin Kabave
(Mektebetu Libnan Nasirlin, 1996), 226; Ebl Hayyan Endeldsi, et-Tezyil ve't-tekmil {7 serhi Kitabi't-Teshil, nsr.
Hasan Hindavi (Dimask-Riyad: Daru’l-kalem, 2013), 1/125; Demamini, Ta'liku'-ferdid ‘ald Teshili’l-fevaid, 2/214.

[9]1 SuyGti, Hem'u'l-hevami, 1/446.

[10] EbQ'l-Feth Osman ibn Cinni, el-Munsif serhu kitabi't-tasrif, nsr. Abdullah Emin ibrahim Mustafa (Kahire:
idarati’l hayati't-tirasi’'l-kadime, 1954), 346; Eb(i’l-Bekd Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyin Ukberi, et-Te-
byin an mezahibin-nahviyyine’l-Basriyyin ve'l-Kifiyyin, nsr. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Bey-
rut: Daru’l-garb el-islami, 1986), 217, 218.

[  Ebu'l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, nsr. Muhammed Ali Neccar (Kahire: Mektebetu'l-ilmiyye, 1952), 1/137.

[12] Muhammed b. Yusufb. Ahmed Naziru'l-Ceys, Temhidu'-kavaid bi serhi Teshili’l-fevaid, nsr. Ali Rhmed Fahir
ve digerleri (Kahire: Daru’s-selam, 1428), 3/1461.
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bunlarin haberleri kendilerinin 6niine gecemezler. Zira kendisine benzetildigi fi-
illerin biitiin eylemlerini tistlenecek kadar giiclii degildirler. Bu yiizden fiillerde
miimkiin olan her sey bunlarda miimkiin kabul edilmemistir.[13] Benzer durumu
surada da gérmek miimkiindiir: % harfi simdiki zaman1 olumsuzluga ¢evirmesi,
miibteda ve habere dahil olmas: ve haberlerine < harfinin dahil olmas: yoniiyle
Oibye benzetilmistir. Fakat aym amel icin belli sartlar: tagimasi istenmistir. Ciin-
kii asil, kendisine benzeyenden (fer’) uistiindiir. Benzeyen benzedigine her konuda
yaklasamadigindan & icin gecerli olan her sey  icin gecerli olmamigtir. (<! ma-
rife kelimelerde de nekra kelimlerde de amel eder. Haberi isminin 6niine gegebilir.
Ismi ile haberinin arasi ¥! ile ayrilabilir. Bu durumda dahi gramer bakimindan
glicii devam eder. Fakat W fer’ oldugundan ondan bir bakima eksiktir. Haberin
one ge¢mesi, ismi ve haberinin arasinin ¥) ile ayrilmasi veya olumsuzlugun Y! ile
bozulmasi halinde amel edememesi bu yiizdendir.[14]

Nahivcilerden “&Y” kelimesi ile ilgili nakledilen tartismalari da bu gergevede
ele almak miimkiindiir. Bu kelimenin aslinin ne oldugu ve amelinin bulunup bu-
lunmadig &Y ile ilgili 6ne ¢ikan tartigmalardandir. ©¥’nin amelinin bulundugunu
savunan dilcilerden aralarinda Ebt Bisr Amr b. Osmén b. Kanber Sibeveyh'in (6.
180/796) de oldugu bir gruba gore o« ,&¥ nin amelini yapar. Sibeveyh Araplarin
kimi zaman, 6zellikle (x> kelimesi ile kullaniminda &¥yi &<Pye benzettiklerini
soylemistir. &¥'nin (e kelimesini mef Gl olmak iizere nasp ettigi, <¥’nin G<lye
O<Pnin de ©oiaye benzetildigi, ©5<a’nin mansab dgesinin de mef il oldugu sek-
linde bir izaha yer verilmigtir. &¥’nin amel edebilecegini diisiinenlerden kimi ame-
lini &= kelimesi ile sinirlandirirken kimi de bu kelimenin es anlamlisi olanlarda da
amel edebilecegini sdylemistir.[15]

Buradaki benzerlik iliskisinde dikkat ¢eken bir durum da asil-fer’ iliskisidir.
Aralarinda benzerlik kurulan iki 6geden biri asil, digeri fer’ olduguna gore burada
Sdlasil, &Y ise ferdir. Asil icin miimkiin olmayanin fer’ igin miimkiin olmast kabul
edilir bir durum degildir. Buna binaen &¥’den sonra gelen (x> kelimesinin man-
suplugu izah edilirken Ahfes gibi dilciler burada {o=bis (s &Y 5} ayetini “Crsd) &Y
u=lie 0n” seklinde takdir etmiglerdir. Burada bir hazf s6z konusu oldugundan bu
izah dogru bulunmamugtir. &-<'nin isminin hazfi miimkiin degilken ona benzetilen
&Ynin isminin hazfedilmesi dogru gérillmemistir. Eger bu dogru olsayd: asilda
(&) miimkiin olmayan bir seyin ferde (&Y) miimkiin olmasi s6z konusu olacakti
ki bu imkén dahilinde degildir.[16] Yine temyizin mansib olmasi da asil ve fer’
baglaminda, benzerlik olgusu gercevesinde izah edilmistir. Temyiz ctimlenin asil

[13] Zeccadi, el-fdah, 135, 136; Serhu Ibn-i AKTl, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru't-tiiras,
1980), 2/296.

[14] Mecdiiddin Eb{’'s-Seadat el-Mibarek b. Muhammed b. Es-Seybani el-Cezert ibni'l-Esir, el-Bed!” {7 ilmi'l-A-
rabiyye, nsr. Fethf Ahmed Aliyyiiddin (Mekke: Camiatu Ummu'l-kurg, 1978), 1/566-568.

[15] Endellsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 4/490-494.

[16] Endeldsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 4/494.
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ve zaruri ogelerinden (33x&) olmayip ciimlenin temel anlaminin tamamlanmasi-
nin ardindan ek bilgi vermek iizere getirilen ifadelerden (L) olmasi acisindan
mef‘tle benzetilmistir. Temyizin 4mili ¢ogunlukla ¢ekimlenmeyen 6gelerdendir.
Bu nedenle kendisine benzetilen mef‘dl i¢in miimkiin olan takdim ve tehir tem-
yizde uygun bulunmamustir."”)

Bilindigi iizere cinsi nefyeden ¥,0!’ye benzedigi icin &) gibi amel eder. Tespit
edilen benzerlik noktalar1 syle ifade edilebilir: Ikisi de isim ciimlesinin éniine
gelir. Ikisi de tekit igindir. ¥ olumsuzlugu tekit etmek i¢in gelirken & olumlu duru-
mu tekit etmek i¢in gelir. ¥,! *nin z1ddidir. Bir sey nasil ki benzerine hamledilirse
aksine de hamledilebilir. Her ikisinin de ciimlenin baginda gelme 6nceligi vardir.'®!
Bu benzerlik ona bazi haklar1 kazandirsa da biitiiniiyle onun gibi olmasini sagla-
mamugstir. Bir diger ifadeyle amel bakimindan (e hamledilen ¥ gesitli hususlarda
&lden geri tutulmus, ona taninan haklarin tamami ¥’ya taninmamistir. Ezheri bun-
lar1 su sekilde ifade etmistir:

“nin ismi hem zamir hem agik isim olurken Y’nin ismi sadece agik isim ol-
mak zorundadir. &Pnin ismi hem marife hem nekra olabilirken Y'nin ismi nekra
olmak zorundadir. ¥'nin haberi zarf veya mecrir oldugunda isminin 6niine ge-
cemezken (fnin haberi gecebilir. ¥'nin ismi tenvin alamazken OPnin ismi alabi-
lir. Ynin miifret isminin mu‘rablig1 ve mebniligi konusunda ihtilaf varken &) nin
isminin mu‘rabhigi konusunda ihtilaf yoktur. &l herhangi bir sart olmaksizin amel
ederken ¥ ancak belirli satlarla amel etmektedir.’!"*’

Ote yandan ¥nin &) gibi amel etmesi zayif goriilerek bu amele kars ¢ikilmig-
tir. Gerekge olarak ileri siiriilen goriis ise sudur: &) zaten fiile benzedigi icin amel
etmistir. Dolayisiyla asil degil ferdir ve ameli aslindan degil bagka bir seye benzer-
ligindendir. Bir seye benzedigi i¢cin amel edebilen dgenin ameli zayif oldugundan
ona benzetilerek bagka bir sey amel ettirilmemelidir.*"

Benzerlik olgusunun asil ve fer’ kavramlar: baglaminda genel ¢ergevesini bu
sekilde ¢izdikten sonra bu olgunun ortaya ¢ikis sekillerini detaylandirmak yararl

[17] Zeccadi, el-ldah, 135,136; Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Ahmed b. Ahmed Ibni’l-Hagsab, el-Mir-
tecel fi serhi’'l-Cimel, nsr. Ali Haydar (Dimask, 1972), 158, 204; Eb{’'-Beka Muhibbuddin Abdullah b. Hiseyin
Ukberi, el-Libab fiileli’l-bindi ve'l-i'tab, nsr. Gazi Muhtar Tuleymat - Abdililah Nebhan (Dimask: Daru’l-fikr
el-muasir-Daru'l-fikr, 1995), 1/297; Serhu ibn-i Akil, 2/296.

[18] Halid b. Abdullah Ezheri, Serhu't-tasrih ale’t-tavzih, ngr. Muhammed Basil'Uydinu’s-Sad (Beyrut: Daru'l-k-
tbi'l-ilmiyye, 2000), 1/336.

[191 Ezheri, Serhu't-tasrih ale't-tavzih, 1/336, 337. J'nin amel edebilmesi igin ileri sirllen sartlar sunlardir: J)
zaid dedil olumsuzluk ifade eden J' olmali. Onunla olumsuzluk yapilan 6genin biitlin cinsiyle olumsuzluk
yapilmali. O yizden nekra dzerine dahil olmall.

[20] Necmi'l-eimme Radiyyiddin el-Esterabadi, Serhu’l-Kdfiye, thk. Hasan Muhammed Hifzi (Riyad: Camia-
ti’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1414), 1/258; Demamini, Ta'liku'l-ferdid ‘al@ Teshili’l-fevaid,
4/12; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavaid, 3/1418.
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olacaktir. Bu itibarla 6ncelikle s6z konusu olgunun nahiv kurallarina dogrudan
etki etmesi tizerinde durulacak, ardindan giiglii ve zayif olmasi halinde doguracag:
sonuglara yer verilecek ve son olarak da iki sey arasindaki benzerlik sebebiyle or-
taya ¢ikan yeni durumun benzerligin ortadan kalkmasiyla devam edip etmeyecegi
meselesine temas edilecektir.

2. BENZERLIK OLGUSUNUN DOGRUDAN ETKIDE BULUNDUGU NAHIV
KURALLRRI

Benzerlik olgusu dil kurallar1 baglaminda sonuca etkisi olan ikincil bir gii¢
olarak karsimiza ¢ikmistir. Bir kelime tiirii baska bir kelime tiirii ile benzerlik cer-
cevesinde degerlendirildiginde yeni bir durum kazanmus, aksi takdirde ash {izere
kalmigtir.?" Konuyu nahiv eserlerinden 6rneklerle detaylandirmanin yararh ola-
cag1 kanaatindeyiz.

Bilindigi iizere Arapgada kelime; isim, fiil ve harf olmak tizere ii¢ tiirliidiir. Asil
itibariyle isimler mu‘rab, fiiller ve harfler mebnidir. Ancak daha sonra ortaya ¢ikan
bir illet bazi isimlerin mu‘rab olmasini engellereyerek mebnilesmesine yol agarken
bir illet de baz: fiillerin mebni olmasini engellereyerek mu‘rab olmasina neden ol-
mugtur. [simlerin mu‘rab olmasinin éniine gegip mebniligine yol agan sebep harf-
lere benzemeleridir. Fiiller i¢in de ayn1 durum gegerlidir. Fiillerin de mebnilikten
mu‘rabliga gegisine yol agan temel sebep isimlere benzemeleridir. Sonug olarak
harflere benzeyen isimler mebnilik, isimlere benzeyen fiiller mu‘rablik kazanmis-
lardir. Murab isimler asli tizere kalmis, mebnilesenleri ise aslinin disina ¢ikmaiglar-
dir. Mebni fiiller asl {izere kalmis, mu‘rab olanlari ise aslinin disina ¢ikmislardir.
Harfler ise asillar1 tizere kalip mebniliklerini korumuslardir.??

Isim ile harf arasindaki benzerlik; yap1 benzerligi, anlam benzerligi ve kullanim
benzerligi olmak tizere ii¢ tiirlidiir. Yap: bakimindan benzerlik harf sayist ile irti-
batlandirilmistir ki bazi isimler tipk: harfler gibi bir ya da iki harflidir. Bu durum
mebniligi gerektirecek bir neden olarak goriilmistiir. Anlam bakimindan benzer-
likte ise ismin harflerden birinin anlamini icermesi kastedilmistir. S6z gelimi %
kelimesi “#8 a8 34" ciimlesindeki gibi sart anlaminda kullanildiginda aslinda sart
edati olan &) harfi anlaminda kullanilmugtir. {40 s 4} yetindeki gibi soru anla-
minda kullanildiginda istitham hemzesi gibi kullanilmigtir. Dolayisiyla anlam ba-
kimindan benzerlik mebniligi gerektirecek bir durum olarak gortlmiistiir. Ciinkii
ismin gorevi kendindeki manaya delalet etmesidir. Bununla birlikte kendindeki
mana diginda bagkasindaki bir manaya isaret etmesi s6z konusu oldugunda harfe
benzemis olmaktadir. Zira bagkasindaki manaya delalet etme durumu harfe 6zgii-

[21] ibnl’'l-Esir, el-Bed? f11lmi’l-Arabiyye, 1/68.

[22] Zeccadi, el-fdah, 77; Ebl Ali el-Hasan b. Ahmed b. Abdiilgaffar Farisi, el-Mesdilu'-Halebiyydt, nsr. Hasan
Hindavi (Dimask & Beyrut: Daru'l-kalem & Daru’l-menare, 1987), 314; ibni’'\-Esir, el-BedT 7 1lmi'l-Arabiyye,
1/37; 2/259; Naziru'\-Ceys, Temhidu'l-kavaid, 1/229.
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diir. Kullanim agisindan benzerlik ise ismin fiilin yerine ge¢mesi, fiil gibi kullanil-
mast gibi harfe 6zgii kullanim yollarindan birine tabi tutulmasidir. Nitekim ,&lga
o3l, 4a isimler i, 433, &&U gibi fiillerin yerine kullanilmakta ve herhangi bir
amilden etkilenmemektedirler. <'nin Jal ,i&nin 33 anlaminda kullanilmast
bu ¢ergevededir. Sonug olarak ismin harfe benzemesi mu‘rab olmasina engel, meb-
ni olmasina sebep olmustur. Isimlerden harfe yap1, anlam ve kullanim bakimindan
benzerlik tasimayanlar ise ash tizere kalip mu‘rab olmayi stirdiirmiislerdir.!

Fiillerden isimlere benzedigi i¢in mu‘rab olan kelime grubu ise muzéri fiil
grubudur. Fiillerde aslolan mebni olmaktir. Ancak muzari fiil isme benzedigi i¢in
mu‘rab olmustur. Ibn Yaige gére bu benzerlik muzari fiilin mu‘rab olmasini zorun-
lu kilmistir.?¥ Adi da buradan gelmektedir. Nitekim “¢ jliadll Jxdli” ifadesinde yer
alan ¢ =4l kelimesi benzemek, andirmak anlamlarina gelen “¢ Jis=i\g U= fii-
linden gelmektedir. Dolayistyla muzari fiil ifadesi asil itibariyle “atsd § JLadll Jadll”
seklinde olup malum muzari fiil ismi faile, mechul muzéri fiil ismi mef ‘Gle benze-
tilmistir. Bu benzerlik su sekilde izah edilmistir: “45% %" ciimlesinde yer alan Ast
kelimesi zaman bakimindan simdiki zamana da gelecek zamana da muhtemel olup
ctimle iki zamandan hangisine delalet ettigi konusunda bir belirsizlik tasimaktadr.
“Ua5 &85 climlesinde yer alan 345 kelimesinde de bir belirsizlik s6z konusudur.
Ancak ilk ciimleyi © %5 a 5% Ca3\a i geklinde, ikinci ciimleyi de “J5M &ul
seklinde ifade ettigimizde belirsizlik ortadan kalkmaktadir. O halde nasil ki muzari
fiile eklenen bir harf/edat belirsizligi ortadan kaldirmigsa benzer durum isim igin
de gegerli olmus, isme eklenen bir harf/edat belirsizligi ortadan kaldirmistir. Ben-
zerligin bir yonii budur. Bir diger yonii de muzari fiil haber oldugunda kendisine
“Laxd T30 7 ciimlesindeki gibi 2B AY bitigebilir. Bu durum isim igin de ge-
c;erhd1r ve “Calil 15 &” demek miimkiindiir. Burada isme bitisen J harfinin fiil-
lerden sadece muzari fiile bitismesi aralarindaki benzerligin giiglii olmasindandir.
Bir diger benzerlik yonii ise hem muzari fiilin hem de ismin “45& J&5 &55” ve

“aild Ja s 85547 climlelerinde oldugu gibi nekra kelimeler icin sifat olarak gelebil-
mesidir.®Ayrica “(3lab 33 OS\a 58 a5 &) ve “Wllaia 35 gl\&E T Of” ciimlelerinde
oldugu gibi her ikisi de haber olabilir. Sonug olarak muzéri fiil, isim ve fiil arasin-
daki ortak kullanim alanina girmistir.

[23] Ebl Muhammed Abdullah Cemaltiddin ibn Hisam, Evdahu’l-mesalik il elfiyyeti ibn Malik, nsr. Muhammed
Muyhiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetu'l-asriyye, ts.), 1/54-60; Ebl Muhammed Bahaiiddin Abdullah
ibn AKil, el-Musdid ald teshili'l-fevaid, nsr. Muhammed Kamil Berakat (Dimask-Cidde: Daru’l-fikr-Da-
ru'l-medeni, 1400), 1/21; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavaid, 1/238, 239. ismin harfe benzemesinin mu‘rabligi-
na engel olduguna dair bkz: Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavaid, 1/236; Demamini, Ta'liku'l-ferdid ‘ala Teshi-
li'l-fevaid, 1131,

[24] EbQ’l-Beka Yais b. Ali ibn Yals, Serhu'l-Mufassal li’z-Zemahserf, nsr. Emil Bedi’ Yakub (Beyrut: Daru’l-Kiitl-
bi'l-ilmiyye, 1422), 4/210.

[25] Nekra kelimelerden sonra gelen mazi fiil de sifat anlami tasir. Fakat burada muzari fiilin isme benzerlik
oranin dider fiil tirlerinin benzerlik oranindan ¢ok daha fazla olduguna vurgu yapildigindan séz konusu
edilmemistir.
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Benzerlik diger fiiller i¢in degil de biiyiik oranda muzéri fiil i¢cin s6z konusu olmus
ve bu benzerlik sebebiyle de muzari fiil mu‘rab olmustur.?®

Isim ve muzari fiil arasindaki benzerlik bir baska agidan soyle gerekgelendi-
rilmigtir: Bilindigi iizere fasila zamiri (Jiadll }2ei=) miibteda ve haberden her iki-
sinin marife olmasi halinde araya giren ve miibted4-haber iliskisi disinda baska
bir anlamin ortaya ¢tkmasina engel olan zamirdir. Kismen tekit/hasr anlami da
icermektedir. Bu zamiri Basrali dilciler fasila, Kifeli dilciler ise imad (se) ola-
rak adlandirmiglardir.?” S6z gelimi “A&) s % 3” ciimlesinde %) miibteda, A4l ise
haberdir. Her ikisi de marife oldugundan sifat-mevsuf olmalar1 muhtemeldir. Bu
durumda araya giren s zamiri hem vurgu ifade etmekte hem de anlam karisikli-
g1 gidermektedir. Benzerlik konusu burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Zira ifade
edildigine gore “4s4 s % 3” ciimlesindeki gibi haberin muzari fiil olmas1 halinde de
araya fasila zamirinin girmesi miimkiin gortilmustiir. Temel gerek¢e muzari fiilin
isme benzemesidir. Ayni genislik mézi fiile saglanmamigtir. Ciinkii isimle mazi fiil
arasinda bir benzerlik iligkisi yoktur.?*!

Yukarida da ifade edildigi tizere fiillerde aslolan 4mil olmaktir.?*! Kelime tiirii
itibariyle 4mil olmadig1 halde bazi isimler fiile benzerligi sebebiyle amil olmuglar-
dir. Bu durum “ismin ameli zatindan dolay: degil fiile benzemesi sebebiyledir.”’*!
seklinde ifade edilmistir. Fiil gibi amel eden ismi failin gramer bakimindan sahip
oldugu gii¢ de bu benzerlikten kaynaklanmaktadir. Zira baginda elif ve lam bulun-
mayan ismi fail muzéri fiile benzetildigi i¢in fiil gibi amel etmistir. Zeccicinin ifa-
delerine gore “& Lall” kelimesi “& y2” fiilinin amelini yapar. Nasil ki “& &0 fiili
“& )all” kelimesine benzetildigi icin mu‘rab olmugsa “% lall” kelimesi de “& yay”
fiiline benzetildigi i¢in onun amelini yapmistir. Bu nedenle birbirlerine benzetil-
misler ve ayni isleme tabi tutulmuglardir.[31]

[26] EDQ Sald el-Hasen b. Abdillah b. Merz{ibani Sirafi, Serhu Kitdb'i Stbeveyh, nsr. Ahmed Hasan Mehdeli-Ali
Seyyid Ali (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 1/28; ibnii'-Esir, el-Bedr” {7 ilmi'l-Arabiyye, 1/29; Ahmed
b. Hiiseyin ibn Habbaz, Tevcihu'-luma’ serhu kitabi'l-Luma’, nsr. Fayiz Zeki Muhammed Diyab, 2. Bs (Ka-
hire: Daru’s-selam, 1428), 356; el-Meliki’l-Miieyyed imadiddin ismail b. Ali Ebi'l-Fida, Kitabu'-Kinnds
fT fenneyi'n-nahvi ve's-sarf, ngr. Riyad b. Hasen el-Havvam (Beyrut: Mektebetu'l-asriyye, 2004), 2/8; ibn
Ummi Kasim Muradi, Tavdihu'l-mekasid ve'l-mesdlik bi serhi elfiyyeti ibn Malik, nsr. Abdurrahman Ali
Stleyman (Kahire: Daru’l-fikr el-Arabi, 2001), 1/302; Styati, Hem'u'l-hevami’, 1/72; Mustafa Galayini, Cami-
u'd-diirdsi’l-arabiyye, ngr. Abdulmunim Haface (Beyrut: Mektebetu'l-asriyye, 1994), 2/161; Muhammed 1d,
en-Nahvu'l-musaffd (Kahire: Mektebetu’s-sebab, 1971), 349; Ebl'l-Fida, Kitabu'l-Kiinnas, 2/6; Ibnu’s-Ser-
rac, el-UsaL fi'n-nahv, 2/146; Endelsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 1/125.

[27] EbO’l-Berekat Abdurrahman ibni’'-Enbari, el-insdf f7 mesaili'l-hildf beyne’l-basriyyin ve'l-kdfiyyin (Beyrut:
Mektebetu’l-asriyye, 2003), 2/578; Endellst, et-Tezyil ve't-tekmil, 2/288.

[28] ibni'l-ESir, el-Bed? 7 ilmi'l-Arabiyye, 1/60.

[29] ibni'l-Hassab, el-Miirtecel f7 serhi’l-Ciimel, 1/123.

[30] Ebu’l-irfan Muhammed b. Ali Sabban, Hdsiyetu’s-Sabban ‘ald Serhi'l-Usman ‘ald Elfiyyeti'bni Malik & Ser-
hu’s-sevahid li'Ayni, ngr. Tahd Abdurralf Sa'd (B.y.: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 1/174.

[311  Zeccad) el-ldah, 135, 136. Ismi fail ile muzari fiil arasinda iki agidan benzerlik kurulmustur. Bunun igin bkz:
Serhu ibn-i Akil, 3/106.
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Yukarida ismin harfe, ismin fiile, fiilin isme benzemesinin gramer bakimin-
dan dogurdugu sonuglar iizerinde durulmustu. Simdi de ayni kelime tiirii igin-
deki bir benzerlikten soz edilecektir. Zira méazi ve muzari fiil arasinda da bir ben-
zerlik kurulmus ve bu benzerlik soyle izah edilmistir: Her ikisi de haber olabilir.
“Gadia JA Dy &i)5e” ve “Gplal JA Dy &))4” ciimlelerinde oldugu gibi her ikisi de sifat
olabilir, “&u &1 (” ve “&8 & &) ciimlelerinde oldugu her ikisi de sart ve ceza (ko-
sul-sonug) ciimlelerinde yer alabilir. Her ikisinin bagina ¥ kelimesi gelebilir. Mazi
fiil ile muzari fiil arasinda kurulan bu benzerlik emir fiilde olmadig i¢in emir fiil
farkli bir kategoride degerlendirilmistir. Benzerlikten yoksun olan emir fiil u nok-
tadan hareket edilerek dista birakilmigtir: Biitiin fiillerde aslolan mebniliktir. Mazi
fiiller asil olmasi gerektigi hal olan mebnilik {izere kalmislardir. Mebnilikte aslolan
stik@in tizere mebni olmaktir. Siik(in tizere degil de bir hareke ile mebni olmast ise
telaffuz kolaylig1 ve sik kullanilirlig ile irtibatlandirilmigtir. Zira ¢ok kullanilan ke-
limelerde dile kolay gelen secenekler tercih edilmistir. Ayrica mézi fiil muzari fiile
benzeyince emir fiilden farkli bir 6zellik kazanmig ve sitkin iizere mebni olmak
yerine daha 6ncelikli olarak hareke {izere mebni olmasi gerekmigtir.*?

Benzerlik olgusunun etkin oldugu bir diger konu S ve grubudur.**'Ferra
&nin isminin faile benzedigi igin merfd, haberinin hale benzedigi icin mansib
oldugunu sdylemistir.[34] Ona gore “Salia 35 & ciimlesi “Salia 3 £ls” gibidir.
%nin ismi ve haberinin i‘rabi tartigmasinda Ferra ismin &\ ile merft oldugunu
belirtmis, fakat merftilugunu fail oldugu icin degil, sekil olarak faile benzedigi i¢in
aldigini eklemistir. Ferra digindaki Kafelilere gére (&'nin ismi zaten merft idi. Bu
yiizden onu merfa kilan 0% degildir. Sonrasinda ismin neye benzedigi tartisma
konusu edilmistir. Kimine gore ger¢eklesmesi i¢in bir mahal gerektirmemesine is-
tinaden lazim fiilin failine benzetilmistir. Kimine gore ise anlaminin kavranmasi
iki ismi gerektirdiginden miiteaddi fiile benzetilmistir.l*"

[32] Ibni'l-Hassab, el-Miirtecel fT serhi’l-Ciimel, 104; ibni’-Enbari, el-insdf, 2/446.

[33] 4o ve benzerlerinin nakis fiil olarak isimlendirilmesinin sebebi ve bu edatlarla ilgili hikimler hakkinda
genis bilgi icin bkz: Duran Ekizer, “Sa‘duddin et-Teftazanr'nin (6. 792/1390) Serhu Dibaceti’l-Misbah Adl
Risalesinin Tahkiki ve Nahiv Acisindan Degerlendirilmesi’, Ankara Universitesi flahiyat Fakultesi Dergisi,
62/2 (2021): 386, 387.

[34] o’nin haberi Basrali dilcilere gore mef‘Qle, Ferra'ya gore hale benzetilmistir. Ferrd disindaki diger Ka-
feli dilcilere gore ise haldir. Bkz: Hamdi Kevkeb, el-Efdlu'n-ndkisa (Daru’l-buhls ve'l-i'lam, 2008), 151.
Ferra’'nin géristine soyle karsi ¢ikilmistir: Haber tipki mef‘0l gibi zamir olarak gelebilir. Oysa hal zamir
olarak gelemez. Haber mef‘Ql gibi marife olarak gelebilir. Oysa halin sarti nekra olmasidir. Haber camit
olarak gelir. Hal ise mUstak gelir. Haber ciimlenin asli unsuru olup gézden ¢ikarilamaz. Oysa hal olmasa
da olur. Endeldsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 4/116, 131; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavdid, 3/1069. Ibni’l-Enbari, el-
Insdf, 2/680; ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma), 134; Ibnd’l-Hacib, Emali ibn’ul-Hacib, 1/408; Ebl Hayyan Endeldsi,
Irtisafu'd-darb min lisani'l-Arab, ngr. Receb Osman Muhammed-Ramazan Abduttevvab (Kahire: Mektebe-
tu’l-Handi, 1998), 3/1146.

[35] Demamini, Ta'lfku'l-ferdid ‘ala Teshili’l-fevaid, 3/168.
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{%&nin haberinin gercek anlamda mef il olmayip mef (ile benzetildigi ve bir seye
benzetilen 6genin benzetildigi seye her hususta tabi olmasinin, onun i¢in gegerli
olanin bunda da bitiiniiyle gecerli olmasinin diisiiniilemeyecegi belirtilmistir.>®

Benzerlikten dolay: kazanilan giiciin sinirli bir gii¢ olduguna isaret etmesi ba-
kimindan ¢/$’nin ismi ve haberinin hazfi ile ilgili ifade edilenler oldukga ilgingtir.
Ebti Hayyan her ikisinin de hazfinin dogru olmadigini séylemis, isminin hazfedil-
mesinin dogru olmadigina faile benzemesini gerekge gdstermistir.*” Ote yandan
&nin haberi ile ilgili benzerlik olgusu gergevesinde ele alinan tartigmalardan biri
de $%nin haberinin zamir olmas: halinde munfasil veya muttasil zamirden han-
gisinin daha uygun olacag1 meselesidir. &&'nin haberinin asil itibariyle miibteda-
nin haberi oldugu, bu haberin ise muttasil zamir olmayacag: belirtilmistir. Fakat
%nin haberinin mef‘tle benzetilmesinden dolayr muttasil olarak gelmesinin de
miimkiin olacag: belirtilmistir. Bununla birlikte “Gl & geklinde munfasil geti-
rilmesinin “43X” geklinde muttasil getirilmesinden daha giizel olacag: ifade edil-
migtir. !

3. BENZERLIK OLGUSUNUN GUGLU VEYA ZAYIF OLMASININ SONUGLARI

Benzerlik olgusu, yerine gore giiclenen veya zayiflayan bir olgu olarak nahiv
eserlerinde yer almistir. Amel etmeyen bir seyin amel edene benzerligi amel etme
ihtimalini artirmis ve bu benzerlik orani arttik¢a amel etme giicii artarken bu
oran azaldik¢a ameli zayiflamigtir.*ITek bir agidan kazanilan benzerlik gii¢lii bir
benzerlik olarak degerlendirilmemigtir.*’Bu kisimda benzerlik olgusunun giiglii
ve zayif olmasi durumunda nahiv kurallar1 bakimindan ortaya ¢ikardig1 sonuglar
irdelenecektir.

Le ve ¥ harfleri, gramer bakimindan &<Pye benzetilmislerdir. Fakat aralarindaki
benzerlik seviyesi dilciler tarafindan farkl goriilmiis ve W&nin (<Pye benzerliginin
Ynin benzerliginden daha giiclii oldugu ifade edilmistir. Bu ¢ercevede soyle den-
mistir: L tipki 5 gibi simdiki zamanin olumsuzlugu icin kullanilirken ¥ mutlak
anlamda olumsuzluk i¢in kullanilir. Bu yiizden % hem marife hem nekra kelime-
lerde amel ederken ¥ sadece nekra kelimelerde amel etmis ve ¥'nin ameli Wnin
amelinden daha az olmustur.!*!)

[36] Endeldst, et-Tezyil ve't-tekml, 6/6. Kimi zaman benzeyenle benzetilen ayni hikme tabi olmustur. S6z geli-
mi - ve Y'nin isminin faile benzedikleri icin hazfedilemeyecegi belirtilmistir. Nasil ki fail hazfedilemezse
faile benzetilenler de hazfedilemez. ¢\S ve benzerleri de bir mef‘Ole mitaddi olan fiillere benzetilmis olup
bunlarin da isimlerinin hazfedilemeyecedi ifade edilmistir. Bkz: Endellsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 8/333.

[37] SiyGtl, Hem'u'l-hevami’, 1/369.

[38] Ukberi, el-Libdb, 1/170; Kevkeb, el-Efalu’n-nakisa, 69.
[39] ibnir'l-Enbari, el-insdf; 1/109.

[40] Verrak, llelu'n-nahv, 457.

[41] EbU'l-Fida, Kitdbu'l-Kinnds, 1/154.
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Kimi nahiv meselelerinde benzerlik oldukea gii¢lii sekillerde ortaya ¢ikmustir.
Fiile benzeyen harfler bu cercevede ele alnmustir. Nitekim &, &f, &S, &S, &l Jal
harfleri fiile benzetilmistir ve bu harflerle fiil arasindaki benzerlik iliskisi gii¢lii
bir iligki olarak nitelenmistir. Benzerligin gii¢lii olmasi bu harflerin fiil manasini
tasimalariyla ve lafzen de fiil kalibina benzerligiyle izah edilmistir. Lafiz ve anlam
benzerligi bes sekilde tezahiir etmistir: Bu harfler vezin bakimindan fiile benze-
mektedirler. Fiil gibi fetha tizere mebnidirler. Bu harfler de tipk: fiiller gibi sadece
isimlere 6zgii olup sadece isimler tizerinde amel edebilirler. Fiile dahil olan na-
nu’l-vikéye bunlara da déhil olur. Bu harflerde fiil manasi vardir.*?'Sonug olarak fi-
ile bu agilardan benzediklerinden fiil gibi amel etmeleri gerekmistir. Bir fiilin hem
merfti hem de manstib ma‘'mlii bulunmaktadir. O yiizden bu harflerin de merfa
ve mansiib ma‘malii olmalidir. Merft ma‘ml faile, manstib ma‘mul de mef‘dle eg
gorilmistiir. Fakat bu harflerin manstb ma'malii merftt ma‘mtliinden 6ne alin-
mustir. Cinkd bu harflerin ameli fer'l ameldir.*!Asli amel kendisine benzetilene,
fer'i amel ise benzeyene uygun gortilmiistiir. Bu harfler lafiz ve anlam bakimindan
fiile benzeseler de fiil degildirler. Bunlarin fiilden farkli olduklarinin gértinmesi
i¢in gramer sonucu itabariyle farkli bir etkiye sahip olmalar1 gerekmis ve bu ne-
denle manstbu 6ne alinmigtir.*4

Iki sey arasindaki benzerlik derecesinin zayif olmast halinde benzetilen ge-
nin biitiin imkanlar1 benzeyene taninmamis ve ona gramer bakimindan sinirl bir
alan birakilmugtir. S6z gelimi fiile benzetildigi i¢in amel eden &) grubunun fiile
benzerligi giiglii bir benzerlik olarak nitelense de bu harfler fiil gibi ¢ekime tabi
tutulamadiy i¢in fiilde miimkiin olan her sey onda miimkiin olamamus, fiilin sa-
hip oldugu giice sahip olamamigtir. Nitekim fiilin mansup ma‘'miliiniin (mef*al)
merfli ma‘maliinden (f4il) 6nce gelmesi miimkiin ve dogru gérilmiistiir. Burada
fiil asil, bu harfler ise ferdir. Asil i¢in miimkiin olan esneklik fer’ i¢cin miimkiin
olmamugstir. Ciinkii fer’ niteligindeki 6geler tek bir duruma tabi olmuslardir ve ben-
zetildikleri asla saglanan genislik ve esneklik bunlara saglanmamustir. Benzerlik
iliskisiyle kazandiklar1 durumun disina ¢ikamamiglardir. Bu yiizden failin mef‘al
oniine gegmesine bakip benzerlik durumunu gerekge gostererek &) ciimlesinde yer
alan haberin ismin 6niine gegirilmesine imkéan taninmamustir. Her ne olursa olsun
& harftir ve kendisine benzetildigi seyin (fiil) giiciine erigememistir.!*’!

[42] &ive O harfleri &S 5 kelimesi 1S &35 kelimesi <t A2l kelimesi 3 il ise 351 ve &35 fiileriyle
eslestirilmistiribn{i’l-Hassab, el-Mirtecel f7 serhil-Ciimel, 169; Ibn Yals, Serhu'-mufassal, 1/254.

[43] EbQ Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, nsr. Abdisselam Muhammed Harun (Kahire: Mekte-
betu’l-Handi, 1988), 1/95; Sirafi, Serhu Kitab'i Stbeveyh, 1/399.

[44] ibnirl-Enbari, el-insdf, 1/145; ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma, 147,148. Bu harflerden J=! digerlerinden bir agl-
dan farkudir. Hepsi bes hususta fiile benzerken J=1 nin’ul-vikaye birlesmesi konusunda onlardan farkl-
dir. d=ye nin‘ul-vikaye birlesmez. ibni’'\-Enbari, el-insdf, 1/183.

[45] Sirafi, Serhu Kitab'i Sibeveyh, 1/328. Burada su noktaya dikkat cekmekte yarar vardir: Haber AN A G
155 ve ‘e Slldd &) cimlelerindeki gibi merfulugun acikea ortaya ¢ikamadigi car-mecrQr ve zarf
Obeklerinden olustugunda yer degismesinde sorun gérilmemistir. (Bkz: ibn{’l-Hassab, el-Mirtecel fT
serhi’l-Ciimel, 169, 170.) Siraft’nin burada haberin ismin éniine ge¢mesinin mdmkin olmadigini degil de
amilin 6nine ge¢mesinin mimkin olmadigini kast etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Bu harflerle ilgili bir diger tartigma da bu harflere W harfinin bitismesi halinde
gramer bakimindan islevlerinin devam edip etmeyecegi tartismasidir. Bu harfler-
den bazilari islevini siirdiiriirken bazilar1 kaybetmistir. S6z gelimi kendisine L bi-
tisen <l amel etme bakimindan digerlerinden daha 6nde gorilmiistiir. Sibeveyh
kendilerine L bitisen &l ve $S'nin amel etmesini uygun bulmazken ibn Serrac bunu
miimkiin saymistir. Ibnu’l-Verrak'in bu konudaki yorumunu su sekilde dzetlemek
miimkindir: Bu iki harf ciimlede yer alan olumlulugu pekistirmek i¢in getirilir.
Bu nedenle asil itibariyle amel etmemeleri gerekirdi. Fakat mana bakimindan de-
il de lafiz bakimindan fiile benzetilmiglerdir. Boylece amel eder hale gelmisler ve
amelleri zayif olmustur. Hal boyleyken bir de kendileriyle amel ettikleri 6gelerin
arasina  harfinin bitismesi amel etme konusundaki zayifliklarini artirmugtir. Fiile
benzetilen diger harfler ise kismen fiil anlam1 da tagimaktadirlar. Nitekim “5\,
tesbih anlamini, “J+” normal sartlarda olmasi muhtemel bir seyin gerceklesmesi
umudunu, ““d” ise normal sartlarda gerceklesmesi miimkiin olmayan bir seyin
gerceklesmesi umudunu icermektedir. Uzerine dahil olduklar1 isim ciimlesinin
baslangi¢ ciimlesi anlamini da ortadan kaldirarak giiclenmislerdir. Boylece araya
herhangi bir 6genin girmesi gramer bakimindan iglevine zarar vermemistir. Bu
harflerin s6z konusu durumda gramer bakimindan etkisini kaybetmesi harfi cerle-
rin durumu ile kiyaslanmig ve harfi cerlerle mecrurlarinin arasinin bagka ogelerle
ayrilmasina ragmen etkisini kaybetmemesi hatirlatilmistir. Ancak Ibnu’l-Verrak'in
su ifadeleri buna itiraz olarak degerlendirilebilir: “Harfi cerler amel etme bakimin-
dan asildirlar ve asil olarak amel ederler. (Gramer bakimindan sahip olduklari is-
lev) bagkasina benzetilmek suretiyle kazandiklari bir islev degildir. Bu harfler ise
fiile benzetildikleri i¢cin amel ederler. Sonug olarak asil itibariyle 4mil olan, bas-
kasina benzetilmek suretiyle etki kazanan amilden daha giigliidiir”"! Bu nedenle
her ne kadar benzerlik sayesinde gramer islevi kazanan harflerin hepsi igin ittifak
edilmis bir gorlis olmasa da yapr bakimindan degisim gegiren harflerin gramer
bakimindan islevleri tartigmalidir.

Harflere benzeyen isimlerin mebnilik kazandiklar1 ifade edilmisti. Orada e
kelimesinin “al & i” ciimlesindeki gibi sart anlaminda kullanildiginda aslinda
sart edat1 olan &} harfi anlaminda kullanildigy, {4 3ia 4} ayetindeki gibi soru
anlaminda kullanildiginda istitham hemzesi gibi kullanildig1 belirtilmisti ve ismin
anlam bakimindan harfe benzerligi mebniligi gerektirecek bir durum olarak go-
riilmiistii. Fakat ¢s) kelimesi {1 (A2 Y) Wil} ayetinde sart edatt olarak kullanildig:
ve {:B‘ai ot jdll (ela) ayetinde ise istitham i¢in kullanildig1 halde mu‘rab olmustur.
Ciinki isimlerin 6zelligi olan izafet kullanimina yer verilmistir. Burada benzerlik-
ten dolay1 kazanilan mebnilik benzerligin zayiflamasiyla kaybedilmistir. Yine ol
ve (B kelimeleri de isaret manasi icermekle birlikte miisenné seklinde gelerek
mu‘rab olmuglardir.

[46] Verrak, llelu'n-nahv, 219.
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Ciinkii miisenna olmak isme 6zgiidiir. Isme 6zgii bir duruma yaklasarak aslina
donmislerdir.”

4, BENZERLIK OLGUSUNUN ORTADAN KALKMASININ SONUCLARI

Benzerlik olgusu kimi zaman bir kullanima gegici bir mesruiyet kazandirmis ve
o kullanimi miimkiin kilan sartlarin degismesi veya ortadan kalkmasiyla s6z konu-
su mesruiyetini yitirmistir. Sibeveyh belli sartlar altinda ayni ¢ercevede degerlendi-
rilen iki durumun sartlarin degismesi halinde benzerlik disina ¢ikacagindan daha
once kabul edilebilir gériinen durumun aslina donecegini ifade etmistir.**! Dolay1-
siyla benzerlige baglh olarak elde edilen kazanimlar benzerligin ortadan kalkmasi
veya zayiflamasi nedeniyle geri alinmistir. Bir diger ifadeyle benzerligin ortadan
kalkmast illeti benzerlik olan amillerin amelini ortadan kaldirmigtir.[*!

Kiyasa gore amel etmemesi gereken bir kelimenin amel eden bagka bir keli-
me ile aralarinda benzerlik bulunmasi amel etmesini saglamistir. S6z gelimi Q»é]’ye
benzeyen Wnin amel etmesi bu ¢ercevede degerlendirilmistir. Hicaz liigatina gore
L amel etmektedir. Fakat aralarindaki benzerlik iliskisi zayif oldugundan haberde
amel edecek giigte degildir. Ayrica & fiile benzetilmis bir harf olup mamuli is-
tiinde tasarrufta bulunacak kadar giiglenememistir. Haberin ismin 6niine ge¢me-
si, istisnd edatinin dahil olmasi, aralarinin ayrilmasi amelini engelleyici durumlar
olarak goriilmiistiir. Sayet s6z konusu benzerlik iliskisi gii¢lii bir iliski olsayd: bu
durumlar ameline engel olamayacakt1.* (<’ye benzetilen Wnin zikredilen sebep-
lerden dolay1 aslina dénerek amel edememesi ile ilgili de s6yle denmistir: Wnin
amel etmesinin sebebi kendisine benzedigi &<'nin olumsuzlugundan dolayidr.
Olumsuzluk ifade eden bir edattan sonra gelen ¥! edat1 olumsuzlugun bozulmasina
yol agmustir. Bu da benzeme gerekgesini ortadan kaldirmis ve benzerlik yok olmus-
tur. Boylece amel edebilme imkan1 kalmamugtir.*"Bir diger ifadeyle L&l *ye lafiz
bakimindan degil anlam bakimindan benzetilmistir. Anlam ortadan kalkinca ame-
li iptal olmustur. Clinkii benzerlik ortadan kalkmis ve boylece aslina dénmiistiir.
Aslinda ise amel etmemek vardir. Zira  hem isme hem de fiile dahil olabilen bir
harf olup isim ve fiilden herhangi birine 6zgii olma durumu yoktur. Oysa dmillerde
aslolan isim ve fiilden birine 6zgii olmaktir.*! Gramer a¢isindan etkide bulundugu
kelime ile aralarinin ayrilmasi halinde de ayn1 durum gecerli olup aslina donecek

[47] ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik, 1/54-60; Ebl Muhammed Bahaiiddin Abdullah ibn AKil, el-Musdid ald tes-
hili'-fevaid, 1/21. ismin harfe benzemesin mu‘rabligina engel olduguna dair bkz: Naziru'l-Ceys, Temhi-
du’l-kavaid, 1/236; Demamini, Ta'liku'l-feraid ‘al@ Teshili'l-fevaid, 1/131.

[48] Sibeveyh, el-Kitdb, 2/284; Sirafi, Serhu Kitab'i Sibeveyh, 3/21.

[49] Tahir b. Ahmed ibn Babesdz, Serhu'l-Mukaddimeti-muhsibe, nsr. Halid Abdulkerim (Kuveyt: Matbaa-
tu'l-asriyye, 1977),1/258; Demamini, Ta'liku'l-feraid ‘ala Teshili'l-fevaid, 3/242.

[50] Verrak, llelu'n-nahv, 257; ibni’|-Enbari, el-insdf, 1/135.

[51  ibnu's-Serrac, el-UsGl fi'n-nahv, 1/92; Sirafi, Serhu Kitab'i Sibeveyh, 1/328.

[52] Verrak, llelu'n-nahv, 257.
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ve amel etmeyecektir.**Benzer durum ismin mu‘rab ve mebnilik durumlari i¢in de
gecerlidir. Yukarida ismin asil itibariyle mu‘rab oldugu, harfe benzemesi sebebiyle
mebni oldugu ifade edilmisti. ismin harfe benzemesi mu‘rab olmasini gerektirecek
bir engel ¢ikmadike¢a ismin mebni olmasini saglar. Fakat bir engel ¢ikmasi halinde
harfe benzerligi yok sayilir ve isim mu‘rab olur. Ciinkii aslina donmis olur.

Fiile benzetilen harflerin (3, &, S, (<Y &) Jal) kendilerine harf ilave edilme-
si veya kendilerinden harf diismesi gibi degisimlere maruz kalmasi halinde eski
durumlarini koruyup koruyamayacagi nahivciler tarafindan tartigilmistir. Zira bu
harflerin son harfinin fetha tizere mebni olmasi ve bazilarinin ii¢ harfe sahip olma-
s1 gibi nedenler mazi fiile benzemesinin gerekgesiydi. Dolayisiyla bu kelimelerin
yap1 bakimindan ugradiklar1 degisikligin sonugsuz kalmasi diisiiniilemezdi. S6z
konusu degisikligin etkiledigi harflerin baginda & ,&l ve &S gelmektedir. & 0 ve
4&nin muhaffef olmasi halinde amel edip etmeyecegi tartigmasinda fasih kulla-
nima gore JS’nin S sekline geldiginde amel etmemesi evladir. Bunun igin iki
gerekge ileri siiriilmiistiir: ilkine gére bu amelini kaybetmesinin nedeni fiile olan
benzerliginden uzaklagmasidir. Fiilden uzaklasmasinin en acik gostergesi ise ken-
disine harfi cerin bitigsebilecek olmasidir. Ciinkii bu kelimeler fiile benzedikleri i¢in
amel etmislerdir. Bu benzerlikten uzaklastik¢a kazandig1 etki giiciinii yitirmistir.
Yine &Pnin de muhaffef olmast halinde isimlere 6zgii olma durumu ortadan kalk-
tigindan amel etmemesi yaygin oldugu gibi aslina itibarla amel etmesi de miim-
kiindiir. Fakat (& muhaffef olup O haline geldiginde amel etmeye devam etmistir.
Giinkii &P nin fiile benzerligi &Pnin benzerliginden giiglii goriilmiistiir. Ancak bu
durumda isminin zahir degil zamir, mezktr degil mahzuf olmasi zorunlu tutul-
mustur.®’!

Benzerlik sebebiyle kazandig1 amelini kaybeden kelime gruplarindan biri de
gayri munsarif kelimelerdir. Gayri munsarif kelimelerin bagina J geldiginde gayri
munsarifliktan ¢ikar ve munsarif olurlar. Zira bu kelimelerin gayri munsarif ol-
malarinin sebeblerinden biri fiile benzemeleridir. Kelimelerin bagina J) gelmesi ve
izafet terkibine dahil olmasi isimlerin 6zelligidir. Fiillerin basina J! gelmez ve fiil-
ler muzaf olmazlar. Bu yiizden gayri munsarif bir ismin bagina J' geldiginde veya
muzaf oldugunda gayri munsariflik illeti olan fiile benzeme 6zelligi zayiflamis ve
illet ortadan kalkmis olur. Boylece kelime aslina dénmiis olur. #& kelimesinin isim,
fiil ve harfligi konusundaki tartismalarda da sonuca benzerlik olgusu ¢ercevesinde
varilmigtir. Bu kelimenin harf olmadig1 konusunda icma edilmistir. Harf degilse ya
isimdir veya fiildir. $u iki sebepten dolay1 isim olamaz: Bu kelime fetha tizere meb-
nidir. Isim olsayd: mebni olmasini gerektirecek bir sebep yoktu. Ciinkii isim harfe

[53] Sirafi, Serhu Kitab'i Sibeveyh, 3/21.

[54] Muradi, Tavdihu'l-mekdsid ve'l-mesalik bi serhi elfiyyeti ibn Malik, 1/298; EbG Muhammed Bahaiiddin Ab-
dullah ibn AKil, el-Musdid ald teshili’l-fevaid, 1/20-22.

[55] Ibnd’l-Hacib, Emdli ibn'ul-Hacib, 2/695; Eb’\-Fida, Kitdbu'l-Kiinnds, 2/98; Ezheri, Serhu't-tasrih ale't-tav-
7ih,1/330; Ibn Yals, Serhu'l-mufassal, 4/550.
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benzedigi zaman mebni olur. Oysa 4% ile harf arasinda bir benzerlik yoktur. Eger
isim olsaydi mu‘rab olurdu. O halde harf ve isim olmadigina gore fiildir."®

Ote yandan ismi fail, amelini benzerlik illeti ile kazandigindan benzedigi 6ge-
nin (fiil) giictini bitiiniyle alamamustir. Bu nedenle sadece simdiki zamana ve
gelecek zamana isaret etmesi halinde fiil gibi amel etmistir. “Is& Ta5 & i 137 ve
“Aeld) 1 yie 5 K& ciimleleri bu cercevede sayilmus fakat gegmis zamana isaret eden
bir durumda amel edememis ve “I13 (il 25 & Ls” ciimlesinde oldugu gibi son-
rasindaki kelimeye muzaf olmustur. Ismi fail ile mazi fiil arasinda higbir benzerlik
kurulamadigindan benzerlik kurulan alanda ge¢mis zaman anlami dista tutulmus-
tur.®”! Yine ismi fail cogu durumda fiil gibi amel etse de ismi fail ile etkide bulun-
dugu 6genin aralarmin harici bir unsurla ayrilmasi hog goriilmemis® ve bir sifatla
nitelendiginde amelini kaybetmistir. Ciinki fiile benzemekten uzaklagmigtir.!

SONUC

Dilcilerin Araplarin kullanimlarindan yola ¢ikarak vardiklar: dil kurallarinin
arka planinda yatan gerekgeler nahiv eserlerinde fazlasiyla yer tutmustur. Bu ge-
rekgelerden biri de benzerlik olgusu olmustur. Benzerlik, kimi zaman nahivcilerin
kural gerekcelendirme siirecinde bagvurduklar: bir illet olarak kimi zaman da bir
amil tird olarak karsimiza ¢ikmigtir. Nahivciler benzerligi amiller arasinda say-
masalar da konulari ele alirken basvurduklar: izah bigimleri benzerligin bir 4mil
gibi fonksiyon icra ettigini ve bazi konularin arka planinda en temel belirleyici
olarak yer tuttugunu gostermistir. Benzerlik kimi zaman bir nahiv kuralina ulas-
mada dogrudan etken olmus ve normal sartlarda gramer bakimindan etkinligi
bulunmayan bir 6geye etkinlik kazandirmustir. Kimi zaman bagka kullanimlarla
kiyas edilerek onlarin sahip oldugu gramer yetkisine sahip olmayan kullanimlarin
durumu benzerlik olgusu ile irtibatlandirilmis ve aralarinda benzerlik bulunma-
dig1 iin birinin digerinden geri kaldig1 séylenmistir. Kimi zaman da benzerlik se-
bebiyle kazanilan gramer yetkisinin benzerligin zayiflamasi veya ortadan kalkma-
styla kaybedildigine sahit olunmustur. Sonug olarak ¢alismada ele alinan benzerlik
konusu, nahivcilerin kural gerekcelendirmelerinin arka planinda yatan giiglii bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmis ve detaylara bakilmasi halinde farkli olgularin tespit
edilebilecegini gostermistir.

[56] UKberi, et-Tebyin, 276.

[571 Ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 4/82.

[58] ibnii'l-Hassab, el-Miirtecel fT serhi'l-Ciimel, 1/128; Endeldsi, irtisaf 2/943. ismi fail ve muzari fiille ilgili diger
benzerlik ilikileri icin bkz: ibn Yals, Serhu’-mufassal, 3/250.

[59] Radiyyiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi Radi, Serhu’s-Safiye, nsr. Muhammed NQr el-Hasen,
Muhammed ez-Zifzaf, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-kitlbi’'l-itmiyye, 1975), 1/292.
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SAYI MiSTiSiZMiNiN ARAP DiLINDEKi YANSIMASI: VAV-1 SEMANIYE
-TARIHSEL BiR OKUMA DENEMESi-

0z:

Bu makale; baz1 Arap dilcileri, edebiyatg¢ilar: ve tefsir alimleri tarafindan Arap
dilinde sabit bir kullanim oldugu iddia edilen vév-1semaniyenin tarihsel arka plani
ve ideolojik yansimalar1 hakkindadir. Konu yaklasik on asirdir muhtelif tefsirlerde
ve gramer kitaplarinda lugavi bir tartigma seklinde ele alinmus, lehte ve aleyhte ta-
raftar bulmustur. Ozellikle Kur'an'in sirlar1 gergevesinde degerlendirilmeye miisait
olusu konunun giiniimiizde de giindemde kalmasinin baglica sebeplerindendir.
Ancak gramatik acidan gii¢lii temellere dayanmayan bir iddia olmasina ragmen bu
kadar ilgi gérmesi vav-1 semaniye diisiincesinin ardinda farkli bir motivasyonun
olabilecegi ihtimalini akla getirmistir. Bu makale bahsi gegen motivasyonu tespit
etmek icin kaleme alinmigtir. Caligmada, konuyu herhangi bir yoniiyle ele alan
birgok tefsir ve gramer eseri kronolojik olarak incelenmis, ayrica vav-1 seméniye
kuralinin isnat edildigi ilk dénem dilcilerinin eserlerinde bu goriisiin izi siiriil-
mistiir. Bu gercevede yiiriitillen ¢aligmada vav-1 semaniye diisiincesinin lugavi
yoniiniin yaninda sayr mistisizmiyle de alakali oldugu tespit edilmistir. Diger
yandan Seb‘iyye olarak da anilan Ismailiye firkasinin bir dénem benimsedigi yedili
devir inancini giiclendirmek iizere vav-1 semaniye kuralini kullanmaya calistigina
dair ciddi bilgiler elde edilmistir. Ancak takribi 700/1300 yillarindan sonra vév-1
semaniyenin bu yonlerinin géz ardi edildigi ve nahvi bir meseleye doniistiiriildigi
gorilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Vav-1 Semaniye, Say: Gizemciligi, Ismai-
liye.

e

THE REFLECTION OF NUMBER MYSTICISM IN ARABIC LANGUAGE:
WAW AL-THAMANIYAH
-A HISTORICAL READING ESSAY-

ABSTRACT

This article is about the historical background and ideological reflections of
waw al-thaméniyah, which is claimed to be a fixed usage in the Arabic language by
some Arab linguists, writers and commentators. The subject has been handled as a
grammatical discussion in various tafsir and grammar books for about ten centu-
ries, and it has found supporters in favor or against it. The fact that it is suitable to
be evaluated within the framework of the secrets of the Qur’an is one of the main
reasons why the issue remains on the agenda today. However, waw al-thaméniyah
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is a claim that is not based on strong grammatical foundations. On the other hand,
the fact that it received so much attention has brought to mind the possibility that
there may be a different motivation behind the idea of the wiw al-thamaniyah. The
reason why this article was written is to try to identify this motivation. In the study,
many tafsir and grammatical works that deal with the subject from any aspect were
examined chronologically. In addition, this view has been traced in the works of
the first period linguists, who are said to have accepted the waw al-thaméniyah
rule. In the study which carried out in this framework, it has been determined that
the idea of waw al-thaméaniyah is related to number mysticism as well as its lexical
aspect. On the other hand, serious information has been obtained that Ismailiye,
also known as Sebliyye, tried to use the rule of waw al-thaméniyah to strengthen
his doctrines. Because they adopted the belief of seven eras for a period. However,
after approximately 700/1300 years, it was seen that this situation was ignored and
the waw al-thamaniyah was turned into a linguistic issue.

Keywords: Arabic Language, Nahw, Waw al-Thamaniyah, Number mysticism,
Ismailiyah.

kR
GIRIS

Bu makale; bazi Arap dilcileri, edebiyat¢ilar1 ve miifessirler tarafindan Arap
dilinde sébit bir kullanim oldugu iddia edilen ve 6zellikle de Kureys kabilesinin
say1 sayma usulityle iliskilendirilen vav-1 seméniyenin yani sekiz vavinin kokeni
ve ideolojik yansimalar1 hakkindadir. Sekiz sayisinin, bir sahsa ya da bir nesneye
ait sekizinci sifatin ya da sekizle ilgisi olan bir mefhumun bagina geldigi sdylenen
bu harfin Arap dilinde sabit bir kullanima sahip olup olmadig, eger kullaniliyorsa
Kuran-1 Kerimden delilinin ne oldugu seklindeki tartismalar hicri 6. asirdan bu
yana kaleme alinan tefsirlerin, tefsir tiiriine ait eserlerin bircogunda, nahiv kitap-
larinda ve hatta itikada miiteallik baz1 eserlerde yer bulmustur. Giiniimiizde de
ozellikle Arap diinyasinda, popiiler yayinlarda bu kullanimin Kuran'mn sirlarindan
biri oldugundan ya da tam aksine bunun bir hurafe oldugundan bahsedilmis'"! ay-
rica bu goriisler akademik ¢aligmalarda ayetler tizerinden derinlemesine ele alin-
mustir. P’ Ancak bu ¢aligmalarda konunun lugavi bir tartigma ekseninde ele alindi-
&1, vav-1 seméniyeyi kimlerin kabul edip etmedigi ve bunun nedenleri iizerinde

[l Ornek olarak bk. Faruk Miivasi, “vavii's-semaniye”. diwanalarab.com (Erisim 5 Eyliil 2021); Muhammed
Said el-MUstehr, “Bid‘ati’l-i'caz ve fitnet(’l-iflas ve «vavi's-semaniyex’, http:// islamalrasoul.com (Erigim
8 Eyliil 2021).

[2] Bk. Muhammed el-Havari-Muhammed el-Cemal, “Mefhimu vavi's-semaniye fi'l-Kur'ani’l-Kerim bey-
ne’l-miisbitin ve'n-nafin ve esraru’t-ta’bir fi'n-nazmi'l-kerim”. Ebhdsu’l-Yermik Silsileti’l-UlGmi’l-Islamiy-
ye, 2/27 (2011/1432), 14181434 ; Seyyid Senavi, “Vavi's-semaniye fT'l-Kur'ani’l-Kerim beyne’l-kabdl ve'r-red”,
Mecelleti Killiyeti't-Dirdsati’l-Islamiyye 35 (2018), 2870-2930; Umar b. Abdullah el-Umeri, Vavii's-semani-
ye (PDF, by, ty.). Bu eserin linki kaynak¢ada mevcuttur.
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duruldugu goriilmistir. Bizim ¢alismamizin hedefi ise vav-1 seméniyenin var
olup olmadigini gostermek degil boyle yiizeysel bir gramer konusunun bu kadar
tartigtlmasinin arkasinda hangi diisiincenin var oldugunun bilgisine ulagmaktir.
Bu anlamda vav-1 semaniyeyi tarihsel arka plani ve ideolojik yansimalar: tizerin-
den irdeleyen bir ¢calismanin akademik anlamda faydali olacag1 distinilmiistir.
Bu maksatla kaleme alinan ¢aligmada vav-1 seméniyenin ortaya ¢ikis ve tartigilma
stirecleri kronolojik olarak tahlil edilmis, ulagilan bulgular tizerinden meselenin
kokenine inilmek istenmis ve vav-1 semaniyenin dillendirildigi zaman ve zemin-
lerle konu arasinda baglantilar kurulmaya ¢aligilmistir. Bu ¢ercevede konunun say1
gizemciligi tizerinden ve ideolojik acidan da incelenmesi gerektigi diisiincesi te-
mellendirilmek istenmistir.

1. ARAP DiLiNDE VAV-I SEMANIYE

Arap alfabesinin yirmi yedinci harfi olan vav, kelimelerin terkibinde rol alan
miistakil bir harf olusu yaninda daha gok kelime ya da ctimleleri birbirine baglayan
bir edat mahiyetinde kullanilmaktadir.”! Zira atifta vév, diger atif harflerine gére
asildir. En yaygin haliyle atif icin getiriliyor olsa da vav harfi muhtelif kullanim-
lara sahiptir. Ornegin Ibn Hisam (6. 761/1360) vav-1 atif, vav-1 isti'naf, viv-1 hal,
vav-1 ma‘iyye, sarih ya da miievvel isme atif icin muzérinin bagina gelen vav, vav-1
kasem, vév-1 rubbe, vav-1 zdide, mevsuf cimlenin bagina gelen vav, vav-1 zami-
ri’z-ziikdr, Tayy ya da Ezd kabilesinin dilinde miizekker i¢in gelen vav, vav-1 inkar,
vav-1 tezekkiir ve ma kabli dammeli istitham hemzesinden bedel olan vav seklinde-
ki kullanimlardan bahsederken vav-1seméniye’ye de uzun bir pasaj tahsis etmigtir.”!

Vév-1semaniye bir terimden ziyade vav harfinin dildeki kullanimlarindan biri-
ni nitelemektedir. Bundan hareketle bir tarif yapmak gerekirse vav-1 semaniyenin:
“Arap dilinin ctimle kurgusunda sekizinci sirada gelen bir sifattan, sayis1 sekiz olan
bir unsurdan ya da sekizle methum itibariyle ilgisi bulunan bir nesne ya da varlik-
tan bahsedilirken kullanildig: iddia edilen vav harfi” oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Bu harfe bir tanim getiren Ismail Durmugun “Isim, sifat, durum sayimi
veya bunlarin siralamalarinda sekizinci siradaki kelimenin bagina gelen vav harfi”¢!
seklindeki ifadelerinin de harfin kullanimina uygun distiigi goriilmektedir.

Vav-1 Semaniyenin sabit bir kullanim oldugunu kabul edenlerin delillerinin
baginda { 215" Lty fat Oglyks}, {1 by gtie 13) 8o}, {81 05 U o pgile i)
{ S e 05U, sl 7 Ayetlerindeki vav harfleri gelmektedir. Bu gorisii savunan-
[31 ismail Durmus, “Vav’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/574.
[4]  Muslihiddin Mustafa b. Sa‘ban es-Sirdri, Serhu’s-Siirdr ‘ald Misbahi'l-Mutarrizi, thk. Hiiseyin Okur (istan-
bul-Beyrut: el-Mektebeti’'l-Hasimiyye, 1438/2017), 488.
[51  ibn Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib ‘an Kiitibil-e‘arib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut:
el-Mektebet(i'\-Asriyye, 1424/2003), 2/408-426.
[6] ismail Durmus, “Vav’, 42/576.
[71  Ayetlericin bk. el-Hakka 69/7; el-Kehf18/22; ez-Ziimer 39/73, et-Tevbe 9/112.
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lar, Araplarin kadim zamanlarda bugiin kullanilan onluk sistemi andiran yedili bir
sistem kullandiklarini ve sekizden 6nce sayimnin yeniden basladigina delalet etmek
tizere bir vav harfi getirdiklerini iddia etmektedirler.®®

Vav-1 semaniyeden bahseden eserler iizerinde yaptigimiz incelemeler, ¢ok net
olmasa da konunun birbirinden farkl iki diizlemde ele alindigina isaret etmekte-
dir. Bunlardan ilki vév-1 semaniye diisiincesinin ortaya ¢iktig1 ve bazi miiellifler
tarafindan kozmoloji ve mitolojide 6nemli bir yeri olan yedi sayisi {izerinden tar-
tisldig1 dénemdir. Bu dénem ayni zamanda Fatimiler éncesi Ismaili diisiincenin
yedili devir sistemini savundugu siireci icine almaktadir.”’ Konunun ele alindig
ikinci dénem ise vav-1 semaniyenin ilk dénemden farkli olarak lugavi bir tartis-
maya dontstiiriildigi ve yedi sayisindaki gizemden bagimsiz ele alindig1 zaman
dilimi olup takriben 1300’lii yillardan sonrasini ihtiva etmektedir.

1.1. Ortaya Cikis Siireci

Vév-1 semaniye tabirini ilk kullanan dilcinin Kafe dil ekoliine mensup Yahya
b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822) olduguna dair bir goriis vardir.'”Buna kargilik Fer-
r&nin Medni’l-Kurdn, el-Eyyam ve'l-Leydli ve’s-Suhilr, el-Miizekker ve'l-miiennes ve
el-Mankiis ve'l-memdiid gibi glinimiize ulasan eserlerinde vav-1 semaniye hakkin-
da herhangi bir beyan:1 yoktur. Bilakis vav-1 semaniye oldugu iddia edilen harfin
Ferrfya gore zaid oldugu sdylenmistir.'! Dolayisiyla kuralin Ferrd’ya nispeti siip-
helidir.

Vav-1 seméniyenin hakikat oldugunu séyleyen bir diger dilci Kafeli Ibn Hale-
veyh'tir (6. 370/980)."2 Rivayete gore Ibn Halevey ile Ebti Ali el-Farisi (6. 377/987)
Seyfiiddevlenin (6. 3§6/967) Bl huzurunda iken hitkiimdar Ibn Haleveyhe
[ehsd Gasd BRSNSl ) fea Jn 1558 (pd) Gauy ) ' dyetinde cehennemin kapi-
larindan bahsedilirken vav gelmedigi halde cennetin kapilarindan bahsedilirken
{lel sl caé g}seklinde neden vav geldigini sormustur. ibn Haleveyh soruya, bu-
nun vav-1 seméniye olarak isimlendirilen vav oldugunu ve Araplarin sekizi vav

[8] Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn f7 ‘uldmi'-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu*-l-Fadl ibrahim (Kahire: Da-
ri't-Tiras, ts.), 3/189.

[9] Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “ismailiyye”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2001), 23/129.

[10] Fahruddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri'-Razi (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1401/1981), 25/159.

[ Muhammed b. EbT Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Mesaili'r-Razi ve ecvibetihad min dardibi Ayi't-tenzil, thk.
ibrahim AttOh Avad (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Haleb, 1381/1961), 303.

[12] ibn Hisam (6. 761/1360) bu goriisti ibn Haleveyh'in zayif nahivcilerden birisi oldugunu syleyerek nak-
lederken ayni diisiinceyi tasiyan alimlerin iddialariny, ilgili dyetlerdeki vav harflerinin farkli sebeplerle
geldigini anlatarak ¢lriitmeye calismaktadir. BK. ibn Hisam, Mugini’l-lebib, 2/417-420.

[13] Hakkinda bk. Abdiilkerim Ozaydin“Seyfiiddevle”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/36.

[14]  ez-Zumer 39/71.
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olmaksizin atfetmediklerini soyleyerek cevap vermistir. Devaminda Seyfiiddevle
Ebt Alt'ye goriisiin dogrulugunu sorunca Eba Ali buna katilmadigini séylemistir.
Clinkii ona gore cehennemin kapilari kapali oldugu i¢in agilmasi insanlarin oraya
gelmelerine baglanmistir ve burada bir sart anlami vardir. Yani Eba Ali ctimleyi
“Onlar cehenneme gelip kapali olan kapilar agildiginda” seklinde takdir etmek-
tedir. Ona gore diger ayette anlam “Onlar cennete geldiklerinde -ki kapilar1 zaten
acik durumdadir-..” seklinde olup buradaki vav ‘vav-1 haliyedir.'” Aktardigimiz
bu miinazara giiniimiize farkli kaynaklar iizerinden gelmistir. Ilging olan ibn Hale-
veyh'in kendi kitaplarinda hem bu vév1 “vav-1 asr” olarak nitelemesi hem de bunu
tali bir goriis olarak aktarmasidir."® Dolayistyla miiellifin Ebt Ali ile konuyu mii-
nazara ettigi soylenen meclise dair rivayetin stipheli oldugunu séylemek miimkiin-
diir.

Goriilebildigi kadariyla vav-1 semaniye tabirini ilk kullanan miifessir Ebt Ishak
es-Salebidir (6. 427/1035). S’lebi, hocas1 Abdullah b. Himid’in (6. ?) Eb( Bekr
b. Ayyagtan!” (6. 193/809) naklen sayilarda bugiin nasil ki onluk sistem kulla-
niliyorsa Kureysin gegmiste yedili bir sistem kullandigini, bu yiizden de sayma
esnasinda sekizin bagina vav getirdigini aktarmaktadir." Onun bu gériisiine
(ol &l s JU aenlayetindeki vavi delil getirmesil™ ibn Higam ve Halid b. Abdul-
14h el-Ezheri (6. 905/1499) tarafindan “acik bir sehv” olarak degerlendirilip elesti-
rilmistir.*® Ancak Sa'lebinin naklettigi goriise ait senedin Kiife kurrdsindan Ebti
Bekr b. Ayyaga ulasmasi vav-1 seméaniye diigiincesinin neset ettigi ortam anlamin-
da Kafe'ye isaret etmektedir ki bu konuya ileride deginilecektir.

Lehte goriis beyan eden bir diger 4lim Arap dili ve edebiyat¢ilarindan Ebt
Mansur es-Se‘alibidir (6. 429/1038). O, vav-1 semaniyeyi: “Senin bir, iki, ii¢, dort,
bes, alti, yedi ve sekiz seklinde sayman gibidir” diyerek basit bir dille aktardiktan
sonra Kehf 22. ve Ziimer 71. 4yetleri goriisiine delil getirerek bu vavin Arap dilinde
kullanildigini séylemektedir.?!! Benzer bir gsekilde Muhammed b. Muhammed el-

[15]  Zerkesi, el-Birhdn, thk. Muhammed Ebu*I-Fadl ibrahim, 3/189.

[16] Ornedin el-Hucce'de “ve fiitihat ebvabuha” dyetindeki vav hakkinda s6yle der: “Digerleri dediler ki Arap-
lar birden yediye kadar sayarlar ve bunu bir “asr” olarak isimlendirirlerdi. Sonra da sayinin tamam oldu-
duna isaret etmek icin buraya bir vav getirirler ve ona vav-1 asr derlerdi. Tevbe 112, Kehf 22 ve Zimer 73.
dyetlerdeki vavlar bu kabildendir” Bk. Ebd Abdullah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hucce fTkiraati's-
seb’, thk. Abdul'al Salim (Beyrut: Daru’s-Surdk, 1399/1979 ), 31. /'rdbu kirddti's-seb adli eserinde ise ibn
Haleveyh bu vavin vav-I nesak oldugu goérisiind tercih etmekte ve vav-1 asr oldugu yénindeki gorise
sadece isaret etmektedir. Bk. ibn Haleveyh, I'rdbu kirddti's-seb' ve ‘ilelihg, thk. Abdurrahman b. Stileyman
b. el-Useymin (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1413/1992), 2/258.

[17] Sa'lebi bu sahistan ¢okga alinti yapmakta ve bazen “Evinde ona okuyarak..” demektedir. Bk. EbG Ishak
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebt en-Nisabdri, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Ebd Muhammed b. Asar
(Beyrut: Daru ihyait-Tiirasi’1-'Arabi, 1422/2002), 1/82.

[18] Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Ebd Muhammed b. Asdr, 6/162.

[19] Sa'lebi, el-Kesf vel-beydn, thk. Ebl Muhammed b. AsQr, 8/258.

[20] ibn Hisam, Mugni'-lebib, 2/420; Halid b. Abdullah el-Ezheri, Mdsilii't-tillab ila kava'idil-itab, thk. Ebl
Bilal el-Hadrami-Halid b. Abdd Baamir (San‘a: Daru’l-asar, 1440/2018 ), 281.

[21] EbO Mansdr Abdilmelik b. Muhammed b. ismail es-Se‘alibi, Fikhu'l-liga ve esrdru’l-Arabiyye, haz. Yasin
Eyydb (Beyrut; el-Mektebetli'l-Asriyye, 1420/2000), 395.
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Fiiravi (6. 514/1120-1121)" Kureys kabilesinin say1 sayarken sekize ulastiklarin-
da “ve semaniye” seklinde saymaya devam ettiklerinden bahisle vav-1 seméniyeyi
bir hakikat olarak gormektedir.’”) Meshur dil ve edebiyat alimi Ibnii’l-Enbari (6.
577/1181) ise {pelS agialis} ayetinde vavin bes ya da altidan sonra degil de yediden
sonra gelisini -vav-1 seméniye terimini kullanmaksizin- bu sayinin miibalaga ifade
etmesine baglamaktadir. {l) ) <3 5} dyetindeki vav ise ona gore zaiddir.2!

Sii Miifessir Ebti Ca'fer et-Tusi (6. 460/1067) Belhiden (6?) naklen yedi sayi-
sina ulagildiktan sonra “ve semaniye” demenin {p¢lS 0¢335} dyetine ittibAen vacip
oldugunu sdylemektedir.??{lesl sl i 5} Ayetinde ise vavin cehennemin yedi, cen-
netinse sekiz kapisi olduguna isaret i¢in geldigine dair bir goriise yer vermektedir.
Akabinde Araplar’in yediye kadar sayip buna “bir asr” dediklerini ve yediden sonra
vév-1agr tabir ettikleri harfi getirdiklerini aktarmaktadir.¢!

Makéamat miiellifi Hariri (6. 516/1122) Diirreti’l-gavvas'ta konuyu soyle 6zet-
lemektedir:

“Arap dilinin 8zelliklerinden bir digeri sekizinci sayinun basina vav harfinin getirilmesidir. { O guladl O g8l
el o AUy g el 3 5a3) 32l 53S0l ORI G ghlal} v fRases Oglsheg S ppnd ) 56 (sl
S il g A (35l 5 il e ) aglS agidl) seklinde Kur’an®da geldigi gibi....Benzer bir sekilde sa yiice
olan Allah cehennemin kapilarnni zikrederken {lgl s eath Lo gila 1) =} ayetinde oldugu gibi vav harfini
zikretmemistir. Ctinkli onun vedi kapisi vardir. Ancak cennetin kapilarindan bahsederken sayilari sekiz
oldugu igin vavi zikretmis ve | llel il b gila 13 Ss ) demistir. Bu vév, vavii's-semaniye olarak

isimlendirilmistir.”2n

Sunu ifade etmek gerekir ki boyle bir kural sayet 4yetlerden yola ¢ikilarak
tespit ediliyorsa ayetler arasinda bir uyumun olmas: ve sekizinci sifattan bahse-
den tiim ayetlerde bu vavin bulunmasi beklenir. Ancak Ebt Hafs en-Nesefinin
(6. 537/1142) dikkat cektigi tizere

(55 2 55 (e odf s AT g ety ot i (el e K Y5 ) ve

[22] Hayati hakkinda bk. Hatice Biisra Tiirkcan Cifci, Bir Tefsir £seri Olarak el-Es'ile ve'l-ecvibe Baslikli £ser-
ler-el-Es'ileti’-mufahhame fil-ecvibeti’-miifehheme Ornedi (Bolu: BAIBU Lisansiistii EGitim Enstitlisd,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 33-40.

[23] Firavi, el-Es’ileti’l-Mufahhame (Haci Selimaga BOlUm, 36), 212b.

[24] Ebirl-Berekat ibnil-Enbari, el-Beydn f7 garibi itabi-Kur'dn, thk. Taha Abdulhamid Taha (el-Hey'eti'l-Mis-
riyye, 1400/1980), 2/104, 2/327.

[25] EbQ Ca'fer et-Tasi, et-Tibydn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru ihyait-Turasi’l-Arabi, ts.), 9/49.

[26] Tast, et-Tibyan, 7/27,9/49.

[27] Kasim b. All b. Muhammed el-Hariri, Dirreti’l-gavvas fTevhdmi’l-havas serhuhd ve havasihd ve tekmile-
thq, thk. Abdulhafiz Fergali - Ali el-Karani (Beyrut: Daru’l-Cil, 1417/1996), 141.

[28] el-Kalem 68/10-13.
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{ sl Huadl 5 32 Gaggeall (e sl 230 s 53600 ALY} dyetlerindeki sekizinci sifatlarda
vav gelmemigtir.*"

Ebirl-Kasim en-Nisabtiri (6. 553/1158den sonra) vav-1 semaniye konusunu
dogrudan dogruya yedi sayisinin mitkemmelligi ile iliskilendiren alimlerdendir.
Hatta o bu kemalin dilleri vazedenin bir tasarrufu oldugunu iddia ederek sebu’
kelimesinin aslana delalet etmek {izere vaz'edilmesini onun gii¢ ve kuvvetindeki
yetkinlige baglamaktadir. Buna gore vav-1 seméniye baslangic ifadesi olarak kul-
lanilmaktadir. Ciinki bir sey kemale ulagtiginda yeniden baglar.®"! Osmanli 4limi
Kéfiyeci (6. 879/1474) de bir atif harfi olmasina ragmen bu harfin viv-1 semaniye
olarak isimlendirilmesini yedi sayisiyla irtibatlandirmistir.”? Bu kabilden olmak
tizere el-Ensab miiellifi Semani'nin (6. 562/1166) Seb‘iyye/Ismailiyye firkasinin bu
vavin gelisiyle yedinin kamil say1 olusu arasinda kurdugu baglantiya dikkat gekme-
si[33] konuyu bagka bir boyuta tasimaktadir ki bunun tizerinde bir sonraki boliim-
de ozellikle durulacaktir.

Mevzunun bu sekilde tartigilageldigi 12. ylizyilda Tahir b. Ahmed el-Kazvini
(6. 575/1179-1180) er-Risdletii’l-vaviyye adli mistakil bir risale kaleme almigtir.*¥
Risalede dikkati ¢eken en onemli bilgi miiellifin vv-1 semaniyenin hakikat oldu-
guna dair Arap siirinden delillere yer vermesidir. Zira -onun diginda- bu vav-1 ka-
bul edenlerin de reddedenlerin de delilleri ayetlere dayanmaktadir.

Téahir b. Ahmed’in Araplarin sekizin basina vav getirmeleri hakkindaki ilk is-
tishadi su beyittir:>!

[ - e = Ee ¥ oF e = = L -

Lkt a8 Ja Baal /Lo, 100 e 22040

b E - E - ' b i. 1
llld, GallaUs oo s / Lo sie Blle alls | 23

Uclii ve dortlii iki grup halinde toplandilar ve biri daha... Ta ki sekiz kigi oldular.

Siileymd, ardindan Selma, Rabab, Terbahd, Erva, Reyyd, Miind ve Katamiyd. ..

[29] el-Hasr, 59/23.

[30] EbO Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir (istanbul: Sileymaniye
Kitliphanesi Tarhan Valide Sultan BOLGm, 115) 1/243b.

[311 Mahmud b. Ebi'l-Hasen el-Huseyn en-Neysabdri el-Gaznevi, Bahirul-bdrhan T me‘dni miskili'l-Kur'an,
thk. Stiad Binti Salih b. Said Babeki (Mekke: Camiati Ummi'l-Kura, 1419/1998), 1/609.

[321 Muhyiddin el-Kafiyeci, Serhu Kavadi'-iab, thk. Fahruddin Kabave (Dimesk: Daru Talas, 1989), 463.

[33] EbG Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘dni, el-Ensab (Beyrut: Daru’l-Cinan, 1408/1988),
3/216-217.

[34] BK. Tahir b. Ahmed el-Kazvini, er-Risdleti’l-vaviyye (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi B6-
lim(}, 1363), 212b-220b.

[35] Kazvini, er-Risaletii’l-vaviyye (Esad Efendi BOLUM, 1363), 217b.

https://doi.org/10.17120/omuifd1052914 d



Sayi Mistisizminin Arap Dilindeki Yansimasi....

‘A2

Miiellife gore beyitte her bir ismin baginda “f4” varken “Katamiy4” nin baginda
farkli olarak “vav” gelmistir. Ulasabildigimiz kadariyla bu siir Stthaym Abdii Be-
ni’l-Hashas (6. ?) isimli Islami dénem sairine ait olup ufak degisikliklerle el-Hama-
seti’l-Basriyyede gegmektedir. Ancak orada miiellifin dediginin aksine tiim isim-
lerin baginda vav bulunmaktadir.®® Her ne kadar Tahir b. Ahmed’in rivayetinin
dogru olma ihtimali s6z konusu olsa da beyti Tahir b. Ahmed’in rivayetindeki sek-
liyle aktaran bagka bir kaynaga ulasamadigimiz i¢in el-Hamasenin tahkikli negri-
ne itimat etmenin daha uygun oldugunu diistinmekteyiz. Onun giiniimiize ulagan
kaynaklarda tespit edemedigimiz bir diger istishad1 s6yledir:”!

- - - -y A .
ljdl_m_,da_mné\_;&]_:un ! ”_F‘L’“;_-,—".PA_JI'.:__-—-I'J"'IJZ“

Comert, abid, yardimsever, yagiz, cesur, zeki, serefli ve sadiktir.

Tahir b. Ahmed devaminda diger alimlerin sahit olarak aktardiklar: ayetlere
dikkat cekmekte, 6zellikle de {2i &ss,}ayetindeki vavin cennetin sekiz kapisi ol-
masindan miitevellit gelen vav-1 seméniye oldugu diisiincesinin bircok miiteahhir
ulema ve miifessir tarafindan kabul edilen bir goriis olduguna vurgu yapmaktadir.®®!

Risalede dikkati geken baska bir husus haftanin giinlerinin, goklerin, yerlerin,
okyanuslarin, Hz. Yusuf’un gordiigii riiyada katlik-bolluk yillarinin ve ineklerin
sayisinin yedi olmasi gibi durumlar zikredildikten sonra®®” sekizin yediden daha
6nemli oldugu goriisiiniin 6ne ¢ikartilmaya ¢alisildigidir. Miiellif s6yle demekte-
dir:

“Eger miilhitler taifesi yedi imam iddialarinda bunun gibi sayilara tutunmusg olma-
salardi ben daha yedi ile ilgili ¢ok fazla sey soylerdim. Maméafih Seb‘iyye taifesinin
iddialarini reddetmek adina yedinin bu hususiyetlerini inkar edebilirim ve asil kemal
vasfinin sekiz sayisinda oldugunu gosterebilirim. Ciinkii esyanin ¢ogu sekizdir (sekiz
adettir).” 40

Meshur dilci ve edebiyat¢1 Ebu’l-Beka el-‘Ukberi (6. 616/1219) ise vav-1 semé-
niyeyi net ifadelerle kabul etmektedir. Ona gore { Sl (e () salll s} ayetindeki vav
Araplar nazarinda yedinin tam bir say1 oldugunu gostermek {izere sekizinci sifatin
bagina getirilmistir. Araplarin “48lS & 2ou” demeleri de bu kabildendir. !

[36] Sadriiddin Ali b. Ebi'l-Ferac b. el-Hasen el-Basri, el-Hamdasetii'l-Basriyye (Kahire: Mektebet{’l-Hanci,
1420/1999), 1065-1066.

[37] Tahir b. Ahmed, er-Risdletii’l-vaviyye (Esad Efendi Bélimi, 1363), 217b.

[38] Tahir b. Ahmed, er-Risdleti’l-vaviyye (Esad Efendi Bélimd, 1363), 217b.

[39] Tahir b. Ahmed, er-Risdleti’-vaviyye (Esad Efendi Bélimi, 1363), 217b-218b.

[40] Tahir b. Ahmed, er-Risdleti’-vaviyye (Esad Efendi Bélimi, 1363), 2193-219b.

[41] Ebu'l-Beka Abdullah b. Huseyn el-‘'Ukberi, et-Tibydan fTi'rabi'l-Kur'dn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire:
Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1976 ), 662.
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Vév-1 semaniyenin mantig1 hakkinda Fahriiddin er-Razinin de (6. 606/1210)
aciklamalar1 bulunmaktadir. Onu vév-1 semaniyenin var oldugu sonucuna ulasti-
ran teori genel hatlariyla goyledir: Mekan cisimleri, zaman da olaylar1 kusatir ve
mekan yedi iklimden zaman ise yedi giinden ibarettir. Ancak tiim olaylar bu ik-
limler ve giinlerde vuku bulur. Bu yiizden yedi kesreti i¢ine alan bir sayidir. Diger
yandan, birden ona kadar olan sayilar bir akd sayilir ve bundan sonra gelen her
say1 on bir, on iki gibi bu onluk sisteme eklenir. Bir terkibin olusmasi i¢in gereken
en az sayl ise tigtiir. Ciinkii terkipte bas, orta ve bir son olmalidir. Bu yilizden fiil ve
isimler en az {i¢ harften olugmaktadir. Bu anlamda asli say1 olan “on”un ilk kismi
tgtiir. Bundan geriye kalan kisim ise tice gore daha fazla olan yedilik kisimdir. Bu
ylzden iig, ibadetlerde ve hadislerde killete yedi ise kesrete isaret etmek tizere kul-
lanilagelmistir. Ornegin, “Mi'min bir mideyle kéfir ise yedi mideyle yer” hadisinde
kasit mahza yedi degil kesrettir.!*?

Ozetleyerek nakletmeye caligtigimiz degerlendirmelerin tam bu noktasinda
Rézi Araplarin say1 sayarken sekizin basina vav getirdiklerini séylemekte ve go-
risiine destek olmak iizere Ferr&'ya nisbet ettigi “Bu vav-1 semaniyedir. Bunun ge-
tirilme nedeni sadece istinéftir. Ciinkii orfe gore say1 yedi ile tamam olur. Sekizle
yeni bir baslangi¢ yapilir” seklindeki sozleri nakletmektedir. Razi'nin “Diyecekler
ki onlarin sayis1 yedidir ve sekizincisi de kopekleridir” mealindeki 4yette gelen vav

harfinin de bu “kénun” tizere geldigini soylediginin alt1 ¢izilmelidir."*

Yine miifessir dilcilerden Ebii Bekr er-Razi (6. 666/1268) “ihvan-1 safddan bir
kardesim” geklinde tanimladig bir sahisla yaptig1 miizakerelerden esinlenerek ka-
leme aldig1 Es’iletii’l-Kurén adli eserinde vav-1 seméniye’yi kabul etmektedir.*! Bu
noktada miellifin “ihvan-1 safd’ ifadesiyle Pisagor ve Yeni Eflatunculuk etkisinde
kaldig: bilinen felsefe toplulugunu!*! kastetmis olma ihtimali de g6z 6niinde bu-
lundurulmalidir.

Buraya kadar goriislerinden bahsettigimiz ve 6zellikle Rey ve Kazvin gibi se-
hirlere nisbet edilen miielliflerin siinni olmalarina ragmen véav-1 seméniyeyi kabul
etmeleri ya da en azindan onu eserlerine tagimis olmalar: tartismanin miladi XI. ve
XII. asirlarda Iran sehirlerine tagindigini gosterir. Mezktir cografyada faaliyet gos-
teren Nizari-Ismaili hareketin!*® bunda etkisinin oldugunu séylemek miimkiindjir.
Zira Tahir b. Ahmed onlara dogrudan atif yapmustir.

[42] Raz, Tefsiru'l-FahriTRazi, 25/159.

[43] RaZ, Tefsiru'l-FahriT-Razi, 21/108.

[44] Muhammed b. EbT Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Mesdilii'-Razi ve ecvibetiiha, 124.

[45] Detay hakkinda bk. Enver Uysal, “ihvan-1 Safa”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/1-6.

[46] Mustafa Oz, “Nizariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/ 200-
201
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Miifessir Ibni’l-Miineyyir'in (6. 683/1284) Ibn Hacib'ten (6. 646/1249) naklen
aktardigina gore Kadi el-Beysani (6. 596/1200) Kuran-1 Kerimde vév-1 semani-
yenin kullanildigina dair yeni bir delil buldugunu iddia etmis, bunu Ebu’l-Cad
en-Nahvi'nin (6. ?) huzurunda dillendirmistir. Ebu’l-Ctd ise bu goriistintin isabetli
olmadigini ona izah etmistir. “Eger boyle bir vav varsa o, sayilarin yedide nihayete
erdigini gosterme ihtiyacindan bagka bir sey i¢in gelmez” seklindeki sozleri onun
nazarinda vav-1 seméniyenin gramer agisindan bir ehemmiyeti olmadigina isaret
etmektedir.”/Diger yandan Ibn Kesir (6. 774/1373) meshur tefsirinde cennetin se-
kiz kapist oldugu bilgisinin ancak sahih hadislerden 6grenilecegini, ilgili dyetteki
vav harfinden bunu istinbat etmeye ¢alisanin yolu sagirmis oldugunu séylemek-
tedir.**Benzer bir sekilde ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350): “Cennetin sekiz
kapis1 oldugu i¢in buraya gelen vav, vav-1 semaniyedir. Cehennemin kapisi yedi
oldugu i¢in bu vav orada kullanilmamigtir” s6ztinti zayif, delilsiz bir s6z olarak ni-
telemekte ve Araplarin da Arap dilcilerinin de bunu bilmediklerini ifade etmekte-
dir. Ona gore bu, miiteahhirinden bazilarinin istinbatindan baska bir sey degildir.™*”!

Ibn Ciizey (6. 741/1340) ise gerceveyi biraz daha genisletip tartismay dil ekol-
lerine kadar gotiirmekte, Basra ekoliiniin vav-1 semaniyeyi kabul etmezken Kife
ekoliiniin buna cevaz verdigini iddia etmektedir.*® Ancak ifade edilmelidir ki bir-
kag istisna diginda Kufeli dilcilerin vav-1 semaniyeyi kabul ettigine dair genel bir
sonuca ulagilamamustir.

1.2. Lugavi Bir Meseleye Doniistiigii Siireg

Yaptigimiz arastirmalar vav-1 seméniye kuralinin 1300°li yillardan sonra daha
¢ok lugavi bir konu seklinde ele alindigini gostermektedir. Zira bu donemden son-

[47] Senawi, “Vavii's-semaniye fT'l-Kur'ani'l-Kerim *, 2906-2907.

[48] Imadiiddin Ebu’l-Fida ismail b. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Ka-
hire: Miesseset( Kurtuba, 1421/2000), 12/158.

[49] BK. EbG Abdullah Muhammed b. Eb( Bekr b. Eyydb ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadrl-Ervah ila biladi'l-efrah.
thk. Zaid b. Ahmed en-Niiseyri (Mekke: Daru Alemi'|-Fevaid, 1428), 1/101.

[50] Ebu'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Clizey el-Kelbi, et-Teshil li ‘ul0mi’t-tenzil, haz. Muhammed Salim Ha-
sim (Beyrut: Daru’'-Kutibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 1/506, 2/275, 2/464. Burada bir hususa dikkat cekmek ye-
rinde olacaktir: Hicri I1. ve lll. ylzyillarda birbirinden farkli kaynaklardan beslenen ve farkli hedefleri olan
iki ayri ekol yani Basra ve Kife dil ekolleri olusmustur. O ddnemde 6zellikle bu mintikada ilim adamlarinin
felsefi akimlardan etkilendikleri, dilbilimcilerin dile felsefT ydnden yaklastiklari ve dil felsefesi yapmaya
calistiklari bilinmektedir. Ornegin Basra Aristocu mantik ekoliiniin, Kife ise Hermesci ekoltin etkisin-
dedir hatta bu ekoliin merkezi durumundadir. Bu gercevede Hermesci ekoll takip edenlerin cogunun
sembolizm ve tilsim gibi ilimlere meylettikleri bu sebeple de bu ekol mensuplarin dile Arap¢a olmayan
sOzler, terkipler kanstirdiklari, dilde ezoterik ve gnostik manaya agirlik verdikleri ve bahsi gecen felse-
fenin tesiriyle harfler ve kelimelerin arkasinda gizli anlamlar aradiklari iddia edilmistir. Bu sebeple vav-i
semaniye gorisinin 6zellikle Kafiyydn'a nispet edilmesi Gzerinde durulmasi gereken bir detaydir. Ayrin-
tricin bk. Muhammed Abid el-Cabirf, Tekviniil-Akli'l-Arabi (Beyrut: Merkezi Vahdeti'd- Dirasati’l-Arabiyye,
1986),199; Yusuf Benli, “Gnostizmin Sia’nin ilk Olusumuna Etkileri Meselesi”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
XVII. Kelam Anabilim Dallari Koordinasyon Toplantisi 25-27 Mayis 2012 Malatya. £d. Hulusi Arslan-Mustafa
Bozkurt (Malatya: inéni Universitesi Yayinlari, 2012), 193.
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ra -ulasabildigimiz kadariyla- vav-1 seméniyeyi yedi sayisinin kozmolojideki yeri
ya da Ismailiyye firkasi ile irtibatlandirildig1 goriillmemektedir. Caligmanin bu asa-
masinda mezkiir ddnemden bazi 6rneklere yer verilecektir.

Konunun liigavi gergeveye tasinmasinda meshur dilci ibn Higam'in énemli
bir etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira sonra gelen miiellifler vav-1
semaniye konusunda genelde onun goriislerine itibar etmislerdir. Ona gore
{ledl sl &8} ayetindeki vav varhigi da yoklugu da miisavi olan zaid bir harftir."!
Ciinki burada cennetin kapilarinin adedinden degil bilakis cennetin kapilarin-
dan bahsedilmektedir. Dolayisiyla gergekten vav-1 seméniye tesmiye edilen bir vav
mevcut olsaydi onun buraya zaten gelmemesi gerekirdi.*

{pelS agialis Axns ¢ 5 58 slayetindeki vév ise climlenin ciimleye atfi i¢in gelmistir.
Zira mana “Onlar yedi kisidirler (ve sekizincileri kopekleridir)” seklindedir. Ya da
bu Allah Tealddan “Evet! Yedi kisidirler ve sekizincileri de kopekleridir” seklinde
bir tasdik ciimlesidir."*) Diger yandan { i)l e ¢y 58U 5} ayetinde “0s8W” kelimesi-
nin sekizinci sifat oldugu dogrudur ancak bunun basina vavin gelmesi ayette daha
once vévsiz gelen sifatlarin aksine bir 6nceki sifatla zit olmasi sebebiyledir. Zira
emir ve nehiy zit kelimelerdir. Bu noktada Ibn Hisam, Ebu’l-Beka (el-‘Ukberi)’yi
(6. 616/1219) dilde imamlardan biri olmasina ragmen ayetteki vavin vav-1semani-
ye oldugunu sdylemesi sebebiyle elestirmigtir.*"

(55 S35 A A e S S 3 cilallet SR SR G5 A8 of ORI o) 405 L)

ayetindeki vava gelinecek olursa Ibn Hisam’a gére bu hazfedilmesi méanéya halel
getirecek olan bir atif harfidir. Ayrica dikkatle sayilacak olursa “/_JSi” sekizinci de-
gil dokuzuncu sifattir.>!

Goriildiigii iizere ibn Hisam tartismayi tamamen bir gramer konusu haline ge-
tirmigtir. Onun bu tavr1 sonraki eserlerde de goriilmektedir. Ornegin Ahmed b.
Ahmed el-Feyytmi (6. 1069/1659) Risdle fi isbdti vavis-semdniye adiyla kayitlara
gecen caligmasinda ilgili ayet hakkinda Ibn Hisam'in séylediklerini tekrar etmekle
yetinmigtir."*”

Siytti (6. 911/1505) Hem'w’l-Hevdmi‘ adl1 eserinde ilgili 4yetleri bir araya geti-
rerek dilci imamlardan hi¢birinin boyle bir vavdan bahsetmedigine isaret etmek-

[511 ibn Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib, 2/417.
[52] ibn Hisam el-Ensari Mugni’l-lebib, 2/419.
[53] ibn Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib, 2/418.
[54] ibn Hisam el-Ensarf, Mugni'l-lebib, 2/419.

[55] et-Tahrim 66/5.

[56] ibn Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib, 2/420.

[57] Ahmed b. Ahmed el-Gharqavi el-Ezheri, Risdle [T isbati vavi's-semaniye (Misir: Teym@riyye Kitiphanesi,
1/204), 6b-7a.
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tedir.*® Burada ilging olan Ferra ve ‘Ukberi gibi 6nemli dilcilerin goriislerinin iti-
bara alinmiyor olmasidir. Aslinda Ferr&dan aktarilan goriigiin rivayetinde Razinin
tek kalmas: da ilgingtir. Bu durum Ferr&@nin béyle bir goriisiiniin olmadig: ya da

Rézi'nin naklinin nishalara yanhg gectigi ihtimalini akla getirmektedir.*!

Siiytitiden iki asir sonra Osmanli ulemésindan Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) Nesefinin “Muhakkikler nazarinda bunun ash yoktur” seklindeki ka-
naatini zikrederek konuyu kapatmakta!®! yakin dénem miifessirlerinden Aldsi (6.
1270/1854) de véav-1seméniyenin zayif bir goriis oldugu diisiincesini beyan etmek-
tedir."! Ancak Misirli alim Sa‘ravi (6. 1998) vav-1 seméniyenin bir hakikat oldu-
gu hususunda ¢ok nettir. Ona gore Kurdn-1 Kerim Araplarin adeti iizere sekizden
once vav getirmektedir zira say1 Araplar nazarinda yedide son bulmaktadir.[®?

Tartigmay gesitli yonlerden ele alip yeni bir fikir ortaya koymaya ¢aligan Tahir
b. Agtirun (8. 1973) goriisleriyle bu kisim sonlandirilacaktir. Ibn Agtr vav-1 sema-
niyenin Kuran-1 Kerimde geldigi iddia edilen bes éayette ilging bir durum tespit
etmistir. Ona gore ayetlerde sekizle bir sekilde alakali olan kelimelerin bagina va-
vin getirilmis olmasi garip bir durumdur. Bu yiizden yetlerdeki bu duruma latife
kabilinden yaklagsmak uygundur ve -her ne kadar burada sabit bir kaideden bah-
sedilemese de- bazi ulemanin bu ayetlerden hareketle vav-1 semaniyeye ulasmalar1
uzak bir gdriis degildir. Bu ve bunun gibi latifeler Ibn Agtir nazarinda sadece kok-
lanmasi ama dokunulmamas gereken ¢icekler gibidir./*

Burada daha bir¢ok kaynaktan benzer goriigler nakletmek mimkiindir.* An-
cak mezkar 6rneklerin 1300 yillarindan sonra konunun gizemcilik ve ideolojik bo-
yutundan uzaklastirilarak lugavi bir diizleme tasindigini gostermeye kéfi oldugunu
diistinmekteyiz.

2. YEDI SAYISININ GIZEMI - ISMAILIYE VE VAV-1 SEMANIYE iLISKiSi

Vav-1 seméniye bir 6nceki baglikta yer verilen bilgilerden anlasilacag tizere se-
kiz sayisindan daha ¢ok yedi sayisiyla ilgilidir. Clinkii sekizinci kelimenin bagina
vav harfinin getirildigi iddiasi; sayinin yedi ile son buldugu ve bundan sonra gelen
rakamla sayma sisteminin yeniden basladig1 diisiincesinden kaynaklanmaktadir.
Bu nedenle ¢aliymanin bu béliimiinde yedi sayisina yiiklenen bu degerin nereden

[58] Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Styati, Hem'u'l-Hevami’ fi serhi Cem'i’l-cevami’, thk. Ahmed Sem-
stiddin (Beyrut: Daru'l-Kittbi'l-ilmiyye, 1418/1998), 3/161.

[59] BK.RaZ, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 25/159.

[60] ismail Hakki Bursevi, Rihu'l-beydn (Dersaadet: Matbaat-1 Osmaniyye, 1330), 3/520.

[61 Sehabiiddin Mahmad el-Aldst, Rohul-me‘ant (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-“Arabi, ts.), 15/156.

[62] Muhammed Miitevelll es-Sa'ravi, Tefsiru's-sa‘rdvi (Misir: Ezher Mecma'u'l-buhdsi'-islamiyye, 1991), 19/11725-26.

[63] Muhammed et-Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tandsiyye, 1984), 15/293.

[64] Lehte ve aleyhte tim gorisler hakkinda bk. Senawvi, “vavii's-semaniye fI'l-Kur'ani'l-Kerim®, 2876-2923.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 185-206



Mehmet Faruk GIFG]

geldigi tizerinde durulacak, ilk olarak yedi sayisinin kadim kiiltiirlerdeki ve mi-
tolojideki yerinden bahsedilecektir. Akabinde ise bu medeniyetlerde, 6zellikle de
Sami kiiltiiriinde yedi sayisina atfedilen degerin Arap ve Islam kiiltiiriindeki yansi-
malarina ve bunun vév-1 semaniye ile olan irtibatina dikkat ¢ekilecektir.

2.1. Yedi Sayisinin Kadim Kiiltiirlerde ve Ismailiyye Firkasinda Onemi

Yedi sayisi tarihin ¢ok eski donemlerinden bu yana farkli medeniyetlerde kut-
sal sayilmistir. S6yle ki; yedi, Sami ve Farisi gelenekte ruhani sayilan {i¢ ile cismani
sayilan dordiin bir araya gelmesiyle olusan bir say1 olmasi yoniiyle 6nemlidir. Bu
6nemin eski Babilde ayin dért evresinin yedi giinde bir gozlemlenmesiyle irtibatli
oldugu sanilmaktadir. Yine Mectsilikte ilahlarin sayis1 Ahura Mazda, giines, ay,
hava, ates, su ve riizgar olmak tizere yediye ulagmaktadir.©*

Hellenist Yahudi Filozof Philonun, Solon ve eski ahitten derledigi bilgilere gore
insan hayat1 yediser yila boliinmiis on evreden olusmaktadir. Bu taksimde ilk yedi-
li donem gergek dislerin ¢iktig, ikincisi ergenligin basladigy, ti¢linciisii sakallarin
ciktig1 ve dordiinciisii yasamin en yiiksek noktasina ulagildig: siireglerdir. Besinci
yedilik evre evlilik, altincis1 diistinsel olgunluk dénemidir. Yedinci yedide akil ara-
ciligryla ruh yiicelirken sekizincide zeka ve akil kemale ulasir. Dokuzuncu yedi ise
tutkularin yumusayip adalet ve 6lgiilii olma yoluna girildigi donemdir. Onuncu
yedide artik insan faydasizdir ve 6liime hazir hale gelmistir./*

Tevrat ve Kur’an-1 Kerimde yer alan kissada Hz. Yusuf’tan yorumlamas: iste-
nilen riiyada gegen yedi zayif, yedi semiz inek, yedi basak, yedi kitlik yil1 gibi ifa-
deler Orta Dogu kiiltiiriinde de bu sayimnin ayr1 bir yeri oldugunu gostermektedir.'*”
Ozellikle Eski Ahit yedi sayisi etrafinda sekillenen birgok olaydan bahseder. Nuh
peygamberin yedi giin siiren tufan hazirligi, Firat'n yedi kolu, 6diillerin ve cezala-
rin yedi kez tekrar edilmesi ve yine evlilik térenlerinin yedi kutsamanin bir pargasi
olmas! gibi ritiieller bunun 6rnekleridir.’*®! Diger yandan Siimerler dénemine ait
bir ibadethanenin yedi kapili oldugu ve insaat isi bittikten sonra bu ibadethane-
de yedi inek ve yedi koyunun kurban edildigine dair bilgiler mevcuttur.®® MO
18. ylizyilda Hammurabi zamaninda ortaya ¢ikan Babil takvimi de ayin yediser
ginliik asamalarini esas almis ve bu kiiltiirde 7., 14., 21. ve 28. giinler bazi islerin
yapilmamasi gereken ganssiz giinler olarak gorillmusgtiir.””!

[65] Mustafa Oz, “Seb‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/241.
[66] Annemaria Schimmel, Sayilarin Gizemi, trc. Mustafa Kiipisoglu (Istanbul: Kabalci Yayinevi, ts.), 141,
1671 Oz, “Seb'a’, 36/241.

[68] Schimmel, Sayilarin Gizemi, 144,145.

[69] Lazzat Torebekkyzy, “Turk Halk Kultirinde Ve Edebiyatinda Yedi Sayisi’, Cesm-i Cihan: Tarih Kiltir ve
Sanat Arastirmalari E-Dergisi 8/1(Yaz 2021), 83.

[70] Schimmel, Sayilarin Gizemi, 143.
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Ibrani mitolojisinde kasirgalarla birbirinden ayrilmis yedi evren mevcuttur ve
yukariya dogru siralaniglari Eres, Adama, Harabha, Siyya, Yabbasha, Arqa, Tebhel
ve Heled seklindedir. Bagka bir tasnife gore son derece giiglii bir 1518a sahip go-
gin yedinci katmaninda bas melekler ve tanrinin kutsal tahti vardir ve burada ona
siirekli dualar edilmektedir.”" Tiim bunlar {slam éncesi Orta Dogu ve Mezopo-
tamya toplumlarinda yedi sayisinin kutsal bir yeri oldugu izlenimini uyandirirken
Hac ibadetinde var olan Kabe’yi yedi defa tavaf etme, Safa ile Merve arasinda yedi
sa'y, yedi defa seytan taslama gibi ritiiellerin Cahiliyye déneminde uygulandigina
dairbilgiler Islam 6ncesi Araplarda da durumun farkli olmadigini gostermektedir. 7
Hicri 582 senesinde yedi gezegenin bir araya gelmesi sebebiyle diinyanin riizgér ve
zelzelelerle harap olacagina dair miineccimlerin kehanetleri, yedi cihan, haftanin
yedi giini, yedi kat gok ve Zithal, Miisteri, Merih, Sems, Zohre, Utarit ve Kamer!”!
seklinde seyyar gezegenlerin sayisinin yedi olusu gibi bilgiler” Islam’in yayilma-
sindan sonra da Miisliimanlarin yasadigi bazi mintikalarda yedi gezegen tizerine
bina edilen kozmolojinin kabul gérdigiiniin emareleridir. Nitekim Sal4htiddin
es-Safedi’nin (6. 764/1363) tefsir, hadis, fikih ve Arap dili gibi ilimlerde yedi say1-
siyla ifade edilen bilgileri ihtiva eden Tardii’s-Seb’ fi serdi’s-seb® adl1 hacimli bir eser
kaleme almasi”® yedinin Islam kiiltiiriinde de ciddi bir yer isgal ettiginin kaniti
olarak karsimizda durmaktadir.

Mezkar say: tiim bu bahsi gecen kiiltiirlerde bu derece sohrete sahip oldugu
i¢in say1 mistisizminden beslenen bazi firkalarin yedi sayisindaki bu gizemi kul-
lanmasina sasirmamak gerektigi ortadadir. Nitekim Islam diinyasinda bunun en
bariz 6rnegi batini bir firka olan Ismailiye diger bir adiyla Seb‘iyyedir. Ancak Is-
mailiye yedili devir sistemini daha sonra terk etmistir. Bu yiizden firkanin Seb'iyye
olarak anildig1 ve yedi sayisini kullandi$1 donemin Fatimilere kadar olan donemi
kapsadigi ifade edilmelidir.”®!

Islam diigiince tarihinde birgok farkli isimle kargimiza ¢ikan “Batiniyye”, nas-
lar1 zahir-batin ayirimina tbi tutarak te'viller yapan, Islam’in temel hiikiimlerini
Miisliimanlarin genel anlayisindan farkli olarak yorumlayip inkar veya ibaha sini-
rina kadar gotiiren itikadi firkalar ve gizli orgiitler vasitasiyla merkezi idareye karst
girisilmis isyan faaliyetlerinin basini ¢eken gesitli siyasi gruplar hakkinda kullani-

[711 Robert Graves - Raphael Patai, brani Mitleri Tekvin Yaratilis Kitaby, trc. UGur Akpur (istanbul: Say Yayinlari,
2009), 66-69.

[721 Oz, “Seb'a’, 36/241.

[731 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Da-
ru’'-Kitdibi'l-ilmiyye, 2009, 8. Basim), 2/318-319-320.

[74] Tahir b. Ahmed, er-Risdleti’l-vaviyye (Esad Efendi Bélim, 1363), 218a.

[75] Eserin bir nishasi Stileymaniye Kitiiphanesi Yeni Cami BOlUm{ 984 numaradadir. Bildigimiz kadaryla
eser heniiz tabedilmemistir. https:/ketabpedia.com adresinden de eser indirilebilmektedir.

[76] Mustafa Oz, Baslangictan Giinimiize islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 175.
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lan kapsamli bir nitelemedir.”” Batiiligin kurulusunu Cafer-i Sadika (6. 148/765)
nisbet edenler oldugu gibi, bu hareketin arkasinda Mecusilerin ve Yahtdilerin ol-
dugu, kiligla bag edemedikleri Islam’ igten ¢okertmek ve tahrif etmek maksadiyla
Ehl-i beyt sevgisinin ardina gizlenerek faaliyet yiirtittiikleri de iddia edilmistir."”®!

Muhammed b. Hasan ed-Deylemi (6. 711/1311) bu firka i¢in Batiniyye, Karami-
ta, Karmatiyye, Ismailiyye, Miibarekiyye, Seb‘iyye, Ta'limiyye, ibahiyye, Melahide,
Mezdekiyye, Zenadika, Babekiyye, Hurremiyye, Muhammera ve Hiirremdiniyye
olmak tizere on bes lakab sayar.””! Onun lakap dedigi bu isimler farkli kaynaklarda
Batiniligin kollar1 olarak da aktarilmakla birlikte tiim bunlarin Ismailiyye/Seb'iyye
tarafindan temsil edildigi soylenmektedir.[*!

Sii 4limlerinden Nevbahti’ye gore yedi say1sini 6n plana ¢ikartan firka Karmati-
lerdir. Nevbahti onlarin yedi kat gok, yer, bedendeki yedi organ ve yiizdeki yedi
delikle yedi imam arasinda irtibat kurduklarini sdylemektedir. Buna goére insan
viiciidu iki el, iki ayak, sirt, karin ve kalpten olusur. Yiizde de iki goz iki kulak iki
burun deligi ve bir agiz vardir. Agzin i¢inde dil bulunur ki o gogiisteki kalp gibidir.
Imamlarin durumu da béyledir ve onlarin kalbi Muhammed b. Ismaildir.®" Ismaili
Dai Ebti Hatim er-Rézi (6. 322/933-34), Ismailiyye mezhebinin benzeri goriiglerini
tafsilatli ve daha sistemli bir halde Kitdbu’l-Islal’da aktarmaktadir.?

Bu taifeye Seb‘iyye denilmesinin nedeni imdmet konusunda yedili devir siste-
mini benimsemis olmalaridir.®” Ornegin Ismaili dailerden Muhammed b. Sa'd b.
Datd (6. ?) soyle der: “Allah’in salavati {izerlerine olsun imamlarimizdan biri der
ki: Bizim devrimiz yedi adamla tamam olur”’®¥ Bu kompleks sistemi Yurdagiir su
sekilde aktarmaktadir:

[771 Tamim icin bk. Avni Ithan, “Bdtiniyye’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul; TDV Yayinlari,
1992), 5/191. Ayrica Batiniyye'nin kurulug asamalari hakkinda genel bilgi icin bk. Muhammed b. el-Hasen
ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi'l-Batiniyye ve Butldnihi (Lahor: idareti Tercimaniis’s-Stinne, ts.), 21-22.

[78] ilhan, “Batiniyye’, 5/191. Ayrica bk. Deylemi, Beydnu Mezhebi'l-Batiniyye ve Butldnihi, 21-22; Farhad Daf-
tary, ismaililer Tarih ve Kuram, cev. Erciment Ozkaya (Ankara: Raslanti Yayinlari, 2001), 63-116.

[79] Deylemi, Beyanu Mezhebi'l-Batiniyye, 21.

[80] Mustafa Oztlrk, Kurdn ve Asiri Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenedi (Rnkara: Kitabiyat, 2003), 44.

[81] Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku’s-Si‘a (Beyrut: MensQratu'r-Riza, 1433/2012), 122.

[82] Eb{ Hatim Ahmed b. Hamdan er-Raz, Kitabu'l-Islah (Tahran: Milessesetli Miitalaaati’l-islami, 1383), 211-
250.

[83] Mustafa Galib yedili sistemin ismaililerin ortaya koydugu nazariyelerden biri oldugunu séyler. Buna gére
yedi natik ve bunlarin yedi esasi vardir. Natik Adem'in esasi Sit, Nuh’un esasi Sam, brahim'’in esasi ismail,
Musa'nin esasi Harun, isad’nin esasi Sem‘un, Muhammed'in esasi Ali b. Ebi Talib, ismail'in esasi Kaddah'tir.
Yedi imam ise Ali, Hiiseyn, Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir, Caferii’'s-Sadik, ismail ve Muhammed b.
ismail seklindedir. Mustafa Galib, Tdrfhu't-da'veti’l-Ismailiyye (Beyrut: Daru’l-Endells, 2. Basim, 1965), 52.

[84] Muhammed b. Sa'd b. Dadd, “er-Risaletil-kafiye”, Hamsu resdil [smdiliyye. thk. Arif Tamir (Suriye: Da-
ru'l-Ensaf, 1375/1956), 93.
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“Insanlik tarihi, ayr1 ayr1 seriatlar teblig eden natik nebilerden sonra bir vasi ve alt1 sa-
mit imamin meydana getirdigi, her birine devir ad1 verilen yedili hiyerarsik silsileden
tesekkiil eder. Bu silsilede natik nebiler Adem, Ntih, ibrahim, Miis4, Isi, Muhammed,
Mehdi yahut Kaimdir. Bu silsile bazen Nth'la baslatilir, bu durumda altinci ve yedinci
natikin Ali ile Muhammed b. Ismail el-Mektéim oldugu kabul edilir. Genellikle mehdi
veya kéaimin, son peygamber Hz. Muhammed’in geriatini yeni bir devri baglatmak
icin ortadan kaldiracag1 iddia edilen Ismail b. Ca‘fer es-Sadik veya oglu Muhammed
oldugu ileri siiriilmiis, vasiden sonra gelen yedinci sdmit imamin olagan iistii giigle-
rinin bulundugu ve yeni bir devrin baglaticist oldugu kabul edilmistir. Yedi nétik ile
bunlarin her birinden sonra gelerek diizenli bir alt sistem olusturan vasi ve imamlarin

olusturdugubuyedilisilsilenin her bir donemii¢in “devrirl-imame” tabiri kullanilir®!

Seb'iyye, insanin kiigiik evren, evrenin ise biiyiik insan oldugu seklindeki bir
tasavvura sahiptir. Buna gore yedi kat gok ve yedi yer oldugu gibi insan da iki el,
iki ayak, karn, kalp ve bas seklinde yedi temel organa sahiptir. Yine insan viicudu-
nun ilik, kemik, sinir, damar, et, cilt ve kil tabakalar1®® seklinde yedi katmandan
olusmasi da bu anlayisiyla iligkilidir. Bu goriisler firkanin kainata hakim olan koz-
molojik diizenle insani1 olusgturan sistem arasinda kurdugu baglantidan kaynaklan-
maktadir. Dolayistyla yedi sayisinin firkanin doktrininde bu kadar 6nemli olmasi-
nin nedeni kevni ve begeri diizenin yedili sistem tizerine kurgulanmasidir.*”? Zira
onlar yediye isaret eden tiim bu kozmolojik delillerden hareketle imamlarin sayusi-
nin yedi oldugu inancini delillendirmeye ¢aligmaktadirlar.®*Gazzali (6. 505/1111),
sufli dlemin yedi gezegen tarafindan idare edildigi®®' diisiincesine dayanan bu kur-
gunun miilhid miineccimlerden ¢alinti oldugunu soyler.*”’Ancak daha oénce de
ifade edildigi iizere Ismailiye bu kozmolojiyi Fatimiler doneminde terk etmistir.

2.2. Vav-1 Semaniye ve Ismailiyye Iliskisi

Oncelikle ifade edilmelidir ki vav-1 semaniye tabirinin isnad edildigi en kadim
dilci Kafe dil ekoliiniin 6nde gelen simalarindan Ferrddir. Ancak “tarihsel siire¢”
baghig: altinda aktarildig: @izere bu nispet tarafimizdan teyit edilememistir. Diger
yandan Sa'lebinin vév-1 seméniyeyi Kureyse nispet ederken naklettigi rivayet yine
Kuofe kurrasindan Eba Bekr b. Ayyaga dayanmaktadir.’” Bu durum her ne kadar
vav-1 semaniye iddiasinin Kafeden neset etmis olabilecegini akla getirse de bu dii-
stinceyi destekleyen somut deliller mevcut degildir.

[85] Metin Yurdagir, “Devir’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/232.

[86] Ebu’l-Meali Hatim b. Umran b. Ziihre, “el-UsGl ve'l-ahkam”, Hamsu resail ismadiliyye. thk. Arif Tamir (Suriye:
Daru’l-Ensaf, 1375/1956), 113.

[87] Firkanin bu gorisleri ve yedi sayisiyla iliskilendirilen diger diisiinceleri hakkinda bk. Oztirk, Kurdn ve
Asiri Yorum, 406, 407.

[88] Deylemi, Beyanu Mezhebi'l-Batiniyye, 21-22.

[89] Deylemi, Beyanu Mezhebi'l-Batiniyye, 23.

[90] EbG Hamid el-Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kiveyt: Daru'l-Kitibi's-Sekafiyye,
ts.), 16.

[91] Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Ebd Muhammed b. Asdr, 1/82.
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Vav-1semaniyenin Imamiye Sias’'na mensup bir emir olan Seyfiiddevle el-Ham-
daninin® huzurunda tartigmaya a¢ilmig olduguna dair rivayetin de irdelenmesi
gerekmektedir. Bu rivayette Sii temayiilleri oldugu iddia edilen Kiife ekolii mensu-
bu ibn Haleveyh'in®¥ vav-1 seméniye hakkindaki soruyu ismailiyye taraftarlarinin
iddiasin1 gii¢lendirecek sekilde cevaplamasi ilgi cekicidir. Ancak Ibn Haleveyh'in
kendi eserlerinde vav-1 semaniyeyi kendi goriisii olarak degil tali bir goriis olarak
aktarmasl, ayrica vav-1 semaniye yerine vav-1asr tabirini kullanmasi ilgili rivayetin
de sihhatini siipheli hale getirmektedir.® Tiim bunlara istinaden vav-1 seméniye
kuralini Ibn Ciizey’in yaptig1 gibi Ktfeli dilcilere dayandirmak yerinde bir tespit
olmayacaktir. Kafe'nin, Sianin dogdugu yer olmasi hasebiyle vav-1 seméniye dii-
slincesini Sia'ya nispet etmek de dogru degildir. Zira temel $ia tefsirlerinde yapilan
incelemelerde Kummi (6. 329/941), Tabersi (6. 548/1154) ve Muhammed Hiiseyin
b. Muhammed et-Tab4tabai (6. 1904/1981) gibi Sif ulemanin vav-1 semaniyenin
kokeniyle ilgili Siinni ulemadan farkl bir sey soyledigi gérillmemigtir. Diger yan-
dan gerek Thvan-1 Safa risalelerinde gerekse Ebti Hatim er-Razi gibi Ismaili dailerin
eserlerinde yedi sayis1 ve gizemleri hakkinda uzun agiklamalar bulunmasina rag-
men bu konudan bahsedilmemesi vav-1 seméaniyenin dogrudan Ismaili diisiinceyle
irtibatlandirilmasina da engel olmaktadir. Ancak bir 6nceki bolimde gorialdigi
tizere bir¢ok tefsirde yedi sayisinin kimil bir say1 oldugu ve Araplarin bu yiizden
yedi sayisindan sonra gelen sayiya gegmeden 6nce vav harfini kullandiklar: sek-
lindeki goriis siklikla yer almakta ve buna da Kuran-1 Kerimden istigshatlar yapil-
maktadir. Dolayisiyla sekizin basina getirilen bu vav harfini Orta Dogu ve Sami
kiltiirtinde var olan yedi sayisinin kemale delalet ettigi anlayisinin Arap dilindeki
yansimasi olarak gormek miimkindiir. Nitekim Kéfiyeci de vév-1 seméiniyenin
yedi sayisiyla ilgili oldugu sonucuna varmistir.*”

Mamafih, Ismaili kaynaklarda dogrudan yer almasa da Ismaililerden bahseden
iki kaynakta vav-1 semaniye ile bu firka arasinda irtibat kuruldugu goériilmektedir.
Soyle ki vav-1 semaniyeyi miistakil bir risalede ele alan ve Alamut kalesine ¢ok
yakin bir sehir olan Kazvinde Batinilerle miicadele ettigi bilinen®® Tahir b. Ahmed
(6. 575/1179-80) vav-1 semaniyenin -Arap dilinde sbit bir kural olsa bile- miil-
hitlere malzeme vermemek adina kabul edilmemesi gereken bir diisiince oldugu-
na isaret etmektedir. Onemine binden onun ciimlelerini tekrar zikretmek yerinde
olacaktir:

[92] Bk. Ozaydin “Seyfiiddevle”, 37/36.

[93] Bk. Hiseyin Tural, “lbn Haleveyh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999)
20/15.

[94] Bk. Ibn Haleveyh, el-Hucce, thk. Abdul'al Salim, 31; /'rdbu kirddti's-seb ve ‘ilelihd, thk. Abdurrahman b.
Stleyman, 2/258.

[95] Abdurrahman Sa‘0d ibdah, el-Aded fi'l-Kur'dni'l-Kerim letdifuha ve mesdiluhti (Rmman: Durlb Sekafiyye,
2016),146.

[96] Bk.Mehmet Faruk Gifci, “imam en-Neccar ve Serhu Nahvi'l-Bedv Adli Eseri (Hakim et-Tirmizi"nin Fiile Da-
vali Nahiv Teorisi),” The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS], 31 (Winter 2015), 118-119.
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“Eger miilhitler taifesi yedi imam iddialarinda bunun gibi sayilara tutunmus olmasa-
lard1 ben daha yedi ile ilgili ¢cok fazla sey s6ylerdim. Mamafih Seb'iyye taifesinin iddiala-
rint reddetmek adina yedinin bu hususiyetlerini inkar edebilirim ve asil kemal vasfinin
sekiz sayisinda oldugunu gosterebilirim. Clinkii esyanin ¢ogu sekizdir (sekiz adettir).”’*”!

Tahir b. Ahmed’in kendisine gelen “{l)s <sits} ayetindeki vavin duru-
mu nedir?” seklindeki soru tizerine kaleme aldig1 bu risalenin yazildigi dénem
Nizéri hareketin Kazvin civarinda etkili oldugu bir doneme tekabiil etmektedir.
Bu yilizden samimi bir Ehl-i siinnet miidafii olan miiellifin Batinilerin de-
girmenine su tastyacak hiikiimleri dillendirmek istememesi makuldiir.
Kald: ki miellif vav-1 seméniyenin kullanimina dair Arap siirinden deliller de ge-
tirmistir. Buna ragmen vév-1 semaniyeyi kabul etmeye yaklasmamas o giin Seb'iy-
ye olarak bilinen Ismaililer'in vav-1 semaniyeyi ideolojilerini tahkim maksadiyla
kullandiklarina isaret etmektedir.

Benzer bir tavir Deylemide de goriilmektedir. Zira O da -Téhir b. Ahmed’in
sekiz sayisinin yediden daha degerli oldugunu aktararak yedinin kutsal olmadigini
gostermeye calistig gibi- dort ve bes gibi rakamlara tekabiil eden énemli varlik-
larin mevcudiyetinden bahis agmaktadir.®® Bu baglamda bidatlara kars: tavizsiz
durugu ve tasavvuf kargithgiyla bilinen Hanbeli 4lim Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
vav-1 semaniye konusuna miidahil olarak onu inkar etmesi,* yine Ibn Kesir'in
“Cennetin kag kapisinin oldugunu bu vavdan 6grenmeye calisan yolunu sasirmis-
tir. Bu, sahih hadislerden 6grenilir” seklindeki sert ifadeleri onlarin da konuyu
lugavi diizlemde ele almadiklarin: gésterir. Nitekim Ibn Kayyim'in “Batinilikle te-
mellenmis stfilik” anlayisina karsi oldugu ve bir 1slah hareketine giristigi malum-
dur.' Dolayisiyla onun véav-1 semaniyeyi akaid ile ilgili bir eserinde incelemesi
dikkate alinmaya degerdir.

Kazvinide hissedilen ama net olarak anlagilmayan Seb‘iyye-vav-1 seméniye ir-
tibat1 ayni tarihlerde tiim Iran cografyasini gezmis olan el-Ensab miiellifi Sem‘ani
(6. 562/1166)11Y tarafindan ¢ok daha net dillendirilmigtir. Soyle ki Sem4nt’nin ak-
tardigina gore bu firka yedinin tam say1 oldugunu ve bu yiizden sekiz eklenmek
istendiginde vav harfinin getirilecegini sdylemektedir. Buna dair delilleri ise Kehf
22, Zamer 71-73, Tevbe 112, Tahrim 5 ve Hakka 7. ayetlerde gelen vav harfleridir.

A A

Semant’ye gore bu firka itikadini bu ve benzeri gorisler tizerine kurmustur.'*? Bu
[97] Tahir b. Ahmed, er-Risdleti’l-vaviyye (Esad Efendi Bélimi, 1363), 2193-219b.

[98] Deylemi, Beydnu Mezhebi'l-Batiniyye, 23.

[99] ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadr-Ervah, thk. Zaid b. Ahmed en-Niiseyri, 1/101.

[100] H. Yunus Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1999), 20/ 1.

[101] Hayati ve seyahatleri hakkinda bk. Mehmet Efendioglu, Sem‘ani Abdilkerim b. Muhammed, Tiirkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/461-462.

[102] Sem‘ani, el-Ensab, 3/216-217.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 185-206



Mehmet Faruk GIFC

noktada Semaninin soylediklerini firkanin sabit goriisleri olarak almamiz elbette
ok saglikli olmayacaktir. Ancak onun Ismaililer’in yasadig1 bircok cografyay: ge-
zip oralarda binlerce alimle goriismiis olmasi, ayrica sdylediklerinin Ismailiyenin
o donemde savundugu yedi imam doktrini ile celismemesi dikkate alinmalidir. Ni-
tekim o da bizzat Ismaili kaynaklarda gectigi {izere yedi kat gok, yer, yedi gezegen,
yedi iklim, yedi vasi ve yedi imam gibi iddialarinin oldugundan bahsetmektedir.!*!

SONUC

Bu makalede Arap dilinde var oldugu iddia edilen ve sekizinci sifatin ya da
sekizle alakali herhangi bir kelimenin bagina geldigi sdylenen vév-1 semaniye yani
sekiz vavi incelenmistir. Caligmanin ulastig1 sonuclar sadedinde vav-1 semaniye
ad1 verilen kullanima Kur'an-1 Kerimden istishad edilen delillerin Ibn Higam'in
da vurguladig tizere giiclii olmadigini, yine bu konuda Arap siirinden getirilen
sahitlerin de su an icin teyide ihtiya¢ duydugunu sdylemek miimkiindiir. Diger
yandan vav-1 seméniye diigiincesini savundugu soylenen Ferra ve Ibn Haleveyh
gibi 4limlerin gliniimiize ulagan eserlerinden yola ¢ikilarak boyle bir iddialarinin
olmadig: hatta Ibn Haleveyh'in vav-1 semaniye denilen harf i¢in vav-1 asr ifadesini
tercih ettigi ifade edilmelidir. Dolayisiyla Ibn Ciizey’in vav-1 semaniyeyi Kafe dil
ekoliine nispet etmesi tartismaya agik bir konudur.

Caligmada -her ne kadar vév-1 semaniye diisiincesinin hangi kaynaktan ¢iktig
tespit edilemese de- Sami kozmolojisinde 6nemli bir yer tutan yedi sayisinin gerek
Stinni gerekse $ii ve Batini kaynaklarda kdmil ve gizemli bir say1 oldugu noktasinda
bir s6z birliginin oldugu miisahede edilmistir. Bu ¢er¢evede yedi sayisindan son-
ra gelen sekizin basina vav harfinin getiriliyor olmasinin -Kéfiyeci olarak bilinen
Arap dili 4liminin de ifade ettigi gibi- yedi sayisindaki bu kemal ve gizemle iliskili
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu da bizi Sdmi kiiltiiriinde yedi sayisina atfedilen
gizemin Arap dilinde vév-1 semaniye olarak yansidig1 diisiincesine gotiirmistiir.

Ote yandan caligmada, Fatimilere kadar yedili devir sistemini itikatlarmin te-
meline yerlestiren Ismailiye firkasinin ézellikle 12. ve 13. yiizyillarda vav-1 sema-
niye diistincesini kendi itikatlar1 dogrultusunda kullanmaya c¢alistiklarina ve bu
anlamda vav-1 seméniye konusunun itikadi bir boyuta tagindigina dair giivenilir
kaynaklara ulasildig1 ifade edilmelidir. Ancak bu tarihlerden sonra konunun yedi
sayisiyla olan irtibatinin goz ardi edilerek bir gramer meselesi haline dontigtiiriil-
diigti miisahede edilmistir.
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EN-NESR MERKEZLI CALISMALAR (TAHRIRAT ORNEGI)
0z:

Bu makalede kiraat ilminin otoritelerinden kabul edilen Ibni’l-Cezerinin (6.
833/1429) kaleme aldig: ve kiraat ilminin temel kaynaklarindan biri olan en-Nesr
etrafinda olusan tahrirat ¢aligmalar: ele alinacaktir. Bu amaca matuf olmak tizere
once en-Nesr hakkinda kisaca bilgi verilerek en-Nesr’i merkeze alan manzam, ih-
tisar, serh ve akademik calismalara temas edilecektir. Ardindan da makalenin ana
temasini olusturan tahriratin tarihi seyrine deginilecek, en nihayetinde en-Nesr
tahrirdtina ve bu alanda ortaya ¢ikan ruhsat ve azimet ekollerine yer verilecektir.

Anahtar Sozciikler: Kiraat, En-Negsr, Tahrirdt, Ruhsat Ekolii, Azimet Ekolii.
e e e
AN-NASHR CENTERED STUDIES (THE EXAMPLE OF TAHRIRAT)
ABSTRACT:

In this article, the tahrirét studies, formed around the work of An-Nashr, which
is one of the main sources in the science of Qur’an recitation, which was written by
Ibn al-Jazari (d. 833/1429), who is accepted as one of the authorities in this field,
will be discussed. For this purpose, firstly, a brief information about An-Nashr will
be provided and studies centered around An-Nashr such as mandhtm, summary,
commentary and academic studies will be mentioned. Then, the historical course
of the tahrirat, which is the main theme of the article, will be handled, and finally,
the tahrirat of An-Nashr will be analyzed along with the rukhsah (permission) and
azimah (determination) schools that emerged in this field.

Keywords: Recitation, An-Nashr, Tahrirdt, School Of Rukhsah, School Of Azimah.
e 2k 2
GIRIS

Hicri 5. asra kadar herhangi bir say1 sinirlamasi olmaksizin ve infirad ustli!"
takip edilerek okunan kiraatler bu asirdan itibaren kiraat-i seba esas alinarak ve

[l infirdd usGld: Her bir rivayetin ayr ayr hatim ile okunmasidir. Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed b.
Muhammed Ibni’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati'-'asr, thk. Halid Hasan Ebu’l-COd (Cezayir: Daru’l-Muhsin
l'n-Nesri ve't-Tevzi, 1437/2016), 3/432-442; Muhammed Emin Efendi, Zihru'l-erib (istanbul: Stleymaniye
Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 11), 135a-138b.
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indirac ustli® ile okunmaya baglanmigtir. Hicri 9. asrin baslarina kadar bu sekilde
devam eden kiraat egitimi, Ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesri®® kaleme almastyla birlikte
yaygin olarak kiraat-i agere {izerinden siirdiiriilmiistiir.

Gerek en-Nesr'in igerdigi kiraat, rivayet ve tariklerin fazlalig1 gerekse indirac
ustliiniin getirmis oldugu zorluktan 6tiirti kiraat vecihlerinin birbirine karigmasi
sonucu ortaya ¢ikabilecek telfik ve terkibin 6nlenmesi i¢in tahririt caligmalarina
ihtiya¢ duyulmustur.

Bizzat Ibnii'l-Cezeri tarafindan Anadoluda temelleri atilan en-Nesr ve Tayyi-
betiin-Nesr tahrirat, Tahriru't-turuk ver-rivdydt adli eseriyle Ali el-Mansari (6.
1134/1721), el-Itilaf fi vucithi’l-ihtilaf adh eseriyle Yusuf Efendizade (6. 1167/1754)
ve Beddi‘w’l-burhan ‘ald Umdeti’l-irfan adli eseriyle Mustafa el-Izmiri (6. 1155/1742)
gibi alanin 6ncii isimlerince siirdiirtilmiistiir. Hatta s6z konusu miitehassis alimler
benimsedikleri birtakim usil ve yontem farkliligiyla birbirinden ayrisarak her biri
kendi adina nispetle anilan ekoliin/okulun temsilcisi olmuglardir.™

en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr: Yildirim Bayezidin daveti tizerine 798/1396da
Bursa’'ya gelen Ibnii'l-Cezeri Rebiiilevvel/Aralik 799/1396da telifine basladig
en-Nesr'ini yaklasik sekiz ay gibi kisa bir siire sonra Zilhicce/Eyliil 799/1397'de bi-
tirmigtir.”)

en-Nesr, mukaddime, {i¢ ana bolim ve hatime diye tasvir edildiginde eserin
ihtiva ettigi konular su sekilde 6zetlenebilir:

Ibnir'l-Cezeri en-Negr'in mukaddime boliimiinde Kur’an-1 Kerim'i 6grenmenin
ve 6gretmenin faziletinden, Kur'anin cem' edilip mushaf haline getirilmesi ve is-
tinsahindan, sahih kiraatin sartlarindan ve bu sartlara uymayan kiraatlerin namaz-
da okunup okunmayacagindan, yedi harf meselesinden ve kiraat farkliliklarinin
sebeplerinden bahsetmistir. Ardindan en-Nesr’in kaynaklarini, mielliflerinin kisa
hayat hikayelerini ve bu kaynaklara ulasan senedini zikretmistir. Daha sonra on
kiraat imamini, ravilerini, tariklerini ve bunlarin kisa biyografilerini, ayrica kendi-
sinin kiraat imamlarina varan silsilesini zikretmistir.!®!

[21 indirac usGlU: Bir hatimde biitiin kiraat vecihlerinin bir arada okunmasidir. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr 3/432-
442; Muhammed Emin Efendi, Ziihru'l-erfb (ibrahim Efendi, 11), 135a-140b.

[31 Eser en-Nesr, Nesru'l-kirdati'l-asr, Nesru'l-asr ve en-Negr fi'l-kirdati'l-asr isimleriyle anilmaktadir. Genis
bilgi icin bk. ibnii'-Cezeri, en-Nesr, 1/67.

[4]  Muhammed b. Abdirrahman el-Halici, Serhu Mukarribi't-tahrir lin-nesri ve't-tahbir, thk. Thab Fikrf - Ha-
lid Hasan Ebu’l-CGd (Kahire: el-Mektebet(i'l-islamiyye, 1430/2009), 49; Abdurrahman b. Mukbil b. Matar
el-Eslemi es-Semri, “Esheru’-miiellefat f1 tahriri’l-kiraat ve menahici’l-‘ulemai fiha” (Erisim 14 Mart 2022);
Mustafa Atilla Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fa-
kiltesi Dergisi 4/2 (2018), 102-106.

[5]  ibnirl-Cezeri, en-Nesr, 4/592-593.

[6] ibnil-Cezeri, en-Nesr, 1/117-552.
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Birinci boliimde tecvid konularindan maharic-i huraf ve sifat-1 huraf; tahkik,
tedvir ve hadr usulleri; Kur’anin tertil ile okunmasi; tecvid tanimi; her bir harfin
okunugunda dikkat edilmesi gereken hususlar ile vakf-ibtida ve sekte konularina
deginmigtir."”

Ikinci boliimde isti4ze-besmele, idgam, ha-i kinaye/zamir, med, hemzenin du-
rumlari, sakin ntin ve tenvinin hiikiimleri, feth, iméle, beyne beyne, r&nin hitkiim-
leri, laAm’in hiikiimleri, kelime sonlarinda vakf, hat tizerine vakf, izafet ve zevaid
yalar1 gibi kiraat ilminin ustl konularindan bahsetmigtir.®

Ugiincii boliimde ifradivl-kirdat ve cem‘ul-kiraat gibi konulara deginip ardin-
dan fersi’l-hurtf denilen lafizlardaki kiraat farkliliklarin: stire tertibine gore ele
almigtir.?

Hatime béliimiinde ise Kur’an kiraatinde tekbirin yeri ve hiikiimlerinden; son
olarak da Kuran hatmi esnasinda dua ve adabindan bahsederek eserini bitirmis-
tir.10

Bu kisa muhteva analizinden sonra en-Nesr’i degerli kilan ve kendinden 6nceki
kiraat eserlerinden ayiran 6zelliklerini kisaca soyle siralamak mimkindiir:

en-Nesr, kiraat kitaplarinin en sahihlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Soyle ki, sahih kiraatleri bir araya getirirken daha 6nceki eserlerde olmayan su iki
ozelligi goz oniinde bulundurmustur: Birincisi, biitiin sahih kiraatleri bir araya ge-
tirmek; ikincisi, her bir kiraatin sihhat sartini arastirip ortaya koymaktir. Béylece,
tespiti yapilan higbir sahih kiraat disarida birakilmayacak sekilde eserde bir araya
getirilmistir. Daha onceki kitaplarda ise ya sthhat sartina bakilmaksizin kiraatler
bir araya getirilmis ya da sthhat sartina riayet edilmis ancak biitiin sahih kiraatler
bir araya toplanmamuistir.'!! Ornegin, Eba Amr ed-Dani (6. 444/1053) et-Teysirde
yedi sahih kiraati bir araya toplamus, diger ti¢ sahih kiraate ise yer vermemigtir.!"?

[71  ibnirl-Cezeri, en-Nesr, 2/5-87.

[8] ibniil-Cezeri, en-Nesr, 2/88-613, 3/5-431.

[91  ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 3/432-582, 4/5-465.

[10] ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 4/466-593.

M ibnirl-Cezeri, en-Nesr, 1/65 (muhakkikin 6ns6zi); es-Salim Muhammed Mahmud Ahmed es-Senkiti, Ser-
hu'n-Nesr fi'l- kiraatil-asr (Misir: Daru ibn Sellam, 2020), 1/9-12.

[121 Senkiti, Serhu'n-Negr, 1/10.
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Ebu’l-Kasim el-Hiizeli (6. 465/1073) ise el-Kdmilde on sahih kiraate yer vermekle
birlikte bu 6zelligi tasimayan kiraatlere de yer vermistir.!'*!

en-Nesr, kiraat kitaplarinin en kapsamlisi olarak goriilmektedir. Bunun sebe-
bi ise icmali olarak on imamin kiraatini yirmi rivayet ve seksen tarikle bir araya
getirirken tafsili olarak da yaklagik bin tarikle ortaya koymasidir. Bu 6zellik di-
ger kitaplarda nadir olarak goériilmektedir. Zira bunlardan bazilar1 sadece on ki-
raati bir araya getirirken bazilari ise birtakim rivayetleri zikredip diger bir kismini
ihmal etmistir." Katip Celebi (6. 1067/1657) en-Nesr’in bu 6zelligini soyle ifade
etmektedir: “On kiraatin biitiin tariklerini bir araya getirmistir ki daha 6nce hig-
bir kitap bunu yapmamugtir”*! Ayni sekilde Stytti (6. 911/1505),¢! Kastallani (6.
923/1517)!"" ve Dimyéti (6. 1117/1705)!'8 de en-Nesr'den 6nce onun gibi bir kita-
bin telif edilmedigini dile getirmislerdir.

en-Nesr, Ibnirl-Cezerinin kiraat ilminin degisik konularina dair telif ettigi
(et-Temhid, el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye, Miincidii’l-mukriin, Gdyetiin-nihdye
vb.)1 diger eserlerinin bir 6zeti olarak kabul edilmektedir.

Tiim bu ozellikleriyle en-Nesr yazildig1 donemden giiniimiize biiyiik bir te-
vecciithe mazhar olmus ve hila bu yerini muhafaza etmektedir.”! Bunun neticesi
olarak da eserin daha iyi anlagilmasi, egitim-6gretim faaliyetlerinde daha etkin,
verimli kullanilmasi, eserden daha fazla istifade edilebilmesi i¢in en-Nesr etrafinda
birtakim c¢aligmalar meydana getirilmistir. Bu ¢aligmalar1 manzam, ihtisar, serh,

[13] es-Salim Muhammed Mahmud Ahmed es-Senkiti, Menhec(i ibni'l-Cezerf f7 kitdbihi “en-Nesr” me‘a tahki-
ki kismi'l-usal, vehiive min evveli'l-kitab ila nihdyeti babi ifradi-kirddt (Riyad: Cami‘atd’l-imam Muham-
med b. Su‘Gd, Doktora Tezi, 1421/2000), 1/160; Ebu’l-Kasim Yusuf b. Ali b. Cibara b. Muhammed el-Hizel,
el-Kamil fil-kiraati'l-asri ve'l-erbe‘ine’z-zaideti ‘aleyhd, thk. Cemal b. es-Seyyid b. Rifa‘l es-Sayib (y.y.:
Miiessesetii Sema l'n-Negri ve't-Tevzi', 1428/2007), 9-17; Abdulhafiz b. Muhammed NGr b. Omer el-Hindf,
el-imamdl-Hazeli ve menheciihd [T kitabiht “ el-Kamil fi'l-kirdatil-hamsin " (Mekke: Cami‘ati Ummi’l-Kura,
Doktora Tezi, 1429/2008), 144-171.

[14]  ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 1/66 (muhakkikin 8nsoz).

[15] Hac Halife Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfu'z-zundn an esami’ I-kitib ve'l-findn, tsh. Muhammed
Serafettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge, (Beyrut: Daru ihyait-Trasi’l-'Arabi, 1941), 2/1952.

[16] EbU'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Sty0ti, Tabakati’l-huffaz, (Beyrut: Da-
ru'-KUtbi'l-ilmiyye, 1403/1982), 549.

[17] Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Letdifd'l-isardat (i findni’-kirddt,
thk. Merkez{'d-Dirasati'-Kur'aniyye (Medine: Mecme'u'-Melik Fehd i Tiba‘ati’l-Mushafi's-Serif,
1434/2013), 1/167.

[18] Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati el-Benng, ithdfii fiidaldil-beser fil-kirddtil-erba‘ate ‘ager, thk. Enes
Mehera (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1432/2011), 5.

[19] Eserler hakkinda bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “ibnii'l-Cezer?", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/551-557.

[20] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/66 (muhakkikin 6ns6zi).

[211 Abdulhamit Birisik, “en-Nesr’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/19-20.
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tahrirt, en-Nesr iizerine bina/insa edilen eserler ve son donemlerde yapilan aka-
demik calismalar seklinde siniflandirmak miimkiindir.

Makale iki boliimden olusmakta olup birinci boliimde en-Nesr merkezli ¢alig-
malar tasnife tabi tutulacak, ikinci bolimde ise tahrirat caligmalar ele alinacaktir.

1. EN-NESR MERKEZLI CALISMALAR
1.1. Manztim Calismalar1

Tayyibetii'n-Nesr fi'l-kiraati’l-‘agr: ibnii’l-Cezeri en-Nesr'i kaleme aldiktan
sonra onu Tayyibetiin-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr adiyla 799/1397'de Bursada nazmet-
mistir.?? Ibnir’l-Cezeri sadece eseri nazmetmekle kalmamis kiraat tedrisini bu eser
tzerinden devam ettirmistir. en-Nesr’'in manzdm tarzdaki 6zeti olan eser®! yazil-
dig1 donemden itibaren basta Osmanli Devleti olmak iizere bir¢ok Islam iilkesinde
kiraat egitimine yon vermistir.?! Yaklasik 1019 beyitten® meydana gelen manza-
me {izerine, anlasilmasi zor ve kapali kalan kisimlarinin izahi i¢in birtakim gerhler
kaleme alinmugtir. ¢!

el-Kasideti’t-Tahira: Ibnii'l-Cezerinin 6nde gelen grencilerinden Fahrud-
din Ebu’l-Hasan Tahir b. ‘Arab b. Ibrahim b. Ahmed el-Isfeh4ni (6. 886/1481)%7)
tarafindan kaleme alinan eserin tam adi el-Kasidetii’t- Tahiriyye/ Tahira fi’l-kirdati’l-
agr’dir. Miellif eserde Ibnii'l-Cezer{'nin en-Negr'ini manzim hale getirmistir. Ele
aldig1 konular ve tertip agisindan en-Negr ve Tayyibetii'n-Nesr'i takip etmistir. 1153
beyitten olusan manziime vezin ve kafiye agisindan Sdtibiyye 6rnek alinarak yazil-
mustir. {bni’l-Cezerf'nin dvgiisiitne mazhar olan ve O'nun telmihiyle et-Tahiriyye/
Tahira diye isimlendirilen eser tizerine gesitli serhler kaleme alinmugtar.®!

[22] Altikulag, “Ibnir’l-Cezerf", 20/554.

[23] Ebu'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Takribiin-Nesr fi'l-kirdatil-asr, thk. Adil
ibrahim Muhammed Rifa‘T (Medine: Mecme'u’l-Melik Fehd li Tiba‘atil-Mushafi's-Serif, 1433/2012), 1/67.

[24] Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakdiltesi
Dergisi17/1(Ocak 2008), 36.

[25] Altikulag, “ibnii'l-Cezeri”, 20/551-557.

[26] Eser hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Osman Yiksel, ibn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 241-428; Yasar Akaslan, Tayyibeti'n-Nesr Serhlerine
Dair Bir inceleme (Mdsa Carullah Ornedi) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis,
Doktora Tezi, 2017), 81-292.

[27] Fahruddin Ebu’l-Hasan Tahir b. ‘Arab b. ibrahim b. Ahmed el-isfehani, el-Kasidetii't-Tahira fi'l-kirdtil-asr,
thk. Yasuf ‘Avvade Bedri ed-Diileymi (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1441/2020), 47. Diger bazi kaynaklarda vefat
tarihi (6. 857/1453'den sonra) seklinde gegcmektedir. bk. Ebu'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed
ibni'l-Cezeri, Gayetiin-nihdye f7 tabakati’l-kurrd (Kahire: Mektebeti ibn Teymiye, 1351/1932), 1/339; Katib
Gelebi, Kesfu'z-Zunan, 2/1341.

[28] Mellif ve eseri hakkinda genis bilgi icin bk. Tahir b. ‘Arab, el-Kasideti't-Tahira, 38-50. Senkiti, Menhecii
[bni'l-Cezeri, 1/148; Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed ibn{'l-Cezeri, Ecvibetii’-imam ib-
ni'l-Cezerf ‘ale’l-mesaili't-Tebriziyye, thk. Abdu’l-'Aziz Muhammed Temim ez-Z{i'bl (Medine: Daru Elif Ldm
Mim (i'n-Nesri ve't-Tevzt', 1437/2016), 49-50.
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1.2. Ihtisar Calismalar:

Takribii'n-Negr fi’l-kiraati’l-‘asr: bnii’l-Cezeri egitim-6gretimde 6zellikle ta-
lebelere kolaylik olmast igin en-Nesr'ini 804/1401'de Bursada Takribii'n-Nesr fi'l-
kiraati’l-agr (et-Takrib fi muhtasarin-Nesr) adiyla ihtisar etmistir. Ibni’l-Cezeri
once mufassal bir sekilde en-Nesr (Nesr-i Kebir)'ini yazmis, ardindan onu Tayyi-
betii'n-Nesr adiyla manziim seklinde muhtasar hale getirmis, daha sonra da Takri-
bii'n-Nesr adiyla nesir tarzinda ihtisar etmistir.”” Kisa stirede kabul goren eser
tizerine birtakim ta‘likat ve ihtisar ¢alismalar1 yapilmistir ki bunlardan biri de Ze-
keriyya el-Ensérinin Telhisu Takribin-Nesr adli eseridir.*"!

Mubhtasaru’n-Nesr fi’l-kirdati’l-‘agr: Kiraat ilmi miitehassislarindan 6zellikle
de tahrirat denilince akla ilk gelen 4limlerden biri olan Mustafa b. Abdurrahman
b. Muhammed el-izmiri tarafindan kaleme alinan eser, en-Nesr'in bir muhtasari
mahiyetindedir.*”! Nitekim {zmiri eserin mukaddimesinde, en-Nesr'in mufassal
olup zaptinin zorlugunu, Takribiin-Nesr'in ise muhtasar olmakla birlikte muhtelif
tarikleri kapsamadigini ve bundan dolay: okuyucunun hatadan emin olamadigi-
n1; bu sebeple tilavet esnasinda degisik vecihlerin edasinin kolay olmasi i¢in her
bir kiraatin farkls tariklerini tek tek aciklayarak en-Nesri ihtisar etmek istedigini
ifade etmektedir.”? Izmir{'nin en-Nesr iizerine yaptig1 bu ¢alisma Tahrirun-Nesr
min tariki’l- asr, Muhtasaru’n-Nesri’l-Kebir ve Takribii husili’l-makdsid fi tahrici ma
fi'n-Negsri mine’l-fevd’id gibi degisik isimlerle de anilmaktadir.!

1.3. en-Nesr Uzerine Insa Edilen Caligmalar/Eserler

Bu basliktan kastimiz biiyiik bir béliimiiniin Ibni'l-Cezerinin en-Nesr'inden
yapilan alintilar/aktarimlar iizerine inga edilen eserlerdir. S6z konusu ozellige sa-
hip bir¢ok eser bulunmakla birlikte biz burada bu yoniiyle 6n plana ¢ikan ve kiraat
alaninda kendilerine en ¢ok miiracaat edilen birka¢ miiellifin ¢aligmalarini zikret-
mekle iktifa edecegiz.l*!

el-Biidiru’z-zahira fi'l-kirdati’l-‘agri’l-miitevatira: Omer b. Kasim en-
Negsar®! (6. 938/1531) tarafindan kiraat-i agere iizerine kaleme alinan eser bircok

[29] Altikulag, “ibni'l-Cezer?”, 20/551-557; ibnii'|-Cezerf, Takribi'n-Nesr, 1/67.

[30] Ibn(i'l-Cezeri, Takribi'n-Nesr, 1/67.

[311  Mehmed Tahir Bursali, Osmanli Miellifleri (istanbul: Matbaay-i Amire, 1333/1914), 1/28; Tayyar Altikulac,
“izmir, Mustafa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/530.

[32] Mustafa b. Abdurrahman b. Muhammed el-izmirl, Muhtasaru'n-Nesr fi'l-kirdatil-asr (istanbul: Sileymani-
ye Kiitliphanesi, Laleli, 66), 1b.

[33] el-Fihrist’s-samil li't-tirasi-Arabiyyil-mahtat uldmu’l-Kurdn: Mahtatati’l-Kirda (Rmman: Cem'iyyetd
Ammali'l-Metabi'i't-Te'avviiniyye, 1994), 201-205.

[34] en-Nesr Uzerine bina edilen diger eserler/calismalar icin bk. Senkiti, Menhect Ibni'l-Cezeri, 1/147-149.

[35] Eserve miellif hakkinda genis bilgi icin bk. Omer b. Kasim en-Nessar, el-80ddru’z-zahira fil-kiraati'l-as-
ril-mitevatira, thk. Ali Muhammed Mu‘avved - Adil Ahmed ‘Abdi'-Mevcld (Beyrut; ‘Alemi’l-Kitiib,
1421/2000), 1/5-79.
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yerinde en-Nesrden yapilan alintilar tizerine bina edilmigtir.*® Eser diger bircok
kiraat kitabindan farkli olarak ustl konularini miistakil bagliklar altinda degil de
yeri geldikee islemesi, ayrica biitiin streler arasindaki vecihleri tasrih etmesi gibi
ozelliklerle one ¢ikmaktadir.”)

Letaifirl-isarat li fiinGni’l-kiraat: Ebu’l-Abbas Sihabiddin Ahmed b. Mu-
hammed b. Ebi Bekr el-Kastallani tarafindan kiraat-i asere ve buna ilave olarak
dort saz kiraat daha olmak tizere on dort kiraate dair telif edilen eserin en 6nemli
kaynaklarindan birisi [bnii’l-Cezerinin en-Nesr’idir. Kastallani eserinde zellikle
kiraat-i asere ile ilgili tahrir ve tahlillerin biiytik cogunlugunu en-Nesrden yapilan
alintilar tizerine kurmugtur.?®!

ithafii fiidalai’l-beser fil-kiraatil-erba‘ate ‘aser: Ahmed b. Muham-
med ed-Dimyéti el-Benna tarafindan kaleme alinan eser Kastallaninin Letdi-
fir'l-isaratinda oldugu gibi kiraat-i asere ve dort saz kiraat olmak {izere toplam on
dort kiraati jhtiva etmektedir. Benn&'nin kiraat ilmi sahasindaki yetkinliginin bir
gostergesi olarak kabul edilen eser,* kiraat vecihleri ve saz kiraatler ¢ikarilinca
geriye kalan kismiyla en-Nesr tizerine insa edildigi goriilmektedir. Miiellif eserin
mukaddimesindeki sebeb-i telif bahsinde buna isaret etmistir."” Saz kiraatler ag1-
sindan Letdifii’l-isdrat'1n, miitevatir kiraatlar agisindan da en-Nesr'in bir hulasasi
konumunda olan eser basta Osmanli Devleti olmak iizere birok Islam iilkesinde
takrib/asru’l-kiibra egitiminde kendisine basvurulan eserler arasindaki yerini al-
mugtar. !

1.4. Serh Calismalari

en-Nesr nesir tarzinda olup bir¢ok kiraat eserine gére mufassal olarak kaleme
alindigindan manzim eserlere gore serh edilmeye ihtiya¢ duyulan pek fazla bir
yonil bulunmamaktadir. Bununla birlikte son donemlerde es-Salim Muhammed
Mahmud es-Senkiti tarafindan ders halkasinda okunan ve bu esnada yapilan agik-
lamalari ihtiva eden ses kayitlar1 bir araya getirilerek Serhu’n-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr
adl dort ciltlik eser meydana getirilmigtir.[*?

[36] Ornekler icin bk. Nessar, el-Biiddru'z-zahira, /102,103, 104, 105, 107, 108, 109, 110, 111.

[37] bk. Nessar, el-Biddru’z-zahira, 1/78-79, 87-88.

[38] Ornekler igin bk. Kastallani, Letdifiil-isdrat, 3/1000, 1005,1009-1012. Eser ve miellif hakkinda bilgi igin bk.
Senel, Abdulkadir, “Kastallant, Ahmed b. Muhammed’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/583-584; Rhmet Kitikoglu, Kastalldnnin Letdifi'l-isarat li Findni-Kiradt Adl
Eserinin Kiradt llmi Agisindan Incelenmesi (Sanlurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Dok-
tora Tezi, 2017), 37-57,105.

[39] Tayyar Altikulag, “Bennd, Ahmed b. Muhammed”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/458.

[40] Dimyati, ithafu fidalai'l-beser, 5.

[41]  Yusuf Alemdar, Osmanli'da Daru’l-Kurrd Miiessesesi ve Kiraat Ogretimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2003), 128.

[42] Senkiti, Serhu'n-Negr, 1/5-7.
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1.5. Akademik Calismalar

Kiraat ilminin doniim noktalarindan birini teskil eden en-Nesr kaleme alin-
dig1 dénemden itibaren elde ettigi merkezi konumunu bugiin de akademik calis-
malara yon vererek devam ettirmektedir. en-Nesr merkezli akademik caligmala-
rin ya da akademik cevrelerce yapilan caligmalarin genel olarak Ibni’l-Cezeri'nin
en-Nesrdeki menheci/metodu, en-Nesr’in tahkiki, en-Nesr’de ligat ve nahvi mese-
leler gibi konulara yogunlastig1 goriilmektedir. Bu ¢alismalardan bazilar: sunlardir:

Menhecii Ibni’l-Cezeri fi Kitabihi “en-Nesr” me‘a Tahkiki Kismi’l-Usil:
es-Salim Muhammed Mahmud Ahmed es-Senkiti tarafindan doktora tezi (Riyad
1421/2000) olarak hazirlanan ¢alisma en-Nesr'in birinci kismini olugturan ustl bo-
liimiiniin tahkiki ile Ibni’l-Cezeri’nin en-Nesrdeki metodunu ele almistir.

en-Nesr fi’l-kiraati’l-‘agr: Bir 6nceki ¢alismanin sahibi es-Senkiti doktora te-
zinde isledigi [bni’'l-Cezerinin metodu béliimiine bazi ilaveler yaparak en-Nesr'i
alt1 cilt olarak tahkik etmistir (Medine 1435/2015).

en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘agr: Halid Hasan Ebu’l-Ciid’'un bes cilt halinde tahkik
ettigi ¢caligmanin en 6nemli 6zelligi sayfanin iist kisminda Tayyibe'nin beyitlerini,
alt kisminda ise bu beyitlere karsilik gelen en-Nes’'in ilgili boliimlerini verip, adeta
Tayyibe'nin en-Nesr ile serh edilmesi seklindeki sunumudur (Cezayir 1437/2016).
Ayrica Ibni’l-Cezeri’nin tahrirata dair kaleme aldig1 iddia edilen ve en-Nesr'in mat-
bu niishalarinda bulunmayan ancak bazi yazmalarinda yer alan Mefkiidatii'n-Nesr
diye ifade edilen risale Halid Hasan Ebu’l-Ctid tarafindan tahkik edilerek en-Nesre
ilave edilmistir.[**!

Nesruw’l-kiraati’l-‘agr: Eymen Riigdi Siiveyd en-Nesr’i Ibnii’l-Cezerinin kendi
isimlendirmesine dayanip daha 6nceki ¢aligmalardan farkli olarak Nesru’l-kirddti’l-
asr adiyla tahkik etmistir.!*!! Bes ciltlik bu ¢aligma Ibnii'l-Cezer{'nin kiraatin ihti-
lafli meselelerini ele almadaki yontemiyle, ayrica en-Nesr'in isndd ve masédirine
dair dipnotlarda verdigi taliklerle 6ne ¢ikmaktadir (Dimagk 1439/2018).

Ibnii’l-Cezeri Kur’an ve Kiraat: Abdiilmecit Okgu tarafindan kaleme alinan
caligma Ibni'l-Cezer{'nin kisa hayat hikayesini ve en-Nesr'in ilk boliimiiniin (kira-
atlerin senetleri bagligina kadar olan kismin) terciimesini igermektedir (Erzurum
2001).1%

[43] Ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 5/277-334; ibnir'l-Cezeri, Ecvibetd'l-imam [bni'-Cezeri 23.

[44] Eymen Risdi Stiveyd'in bu ismi tercih etmesinin sebebiyle alakali olarak bk. Ebu’l-Hayr Semsiiddin Mu-
hammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezer, Nesru'-kirddti’l-asr, thk. Eymen Riisdi Stiveyd (Dimask: Daru’l-Gav-
sanf li'd-Dirdsati’l-Kur'aniyye, 1439/2018), 1/61-63.

[45] Ayrica Diyanet Isleri Baskanliginca Bursa'da “Uluslararasi ibni’l-Cezer Sempozyumu” (1-4 Kasim 2018)
diizenlenmistir. Mezkar calismalar disinda Glkemizde daha ¢ok Tayyibe ve Mukaddime Uzerine ¢alismalar
mevcuttur.
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1.6. Tahrirat Calismalar1

Caligmamizin ana konusunu olusturan tahrirat ¢alismalar: ikinci boliimde ele
aliacaktir.

2. EN-NESR MERKEZLI TRHRIRAT CALISMALARI

Kur’an kiraatinin her tiirlii tahrif, telfik ve tagyirden uzak, nazil oldugu sekliyle
mubhafazasi i¢in kiraat vecihlerini rivayet eden asil sahiplerine isnad ederek, ortaya
¢ikabilecek karigikliklar: bertaraf etmek amaciyla yapilan ¢aligmalar seklinde ni-
telendirmemiz miimkiin olan tahrirat ¢aligmalary, fiili olarak eski olmakla birlikte
alan tanimlamast itibariyle oldukea yenidir.[®!

Burada soz konusu ¢aligmalar: biitiin yonleriyle ele almak hem kapsam hem
de aragtirmamizin amaci itibariyle miimkiin gozitkmemektedir. Bununla birlikte
makalemizi tizerine bina ettigimiz en-Nesr merkezli tahrirat caligmalarini ortaya
koymak i¢in bu ¢aligmalar1 ana hatlarryla sunmak yerinde olacaktir. Bu amag dog-
rultusunda oncelikle tahriratin tanimi, dogusu, gelisimi ve miistakil bir ilim/alan
haline gelisine; daha sonra Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr adl eser-
leri etrafinda olusan tahrirata ve tahrirat ekollerine deginilecektir.

2.1. Tahriratin Tanimi

Liigat Anlamu: Tahrirat (<2 33), tahrir (L2035) kelimesinin ¢oguludur. Tahrir
ise harrara (=) fiilinin mastaridir. Tahrir kelimesi so6zliikte: “Kolelikten 4zad etme,
esaretten kurtarma, arastirma, dikkatle inceleme, ayiklama, diizenleme, kayit alti-
na alma, saglamlastirma, iyice gozden gecirme, fazlaliklardan armdirma, eksik ve
kusurlar1 giderme” gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir.”

[46] Muhammed el-Mitevelli, e-Ravdu'n-nadir {7 tahriri evcihi'l-Kitabi'l-Mdnir, thk. Halid Hasan Ebu’l-Cld
(b.y. 1425/2004), 46; Thab Ahmed Fikri, “Miiskiletiil-hilaf i tahrirati’l-kirdat ve'l-huldli'l-mukteraha”, Ulus-
lararas! “el-Kirddti'l-Kur' aniyye fi'l-Alemi’l-Islami Evda’ ve Mekasid” Sempozyumu (Merrakes: Merkezu'l--
mam Eb0 Amr ed-Danf li'd-Dirasati ve'l-Buhdsi'l-Kur'aniyyeti’-Mitehassisa, 2013), 2/611; Halici, Serh-u
Mukarribi't-tahrir, 49.

[47) ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh taci’l-liga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar
(Beyrut: Daru'l-1lm Lil-Meldyin, 1407/1987), 2/629; Ebl Abdilldh Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b.
‘Abdilkadir er-Razi, Mdhtdru’s-Sihah, thk. Yasuf es-Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetl'l-Asriyye,
1420/1999), 69; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisan(’l-Arab (Beyrut: Daru S&dir, 1414/1993), 4/184;
Ebl't-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya'kdb b. Muhammed el-Firdzabadi, el-Kamdsu'l-muhit (Beyrut;:
Miesseseti'r-Risale, 1426/2005), 375; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Taci'l-ards min cevahiri’l-Kamas
(by.: Daru'l-Hidaye, ty.), 10/588; ibrahim Muhammed Cermi, Mu‘cemd ‘uldmi’-Kur'dn (Beyrut: Daru'l-Ka-
lem, 1422/2001), 80.
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Istilah Anlami: Tahriratin kiraat ilmindeki anlamiyla alakali bir¢ok tanim ya-
pilmustir. Bunlarin bir kismi genel tanimlamalar iken diger bir kismui ise en-Nesr
ve Tayyibe’yi merkeze alan tanimlamalardir. Kiraat ilmi ve 6zellikle tahrirata dair
caligmalariyla 6ne ¢ikan son dénem arastirmacilarindan birkaginin tanimini zik-
rederek bu tanimlamalar tizerinden konunun kapsamini ¢izmeye ¢alisacagiz.

Abdurrazik b. Ibrahim Miis tahrirati sdyle tanimlamaktadir: “Kiraati gézden
gecirip hata ve kapaliliklardan arindirarak kiraatlerin terkibinin/telfikinin, rivayet-
lerin birbirine karistirilmasinin ve kiraati onu, okuyandan bagkasina nispet edil-
mesinin 6niine ge¢cmektir*¥

Thab Fikri de tahrirat calismalarini s6yle izah etmektedir: “Miielliflerce mutlak
olarak zikredilen kiraat vecih ve rivayetlerinin takyid edilmesi i¢in yapilan; bunu
da mezkar kitaplarin isnad edildigi tariklere ve muelliflerince rivayet edilen ihti-
yarlara uygun olarak yerine getiren inceleme ve arastirma ¢aligmalaridir”™)

Thab Fikri bu mufassal tanimin ardindan onu su sekilde ihtisar etmistir: Tah-
rirat, “Kitaplardan birinin zahirinden/ilk bakista cevazi anlagilabilecek bazi vecih-
lerin okunmasinin men‘i/devre dis1 birakilmasidir”

Halid Hasan Ebu’l-Ctid ise en-Nesr'i merkeze alarak tahrirati soyle tanimla-
maktadir: “en-Nesr’de zikri gecen kiraatlerin gézden gegirilmesini, ayiklanmasini
ve {izerinde ihtilafin/farkli okumalarin bulundugu kiraatlerin terkibinin/birbirine
karigmasinin 6nlenmesini konu edinen ve bunu da her bir tariki sahibine isnad
ederek bir harfin/vechin kendisinden nakledilenin digindakilere nispet edilmeme-
sini saglamak suretiyle yerine getiren bir ilim/disiplindir”*"

Bu tanimlar goz 6niinde bulundurularak amaci, kapsami ve yontemini de ku-
satacak sekilde tahrirat calismalarini soyle tanimlayabiliriz:

Kiraatleri nakleden miiellefatin gozden gecirilip tetkik edilmesini, miiel-
liflerince mutlak ifadelerle zikredilen bazi vecihlerin, yine mdelliflerin kay-
naklarina gidilerek takyid/tahsis edilmesini, kitabin zéhirinden/ilk bakis-
ta cevazi anlagilabilecek bazi vecihlerin men‘ini/engellenmesini ve bdylece
kiraatlerin edas: esnasinda vecihlerin kendisinden varit olmayan kimselere nispet

[48] Sileyman b. Hiiseyin b. Muhammed el-Cemz{ri, el-Fethu-Rahmani serhu Kenzi'l-me‘ani bi tahriri Hir-
zi'l-emdni, thk. Abdurrazik b. Ali b. ibrahim Misa (Riyad: Daru ibni'l-Kayyim, 1426/2005), 24-25.

[49] Fikri, “MUskiletilL-hilaf", 2/611.
[50] Fikrf, “MUskiletalL-hilaf", 2/611.
[51  Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 42.
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edilmesi sonucu ortaya ¢ikabilecek terkib ve telfik gibi hatalarin bertaraf edilerek-
Kur’anin nazil oldugu sekliyle okunmasini amag edinen ¢alismalardir.’*?

2.2. Tahriratin Amaci ve Faydasi

Tahrirat calismalarinin amaci, Kur'an kiraatlerinin Hz. Peygamberden varid
oldugu gekliyle intikali ve muhafaza edilmesidir.*® Bu amagla tahrirét caligmalar:
kiraat naklinde bulunan miiellefat: derinlemesine gozden gegirip mezkir eserle-
rin zéhirinden cevazi anlasilabilecek bazi vecihleri yine bu kitaplarin kaynaklari-
na miiracaatla béyle bir vechin olmadigini tespit ederek men® eder/engeller. Ayni
sekilde eser sahiplerinin miicmel biraktig birtakim yerleri tafsil edip mutlak ifa-
delerle aktardig1 baz1 vecihleri tahsis/takyid eder.* Kiraat nakillerini tetkike tabi
tutarak hangi vechin hangi kanalla/tarikle geldiginin tespitini yaparak o vechin
bagkalarina nispet edilmesinin 6niine geger. Béylece kiraatlerin cem’ esnasinda
okunmast caiz olan vecihler ile terkib sebebiyle okunmasi caiz olmayan vecihleri
aciklayarak birbirinden ayirt eder ve hatali okumalara mani olur.!

2.3. Tahriratin Kapsami ve Yontemi
Tahrirdtin Kapsamr: Tahriratin kapsamini iki agidan ele almak mimkiindiir:

1. Konusu Itibariyle: Uzerinde ihtilafin/farkli okumalarin bulundugu ve okun-
masinin vacip/gerekli oldugu kiraat vecihlerini konu edinir.*'Uzerinde ihtilafin/
farkli okumalarin bulundugu ancak herhangi birinin okunmasinin caiz/serbest

[52] Fikel, “MiskiletaU-hilaf”, 2/611; Muksim Muhtar, “Ilmi't-tahrirat beyne't-tarikati’l-magribiyye ve't-tarika-
til-mesrikiyye’, Uluslararasi “el-Kirdati'l-Kuraniyye fil-Alemi'-islami Evda‘ ve Mekasid” Sempozyumu
(Merrakes: Merkezu'l-imam Ebd Amr ed-Dani li'd-Dirasati ve'l-Buhlsi'l-Kur'aniyyeti’l-Mitehassisa, 2013),
2/577-578; Mutevelli, er-Ravdu’n-nadir, 42; Cemzdri, el-fethu’r-Rahmani, 24-25; Halidi, Serh-u Mukarri-
bi't-tahrir, 49; Abdurrazik b. Ali b. ibrahim M{sa, Teemmuildt havle tahriratil-ulemai li'-kirdati’l-matevatira
(Medine: Matabi‘u'r-Rasid, 1413/1992), 2; Ibrahim b. Se‘id ed-Dserf, Muhtasaru'l-ibarat li mu‘cemi musta-
lahati-kiraat (Riyad: Daru’l-Hadara li'n-Negri ve't-Tevzi, 1429/2008), 42; Muhammed b. Ahmed el-Mite-
velli, “el-Burhani’l-esdak ve’s-siratu’l-muhakkak fi men‘il-gunneti (i'\-Ezrak’, Mecelletii Ma'hedi'l-imam
es-Satibi, thk. ‘Abdulkayydm b. ‘Abdilgaflr es-Sindi, 13, (1433/2012), 13/363; Muhammed Temim b. Mustafa
‘Asim ez-Zi'bl, Teysiru'l-fettahi’l-alim serhu Tenkihi Fethi'l-Kerim fi tahriri evciihi’l-Kur'ani’l-Azim (Medine:
Miesseseti'd-Duha, 1439/2018), 7; Feride Sekyq, “et-Tahrirat ve'l-ihtiyarat fi'l-kiraati’l-Kur'aniyye ve ‘ala-
katiiha bi ikrai'n-Nebiyyi sallellahi ‘aleyhi ve selleme ve ikrariht”, Mecelletii Cami‘ati'l-Emir ‘Abdil-Kadir
[-uldmi‘-islamiyye, 30/2 (2016), 16; Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi (Anka-
ra: Otto, 2016), 92-93; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi”, 85.

[53] M0sa, Teemmiilat, 2; Fikri, “Miskiletdl-hilaf’, 2/612-613; Mutevelli, er-Ravdu’'n-nadir, 46; CemzUri, el-Fet-
hu'r-Rahmant, 23-24.

[54] Fikel, “MUskiletUUL-hilaf’, 2/612-613; Muhtar, “ilmi't-tahrirat’, 580; Mitevelli, er-Ravdu’n-nadir, 46; Cem-
z0ri, el-Fethu'r-Rahmani, 23-24.

[55] Cemz(ri, el-Fethu'r-Rahmani 24-26; Senkiti, Menhect ibni'l-Cezeri, 1/125; es-Salim Muhammed Mahmud Ah-
med es-Senkiti, “Mesailli mine't-tahrirati beyne’d-dirayeti ve'r-rivaye”, Uluslararas! “el-Kirdatu’l-Kur'dniyye
fil-Alemi’l-Islami Evda’ ve Mekasid” Sempozyumu (Merrakes: Merkezu'l-imam Ebd Amr ed-Dani i'd-Dirasati
ve'l-Buhlsi'l-Kur'aniyyeti'-Miitehassisa, 2013), 2/649; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meseles’, 87-88.

[56] Muhammed Emin Efendi, Zihru'l-erib (ibrahim Efendi, 11), 139a-139b.
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oldugu vecihler tahriratin kapsamina girmez."””’ Ornegin, vakf esnasinda medd-i
arizda ortaya ¢ikan tdl, tevessut, kasr, revm ve ismam gibi okuyucunun tercihine
birakilan vecihler tahrirat alanina déhil degildir.®

2. Kaynak Kitaplar Itibariyle: Tahrirat caligmalari genel olarak sahih kiraat-
leri nakleden kitaplar tizerinde icra edilmekle birlikte; Tayyibe basta olmak iizere
Satibiyye ve Diirre®™! gibi daha ¢ok manziim tarzda kaleme alinan, yapilar1 gere-
¢i agiklanmaya, takyid ve tahsise ihtiya¢ duyan eserler iizerinde yogunlagmistir.
Ozellikle tarik sayilar1 bine ulasmas sebebiyle en-Negr ve Tayyibe, tahrirat caligma-
larinin merkezini olusturmaktadir.!

Tahriratin Yontemi: Tahrirat calismalarinin yontem olarak ortak noktasi, {ize-
rinde tdhrirde bulunulacak eserin tariklerini ve kaynaklarini dikkate alarak bunlar
tizerinden gerekli takyid ve tahsisin gergeklestirilmesidir. Bir bagka ifadeyle ince-
lenecek olan eserin kaynaklariyla birlikte tahlil edilmesidir."! Genel durum béoyle
olmakla birlikte tetkik edilen eserle kaynaklar: arasinda farkli anlagilabilecek bir
durumla karsilaginca s6z konusu eserin zahiri ile mi, yoksa kaynaklardaki bilgi ile
mi amel edilecegi gibi konularda izlenecek ve takip edilecek yol agisindan farkl
yaklagimlar benimsenmistir.'” S6z konusu bu farkliliga “Ibnii’l-Cezeri sonrasinda
tahrirét ve ekoller” bagliginda deginilecektir.

2.4. Tahriratin Dogusu ve Gelisimi

Tahriratin mefhum manast itibariyle ortaya ¢ikiginin'®! Hz. Peygamber’in nazil
olan Kur’an ayetlerini ashabina aktarip talim ettirmesiyle es zamanl oldugunu s6y-

[57) Zu'bi, Teysiru'l-fettahi'l-alim, 7-8; ibni'\-Cezeri, Ecvibeti’l-imam [bnil-Cezeri 16-17.

[58] Zi'bi, Teysiru'l-fettahi-alim, 7-8; Ibni’\-Cezeri, Ecvibeti’l-imam ibni'l-Cezeri, 16-17.

[59] Satibiyye ve Dirre Gizerine yapilan tahrirat calismalar en-Nesr ve Tayyibe lzerine yapilan ¢alismalara
nispetle oldukca azdir. bk. ibrahim b. Se‘id ed-Daseri, el-imami-Mtevelli ve cihadiha f7 ilmi'l-kirdat
(Riyad: Mektebet(i'r-RUsd, 1420/1999), 335.

[60] Miitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 42; Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 49; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Me-
selesi”, 86-87.

[61]  Fikri, “MUskiletill-hilaf", 2/611; Muhtar, “Ilm{’t-tahrirat’, 578; Mitevelll, er-Ravdu'n-nadi;, 40-42; CemzQr,
el-Fethu’r-Rahmani, 23-25; Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 49-50; DUseri, Muhtasaru'l-ibarat i mu‘cemi
mustalahdti’-kirdat, 42; Zi'bi, Teysiru'-fettahi’-alim, 7-8; ibni'|-Cezeri, Ecvibettil-imam Ibni'l-Cezerf, 16-17.

[62] Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 49-50; Fikri, “MiskiletdUL-hilaf’, 2/612-613; Muhtar, “ilm{'t-tahrirat’, 581.

[63] Tahriratin ortaya ¢ikisiyla alakali farkli yaklasimlar mevcuttur. S6z konusu yaklasimlar incelendiginde
bunlarin olaya bakis agisindan tevelliit ettigi gorilmektedir. Bu yaklasimlar dort baslikta 6zetlemek
mimkUinddr: Birincisi, tahrirat vahyin inzali ile birlikte baslamistir. bk. Fikri, “Migkiletl'L-hilaf’, 2/612-613;
Miitevelli, er-Ravdun-nadir, 46; Zii'bi, Teysiru'l-fettdhi'-alim, 8. ikincisi, tahrirat hicri besinci asirda kira-
atlerin cem‘i ile beraber ortaya gikmistir. bk. MUsa, Teemmdilat, 2-3; Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 46; Muh-
tar, “ilmi't-tahrirat’, 581. Uclinciist, Tahrirat ibnii’l-Cezerf ile birlikte baslamistir. bk. Miitevelli, er-Rav-
du'n-nadir, 47; Muhtar, “ilm{’t-tahrirat’, 581. D6rdiinciist, tahrirat Sehhazett'l-Yement (6. 987/1579) ve/
veya Muhammed el-'Avfi (8. 1052/1642) ile birlikte baslamistir. bk. ibrahim b. Ali b. Ali Sehase es-Semen-
nldi, Cami‘v'l-hayrat f7 tecvidi ve tahriri evciihi'-kirdat, nsr. ibrahim el-Mezr('l, (Kuveyt: Vizarat('l-Evkaf
ve's-sulini'l-islamiyye, 1428/2007), 486; DUseri, el-imami’-Miitevelli, 337; Miitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 47.
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lemek miimkiindiir.'" Hz. Omer ile Hisam b. Hakim arasinda cereyan eden olay
tahrirdtin ameli/tatbiki olarak sahibe déneminde basladiginin bir gostergesidir.
Bu olay kisaca gdyledir: Hz. Omer Hisam b. Hakim’in arkasinda namaz kilarken
Furkan stiresini kendisinden farkli harfler/vecihler ile okudugunu isitince bunla-
r1 kimden 6grendigini sorar. Hisdim b. Hakim Rastlillah’tan (s.a.s.) 6grendigini
sdyleyince Hz. Omer Hisam b. Hakim'i Rasliillah’in (s.a.s.) huzuruna gétiiriir ve
olay1 anlatir. Bunun tizerine Hz. Peygamber Higdm b. Hakime daha 6nce okudugu
gibi okumasini emreder. Higdm okumasini bitirince Rastliillah (s.a.s.): “Bu sekilde
indirildi” buyurur. Ardindan Hz. Omere okumasini emreder, Hz. Omer de oku-
masini bitirince Rastliilldh (s.a.s.): “Bu sekilde indirildi. Kur’an yedi harf tizere
indirilmistir. Ondan kolayiniza geleni okuyunuz.” buyurur.*

Bir baska olay da Abdullah b. Mes‘Gd’un naklettigi su hadisedir: Rahman sti-
resinin okunusunda bir grupla ihtilafa distiik. Sorunun vuztiha kavusturulmasi
igin Rasdliilliha (s.a.s.) gidip olay1 arz ettik. “Thtilafa diigtiik” sziinii duyunca Hz.
Peygamber’in yiizii bir anda degisti ve “Sizden oncekiler ihtilafla helak oldular”
dedi. Yaninda bulunan Hz. Ali’ye emretti, Hz. Ali de: “Rastiliilldh (s.a.s.) sizden her
birinizin 6gretildigi gibi okumasini emrediyor, sizden 6ncekileri ihtilaf helak etti”
demesi tizerine olay1 nakleden sahébi s6yle devam eder: “Bunun iizerine kalktik
ve her birimiz arkadaginin okumadig1 bir harf/vecih ile okumaya devam etti’!

Zikri gecen bu hadiseler sahabenin, kiraati Rastliillah’tan (s.a.s.) hangi ve-
cih ve kanalla aldiysa onu muhafaza edip tarikleri birbirine karistirmadiklarinin;
dolayisiyla da tahriratin “tarik ve vecihlerin birbirine karistirilmadan muhafaza
edilmesi” anlamini gergeklestirdiklerinin en bariz gostergesidir. Biitiin bunlar1 goz
o6niinde bulundurarak tahrirdtin ameli/pratik yonii itibariyle sahabe déoneminde
basladig soylenebilir.

Sahébe devri ile birlikte baglayan Kur’an kiraatinin infirad ustilii/her bir rivaye-
tin ayr1 ayr1 hatim ile okunmast hicri 5. asra kadar devam etmistir.!”! Infirad ust-

[64] Mutevelli, er-Ravdu'n-nadir, 46; Fikri, “Miskiletil-hilaf’, 2/612-613; Muhtar, “ilmirt-tahrirat’, 580; Z{'bi,
Teysiru'l-fettahi’l-alim, 8; ibnii'\-Cezeri, Ecvibetd'l-imam Ibni'l-Cezeri, 17; Muhammed b. Muhammed b.
Halil b. ibrahim ed-Dabbah, Fethu'-aliyyi'™-Rahman fi serhi Hibeti'l-Menndn, thk. Sabbah Abdulcebbar All
Buhart (Mekke: Cami‘atil Ummi’l-Kurg, Yiksek Lisans Tezi, 1435/2013), 16.

[65] Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Z{iheyr b. Nasir (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2007), “Fedaili’l-Kur'an’, 5; “Husimat’, 3; Ebl’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim
el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki (Beyrut: Daru ihyait-Tiirasi’-‘Arabi, ty.),
“Salati’l-Misafirin”, 48. Ayrica kiraat farkliliklarinin sebepleri hakkinda bk. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ammar
b. Ebi'l-Abbas el-Mehdevi, Beyanii’'s-sebebi’l-macibi li'htilafi-kiradt ve kesrati't-turuki ve'r-rivayat, thk.
Ahmed b. Faris es-Selldm (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427/2006), 37-41.

[66] EbU Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Misned, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire Daru’l-Hadfs, 1416/1995), 1/527; Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bustf, Sahihu
ibn Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arnavut (Beyrut: Miessesetl'r-risale, 1414/1993); 3/22.

[67] Ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 3/432-442; Ebil-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed es-Si-
yGti, el-itkan f7 uldmi’-Kur'dn (Beyrut; Daru ibni Kesir, 1416/1996), 1/318-319; Muhammed Emin Efendi, Ziih-
ru'l-erib (ibrahim Efendi, 11), 135a-135b; Mdsa, Teemmiildt, 2-3; Miitevelli, er-Ravdu’n-nadir, 46; Dabbah,
Fethu'l-aliyyi’-Rahman, 16.
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lintin ¢ok fazla zaman almasi ve benzeri sebeplerden dolayi kiraatlere kargi azalan
ilgiyi tekrar artirmak gayesiyle hicri 4. asrin sonlari ile 5. asrin basindan itibaren
ihdas edilen indir4c/bir hatimde biitiin kiraat vecihlerinin bir arada okunmasi ust-
li giintimiize kadar devam edegelmistir.*®!

Kiraatlerin toplanmasina yonelik ilk telif faaliyetleri ve ardindan hicri 5. Asir-
da Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1015), Ebd Amr ed-Dani (6. 444/1053), el-Ehvazi
(6. 446/1055), Ibn Seyda (6. 450/1059), el-Hiizeli (6. 465/1073) ve Ibn Siireyh (6.
476/1084) gibi alimler doneminde uygulamaya konulan indirac usalii, terkib ve
telfike diismemek igin tarik ve vecihlerinin iyice tetkik edilip ayiklanmasini zorun-
lu hale getirmistir. Bu da tahriratin nazari/teorik olarak varlik sahasina ¢ikmasina
zemin hazirlamistir.®! Ancak bu donemde tahrirat calismalari hentiz miistakil bir
hiiviyet kazanmamuistir. Daha ok, et-Teysir ve Hirzii’l-emdni gibi kiraat, rivayet ve
vecihlerinin agiklandig eserlerle miindemic bir gériiniim arz etmigtir.”

Sahabe donemi ile ameli/pratik olarak baglayan, ilk telif faaliyetlerini takiben
5. asirdan itibaren kiraatlerin cem'i ile birlikte nazari/teorik olarak da devam eden
tahrirat ¢aligmalari, 8. asrin sonuna kadar miistakil bir yap1 arz etmeksizin kira-
at kitaplari icerisinde geliserek varligini sirdiirmusgtiir.”" Satibiyye serhlerinde de
goriilecegi iizere Ibnii’l-Cezeri’ye kadar devam eden bu siirecte daha ¢ok, kitabin
icerdigi kiraat meselelerinin aciklanmasiyla yetinilmigtir.””

2.5. Tahriratin Miistakil Bir Alan Haline Gelisi

Tahrirat aligmalar1 bnii’l-Cezeri donemi ile birlikte miistakil bir alan/disiplin
haline gelmisgtir.”® Daha 6nce tedrisine devam edilen et-Teysir ve es-Sdtibiyye gibi
kiraat-i seb@ya dair eserlerin kiraat ve rivayet sayilari olduk¢a azdi. Her bir kiraat
imaminin ikiger ravisi olmak tizere toplam on dort rivayeti iceriyorlardi.” Mezkir
kitaplarin igerdigi kiraat-i seb@’y1 kiraat-i asere’ye tamamlamak iizere Ibnii’l-Ce-
zerinin kaleme aldig1 Tahbiru’t-Teysir ve bu eserin muhtevasini manzam hale ge-
tirdigi ed-Diirretii’l-mudiyye’ de Ebti Ca'fer, Ya'k(ib ve Halef i¢in ikiser ravi ortaya
[68] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 3/432-442; Muhammed Emin Efendi, Zihru'-erib (ibrahim Efendi, 11), 1353-135b.
[69] Masa, Teemmiildt, 2; Mitevelli, er-Ravdu’n-nadis, 46; Muhtar, “ilmi't-tahrirat’, 581; Dabbah, Fethu’l-aliy-

yi'-Rahman, 16.

[70] Fikel, “MUskiletdU-hilaf", 2/613-614; Muhtar, “ilmi't-tahrirat’, 581; Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 46.

[711  ibrahim el-Abidi, et-Tehdriru'-mintehabe ‘ald metni't-Tayyibe, thk. Cemaluddin Muhammed Seref (Tanta:
Daru’s-Sahabe li't-Tlras, ty.), 42; Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 46-48; Fikri, “MUskiletil'-hilaf”, 2/613-614;
Dabbah, Fethu'l-aliyyi'-Rahman, 16.

[72] Thab Ahmed Fikri, “Giiniimiiz Kiraat Tedrisatinda (Tayyibe Merkezli) Tahrirat Calismalarinin Yeri”, Uluslara-
rasi 2. Kiraat Sempozyumu Tarihten Gundmize Kiraat ilmi (Rnkara: Diyanet isleri Baskanligi, 2021), 304-305.

[73] Miitevelli, e-Ravdu'n-nadir, 46-47; Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 50; Muhtar, “ilm{’'t-tahrirat’, 581-582;
Zi'bl, Teysiru'l-fettahi’l-alim, 8-9; Ibnir'l-Cezeri, Ecvibeti’l-imam Ibni'l-Cezeri, 21.

[74] Cetin, “et-Teysir’, 41/57; Fatih Collak, “es-Satibiyye’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/377-379.
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koymugtur.””! Dolayisiyla kiraat-i agerede/el-‘agru’s-sugrada toplamda yirmi ravi-
nin rivayeti s6z konusu olmaktadir ki bu rivayetlerin tefriki ¢ok zor degildir.”®
Bu sebeple s6z konusu eserlerin icerdigi kiraat ve rivayetleri tahrir etmek i¢in bu
dénemde (Ibni’l-Cezeri 6ncesi dénem) ayrica bir tahrirat calismasina ihtiyag du-
yulmamigtir.””!

Ne zaman ki Ibnii'l-Cezeri yukarida zikri gegen on kiraat imaminin yirmi ra-
visinin her birine ikiger tarik, her bir tarike yine ikiser tarik olmak tizere yaklagik
bin™ tarike kadar ulagan silsileyi iceren en-Nesr’ini kaleme aldi, o zaman zorunlu
olarak tahrirat calismalarina ihtiya¢ hasil oldu.” Nitekim Ibnii’l-Cezerinin “Bu
tarikleri tayin edip tafsil etmemizin ve her bir tarikin rivayetlerini iceren kitaplar1
zikretmemizin amaci terkibin ortadan kalkmasidir. Bunlar birbirinden ayrilir ve
aciklanirsa terkib ortadan kalkar”®™! sozii tahrirat caligmalarinin gerekliligini ifade
etmektedir.

Ibnir’l-Cezeri en-Nesr ierisinde rivayet ve tarikleri temyiz eden tahrirat érnek-
leri ortaya koydugu gibi bu meseleye dair miistakil risaleler de kaleme almugtir.®"

[bni’l-Cezeri'nin en-Nesrde ortaya koydugu tahrirata drnek olarak sunu zikre-
debiliriz: Ibnii’l-Cezeri Hafs rivayetinde kat* hemzesinden 6nce gelen sakin harfte
sekteli ve sektesiz iki vecih rivayet etmistir.*?! Yine bir baska yerde Hafs rivayetin-
de medd-i munfasilin kasirli ve medli (tevessutlu) okunusunu rivayet etmigtir.®!
S6z konusu iki rivayet birlikte diigiiniildiigiinde bu durum bizi zorunlu olarak
medd-i munfasilin hem kasr1 hem de meddi (tevessutu) ile sektenin okunulabile-
cegi seklinde bir sonuca gotiirmektedir. Ancak durum béyle degildir. Ibni’l-Cezeri
Hafsin tariklerinden hangisinin sekt, hangisinin medd-i munfasilin kasr ve med-
li (tevessutlu) okudugunu ortaya koyarak bu yanlis anlasilmay: bertaraf etmistir.
Ibni’l-Cezeri Hafs rivayetinde hemze oncesinde sekte uygulamasini el-Usnani
(6. 307/919) kanaliyla Ubeyd b. es-Sabbah (6. 219/834) tarikinden nakletmistir.

[75] Tahbiru't-Teysir ve ed-Dirrett’l-mudiyye hakkinda bilgi icin bk. YUksel, ibn Cezerf ve Tayyibet('n-Nesr,
205-219; Eymen Rusdi Stveyd, Manzdmeti'd-Dirretil-mudiyye fil-kiraati's-seldseti'l-merdiyye (Dimagk:
Mektebetii ibni’l-Cezeri, 1431/2010), 1.

[76] MUsa, Teemmdlat, 5; Mitevelli, er-Ravadu’n-nadir, 47-48.

[771 Fikri, “GUnimiz Kiraat Tedrisatinda (Tayyibe Merkezli) Tahrirat Calismalarinin Yeri”, 304-305.

[78] Eymen Riisdi Siiveyd, en-Nesr'in tarik sayisinin 1018 oldugunu, hatta ibn Galban'un /rsdd’indan ilave ettigi
5 tarikle birlikte en-Nesr'in tarik sayisinin 1023'e ulastigini ifade etmektedir. bk. ibnii’l-Cezeri, Nesru'l-
Kirdati'l-asr, 1/645-646.

[79] Mutevelli, er-Ravau'n-nadir, 48; Halidi, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 50.

[80] Ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 1/538.

[81] Halici, Serh-u Mukarribi‘t-tahrir, 50-51; ZU'bi, Teysiru'l-fettahi’l-alim, 10-11; ibni'l-Cezeri, Ecvibetil-imdm
[bni'l-Cezeri, 21-23; Muhtar, “ilm{’t-tahrirat’, 581-582.

[82] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/454-456.

[83] Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/462.
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Bu tarikte medd-i munfasilin kasr1 yoktur.®! Ayni sekilde Hafs rivayetinde medd-i
munfasilin kasrini Fil (6. 289/902) kanaliyla Amr b. es-Sabbah (6. 221/836) tari-
kinden nakletmistir. Bu tarikte de hemze oncesinde sekte uygulamasi yoktur.’®*!
Sonug olarak hemze 6ncesinde sekte uygulamasini (el-Usnéani kanaliyla Ubeyd b.
es-Sabbah tarikine tahsis ederek) sadece medd-i munfasilin meddi (tevessutu) ile
okunabilecegini ortaya koymustur.®® ibnii’l-Cezeri burada metinden ilk bakista
cevazi anlasilabilecek vecihlerin her birini nakledenlerine nispet etmek suretiyle
vecihleri takyid/tahsis ederek bir tahrirat 6rnegi ortaya koymustur.””

Ibni’l-Cezeri tahrirata dair iki miistakil eser/risale kaleme almustir. Bunlardan
birincisi, en-Negr'in matbu niishalarinda bulunmayan ancak bazi yazmalarinda yer
alan ve Mefkiidatiin-Nesr fi’l-kirddti’l-‘asr®! diye ifade edilen, yaklagik on varaklik
risaledir.® Bu risilede Ibnii'l-Cezeri Vers rivayetinin Ezrak tarikine gére yirmi
yedi meseleyi tahrir etmistir.*” S6z konusu risaleyi Halid Hasan Ebu’l-Cad, tahki-
kini yapmis oldugu en-Nesr kitabinin besinci cildine (ii¢ niisha tizerinden tahkik
ederek) ilave etmisgtir.!

Ikincisi ise el-Mesailii’t-Tebriziyye adiyla sohret bulan risledir.®” Yirmi varak-
lik risilede Ibni’l-Cezeri Tebriz sehrinde, tahririta dair kirk bir meselede ken-
disine yoneltilen sorular1 cevaplandirmigtir.®® Risale Abdu’l-Aziz Muhammed
Temim ez-Zii‘bi tarafindan Ecvibetii’l-Imam [bni’l-Cezeri ale’l-mesaili’t-Tebriziyye
[fi’l-k-1rddt adiyla 6nce yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmis, ardindan da nesre-
dilmistir (Medine 1437/2016).

[84] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/462.

[85] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/462.

[86] Ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 2/462.

[87] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 49-50; Fikri, “GinUmiz Kiraat Tedrisatinda (Tayyibe Merkezli) Tahrirat Ca-
lismalarinin Yeri’, 314-315; Z{i'bi, Teysiru'l-fettahi'-alim, 9-10; ibni'-Cezeri, Ecvibet('l-imam lbni'l-Cezerf, 22.

[88] ibnii'l-Cezeri, Ecvibeti’l-imam ibni'l-Cezerd, 23; ibni'|-Cezeri, en-Nesr, 2/279.

[89] Muhtar, “ilmi’t-tahrirat’, 582; Ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 2/279.

[90] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/292-334; Muhtar, “Ilmi’t-tahrirat’, 582; Zu‘bi, Teysiru'l-fettahi-alim, 10-11; ib-
nii'l-Cezeri, Ecvibet('l-imam ibni'l-Cezerf, 23.

[91] Bu risalenin ibni’l-Cezeri’ye mi yoksa 6grencilerinden birine mi ait oldugu konusunda farkli gérsler ileri
strllmUstir. Her ne olursa olsun by, eserin mistakil bir tahrirat calismasi olduguna halel getirmemek-
tedir. Eser hakkindaki degerlendirmeler icin bk. ibni’'\-Cezeri, en-Nesr, 2/277-334; ZU'bi, Teysiru'l-fettd-
hi'l-alim, 10-11.

[92] ibnirl-Cezeri, Ecvibeti’l-imam Ibni'l-Cezer, 9, 62; Ali b. Siilleyman b. Abdullan el-Mansdri, Tahriru't-turuk
ver-rivayat, thk. Halid Hasan Ebu’l-COd (Kahire: Mektebetl Evladi's-Seyh Li't-Turas, 2011), 137, Ahmed
er-Risdi b. Yusuf b. Hiiseyin b. Ahmed (Yusuf imamefendizade), Miirsidi't-talebe ila idahi vucthi ba‘di
dyati’l-Kur'dniyye min turuki't-Tayyibe (istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 71), 38b; Ahmed b. Omer
el-Eskati, Ecvibeti'l-mesaili'l-muskilat {7 ilmi'l-kirdat, thk. Emin Muhammed Ahmed es-Senkiti (Riyad: Daru
KiinQz isbiliya li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1429/2008), 90; All b. Muhammed ed-Dabba’, el-Cevheru'l-mekndn f
serhi Risaleti Kalan, (b.y.: el-Mektebi'l-Ezheriyye, 1427/2006), 36.

[93] ibnirl-Cezeri, Ecvibeti’l-imam ibni’l-Cezerf, 73.
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2.6. ibnii’l-Cezeri Sonrasinda Tahrirat ve Ekoller

Ibnir’l-Cezeri ile miistakil bir hiiviyet kazanan tahrirat ¢aligmalar1 Ibnii’l-Ce-
zeri sonrasinda da artarak devam etmis, ozellikle en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr etra-
finda muazzam bir tahrirat edebiyat1 olusmustur.®*

Burada sunu vurgulamak gerekir ki Ibni'l-Cezeri ister en-Nesr'in icerisinde
olsun isterse miistakil risalelerinde olsun biitiin konulara dair tahriratta bulun-
mamistir. Ozellikle tedrisatta takip edilen Tayyibetiin-Nesr’in manzim bir metin
olmasindan dolay1 birtakim veciz ve mutlak ifadelerle ortaya koydugu kiraat ve-
cihlerinin agikliga kavusturulmasina ihtiyag hasil olmus, bu da Ibni’'l-Cezeri son-
rasinda tahrirat caligmalarinin hizla artmasina ve ekollesmesine sebep olmustur.®”!

Buraya kadar tahrirata dair mufassal tanimlara yer verildi. Hem bu tanimlar-
dan hem de en-Nesr ve Tayyibetiin-Nesr etrafinda olusan ¢aligmalardan hareketle
en-Nesr ve Tayyibetiin-Nesr’i merkeze alan ve Ibnir'l-Cezeri sonrasi olugan tah-
rirat1 su sekilde 6zetlemek mimkindiir:

[bni’l-Cezeri, en-Nesr’i kaleme alip ardindan onu Tayyibetii'n-Nesr adiyla naz-
medip bu iki eserin miinderacéti gercevesinde kiraat-i seba yerine kiraat-i agere’yi
ikame edince mezkar eserlerin igerdigi kiraat meselelerinin incelenmesi, gézden
gecirilmesi, baz1 kiraat vecihlerinin takyidi ve bazilarinin meni gibi hususlar ger-
cevesinde olusan calismalardir.®®

Ibni'l-Cezeri tarafindan Anadoluda kaleme alinan en-Nesr ve Tayyibetiin-
Nesr’in tahrirat: da yine Anadoluda negviinema bulmusgtur.®”

Ibni’'l-Cezeri sonrasinda ilk tahrirat calismalar1 Tayyibetiin-Nesr serhleriyle
birlikte ortaya ¢ikmugtir.*® Ilk donemlerde daha ¢ok serhler igerisinde miindemig
bir yapida olan bu ¢alismalar Muhammed el-Avfi ile birlikte miistakil bir yap1 ka-
zanmig,” bir siire sonra da en-Negr ve Tayyibetii'n-Nesr tahriraty, birtakim usul ve
yaklagim farkliligiyla birbirinden ayrilarak tahrirét ekolleri meydana gelmistir.!'
[94] ibnii'l-Cezernin en-Nesr ve Tayyibeti'n-Nesr’i kaleme almasiyla beraber tahrirat calismalari yeni bir
ivme kazanmig ve mistakil bir alan/disiplin haline gelmistir. Yine ibnii’l-Cezeri 6ncesinde Satibiyye gibi
eserler iizerine yapilan mistakil tarzda tahrirat calismalar pek giindeme gelmezken ibni’l-Cezer son-
rasinda gelisen tahrirat calismalaryla birlikte Satibiyye ve ed-Dirre gibi eserler Gzerine de mistakil tah-
rirat calismalari kaleme alinmistir. Tahrirat alanina dair kaleme alinan eserler igin bk. Mitevelli, “el-Bur-
hani'l-esdak’, 13/364-368; Eskati, Ecvibet(il-mesail, 18-22; Dlserd, el-imami’-Mdtevelli, 339-340; Dabbah,
Fethu'l-aliyyi'-Rahman, 18-19; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi’, 96-101.

[95] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 50-58.

[96] Cemz(ri, el-Fethu'-Rahmani, 24-25; Halidi, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 49; Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 42.

[97] Masali, Kiraat /lmi, 92-93.

[98] Mutevelll, er-Ravdu’n-nadir, 47.

[99] Mitevelli, er-Ravdu'n-nadir, 47, Dabbah, Fethu’l-aliyyi'r-Rahman, 16.

[100] Mutevelli, er-Ravdu'n-nadir, 47-52; Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 53-58; Fikri, “GinUmiz Kiraat Tedrisa-
tinda (Tayyibe Merkezli) Tahrirat Calismalarinin Yeri”, 316-319.
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en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr tahriratinda genel olarak “ruhsat ekoli” ve “azimet
ekolit” olmak tizere iki egilim s6z konusudur.

2.6.1. Ruhsat Ekolii

Anadoluda Misir tarikinin okutulmasi ve yayginlasmasinda 6ncii rol tstlenen
ve Tahriru’t-turuk ver-riviaydt adli eseriyle tahrirat caligmalarina farkli bir ivme
kazandiran Ali el-Manstri’ye!'® nispetle “Medresetii’]l-Manstri” diye anilan eko-
lin temel 6zelligi tahriratta bulunurken en-Nesr'in zahirini dikkate alip buna gore

amel etmektir/etmesidir.['?!

[bni’l-Cezerinin en-Nesrde ortaya koydugu rivayet ve vecihlerin digina
neredeyse ¢ikmayan sz konusu ekol mensuplari, daha ¢ok Ibni’l-Cezerinin
en-Nesrde serdettigi kiraat vecihlerinin a¢iklanmasini ve kiraatlerin cem esna-
sinda bu vecihlerin nasil bir tertibe gore okunacaginin tespitini yapmuiglardir.!'®!
Bunu yaparken [bnii’l-Cezerinin en-Nesr'in mukaddimesinde tafsili olarak agik-
ladig1 eserlerden tarik isnadinda bulundugu; ayrica tarik isnadinda bulunmaksi-
zin nakilde bulundugu kaynaklardan aktardig: vecihleri de dikkate almiglardir.!'*!
Ruhsat ekolii mensuplari ciiz’ birkag mesele hari¢ hemen hemen Ibnii’l-Cezerinin
en-Nesr'de ortaya koydugu vecihlere bagli kalarak Ibnii’l-Cezeri ile mutabik hare-
ket etmiglerdir."*! Tiim bu 6zellikleri sebebiyle Mansuri ve téabileri “ruhsat ehli”
olarak tavsif edilmislerdir."* Ornegin, Ali el-Manstri Tahriru’t-turuk’ta Vergin
Ezrak tarikiyle sakin ntin ve tenvini lam ve ra harflerine gunneli idgdm yaptigini
ifade ederek bunu Hiizeli'nin el-Kamil'i""" ile Ibniv'l-Bazis'in el-Tkna‘mal'®® ve Ib-
ni’l-Cezerinin en-Nesr'de el-Miistenirden®! -gunne yapanlardan Ezrakl istisna
etmeksizin- yaptig1 nakillere!''”? dayandirmaktadir.

[101] Muellif ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmet Gkdemir, Ali b. Sileyman el-Mansarf ve Meshur
Misir Tariki Kurrdlari (istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 59-189; Mustafa Tugantay, Ali el-Mansdri, Kiraat
limindeki Yeri ve Tahriru't-Turuk ve'r-Rivayat Adli Eserin Tahlili (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlis(, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 29-90.

[102] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 54, MGsa, Teemmdlat, 17, Mutevelli, er-Ravdu'n-nadir, 49-50; Fikri, “GUnd-
miz Kiraat Tedrisatinda (Tayyibe Merkezli) Tahrirat Calismalarinin Yeri’, 317.

[103] Masali, Kiraat ilmi, 93.

[104] Halict, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 55; Masali, Kiraat ilmi, 93.

[105] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 54; Masali, Kiraat ilmi, 93.

[106] Masali, Kiraat /lmi, 93; Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi”, 103,

[107] Hizeli, el-Kamil, 346.

[108] Ebd Ca‘fer Ahmed b. Ali b. Halef b. el-Bazis el-Ensari, el-iknd’ fi'l-kiradti's-seb’, thk. Abdulmecid Katamis
(Dimagk: Daru'l-Fikr, 1403), 1/250.

[109] EbG Tahir Ahmed b. Ali b. ‘Ubeydillah b. Sivar el-Bagdadi, el-Mdstenir fil-kirdati'l-asr, Tahkik ve Dirase,
Ahmed Tahir Uveys (Medine: Cami‘ati’l-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1413/1992), 358-359.

[10] ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 3/37.
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Bu bilgiler tetkik edildiginde el-Kdmilde Versin Ezrak tarikiyle degil de diger
tariki Isbahani (6. 296/908) kanaliyla gunneli idgamin oldugu anlagilmaktadir.!""
Geriye kalan eserlerden el-Tknd‘ ibnii’l-Cezerinin en-Nesrde tarik isnadinda bu-
lundugu eserlerden degildir."'? el-Miistenir ise Ibnii’l-Cezeri'nin tarik isnadinda
bulundugu eserlerden olmakla birlikte Ezrak i¢in tarik isnadinda bulundugu eser-
ler icerisinde yer almamaktadir.!""® Dolayisiyla Ali el-MansGrinin s6z konusu eser-
lere ve ibnii’l-Cezeri'nin umumi ifadelerine dayanarak Verg'in Ezrak tarikiyle sakin
ndn ve tenvini lam ve ra harflerine gunneli idgam yaptigini ifade etmesi tahriratta
takip ettigi ruhsat anlayisinin bir sonucudur.

Burada sunu vurgulamak gerekir ki genel egilimi en-Nesr'in zahirini dikkate
almak olan Manstiri ve tabileri Ibnii’l-Cezerinin sorgulamasiz birer taklitcisi de-
gildir. Nitekim Ali el-Mansuri en-Nesr ve es-Sdtibiyye’nin zahirinden ¢ikarilmasi
miimkiin olan birtakim vecihleri men’ etmesi sebebiyle azimet ekolii taraftarlarin-
ca elestirilmigtir."'¥ Ornegin Ali el-Mansri, Bakara stresinin 233. 4yetinde Ezrak
icin bes vecih oldugunu ifade etmektedir."**!Ancak Sdt:biyye’nin zahirinden alt1
vecih oldugu anlagilmaktadir.''!

Satibiyye'nin soz konusu yerle alakali ifadesi soyledir:

[117].. Yimd g 24l O 5

“(Jd) 1181 ye (Yiad) 119 kelimelerinde hulf (tagliz ve terkik) vardir”

EzraKin medd-i bedelde tdl, tevessut ve kasr olmak tizere ti¢ vechi; 1am har-
finde ise terkik/ince ve tagliz/kalin olmak iizere iki vechi vardir. Dolayisiyla
lam’in terkikinin medd-i bedelin kasr, tevessut ve tfil vecihleriyle birlikte oku-
nup; yine lam’in taglizinin medd-i bedelin kasr, tevessut ve tal vecihleriyle bir-
likte okunarak toplamda alti1 vecih olmasi gerektigi sonucuna ulagilmaktadir.

(1] ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 3/38.

[112] Siveyd, es-Seldsilii'’z-zehebiyye, 38.

[113] izmir, Beddi‘v'-burhan, 24; Stiveyd, es-Seldsili’z-zehebiyye, 38.

[114] Al el-MansQri'nin en-Negr ve es-Satibiyye’nin zahirinden ¢ikarlmasi mimkin olan bazi vecihleri men’
etmesine érnek olarak bk. Ali el-MansQri, Tahriru't-turuk, 121, 172, 188; Mustafa b. Abdurrahman b. Mu-
hammed el-izmirf. Bedadi‘v'l-burhan ‘ald Umdeti'-irfan, nsr. Meryem ibrahim Cendeli (Beyrut: Daru’l-Kiit{-
bi'l-1lmiyye, 1429/2008), 84, 154, 172; Ahmed er-Riisdi, Miirsidii't-talebe (Fatih, 71), 31, 70b.

[115] Al el-MansQri, Tahriru't-turuk, 121.

[116] Kasim b. Firruh es-Satibi, Hirzi'l-emani ve vechi't-tehani, thk. Muhammed Temim ez-Zi‘bi (Dimask: Da-
ru’'l-Gavsani li'd-Dirdsati’l-Kur'aniyye, 1426/2005), 29.

[117] Satibi, Hirzii'l-emant, 29.

[118] el-Enbiya 21/44.

[119] el-Bakara 2/233.
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Buradan hareketle Sdtibiyyenin metninden/zahirinden s6z konusu yerle alakali
¢ikarilabilecek alt1 vecih soyledir.

11201 *—’jjdulh .::.1_,_11 }’L..ae. 'If:ﬂ_;ﬁ _JU

i BRES 1
log a8 2
Jeb a8 5 .. 3
pad Bdai 4
g A 5
Jgb Bl 6

Ali el-Mansiri gemada yer alan, (YUzi) kelimesinde lam'in taglizi ile (r’f\;ﬁ\‘) ke-
limesinde medd-i bedelin kasrinin birlikte geldigi dérdiincii veche cevaz verme-
mistir. Halbuki Sdtibiyye’nin zahirinden bu vechin okunabilecegi anlagilmaktadir.
Buna ragmen Ali el-Manstiri ise soz konusu vechi Tahriru’t-turuk’ta zikretmemis-
tir.'?!) Mustafa el-Izmiri s6z konusu vechin Satibiyye’den ¢ikarilabilecek bir vecih
olduguna ve kendisinin de birgok hocasindan bu vechi okuduguna igaret etmigtir.['*!
Bu da tahriratta genel prensip olarak ruhsati benimseyen birinin metnin zahirinin
disina hi¢ ¢tkmadig: algisinin her zaman gecerli olmadigini ortaya koymaktadr.

Aliel-Mansri'nin takipgileriarasinda Muhammed et-Tabbéh (6. 1205/1790'dan
sonra), Mustafa el-Mihi (6. 1229/1813’ten sonra), Ibrahim el-Abidi (6. 1244/1828),
Ahmed el-Ebyéari (6. 1250/1835ten sonra), Osman es-Sintavi (6. 1320/1902'den
sonra) ve Muhammed el-Halici (6. 1389/1968) sayilmaktadir.!'*!

[120] el-Bakara 2/233.
[1211 Ali el-Mans(ri, Tahriru't-turuk, 121.
[122] izmirl, Beddi‘v'l-burhan, 84.

[123] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 54; M0sa, Teemmdlat, 17, Masali, Kiraat llmi, 93; Akdemir, “Kiraat ilminde
Tahrirat Meselesi’, 103.
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2.6.2. Azimet Ekolii

Istanbul tarikinin itilaf mesleginin!2! kurucusu kabul edilen Yusuf Efendizade
Abdullah Hilmi*? tarafindan baslatilan!*® ve grencisi Mustafa el-Izmiril'*”! tara-
findan daha da ileri boyutlara taginan?! ekoltin temel 6zelligi tahriratta bulunur-
ken en-Negr'i kaynaklariyla birlikte degerlendirmeye tabi tutmaktir/tutmasidir.!'*!

Ibni’'l-Cezerinin en-Nesrde ortaya koydugu rivayet ve vecihlerin en-Nesr'in
kaynaklarina giderek tevsikini yapan ekol mensuplar1 bu ikisi arasinda bir te4ruz
s6z konusu oldugunda Ibnir’l-Cezer{'nin tercihini degil de en-Negr’in kaynaklarin-
daki bilgiyi esas alirlar.'*”'Ayrica Ibni’l-Cezerinin en-Nesr'in mukaddimesinde
tafsili olarak acikladig: eserlerden tarik isnadinda bulundugu kaynaklari nazari
itibara alirlar; tarik isnadinda bulunmaksizin nakilde bulundugu kaynaklardan
aktardig1 vecihleri ise ¢ogunlukla dikkate almazlar. Tiim bu ozellikleri sebebiyle
Yusuf Efendizade ve tabileri “azimet ehli” olarak tavsif edilmiglerdir.>"

Ornegin, Mustafa el-Izmiri, Beddiuw’l-burhdn’da Vers'in Ezrak tarikiyle sakin
nin ve tenvini 1am ve rd harflerine gunneli idgam yapmadigini savunmaktadir.!'*!
[zmiri ayn1 konuyla alakali yukarida Ali el-Manstr{'nin atifta bulundugu eserler-
den el-Kamilde Vers'in Ezrak tarikiyle degil de Verg'in diger tariki Isbahani kana-
liyla gunneli idgdmin oldugunu dolayisiyla bu eserde s6z konusu okuyusa dayanak
olmadigini ifade etmektedir."*/Ibnir'l-Cezerinin en-Nesrde el-Miistenirden!'*"
-gunne yapanlardan Ezrak istisna etmeksizin- yaptig1 nakli™*" ise el-Miistenir’in

[124] Kiraat ilminde rivayetten sonraki nakillere tarik denmekle birlikte; editim-6gretimde takip edilen kitap,
usul ve yontem icin de yaygin olarak tarik kelimesi kullanilmaktadir. Satibiyye tariki, istanbul tariki, Misir
tariki infirdd tariki vb. istanbul ve Misir tariki icerisinde, takip edilen kaynak kitabin icerdigi kiraat vecih-
lerinin pratige yansitilip-yansititmamasi hususunda farkli yéntemler benimsenmistir ki bu farkliliklara
meslek denilmektedir. Istanbul tarikinde 1tilaf ve SOff meslegi; Misir tarikinde ise Mutkin ve Seyh Ataullah
meslegi tesekkiil etmistir. Genis bilgi icin bk. Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-Hullan f7 fdahi Ziibde-
ti'l-Irfan (istanbul: Karahisarizade Sahaf Esad Matbaas, 1287/1870), 114-117.

[125] Yusuf Efendizade ve eserleri hakkinda bilgi icin bk. Ali Oge, 18. Yiizyil Osmanli Alimlerinden Yusuf Efen-
dizade’nin Kiraat limindeki Yeri (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltir Vakfi, 2019), 53-196.

[126] Masa, Teemmdilat, 17, Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 54, Muhtar, “ilmi't-tahrirat’, 586; Akdemir, “Kiraat
ilminde Tahrirat Meselesi”, 103.

[127] Mustafa el-izmirf ve eserleri hakkinda bilgi icin bk. Recep Koyuncu, Kiraat iiminde Tahrirdt Mustafa el-
[zmirf ve ‘Umdett’l-Irfan Adli Eseri (Edisyon Kritik) (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 51-116.

[128] MUsa, Teemmuildt, 17; Miitevelli, er-Ravdu'n-nadir; 50; Halidi, Serh-u Mukarribit-tahrir, 55; Muhtar, “il-
mi't-tahrirat’, 586; Masali, Kiraat /lmi, 94; Rkdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi’, 103-104.

[129] Masa, Teemmildt, 17, Mtevelli, er-Ravdu'n-nadir, 50; Halici, Serh-u Mukarribi‘t-tahrir, 55; Muhtar, “il-
m't-tahrirat’, 586.

[130] Masali, Kiraat ilmi, 94.

[1311 Masal, Kiraat lmi, 94; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi’, 104; Koyuncu, Kiraat llminde Tahrirat, 31.

[132] izmiri, Beddi'v'l-burhdn, 24, 29.

[133] izmiri, Beddi‘v'l-burhdn, 24, 29.

[134] ibn Sivar, el-Mstenir, 358-359.

[135] ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 3/37.
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En-Nesr Merkezli Calismalar (Tahrirat Ornegi)

Ezrak igin Tayyibe tariki olmadig1 gerekgesiyle!'*® dikkate almayan Izmiri, ayni
gerekceyle el-Tknd‘in rivayetine de itibar etmemektedir."”’Dolayisiyla Mustafa el-
[zmirf'nin Verg'in Ezrak tarikiyle sakin ntin ve tenvini lam ve ra harflerine gunneli
idgam yapmadigini iddia etmesi, tahriratta takip ettigi azimet anlayiginin bir yan-
simasidir.

Burada sunu hatirlatmak gerekir ki genel egilimi en-Nesr’in zahirini dikkate
almamak olan azimet ekolii mensuplari, Ibni’l-Cezer{'nin birer muhalifi degildir.
Nitekim Mustafa el-izmiri zaman zaman Ibnii’l-Cezeri'nin aktardiklari ile en-Nes-
r'in kaynaklari arasinda farkli vecihler bulundugu halde o, en-Nesr’'in zahiri ile amel
ederek Ibnir'l-Cezerfyi en-Nesr'in kaynaklarina tercih etmistir."* Ornegin, Mus-
tafa el-Izmiri, Hamza'nin 1a-i tebri€’yi tevessut vechiyle okuduguna dair en-Nesr'in
verdigi bilgiye itimat etmis ve bununla amel etmistir."*! Hamzanin 14-1 tebrie’yi te-
vessut ile okuduguna dair [bnir’l-Cezeri'nin bu bilgiyi aktardig1 eserlerden birisi de
Ibn Sivar'in el-Miistenir’idir.!") Mustafa el-Izmiri el-Miistenir’in birgok niishasina
baktigini, bunlardan bir niisha hari¢ digerlerinin hicbirinde 1a-i tebrienin teves-
sut vechinden s6z edilmedigini dile getirerek el-Miistenir kanaliyla Hamza i¢in 14-i
tebrie’nin tevessut vechiyle okunmasinin caiz olmadigini ifade etmektedir. Ancak
Mustafa el-Izmiri bu tespitinin ardindan “Fakat biz Ibnii'l-Cezeri’ye itimat ederek
1a-i tebrieyi (el-Miistenir kanaliyla) tevessut vechiyle okuruz. Ciinkii Ibnii'l-Cezeri
bu ilmin otoritesidir. Belki bizim gérdiigiimiiz biitiin niishalar hatalidir”™!" ifade-
lerini kullanmaktadir. Bu 6rnekten de anlagilacag: iizere genel egilimi tahriratta
azimetle amel etmek olan birisi zaman zaman en-Negr ile kaynaklar1 arasinda bir
tenakuz ortaya ¢iktiginda en-Nesrdeki bilgiyi en-Nesr'in kaynaklarina tercih ede-
bilmektedir.

Azimet ekolit mensuplar arasindaki farklilik ruhsat ekolit mensuplarina gore
oldukea fazladir. Nitekim azimet ekoliiniin 6nciisit Yusuf Efendizdde olmasina
ragmen Mustafa el-Izmiri yaptig1 farkli degerlendirmeler ve Yusuf Efendizadenin
aldig1 birgok vechi men' etmesi gibi sebeplerle ekoliin ad1 Mustafa el-Izmiri’ye nis-
petle “Medreseti'l-Izmiri” olarak da anilmigtir."*? Hatta en-Nesr ve Tayyibe tah-
riratini {ige ayirarak biri ruhsat cihetini, diger ikisi de azimet cihetini temsil etmek
lizere “el-Manstiri ekolii”, “Yusuf Efendizade ekolii” ve “el-Izmiri ekolii” seklinde
taksimata tabi tutanlar da olmugtur.[1*3!

[136] izmiri, Beddi'v'l-burhan, 24, 29.

[137] izmirl, Beddi‘v'-burhdn, 83; Stiveyd, es-Seldsilii’z-zehebiyye, 38.

[138] Mustafa el-izmir'nin en-Nesr ve es-Satibiyye'nin zahiri ile amel etmesine érnek olarak bk. izmiri,
Bedai'u'l-burhan, 23, 84,154,172,177.

[139] izmirl, Beddiv'l-burhan, 23.

[140] ibni'l-Cezerf, en-Nesr, 2/294-295.

[141] izmirl, Beddi‘u'l-burhan, 23.

[142] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 56; Masali, Kiraat fimi, 94.

[143] Halici, Serh-u Mukarribi't-tahrir, 54-56; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi’, 102-104.
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Yusuf Efendizade’nin takipgileri arasinda Mustafa el-izmiri, el-Paluvi (6.
1185/1771-72'den sonra), Hisim b. Muhammed el-Magribi (6. 1186/1772), ibra-
him es-Semennadi (6. 1429/2008) ve el-Miitevelli (6. 1313/1895)!* sayilmakta-
dir.04]

SONUC

Kur’an'in niiztiliinden hicri 5. asra kadar infirad usali ile okunan kiraatler bu
donemden itibaren indirac ustilii ile okunmaya baglamstir. Yine hicri 5. asirdan 9.
asrin baslarina kadar kiraat-i seba tizerinden devam eden kiraat egitimi Ibnii’l-Ce-
zerinin en-Nesr'i telifiyle birlikte yaygin olarak kiraat-i asere esas alinarak devam
etmistir.

en-Nesr gerek ele aldig1 konular gerek bunlara dair getirdigi izahatlar gerek-
se butiin sahih kiraat, rivayet ve tarikleri ihtiva etmesi gibi sebeplerle kiraat ki-
taplarinin en kapsamlist ve en faydalis1 kabul edilmektedir. Ayni sekilde en-Nesr
Ibni'l-Cezerinin kiraat ilminin degisik konularina dair kaleme aldig1 eserlerinin
bir 6zii olarak goriilmektedir. Durum boyle olunca eserin daha iyi anlagilmasi,
egitim-0gretim faaliyetlerinde eserden daha fazla istifade edilebilmesi i¢in -basta
miiellifin kendisi olmak tizere- en-Nesr'i merkeze alan bir¢ok ¢aligma viicuda geti-
rilmistir. Mezktr ¢aligmalari alanlarina gore tasnif ettigimizde karsimiza manziim,
ihtisar, serh, tahrirat, akademik ve en-Nesr tizerine inga edilen ¢aligmalar seklinde
muazzam bir edebiyat ¢cikmaktadir ki bu da en-Nesr’in ne denli 6nemi haiz oldu-
gunun bir gostergesidir.

“Tarik ve vecihlerin birbirine karistirilmadan muhafaza edilmesi” seklindeki
genel manasi dikkate alindiginda tahriratin Kur'an'in inzali ile birlikte basladig1-
n1 soylemek miimkiindiir. Ancak “kiraatleri rivayet eden telifatin gozden gegirilip
tetkik edilmesi, mielliflerince mutlak ifadelerle zikredilen baz1 vecihlerin takyidi,
kitabin zéhirinden cevazi anlagilabilecek bazi vecihlerin men'i ve kiraat vecihle-
rinin kendisinden varit olmayan kimselere nispet edilmesinin 6niine gecilmesi”
seklindeki 6zel manasini goz dniinde bulundurdugumuzda tahrirdtin kiraatlerin
cem'i ile birlikte neset ettigini ifade edebiliriz. Hicri 9. asrin baglarina kadar miis-
takil bir goriiniim arz etmeksizin kiraat kitaplari icerisinde varligini siirdiiren tah-
rirat caligmalar1 Ibni’l-Cezeri'nin en-Nesr’i ve ardindan el-Mesdilii't- Tebriziyye gibi
risalelerini kaleme almasiyla birlikte miistakil bir yap1 kazanmustir.

Ibni’l-Cezeri sonrasi dénemde ise basta en-Nesr ve Tayyibetiin-Nesr olmak
tizere kiraat kitaplarina yonelik yogun bir sekilde tahrirat calismalarinin yapildig
gorillmektedir. en-Nesr merkezli tahrirat caligmalarinin temelde “ruhsat” ve “azi-
met” olmak tizere iki yaklagim ¢ergevesinde ilerledigi soylenilebilir.

[144] Mutevelli'nin tahrirat yéntemi itibariyle farkli yaklagimlara sahip olup 6nceleri tahriratta ruhsat anlayisi-
ni benimsedidi sonralari ise azimet yoniine yoneldigi ifade edilmektedir. M{sa, Teemmuildt, 17.

[145] Masa, Teemmiilat, 17, Masali, Kiraat iimi, 94-95; Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi”, 101.

https://doi.org/10.17120/omuifd1078721 d



En-Nesr Merkezli Calismalar (Tahrirat Ornegi)

Temsilciligini Ali el-Manstrinin yaptig1 ve temel 6zelligi en-Nesr'in zahirini
dikkate alip buna gore amel etmek olan “ruhsat ekolii” mensuplari, ibnii’l-Ce-
zerinin en-Nesr’de ortaya koydugu rivayet ve vecihlerin agiklamasini yaparak ki-
raatlerin cem'i esnasinda s6z konusu vecihlerin nasil bir tertibe gore okunacagini
belirlemislerdir.

Yusuf Efendizade’nin baglattigi ve Mustafa el-Izmirf'nin daha ileri boyutlara ta-
sidig1 “azimet ekolii” mensuplari ise Ibni’l-Cezeri'nin en-Nesr'de ortaya koydugu
rivayet ve vecihlerin tevsikini en-Nesr’in kaynaklarina miiracaatla yaparak bu ikisi
arasinda bir te‘druz séz konusu oldugunda ¢ogunlukla Ibni’l-Cezerf'nin tercihini
degil de en-Nesr’'in kaynaklarindaki bilgiyi esas almiglardir.

Son olarak sunu ifade etmek gerekir ki tahririta dair yapilan tiim bu ¢aligmala-
rin ortak amaci, kiraatlerin edasi esnasinda telfik ve terkibe diisiilmeden kiraatle-
rin Hz. Peygamberden geldigi sekliyle okunmasi ve korunmasidir.
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EifmazLUM JEEE

MECELLE’DE BEYYINELER ARASINDA TEARUZ VE TERCIH
0z:

Gegmisten giiniimiize insanlar, yasadiklari anlagmazliklar: 4dil bir sekilde ¢6z-
meye ihtiyag duymus ve mahkemelerde iddialarini ¢esitli delillerle savunmuslar-
dir. Islam mahkemelerinde hakimler, sunulan beyyineleri klasik fikih kaynaklarina
dayanarak degerlendirmislerdir. Osmanli déneminde hakimlerin islerini kolaylas-
tirmak ve hukuki istikrar1 saglamak gibi bazi hedeflerle bir kanun metni seklinde
olusturulan Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyyede, ispat vasitalar1 konusuna genisce yer ve-
rilmistir. Bu ¢alismanin amaci, Mecelle'deki beyyineler arasinda tearuz ve tercih
ile alakali maddeleri degerlendirmektir. Arastirma yapilirken genellikle klasik kay-
naklarda yer alan mezhepler arasindaki temel ihtildflara da deginilmistir. Birbiriyle
tedruz eden beyyineler arasinda tercih yapabilmenin, davaci ve daval taraflarin
tespit edilebilmesine dayandig1 gézlemlenmistir. Davacinin beyyine getirmekle
yiikiimlii olmast, her iki tarafin da delil sundugu ya da bundan aciz kaldiklar1 du-
rumlarda iddialar arasinda tercih yapmayi saglayan bir kuraldir.

Anahtar Kelimeler: [slim Hukuku, Mecelle, Beyyine, Tedruz, Tercih.
e o %

CONFLICT OF EVIDENCE (TRR'RUD) AND PREFERENCE AMONG MANIFEST
PROOFS (AL-BAYYINAT) IN THE MAJALLA

ABSTRACT:

People have always needed to reconcile their disputes justly and have supported
their claims in courts by using various sources of evidence. Judges in Islamic courts
evaluate available evidence based on traditional sources of figh. Majalla al-Ahkam
al-Adliya, a law text created with such objectives in mind as facilitating the work
of judges and ensuring legal stability in the Ottoman period, extensively addres-
sed the means of evidence. The purpose of the present study is to evaluate the
articles related to taarud and preference among manifest proofs in the Majalla. It
also addresses main contradictions among the madhabs in classical sources. It was
found that the ability to choose between contradictory statements is based on the
identification of the claimant and defendant. The fact that the claimant is obliged
to provide manifest proof is a rule that enables one to choose between the claims in
cases where both parties are able to or unable to present evidence.

Keywords: Islamic Law, the Majalla, al-Bayyinat, Taarud, Preference.
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Mecelle’de Beyyineler Arasinda Tearuz ve Tercih

GIRIS

Islam hukuk literatiiriinde gerek klasik fiird-i fikih kaynaklarinin dava,

beyyindt ve kazd gibi béliimlerinde!" gerekse modern dénemde yazilmig Is-
lam muhékeme hukuku ile aldkali eserlerde!® beyyine kavramunin kullani-
mi oldukg¢a yaygindir. Siiphesiz beyyine kavraminin, Islim muhékeme huku-
kunun temelini olugturan “Beyyine miiddei i¢in, yemin miinkir {izerinedir.
.S e e cuadls eadll 230701 hadisinde yer almasi, bu terimin 6n plana ¢ikmasinin
en onemli sebeplerinden biridir. Fukahanin siklikla kullandig1 bu terimin bazen
sadece sahitlik manasina bazen de ispat vasitalari anlamina geldigi goriilmektedir.™

(2]

3]

4]

EbQ Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsdt (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
1993), 17/28-200; ibn Riisd el-Hafid, Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubf, Biddye-
ti'l-miictehid ve nihdyetii’l Muktesid, thk. Ali M. Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevc(d (Beyrut; Dari'l-Kiti-
bi'l-Ilmiyye, 1971), 826-839; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni-muhtdc
ila ma‘rifeti meant elfazi'l-Minhac (Beyrut; Dari’l-Ma‘rife, 1997), 4/612-650; Ebl0 Muhammed Muvaffakud-
din Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mudni, thk. Abdullah b. Abdil-
muhsin-Abdulfettdh Muhammed (Riyad: Dari Alemi'l-Kiitiib, 1997), 14/275-343..
Muhammed Abdullah Muhammed es-Sinkiti, Te“druzii’l-beyyindt fil-fikhi'l-Islémi: Dirdse mukdrene bey-
ne’l-mezahibi'l-erba‘a (Riyad: Naif Arab University, 1999), 5-294; Abdilkerim Zeydan Behic (Bic) el-Anf el-
Kehlt el-Muhammedi (el-Mehmed), Nizdm(l-kaza’ fi's-seri“atil-islamiyye (Rmman: Mektebet(’|-Besair,
1989), 239-242; Sahip Beroje, Ceza Muhdkemesi Hukuku Agisindan islam [spat Hukuku (Ankara: Fecr Yayin-
lar1, 2007), 29-101.
Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-BuhdrT (Dimask: Dari ibni’l-Kesir,
2002), “Rehn’, 6; Eb{I’l-Hiiseyn Mslim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahih-i Mdslim (Riyad: Dar{ Tay-
be, 2006), “Akdiye’, 1; Ebl Tsd Muhammed b. 153 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Bessar
Avvad Ma‘rif (Beyrut: Dari’l-Garbi'l-islami, 1996), “Ahkam”, 12; Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, es-Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darti ihyai’l-Kitiibi'-“Arabiyye, ts), “Ahkam”, 7;
Eb0 Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Bey-
rut: Darl’-Kttbi'l-ilmiyye, 2003), 10/427. (Hadisin farkli rivayetleri ve senedlerinin degerlendirmesi icin
bk. Aysenur Soylu - Hiiseyin Kahraman, “Fikhi Hadislerin Rivayet Dederi Baglaminda “Beyyine ve Yemin
Hadisi”nin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 / 2 (Haziran 2008): 709-727.
Cessas, Eb( Bekr Ahmed b. All er-Razl, Serhu Muhtasari't-Tahdvi thk. ismetullah indyetullah Muhammed
(Beyrut: Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 2010), 8/81; Serahsi, el-Mebs(t, 16/113; Ebir'l-Hasen Alatiddin AlT b. Halil
et-Trablusi, Mu‘ini'l-hikkam fima yetereddedii beyne’l-hasmeyni mine’l-ahkdm (Beyrut: Darl'l-Fikr, ts.),
68; ibn Riisd el-Ced, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, el-Beydn ve't-tah-
sfl, thk. Muhammed Haccl (Beyrut: Dari’l-Garbi'l-islami, 1988), 10/228; ibn Ferhdn, Ebii'l-Vefa (Ebd ishak)
Burhaniiddin ibrahim b. Al b. Muhammed el-Ceyyani el-Medeni, Tebsiratii’l-hikkam [7 uslil-akziye ve
mendbhicil-ahkdm (Riyad: Dar(i Alemi'l-K(ittib, 2003), 1/172; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Ne-
vevi, Ravzati't-talibin ve ‘umdetd’l-mattakin, thk. Ali M. Muavvaz - Adil Ahmed Abdilmevcdd (Beyrut:
Dari Alemi'l-Kiitib, 2003), 8/281; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 4/613, ibn Kudame, el-Mudini 14/123; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Ebl Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Z(irat ed-Dimaski el-Hanbeli, /*(d-
mii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-* alemin, nsr. Eb( Ubeyde Meshdr b. Hasan Alil Selman (Cidde: Darii ibni'l-CevZi,
h.1423), 2/168.
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EifmazLUM JBEVZ

Hicri XIII. asrin sonlarinda Osmanli mahkemelerinde uygulanmak iizere
olusturulan® ve giintimiiz Yargitay kararlarinda halen etkisini siirdiirdigi tespit
edilen®® Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye'nin mukaddimesinde yer alan ii¢ kaidede!™ ve
devaminda 6zellikle ddva, beyyindt ve kazd kitaplarinda ele alinan maddelerde
beyyine kavraminin sik sik kullanildig1 goriilmektedir.® Bu kaidelerin manasinin,
icinde gegen terimlerin hangi anlami ifade ettigi ile dogrudan alakali olmas, beyyi-
ne kelimesinin muhtevasinin belirlenmesindeki ehemmiyeti ortaya ¢ikarmaktadir.

Zikri gecen hadiste ve ayni1 zamanda Mecelle'nin 76. maddesini teskil eden ka-
idede beyyinenin davaciya, yeminin ise davaliya gerektigi ifade edilmektedir. Bu
kaideye gore davaci, iddiasini bir beyyine ile ispat etme yiikiimliiligiinii yerine
getiremezse; davacinin talebi ile davaliya yemin teklif edilebilir. Ancak davaci talep
etsin yahut etmesin genel kurala gore davalidan beyyine talep edilmez.”! Zira Me-
cellenin bir sonraki maddesinde, beyyinenin hilaf-1 zahiri ispat i¢in, yeminin ise
aslin bekast i¢in gerekli oldugunun belirtilmesi™® de davaci ile davalinin nasil tes-
pit edilecegini ortaya ¢ikarirken, taraflarin hangisinden beyyine istenebilecegine
de isaret etmektedir.""! Davaci ve davalinin tespiti, beyyineler arasindaki tercihte
de olduk¢a mithim bir faktordiir. Nitekim delil getirmesi gereken taraf belirlenebil-
diginde, beyyinelerden hangisinin tercih edilecegi de giin yiiziine ¢ikmaktadir. Me-
celle de beyyineler arasinda tedruz ve tercih konusuna “beyyinat ve't-tahlif” kitab-
nin dordiincii babinda yer vermektedir. Bu babin altindaki dért fasilda, beyyineler
arasinda tearuzun bulunmasi ve taraflarin beyyinelerinin olmamas: durumlarinda
takip edilmesi gereken yontemler, orneklerle birlikte ele alinmigtir.l'”

1. BEYYINE KAVRAMININ MUHTEVASI

Sozliikte beyyine kelimesi “ayrilma, uzaklagma, boliinme” ménalarina gelen
“beyn” veya “agik olmak, belirmek” anlamlarindaki “beyan” kokiinden tiiremis

[5] Ahmed Cevdet Pasa, Ma'rizat (istanbul: Cagri Yayinlari, 1980), 200; Ebil'ula Mardin, Medeni Hukuk Cephe-
sinden Ahmet Cevdet Pasa (istanbul: Acar Basim, 2011), 34-36.

[6] ibrahim Ulker, “Tahkim ve Arabuluculukta Uyusmazliklarin Mecelle Hikiimlerine Gére COzilmesi MUmKiin
MU?", 2. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi 23-25 Mart 2018 Kud(s Bildiriler, ed. Mehmet Dursun Erdem
vd. (Ankara: Son Cag Yayinlari, 2018), 454-467.

[71 Mecelle, md. 76, 77,78.

[8] Mecelle, md. 1613-1851.

[9] Mecelle, md.76.

[10] Mecelle, md.77.

[1] Ali Haydar Efendi, Kii(ik, Diirer(i'l-hiikkam serhu Mecelleti-ahkdm (Riyad: Dar(i Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1/76;
Haci Serif Ahmed Resid Pasa, Rihu'l-Mecelle (istanbul: Matbaa-i Hayriyye, h. 1328), 1/166-167; Muhammed
Halid el-Etasi, §e[hu’l—/\/lecelle (Humus: Matbaati Humus, 1930), 1/218; Minir el-Kadf, Serhu’-Mecelle (Bag-
dat: Matbaat{'l-Anf, 1949), 1/140; Ahmed b. Muhammed b. Osman ez-Zerka el-Halebi, Serhu’l-kava‘idi'l-fik-
hiyye (Beyrut: Darl'l-Kalem, 1989), 391.

[12]1 Mecelle, md.1754-1783.
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olup “acik, net, anlagilir, agik delil”™ méanalarini ifade etmektedir. S6zctigiin ko-
kiindeki “ayrilma” ve “agik olma” anlamlari birbirini tamamlayici 6zelliktedir. Zira
maénasi kapali olan bir sey 6nce emsallerinden ayrilir, ardindan agiklanarak anla-
silabilir hale getirilir. Bu sebeple beyyine kelimesi “dogruyu yanlistan, hakk: batil-
dan ayiran belge” seklinde de tarif edilmistir." Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi
(1853-1935) de sozlik anlamina dikkat ¢ekerek, hakk: batildan ayirdig i¢in ona
beyyine dendigini belirtmigtir.!"*

Beyyine, bir Islam hukuku terimi olarak genellikle “kuvvetli delil” ya da “agik
delil” seklinde ifade edilirken, bazi klasik kaynaklarda “Beyyinét beyyinenin ¢o-
guludur ve onlar da sahitlerdir. /.25 a5 2y gea <liad”16) seklinde tanimlandigr go-
rilmektedir. Bu tanimda, beyyinenin ispat vasitalarindan hangilerini kapsadig
hususuna dikkat ¢ekilmektedir. Ancak beyyine daha genel olarak “bir hakkin veya
kendisine hukuki sonug baglanan bir olayin ispatini saglayan 6zel kati delil”!'” gek-
linde tarif edilebilir.

Zikri gecen tanimlardan da anlagilacag: iizere Islam muhakeme hukukunda
beyyine kavraminin ihtiva ettigi ispat vasitalar1 hususunda bir ihtilaf s6z konu-
sudur. Fukahanin ¢ogunluguna gore beyyine terimi yalnizca sahitlik delilini ifade
eder ve diger ispat vasitalar1 beyyine kapsaminda degerlendirilemez. Bu bakis ag1-
sinda olan Islam hukukgularinin bazilar1 goriislerini agika dile getirirken,!'® ba-
zilar1 sahit kelimesi yerine beyyine terimini kullanarak fikrini zzmnen ortaya koy-
mustur.” “Beyyinesiz nikah olmaz. / 4 ¥) 1S ¥ gibi bazi hadislerin, beyyine
kelimesinin yaygin olarak sahit anlaminda kullanilmasinda etkili oldugu ifade
edilmistir.”?!! Fakihlerin bir kismina gore ise sahitligin haricinde davacinin iddiasi-
n1 kanitlayan bagka ispat vasitalar: da beyyine kapsaminda degerlendirilebilir. Bu

[13] ibn Manz{r, Ebil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfii, Lisd-
nU’l-*Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “byn”, 13/62-71; Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kdb b. Muham-
med el-Firdzabadi, el-Kamasu’l-muhit (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 2005), “byn’, 1182; ibrahim Mustafa
vd, el-Mu‘cemii’-vasit (Kahire: Mektebeti’s-Suriku'd-Devliyye, 2004), “byn”, 80.

[14] ibn Manz(r, “byn’, 13/62-71; Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik f7 kelimati'l-Kur’ ni'l-Kerim (Tahran: Merkezii
Negri Asari’l-‘Alldme el-Mustafavi, h. 1385), “byn”, 1/398; Bekir Topaloglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
[stam Ansiklopedisi (Erisim 03.01.2022).

[15]  Ali Haydar Efendi, Direr(i’-hikkam, 1/76.

[16] Nevevi, Ravdati't-talibin, 8/281; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 4/613.

[171 Al Bardakoglu, “Beyyine”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 03.01.2022).

[18] Serahsi, el-Mebs(t, 16/113; Ebir'|-Fazl Mecdliddin Abdullah b. Mahm(d b. Mevdid el-Mevsili, el-ihtiyar
li-ta* Mi'-Muhtdr, thk. Suayb el-Arnadt (Beyrut: Dari'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 2/337; Nevevi, Ravda-
tae-talibin, 8/281; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/613.

[19] Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi 8/81; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsi, 10/228; ibn Kudame, el-Mug-
nj, 14/123.

[20] Tirmizi, “Nikah”, 15.

[211 Omer Tozal, “islam Muhakeme Hukukunda Beyyine (ibn Kayyim Ornegiy’, indnd Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 8 / 2 (Rralik 2017), 354.
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goriisii benimseyenler arasinda Hanefilerden Ibn Ebii’l-iz (6. 792/1390)?? ve Trab-
lusi (6. 849/1445’ten sonra),?! Malikilerden Ibn Ferhtin (6. 799/1397),24 Hanbeli-
lerden ise Ibn Teymiyye (6. 728/1328)>" ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)12¢!
gibi isimler yer almaktadir. Beyyinenin muhtevasi konusundaki iki yaklasim da
birtakim delillerle desteklenmistir.’”? Ancak bu ¢alismada Mecelle'nin bakis agisina
yer verileceginden diger ayrintilara girilmeyecektir.

Mecelle'de “beyyine” terimi ayr1 bir maddede “hticcet-i kaviyye”®® seklinde ta-
rif edilmistir. Ancak bu maddede beyyinenin hangi delilleri kapsadig1 konusuna
deginilmemistir. “Hiiccet-i kaviyye” den maksadin ne olduguna, Mecelle sarihleri
birtakim agiklamalar getirmislerdir.”’!

Ali Haydar Efendi ve Haci Resid Paga’ya (6. 1918) gore “hiiccet-i kaviyye” ola-
rak tanimlanan beyyine, ispat vasitalarindan sahitligi ifade eder. Zira Hanefi fakih-
lerinden Hamevinin (6. 1098/1687) de belirttigi gibi®” beyyine kelimesi -mutlak
olarak kullanildiginda- sahitligin yan1 sira ikrar1 ve yeminden niikali de ihtiva
ederken “hiiccet-i kaviyye” tabiri sadece sahitligi tanim kapsamina alir ve ikrar
ile yeminden niikal delillerini tarifin diginda birakair.®" Ayrica beyyine teriminin
bagka bir adinin da sahitlik oldugu, bunun da Mecelle'nin 1684. maddesinde “bir
kimsenin bagkasindaki hakkini ispat i¢in sahidin, gorerek bildigi seyi, hakimin hu-
zurunda ve taraflarin karsisinda, ‘sehadet’ soziiyle ifade etmesi’® geklinde tanim-
landig1 ve Islam hukukgular: arasinda da bu tarifin yaygin oldugu belirtilmistir.
“Hiiccet-i kaviyye” tarifinin ise meshur fikih kitaplarinda yer almadig: dile geti-
rilerek, Mecelle’de gerek bu tarifin gerekse 1684. maddede yapilan tanimin hem

[22] ibn Ebii'l-iz, Ebirl-Hasen Sadriiddin Ali b. Aldiddin Al b. Muhammed ed-Dimaski, Kitdbi't-Tenbih “ald
muskilati'l-Hidaye, thk. Abdulhakim b. Muhammed Sakir-Enver Salih Ebu Zeyd (Riyad: Mektebeti'r-Riisd,
2003), 5/922.

[23] Trablusi, Mu‘Tni’l-hikkam, 68.

[24] ibn Ferh@n, Tebsiratii’-hiikkam, 1/172.

[25] ibn Teymiyye, Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mec-
ma‘u fetava Seyhilislam Ahmed ibn Teymiyye, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim en-Necdi (Medi-
ne: Vizarat(i's-Sudni’l-islamiyye, 2004), 35/39%.

[26] ibn Kayyim el-Cevziyye, [‘[dmi-muvakki‘in, 2/168. (ibn Kayyim el-Cevziyye'nin goristyle ilgili naklettigi
delil ve 6rneklerin degerlendirmesi icin bk. Tozal, “islam Muhakeme Hukukunda Beyyine (ibn Kayyim
Ornegi)’, 351-362.

[27] Deliller icin bk. Elif Mazlum, Mecelle Mukaddimesinde Yer Alan Ispat Vasitalariyla ilgili Kaideler (Yalova:
Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 21-23.

[28] Mecelle, md. 1676.

[29] Ali Haydar Efendi, Direrd'l-hikkam, 4/327; Etasi, Serhul-Mecelle, 1/206, 213, 222; Minir el-Kadi, Ser-
hu'l-Mecelle, 1/138; 4/37.

[30] Hamevi, Ebl’l-Abbas Sihabliddin Ahmed b. Muhammed el-Haseni (el-Hiseyni) el-Hamevi el-Misri, Gamzi
‘uyani'l-bes@ ir “ald mehdsini’l-Esbah ve'n-neza’ir (Beyrut: Darl’-Ktibi'l-ilmiyye, 1985), 2/306.

[31] Ali Haydar Efendi, Diirer(’-hiikkdm, 4/327; Haci Resid Pasa, Rihu'l-Mecelle (istanbul: Matbaa-i Hayriyye,
h.1328), 8/5.

[32] Mecelle, md. 1684.
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beyyineyi hem de sahitligi ifade ettigi agiklanmigtir.** ilaveten “hiiccet” teriminin
de “sahitlik” ile ayn1 anlamda kullanilabilecegi belirtilerek, bu isimlendirmelerin
muhtelif sebeplerden kaynaklandigina dikkat ¢ekilmistir. Buna gore sahitlik deli-
linin beyyine olarak isimlendirilmesi, davacinin hakliligini ispat etmeye vesile ol-
masindan dolayidir. Hiiccet seklinde adlandirilmast ise sahitlik delili ile kars: tarafa
ustiinlitk saglanmasi sebebiyledir. Burada sahitlik lafziyla kastedilen ddil sahitlik-
tir.’ Yasuf Asaf (6. 1938) da Mecelle serhinde beyyinenin “4dil sahitlik” manasina
geldigini dile getirmektedir.?!

Haci Resid Paga 1676. maddeyi serhederken her ne kadar ikrar ve yeminden
niikdl delillerinin “kaviyye” ibaresinden dolay1 beyyine disinda kaldigin: ifade etse
del “Beyyine miiddei i¢in, yemin minkir tizerinedir”®” kaidesinin beyaninda,
beyyinenin sahitlik ve yazili delil olarak ikiye ayrildigini dile getirmektedir. Ayrica
kati karinenin de hiikiim verme sebeplerinden biri olmasi sebebiyle beyyine kap-
saminda degerlendirilecegini belirtmistir.®® Dolayisiyla Haci Regid Paganin bey-

yineyi sahitlikle sinirli tuttugunu séylemek dogru olmaz.

Mecelle sarihlerinden Etasi (6. 1940) beyyineyi “acik delil” seklinde tarif etmis-
se de beyyinenin tanimlandig1 1676. madde ile alakali bir beyanda bulunmamis
ve hangi delilleri kapsadigini agik¢a belirtmemistir. Ancak diger birtakim madde-
leri serhederken beyyine terimini gahitlik manasinda kullandig1 anlagilmaktadir.®”!
Bununla birlikte hiiccet olmasi agisindan sahitlik ile ikrar delilleri arasinda bir fark
olmadigini belirtmesi,"” beyyineyi sahitlik delili ile sinirlandirmadigini gosterme-
si bakimindan 6nemlidir.

Muhammed Said er-Réavi (6. 1936) ise beyyine kelimesinin “kati karine, agik
emére ve adil beyyine” ménasina geldigini sdylemistir. Bu agiklamada zikredilen
“adil beyyine” tabiri ile dil sahitlik kastedilmektedir. Izahtan anlagilacag tizere
kati karine ve agik emare delilleri de beyyine kapsaminda degerlendirilmigtir."!
Dolayisiyla Muhammed Said er-Ravinin de beyyineyi sahitlik delili ile sinirlandir-

mayip kati karine ve a¢ik emare anlamlarinda kullandig: sdylenebilir.

Miinir el-Kadiye (6. 1949) gelince fukahanin ¢ogunlugunun beyyineyi sahitlik
delili ile sinirlandirdigini ve bu iki terimin es anlamli olarak birbirinin yerine kul-

[33] Ali Haydar Efendi, Ddrerii’-hikkam, 4/327.

[34] Al Haydar Efendi, Direri’-hikkam, 1/76; 4/327.

[35] YOsuf Asaf, Miratii’l-Mecelle (Misir; el-Matbaati’l-UmOmiyye, 1894), 43.

[36] HaciResid Pasa, Rahu'l-Mecelle, 8/5.

[37] Mecelle, md. 76.

[38] HaciResid Pasa, Rihu'l-Mecelle, 1/163.

[39] Etasi, Serhu'l-Mecelle, 1/206, 213, 222.

[40] Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/213.

[41  Muhammed Said er-Rawvi, Serhu Mecelletil-ahkami’s-ser*iyye (Bagdat: Matbaatli Darl’s-Selam, h. 1342),
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lanildiginy, bazi islam hukukgularinin ise beyyineye béyle bir sinirlama getirme-
digini ifade etmigstir. O da ikinci goriisiin daha isabetli oldugu kanaatindedir. Zira
beyyine ikrar, sahitlik, yeminden niikdl, kasdme ve kati karine gibi iddianin ispa-
tin1 saglayan her sey olabilecegi i¢in onun sahitlikten daha genis bir anlami vardur.
Miiddeiden dava konusuna gore farkli beyyinelerin talep edilmesi de bu goriise
dayanak saglar. Ona gore kayip olan bir kimsenin vefatina hitkmedilebilmesi i¢in
doksan yagina ulasmasinin gerekmesi, beyyinenin muhtevasinin dava konusuna
gore degisiklik gosterebilecegini ortaya koyan bir 6rnektir."?!

Beyyinenin anlami ile aldkali zikri gecen goriislerin yani sira Mecelle'deki
“Burhan ile sabit olan sey, 1yanen sabit gibidir”*! kaidesindeki burhan kelimesi-
nin beyyine manasina geldiginin belirtilmesi sebebiyle, beyyinenin sidmil oldugu
ispat vasitalarinin tespit edilmesi agisindan s6z konusu kaidenin dogru bir sekil-
de anlagilmasi 6nem arz etmektedir. Kaidede zikredilen burhan kelimesi sozlitkte
“kuvvetli delil, kanit”* anlamlarina gelirken terim olarak “hak ile batili, sahih ile
fasidi birbirinden ayiran delil’;*! “ser‘i beyyine”*! veya “4dil beyyine”*”! seklinde
beyan edilmistir. Bir seyin 1ydnen sabit olmas ise o seyin aciktan goriilmesiyle
siipheye yer birakmayacak sekilde tespit edilmesi anlamina gelir.*¥! Bu manalardan
yola ¢ikarak kaide genel olarak “Baglayicilik agisindan, bir seyin beyyine ile ispat
edilmesi, o seyin sanki gorerek sabit olmasi gibidir*” seklinde izah edilebilir.

“Burhan ile sabit olan sey, 1yanen sabit gibidir”*! kaidesinin serhleri incelen-
diginde, sahitligin burhan yerine kullanildig1 6rneklerin®" yan1 sira ikrarin®! ve
yazili delilin®! de burhan olabilecegine igaret eden misallerin yer aldig1 goriiliir.
Sahitligin disindaki ispat vasitalarinin da burhan olabilecegini gosteren bu drnek-
ler, ayn1 zamanda-birbirinin yerine kullanilan kelimeler olmalar1 sebebiyle- beyyi-
nenin de farkli delilleri kapsamina alabilecegini ortaya koymaktadir.

[42] MUnir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 1/138; 4/37.

[43] Mecelle, md. 75.

[44] ibn Manzdr, Lisand'l-*Arab, “brh”,13/51; Firzabadi, el-Kamasu'l-muhit, “brh”, 1180.

[45] Ali Haydar Efendi, Direr('l-hikkam, 1/74.

[46] Al Haydar Efendi, Direrii’l-hiikkam, 1/74; Haci Resid Pasa, ROhu'l-Mecelle, 1/161; Asaf, MirGtii’l-Mecelle, 42;
Etasi, Serhu'-Mecelle, 1/213.

[471 Muhammed Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/123; Ahmed Zerka, Serhu’l-kava‘idi'-fikhiyye, 367.

[48] Ali Haydar Efendi, Direr(’l-hikkam, 1/74; Muhammed Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/124; Asaf,
Mir'ati’-Mecelle, 43; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/213.

[49] Mesud Efendi, Mirdt-1 Mecelle (istanbul: yy., 1884), 33; Ali Haydar Efendi, Diirer(i’l-hiikkam, 1/74;, Muham-
med Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/124; Asaf, MirGti'l-Mecelle, 43; Etast, Serhu’l-Mecelle, 1/213.

[50] Mecelle, md. 75.

[511  Ali Haydar Efendi, Direrii'-hiikkam, 1/74; Etast, Serhu’l-Mecelle, 1/213; MUnir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 1/137.

[52] Abdussettar Efendi, Kinmu, Tesrihu Kavaidi'l-kiilliyye fil-ahkami'l-feriyyeti-ameliyye (istanbul: Mahmud
Bey Matbaasi, h. 1301), 41; Ali Haydar Efendi, Ddrer('l-hiikkdm, 1/74; Muhammed Sald er-Ravi, Serhu’l-Me-
celle, 1/124; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/213; Minir el-Kadf, Serhu’-Mecelle, 1/137.

[53] Haci Resid Pasa, Rohu'l-Mecelle, 1/161; Muhammed Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/124.
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Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, her ne kadar beyyinenin sahitlikle sinirl ol-
madigini agikea dile getirmeseler bile burhan ile hiiccet kelimelerinin muhtevasina
sahitlikten bagka delillerin de dahil edilmesi ve beyyine, burhan ve hiiccet terim-
lerinin yakin anlamli olarak birbirinin yerine kullanilmasi, dolayli bir sekilde bey-
yinenin kapsaminin sahitlikten daha genis oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
fukaha arasindaki ihtilafin uygulamada ciddi bir neticesinin olmadig1 sdylenebilir.
Zira gerek klasik fiira-i fikih kaynaklarinda® gerekse Mecelle’de™ kitabiid-da‘va
ve'l-beyyindt ya da kitabii’'l-kazd boliimlerinde sahitlikle beraber bagka ispat vasi-
talar1 da iglenmistir. Ancak hem sahitligin goriisler arasindaki ortak nokta olmasi
hem de en kuvvetli ispat vasitalarindan biri kabul edilmesi sebebiyle, beyyine te-
riminin mutlak olarak kullanildig: yerlerde genellikle sahitligin kastedildigi soyle-
nebilir.*®

2. BEYYINELER ARASINDA TEARUZ VE TERCiH

Klasik kaynaklarda beyyineler arasindaki celiski ¢ogunlukla tearuz terimiyle
ifade edildigi i¢in bashikta bu kelime kullanilmigtir. TeAruz hem ustl-i fikihtaki de-
liller hem de beyyineler arasindaki celiskiyi ortaya koyacak sekilde “birbirine denk
iki hiiccetten her birinin, digerinin zorunlu kildig1 seyin aksini gerektirecek sekilde
birbiriyle kars: karsiya gelmesi”*” olarak tanimlanabilir. Mecellede ise beyyineler
arasinda tedruz konusu “tenaza‘ ve tercih-i beyyinat” bashg: altinda islenmistir.
Ayni zamanda s6z konusu celigkiyi belirtmek icin ihtilaf*® ve tendkuz®™ terimleri-
nin kullanildig1 da miisahede edilmistir.

Tercih terimi ustl-i fikih eserlerinde genellikle “bir tarafi destekleyen bir ema-
reye dayanarak onu yeglemek”® seklinde tarif edilmigtir. Mecellenin “tercih-i
beyyinat” konusu incelendiginde, ilgili 6rneklerde genellikle tercih sozctigiiniin fiil

[54] Serahsi, el-Mebst, 17/28-200; ibn Riisd el-Hafld, Biddyeti'-miictehid, 826-839; Sirbini, Mugnil-muhtdc,
4/612-650; ibn Kudame, el-Mudni, 14/275-343.
[55] Mecelle, md.1676-1783.

[56] Zeydan, Nizami'l-kaza’, 163; Bardakoglu, “Beyyine”.

[57] Serahsi, Usili’s-Serahsi, thk. Ebiyl-Vefa el-Efgani (Beyrut: Dari’l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1993), 2/12; Eb{ Abdil-
[3h Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Arafe el-Vergammi et-TOnisi, el-Muhtasard'l-fikhi, thk.
Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr (Dubai: Mescidii ve Merkezii|-Farak Omer b. Hattab, 2014), 9/463;
Buh(ti, Mansar b. Yanus b. Salahiddin, Kessafiil-kind“ ‘an (metn)il-lknd* (Beyrut: D&rii Alemi’l-Kiitiib,
1983), 15/245.

[58] bk.Mecelle, md. 1712.

[59] bk. Mecelle, md. 1615.

[60] Debisi, Ebl Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. 53, Takvimd'l-edille fil-usal thk. Halil
Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Dari’'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2001), 339; Serahsi, Usili’s-Serahsi, 2/249; Ima-
mi’'l-Haremeyn Ebi’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. YOsuf el-Cliveynl et-Tai en-Nisabdri,
el-Burhdn f7 usoli'l-fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut: Dar(i'l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/175;
Eb{’'l-Hattab Mahflz b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani el-Bagdadi, et-Temhid [T usali'l-fikh, thk. Muham-
med b. Ali b. ibrahim (Cidde: Merkezii'l-Bahsi'l-ilmi, 1985), 4/226.
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olarak kullanildig: goriiliir.®V Bu baglamda tercih kelimesi “beyyineler tedruz ettigi
zaman, taraflardan birini destekleyen bir eméreye dayanarak onun yeglenmesi”¢?
seklinde tanimlanabilir.

Mecellede beyyineler arasinda tearuz ve tercih konusu “beyyinat ve’t-tahlif” ki-
tabinin dordiincii babinda yer almaktadir. Bu bab “tenaza‘ bi’l-eydf’, “tercih-i bey-
yinat”, “ihtilaf halinde iddias1 kabul edilecek kimse ve tahkim-i hal” ve “tehaliif”
olmak iizere dort fasildan ibarettir.®® Bu ¢alismanin Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye
baglaminda bir arastirma olmasi sebebiyle, konu Mecelledeki basliklar ¢ercevesin-
de islenecektir. Ayrica zikri gececek meselelerle alakali mezhepler arasindaki temel

farkliliklar da kisaca ele alinacaktir.
2.1. Tenaza‘ bi’l-eydi

Sozliikte “ihtilafa diisme, kargilikli konugma, ¢ekisme, miinakaga etme”®! ma-
nalarina gelen tenaz(i‘ kelimesi, terim olarak “taraflarin her birinin hakli oldugunu
iddia etmesi”® seklinde tarif edilebilir. Bi’l-eydi tabiri ise bi harficeri ile yed soz-
ciigiiniin ¢ogulu olan eydi lafzindan ibaret olup!® “zilyedlik” terimini ifade etmek-
tedir.””) Zilyedlik ise Mecellede “bir ayna bilfiil el koyan yahut tasarruf-1 miillak
(sahibi gibi tasarruf eden) ile tasarrufu sabit olan kimse”®*! geklinde tarif edilmistir.
Daha agik bir sekilde “malik sifatiyla veya malik gibi tasarruf etme niyetiyle bir ayn
tizerinde kurulan fiili hAkimiyet”® olarak tanimlanabilir. Bu agiklamalardan hare-
ketle tendzii® bi’l-eydi tabiri “iki veya daha fazla sahsin, bir ayn tizerindeki zilyedlik
vasfinda ihtilafa diigmesi”"” seklinde agiklanabilir.

Ali Haydar Efendi, Mecellede bu konu ile alakali ilk maddede™ zikredilenleri
ihtimaller tizerinden maddelestirerek agiklamistir. Buna gore birinci ihtimal, taraf-
larin davacinin gayrimenkul {izerindeki zilyedligi hususunda birbirlerini dogru-

[611 Orneklericin bk. Mecelle, md. 1758, 1761, 1763, 1764, 1765, 1766, 1767.

[62] Mazlum, Mecelle Mukaddimesinde Yer Alan Ispat Vasitalariyla ilgili Kaideler, 49.

[63] Mecelle, md. 1754-1783.

[64] ibn Manzdr, Lisanii’l-*Arab, “nza’, 8/351; Firlzabadi, el-Kamasii'l-muhit, “nza’, 766; Ibrahim Mustafa vd.,,
el-Mu‘cemii’l-vastt, “nza", 914.

[65] Muhammed Ravvas Kal‘aci, Mu‘cemu lugati'-fukaha (Beyrut: Dari’'n-Nefais, 2010), 127.

[66] ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemui’l-vast, “zv”, 317; “yd’, 1063.

[67] Ali Haydar Efendi, Direrd’l-hikkam, 4/511; Etasi, Serhu'l-Mecelle, 5/431; MUnir el-Kadi, Serhul-Mecelle,
4/137.

[68] Mecelle, md.1679.

[69] Sevket Topal, “Zilyedlik’, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erigim 03.01.2022).

[70] Serahsi, el-Mebsat, 17/35; ibnir’l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivast
el-iskenderi, Serhu Fethi'l-kadir ‘ale’l-Hidaye Serhu Bidayeti'l-miibtedi nsr. Abdiirrezzak Galib el-Mehd?
(Beyrut: Darirl-Kitlbi'l-1imiyye, 2003), 8/293; Ali Haydar Efendi, Diirerii’-hiikkdm, 4/511; Haci Resid Pasa,
ROhu'l-Mecelle, 8/127.

[711  Mecelle, md. 1754.
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lamalaridir. Bu durumda davali, davacinin zilyedligini kabul ettigi icin davacinin
beyyine ikame etmesi kabul edilmez. Zaten taraflarin birbirini dogrulamast, ashn-
da ortada bir iddianin olmadigini géstermektedir. Ikinci ihtimal ise birincisinin
tam tersidir. Buna gore taraflar, davalinin gayrimenkul {izerindeki zilyedligi konu-
sunda birbirini dogrulamaktadir. Boyle bir ihtimal gergeklestiginde davacinin gay-
rimenkuliin kendine ait olduguna dair beyyine getirmesi kabul edilmezken, dava-
linin s6z konusu aynin davaciya ait olmadigina dair yemin etmesi gerekir. Uciinci
ihtimal davalinin zilyed olmasi ve davasini beyyine ile ispat etmesidir. Dordiincii
ihtimal ise davalinin zilyed olmasinin yani sira bunu inkar etmesi ve davacinin,
davalinin zilyedligini ispat etmesidir. Bu durumda davaci tarafindan ikame edilen
beyyine kabul edilir."?

Uzerinde ihtilaf edilen bir gayrimenkuldeki zilyedlikle ilgili diger maddede ta-
raflarin her ikisinin zilyedlik iddiasinda bulunmast durumu agiklanmaktadir. Eger
her iki taraf zilyed oldugunu iddia ederse ikisinden de beyyine talep edilir. Her iki-
si beyyine ikame ederse, ikisinin de miistereken zilyed olduguna hiikmolunur. Ta-
raflardan biri beyyine ileri siirmekten 4ciz kaldiginda diger taraf beyyine getirirse,
beyyine getirenin zilyed, digerinin de hari¢ (zilyed olmayan davaci) olduguna hiik-
medilir. Iki taraf da beyyine ikame edemezse, her ikisine digerinin talebiyle karsi
tarafin zilyed olmadigina dair yemin teklif edilir. Ikisi de yeminden niikl ederse,
miistereken zilyed olduklarina hitkmedilir. Eger taraflardan biri yemin ederken di-
geri niikll ederse, yemin edenin tek bagina zilyed olduguna hitkmolunur. Sayet
ikisi de yemin ederse, hi¢birinin zilyed olduguna hitkmolunmaz ve hakikat ortaya
¢ikana kadar tevakkuf edilir.”!

Taraflarin ikisinin de bir gayrimenkulde zilyed oldugu iddias: durumuyla ilgili
Mecellede aktarilanlar; Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goriigleri™ ile pa-
ralellik gosterirken $afii mezhebi kaynaklarinda farkl agiklamalar yapilmigtir. Bu
mezhebe gore bir ayn tizerinde zilyed oldugunu iddia eden taraflarin veya tigiincii
bir kisinin zilyed olmas: fark etmeksizin, i¢lerinden hangisi beyyine ikame ederse
onun lehine hiikiim verilir. Her iki taraf da beyyine getirirse, mezhebin sahih go-
riigiine gore beyyineler tedruz edecegi i¢in hig delil sunulmamais gibi kabul edilir.
Diger bir goriise gore ise ya hakikat ortaya ¢ikana kadar beklenir ya tizerinde hak
iddia edilen gayrimenkul aralarinda boliistiriiliir ya da kura gekilir.”

[72]  Ali Haydar Efendi, Direr(i'l-hiikkam, 4/513-514.

[731 Mecelle, md. 1755; Mesud Efendi, Mirdt-1 Mecelle, 704; Haci Resid Pasa, RGhu'l-Mecelle, 8/131-134; Etasi,
Serhu'l-Mecelle, 5/433-439; Munir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/139-140.

[74] Serahsi, el-Mebs(t, 17/32; EbG Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Y(nus es-Safi el-Barit
ez-Zeylai, Tebyini'l-Haka'ik serhu-Kenzi'd-deka’ik (Bulak: el-Matbaatl’l-Emiriyyeti’l-Kibra, h. 1315),
4/329; EbG Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi, et-Telkin fi'l-fikhi'l-Maliki, thk.
Ebd Uveys Muhammed Bd Hubze (Beyrut: Dar{y'|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2/215; ibn Kudame, el-Kdf7 thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (imbaba: y.y., 1997), 6/154.

[75] Ebd ishak Cemaliddin ibrahim b. Al b. YOsuf es-Siraz, el-Miihezzeb f7 fikhi'l-imam es-Safi‘T (Beyrut: Da-
ri-KUtbi'-ilmiyye, 1995), 3/413; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/636-637.
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2.2. Tercih-i Beyyinat

Mecellenin “beyyinat ve’t-tahlif” kitabinin dordiincii babinin ikinci fash “ter-
cih-i beyyinat” bashg altinda ele alinmistir. Bu fasildaki maddeler “Beyyine, hilaf-1
zahiri ispat icin, yemin aslin bekas: icindir”"! kaidesine dayandirilmigtir. Kaide-
den hareketle, ilgili maddelerde z4hirin veya aslin destekledigi tarafa gére davaci ve

davali belirlenerek beyyineler arasinda tercihte bulunulmustur.””?

Mecelle serhlerinin bazilarinda tercih-i beyyindt konusu cercevesinde, beyyi-
neler tearuz ettiginde bunun giderilmesi igin ii¢ yontem zikredilmistir. Ik yontem
tedruz eden beyyinelerden birinin tercih edilip digerinin reddedilmesidir. Ikincisi
tedruz halindeki beyyinelerin birbiriyle esit ve ikisiyle amel etmenin miimkiin ol-
masidir. Son yontem ise beyyineler birbiriyle esit iken her ikisiyle amel etmenin
mimkiin olmayip hepsinin tesakut etmesidir.” Bu fasilda yer verilen maddelerde,
zikredilen {i¢ yéntemden hangisinin izlenmesi gerektigi 6rneklerle birlikte beyan
edilmistir. Ilgili maddeler konularina gére yedi kisimda incelenebilir:

a. Miistakil olarak zilyedlik iddiasinda bulunan ile ortaklik iddiasinda buluna-
min beyyineleri arasinda tercih: “Tercih-i beyyinat” faslindaki ilk maddede bir mal
tizerinde taraflardan birinin mistakil digerinin miistereken zilyed oldugu iddia-
styla birlikte her ikisinin de beyyine getirdigi durum ele alinmgtir. ilgili maddeye
gore bu durumda miistakil olarak zilyedlik iddiasinda bulunanin beyyinesi tercih
edilir. Eger her iki taraf miistakil olarak kendisinin zilyed oldugunu iddia eder ve
bunu ispatlayan bir beyyine ikame ederse, bu mal tizerinde ortak olduklar: geklin-
de hiikiim verilir. $ayet taraflardan biri beyyine ileri siirerken digeri bundan 4ciz
kalirsa, malin miistakil olarak beyyine getiren tarafa ait olduguna hitkmolunur.”!
Zira miistakil zilyedlik iddiasinda bulunan taraf, -evin yarisinda ortaklik iddias
bulunan bagka bir taraf oldugu icin- harig (zilyed olmayan davaci) kabul edilir.
Beyyine ikame etme yiikiimliliigii davaciya ait oldugu icin®! bu meselede haricin
beyyinesi muteberdir. Nitekim beyyinenin hilaf-1 zahiri ispat i¢in getirilmesi ge-
rektigini belirten kaide®! zilyedlikle zahir olan durumun aksini savunan davacinin
beyyinesinin kabul edilmesini gerektirir.*?

[76] Mecelle, md.77.

[771 Haci Resid Pasa, Rohu'-Mecelle, 8/134; Minir el-Kadi, Serhu’-Mecelle, 4/137-141.

[78] Ali Haydar Efendi, Ddrerd’l-hikkam, 4/519-520; Haci Resid Pasa, ROhu'l-Mecelle, 8/134-135; Etasi,
Serhu'l-Mecelle, 5/440-443; MUnir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/141-142.

[791 Mecelle, md. 1756.

[80] Mecelle, md.76.

[81] Mecelle, md.77.

[82] Ali Haydar Efendi, Ddrerd’l-hikkam, 4/519-520; Etasi, Serhu'l-Mecelle, 5/444-447, Munir el-Kadf,
Serhu'l-Mecelle, 4/142.
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Mecelle’de bu meseleyle aldkali aktarilanlar Hanefiler'in®! ve Hanbeliler'in!®*
meghur olan goriisleri ile aynidir. Mélikiler’in bu hususla ilgili iki goriisti nakledil-
mistir. Bunlarin birine gére malin dortte ti¢ii mistakil olarak zilyedlik iddiasinda
bulunan kisi i¢in, kalan dortte biri ise ortaklik iddia eden taraf i¢indir. Diger goriis-
lerine gore taraflar evi esit olarak boliigiirler. Safii hukukeular ise malin yarisinin
miistakil olarak zilyedlik iddia eden tarafa ait oldugunu belirtirken diger yarisi i¢in
kura ¢ekme, bu yarimi da aralarinda béliigtiirme ve her iki tarafin bu kisimdaki
hakkini diigiirme seklinde tig farkli goriig nakletmiglerdir.®!

b. Zilyedin ve haricin (zilyed olmayan davacimn) beyyineleri arasinda tercih:
Zilyed ve haricin her ikisinin beyyine getirdigi durumda tercih yapilabilmesi, iddi-
alarinin mutlak veya mukayyed miilkiyetle ilgili olmasi yahut tarih belirtilip belir-
tilmemesi ihtimallerine gore farklilik gostermektedir. {lgili maddeler, bu ihtimaller
esas alinarak su sekilde incelenebilir:

b.a. Tarih beyan edilmeyen mutlak miilkiyet davasi: Mecelle’de mutlak miilki-
yetten kasit “miras ve satin alma gibi bir miilk edinme sebebiyle mukayyed olma-
yan miilkiyet”® seklinde agiklanmustir. Bu davalarda, haricin beyyinesine itibar
edilecegi dile getirilmistir.® Zilyed zahire tutundugu i¢in davali sayilmis ve bey-
yine ikame etmekle davacinin yiikiimlii olmasi1 sebebiyle haricin beyyinesi tercih
edilmistir. Zira haricin ileri siirdiigii beyyine, miilkiin harigtekine, yani kendisine
ait oldugunu ortaya koydugu i¢in daha kuvvetlidir.® Meseleye dair soyle bir 6rnek
verilmistir:

“Bir kimse, bagkasinin elinde olan bir ev i¢in ‘Bu ev benim miilkiimdiir. $u kisi, haksiz
yere bu evi sahiplendi ve ben bu evin bana teslim edilmesini talep ediyorum. dedigin-
de, zilyed olan da ‘Bu ev benim miilkiimdiir. Bu sebeple, hakli olarak onu sahiplen-
dim? derse, haricin beyyinesi tercih edilir*

[83] Serahsi, el-Mebsit, 17/85; Ebl Hafs (Ebd Muhammed) Hiisamiiddin es-Sadri’'s-sehid Omer b. Abdilaziz b.
Omer b. Maze el-Buhari, Serhu Edebi’l kad li'-Hassdf, thk. Muhyi Hilal es-Serhan (Bagdat: Matbaatii'l-ir-
sad, 1977), 3/237.

[84] ibn Kudame, el-Kdf, 6/166.

[85] EbO Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi, en-Nevddir ve’z-ziyadat ‘ala
ma fil-Midevvene min gayrihd@ mine’l-immehat, thk. Muhammed Abdiilaziz ed-Debbag (Beyrut: Da-
rir'l-Garbi'l-islami, 1999), 9/48.

[86] Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi'-kebir fT fikhi-imami’s-Safif, thk. Ali M.
Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcld (Beyrut: Dari’l-Kitibi'l-imiyye, 1999), 17/373.

[87] Mecelle, md. 1678.

[88] Mecelle, md. 1757.

[89] Ali Haydar Efendi, Direrd'l-hikkam, 4/523; Etasi, Serhu’-Mecelle, 5/451; Munir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/143.

[90] Mecelle, md. 1757.
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Mecelle’de nakledilen bu ac¢iklamalar Hanefiler'in®! ve Hanbeliler'in meshur
gorusleri® ile paralellik gostermektedir. Maliki ve Safiilere gore ise zikredilen du-
rumda ya taraflarin her ikisi birbirini yalanlayan beyyineler ikame ettikleri i¢in
delillerin ikisi de kabul edilmez ve dava konusu olan mal zilyedin elinde kalir ya da
zilyedlik vasfinin destekledigi kisinin beyyinesi tercih edilir."*

b.b. Satin alma gibi tekrari miimkiin bir sebeple mukayyed olan ve tarih beyan
edilmeyen miilkiyet davalari: Bu meseleyle ilgili maddede tipki bir 6ncekinde ol-
dugu gibi haricin beyyinesinin tercih edilecegi belirtilmistir. Ancak hem davaci
hem de davali iddia konusu olan mali, ayni1 sahistan aldigini iddia ederse zilyedin
beyyinesi kabul edilir.”! Konuya dair 6yle bir 6rnek verilmistir:

“Bir kimse, bagka bir kimsenin elinde olan bir ditkkan i¢in ‘O benim miilkiimdiir,
bu ditkkén: ben Zeydden aldim. Benim miilkiimdeyken, bu adam haksiz yere onu
sahipleniyor’ diye iddia ettiginde, zilyed olan ‘Ben onu Bekirden aldim’ ya da ‘O bana
babamdan miras kald:’ diyerek, bu ditkkani sahiplendigini soylerse, haricin beyyinesi
tercih edilir. Ancak eger zilyed ‘Ben bu ditkkan1 Zeyd'den aldim. derse, zilyedin bey-
yinesi tercih edilir”*!

Mecelle’ deki konuyla ilgili agiklamalar Hanefi mezhebi kaynaklarinda nakle-
dilenlerle paralellik gostermektedir.’® Maliki ve Séfiilere gore zikredilen her iki
durumda zilyedin beyyinesi tercih edilir.*”? Hanbeliler taraflarin mali tigiincii bir
kisiden satin aldigin1 iddia etmesi gibi bir ayrima gitmeksizin, boyle bir dava soz
konusu oldugunda tarih beyan edilmeyen mutlak miilkiyet davasindaki gibi hii-
kiim verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.!*®

b.c. Hayvamn yavrulamas: (nitic) gibi tekrar: miimkiin olmayan bir sebeple mu-
kayyed olan miilkiyet davalari: Mecelle’nin ilgili maddesinde bu sekildeki miilkiyet
davalarinda zilyedin beyyinesinin tercih edilecegi belirtilmistir. “Ornegin zilyed
ve hari¢ bir tayimn tizerinde ihtilaf ederek, her biri bu taymn kendi atindan dogdu-

[91] Serahsi, el-Mebsit, 17/30; Cemaleddin Abdirrahim imadiddin el-imadi el-Merginani, FusOli-ihkam i
usolil-ahkam (istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazid, 2451), 115a.

[92] ibn Kudame, el-Mudni, 14/279-280.

[93] Sahndn, Eb( Said Abdiisseldm b. Said b. Habib et-Tendhi, el-Midevveneti'l- kiibra (Beyrut: Matbaa-
ti's-Seade, h. 1323), 5/186-187; Ebd Asim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Herevi el-Abbadi, el-isrdf
{1 edebi’l-kada ve gavamizi’l-hukamat (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 359), 84b; Siraz,
el-Mihezzeb, 3/413.

[94] Mecelle, md. 1758.

[95] Mecelle, md.1758.

[96] Ibn Maze, Ebii’l-Meali Birhaniiddin Mahmdd b. Ahmed, el-Muhitul-burhani fi'l-fikhi'n-Nu*mani, thk. Ab-
dilkerim Samf el-Ciindi, (Beyrut: Dariy|-Kitibi’l-ilmiyye, 2004), 7/60.

[97] EDbQ Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Al el-Harasi el-Maliki, Serhu Muhtasari Halfl (Beyrut: Darl'l-Fikr,
ts.), 7/231-232; Eb{'l-Abbas $ihabiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemfi es-Sa‘di, Tuhfe-
ti'-muhtdc bi serhi’l-Minhdc (Misir: el-Mektebet{'t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1938), 10/333.

[98] ibn Kudame, el-Mudni 16/297-298.
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gunu iddia ederse, zilyedin beyyinesi tercih edilir”® Fukahanin ¢ogunlugu, sz
konusu durumda zilyedin beyyinesinin tercih edilmesi gerektigi goriisiinde bir-
lesmislerdir. [

b.d. Tarih belirtilen davalar: Mecelle'deki ilgili maddeye gore tarih belirtilen da-
valarda, daha erken tarih zikreden tarafin beyyinesi tercih edilir. Ornegin:

“Bir kimse, bagkasinin elinde olan bir arsa i¢in ‘Ben bu arsay1 bir sene once, falan
kisiden satin aldim. diye iddia ettiginde, zilyed olan ‘Bu arsa bana bes sene 6nce vefat
eden babamdan kald1” derse, zilyedin beyyinesi tercih edilir. Ancak eger babasinin
alt1 ay 6nce vefat ettigini soylerse, haricin beyyinesi tercih edilir”(1°!

Ayrica bir sonraki maddede hayvanin yavrulamasi (nitac) davalarinda tarihe
dikkat edilmemesi gerektigi aciklanmustir. Hayvanin yavrulamas: davalarinda “an-
cak miidde4 bihin yasinin, zilyedin soyledigi tarihe muvafik olmayip, haricin ifade

ettigi tarihe uygun oldugu durumda, haricin beyyinesi tercih edilir” (1

Mecelle nin tarih belirtilen davalarla ilgili maddesi Hanefi, Maliki ve Hanbeli
mezheplerinin gorisleriyle aynidir.'%! Safiiler’in de bir goriisti bu dogrultudadr.
Digerine gore ise taraflarin beyyineleri esitmis gibi kabul edilerek tarihe itibar edil-
mez ve zilyedin beyyinesi tercih edilir."%4

c. Bazi akitlerle ilgili ikame edilen beyyineler arasinda tercih: “Tercih-i beyyinat”
faslinda yer verilen maddelerden bir kisminda aligveris, hibe, rehin, icire ve ari-
yet gibi birtakim akitlerle alakali olusabilecek ihtilaflarda, taraflarin iddialarina
yonelik getirdikleri beyyineler arasinda nasil tercihte bulunulacagi agiklanmugtar.'*!
Konuyla ilgili maddeler su sekilde ele alinabilir:

c.a. Ziyade beyyinesinin tercihi: Bu ifadeden borg, akit konusu olan mal ya da
satilan malin ticreti gibi hususlarda ihtilaf gerceklestiginde miktarin daha fazla

[99] Mecelle, md.1759.

[100] Sadrissehid, Serhu Edebi’l kadi 3/237; EbU’l-Hasen Burhaniddin Ali b. Ebf Bekr b. Abdilcelil el-Fergani
el-Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti'l-mibted], thk. Sald Bekdas (Medine: Darii's-Sirac, 2019), 5/316-317,
Ebir'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Muhammed B-
hubze (Beyrut: Dari'l-Garbi'l-islam, 1994), 11/11; Abbadi, el-/srdf (Yeni Cami, 359), 84b; ibn Kudame, el-Mug-
ni,16/279.

[101] Mecelle, md. 1760.

[102] Mecelle, md.1761.

[103] Merginani, Cemaleddin, Fusili'l-ihkdm, (Beyazid, 2451), 1153; Ahmed b. Guneym en-Nefravi, el-Fevaki-
hi'd-devant ala risaleti ibn £b7 Zeyd el-Kayrevant (Beyrut: Dari’\-Fikr, 1995), 2/228; ibn Kudame, el-Mugni,
16/279.

[104] Clveyni, Nihayeti'l-matlab fT dirdyeti'l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmdd ed-Dib (Cidde: Dari’l-Minhac,
2007), 19/144.

[105] Mecelle, md. 1762, 1763, 1764, 1765.
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oldugunu ispat eden beyyinenin tercih edilecegi kastedilmektedir.%!Mecelle’ deki
ilgili maddede ziyadelik vasfinin bir tercih sebebi oldugu “Ziyade beyyinesi evla-
dir..”197 seklinde dile getirilmektedir. Bu madde “Beréet-i zimmet asildir”1% ka-
idesine dayanmaktadir. Zira ihtilaf s6z konusu olan borcun, malin ya da {icretin
kars: tarafin iddiasindan daha az oldugunu savunan kisi, kendisine nisbet edilen
fazla miktardan zimmetinin beri oldugunu iddia etmektedir. Bu sebeple beraet-i
zimmet aslina tutunan taraf davali sayilacag i¢in, her iki tarafin beyyine ikame et-
tigi durumdamiktarin fazla oldugunuispatlayan davacinin beyyinesitercih edilir.'*”!

Mecellede zikredilen bu madde Hanefi fukahasinin goriigti"!? ile aynidir. $afii-
lere gore boyle bir ihtilaf s6z konusu oldugunda yemini ile birlikte miisterinin s6-
ziine itibar edilir."'"! Maliki ve Hanbelilere gére ise bu durum, taraflara karsilikli
yemin ettirilmesini (tehaliif) gerektirir.['?

c.b. Temlik beyyinesinin driyet beyyinesine tercihi: Mecelle'deki ilgili maddeye
gore bir malin miilkiyet devrini saglayan hukuki bir iglemle satildigini ispatlayan
beyyine, ariyet olarak verildigini ortaya koyan beyyineye tercih edilir. “Ornegin bir
kimse bagka bir kisinin elinde olan mal i¢in ‘Ben sana bunu 4riyet olarak vermis-
tim’ diyerek geri vermesini istediginde, davali ‘Sen bana bu mali satmistin’ veya
‘Hibe etmistin. derse bey* ya da hibe beyyinesi tercih edilir”''* Aslinda bu madde
“Ziyade beyyinesi evladir...”"" maddesine dayanmaktadir. Zira ariyet, akit konu-
su olan malin sadece menfaat miilkiyetine sahip olmayi gerektirirken, temlik hem
aynina hem de menfaatine malik olmayi icap ettirir. Dolayisiyla temlik beyyine-
si daha fazla olani ispat ettigi i¢cin 4riyet deliline tercih edilir. Buradan hareketle
s6z konusu maddenin “Beréet-i zimmet asildir”'"" kaidesinin sonuglarindan biri
oldugu sdylenebilir."! Hanefi mezhebi kaynaklarinda da bu konudaki gériisiin
“Temlik beyyinesi, ariyet beyyinesinden evladir”"'”! geklinde zabit haline getiril-
digi goriilmektedir.

[106] Haci Resid Pasa, Rihu'l-Mecelle, 8/147-148; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 5/482.

[107] Mecelle, md.1762.

[108] Mecelle, md. 8.

[109] Ali Haydar Efendi, Direr(i'-hiikkdm, 1/25; Muhammed Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/24-25; Etasl, Ser-
hu'l-Mecelle, 1/26-27; Minir el-Kadi, Serhu’-Mecelle, 1/63.

[110] Alaiddin Ebl Bekr b. Mes'dd b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i* {7 tertibi’s-serd@’i*, thk. Ali M. Muav-
vaz-Adil Ahmed Abdiilmevcd (Beyrut: Dariyl-Kitibi'l-ilmiyye, 2003), 8/443.

[M]  Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/246.

[M2] Harasi el-Maliki, Serhu Muhtasari Halll, 5/196; ibn Kudame, el-Kaf, 3/145.

[113] Mecelle, md. 1763.

[114] Mecelle, md. 1762.

[15] Mecelle, md. 8.

[116] Ali Haydar Efendi, Direr(l-hikkam, 4/536; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/26-27; Munir el-Kadi, Serhu-Mecelle, 4/148.

[117] ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahrii'r-rd’ik serh-u Kendzid-deka’ik, nsr.
Zekeriyya Amirat (Beyrut: Dar{-Kuitibi’l-ilmiyye, 1997), 7/193.
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c.c. Bey* beyyinesinin, hibe, rehin ve icdre beyyinesine tercihi: Mecelle 'de bu ko-
nuyla aldkali maddeye gore bir malin satin alindigini ispatlayan beyyine ile hibe
veya rehin olarak alindigini yahut kiralandigini ortaya koyan beyyine tedruz etti-
ginde bey‘ beyyinesi tercih edilir."*®! Aslinda bu madde de “Ziyade beyyinesi ev-
ladir...”") maddesinin ve dolayisiyla “Beréet-i zimmet asildir”?"! kaidesinin bir
sonucudur. Zira bey* muévazali akitlerden oldugu i¢in hibeden, akit konusu olan
malin hem maddi varligina hem de menfaat miilkiyetine malik olmay1 gerektir-
mesi sebebiyle de icireden daha kuvvetlidir. Ayrica rehnin teminat gayeli akitler-
den olmasi sebebiyle ondan daha kuvvetlidir. Bu sebeple bey‘ beyyinesinin, ziyade
olani ispat ettigi kabul edilir."?" “Ornegin; Bir kimse, bagka bir kimseye ‘Ben sana
falanca mal sattim, {licretini 6de’ dediginde, kars: taraf ‘Sen bunu bana hibe et-
mistin’ derse, bey* beyyinesi tercih edilir”['*?! Islim hukukgularinin ¢ogunlugu da
boyle bir ihtilaf s6z konusu oldugunda bey‘ beyyinesinin tercih edilmesi gerektigi
gorusiinde ittifak etmiglerdir.?*!

c.d. Ariyetin, mutlak olarak verildigini ortaya koyan beyyinenin tercihi: Mutlak
ariyette 4riyet olarak alinan mal, 6rf ve 4detin ¢izmis oldugu sinirlar gercevesinde
zaman, mekan ve sekil agisindan istenildigi gibi kullanilabilir."*! Ariyet akdinin
mutlak olmasi hilaf-1 asil, mukayyed olmast ise asil oldugu i¢in akdin mutlak oldu-
gunu iddia eden taraf davaci sayilir ve ihtilaf halinde onun beyyinesi tercih edilir.'*!
Konuya dair verilen 6rnek su sekildedir:

“lare edilen bir at, miisteirin elinde telef oldugunda, muir ‘Onu sana dért giin kullan-
man i¢in idre etmistim ve sen bu siire zarfinda onu bana teslim etmedin. Besinci giin-
de senin elinde helak oldu. Bu sebeple onun kiymetini tazmin et. dediginde, miisteir
‘Sen Gyle dort giin diye bir takyidde bulunmadin ve alelitlak o mal: kullanmam igin
bana iare ettin’ diye iddiada bulunursa miisteirin beyyinesi (akdin mutlak oldugunu
ispatlayan beyyine) tercih edilir!2¢!

d. Sthhat ve maraz-1 mevt beyyineleri arasinda tercih: “Sihhat ve maraz-1 mevt
beyyineleri” tabiri ile hukuki sonuglari olan bir fiilin faili hem saglikliyken hem de

[118] Mecelle, md. 1764; Ali Haydar Efendi, Ddrerd’l-hiikkam, 4/536; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 5/486-487; Minir
el-Kadi, Serhu'-Mecelle, 4/148.

[119] Mecelle, md. 1762.

[120] Mecelle, md. 8.

[121] Ali Haydar Efendi, Ddrerti’l-hikkam, 4/536; Haci Resid Pasa, RGhu'-Mecelle, 8/149; Etasi, Serhu’l-Mecelle,
5/486-487; Minir el-Kadi, Serhu'-Mecelle, 4/148-149.

[122] Mecelle, md. 1764.

[123] ibn Niceym, el-Bahrir-rd’ik, 7/193; Ebi’l-Kasim At)dl']lkeﬁm b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-
Kazvini, el-*Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali M. Muavvaz-Adil Ahmed Abdilmevchd (Beyrut: Darl’-Katibi'l-il-
miyye, 1997), 5/391; ibn Kudame, el-Mudni, 7/356.

[124] Mecelle, md. 816.

[125] Mecelle, md. 1765; Ali Haydar Efendi, Direrii’l-hikkam, 4/538; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/218; MUnir el-Kadi,
Serhu'l-Mecelle, 4/149.

[126] Mecelle, md.1765.
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olim hastaligina yakalandiginda vuku bulduguna dair birbiriyle tedruz eden bey-
yineler kastedilmektedir. Mecelle ye gore tearuz eden bu beyyinelerden s6z konusu
eylemin saglikliyken gerceklestigini ispat edeni tercih edilir. “Ornegin bir kimse,
varislerinden birine, bir mali hibe edip vefat ettiginde, baska bir varis onu maraz-1
mevt halinde hibe etmis oldugu, mevhabiin leh ise sthhatinde hibe ettigi iddiasin-
da bulunursa, mevhibiin lehin beyyinesi tercih edilir*”)

Sihhat beyyinesinin tercihi “Hédis olan iste asil olan, onu en yakin vaktine izéfe
etmektir”?¥ kaidesinin sonuclarindan biridir. Zira ornekteki ihtilaf, hibe edilen
vakit ile alakalidir. Iddia edilen iki vakitten yakin olani maraz-1 mevt hali oldugu-
na gore, bu asla tutunan taraf davalidir. O halde fiili uzak vaktine izafe eden taraf
-hilaf-1 ash savundugundan dolay1- davaci olacag: icin onun beyyinesi tercih edi-
1ir.l?*) Mecelle ninbumaddesi Hanefimezhebinin goriisiiile paralellik gosterirken!*!
Séfiilere gore maraz-1 mevt beyyinesinin tercih edilmesi gerekir.!"*!!

e. Akil ve ctiniin ile ateh beyyineleri arasinda tercih: “Akil ve ciintn ile ateh
beyyineleri” ifadesi ile fikhi sonuglar: olan bir fiilin faili hem akilliyken hem de
mecnun ya da ma‘ttith iken vuku bulduguna dair birbiriyle tedruz eden beyyineler
kastedilmektedir. Mecelle nin ilgili maddesine gore tedruz eden bu beyyinelerden,
failin akilliyken soz konusu fiili gerceklestirdigini ispatlayan: tercih edilir. Zikre-
dilen 6rnege gore:

“Bir kimse ‘Sen akill1 iken evini senden su kadar dirheme satin aldim’ diye bir iddiada
bulunduktan sonra, o kisi de ‘Aligveris esnasinda ben mecnun idim. diye iddia etse
ve her ikisi de iddiasini ispat i¢in beyyine getirirlerse, saticinin akilli oldugunu iddia
edenin delili tercih edilir”'*?

Zira mecnun olan kisinin yaptig1 akit batil oldugundan dolayi, bunun aksini id-
dia eden taraf beyyine getirirse, hilaf-1 zahir ispat edilmis olur."** Hanefi mezhebi
kaynaklarinda da bu durumda akil beyyinesinin tercih edilecegi ifade edilirken!!*!

[127] Mecelle, md. 1766; Ali Haydar Efendi, Dirert’l-hikkam, 4/538-539; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 5/490-491; Minir
el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/150.

[128] Mecelle, md. .

[129] Ali Haydar Efendi, Direrd'l-hikkam, 4/538-539; Haci Resid Pasa, Rihu'l-Mecelle, 8/151; Etasi, Serhu'l-Me-
celle, 5/492; MUnir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 1/68; 4/150.

[130] ibn Niiceym, el-Bahri'r-rd’ik 7/193.

[131] EbQ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Reml(i el-Menfi el-Ensarf el-Misr,
Nihayeti’l-muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Beyrut: Dar(y'l-Kitibi'l-imiyye, 2003), 6/55.

[132] Ali Haydar Efendi, Direrii’-hikkam, 4/539; Minir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/151.

[133] Etasi, Serhu'l-Mecelle, 5/492-493.

[134] ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 7/193; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Di-
maski, Kur[em' ‘uydni'l-ahyar tekmiletd Reddi’l—mt{hta‘fale‘d—DUrfi‘l—muhtdf serhi Tenviri-£bsar, thk. Ali M.
Muavvaz-Adil Ahmed Abdilmevcdd (Riyad: Dard Alemi’l-Kitib, 2003), 11/242.
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Maliki ve Safiilere gore ciiniin beyyinesine itibar edilir.**)

f- Bir seyin sonradan meydana getirildigini gosteren (hudiis) beyyine ile o seyin
eskiden beri var (kadim) oldugunu ispatlayan beyyine arasinda tercih: Mecelle de
aktarilanlara gore bir seyin sonradan meydana getirildigini gosteren beyyine ile o
seyin kadim oldugunu ispatlayan beyyine tedruz ettiginde hudis delili tercih edilir.
Ornegin:

“Bir kimsenin miilkiinden gegen su yolunun, sonradan yapildig: ya da eskiden beri
mevcut oldugu hususunda ihtilaf ¢iktiginda, ev sahibi, yeni yapildigini iddia ederek
bunun kaldirilmasini isterse, su yolunun sahibi de bunun eski oldugunu iddia ederse,
ev sahibinin beyyinesi tercih edilir’["*

Zikredildigi tizere hudis beyyinesinin tercih edilmesinin gerekliligi “Kadim,
kidemi tizere terk olunur’!*” kaidesinin sonuglarindan biridir. Buna gore baglan-
gic1 bilinmeyen sey hilafina delil getirilmedik¢e bulundugu hal tizere kalir. “Hak-
ku’l-miirarda, hakku’l-mecrada ve hakku’l-mesilde kadime itibar olunur”***'mad-
desi de aksine beyyine ikame edilmedigi siirece kadime itibar edilmesi gerektigini
belirtmektedir. O halde taraflarin her ikisi beyyine getirirse bir seyin sonradan
meydana getirilmesi zahirin hilafi olacagi icin hudas delili tercih edilir."**! Bu g6-
riig Hanefi fukahasinin aktardiklari™ ile ayniyken, Safiilere gore béyle bir tearuz
vuku buldugunda s6z konusu seyin kadim oldugunu ispatlayan beyyine tercih edi-
lir.(141

g Rdcih tarafin beyyine ikame etmekten dciz kalmasi durumu: “Tercih-i bey-
yinat” faslinda yukarida aciklanan hususlara yer verildikten sonra, racih tarafin
beyyine getirememe ihtimali ele alinmigtir. Buna gore “Récih taraf, beyyine ikame
etmekten 4ciz kalirsa merctih taraftan beyyine getirmesi istenir. Eger iddiasini is-
pat edebilirse bu beyyineye binaen hiikiim verilir. Aksi takdirde ricih tarafin talebi
ile merctha yemin teklif edilir”%?! “Merctih taraf beyyine ile iddiasin ispatladi-
ginda, buna binaen hiikiim verildikten sonra racih taraf beyyine ikame etmek

isterse, bundan sonra ona bakilmaz’[*) Ornegin tarih beyan edilmeyen miilk-i

[135] Karafi, ez-Zahire, 10/190; Rafii, el-*Aziz, 13/282; Ebl Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed
es-Stineyki el-Ensart el-Hazredi, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-talib, ngr. Muhammed ez-Zihri el-Gamravi
(Misir: el-Matbaatl'l-Meymeniyye, h. 1313), 4/422.

[136] Mecelle, md.1768.

[137] Mecelle, md. 6.

[138] Mecelle, md. 1224.

[139] Muhammed Said er-Ravi, Serhu'l-Mecelle, 1/21-22; Asaf, Mir'ati’l-Mecelle, 9; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 1/23;
Munir el-Kadi, Serhu'l-Mecelle, 4/61-62.

[140] ibn Niiceym, el-Bahrii'-rd’ik, 7/193; ibn Abidin, Kurretd “uydnil-ahydr, 11/260.

[141] Remli, Nihayeti'l-muhtdc, 6/55.

[142] Mecelle, md. 1769; Ali Haydar Efendi, "Direrd'-hikkam", 4/544.

[143] Mecelle, md.1770.
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mutlak davalarinda ilk olarak haricten beyyine talep edilir. Eger delil getirmekten
aciz kalirsa zilyedden beyyine istenir. Sayet zilyed bir beyyine ile iddiasini ispatla-
yabilirse, bu delile binaen hiikiim verilir. Hitkiim verildikten sonra harig, beyyine
ikame etmek isterse degerlendirilmez. Ancak zilyed de beyyine ikame etmekten
aciz kalirsa, haricin talebi ile zilyede yemin teklif edilir."

2.3. Ihtilaf Halinde iddias1 Kabul Edilecek Kimse ve Tahkim-i Hal

Onceki iki fasilda beyyineler arasindaki teruzun, racih ve mercth taraflarin
tespit edilerek giderilebilecegine deginilmistir. Taraflardan hangisinin racih han-
gisinin merctih oldugu belirlenemediginde beyyineler her agidan esitse iki tarafin
deliline de itibar edilecegi, sadece biri beyyine getirebildiyse de ona binaen hiikiim
verilecegi agiklanmugtir. “Thtilaf halinde iddiasi kabul edilecek kimse ve tahkim-i
hal” faslinda ise taraflardan higbirinin iddiasin1 beyyine ile ispatlayamadig bazi
meselelere yer verilmistir. Bu meselelerdeki temel kural, yemini ile birlikte zahiri
veya asli savunan tarafin soziine itibar edilmesidir. Ancak yemin gerekmeksizin
taraflardan birinin séziine itibar edilen bazi davalar da bulunmaktadur. Ilgili mad-
deler, konularina gére alt1 kisimda incelenebilir:

a. Ilk madde, eglerin evin esyalar: iizerinde ihtilifa diismeleri durumuyla ala-
kalidir. Buna gore ister evliyken ister bosamadan sonra esler arasinda gerceklese-
bilecek boyle bir ihtilafta, iki taraf da kendisi i¢in uygun olan esyalarin kars: tarafa
ait olmadigina dair yemin eder ve bu sekilde hem kadinin hem de kocanin s6-
ziine itibar edilir. Hem kadinlar hem de erkekler i¢in uygun olabilecek esyalarda
ise kocanin, karisinin esyalar: tizerindeki zilyedlik vasfi ortaya ¢ikacag i¢in z4hiri
savundugu kabul edilir ve onun s6zii muteber sayilir.'**! Sayet bu ihtilaf eglerden
biri vefat ettikten sonra kalan ile 6lenin varisleri arasinda vuku bulursa, varisler
olenin yerine gecer. Su farkla ki eger taraflardan ikisinin de beyyinesi yoksa, hem
kadinlar hem de erkekler i¢in uygun olan esyalarda yeminiyle birlikte hayatta olan
esin lehine hitkiim verilir. Ancak egler ayn1 zamanda vefat ederse, boyle bir ihtilafta
kocanin varislerinin soziine itibar edilir.[1*]

Mecelle’nin esas aldig1 bu goriis Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebi kaynakla-
rinda nakledilenlerle!*”) paralellik gostermektedir. $afii fukahasina gore ise zikre-
dilen biitlin ihtimallerde, -taraflarin beyyinesi yoksa- esyalarin egler arasinda esit

[144] Mecelle, md. 1757; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hikkam, 4/544-545; Etast, Serhu’l-Mecelle, 5/495-497; Minir
el-Kadi, Serhu'l-Mecelle, 4/152-153.

[145] Mecelle, md. 1771; Ali Haydar Efendi, Dirert'l-hiikkam, 4/548; Etasi, Serhu’l-Mecelle, 5/502; Minir el-Kadi,
Serhu'l-Mecelle, 4/154.

[146] Mecelle, md.1772.
[147] Zeylai, Tebyinii'l-Haka'ik, 4/312; Sahn(n, el-Miidevvene, 2/266-267; ibn Kudame, el-Kafi 6/171.
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bir sekilde paylastirilmas: gerekir.!4!

b. Zikredilen diger bir ihtilaf konusu, telef olan hibenin geri istenmesiyle ala-
kalidir. Buna gére “Vahib hibeyi geri istediginde, mevhabiin leh, hibenin telef ol-
dugunu iddia ederse yemin gerekmeksizin mevhabiin lehin séziine itibar edilir”('*!
Ornek incelendiginde “Ar1zi sifatlarda asil olan, yok oldugudur”’**" kaidesiyle tea-
ruz ettigi ortaya ¢tkmaktadir. Zaten bu durum, kaidenin istisnalarindan sayilmis-
tir. Sayet ornek, kaidenin bir istisnasi olarak kabul edilmezse mevhtibiin leh 4rizi
bir vasif olan hibenin telef oldugunu, yani aslin hilafini iddia etmesi dolayisiyla
sozine itibar edilebilmesi i¢in beyyine getirmesi gerekir.!"*"

Mecellenin bu durumu bir istisna olarak gormesi, Hanefi mezhebinin hibeden
riic konusundaki goriislerine dayanmaktadir. Zira Hanefi fukahasina gore kabz-
dan sonra vahibin hibeden riicu edebilmesi i¢in ya mevhibiin lehin rizas: ya da
hékimin hitkmii gereklidir. Sayet vahib, verdigi hibeyi zorla geri alirsa gasip sayilir.
Kabzdan sonra hibe, mevhibiin lehin miilki olur ve malikin sahip olduklariyla
alakalisoyledikleri, beyyineikame etmesine gerek kalmaksizin dogrukabul edilir.!*?
Diger ii¢ mezhebe gore ise kabzdan sonra -babanin ¢ocuguna hibesi gibi baz1 du-
rumlar diginda- hibeden riict edilebilir.['>*!

c. Bahsi gegen konulardan biri de emanet alan kimsenin, berdet-i zimmeti
hakkinda yeminiyle birlikte tasdik olunmasiyla aldkalidir. S6z gelimi miistevdi’ ile
miistevda’ arasinda vedianin geri verilip verilmedigi hususunda bir ihtilaf hasil ol-
dugunda; miistevda‘ geri verdigini ileri siirerken, kars: taraf aksini iddia ediyorsa,
yeminiyle birlikte miistevda‘in sozii muteber kabul edilir."** Bu madde “Bir geyin
bulundugu hal tizere kalmasi asildir”'*! kaidesinin istisnalarindan biridir. Zikre-
dilen kaideye gore s6z konusu drnekte -beyyine ile aksi ispatlanmadig siirece- asil
olan vedianin miistevda‘in elinde bulunmasidir. Dolayisiyla bu durumda miistev-
di‘in soziine itibar edilmesi gerekir. Ancak meseleye miistevda’ penceresinden ba-
kildiginda, onun da beréet-i zimmet ashina tutundugu goriiliir. Berdet-i zimmet

[148] EbG Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Um, thk. Rifat Fevzi Abdilmuttalib (iskenderiye:
Dar{'l-Vefa, 2001), 6/248-249.

[149] Mecelle, md.1773.

[150] Mecelle, md. 9.

[1511 Ali Haydar Efendi, Ddrerdl-hiikkam, 1/26; Haci Resid Pasa, Rihu'l-Mecelle, 1/80-81; 8/160; MUnir el-Kadi,
Serhu'l-Mecelle, 1/65-66; Ahmed Zerka, Serhu’l-kava‘idi'l-fikhiyye, 120.

[152] Serahsi, el-Mebsat, 12/51; Merginani, Burhaneddin, el-Hiddye, 5/505; Mecelle, md. 861-865; Etasi, Ser-
hu'l-Mecelle, 5/504; Munir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/155-156.

[153] ibn RUsd el-Hafid, Biddyeti'-miictehid, 713; Rafii, el-Aziz, 6/324; ibn Kudame, el-Mugni, 8/277.

[154] Mecelle, md. 1774.

[155] Mecelle, md. 5.
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ash diger asla tstlin tutularak, miistevda‘in davali olacagi kabul edilmigtir.!*®!

Klasik kaynaklar incelendiginde Islam hukukgularinin gogunlugunun emanet
birakilan kiginin beraet-i zimmeti hakkinda yeminiyle birlikte tasdik olunacag:
goruigiinde ittifak ettikleri goriliir.'*”! Ayrica Hanefi mezhebinde bu goriis “Kendi-
sine emanet birakilan kimsenin iddia ettigi seyde, yeminiyle birlikte sziine itibar
edilir. /.cpall ge 4e s Lad eI J 8 J AP0 seklinde zabit haline getirilmistir.

d. Konunun érnekler {izerinden agiklandig1 bir sonraki maddeye gére bir kisi-
nin herhangi birine muhtelif borglar1 varsa ve borcun bir miktarin: 6dedikten son-
ra alacakli, hangi borcun 6dendigine dair bir dava agarsa bor¢lunun s6zii muteber
sayilir. Zira borglu, verdigi miktarin ne i¢in oldugunu bilen kisidir."* Zikredilen
Ornege gore:

“Bir kimse, komisyoncu vasitastyla bir mal satin aldiktan sonra, ona bir miktar para
verdiginde komisyoncu bu paranin, komisyon iicreti oldugunu iddia ederse, miisteri

de aldig1 malin bedeli oldugunu ileri siirerse, paray1 verenin soziine itibar edilir.’!6"

Mecelle’deki bu hitkiim, Hanefi ve $afii mezheplerinin goriisleri”®V ile aynidir.
Malikilere gore ise zikredilen 6rnekteki gibi taraflar ihtilafa diigserse, 6denen mik-
tarin yarisinin satin alinan malin bedeli, diger yarisinin ise komisyon ticreti oldugu
kabul edilir.['¢?

e. Tahkim-i hal ile ilgili zikredilen ihtilaf konularindan biri kira siiresi biten
su degirmeninin suyunun, kira miiddetinde kesilip kesilmedigiyle aldkalidir. Bu
madde, Mecelle mukaddimesindeki “Bir seyin bulundugu hal tizere kalmas: asil-
dir”1'% kaidesine dayanmaktadir.'*! Konuya dair verilen 6rnek su sekildedir:

“Kiraci, kira miiddeti igerisinde suyun kesildigini dile getirerek, o siirenin kira ticre-
tini vermek istemediginde, kiralayan kisi ile aralarinda bununla ilgili bir ihtilaf hasil
[156] Ali Haydar Efendi, Ddrerd'l-hiikkam, 1/24; Haci Resid Pasa, ROhu'-Mecelle, 1/76; 8/160; Munir el-Kad, Ser-

hu'l-Mecelle, 1/60; Rhmed Zerka, Serhu’l-kava‘idi’l-fikhiyye, 93.

[157] Serahsi, el-Mebsdt, 11/113; Ebd Omer Cemaltiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri,
el-Kaft f7 fikhi ehli'l-Medine, thk. Muhammed Ahid Madik el-Moritani (Riyad: Mektebeti'r-Riyad, 1980),
2/803; Sirbini, Mudni’-muhtdc, 3/119.

[158] Ibn Niiceym, el-Feva’idii’z-Zeyniyye fi mezhebi (fikhi)l-Hanefiyye, ngr. Ebl Ubeyde Meshdr b. Hasan Alii
Stileyman (Beyrut: Dari Ibni’l-Cevzi, ts.), 104.

[159] Mecelle, md. 1775.

[160] Ali Haydar Efendi, Direrii'-hikkam, 4/554; Haci Resid Pasa, Rohu'-Mecelle, 8/162; Minir el-Kadi, Ser-
hu'l-Mecelle, 4/156.

[161] Serahsi, el-Mebsat, 20/82; Cliveyni, Nihdyeti'-matlab, 7/14.

[162] Sahndn, el-Mddevvene, 5/256.

[163] Mecelle, md. 5.

[164] Ali Haydar Efendi, Ddrer(i’-hiikkam, 1/23; Muhammed Said er-Ravi, Serhu’l-Mecelle, 1/20; Etasi, Serhu'l-Me-
celle, 1/21; Minir el-Kadi, Serhu'-Mecelle, 1/59.
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olursa ve her ikisinin de beyyinesi yoksa, taraflarin ihtilaf ettikleri hususa bakilir; eger
ihtilaflari, suyun kesildigi siirede ise yani kiraci on giin, kiralayan ise bes giin oldugu-
nu iddia ediyor ise yemini ile birlikte kiracinin soziine itibar edilir. Ancak eger kirala-
yan, suyun kesildigini tamamen inkér ediyorsa hal-i hizirda olan hakem kilinir. Buna
gore dava esnasinda su akiyorsa, yemini ile birlikte kiralayanin soziine itibar edilir;
ancak eger bu esnada su akmiyorsa yemini ile birlikte kiracinin s6zii muteberdir”1'¢*!

f. “Tercih-i beyyinat” faslinda yer verilen evden gegen su yolunun eski ya da
yeni yapildig1 hususuyla ilgili ihtilaf tizerine, taraflarin beyyine ikame etmekten
4ciz kalmast hali de bu kismin maddeleri arasinda ele alinmistir. Taraflar beyyine
getiremedikleri durumda bir 6nceki maddede zikredildigi gibi mevcut durum (z4-
hir-i hal) hakem kilinir. Dolayisiyla eger dava vaktinde su yolundan su akiyorsa ya-
hut daha 6nce aktig1 biliniyorsa yeminiyle birlikte su yolunun eskiden yapildigini
iddia edenin s6zii muteber kabul edilir. Aksi halde yemini ile birlikte kars: tarafin
lehine hiikiim verilir.!"*!

2.4. Tehaluf

Mecelle 'de “tenazu‘ ve tercih-i beyyinat” babinin son faslinda tehaliif konusu
ele alinmustir. Sozlitkte “aralarinda anlagma, antlagma, ittifak””! manalarina ge-
len tehalif, ilgili maddede “taraflarin her ikisine yemin teklif etme”¢*! seklinde
tarif edilmigtir. Tehaltif uygulamasi incelendiginde “Beyyine miiddei i¢in, yemin
munkir tizerinedir”'* genel kaidesiyle ¢elistigi gortlar.'”! Ancak bazi dava konu-
larinda veya beyyinelerin tedruz ettigi bazi hallerde her iki tarafa da yemin teklif
edilir. Zira s6z konusu davalarda, iki taraf da bir yoniiyle iddiact konumundayken
diger yoniiyle inkér eden durumunda oldugu igin davaci ile davali ayirt edilemez.
Bu sebeple Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, birtakim hallerde tehaliif ile hiikiim
verilmesi gerektigini belirtmiglerdir."”"

Mecelle de tehaliif uygulamasiyla ilgili yer verilen 6rnekler, konularina gore iki
kisimda incelenebilir:

[165] Mecelle, md. 1776. (Ayrica 6rnegin klasik fikih kaynaklarinda ele alimist igin bk. Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’,
5/466; Ibn Maze, el-Muhitu'l-burhani, 7/526; Seyhizade Abdurrahman, Mecma‘u'l-enhur 7 serhi Mlte-
ka'l-ebhur (Beyrut; Dar('-Kitdbi'l-ilmiyye, 1998), 3/553.

[166] Mecelle, md. 1777. (Ryrica 6rnegin Kklasik fikih kaynaklarinda ele alinisi igin bk. el-Fetdva'l-Hindiyye [T
Mezhebi'l-imam EbT Hanife en-Nu‘mdn (Kahire: el-Matbaatii’l-Emiriyye, h. 1310), 4/104; ibn Abidin, Kurrett
‘uyOni'l-ahyar, 12/90)

[167] ibn Manzdr, Lisani’l-*Arab, “hif’, 9/53-54; Fir(zabadi, el-kamasi'l-muhit, “hlf”, 1182; ibrahim Mustafa vd.,
el-Mu‘cemii’l-vastt, “hlf”, 801-802.

[168] Mecelle, md. 1682.

[169] Mecelle, md. 76.

[170] Munir el-Kadi, Serhu’l-Mecelle, 4/158.

[1711 Serahsi, el-Mebsit 12/154; Zeylai, Tebyini’l-Haka'ik, 4/306; Ebd Bekir ibn Ydnus es-Sikilli, el-Cami*
li-mes@’ili'l-Miidevvene (Beyrut: Dar(i'l-Fikr, 2013), 11/272; Abbadi, el-isrdf (Yeni Cami, 359), 44a-44b; Ne-
vevi, Ravdat(i't-talibin, 3/230-231; ibn Kudame, el-Mudni, 6/278.
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a. “Saticiile miisteri, para veya satilan malin; miktari, vasfi ya da cinsi konusunda
ihtilaf ettiginde ... iki taraf da beyyine getiremezse, eger ikisinden biri digerinin dava-
sina razi olmazsa, onlara aligverisin feshedilecegi sdylenir. Bunun tizerine i¢lerinden
biri, digerinin davasina razi gelmezse, hakim her ikisine digerinin davas: iizerine ye-
min ettirir ve &nce miisteri ile baslar. I¢lerinden biri yeminden niikiil ederse, 6tekinin

davasi sabit olur. Ancak eger ikisi de yeminden kaginirsa, hakim aligverisi fesheder.”!7

Ancak eger taraflar, satilan mal miisterinin elinde telef olduktan sonra veya s6z
konusu malda geri verilmesini engelleyen bir ayip ortaya ciktiktan sonra ihtilafa
diiserlerse tehaliif uygulanmayip sadece miisteriye yemin teklif edilir.'”*! Ayni ge-
kilde taraflar arasinda ticretin muaccel veya miieccel olarak 6denmesi, muhayyer-
lik sarti, bedelin tamaminin ya da bir kisminin teslim alinmasi hususlarinda ihtilaf
vuku buldugunda, sadece inkar edene yemin teklif edilir.!'”*

b. “Kiracy, kiraladig: seyde bir tasarrufta bulunmadan, kiralayan kisi ile kira tic-
retinin miktarinda ihtilafa dastiigtinde, 6rnegin kiraci, kira ticretinin on dinar ol-
dugunu iddia ederken, kiralayan on bes dinar oldugunu ileri siirdiigiinde ... ikisi
de ispatlamaktan 4ciz kalirsa, 6nce kiracidan baslanarak ikisine yemin teklif edilir.
Ikisinden biri yeminden kaginirsa, onun niikaliine hitkmedilir. Eger her ikisi yemin
ederse; hakim, kira akdini fesheder. Fakat bu ihtilaf, miiddet ya da mesafe (menfaat)!”*!
tizerinde ortaya ¢ikarsa ... yemin teklifine kiralayandan baglanir”('7¢!

Sayet kiraci ile kiralayan arasindaki ihtilaf kira miiddeti bittikten sonra, kira
ticretinin miktar1 konusunda olursa tehaliif uygulanmaz ve yemini ile birlikte ki-
racinin soziine itibar edilir.'””? Ancak bu anlagmazlik, kira miiddeti ierisinde ger-
ceklesirse, tehaliif uygulanir ve kalan miiddet i¢in kira akdi feshedilirken gecen
miiddet icin yeminiyle birlikte kiracinin szt muteber sayilir.'”®!

SONUC

“Beyyine” teriminin muhtevasina y6nelik yapilan aragtirma sonucunda, bu
kelimenin Islim muhéakeme hukukunda iki anlamda kullanildig1 gériilmektedir.
Birine gore beyyine sadece sahitlik delilini, digerine gore sahitlik dahil diger ispat
vasitalarini ifade edebilir. Mecellede bu konu agikca ele alinmamais olsa da sarihle-

[172] Mecelle, md. 1778. (Ayrica 6rnedin klasik fikih kaynaklarinda ele alinist icin bk. Merginani, Burhaneddin,
el-Hidaye, 5/283-284; Seyhizade, Mecma' u'l-enhur, 3/361; SIKIlli, el-Cami*, 11/272; Nevevi, Ravdatu't-talibin,
3/230-231; Ibn Kudame, el-Kaf 3/145)

[173] Mecelle, md. 1782.

[174] Mecelle, md.1783.

[175] Ali Haydar Efendi, Ddrerii’-hikkam, 4/561.

[176] Mecelle, md. 1779. (Ayrica 6rnegin klasik fikih kaynaklarinda ele alinisr icin bk. Serahsi, el-Mebs(t, 15/172;
Seyhizade, Mecma‘u'-enhur, 3/365-366; Sahnln, el-Miidevvene, 4/483; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/269; ibn
Kudame, el-KdfT, 3/416.)

[1771 Mecelle, md. 1780.

[178] Mecelle, md.1781.
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rin yaptig1 agiklamalardan ve ilgili maddelerin 6rneklerinden, bu lafizla iddianin
ispatini saglayan her tiirlii delilin kastedilebilecegi anlagilmaktadir.

Beyyineler arasinda tedruz ve tercih konusu, Mecelle'de dort baslik altinda ele
alinmistir. {lk kisimda zilyedlik davalarina deginilmis, taraflarin delillerinin bu-
lundugu ve beyyine ikame etmekten 4ciz kaldiklar1 ihtimaller degerlendirilerek
nasil hitkiim verilmesi gerektigi beyan edilmistir. Buna gore zilyedlik vasfi bulunan
taraf, davali sayilarak hiitkiim verilmis, bununla birlikte her ikisinin zilyedlik iddi-
asinda bulundugu davalarda beyyine getirenin soziine itibar edilmistir. “Tercih-i
beyyinat” faslinda, iki tarafin da delil sundugu davalarda beyyinenin hilaf-1 zahiri
ispat i¢in ikame edilmesi kaidesinin isletilmesi gerektigi aciklanmis ve maddelerde
zilyedlikle ilgili 6rneklerin yani sira farkli misallere yer verilmistir. {lgili 6rnekler-
den anlagilacag tizere hilaf-1 zahiri ispat edenin davaci taraf olduguna hitkmedil-
mis ve delil getirme yiikiimliiliigii de sorumlulugunda bulundugu i¢in onun bey-
yinesine itibar edilmistir. Ugiincii fasilda ise bu durumun tam tersi, yani taraflarin
her ikisinin delil getirmekten aciz kaldig1 durum izah edilmistir. Bu kisimdaki
meselelerin ¢6ziimiinde yukaridaki kaidenin devaminda belirtilen yeminin aslin
bekaést i¢in olmasi ilkesine dayanilmistir. Dolayisiyla yemini ile birlikte zahirin ya
da aslin destekledigi tarafin soziine itibar edilmistir. Konuyla ilgili son baslik altin-
da ise “Beyyine miiddei i¢in, yemin miinkir {izerinedir” seklindeki genel kaidenin
hilafina baz1 istisnai haller ele alinmustir. Istisna sayilmasinin sebebi, her iki tarafa
yemin teklif edilmesidir. Bu fasildaki 6rnekler incelendiginde s6z konusu duru-
mun, davact ile davalinin tespit edilememesinden kaynaklandig: anlagilmaktadr.
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CERIR B. ABDULLAH EL-BECELT'NiN ASKERI VE SiYASi FAALIYETLERI
(633-674)

0z:

Cerir b. Abdullah el-Beceli, Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir dénemde iman
etmesine ragmen dinine bagli, gerek dis goriiniisii gerekse ahlakinin giizelligi ile
taninan ornek sahabilerden biridir. Bu 6zellikleri ile Hz. Peygamber’in 6vgiisiine
mazhar olmus; dini, siyasi ve askeri agilardan Islam toplumuna 6nemli katkilar
saglamigtir. Onun devletine hizmeti putperestlerin énemli tapinaklarindan biri
olan Ziilhalesa’yr yikmakla baslamistir. Miirtedlerle miicadeleye katilmis, Becile
kabilesini bir araya toplayarak Sasanilere karg1 yapilan savaslarda Islam ordusuna
biiyilik destek saglamistir. Dort halife doneminde kendisine verilen askeri ve idari
gorevleri bagariyla yerine getirmistir. Cerir b. Abdullah’in en énemli 6zelliklerin-
den biri de Miisliimanlar igerisinde ¢ikan herhangi bir meselede duyarsiz kalma-
mas}, insanlar1 uyararak, nasihat ederek dinin emirlerine uygun bir sekilde hareket
etmeye davet etmesidir. Miisliimanlar bu konuda ona sayg1 duymus, Hz. Peygam-
ber’in kendisine boyle bir misyon yiikledigini bildikleri i¢in uyarilarim dikkate al-
miglardir. Bu ¢alismada Cerir b. Abdullah’in Halife Hz. Ebti Bekir tarafindan Irak
fetihlerine yonlendirmesinden itibaren vefatina kadar gegen dénemde Islam toplu-
mu icerisindeki faaliyetleri askeri ve siyasi yonlerden ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Cerir b. Abdullah, Sasaniler, Irak Fetihleri,
Kilfe.

e

MILITARY AND POLITICAL ACTIVITIES OF JARIR IBN ABDULLAH AL BAJALI
(633-674)

ABSTRACT

Although he became a Muslim not long before the Prophet Muhammad’s de-
ath, Jarir ibn Abdullah al Bajali, who was known not only for his appearance but
also for his good moral character, was a faithful and exemplary companion of the
Prophet. He was honoured by the Prophet’s praise for these characteristics, and he
made significant contributions to the Islamic community in religious, political,
and military terms. He began to serve the State by destroying Dhul Khalasa, which
was one of the most important temples of the pagans. He joined the fight against
the apostates, and, by bringing the Bajila tribe together, supported the Islamic army
in the wars against the Sassanians. During the Rashidun caliphate, he successfully
fulfilled the military and administrative tasks assigned to him. One of the most
important characteristics of Jarir ibn Abdullah is the fact that he never remained
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insensitive to the issues that arose among Muslims; he, through warnings and ad-
vice, invited people to act in accordance with the laws of the religion. Muslims res-
pected him in this regard and heeded his warnings as they knew that the Prophet
had assigned him this mission. This study addresses Jarir ibn Abdullah’s military
and political activities in the Muslim community during the period starting with
his commissioning by Caliph Abu Bakr for the conquests in Iraq until his death.

Keywords: History of Islam, Jarir ibn Abdullah, Sassanians, Conquests of Iraq,
Kufa.

kR
GIRIS

Necran ile Mekke arasinda genis bir cografyada yasamakta olan Becile kabile-
sinin¥ lideri Cerir b. Abdullah el-Beceli, Mekke'nin fethinin ardindan bir¢ok ka-
bile heyetinin yaptig1 gibi Medine’ye gelerek Miisliiman olmustur.”) Onun Islam’a
girisinin bazi kabile liderlerinin aksine siyasi sebeplerden kaynaklanmadigi, Hz.
Peygambere derin bir muhabbet ile baglandig1 anlagilmaktadir. Hz. Peygamber
onun bu samimiyetine kayitsiz kalmamuis, Ceriri ¢esitli vesilelerle taltif etmistir.
Sahébesine onu “Yemern'in en hayirlilarindan bir kisi” olarak tanitmigtir.®! Me-
dine’ye gelen heyetlerle goriismelerinde yaninda bulundurmugtur. Cerir ile her
gorismesinde ona tebessiimle yaklagmisg,® hatta onu Ehl-i beytinden biri olarak
vasiflandirmigtir.®!

Cerir’in Islamidan 6nce Yemen bolgesinde gerek kabilesine gerekse bizzat ken-
disine ait sayginlig1 vardir. Nitekim Hz. Omer bir defasinda ona “sen cahiliye do-
neminde de efendiydin, Islam'dan sonra da bir efendisin” diyerek bu yéniinii ifade
etmistir.” Cerir, Araplar icerisinde dig gériiniisiiyle de insanlarin begendigi bir
giizellige sahiptir. Yine Hz. Omer onun i¢in “bu immetin Yusuf’u”® ifadesini kul-

[ EbO Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Bekri el-Endelisi, Mu‘cemi me’stacem min es-
mai'l-bilad ve'l-mevadi (Beyrut: Alem’l-Kiitib, 1403), 1/57-63.

[2] EbG Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni* el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatd'-kibrad, thk. Muham-
med Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-1imiyye, 1990, 1/261.

[3] ibnSa'd, Tabakat, 1/261; Ebd Omer Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemerf el-Kur-
tubi, el-Istiab fT marifetil-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 1/237.

[4] ibn-i Abdilberr el-Istiab {7 Ma'rifetil-Ashab, 1/237.

[5]  Sileyman b. Ahmed b. Eyydb Mutii'l-Hamiyyi's-ami EbQ’-Kasim et-Taberani, Mu‘cemd’l-kebir, thk. Hamdi
b. Abdilmecid es-Sami (Kahire: Mektebet ibn Teymiye, 1994), 2/293 (No. 2219).

[6]  Taberani, Mu‘cemd’l-kebir, 2/291 (No. 221).

[71  ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 1/238.

18] ibn Abdilberr, el-/sti‘db, 1/238; Seyyid Mahmad Siikrt el-Al0st el-Bagdadi, Bulddu’l-ereb fT ma'rifeti ahva-
li'l-Arab (Beyrut: Daru'l-Kitlbi'l-ilmiyye, ts.), 1/302; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b.
Hacer el-Askalani, el-isabe f7 temyizi's-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcld ve Ali Muhammed Muavvaz
(Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, 1415), 1/583.
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lanmustir. Bu 6zellikler Cerir’i bir¢ok yoniiyle ¢evresindeki insanlardan ayricaliklt
kilmigtir.

Ceririn Misliiman olmasinin ardindan Hz. Peygamber ona gesitli gorevler
vermistir. Onu 6ncelikle Ziilhalesa tapinagini yikmakla gorevlendirmistir.””’ Nec-
ranin kuzeyinde bulunan bu tapinak, Becile kabilesi ile birlikte bolgedeki diger
putperest Arap kabileleri i¢in ¢ok biiyitk deger tasimakta, bir nevi Mekkedeki
Kabe'ye karsilik “Yemen Kébesi” olarak isimlendirilmekteydi.'*! Cerir b. Abdul-
lah bu tapmag: yikarak Hz. Peygamber’in kendisine duydugu giivenin karsiligini
vermig'! ve bundan sonraki siirecte de devletine karg1 sorumluluklarini ayni has-
sasiyetle yerine getirmeye devam etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir
stire 6nce peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Esved el-Ansi’ye karsi Yemende-
ki saygin ve niifuzlu kisilerle goriigmek tizere gorevlendirmeler yapilmis, Cerir b.
Abdullahdan da Ziilkeld ve Zaamr ile goriigmesi istenmigtir." Bir rivayete gore
Cerir, tekrar Islam’a dénmesi icin bizzat Esved ile de goriismiistiir."” Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ise miirtedlerle miicadelede yerini almistir. Devletine sadik
bir sahabi olarak derhal Hz. Ebt Bekire biat etmis ve 6ncelikle kendi kabilesinden
irtidad edenlere kargi," sonrasinda Necran bolgesindeki diger miirtedlere karst
savagmigtir.[%!

Cerir b. Abdullahin bundan sonraki faaliyetleri yine Hz. Eb{i Bekir'in direk-
tifleri dogrultusunda gerceklesmistir. Oncelikle Halid b. Said b. el-As'in komutasi
altinda savagmak {izere $am bolgesine gonderilen Cerir b. Abdullah, i¢ hesaplas-
malar sebebiyle zaman iginde birbirlerinden uzaklasan ve farkli bolgelere yerle-
sen Becilelileri bir araya getirmek, onlarin lideri olarak fetih hareketlerinde go-
rev almak ve onlari yeni fethedilen uygun bir bolgeye yerlestirmek arzusundaydi.
Zira bu konuda Hz. Peygamber’in kendisine vaadi vardi. Cerir, halife ile konuyu
gobriigmek {izere Halid b. Said b. el-Asdan izin alarak Medine’ye gelmis ancak Hz.
Ebti Bekir bunu zamansiz bir talep olarak degerlendirerek reddetmistir. Onu Irak
bolgesinde Sasanilere kars: Halid b. Velid'in komutas: altinda savasmak iizere go-

[9] EbU-Minzir Hisam b. Muhammed ebi’n-Nadr b. Saib b. Bisr el-Kelbi, Kitdbi'l-esnam, thk. Ahmed Zeki
Pasa (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Misriye, 2000), 35-36; ibn Sa'd, Tabakat, 1/261.

[10] ibn Abdilberr, el-isti‘ab, 4/1595; Omer Faruk Harman, “Ziilhalesa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/561.

[ ibnSa'd, Tabakat, 1/261; Kelbi, Kitabi'l-esnam, 36.

[121 ibn Sa'd, Tabakdt, 1/203; Cevad Ali, el-Mufassal 1 tarihi’l-Arab kable’l-slam (b.y.: Daru’s-Saki, 2001), 7/182.

[131 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziri, Fitohu’l-bilddn (Beyrut: Dar ve Mektebeti’l-Hilal, 1988),
109.

[14] Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili EbG Ca‘fer et-Taberd, Tdrihu'-timem ve'l-miilok (Bey-
rut: Daru't-Turas, 1387), 3/318-322.

[15] Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdi’l-Vahid es-Seybant el-Ce-
zeri izzird-Din Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdi’s-Seldm Tedmiirf (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Ara-
bf, 1997), 2/229.
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revlendirmistir."® Cerir b. Abdullah i¢in bundan sonraki siireg, aldig1 birgok askeri
ve siyasi gorev ile devam etmigstir. Cerir'in, Hz. Peygambere biat sirasinda verdigi
soz tizerel'”l insanlara yeri geldiginde nasihat etmekten geri durmadig, daima im-
metin birligi i¢cin miicadele ettigi gorilmektedir.!®

Bu makalede Hz. Peygamber’in se¢kin sahabilerinden biri olan Cerir b. Abdul-
lah’in, Irak bolgesindeki fetih hareketlerine katkisi ile devleti adina siyasi sahada
gerceklestirdigi diger ¢alismalari, ayrica yasadigr donemdeki toplumsal olaylara
yaklasimi degerlendirilecektir.

CERIR B. ABDULLAH’IN IRAK FETIHLERINDEKI ROLU

Hz. Ebti Bekir miirtedlerle miicadelenin ardindan Bizans ve Sasanilere karsi
Sam ve Irak fetihlerini baslatti. Hz. Peygamber’in vefat etmeden hemen 6nce ha-
zirlatmig oldugu Usame ordusu, Sam’a yonelik bir hareket olarak bir nevi fetihlerin
rotasini belirlemisti. Miislitmanlar icin tehdit olusturan biiyiik devletlerle miicade-
le edilecek ve Islam dini ve adil yonetim anlayis1 ulagabildigi kadar farkli cograf-
yalara ulagtirilacakti.’ Halifenin ¢ok dikkatli kararlar vermesi gerekiyordu. Boyle
bir siyasi ortamda Hz. Ebt Bekir, Cerir b. Abdullah’in kabilesi ile ilgili istegini geri
cevirdi. Ona, bu isteginin gereksiz yere kendilerini mesgul edecegini hatirlatarak
Fars ve Rumlara karst son derece zorlu bir miicadelenin igine girdiklerini belirtti.
Bu konuyu o an i¢in kapatan halife, 6nemli kabile liderlerinden biri olan Cerir’i hi¢
vakit kaybetmeden IraKa, Hire'nin fethini gerceklestirmekte olan Halid b. Velid’in
yanina gonderdi. Halid, Hireyi fethettikten sonra sectigi amillerini cizyeleri topla-
mak iizere farkli merkezlerde gorevlendirdi. Baniky4 ve Besma tarafina Cerir gitti.
Bolgeyi Banikya idarecisinden savassiz teslim aldi. Bélge halkiyla yapilan bir kisim
anlagmalara sahitlik yapt1. Acikea ifade edilmese de Cerir b. Abdullah’'in Halid b.
Velid ile birlikte bolgedeki diger fetihlere de katildig1 anlagilmaktadir.?” Bir rivaye-
te gore Cerir, yukarida sozilini ettigimiz sekilde kavmini bir araya toplamak niyeti
ile Halife EbG Bekir'in yanina Halid b. Velidden izin alarak gitmistir.?!! Halid b.
Velid daha sonra halifenin emri ile $am tarafina gonderildi, Irak’ta ise Miisenna b.
Harise harekéta devam etti.l??

Hz. Omer halife oldugunda Cerir bu defa kabilesini bir araya getirmek i¢in
yeni halifeden yetki istedi. Hz. Peygamber’in bunu ona vadettigini soyleyerek bu
konuda 1srar ediyordu. Halife Omer, Cerirden soylediklerini delillendirmesini is-

[16] Taberi, Tdrip, 3/365; ibn ESir, el-Kdmil, 2/241.

[17] ibn Sa'd, Tabakat, 1/261.

[18] Taberani, Mu'cemd’l-kebir, 2/343 (No. 2437).

[19] Mustafa Fayda, “Ebd Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/104.
[20] Taberi, Tarih, 3/365-381.

[21] Taberi, Tarih, 3/460.

[22] ibn Esir, el-Kamil, 2/252.
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tedi. Cerir delillerini ortaya koydugunda Hz. Omer amillerine tek tek mektup gén-
dererek cahiliye déneminden itibaren Becile kabilesinden olan ve Islamdan sonra
da kabilesine mensubiyetine devam eden herkesin Cerir’in liderliginde birlesmek
tizere toplanmalarini istedi. Cerir kabilesi i¢in Irak ile Medine arasinda bir bolge
segecegini ve oraya yerlesmelerini saglayacagini belirtti. Hz. Omer’in miisaadesiyle
kabilesinden Mekke, Medine ve Irak taraflarinda toplanmalarini istedi. Becileliler
belirtilen muhitte toplandilar. Cerir bu defa da Halife Omer'e askerleri ile birlikte
Sam’a gitmek ve oradaki savaslara katilmak istedigini belirtti. Ancak Hz. Omer,
Samda onlarin destegine ihtiya¢ bulunmadigini séyleyerek Irakia gitmesini ve
Miisenna b. Hérisenin yaninda Sasinilere kars1 savagmasini emretti. Cerir, Sam
fetihlerine katilma konusunda israr etmis, Becileliler de Sam konusunda diret-
mislerdi.”*! Nitekim Hz. Omer Becilenin énde gelenlerini Medinede topladiktan
sonra onlara nereye gitmek istediklerini sordugunda, Sam’a gitmek istediklerini,
oraya daha 6nce Yemenden gidenler oldugunu soylemislerdi.?” Bu donemde Ye-
menlilerin daha ¢ok Sam? tercih ettigi, Mudarlilarin ise Iraka gitmeye meylettigi
anlagilmaktadir. Bu durum Hz. Omer’in tercih etmedigi bir durumdu. O, Mudar-
lilara gegmiste Sam’a yerlesen Mudarlilar oldugunu hatirlatarak bu bolgeye yonel-
meleri gerektigini sdylityordu.””! Hz. Omer Becilelileri Irak’a gonderirken onlara
humusun doértte birini vadetti.?®! Belaziiri, Ezdlilerden bir grubun Sam’a gitmekte
wsrarct oldugunu ve halifenin onlari ikna edemeyerek Sam’a gonderdigini, ardindan
Cerir’in IrakKa gitmek durumunda kalan kabilesinin menfaatini gézeterek ganimet
konusunda sart éne siirdiigiinii, Hz. Omer’in de bunun {izerine humusun dértte
birini vadederek onlar1 IraKa yonlendirdigini belirtmektedir.””? Bu dénemde ¢cok
fazla sayida adama ihtiya¢ duyulmakla birlikte Hz. Omer fetihler iin asker top-
lamakta zorlanmaktaydi. Esasen Miisenna b. Hérise, Hz. Ebti Bekir'in vefatindan
hemen 6nce durumu halifeye bildirmis, ¢6ziim olarak daha once irtidad etmis ve
pismanlik bildirmis olan kabilelerin savaglara katilmasina miisaade etmesini talep
etmigti.®® Halife vefat edince bu durumdaki kabilelerin savaglara katilmasina yeni
halife Hz. Omer miisaade etti.*”

Arap kabileleri IraK’a gitmekte tereddiit gostermekteydiler. Hz. Omer de bu du-
rumun farkindaydi.®” Sasénilerin bélgede ge¢misten gelen bir iinii vardi. Gligli
bir orduya ve savas tecriibesine sahiptiler. Farkli savas yontemleri kullaniyorlar ve
savaslarda fillerden yararlaniyorlardi. Ancak anlasilan odur ki en 6nemli problem

[23] Taberi, Tdrih, 3/460. ibn Esir, el-Kamil, 2/279.

[24] Taberi, Tarih, 3/462.

[25] Taberi, Tarih, 3/487.

[26] Taberi, Tarih, 3/460; ibn Esir, el-Kamil, 2/279.

[27] Belaziir, Fiitdh, 249.

[28] ibn Esir, el-Kamil, 2/260.

[29] ibn Esir, el-Kamil, 2/279; Yasemin Barlak, “Dort Halife Donemi Siyast Hadiselerinde Eg'as b. Kays'in Rolii’,
Amasya Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 7 (Aralik 2016), 114-116.

[30] Israfil Balc, itk [slam Fetihleri ve Savas-Baris fliskisi (Samsun: Din ve Bilim Kitaplari, 2007), 170-171.
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yakin zamanda gerceklesen Koprii Savasinda alinan maglubiyetti. Cok fazla can
kaybina sebep olan bu maglubiyet Miislimanlarda biiyiik huzursuzluk olusturmus-
tu.®") Hz. Omer’in Becilelilerle goriismesi Koprii Savagrnin ardindan gergeklesti.
Bu sebeple onlar1 Irak’a gonderirken gazalardan elde edilecek olan ganimetlerin
humusunun dértte birini kendilerine bagigladigini belirtmek durumunda kaldi.
Boylece Cerir, kabilesini ikna etti ve Sasanilere kars1 yapilan fetih hareketlerine
yoneldi.’” Trak bolgesine ulastig1 andan itibaren Islam ordusundaki miicadelesini
bu topraklarda verdi.

Taberide gegen diger rivayette Cerir'in Becilelilerin liderligini pek kolay ala-
madig belirtilmektedir. Hz. Omer, Cerir'in iddia ettigi gibi kabilenin birlestirici
glicii olup olmadigindan emin olmak veya Becilelilerin tek bir kisiye itaat etmeleri
yerine giicii ikiye b6lmeyi diisiinmiis olmalidir. Zira Becile kabilesi farkli bolge-
lere ayrilmig biiyiik bir kabileydi. Hz. Omer Becile'nin yerlesik yagayan kabilesi
Cedile’ye Arfece b. Herseme’yi, Beni Amirke ise Cerir’i lider yapmak istedi.*> Ar-
fece Hz. Omer’in deger verdigi sahsiyetlerden biriydi. Aslen Ezd kabilesinin Barik
kolundand:. Islamdan énce bir kan davast sebebiyle kendi kabilesinden ayrilarak
Yemende yasamakta olan Becilelilere katilmis, kisa zamanda kabile icinde sevilmis
ve sayginlik kazanmist1. Erken donemde Miisliiman oldugu tahmin edilen Arfece,
Hz. Eba Bekir doneminde Mehre ve Uman bdlgesinde miirtedlerle savagmigti.**!
O bir deniz seferine ¢iktig1 sirada Hz. Omer dini hassasiyeti konusunda da takdir
ettigi Arfece’yi Becilelilerin bagina getirmek igin geri ¢agirdi. Cerir b. Abdullah ise
halifenin bu se¢iminin pek isabetli olmadig kanaatindeydi. Ciinkii Arfece Becile-
lileri rahatsiz eden bir olaya karigmisti. Bu sebeple Becilelilerin onu kabul etmeye-
cegini biliyordu. Nitekim Cerir onlara Arfeceyi istiyor musunuz dediginde hepsi
de istemedigini beyan etti. Ayrica Hz. Omer’in kargisinda itirazlarini dile getirerek
baslarina iglerinden birini getirmesini istediler. Arfece, Becilelilerin kendisini is-
temedigini anladiginda aslen Ezdli oldugunu ve bundan memnuniyet duydugunu
belirtti. Hz. Omer bu durum iizerine Cerir’i tek bagina kabilesinin lideri yaparken
giivendigi bir sahsiyeti de gozden ¢ikarmadi. Arfece’yi Ezdlilerin bagina getirdi®!
ve Sama gitmek istedikleri halde Arfece ile birlikteki Ezdlileri de Irak'a Miisenn&’ya
destek olmak tizere gonderdi.l*®

Cerir soz verdigi gibi kabilesini Kife civarina yerlestirdi.?” Kafe gehri kurul-
dugunda ise Cerir b. Abdullah, asagida yeri geldikge belirtecegimiz tizere farkl

[31 ibn Esir, el-Kamil, 2/273-279.

[32] Taberi, Tdrih, 3/460; ibn Esir, el-Kamil, 2/279.

[33] Taberi, Tarih, 3/462.

[34] AhmetOnkal, “Arfece b. Herseme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/ 354.
[35] Taberi, Tarih, 3/462-463.

[36] Taberi, Tdrih,3/463; Onkal, “Arfece b. Herseme”, 3/354.

[37] Taberi, Tarip,3/471.
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gorevlerle baska sehirlere gitmekle birlikte zaman zaman Kuafede yasadi. Burada,
geldigi middetce kaldig1 daimi bir evi bulunmaktayd.”®®)

1.1. BUVEYB SAVASI

Halid b. Velid Sama gonderildiginde Irak’taki harekatlar Miisenn&nin kontro-
liine verildi. Hz. Omer ydnetime gectiginde Miisenna Sasanilere karg: miicadeleye
devam etmekteydi. Halife, Cerir’i Irak’ta gorevlendirdiginde Miisenna Biiveybe
yonelmisti. Cerire gonderdigi haberde Biiveybe hareket etmeleri gerektigini, ken-
disinin de askerleri ile birlikte acilen buraya geldigini séyledi. Hz. Omer, Becile
kabilesi ile birlikte Cerir’in kontroliine verdigi Ezd, Temim Tay ve Kasit gibi farkl
kabilelerinden olusan diger kuvvetlerle® yola ¢ikarken, Koprii Savasgrndaki ta-
lihsizligin bir daha cereyan etmemesi i¢in onlar1 savasi kazanmaksizin bir nehir
veya kopriiden karsiya gecmemeleri konusunda uyardi. Cerir, Biiveybde Miisenna
ile birlesti. Sasani komutan1 Mihran'in Medainden yola ¢ikardig: ordusuna karst,
Miisliiman ordusu Ramazan ayina denk gelen bir giinde harekete gecti. Iki ordu
Biiveyb'in dogu yakasinda kargilagtilar. Miisenna, Hz. Omer’in de belirttigi sekil-
de nehirden karsiya ge¢mek istemedi ve Mihran1 kendi tarafina ¢ekmeyi bagardi.
Sasani ordusunun her safinin arasinda bir fil bulunuyordu. Miisliimanlara karst
gliclii goriinmeye ¢alismakla birlikte daha énce aldiklar1 maglubiyetler sebebiyle
Islam ordusundan tedirgin olmaya bagladiklar1 anlasiliyordu. Ordunun sayisini
artirmiglardi. Riistem ve Firtizan gibi diger biiyiik komutanlar bu savasta devreye
girmeyi uygun gérmemisler, miicadeleyi Mihrana birakmiglardi.*’Bu dénemde
Sasanilerin hiikiimdar1 Sireveyh 6lmiis, Yezdicerd heniiz ergenlik ¢agina ulas-
madigindan yerine Sireveyh'in kizi Bliran getirilmisti.*/Miislimanlarin safinda
Sésénilere kars1 onlar1 tercih eden Hiristiyan Araplar da bulunuyordu.? Miisenna,
Huristiyan Araplarin bir grubunu Cerir’in komutasina verdi.[*’!

Oldukga cetin gecen miicadelenin ardindan Sasénilerin genel komutani Mih-
ran oldirildi. Bir rivayete gore onu Hiristiyan Tagliblilerden bir geng 6ldiirdi. !
Diger rivayette ise onun 6liimiine sebep olan darbelerin Cerirden geldigi belirtil-
mektedir.*”! Ifade edilenlere gore Cerir kdpriiye dogru ilerlemis, Mihran Nuhay-
lede Cerir ile karst karsiya gelmisti. O kendisini Cerire Mihran b. Bazan olarak
[38] Ibn-i Abdilberr, el-istiab, 1/238.

[39] EbQ Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdilmin‘im Amir (Kahire: Daru'l-ih-

yai'l-Kitibi'l-Arabiyye, 1960), 114,

[40] Taberi, Tarih, 3/461-467.

[41]  Belazdri, Fuitah, 249.

[42] Taberi, Tdrih, 3/464; Ibn Esir, el-Kamil, 2/279.

[43] Taberf, Tarih,, 3/464.

[44] Taberi, Tarih, 3/466.

[45] EbO Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-UmerT (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2. Basim,

1397),129; Beldzuri, Fitdh, 250.
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tanitmigti. Burada Bazandan kastedilenin Hz. Peygamber’in Yemen valisi oldugu
anlagilmaktadir. Miinzir b. Hassin b. Dirar, Mihran'in tizerine hiicum etti ve onu
muzragiyla vurarak bineginden diigtirdii. Bu sirada Cerir saldiriya gecerek Mih-
ran’mn kafasini kesti. Aralarinda gecen tartigmanin ardindan diisman komutanini
oldiirme hakki olarak Cerir Mihran’in silahlarini, Miinzir b. Hass4n ise kusagini
aldi. Dagilip kagmakta olan Sasini askerlerinin nehirden ge¢mesini engellemek
i¢in kopriiyli tutan Miisenn4 onlar1 biiyiik bir ¢ikmaza siirtikledi. Savagin genel
kumandaninin Miisenna oldugu belirtilmekle birlikte Cerir b. Abdullah’in da bu
savagta komutan olarak one ¢iktif1 anlagilmaktadir. Nitekim Belazuri, Becilelile-
rin savasin komutaninin Cerir oldugunu, Rebialilarin ise Miisenné oldugunu iddia
ettiklerini, her ikisinin de kendi ordularinin komutani oldugunu kaydetmigtir."*”
Iki komutan arasinda liderlik problemi yasandig1, Cerir'in Hz. Omer’in kendisine
boyle bir talimati olmadig: gerekeesiyle Miisennd’ya tabi olmak istemedigi ve “sen
komutansan ben de komutanim” dedigi ifade edilmektedir. Miisenna halifeye bu
konu ile ilgili bir mektup yazmis, Hz. Omer de Cerir’i korur nitelikte Miisennd’y1
ashabin 6niine gecirmeyecegini belirterek Sa'd b. Ebti Vakkas’ Irak’a kalabalik bir
askeri birlikle géndererek problemi bitirmistir."*¥! Biiveyb galibiyeti hicri 14 (635)
yilinda gerceklesmistir.*’!

Savagin son asamasinda Cerir b. Abdullah, Becile kabilesine Hz. Omer’in va-
dettigi humusun dortte birini alacaklarini, bu sebeple halifenin, diger kabilelerden
stiin olmadiklar: halde bu kabileye gosterdigi liitfun hakkini vermelerini ve di-
gerlerine gore ok daha fazla miicadele etmelerini salik verdi. Cerir'in Miisenn&’ya
bagli hareket etmekle birlikte askeri giicii sebebiyle savasin seyrine énemli katkist
oldugu anlagilmaktadir. Savagin ardindan Miisenn4, Cerir b. Abdullah’in da i¢cinde
bulundugu bir grup komutani onlarin istegi tizerine diigman kuvvetlerinin arka-
sindan gonderdi. Miisliimanlar Sabét’a kadar ilerlediler ve buray1 da aldilar. Boy-
lece yakin gevre kontrol altina alinmis oldu. Biiveyb Savasrnda alinan galibiyet ve
ardindan gergeklestirilen harekat neticesinde Firat Nehri'nin dogusu Miisliimanlar
tarafindan ele gegirildi.®"

Miisenna, Sevad bolgesinde ilerlerken Besir b. el-Hasésiyyeyi Hire'ye birakti.
Cerir'i Meysana, Hilal b. Ullefe’yi Dest Meysan'a gonderdi. Kendisi ise bolgede iki
onemli pazar olarak gosterilen Ulleys'te bulunan Hanifis cargisina, sonra da En-
bardaki Bagdat ¢arsisina baskin yapti. Miislimanlar, Irak bélgesinde daha 6nce
alinan fakat kontrolden ¢ikmis olan bazi merkezleri yeniden aldilar. Isyancilara

[46] Taberi, Tarlp, 3/472.

[47] Belazdri, Futoh, 250.

[48] Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife, 129; Taberi, Tarih, 3/471-472; EbG Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sire-
tu'n-Nebeviyye ve ahbdru'l-hulefa (Beyrut: Kitab(i's-Sikafe, 1417), 464-465.

[49] Halife b. Hayyat Mihran'in hicrf 14 (635) Safer ayinda 6ldirildiging belirtmektedir. bk. Halife b. Hayyat,
Tarihu Halife, 129.

[50] Taberi, Tarih, 3/463-472.
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korku salind1 ve Miislimanlarin fetihlerinin rastgele gerceklesmedigi bolge halki-
na gosterildi. Misliimanlara karg1 fevri hareketlerde bulunan Beni Taglib gibi bazi
Arap kabilelerine gozdagi verildi.®!!

1.2. Kadisiye Savasi

Kadisiye Savasi, Sasanilerin yikilisina giden yolda gerceklestirilen en 6nemli sa-
vaslardan biri olarak kabul edilmektedir. Zira arkasindan Sasanilerin baskenti Me-
dain’in fethi gergeklesmistir.*? Biiveybden on sekiz ay sonra meydana geldigi ifade
edilen™ bu savasa Cerir b. Abdullah el-Beceli de kabilesi ile birlikte katilmigtir.®*!
Miisliimanlar Koprii Savasi hari¢ Sésanilerle girdikleri savaslarin tiimiinii kazan-
mis, son olarak Biiveyb Savasinda da onlar1 maglup etmeyi bagarmislardi. Sasani-
ler bagkent Med4in’in tehdit altinda oldugunu, taht miicadelelerini birakarak bu
konuya odaklanmalar1 gerektigini ge¢c de olsa fark ettiler. Yonetimde soz sahibi
olan iinlii komutanlar Riistem ve Firizan'in gelinen noktadan sorumlu olduklarina
inaniliyordu. Sasaniler hanedan soyundan gelen geng yastaki III. Yezdicerd’i tahta
¢ikararak onun etrafinda birlestiler. Yezdicerd vakit kaybetmeden sinir boylariyla,
Hire, Ubiille ve Enbarda konuslanacak askerleri belirledi. Gerekli yerlerdeki asker
sayilarini artirdi. Bu gelismelerden etkilenen Sevéad halki Miisliimanlara isyan et-
meye basladi. Zimmiler de isyan hareketlerine giristiler. Miisenna, Halife Omere
gonderdigi mektupta bolgede yasananlar ayrintili bir sekilde bildirdi.®**Halifenin
emriyle komutanlarini sinir boyunca yerlestirdi. Cerir b. Abdullah da Basra ya-
kinlarindaki Gud4da konakladi. Miisennd boylece Guda ile Kutkutane arasinda
uzun bir askeri hat olugturdu. Iki taraf da biiyiik bir savasin esiginde olduklarinin
bilinciyle hazirlanmaya bagladilar.”*

Hz. Omer Irak'taki gelismeleri yakindan takip ediyordu. Hicri 13 (635) yili Zil-
hicce ayinda hac i¢in yola ¢iktig1 sirada vilayetlerdeki yoneticilere haber salarak
derhal Irak i¢in gonderebilecekleri ne kadar mithimmat ve adamlar: varsa gonder-
melerini emretti. Irak’a yakin olanlar dogrudan Miisenna’ya katilmak tizere gittiler.
Digerleri Medinede toplandi. Halife Omer, Sasanilere kars1 biiyiik bir ordu hazir-
layarak onlarin basinda Irak’a gitmek istese de Medinenin kanaat ehli bunu uygun
gormedi. O sirada Hevazin'in zekatinin toplanmasindan sorumlu olan Sa‘'d b. Ebtl
Vakkas’in bu is i¢in gérevlendirilmesi uygun gériildii. Yukarida Cerir ile Miisen-
na arasindaki komutanlik problemi konusunda belirttigimiz Sa'd b. Ebti Vakkasin

[51] Taberi, Tdrih, 3/472-476; ibn Esir, el-Kamil, 2/282-283.

[52] Hayrettin Yiicesoy, “Kadisiye Savasl’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/136-137.

[53] Belaziir, Fiitdh, 251.

[54] Dineveri, el-Ahbari't-tival, 122; Taberd, Tdrih, 3/486.

[55] Dineveri mektubun Cerir ve Miisenna tarafindan birlikte yazildigini, bunun dzerine halifenin Sasanilere
kars! 20.000 adam topladigini belirtmektedir. bk. Dineveri, el-Ahbar{'t-tival, 119.

[56] Taberi, Tarih,3/476-478.
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gorevlendirilmesi hadisesinin Kadisiye Savast 6ncesinde gerceklestigi goriilmek-
tedir. Sa'd, yaninda 4.000 kisi ile birlikte bolgenin genel komutani sifatiyla Iraka
gonderildi. Bunlarin 3.000"i Yemenli, 1.000’i ise diger kabile mensuplariydi. Hz.
Omer Sa'd’a gonderdigi askerlerle onu desteklemeye devam etti. Kadisiye Sava-
s'na katilan Misliimanlarin sayisi toplamda 30.000% ulagti.®”! Sasanilerin sayisi ise
Mislimanlarin sayisindan oldukea fazlaydi.®® Sasani ordusunda 30 kadar da fil
bulunmaktaydi.® Becileliler Cerir b. Abdullah’in komutasi altindaydi. Miisenna
ve Cerire komutan olarak Sa'd b. Ebi Vakkasa tabi olmalari emredilmigti.l®” Ne
var ki Koprii (Cisr) Savasrnda aldig: yaras: depresen Miisenné bu yara sebebiyle
vefat etti.l°!]

Savas iin stratejik yerler tutulmaya baglandi. Hz. Omer kendisinin katilamadi-
&1 bu savag1 uzaktan da olsa yakinen takip ediyordu. Sad’a, giivendigi bir adamini
Hind yoluna yerlestirmesini, bu yonden gelebilecek tehlikeye hazir olmasini istedi.
Sa'd Mugire b. Subeyi 500 kisi ile Ubiillenin karsisindaki Arap topraklarina yer-
lestirdi. Mugire, ardindan Geday’a Cerir b. Abdullah’in yanina gegti. Yine halifenin
emri tizere Sa'd Sirdf’ta askerlerinin tiimiinii manga sistemi ile diizene koydu.!*”
Kadisiye, savas i¢in uygun mekan olarak belirlendi. Zira Miisenna vefatindan 6nce
meydan savasi igin stratejik agidan uygun gordiigii Uzeyb ile Kadisiye arasini 6ner-
misti. Burasi Ssanilerin 6nem verdigi bir hudut sehriydi.'¥ Hz. Omer, Sa‘d b. Eba
Vakkas'tan savas 6ncesinde Sasani hitkiimdarina bir heyet gondermesini istedi. Bu
heyet hitkiimdar {slam’a davet edecek, kabul etmedigi takdirde Miisliimanlara tabi
olarak cizye vermesini 6nerecek, aksi halde kendileri ile savagacaklarini bildirecek-
ti. Asalet sahibi, fizi§i ve konusmasi diizgiin, gorgiilii ve akil insanlardan olusacak
bu heyetle ilgili kaynaklarda belirtilen isimlerde farkliliklar vardir.' Diger kay-
naklarda belirtilmese de Ibn Asem el-Kafi bu heyetin i¢inde Cerir b. Abdullah’in
da adin1 vermektedir.®! Cerir’in heyette yer almadig1 anlagilmakla birlikte yine de
adinin ge¢mesi kendisinin dénemin seckin sahsiyetlerinden biri oldugunu destek-
ler niteliktedir.

Kadisiye Savas: iki tarafin da biyiik bir direng gostermesi sebebiyle oldukea
zorlu ge¢mistir. Ermés giinii Sa'd b. Ebti Vakkas gecirmekte oldugu rahatsizlik se-
bebiyle yiiziistii yatmak zorunda kalmis, ayaga kalkamamisti. Viicudunda ¢iban-

[57) Taberi, Tarip, 3/478-487.

[58] Belaz(ir Sasaniler icin 120.000 qibi bir rakam verirken, Mislimanlarin sayisinin 9-10 bin civarinda oldu-
dunu belirtmektedir. Belaziri, Fitoh, 252.

[59] Taberi, Tdrih, 3/516.

[60] ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 465.

[61] Taberi, Tarih, 3/472, 486.

[62] Taberi, Tdrih,, 3/487-488.

[63] Belazri, Fuitdh, 251-252.

[64] bk. Barlak, “Dort Halife DGnemi Siyasi Hadiselerinde E'as b. Kays'in Rold”, 116-120.

[65] Ibn A'sem el-K{fi, el-Fiitdh, cev. Mehmet Cevher Caduk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 170.
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lar ¢tkmigti. Ancak savasi yonetmekte kararliydi ve o haliyle insanlar1 gorebilecegi
yiksek bir yere gotiiriilmesini emretti. Ordu iginde sozii gegen bazi kisiler onun
bu durumundan rahatsiz oldular ve karigiklik ¢ikarmak istediler. Sa‘d, onlara ¢ok
sinirlenerek siddetli bir sekilde uyardu. iglerinden bir grubu da hapsettirdi. Bu or-
tam icerisinde Cerir b. Abdullah’in tavri ¢ok netti. Hz. Peygamber’in, kendisinden
Habesli bir kole de olsa igbasina gecenlere itaat etmeleri tizerine biat aldigini zik-
rederek komutana her sekilde itaat etmeleri gerektigini belirtti. Her kabile emiri
kendi kabilesi ile konugarak itaat icerisinde hareket ettiler. Sa'd, kendisine vekalet
etmek iizere Halid b. Urfuta’y: secti.!*®!

Irak bolgesine gonderilmelerinin ardindan Cerir b. Abdullah’in kabilesi Becile-
liler, Sasanilere kars1 yapilan savaslarda etkin bir gii¢ olarak gorev yaptilar. Kadisiye
Savagrnda Sasanilerin basinda bulunan Riistem’in Becilelilerin bulundugu cepheye
13 veya 16 fil gonderdigi rivayet edilmektedir. Toplamda 30 kadar fil ile desteklen-
mis oldugu belirtilen Sasanilerin bu cepheye gonderdikleri fil sayis1 dikkat gekici-
dir. Bolgeye yoneltilen filler birliklerin dagilmasina sebep olmus, Miislimanlarin
atlar tirkerek kagismis, geriye piyadeler kalmisti. Becileliler neredeyse biiyiik bir
hezimet ile karsi karsiya geldiklerinde Sa'd b. Ebti Vakkas onlara destek olarak Ese-
dogullarini génderdi. Tuleyha b. Huveylid ve diger komutanlar harekete gectiler.
Biiyitk miicadelelerin ardindan filleri savusturmay: basardilar.’”? Becilelilerden
gelen bir rivayete gore savasta ¢ok sayidaki filin bu yone sevk edilmesinin sebebi
Becilelilerin bulundugu tarafin ¢ok giiclii olmasiydi. Hatta bu rivayete gore ordu-
nun dortte biri Becilelilerden ve onlarla birlikte savaganlardan olusuyordu.”*® Hicri
15 (636)[69] veya 16 (637)da gerceklestigi belirtilen” Kadisiye zaferinin ardindan
Cerir b. Abdullah’in da igerisinde bulundugu bazi Miisliimanlar, zafer sevinciy-
le, savagin genel komutan: Sa‘d b. Ebti Vakkas'in ¢adirinda giivende oldugu halde
bunu basardiklarinin altini gizen beyitler okudular. Bilindigi gibi Sad rahatsizlig
sebebiyle savasta yerini alamamusti. Cerir b. Abdullah’in bu sézlerinden nispeten
rahatsiz olmakla birlikte Sa'd yine de Becileliler i¢in okudugu beyitlerle onlar1 kut-
lad1 ve bir¢ok filin onlarin {izerine gonderildigini fakat Becilelilerin diigmana kars:
stivarileriyle kars1 koyarak umulmadik bir basari sergilediklerini belirtti.”"! Savas-
¢ilarin icerisinde Kadisiye'ye eslerini getirenler de oldukea fazlaydi. En fazla kadi-
nin en-Neha ve Becile kabilelerinden oldugu bildirilmektedir. En-Nehadan 700,
Becileden ise 1.000 kadar bekér kadin bulunuyordu.”

[66] Taberi, Tarih, 3/530-532.

[67] Taberi, Tarih, 3/538.

[68] Taberi, Tarih, 3/576.

[69] Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife, 129-132; Yiicesoy, “Kadisiye Savasl’, 24/136.
[70] Beldziri, Futoh, 252.

[711  Taberi, Tarih, 3/577.

[72] Taberi, Tarih, 3/581.
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Sa‘d b. Ebti Vakkas Kadisiye Savas'nda Umeyyeogullarinin miittefiki Halid b.
Urfutayr genel komutan yapmigti. Sag kanat Cerir’in, sol kanat Kays b. Mekstth
el-Muradinin kontroliindeydi.” Galibiyetin ardindan degerli esyalarini yanlari-
na alan Farslar Medin ve Nihavend tarafina kagmaya basladilar. Sa'd, Farslarin
ardindan gonderdigi askerlerin 6ncii birligine komutan olarak Hagim b. Utbe b.
Ebt Vakkas?, sag kanada Cerir b. Abdullah’ getirdi. Bu rivayete gore sol kanadin
komutani ise Zithre b. Haviyye et-Temim{ydi. 74

Belaziiride Halife Omer’in Becilelilere Kadisiye sonrasinda Sevad topraklari-
nin dortte birini tahsis edecegini vadettigi, nitekim ordunun dortte birini onlarin
olusturdugu belirtilmektedir. Bunun iizerine Becileliler paylarini almig, Hz. Omer
ise daha sonra bu topraklarin fatihler arasinda paylasilmasindan vazge¢mistir.
Cerir ile yaptig1 konusmada bu durumu belirterek yeni karar1 sonrasinda onlarin
da 6nceki anlagmay1 yok saymalarini ve onlara verdigi hisseleri iade etmelerini is-
temistir. Cerir bunu kabul edince ona seksen dinar, diger bir rivayete gore dort yiiz
dinar miikafat vermistir. Becilelilerin de buradaki hisselerine kargilik atalarini iki
bin olarak belirlemistir. Kadisiye sonrasi ele gegirilen Sevad’in dértte birinin Beci-
lelilere vaat edildigi bilgisi abartili gibi gériinmekle birlikte bu rivayetlere gore ara-
zinin bagta taksim edildigi, ancak bir siire sonra halifenin bu taksimden vazgecerek
araziyi bolge halkina hara¢ karsihiginda geri verdigi anlagilmaktadir. Ayni kaynakta
buna delil olan diger bir rivayet Becileli bir kadin ile halife arasinda yasanan bir ha-
disedir. Ummii Kiirz isimli bir kadin halifeye babasinin 61diigiinii, onun Sevaddaki
hissesinin kendisine kaldigini ve bunu asla teslim etmeyecegini séylemistir. Hz.
Omer kadina onun kabilesinin bu arazileri geri vermeyi kabul ettiklerini belirterek
onun da geri vermesi gerektigini ifade etmis fakat kadin hissesini ancak kendisine
kirmizi kadifeli bir deve ve kollarina takacag altinlarin karsiliginda iade edebile-
cegini sdylemistir. Halife onun isteklerini yerine getirmis ve araziyi geri almistir.
Bu rivayetlere gore arazi once Becilelilere dagitilmis, sonra ise yeni kararla geri
alinmigtir.”*

Bir rivayete gore Cerir Cectila Savast sonrasinda da halifenin s6z verdigi sekil-
de ganimetlerden dortte birlik hisselerini almak istemis, Hz. Omer Cerire cevap
niteliginde Sa‘d b. Ebi Vakkasa bir mektup gondermis ve eger Cerir kendisi ve
kabilesini miiellefe-i kultibdan sayiyorsa ve para karsilig savagtigini kabul ediyor-
sa isteginin yapilmasini, degil ise bunu istememesini ve diger Miisliimanlarla egit
sekilde pay alarak Allah rizasini 6ne ¢ikarmasini sdylemis, Cerir de bunu kabul
etmigtir.’® Burada Cerire diisen vazife kabilesini ikna etmek olmustur. Yukaridaki
bilgiye gore Cerir ve kabilesi Irak’a gonderilirken halifenin vadettigi sekilde humu-

[73] Taberi, Tarip, 3/575.

[74] Taberi, Tdrip,3/578; ibn Hibban, es-Siretu'n-Nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd, 470.
[75] Belaziri, Fiitdh, 263-264.

[76] Belaziir, Fiitdh, 263-264.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 263-286



Yasemin BARLAK S¥As

sun dortte biri ile 6dillendirilmis ancak Kadisiye sonrasinda halife bu diistince-
sinden vazge¢mis ve Celtila Savasrnin ardindan karari Cerire birakmakla birlikte
diger kabilelere karsi bu farkli uygulamadan feragat etmesinin gerekliligini ona
acikea ifade etmistir.

Savagin sonunda Hz. Omer’in bazi liderlere, gayretlerine kargilik iktdda bulun-
dugu, bunlarin Cerir b. Abdullah, Talha ve Riibeyl b. Amr oldugu belirtilmektedir.
Hatta halife, Cerir adina bu iglemin gergeklesmesi i¢in Osman b. Huneyf’e yine
Cerir vasitastyla yazi gondermis, Osman b. Huneyf ise tekrar Hz. Omerden teyid
almak istemisti.’”! Osman b. Huneyf bu dénemde halife tarafindan bélgenin arazi
ol¢iimlerini yapmak ve vergilerini belirlemekle gorevliydi.” Hz. Omer, Cerir'in
maisetine yetecek miktarda ona arazi ikti etmesini, verirken az ya da fazla ver-
mekten kaginmasini bildirmisti. Devletin arazisinden boyle bir bagisin verilmesi
normalde uygun goriilmezdi. Muhtemelen Hz. Omer araziyi feyin humusundan
ayirdig1 6zel ganimet hitkmiindeki kisimdan vermigti.” Irak topraklarindan ikt
veren ilk halifenin Hz. Osman oldugu belirtilmektedir. Bu rivayete gore Hz. Os-
man kisranin topraklarindan devlete kalan savéfi arazilerden bos olanlari Talha’ya,
Zurare'ye, Vail b. Hucr el-Hadrami’ye, Habbéb b. Erete, Adi b. Hatime, Halid b.
Urfutaya, Es‘as b. Kaysa ve Cerir b. Abdullah’a vermisti. Cerire verilen arazi Firat
kiyisindaydi.*

1.3. Diger Fetihler

Kadisiye Savagrnin ardindan hicri 16 (638) yilinda Medain fethedildi. Savas
sonrasinda bolgeden kagan Iranlilar Yezdicerd’in talimatiyla Celtlada toplandilar.
Sad b. Ebti Vakkas bolgeye Hasim b. Utbe b. Ebti Vakkas yonetiminde bir ordu
gonderdi. Kalelere siginan ve kendilerini kalelerin etrafina hendekler agarak koru-
maya alan Iranlilarin komutani Hiirrezad idi. Burada yasanan zorlu miicadelenin
ardindan zafer gerceklesti. Hagim, dlismanin bir daha toparlanamamasi i¢in giigli
bir siivari birliginin basina Cerir’i atadi. O, diigmani takip ederek Hanikine ulas-
t1. Diger bolgelerle birlikte burasi da diigmanlardan temizlendi. Bu sekilde Dicle
Sevadi tamamiyla Misliimanlarin eline ge¢mis oldu.® Cerir askerleri ile birlikte
Celtilada iken Sa'd b. Ebti Vakkas ona 3.000 asker daha géndererek Hulvan alma-
sin1 emretti. Hulvanda bulunan Yezdicerd bu defa Isbahan’a kagt1. Cerir bolge halki
ile anlagma yaparak burayi sulh yolu ile fethetti. Anlagmaya gore halkin canina ve
malina dokunmadig: gibi gitmek isteyenlere de dokunmadi.®? Sa'd, Hulvana Azre

[77] Taberi, Tarih,3/589.

[78] Belaziir, Fiitdh, 266.

[79] Taberi, Tarih, 3/589.

[80] Beldziir, Fuitdh, 269.

[81] Belaziri, Fiitoh, 260.

[82] Halife b. Hayyat Cerir'in burayr kilicla aindigini belirtmektedir. Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife, 139.
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b. Kays el-Beceli’yi Cerir ile birlikte vekil olarak birakmuisti. Cerir, Dinever’i almak
i¢in yoluna devam etti. Buray1 fethedemedi. Ancak Karmasin'i de baris yoluyla ele
gecirdi. Ardindan Hulvina geri dondii. Buray: vali olarak bir miiddet idare etti.
Cerir, Kife valisi aracilig1 ile Halife Omer’in ondan Basralilarin baginda Tiistere
destek olarak gonderilen Ebti Msa el-Eg‘arf’ye katilmasini emrettigini bildiren ha-
beri almasi tizerine hicri 19 (640)da Hulvandan ayrilirken vekil olarak arkasinda
Azre'yi birakti. Béylece Ramhiirmiiz ve Tuster fethedildi. Rivayete gore Cerir b.
Abdullah’m ¢ocuklarindan bir kismi1 Hulvan’a yerlestiler ve burada Cerir’in soyunu
devam ettirdiler.® Gorildagi tizere Cerir artik valilik alacak derecede devletin

st diizey elemanlarindan biri haline gelmisti.

Ust iiste kazanilan savaglardan biiyiik gelirler elde edilmekteydi. Bir rivayete
gore Cerir Sevad bolgesinin Firat kiyisinda devletin séfiye olarak adlandirdig1 ara-
zilerden birini bu defa satin almak suretiyle miilk edindi. Ardindan Halife Omere
durumu haber verdi. Halife, arazi taksim sonucu elde edilmedigi i¢in satig1 feshetti.
Bu durumdaki arazilerin satin alinmasini yasakladi.*

Cerir, Hulvan ele gegirdiginde Yezdicerd buradan kagmis ve Miisliimanlara
karst asker toplamak tizere tekrar harekete gecmisti. Rey, Kumis, Isbahan (Isfa-
han), Hemedan ve Mahéandan topladig: askerler ile toplam ordu, ifade edilene gore
60.000 veya 100.000 kadardi. Bu dénemde Kiife valisi olan Ammar b. Yasir du-
rumu Hz. Omere bildirdi. Halife Nihavend Savasi i¢in komutan olarak Nu‘mén
b. Mukarrin’i se¢ti. Ona eger Oldiriiliirse yerine kumandan olarak Huzeyfe b.
Yeman’, o 6ldiriiliirse Cerir b. Abdullah’, o da 6ldiriliirse Mugire b. Su‘be’yi, o da
olduralirse Esas b. Kays1 atamasini emretti.® Taberide Cerire kadar ayni sira be-
lirtilmis, dérdiinci kisi ise Mugire yerine Kays b. Mekstih olarak ifade edilmisgtir.®!
Boyle biiyiik bir savas i¢in komutan olarak belirlenen ilk iki sahébinin ardindan
Cerir’in diigiiniilmesi dikkat ¢ekicidir. Cerir burada Mugireden de once zikredil-
mistir. Bu durum tartismasiz Cerir b. Abdullah ve kabilesinin bolgede gergeklesen
savaglarda Miisliimanlara ¢ok 6nemli katkilari olmasi ile alakalidur.

Nu‘méan b. Mukarrin’in yaninda savasa katilanlar icerisinde ayrica Abdullah b.
Omer, Amr b. Ma'dikerib, Tuleyha b. Huveylid, Ka'ka‘ b. Amr gibi kiymetli isim-
ler de yer almaktaydi. Firtizan komutasindaki Sasanilerin Miisliimanlara kars1 bu
son biiylik hamlesiydi. Nu‘mé4n b. Mukarrin’in verdigi talimat {izerine diisman as-
kerlerinin karsisinda duran Miislimanlar yiiklerini indirdi ve ¢adirlarini kurmaya
bagladilar. Karargahin ¢adirlarini kurmakta adeta yarisan 14 Kafe esrafi icerisinde
Cerir b. Abdullah da vardi. Cok ¢etin gegen bu savasta Nu‘mén b. Mukarrin gehid

[83] Halife b. Hayyat, Tarfhu Halife, 140; Belaziri, Fitoh, 295, 369.
[84] Taberi, Tdrfh, 4/33; bk. Mustafa Demirci, “Savafi”, Tirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009) 36/184-185.

[85] Belaziri, Fiitdh, 295; Dineverd, el-Ahbari’t-tival 135.
[86] Taberi, Tdrih, 4/M5.
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oldu. Sancak daha 6nce belirlendigi gibi Huzeyfe b. Yeméana verildi. Nihavend’in
fethi gerceklesirken Sésaniler bir daha toparlanamayacak bir maglubiyet yasadi-
lar.®”) “Fetihlerin Fethi” diye adlandirilan ve hicri 21 (642) yilinda gerceklesen bu
savasta bir rivayete gore Sasani ordusu 150.000 kisiydi.®*Miisliimanlarin sayisi ise
30.000 civarindayd.®®”

2. CERIR B. ABDULLAH’IN KUFE’DEKI FARLIYETLERI

Hicri 17 (638)de Hz. Omer ordugah sehir olarak Kafe'nin kurulmasini emret-
ti.* Sehir, caddelere ve sokaklara béliindiikten sonra kabileler sirasiyla yerlesti-
rilmeye baslandi. Bu caddelerden biri de Becilelilere aitti.” Yeni kurulan sehirler
icerisinde Basra’ya yerlesen askerlere nispetle Kafe'ye ailelerini getirenlerin sayisi
fazlayd1.®? Becileliler savaglara katilmak tizere Necran ve diger yasadiklar1 farkli
bolgelerden Irakia geldiklerinde beraberlerinde ailelerini de getirmislerdi.[93] Ka-
bilelerin sehre yerlesimi sirasinda ilk olarak a‘sar ad1 verilen gruplara ayrilmiglardi.
Sonrasinda yeniden bir diizenleme yapildi ve yedi grup olusturuldu. Bunlara subu’
denildi. Becileliler Has‘am, Kinde, Hadramut ve Ezd ile birlikte bir subu‘kabul edil-
di. Halife Omer déneminde yapilan bu tasnifle olusturulan diizen Muéviye b. Ebti
Sifydn donemi sonuna kadar devam etti.*" 12.000 kisi oldugu belirtilen Yemen-
liler, sehrin kuruldugu dénemde buraya yerlestirilen en kalabalik grubu olusturu-
yorlardi. Kiifedeki Nizarlilar ise 8.000 kisi olarak rivayet edilmistir. Ktife; el-Cezire,
Tiister, Ramhiirmiiz, Nihavend, Hemedan, Ciircan, Azerbaycan ve Isfahan gibi pek
¢ok bolgenin ele gecirilmesinde askeri iis olarak kullanild1.®*! Kafe'nin kurucusu ve
ilk valisi olarak atanan Sa‘d b. Ebi Vakkas burayu ii¢ buguk yil yonetti.®

Cerir b. Abdullah’in kabilesi ile birlikte yerlestigi Kiifede valilik konusu gehrin
kurulusundan itibaren bir problem olarak giindeme gelmeye baslamisti. Bunun
sebeplerinden birisinin Basra ile olan rekabet oldugu anlasilmaktadir. Ktfelilerle
ayn1 bolgelerde savaglara katilan Basrali ordular kendilerine verilenlerden mem-
nun olamiyor, haksizliga ugradiklarini diistintiyorlardi. Ammar b. Yasir'in Kafe'ye
atanmasi problemleri daha da biiyiittil. Basra halki kendilerine diisen haraglarin
yetersizliginden ve geginememekten sikayetciydiler. Halifeden, gelirleri Kafe hal-

[87] Taberi, Tarih,4/115-116,129.

[88] ibrahim Saricam, “Nihavend”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/98.

[89] ibn Esir, el-Kamil, 2/394.

[90] Halife b. Hayyat, Tarihu Halife, 135, 138.

[91] Taberi, Tarih,4/45.

[92] Abdulhalik Bakir, “Basra”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/109.

[93] Taberi, Tarih, 3/581.

[94] Taberi, Tdrih, 4/48.

[95] Casim Avci, “Kafe”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/339.

[96] Taberi, Tarih, 4/50.
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kina verilen iki bélgeyi kendilerine baglamasini istediler. Hz. Omer bunu kabul
etti. Kafeliler Ammar b. Yésirden halifeye bir mektup yazmasini ve Ramhiirmiiz
ve Izec’in kendilerinin oldugunu, buralarin fethi tamamlanana kadar diger bol-
gelerden yardim gormediklerini bildirmesini istediler. Ammar onlarin haklarini
korumakta isteksiz davraninca Kifeliler bu durumdan rahatsiz oldular. Hz. Omer
Basralilar1 Rimhiirmiiz ve Izec konusunda hakli bulmustu."”

Kife esrafinin Ammér b. Yasir'in yonetiminden rahatsizliklar1 ciddi anlamda
artts. Vali ile ilgili sikayetler bitytiyiince Halife Omer onlar1 Medine'ye ¢agirdi. He-
yet icerisinde Sa'd b. Mes‘tid es-Sekafi ile Cerir b. Abdullah 6ne ¢ikan isimlerdi.
Halifenin karsisinda Cerir ile Ammér arasinda ufak bir tartisma yasandi. Miis-
limanlar Medain’i fethettiklerinde ilk olarak buraya yerlesmeleri distiniilmiistii.
Burada bir miiddet yasamislar, bélgenin Araplarin alisik olmadig: iklim sartlarina
sahip olmasi sebebiyle vazge¢mislerdi. Hz. Omer gelen heyete yerlesim yeri ola-
rak Kufe'yi mi Med4in’i mi tercih ettiklerini sordu. Cerir, Kife'nin mevki olarak
Sevéad bolgesine daha yakin ve kara ulasimi agisindan daha uygun oldugunu, Me-
dain’in ise denizin etkisiyle havasinin agr, sivrisinegin de ¢cok olmasi sebebiyle ra-
hatsiz edici oldugunu belirtti. Bu agiklamalar1 Ammér gercekei bulmamis olacak
ki Cerir'in yalan soyledigini iddia ederek ¢ikigti. Hz. Omer Ammar’ susturdu ve
Cerire Ammar’ bir vali olarak nasil bulduklarini sordu. Cerir, Ammar’n siyaset-
ten anlamadigini ve valilik i¢in yeterli donanimi olmadigini soyledi. Heyettekiler
ayrica Ammér’in Kife ve ona bagl olan bolgeleri dogru diiriist tanimadigint 6ne
siirdiiler. Hz. Omer onu bu konuda imtihan etti. Gergekten de Ammar’in Cerir ile
tartigmaya girdigi konuda oldugu gibi vali olarak gorev yaptig1 bolge hakkinda da
yeterli bilgisi olmadigin fark etti. Ammar gérevinden azlederken onu kirmak da
istemiyordu. Ancak Kife, icerisinde bulundurdugu Yemen agirhikls farkl kabile-
leri, iddialt ve gozii agik liderlerinin maiyetindeki kalabalik ordusuyla herhangi
birinin ydnetebilecegi bir sehir degildi. Hz. Omer Kdfelilerin sikayetlerini durdur-
mak icin onlarin istedigi bir kisiyi vali olarak atamaya karar verdi ve Ebi Miisa
el-Es‘ari’yi Kife'ye gonderdi. Ancak ne yazik ki Kafelilerin sikéyetleri bu atamayla
da bitmedi.

Ebt Msi el-Esarinin Kafe valiligi, halkin sikayetleri {izerine ¢ok uzun siir-
medi. Hz. Omer onun yerine bu defa Mugire b. Sube’yi atad1. Rivayete gore Kife
valisi, hicri 22 veya 23 yilinda (642-643) Cerir b. Abdullah1 daha énce Nuaym b.
Mes‘td tarafindan alinmig fakat yeniden isyan etmis olan Hemedan halkinin tize-
rine gonderdi. Cerir, Hemedanda gerceklesen ¢arpigsmalar sirasinda goziine isabet
eden ok sebebiyle yaraland: ve yiiziiniin giizelligi ile anilan bu sahébi tek goziinii
kaybetti.

[97] Taberi, Tarih, 4/161.
[98] Taberi, Trih, 4/163-164.
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Yasadig1 hadise onu ne kadar tizmiis olsa da bagina gelenin yliziint giizellestiren
ve ona ijhsanda bulunan Rabbinin takdiri oldugunu belirterek bunu bir miikafat
olarak kabul ettigini soyledi.””!

Cerir b. Abdullah, Hemedan Islam topraklarina katmasimin ardindan bolge
halkiyla barig anlagmast yapti. Adamlarindan el-Bera b. Azib'i yanina verdigi bir
grup askerle Kazvine gonderdi. Bu harekitin devaminda Deylemliler kontrol alti-
na alindi. Cilan ve Teylesann ardindan Zencan da Islam Devletine bagland.!'*")
Cerir, Hemedan'in fethini hicri 24 (645) yilinda gergeklestirdi. Diger bir rivayete
gore Cerir, Mugire b. Su'be’nin ordusunda 6ncii kuvvet olarak Hemedan'in fethine
katilmugt.'°Y Mugire b. Su‘be Cerir b. Abdullah1 Hemedan’, el-Ber&y1 da Kazvine
vali olarak atad."*?

Hz. Osman halife oldugunda Cerir b. Abdullah Kafeden verilen direktiflerle
fetih miicadelelerine devam etmekteydi. Kufe valisi Said b. As doneminde Cerir’in
Azerbaycan {izerine yapilan harekéta da katildig1 goriilmektedir. Cerir, Ermeni ve
Azerbaycan halkindan bazilarinin isyan ettigi bolgelere gonderilmis, isyanin ele-
baslarini yakalayarak Bacervan kalesinde astirmigt1.!'!

Hz. Osman’n hilafetinin ilerleyen yillarinda kendisine kars1 gelisen muhale-
fette Ebl Zer’in siirgiin edilme hadisesinin ayr1 bir yeri vardir. Kaynaklarda Hz.
Osman tarafindan Rebeze'ye gonderilmis olan Ebti Zer'in vefat anina denk gelen
Kife ehlinden bir kafilenin onun defin igleri ile ilgilendigi ifade edilmektedir (H.
32).1%EbQ Zer'in bu déneminde yasadigi olumsuz sartlardan rahatsiz olan insan-
lar hacca gidip gelirken buraya ugrayarak onunla ilgilenmeye c¢aligmaktaydilar.
Ibn A'sem, onun vefat: sirasinda Rebezeden gegmekte olan kafilenin de Mekkeden
donmekte oldugunu ve iglerinde Cerir b. Abdullah’in bulundugunu belirtmekte-
dir."%) Bu kiymetli sahabinin cenaze namazini Cerir b. Abdullah’in ya da Abdullah
b. Mes‘td’un kildirdig: ifade edilmektedir.!*®

Said b. As'n Kafe valiligi zamaninda, muhtemelen hicri 33 (653/654) yilinda
Cerir Karkisiya valisi olarak gorevlendirildi. Ayn1 donemde sehrin ileri gelenle-

[99] EbG Ca‘'fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. llse Lichtenstadter (Bey-
rut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1431), 261; Belaziiri, Fiitdh, 302; ibn Esir, el-Kamil, 2/405-406.

[100] ibn Esir, el-Kamil, 2/406-407.

[101] Beldziiri, Fitah, 302; Tahsin Yazici, “Hemedan’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/ 183-184.

[102] Belaziiri, Futoh, 313.

[103] Belaziiri, Ftdh, 320.

[104] Taberi, Tdrih, 4/308-309; Abdullah Aydinli, “Ebd Zer el-Gifart”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/268.

[105] ibn A'sem el-Kafi, el-Fiitah, 407-408.
[106] Aydinli, “Ebd Zer el-Gifari”, 10/268.
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rinden farkli bolgelere vali atamalar1 yapilmis, Kifedeki kanaat onderleri azalmis-
t1. Kfede halkin valiye ve Hz. Osmana kars: gittikge artan muhalefetinde bunun
etkisi oldugu ifade edilmektedir. Cerir b. Abdullah, Kafede ortamin karisik oldu-
gunu, halkin galeyana geldigini, Said b. As'in gérevden alinip yerine Ebt Miis el-
Es‘arinin atandigini1 6grendiginde derhal Kafe'ye geri dondii. Ayni sekilde Uteybe
b. en-Nahhas da HulvAndan dénmiistii. Onlar Ebtt M{isa ile konugarak bu olaylar-
da Halife Hz. Osman’in tarafinda olduklarini agikea ifade ettiler. Bu konugmalarin
ardindan Kuafe Valisi Ebd Musi onlar tekrar gorev yaptiklar: bolgelere gonder-
di.[107]

Gorildugh tizere Cerir b. Abdullah ¢evresinde yasanan olaylara duyarsiz kal-
madig1 gibi miidahale etmesi gereken yerlerde de asla ¢ekimser davranmiyor, halk:
ve devleti gozetecek sekilde siirekli dengeli bir siyaset giidiiyordu. Onu Islam top-
lumu igerisinde saygin kilan da bu 6rnek tutumuydu.

3. HZ. ALi-MUAVIYE B. EBO SUFYAN MUCADELESINDE CERIR B. ABDULLAH

Hz. Alj, halife oldugunda kendisine isyan eden Hz. Aise liderligindeki grup
ile gerceklestirdigi Cemel Savasrni kazanmasinin ardindan Kafe'ye gecerek bura-
y1 merkez edindi.'®Cerir bu sirada Hemedanda vali olarak gérev yapmaktaydi.
Ayni dénemde Kinde lideri Es‘as b. Kays da Azerbaycan valisiydi. Hz. Ali, Cemel
Savagi sirasinda onlar1 ¢agirmayi gerekli gérmedi. Ancak Muaviye b. Ebt Stifyan’a
kars1 harekete gectiginde onlardan kendi bolgelerinden biat aldiktan sonra yanina
gelmelerini istedi. Her ikisi de valilik yaptiklar1 bolge halkindan Hz. Ali i¢in biat
aldiktan sonra Kafe'ye geldiler. Zira Hz. Ali, Hz. Osman dénemi valilerini degisti-
rirken onlar1 da gérevden almis, Isbahan ve Hemedan bolgesine Mihnef b. Selinr’i
tayin etmisti. Bu iki Yemenli validen Cerir, Hz. Ali'ye biat etme konusunda te-
reddiit yagamazken Es‘as bir parca rahatsizlik duydu. Hz. Ali, onu Azerbaycandan
Kafe'ye ¢agirirken bolgeye ait hazineyi de yaninda getirmesini istediginde, Es‘as
konumunun bozulmasindan huzursuz olmus ancak ¢evresindekilerin de etkisiyle
Hz. Ali tarafinda yer almasi gerektigini diigiinmiigtii.!*

Cerir b. Abdullah, Hz. Ali ile gériigmesinde onun el¢isi olarak Muéviye b. Ebi
Stfyan’a gitmek istedi ve halifeye Muaviye'nin kendisini sevdigini, onunla akraba-
lik iliskisinin oldugunu bunun i¢in gériigmesinin fayda verebilecegini ifade etti.!''"
Sam’a gidecek, Muéviyeden Hz. Ali’ye itaat etmesini, aksi halde savas1 kabul etmis
olacagini bildirecekti. Hz. Ali'nin hilafet miicadelesinde en yakin adamlarindan

[107] Taberi, Tdrih, 4/330-332; ibn Esir, el-Kamil, 2/519-520.

[108] ibn Esir, el-Kamil, 2/628; Avcl, “Kife”, 26/340.

[109] Nasr b. Miizahim el-Minkari, Vak‘atu Siffin, thk. Abdisselam Muhammed Har(n (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1990),
11,18-22.

[110] Taberi, Tarik, 4/561; Kenan Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester’in Ilk D6nem Siyasi Hadiselerdeki Roli”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi, 5/4 (2005), 76. (37-93)
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biri olan Yemenli liderlerden Malik el-Ester ise Cerir’in el¢i olarak gonderilmesine
karsiydi. Zira onun Muaviye b. Ebt Siifyan tarafina gegebileceginden endiseliydi.
Hz. Ali ise Cerir’i géndermeyi tercih etti.!""! ibn A'sem bunun sebebini Hz. Ali'nin
Cerire soyledigi sozlerle agiklamaktadir. Hz. Ali, yaninda Bedire ve Akabe biatlari-
na katilmis ¢cok kiymetli insanlar olmasina ragmen Hz. Peygamber’in “Yemen’in en
hayirlilarindan” olarak ifade etmesi sebebiyle bu is i¢cin onu gonderecegini belirt-
misti.""? Bu durumda Cerir’in nefsine uymayacagini, menfaat duygular: ile taraf
degistirmeyecegini ve hakkin yaninda yer alacagini diigiinmstii.

Hz. Ali, Cerir’i Sama gonderirken ona Muéviye'ye ulastirmasi igin bir mektup
verdi. Cerir'in Samda beklenilenden fazla kalmasi1 Hz. Ali ve beraberindekileri ra-
hatsiz etmisti. Siyasi bir deha olan Muaviye bu davranisi muhtemelen Hz. Ali ile
miicadelesinde taktiklerini netlestirmek i¢in vakit kazanmak ya da Cerir hakkinda
stiphe uyandirmak icin yapti. Esasen onun halifeye karsi kendi yaninda olmasi-
n1 da istiyordu. Ancak Muaviye b. Ebt Siify4n1 bu niyetinden Kinde kabilesinin
liderlerinden Surahbil b. Simt el-Kindf'nin vazgegirdigi belirtilmektedir. Ciinki
Cerir ile Surahbil’in arasi acikti. Cerir, Hz. Omer déneminde yine Kinde kabile-
sinin liderlerinden Esas b. Kaysin da istegi {izerine halifeye onunla ilgili olum-
suz diistincelerini belirtmisti. Ayni kabileden olan Esas ile Surahbil’in arasinda bir
rekabet s6z konusuydu ve Egas onun Irak bolgesinde olmasindan rahatsizdi.!"'*!
Halife beklenildigi gibi Cerire Irak'ta neler oldugunu ve Miisliimanlarin genel du-
rumunu sordu. Cerir de Kuafe Valisi Sa'd b. Ebi Vakkas'tan 6vgii ile bahsetti. Miis-
limanlarin ibadetlerinde ve itaatlerinde saglam olduklarini séyledi.**! Sonrasinda
okudugu beyitlerle Zebr ve Surahbil’i yerdi. Cerir, Hz. Omer nezdinde kiymetli
ve sozil gegen bir gahsiyetti. Nitekim konugmanin ardindan Halife Omer’in bu iki
kisiyi Medine’ye ¢agirdigi, ardindan Surahbil’i daha 6nce fetihlerde gorev yapmak
tizere $am’a gitmis ve o bolgeye yerlesmis olan babasi es-Simt1in yanina génderdigi
belirtilmektedir.!'**!

Cerir, Hz. Alinin mektubunu Muéviye b. Ebil Stifyana getirdiginde Muéaviye
ortama Surahbil’i de davet etti. Surahbil, sabik halifeleri Hz. Osman’in kanini talep
edecekse onun yaninda olacaklarini aksi halde bir kenara ¢ekileceklerini ifade etti.
Bu yaklagimin Muéviye b. Eba Siifyan etkiledigi ve bu sebeple Surahbil ile aralar1
agik olmasi sebebiyle Cerir’i ikna igin gayret sarf etmeye gerek duymadig: belirtil-
mektedir."' Zira Cerir ile Surahbil karsilastirildiginda Surahbil'in Hz. Ali’ye kar-

[M] Dineveri, el-Ahbari’t-tival 156.

[112] ibn A'sem el-Kafi, el-Fiitdh, 535.

[113] ibn Esir, el-Kamil, 2/628-630; bk. Barlak, “Dort Halife Dénemi Siyast Hadiselerinde Eg'as b. Kays'in Rolii’,
122-123.

[14] ibn-i Abdilberr, el-strdb, 1/239.

[115] ibn Esir, el-Kamil, 2/630.

[116] ibn Esir, el-Kamil, 2/630.
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s1 oldugu anlagilmaktaydi ve kendisinin Samda taninirhig1 daha fazlaydi.!"” Cerir
b. Abdullah’in ise Islamdan énce Kelb kabilesinden Halid b. Ertat ile miinafereye
girmis ve kazanmis olmasi, ¥ Muéviyenin ¢evresinde 6nemli bir yeri olan bu ka-
bilenin ve dolayisiyla Sam ehlinin ona yaklagmasina engel olmus olabilecegini akla
getirmektedir. Ayni sekilde Becilelilerin Siffinde genel olarak Hz. Alinin tarafinda
yer almasinda ge¢mise doniik bu husumetin etkisi olabilecegi gibi fetihler sira-
sinda Becilelilerden Sam’a gonderilen herhangi bir grubun olmamas: da onlarin
Muéviye b. Ebt Siifyan tarafinda yer alma geregi duymamalarina sebep olarak dii-
stintilebilir.*!

Cerir b. Abdullah Hz. Ali'nin yanina déndiigiinde ona Samdaki durumu bildir-
di. Muéviye b. Eba Siifyan’in kendisine kars1 nasil ordu hazirladigini, Hz. Osman’in
kana boyanmus elbisesini ve esi Naile'nin gelen kili¢ darbelerini engellemeye ¢ali-
sirken kesilen parmaklarini caminin minberinde teshir ederek Hz. Osman’in ka-
nint talep igin insanlar1 nasil etkiledigini ayrintisi ile aktardi. Muaviye'nin ve Sam
halkinin olaylarin miisebbibi olarak gordiikleri Hz. Ali’ye karsi savagmakta kararli
olduklarini belirtti. Malik el-Ester, Cerir'in a¢iklamalarindan rahatsiz oldu. Onun
bir nevi Muéviyenin sozciliigiinii yaptigint ditsiiniiyordu. Sam’a asil olarak ken-
disinin gonderilmesi gerektigini, Cerir'in Muaviye’ye gerekli cevab1 veremedigini
soyledi. Cerir, Sama el-Ester’in gitmesi durumunda onu Hz. Osman’n katillerin-
den biri olarak gordiikleri i¢in 6ldiireceklerini séyledi. Hz. Ali’ye Muéviye b. Ebti
Siifyan hakkinda gerekli bilgileri vermesinin ardindan Irak ve $am bolgesi arasin-
da artik kaginilmaz olan savasa karigmak istemedi ve Karkisiydya dondii.!'"® Hz.
Ali bu durumdan o kadar rahatsiz olmugstu ki ardindan Cerir'in Kafedeki evini
yakmaya kalkts.l'?!!

Cerir, Hz. Peygamberden soyle bir hadis nakletmisti: Restlullah (sav) beni Ye-
menke onlar “Lailahe illallah” deyinceye kadar savagmak ve Islam’a davet etmek i¢in
gonderdi. Onlar (Liiléhe illallah) dediklerinde mallar1 ve canlar1 artik dokunul-
maz olurdu. Ben “Laildhe illallah” s6ziinti sdyleyen hig¢ kimse ile savagmam.?) Bu
hadis geregince Cerir Hz. Ali ile Muéviye b. Ebti Siifyén arasindaki miicadelede
her ne kadar Hz. Ali’yi hakl1 buluyor olsa da ona Muaviye'ye karsi savagarak destek
vermemis, Karkisiydya gekilerek fitneye karigmamayi tercih etmisti. Hz. Ali, Ab-
dullah b. Abbas ve Esas aracilig1 ile onu tekrar yanina davet ettiginde Cerir onlara
yukaridaki hadisi s6yleyerek tercihinde kararli oldugunu belirtti. Burada dikkati

7] Dineveri, el-Ahbdri't-tival, 159-160; irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. EbT Siifyan (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlar, 2001), 99.

[118] bk. Seyyid Mahmud Siikr el-Bagdadi el-Aldst, Buldgu'l-ereb fT ma'rifeti ahvalil-Arab, tsh. Muhammed Beh-
cet el-Eseri, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-ilmiyye, ts)), 1/301-306; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/182.

[119] Minkari, Vak'atli Siffin, 229; Taberi, Tdrih, 5/14.

[120] Taberi, Tarih, 4/560-562.

[121] Dineveri, el-Ahbari’'t-tival, 161.

[122] Taberani, Mu'cemi'l-Kebir, 2/334 (No. 2392).
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¢eken bir husus da Hz. Ali’nin elgileri aracilig ile Cerir’i ikna etmek i¢in soyledi-
gi sozdiir. Ona, geldigi takdirde kendisinin katinda degerinin Hz. Peygamber’in
yanindaki degeri gibi olacagini belirtmisti."®! Bu ifade Hz. Peygamber nezdinde
Cerir’in bityiik bir kiymeti oldugunu bir kez daha gostermekteydi.

4. CERIR B. ABDULLAH VE HUCR B. ADI OLAYI

Muéviye b. Ebti Siifyan’in halifeligi doneminde ortaya ¢ikan Hucr b. Adi hare-
keti sirasinda Cerir b. Abdullah Kafede bulunuyordu. Kifede ¢ok sayida Hz. Ali
taraftar1 yagamaktaydi. Ayrica Hz. Osman’a isyan eden veya katlinde rol oynamis
olan Kifeliler de sehirde hayatlarina devam etmekteydi. Halife Muéviye, onlar1 po-
tansiyel isyanci olarak gordiigii, sindirmek veya kimler oldugunu ortaya ¢ikarmak
istedigi i¢in valisi Mugire b. Sube’ye minberden diizenli olarak Hz. Ali’yi ve taraf-
tarlarini yeren konusmalar yapmasini emretti. Hucr b. Adi bu haksiz uygulamaya
dayanamadi ve sdyledigi sozler sebebiyle acik¢a valiye karsi ¢ikt1. Olaylar biiyiidi,
insanlar Hucr’un etrafinda birikmeye ve tepkilerini dile getirmeye basladi. Mugire
b. Su'be ortami daha da sikintil bir hale getirmemek i¢in Hucr’'u uyarmakla yetin-
di."Hicri 50 (670) yilina denk gelen bu olaylar sirasinda Mugire vefat etti. Cerir
b. Abdullah Mugire b. Su‘be’nin cenazesinde insanlara yaptig1 konusma ile mevcut
ortami sakinlestirici bir gérev iistlendi. Bu hadisede Cerir’in insanlara nasihat et-
mek konusunda Hz. Peygambere biat esnasinda vermis oldugu séziinii uyguladigi
goriilmektedir. Nitekim o giin cenaze sebebiyle bir araya gelen kalabaliga hitaben
ayaga kalkarak Allah'a hamdiiseni ettikten sonra yeni vali atanincaya kadar Yiice
Allah’tan korkmalarini, agir ve sakin hareket ederek beklemelerini istedi. Eski vali-
leri i¢in Allak’tan bagislanma dilemelerini tavsiye etti. Vefat etmis olan valilerinin
de bagislamay1 seven bir yonetici oldugunu onlara hatirlatti.?*'Bu sozleri sdyleme
sebebini Hz. Peygambere biat esnasinda Rastilullah’n ondan her Miisliimana na-
sihat etmesini sart kostugunu belirterek agikladi. Boylece insanlar1 séylediklerine
odaklandirmak ve sakinlegtirmek istedi. S6ziiniin sonunda “Bu mescidin Rabbine
yemin olsun ki ben size nasihat eden bir kisiyim” diyerek hutbesini tamamlad.!">!
Bir rivayete gore Cerir yeni vali atanincaya kadar Kifede vali vekilligini de tistlen-
di'[127]

Irak genel valiligine atanan Ziyad b. Ebih, Hucr ve onun hareketine katilanlar1
cezalandirmakta kararliydi. Valinin, Yemen'in Kinde kabilesi mensubu olan Hucr
b. Adi'ye eman vermesi i¢in devreye Ktfe esrafindan Yemenli kabile liderleri girdi.

[123] Taberani, Mu‘cemi'l-Kebir, 2/334 (No. 2392).

[124] Mehmet Mahfuz Soylemez, “Emevi Iktidarina Karsi Kife'den ilk Sivil Muhalefet: Hucr b. Adiy Hareketi”,
Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/6, (2004/2), 31-34.

[125] ibn Sa'd, Tabakat, 6/97-98.

[126] Mehmet Dilek-Tunahan Erdogan, “Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Hadisler”, Katre Uluslararasi insan
Arastirmalari Dergisi, 9 (Haziran 2020), 119-120.

[127] Halife b. Hayyat, Tarihu Halife, 210.
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Abdurrahman b. Es‘as, Malik el-Ester’in kardesi Abdullah b. el-Héris ve Cerir b.
Abdullah Ziyad’a giderek Hucr’un istegi tizere onu Muéviye'ye gondermesini, onun
ile ilgili karar1 halifenin vermesini istediler. Ziyad onlarin istegini kabul etti ve Hucr
ile birlikte hareketine destek olan en yakin on dort adamini Sam’a gonderdi. Bu
kisilerden iki tanesi de Becile kabilesine mensuptu. Hucr i¢in sdylenen hi¢bir soze
itimat etmeyen ve sadece valisinin goriisiinii benimseyen Muéaviye b. Ebt Siifyan,
onu oldiirtti ancak onunla birlikte cezalandirilmak iizere génderilen on dort kisi-
den altisin1 kendisine yazilmis olan mektuplar: degerlendirerek serbest birakti. Bu
mektuplardan biri de Cerir b. Abdullah’a aitti. O, Asim b. Avf el-Beceli ve Verka b.
Siimey el-Beceli'nin halifeye ve Islam’in emirlerine kars1 bir yanlis yapmadiklarini
belirtmis ve bagislanmalarini istemigti. Muaviye b. Ebt Siifyan Cerir’'in mektubuna
karsilik bu kisileri serbest birakt: ve onun i¢in “Cerir, s6zli onaylanacak ve 6gudii
kabul edilecek bir kigidir” diyerek Miisliiman oldugu glinden itibaren sahabenin
onun hakkindaki genel kanaatini bu hadisede tekrar ifade etmis oldu.!'®

Yagsamuna Cezire’ye bagl Karkisiydda devam eden Cerir, hicri 51! (671) veya
54 (674) senesi baslarinda burada vefat etti."*” Ibn Sa'd onun Muaviye b. Ebt Siif-
yan'mn halifeli§i doneminde Dahhék b. Kays'n Kife valisi oldugu siralarda vefat
ettigini belirtmektedir. Bu rivayete gore Cerir b. Abdullah hicri 54 (674) senesinde
vefat etmis olmalidir.'*!]

SONUC

[k dénem fetihlerinde ve Miisliimanlar arasindaki siyasi olaylarda aktif bir role
sahip olan Cerir b. Abdullah el-Beceli, hakkinda yeterince aragtirma yapilmamis
seckin sahabilerden biridir. Hz. Peygamber’in onu insanlara dininde ve davranisla-
rinda 6rnek bir insan olarak tanitmasi, sahabe tarafindan kendisine ayr1 bir deger
verilmesine vesile olmustur. ilk dort halifenin onunla giivene dayali iliskileri bu
sayginligin bir gostergesidir. Ozellikle Hz. Omer’in onu sevdigi, taltif ettigi, sozii-
ne giivendigi, toplumsal meselelerde ondan goriis istedigi ve yorumlarin: dikkate
aldig1 goriilmektedir.

Cerir, Hz. Ebti Bekir déneminden itibaren kabilesi ile birlikte devleti adina sa-
vagmaya baglamistir. Hz. Omer’in destegi ile Becile kabilesini bir araya toplayarak
Irak fetihlerine yonelmesi, halifenin Koprit maglubiyetinin ardindan Sisanilere
kars1 orduyu toparlamakta zorlandig1 bir donemde Miisliimanlar i¢in gok biiyiik
bir gli¢ kaynag1 olmustur. Bitveyb, Kadisiye, Medain’in fethi, Celtil4, Nihavend ve
diger pek ¢ok fetihlere katilan Cerir b. Abdullah, bu savaslarin kazanilmasinda ak-

[128] bk. Taberi, Tdrih, 5/225-278; Soylemez, “Emevi iktidarina Karsi Kdfe'den ilk Sivil Muhalefet: Hucr b. Adiy
Hareketi”, 38-46.

[129] EbG Amr Halife b. Hayyat, Tabakatu Halife b. Hayyat, thk. SGheyl Zekkar (b.y..Daru’l-Fikr, 1993), 232, 583.
[130] ibn Hacer, el-isdbe, 1/583; ibn Abdilberr, el-istiab, 1/238; Allst, Buldgu'l-ereb, 1/302.
[131] ibn Sa'd, Tabakat, 6/99.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 263-286



Yasemin BARLAK Xy

tif bir rol iistlenmis, ayrica Hulvan, Karkisiya ve Hemedan valiligi ile gorevlendi-
rilmistir.

Kafe'nin kurulmast ile birlikte kabilesini buraya yerlestiren Cerir b. Abdullah,
sehrin egrafindan biri olarak yonetimle ilgili yasanan toplumsal problemlerde fik-
rini agikca ifade etmeyi prensip edinmistir. Ammar b. Yasir’in valiligi konusunda
Hz. Omer’le yaptig1 goriisme buna énemli bir érnektir. Hz. Osman déneminde
sadik bir idareci olarak Kuafede ortaya ¢ikan fitneden uzak durmasi, ayrica ilk Miis-
limanlardan biri olan Ebti Zer’i gozeterek cenazesine istirak etmesi onun toplum-
sal duyarliliginin bir gostergesidir. Ceririn olaylar karsisindaki tutumunda Hz.
Peygamberden duydugu hadisleri referans aldig1 goriilmektedir. O, Hz. Ali ile
Muaviye b. Ebii Siifyan arasindaki miicadelede Hz. Alinin hilafetinin mesruiyetini
savunmus, bu konuda Muaviye b. Eb( Siifyan’1 uyarmak amaci ile Hz. Ali adina el-
¢ilik yapmis ancak Miisliimanlarin birbirinin kanini dékmesine razi olmayarak iki
taraf arasinda meydana gelen savasa istirak etmemistir. Muaviye b. Eba Siifyan’in
halifeligi doneminde gerceklesen Hucr b. Adi olayinda ise bir yandan Emevi Valisi
Mugire’nin cenazesinde insanlari yatistirict bir konusma yaparak halki sagduyulu
hareket etmeye davet etmis, bir yandan da bu kiymetli sahabinin ve yanindakilerin
cezalandirilmamasi i¢cin miicadele etmistir.

Cerir b. Abdullah el-Becelinin Miisliiman olduktan sonraki hayatina genel ola-
rak baktigimizda onun askeri ve idari sahada pek ¢ok gorev iistlendigini, Miislii-
manlarin elestirisine sebep olacak veya sahsi menfaatlerini 6ne ¢ikaracak olaylara
karismadigini, Hz. Peygamberden 6grendikleri ile hareket etmeye ¢alistigini ve
Miislimanlarin nezdinde saygin bir yer edindigini gormekteyiz.
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Abdullah ALTUNCU, AKIn TERCANLI Skeyi

KiLiS YAHUDi CEMARTi VE ONLARDAN KALAN BiR MiRAS:
KiLiS SINAGOGU*

0z:

Yahudi Tarihi, farkli donemlerde ve ayri cografyalarda yasayan Yahudi toplu-
luklarinin birikimlerinden, tecriibelerinden, kiiltiirel dokularindan, dini hayatla-
rindan ve belki de en 6nemlisi hem bireysel hem de toplumsal yaganmigliklarindan
olusmaktadir. Erken dénemlerden itibaren Anadoluda goriilen Yahudi topluluk-
larinin bir ¢ogu giiniimiize kadar varligini korunmugstur. Bu topluluklardan birisi
de Halep Hahambagiligina bagli olarak 1960’11 yillara kadar varligini koruyan Kilis
Yahudi cemaati olmugtur. Kendisine ait sinagogu, okullar1 ve mezarlig1 bulunan
Kilisli Yahudilerin, Miisliiman komsulari ile ayn1 mahalleler igerisinde yagamis ol-
duklar: bilinmektedir. Birbirinden farkli pek ¢ok dini cemaate ev sahipligi yapmis
olan Kiliste, varligini en uzun siire devam ettiren topluluk Yahudiler olmustur.
Mubhafazakar bir dini hayatlarinin oldugu bilinen Kilisli Yahudiler, genel olarak
ticaretle ugragsmislardir. Milli Miicadele doneminde ise Fransizlara kars: Ttirklerin
yaninda yer almustir. Sehirde yasamuis olan Yahudi cemaatine ait yapilarin mevcut
izleri, bu toplulugun mimari ve kiiltiirel yapilar1 hakkinda bilgi vermektedir. Biitiin
bu bilgilere ek olarak Kilis'te Yahudilerin yakin déneme kadar yasamis olmalari
sebebiyle Yahudilerle ilgili hatiralarin, toplumsal hafizada halen canli oldugu go-
rilmektedir. Kargilikli saygi, hosgorii ve gosterilen deger tizerinden sekillenen ilis-
ki hem Misliiman hem de Yahudiler tarafindan bozulmadan siirdiirilmustiir. Bu
baglamda Kilis Sinagogunun yakin tarihte yapilan restorasyonu da biiyiik anlam
tasimaktadir. Bu makalede Kilis Yahudi cemaati, sinagoglarin Yahudi topluluklar
acisindan kurumsal 6nemi ve son olarak Kilis Sinagogunun yapisal 6zellikleri ele
almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Kilis, Yahudi Cemaati, Sinagog, Halep Haham-
basihig.

ek

THE JEWISH COMMUNITY IN KILIS AND THEIR HERITAGE IN THE CITY: THE
KILIS SYNAGOGUE

Abstract: The Jewish History consists of the accumulation, experience, cultural
texture, religious life of Jewish communities, and perhaps most importantly, of in-
dividual and group experiences of Jews living in different periods and parts of the
world. The Jewish communities residing in Anatolia since the early times have pre-
served their existence from the first periods of the Ottoman Empire to the present
* Makale verileri, ibranice kitabelerin transkripsiyonu ve tarihlendirilmesi konularinda énemli destekle-

rini gordigimaz Dog. Dr. Yasin Meral'e, Hayfa Universitesinden Chava Sommer'e, Turkiye Hahambasiligi

Genel Sekreteri Yusuf Altintas'a, Ars. Gor. Safiye Merve Ozkaldi'ya, Yusuf Besalel'e ve Murat Nehmada
tegekkr ederiz.
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time. Of these the Kilis Jewish community represented by the chief rabbinate of
Aleppo lived in Kilis until 1960s. The Jews of Kilis, who had their own synagogue,
schools and cemetery, lived in the same neighborhoods as their Muslim neighbors.
In Kilis, which has been home to many different religious communities, the Jews
are one of the longest-standing communities. The Jews of Kilis, are known to have
had a conservative religious life, and been generally engaged in trade, and also
stood with the Turks against the French during the National Independece (Milli
Mucadele). It is possible to see the concrete traces of the Jewish faith through the
architectural and cultural fabric of the city, which was home to communities of
different faiths. The traces, ruins and existence of religious structures with different
characters, which we encounter as material reflections of the spiritual world in Ki-
lis, reveal the multicultural life in Kilis with people from various faith. In addition,
since the Jews in Kilis lived until recently, the memories of the Jews can be said to
be still alive in the collective memory of the city. A relationship shaped by mutual
respect, tolerance and values have been maintained both by Muslims and Jews. In
this context, the recent restoration of the Kilis Synagogue is also of great significan-
ce. This article will account for the Kilis Jewish community, and discuss institutio-
nal of synagogues and the Kilis community in particular for Jewish communities.

Keywords: Jewish, Kilis, Jewish Community, Synagogue, The Chief Rabbinate of
Aleppo.

kR
GIRIS

Sevillada, tarih 1378 yilin1 gosterdiginde, burada bulunan Yahudi topluluklar:
i¢in olagandisi gelismeler yasanmaya baslamusti. Ecija Bagdiyakozu Ferrand Mar-
tinez, (6. 1395) Yahudi topluluklarina kars1 kigkirtic1 vaazlarda bulunuyor, Yahu-
dilerle olan tiim iliskilerin kesilmesini, sinagoglarinin yikilmasini veya kiliselere
donistirilmesini savunuyordu.!!! Bu vaazlarinda yirmi ti¢ biytk sinagogunun
yerle bir edilmesini ve Hiristiyanlarla herhangi bir iligki kurmalarini 6nlemek i¢in
Yahudilerin, kendi mahallelerine kapatilmasini istiyordu. Ayrica kirsal bolgeler-
de yagayan Hiristiyanlara, Yahudilerin kendileriyle bir arada yasamalarina izin
vermemelerini soylityordu. Bagpiskoposun 1390da o6limiinden sonra, Martinez
piskoposlugun yoneticisi oldu ve Hiristiyanlari, bolgelerindeki tim sinagoglari
yikmaya ¢agirdi.?! flk kanli isyan Ocak 1391de gergeklesti. Kendisini oldukga giig-
li hisseden Martinez, 6 Haziranda adamlarini Yahudilerin yagadigi mahallelere
gonderdi. ki sinagog kiliseye cevrildi geri kalanlarin tiimii de yakild1. Yiizlerce

[  Joseph Perez, History of a Tragedy: The Expulsion of the Jews from Spain, (Urbana, Chicago: University of
Illinois Press, 1993), 43.

[2] Yitzhak Baer, A History of the Jews in Christian Spain, (Illinois: Varda Books, 2001), 95.
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Yahudi bu baskin sirasinda 6ldiiriildii ve Aljama yerle bir edildi. Baglayan bu sald-
rilar, Yahudilerin 6ldiiriilmesine ve sinagoglarin tahrip edilmesine yol agt1. Sonraki
stirecte ise benzer olaylar Valensiya ve Barselona gibi diger sehirlere de sigradi.”

Farkl: tilkelerdeki yoneticilerin Yahudilere yonelik tutumu, sinagoglarla ilgili
almig olduklar: kararlarda gozlenebilir. Ispanyol hakimiyeti sonrasinda, Iber Yari-
madasrndaki siddet eylemlerinin bir sonucu olarak buradaki sinagoglarin yikilmis
olmasi bu durumun somut kanitlarindan biridir. 1412 yilinda 6zellikle Lancasterl
Catherine’in (6. 1418) fermaniyla baslayan uygulamalar, sinagoglarin yikimini te-
tiklemistir. Biitiin bu bilgilere ek olarak 1492 yilinda ilan edilen Elhamra Karar-
namesi’yle Yahudiler, Iber Yarimadasrndan siiriilmiis, bir¢ok sinagog hastanelere,
katedrallere, kiliselere hatta evlere doniistiiriilmiistiir.l¥! spanyada Yahudilere ve
onlarin jbadethanelerine yonelik olumsuz uygulamalar gergeklestirilirken, Os-
manlrnin daha ilk donemlerinden itibaren farkli olani kabul eden ve bu anlamda
inanglara saygili bir zemin tizerinden insa edilen hosgorii anlayisinin oldugu go-
riilmektedir. Kaynaklarda Orhan Bey’in (sal. 1324-1362) Bursa’y: fethetmesinden
sonra daha 6nce yakilan bir sinagogu yeniden insa ettirdigi®™ bilgisinin yer almasi,
devletin bu konudaki tutumunu gozler éniine sermektedir. Istanbul’un fethinden
sonra Anadoluda yagayan Yahudiler, Istanbul’a davet edilmis ve Fatih’in (sal. 1451-
1481) iradesi ile sinagoglarin bakimlarinin yapilabilecegi ve bazi evlerin sinagog
olarak kullanilabilecegi de belirtilmistir. Fatih'in bu iradesini sonraki Osmanli pa-
disahlar1 da uygulamaya devam etmistir.!” Ispanyada ve diger Avrupa iilkelerinde
her tiirli siddete maruz kalan, ayr1 mahallelerde yasamak durumunda birakilan,
baski altinda din degistirmeye zorlanan, mallarina el konulan, sinagoglarina ve di-
ger tiim kutsallarina zarar verilen ve bir¢cok su¢lamaya maruz birakilan Yahudiler,
karsilasmis olduklar: bu sikintilar nedeniyle yonlerini Osmanlrya ¢evirmislerdir.
Bu durumu Naim Giileryiiz asagidaki ifadelerle belirtmektedir.

“Ispanyol hiikiimdarlarinin ya Katolik dinini kabul etmeye veya tiim varliklarini bi-
rakarak bir daha dénmemek iizere iilkeyi terke zorladiklar1 Sefarad Yahudilerinin
bityitk ogunlugu, kimi dogrudan, kimi de bir siire gegici olarak Fransa veya Italyada
ikamet ettikten sonra Osmanli topraklarinda kendilerine sadece emin bir siginak de-
gil, fakat yeni bir vatan buldular”™

31 Perez, History of a Tragedy, 44; Rbdullah Altuncu, Yahudilikte Gelenek ve Haskala fliskisi (Elazig: Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 76-77.

[4]  Bk.Daniel Mufioz-Garrido, “The Medieval Synagogue of Molina de Aragdn: Architecture and Decoration”,
Arts 9/1(2020), 3.

[51  Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, (istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021), 48.

[6] Naim A. Glileryiiz, “Fetih Oncesi ve Feth-i Hakani Sonrasi istanbul'da Musevi ibadethaneleri’, Osmanli
Istanbulu - I, (istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Yayinlari, 2014), 444-445; Salime Leyla Grkan, Ya-
hudilik, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 52.

[7]  Gileryiiz, “Fetih Oncesi ve Feth-i Hakani Sonrasi istanbul'da Musevi ibadethaneleri”, 445.
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Osmanl sinirlarinda Yahudi cemaatleri ve Yahudilere ait kiiltiirel, mimari ve
edebi miras elbette Sefarad Yahudileri ile baglamaz. Roma déneminden itibaren
Anadolu’ya yerlesen ve Romanyot adiyla anilan Yahudi topluluklarinin oldugu bi-
linmektedir. Manisa sinirlari igerisinde yer alan ve 4. ylizyilin ortalarina tarihlen-
dirilen Sard Sinagogu da en eski ve en 6nemli sinagoglar arasinda yer almaktadir.®!
Yine Istanbul bagta olmak iizere bircok sehrimizde Askenaz, Karay ve Mizrahilere
ait olan sinagoglar bulunmaktadir. Bu sinagoglardan birisi de 1850’li yillardan son-
ra insa edildigi bilinen Kilis Sinagogudur. Arap¢a konusan Yahudiler olarak da
bilinen Mizrahilere® ev sahipligi yapmis olan Kilis'te Yahudilerle olan hatiralar ha-
len tazedir. 1960’11 yillardan itibaren artik Yahudilerin tamamen go¢ etmis olmasi
nedeniyle yikilan ve harabeye donen Kilis Sinagogu, 2019 yilinda Gaziantep Vakif-
lar Bolge Midiirliigi tarafindan restore edilmis ve 2021 yilinda Hanuka Bayrami
vesilesiyle Tiirkiye Musevileri Hahambasi Rav Isak Halevanin da katilimiyla agiligt
gerceklestirilmistir. Bu makalede Kilis'te yasamis olan Yahudi toplulugu hakkinda
bilgiler verilecek, sonrasinda ise Sinagoglar, kurumsal, toplumsal ve dini y6nleri
acisindan ele aliarak Kilis Sinagogu detayli bir sekilde tanitilacaktir. Caligmamiz-
da, birlikte yasama kiiltiiriiniin ve samimiyete dayali iligkinin bulundugu Kilis ilin-
deki Yahudi varliginin somut unsurlariyla birlikte ortaya konulmasi: amaglanmas-
tir. Arastirmamizdaki veriler; kitabe yazitlari, Osmanl belgeleri, kaynak eserler,
mimari incelemeler ve hatiratlardan elde edilmistir. Dokiimantasyon yontemi ile
toplanan makale verileri deskriptif metot kullanilarak yaziya gecirilmistir.

1. KiLiS YAHUDI CEMARTI

Tarihi siireg icerisinde Anadoluda yer alan Yahudi topluluklarindan birisi de
Kilis Yahudi cemaati olmustur. Yakin déneme kadar burada varligini devam etti-
ren toplulugun kokeni, Babil Siirgiinii sonrasinda, Glineydogu Anadolu Bolgesine
yerlesen Yahudilere kadar dayandirilmaktadir. Mizrahi olarak adlandirilan bu Ya-
hudiler Arapga konusmus ve bolgeden ayrildiktan sonra da Arapga konusmaya
devam etmislerdir.'”’ Ibranicede “Dogu” anlamina gelen mizrah kelimesinden tii-
retilen Mizrahi ifadesi gogu zaman Sefarad Yahudileri ile karistirilsa da ayr1 bir
kiiltiirel mirasa sahip Yahudileri tanimlamaktadir. Genellikle Orta Dogu koékenli
olan bu Yahudi topluluklarinin en biiyiikleri Babil ve Yemende bulunmustur.

[8] Shulamit Laderman, Jewish Art in Late Antiquity: The State of Research in Ancient Jewish Art, (Leiden, Bos-
ton: Brill, 2021), 38; Mine Tanag Zeren, izmir'de Sefarad Mimarisi ve Sinagoglari, (istanbul: Yalin Yayincilik,
2010), 13.

[91 Mizrahikelimesi sonraki stirecte ortaya ¢ikan bir kavram olmustur. 20. yizyilin baslarina kadar Yahudileri
nitelemek icin Sefarad ve Askenaz kelimelerinin kullanildigi; Mizrahi Yahudilerinin ise Halep, Urfa veya
Yemen gibi bulunduklari bélgeye gére tanimlandiklari bilinmektedir. BK. Ravza Aydin, “Mizrahi Yahudi-
leri ve Israil'deki Sosyokiiltirel Durumlari’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 20/37 (Haziran
2018), 87.

[10] Yusuf Besalel, Osmanli ve Tirk Yahudiler, (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 2004), 323-324.
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Bununla birlikte Kuzey Afrika, Bat1 Asya ve Anadolunun dogu ve giiney bolge-
lerindeki Yahudi cemaatleri de Mizrahi olarak adlandirilir. Sefarad Yahudilerinin
1492 yilindan itibaren 6zellikle Mizrahi Yahudilerinin halihazirda yagadig1 bolge-
lere go¢ etmis olmasi sebebiyle aralarinda ciddi bir etkilesim olmustur. Mizrahiler,
genellikle Sefarad gelenegini takip etmis ¢ogu zaman da kendilerini Sefarad olarak
tanimlamiglardir.!')

Kilisteki Yahudilerin, Antepteki Yahudilerle birlikte Halep Hahambagisina
bagli oldugu, Koser ve halahayla ilgili diger konularda Halep Hahambagiligina
danigtiklar1™ ve Kilis'teki hahamlarin Halep Hahambagilig tarafindan gorev-
lendirildigi goriilmektedir."! Ayrica Kilis'teki bazi 6nemli din adamlarinin Halep
Hahambag1 olarak gorev yaptiklar1 da bilinmektedir. 10 Agustos 1904 tarihinde
vefat eden Halep Hahambag1 Rabbi Safdeyénin yerine Kilis Yahudi cemaatinin ha-
hamligin1 yapan Rabbi Jacob Saul Dweck Hakohen Halep hahambas: vekili olarak
gorev yapmistir.'* Bu bilgilerden yola ¢ikarak Kilis'teki Yahudilerin Ortadogudan
ve Ozellikle Halep'ten gelip sehre yerlestikleri diistiniilmektedir."*! Bu bilgilere ek
olarak 1492 yilindan sonra Ispanyadan siiriilen bir kisim Sefarad Yahudi’sinin de
bu bolgeye gelip yerlestigi kaynaklarda yer almaktadir." Kilis'teki Yahudi cemaati
ile ilgili 6nemli bilgiler bulabilecegimiz kaynaklardan birisi Halep Vilayet Salna-
meleri (Salndme-i Vil4yet-i Haleb)dir. Burada 6zellikle 1891den itibaren Kilis Ya-
hudi Cemaati ile ilgili onemli bilgilere ulagmaktayiz.

[ Yine israilde yasayan Mizrahiler, Sefarad Hahambasiligina baglidirlar.

[12] Bununla birlikte, Halep Hahambasiligin cesitli davalar yerel mahkemeler yerine kendi makamlarina ile-
tilmesini istedigi fakat Kilis Yahudi cemaatinin hahamlarinin bu israra karsi ¢iktiklarina yonelik cesitli
bilgiler de mevcuttur. BK. Yaron Harel, Intrigue and Revolution: Chief Rabbis in Aleppo, Baghdad, and
Damascus 1744-1914, (London: The Littman Library of Jewish Civilization, 2015), 308.

[13] Avram Galante, Histoire des Juifs de Turquie, (istanbul: Isis Yayimcilik, 1986), 4/272.

[14]  Harel, Intrigue and Revolution, 276.

[15] Naim A. Giileryiiz, Tirkiye Sinagoglari: Trakya ve Anadolu Sinagoglars, (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin
ve Yayin, 2008), 2/103.
[16] Naim A. Giileryliz, Gaziantep Yahudileri, (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 2012), 19.
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Tablo 1. Halep Vilayet Salnamelerine Gore Kilis'te Bulunan Yahudi Nifusu ve
Sinagog Say1si''”)

Yillar Yahudi Erkek | Yahudi Kadin | Toplam Sinagog
1285/1868 184

1286/1869 219

1287/1870 182

1288/1871 438"
1289/1872 478

1290/1873 478

1291/1874 478

129371876 189 1
1295/1878 189

1307/1890 2
1308/1891 329 293 622 1
1309/1892 323 288 611 1
1310/1893 281 261 542 1
1312/1894 257 266 523 1
131371895 257 266 523 1
1314/1896 257 266 523 1
1315/1897 257 266 523 1
1316/1898 264 273 537 1
1317/1899 264 276 540 1
1318/1900 265 278 543 1
1319/1901 266 282 548 1
1320/1902 266 283 549 1
1321/1903 248 283 531 1
1322/1904 253 286 539 1

(171 Salname-i Vilayet-i Haleb 1285, 176, 299; 1286, 226; 1287, 170; 1288, 182; 1289, 161; 1290, 164; 1291, 168; 1293,
116, 153; 1295, 116; 1307, 139; 1308, 169-170; 1309, 123-124; 1310, 196-197; 1312, 227-228; 1313,191,193; 1314, 195,197,
1315,199, 201; 1316, 207, 209; 1317, 213, 215; 1318, 228, 230; 1319, 238, 240; 1320, 241, 243; 1321, 249, 257, 1322, 274,
282;1323, 270, 278; 1324, 257, 265; 1326, 254, 262.
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Kilis'in Halepe bagl bir kaza olmasi, buradaki Yahudi cemaatinin Halep'teki
Hahambagilig1 tarafindan idare edilmesi ve ticari faaliyetlerin yogun sekilde Ha-
lep tizerinden gergeklesmesi, niifus oranlarindaki azalma ve artislar: agiklayabilir.
Cumhuriyet donemindeki 1927 yilinda yapilan ilk niifus sayimina gére Kilis'te Ya-
hudi niifusu 179 erkek, 151 kadin olmak tizere toplam 330 kisiden olusmaktadir.!®!
Bununla birlikte, isgal doneminde Fransizlari destekleyen ve 1908 yilinda en fazla
azinlik niifusuna sahip olan Ermenilerin sayisinin, 1927 yilindaki sayimda sadece
3 oldugu gorilir. Yahudi niifusundaki azalmanin, isgal ortam: nedeniyle Halep
gibi daha merkezi bolgelere yapilan gesitli gocler sonucunda oldugu diisiiniilebilir.
Tarihi verilere gore Kilis ve Antep’teki Yahudi topluluklar: isgal doneminde Mil-
li Miicadele’'ye katki saglamiglardir."”! Nitekim Kilis'in ileri gelenleri arasinda yer
alan ve Kilisteki Yahudi Cemaatinin bagkanligini da yapan Murdeh Sireyim, isgale
kars1 direnise destek vermis bu sebeple de kendisine, cephe gerisinden Milli Mii-
cadele’ye destekte bulunanlara yonelik hazirlanan beyaz seritli Istiklal madalyas
verilmistir.?” Bu bilgilerin de gosterdigi gibi Ermeniler ve Katolikler, Istiklal sava-
s1 sonrasinda sehri terk etmis, Rumlar miibadeleye tabi olarak buradan ayrilmus,
isgale kars1 direnis gosteren Kilis ve Antep'teki Yahudiler ise Milli Miicadele’nin
basarili olmast ve isgalin geri piiskiirtiilmesi sonrasinda topluluk olarak sehirdeki
varliklarint devam ettirmisilerdir.!

* Salname-i Vilayet-i Haleb 1288, 182'de yer alan tabloda niifus sayilari verilirken ma‘a inds (kadinlar ile bir-
likte) ifadesi yer almaktadir. Buradan yola cikarak Salname-i Vildyet-i Haleb 1285, 1286, 1287, 1293, 1295'te
belirtilen Yahudi nifusunun erkeklerden olustugunu diisinmek dodru olacaktir. Bununla birlikte 1867-
1889 yillarr arasinda yazilan Salnamelere, niifus kayitlart konusunda kendi icerisinde tutarli bir gérinim
ortaya koymadigi ve Kilis'in niifus yapisinda karsilasilan hareketlilik nedeniyle temkinli yaklagmak daha
dogru olacaktir. Bk. Bilgehan Pamuk, Kilis Kazasi (1867-1908), (Gaziantep: Kilis Belediyesi, 2020), 72.

[18] Halil Ozsavl, “Cumhuriyet Donemi ilk Niifus Sayiminda Kilis (1927)”, Online Konferans, https:/www.youtu-
be.com/watch?v=cqbskUmcmhA (Erisim Tarihi: 03.03.2022); Galante, Histoire des Juifs de Turquie, 4/273;
Naim A. Giileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu'da Yahudi Yerlesimleri, (istanbul: Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yayin, 2018), 2/219; Glileryiz, Tirkiye Sinagoglari: Trakya ve Anadolu Sinagoglari, 2/103.

[19] Galante, Histoire des Juifs de Turquie, 4/273.

[20] Yusuf Besalel, Yahudilik: Tarihgesi, Ritieller, Tirk Yahudileri, Holokost, Antisemitizm, Sik Sorulan Sorular,
(istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 2021), 242; Vedat Tifeki, Milli Miicadelede Tiirkiye Yahudileri,
(istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2016), 250. Dr. Ugural Barlas bu konuyla ilgili asagidaki ifadeleri kullanmistir:
“Antep Harbi'nden Gnce Tirkler ve Ermeniler dostca yasardi. Antep Harbi'nde ise Ermeniler énce ingiliz-
lerle sonra da isgalci Fransizlarla birlik olup Tirk komsularina silah atip onlarla savastilar. Antep Har-
bi'nde Ermenilerin diisman saflarinda yer almasina karsin, Yahudiler Anteplilerin yaninda, Anteplilerin
saflarinda, Fransiz ve Ermenilere karsl sehrin kurtulusu icin savastilar; yaralanan Yahudilere $ih Camisi
hastanesinde Dr. Mecit (Barlas) bakti. Olenleri ise bizimkilerle ayni toplu mezarlara gémiildi.” Bk. Giler-
yliz, Gaziantep Yahudileri, 88.

[211  Kilisli Kadri, Kilis Tarihi, (istanbul: Birhaneddin Matbaasi, 1932), 135; Osman Tagkin, “Ekonomik ve Tipolojik
Bir Tahlil: Kilis'te GayrimGslimler (1846-1849)", Mavi Atlas 9/2 (Ekim 2021), 171.
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Toplumsal hayatta meydana gelen degisimler ve ¢agin kosullariyla birlikte nii-
fus azalmus, 1945 yilinda 33 olarak belirlenen Yahudi niifusu 1960’11 yillara geldigi-
mizde tamamen yok olmustur.? Kilis'teki Yahudilerin I. Diinya Savagrndan sonra
Amerika Birlesik Devletlerine, kalanlarin da 1947-1950 yillar1 arasinda sraile go¢
ettikleri kaynaklarda yer almaktadir. Biitiin bu go¢lerden sonra halen Kilis'te kalan
birkag aile de 1962'den sonra Istanbul ve Israile yerlesmistir.?!

Tarihi kaynaklarin ve yore halkinin verdigi bilgilere gére Kilisli Yahudilerin
¢ok biiyiik bir kismu ticaretle ugrasmistir. Cesitli ditkkanlari, ticarethaneleri ve mal
varliklar1 olduklar anlagilan bu cemaatin en 6nemli gecim kaynaklar: arasinda da
manifaturacilik ve zeytinyagi ticareti gelmektedir. Halep'ten ve Iskenderundan bal-
yalar halinde top kumaslar satin alinmis, bunlar Antep, Kilis ve ¢cevresinde metre
halinde satilmistir. Ajami ad1 verilen pamuklu kumag imalat1 da buradaki Yahudi-
lerin en 6nemli ticari faaliyetleri arasindadir. Uretilen dokumalar Halepe, burada
bulunan Fransiz tiiccarlara ve Istanbul’a génderilmistir. Yine Kilis'te yaghane, sa-
bunhane, pekmezhane! gibi imalathaneler kurmuglardir. Bunlarin yani sira ta-
rimla ugragan, zeytin ve fistik tiretimi yapan Yahudiler de olmugtur.**'1265 (1849)
yili Cizye Defterine gore Kilis'te cizye miikellefi olan toplam 85 Yahudi bulunmak-
tadir. Bunlardan 68’i Kilisli Yahudiler, 17’si ise digaridan gelenlerdir.** Burada dik-
kat ¢eken hususlardan birisi de Yahudi toplulugunun ¢ogunlugunun alt gelir sini-
fina mensup olduklarinin gériinmesidir. Cizye vermekle miikellef 85 Yahudinin
69’u edna siifindan, 16’1 ise evsdt sinifindan vergi vermistir. Cizye vermekle mii-
kellef 522 Ermeni’nin ise 387’si ednd sinifindan, 135’1 evsdt sinifindan vergi vermis-
tir. Bu verilere gore Kilis Yahudi cemaatinin, Ermeniler gibi diger azinliklara gore
gelir seviyesi agisindan daha alt seviyede olduklar: anlagilmaktadir.””

Kilisteki Yahudi cemaati, sinagog icerisinde gerceklestirilen dini egitim faa-
liyetlerinin yani sira midras veya bet midras isimleriyle anilan cesitli mektepler
kurarak cocuklarin egitimini saglamaya ¢alismistir. 1317 (1899) tarihli Maérif

[22] Glerytiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu'da Yahudi Yerlesimleri, 2/220. Bununla birlikte ibrahim Hakki
Konyali, yazmig oldugu eserinde 1960 yilindaki nifus sayiminda genel olarak Kilis sinirlart icerisindeki
Yahudi nlifusunun 590 erkek ve 672 kadin oldugunu ifade etmektedir. Gerek Halep Vilayet Salnameleri
ve 1927'de yapilan nifus sayimlarindaki veriler gerekse diger kaynaklardaki ifadeler, Konyall tarafindan
sunulan rakamlara temkinle yaklasilmasini gerekli kilmaktadir. Bk. Ibrahim Hakki Konyal, Abideleri ve
Kitabeleri ile Kilis Tarihi, (istanbul: Fatih Matbaasi, 1968), 203.

[23] Besalel, Osmanli ve Tirk Yahudileri, 323.

[24] Abdilhamit albumlerinde glinimiize ulasan bir fotograf, Kilisli Yahudilerin ticari nitelikteki yapilari hak-
kinda bilgi vermektedir. Resimde, Kilis Mevlevihane'si ile bu yapinin dogusunda bir yapi bulunmaktadir.
Eldeki mevcut verilere gdre buradaki bina, pekmez ve iz(im imal etmek icin masmana olarak da kullani-
lan Yahudi Murdoh Sahot'un evidir. Halil ibrahim Yakar - Mehmet Tektuna, /1. Abdiilhamit Albimlerinde
Kilis, (Rnkara: Kilis Valiligi il Kiltdir ve Turizm Mdrliga Yayinlari, 2017), 30. BK. EK 1.

[25] Galante, Histoire des Juifs de Turquie, 4/273; Gileryiz, Gaziantep Yahudileri, 28-29; Mili Mitrani - Ersin Alok,
Anatolian Synagogues, (istanbul Alok Productions, 1992), 222.

[26] Tascl, “Ekonomik ve Tipolojik Bir Tahlil’, 173'den naklen BOA ML VRD CMH d 01493, 2-16.

[27] Tasg, “Ekonomik ve Tipolojik Bir Tahlil’, 176-178; Tag¢r'dan naklen BOA ML VRD CMH d 01493, 2-16.

OMUIFD, 2022, Sayi 52, Sayfa 287-322



Abdullah ALTUNCU, Akin TERCANLI JIBEE

Salnamesine gore Kilis'te azinliklara ait 11 mektep faaliyet gostermekteydi. Bu
mekteplerden 5’i Ermenilere, 3’ti Protestanlara, 1’i de Ermeni Katoliklere aitti. Ya-
hudilere ait mekteplerin sayisi ise 2’ydi.*® Bununla birlikte Yahudilere ait bu iki
mektebin, ruhsatsiz olarak faaliyet gosterdigi anlasilmaktadir.” ibtidai seviyede
egitim veren Yahudi mekteplerinden biri 1302 (1884) yilinda kurulmustur. Bahse-
dilen mekteplerin birisinde 10 digerinde ise 45 erkek 6grencinin egitim gordigii
ifade edilmektedir.®® 1321 (1903) ve 1322 (1904) tarihli Halep Vilayet Salnamele-
rinde, okullarda gorev yapan 6gretmenlerin isimleri de verilmektedir. Belgeye 30
6grencinin egitim aldig1 Yahudi mektebinin gretmeni, ibrahim Daban (Dayan?),
20 6grencinin egitim aldig1 Yahudi mektebinin 6gretmeni ise Musa DoyeK'tir.®! Bir
yil sonraki kayitlarda da 6grenci sayilarinin ve 6gretmen isimlerinin ayni oldugu
gorilmektedir.t? 1323 (1905) ve 1324 (1906) yillarindaki Halep Vilayet Salname-
lerinde ise Yahudi mektebine yonelik bir kayit bulunmamaktadir.®® Buna ragmen
1326 (1908) yilindaki kayitlarda ilyahu Eskenazi isimli bir 6gretmen tarafindan
85 erkek 6grenciye egitim verildigi bilgisi yer almaktadir.®¥ Yahudi geleneginde
sinagoglarin ayni zamanda egitim faaliyetlerinin yiritaldigi birer okul olmasi
sebebiyle kaydin bulunmadig1 bu yillarda Kilis Sinagogu igerisinde midras veya bet
midras olarak ifade edilen alanlarda Yahudi egitimi yiriitiilmiis olmalidir.

Kaynaklarda ve yore halki ile yapilan gériismelerde Yahudilerin sabah pazari,
sinagog ve Ulu Cami cevresi ile megetlik denilen alanda ikamet ettikleri belirtil-
mektedir. Ayrica Pasa Hamami igerisinde Yahudilerin kullanabilmeleri i¢in ayrilan
ve magdas adi verilen dini hukuka goére diizenlenmis bir mikvenin halen varligin
devam ettirdigi goriilmektedir.* Kaynaklarda, Kilis Yahudi cemaatine ait ayr1 bir
mezarhgin bulundugu da ifade edilmektedir.®! Kilisliler tarafindan Cifit mezar-
11157 ismiyle anilan Yahudi mezarligi, 1950’1 yillara kadar varligini korumustur.
Kentin giiney kisimlarinda yer alan mezarligin, Ballioglu Cami ve Tarim miidirlii-
gii civarinda fidanhk olarak adlandirilan ¢evrede oldugu séylenmektedir.!

[28] Salname-i Nezdret-i Madrif-i Umdmiye 1317, 1122-1127.

[29] Mehmet Ali Yildinm - Ali Akdeniz, Tanzimat'tan Cumhuriyete Kilis'te Modern Egitim, (Kilis: Kilis 7 Aralik
Universitesi, 2020), 166.

[30] Yildinm - Akdeniz, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kilis'te Modern Egitim, 167, Pamuk, Kilis Kazas! (1867-1908),
185; Salndme-i Nezdret-i Madrif-i UmOmiye 1317, 1124-1127.

[311 Salndme-i Vildyet-i Haleb 1321, 247.

[32] Salndme-i Vilayet-i Haleb1322, 272.

[33] Salndme-i Vildyet-i Haleb 1323, 267; 1324, s. 254.

[34] Salndme-i Vilayet-i Haleb 1326, 250.

[35] Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri ile Kilis Tarihi, 557.

[36] Galante, Histoire des Juifs de Turquie, 4/273.

[37] Arapga Yehud (Yahudiler) kelimesi Farscaya Cuhud olarak ge¢mis, Farscadan ise Turk lehgelerine Cifit
veya Cufut olarak aktarilarak Yahudi kelimesinin karsiligi olarak kullanitmistir. Bk. Meral, Yahudi Kaynak-
lart Isiginda Yahudilik, 7.

[38] Gileryliz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu'da Yahudi Yerlesimleri, 2/221; ibrahim Bese, Cumhuriyet Once-
sinde ve Sonrasinda Kilis, (Ankara: Kilis Kaltdr Dernegi Yayinlari, 2013), 5.
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Kilis Yahudilerinin yasadig1 mahalleler incelendiginde sehirden ayrilmis kenar
mahalleler olmadiklari, tam tersine Yahudilerin Miisliiman komsulari ile kargilikli
sayg1, hassasiyet ve anlayis icerisinde bir arada yasadiklari goriilmektedir. Calisma-
miza konu olan Kilis Sinagogunun Muallak Cami ile ayn: sokakta bulunmasi ve
aralarinda sadece 20 metre mesafenin olmasi, Kilis'in en eski camilerinden birisi
olan Ulu Cami’ye ise 50-60 metre kadar bir uzaklikta yer almasi yukaridaki gorii-
st dogrulamaktadir. Kiliste Yahudi komsular1 bulunan Misliiman aileler, Sabat
(Cumartesi) glinii baz1 yasaklar nedeniyle ates yakamayan Yahudi komsularinin
isinmalart icin kendi ¢ocuklarini génderip sobalarini yakmalarini istemistir. Yine
Yahudi aileler de Ramazan ayinda Miisliiman komgularinin ve onlarin ¢ocuklari-
nin orug tutmalarindan dolay1 rahatsiz olmamalari adina kendi ¢ocuklarinin disa-
rida herhangi bir sey yiyip i¢melerini yasaklamistir. Biitiin bunlar Kilisteki sehir
hafizasinda halen sakli duran ve konusu agildiginda ilk anlatilan saygi, hosgori ve
muhabbete dayali hatiralardir.®

2. YAHUDILERE AIT KURUMSAL BiR YAPI OLARAK SINAGOG

Yahudi Ibadethanelerini ifade etmek icin genellikle “sinagog” kelimesi kulla-
nilmaktadir. Sinogog terimi, Yunanca “beraber olmak” anlamina gelen synagein
kelimesinden tiiremistir.*/Ibranice de bet ha-knesset ifadesinin kullanildig: sina-
goglar i¢in ibadet, egitim ve toplanma yeri gibi farkli islevleri bulunmasi sebebiyle
bet ha-tefila, bet ha-midras, bet am gibi isimlendirmeler de yapilmustir. Askenazlar
arasinda kullanilan Yidis dilinde ise sul seklinde adlandirilmistir. Osmanl ferman
ve beratlari gibi resmi evraklarda sinavi ve havra ifadelerinin kullanildig1 da goriil-
mektedir."!

Sinagog, Tapinak ile birlikte Yahudilikteki en 6nemli kurumsal yapilardan
birisidir. Yahudiler, goniillii olarak katilimin saglandigi, ibadete adanmus, birey-
lere kurtulus sunan ve dini yasalara gore orgiitlenmis bir kurumla biitiinlesmis
bir ulus haline gelmiglerdir. {lk ddnemde Tapinak, Yahudilerin sadece dini alanina
hitap eden bir kurum olmamus, ticaret, siyaset ve savas gibi konularda da merkezi
oneme sahip olmustur.”’Bununla birlikte sinagog, Yahudi topluluklar1 agisindan
genel olarak ii¢ 6nemli islevi bulunan bir binadir. Bu islevleri, Yahudilerin cemaat
olarak ibadetlerinin gerceklestirilmesi, dini 6gretim faaliyetleri ile hukuki ¢alisma-
larin yiiriitiilmesi ve cemaat ile ilgili tartismalarin yapilip cesitli kararlarin alindig1

[39] Giileryiz, Gaziantep Yahudileri, 91; Gzsavl, “Cumhuriyet Donemi itk Niifus Sayiminda Kilis (1927)’, Online
Konferans; Mendy Chitrik, “An Unforgettable Day in Kilis and Gaziantep!”, The Times of Israel, https./
blogs.timesofisrael.com/an-unforgettable-day-in-kilis-and-gaziantep (Erisim Tarihi: 22.02.2022)

[40] Carol Herselle Krinsky, Synagogues of Europe: Architecture, History, Meaning, (Cambridge, Massachuset-
ts, London: The MIT Press, 1985), 4.

[411 Glleryliz, “Fetih Oncesi ve Feth-i Hakani Sonrasi istanbul'da Musevi ibadethaneleri”, 439-440.
[42] Crawford Howell Toy, Introduction to the History of Religions, (Boston: Ginn and Company, 1913), 545-546.
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toplantilarin yapilmasi® seklinde 6zetleyebiliriz. Sinagog, Yahudi Tarihinin ken-
di igerisindeki kirilma dénemleri dikkate alindiginda, bir dini gelenegin ve onun
mensuplarinin, 6zellikle diger dinler, kiiltiirler ve toplumlarla olan iliskilerini ta-
nimlayan ve alanlarini sinirlandirarak belirleyen metaforik bir kavram haline gel-
mistir.*! Sinagoglarin ortaya ¢ikisi ile ilgili kesin bir tarih ortaya koymamiz imkan-
sizdir. Antik dénemlerde sekillenmeye baglayan ve Hiristiyanligin ortaya ¢iktigr ilk
yuzyillarda kurumsallagmis yapisiyla kesin olarak varlig: bilinen sinagoglar, din
adamlarinin yorumlariyla Yahudiligin ilk dénemlerine kadar dayandirilmigtir.™!

Rasi (6. 1105) gibi baz1 Yahudi din 4limleri, sinagogun kékenini siirgiin 6nce-
si donemdeki Yahuda Kralligr'na atfetmek icin makul nedenler oldugu sonucuna
varmuglardir.! Onlarin argimanlari, Yahudi kutsal metinlerindeki iki kelimeden
olusan bir ifadenin yorumlarina dayanir. Bunlardan biri, Babilliler tarafindan Ku-
diis’te yapilan yikimin kaydinin bulundugu Yeremya kitabinda yer almaktadir. Ki-
taptaki bilgilere gore Kildaniler, sarayla halkin evlerini (bet ha-am) atese vermis
Yerusalim surlarini da ytkmiglardir.*” Bundan birkag yiizyil sonra Talmud yazarla-
r1, bir sinagogu belirtmek i¢in bet ha-am ifadesinin kullanilmasini yasakladilar.*®!
Buradan yola ¢ikarak, bu terimin aslinda daha 6nceki zamanlarda bir sinagogu
belirtmek i¢in kullanilmis oldugu sonucuna varmiglardir. Dolayisiyla Tanah'ta yer
alan ifadeden Peygamber Yeremyanin, yasami boyunca var olan bir sinagogun
veya sinagoglarin yikimini anlattig1 sonucuna varilmistir.*! Orta ¢agdaki Rabbani
din adamlarinin bu yorumlarini,® geleneksel Yahudi anlayisi icerisinde en 6nem-
li kurumlardan birisi olan sinagoglarin ortaya ¢ikis siirecini daha eski donemlere
tagimak amaciyla gergeklestirilen bir girisim olarak gormek daha uygun olacaktir.
17. ytizyila kadar etkili olan bu goriise yonelik en 6nemli elestiri, Carolus Sigonius
(6. 1584) tarafindan yapilmustir. Sigonius’un etkisini giiniimiize kadar devam etti-
ren goriisleri asagidaki sekildedir:

[43] Krinsky, Synagogues of Europe, s. 4.
[44] Anders Runesson - Donald D. Binder - Birger Olsson, The Ancient Synagogue from its Origins to 200 CE,
(Leiden, Boston: Brill, 2008), 1.

[45] Louis Isaac Rabinowitz, “Synagogue, Origins and History”, Encylopedia Judaica, (Jerusalem: Keter Publis-
hing House, 2007), 19/353; Muhammed Glingér, Yahudi Geleneginde Stleyman Mabedi, (Ankara: ilahiyat,
2014),161.

[46) Rashion Jeremiah 39:8.
[47] Yeremya, 39:8.
[48] “Bir baraytada Rabbi Yishmael ben Elazar'in séyle dedigini 6grendik: iki giinah ytiziinden cahiller geng

6lar: Clinkd kutsal dolaba (aron ha-kodes) basitce dolap ve sinagoglara halkin evi (bet ha-‘am) diyorlar.
Babil Talmudu, Sabat 32a.

[49] Jacob Weingreen, From Bible to Mishna: The Continuity of Tradition, (New York: Manchester University
Press, 1976), 119.

[50] A.Cohen (ed.), Jeremiah, (London: The Soncino Press, 1980), 261.
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“Sinagoglarin kokeni hi¢bir sekilde eski degildir. Gergekten de ne Hakimler kitabinda
ne de Krallar kitabinda (Kutsal metinlerde) ondan bahsedildigini hi¢ gérmiiyoruz. Si-
nagoglarin ilk olarak Babil siirgiiniinde, eskiden dua edip 6grettikleri Yerusalim ma-
bedinden mahrum birakilanlarin tapinaga benzer bir yerde toplanip ayni uygulama-
lar1 yerine getirebilecekleri belli bir yer olusturmaya ¢alistiklarini tahmin ediyorum.
Sanirim, Asyada, Misirda veya Avrupada ve siirgiinde bulunan diger Yahudiler de
ayni seyi yapti. Bu nedenle sinagog gelenegi ilk olarak tapinagin olmadig: bolgelerde
ortaya ¢ikmustir. Babilden dondiikten ve Kudiis Tapinaginin restorasyonundan sonra,
Yahudiler hala kokli sinagog kurumunu korudular”!

Dolayisiyla Tapinagin yikilmis olmasi ve Yahuda Kralligrnda yasayan halkin
Babile siirtilmeleri sonrasinda burada bulunan Yahudiler, ibadetlerini gercek-
lestirebilmek amaciyla bir araya gelerek kiigiik ibadet yerlerini olusturmuglardir.
Siireg igerisinde bu kiigiik yapilarin, Sinagoglarin temelini olusturdugu anlagil-
maktadir.®? Tanah metinlerinde sinagoglara atif yapabilecek ve Sigonius'un goriis-
lerini dogrulayabilecek ilk ifadelere Hezekiel kitabinda rastlamaktayiz. Hezekiel'in
oniinde Yahudanin ileri gelenleriyle yapilan toplantilara atiflarin yapilmasi,© si-
nagoglarin ortaya ¢ikis siirecine isaret ediyor olabilir. Hezekiel kitabinda gegen
“Bu yiizden de ki: Rab Yahve s6yle diyor: Onlar1 uzaktaki uluslar arasina gonder-
dim, iilkeler arasina dagittim. Oyleyken gittikleri iilkelerde kisa siire i¢in onlara
barinak oldum.®¥ ifadelerinde yer alan “barinak” kelimesi, rabbani din adamlar1
tarafindan sinagog seklinde yorumlanmigtir.* Rasi ve Rabbi Serira Gaon, Nehar-
deada insa edilen Saf ve Yativ Sinagoguwnun adiny, ilk siirgiin sirasinda Kudiis'ten
Babile getirilen malzeme kullanilarak insa edilmis olmasi sebebiyle aldigini ifade
etmektedir.*®! Bunun diginda tartigilmaya devam eden modern bir goriis ise si-
nagogun mimari olarak kékenini, Hasmoni isyanindan sonraki dénemde ortaya
¢ikan ve dini kurul i¢in olusturulan bir yapiya dayandirmaktadir. Bu sirada, Tap1-
naktaki giicii elinde bulunduran rahip sinifi disindaki bilginler olan Ferisiler, Tapi-
nak rahiplerine ve onlarin otoritelerine rakip olmuslardir.™”

[511  Caroli Sigonii, De Republica Hebraeorum libri VI, (Bononiae: Apud loannem Rossium, 1582), 63-64.

[52] Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 32.

[53] Hezekiel, 8:1-6, 141, 20:1.

[54] Hezekiel, 11:16. Burada gecen barinak ifadesine atifta bulunan bircok sinagog kitabesi bulunmaktadir.
Kordoba'daki bir on dérdiinci yiizyil ispanyol sinagogunda, “Kiigik bir barinak ve Isaac Moheb tarafin-
dan 75 (1315) yilinda gegici bir yapi olarak inga edilen bir sahitlik evi. Kalk, ey Tanri, Kudiis't yeniden insa
etmek icin acele et!” ifadesi yer almaktadir. On besinci yiizyilda ise bir italyan rabbi sunlari yazmistir:
“Sinagog, Rabbimizin evi, kiicik barinak!” Bk. Krinsky, Synagogues of Europe, 7.

[55] “Rabbi Yitzhak dedi ki: Bu, Babil'deki sinagoglara ve calisma salonlarina atifta bulunuyor. Ve Rabbi Elazar
dedi ki: Bu, Tora’nin tim diinyaya yayildi§i Babil'deki efendimiz Rav'in evine atifta bulunuyor”” Babil Tal-
mudu, Megilla 29a; Giing6r, Yahudi Geleneginde Sileyman Mabedi, 161.

[56] David Kraemer, Rabbinic Judaism: Space and Place, (London, New York: Routledge, 2016), 139-140.

[57] Krinsky, Synagogues of Europe, 6; Girkan, Yahudilik, 35; Giingér, Yahudi Gelenedinde Sileyman Mabedi, 161-162.
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M.S. 1. yiizyildan itibaren antik sinagoglar icerisinde ag¢ik bir hiyerarsinin ol-
dugu, burada gérev yapan isimlere de resmi unvanlar verildigi goriilmektedir. Tlk
sinagoglarda erken dénem Yahudi mezheplerinin etkisinin ne oldugu ve bu hiye-
rarsinin Tapinak icerisindeki yapidan modellenip modellenmedigi halen tartisilan
bir husustur.®*!

Sinagoglar, “kii¢iik barinak” olarak Tapinaga esit olmasa da Yahudilerin Ta-
pinakta gerceklestirdikleri uygulamalarin anisini canli tuttuklar: alanlardir. Tapi-
nakta cesitli uygulamalar, kurbanlar ve ritiieller gerceklestirilmis, sinagoglarda ise
bunlar: belirleyen kurallar, okunup agiklanmigtir. Dualar, Tapinak kurban sunu-
larina karsilik gelen saatlerde okunmaktadir. Sinagogda erkeklerin kadinlardan
ayrilmasi, Tapinakta bir kadin mahkemesinin ve burada diizenlenen bir senlik si-
rasinda kadnlar i¢in bir alanin varligina dayanmaktadir. Yine rabbani din adamla-
rinin “sinagogda dua eden, (Tapinakta) saf un sunusu sunmus gibidir”* ifadeleri,
sinagoglar ile Tapinak arasinda kurulan bag: da ortaya koymaktadir. Biitiin bun-
larla birlikte Tapinak ve sinagog, dini anlayisin mekénsal diizlemde yansimalar:
acisindan farklidir. Tapinak, tiim Yahudiligi merkezinde yer alan ve biitiin Yahudi-
lere hitap eden en kutsal alandir. Sinagog ise yalnizca bir cemaate, yerel bir Yahudi
topluluguna hitap etmektedir. Tapinagin kutsallig: Yahudi gelenegi acisindan kalic
iken bir sinagogun kutsallii, icinde yiiriitillen faaliyetlerinden gelir. Tapinakta-
ki uygulamalar, bir rahip sinifi tarafindan gerceklestirilen sunu ve kurbanlardan
olusmustur. Sinagog ibadeti ise temel olarak i¢seldir ve kutsanmis bir rahip gerek-
tirmez. On {i¢ yagin {izerindeki on kisi ile bir minyan olusabilir. Tapinakta bulunan
rahipler genellikle soya gore belirlenmis bir sinif icerisinde yer almiglardir. Dini
egitim ve 6gretim faaliyetlerinde bulunan sinagoglardaki din adamlar: ise 6gren-
me yoluyla elde ettikleri bilgi birikimleriyle faaliyet gosterirler./*”

Diasporaya dagilan ve diinyanin farkli bolgelerinde ayr1 topluluklar haline ge-
len Yahudiler, yasadiklari yerlere ibadet i¢in sinagoglar insa etmistir.''Bu toplu-
luklar agisindan sinagoglar olduk¢a 6nemli olmus ve siireg igerisinde farkls iglevler
kazanmugtir. Ozellikle orta ¢ag boyunca Avrupadaki Yahudi topluluklari, icerisin-
de yasadiklar1 Hiristiyan iilkelerde bir azinlik olarak varliklarini siirdiirmeye ¢a-
ligmiglardir. Bu dénemde Hiristiyanlar ile Yahudilerin karsilikl: iligkilerine genel
olarak bakildiginda, iki grup arasindaki gii¢ ve sayilarda olusan muazzam farklilik
kendisini hemen gosterir. Avrupadaki Yahudi topluluklary; siyasi, ekonomik ay-
rimciligin, dini ¢atisma ile siddetin siirekli hedefinde olan, kiigiik ve daginik bir

[58] Runesson vd., The Ancient Synagogue from its Origins to 200 C.E,, 9.
[59] Kudis Talmudu, Berahot, 5:1.

[60] Krinsky, Synagogues of Europe, 8. Ryrica Bk. Tolga Savas Altinel, /srailogullari’nin Kutsal Soyu Kohen-
ler; (istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021); Giirkan, Yahudilik, 199; Giing6r, Yahudi Geleneginde Stileyman
Mabedi, 167-168.

[67 Eldar Hasanoglu, Temel Kaynaklar Isiginda Gerut: Yahudilige Gegis, (istanbul: Divan Kitap, 2018), 161.
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azinlik olarak varlik gostermistir.!®? Hiristiyan idareciler tarafindan genellikle din
degistirmeleri ve Hiristiyanlagmalar1 beklenen, buna yonelik politika ile baskilara
da maruz kalan Yahudiler, kendi kimlik, varlik ve dini anlayiglarini1 koruma gayreti
icerisinde olmuslardir. Bu dogrultuda Sinagoglar, Avrupadaki orta ¢ag Yahudi top-
luluklar1 agisindan gerek kiiltiiriin, gelenegin ve inanglarin gerekse bireysel ve top-
lumsal yapinin baskin Hiristiyan etkisine karg: korunmasi noktasinda ¢ok énemli
bir isleve sahip olmustur. Sinagog kurumunun Yahudi topluluklarindaki en 6nem-
li 6zelligi, topluluktan ayrilmaz bir kurum haline gelmis olmasidir. Sinagoglarda
olusan kurumsal kimlik, ibadetin temel alani olmasinin yani sira gettolara sikigan
Yahudilerin toplumsal yasamlarinin tiim alanlarini kapsayan en biiyiik sosyal ku-
rumu haline gelmesi seklinde de agiklanabilir. Zorunlu olarak Tapinagin eksikli-
gine yonelik boslugu doldurmaya ¢alisan sinagoglar, Yahudi topluluklarinin temel
degerlerini tasidig1 gibi tiim Ozelliklerini ve belirgin yonlerini yansitan kurumlar
haline de gelmistir.[” Sinagoglar, icerisinde dini hukuka gére dua ve ibadetlerin
yuritilmesiyle dini hayatin; egitim faaliyetlerinin gerceklestirilmesiyle gelenegin;
dogum yetigkinlik, evlilik ve cenaze gibi konularla ilgili torenlerin icras: sebebiyle
bireysel hayatin; davalarin incelendigi ve cezalarin ilan edilip yiiratildagii alanlar
olmasi bakimiyla da toplumsal hayatin yonlerini ortaya koymustur. Ayrica belli
bolgelerdeki Yahudiler arasinda olusan ¢esitli catisma ve ihtilaflar1 da giin yiiziine
¢ikartan alanlar olmustur.*¥ Sinagoglarin orta ¢agda belirginlesen tiim bu toplum-
sal kurum olma 6zellikleri, erken modern donemde de devam etmistir. Bir bagka
ifade ile bu donem igerisinde sinagoglar kadar Yahudi toplumunu karakterize eden
hicbir yap1 olmamustir. Yapilarin bir kismi, digaridan bakildiginda sinagog olma
ozelliklerini yansitamayacak derecede gizli binalar veya ev goriiniimli mekanlar
olsa da Yahudi toplumunun kurumsal yapist olmayi siirdiirmiislerdir. Bununla bir-
likte hemen hemen her donemde sinagoglarin insast ve onarimy, icerisinde yaga-
diklari tilkelerin idarecileri yani Yahudi olmayanlar tarafindan ele alinan ve karara
baglanan bir konu olmugtur.!

Halaha, bir sinagogun, tasarimi, konumu, igerisinde kullanilacak esyalar ile i¢
tasarimi ve yasaklanan konular hakkinda yasal diizenlemeler ortaya koymaktadr.
Talmud’a dayan kurallara gére bir sinagogun yoniiniin Kudiise bakiyor olacak se-
kilde diizenlenmis olmas: gerekmektedir. “Diasporada duran kisi yiiregini Eretz

[62] James Parkes, “Church and Synagogue in the Middle Ages’, Transactions: Jewish Historical Society of Eng-
(and 16 (1945-1951), 25.

[63] Goldin Simha, “The Synagogue in Medieval Jewish Community as an Integral Institution”, Journal of Ritual
Studies 9/1 (Winter 1995), 15.

[64] Ornek vermek gerekirse Amsterdam’da bulunan Biiyiik Portekiz ve Londra’'daki Bevis Mark sinagoglarin-
da Sefaradlar tarafindan yapinin 6n ve arka bélimlerine tahta bir ¢it konulmus ve Askenaz Yahudilerinin
yalnizca arka bolimde ibadete katilmalarina izin verilerek, 6n kisma ge¢melerine miisaade edilmemis-
tir. BK. Metin Delevi, “Askenaz-Sefarad Iliskileri, Farklliklar’, Salom Gazetesi, http://www.salom.com.tr/
haber-86026-askenaz__sefarad_Ilskllerl_farkliliklar.html (Erisim Tarihi: 17.02.2022); Altuncu, Yahudilikte
Gelenek ve Haskala lliskisi, 70.

[65] Dean Phillip Bell, jews in the Early Modern World, (Maryland: Rowman & Littlefield Publishers, 2008), 111.
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Yisraele odaklamalidir. Eretz Yisraelde duran kisi yiiregini Yerusalime odaklama-
lidir. Yerusalimde duran bir kisi yiiregini Tapinaga odaklamalidir. Tapinakta du-
ran bir kisi yiiregini kutsallar kutsalina (Kodasim ha-Kodes) odaklamalidir. Sonug
olarak, ibadet sirasinda doguda bulunanlar batiya, batida bulunanlar doguya yo-
nelir. Glineyde duran biri kuzeye, kuzeyde duran ise glineye déner”*'Talmudda
yer alan bu ifadeler, sinagoglarda aron ha-kodesin, Kudiise bakan duvarlarinda
kurulmasini, ibadetin bu yéne dogru yapilmasini ve giris kapisinin aron ha-ko-
dege bakacak sekilde yapilmasini saglamigtir.” Rabbani din adamlari, Daniel ki-
tabinda bulunan “Daniel yasanin imzalandigini 6grenince evine gitti. Ust odasinin
Yerusalim yoniine bakan pencereleri agikti. Daha 6nce yaptig1 gibi her giin ti¢ kez
diz ¢okiip dua etti, Tanrisrna 6vgiiler sundu”*®! ve Talmuddaki “Dua konusunda,
Rabbi Hiyya bar Abba, Rabbi Yohanan'in §6yle dedigini sdyledi: Daniel'in duasiy-
la ilgili olarak belirtildigi gibi kisi yalnizca pencereleri olan bir evde dua edebilir
ciinki bir kigi ancak o zaman cenneti gorebilir ve kalbini odaklayabilir”® ifade-
lerine dayanarak bir sinagogda pencerelerin olmasi gerektigini belirtmislerdir. Si-
nagoglar ile ilgili bir diger kural, sehrin en yiiksek noktasina inga edilmesi ve diger
tiim binalarin kullanilabilir boliimlerinden daha yiiksek olana kadar yiikseltilmesi
gerektigidir."” Sinagoglarin i¢ yapisi ile ilgili bir kural da aron ha-kodesten alinan
Sefer Tora'nin okunmasi igin konulacagi kiirsii olan bimanin'”" sinagogun en orta-
sinda bulunmast gerektigidir” Bununla birlikte Yosef Karo, bimanin merkezi bir
yerde bulunmasinin gerekli olmadigini, onun konumunun yere ve zamana gore
degisiklik gosterebilecegi belirtmistir.” Bunlarin diginda sinagogda yapilmasi
uygun goriilmeyen bazi davranislar da agiklanmigtir. Buna gore sinagog icerisinde
kahkaha atmak, espri yapmak, anlamsiz konugmalar gerceklestirmek gibi bagibos
davraniglar sergilemek, yiyip, icmek, siislenmek, yazin glinesten kigin ise soguk ve
[66] Babil Talmudu, Berahot 30a.

[67] Yosef Karo, Sulhan Aruh, Orah Hayim, 150:5.

[68] Daniel, 6:10.

[69] Babil Talmudu, Berahot 34b.

[70] Sulhan Aruh, Orah Hayim, 150:2. Farkli bélgelerde ve bircok dénemde Yahudiler bu kurali uygulayama-
mislardir. Orta Cag'daki Yahudiler, sinagogun ¢atisina ¢evredeki binalardan daha yiiksege ¢ikacak bir
direk veya cubuk dikerek bu yasayi yerine getirmeye calismislardir. Bk. Raphael Posner, “Synagogue,
In Halakhah'’, Encylopedia judaica, (Jerusalem: Keter Publishing House, 2007), 19/362. Bununla birlikte
Sulhan Aruh’da “Yahudi hukukuna gore bir sinagog insa etmelerine izin verilmedigine dair bir kral veya
yoneticinin kararinin bulundugu takdirde bir evde dahi ibadetin gerceklestirilebilecegi belirtilmistir. Bk.
Sulhan Aruh, Orah Hayim, 150:2.

[711  Sefer Tora'nin ibadet esnasinda okunmasi icin Uzerine konuldugu kirst veya basamaklardan olusan yiik-
sek bir platformdur. Askenazlar bimayr almemar, Sefaradlar ise Teva olarak isimlendirmislerdir.

[72] Musa ibn Meymun, Misne Tora, Hilhot Tefilla, 11:3.

[731 Yosef Karo, Kesef Misne, Hilhot Tefilla, 11:3. Buna gdre, bircok rabbani din adaminin, bimanin, sinagogun
merkezine yerlestirilmesini zorunlu olmaktan ¢ok tavsiye olarak anladiklari gorilmektedir. Bununla bir-
likte Ozellikle Reform Yahudilerinin kurmus olduklari Tapinak ve sinagoglarda bimayi sinagog icerisinde
farkli yerlerde konumlandirmalari, 6zellikle Macaristan’daki rabbani din adamlarinin tepkisine neden ol-
mustur. BK. Judith Bleich, “Liturgical Innovation and Spirituality: Trends and Trendiness’, Jewish Spirituality
and Divine Law, (New York: KTAV Publishing House, 2005), 365-366.
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yagmurdan korunmak igin oraya gitmek, herhangi bir mitzvaya yonelik olmadi-
&1 slirece parasal hesaplar yapmak, ticaretle ilgili islemler gerceklestirmek, sehrin
onde gelenlerinin disinda herhangi bir kisiye 6vgiide bulunmak, kestirme bir yol
olarak kullanmak, uzun veya kinsiz bir bigakla girmek kesinlikle yasaklanmigtir.”
Bunlarin disinda bir sinagog yikilmis olsa bile kutsallig1 halen devam etmektedir.
Ayakta durdugu siirece nasil sayg1 ve tazim gosterilmesi gerekiyorsa, yikildiginda
da aym davraniglarin gosterilmesi gerekmektedir.”*'Sinagog icerisinde bulunan
Sefer Tora kiliflarinin, mezuzalarin, aron ha-kodesin ve oniinde asilan parohetin
kullanilamayacak hale geldiginde dahi kutsalliklarinin bulundugu, dolayisiyla bu
nesnelerin atilmamasinin ve yok edilmemesinin; bunun yerine genizada muhafaza
edilmesinin ya da gomiilmesinin gerektigi belirtilmigtir.®

Yukarida verilen biitiin bu bilgiler, sinagog kurumunun, kahal ya da kehila ad1
verilen Yahudi topluluklar: ile birbirlerini nasil tamamladiklarin: ve bu durumun
dini hukuk tarafindan nasil giivence altina alindigini ortaya koymaktadir. Tarih
boyunca Yahudiler, yasamis olduklar: biitiin bélgelerde mimari yapilar: farklilik
gdstermis olsa da bir sinagog insa etmiglerdir. Inga edilen sinagoglar da bulunduk-
lar1 bolgedeki Yahudi toplulugunun en somut gostergesi olarak kabul edilmektedir.

3. KiLiS SINAGOGU’NUN YAPISAL OZELLIKLERI

Yahudilerden giiniimiize kalmig tek mimari eser olan Kilis Sinagogu”” yerel
halk tarafindan daha fazla tercih edilen ismiyle “Kilis Havrasr”, Sabah Pazar1 ad1 ve-
rilen tarihi bir alanin ortasinda yer almaktadir. Muallak Cami'nin 20 metre batisin-
da yer alan yapi, sokak dokusuna uyumlu bir bicimde insa edilmistir. Sokaklardaki
girift doku ve Islam mimarisine ait mekanlarin odaginda bir sinagogun yer almas,
¢ok dinli sehir yasaminin somut gostergesinden biri olarak da degerlendirilebilir.

Kuzey yonden iig tarafi duvarlarla cevrili sinagog, sehir yap1 envanterinde ¢ok
genis bir kullanim alan: bulan yoéresel sar1 renkli kesme tagtan insa edilmigtir.””®!
Eski fotograflardaki gorsel veriler” de yapinin malzeme ¢esitliligi ve yenileme 6n-
cesi genel durumu hakkinda bilgi vermektedir (Ek 2-5). Yoresel tastan insa edilen

[74]  Sulhan Aruh, Orah Hayim, 151:1-6; GUngdr, Yahudi Geleneginde Sileyman Mabedi, 164.

[75]1 Sulhan Aruh, Orah Hayim, 151:10.

[76] Sulhan Aruh, Orah Hayim, 154:3.

[771 Vakiflar Genel Midirl(igu tarafindan 2019 yiinda tamamlanan genis kapsamli restorasyonla 2021 yi-
linda agilan Kilis Sinagogu, gecmis donemde istanbul Yahudi Cemaati tarafindan da onarim gérmistar.
Yapilan bu onarimlar, beden duvarlarinin tamiri ile yapiyi sokaktan ayiran cephelerin diizenlenmesiyle
sinirli kalmis olup ana ibadet mekanina yonelik herhangi bir yenileme ve onarma s6z konusu olmamistir.
Calismamizda, sinagogun orijinal kisimlari (zerine odaklanilmakla birlikte yenileme sonrasindaki diizen-
lemelerden de yer yer bahsedilecektir.

[78] inciTurkoglu, Antik Cag'dan Ginimiize Tirkiye'de Sinagog Mimarisi (izmir: Ege Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstit(ist, Yiksek Lisans Tezi, 2001), 97.

[79] Joel A. Zack, The Historic Synagogues of Turkey, (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 2008), 182.
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yapinin birden fazla girisi bulunmaktadir. Avluya agilan ilk giris kuzey cephenin
ortasindaki basik kemerli boliimdiir (Ek 6). Buradan dogrudan asil ibadet mekani-
na ulasilmaktadir. Bet midragin alt kisminda yer alan, tonozlu bir ge¢idin sonunda
ulagilan dogu cephesindeki girisin 6zel durumlar i¢in kullanildig diigiiniilmekte-
dir (Ek 7).

Kuzey cephenin ortasindaki ana kapidan avluya ulasilmaktadir. Yapi, icerigin-
deki avlusu, ibadet mekans, egitim odalari ve 6zel kullanim béliimleri ile fonksiyo-
nel bir biitiinliik arzetmektedir (Ek 8). Avlunun ortasinda yer alan ve cephesinde
Davut Yildizrnin bulundugu sekizgen govdeli kii¢iik havuzun orijinal oldugu eski
fotograflardan® da anlagilmaktadir (Ek 9-10). Kiigiik havuzun batisinda, ana gi-
risin saginda kalan, cephesinde kitabelerin bulundugu basik kemerli alan bulun-
maktadir. Bat1 cephesindeki kemerli alanlar ve agikliklar ile yenileme 6ncesine ait
goriintiilerden buradaki dikdortgen planli mekéanin, ezrat nasim olabilecegi diisii-
niilmektedir (Ek 11-12). Restorasyon éncesi goriintiilerde, 6n cephenin arkasinda
kalan kisimlarin harap olmasi buradaki mekanin mimari detaylarini belirlememizi
gliclestirmektedir.

Kuzey cephenin kargisinda ibadetlerin gerceklestirildigi mekan yer almakta-
dir. Bu kisim, diger birimlere kiyasla gok fazla harap olmadan giiniimiize ulagsan
bu sebeple de yapinin inga edildigi dénendeki orijinal mimari dokusu hakkinda
bilgi veren en énemli alanlardan birisidir (Ek 13-14). Ibadet mekanin genel cephe
diizenlemesi, enlemesine gelisen yapisi ve i¢ kisimdaki mimari diizenlemeleri bir
bagka ifade ile ibadet alaninin mekénsal béliinmesini saglayan neflerin diizeni gibi
mimari detaylardaki uygulamalar yapinin enlemesine dikdortgen planl yapilar®®!
igerisinde gruplandirilabilecegini gostermektedir. Restorasyon 6ncesi plan diizen-
lemesinde!® de ibadet alanin enlemesine gelisen mimari diizeni net bir bi¢imde
goriinmektedir (Ek 15).

Ug bolmeli ana girisin cephesinde kargimiza ¢ikan tas siislemeler, yapinin ilk
insa edildigi dénemden itibaren giiniimiize ulagan ender bezemelerden birisidir.
Stislemelerin, kemerler ile pencere agikliklar: iizerinde yogunlastigi goriilmek-
tedir. Orta alandaki kemerin kilit tas1 noktasinda yer alan voliit benzeri bitkisel
bezeme yiizeyden tasint: yapmistir. Bu bezemenin sag ve soluna da dorder tane
hurma agacina benzer bir aga¢ motifi islenmistir. Yan birimlerdeki basik kemerli
pencere agikliklarinin tizerinde de benzer siislemeler tekrar edilmigtir. Yarim da-
ire formundaki kemerler, silmelerle kusatilmistir. Her acikligin tizerinde yer alan

[80] Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Kilis Tarihi, 637-638.

[81] Osmanl'dan ginidmize ulasan sinagoglarin mimar plan dizeni ve siniflandiriimasi hakkinda daha detay-
Ui bilgi icin bk. Serpil Tuna, Tirkiye'de Sinagog Mimarisi ve Edirne Biiyik Sinagogu (istanbul: Mimar Sinan
Glizel Sanatlar Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 108-114.

[82] Sidika Bebekoglu - Mehmet Tektuna, Kilis Kiltir Envanteri (Kentsel Mimari, Kirsal Mimari ve Yazili Eseler),
(Kilis: Kilis Valiligi Yayinlari, 2008), 92.

https://doi.org/10.17120/0muifd.1107300 d



Kilis Yahudi Cemaati ve Onlardan Kalan Bir Miras: Kilis Sinagogu

okiizgozii pencereler bir yandan hareketli giris kismina vurgu yaparken diger yan-
dan da yapmin havalandirilmasina hizmet etmistir (Ek 16-18). Orta kistmdaki
okiizgozii pencerenin i¢i asimetrik kompozisyon motifleriyle islenmistir. Girisin
dogu duvariyla kesistigi noktada acilan nis dikkat ¢ekicidir. Nisin sagindaki acik-
liktan enlemesine gelisme gosteren asil ibadet mekanina girilmektedir. Giris ze-
mini kare seklinde panolara ayrilmistir. Béliinen panolarin i¢ kisimlarina da sekiz
kollu yildizlar, geometrik kompozisyonlar ile Palmet-Rumi motifinin birlesimini
andiran stilize edilmis bitkisel siislemeler yerlestirilmistir (Ek 19). Zemindeki tas
stislemeler de tipk: giiney cephedeki ti¢ bolmeli giris kismi gibi bozulmadan gii-
niimiize ulasan ender bezemelerdendir.

Enlemesine dikdortgen planl ibadet kisminin, restorasyon éncesine ait plan
¢iziminin de gosterdigi gibi giineydogu eksenine gore kaydirilmis oldugu anla-
silmaktadir. Sinagog, ikisi duvara bagl ikisi de serbest olmak {izere dort siitun
tarafindan iki nefe ayrilmigtir. Ortiiyii tagiyan siitunlardan duvara bitisik olanla-
rinin déneminden oldugu anlagilmaktadir.®*Girisin kargisindaki aron ha-kodes
i¢ mekénin ortasinda degildir. Yenileme 6ncesi goriintiilerden de anlagilabilecegi
gibi Tevrat tomarlarinin saklandig1 aron ha-kodes kismi orijinal olarak giiniimiize
ulagmugtir. Kiigiik bir odacik seklinde diizenlenen aron ha-kodes, yarim daire nis
seklinde de disa tasint1 yapmustir. Kemerli bir agikliga sahip alanin zemini kare
seklinde siyah ve sarimtirak renkli panolara béliinmiistiir. Nisin i¢ kisminda ibra-
nice yazilar bulunur. Yapildig1 donemde distan kubbe ile 6rtiilii oldugu anlagilan
aron ha-kodesin cephesinde kare bi¢imli kiiciik acikliklar vardir. Nigin st tarafina
da dikdortgen formlu ii¢ pencere agilmistir. Aron ha-kodesin kuzeybatisinda se-
kizgen govdeli bima bulunur. Yenilme 6ncesi goriintiilerden bimanin temel izleri
secilebilmektedir (Ek. 20-22).

Ibadet mekanin dogusunda, yapinin giiney cephesine bitisik olarak yapildig
eski goriintillerden de anlagilan bir yapr bulunmaktadir. Basik kemerli pencerele-
rin® cepheye hakim oldugu bu bélim, yenileme sonrasinda i¢ mekandaki oda-
larin ortaya ¢ikarilmasiyla ayri bir birim haline getirilmistir. Alt kata, dogu cep-
henin ortasindaki kapidan iist kata ise kuzeydeki merdivenlerden ulagilmaktadr.
Alt kistmdaki basik kemerli agikliktan yapinin ana biinyesine ulagmay1 saglayan
ve doguya acilan bir gegide varilmaktadir. Gegidin solunda, girisin de kuzeyinde
kalan oda gapraz tonoz ortilliidiir. Bu odanin yagam alanlarindan birisi oldugu
diisiiniilmektedir. Merdivenlerle ¢ikilan iist katin kuzey cephesinde basik kemerli
pencereler ve kap1 bulunmaktadir. Dogu duvarinda iki nis yer almaktadir. Girisin
[83] Yazarin verdigi bilgilere gére dogu duvari ile bati duvarinda ginimize ulagamayan (¢ nis daha vardr.

Bahsi gecen nisler glinimize ulasamamistir. Konu hakkindaki agiklama icin bk. Turkoglu, Antik Cag'dan
GUndmdze Tirkiye'de Sinagog Mimarisi, 97.
[84] Yapiya ait eski fotograflarla ydre halkinin verdidi bilgilere gdre basik kemerli pencerelerin Ustiinde hava-

landirma amaciyla agilan ayni zamanda cepheyi hareketli kilan 6kiizgdzi pencereler ile yagmur sularini
zemine ileten, Gzerinde herhangi bir siisleme &gesi bulunmayan ¢ortenler de olmaliydi.
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karsisinda egitim ve ibadet esnasinda kullanilan kutsal metinlerin igerisine kon-
dugu tizeri geometrik siislemelerle hareketlendirilmis ahsap dolap yer almaktadur.
Mekani ti¢ yonden kusatan sabit ahgap oturma siralari ile kutsal metinlerin kon-
dugunu disiindiigiimiiz dolabin varligi, buranin egitim amacli bir mekan olarak
tasarlanan bet midras olabilecegini gostermektedir (Ek. 23-24).

Yapida alt1 adet kitabe™! yer almaktadir (Ek 25-31). Restorasyon oncesi goriin-
tillerden de yapinin ¢esitli yerlerindeki kitabeleri gormek miimkiindiir. Bu kita-
belere; ezrat nasimin cephesi, giiney duvar1 ve aron ha-kodesin ig kisminda rastla-
maktayiz. Ibraniceden Tiirkgeye gevrilen kitabelerde gu ifadeler yer alir:

1. Bu duvar, Saul Naim'in (Tanr1 onu cennetine kabul etsin) oglu ve varisi Eli-
yahu Naim (Tanr1 onu yasatsin ve yliceltsin) tarafindan 1882 yilinda inga edilmigtir
(Ek 25).

2. Bu yapy, bilge, hakim, vekil, muhterem bagkan, dogrularin yolu Mose de Pic-
ciotto (yiiceligi onurlansin) tarafindan, torunu giizel Mose adina 1884 yilinda insa
edilmistir (Ek 26).

3. Bu yapi, Hevra Kadisa (kutsal cemiyet/topluluk) tarafindan Gemilut Hasi-
dim’den satin alinmistir. “Ve i¢lerinde yazili bir kitap olacak ve onlara evimde ve
duvarlarinda bir hatira ve bir isim verecegim” Tanr1 onlar1 ¢abalarindan dolay: iyi
bir 6dille 6dullendirsin. Yil 1882 (Ek 27).

4. Bu yapy, bilge, hakim, vekil, muhterem baskan Mose de Picciotto (yticeligi
onurlansin) tarafindan 1884 yilinda inga edilmistir (Ek 28).

5. Bu yapy, bilge, hakim, vekil, muhterem bagkan, dogrularin yolu Mose de Pic-
ciotto (yticeligi onurlansin) tarafindan, torunu giizel Mose adina 1884 yilinda insa
edilmistir (Ek 29).

6. Ve bu mermer doseli ark (aron ha-kodes), evlenmeden hemen 6nce 6len Ya-
kov Sireym’in anisina 1901 yilinda yapilmigtir (Ek 30).15¢!

7. Bu kutsal yeri alim Zion ha-Levi ile birlikte, onun hem babasi hem de 6gret-
meni olan alim Abraham ha-Levinin anisina insa ettik (Ek 31).

[85] Yapinin dzerinde alti adet kitabe bulunmakla birlikte, sinagoga ait eski fotograflar yedinci kitabenin de
bulundugunu géstermektedir. Ginimize ulasamayan bu kitabe, eski fotograflarindaki gorintilerden
yola ¢ikilarak tipki diger kitabelerde oldugu gibi tarafimizdan Tlrkceye cevrilmistir.

[86] Aron ha-kodes icerisinde yer alan kitabedeki harflerin net bir sekilde okunamamasi sebebiyle mevcut
yazitin sadece tarihlendirme kismi tercime edilmistir. Burada ismi gegen Yakov Sireyim'in yukarida ismini
belirttigimiz Kilis Yahudi cemaatinin bagkani Murdeh $ireyim'in ailesinden bir kisinin oldugunu disin-
mekteyiz.
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Kitabelerdeki bilgiler yapinin ilk inga, ekleme ve farkli donemlerdeki degisim-
leri hakkinda dogrudan veri tegkil etmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Batt
duvarinda yer alan birinci kitabedeki .. Bu Duvar...Saul Naint'in...oglu ve varisi...
Eliyahu Naim tarafindan 1882 yilinda inga edilmistir” ifadesi, yapinin tiim mimari
birimleri ile cephelerinin ayni anda degil farkli zaman dilimlerinde ve birbirle-
rinden farkl: kigiler tarafindan yaptirildigini gostermektedir. Bu baglamda birinci
kitabedeki agiklama, yapinin glinimiizde asil ibadet edilen alanin igerisinde kalan
bati duvarinin insa tarihi hakkinda dogrudan bilgi vermektedir. Ayni cephedeki
ikinci kitabe de ilk verilerin niteligini kesinlestirmektedir. Kitabede gecen “Bu
yapi, bilge, hdkim, vekil, muhterem bagskan, dogrularin yolu Mogse de Picciotto ta-
rafindan...” agiklamasi, bahsi gecen sahsin yagsadigi donemde Kilis'teki Yahudi ce-
maati ve toplumu tarafindan sayg1 duyulan birisi oldugunu ortaya koymaktadir.’®”
Ikinci kitabedeki “..1884 yilinda insa edilmistir...” agiklamasi, birinci kitabeden
iki y1l sonraki bir tarih dilimine ait bir veridir. Kitabenin girisinde yer alan “Bu
yapr...” ifadesi, bir cepheden ya da eklenmis bir alandan ziyade daha genis kapsam-
11 bir mimari alana kargilik geldiginden dolay: metinde bahsi gecen 1884 tarihini,
sinagogdaki farkli yapilarin insa tarihleri hakkinda bilgi veren daha kapsamli bir
veri olarak gormek miimkindiir. 3. kitabedeki “Bu yapi, Hevra Kadisa (kutsal ce-
miyet/topluluk) tarafindan Gemilut Hasidimden satin alinmistir. “Ve iglerinde yazili
bir kitap olacak ve onlara evimde ve duvarlarinda bir hatira ve bir isim verecegim.”
Tanrt onlart ¢abalarindan dolay: iyi bir ddiille odiillendirsin. Yil 1882.” seklindeki
aciklamalar, inga, tamir ve eklemeden ziyade yapinin alim-satimina iligkin diigiilen
bir tarih kaydidir. Kitabedeki ©..Hevra Kadisa (kutsal cemiyet/topluluk) tarafin-
dan Gemilut Hasidimden satin alimmugtir... Y1l 1882 ifadesi, yapinin mevcut hali
hakkinda genel bir agiklama olup sinagogun 1882 yilindaki durumuyla bir cemiyet
tarafindan satin alindigini gostermektedir. Satin alma islemi sonuna diisiiniilen
“1882” tarihi, gliney cephenin de tipki bat1 duvarinda oldugu gibi ayni zaman dili-
mine ait oldugunu vurgulamaktadir. Avlunun bati cephesinde, ezrat nasim duvar-
larinda yer alan dordiincii ve besinci kitabedeki agiklamalar “Bu yaps, bilge, hdkim,
vekil, muhterem baskan Mose de Picciotto (yiiceligi onurlansin) tarafindan 1884 y1-

[87] Picciotto ailesi Halep Yahudi cemaatinin saygin ve en &ne ¢ikan ailelerinden birisi olmustur. Bu ailenin
bircok mensubu 1840 ve 1880 yillari arasinda farkli Glkelerin konsolosluk temsilcileri olarak gérev yap-
miglardir. Bunlar arasinda Raphael Picciotto Rusya ve Prusya’nin, Elijah Picciotto ve 0§lu Moses Picciotto
Avusturya-Macaristan ve Toskana'nin, Daniel Picciotto Hollanda'nin, Hillel Picciotto Belgika'nin, Joseph
Picciotto Iran’in, Moses Picciotto ve oglu Daniel Picciotto Danimarka'nin, Joseph Picciotto isveg'in, Hillel
Picciotto Amerika Birlesik Devletleri'nin ve Joseph Picciotto Norve¢'in temsilcileri olarak cesitli konso-
losluk gdrevlerini Ustlenmistir. Bk. Harel, Intrigue and Revolution, 274. Avrupa Ulkeleriyle yogun ticari ve
politik iliskilere sahip olan Picciotto ailesi Halep bélgesindeki bircok Yahudi cemaatlerine de egitim ve
toplumsal hayatla ilgili diger konularda dogrudan destek saglamistir. Biyografi arastirmasi yaptigimizda
1868 yilinda dogmus olan Mose de Picciotto ile karsilastik. Sinagogdaki bolumlerin yapim tarihi olan 1884
yili g6z 6niine alindiginda bahsi gegen kisinin 16 yasinda oldugu gérilmektedir. Bu kisinin her ne kadar
bu dénem icerisinde ticari ve sosyal bir¢ok faaliyette bulundugu anlasilsa da kitabede ben-benu (0§lu-
nun oglu/torunu) ifadesinin gecmesi nedeniyle ilgili yerleri bizzat yaptiran kisi degil, adina yaptinlan kisi
oldugunu diisinmekteyiz.
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Iinda inga edilmistir” ifadesiyle ortiismektedir. Moge de Picciotto adinin gectigi bu
kitabeler kadinlar boliimii olarak adlandiran alanin ceph esinde yer almaktadir.
Buradan da ikinci kitabedeki ifade ile dordiinci ve besinci kitabedeki agiklamala-
rin sonuna digiilen tarih kayitlarinin ayni olmasi bati cephesindeki kadinlar i¢in
ayrildigini distindiiglimiiz ezrat nasim boliminin Mose de Picciotto tarafindan
1884 yilinda yaptirildigini ortaya koymaktadir. Aron ha-kodesin i¢ kisminda bulu-
nan altinci kitabe: “Ve bu mermer digseli Ark (aron ha-kodes), evlenmeden hemen
once olen Yakov Sireym’in amisina yapilmistir. 19017, sinagogun i¢indeki boliimle-
rin, temel mekénlarin ve eklemelerin birbirlerinden farkl: tarihte yapilmis oldu-
gunu yansitmaktadir. Avludaki yapilarin, asil ibadet mekani disinda, farkli zaman
dilimlerinde ve farkli kisiler tarafindan inga edilmis oldugunun gostergelerinden
birine de giiniimiize ulasamayan yedinci kitabede rastlamaktayiz. Eski fotograflar
yedinci kitabenin, glinlimiizde bet midragin bulundugu dogu cephesinde oldugu-
nu gostermektedir. Nitekim kitabede gecen: “Bu kutsal yeri alim Zion ha-Levi ile
birlikte, onun hem babasi hem de 6gretmeni olan alim Abraham ha-Levinin anisina
inga ettik.” ifadesi, buradaki mekani insa eden kisinin kimligine dogrudan goénder-
me yapmaktadir. Alim Zion ha-Levi ile yine bir alim olan Abraham ha-Levinin
egitici konumlarina vurgu yapan unvanlar, bahsi gegen kisilerin anisina dogu cep-
hesindeki bet midragin insa edilmis olabilecegini diisindiirmektedir. Kitabelerde
farkli tarihler ve isimler olsa da birinci ve tiglincii kitabede karsimiza ¢ikan ve iba-
det mekani icinde yer alan agiklamalarin sonundaki 1882 tarihi, yapida yer alan
en erken tarihin bulundugu kitabelerdir. Dérdiincii ve besinci kitabelerdeki 1884
yili da avludaki mekanlarin insa tarihi olarak gortinmektedir. 1901 yilina ait aron
ha-kodesin i¢indeki kayit, yapiya iliskin en ge¢ tarihsel veridir. Bu tarihten sonra
giniimiize ulagan herhangi bir kitabenin olmamas: da sinagogun 1901 yilindan
sonra mekansal bir eklentisi olmadigini diistindiirmektedir. Kitabelerdeki veriler,
Kilis Sinagogunun 1882-1884 yillar1 arasinda farkli béliim ve eklemelerle biiytik
bir kisminin tamamlandigini gostermektedir.

Gliniimiize restorasyona ugrayarak gelen yapr hakkinda Konyalrnin verdigi
bilgiler oldukga 6nemlidir. Kitabin yayinlanma tarihinin 1968 yili olmasi sinago-
gun donem mimarisi hakkinda bir diger ifade ile tam olarak harap olmadan énce-
ki halinin kayda gecirilmis olmasi noktasinda da ayrica 6nemlidir. Yore halkinin
verdigi bilgiler ile Konyalrnin sinagoga iligkin agiklamalar: birbirlerini dogrular
niteliktedir. Arastirmaci, Yahudilerin Kilis’i tamamen terk etmesinden kisa bir siire
sonra hazirlamis oldugu eserinde Kilis Sinagogu’yla ilgili asagidaki ifadeleri kul-
lanmugtir:

“Asil mébedin cephesinde, kapisinda ve pencerelerindeki nakisgli, oymali taslar ¢ok
itina ile yapilmistir. Devrinin ¢ok muvaffak bir mimari eseri oldugu anlagiliyor. Or-
tasinda havuz bulunan avlusunun sag duvarinda birisi dort birisi bes satirlik Ibranice
iki kitdbe vardir. Avlunun solundaki iki katli bina okul ile megruta evlerdir. Havra
binasini g siitun ve ii¢ kemere dayanan direkli bir dam 6rter. Dam yer yer ¢okmis
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ve harap olmustur. Mabedin duvarlarinda alt1 kitabe gordiim. Birisi dokuz satirliktir.
Tapinirken déndiikleri yerin solundaki dolaplarda bulunan Ibranice matbu ve yazma
kitaplar yerlere serilmis perisan bir halde idi. Méabetten, kuzeyine yukaridan on, alttan
yedi, sagina iki, soluna ti¢ pencere agilir. Mihrabindaki dolapta birgok mihrap mah-
fazalar1 ve deri tizerine yazilmig tomar halinde Tevratlar ve Musevilerce kutlu sayilan
giyim kugam egyasi, iizerlerine manzum, mensur Ibranice yazilar islenmis bohgalar
vardir. Mabedin ortasindaki vaaz kiirstisii ayaktadir.. "%

Konyalrnin verdigi bilgiler yapinin 6zellikle asil ibadet mekan: agisindan
onemlidir. Eserde bahsi gecen “... Asil mébedin cephesinde, kapisinda ve pencere-
lerindeki nakigli, oymali taslar ¢ok itina ile yapilmustir...” ifadesi, cepheyi hareketli
kilan bezemenin 1960’larda da saglam oldugunu gostermektedir. Restorasyon 6n-
cesinden kaldigini bildigimiz altigen havuz, yarim daire nisli aron ha-kodes ile kita-
beler ve yenileme 6ncesindeki plan ¢izimi metindeki agiklamalarla 6rtiigmektedir.
“...Musevilerce kutlu sayilan giyim kusam esyasi, iizerlerine manzum, mensur Ib-
ranice yazilar islenmis bohgalar vardir..” ifadesi ile “..dolaplarda bulunan ibra-
nice matbu ve yazma kitaplar yerlere serilmis perisan bir halde idi...” agiklamalar1
gliniimiize ulagamayan ancak ibadet esnasinda sinagog icerisinde kullanilan dini
objelere ait agiklamalardir. Restorasyon sonrasi goriintiiler ile Konyalrnin verdigi
bilgiler, yapinin 6zellikle ibadet kisminin bityiik oranda asil hiiviyetini kaybetme-
den giiniimiize geldigini, yenileme esnasinda da orijinal dokusu bozulmadan res-
torasyon isleminin yapildigini gostermektedir.

Anadoludaki yapilar i¢in 6zellikle giiney ¢izgisindeki sinagoglarda (Gaziantep
ve Adana gibi) bolgesel plan tiplerinin de etkisiyle yapilarin enlemesine gelismesi,
iki nef uygulamasi ve ibadet mekanin gosteren yonelisin tipki mihraplarda oldugu
gibi giiney duvarinda bulunmasi Kilis Sinagogundaki bolgesel mimari kiiltiiriin
etkisi olarak dikkat ¢ekmektedir. Restorasyon Oncesi fotograflarin da gosterdigi
gibi sinagog, yoreye 6zgli sarimtirak renkli, islemesi kolay kesme tastan yapilmis-
tir. Ibadet mekanina girisgi vurgulayan cephesel siislemeler, basik kemerli pencere
diizenlemeleri ve havalandirma amaciyla agilan 6kiizgozii pencerelerde de yapinin
bolgesel odakli hem mimari hem de siisleme geleneginin etkisinde kaldigini gos-
termektedir.

SONUC

Yahudi tarihinde kralliklarin yok edilmesi, Tapinagin hem Babilliler hem de
Roma tarafindan yikilmasi, Yahudilerin farkli bélgelere siiriilmesi, inang ve top-
lumsal yasam bakimindan ciddi degisim siireclerinin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mustur. Yahudiler agisindan yaganilan olumsuz gelismeler, zihin diinyalarinin arka
planinda travma etkisi olusturmus olsa da yeni sartlara uygun yasam bicimleri ve
toplumsal kurumlar olusturulmus ve bu yapilar yiizlerce yil boyunca gelenek ha-
line gelmistir. Yahudilerin icerisinde bulunduklar1 durum, yasadiklar: iilke idare-

[88] Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Kilis Tarihi, 637-638.
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cilerinin tutumlarina baghi olmus, bu nedenle de Yahudiler tarih boyunca farkli
bolgelere go¢ etmek durumunda kalmiglardir. Hiristiyan tilkelerde “Tanr1 katili”
olmakla suglanan Yahudiler, Islam cografyasinda ise “Ehl-i Kitab” olarak muamele
gormistiir. Miisliman idareciler tarafindan gosterilen bu tutum, Yahudilerin En-
diilis, Abbasi, Memliiklii ve Osmanli Devletine yonelmelerine ve burada biiytik
topluluklar kurmalarina olanak saglamistir. Anadoluda yakin doneme kadar var-
ligin1 stirdiiren Yahudi topluluklarindan birisi de Kilis'te yer almistir. Miisliiman
ve Yahudi ailelerin ayn1 mahalle ve sokaklarda yasamalari, dini hayat ve kutsallara
saygl bakimindan hem Miisliimanlarin hem de Yahudilerin dikkat etmesi, Kilis'in
en biiyiik iki camisinin yer aldig1 sokakta bir sinagogun varligy, Kilisli Yahudilerin,
toplumun bir parcasi olarak goriildigiinii ve “azinlik unsuru”ndan ziyade ev sahibi
olarak kabul edildigini gostermektedir. Benzer sekilde Kilisli Yahudiler de Milli
Miicadele doneminde Fransizlara kars: direnerek kendilerine gosterilen bu yakla-
sima olumlu bir cevap vermislerdir.

Bir bolgedeki Yahudi toplulugunun en biiyiik gostergesi, insa edilen sinagog-
lar olmustur. Yahudiler i¢in sinagoglar sadece ibadet edilen ya da dua okunan bir
mekén degil “cok fonksiyonlu” bir yasam alani ve kurumsal bir yap1 olmustur. Bu
durumun en énemli gdstergesi, sinagog igin kullanilan Ibranice kavramlarin ge-
sitliligidir. Yahudi hayatinin bir¢cok dénemine etki eden toplumsal faaliyetlerin si-
nagoglarda gerceklestirilmesi, yapinin tagindig1 kurumsal islevi de gozler 6niine
sermektedir. Dini hukuk, kiiltiirel birikim, cografi sartlar Yahudi topluluklarinin
durumu gibi etkenlere bagli olarak insa edilen sinagoglar, gelenegin, mimari kiiltiir
tizerinden taginmasina olanak saglamistir. Ayrica bu durum, Yahudi topluluklar:
acisindan sosyolojik diizeyde kurumsal bir kimlik olusumuna ortam hazirlayan
etkenlerden biri haline gelmistir. Sinagog mimarisi, bulunduklar: kiiltiiriin inga
malzemesi ve plan 6zelliklerini i¢ine alan ancak dini hukuk ve gelenek tarafindan
belirlenmis temel unsurlarindan vazgegmeyen bir yap1 kiiltiirii icerisinde olusmus-
tur.

Yazar Katki Oranlarz:

Calismanin Tasarlanmasi (Design of Study) : AA (% 50), AT (% 50)

Veri Toplanmasi (Data Acquisition) : AA (% 50), AT (% 50)

Veri Analizi (Data Analysis) : AA (% 50), AT (% 50)

Makalenin Yazimi (Writing up) : AA (% 50), AT (% 50)

Makale Génderimi ve Revizyonu (Submission and Revision) : AA (% 50), AT (% 50)
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iRAN MUSIKiSINDE KULLANILAN YEDi DESTGAHA AiT ANA DiZiLERLE ORTAK
OZELLIKLER TASIYAN TURK MUSIKiSI MAKAM DIZILERI

0z

Bu aragtirmada, fran musikisinde kullanilan yedi destgaha (85w <ia) ait ana
diziler, farkli miielliflerin eserleri incelenerek derlenmistir. Bu dizilerle ortak 6zel-
likler tastyan giiniimiiz Tiirk musikisi makam dizileri, dizilerin adi, dizilerin yeri
(karar sesi) ve dizideki seslerin aralik (kurulus) 6zellikleri dikkate alinarak kar-
silagtirilmistir. Karsilagtirmada destgéhlara ait ana diziler ve makam dizileri se-
kiz ses ile sinirlandirilarak notaya alinmistir. Bu inceleme ve kargsilastirmada yedi
destgéha ait ana diziler ele alinmis, guselere (+5 £) ve avazlara (Jl3)) ait diziler ise
aragtirma kapsamina alimmamistir. Calismanin kuramsal zeminine 151k tutmasi
amaciyla giiniimiiz fran musikisindeki destgah anlayis1 ve bu musikide kullanilan
destgah (&) ve redif (—an_) kavramlari, koron (0_S) ve sori () gibi degisti-
rici isaretler agiklanmustir. Ayrica dizilerin kargilastirilmasini kolaylastirmak ama-
cryla Arel-Ezgi-Uzdilek sistemi dikkate alinarak Tiirk musikisindeki araliklar ve
degitirici isaretler de agiklanmistir. Arastirmada destgah-e sur ana dizisinin ussak
makami dizisini, destgah-e mahur ana dizisinin ¢argah makam dizisini, destgéh-e
homayun ana dizisinin hiitmayun makami dizisini, destgah-e segah ana dizisinin
segah makamu dizisini, destgah-e ¢ahargah ana dizisinin zirgiileli hicaz makami
dizisini, dastgah-e nava ana dizisinin ugsak makami dizisini ve destgah-e rast pan-
cgah ana dizisinin acemagiran makam dizisini ¢agristirdig1 sonuglarina ulagilmis-
tir.

Anahtar Kelimeler: Iran Musikisi, Tiirk Musikisi, Destgah, Makam, Makam
Dizisi.

ek H

TURKISH MUSIC MAQAM SCALES THAT HAVE COMMON FEATURES WITH
SEVEN DESTGAH MAIN SCALES USED IN IRANIAN MUSIC

ABSTRACT:

In this research, the main scales of seven destgah (8&ius ciia) used in Iranian
music were compiled by examining the works of different authors. Turkish music
maqam scales having common features with these series were compared conside-
ring the name of the series, the places of the series (tonic), and the interval features
of the sounds in the series. In the comparison, destgah main scales and maqam
series were limited to eight sounds and notated. In this research and comparison,
the main scales of seven destgah were discussed, however, the scales of guse (45 )
and avaz (J\s)) weren't taken into the scope of the research. The conception of dest-
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gah in modern-day Iranian music and the concepts of destgah (+%iw2) and redif
(<)), the accidentals such as koron (0_S) and sori (s_~) used in this music were
elucidated in order to shed light on the theoretical background of the research.
Besides, the intervals and accidentals in Turkish music were clarified considering
Arel-Ezgi-Uzdilek system in order to simplify the comparison of the scales. The re-
search concludes that destgah-e sur main scale connotes ugsak magam scale, dest-
gah-e mahur main scale connotes ¢argdh maqam scale, destgah-e homayun main
scale connotes humayun maqam scale, destgah-e segih main scale connotes segah
magqam scale, destgah-e ¢ahargah main scale connotes zirgiileli hicaz magam scale,
destgah-e nava main scale connotes ugsak magam scale, and destgah-e rast panc-
gah main scale connotes acemasiran maqam series.

Keywords: Iranian Music, Turkish Music, Destgah, Maqam, Maqam Scale.

kR
GIRIS

Tarihsel siire¢ icerisinde, bazen ayni bazen de farkli devletlerin sinirlari ige-
risinde yasamis olan giiniimiiz Iran ve Tiirkiye halklar1 dil, tarih, sanat vb. konu-
larda birbiriyle etkilesimde bulunmuslardir. Bu etkilesim Iran musikisi ve Tiirk
musikisinde de tesirini géstermistir. Bu tesirin sonucunda Iran musikisindeki yedi
destgéha ait ana diziler ile Tiirk musikisi makamlarinin makam dizileri arasinda
olusan ortak 6zelliklerin neler oldugunun tespit edilmesi amaciyla bu ¢aligmanin
yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.

Bu amaca yonelik olarak aragtirmada, “Iran musikisinde kullanilan yedi dest-
géha ait ana dizilerle ortak 6zellikler tagtyan Tiirk musikisi makam dizileri hangile-
ridir?” sorusunun cevabi aranmigtir.

Bu konunun Tiirk¢e yayinlar bakimindan az bulunan bir alanda olmasi nede-
niyle ¢caligma, belirtilen hususlar: tespit edip her iki toplumun musiki esaslarinin,
destgah ana dizileri - makam dizileri baglaminda ortaya koymasi bakimindan da
Onem tagimaktadir.

Bahsedilen amag ve énem dogrultusunda aragtirmada, giiniimiiz fran musiki-
sinde kullanilan yedi destgaha ait ana diziler ve bu dizilerle ortak 6zellikler tasiyan
giiniimiiz Tirk musikisi makam dizilerinin tespiti yapilirken, diziler; isim, karar
sesi, degistirici isaretler ve kurulus 6zellikleri bakimindan izah edilmistir.

Arastirmada yapilan karsilagtirmada destgahlara ait ana diziler ve makam di-
zileri sekiz ses ile sinirlandirilarak notaya alinmistir. Bu inceleme ve karsilastirma
sadece yedi destgaha ait ana diziler ile sinirli olup, guselere (4«5 X) ve avazlara ()
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ait diziler ile destgah ve makamlarin seyir 6zellikleri, giigliisii, yedeni vb. 6geleri
aragtirma kapsamina alinmamustir.

Yapilan inceleme ve karsilagtirma sonucunda yedi destgéha ait ana dizilerle or-
tak 6zellikler tagtyan glinimiiz Tiirk musikisi makam dizileri mukayese edilmistir.

Arastirmada, konunun kavranmasina 1sik tutmasi amactyla 6ncelikle Islam
sonrasi Iran musikisi hakkinda kisa bir tarihgeye sonra arastirma igin énem arz
eden giiniimiiz iran musikisindeki destgah anlayisina ve bu musikide kullanilan
destgih (&) ve redif (<) kavramlarina, koron (0_S) ve sori () gibi degis-
tirici isaretlere ve daha sonra da dizilerin kargilagtirilmasini kolaylagtirmak ama-
ciyla Arel - Ezgi — Uzdilek sistemi dikkate alinarak Tiirk musikisindeki araliklara
ve degitirici isaretlere yer verilmistir.

1. ISLAM SONRASI iRAN MUSIKISi

Miisliiman Araplarin Iran topraklarini fethetmeleriyle, Iranlilar islam dini ve
Arap kiltiirii ile tanigmiglardir. Zamanla o cografyada iktidar ve hakimiyeti kuran
Tiirk devletleri, bu halklarin arasinda Islam medeniyeti ve anlayis1 gercevesinde
karsilikli kiiltiirel etkilesimlerin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmuslardar.

Islam dinini kabul edip Miisliiman olan milletlerin, islam éncesinde, toplum-
larinda var olan sanat anlayislari, gelenekleri, 6rf ve adetleri Islam sanatinin olus-
masinda énemli rol oynamaktadir. Ornegin, Miisliiman olan Persler islam sanati-
na eski Mezopotamya, Pers ve Sasani tesirlerini tagirken, Miisliiman olan Tiirk ve
Hintliler de beraberlerinde kendi sanat anlayiglarinin izlerini getirmislerdir.!

Islam ¢atis1 altinda toplanan milletler, karsilikli olarak birbirlerinin sanat anla-
yislarindan ve dillerinden de etkilenmiglerdir. Ornegin klasik Tiirk edebiyati ola-
rak adlandirdigimiz dénem, nazim ve nesirde Islami dénem Iran edebiyatin1 6rnek
aldig, Islami dénem Iran edebiyatinin da tiir ve estetik anlayis bakimindan Arap
edebiyatindan etkilendigi ve onu esas alarak gekillendigi goriilmektedir.™

Bu etkilesimler musiki alaninda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’in fran'da yayilmastyla beraber Bagdat, Iran Musikisi’nin merkezi haline geldi."”
(...) Bu durumda Iran Musikisi, Arap ve Yakin Dogu kiiltiirleri ile etkilesiminden do-
lay1 farkli bir sekil ald1. Hicri tigincii yiizyilda yeni bir musiki mektebi (anlayis1) orta-
ya ¢ikts, ona Iran-Arap musiki mektebi ismini verebiliriz. Bir kag yiizy1l sonra, farkli
bir musiki tiirii ortaya ¢ikt1 ki ona da Iran-Arap-Tiirk mektebi ismini verebiliriz.™

[ Yilmaz Can - Recep Giin, Ana Hatlariyla Tirk [slam Sanatlari ve Estetidi, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2019), 50.
[2]  Hikmet Atik, Tirk islam Edebiyati, (Rnkara: Bilay Yayinlari, 2018), 46.
[31 Sadece iran musikisi degil belki ddnemin musiki merkezi haline gelmistir.

[4]  Nur Ali Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, Ava Nevisi va Barrasiye Tahlili Jean During,
(Tahran: Miiessese-i Ferhengi Hiineri-i Mahur, 2018), 9.

https:/doi.org/10.17120/omuifd.1077548 d



iran Musikisinde Kullanilan Yedi Destgaha Ait Ana ...

Nur Ali Borumand’in bu yazisindan yola ¢ikarak, islam sonrasi iran cograf-
yasinda ortaya ¢ikmis olan musiki anlayisinda, Arap ve Tirk musiki kiltiirtintin
tesirlerinin oldugu goriilmektedir. Ornegin Farabi (6l. 339/950), Ibn Sina (&l
428/1037), Safiyyiiddin el- Urmevi (6l. 693/1294) gibi biiyiik alim ve musiki is-
tadlar1 s6z konusu cografyada ve donemde, bu alanda halen bityiikk 6nem arz eden
eserleri kaleme almiglardir.”! Ayrica s6z konusu musikisinaslarin eserleri, Tiirk mu-
sikisi nazariyati tarihi alaninda da kaynak eserler olarak gosterilmektedirler.!®!

Safeviler (1501-1736) déneminde musiki erbabi 6nceki déonemlere nazaran bu
alanda pek fazla nazari faaliyet gostermemislerdir. Bu meseleye en 6nemli neden
olarak, Safevi devletinin dini ve mezhebi anlayisinin musiki aleyhinde oldugu dii-
stincesi one siirtilmektedir. Bu donemde musiki aleyhinde ortaya ¢ikan olumsuz
fikirler o kadar etkili olmuslardir ki ilim adamlar1 ve musikisinaslar bu alanda eser
yazmaya cliret edememisler ve dogal olarak musikinin nazari yonii ile pek ilgilene-
meyip daha ¢ok kendi halvetlerinde, saraylarda ve zenginlerin ziyafet meclislerin-
de icrai faaliyet gostermiglerdir.”

Kagarlar (1796-1925) doneminde ise, Safevi devletinin dini ve mezhebi fikir
ve tavrindan dolayr musiki aleyhinde ortaya ¢ikan olumsuz elestirilerin giderek
azaldig1 ve bu sanata daha ¢ok deger verildigi goriilmiistiir. Ilim ve kalem erbabi,
sufiler ve ruhanilerin fikir anlayis: etkisi altinda kdse bucakta hayatin siirdiiren
musiki, Ali Akbar Farahani gibi usta sanat¢ilarin sayesinde Nasireddin $ah do-
neminde resmi ve giiglii bir sekilde saraya girmis ve tekrardan hak ettigi sayg1 ve
degeri geri kazanmigtir.®

Bu dénemde musikinin icra faaliyetlerinin yani sira nazari caligmalara da 6nem
verilmigtir. Nur Ali Borumand’in anlattigina goére; 19. yiizyilin baslarinda Iran’in
sanatsal musikisi giderek mutrib ve eglence musikisinden ayrilmaya baglamuistir.
Bu dogrultuda Iran’in farkl etnik kokenlerinden olan en iyi hanende ve sazende-
ler yavas yavas rediflerin en 6nemli pargalarini bir araya toplamiglardir ve boylece
gugelerin belli bir diizen ve tertiple toplanip siralanmastyla Iran redif musikisini
olusturmuglardir.””’ franda toplanan bu guseler, tonalite 6zellikleri dikkate alinarak
yedi destgah ve bes avaz olarak gruplanmuslardir. Kimilerine gére Mirza Abdullah
bu sistemi ve gruplandirmay1 resmiyete dokmiistiir.

[51  Dariush Safvat - Neli Karen, Musighie Mellie Iran, Gev. Susan Salimzade, (Tahran: Nesr-i Aras, 2019), 37.

[6] Mehmet Tirasci, Tirk Masikisi Nazariyat Tarihi, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2019), 56; Sadeddin Niizhet
Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), 37; N. Oyan Levendoglu Yilmaz, XIll. Yizyil-
dan Gunimize Kadar Varlgini Sirddren Makamlar ve Dedisim Cizgileri, (Ankara: Gazi Universitesi, Fen
Bilimleri Enstitist, Doktora Tezi, 2002), 1-2.

[71  Farhad Fakhreddini, Tajziye va Tahlil va Sharhe Radif Musighiye iran, (Tahran: intisarat-1 Muin, 2020), 14-15.

[8] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 10.

[9]1 Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 1.

[10] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 11.
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Bu bilgilere gore Iran musikisinin redif ve destgah anlayisinin temellerinin bu
donemde yani Kagar Hanedan1 doneminde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bagka bir
deyisle giiniimiiz Iran musikisinde halen devam etmekte olan redif ve destgah mu-
siki mektebine Kagar donemi musikisi ad1 da verilebilir.

1.1. iran Musikisinde Redif

Kelime anlami siralanma, yanyana veya arka arkaya dizilme olan redif, bir mu-
siki terimi olarak, guseler (kaliplastirilmis ezgi 6rnekleri)[11] ve nagmelerin belli
bir diizenle siralanmasina verilen addir. Arka arkaya siralanan bu nagmelerde, di-
ger nagmelere nazaran ses alani dar olan nagme, siralamanin en baginda yer alir
ve “daramad” adini alir. Diger guseler daramad veya daramadlardan sonra belli bir
kaide ve diizenle siraya girerler ve boylece bir destgahi olustururlar.!

Iran klasik musikisinde bir redif genel olarak asli ve fer’i iki boliimden olus-
maktadir. Asli bolimdeki yedi destgéh ile fer’i boliimdeki bes avaz birleserek top-
lam oniki boliimii olugturmaktadir.!® Bir detgaha bagli olup ve yap: bakimindan
da destgaha benzeyen avazlar!¥! da her destgah gibi kendine 6zel guselere sahiptir.

Destgah-e sur (Uss oK), destgah-e mahur (Ll oK), destgih-e ho-
mayun (s8ue o silea), destgah-e segah (88 4u o5ius), destgah- cahargah (s&iuo
& lea), destgah-e nava (& 153) ve destgéh-e rast pancgah (Baiy Canal y oK)
yedi asli destgah, avaz-e abu ata (Uae 53l 5l), avaz-e dasti (252 V), avaz-e afsari
(ki) 3l 5l), avaz-e bayat-e tork (<S5 <bu J)sl) ve avaz-e esfehan (Uledal J)5l) bes
far’i avaz olarak bilinmektedir."” Bu ¢aligmada sadece yedi destgaha ait ana diziler
ele alinmigstir.

1. 2. Iran Musikisinde Destgah

Destgah kelimesi dest (<) ve gih (s&) kelimelerinin birlesmesinden olus-
maktadir. Dest el, kol anlaminda ve gah kelimesi de eski Iran musikisinde saz
perdesi anlaminda kullanilmigtir. Sonug olarak destgah kelimesi bir musiki terimi
olarak, sazin perdeleri iizerinde parmaklarin hangi konumda duracaklarini belli
etmektedir. Elbette ki bu durum her destgahda ayn1 degildir. Yani perde {izerindeki
parmak pozisyonlar1 her destgahin 6zelligine gore degismektedir.®

[ Anna Rezael, £ski ve Yeni iran Makam Muziginin Karsilastirmali Incelemesi (istanbul: Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 50.

[121 Fakhreddini, Tajziye va Tahlil va Sharhe Radif Musighiye iran, 30.

[13] Safvat, Musighie Mellie Iran, 67.

[14] Rezael, Eski ve Yeni iran Makam Miiziginin Karsilastirmali incelemesi, 51.
[15]  Safvat, Musighie Mellie iran, 67.

[16] Fakhreddini, Tajziye va Tahlil va Sharhe Radif Musighiye iran, 36.
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Aslinda yap1 bakimindan Bati musikisinin siiit formuna benzeyen destgahlar,"” re-
dif aciklamasinda anlatildig1 tizere, gugelerin belli bir diizen ile pespese ve arka
arkaya bir araya gelmeleriyle beraber olusmaktadirlar.

2. IRAN MUSIKISi VE TURK MUSIKiISINDE KULLANILAN DEGISTIRICi ISARETLER
VE ARALIKLAR

Biitiin illimler kendilerine has terimler, 1stilahlar ve kavramlar kullanirlar. Mu-
siki ilmi de bu kaideden miistesna degildir. Musiki ilminde bazi evrensel terimlerin
yani sira her milletin kendi musikisine ait kullandig1 terimleri de vardir. Bu béliim-
de calisma igin 6nem arzeden Iran musikisinde ve Tiirk musikisinde kullanilan
bazi kavram ve terimler anlatilacaktir.

2.1. fran Musikisinde Ses Degistirici Isaretler: Sori ve Koron

Bat1 musikisinde kullanilan bemol, diyez, ¢ift bemol, ¢ift diyez ve natiirel gibi
ses degistirici isaretlerin yani sira, Iran musikisinde kullanilan sori (s~ , #) ve
koron (0_S, I ) adinda iki degistirici isaret daha vardir.

Iran musiki teori kitaplarinin ¢ogunda; sori dh isareti, yanina geldigi notanin
sesini geyrek perde tizlestirir, koron ( I' ) isareti ise yanina geldigi notanin sesini
geyrek perde kalinlagtirir!™® geklinde tarif edilirken, Fakhreddini, sori (#) isaretini,
yanina geldigi notanin sesini yarim perdeden daha az tizlestirir, koron ( P ) isareti-
ni ise yanina geldigi notanin sesini yarim perdeden daha az pestlestirir" seklinde
tarif etmigtir.

2.2. iran Musikisinde Araliklar

Giiniimiiz [ran musikisinde kabul géren 24 ¢eyrek perde sistemine gore, biiyiik
ikili (tanini) aralig1 dort esit parcaya boliinmustiir.?”! Daha ¢ok eski ¢aligmalarda
goze carpan bir birim olan Savart®! ile gerceklestirilen bu bolinme agagidaki ge-
kildeki gibidir.

[171 Rezae, Eski ve Yeni fran Makam Miiziginin Karsilastirmali incelemesi, 48.

[18] Alinaghi Vaziri, Teorie Musighi, (Tahran: intisarat-1 Safi Alisah, 2019), 87; Safvat, Musighie Mellie iran, 57.
[19] Fakhreddini, Tajziye va Tahlil va Sharhe Radif Musighiye iran, 17.

[20] Safvat, Musighie Mellie iran, 54.

[21] M. Cihat Can, Cesitli Kiltdrlerin Miziklerinde Ses Sistemleri, (Ankara: 1995), 2.

[22] Safvat, Musighie Mellie iran,54.
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Sekil 1. 24 ceyrek perde sistemine gore, bityiik ikili (tanini) aralig

Fa Fat rall solP Sol
12,5 Savart | 12,5 Savart 12,5 Savart | 12,5 Savart
| |
Sol b
25 Savart 25 Savart
50 Savart

24 ceyrek perde sistemi, Iran musikisinde kullanilan araliklarin (anlagmasini
kolaylastirmak i¢in) kuramsal yapisini tadil eden, sadelestiren bir sistemdir. Lakin
bu sistem araliklarin, uygulamadaki kullanilis bi¢imi ile farkliliklar gostermekte-
dir.[23] Ceyrek perdeler arasinda olan iligkiler, her destgahda farkli 6zellikler ta-
simaktadirlar.[24] Perdeli saz icracilar1 genelde sazlarinda sabit bir perde diize-
ni kullanmazlar. Icracilar, eserin ses ozelliklerine (araliklarina) gore sazlarindaki
perde iplerinin yerini ¢ok az miktarda degistirerek sazin perdelerini eserin aralik-
larina uygun hale getirirler.[25] Bu uygulama Iran musikisinde perde diizeninin
hareketli (oynak) olmasinin bir sonucudur.

Ornegin;

[ran musikisinde tadil edilmis diizen teorisine gore, fa # - sol perdeleri aras1 3
geyrek perdeden olusur ve toplamda 37,5 savarttir.

Sekil 2. fran musikinde tadil edilmis diizen teorisine gére, fa # - sol perdeleri
araliginin teorideki goriiniimi

Fat Fal Sol

12,5 Savart | 12,5Savart | 12,5 Savart

37.5 Savart

[23] Safvat, Musighie Mellie [ran, 55.
[24] Fakhreddini, Tajziye va Tahlil va Sharhe Radif Musighiye iran, 18.
[25] Safvat, Musighie Mellie iran, 55.
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Sekil 2'de, fa * - sol perdeleri arasinin 3 ¢eyrek perde yani 3x12,5=37,5 savart
oldugu goriilmektedir. Ancak uygulamada, mi sesi tizerine kurulan sur destgah
dizisinde fa # - sol perdeleri arasi 35 savarttir.! Uygulamadaki bu degisiklik su
sekilde gosterilebilir.

Sekil 3. Mi iizerinde kurulan $ur destgih dizisinin ilk 3 sesindeki araliklarin
uygulamadaki goriiniimii

i *
Mi Fa a Faft Sol

25 lOSava.n‘.‘ 12,5 Savart ‘ 12.5 Savart

12,5 Savart ‘ 12.5 Savart ‘ 12,5 Savart
Sv.

40 Savart 35 Savart

Sekil 3'de, araliklarin (mi - fa *ile fadt - sol araliklarinin) uygulamadaki kulla-
nilis bi¢imi incelendiginde, Fahreddini'nin; sori isareti hakkinda belirttigi ‘yanina
geldigi notanin sesini yarim perdeden daha az tizlestirir tarifi’ dogrultusunda fa #
sesinin teoride belirlenen noktadan daha tiz oldugu goériilmektedir. Bu durumda,
mi - fa # aralig1 (3x12,5)+2,5= 40 savart, fa * - sol aralig1 (2x12,5)+10= 35 savart
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

2.3. Tiirk Musikisinde Ses Degistirici Isaretler

Tiirk musikisinde koma, bakiye, kiigitk miicennep, biiyiik miicennep ve tanini
adinda beg adet degistirici isret vardur.

Tablo 1. Tirk musikisinde kullanilan diyez ve bemol isaretleri®®”

2.4. Tiirk Musikisinde Araliklar

Degistirici isaretin ad1 Koma degeri Bemolii Diyezi Sifresi
Koma 1 d b F

Eksik bakiye 3 - - E
Bakiye 4 5 bt B

Kiigiik miicennep 5 b * S

Biiyik miicennep 8 % % K

Tanini 9 bb " T

Artik tkili 12-13 - - Ap—-A

[26] Safvat, Musighie Mellie iran, 58.

[27] ismail Hakki Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri Kudim Velveleleri, (istanbul: Otiiken Nesriyat,
2015), 48.
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Tilirk musikisinde biyiik ikili (tanini) araligi 2 bakiye + 1 koma (= 9 koma)
araliginin birlesiminden olugmusgtur.®® Koma birimi kullanilarak birbirine egit 9
pargaya boliinen bir tanini i¢inde bulunan araliklar asagidaki sekildeki gibidir.

Sekil 4. Tiirk musikisinde tanini aralig

2.5. Iran Musikisi ve Tiirk Musikisindeki Degistirici Isaretlerin Kargilagtiriimast

Fa Fa$ Fa# r-a? r-a‘a’

Fa ik

1koma | 1koma | 1koma | 1koma | 1koma | 1koma | 1koma | 1koma | 1koma

| | | | | | |
Sol HJ Sol % Sol b Sol‘E Sol d

Sol

9 koma

Sori ve koron degistirici isaretlerinin Tiirk musikisindeki yaklasik karsiliklar:

Tablo 2'de gosterilmistir.

Tablo 2. fran musikisindeki degisterici isaretlerinTiirk musikisindeki yaklagik

kargiliklar

Tablo 2de Iran musikisinde kullanilan bakiye, tanini ve “tanini + miicenneb”
araliklarimin Tiirk musikisindeki yaklasik karsiliksar: sirasiyla bakiye, tanini ve ar-

iran Musikisi Tiirk Musikisi
Aralik adi Degigtireci  Simgesi Aralik adi Degistireci  Simgesi
- - - - Koma <| t F
Bakiye b # B Bakiye P B B
Kugiik Micennep | S
Mucenneb P # ¢ Biiyiik Miicennep % ; K
Tanini EE Tanini b % T
Tanini+Micenneb - - T+C Artik ikili - - Ap—An

tik ikili araliklar1 olduklar1 gériilmektedir. Ancak iran musikisinde kullanilan mii-
cenneb araliginin Tiirk musikisindeki yaklagik karsiliklarinin, kii¢iik miicenneb ve

bityiik miicenneb araliklarinda oldugu dikkat cekmektedir.!

[ran musikisinde kullanilan miicenneb araliginin Tiirk musikisindeki yaklasik ara-

[28] Hiiseyin Sadeddin Arel, Tirk Musikisi Nazariyati Dersleri, Haz. Onur Akdogu, (Ankara: Kiltir Bakanlidi

Yayinlari 1991), 9.

[29] Sanaz Nakhjavani, Comparison of Iranian and Turkish Music Makams, (Istanbul: istanbul Teknik Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yilksek Lisans Tezi, 2010), 81.
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ligin iki farkli aralikla gosterilmesinin sebebi, bu araligin bakiye araligindan daha
biiyiik, tanini aralifindan ise daha kiigitk olmasidir.®” Ayrica miicenneb aralig
deger bakimindan diger araliklara nazaran en ¢ok gesitlilik (oynak perde) gosteren
araliktir.B

3. IRAN MUSIKISINDE KULLANILAN YEDi DESTGAH VE BU DESTGAHLARLA
ORTAK OZELLIKLER TASIYAN TURK MUSIKiSi MAKAMLARININ iINCELENMESI

Calismanin bu bélimiinde sur, mahur, homayun, segah, ¢ahargah, nava ve
rast-pancgah adli yedi destgah dizileri incelenip ve bu destgah dizileriyle benzerlik
gosteren Tiirk musikisi makam dizileri, dizi ad, dizinin karar sesi ve dizinin kuru-
lugu bakimindan incelenecektir.

3.1. Destgah-e Sur Dizisiyle Ortak Ozellikler Tastyan Tiirk Musikisi Ma-
kam Digzisi

[randa, ok eski bir koke sahip olan bu destgah ¢ogu mahalli musikinin teme-
lini olusturmustur.®? fran musikisinde ¢ok énemli bir yeri olan bu destgah ayni
isimle Azerbaycan ve Herat'ta da bilinmektedir."*

Rohab (<)), zirkes-e salmak (Swlw (S 1)), salmak (<Swls), molla nazi
(s3b3), ozzal (J)e), safa (lia), bozorg (S__»), kugek (S3.59), hara (1_U18), sahnaz
(Jlie)4 gibi guseleri ve abu ata (Uae i), dagti (352), afsari (s_L38)) ve bayat-e tork
(S8 @lw)B avazlar: olan bu destgihin {i¢ farkl karar tizerinde kurulmus dizisi
tespit edilmigtir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin {i¢ farkli karar iizerine kurulmus dizileri aga-
g1da verilmistir.

Nota 1. Alinaghi Vaziri (s_1)s 8ile)e gbre mi karar perdesi tizerine kurulmus
destgah-e gur dizisi®"

[30] M. Cihat Can, XV. Yiizyil Tark Musikisi Nazariyati (Ses Sistemi), (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstittisi, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2001), 120.

[311 M. Cihat Can, XV. Yizyil Tirk Musikisi Nazariyati (Ses Sistemi), 120.

[321 Mehdi Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye Irani, (Tahran: Miiessese-i Ferhengi Hineri-i Mahur,
2010), 49.

[33] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 37.
[34] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 37-39.
[35] Safvat, Musighie Mellie iran, 67.

[36] Vaziri, Teorie Musighi, 104.
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Nota 2. Dariush Safvat (< saa (5 52 ))2)e gore sol karar perdesi tizerine kurulmus
destgah-e gur dizisi®”!

o
]

o bos

L8] —

B
;
Ik
=7
[

Nota 3. Ruhollah Khaleghi (& & zs))e gore la karar perdesi iizerine
kurulmus destgah-e sur dizisi®*

fz\ o po o 2 °
L}

Nota 1., 2. ve 3’te yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler tizerinde ku-
rulan bu destgéh dizileri incelendiginde, dizideki araliklarin degismedigi, sadece
dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig: (farkli perdelere transpoze edildii)
goriilmektedir. Dizinin kurulugu C- C-T - T - B - T - T seklindedir.

Bu araliklar Tiirk musikisi teorisinde (ses sisteminde) ussak makami dizisini
¢agristirmaktadir.

Nota 4. Yerinde ussak makami dizisi®®’!

f?\ o 40 o = e

Nota 4’te ugsak makamu dizisinin yeri, araliklar1 ve bir sekizli i¢inde dizisi go-
rilmektedir.

Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e sur dizisiyle ugsak makami dizisinin
ortak ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

[371 Safvat, Musighie Mellie Iran, 87.
[38] Ruhollah Khaleghi, Nazari Be Musighiye irani, (Tahran: Intisarat-1 Rehriivan-1 Pliyis, 2010), 112.
1391 Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleleri, 143.
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Tablo 3. Destgah-e sur dizisiyle ussak makami dizisinin kargilagtirilmasi

Dizi OZELLIKLERI IRAN MUSIKIST TURK MUSIKISI

Dizinin adi Destggh-e gur Usgak makanm

Dizilerin yeri (karar sesi) Mi, sol, la. La

Dizideki seslerin arahklan (kurulus) C-C-T-T-B-T-T K-S-T-T-B-T-T
Mikararda Fa ¥t
Sol

Dizideki Degistirici isaretler rorda Labsib mib sid
Lakararda gj P

Tablo 3'de destgéh-e sur dizisinin yeri, ¢esitli kaynaklarda mi - sol - la karar
perdelerinde gosterilmistir. destgéh-e sur dizisi ile ugsak makami dizisinin kurulu-
sunda araliklar farkls sifrelerle belirtilmesine karsin gerek kuramsal gerekse uygu-
lamada yaklagik olarak ayn1 perdeleri isaret etmektedir.

3.2. Destgah-e Mahur Dizisiyle Ortak Ozellikler Tasiyan Tiirk Musikisi
Makam Dizisi

Ruhollah Khaleghinin tarifine gore, Bat: musikisinin major dizisi araliklarinin
dizilisi ile ayn1 araliklara sahip olan bu destgah[40], eski bir koke sahip olup ben-
zer araliklarla Urmevinin $erhi’l-Edvar eserinde miilayim devirler arasinda da
gorilmektedir."!

Delkag (isd3), havaran (0)s\3), zirafkand (258 )), hesar (Jb=s), neysaburak
(Sosbi), neyriz (Jud), arag (3)o=), mohayyer (Us=), esfahanak (“lgaal) ve rak
(S1,)H1 gibi guseleri olan bu destgahin iki farkli karar tizerinde kurulmus dizisi
tespit edilmigtir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin iki farkl karar tizerine kurulmus dizileri aga-
g1da verilmistir.

Nota 5. Alinaghi Vazirie gore do karar karar perdesi tizerine kurulmus dest-
gih-e mahur dizisi™!

(8] k"5

& =

[40] Khaleghi, Nazari Be Musighiye irani, 151.

[41  Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye Irani, 55.

[42] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 43-45.
[43] Vaziri, Teorie Musighi, 137.
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Nota 6. Dariush Safvata gore sol karar perdesi {izerine kurulmus destgih-e
mahur dizisi*¥

L o e e e e He oy

Nota 5. ve 6.da yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler tizerinde ku-
rulan bu destgéh dizileri incelendiginde, dizideki araliklarin degismedigi, sadece
dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig: (farkli perdelere transpoze edildigi)
goriilmektedir. Dizinin kurulusu T - T -B - T - T - T - B geklindedir.

Bu araliklar Tiirk musikisi teorisinde (ses sisteminde) ¢argah makami dizisini
cagristirmaktadir.

Nota 7. Yerinde ¢argah makami dizisi*!

o ©

f?\ o (s ] g o

Nota 7de gargah makami dizisinin yeri, araliklar1 ve bir sekizli i¢inde dizisi
goriilmektedir. Ayrica Tlirk musikisinde ¢argdh makaminin bir seddi olan mahur
makamu dizisi™ ile destgah-e mahur dizisi arasindaki isim benzerliginin yani sira
dizilerinin benzer araliklarda olustugu goriilmektedir.

Nota 8. Yerinde mahur makam dizisi®*”!

— = = ° o

Nota 8de mahur makamu dizisinin yeri, araliklari ve bir sekizli icinde dizisi
inici olarak goriilmektedir.

Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgdh-e mahur dizisiyle cargah makamu dizisi-
nin ortak 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

[44] Safvat, Musighie Mellie iran, 117.

[45] Ozkan, Turk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 118.
[46) Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 215.
[47] Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 215.
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Tablo 4. Destgah-e mahur dizisiyle ¢cargdh makami dizisinin kargilagtirilmasi

DiZi OZELLIKLERI IRAN MUSIKIST TURK MUSIKISI
Dizinin ad1 Destgdh-e mahur Cargdh

Dizilerin yeri (karar sesi) Do, sol. Do

Dizideki seslerin araliklari (kurulus) T-T-B-T-T-T-B T-T-B-T-T-T-B
Dizideki Degistirici isaretler E;’jar da Faf -

Tablo 4de destgah-e mahur dizisinin yeri, ¢esitli kaynaklarda farkli do - sol
karar perdelerinde gosterilmesine karsin, dizilerin kurulusunda araliklar ayni sif-
relerle belirtilmislerdir. Gerek kuramsal gerekse uygulamada ayni perdeleri isaret
etmektedir.

3.3. Destgah-e Homayun Dizisiyle Ortak Ozellikler Tagtyan Tiirk Musikisi
Makam Dizisi

Insanda mutluluk ile hiiziin hissini ayn1 anda yasatabilen desthah-e homayun,
nagmelerinin ¢ok miilayim, kendine has bir sahsiyette olmasi ve cezbedici 6zelli-
giyle, ilging ve dikkat ¢eken bir yapiya sahiptir.[8!

Cakavak (S4%3), ogsaq (B34ic), noruz-e arab (we)s0sY), noruz-e saba
(=3039), noruz-e hara (15, 5%) ve denaseri (s_=12)! gibi guseleri ve esfehan
(Vi) adinda bir avazi olan bu destgéhin ti¢ farkh karar tizerinde kurulmus
dizisi tespit edilmistir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin {i¢ farkli karar iizerine kurulmus dizileri aga-
g1da verilmistir.

Nota 9. Alinaghi Vazirie gore sol karar perdesi iizerine kurulmus destgéh-e
homayun dizisi®*"

[48] Safvat, Musighie Mellie iran, 114.

[49] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 45-46.
[50] Safvat, Musighie Mellie iran, 67.

[51  Vaziri, Teorie Musighi, 158.
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Nota 10. Dariush Safvat’a gore sol karar perdesi {izerine kurulmus destgih-e
homayun dizisi®*?

q>)bo o <

c T+C B e B(C) T T

Nota 11. Ruhollah Khaleghie gore la karar perdesi iizerine kurulmus destgéh-e
homayun dizisi®!

q>)bo o <

c T+C B e B(C) T T

Nota 9., 10. ve 11.de yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler tizerinde
kurulan bu destgah dizileri incelendiginde, dizideki araliklarin degismedigi, sade-
ce dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig: (farkli perdelere transpoze edil-
digi) gortlmektedir. Dizinin kurulusu C- T+ C-B-T - B- T - T seklindedir.

Bu araliklar Tiirk musikisi teorisinde (ses sisteminde) hiimayun makami dizi-
sini ¢agristirmaktadir.

Nota 12. Yerinde hiimayun makamu dizisi®**

f?\ o bo ﬂD o e

s Al2 S i B T T

Nota 12'de hitmayun makamu dizisinin yeri, araliklar: ve bir sekizli icinde dizisi
goriilmektedir. Lakin, Nota 10da gosterilen destgah-e homayun dizisinde, mi
perdesinin kullanilmas: ve dizideki araliklarm C - T+C-B-T-B(C)-T-T
seklini almalar1 bu dizinin Tiirk musikisindeki hitmayun makamu dizisinden ziya-
de hicaz makami dizisini ¢agristirmaktadir.

Nota 13. Yerinde hicaz makami dizisi®®”

[52] Safvat, Musighie Mellie Iran, 112.

[53] Khaleghi, Nazari Be Musighiye Irani, 167.

(541 Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyat: ve Usulleri, 159.
[55] Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 164.
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Nota 13’te hicaz makamu dizisinin yeri, araliklar1 ve bir sekizli i¢inde dizisi go-
rilmektedir.

Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e homayun dizisiyle hiitmayun makami
dizisinin ortak 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

Tablo 5. Destgah-e homayun dizisiyle hiiméayun makami dizisinin kargilastirilmas:

DIZI OZELLIKLERT IRAN MUSIKIST TURK MUSIKIST
Dizinin adi Destgih-e homayun Hiimdyun
Dizilerin yeri (karar sesi) Sol, la. La

Dizideki seslerin arahklar (kurulusg) C-T+C-B-T-B(C)-T-T S-Ap-S-T-B-T-T

Sol
k:rarda La F’, II].lb, m F'
Lakararda ;P 4, 8

Dizideki Degistirici isaretler

RS ‘B, do #

Tablo 5de destgih-e homayun dizisinin yeri, ¢esitli kaynaklarda sol - la karar
perdelerinde gosterilmistir. Destgah-e homayun dizisi ile hiimayun makami dizi-
sinin kurulugunda araliklar farkl sifrelerle belirtilmesine karsin gerek kuramsal
gerekse uygulamada yaklagik olarak ayni perdeleri isaret etmektedir.

3.4. Destgah-e Segah Dizisiyle Ortak Ozellikler Tagtyan Tiirk Musikisi
Makam Dizisi

Kaygi ve hiiziin hissini ifade edip sonucu timit ve mutluluga baglayan bu dest-
gah icrasi, hemen hemen biitiin [slami memleketlerde yaygindur.

Muye (42.54), zabol (), mohalef (<allsx), hesar (Jbas)B7 gibi guseleri olan bu
destgéhin ii¢ farkli karar {izerinde kurulmus dizisi tespit edilmistir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin {i¢ farkli karar tizerine kurulmus dizileri asa-
g1da verilmistir.

Nota 14. Alinaghi Vazirie gore do karar perdesi {izerine kurulmus destgéh-e
segéh dizisil*

s ¥ I

[56] Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye Irani, 60.
[57] Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye lrani, 60-61.
[58] Vaziri, Teorie Musighi, 191,
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Nota 15. Dariush Safvata gore la " karar perdesi iizerine kurulmus destgah-e
segah dizisi®

bo o o =

f?\ 18] bo o pe

Nota 16. Ruhollah Khaleghie gore sol karar perdesi tizerine kurulmus dest-
gah-e segah dizisi!

s I
.

Nota 14, 15 ve 16da yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler iizerinde
kurulan bu destgah dizileri incelendiginde; Nota 14 ve Nota 16da yer alan dizile-
rin araliklarinin degismedigi, sadece dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig:
(farkl1 perdelere transpoze edildigi), Nota 15’te ise destgah-e segah dizisinin hem
karar sesinde hem de araliklarinda farklilik oldugu goriilmektedir. Khaleghi, ta-
rif ettigi destgah-e segah dizisinde (Nota 16), dizide yer alan {iglincii derecenin
(siI') 6neminden bahsetmigtir. Khaleghi, bu destgah dizisinde tigtincii derecede-
ki “si " ” perdesinin 6neminin, dizideki birinci perdeden (sol perdesinden) daha
degerli oldugunu ifade etmistir. Khaleghi’ye gére uygulamada, bu destgahin biitiin
nagmeleri genelde tgiincii derecede karar vermektedir.®!! Vaziri de destgah-e se-
gah dizisi hakkinda benzer bir agiklamada bulunmustur.’*?

Bu tarifler dikkate alinip Khaleghi ve Vazirinin Nota 14 ve Nota 16da belirttigi
destgéh-e segah dizisi li¢lincii derece iizerinden baslanarak yazilirsa, dizinin kuru-
lusu Safvat’in Nota 15te gosterilen, destgah-e segah dizisindeki kurulus (araliklar)
ile ayni1 olacaktir.

Nota 17. Nota 14'de gosterilen dizinin 3. derecesi tizerine kurulmug dastgih-e
segah dizisinde araliklar

o
‘é po o o pe bo ° = F

[59] Safvat, Musighie Mellie iran, 106.

[60] Khaleghi, Nazari Be Musighiye irani, 182.
[61] Khaleghi, Nazari Be Musighiye Irani, 183.
[62] Vaziri, Teorie Musighi, 191.
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Nota 18. Nota 16da gosterilen dizinin 3. derecesi tizerine kurulmug dastgih-e
segah dizisinde araliklar

o o © p

TV

f
i —— o © p
= _

Nota 15, 17 ve 18de yer verilen, degisik perdeler iizerinde kurulan bu destgih
dizileri incelendiginde, farkli perdelerde kurulmasina ragmen dizideki araliklarin
degismedigi goriilmektedir. Dizinin kurulusunda araliklar C-T-C-C-T-T
- C seklindedir.

Bu bulgulardan hareketle, bu destgéhla ortak 6zellik tasiyan dizi olarak Tiirk
musikisindeki adas1 olan segah makamu dizisi ele alinmistir. Destgah-e segah di-
zisi ve miirekkeb bir makam olan segdh makamu dizileri karsilastirildiginda kismi
benzerlikler goriilmektedir.

Ozkan'n tarifine gore “segah makaminin dizisi giiniimiize kadar yerinde segah
beglisine evig perdesinde bir hicaz dortliisiiniin eklenmesidir”®*! diye tarif edilmis-
tir. Ancak bazen bu makamin dizisi yerinde eksik segah beslisi iizerine kuruldugu
ve bu nedenle de neva perdesi iizerinde bir ugsak dizisinin olustugu, bu durumun-
da gerdaniye perdesinde bir buselik beslisinin meydana gelmesini saglamigtir.!**

Nota 19. Yerinde segah makamu dizisi®!

f | o o
. i» " '"

b 5 T K T 5 Al3 B

Nota 20. Yerinde eksik segéh beglisi tizerine kurulan segah makamu dizisi’*”

e bo = e

0

P

Bu bulgular is1$1nda, destgah-e segah dizisinin alt beslisinin araliklar: ile segdh
makaminda yer alan eksik segéh beslisinin benzer araliklarda oldugu goriilmek-
tedir. Ayrica eksik segah beslisi iizerine kurulan segdh makami dizisinin kismen
destgah-e segah dizisini ¢agristirdigi da sdylenebilir. iran ve Tiirk musikisinde kul-
lanilan bu iki makam, adag olmalarinin yani sira takribi benzer dizilere sahiptirler.

[63] Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyat: ve Usulleri, 297.
[64] Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 297.
1651 Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 297.
166] Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 297.

al

o ¥
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Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e segih dizisiyle segah makami dizisinin
ortak Ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

Tablo 6. Destgah-e segah dizisiyle segah makamu dizisinin kargilagtiriimasi

Dizi OZELLIKLERI IRAN MUSIKIST TURK MUSIKIST
Dizinin ad1 Destgdh-e segah Segdh

Dizilerin yeri Do, la P, sol. Sid

Dizideki seslerin arahklan (kurulus) C-T-C-C-T-T-C Eksik segdh beglisi tizerine

kurulan segdh makam dizisi
§S-T-K-8§-T-T-B-T-

T
Dokararda  pf h la F sib
Dizideki Degistirici isaretler E:IZ i LaP sib re P mib sid_mid_sib

Solkararda  siP miP

Tablo 6da destgah-e segah dizisinin yeri, gesitli kaynaklarda do - Ia P_ sol ka-
rar perdelerinde gosterilmistir. Yukarida, tablodan 6nce deginilen bulgular dog-
rultusunda, Nota 14 ve Nota 16da gosterilen destgah-e segah dizisinin 3. derecesi
tizerine kurulmus dastgéh-e segah dizisindeki araliklar Nota 15’te gosterilen diziy-
le ayn1 araliklara sahip olduklari tespit edilmistir. C- T - C- C - T - T - Csifreleri
ile gosterilen destgah-e segah dizisi ile eksik segah beslisi lizerine kurulan segah
makami dizisinin kurulusunda araliklar farkl sifrelerle belirtilmesine karsin gerek
kuramsal gerekse uygulamada yaklasik olarak ayni perdeleri isaret etmektedir.

3.5. Destgah-e Cahargah Dizisiyle Ortak Ozellikler Tastyan Tiirk Musikisi
Makam Dizisi

Cok eski bir koke sahip olan destgah-e ¢cahargah, insanda hareket ve ilerleme
hissini uyandirmaktadir.” Bu destgah zindelik, sicaklik, salabet ve kuvvet hisle-
rini yagattigindan, yigitlik ve kahramanlik destanlarini anlatan eserler icin uygun
goriilmektedir.!

Zangule (41553)), zabol (J4)), hesar (Jbas), mohalef (<allis), maglub (<sl=) ve
pahlavi (s 5%2)® gibi guseleri olan bu destgahun ii¢ farkli karar iizerinde kurulmug
dizisi tespit edilmistir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin {i¢ farkli karar iizerine kurulmus dizileri aga-
g1da verilmistir.

[67) Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye Irani, 61.
[68] Safvat, Musighie Mellie Iran, 111.
[69] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 42-43.
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Nota 21. Alinaghi Vazirie gore re karar perdesi tizerine kurulmus destgah-e

cahargah dizisi"”

P o PO jo

4

T c T+C

Nota 22. Dariush Safvat’a gore sol karar perdesi izerine kurulmus destgih-e

cahargah dizisi™

(e} fo
e f
3 c T+C T c T+C

Nota 23. Ruhollah Khaleghi®e gore do karar perdesi tizerine kurulmus dest-

gah-e cahargah dizisi(”

&

o

v e ¢ Y nc

T ol T+C

Nota 21, 22 ve 23’te yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler tizerinde

kurulan bu destgéh dizileri incelendiginde, dizideki araliklarin degismedigi, sade-
ce dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig: (farkli perdelere transpoze edildi-
§i) gorilmektedir. Dizinin kurulusu C - T+C - B - T - C - T+C - B seklindedir.

Her ne kadar gargdh makamu dizisi ile destgéh-e ¢ahargah dizisi arasinda isim
benzerligi olsa da bu araliklar Tiirk musikisi teorisinde (ses sisteminde) zirgiileli

hicaz makamu dizisini ¢agrigtirmaktadir.

Nota 24. Yerinde zirgiileli hicaz makamu dizisi”

ﬂo ° o o

fo

(?\ o bo

S Al2 5 T S

Al2

Nota 24de zirgiileli hicaz makami dizisinin yeri, araliklar1 ve bir sekizli icinde

dizisi goriilmektedir.

[70]1 Vaziri, Teorie Musighi, 176.

[71  Safvat, Musighie Mellie iran, 109.

[721 Khaleghi, Nazari Be Musighiye Iran , 195.

[73] Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, 174.
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Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e ¢ahargah dizisiyle zirgiileli hicaz ma-
kami dizisinin ortak 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

Tablo 7. Destgih-e ¢ahargah dizisiyle zirgiileli hicaz makami dizisinin karsi-
lagtirilmasi

DiZi OZELLIKLERI IRAN MUSIKIST TURK MUSIKIST

Dizinin adi Destgdh-e gahargah Zirgiileli hicaz

Dizilerin yeri Re, sol, do. La

Dizideki seslerin arahklar C-T+C-B-T-C-T+C-B S—Ap-5-T-S-Ap-5
(kurulus)

Rekararda P o o P oo
Dizideki Degistirici isaretler Solkararda [ P :P af s,‘E», do#: fa{ solft
Dokararda Re F‘, Mg

Tablo 7de destgah-e cahargah dizisinin yeri, ¢esitli kaynaklarda re - sol - do
karar perdelerinde gosterilmistir. destgah-e ¢ahargah dizisi ile zirgiileli hicaz ma-
kami dizisinin kurulusunda araliklar farkli sifrelerle belirtilmesine karsin gerek
kuramsal gerekse uygulamada yaklasik olarak ayni perdeleri isaret etmektedir.

3.6. Destgah-e Nava Dizisiyle Ortak Ozellikler Tasiyan Tiirk Musikisi
Makam Dizisi

[k bakista destgih-e sur dizisi ile benzerlik gdsteren destgah-e nava dizisi,
dizisindeki asil notalarin (perdelerin) gorevlerinin destgih-e surdaki perdelere
nazaran farklilik gostermeleri nedeniyle bagimsiz ve farkli bir kimlige sahiptir.”!
Destgah-e navanin destgah-e surdan bagimsiz bir destgah oldugu teorisini Safvat
da teyit etmektedir.”'Ancak Khaleghi gibi bazi1 teorisiyenler destgah-e navanin
destgéh-e surun bir dali oldugunu belirtmektedirler.”

Gardaniye (4332_8), ossag (Bbie), nohoft (<éed), gavest (<x48), agiran (O _sée),
neysaburak (—S_ i), hocaste (4iead), busalik (Sl 52) ve neyriz (J8)"” gibi gu-
seleri olan bu destgahin {i¢ farkli karar tizerinde kurulmus dizisi tespit edilmistir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin {i¢ farkli karar iizerine kurulmus dizileri aga-
g1da verilmistir.

[74] Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye Irani, 63.

[75] Safvat, Musighie Mellie iran, 101- 102.

[76] Khaleghi, Nazari Be Musighiye Iran, 146.

[77] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 47-49.
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Nota 25. Alinaghi Vazirie gore re karar perdesi tizerine kurulmus destgah-e
nava dizisi”®

O (8 ] il |

Nota 26. Dariush Safvat’a gore sol karar perdesi {izerine kurulmus destgih-e
nava dizisi”

;é = = = - oy Fo o o 1!

A B T T C C T

Nota 27. Ruhollah Khaleghie gore re karar perdesi tizerine kurulmus destgéh-e
nava dizisi®”

; o i
é P o po i "
O LS ) o~ I
— °

T B T T C C T

Nota 25, 26 ve 27de yer verilen, farkli kaynaklarda degisik perdeler tizerinde
kurulan bu destgah dizileri incelendiginde; Nota 26 ve Nota 27de yer alan dizile-
rin araliklarinin degismedigi, sadece dizilerin yerinin farkli bir perdeye aktarildig:
(farkli perdelere transpoze edildigi), Nota 25de ise destgah-e nava dizisinin hem
karar sesinde hem de araliklarinda farklilik oldugu gériilmektedir. Bu diziler ara-
sinda Vazirinin tarif ettigi destgdh-e nava dizisinin (Nota 25) kurulusu C - C - T
- T - B - T - T seklindedir. Her ne kadar neva makam dizisi ile destgdh-e nava
dizisi arasinda isim benzerligi olsa da bu araliklar Tiirk musikisi teorisinde (ses
sisteminde) ussak makamu dizisini ¢agristirmaktadir.

Nota 28. Yerinde ussak makami dizisi(®!

’2\ O 40 o 2 =

Nota 28de ussak makamu dizisinin yeri, araliklari ve bir sekizli icinde dizisi
goriilmektedir.

[78] Vaziri, Teorie Musighi, 200.

[79] Safvat, Musighie Mellie [ran, 101.

[80] Khaleghi, Nazari Be Musighiye Iran , 146.

1811  Ozkan, Tirk Musikisi Nazariyat ve Usulleri, 143,
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Bu bulgulara ek olarak, Nota 26 ve Nota 27'deki dizilerin kurulugu incelendi-
ginde bu dizilerin, destgah-e sur dizisinin 4. perdesinden kurulan bir dizi gorii-
nimiinde oldugu dikkat ¢ekmektedir. Yine buradan, Safvat ve Khaleghinin tarif
ettigi Nota 26 ve Nota 27deki dizilerin 5. derecesi lizerinden baslanarak yeni bir
dizi yazilirsa, bu dizinin kurulusu, Vazirinin Nota 25’te gosterilen, destgah-e nava
dizisindeki kurulus (araliklar) ile ayn1 goriiniimde olmasini saglamaktadir. Bu ku-
rulus (araliklar) da Tirk musikisi teorisinde (ses sisteminde) ussak makami dizi-
sini ¢agristirmaktadir.

Nota 29. Nota 26da gosterilen dizinin 5. derecesi {izerine kurulmus dastgéh-e
nava dizisinde araliklar

ey [ ]

Nota 30. Nota 27de gosterilen dizinin 5. derecesi tizerine kurulmus dastgéh-e
nava dizisinde araliklar

Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e nava dizisiyle ussak makami dizisinin
ortak Ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

Tablo 8. Destgih-e nava dizisiyle ugsak makam dizisinin kargilastirilmasi

DiZi OZELLIKLERI IRAN MUSIKISI TURK MUSIKISi
Dizinin ad: Destgdh-e nava Ussak
Dizilerin yeri Re, sol, re. La
Dizideki seslerin arabklart . 5 ¢ ¢ c_Cc_T_T-B-T-T K-S-T-T-B-T-T
(kurulus)

Re kararda Mi ?, sib
Dizideki Degistirici isaretler ~ Sol kararda sib, mi P, <id

Re kararda sif

Tablo 8de destgah-e nava dizisinin yeri, ¢esitli kaynaklarda re - sol karar per-
delerinde gosterilmistir. Yukarida destgéh-e nava ve destgah-e sur arasinda var
olan iliski hakkinda verilen bilgiler ve Vazirinin Nota 25de agikladig dizi dikkate
alindiginda destgih-e nava dizisi ile ussak makami dizisinin kurulusunda araliklar
farkls sifrelerle belirtilmesine karsin gerek kuramsal gerekse uygulamada yaklagik
olarak ayni perdeleri isaret ettikleri anlagilmaktadir.
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3.7. Destgah-e Rast Pancgah Dizisiyle Ortak Ozellikler Tastyan Tiirk Musi-
kisi Makam Dizisi

Kokii Sasaniler donemine dayandig: diisiiniilen destgéh-e rast pancgah[82],
ciizi farkliklar tagimasina ragmen, mahur destgéhi ile benzer ozelliklere sahip-
tir.® Rast (<)), pancgah (s8s), sepehr (Le), mobarga (&), bayat-e acam
(p2= <ly) ve mavara on-nahr (Uedle!sk)® gibi guseleri olan bu destgahin sadece
bir karar tizerinde kurulmus dizisi tespit edilmistir.

Mevcut kaynaklarda bu destgahin tek karar tizerine kurulmus dizileri asagida
verilmistir.

Nota 31. Alinaghi Vazirie gore fa karar perdesi iizerine kurulmus destgih-e
rast pancgah dizisi®”

I?\ o o bo = ° 2 > H

Nota 32. Dariush Safvata gore fa karar perdesi tizerine kurulmus destgah-e rast
pancgah dizisil®®

(8] ——

2 o bo = = = ° {

Nota 33. Ruhollah Khaleghie gore fa karar perdesi tizerine kurulmus destgah-e
rast pancgah dizisi®”!

Nota 31, 32 ve 33de yer verilen, farkli kaynaklarda tek perde tizerinde kurulan
bu destgah dizileri incelendiginde, dizinin kurulusu T - T -B-T - T - T - B sek-
linde oldugu gorilmektedir.

Bu araliklar ve dizinin tizerine kuruldugu perde (ses), Tiirk musikisi teorisinde
(ses sisteminde) acem agiran makamu dizisini ¢agristirmaktadir.

[82] Barkeshli, Radife Haft Dastgahe Musighiye rani, 64.

[83] Khaleghi, Nazari Be Musighiye fran, 161.

[84] Borumand, Radife Mirza Abdollah Baraye Tar va Setar, 49-50.
[85] Vaziri, Teorie Musighi, 213.

[86] Safvat, Musighie Mellie Iran, 122.

[87] Khaleghi, Nazari Be Musighiye fran, 161.
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Nota 34. Yerinde acem asiran makami dizisi®®!

f?\ < = 2 o bo _— If

Nota 34’te acem asiran makami dizisinin yeri, araliklar1 ve bir sekizli iginde
inici dizisi goriilmektedir.

Bu bulgulardan yola ¢ikilarak destgah-e rast pancgah dizisiyle acem asiran ma-
kamu dizisinin ortak ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir.

Tablo 9. Destgah-e rast pancgah dizisiyle acem asiran makamu dizisinin kars:-
lagtirilmasi

DiZi OZELLIKLERI IRAN MUSIKIST TURK MUSIKIST
Dizinin ad1 Destgsh-e rast pancgah Acem agiran

Dizilerin yeri (karar sesi) Fa Fa

Dizideki seslerin arahiklan (kuarulus) T-T-B-T-T-T-B T-T-B-T-T-T-B
Dizideki Degistirici isaretler si[) s{[)

Tablo 9da goriildaigii tizere destgah-e rast pancgah dizisi, karar sesi, kurulusu
ve degistirici isaretler bakimindan acem asiran makamu dizisiyle ayni ozellikleri
tasimaktadir.

Destgah-e rast pancgah dizisi ayn1 zamanda destgdh-e mahur dizisine de ben-
zemektedir (destgah-e mahur dizisinin fa perdesi tizerine go¢iiriilmiis sekli). dest-
gah-e rast- pancgah ve acem agiran makamu dizileri arasinda olan benzerlik, dest-
gah-e mahur ve ¢argdh makami dizileri arasinda da goriilmektedir.

SONUGC VE ONERILER

Destgah-e sur dizisi, farkli bir adi olmasina ragmen dizideki ses araliklar1 yani
kurulusu ile ugsak makam dizisini ¢agristirmaktadir. Bu iki dizi ayni perde {ize-
rine (6rnegin la perdesi iizerine) yazildiginda, isimleri farkli olan ancak aralarinda
deger acisindan ciizi fark tasiyan degistirici isaretleri kullandiklar: tespit edilmistir.

Destgéh-e mahur dizisi, farkli bir adi olmasina ragmen dizinin kurulusu agi-
sindan ¢argah makamu dizisini ¢agristirmaktadir. Bu iki dizi ayn1 perde tizerine
(6rnegin do perdesi tizerine) yazildiginda birbirine tamamen esit iki dizi yapisina
sahip olduklar1 sonucuna varilmistir.

[88] Ozkan, Turk Musikisi Nazariyat ve Usulleri, 229.
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Destgah-e homayun dizisi, ayn: ad1 tasimasinin yani sira dizinin kurulus ag1-
sindan hiimayun makamu dizisini ¢agristirmaktadir. Bu iki dizi ayn1 perde tizerine
(6rnegin la peresi tizerine) yazildiginda bazen isim fakliligi olmasina ragmen deger
acisindan birbirine ¢ok yakin degistirici isaretleri kullandiklar: tespit edilmistir.
Ancak destgih-e homayun dizisinin altinci derecesinde bakiye araliginin miicen-
nep araligina donismesi ile bu dizinin hicaz makami dizisini ¢agristirdig sonucu-
na varilmigtir.

Destgéh-e segih dizisinin, ayni ad: tagimasinin yani sira dizinin kurulusu agi-
sindan eksik segih beslisi tizerine kurulmus segah makamu dizisini ¢agristirdig

sonucuna varilmustir. Ancak bu iki dizi ayn1 perde iizerine (6rnegin si 9/si P iize-
rine) yazildiginda ilk dortlii araliklarinda dizilen perdeler tizerinde, isim farklilig
olmasina kargin deger agisindan ciizi fark tastyan degistirici isaretler kullandiklar:
tespit edilmistir.

Destgah-e ¢cahargah dizisinin, farkli ad1 tasimasina ragmen dizinin kurulusu
acisindan zirgiileli hicaz makamu dizisini ¢agristirdig1 sonucuna varilmistir. Bu iki
dizi ayni1 perde iizerine (6rnegin la peresi iizerine) yazildiginda bazen isim faklilig
olmasina karsin deger acisindan birbine ¢ok yakin degistirici isaretleri kullandik-
lar1 tespit edilmistir.

Destgah-e nava dizisi, farkli adi tagimasina ragmen dizinin kurulusu agisindan
ussak makamu dizisini ¢agrigtirmaktadir. Destgah-e nava dizisi ve ugsak makami
dizisi arasindaki benzerlikler, destgah-e sur ile ussak makami arasindaki benzer
iliskilerle benzerlik gosterdigi sonucuna varilmigtir.

Destgéh-e rast pancgah dizisinin, farkli adi tasimasina ragmen dizinin kuru-
lusu agisindan acem asiran makamu dizisini ¢agristirdig1 tespit edilmistir. Bu iki
dizinin, dizi yapilarinda ayni karar perdeleri, araliklar ve degistirici isaretleri tagi-
diklar1 sonucuna varilmigtr.

Bu caligmadaki kargilagtirma, Iran musikisindeki yedi destgaha ait ana diziler
ve onlara karsilik olarak Tiirk musikisindeki yedi adet makamin dizileriyle sinir-
liyken, gelecekte bu alanda yapilacak olan bilimsel ¢aligmalarda Iran musikisinde
kullanilan “avazlar” ve “guseler” de ele alinip, sadece dizileri degil seyir 6zellikleri
de dikkate alinarak incelenip, Tiirk musikisi makamlariyla karsilastirilabilir.
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Yazar Katki Oranlar::

Calismanin Tasarlanmasi (Design of Study) : ER (% 60), FB (% 40)

Veri Toplanmas1 (Data Acquisition) : ER (% 60), FB (% 40)

Veri Analizi (Data Analysis) : ER (% 60), FB (% 40)

Makalenin Yazimi (Writing up) : ER (% 60), FB (% 40)

Makale Gonderimi ve Revizyonu (Submission and Revision) : ER (% 60), FB (% 40)
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DUZELTME:

Ondokuz May1s Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 2018 senesi 44. Sa-
yis1 143 — 165 sayfalar1 arasinda yayinlanan “Anadolu Cografyasinda Hadis Usalii
Caligmalari: Molla Yegén ve Riséletu Ustli’l-Hadis” isimli makalemde konu edilen
ustl risalesinin miiellifinin, sonradan yaptigim arastirmalar ve baskaca ¢aligma-
larin da y6nlendirmesiyle Molla Yegana ait olmadig: tespit edilmistir. Gerekli dii-
zeltme ve diizenlemeler tarafimdan yapilmistir. Yapilan bu hatadan dolay: yazar,
okuyuculardan 6ziir dilemektedirler. Makalede yer alan hatanin diizenlenmesi igin
makale tekrardan sunulmustur.

ERRATUM:

In my article titled “Hadith Method Studies in Anatolian Geography: Molla
Yegan and Risaletu Ustili'l-Hadis” published in the 44th issue of Ondokuz May1s
University Faculty of Theology Journal in 2018; It has been determined from the
information in my research and other works that the author of the treatise in qu-
estion is not Molla Yegan. Necessary corrections were made by myself. The author
apologizes to the readers for this mistake. The article has been reposted to correct
the error in the article.
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Anadolu Cografyasinda Hadis Usftli Calismalari:
Risaletu Usli’'l-Hadis

Abstract: This article deals with the manuscript on methodology of hadith of Omar
Chelebi, who lived in the 14th century. Firstly, the Risalah will be examined in
terms of form and content. In this section, the detected copies will be introdu-
ced separately and The Risalah will be evaluated in terms of its contents and
system. In the last part, the Risale will be verified.

%k %

Keywords: Mollah Yegan, Omer Chelebi, Risalah, Methodology of Hadith, Verify.

Oz: Bu makalede XIV. Yiizy1l Anadolu alimlerinden Yegin-1 Ahaveyn Omer Ce-
lebi’'nin (8l. 985/1577-8) hadis usiliine dair kaleme aldig, “Risaletu usiil-i ha-
dis” isimli calismasi tetkike agilacaktir. Makalede, s6z konusu risale sekil ve
muhteva agisindan incelenecektir. Bu kisimda tespit edilen niishalar ayr1 ayri
tanitilacak, akabinde risale icerdigi konular ve sistematigi itibariyla degerlen-
dirilecektir. Son kisimda, ad1 gegen risale, ilgili niishalar 15181nda tahkik edile-
cektir.

Anahtar Sézciikler: Molla Yegan, Omer Celebi, Risale Usiili’l-hadis, tahkik.

%k R

GIRiS

Bir ilmin asil meselelerinden evvel 6grenilmesi lazim gelen temel
kaideler biitiinii olarak tarif edebilecegimiz ilm-i ustiliin, hadis 6zelinde
tanimi, “Kabul ya da red agisindan rivayetlerin durumunu inceleyen ilim”
olarak yapilagelmektedir. Islam ilim diinyasinda h. 3. yiizyildan itibaren
Hadis Us{lii'niin kaideleri, eserlerin satir aralarinda ya da belli basliklar
0zelinde kaleme alinmigtir. Miistakil anlamda ilk eserler ise h. 4. Asrin bas-
larinda telif edilmistir. Mevcut hadis ustilii kaynaklar1 gerek miiellifleri iti-

bariyla gerekse igerikleri agisindan incelendiginde; Anadolu cografyasinda

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44
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yetismis alimlerin usfl-i hadise iliskin yaklasimlarii ya da degerlendir-

melerinden miitesekkil eserlerini gormek pek de miimkiin degildir.

Tiirkiye Kiitiiphaneleri'nde bir¢ok ilmi bransin temel bahislerini
derleyen yazma eserlerin varligy, ilgililerce malum bir hakikat olarak orta-
dadir. Bu zaviyeden mevziiya yaklasildiginda, Hadis ustliine dair gerek
genel manada gerekse hususi meseleleri miindemig bir¢ok yazma niisha-
nin bulundugu da goriilmektedir. Bahsi gecen eserlerden bir tanesi de,
Omer Celebi’ye ait ustil-i hadis risalesidir. Makalede risalenin Tiirkiye Kii-
tiiphaneleri'nde var olan ve tarafimizca Oncelenen niishalar: sekilsel agi-
dan ele alinacaktir. Daha sonra eser muhtevasi bakimindan tahlil edilecek-
tir. Bu incelemeler sonucunda risalenin muhtemel bir konu semasi olustu-
rulacaktir. Makalenin son kisminda ise, yazma niishanin tahkikli negri ger-

ceklestirilecektir.

Burada ifade edilmesi gereken husus risalenin bazi niishalarinin fe-
rag kayitlarinda “0\S: il olarak ifade edilen miiellifin XV. Yiizyil Os-

manl alimlerinden Molla Yegan' ile karistirilmasi durumudur. Yukarida

1 Tarafimizdan 2018 senesinde yapilan arastimada bu risalenin Molla Yegan’a (6.
865/1461 civari) ait oldugu ifade edilse de, sonradan tespitlerimiz ve konuya
dair hususi bazi ¢alismalarin da yonlendirmeleriyle ilgili eserin Yegan-1 Aha-
veyn Omer Celebi'nin (6l. 985/1577-8) calismasi oldugu goriilmiistiir. Bu se-
beple makalede zaid goriilen Molla Yegan'in hayati ve eserleri kism1 makale-
den ¢ikarilmis ve goriilen birtakim eksikler diizeltilerek arastirma yeniden dii-
zenlenmistir. Mukayese i¢in bk. Seyma Deniz, Osmanli Kurulus Dineminde
Bursa’da Iz Birakmis Onemli Bir [lim Adami Molla Yegin ve Yeganzddeler (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2021), 15; Mus-
tafa Celil Altuntas, Azamat Zhamashev, “Omer Celebi'nin (6l. 985/1577-8)

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44
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da ifade edildigi iizere eserin miiellifi Omer Celebi’dir. Kendisinin Aha-
veyn Mehmed Celebi'nin yegeni oldugu ve Yegan-1 Ahaveyn Omer Celebi

olarak tanindig: ifade edilmistir.2 Kendisi “Darii’l-miilk-i Karaman olan

Usitil-i Hadise Dair Risalesinin Tahlil, Terciime ve Tahkiki”, Dinbilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi 22/1 (Mart 2022), 544. Bahse konu hatanin diizeltilme-
sine vesile olan Seyma Deniz, Mustafa Celil Altuntas ve Azamat Zhamashev’e
tesekkiir ediyorum. Ayrica basta editor Dr. (')gr. Uyesi Siimeyye Aydin Bulut
olmak tizere dergi yonetimine de bu siirecteki iletisim ve yonlendirmeleri icin
siikranlarimi sunuyorum.

Ars. Gor., Hitit U. Hahiyat F., hititosmanaydin@gmail.com (2022 senesi itiba-

riyla Dr. Ogr. Uyesi).

2 MollaYegan’in hayat1 hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Taskopriiliizade Ahmed
Efendi, Sekdyiku'n-Nu'midniyye (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-arabi, 1975), 48-49; Ab-
diilhay Leknevi, el-Feviidii’'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: y.y. 1324),
160; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, nsr. A. Fikri Yavuz (Istanbul:
Meral Yayinlari 1915), 2: 52; Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi Kro-
nolojisi (1stanbu1: Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1947, 1: 433; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1990) 94; Hoca Sadettin
Efendi, Tacii’t-tevdrih, haz. ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
yinlari, 1999), 5: 65; Katib Celebi, Silmii’l-viisiil ild tabakdti’l-fuhiil, thk. Mahmud
Abdulkadir Arnavut (istanbul: Mektebetu irsika, 2010), 5: 412; Baldirzade Selisi
Seyh Mehmed, Ravza-i Evliyd, haz. Mefail Hizli, Murat Yurtsever (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2000), 238; Bagdatli Tsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmaii’l-miiellifin
(Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts), 2: 199; Baldirzade, Ravza, 179. Asikpasa-
zade Dervis Ahmed, Tevirihi Ali Osman (istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 203;
Abdulkerim Abdulkadiroglu, Bursali Ismail Beli§ (Ankara: Gazi Egitim Fakiil-
tesi Yaynlari, 1985), 98; Mustafa Erkan, “Giilzar-1 irfan” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14: 260; Mecdi Muhammed
Efendi, Haddiku's-sekdyik (Istanbul: Cagri Yayimlari 1979), 1: 99; fbrahim Hakk
Aydimn, “Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 245; Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, (istanbul: iz Yaymcilik,
1998), 40.

3 Altuntas-Zhamashev, “Omer Celebi'nin (3l. 985/1577-8) Usiil-i Hadise Dair
Risalesi”, 544.
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medine-i Konya’dan niimayan olmustur. Tercemeleri sebk eden Ahaveyn-
i Karamani'nin hemsirezadesidir. Hal-i ferhunde-hilali Mehmed Efendi
hicrinde tahsil-i kemal ve emasil-i erbab-1 isti‘dad ile sirket tizere istigal
eyleyip Muhassi Sinan Efendi asitanesine istindd ve miildzemetle ihraz-1
murad eyledikde devr-i medaris ve akd-i mecalis ederek dokuz yiiz yetmis
yedi Rebiulevvel'inde kirk akge ile Silivri’de Piri Pagsa miiderrisi olmustu.
Seksen bir Muharrem’inde elli akge ile Istanbul’da Ibrahim Pasa-y1 Atik
Medresesi'nde fers-i seccade-i ders ii tahkik eyleyip seksen ti¢ Rebiulev-
vel'inde Budin Beglerbegisi Mustafa Pasa ki asrinda Cafer-i Bermeki gibi
cihan-bahsa bir emir-i dilir idi, Darii’'l-miicahidin-i Budin’de medrese-i
cedide insa eyledikde fetva ile bunlara tevcih olundu. Ol diyarda ifade ve
ifta tizere iken seksen bes sali hilalinde intikal eyleyip mansib-1 miinhal
Turabi-zade’ye [Mehmed Efendi] mahall goriildii. Mevlana-y1 merkim
asina-y1 derya-y1 ultim, fetva ve takvasi miisellem mahbtibu’l-kul{ib-1 alem
idi. Mesail-i fikhiyyeden muhtarat cem eylemistir. Mithimmati cami’, nafi’

mecmuiadir.” seklinde tanitilmigtir.?
RISALETU USULI’L-HADIS VE NUSHALARIN TANITIMI

Calismada risalenin Tiirkiye’de yer alan ve bizim ulasabildigimiz

bes niishasina yer verilecektir.

* Nev'izade Ataullah Efendi Atai, Hadaikii'l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik (Istanbul:
Matbaa-I Amire, 1268), 273-274. (Altuntas-Zhamashev, “Omer Celebi'nin (61. 985/1577-
8) Ustl-i Hadise Dair Risalesi”, 545-546’dan naklen).
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1.1.Risaletu usiali’l-hadis

Bu niisha Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu igerisinde A
4181/9 numarada kayitlidir ve ii¢ varaktan miitesekkildir. Her sayfa 19 sa-
tir olup Kaba Nesih yaz: tiirii ile kaleme alinmistir. Tespit edebildigimiz en
eski niisha olan bu metin h. 1129 senesinde Ahmed b. Abdullah b. Idris
tarafindan istinsah edilmistir. Tetkike actigimiz bu ustl-i hadis eseri birgok
risaleden miindemis 227 varaklik bir kitabin icerisinde 82b-84b varaklar
arasindadir. Konu basliklar1 ve miithim goriilen yerler kirmizi renkle yazil-
mus bu risdlenin sayfa kenarlarinda ana metinde ihtisaren zikredilmis bazi
meseleler ile bahsi gegmeyen bir kisim miihim bilgiler kimi zaman kaynak

belirtilerek kimi zaman da sadece bilgi verilmek suretiyle yer almaktadir.

Serh i¢inden bazi cltimleler:
Baslik: 82/b
Euaall J gal Ali 038
Besmele ve Hamd’den sonra: 82/b
gy s o 38 Gl dlad) 3w Jsa) da) 5 uaall Jal and Ll 2y
Serhin Bitisi: 84/b

Ordes) e LS el s jee L Cnaadlale 8 Bada Al ) 458 miliall 3 1S

d\}&jb}@)ﬂs}eﬁu\?éﬂ\&cw‘)d‘\&@\qn
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1.2.Usiilu’l-hadis

Risalenin bir diger niishas1 yine Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksi-
yonu A 5567/4 arsiv numarasi altinda kayithdir ve dort varaktan olusmak-
tadir. 140 varaklik bir risdle mecmuasinin igerisinde 19a-22a varaklar: ara-
sinda yer almaktadir. Risalenin herbir varag: 20 satirdan miitesekkil olup
nesih kirmasi yazi tiirii kullanilmistir. 1282 senesinde Muhammed b. Ab-
durrahman b. Muhammed Cemasi tarafindan istinsah edilmistir. Diger
niishalardan farkl olarak; eserin bitiminden sonra ayr1 bir paragraf ha-
linde ehl-i hadis igerisinde yaygin olarak kullanilan 31 hadis terimi ismen
verilmistir. Sayfa kenarlarinda da ana metinde yer alan meselelere dair

bazi izahat mevcuttur.

Serh i¢inden bazi ctimleler:
Baslik: 19/a
Euaall J gl 128
Besmele ve Hamd’den sonra: 19/a
el e (e 5 ey ibaad) A Cunall dal s J s Ja) pnd Lad 22y 5
Serhin Bitisi: 22/a

conilanll dena (e N e (g dene 3 (Bl 1 U smy QLS 5
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1.3.Adana Niishas1

Herhangi bir bagliklandirmanin olmadig1 niishanin Omer Celebi'ye
aidiyeti, eserin son kisminda yer alan ifadelerden anlasilmaktadir. Milli
Kiitiiphane Adana il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu igerisinde 1141/22 ar-
siv numarasinda kayithidir. 1158 senesinde Mehmed b. Hasan eliyle istin-
sah edilmistir. Risale 188 varaklik bir kitap icerisinde 144a-146a varaklar
icerisinde yer alir. Her sayfa 20 satir olup, énemli goriilen yerler ile konu
basliklar1 kirmizi ile renklendirilmistir. Yazi stili olarak da ta’lik kirmasi

kullanilmugtir.
Serh i¢inden bazi ctimleler:

Baslik: 144/a

Besmele ve Hamd’den sonra: 144/a
gl s e 18 Glaguily dhaad) 3 J sl dal 5l Jal and Ll aay
Serhin Bitisi: 146/a

A e Gua (paeme y Glo el el e BY sal Cuaal) alal saie Al 03 iliall 13
) gale shad 5 Al din 8 Aaaall o g 8 Gl b g 8 Glaal ag!

1.4.Tokat Niishas1
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Tipki Adana Niishasi’'nda oldugu gibi herhangi bir basliklandirma
yapilmamugtir. Eser Milli Kiitiiphane igerisinde Tokat Zile Ilge Halk Kii-
tiiphanesi Koleksiyonu'nda bulunmaktadir. Arsiv numaras1 60 Zile 15/3
olarak kaydedilmistir. 3 varaktan olusan bu niisha tek bir miistensih eliyle
kaleme alinmis olup 107 varaklik bir ¢alismanin 104b-107a varaklar: ara-
sinda yer alir. Risalenin her bir sayfasi 25 satirdir ve Ali Fevzi b. Omer ta-

rafindan istinsah edilmistir. Nesih yaz: stili kullanilmistir.
Serh icinden bazi ctimleler:

Baslik: 104/b

Besmele ve Hamd’den sonra: 107/a
el e (e 5 ey ilaad) L Cunall dal s J s ) Jal pnd b 22y
Serhin Bitisi: 146/a
Sl G smy i 20 AL Cany il 5 by V) 7 2 138 J8y Dla
1.5.Manisa Niishas1

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksi-
yonu'nda 45 Ak Ze 1403/1 arsiv numarasi altinda yer alan bu niisha; 85
varaklik bir mecmuanin 1b-5a numarali varaklar1 arasindadir. Her sayfa
19 satirdan miitesekkildir ve konu bagliklar1 kirmizi ile renklendirilmistir.
Miistensihe ve istinsah tarihine dair herhangi bir bilginin bulunmadig1 bu

niishay1 digerlerinden ayri kilan husus, ana metinde farkli pasajlarin yer
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aliyor olmasidir. Keza, risalenin sonunda sanki ¢alismanin devami gibi go-
ziiken tek sahifelik ustile dair bazi konularin yer aldig: bir bolim bulun-
maktadir. Yukarida bahsi gecen milli kiitiiphane niishasindaki ziyadeden
farkl olarak bu ziyadeler metnin aslindadir. Barindirdig: ciddi farkliliklar-
dan dolayr bu niishay:1 tahkik esnasinda ayrica degerlendirmeyi uygun

gordiik.
Serh i¢inden bazi ctimleler:

Baglik: 1/b

Besmele ve Hamd’den sonra: 1/b
el cua e s lapdly ihuad) dis Epaall Jal s Jga¥) Jal and L aa
Serhin Bitisi: 5/a

O 5 dall 4 el oSlall E5S) 5 AV Ce i 5 U O A A5 58 5 el Leie
Ayl el
2. RISALE'NIN MUHTEVA ACISINDAN DEGERLENDIRIL-
MESi

Omer Celebi, Ehl-i hadis ile ustil-i fikih¢ilarin “Stinnet”i kendi 1stilah
ve goriisleri muvacehesinde belli bir siniflandirmaya tabi tuttuklarini be-
lirttir. Daha sonra s6z konusu bu risaleyi yazmasinin gerekgelerini ifade

eder. Kendisine gore, yukarida ismi gegen her iki grubun ustil-i hadise dair
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goriislerini birlikte ele almak, ilgili prensiplerin daha kolay 6grenilmesini

saglayacaktir.

Risalede ifade edildigi sekliyle usiil-i fikih¢ilar nezdinde siinnet;
miirsel ve miisned seklinde ikiye ayrilir. Senedinde inkita olmayan rivayet
miisned; senedinin herhangi bir yerinde bir veya daha fazla kopukluk bu-
lunan rivayet ise miirseldir. Burada Omer Celebi, Hanefi kimligini &n
plana ¢ikarip Imam Malik (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel’den (5.
241/855) gelen bir habere de dayanarak, miirsel rivayetin miisned rivayet-
ten mezhebi katinda daha kuvvetli oldugunu belirtmektedir. Daha sonra
da bu goriisiinii destekler mahiyette Hasan Basri'nin (6. 110/728) bir s6-
ziine yer verir. Devaminda da miirsel hadisin makbul olmasi igin gerekli

sartlar1 zikreder.

Miirselin tanimlamasi ve tasnifinin ardindan miisned rivayeti de-
gerlendirir. Kendisi miisned hadisi; miitevitir, meshiir ve dhdd olmak
tizere li¢ kisimda miitalaa eder. Burada da Hanefi ¢izginin yansimalarin
gormek miimkiindiir. Zira miitevatir tanimlamalarinda Ehl-i hadis naza-
rinda akla gelen ilk rivayet, “Men Kezebe” hadisi iken; Omer Celebi, mi-
tevatir hadise 6rnek olarak tipki Hanefi ustilciilerin yaptig1 gibi; bes vakit
namaz, namazin rekatlari, zekatin miktar1 gibi ilm-i zar(iri icab eden ve
miinkirini kiifre gotiiren amelleri gosterir. Mesh{ir tanimlamasinda da
ustl-i fikihgilarin egilimlerini net bir sekilde gorebiliriz. Buna gore meghfir

hadis; ehl-i hadisin kendi kistaslar1 igerisinde smirlarini belirlemis oldugu,
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“en az i¢ isnadla rivayet edilen ancak tevatiir derecesine erismeyen hadis-
ler”# degil; bilakis asl itibariyla dhad haber olmakla birlikte ikinci asirdan
itibaren yalanlanamayacak kadar yayginliga ve kabule mazhar olan riva-
yetlerdir. Miitevatir karsisindaki durumunu ve farkini, Cessas (6. 370/981)
ve Isa b. Eban’dan (6. 221/836) verdigi orneklerle izah etmesi de ayni risa-

lede benimsedigi metotu gostermesi agisindan kayda degerdir.

Eserde devaminda, ahad haber bahsine giren Omer Celebi 6ncelikle,
onun ilim gerektirip gerektirmeyecegi tizerinde durur. Akabinde ise, ahad
haberi muttasil ve munkati’ olarak ikiye ayirir. Munkati’ rivayeti de kendi
icerisinde iki kisimda degerlendirir. Bunlardan biri, senet zincirinden bir
ravinin ya agik¢a (mu‘dal, munkati’) ya da gizlice (miirsel, miidelles) eksil-
mesidir. Digeri ise, rivayetin um{im-i belvaya mubhalif kabul edilmesi ya

da saz olmasi gibi manevi inkitayla ma‘lil bulunmasidir.

Ustl-i Fikihgilarin bu tasnifinin ardindan muhaddislerin tasnifine
gegen Omer Celebi hadisi; miisned, miirsel, munkati’ ve mu’‘dal olmak
tizere dorde ayirir. Daha sonra, kaynak itibarila hadisi; merfii’, mevkiif ve
maktii’ olarak smiflandirir. Keza; miitevitir, mevzii ve miisned seklinde

farkl bir ayrima daha gider. Mevzi hadisi tanimlarken te’vil edilemeyecek

5 Miicteba, Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, haz. Halil Oztiirk, (Ankara: Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1992), 219-221.
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surette hakikate muhalif olmasi seklinde bir kayit kosmasi rivayet deger-
lendirmelerinde metin temelli bir yaklasim sergiledigine dair ipuglar1 sun-

maktadir.

Bu degerlendirmelerden sonra miiteahhir ulemanin yapmis oldugu
sthdh-hisdn ayrimina isaret eder. Tipki Begavi'de (6. 516/1122) oldugu
gibi, Buhari ve Miislim’in hadislerini Sthah; Kiitiib-i Tis’a’nin diger eserle-

rinde gegen hadisleri de Hisan olarak niteler.

Akabinde hadisleri, meshiir ve garib olarak farkli bir ayrima tabi tu-
tar. Ancak burada meghtir tanimlamasinda hadiscilerden biraz ayrildig:
goriiliir. Zira Omer Celebi'nin ifade ettigine gore meshir; birgok hadis ha-
fiz1 tarafindan rivayet edilip yayginlik kazanan rivayettir. Garib ise; bir ha-
fizin rivayetinde tek kaldig1 hadistir. Eger sahabe ravisi meshir bir ravi

degilse yine garib olarak nitelenir.

Sihah-hisan olarak niteledigi birinci gruptan sonra, ikinci kisim ola-
rak da sakim rivayetin tanimlamasini yapar. Buna gore sakim; rivayetin
lafzinda icma’a ya da miitevatir habere muhalif olmak gibi, izah1 miimkiin
olmayan bir kusurun oldugu, ya da ravilerinin akidelerinde problemin bu-
lundugu rivayetlerdir. Burada dikkatimizi ceken husus; ravilerin adaletle-
rinden kaynakli sekamete Omer Celebi, zay:f ve miinker tabirlerini kulla-
nir. Dolayisiyla hadis usfilii igerisinde tanimi yapilmis miinker kavramin-
dan ¢ok, sozliik anlam1 tizerinden bir degerlendirme yaptig1 goziikmekte-

dir.
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Risalenin devam eden kisimlarinda, senetteki inkita bakimindan ha-
disleri miirsel, munkati’ ve mu‘dal olarak tice ayirir. Sonrasinda, mechiil
rivayetin tanimlamasini yapar. Bir sonraki kisimda ise; hadisleri, muhtasar
ve mustaksd seklinde ayrima tabi tutar ve bu kavramlar teker teker agik-

lar.

Son paragrafta ise, miidrec rivayeti diger kisimlara nazaran biraz
daha uzunca tanimlar. Miidrecin tespitinin zorlugundan ve bu konuda ¢ok
tartismalarin yapildigindan bahseder ve eser bu haliyle tamamlanir. Yuka-
ridan beri yaptigimiz bu kisa tanitim 1s1ginda risalenin fihristini olustura-

cak olursak;

2.1.0mer Celebi’nin Usil-i Hadis Risalesi’nin Muhteviyati
1. USUL-i FIKIHCILARA GORE HADIiS

1.1. Miirsel
1.2. Miisned
1.2.1. Miitevatir
1.2.2. Meghtir
1.2.3. Ahad
1.2.3.1. Muttasil
1.2.3.2. Munkat1’
2. MUHADDISLERE GORE HADIS
2.1. Birinci Taksim
2.1.1. Miisned
2.1.2. Miirsel
2.1.3. Munkatt’
2.1.4. Mu‘dal
2.2. Ikinci Taksim
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2.3.

24.

2.5.

2.6.

2.2.1. Merft
2.2.2. Mevkaf
2.2.3. Makt(
Uciincii Taksim
2.3.1. Miitevatir
2.3.2. Mevzi
2.3.3. Miisned
Dordiincii Taksim
2.4.1. Sthah ve Hiséan
2.4.2. Meghtr
2.4.3. Garib
2.4.4. Sakim (zayif ve miinker)
Besinci Taksim
2.5.1. Miirsel
2.5.1.1. Munkat1’ ve mu‘dal
2.5.1.2. Mechiil
Altinci Taksim
2.6.1. Muhtasar
2.6.2. Musteska
2.6.3. Miidrec
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RiSALENIN TAHKIKLI METNi
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Tugba TASDEMIR

JOHN HICK. INANCLARIN GOKKUSAGI: DINSEL COGULCULUK UZERINE
ELESTIREL DIYALOGLAR. CEV. MAHMUT AYDIN, iSTANBUL: BILGE KULTUR
SANAT YAYINLARI, 2012. 223 SAYFA. ISBN:9786055261238.

1953-56 yillar1 arasinda Prespiteryen Kilisesinde din gorevlisi olarak ¢aligan ve
1967de Birmigham Universitesi Teoloji boliimiine felsefe profesorii olarak atanan
John Hick, Cornell, Cambridge ve Claremont Graduate {iniversitelerinde dersler
vermistir. Kilise deneyimini akademik deneyimle birlestiren John Hickin New
YorK'taki Union Theological Seminaryde verilen Auburn Konferanslar: serisinin
yayimlanmis versiyonu olan eserde, dinsel ¢ogulculukla ilgili ileri stirdigii argii-
manlara yonelik yaklagik otuz yildir yapilan elestiriler, felsefi ve teolojik itirazlara
deginen filozof Phil ve teolog Grace ile karsilikli diyaloglar seklinde yanitlanir.

Hick, giiniimiiz Hiristiyanlarinin zihnini mesgul eden “Kavrama, algilama
ve tecriibi farkliligina ragmen diger inanglarda da Tanri olarak adlandirilan Ni-
hai Gergekligin kabuli, kisinin inancina 6zgii Nihai Varligrni gecersiz kilar m1?”,
“Her dinsel gelenekte mevcut olan ¢atigmaci hakikat iddialar1 1s181nda dislayicilik,
kapsayicilik ve cogulculugun yeri nedir?” gibi entelektiiel siirece dayali sorularin
yanitlarinin bulunmasini amaglamstir.

Eser, bir giris ve alt1 boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde ¢ogulcu hipo-
tezler, ikinci boliimde post-modernist ve diger tenkitler, ¢catisan hakikat iddialari,
ti¢tincii boliimde hakikat, tarif olunamazlik ve olgiitler, dordiincii bolimde inkar-
nasyon (Tanrinin Isa'nin viicudunda beden bulmasi) ve biriciklik, besinci béliimde
kurtulug, misyon ve diyalog ile son bolimde digerleri arasinda kendini dogru bir
din olarak goren Hiristiyanlik ele alinmaktadir. Tkinci, tigiincii, dérdiincii ve begin-
ci boliim, filozof Phil ve teolog Grace ile roportaj bigiminde oldugundan diger iki
boliimden farklilik gostermektedir.

Yazar, eserinin giris boliimiinde, bireylerin sahip oldugu dinin biiytik oranda
kiltiir tarafindan sekillendigi ve genellikle delil ve argimanlara dayanmadigindan
zit delil ve argiimanlarin din degisimine neden olmayacag: kanaatindedir. Hick,
“Gogulcu Hipotezler” adli birinci béliimle birlikte Baspiskopos Lefebvrenin ultra
mubhafazakar Katolik taraftarlariyla bazi Protestan kokten dinci (fundamentalist)
camialar tarafindan benimsenen dinsel diglayiciliga ve Isa Mesih vasitastyla kurtu-
lusa ulagilabilecegi inancinda kendini gosteren kapsayicilia elestiriler yoneltir ve
¢ogulculuk kapsaminda dinsel geleneklerin Tanrr'ya veya Nihai Gergeklige ulas-
mada esit gecerli yollar oldugunun anlasilmasinin yaratacagi degisimi vurgular.

Eserin ikinci boliimiinde, Phil ile olan tartismasinda, dinsel gogulculugun yeni
bir diglayicilik inga ettigine dair tenkitin ayrintili bir agiklamasini yapmugtir. Tenki-
te verdigi yanitta Kant'in analojisiyle dinsel geleneklerin numenal olan Gergekligin
fenomenal tezahiirleri oldugundan bahsederek bu iddianin asilsiz oldugunu ortaya

https://doi.org/10.17120/omuifd.1052413 d
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koyar. Ayrica, literal veya analojik olarak dogru olan seyin, Ger¢eklik hakkinda mi-
tolojik olarak dogru oldugunu, bu noktada kainatin kokeni, cennet ve cehennem
gibi metafizik inan¢lardan ibaret olan ¢atisan hakikat iddiasinin kurtulus iin ger-
¢ege dontismesinin gerekli olmadigini kabul etmemiz gerektigini ifade eder.

Yazarin tgiincii boliimde ele aldig1 konu “Kendi sonsuz ilahi gercekligi icinde
Nihai Varlik bilinebilir mi?” seklindedir. Hick burada dinsel tecriibenin disiin-
sel bir tecriibe olarak sinirli beseri vasitalarla bilinebilecegini belirtir. Gergeklige
mukabelede bulunma agisindan ise salvifik (kurtaric1) dontistimiin belirleyici ol-
dugundan bahseder. Ancak burada, yazarin manevi doniigiime ugrayan insanlar
arasina bir Askin Gergeklik olmadigina inanan fakat 6zgeci davranislarda bulunan
bireyleri de dahil etmesi bir belirsizlige neden olmaktadir.

Eserin dordiincii boliimii, Isa Mesik’in Tanrrnin inkarnasyonu oldugu soyle-
minden hareketle Hiristiyanligin Tanrr'nin kendi dini oldugu inancini beraberinde
getirdigine odaklanmaktadir. Bu dogrultuda, Isanin bedeninin bir pargasi olan Hi-
ristiyanlarin Tanrryla ayricalikli bir iligkilerinin oldugu varsayilir. Hicke gore bu
inanig, anlasilir olmaktan uzaktir, bir metafor oldugu goz oniine alinirsa agikliga
kavusur.

Grace'in sorusuyla devam edersek sayet Isa, Kutsal Teslis'in beser hayat1 ya-
sayan ikinci sahsi degilse o zaman kimdir veya nedir? Hicke gore Isa, Tanrrnin
varligina ve mevcudiyetine agik, Tanr1 bilingliligine sahip biridir. Isanin kendini
Tanri tarafindan Israilogullarina gonderilen son peygamber olarak gérmesi, Hi-
cK’in Isa'nin Tanrilagtirilmasinin, diger bir ifadeyle inkarnasyon doktrininin Isanin
Ogretisinde var olmadig1 arglimani ile bagdasir niteliktedir.

Eserin besinci boliimiinde, farkli dinsel geleneklerin kurtulus ile ilgili izledi-
¢i yolda goriilen farkliliklarin ben merkezlilikten Gergeklikte vuku bulan yeni bir
merkezlilige tedrici gecisin gekilleri olduguna deginen Hick, gergeklik 6l¢iitiiniin
manevi donisiim oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir. Dinlerin aydinlanma ve uyan-
manin manevi doniigime dogru farkli yollarda hareket etmeye muktedir kilan
marifetli vasitalar olarak goriilmesi gerektiginden bahsederken, tiim diinyay1 Is-
lamlastirmayi veya Hiristiyanlastirmay: veya bagka bir dine déndiirmeyi 6ngéren
herhangi bir projeyi giiniimiizde barisa ve insan ailesinin ¢esitliligine hainlik ola-
rak degerlendirmesi oldukea dikkat ¢ekicidir. Tam da bu noktada, HicK’in @imidi,
farkli dinsel geleneklerin ayirt edici bir sekilde kendi egsizliklerini korurken kars:-
likli degisim ve dontistime tabi olmalaridir.

Eserin son bolimii olan altina boélimde ise “Hiristiyanligin Degisen
Karakteri” yorumlanmaktadir. Hiristiyanligin gelecekte biri agirlikli olarak fun-
damentalist fakat bazi evanjelik ve ultra muhafazakéir unsurlar: da igeren, digeri
¢ok farkli gruplari ihtiva eden liberal olmak tizere ikiye béliineceginden bahseden
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Hick, iki Hiristiyanligin ayni kilise ¢atist altinda birlikte yan yana varligini devam
ettirmesinin oldukga tercih edilebilir bir durum oldugunu ileri stirmektedir.

Yazar, esine az rastlanir bir tarzda, iki jenerasyonluk bir zaman diliminde,
Hiristiyanligin ne gesit bir sekil alabilecegine dair goriislerinin yer aldig1 “2056
Yilindan Bir Bakis” adli kisimda, genel hatlariyla, 6zgiirliik, feminizm ve gevre teo-
lojilerinin temel mesajinin kavranmis olacagindan ilahi inkarnasyonun, teslisin ve
kefaret inancinin sdylemlerinde dile getirdigi tizere revize edileceginden, gelenek-
sel sakramentlerin (ayinler) sembolik bir eyleme doniiseceginden ve dinler arasi
isbirliginin oldukea yaygin olacagindan bahseder.

“Cogulcu Bir Cagda Maneviyat” adli diger kisimda, dinsel gogulculugu benim-
seme noktasinda manevi agidan zenginlesmek i¢in Babil Talmudu, Sih Kutsal Ki-
tabi gibi diger geleneklere ait eserleri okumamiz gerektigini ifade eder. S6z konusu
zenginligin dénistiiriicii giiciiniin daha net goriilmesini saglamak amaciyla Mev-
lana gibi mistiklerin eserlerinden de siirler ve hikayeler paylasir.

Son olarak, eserde, sade bir dil kullanilmamis olmasi, okuyucunun eseri anla-
masini zorlastirsa da akici bir iislup ile yazilmistir. Kitaplarda, makalelerde, yiiksek
lisans ve doktora tezlerinde yer alan dinsel ¢ogulculuga dair felsefi ve teolojik eles-
tirileri etraflica yanitlamasi ve genis bilgi icerigine sahip olmasi agisindan konuya
ilgi duyan okuyucunun yararlanabilecegi bir eserdir.
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MUSLUMANIN EDiINMESI GEREKEN AHLAKi ERDEMLER
PROF. DR. CAFER SADIK YARAN (ANKARA: DiB YAYINLARI, 2018)

MORAL VIRTUES THAT A MUSLIM SHOULD OBTAIN

Erdem, ahlaken degerli goriilen ve sahibini iistiin kilan huy ve davranislar ola-
rak tanimlanmaktadir. Kisinin digerleri tizerinde tstiinliigiinii ve imtiyazli olusu-
nu simgeleyen bir meziyet ve insan1 mutluluga gotiiren sey olarak da tarif edilmek-
tedir. Islam ahlak literatiirii incelendiginde erdem kavraminin fazilet kelimesiyle
ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla erdem, “eksikligin ziddx, faz-
lalik, iistiin olmak, ihsan” gibi manalara da gelmektedir.

Islam dinine inanan ve bu inancin 6ngérdiigii sekilde yasamaya calisan her
Miisliimanin Islam’in tegvik ettigi erdemlere uygun olarak huy, davranis ve karak-
ter edinmesi beklenmektedir. Bu erdemleri benimseyip i¢sellegtirmesi, onun, nigin
“yaratilmislarin en sereflisi” unvanini aldigini da agiga cikarmaktadir. Bu baglam-
da Misliimanin edinmesi gereken ahlaki erdemler, onu, hem Allah’in inananlara
yakistirdig: tistiinliige ulastirabilecek hem de mutlu bir hayat stirmesini saglayabi-
lecektir.

Degerlendirmeye konu olan bu eser; Islam dininin nazari ve ameli ahlak ala-
ninda inananlarina 6giitledigi, edinilmesini tegvik ettigi erdemleri ele almasi ag1-
sindan tanitilmaya deger goériilmiistiir. Miislimanin bu erdemleri benimseyip
igsellestirerek kendi sahsinda erdeme dontstiirme ¢abasina yardimci olmasi bek-
lenen ve Islam ahlaki igerisinde ele alinan erdemlerin “yaklasik olarak” neler oldu-
gunun bilgisini sunan bir eserdir. Dolayisiyla eser felsefi ahlak alaninda degil daha
¢ok dini ahlak alaninda degerlendirilebilecek bir 6ze sahiptir. islam ahlaki alanin-
da okumalarda bulunmak isteyenler i¢in bir baslangi¢ noktasi olarak diisiiniilebilir.
Ayrica bu eser, ilgili alanda kaleme alinmig; Ahmed Hamdi Aksekinin Ahlak Ders-
leri, Mehmed Ali Ayni'nin Ahlak Dersleri, Omer Nasuhi Bilmen'in Yiiksek Islam
Ahlak: gibi eserlere amag ve igerik yoniinden benzemekle birlikte hacim ve derinlik
acisindan mezkdr eserlerden ayrilmakta ve onlara bir “giris metni” olmaktadir.

Cafer Sadik Yaranin kaleme aldig1 ve editorliigiiniit Muhammet $evki Aydin'in
yaptig1 Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler adl kitap 2018 yilinda Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari tarafindan 244 sayfa olarak Ankarada basilmstr.
Eser, edit6riin notu, 6nsoz, giris ve yirmi alti béliimden olusmaktadur.

Degerlendirmeye konu edindigimiz bu eserin kaleme alinmasinda iki ana ama-
cin oldugu goriilmektedir. Amaglardan ilkini “Edit6riin Notu"nda (s. 9-16) Aydin,
“hem nazari hem de ameli ahlak alaninda siirekli goriis ve bilgi {iretme ihtiyacini
kargilamak baglaminda Diyanet Isleri Bagkanligi Din Isleri Yitksek Kurulu, olugtu-
rulan bir komisyonun koordinasyonunda bu iki alana iliskin yeni eserler yazilmasi
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amaciyla calisma baglatti” (s. 15) seklinde ifade etmektedir ve Islam’in ameli ahla-
kina yonelik boylesi bir eserin yazilmasinin kararlastirildigini séylemektedir. Ayni
zamanda kitabin yazilma amaglarindan ilki olan bu diisiince, komisyon tarafindan
hazirlanmast kararlastirilan “Pratik Islam Ahlaki Serisi”nin éncelikle okunmasi ge-
reken bir “giris metni” olma 6zelligini de esere vermektedir (s. 16).

Amaglardan ikincisi ise yilin elli iki haftasina kargilik gelecek sekilde “cifte sira
dizilmis 52 tagh pirlanta” (s. 18) olarak tanimladig1 erdemlerin islenmesidir. Ya-
ran, bunu “On S6z°de (s. 17-18) sdyle dile getirir: “Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde ¢alisirken daha yakin olan camileri atlar, Zeyrek Camiine giderdim
Cuma namazlari i¢in. O zamanlar, bunca tarihi, mimari ve manevi 6nemi olan
bu camide vaaz eden kimse yoktu ve bu da beni tizerdi. Bir giin dénerken yanim-
daki kisiye soyle demistim: “Keske 52 erdemin islendigi bir kitap yazabilsem de
her hafta biri tizerine burada vaaz edebilsem...” $imdi Samsunda yasayan biri ola-
rak boyle bir arzum tabii ki yok. Ama yine de belki vaaz edebilecek genislikte ve
mitkemmeliyette olmasa da 52 erdemlik bir kitap yazma hayalimin gerceklesmis
olmast sevindirici” (s. 18). Ayni zamanda yazar, ele aldig: elli iki erdemi “cifte sira
dizilmis pirlanta”ya benzeterek kitabin nigin yirmi alt1 béliimden olustugunu veciz
bir sekilde bizlere ifade etmistir.

Bolim bagliklar: iki erdemin birlesmesi ile olusturulmus, alt basliklarinda da
bu erdemler ele alinmigtir. Ote yandan dikkat ¢eken bir baska husus ise béliimler
aras1 gegiste, giris yapilacak boliimdeki erdemlerle ilgili ayet ve hadisler ve yer yer
Yunus Emre, Mevldna, Mehmet Akif Ersoy gibi sairden sozler kullanilmgtir.

Yazar, giris bolimiinde Miislimanin sahsiyetinde somut ve gézlemlenebilir bir
karakterin olusumuna dair Islam’in soyut ve teorik ilkelerinin etkisinden bahset-
mektedir. Erdemlerin, geng ya da yetiskin, kadin ya da erkek, zengin ya da fakir,
her Miisliimanin {izerinde 1s1ltis1, pariltisi ve zarafetiyle g6z kamastiran ahlak ve
karakter miicevherleri gibi oldugunu belirtmektedir. Bu da salih amel baglaminda
erdemli bir ahlak hayatina dolayisiyla ahlakla imanin baglantisini kurmaya Miis-
limanlar1 gotiirmektedir. Fatir suresi 32. ayet-i kerimeden™ hareketle Yaran, ah-
lakliligin ti¢ temel diizeyini dile getirmekte ve ahlakliigin “ileri diizey bir yaris”
(s. 22) oldugunu sdylemektedir. Bu yarisin yemyesil giizel mekanlarda, kalbi temiz
insanlarla yapilan bir yaris oldugunu bununla birlikte kolay bir yaris olmadigini,
her insanin goze alabilecegi bir yaris olmadigini, bunun Kur’an’in ifadesiyle “sarp
yol’a®? benzedigini (s. 23) ifade etmektedir. Bu baglamda “sarp yol’u yiiriimeye
yardimci olacak, Islam’in asli kaynaklari olan Kur’an ve hadisten ve ayni zamanda
biiyiik ahlak alimlerimizin goriislerinden yararlanarak olugturdugu elli iki erdem-

[11  “Sonra biz o kitabi kullarimizdan sectiklerimize miras kildik. Onlardan kendilerine zulmedenler var, on-
lardan orta yolu tutanlar var. Yine onlardan Allah'in izniyle hayirlarda ileri gidenler var. iste bu, evet bu,
blytk erdemdir” Fatir suresi 32. ayet-i kerimenin meali eserde kullanildigi sekliyle yazilmistir.

[2]  Beled 90/10-19.
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lik listeyi okuyucusuna sunmaktadir.

Boliimlerde ele alan elli iki erdem sunlardir: Temiz kalplilik ve iyi niyetli-
lik, akillilik ve vicdanlilik, dogruluk ve diiriistlitk, hakkaniyet ve adalet, comert-
lik ve iyilikseverlik, sayg1 ve sevgi, caligkanlik ve helaliyet, haya ve iffet, sefkat ve
merhamet, cesaret ve mertlik, sabir ve sekinet, olgiiliiliik ve dengelilik, temizlik ve
diizenlilik, 6zgiirliik ve hosgorii, sorumluluk ve yiikiimliiliik, algak goniilliiliik ve
agirbaglilik, kardeslik ve dostluk, barigseverlik ve giivenirlik, birlik-beraberlik ve
arabuluculuk, yumusak huyluluk ve affedicilik, istisare ve kararlilik, kanaatkarlik
ve vefakarlik, kendini bilme ve kemaliyet, bilgililik ve bilgelik, nezaket ve zerafet,
mutluluk ve giikiir.

Ele alinan erdemler tasnif edildiginde insanin i¢ diinyasindan baslayip birey
olarak edinmesi gereken erdemleri ve toplum icerisinde sahip olmasi gereken fazi-
letleri icerdigi goriilmektedir. Ornegin temiz kalplilik, iyi niyetlilik, iyilikseverlik,
merhamet, hosgorii, sabir, kendini bilme ve kemaliyet gibi erdemlerin edinilmesiy-
le erdemliligin 6ncelikle igte, i¢ giizelligi ile basladigin; i¢ giizelligin olusmasiyla
insanin hakkaniyet, adalet, sorumluluk, barigseverlik, arabuluculuk, giivenirlik,
comertlik ve sevgi gibi erdemlerle de ¢evresindeki varliklara iyi davranmasinin,
onlara faydali olmaya ¢aligmasinin miimkiin olacagini ve toplumsal diizen ve bir-
ligin saglanmasinin kolaylasacagini sdylemektedir. Bu yoniiyle eserin, bireyin i¢
diinyasindan baslayarak bu erdemleri en iist seviyede yagayan insanlardan olugan
erdemli bir toplum ingasina katki saglamasi beklenmektedir.

Elli iki erdemin igerisinde iizerinde 6zellikle durdugu erdemlerden biri ada-
lettir. Adalet erdeminin tanimini ve tahlilini yaptiktan sonra yazar, “dagitic1 ada-
let, diizeltici adalet” gibi adaletin gesitlerini agiklamaktadir. Adaletin, ahlakli olan
bir Miisliman tarafindan hi¢bir durum ve sart altinda gérecelestirilemeyecegini
ve garpitilamayacagini sdylemektedir. Topluluklar ve toplumlar arasi iliskilerde
duygusalligin yerinin olmadigini, iliskilerin evrensel degerlere gore yiiriitiilmesi
gerektiginden bahsetmektedir. Bu baglamda kin gibi duygusal durumlari, 6nce
adaleti sonra da takva ve ihsan gibi erdemleri bozan 6liimciil bir mikroba benzet-
mesi ise onemlidir. Uzerinde énemle durdugu bir diger erdem ise sevgidir. Sevgi
erdemini biitiin erdemlerin zirvesi, hepsinin bag tac1 olarak ele almaktadir. Sevgi-
nin gerek bireyde gerek toplumda olusmasiyla biitiin koétiiliiklerin ve erdemsizli-
gin ortadan kalkacagini; onun varligiyla iyiligin, adaletin ve hakkaniyetin olustugu
gibi daha fazlasinin da olacagini ifade etmektedir. Bu son ifadesiyle yazarin, klasik
ahlak filozoflarinin adalet-sevgi iliskisine yonelik degerlendirilmelerine yaklastig
gorilmektedir.

Sonug olarak Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler adli eser i¢in
sunlar1 ifade edebiliriz: “Cifte sira dizilmis 52 tash pirlanta” benzetmesini hak eden
bir sekilde yirmi alt1 boliimden olugturulmustur. Islenen erdemlerin slami agidan
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temellendirilmesi i¢in baglamina uygun olarak bolca ayet ve hadis kullanilmuistir.
Islam tarihinden anekdotlar ve islam ahlak¢ilarinin goriisleri paylagilmistir. Sade
bir anlatim tarzi ile gereksiz ayrintilardan kaginilmis ve genel okuyucunun rahat-
likla istifade edebilecegi bir diizeyde her insanin kolaylikla okuyup anlayabilecegi
bir tislupla kaleme alinmigtir. Dolayisiyla eser yazilig amacina uygun olarak 6zel-
likle camilerde, kiirsiilerde, ders halkalarinda islenebilecek bir yapiya sahiptir.

Ote yandan bazi béliimlerde islenen erdemlerin birbirine yakinlig1 diisiiniil-
diigiinde tekrara diigmeye yakin ifadelerin kullanildig1 veya biri digerinin yerine
tercih edilebilecek derecede birbirine yakin erdemlerin ele alindig goriilmektedir.
Felsefi ahlak derinligi acisindan sinirli olmakla birlikte dini ahlak alaninda hizli bir
okuma icin yeterli bir eserdir. Yine “muavenet” (yardimseverlik, yardimlagmak)
gibi genis ve temel bir erdemin ayrica ele alinmayip iyilikseverlik bashig1 icerisinde
hayirseverlik olarak ele alinmast ise dikkat ¢ekicidir.

Son olarak bu kitaby, alana dair hem kendinden 6nce yazilmis eserlere hem de
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yitksek Kurulu tarafindan hazirlanan “Pratik
Islam Ahlak: Serisi’ne bir “giris metni” olarak degerlendirebilir ve her Miisliima-
nin ahlaki yagantisini giizellestirecek, huy, davranis ve karakterini olumlu yonde
sekillendirecek erdemleri barindiran bir eser olarak zikredebiliriz.
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