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EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okurlarimiz;

Yayin hayatina basladigi 2014 yilindan bu yana her zaman bilimselligi
ve kaliteli yayin anlayisini ilke edinmis olan dergimizin 9. Cilt 1. Sayisini siz
degerli okurlarimiza sunmanin sevincini yagamaktayiz.

Akademik yayincilik ilkelerinden taviz vermeden yayin hayatina devam
eden dergimiz, ULAKBIM TR Dizin, EBSCO ve INDEX ISLAMICUS in-
dekslerinde dizinlenmektedir. ERIH PLUS, DOA]J ve ESCI gibi Uluslararas:
birgok indekslerde siireglerimiz devam etmektedir. Ontimiizdeki sayilarda
bu siire¢lerin olumlu neticelerini sizlerle paylasmay: timit ediyoruz.

Bu sayimizda yayimlanmak iizere dergimize gonderilen calismalar 6n
kontrolden ve intihal taramasindan gecirilmis, yayin ilkelerimiz dogrul-
tusunda degerlendirmeye uygun olanlar editér ve yayin kurulu karariyla
tespit edilmistir. Alaninda yetkin hakemlerimizin yaptig1 degerlendirmeler
sonucunda toplam 13 arastirma makalesi yayimlanmaya uygun goriilmiis-
tiir. 2 caligma ise hakemlerin karari neticesinde reddedilmistir.

Degerli ¢aligmalarini yayimlamak igin dergimizi tercih eden yazarla-
rimiza, bu c¢aligmalar: bilimsel hassasiyeti gozeterek inceleyen degerli ha-
kemlerimize ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi gegen kiymetli galis-
ma arkadaslarimiza tesekkiir ederiz.

Yeni sayimizda bulusmak tiimidiyle ...

Editorler Kurulu Adina
Doc. Dr. Mehmet KARAKUS






FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers;

We are experiencing the joy of presenting the 9th Volume 1st issue of our
journal to our valuable readers, which has always adopted the principle of sci-
entific and quality publication since its publication in 2014.

Our journal, which continues its publication without compromising its
academic publishing principles, has been indexed by ULAKBIM TR, EBSCO,
and INDEX ISLAMICUS. The processes continue in many international inde-
xes such as ERIH PLUS, DOAJ, and ESCI. We hope to share the positive results
of these processes with you in the upcoming issues.

Studies submitted to the journal for publication in this issue have been pre-
checked and screened for plagiarism, and those suitable for evaluation in line
with our publication principles have been determined by the decision of the
editor and editorial board. As a result of the evaluations conducted by referees
who are experts in the field, a total of 13 research articles were deemed suitable
for publication. 2 studies were rejected because of the decisions of the refere-
es.

We would like to thank our authors who have preferred our journal to be
published their valuable studies, our esteemed referees who have examined
these studies with scientific sensitivity, and our valuable colleagues who have
contributed to the publication of this issue.

On behalf of the Editorial Board
Assoc. Prof. Dr. Mehmet KARAKUS
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ABRAHAM iBN DAUD’UN SEFER HA-KABALA iSIMLI
ESERINDE RABBANI GELENEGIN OTANTIKLIGI*

Oz

Abraham ibn Daud (81. 1180), ispanyali 6nde gelen Yahudi alimlerden birisidir. Yasa-
dig1 dénemde Ispanya topraklari Hiristiyan kralliklarla Murabitlar ve Muvahhidlerin
savaglarina sahne olmustur. Bu ¢alkantili donemde Rabbani Yahudiler, ayn1 zamanda
Karailerin inang ve dini uygulamalara dair elestirilerine de maruz kalmuslardir. Abra-
ham ibn Daud, bu stiregte Yahudiligi disardan gelen hiicumlara kars: savunmak tizere
biri inanca dair digeri de tarihe dair iki temel eser kaleme almistir. Inanca dair eseri, el-
‘Akidetu’r-Rafi ‘a adyla bilinmekte olup orijinali kaybolmus ve giiniimiize ha-Emuna
ha-Rama geklinde Orta Cag Ibranice cevirisiyle ulasmugtir. ibn Daud, el- ‘Akidetu’r-
Rdfi‘a adli eserinde Yahudiligi Aristo felsefesi 1s1ginda yorumlamaya ¢aligmaktadir.
Ibn Daud’un diger temel eseri de bu makalenin konusu olan Sefer ha-Kabala'dir. Mii-
ellif, bu eserinde Karailerin Rabbanilere kars: elestirilerini ¢iiriitmeye gayret etmekte-
dir. Bilindigi tizere Karailer, 9. asirda tesekkiil etmis bir Yahudi hareketidir. Karailerin
temel iddias1, Rabbani Yahudilerin sahiplendikleri S6zlii Toranin herhangi bir kutsal-
liginin olmadigidir. Karailere gore Sozlii Toranin metinleri olan Misna ve Talmud, in-
san iiriinii sozlerden olusmakta olup vahiy mahsulii degildir. Onlara gore Rabbaniler,
Musadan gelmeyen, kendi icat ettikleri bir gelenegi takip etmektedirler. Bu sebeple
de higbir kutsallig1 yoktur. Migna ve Talmudda birbirine tamamen zit fikirlere sahip
hahamlardan nakiller bulunduguna dikkat ¢eken Karai alimler, zit fikirlerin ikisinin
de vahiy mahsulii olamayacagini dile getirmektedirler. Karailer, bunun diginda Rab-
banilerin Tevrat1 keyfi yorumladiklarini, Tanr: tarafindan yasaklanmasma ragmen
dinde yeni bidatler ihdas ettiklerini 6ne siirmektedirler. ibn Daud da Sefer ha-Kabala
adli eserinde dénemindeki en temel Karai iddialarini ¢liritmeye gayret etmektedir.
bn Daud’un temel tezi, Rabbani gelenegin Musadan itibaren kesintisiz bir sekilde gii-
niimiize geldigidir. Bunu ispatlama adina her dénemde Rabbani Yahudiligin kimler
tarafindan temsil edildigine deginen miiellif, Yahudi dini liderlerini ve onlarin tale-
belerini de zikrederek gelenegin kayit altina alindigina dikkat gekmektedir. ibn Daud,
Rabbani gelenegin giivenilir sahitlerin agzindan giivenilir sahitlere iletildigini belirte-
rek bu durumun kesintisiz bir gelenek olusturduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
bu tiir bir kesintisiz gelenek Karailer icin s6z konusu degildir. Karailerin heretik bir
akim olduguna vurgu yapan Ibn Daud, onlar1 Sadukilerin devami olarak gérmektedir.
Ibn Daud, Karailerden sik stk Sadukiler olarak bahsetmektedir. Bu durum ibn Dauda
has bir bakis agis1 degildir. Orta Cag Rabbani alimleri Karaileri Sadukilerle 6zdes-
lestirmektedir. Ibn Daud’a gore Karailerin iddia ettiginin aksine Misna ve Talmudda
koklii fikir ayriliklar: yoktur. O, dlimler arasindaki ayriliklarin detaylarla ilgili konu-
larda oldugunu esasa yonelik hususlarda aralarinda fikir ayriliginin olmadigimn1 vur-
gulamaktadir. Anan ben David’in Rabbanilerden ayrilma siirecine de deginen miiellif,
Anan’in Yahudi cemaatinin bagina getirilmeyince sirf hirs ve hasetle kendisine ayr1 bir
yol tuttugunu ve Rabbanilere muhalefet ettigini one stirmektedir. Kendi déneminde
Ispanyadaki Karai cemaatlerinden de bahseden ibn Daud, Ebu’l-Taras isimli Endii-
lisslii bir Yahudi’nin araciligiyla Karailigin yarimadada yayildigina dikkat gekmektedir.
ibn Daud, Rabbani Yahudiler arasinda Endiiliis'te devlet nezdinde gorev alan kisilerin
Karailerin iizerine gittigini ve onlarin etkisini kirdigin1 da 6rnekler vererek naklet-
mektedir. Mitellif, Karailerin Yahudileri rahatlatacak ve iglerine ferah verecek bir eser
kaleme almadiklarini belirtmektedir. Ibn Daud ayrica Karaileri ¢ok kiigiik ve etkisiz
bir cemaat olarak gormekte ve Rabbanilerin Irak, Bizans, Kuzey Afrika, Filistin, 1span—

* Bu konu, Kilis 7 Aralik Universitesi tarafindan 29-30 Kasim 2021 tarihlerinde diizenlenen
Uluslararasi Tarihten Giiniimiize Yahudilik Sempozyumu’nda sifahi olarak sunulmustur.
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ya, Italya, Fransa gibi ok farkli cografyalara dagildigin: dile getirmektedir. Ona gére
bu tiir bir durum Rabbanilerin biitiin Yahudiler tarafindan kabul goren bir gelenek
olduguna ayr1 bir delil teskil etmektedir. ibn Daud’a gore Karailer, Yahudilerin hayrina
da higbir sey yapmamuglardir. ibn Daud, bu noktalarda tarihi gergeklerle ters diisen
aciklamalarda bulunmaktadir. Oncelikle onun Rabbani Yahudilerin ¢ok genis bir cog-
rafyada yayildiklarini séyleyip Karailerin durumunun boyle olmadigini iddia etmesi
dogru degildir. Ibn Daud’un saydig1 cografyalarn hemen hepsinde Karai cemaatler
de bulunmaktadir. Diger taraftan Karailerin dini literatiirdeki iiretkenlikleri bilinmek-
tedir. Hatta Tevrat tefsirleri noktasindaki girisimlerinin Rabbanileri de etkiledigi ve
bu yonde ¢aligmalar yapmaya zorladig: giiclii iddialar arasindadir. Bu makalede Sefer
ha-Kabala hakkinda genel bilgilendirme yapmanin &tesinde ayrica kitapta yer alan
bilgiler degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Sefer ha-Kabala, Abraham ibn Daud, Karailer,
Endiiliis, Gelenek, Rabbaniler.

THE AUTHENTICITY OF THE RABBINIC TRADITION
IN ABRAHAM IBN DAUD’S SEFER HA-QABBALAH

Abstract

Abraham ibn Daud (d. 1180) was one of the leading Jewish scholars from Spain.
During his lifetime, the Spanish lands witnessed wars between Christian kingdoms,
Almoravids and Almohads. During this turbulent period, Rabbinic Jews were also
exposed to Karaites’ criticism of belief and religious practices. In this process, Abra-
ham ibn Daud wrote two basic works, one on faith and the other on history, to de-
fend Judaism against attacks from outside. His work on faith is known as al- ‘Agidah
al-Rafi ‘ah, the original has been lost and has survived in medieval Hebrew transla-
tion as ha-Emunah ha-Ramah. In his work al- ‘Aqidah al-Rafi‘ah, Ibn Daud tries
to interpret Judaism in the light of Aristotelian philosophy. Another major work of
Ibn Daud is Sefer ha-Qabbalah, which is the subject of this article. In this work, the
author attempts to refute the criticism of the Karaites against the Rabbanites. The
Karaites are a Jewish movement that was formed in the 9th century. The main claim
of the Karaites is that the Oral Torah held by the Rabbinic Jews has no divine author-
ity. According to the Karaites, the Mishnah and Talmud, which are two major texts
of the Oral Torah, consist of human-made words and consequently not the product
of revelation. According to them, the tradition of the Rabbis does not go back to
Moses, but it is an invented tradition by the rabbis. Therefore, it has no holiness.
Karai scholars point out that there are contradicting quotations in the Mishnah and
Talmud, and they argue that both of the opposite ideas cannot be the product of
divine revelation at the same time. Apart from this, the Karaites claim that the Rab-
banites interpreted the Torah according to their own minds and that they created
new innovations in religion despite the prohibition by God. Ibn Daud also tries to
refute the most basic Karai claims of his time in his Sefer ha-Qabbalah. The basic
thesis of Ibn Daud is that the Rabbinic tradition has come to the present day with-
out interruption since Moses. In order to prove this, the author points out that the
tradition is recorded by mentioning the Jewish religious leaders and their students.
Ibn Daud states that the Rabbanite tradition is transmitted from the mouth of reli-
able witnesses to reliable witnesses and draws attention to the fact that this situation
creates an unbroken tradition. According to him, such an uninterrupted tradition
is out of the question for the Karaites. Emphasizing that the Karaites are a heretical
movement, Ibn Daud sees the Karaites as the continuation of the Sadducees. Ibn



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

Daud often refers to the Karaites as Sadducees. This situation is not unique to Ibn
Daud. Medieval Rabbinic scholars identify the Karaites with the Sadducees and re-
fer to them as the Sadducees. According to Ibn Daud, contrary to what the Karaites
claim, there is no fundamental difference of opinions in the sayings of Rabbis in
the Mishnah and Talmud. He emphasizes that the differences between the Rabbis
are about the details, and that there is no difference of opinion among them on the
fundamental issues. Referring to the process of Anan ben David’s separation from
the Rabbis, the author argues that when Anan was not brought to the head of the
Jewish community, he took a different path against himself and opposed the Rabbis
out of sheer greed and envy. Talking about the Karaite communities in Spain dur-
ing his time, Ibn Daud draws attention to the spread of Karaism in the peninsula
through an Andalusian Rabbanite Jew named Abul-Taras. Ibn Daud also reports
by giving examples that among the Rabbanite Jews, those who took office in the
state in Andalusia went against the Karaites and broke their influence. The author
states that they did not write a work that would comfort the Jews and give them
relief. Ibn Daud also sees the Karaites as a very small and ineffective community
and states that the Rabbanites dispersed in very different geographies such as Iraq,
Byzantium, North Africa, Palestine, Spain, Italy and France. According to him, such
a situation constitutes separate evidence that the Rabbinate tradition is accepted by
all Jews. According to Ibn Daud, the Karaites did nothing for the good of the Jews.
Ibn Daud makes statements that contradict the historical facts at these points. First
of all, he says that the Rabbinic Jews are spread over a very wide geography and that
this is not the case of the Karaites. There are Karai communities in almost all of the
lands mentioned by Ibn Daud. On the other hand, the productivity of the Karaites
in religious literature is well-known. In fact, it is among the strong claims that his at-
tempts at interpretations of the Torah also affected the Rabbani and forced them to
work in this direction. In this article, besides giving general information about Sefer
ha-Qabbalah, the information in the book will also be evaluated.

Keywords: History of Religions, Sefer ha-Qabbalah, Abraham ibn Daud, Karaites,

Andalus, Tradition, Rabbanites.

GIRIS**

braham ibn Daud,' 12. yiizyilin 6nde gelen Yahudi élimlerinden

birisidir. Yasadig1 Endiiliis cografyas: o donemler itibariyla Mu-

abitlar, Muvahhidler ve Hiristiyan kralliklar arasinda ¢ok ciddi

bir savas ortamina sahne olmustur. Ibn Daud da bu savagtan nasibini almig-
tir. Elimizde net bilgiler olmasa da Ibn Daud’un bu savaglarda éldiiriildiigii
iddia edilmektedir. Yahudi alimler sadece entelektiiel anlamda ilmi faali-
yetler siirdiiriin kisiler degil ayn1 zamanda siyasi ve dini alanda da Yahudi
cemaatlerinin huzurunu korumay1 amag¢ edinmis kisiler olarak karsimiza
¢tkmaktadirlar. Bu sebepledir ki ortaya koyduklar eserler genellikle ya o
donemdeki Yahudilige yapilmis reddiyeleri ¢iiriitmek ya da hakim felse-

** Makalenin ham halini okuyarak degerli katkilarda bulunan Ar. Gér. Mukadder Sipahioglu’na tesek-
kiir ederim.

! Ingilizce Yahudi dini literatiiriinde miiellifin ad1 Davud seklinde degil Daud seklinde yazilmaktadir.
Karigikliga sebebiyet vermemesi adina bu makalede de diinyada yaygin olan bu kullanim esas alina-
rak Daud seklinde yazilacaktir.
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fi goriisiin Yahudilik tizerindeki etkilerini bertaraf etmeye yoneliktir. Bu
durum bazen mevcut felsefi akimlardan birini tercih ederek Yahudiligi o
istikamette yorumlamay1 da beraberinde getirmektedir. Ibn Daud igin bu
durum, Yahudiligi Aristo felsefesi 1s181nda yorumlamak seklinde karsimiza
¢ikmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Daud ile ilgili Tiirkge herhangi bir
calisma yapilmamistir. Bu makalede bu 6nemli Yahudi diigiiniiriin Sefer
ha-Kabala adli eseri donemin Karai tehdidi ¢ergevesinde yorumlanarak
okuyucuya aktarilmaya galigacaktir. Bu durum ayni zamanda her miiel-
lifin yasadig1 asrin bir ¢ocugu oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim Ibn Daud da dénemindeki Karai tehditleri karsisinda
Rabbani cemaatleri bir arada tutmak ve Karai hiicumlarini savusturmak
amactyla Sefer ha-Kabala isimli eserinde yogun ¢aba sarf etmektedir. Bu-
nun haricinde Ibn Daud’un, Karailer basta olmak iizere Yahudi tarihi ve
cemaatleriyle ilgili verdigi bilgiler de diger kaynaklardan karsilagtirmasi
yapilarak degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

1. ABRAHAM iBN DAUD: HAYATI VE ESERLERI

Judeo-Arabic kiiltiirii igerisinde yetisen Abraham ibn Daud, 1110 yilin-
da muhtemelen Kurtubada diinyaya gelmistir. Arap¢adan Latinceye tercii-
meler yapan ve Avendauth ismiyle bilinen miitercimin de Ibn Daud oldu-
gu diisiiniilmektedir. Konuyla ilgili netlik olmasa da tartismalar bu iddiay:
destekleyecek sekilde ilerlemektedir.? Ibn Daud, egitimini amcas: Baruh
bin Yitshak ibn Albaliadan (61. 1126) almistir. Endiiliis'te ibn Daud’un ya-
sadig1 12. ytizyil, Murabutlar ve Muvahhidler ile Hiristiyan kralliklar arasin-
da inisli ¢ikish bir dénemdir. Yarimadanin giiney kismi, 1090dan itibaren
1147-1148 yillarina kadar Murabitlarin kontroliinde olmustur. Kudretli bir
yonetici olan Yusuf b. Tasfin (6l. 500/1106) ve ailesi tarafindan yonetilen
Murabitlar 6nce Girnata, Isbiliye, Kurtuba gibi sehirlerde askeri varliklarini
tahkim etmislerdir. Murabitlarin temel hedefleri cihad yoluyla Miisliiman-
larin hitkiimranhigini kurmak ve Endiiliisteki Hiristiyan varligini kirmaktir.
Taife emirliklerinin dini hassasiyetlerini kaybettikleri ve halklarini baski ve
zuliimle sindirdiklerini diisiinen Murabitlar bu vesileyle de taife emirlikle-
rini devirip Miislimanlara nefes aldirmak niyetindeydiler. 1090-1110 ylla-
r1arasinda Murabitlar siirekli olarak Kastilya ve Aragon kralliklarina saldi-
rilar diizenlediler. Bu kralliklarin bulundugu boélgeleri ele gegiremedilerse
de onlar1 bir hayli yipratmislardir. 1118 yilinda Kastilya, Katalan ve Frank

2 Gad Freudenthal, “Abraham Ibn Daud, Avendauth, Dominicus Gundissalinus and Practical Mathe-
matics in Mid-Twelfth Century Toledo”, Aleph 16/1 (2016), 61-106.
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askerlerinin de bulundugu Hiristiyan ittifakin Sarakusta sehrini Murabit-
lardan almasi, Miisliimanlar agisindan 6nemli bir kayip olmustur. Devam
eden yillarda Endiilts’te irili ufakli bir¢ok sehir Hiristiyanlarin kontroliine
ge¢mis ve Murabitlarin Endiiliise ilk geldikleri anda Miisliiman halk ta-
rafindan goriilen kurtarici rolleri sona ermistir. Zaman igerisinde Hiristi-
yanlara karsi askeri alanda kayiplar vermeleri, elestirdikleri taife emirlikleri
gibi liikse, zevk ve sefaya meyletmeleri ve askeri harcamalar igin vergileri
artirmalar1 Murabitlarin itibarinin yok olmasina sebebiyet vermistir.’

Murabitlarin hem askeri giiciinii hem de dini hassasiyetlerini kaybetme-
si Muvahhidlerin, Miisliimanlar arasinda bir 1slah hareketi olarak ortaya ¢i1-
kip devlete doniismelerini netice vermistir. Murabitlar gibi Berberi kokenli
olan Muvahhidlerin kurucusu Muhammed ibn Tumert’tir (6l. 524/1130).
Dogunun ilim merkezlerinde ilim tahsil eden Ibn Tumert'in hayatinda
Gazalinin 6nemli bir etkisi oldugu bilinmektedir. Temel hedefi iyiligi em-
retmek, kotiiliigii nehyetmek olan Ibn Tumert Batr'ya geldiginde Murabat-
larin hakimiyeti altindaki gehirlerde Islami esaslara uygun bir yagam olma-
digina sahit olmus ve bunu degistirmeyi planlamistir. Kadinlarin toplum
icindeki durumlari, isret meclisleri, namaz ve orugctaki gevseklikler, Miislii-
man mahallelerinde domuz yetistirilmesi, haremlik-selamlik uygulamala-
rina riayet edilmemesi gibi hususlarin onu hirslandirdigi nakledilmektedir.
Kendi imkanlari ve talebeleriyle toplumda baz1 seyleri fiili olarak degistir-
meye caliginca gittigi sehirlerden Murabat idareciler tarafindan stiriilmiis-
tiir. Bunun iizerine Murabutlar1 ytkmadan Islam’1 hakim kilamayacagini an-
layarak Marakeg'ten ayrilmis, Sus bélgesindeki Icilliz sehrine yerlesmis ve
orada taraftar toplamaya baslamigtir. Ibn Tumert, burada kendisine mutlak
manada itaat edilmesi i¢in kendisini Mehdi olarak tanitan konusmalar ve
aciklamalar yapmistir. Murabut liderler isyandan korkarak bu grubu dagit-
masi i¢in bir birlik géndermis fakat Ibn Tumert'in kabilesi tarafindan bu
birlik dagitilmistir. Bu durum Ibn Tumerte olan destegin artmasina sebep
olmugstur. O, bu vakitten sonra kuracag: devletin tegkilatlanmasina agirlik
vermis ve hareketini “tevhid ehli insanlar” anlaminda Muvahhidin olarak
adlandirmistir.*

Ibn Tumert, Murabutlar1 ytkmak i¢in Marakese yaptig1 saldirindan bir-
kag ay sonra hastalanarak 1130 yilinda hayatin1 kaybetmis, yerine talebesi
Abdulmiimin b. Ali (6l. 558/1163) ge¢mistir. Kendisini emiru’l-mii minin

3

Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlaru: Siyasi Tarih (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
191-195; Liitfi Seyban, Reconquista: Endiiliis’te Miisliiman-Hiristiyan liskileri (Istanbul: Iz Yayici-
lik, 2003), 145-163.

Detayli bilgi i¢in bkz. Adnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler: Kurulus Donemi
(Ankara: Arastirma Yayinlar, 2011), 34-88; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Siyasi Tarih, 197-
200.
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olarak tanitan Abdulmiimin, cihad ilan ederek cevre beldelerden baglamak
tizere Murabitlarin merkezi Marakese dogru bir fetih politikas: takip et-
mistir. Neticede 1147de Marakes'i ele gegirince Murabitlarin giicti kirilmis-
tir. Murabitlarin giiciiniin kirilmas: tizerine Endiiliiste Kurtuba (Cordoba)
basta olmak iizere Isbiliye (Sevilla), Girnata (Granada), Meriyye (Almeria),
Belensiye (Valencia) gibi sehirlerdeki halk Murabitlara kars: isyan etmis-
lerdir. Bu karigikliklarda yeni taife emirlikleri ortaya ¢ikmigstir. Bu donem-
de daha ¢ok kadilar araciligiyla yonetilen Endiiliis sehirleri farkl kabileler
arasinda ¢ekismelere sahne olmustur. Miisliimanlar arasindaki gerilimler
neticesinde Muvahhidler 1147'de Endiiliise girmis ve ilk olarak Isbiliye seh-
rinde karargahlarini kurmuslardir. Daha sonra da Girnata Murabitlardan,
Meriyye sehri de Kastilya Kralligrndan alinmistir. Dogu Endiiliiste 1160
ve 1170’li yillarda Endiiliisiin farkli cografyalarinda irili ufakl: fetihler ve
kayiplar yasanmistir. ibn Merdenis ve miittefiki Ibn Hamusk gibi Huristi-
yanlarla isbirligi yaparak Muvahhidleri durdurmak isteyen Misliiman li-
derler olsa da bunlar muvaffak olamamaiglardir. Bu gruplarin temel amaci,
Endiiliis'te Miisliiman bile olsa digardan gelen bir kuvvetin yonetici olmasini
engellemektir. Bu gruplar, Endiiliis milliyet¢iligini 6ne siirerek Endiiliis’iin
yerlisi olarak gordiikleri halklarin idareci olmasini istemislerdir.®

Ibn Daud, yukarida ana hatlariyla anlatilan bu calkantili dénem ige-
risinde yasamistir. Kurtubada dogdugu diisiiniilse de Toledoda hayatinm
devam ettirdigi ve eserini orada kaleme aldig1 bilinmektedir. Toledo, bir
taife emirligi iken 1085 yilinda Kastilya Krali VI. Alfonso tarafindan ele
gecirilmis ve Hiristiyan egemenligine ge¢mistir. Yukarida anlatilan siyasi-
askeri gelismeler dikkate alindiginda 1110-1180 yillar1 arasinda yasayan
Ibn Daud genglik déneminde Arapga konugulan Kurtuba gibi sehirlerde
olmakla birlikte asil iiretim donemini Toledoda Hiristiyan Kastilya Krallig:
egemenliginde yasadig1 goriilmektedir. Muvahhidler Endiiliise giineyden
girdiklerinde Yahudiler, Kurtuba basta olmak iizere yasadiklar1 bircok se-
hirden kuzeye dogru Hiristiyan kralliklarina kagmislardir. Ibn Daud’un da
bu siiregte Kurtubadan Toledo’ya kaganlardan biri oldugu diistiniilmekte-
dir. Unlii Yahudi diisiiniir Ibn Meymun da (8. 1204) ayn1 dénemde Mu-
vahhid akinlar1 sebebiyle ailesiyle Kurtuba'y: terk etmistir.

Ibn Daud, Yahudilik savunusu igin el- ‘Akidetu’r-Rafi‘a ve Sefer ha-
Kabala adli iki eser kaleme almistir. Bunlardan birisi Ibrani harfleriyle
Arapca (Judeo-Arabic), digeri de Ibranicedir. “Yiice Inang” anlamina gelen
el- ‘Akidetu’r-Rafi anin orijinal Arap¢a metni kaybolmus, giiniimiize sade-

5 Adigiizel, Muvahhidler, 133-169; Seyban, Reconquista: Endiiliis’te Miisliiman-Huristiyan Iligkileri,
217-229; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 200-213.
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ce Orta Cagda yapilan Ibranice ceviriler ulagmigtir. Eserin 14. asirda iki
farkli terciimesi yapilmistir. Solomon ben Labi, eseri ha-Emuna ha-Rama,
Samuel Matut ise ha-Emuna ha-Nisea adiyla Ibraniceye terciime etmistir.®
Bazi arastirmacilar el- Akidetur-Rafi a adli eserin hem isimlendirmesinin
hem de igeriginin Yehuda Halevinin (6l. 1141) Kitabu’l-Hazeri adl1 eserine
reddiye amaclh yazildig1 iddia etmektedir. Halevinin eseri Kitabu’l-Hucce
ved-Delil fid-Dini’ z- Zelil’ adin1 tasimaktadir. Zelil Din ifadesinin yerine [bn
Daud, “Yiice inang (el- Akidetu’r-Rafi a)” ismini tercih etmektedir.® Halevi,
Yahudi gelenegini ve vahyi esas alarak felsefeyi din i¢in riskli ve tehlikeli
bir zemin olarak gérmektedir. Ibn Daud ise Yahudiligi Aristo felsefesi 151-
ginda yorumlayan ilk Aristocu Yahudi diistiniir olarak kabul edilmektedir.
Ibn Meymun'un Deldletii’l-Hairin’i yazmasiyla Ibn Daud’un eseri golgede
kalmistir.”

el- Akidetu’r-Rafi ‘a, Yahudi inancinin tstiinliigiini ispatlamaya yonelik
bir eserdir. Eserin temel yazilis gerekgesi, Tanrrnin kadir-i mutlak olusuyla
ozgiir irade arasindaki geliskiyi ¢dzmektir. ibn Daud, bu eserde Aristo fel-
sefesinden yararlanarak Yahudiligin hem felsefeyle olan uyumunu goster-
mek hem de diger dinlerden daha makul ve daha {istiin oldugunu géz onii-
ne sermek istemektedir. Ibn Daud, kendisinden 6nce felsefeyi kullanarak
Yahudiligi agiklayan eserler olarak Saadya Gaon (81. 942) ve Ibn Cebirol’iin
(11.yy.) caligmalarini 6rnek gostermektedir. Ibn Daud, Saadyanin Kitabu’l-
Emanat ve'l-Itikadat adl eserinde iyi niyetle bir seyler yapmaya ¢aligtigini
fakat yakindan incelendiginde ortaya koyduklarinin yetersiz oldugunu ifade
etmektedir. O, Ibn Cebirol'iin Mekor Hayim (Yenbu ‘u’l-Hayat) adli eserinin
ise faydasiz bir ¢caligma oldugunu belirtmektedir. Ibn Cebiroliin felsefi yet-
kinliginin bulunmadigini belirten Ibn Daud, eserin igeriginin mantik ilmi
acisindan problemli oldugunu ve eserde ortaya koyulan diisiince yapisinin
da sorunlu ve yaniltic1 oldugunu dile getirmektedir."

Ibn Daud, el- ‘Akidetu’r-Rafi ‘a adli eserinde Yahudilikle felsefenin bir
arada olabilecegini gostermek istemekte ve bu amagla Farabi ve Ibn Sina

¢ Amira Eran, The Exalted faith/Abraham Ibn Da’id Ha-Emunah ha-Ramah/translated by Solomon
Ibn Lavi Ha-Emunah ha-Nissa’ah/translated by Samuel Ibn Matiit The anonymous commentary to
Ha-Emunah ha-Ramah (Jerusalem: Ben-Zvi Institute, 2019); Resianne Fontaine, In Defence of Juda-
ism: Abraham Ibn Daud: Sources and Structures of ha-Emunah ha-Ramah (Assen/Maastricht: Van
Gorcum, 1990), 1-6.

7 Kitabin ad1 Orta Cag’dan kalma yazmalarda bazen Kitabu’l-Hucce ve’d-Delil fi Nasri’d-Dini’z-Zelil
seklinde yer almaktadir. Kitap kisa adiyla Kitabu’l-Hazeri olarak bilinmektedir.

8 Fontaine, In Defence of Judaism, 2.

° Detayl bilgiler i¢in bkz. Milton Arfa, Abraham Ibn Daud and the Beginnings of Medieval Jewish
Aristotelianism (New York: Columbia University, Doktora Tezi, 1954); Raphael Jospe, Jewish Philo-
sophy in the Middle Ages (Brighton: Academic Studies Press, 2009), 327-330.

' Abraham ibn Daud, The Exalted Faith, gev. Norbert M. Samuelson (Cranbury: Associated Univer-
sity Press, 1986), 369-370 (Ibranice), 40-41 (Ingilizce).
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tizerinden Aristo felsefesini Yahudiligi agiklamak i¢in kullanmaktadir. Ni-
tekim o, eserine felsefe ile dinin bir arada uzlas: igerisinde olacagina dair
bir ifadeyle baslamaktadir." Sefer ha-Kabala ise Rabbani Yahudiligin otan-
tik bir gelenege sahip oldugunu ispatlamaya gayret eden bir eserdir. Sefer
ha-Kabala’nin temel tezi, Rabbani Yahudiligin Musadan itibaren kopma-
yan bir zincire sahip oldugu ve Rabbani alimlerin Musanin ve peygam-
berlerin manevi miraslarini devam ettirdigidir. Hem el- ‘Akidetu’r-Rafi‘a
hem de Sefer ha-Kabala, 1160-1161 yillarinda kaleme alinmistir. Bu durum
yazarin zihninde Yahudiligin iistiinliigtini hem felsefi hem de tarihi agidan
ispatlamaya yonelik bir plan oldugunu gostermektedir.

Ibn Daud’un Sefer ha-Kabala’min diginda tarihle ilgili iki farkli eseri
daha bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Zihron Divrey Romi adiyla Roma’nin
kurulusundan Ispanyanin Hiristiyanlasmasina ve Ispanya’ya Miisliimanla-
rin gelmesine kadarki siireci anlatan bir calismadur. Tkinci eser, Divrey Mal-
hey Yisrael adin1 tasimaktadir. Bu eser, II. Mabed déneminde Yahudilerin
tarihini anlatmakta olup Yosifon adl1 eserin 6zeti mahiyetindedir. Miiellifin
ayrica Midras Zaharya isimli bir eseri daha bulunmaktadir. ibn Daud, bu
calismasinda Zekeriya Kitabrnda gelecege doniik Yahudilerin kurtulusunu
vadeden pasajlarin heniiz ger¢eklesmedigini, Mesih'in henitiz gelmedigi-
ni fakat her an gelebilecegini ve bunun ¢ok yakin oldugunu goéstermeye
caligmaktadir. Ibn Daud’un tarihle ilgili eserlerinin koleksiyonunda bazi
tartigmalar bulunmaktadir. Abraham Zacuto, Sefer ha-Kabala igin Dorot
Olam ismini kullanmaktadir. Goriildiigii kadariyla eseri bu isimle anan
bir baskasi bulunmamaktadir. Sefer ha-Kabala disindaki ti¢ ¢alismanin
edisyonunu hazirlayan Katja Vehlow ise Sefer ha-Kabala’y1 da igine alacak
sekilde dort calismanin tamamui icin Dorot Olam isimlendirmesini tercih
etmektedir. Bu durumda Vehlow, Zekeriya Kitabi tizerine yapilan midrag
da ekleyerek Sefer ha-Kabala, Zihron Divrey Romi, Divrey Malhey Yisrael ve
Midras Zaharya isimli dort eseri Dorot Olam semsiye isimlendirmesi altin-
da ele almaktadir.”” Gerson Cohen ise Dorot Olam isimlendirmesinin bir
miistensihin eklemesi oldugunu belirterek bunu orijinal bir isimlendirme
olarak gormemektedir. Cohen ayrica, Zihron Divrey Romive Divrey Malhey
Yisrael isimli eserleri Sefer ha-Kabala adli esere bir ek olarak diiginmekte-
dir. Cohenke gore Zekeriya Kitabi tizerine yazilan midras ayr1 tutularak Sefer
ha-Kabala, Zihron Divrey Romi ve Divrey Malhey Yisrael adl1 iig tarihi eser
bulunmaktadir. Ona goére bunlardan ilk parcasi ve en onemlisi Sefer ha-

"' ibn Daud, The Exalted Faith, 370 (ibranice), 38 (Ingilizce).

12 Katja Vehlow, Abraham Ibn Daud’s Dorot Olam (Generations of the Ages): A Critical Edition and
Translation of Zikhron Divrey Romi, Divrey Malkhey Israel, and the Midrash on Zechariah (Leiden:
Brill, 2013), 1-2.
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Kabala adini almaktadir.”® Bu eserlerden harig, Ibn Daud’un kaleme aldig
eserlerden ikisi kayiptir. Kayip olan eserlerden biri Karailige reddiye, digeri
de astronomiye dair bir eserdir."

2. SEFER HA-KABALA'NIN ARKA PLANI VE KARAILER

Sefer ha-Kabala'nin igeriginin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi igin
Karailigin tarihinin ve ideolojisinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira Sefer
ha-Kabala'nin temel hedefi, Rabbanilere kars: elestirilerde bulunan Karai
disiincesini ciriitmektir. Geleneksel olarak Anan ben David'le (6l. 795)
kuruldugu diistiniilse de onun Karailigin kurucusu olmadig: bilinmektedir.
Anan ben David, Rabbani cemaatinden Davud soyundan gelen bir alim
olarak Irak'taki Yahudilerin liderligi i¢in kavga edince Rabbanilerle ters
diismiis ve kendine gore yeni bir yol belirlemistir. Dokuzuncu asrin ortasin-
da yazan Natronay Gaon (6l. 858), Anan ben David’in Misna ve Talmud’u
birakip kendi Talmud'unu yazdigini ve kafasina gore bir Yahudilik icat et-
tigini iddia etmektedirler."” Anan ben David, Sefer ha-Mitsvot adl1 eseriyle
Yahudi hukukuna dair kendi goriislerini ortaya koymustur. Giiniimiize ula-
san parcalarindan anlagildigina gore, bazi noktalarda Rabbanilerle ortiisen
bazi noktalarda ayrisan goriisleri savunmaktadir. Kendi Talmud’unu yaz-
digina dair iddia da geleneksel Rabbani anlayis1 dikkate almayis1 sebebiyle
soylenmektedir. Anan ben David’in kendisi Karai ifadesini kullanmadig:
gibi miistakil bir mezhep veya hareket baslattigina dair bir kayit bulunma-
maktadir. Bu sebeple Yahudilik arastirmacilar1 Anan ben David ve onu ta-
kip edenler i¢in Ananiler ifadesini kullanmaktadir. Karailerin bir mezhep
olarak tesekkiilii ise Anan ben Davidden yaklasik bir asir sonra Benyamin
Nehavendi (9. yy.) tarafindan gerceklesmistir.

Karailer, kendilerini Ibranice Karaim (Karailer) veya Bney Mikra
(Tanah’in cocuklar1) seklinde isimlendirmektedir. Kara'fiili ibranicede oku-
mak anlamina gelmektedir. Buradan hareketle isimlendirmenin, “Tevrat
okuyanlar ve tedris edenler” gibi bir anlama geldigi diistintilmektedir. Bu
fiil kokiiniin ¢agirmak ve seslenmek anlamina geldiginden hareketle Karai-
lerin “cagiranlar, teblig edenler, davet edenler” gibi bir anlama geldigi de id-
dia edilmektedir. Bu durumda bu kelime Siilerin dd% (¢og. dudt) kelimesine
karsilik gelmektedir. Karai isimlendirmesini Baaley Mikra ve Bney Mikra
seklinde ilk kullanan kimsenin Benyamin Nehavendi olusu ve onun da [ran
cografyasindan olmasi hasebiyle Ismaililerin dd‘lerinden bu tiir isimlen-

'3 Abraham ibn Daud, The Book of Tradition: Sefer ha-Qabbalah, ed. ve gev. Gerson D. Cohen (Phila-
delphia: The Jewish Publication Society 2010), xxviii, dipnot: 63.

'* Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, xxviii.

!> Leon Nemoy, Karaite Anthology (New Haven: Yale University Press, 1980), 3.
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dirmenin 6diing alinmis olabilecegi ihtimali iizerinde durulmustur.'® Da-
niel el-Kumusi de (10. yy) kurumsal olarak Karailigi tahkim eden isim ola-
rak on plana ¢ikmaktadir. EI-Kumusinin 6zellikle Aveley Tsiyon denen bir
alt Karai grubunun kurucusu oldugu bilinmektedir. Elimizdeki kaynaklara
gore Benyamin Nehavendi, Anan ben David’in oglu Saul'un oglu Yosia'nin
talebesi olmustur. Karailigin tesekkiilii de bu dénemde gergeklesmistir.
Gile gore Anan ben David'in torunlarindan ailenin bir parcas: Filistindeki
din egitimi veren okullarda (yesiva) yoneticilik yapmaktaydilar. Nehaven-
di, o donemde Rabbanilere karsi bulunan Anan’in soyundan gelenleri ve
diger farkl gruplar: Karailer ad1 altinda birlestirmistir. Yine ben-Shammai,
Anan’in oglu Saul'iin torunu Anan (torun Anan) zamaninda Ananilikten
Karailige gecis oldugunu ifade etmektedir."”

Karailer, Tanah'in yirmi dort kitabin1 kutsal kabul etmektedirler. Kara-
ilerle Rabbaniler arasindaki en temel ayrilik Sozlii Toranin kutsallig1 ko-
nusundadir. Karailere gore Misna ve Talmud, insan iiriinii olan ve hicbir
kutsalligi olmayan metinlerdir. Rabbani gelenege gore ise Misna ve Tal-
mud, Sozlii Toranin yaziya gegirilmis hali olup vahiy mahsulii metinlerdir.
Rabbani gelenege gore Tevrat'taki “Rab Musa’ya, daga, yanima gel, burada
bekle, halkin 6grenmesi i¢in {izerine yasalarla buyruklar: yazdigim tas lev-
halar1 sana verecegim, dedi”'® cimlesinde Sézlii Tora’ya isaret bulunmakta-
dir. Gelenege gore, ilgili ciimledeki tas levhalar (Iluhot ha-even) ifadesi On
Emire, yasa (ha-Tora) ifadesi Musaya verilen ilk bes kitaba yani Tevrata,
buyruk (ha-mitsva) ise Migna’ya tekabiil etmektedir. “Uzerine yazdigim
(aser katavti)” ifadesi, Neviim ve Ketuvim béliimiine, insanlarin 6grenmesi
i¢in (le-horotam) ifadesi ise Gemara’ya yani Talmud’a isaret etmektedir.”

Erken dénem Yahudi mezheplerinden Sadukilerin de Ferisilerin s6z-
li geleneklerini kabul etmedikleri bilinmektedir. Bu sebeple Orta Cag ve
modern donem Yahudi literatiiriinde Karailerin Sadukilerin devami oldu-
guna dair iddialar bulunmaktadir. Nitekim bu makalede ele alinan Sefer
ha-Kabalada da Ibn Daud, Karailerden Sadukiler diye bahsetmektedir. ibn
Daud’a gore Anan ben David, Sadukilerin baglattig1 bu sapkinlig: unutul-
maya yiiz tutmusken tekrar diriltmistir. Burada su hususun alt1 ¢izilme-
lidir ki Karailerin, Sadukilerin devami oldugu seklindeki iddia etnik bir
devamlilik seklinde degil, ideolojik anlamda bir devamlilik olarak 6ne sii-

e Moshe Gil, “The Origins of the Karaites”, Karaite Judaism, ed. Meira Polliack (Leiden: Brill, 2003),
109-112; Nemoy, Karaite Anthology, xvii.

17 Gil, “The Origins of the Karaites”, 97, 113-115. Ayrica bkz. Haggai Ben-Shammai, “Between Ana-
nites and Karaites: Observations on Early Medieval Jewish Sectarianism,” Studies in Muslim-Jewish
Relations 1 (1993), 19-29.

8 Cikas, 24:12.

1% Babil Talmudu, Berahot, 5a.
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rilmektedir. Bilindigi tizere Sozlii Tora iddias: Ferisi gelenegin bir iddiasi-
dir. Misna ve Talmud Yahudiligi, Ferisi Yahudiligin irintidiir. Nitekim Sa-
dukilerin diginda Isa'nin da Ferisi gelenegin Sozlii Tora anlayigini elestirdigi
gorillmektedir. Isa, Ferisileri “Siz Tanr1 buyrugunu bir yana birakmus, insan
gelenegine uyuyorsunuz... Boylece kusaktan kusaga aktardiginiz gelenek-
lerle Tanrrnin séziini gegersiz kiliyorsunuz™ sozleriyle elestirmektedir.
Bu anlamda farkli donemlerde geleneksel Yahudi diisiincesi elestiriye ma-
ruz kalmistir. Erken dénemde Ferisiler olarak bilinen ana damar Yahudilik,
Orta Cagda Rabbaniler, giiniimiizde de Ortodoks Yahudiler olarak devam
etmektedir.

Karailerin, Rabbanilere yonelik elestirileri birka¢ noktada yogunlas-
maktadir. Bunlardan ilki, S6zlii Toranin dinde yerinin olmadigina dairdir.
Ikincisi Talmud alimlerinin Tevrat'a aykir1 seyler séylediklerine dair iddi-
adir. Bu iddiaya, Sabat giinii ates yakmak yasak oldugu halde Rabbanilerin
kandil yakmalar1 6rnek olarak verilebilir. Uciinciisii, Talmud alimleri ara-
sinda bu denli z1t fikirler olmasinin, Talmud'un vahiy mahsulii olmayaca-
gina isaret olmasidir. Dérdiinciisii, Rabbanilerin, Musanin yasal varisleri
ve peygamberlerin temsilcisi olmay1 hak etmedikleridir. Zira kendilerine
bdoyle bir manevi miras birakilmamaistir. Bu elestirilerin hepsinin toplandig:
asil nokta, Rabbanilerin Yazili Toranin yaninda Sézlii Tora ismini verdik-
leri ve Misna-Talmud seklinde yaziya doktiikleri gelenegin vahiy mahsulii
olmamasidir.

Ibn Daud, Sefer ha-Kabala'da Karailerin iddialarina cevap sadedinde bir
hayli ¢caba harcamaktadir. Ispanyadaki Karai varligi, bu eserin yazilmasina
etki eden en 6nemli faktorler arasindadir. Her ne kadar Ibn Daud, Karai-
leri hem sayica hem de etki olarak kii¢iik gostermeye caligsa da o donem-
ler Karailerin en gii¢lii olduklar1 ve Rabbanileri en fazla tedirgin ettikleri
asirlardir. Ibn Daud’a gore Karailer, 11. yiizyilda Ebu’l-Tiras araciligryla
[spanya’ya gelmislerdir. Bununla birlikte daha énceki dénemlere ait de bilgi
kirintilar1 mevcuttur. Rav Natronay Gaon, Lucena hahami Elazardan Anan
ben David'in Sefer ha-Mitsvot isimli eserinin Ispanya’ya ulastigini 6gren-
digini nakletmektedir.”! Yine Ispanyada yasamis iki alimden Dunag bin
Labratin (6l. 990), Menahem ben Seruk’u (6l. 970) Annan ben David’in
fikirlerinden etkilenmekle suglamasi Ispanyada Karai varligina dair baska
bir kayit olarak zikredilebilir.?? Ispanyadaki Karai varhigina dair ilk kesin
bilgiler Ibn Hazm'in (61. 456/1064) el-Fasl adli eserinde yer almaktadir. Ibn

» Markos, 7:8, 13.

2! Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, xlvi-xlvii.

* Yonatan Kolatch, Masters of the Word: Traditional Jewish Bible Commentary from the First Through
Tenth Centuries (New Jersey: Ktav Publishing House, 2006), 1:332.
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Hazm, Karailerden bahsederken su ifadelere yer vermektedir: “Bunlar, Ya-
hudi olan ve Davud soyundan gelen Annan’in taraftarlaridir. Yahudiler bu
grubu “Karailer” ve sapkinlar seklinde isimlendirir. Yahudilerin goriisiine
gore onlar, Tevratin kanunlarina ve peygamberlerin kitaplarinda bildiri-
len hususlara itibar etmezler; onlar Yahudi alimlerin goriislerinden uzak
dururlar ve onlar1 yalanlarlar. Bu firkaya mensup olanlar Irak, Filistin ve
Misirda ikamet ederler. Ayrica Endiliisiin Tuleytula [Toledo] ve Telbire
sehirlerinde de mensuplar1 vardir”? Bu ifadelerden, ibn Hazm'in bizzat
gordiigii bir cemaatten bahsettigi anlagilmaktadir.

Karailerin Rabbanilere yonelik gelenek elestirisi, Karailigin tesekkiil do-
nemlerinden itibaren Rabbanileri savunma pozisyonuna itmistir. Ornegin,
885 yilinda yazildig1 diistintilen Seder Tannaim ve-Amoraim adli eserde
de Musadan itibaren Gaonlar dénemine kadar listeler sunularak gelene-
gin kesintisiz bir sekilde geldigi gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Yine Saadya
Gaon, Sefer ha-Galuy adl1 eserinde listeler sunarak gelenegin kopmayan bir
sekilde kendi zamanina kadar geldigini iddia etmektedir. Bunlar1 yapar-
ken hadislerdeki sened kiiltiiriinden etkilenildigi diisiiniilmektedir. Bu tiir
¢abalarin Karailere yonelik cevap niteligi tasidig1 distiniilmektedir. Yine
986 yilinda Bagdat'taki Yahudilerin dini lideri Rav $erira Gaon, Kuzey
Afrikada Kayrevan cemaatinin sorusu iizerine Misnanin nasil derlendigini
izah eden bir mektup gondermistir. Bu tiir sorular ve izahatlar Karailerin
Misna ve Talmud’a yonelik saldirilarindan kaynaklanmaktadir. Karailerin
etkin oldugu donemlerde bir¢ok Rabbani 4lim, eserlerinde Rabbani gelene-
gin Musadan kendi donemlerine kadar kesintisiz bir sekilde geldigini ispat-
lama gayretine girmislerdir. Bu ¢ercevede Ibn Daud’un Karai 4lim Yehuda
Hadassinin (12. yiizyil) Eskol ha-Kofer isimli eserinden haberdar olmasi
da ihtimal dahilindedir. Eskol ha-Kofer’in Sefer ha-Kabala'dan yirmi y1l ka-
dar 6nce yazildig: ditstiniildiigiinde Karai cemaatinin bulundugu Toledo’ya
ulagmasi ve Ibn Daud’'un dikkatini ¢ekmis olmasi muhtemeldir. Ayrica
Hadassi'nin eserinde hem Karai gelenegin savunusu hem de Rabbani gele-
nege yonelik saldirilar bulunmaktadir. Bunlar yapilirken 6zellikle II. Mabed
dénemi kronolojisiyle ilgili detayli bilgiler verilmektedir.?* ibn Daud’un da
II. Mabed donemi kronolojisiyle yakindan ilgilenmesi ve Rabbani gelene-
gin elindeki kronolojinin dogru ve saglikli bilgiyi ierdigini iddia etmesi

2 ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1:425.

** Detayh bilgi i¢in bkz. Judah Hadassi, Theological Encounters at a Crossroads: An Edition and Trans-
lation of Judah Hadassi’s Eshkol ha-kofer, First Commandment, and Studies of the Book’s Judaeo-
Arabic and Byzantine Contexts, ed. Daniel Lasker, Johannes Niehoff-Panagiotidis, David Sklare
(Leiden: Brill, Leiden, 2019).
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bu anlamda Egkol ha-Koferdeki iddialara cevap olarak algilanmistir.® Ka-
railerle Rabbaniler arasindaki bu gerilimler Endiiliis'te 1140 yilinda yazi-
lan Kitabu’l-Hazeri isimli Yehuda Halevinin eserinde de detayl bir sekilde
tartisilmaktadir. Bu gergevede Karailerin o donemdeki Rabbani gelenek
aleyhtarliginin Yahudiler arasinda ciddi bir tedirginlige yol a¢tig1 agiktir.?®

3. SEFER HA-KABALA'DA RABBANI GELENEK SAVUNUCULUGU

Ibn Daud, Sefer ha-Kabala adli eserinde kabala terimini 6zel olarak ter-
cih etmis goriinmektedir. Zira gelenekte Mogse kibel Tora mi-Sinay (Musa,
Tevrat’1 Sinada ald1)? seklinde kibel fiili iizerinden bir gelenek ingas1 yapil-
maktadir. Diger taraftan Yahudi mistisizmi anlamina gelen Kabala da bu fi-
ilden tiiremis olsa da burada s6z konusu olan Yahudi mistisizmi degil Rab-
bani gelenektir. Yahudi dini metinlerinde sifahi gelenek i¢in “kabala (ali-
nan)” ve “semu‘a (isitilen)” ifadeleri kullanilmaktadir. Aramice metinlerde
ise sifahi gelenek i¢in “semai olarak alinan sey (sifahi gelenek)” anlaminda
sem ‘ata tabiri yer almaktadur. Islam kaynaklarinda da bu Aramice isimlen-
dirme tizerinden Rabbani Yahudiler asma ti, Talmud da Kitabu’l-Asma ‘ta
veya sem ‘ata olarak adlandirilmaktadir. Ornegin Mesudi (6l. 345/956), Sa-
adya Gaondan agsma ‘si olarak bahsetmektedir.”® Bu ifade sem ‘ata tabirinin
Arapca formu olup “Talmud’u kabul eden Rabbani Yahudi” anlamindadir.

Ibn Daud, eserine baglarken amacinin Rabbilerin ve 6zelde Misna-
Talmud alimlerininin her birinin bir bagka 6nemli alimden gelenegi devral-
diginy, her birinin yesivasi oldugunu ve bunun silsileyle Knesset ha-Gdola’ya
(biiytik meclis) kadar uzandigini, onlarin da bu gelenegi peygamberlerden
aldigini gostermek oldugunu ifade etmektedir. Misna ve Talmud alimlerinin
kafalarindan bir sey uydurmadiklarina dikkat ¢eken Ibn Daud, kararlarin
(takanot) herkesin onayiyla (be-haskamat kulam) alindigini ve bunun da
Tevratin etrafina bir ¢it gekmeye matuf oldugunu ifade etmektedir.*’ Bilin-
digi tizere takanotlarin yiiriirlige girmesi i¢in cogunlugun onayi yeterlidir,
herkesin onaylama zorunlulugu bulunmamaktadir. ibn Daud ise burada
herkesin onayladigindan bahsetmektedir. Tevrat'in etrafina ¢it cekmek ise
[slam hukukundaki sedd-i zeraiye denk gelen bir uygulamadir. Insanlarin

» Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 160-161.

* Yehuda Halevi, el-Kitabii'l-Hazeri: Kitabii’r-Red ve’d-Delil fi’d-Dini’z-Zelil (Beyrut: Mensuratii’l-
Cemel, 2012), I11:22-50.

¥ Misna, Avot, 1:1.

8 Ebirl-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mesudi, Kitabu’t-Tenbih vell-Isrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi
(Kahire: Mektebetu’s-Sarku’l-Islamiyye, 1938), 98.

* Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 1 (Ibranice); 3 (Ingilizce).
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glinaha ve yanlis islere diismemeleri i¢in 6nleyici tedbirler almak anlamin-
da kullanilmaktadir.*

Ibn Daud, Karailerin yaydig: heretik diisiincelerle Yahudi cemaatlerin
kafalarinin karigtigini ve hahamlarin arasindaki ihtilaflardan dolay1 onlarin
sozleri hakkinda siiphe duyduklarini nakletmektedir. ibn Daud, hahamlar
arasindaki ihtilaflarin esasa yonelik hususlarda degil detaylarda oldugunu
dile getirmektedir. Talebelerin hocalarindan esasa yonelik hususlar1 dogru
bir gekilde duyduklarina ve 8grendiklerine dikkat ceken [bn Daud, detaylar
konusunda ise hocalarindan yeterli agiklamalar: almadiklar1 durumlarda
farkliliklar olabilecegini ifade etmektedir. O, bu konuda $abat kandilleri-
nin yakilmasini 6rnek vermektedir. Ona gore $abat kandillerinin yakilma-
s1 konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Herkes bunun zorunlu oldugu-
nu bilmektedir. Sorun sadece bu kandillerin neyle yakilacagi konusunda
¢ikmaktadir.’!

Karailer ile Rabbaniler arasindaki uygulamaya yonelik kavgalarin ba-
sinda Sabat kandilleri gelmektedir. Karailer Tevrat'ta yer alan “Sabat Giinii
konutlarinizda ates yakmayacaksiniz”** seklindeki agik yasaga ragmen,
Rabbanilerin bu yasag: ¢ignediklerine dikkat ¢ekmektedir. Bilindigi tizere
Rabbani gelenek Sabat girmeden 6nce evlerinde Sabat kandili adin1 ver-
dikleri kandiller yakmakta ve bu kandiller $abat boyunca yanmaktadir.
Bu gelenek bugiin de devam etmektedir. Rabbaniler kandilleri yakarken
“Miibareksin sen alemin krali Tanr’'miz! Tanri bizi emirleriyle kutsad: ve
bizi Sabat kandillerini yakmay1 emretti (Baruh ata Adonay Eloheynu Me-
leh ha-Olam aser kidsanu be-mitsvotav ve-tsivanu le-hadlik ner sel Sabat)”
seklinde dua etmektedirler. Karailer, bunun apagik bir sekilde Tevratia kars:
gelme oldugunu vurgulamaktadirlar. Karailerden 6nce de Anan ben David,
Sabat girmeden 6nce yakilmis olan kandillerin sondiiriilmesi gerektigini ve
Sabat’ta yanmakta olan bir atesin olamayacagini belirtmektedir. Karailer de
Rabbanilerin bu uygulamalarini agik bir sekilde Tevrat yasaginin ihlali ola-
rak gormektedirler. Ozellikle de bunun bir mitsva olarak Tanrrnin buyrugu
gibi sunulmasi ve dua edilmesi asil biiyiik giinah olarak goriilmektedir.*®

Sabat kandillerinin yakilmasinin kékeni Misnaya kadar gitmektedir.
Sabat kandilleri ilk baslarda evin selameti ve eve huzur getirmesi igin bir
sembol iken 6zellikle Gaonlar doneminde Karailerin hiicumlari karsisinda
bir mitsvaya doniistiriilmiistiir. Bugiin Yahudiler arasinda da $abat kandil-

% Misna, Avot, 1:1.

31 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 1 (Ibranice); 3-4 (Ingilizce).

2 Cikig, 35:3. Hahambagilik tarafindan yapilan Tevrat gevirisinde bu ctimle “Nerede olursaniz olun,
Sabat giinii iginde ates yakmayin” seklinde terciime edilmistir. Bkz. Tora ve Aftara: Semot, cev. Mose
Farsi, (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin AS, 2007), 473.

3 Nemoy, Karaite Anthology, 17-18.
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lerin mitsva olarak degerlendirilmesinin kokeniyle ilgili tartismalar mev-
cuttur. Her ne kadar Ibn Daud, bu konuda bir siiphe yok dese de Sabat
kandillerini yakmanin mitsva olduguna dair Rabbani gelenekte bir hiitkiim
yoktur. Bu uygulamanin mitsva statiisiiniin gaonlar doneminde Karailere
reddiye amagl tesis edildigi diisiiniilmektedir. Misnada “Sabat kandilleri
ne ile yakilir ve ne ile yakilmaz?”** seklindeki bir sorudan $abat kandil-
lerini yakmanin hiikmiiniin bir mitsva oldugunu ¢ikarmak da miimkiin
goriinmemektedir. Sabat kandilleri yakmak Misna donemine kadar giden
bir uygulama olmakla birlikte bunun mitsvaya doniismesinin Gaonlar do-
neminde oldugu diistiniilmektedir.”

Sema ‘ duasiyla ilgili Ibn Daud’un séyledikleri de dikkat gekicidir. ibn
Daud, Sema * duasinin okunmasinda bir ihtilat olmadigini agiklamaktadir.
Karailerin o dénemler itibariyla Sema * duasini okuduklar: bilinmektedir.
Ibn Daud’un burada Karailer kabul etmiyormus gibi Sema ‘ duasindan &r-
nek vermesi dikkat cekicidir. Ibn Daud’un bu konuda eksik bir bilgiye sahip
oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan o, Anan ve Kirkisani'nin (10. yy.)be-
lirttigi tizere dualarin yalnizca Mezmurlardan segilen pasajlardan olusaca-
gina dair bilgiden hareketle de Karailerin Sema ‘ duasini okumadiklar: sek-
linde bir sonuca ulagmis olabilir.** Diger taraftan Rabbanilerin okuduklari
Sema ‘ duasiyla Karailerin okuduklar: arasinda igerik ve siralama agisindan
farkliliklar mevcuttur.”

Ibn Daud’un, ayriligin sadece detaylarda olduguna dair ifadeleri Kara-
ilere cevap sadedinde soylenmis sozlerdir. Bilindigi {izere Karailer, Rabba-
nilere yonelik elestirilerinde Misna ve Talmuddaki goriis ayriliklarin dile
getirmektedirler. Buna gore herhangi bir konuda bir hahamin goriisiiniin
digerine taban tabana zit olmasi Karailer acisindan Misna ve Talmud'un
vahiy mahsulii olmadiginin gostergesidir. Bunun en agik sekilde dile ge-
tirildigi metinlerden biri de 10. asir {inlii Karai alimlerinden Salmon ben
Yeruhama aittir. Milhamot Adonay adl1 eserinde Rabbanilere ve ismen Sa-
adya Gaon’a yonelik reddiyeler kaleme alan miiellif, Misna ve Talmuddaki
geliskilere dikkat gekerek Tanrrdan gelen ve Musa araciligiyla aktarilan bir
gelenegin bu denli geliskili ifadeler barindirmasinin imkéansiz oldugunu

3 Migna, $abat, 2:1.

* Sabat kandillerinin tarihine dair arastirma igin bkz. B. M. Lewin, “le-Toldot sel Ner Sabat”, Essays
and Studies in Memory of Linda R. Miller, ed. 1. Davidson (New York: Jewish Theological Seminary,
1938), 55-68.

* Jacob Mann, “Anan’s Liturgy and his Half-Yearly Cycle of the Reading of the Law”, Journal of Jewish
Lore and Philosophy 1 (1919), 339; Yakup bin Yitshak el-Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, ed.
Leon Nemoy (New York: Alexander Kohut Memorial Foundation, 1939-1943), VI:17.

7 Percy Selvin Goldberg, Karaite Liturgy and Its Relation to Synagogue Worship (Manchester: Manc-
hester University Press, 1957), 64-77. Detayl1 tartigma igin bkz. Daniel Frank, “Karaite Prayer and
Liturgy”, Karaite Judaism, ed. Meira Polliack (Leiden: Brill, 2003), 559-589.
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one siirmektedir. Rabbanilerin Tanrr'nin Israilogullarina biri yazili biri de
sozlii olmak tizere iki Tora verdigini iddia ettiklerini aktaran Salmon ben
Yeruham, bu durumda Sé6zlii Tora dedikleri malumatin Migna ve Talmud
olarak kayda gecirilmesinin Tanrr'ya isyan anlamina geldigini, zira sozli
olarak verildigini belirtmektedir. Ona gore Tanri, bunun yaziya gegirilme-
sini isteseydi daha bastan Musa’ya verirken yaziya gecirebilirdi. Tanrr'nin
kitabinda “Tanr1 Musa ve Harun’a soyle dedi” seklinde ifadeler olduguna
dikkat ¢eken miiellif, Misna’ya baktiginda ise bu tiir vahiy aktarim ifade-
lerine rastlamadigini belirtmektedir. Misnanin mantiktan yoksun bir se-
kilde bir metne sahip oldugunu ifade eden miiellif, “Falanca Rabbi soyle
dedi” dedikten sonra tamamen zit bir sekilde “Falanca Rabbi ise soyle dedi”
diyerek her ikisinin vahiy mahsulii olarak kabul edilmesini elestirmekte-
dir. Kendisinin de bir alim oldugunu belirten Salmon ben Yeruham, bu tiir
rivayetlere ek olarak “Ben de soyle diyorum” diyebilecegini ve Misnadaki
ifadelerin kendi yorumundan farksiz oldugunu dile getirmektedir.® Ibn
Daud’un Migna ve Talmudda hahamlar arasindaki ihtilaflarin esasa yonelik
hususlarda degil de detaylarda olduguna dair agitklamalarinin bu tiir Karai
elestirilerine cevap vermeye yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Ibn Daud, Rabbani gelenegin detaylandirilmasindan énce Adem’in ya-
ratihigindan baglayarak Tufan, Ibrahim’in dogumu, Ishak, Yakup, Yusuf,
Misirdaki yagam, Misirdan ¢ikig gibi ana duraklardan bahsetmektedir. Ar-
dindan Musanin oliimii sonrasinda Yesu ve Hakimler dénemindeki isimleri
ve gorev baginda kaldig: yillar1 siralamaktadir. Daha sonra Siileyman zama-
ninda Mabed’in yapilmasina deginen miiellif, Mabed’in yikilmasina kadar
gegen siirecteki Israilogullarina yoneticilik yapan kisilerin isimlerini ve gorev
siirelerini listelemektedir. Yazar daha sonra konuyu sézlii gelenegin Musadan
itibaren bagladigina getirmektedir. Musa’nin Tevrat1 aldiktan sonra Israilo-
gullarini sabahtan aksama kadar egittigine dikkat ceken Ibn Daud, bu isin tek
basina yiiriimeyeceginden hareketle onlardan on, elli, yiiz ve binlik gruplarin
basina liderler atadigini ve onlarin halki egittigini belirtmektedir. Tevrat'ta bu
durum Musa'nin agzindan su sekilde anlatilmaktadir:

Boylece oymaklarinizin bilge ve deneyimli kisiler olan ileri gelenlerini size

onder atadim. Onlara biner, yiizer, elliser, onar kisilik topluluklarin sorum-

lulugunu verdim. Oymaklariniz i¢in de ydneticiler gorevlendirdim. Ayrica
yargiclariniza, kardesleriniz arasindaki sorunlar: dinleyin dedim. Bir adamla

Israilli kardesi ya da bir yabanci arasindaki davalari dogrulukla yargilayin. Yar-

gilarken kimseyi kayirmayin; kiigiige de, biiytige de ayn1 gozle bakin. Hig kim-

seden korkmayin. Yarg: Tanrrya 6zgiidiir. C6zemeyeceginiz bir sorun olursa

% Nemoy, Karaite Anthology, 74-82.
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bana getirin, ben gerekeni yaparim. O sirada yapmaniz gereken her seyi size

buyurmustum.*

Ibn Daud’a gére Musanin kendilerine dgrettigi ve halka da 6gretmele-
rini istedigi ve yapmalarini salik verdigi sey, Sozlii Toradir. Ibn Daud, buna
ornek olarak “Tanriniz Rab’bin adini yerlestirmek i¢in segecegi yer sizden
uzaksa, buyrugum uyarinca Rab’bin size verdigi sigirlardan, davarlardan
kesebilirsiniz. Kentlerinizde dilediginiz kadar et yiyebilirsiniz”* ciimlesini
alintilamaktadir. Musanin burada “buyrugum uyarinca” ifadesini kullandi-
gina dikkat ¢eken miiellif, bunun yazili Toradan degil So6zlii Toradan gelen
bir buyruk oldugunu ifade etmektedir."! Ibn Daud, bu konuyu agiklama
sadedinde “Yazili Tora, binlerce ihtimali icermez” seklinde bir ifade kul-
lanmaktadir. Burada kasit, Yazili Tevrat'ta emirlerin esasina dair hususlarin
dile getirildigi, detaylar ve muhtemel alternatifler ile ilgili S6zlii Tevrat'n
devreye girdigi ve buna ihtiya¢ oldugudur.

Abraham ibn Daud, Filistin topraklarinin ve dolayisiyla Yahudilerin
Perslerin hakimiyeti altindayken Iskender’in Persleri yikip Filistine gel-
mesini de aktarmaktadir. Onun aktardig1 hikiyeye gore Iskender Mabed’i
yikip Yahudileri siirgiine gondermeye niyet etmisken Simon ha-Tsadik kar-
sisina ¢ikarak onu bu kararindan vazgegcirir. Bunun karsiliginda Yahudiler
o sene dogan ¢ocuklarina Iskender adini vermeyi kabul ederler. Bu duru-
ma Iskender’in komutanlari sasirirlar. Bunun iizerine Iskender, Simon ha-
TsadiK'in siliietini savag meydanlarinda gordiigiinii ve bu adamin sayesinde
zaferler kazandigini belirtir. ibn Daud, Simon ha-Tsadik araciligiyla Yahu-
diler i¢in boyle bir mucize gergeklestigini fakat bu durumun sapkinligin
babalari olan Annan ve Kirkisani i¢in olmadigini belirtmektedir.*

Ibn Daud’un nakline gore Iskender, Samirilerin lideri Horonlu
Sanballat’in yanina gelerek onunla da goriismiis o da Iskenderden kendile-
ri i¢cin Mabed yapmak iizere izin istemistir. Ezra ve Nehemya’nin Samirileri
kovduguna deginen Ibn Daud, Iskender’in Mabed kurma izni verdigini, on-
larin da kendilerine sunaklar insa ettiklerini ve ritiieller icat ettiklerini nak-
letmektedir. Boylece Israilogullar: iki ana gruba ayrilmislardir. Bunlardan
ilki, Simon ha-Tsadik ve talebesi Soholu Antigonus'un izinden gidenlerdir.
Bu grup, Ezra ve peygamberlerden gelenegi alanlar ve onlar1 takip eden-
lerdir. Tkinci grup da Horonlu Sanballat ve onu takip edenlerdir. Bunlarin
kurdugu Mabedde Menasse ben Yesua, Sadok ve Baytos din adami olarak
faaliyet yapmuslardir. Ibn Daud’a gére heresiligin (minut) kokeni bu ayriliga

¥ Tesniye, 1:15-18.

¥ Tesniye, 12:21.

4 Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 5 (Ibranice); 6-9 (Ingilizce).

“2 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 11 (Ibranice); 16-17 (Ingilizce).
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dayanmaktadir. ibn Daud, Sadok ve Baytos'un heretik diisiincelere saplan-
mastyla ilgili Rabbani gelenekte meshur olan bir hikayeyi paylasmaktadir.
Buna gore Sadok ve Baytos, Soholu Antigonus’un talebeleridir. Antigonus,
“Odiil i¢in efendisine hizmet eden koleler gibi olmayin, bilakis herhangi
bir beklenti iginde olmaksizin efendilerine hizmet eden koleler gibi olun™*
demistir. Sadok ve Baytos, bu sozlerinden 6tiirti Antigonus’u sorgulamiglar
ve bunun {izerine de Antigonus bu diinyada beklenti igerisine girmemeyi
gelecek diinyaya hazirlik yapmayi kastettigini belirtmistir. Fakat Sadok ve
Baytos gelecek diinya ile ilgili ellerinde bilgi olmadigini belirterek hoca-
larinin meclisini terk edip Gerizim Dagrna gitmis, Samirilere katilmis ve
orada dini alanda énderlik yapmislardir.** Ibn Daud, burada bir sapkinlik
tirdl tizerinden Karailerin durumunu ortaya koymak istemektedir. Buna
gore Samiriler, kendi kafalarindan uydurduklar: prensiplerle yoldan ¢ik-
mislardir. ibn Daud’a gére, Samirilerin yaptiklar1 seyleri cagdagi Karailer
uygulamaktadir. Ilging bir sekilde Kirkisani de Yeroboam'in Rabbanilerin
onciisti oldugunu iddia etmektedir. Ona gore heresilik Yerobaom'in kuzey-
deki Israil Krallig'n1 kurmasi ve kendisine gére yeni bir diizen olusturma-
styla baslamistir ve bu heresilik Rabbaniligin kokenidir.* Kirkisaninin bu
iddiasi, Rabbanilerin heretikligiyle ilgili bir koken mitosu yaratma gaba-
sidir. Oysaki Rabbaniler kendilerini kuzeydeki Yeroboam ve takipgilerine
degil, glineydeki Yehuda'ya dayandirmaktadir.

Tannaim ve Amoraim alimlerini ve talebelerini nesil nesil zikreden
miiellif, Babildeki Yahudi akademilerini ve orada gorevli alimleri de ele
almaktadir. Ibn Daud, daha sonra Babil cografyasinda Saboraim ad1 veri-
len Amoraim ile Geonim élimleri arasindaki donemi anlatmakta ve Miis-
limanlarin bolgeye hakim olmalariyla ilgili bilgiler vermektedir. Yahudi
takvimine gore 4374 yilinda Muhammed’in peygamberlik iddiasiyla ortaya
¢iktigindan bahseden miiellif, ondan Miisliimanlarin/Araplarin krali gek-
linde bahsetmektedir. ibn Daud’un verdigi tarih miladi 613-614 yillarina
tekabiil etmektedir ki risaletin baslangicindan 3-4 yil sonrasina denk gel-
mektedir. Miisliimanlarin Pers devletini tarihten sildigini nakleden miiel-
lif, Omer bin Hattab zamaninda Miisliimanlarin Irak ve Iran cografyasini
ele gecirdigini belirtmektedir. Ibn Daud, Omer’in halifeligi sirasinda Pers
devletinin yikilmasini miiteakip Yezdegerd’in kizinin esir alindigini ve bu
kizin Omer tarafindan dénemin resu’l-caliitu olan Bustanaya verdigini
nakletmektedir. Bustanay’in, Yezdegerd’in kizin1 Yahudilige ikna ettigini ve

4 Misna, Avot, 1:3.
# Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 12 (Ibranice); 17-18 (Ingilizce).
* Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, 1:2. Ayrica bkz. Nemoy, Karaite Anthology, 45-50.
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>

kendine eg olarak aldigini belirten Ibn Daud, Alinin halife olarak Irak’a
geldiginde donemin re’su’l-caliitu Yitshak'in halifeyi karsiladigini, halifenin
de onu onurlandirdigini aktarmaktadir.*s

[bn Daud, Gaonlardan bahsederken Karailigin ortaya ¢ikisina da degin-
mektedir. Anan ve oglu Saulden bahsederken “Adlar giirtisiin!” ifadelerini
kullanan miellif, Anan'in Davud soyundan gelen bir alim olmakla birlikte
kendisinde tespit edilen bir sorundan 6tiirii gaon olarak atanmadigini naklet-
mektedir. Onun, resu’l-caliit olarak atanmak igin de herhangi bir ilahi yardim
alamadigini belirten Ibn Daud, arzu ettigi makamlara ulasamamaktan 6tiirii
kiskanglik ve hasetle hareket ettigini ve Babilde bulunan Yahudileri atalarinin
geleneklerinden saptirma yolunu sectigini ifade etmektedir. Alimlerin pey-
gamberlerden giivenilir kisiler araciligtyla nesilden nesile aktardigi bu saglam
gelenegin mevcut olduguna (kabalat ha-hahamim mi-pi ha-neviim edim ka-
serim mi-pi edim kaserim) deginen Ibn Daud, béyle yapmakla Anan’in isyan
eden 4lim konumuna distiigiinii belirtmektedir.”” O, buna ilaveten Anan’in
kitaplar yazdigin, talebeler yetistirdigini ve kafasindan ilkeler ve prensipler
uydurdugunu nakletmektedir. Ibn Daud, II. Mabed’in yikilmasindan sonra
heresiligin iyice azaldigini, fakat Anan’la birlikte tekrar gii¢ kazandigini 6ne
stirmektedir.*® Rabbani literatiirde Anan ben David'in baglattig1 hareket ge-
nellikle kiskanglik ve haset cercevesinde ele alinmaktadir. Ibn Daud’un bu
agiklamalarina bakildiginda onun i¢in Karailigin ortaya ¢ikisi ilk defa giin-
deme gelen yeni bir sapkinlik tiirti degil, Samiri ve Saduki sapkinliginin ye-
niden ortaya ¢ikmasidir. Rabbani diisiinceye gore her iki gelenek de Yahudi
cemaatinin igerisinden ¢ikarak kutsal metinler tizerinde kafalarina gore yo-
rumlar ve prensipler uydurarak kendi geleneklerini inga etmislerdir. Diger
taraftan Karailer ise Rabbanileri heresiligi baslatmakla suglamaktadirlar. $i-
mon ha-Tsadikin Yeroboamdan tevariis eden uygulamalar1 devam ettirdigi-
ni ve Rabbani gelenegin bunun iizerine bina edildigini 6ne siiren Kirkisani,
zamanla bu uygulamalarin Misnada ve diger eserlerinde kayda gegcirildigini
ifade etmektedir.*

Saadya Gaon'un durumunu da detayli bir gekilde nakleden Ibn Daud,
onunla dénemin resu’l-caliitu arasinda ¢ikan kavgaya da yer vermektedir.
Saadyanin gorevinden uzaklagtirilmasi, inziva hayati sirasinda kitaplar ka-
leme almasi ve 6zellikle heretiklerle miicadelesine deginmektedir. Tevratin
otoritesini reddeden Hivi el-Kelbi (9. yy.) isimli heretigin kafasindan sey-

% Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 34-35 (Ibranice); 44-45 (Ingilizce).

7 Zaken mamre ile ilgili bkz. Rumeysa Bektas, Yahudilikte Itikadi Sapkinliklar ve Cezalar: (Ankara:
Ankara Universites, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2020) 65-67.

4 Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 37-38 (ibranice); 48-50 (Ingilizce).

¥ Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, 1:2; Nemoy, Karaite Anthology, 49-50.
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ler uydurduguna dikkat ¢eken Ibn Daud, Saadyanin Hivi ile ilgili tehlikeyi
fark ettigini ve onun iddialarin giiriittiigtinii belirtmektedir.® Hivi el-Belhi,
Afganistan'in Belh sehrinden bir Yahudi distiniir olup Tevrat'ta geliskiler
bulunduguna dair eser kaleme almistir. Rabbani gelenekte Belhi nisbesi ye-
rine hakaret amagl Kelbi (kopek) nisbesiyle kendisinden bahsedilmektedir.
Tanah'taki celiskilerden bahsettigi “Maatayim Seelot (iki Yiiz Soru)” adinda
bir eser kaleme almig fakat bu eser gliniimiize kadar gelmemistir. Saadya
Gaon, Hivi el-Belhi'nin elestirilerine cevap amagh bir eser kaleme almis ve
bu eserinde Tanah'ta geliski bulunduguna dair iddialar1 cevaplamistir.”'

Ibn Daud, Yahudilerin Endiiliis'teki durumlarini da anlatmaktadir. Kur-
tuba basta olmak iizere Ispanya’nin farkli yerlerindeki Yahudi cemaatlerin-
den bahseden miiellif zaman zaman da Yahudi alimler arasindaki kavgalara
deginmektedir. Bunun disinda Ibn Daud’un bazi ilging detaylar paylasti-
g1 da goriilmektedir. Bunlardan biri de Ibn Abitur namiyla bilinen Rabbi
Yosef ben Yitshak ben Setnagin Misliman idareci el-Hakem zamaninda
Talmud’u Arapgaya terciime ettigine dair bilgidir.>

Samuel ha-Nagid olarak da bilinen Samuel ibn Nagriladan (51. 1056) detay-
I bir sekilde bahseden Ibn Daud, onun hem Ispanya hem de Kuzey Afrikada
ve hatta Babildeki akademilerde bile giizel bir tine kavustugundan bahset-
mektedir. Ibn Nagrilanin kendi mali imkanlariyla bu iilkelerdeki insanlar
i¢in katipleri araciligryla Misna ve Talmud istinsah ettirerek maddi durumu
iyi olmayan talebelere hediye olarak dagittirdigindan bahseden ibn Daud,
Ibn Nagrilanin her sene Kudiisteki Rabbani sinagoglar i¢in kendi evinde
hazirlanan zeytinyagindan gonderdigine de dikkat gekmektedir.>® Kudiis'teki
sinagoglara bu 6zel yardimin yapilmasinda Aveley Tsiyon hareketinin etkisi
ihtimal déhilindedir. Yahudilerin Kudiise hicret etmeleri gerektigini syle-
yen ve Kudiise agit yakarak Mesih’i ve kurtulusu bekleyen Karailerin bu alt
grubu Kudiis'in bir mahallesinde toplanarak Kudiise go¢ etmeleri i¢in Ya-
hudileri tesvik etmislerdir. Kendilerine Sosanim (zambaklar) adini veren bu
grup, kisin bitip baharin gelisiyle zambaklarin agmasini bir sembol olarak
alip kisa benzettikleri siirgiiniin bitmesinin yakin oldugu mesajini vermekte-

@
3

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 42 (Ibranice); 55-57 (Ingilizce).

Israel Davidson, Saadia’s Polemic Against Hiwi Al-Balkhi (New York: Jewish Theological Seminary,
1915). Bu eserin bir kismi giintimiize ulastig1 icin Hivi el-Belhi'nin elestirilerinin bir kismindan
haberimiz olmaktadir. Hivi el-Belhi’'nin kaynaklarinin baginda, 9. ylizyil Mecusi diistiniirlerinden
Merdan Faruk tarafindan kaleme alinmis Sikand Gumanik Vijar adli eserin geldigi diisiiniilmek-
tedir. Bu eser 6zellikle Tekvin Kitabr'ndaki yaratilig anlatisindaki geligkilere odaklanmaktadir. Bkz.
Judah Rosenthal, “Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study,” The Jewish Quarterly Review 38/3 (1948),
317-342; Muhammed Ali Bagir, “Ortagagda Bir Yahudi Heretik: Hivi El-Belhi ve Tanah Elestirisi.”
Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalari Dergisi 1 (2017), 9-24.

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 48-49 (ibranice); 66 (Ingilizce).

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 53-56 (Ibranice); 74-75 (Ingilizce).
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dirler. Aveley Tsiyon hareketinin 6nciilerinden Daniel el-Kumusi, Orta Dogu
cografyasinin dort bir tarafindaki Karailere ¢agrida bulunarak Kudiise yer-
lesmelerini istemistir. Tanrrdan korkan her Yahudinin Kudiise gelerek aci,
tazarru ve mahviyetle Tanrr'ya yakarista bulunmasi gerektigini belirten el-
Kumusi, bagka milletlerin (Hiristiyanlar ve Miisliimanlar?) Kudiise gelirken
Yahudilerin bu konuda gevseklik gostermelerini elestirmektedir. EI-Kumusi,
hayat mesgalesi icinde gelemeyecek durumda olanlar1 dikkate alarak en azin-
dan her sehirden bes kisinin temsilci olarak Kudiise hicret etmesini teklif
etmektedir. Ayrica Mislimanlarin Karailere yardimci oldugunu ve kolay-
lik gosterdigini belirten miiellif, bu firsatin kagirilmamasi gerektigini ifade
etmektedir.** Ibn Daud’un Ibn Nagril@nin Kudiis'teki sinagoglara ozel ilgisi
ve sinagoglarin zeytinyaglarini tedarik etmesiyle ilgili verdigi detay, Karaile-
rin ve 6zelde de Aveley Tsiyon cemaatinin Kudiis’le ilgili hassasiyetine nazire
olarak ortaya ¢ikmis olabilir.

Ibn Daud, Tunus, Cezayir ve Libya (Ifrikiya) Yahudi cemaatlerinden ve
oradaki ilim adamlarindan da bahsetmektedir.® Benzer sekilde Fransadaki
Yahudi dlimlerden ve ilim halkalarindan da bahseden ibn Daud, bu kisi-
lerin Tevrat1 ve gelenegi saglikli bir sekilde hocalarindan aldiklarina ve
talebelerine ilettiklerine dikkat ¢ekmektedir.® Ibn Daud, eserin sonunda
da peygamberligin Haggay, Zekeriya ve Malaki ile birlikte kesilmesinden
sonra gelenegin kesintisiz ve kopmaz bir sekilde nesilden nesile devam et-
tigini, glivenilir sahitlerin agzindan giivenilir sahitlere (kulam edim neama-
nim mi-pi edim neamanim) aktarilarak bugiinlere geldigini belirtmektedir.
Ibn Daud’a gore Rabbani gelenekte olan ve hicbir sekilde kesintiye ugra-
mayan nakil zinciri, Anan ben David ve oglu Saul i¢in gegerli degildir. Ona
gore Anan ve oglu Saul, Rabbi Yehudanin talebeleri olmalarina ragmen sirf
kiskanglik ve hasetten 6tiirii hocalarindan gelen gelenegi reddederek boz-
muglardir. Bu sebeple Anan’in ve takipgilerinin “Biz falanca ve falancadan
sunlar1 sunlar1 aldik, onlar da peygamberlerden sunlari sunlar aldilar” sek-
linde bir rivayet zinciri ortaya koyamayacaklarini dile getiren ibn Daud,
onlarin kafalarindan rivayetler uydurduklarina dikkat ¢ekmektedir.”

Ibn Daud’un Karailere yonelik elestirilerinden biri de onlarin sayica az
oluslaridir. Ona gore Rabbaniler Fas'in en batisindan Tunus, Cezayir, Libya,
Maistr, Filistin, Arabistan, Irak, Huzistan, Anadolu (Togarma) Iran, Ciircan,
Taberistan, Deylem hatta Volga kiyilarina kadar yayillmistir. Volga kiyila-

* Nemoy, Karaite Anthology, 34-39. Ayrica bkz. Daniel Lasker, “Karaite Mourning of Zion as an As-
cetic Movement”, Mahgsevet Yisrael 3 (2021), 35-48.

55 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 57 (Ibranice); 77-78 (Ingilizce).

% Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 66 (Ibranice); 88-90 (Ingilizce).

57 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 67 (Ibranice); 91-92 (Ingilizce).
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rinda Hazarlar denen milletin yasadigindan ve Yahudiligi sectiginden bah-
seden Ibn Daud, Hazarlarin krali Yosef’in Ispanyadaki Rabbi Hisday ibn
Saprut'a mektup gonderdigini ve Rabbani gelenegi takip ettiklerini bildirdi-
gini nakletmektedir. Toledoda Hazar Yahudilerinden bazilarini gérdiigiini
belirten Ibn Daud, gelenek ve géreneklerinin Rabbani Yahudilige uydu-
gunu dile getirmektedir. Yine Istanbul (Kustantina), Venedik, Bizans top-
raklari, Fransa, Italya, Slav iilkeleri ve Ispanya gibi ¢ok farkli cografyalarda
Rabbani Yahudilerin mevcudiyetine dikkat ¢eken ibn Daud, bunlarin hep-
sinin Misna ve Talmud gelenegini devam ettirdiginden bahsetmektedir.*®
Ibn Daud’un buradaki iddialar1 dogru degildir. Karaileri kiiciimsemek i¢in
béyle bir yola bagvursa da Ispanya’ya kadar yayilmis bir hareketin oldugu
ortadadir. Ibn Daud’un saydif1 cografyalarin ¢ogunda Karailerin oldugu
bilinmektedir. En azindan en 6nemli merkezler Babil, Kudis, Filistin, Mi-
sir, Ispanya ve Istanbulda Karai varhigy, verdikleri ilmi iiriinlerle de cema-
atlerin varligiyla da bilinmektedir. Bu anlamda Ibn Daud’un Rabbanilerin
genis cografyaya yayildigi ve her yerde Misna ve Talmud gelenegini siir-
diirdiiklerine dair iddialar1 dogru olsa da Karailerin bu bolgelerde mevcut
olmadigini iddia etmesi tarihi olarak dogru degildir.

Ibn Daud, Sukot Bayramryla ilgili de bir anekdot nakletmektedir. Buna
gore Rabbani Yahudiler, Kudiisteki Zeytin Dagrnda Sukot Bayramimni
kutlamak i¢in toplandiklarinda birbirlerini samimi bir sekilde selamlayip
dagda kamp kurmaktadirlar. Karailer ise ayn1 dagda birkag kegi gibi kendi
usullerine gore bayram kutlamaya calismaktadirlar. ibn Daud, Rabbani ileri
gelenlerin aleni bir sekilde dagdaki Karailerin ytiziine herem ilani yaptikla-
rindan ve Karailerin de sessiz kopekler gibi bakakaldiklarindan bahsetmek-
tedir. Herem ilanina muhatap olan Karailer arasinda $eyh Ebu’l-Ferec’in
de oldugunu aktaran ibn Daud, ondan “Kemikleri cehennemlik olsun!”
seklinde beddua ederek bahsetmektedir. Ibn Daud, burada Ispanyada Ka-
railigin nasil taban bulduguna dair bir bilgi aktarmaktadir. O, Kastilyadan
Ebu’l-Taras isimli bir aptalin Kudiise giderek serli Ebu’l-Ferec’le tanistigini
ve ondan etkilenerek Karailige meylettigini belirtmektedir. Karai liderleri-
ne aydinlanmis ve bilge anlaminda maskil dendigi bilinmektedir. Fakat [bn
Daud, kelime oyunu yaparak benzer sesli kesil (aptal) ifadesini kullanarak
tahkirde bulunmaktadir. Ibn Daud, Ebu’l-Taras'n Kudiis'te Ebu’l-Ferec’in
etkisi altinda kalarak bir kitap kaleme aldigini ve bunu Kastilya'ya getirdi-
gini ve burada bircok kisiyi yoldan ¢ikardigini nakletmektedir. Ibn Daud
ayrica Ebu’l-Taras’in 6liip cehennemi boyladiginda takipgilerinin muallime
adini verdikleri ugursuz dul esini hareketin basi olarak onurlandiklarini ve

58 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 67-68 (Ibranice); 92-93 (Ingilizce).
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kadinin yagamini esas alarak kendilerine bir gelenek ihdas ettiklerini be-
lirtmektedir. Yosef ben Ferrizuel Cidellus'un (6l. 1145) siyasi erki arkasina
alip Karaileri bastirmasina kadar bu siirecin devam ettigine deginen Ibn
Daud, bu sayede onlarin Kastilyadaki giiglerinin kirildigini belirtmektedir.
Onun 6liimiinden sonra da Karailerin giiglendigini, fakat Kral VII. Alfonso
(6l. 1157) zamaninda Karailerin tekrar bastirildigini nakletmektedir.*

Rabbani Yahudilerden Kastilya krallarinin danigmanligini ve hekimli-
gini yapanlarin devlet giicinden yararlanarak Karailere baski uyguladik-
lar1 ve bu sebeple Ispanyadaki Karai sayisinda azalma oldugu bilinmek-
tedir. Bunlar arasinda 1090 yilinda Kastilya krali VI. Alfonsonun hekimi
Yosef ibn Ferrizuel Cidellus ve yine Kastilya kral1 VII. Alfonsonun vergi
danigmani Yehuda ibn Ezranin 1147 yilindaki Karailere yonelik bask: ve
yildirma faaliyetleri 6n plana ¢ikmaktadir. Ibn Daud da kendi dénemine
geldiginde bu tiir Rabbani yetkililerin baskilar1 neticesinde Karailerin sa-
yilarinin azaldigindan bahsetmektedir.®® Benzer gekilde Ibn Fahhar ailesi
de Kastilyada Karailere kars: miicadeleleriyle taninmaktadir. Her ne kadar
Karailerin seslerinin kisilmasi adina girisimler olsa da onlarin tamamen
bitirilmesi miimkiin olmamustr.

[bn Daud’un Karailere yonelik elestirilerinden biri de Yahudilerin hay-
rina hicbir sey yapmamalaridir. Tevratin saglamligini gosteren bir kitap
dahi yazmadiklarini, genel bilgilendirici bir eser telif etmediklerini, Yahu-
dilerin kalplerine ferah verecek bir siir, vecize veya ilahi bile tiretmedikleri-
ni ifade etmektedir. ibn Daud, Karailerden “Havlayamayan dilsiz kopekler
gibidirler™" ifadeleriyle bahsetmektedir. Karailerden birisinin kitap telif
etmesi durumunda bu eserin kiifiir iceren sapkin fikirler barindiracagin
belirten Ibn Daud, Seyh Ebu’l-Ferec’in eserini buna &rnek gostermektedir.
Onun kafasindan yorumlar uydurdugundan, herhangi bir delile dayan-
madan miras hukukunda yeni seyler ihdas ettiginden, akil ve mantikla bir
yerlere varmaya ¢alistigindan ve “Akil, bunu gerektirir” diyerek uydurdugu
seylere kilif buldugundan bahsetmektedir. Ibn Daud, Ebu’l-Ferec’in goriis-
lerine bir reddiye kaleme aldigini ve 6grencileri onun sagmaliklar1 konu-
sunda bilgilendirdigini belirtmektedir.®>

Ibn Daud’un bu iddialar1 da sorunludur. Anan ben David’le baslayan ve
Karailerle zirveye ¢ikan gelenek aleyhtarligiyla ilgili Anan ben Davide atfe-
dilen “Happisti be-Orayta sappir ve al tiganu al da‘ati (Tevrat iyi arastirin
ve benim sozlerime dayanmayin)” sozii 6nemli bir degisime isaret etmek-

% Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 68-69 (Ibranice); 94-95 (Ingilizce).
% Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, XLVIIL.

¢ Isaya, 56:10.

62 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 72 (Ibranice); 99-101 (Ingilizce).
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tedir. 900-1200 yillar1 arasi, Karailerin altin ¢ag: olarak bilinmektedir. Bu
donemde Yahudi kutsal metnine dair ¢ok ciddi tiretim yapan Karailer, bu
yondeki kabiliyetleriyle Rabbanilere ciddi bir rekabet olusturmuslardir. Ka-
railer, kutsal metin arastirmalarinda derinlikli galigmalar i¢in dil ve gramer
alaninda yetkin olmanin 6nemini gordiiklerinden bu alanda birgok ¢alis-
ma ortaya koymuglardir. Tevrat tefsiri yapabilmek i¢in saglam bir Ibranice
ve sozliik bilgisi gerektigi gerceginden hareketle Ibranice gramer kitaplari
ve Tevrat sozliikleri hazirlayan Karailer, bu faaliyetleriyle Rabbanileri de
etkilemislerdir. Ozellikle Islam diinyasindaki Kur’an tefsirlerinin de etki-
siyle ilk sistematik Tevrat tefsirlerini ortaya koyan Karailer, Rabbanilerin
bu noktadaki tefsir faaliyetlerine daha sistematik bir sekilde egilmelerine
katk: saglamislardir. Metnin zahirini esas alan ve Tanah tizerine yogunla-
san Karailer bu sebeple midras ve mistik alana girmemislerdir. Karailerin
dil ve tefsir noktasindaki kabiliyetleri ve iiretimleri, Babildeki Yahudileri
harekete gecirmis ve bu durum Rabbani Yahudiler arasinda Aramicenin
terk edilerek Ibraniceye déniis yapilmasina neden olmustur. Karailerle re-
kabetin bir sonucu olarak Rabbaniler arasinda da Ibrani dili kitaplari, s6z-
liikler ve tefsirler kaleme alinmistir.®* Bu bilgiler dikkate alindiginda Ibn
Daud’un Karaileri hi¢bir iiretim yapmamakla suglamas1 dogru degildir.
Bilakis 6zellikle Tevrat tefsir geleneginde ve Ibrani diline yonelik sozlitk ve
gramer caligmalarinda Karailerin, Rabbanileri de harekete geciren kisiler
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ibn Daud, ayrica hahamlarin rivayet zincirlerinden bahsettigini, sadece
yesiva baskanlarinin isimlerine yer verdigini, bunun disinda binlerce alim ol-
dugunu, hepsini tek tek listelemedigini, fakat boyle rivayet zincirinin ve gele-
neginin Karailer igin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Ibn Daud, bu
cercevede Rabbani alimlerin Tanah sozliikleri, Ibranice gramer kitaplar1 gibi
yazdiklar1 eserlerden bahsetmektedir. Rabbani alimlerin yazdiklar: ve iiret-
tikleriyle Israilogullarina giig, kuvvet ve moral verdiklerini dile getiren mii-
ellif, onlardan bahsederken “Aziz hatiralar1 sad olsun (zeher tsadik livraha)”
diye dua edildigini Karailerden bahsederken ise “Serlilerin isimleri ¢iiriisiin
(sem rasa ‘im yirkav)” seklinde beddua edildigini belirtmektedir. ibn Daud,
eserini bitirirken Tanah'ta Israilogullarinin gelecegine dair giizel vaatlerin II.
Mabed dénemiyle ilgili oldugunu iddia eden Sadukilerin iddialarini giiriit-
tiigiinii ifade etmektedir.%” [bn Daud’un burada Sadukiler ifadesiyle Karaileri

% Daniel Frank, Search Scripture Well: Karaite Exegetes and the Origins of the Jewish Bible Commen-
tary in the Islamic East (Leiden: Brill, 2004), 248-257.

® Anan ben David’in Rabbanilerden ayr1 hareket etmesinden onceki gelenek, aslinda Rabbanilerle
Karailerin ortak gelenegidir. Aralarindaki temel fark, Rabbaniler bu gelenegi kutsarken, Karailer
dikkate almamaktadirlar.

¢ Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 73-74 (Ibranice); 101-103 (Ingilizce).
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kastettigi asikardir. Fakat Karailerin gelecege dair giizel vaatlerin II. Mabed
doéneminde yaganip bittigine dair iddiada bulunduklar1 dogru degildir. Ka-
railerin ezici cogunlugu bu goriiste degildir. Muhtemelen Ispanyada bir grup
Karai bu diisiincede olmus olabilir. Ibn Daud’un da onlarin diisiincelerini
esas alarak boyle bir iddiada bulunmus olmasi ihtimal dahilindedir. Her ha-
liikarda Ibn Daud igin Karailer; gerek Ananiler gerekse sonradan Karailer
adyla her agamasiyla Sadukiligin devami hitkmiindedir.

SONUC

Abraham ibn Daud, Sefer ha-Kabalada sifahi gelenegin Musadan itiba-
ren nesilden nesile aktarilarak korundugunu ispatlamaya gayret etmekte-
dir. Giivenilir kisilerin giivenilir kisilerden aldiklar1 bu gelenegin kopma-
dan kendi donemlerine geldigini iddia eden miiellif, boylelikle Rabbani-
ligin Musanin ve peygamberlerin temsilcisi oldugunu 6ne siirmektedir.
Hadislerdeki rivayet zincirinden ilham alindig: diisiiniilen bu husus, isnad
zincirlerindeki ravilerin sika olmasi ve bu sekilde silsile halinde aktarilan
rivayetlerin saglamligini tespit etmeye dykiinme ihtimalini ortaya koymak-
tadir. Burada temel amag, gelenegin kopmayan bir zincirle nesilden nesile
aktarilarak giiniimiize geldigini ispat etmektir. Geriye dogru Musa’ya ka-
dar giden bu zincir aslinda bir seyi ima etmektedir: Giiniimiiz Rabbanileri,
Musanin ve peygamberlerin yasal varisleridir. Bu iddia, ayn1 zamanda iki
grubun da kutsal kabul ettigi Tevrat’1 Karailerin degil, Rabbanilerin dogru
anladigini ve yorumladigini icermektedir.

[bn Daud’un her nesilde ilim adamlar1 ve talebelerini ve onlarin bagl
bulundugu yesivalar: zikretmesi, Karailere yonelik 6zel bir amaca hizmet
etmektedir. Sadece Ibn Daud’un degil dénemin bir¢ok Rabbani dliminin de
Rabbani gelenegin kesintisiz bir sekilde kendi donemlerine kadar ulastig1-
na dair 6zel metinler kaleme almalari, Karailerin etkisini ve Rabbani cema-
atler arasindaki olusturduklar: tedirginligi gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Diger taraftan Ibn Daud’un, Rabbani gelenegi savunma adina
Karailerle ilgili aktardig1 bazi bilgilerin dogru olmadigi, bunlar bilingli bir
sekilde Karailerin etkilerini kii¢iimsemek amaciyla kullandig1 anlagilmak-
tadir.
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YAHUDI GELENEGININ KUTSAL METNIi: SEFER TORA*

Oz

Sefer Tora, Musa Peygambere Tanri tarafindan verildigine inanilan be-Resit (Ya-
ratilis), Semot (Misirdan Cikis), va-Yikra (Levililer), ba-Midbar (Colde Sayim) ve
Devarim (Yasanin Tekrar1) kitaplarinin parsomenler tizerine yazili oldugu Tevrat
tomaridir. Yahudi gelenegine gore metni yazacak olan soferlerin 6zellikleri, yazimda
kullanilacak malzemeler, metnin yazimi, tamamlanan tomarin muhafazasi ve kulla-
nimy, kullanilamayacak hale gelen Sefer Toranin ortadan kaldirilmasi dini hukukla
ilgili hemen hemen biitiin yasal kaynaklarda ele alinan konular haline gelmistir. Do-
lay1siyla Yahudi dini hukuku, Sefer Tora’nin ilk yazildig1 andan giiniimiize gelinceye
kadar nasil aktarildigini gosteren yapisal ozellikleri ortaya koymaktadir. Buna gore
Yahudiligin kutsal metni, humas adi verilen bir “kitap” degil Sefer Tora adin1 tagiyan
ve parsomenlerden olusan Tevrat tomaridir. Yahudiler tarihi siire¢ igerisinde hu-
maglar1 aragtirma ve inceleme yapmak i¢in kullanmiglar, Sefer Tora’y1 ise ibadet ve
dini uygulamalarin merkezine yerlestirmislerdir. Ayrica Yahudiligin en kutsal nes-
nesinin de Sefer Tora oldugu goriilmektedir. Yahudiligin kutsal metin konusunda
antik donemlerden itibaren muhafaza edilen bu 6zelligi, onun, kutsal kitaba sahip
diger dinlerden farkli bir yén kazanmasini saglamistir. Yine Yahudiler, Sefer Tora ile
olan iliskileri sebebiyle Am ha-Sefer yani “kitap halki” olarak isimlendirilmislerdir.
Tanah’ta yer alan ifadeler her Yahudinin bir Sefer Tora yazmasi gerektigi seklinde
yorumlanmis, bu da alt1 yiliz on ti¢ mitzvot igerisinde yapilmasi gereken bir emir
olarak belirtilmistir. Tapinagin yikilmasi, kurban ibadetlerinin ortadan kalkmasi ve
meydana gelen stirgiinler gibi Yahudi tarihindeki kirilma donemleri, Sefer Toranin
merkezi konumunun daha da artmasina neden olmustur. Tapiagmn yikilmasi ne-
deniyle burada gergeklestirilen kurban gibi bir¢ok ibadetin artik yapilamaz hale
gelmesi, metnin ve metin tizerinden sekillenen dini egitimin merkezde oldugu yeni
bir din anlayisinin olusmasini saglamistir. Diinyanin farkli bélgelerine dagilan Ya-
hudiler ise Tanri ile kurmaya galistiklar: baglari, Tapinak ve vaat edildigine inan-
diklar1 topraklarin kaybi nedeniyle sadece Sefer Tora ile saglamaya ¢aligmuslardur.
Dolayisiyla Sefer Tora Yahudilik igerisindeki diger birgok unsura gore degeri artarak
muhafaza edilen ve dini hayatin farkli yonlerinde islevi bulunan kutsal bir nesne ha-
line gelmistir. Yine Sefer Tora’nin sahip oldugu bu kutsallik, aron ha-kodes, teva, etz
hayim, keter, rimonim, yad ve Sefer Tora kilifi gibi diger bir¢ok nesnenin de kutsallik
kazanmasini saglamustir. Sefer Tora ile ilgili 6nemli olan bir diger husus antik do-
nemlerden itibaren tasimis oldugu sembolik anlam olmustur. Tasvirlerin reddedil-
digi soyut bir tek Tanr1 anlayisina sahip biitiin dinlerde Tanrrnin yaratma eyleminin
ve bunun sonucunda olusan yasa koyma ve egemenlik hakkinin yegane gostergesi
kutsal metinler olmustur. Yahudilikte de Sefer Tora, Israilogullarinin kutsalla irtiba-
tin1 saglayan, tiim tarihi siire¢ igerisinde Yahudilere kimlik kazandiran, Tanrrnin
bir sis igerisinde Sina Dagrna inerek Tanrisal alemle yeryiizii arasindaki smnirlarin
ortadan kalktig1 ilk ana siirekli olarak atif yapan sembolik metafor haline gelmistir.
Boylece Sefer Tora, Tanri, Israilogullari ve yasalar arasindaki ortak baglanti unsuru
haline gelmistir. Oyle ki Zoharda Tevrat'n biitiin harfleri ile Israilogullarinin biitiin
bireyleri iliskilendirilmis ve Sefer Tora ile Yahudi ulusu birbirinin aynisi, birbirini
tamamlayan ve birbirine esdes olan unsurlar olarak gosterilmigtir.

Bu makalede Yahudiligin kutsal metni Sefer Tora hakkinda bilgiler verilecek, ardin-
dan halaha olarak adlandirilan Yahudi dini hukukunda Tevrat tomarlar1 ve bunlarla
ilgili konularin nasil ele alindig1 ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Sonrasinda ise Se-

Makaleyi inceleyerek onemli diizeltme, tashih ve onerilerde bulunan Dog. Dr. Yasin Meral,
Dog. Dr. Eldar Hasanoglu ve Dr. Akin Tercanlrya tesekkiir ederim.
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fer Toranin “kutsal” bir metin olmasi sebebiyle tarihi siire¢ igerisinde olugan sem-
bolik anlamlar1 tartigilacaktir. Makalede, Sefer Toranin rabbani yorumlar ve dini
hukuk kurallar1 iizerinden yapisal anlaminin, mistik yorumlar ile dini uygulama ve
ritiieller tizerinden de sembolik anlaminin gosterilmesi amag¢lanmistir. Dokiiman-
tasyon yontemi ile elde edilen makale verileri, deskriptif metot kullanilarak yaziya
gegirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Sefer Tora, Sofer, Aron ha-Kodes,
Tevrat Tomari, Parsémen.

THE HOLY SCRIPTURE OF THE JEWISH TRADITION: THE
SEFER TORAH

Abstract

The Sefer Torah is the Torah scroll on which the books of Bereshit (Genesis), Shemot
(Exodus), Vayikra (Leviticus), Bamidbar (Numbers), and Devarim (Deuteronomy),
believed to have been revealed to the Prophet Moses by God, is written on parch-
ments. The characteristics of the sofers who write the scripture according to the
Jewish tradition, the materials to be used in writing, the writing of the scripture,
the preservation and use of the completed parchment, the elimination of the Sefer
Torah, which has become unusable, are the topics covered in almost all legal sources
closely related to religious law. Therefore, Jewish religious law reveals the structural
features that show how the Sefer Torah has been transmitted from the time it was
first written until today. According to this, the sacred scripture of Judaism is not a
“book” called humash, but a Torah scroll consisting of leather parchments called
Sefer Torah. During the historical process, Jews used the humash for research and
investigation, and they placed the Sefer Torah at the center of worship and religious
practices. In addition, it is seen that the most sacred object of Judaism is the Sefer
Torah. This characteristic of Judaism, which has been preserved since ancient times,
has enabled Judaism to gain a different direction from other religions that have holy
books. In addition, Jews were called ‘Am ha-Sefer, that is, “the people of the book”
because of their relationship with the Sefer Torah. The Tanakh’s teachings have been
interpreted as commanding that every Jew compose a Sefer Torah, which is declared
as a command that must be fulfilled within 613 mitzvot. The breaking periods of
Jewish history, such as the destruction of the Temple, the disappearance of the sac-
rificial worship, and the exiles that occurred, caused the central position of the Sefer
Torah to increase even more. Due to the destruction of the temple, many worships
such as the sacrifice performed in the temple have become impossible. This has
led to the emergence of a new understanding of religion in which the text and re-
ligious education shaped through the text are at the forefront. The Jews, who were
dispersed to different parts of the world, have tried to establish the ties they have
with God only via the Sefer Torah, due to the loss of the Temple and the promised
land. Therefore, the Sefer Torah has become a sacred object, which is preserved by
increasing its value compared to many other elements in Judaism and has a func-
tion in different aspects of religious life. In addition, this holiness of Sefer Torah has
enabled many other objects such as aron ha-kodesh, teva, etz chayim, keter, rimonim,
yad, and Sefer Torah sheath to gain holiness. Another important point about Sefer
Torah is the symbolic meaning it has had since ancient times. In all religions, which
have an abstract understanding of one God, where depictions are rejected, sacred
scriptures have been the only indication of God’s act of creation and the resulting
right to legislate and sovereignty. In Judaism, as well, the Sefer Torah has become
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a metaphor that connects the Israelites with the sacred and gives identity to Jews
throughout the entire historical process. It has also become a symbolic metaphor
referring to the first moment when God descended into Mount Sinai in a fog and
the boundaries between the divine realm and the earth disappeared. Thus, the Sefer
Torah became the common link between God, the Israelites, and the law. So much
so that in the Zohar, all the letters of the Torah are associated with all the individuals
of the Israelites, and the Sefer Torah and the Jewish nation are shown as the same,
complementary, and identical elements.

This article provides information about the Sefer Torah as the sacred scripture of
Judaism, and then it seeks to reveal how the Torah scrolls and related issues are han-
dled in Jewish religious law, which is called halakha. Then, the symbolic meanings
of the Sefer Torah arising from being a “sacred” scripture, emerging in the historical
process are discussed. The article also aims to show the structural meaning of Sefer
Torah, through rabbinic interpretations and religious law rules. Another aim of the
study is to show the symbolic meaning of the Sefer Torah through mystical interpre-
tations and religious practices and rituals. The data is obtained through the method
of documentation and transcribed using the descriptive method.

Keywords: History of Religions, Judaism, The Sefer Torah, Sofer, Aron ha-Kodesh,
Torah Scroll, Parchment.

GIRIS

efer Tora (nun 190), sofer (wsi0) ismi verilen yazicilar tarafindan

belli islemlerden gegirilmis bir parsomen tizerine dini hukuk ice-

risindeki kurallara gore yazilan ve temel olarak cemaat ibadet-
lerinde okumak i¢in kullanilan Tevrat tomarlaridir (Bk. Ek 1)." Sefer Tora
Yahudiler agisindan sadece dinin merkezi metni degil ayn1 zamanda Yahu-
dilikteki en kutsal ve en énemli nesnedir. [lk donemlerden itibaren olusan
gelenek ve sistemlestirilmis dini uygulamalarin sik ve diizenli tekrari ile
Yahudiligin kiiltiirel bilincinde 6nemli bir konuma sahip olmustur. Oyle
ki Sefer Toranin Yahudilik agisindan 6nemi ve mevcut konumu sebebiy-
le Yahudiler Am ha-Sefer (ao0on o) yani “kitap halki/ehl-i kitap” olarak da
ifade edilmistir.> Kumranda ortaya ¢ikarilan metinler, Tevrat1 yazmak ve
¢ogaltmak icin arag olarak kullanilan tomarlarla zorunlu iliskisi bulunan
bir toplumun 6zelliklerini yansitmaktadir. Tanah’in bir dizi kitap oldugu
fikri eski ve yaygin bir diisiince olsa da onlari, kelimenin modern anlamiyla
birer kitap olarak gormek yaniltici olacaktir.? Siireg igerisinde Toranin s6z-

Aaron Rothkoff - Louis Isaac Rabinowitz, “Sefer Torah”, Encyclopedia Judaica (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 18/241; Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, (Istanbul:
MilelNihal Yayinlari, 2021), 143; Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012),
93.

Jeremy Stolow, Orthodox by Design: Judaism, Print Politics, and the Artscroll Revolution, (Berkeley,
Los Angeles, London: University of California Press, 2010), 24.

Tanah’m tesekkiiliine iligkin temel kaynaklardan 6rneklerle ilgili bk. Eldar Hasanoglu, “Erken D6-
nem Yahudi Kaynaklarina Gére Tanah’in Kanonize Edilmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 17/32 (Aralik 2015), 28 ve dvm.
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leri ilk olarak tas tabletlere kazinmis, sonrasinda ise pasuklar,* papiriis ve
hayvan derileri {izerine yazilmistir. Bu gelenegi siirdiirmek i¢in Yahudiler,
Tevratn tamamini belli kurallar igerisinde 6zel olarak hazirlanan parso-
menlere yazmis ve etz hayim (o»n yv) yani “hayat agac1” seklinde isimlen-
dirilen iki ahsap silindire ekleyerek tomar halinde muhafaza etmislerdir.”
Pasuklar halka agik bir sekilde okundugunda bir Sefer Tora’nin kullanilma-
s1, metin {izerinde inceleme yapilirken humas (wnin) adi verilen ciltli kitap
formatinin kullanilmasi gerekmektedir.®

Cevre toplum ve kiiltiirler, olusturulan metinlerin korunmasi ile akta-
rilmasinda kodeksi benimsemis olsalar da Yahudi tarihi agisindan Tevratin
tomar seklinde yazimi zorunlu bir kural olarak muhafaza edilmistir. Geg
antik donemden itibaren Rabbani Yahudilik igerisinde Tanrrnin yasalari-
nin okunmasi i¢in kabul edilebilen tek metin bicimi Sefer Tora olmus ve bu
tomarlarin hazirlanmasi, okunmasi ve muhafaza edilmesine yonelik cesitli
dini kurallar ortaya konulmustur.” Standart bir parsomen, ortalama uzun-
lugu ¢ yiiz kirk santimetre olan yirmi papiriis yapragina sahip olmus-
tur. Parsomenlerin kullanilabilirlik sinirlarindan kaynaklanan bu 6zellik,
Tanah’ta yer alan Samuel, Krallar ve Tarihler boliimlerinin genisligi nede-
niyle iki ayr1 kisim olarak tasnif edilmesine neden olmustur. Yine benzer
sekilde on iki peygambere ait metinlerin tek boliim halinde yer almasinin
sebebi de iceriklerinin kisa olmasidir.®

Tarihi siireg igerisinde Sefer Tora’nin kullanimu ile ilgili kaynaklarda bir-
ok farkli bilgi yer almaktadir. Bunlar arasinda kralliklar doneminde ortaya
¢ikan hukuk kurallar1 oldukea dikkat ¢ekicidir. Misna'da Milhemet ha-Resut
(mwnn nnn'in) olarak ifade edilen “istege bagli savas™ ile ilgili kurallar sirasin-
da kralin, kral olmas1 sebebiyle bir Sefer Tora daha yazmasi ve savasta bera-
berinde gotiirmesi gerektigi anlatilmaktadir.’ Ayrica kralin tiim faaliyetle-

Tevrat'in her bir cimlesi pasuk olarak adlandirilmaktadir.

* Etz hayim ismi Tanah’ta yer alan “Bahgede iyi meyve veren tiirlii tiirlii giizel agag yetistirdi. Bah-
¢enin ortasinda yasam agaci ile iyiyle kétiiyii bilme agaci vardi.” (Yaratilis, 2:9) ve “Bilgelik yasam
agacidir ona sarilanlara, Ne mutlu ona simsiki tutunanlara.” (Siilleyman’in Ozdeyisleri, 3:18.) sek-
lindeki pasuklardan tiiretilmis bir kelimedir. Yahudi gelenegine gore comert bir agag gibi, Tevrat da
ilham verici meyvesini siirekli olarak yeniler.

¢ Stuart Kelman, “The Torah Scroll”, Etz Hayim Study Companion, (New York: The Jewish Publicati-
on Society, 2005), 359.

7 Ben Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”, From Scrolls
to Scrolling: Sacred Texts, Materiality, and Dynamic Media Cultures, (Berlin, Boston: De Gruyter,
2020), 63.

8 Karel Van Der Toorn, Scribal Culture and the Making of the Hebrew Bible, (Cambridge, Massachu-

setts, London: Harvard University Press, 2007), 21-23.

“Kral, Yasanin Tekrari, 17:18 de belirtildigi gibi, onun hatiri i¢in kendisine bir Tevrat tomar1 yazar.

Savasa gittiginde, onu da beraberinde getirir. Savastan geldiginde onu da yaninda getirir. Yargiya

oturdugunda, onunla birliktedir. Yemek yemek icin egildigi zaman karsisindadir, denildigi gibi: ‘Bu

yasa 6rnegini yaninda bulunduracak ve yasami boyunca her giin onu okuyacak™ (Yasanin Tekrari,

17:19).” Misna, Sanhedrin, 2:4.
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rinde Sefer Tora’y1 yaninda bulundurmasi emredilmektedir. Bununla ilgili
olarak Musa ibn Meymun (6. 1204), “Kral oldugunda onun i¢in yazdig: ya
da yazdirdig1 Sefer Tora, her zaman yaninda olmalidir. Eger savasa giderse,
parsomen onunla olmalidir. Evine girdiginde, onunla birlikte olmalidir. Bir
sebep duydugunda (bir yargilamada oldugunda) onunla birlikte olmalidur.
Bir yemege oturdugunda, dniine konmalidir. Emredildigi gibi: ‘Bu yasa or-
negini yaninda bulunduracak ve yasami boyunca her giin onu okuyacak’
(Yasanin Tekrari, 17:19). ifadelerini kullanmaktadir.'® Yine kitlik ve kurak-
lik nedeniyle yagmur yagmas: i¢in'' gereklestirilen orug giinlerinde Sefer
Tora, igerisinde bulundugu sandikla birlikte sehrin meydanina getirilmis
ve sandigin iizerine yas isareti olarak kiil konulmustur.'> Bir diger ornek,
Yahudi geleneginde gerceklesen mahkemeler ve yiiriitiilen davalarda 6zel-
likle herhangi bir tanigin bulunmadigr durumlarda Sefer Tora’y: tutarak
yemin edilmesi seklinde gerceklesen uygulamadir. Ayrica Sefer Tora tutul-
dugu sirada yapilan yeminin, “Sefer Tora’nin lizerine yemin ederim.” olarak
degil “Tanrrnin adinin izerine yemin ederim.” seklinde yapilmasi gerektigi
belirtilmistir." Sefer Tora’nin Yahudi halk inanislarinda da yer alan bir nes-
ne oldugu goriilmektedir. Buna gore Tevrat tomarinin sihirli bir giiciiniin
bulunduguna, bereket getirdigine ve ¢esitli kotiiliiklerden koruduguna ina-
nilmaktadir. Giiniimiizde Kuzey Afrika kokenliler basta olmak tizere bir-
¢ok Yahudi toplulugunda Sefer Tora’nin koruyucu ve mucizevi giiglerinin
bulunduguna inanilmaktadir."* Musa ibn Meymunun Sefer ha-Mada’ isimli
eserindeki bilgilere gore Sefer Tora’nin tarihi siireg igerisinde tedavi amach
kullanildig1 da anlagilmaktadir. ibn Meymun'un “Tevratin sozlerini, ruhun
tedavisinden ziyade bedenin tedavisinde kullanmislardir” diyerek sert bir
sekilde elestirdigi uygulamalar arasinda “Tevrat'tan bir ctimle okuyarak bir
yaranin lzerine fisildanmasi, benzer sekilde korkmamasi igin bir bebegin
tizerine Tevrat'tan boliimlerin okunmasi ya da uyumasi igin Sefer Tora’nin
¢ocugun iizerine birakilmas1” belirtilmistir."

Yukaridaki biitiin bu bilgilerle birlikte antik dénemlerden giiniimiize ge-
linceye kadar Sefer Tora’nin en 6nemli kullanim alani Tanrr'nin emirlerinin
halka okunmasi olmustur. Bu sekilde Sefer Tora, Yahudi ibadet hayatinin
en 6nemli unsuru haline gelmistir. Misnada, kral tarafindan Sefer Tora'nin

® Musa ibn Meymun, Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:2.

"' Bk. Misna, T@’anit, 1:1-7.

2 Misna, T anit, 2:1.

* Sulhan Aruh, Hosen Mispat, 87:15.

* Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 92.

5 Musa ibn Meymun, Sefer ha-Mada’, gev. Yasin Meral, Biisra Sahin, Safiye Merve Ozkaldi, Mukad-
der Sipahioglu, Rumeysa Bektas, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 209.
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nasil okunacagy ile ilgili gesitli kurallar yer almaktadir.'® Giiniimiizde ise
sinagoglar igerisinde haftalik parasa okumalari, gesitli bayram ve giinlerde
tomarin sinagog icerisinde dolastirilmasi gibi uygulamalarla kutsal bir me-
tin olarak Sefer Tora, Yahudi inang ve ibadetinin baslica unsurlar: arasinda
yer almaya devam etmektedir.

1. SEFER TORA'NIN YAZIMIYLA iLGILI DiNi HUKUK KURALLARI

Yahudi geleneginde Sefer Tora, Tanrr'nin sozii ve yasalarini igermesi ba-
kimindan fiziksel bir nesne olmasina ragmen kendisinde kutsalligin bu-
lunduguna inanilan, Tanri ile “Tanrr’nin yasalar1 karsisinda sorumlulugu
bulunan Yahudiler” arasinda bag: olusturan, dolayisiyla soyut ve manevi
kabul edilen Tanrisal alem ile bu soyut alemin digindaki yeryiizii ve insan-
lik arasinda koprii vazifesi goren en 6nemli unsurlardan birisidir. Tevrat
parsomenlerine yiiklenen tiim bu anlamlar, metnin hazirlanisi, kullanilma-
s1, muhafaza edilmesi ve artik kullanilamayacak hale geldiginde saklanmasi
ya da imha edilmesi sirasinda kendisine en st seviyede saygiyla davranil-
masini ve biitiin bu stireglerin belli uygulama ile kurallar igerisinde ger-
ceklestirilmesini gerekli kilmistir."” Yahudi geleneginde baslica dini hukuk
kaynaklar1 olan Misna ve Talmudda, Sefer Toranin yazimu ile ilgili ayrintili
kurallar yer almaktadir. Bu kurallara riayet etmeden hazirlanan bir Sefer
Tora, pasul (n09) olarak adlandirilarak kusurlu ve gegersiz kabul edilmistir.
Bu tomarlarin ise dini bir uygulamada kullanilmasi yasaktir.'®

Tevrat'ta “Simdi kendiniz i¢in su ezgiyi yazin ve Israillilere dgretin; onu
okusunlar. Oyle ki, bu ezgi Israillilere karst benim tanigim olsun”** sek-
linde bir pasuk yer almakta, bu ise rabbani din adamlar1 tarafindan her
Yahudi erkegin kendisine ait bir Sefer Tora yazma sorumlulugunun bulun-
dugu seklinde yorumlanmaktadir. Bu pasuga, Sefer Tora ile ilgili bir¢ok ya-
sal hitkiimde atif yapilmakta ve kisinin kendisine ait bir Sefer Tora yazmasi
alt1 yiiz on {i¢ mitzva igerisinde mitzvot aseh (nwy nu¥n) yani bir emir olarak
ifade edilmektedir. Bu hiikiim sebebiyle kisiye, babasindan miras kalan bir
Sefer Tora olsa bile yine de kendisine ait birine sahip olmak zorunda oldugu
belirtilmektedir.”” Bununla ilgili olarak Talmudda “Her Yahudinin bir Sefer
Tora yazmasiyla ilgili mitzvaya gelince, bir kisinin atalar1 ona bir Sefer Tora

S

Bk. Misna, Sota, 7:8.

Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”, 65.

Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”, 64; Annett Mar-
tini, “The Ritualization of Manufacturing and Handling Holy Books by the Hasidei Ashkenaz bet-
ween Halakah and Magic”, Ritual Dynamics in Jewish and Christian Contexts: Between Bible and
Liturgy, (Leiden, Boston: Brill, 2019), 57; Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 369.
Yasanin Tekrari, 31:19.

Yosef Karo, Sulhan Aruh, Yore Dea, 270:1.
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birakmis olsa bile, kisinin kendi tomarini yazmasi bir mitzvadir” ifadeleri
yer almaktadir.*! Talmudda bir kisinin Sefer Tora’y1 kendisi i¢in yazabilece-
gi, kendi adina bir sofere yazdirabilecegi veya satin alabilecegi belirtilmek-
tedir. Bununla birlikte kisi, kendisi igin bir Tevrat tomar1 yazarsa, sanki onu
Sina Dagrnda almis gibi kabul edilmektedir.”

Kisisel bir Sefer Tora iiretme gereksinimi, zahmetli ve ¢ogu insan i¢in
pratik olmayan bir istir. Giiniimiize ulasan niishalar igerisinde Tanah’in
tam halinin yer aldig1 en eski niisha olan Leningrad Kodeksimin Yasanin
Tekrar1 kitabinin sonundaki Masoret notlarina gore Tevrat'ta 5845 pasuk,
79.856 kelime ve 400.045 harf bulunmaktadir.”® Uzman bir soferin bile ge-
rekli 6zeni gostererek bir Sefer Tora hazirlamasi aylar alabilmektedir. Bu-
nunla birlikte Sefer Toranin yazilmas: igin gerekli parsomen iiretimi ve
maliyeti, Orta Cagdaki Yahudi cemaatlerinin ¢ogu iiyesinin imkanlarinin
Otesine ge¢mistir. Rabbani din adamlari, olusan olumsuz sartlarla birlikte
halahanin gereklerinin yerine getirilmesi konusunda yeni argiimanlar olus-
turmaya ¢alismislardir.* Talmudda Rav Seset’ten nakledilen bir hitkiimde
“Tevrat tomarinin tek bir harfini bile diizelten bir kisi, onun sanki tama-
min1 yazmig gibidir” ifadesi yer almaktadir.”” Yine Musa ibn Meymun bu
konuyla ilgili olarak “Bir kisi Sefer Tora’nin yazimuyla ilgili kurallar1 bilmi-
yorsa, kendisi i¢in bagka bir kisiye yazdirmalidir. Bir tomari, hatta bir har-
fini bile diizelten, onu tamamen yazmuis sayilir.”’* seklinde hitkiim vermistir.
Buradan yola ¢ikarak hem her Yahudi'ye bir Sefer Torada pay veren hem de
boylece Sefer Tora’y1 yazma emrinin yerine getirilmesini saglayan Siyum
ha-Tora (munn oro) adl1 bir gelenek olusmustur. Burada sofer, Sefer Toranin
ilk ve son bolimlerindeki kelimelerin sadece ana hatlarini yazmakta ve t6-
rende hazir bulunanlar, her biri i¢i bos harflerden birini doldurmaya davet
edilmektedir.”” Boylece bu torene katilip harflerin i¢ini dolduran Yahudiler
de kisisel bir Sefer Tora yazma yiikiimliliigiinii yerine getirmektedir.

Yahudi geleneginde Sefer Tora’y1 yazan kisiye yazici veya katip anlamina
gelem sofer denilmektedir. Sofer kelimesi sofer stam (a"no ~910) ifadesinin
kisaltilmis halidir. Stam kelimesi ise sofer tarafindan yazilan kutsal yazilara,
yani Sefer Tora, Tefilin ve Mezuza'ya atif yapmakta ve bunlarin bas harfle-

2

Babil Talmudu, Sanhedrin, 21b.

Babil Talmudu, Menahot, 30a.

Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”, 66.

Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”, 66-67.

Babil Talmudu, Menahot, 30a.

% Migsne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:1.

* Robert Goodman, Teaching Jewish Holidays: History, Values, and Activities, (Denver: A.R.E. Publis-
hing, 1997), 228; Outhwaite, “The Sefer Torah and Jewish Orthodoxy in the Islamic Middle Ages”,
67; Sol Scharfstein, Torah and Commentary: The Five Books of Moses: Translation, Rabbinic and
Contemporary Commentary, (Jersey City: KTAV Publishing House, 2008), 28.
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rinden olugmaktadir.?® Dolayisiyla bir sofer tarafindan gergeklestirilen is-
lemler kutsal metinlerle ilgilidir ve asla sanatsal bir kaligrafi uygulamasi
olarak kabul edilmemektedir. Tecriibeli bir soferin yaninda egitim yoluyla
aktarilan uygulamalar, biytik bir ustalik gerektirmekte ve halahayla ilgili
oldukga fazla ayrintiya sahip kurallar1 barindirmaktadir.?® Sefer Toranin
yazimini belirleyen bu kurallar Mesahet Sefer Tora ve Mesahet Soferim bas-
liklarini tagtyan iki risalede bulunmaktadir. ** Ayrica Musa ibn Meymun
tarafindan 12. yiizyilin ikinci yarisinda kaleme alinan Misne Toranin, Hil-
hot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora adli bolimiinde de yer almigtir. Farkl
donemlerde yazilan bazi Sefer Tora’larin, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer
Tora'daki kurallara harfiyen riayet edilerek yazilmadig: goriilse de bahsedi-
len eser, kutsal kabul edilen parsomen yazilarinin nasil yazilacagiyla ilgili
temel konu ve igerikleri sistemli bir sekilde sunmustur. Sefer Tora ve diger
parsomenlerin yazimiyla ilgili kesin kurallarin nihai kanonizasyonu ise 16.
yuzyilda Yosef Karo (6. 1575) tarafindan tamamlanmigtir.”!

Yahudi gelenegine gore sofer, dini kurallara biitiiniiyle riayet eden ve
tiim emirlere kars: titiz davranan bir kisi olmalidir. Ozellikle kutsal kabul
edilen yazilarin parsomenlere aktarimiyla ilgili her ayrintiya hakim olmasi
gerekmektedir. Rabbani din adamlari, Yahudi olmayan veya din degisti-
ren bir kisi, kole, kadin ya da resit olmayan biri tarafindan yazilan Sefer
Tora’nin pasul oldugunu ve asla kullanilamayacagini belirtmislerdir.** Sefer
Tora, Tefilin ve Mezuza'lar, diger Yahudilerin ibadet ve dini yiikiimliikleri
i¢in hazirlandigindan dolay1 bunlar1 yazan soferin kendisine giiven duyulan
ve itimat edilen bir kisi olmasi gerekmektedir.*® Ayrica siirecin her adimi
i¢in kavana (nm) seklinde ifade edilen niyet, amag ve samimi duygu ge-
reklidir. Sofer, kutsal yazilar iizerinde ¢alisirken uygun bir zihin yapisina,
samimi ve i¢ten bir duyguya sahip olmalidir. Yazim esnasinda kisi uyku-

N
3

Leila Avrin, Scribes, Script, and Books: The Book Arts from Antiquity to the Renaissance, (Chicago,
London: American Library Association, The British Library, 1991), 117; Marianne Schleicher, “Ac-
counts of a Dying Scroll: On Jewish Handling of Sacred Texts in Need of Restoration or Disposal”,
The Death of Sacred Texts: Ritual Disposal and Renovation of Texts in World Religions, (London,
New York: Routledge, 2016), 19.

Kelman, “The Torah Scroll”, 360.

Mesahet Kitanot (Kiigiik Risaleler) veya Mesahet [tsoniyot (Dis Risaleler) arasinda bulunan Mesahet
Sefer Tora ve Mesahet Soferim, Talmud igerisinde tasnif edilmemislerdir. Talmud tizerine yazilan
bu eklerin 7. yiizyilda son seklini aldiklar1 diisiiniilmektedir. Bu risalelerde Talmud da oldugu gibi
konu ile ilgili tartigmalar yapilmamis sadece verilen hiikiimler siralanmugtir. Bk. Omer Faruk Araz,
Yahudilikte Tefsir Gelenegi: Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2019),
177.

Mauro Perani, “The Tagin: Their Origin, Use, and Oscillating Evolution between Embellishment
and Mystical Signifier. New Light from the Ancient Bologna Sefer Torah”, The Hebrew Bible Ma-
nuscripts: A Millennium, (Leiden, Boston: Brill, 2022), 338.

Mesahet Soferim, 1:13.

Jay Seth Greenspan, Hebrew Calligraphy: A Step by Step Guide, (New York: Schocken Books, 1981),
136.
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luysa, zihni bagka bir meseleyle mesgulse veya samimiyet ve saf adanmus-
lik duygulariyla isini yapamiyorsa yazilan parsomen gegersizdir.** Soferin,
Sefer Tora’y1 yazmaya baglamadan 6nce her sabah giinliik ritiielinin bir par-
cas1 olarak, manevi temizligini ve safligin1 saglamak igin mikveye girmesi
gerekmektedir.® Eger o giin manevi temizligini saglamak adina mikveye
girememigse parsomende Tanrrnin isimlerini yazacagi boliimleri ayirarak
buralar1 bos birakmasinin ve bu isimleri mikveye girdigi bagka bir giin yaz-
masinin uygun olacagi belirtilmistir.*

Sofer, Sefer Tora yazmak i¢in deri bir parsémen, tity kalem, miirekkep,
kopya kalemi ve cetvel gibi malzemeler ile Tevrat metnini iceren tikkun (npn)
isimli bir rehbere sahip olmalidir. Hazirlanacak olan tomar, ancak koser
olarak kabul edilen bir hayvanin derisinin belirli bélimlerinden tretilmis
bir parsomen {izerine yazilmalidir. Bununla birlikte hayvanin kogser kural-
larina gore kesilmesi gerekmez. Vahsi bir hayvanin, necis bir kusun veya
bir baligin derisi, Sefer Tora i¢in kullanilamaz.’” Pasuklarin yazilmasindan
once derinin tabaklanmasi ve ¢esitli islemlerden ge¢mesi gerekmektedir.*®
Islem gorecek ham deri ii¢ tabakadan olusmaktadir. Bunlardan gevil (ym),
derinin en st tabakasidir ve tiiylerin hemen altindadir. En altta bulunan
tabaka ise duhsustus (owoi0or1) adini tagimaktadir ve etin kargisinda yer alan
deri tabakasidir. Klaf (99p) ise derinin orta tabakasidir ve gevil ile duhsustus
arasinda kalan bolimdiir. Sefer Tora, derinin ancak gevil veya klaf tabakala-
rina yazilabilir.* Bununla birlikte bir Sefer Tora tizerindeki tiim yazilarin ya
gevil ya da klaf tizerine yazili olmasi gerekmektedir. Ayni tomar igerisinde
farkli tabakalara yazilmis parsomenlerin yer almasi Sefer Tora’y1 kullanila-
maz hale getirecektir.*

Talmudda “Diftera, tuz ve unla islenmis ancak mazi ile islenmemis de-
ridir” seklinde bir ifade bulunmaktadir.* Dolayisiyla eski donemlerde deri-
nin hazirlanmas i¢in tuz, arpa unu ve mazi palamudunun kullanildig: an-
lagilmaktadir. Glintimiizde, deriler iki giin temiz suda bekletilerek yumusa-
tilmakta, sonrasinda dokuz giin kiregli suda bekletilerek tiiyleri alinmakta,
daha sonra ise durulanip kurutulmakta ve presle iitiilenerek parsémen ha-
line getirilmektedir. Sefer Tora i¢in hazirlanan derileri tasiyan kisi, malze-

Greenspan, Hebrew Calligraphy, 137.

* George Robinson, Essential Torah: A Complete Guide to the Five Books of Moses, (New York: Schoc-
ken Books, 2006), 13.

% Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2010), 31; Kelman, “The
Torah Scroll”, 360.

3 Mesahet Sefer Tora, 1:1; Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:1.

% Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:2.

¥ Sabat, 79b; Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:3.

Y Mesahet Sefer Tora, 2:11; Mesahet Soferim, 2:10; Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:4.

Babil Talmudu, Megilla, 19a.
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melerin islenmesi sirasinda gereken tiim dini hukuk kurallarina riayet edil-
digini ve tiim eylemlerin Sefer Tora’nin kutsalligina uygun bir sekilde ger-
ceklestirildigini ifade eden sozlii bir beyanda bulunmalidir.*? Boylece yeria
(ny) ad1 verilen tomar i¢in kullanilacak parsémen sayfalar1 hazirlanmig
olur. Bu sayfalarin, tizerine kutsal metnin yazilmasindan 6nce {i¢ rabbani
din adam1 tarafindan kontrol edilmesi gerekmektedir.” Ham deriler, par-
somen haline getirildikten sonra sofer bir kopya kalemi ve cetvel yardimryla
kark ¢ ince satir ¢izgisi ve yazilarin ayni hizada baslayip bitmesi i¢in stitun
gizgilerini gizer.* Sefer Tora’lar genellikle kirk iki satir ve iki yiiz kirk sekiz
stitundan olusan standart bir kalipla hazirlanmaktadir. Bununla birlikte ha-
laha agisindan Musa ibn Meymun'un Misne Tora’sina gore uygulamalarini
gerceklestiren Yemen Yahudilerine ait Sefer Tora’larin ise elli bir satirdan
olustugu gorilmektedir.*” Bir parsomende {igten az ve sekizden fazla siitun
bulunmamalidir.*® Her stitunun yaklasik olarak 12,7 cm olmasi gerekmek-
tedir. Bu 6l¢ii ise ayni satir ierisinde “onlarin ailelerine” anlamina gelen ve
Tevrat'taki en uzun kelime olan le-Mispehotihem (nyninswny)*” kelimesinin
ti¢ defa yazilabilecegi uzunluk 6l¢iisiine denk gelmektedir.* Yine her siitun
arasinda 5,08 cm, parsomenlerin dikilecegi kisimda ise fazladan 2,54 cm
bosluk olmas: gerekmektedir. Ayrica siitunlarin iistiinde 7,62 cm, altinda
ise 10,16 cm kenar boslugu olmalidir. Tora’nin her kitab: arasinda da 10,16
cm bosluk birakilmalidir (Bk. Ek 2).* Musa ibn Meymun, “Her kitapla bir
sonraki kitap arasinda (Tevrat'taki beg kitabin her biri arasinda) ne eksik ne
fazla dort satirlik bir bosluk birakilmali, bu bosluga higbir yazi1 yazilmamal
ve sonraki kitaba besinci satirin bagindan basglanmalidir. Tevrat1 tamam-
larken, onu stitunun sonundaki satirin ortasinda bitirmek gerekir. Sittunun
birkag satir1 birakilacaksa, son satirinin baslangicindan baslanip tamamla-
nacak sekilde kisaltilmali ve ayrica satirlari, son kelimeler olan le-Eyney Kol

4 Rothkoff, Rabinowitz, “Sefer Torah”, 241.

* https://memorialscrollstrust.org/index.php/czech-scrolls-museum/creating-a-torah-scroll

“ Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:5; Bununla ilgili olarak Musa ibn Meymun, “Satir ¢izgileri ¢ekilmeden
ya da bir kismu tiim deriden yapilmis parsomen tizerine, bir kismi da boliinmiis derinin i¢ yarisin-
dan yapilmig olan parsémen tizerine yazilmis bir Sefer Tora kullanima uygun degildir.” ifadelerini
kullanmaktadir. Bk. Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:4.

Bununla ilgili olarak Musa ibn Meymun, “Her siitundaki satir sayisi kirk sekizden az, altmistan fazla
olamaz.” seklinde bir hitkiim vermistir. Bk. Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora,
7:10.

Mesahet Soferim, 2:6.

Yaratilss, 8:19.

Musa ibn Meymun, “Her satirin uzunlugu, le-Mispehotihem (nyninown') kelimesini ii¢ kez yazma-
ya yetecek geniglikte otuz harflik olmalidir. Her siitunun genisligi bu sekilde olmalidir. Higbir sa-
tir daha kisa olmayacaktir.” seklinde goriislerini ifade etmektedir. Bk. Misne Tora, Hilhot Tefilin
u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:4. Erken dénemlerde on harften olusan bu kelimenin “vav” harfi olma-
dan (pa'nnowny) seklinde dokuz harften olugacak sekilde yazildig: da goriilmektedir.

Ronald L. Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions, (Philadelphia: The Jewish Publication
Society,2004), 328-329.
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Yisrael (sxwr ' wy) ifadeleri, siitunun sonundaki satirin ortasinda olacak
))50

sekilde planlanmalidir”* ifadeleriyle Sefer Tora igerisindeki ayr1 kitaplarin
yazimiyla ilgili de gerekli diizenlemeyi belirtmistir.

Talmud doneminde kalem olarak kamig kullanilirken, gintimiizde ge-
nellikle hindi gibi koser olan bir kusun tiiylerinden yapilmis divitler kulla-
nir. Yahudi geleneginde Sefer Tora’nin baris araci olarak goriilmesi savas ve
siddet ile iliskilendirilen demir ve ¢elikten imal edilmis kalem ve malzeme-
lerin kullanilmasini yasaklamistir. Sofer, yazilmasi gereken yazi karakterin-
deki kare harfleri olugturmak igin tityiin ucunu keser ve istenilen derecede
diiz bir ytizey verir. Sonrasinda miirekkebi tagimast i¢in uzunlamasina ke-
ser. Miirekkep siyah renkli ve rengi kalic1 olmal1 ancak silinmez olmama-
lidir. Bununla birlikte yesil veya kirmizi gibi diger renklerle ya da altinla
tek bir harf yazilsa dahi Sefer Tora kullanilamaz hale gelir.”’ Miirekkebin
rengi ile ilgili bu sartlar nedeniyle kullanilmakta olan Sefer Tora’larin, belli
araliklarla kontrol ettirilmesi ve yazinin renginin degisip degismediginin
ya da harflerde gatlamalarin olup olmadiginin incelenmesi gerekmektedir.
Talmudda biitiin yaglardan miirekkep elde edilebilecegi, en iyi miirekkebin
ise zeytinyagindan alinabilecegi bilgisi verilir. Zeytinyaginin yakilmasiyla
olusan kurumun kazinarak toplandig1 ve bunun yag, bal ve maz ile ka-
ristirilarak miirekkebin elde edildigi belirtilmektedir.”* Glintimiizde kulla-
nilan mirekkepler toz haline getirilmis mazi, arap zamk: ve bakir siilfat
kristallerinin karigiminin kaynatilmasiyla hazirlanmaktadir. Bazi soferler
yaziy1 daha parlak hale getirmek i¢in miirekkebin igerisine sirke ve alkol
de eklerler.”

Sofer, Sefer Tora’y1 yazmaya baslamadan 6nce bir parsomen pargasina
Amalek (pmy)** yazip iizerini birkag kez ¢izerek miirekkebin rengini ve yo-
gunlugunu test etmekte ve tily kalem ile uygun kalinlikta harflerin yazilip
yazilmadigini kontrol etmektedir.”> Ardindan “Ben Tevrat1 kutsallig1 adina,
Tanrrnin adini da onun kutsallig1 adina yaziyorum.” diyerek Sefer Toranin
yazimina baslamaktadir. Sefer Tora, Ktav Asuri olarak bilinen kare bigimli
Asur alfabesinin®® Askenaz veya Sefarad stilleriyle yazilir. Bir Sefer Tora,

0 Migne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:7.

Sulhan Aruh, Yore Dea, 271:6; Eski donemlerde bir Sefer Tora yazilmas igin altin harflerin kulla-
nildig: fakat bu uygulamanin, Altin Buzagr'y1 hatirlatmasi nedeniyle daha sonra terk edildigi belir-
tilmektedir. Bk. Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions, 327.

Babil Talmudu, Sabat, 23a.

Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions, 326-327. Ayrica bk. Mesahet Soferim, 1:9.

Tevrat'ta, Misir’dan ayrilmalarindan sonra ¢olde Israilogullariyla savasan ve Yahudilerin siirekli
diigmani olarak tanimlanan topluluklardan birisidir.

Eric Ray, Sofer: The Story of a Torah Scroll, (Los Angeles: Torah Aura Productions, 1999), 22; Robin-
son, Essential Torah, 13; Bk. Ek 3.

Mesahet Soferim, 1:7; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 32.
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Tevrat'in ayr1 kitaplarina béliinemedigi gibi tek, iki ya da tig birlestirilmis to-
mara doniistiiriilemez. Bunun sebebi Yahudi dini hukukuna gére biiytik bir
kutsalliga sahip tomar1 kii¢iik bir kutsalliga indirgemenin yasak olmasidir.”’
Genellikle soferlerin ilk 6nce Tanrrnin adlarini, parsdmen {izerine bulun-
duklar: satirlara yazdiklari, sonrasinda ise diger kalan kelimeleri bastan
itibaren yerlestirdikleri goriilmektedir. Diger kelimelerde herhangi bir
hata gerceklestigi takdirde yazilan yazi silinip diizeltilebiliyorken Tanrrnin
isimlerinden birisinde hata yapildiginda parsomen kullanilamaz hale gelir
ve pasuklarin yeni bir parsomen tizerine bastan yazilmasi gerekmektedir.*®
Dolayisiyla birgok sofer emek, vakit ve parsomen kaybinin 6niine gegmek
i¢in ilk once satirlar tizerinde yerleri belli olan Tanrr'nin isimlerini parso-
mene aktarmaktadir. Sofer, Sefer Toradaki her siitun ve satirdaki yazilarin
nasil yazilacagini gosteren tikkundaki ifadeyi inceler, sonra sesli bir sekilde
okur ve parsomene yazar.” Yaziyla ilgili bir diger kural ise harflerin birbiri-
ne degmemesi gerektigine iliskindir. Belli pasuk, parasa ve bolimlerde bos-
luklarin birakilmasi gerekiyor olsa da birbirlerine degen harflerin bulun-
mast, Sefer Tora’nin kullanimini gegersiz kilacaktir. Ayrica soferin dalet (1)
ve res (1) gibi birbirine benzeyen harflerin yazimina da dikkat etmesi gerek-
mektedir. Yine be-Resit (n'wxna) kelimesinin® ilk harfi bet (a) gibi biiyiik ya-
zilan veya va-Yikra (xapm) kelimesinin® son harfi alef (x) gibi kiigiik yazilan
harflerin uygun sekilde parsémene aktarilmasi gerekmektedir.®* Rabbani
din adamlari tarafindan metnin yazimuyla ilgili baska birgok kuralin belir-
tildigi de goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse Musa ibn Meymun, “Bir
parasa ile digeri arasindaki bosluklar, igine -aser aser ager- (hwx wx wwx) gibi
dokuz harf yazilabilecek sekilde olmalidir. Kizildenizdeki sarkidan (kurtu-

57 Mesahet Soferim, 3:3. Bununla ilgili olarak Talmud da “Celile halki Rabbi Helbo’ya bir soru gon-
derdi: Humasim’den, yani Tevrat’in bes kitabindan sadece birini i¢eren tomarlardan sinagogda
halka agik olarak okunmasiyla ilgili halaha nedir? Buna izin var mi, yoksa tam bir Tora tomarin-
dan okumak m1 gerekmektedir? Onun zihninde herhangi bir cevap olusmadi. Rabbi Helbo geldi ve
Rabbi Yitzhak Nappaha’ya sordu, ama onun zihninde herhangi bir cevap olusmadi. Rabbi Yitzhak
Nappaha geldi ve ¢aligma salonunda bu soruyu sordu. Ve onlar Rabbi Shmuel bar Nahmani’nin
Rabbi Yohanan’dan naklettigi ifadelerle bu sorunu ¢ozdiiler: Hig kimse, bir parsémen yaprag: bile
eksik olan bir Tevrat tomarindan toplum iginde okuyamaz. Bu, tamamlanmamis bir Tevrat toma-
rinin halka agik bir Tora okumast i¢in kullanilamayacagini gosterir.” ifadeleri yer almaktadir. Bura-
dan yola ¢ikarak Sefer Tora’nin, Musa Peygamber’e gonderilen bes kitabin tamamini barindirmas:
gerekli gorillmistiir. Bk. Babil Talmudu, Gittin, 60a.

Mesahet Soferim, 4:1.

Greenspan, Hebrew Calligraphy, 137.

Yaratilss, 1:1.

Misirdan Cikas, 1:1.

Mesahet Soferim, 9:1; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 33. Bununla ilgili olarak Musa ibn
Meymun, “Biiyiik veya kiigiik yazilan harflere, tizerinde nokta bulunan harflere, digerlerinden fark-
I1 yazilan harflere dikkat edilmelidir.” ifadelerini kullanmaktadir. Bk. Misne Tora, Hilhot Tefilin
u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:8.
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lus ezgisi)®® onceki bes satir® sirasiyla ha-Baim (owan), ba-Yabasa (nwaa),
ha-Sem (own)®, met (nn), be-Mitsrayim (onxna) kelimeleriyle baslayacaktir.
Sarkidan sonraki bes satir® ise sirasiyla va-Tikah (npm), ahareha (anx),
sus (o10), va-Yetzeu (xxn), va-Yavou (wan) kelimeleriyle baslayacaktir. Ha-
Azinu (ivtxn) ile baslayan Musanin sarkisindan® 6nceki alt1 satir® sirasiyla
ve-Aida (nmvni), aharey (mnx), ha-Dereh (171n), be-Aharit (nnnxa), le-Hak'iso
(1owon), kehal (5np) sozciikleriyle baglayacaktir. Musanin sarkisindan son-
raki bes satir® ise va-Yavo (xan), ledaber (nat1), aser (hwx), ha-Zot (nxmn), aser
(hwx) kelimeleriyle baslayacaktir. Biitiin bu hususlar, gérevi en iyi sekilde
yerine getirmemizi saglamak i¢indir. Bunlarin farkl sekilde uygulanmast,
parsomenin kullanilamayacak hale gelmesine neden olacaktir””? ifadelerini
kullanmugtr.

Masoretik olarak kabul edilen Tevrat niishalarinda (Sefer Tora, Humas),
giiniimiizde metnin anlasilmasi i¢in kullanilan modern noktalama isaret-
lerine benzer isaretlemelere rastlanilmaz. Bununla birlikte Sefer Torada
genellikle yeni bir konunun bagladigin1 belirten parasa petuha (anino nwno)
ve parasa setuma (nnino nw1e) ismi verilen bosluklar metnin anlami ve an-
latilan konunun gidisat: ile ilgili fikir sahibi olunmasini saglamaktadir.
Tevrat'ta bir konu sona erdiginde yeterli bosluk bulunmasina ragmen yeni
konuya ayni satir igerisinde devam edilmemekte ve mevcut bosluk muha-
faza edilerek alt satirdan diger konuya gecilmektedir. Bu 6rnegin bulundu-
gu durumlara parasa petuha ismi verilmektedir. Ancak konunun tamamen
disinda olmayan yeni bir alt béliime gegildiginde ayni satirda dokuz harf-
lik bir bosluk birakilarak diger béliime ayni satirdan devam edilmektedir.
Bu ise parasa setuma olarak adlandirilmaktadir (Bk. Ek 4). Rabbani din
adamlari tarafindan petuha ve setuma ile ilgili farkli goriis ve tartigmalar
bulunmakla birlikte Musa ibn Meymun, konuyla ilgili ayrintili agiklama-
larda bulunarak bir Sefer Torada iki yiiz doksan parasa petuhanin, tig yiiz
yetmis dokuz parasa setumanin bulundugunu belirtmektedir. Her ne kadar
Musa ibn Meymun Sefer Torada yer alan bosluklari iki baslik tizerinde tas-
nif etmis olsa da sedura (ar10) ve sura (miw) olarak belirtilen ayr1 bosluk
bigimlerinin oldugu da bilinmektedir. !

6!

&

Misir’dan Cikis, 15:1-18.

Misir’dan Cikig, 14:28-31.

Musa ibn Meymun, ilgili boliimde gegen Tanrr'nin adini ha-Sem kelimesini kullanarak belirtmis-
tir.

Misir’dan Cikis, 15:20-23.

Yasanin Tekrari, 32:1-43.

Yasanin Tekrari, 31:28-30.

Yasanin Tekrari, 32:44-47.

7 Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:10.

Hanna Liss, “A Pentateuch to Read in? The Secrets of the Regensburg Pentateuch”, Jewish Manusc-

6

EY
& 2

6

EN

6

%

6!

=

6

2

<

42



YAHUDI GELENEGININ KUTSAL METNI: SEFER TORA

Sefer Tora'nin yaziminda dikkat edilen konulardan bir digeri baz1 hart-
lere eklenen siislemelerdir. Pasuklarin yazildig1 parsomende herhangi bir
stisleme bulunmamasina ragmen bazi harflerin iizerinde Aramice tagin
(yan), Ibranice ise ketarim (omn>) ismi verilen 6zel siislemeler yer almak-
tadir. Tag/lar anlamina gelen bu terimler Ibrani alfabesinde bulunan gimel
(2), zayin (1), tet (), nun (1), ayin (v), tzadi (x) ve sin (v) harflerinin sol st
koselerine yerlestirilmis 6zel tasarima sahip stislerdir.”> Bu harfler Sautnez
Getz (ya raoww) olarak belirtilen bir ifade ile formiile edilmistir (Bk. Ek 5).7
En bilinen harf diizenlemesi her birisi kiigiik bir zayin harfine benzeyen tig
siislemeden olustugu i¢in hanger anlamina gelen ziyyun (jrr) kelimesiyle
de ifade edilmistir.”* Talmuddaki ifadelere gére Musa Peygamber, Tevrat1
almak i¢in Sina Dagrna ¢ikmadan 6nce Tanri, Tevrat'ta yer alan harflere
tagin eklemistir.”> Musa ibn Meymun, fagini yazmanin mitkemmel bir Sefer
Tora igin gerekliligini “Belli harflerin tizerindeki taglara dikkat edilmelidir.
Tiim taglar zayin harfi seklindedir ve kil gibi ince olmalidir””® ctimleleriyle
agiklamaktadir. Buna ragmen Tevrat tomarinda yer alan biitiin harflerin
dogru bir sekilde yazildig: takdirde taginin yazilmadigi bir parsomenin
de gecerli olacagini soylemistir.”” Askenaz gelenegi ise harfler tizerindeki
stislemelerin yazilmasi gerektigini, Sautnez Getz harfleri tizerine taginlerin
eklenmemesinin, Sefer Tora’y1 gegersiz hale getirecegini vurgulamigtir.”®

Tamamlanan parsomenler tekrar kontrol edilip gozden kagan hatalar
diizeltildikten sonra giddim (oa) ismi verilen koser bir hayvanin ayak
tendonlarindan yapilmus iplikle birlikte dikilir. Giddimi giiglendirmek i¢in
sayfanin Ustiine ve altina ince parsomen seritleri yapistirilir. Tomar, altmis
iki par¢a parsomenin dikilerek birlestirilmesinden” sonra etz hayim adi
verilen ahsap silindir parcalara giddim vasitasiyla dikilir ve bu silindir par-
calara sarilir. Sefer Tora, kutsal kabul edildigi i¢in tasinmasi ve okunmast s1-

ript Cultures, (Berlin, Boston: De Gruyter, 2017), 105-108; Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza
ve-Sefer Tora, 8:1-4.

Kelman, “The Torah Scroll”, 361; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 32-33.

Ada Yardeni - Binyamin Elizur, “A Hebrew Prophetic Text on Stone from the Early Herodian Peri-
od: A Preliminary Report”, Hazon Gabriel: New Readings of the Gabriel Revelation, (Atlanta: Society
of Biblical Literature, 2011), 27.

Marc Michaels, Sefer Tagin Fragments from the Cairo Genizah, (Leiden: Brill, 2020), 2.

“Rav Yehuda, Rav'in soyle dedigini soyliiyor: Musa Peygamber, Tanrr’dan Tora’y1 almak igin yiik-
seklere ¢iktiginda Tanrr’nin, Tora’daki bazi harflerin tizerine tag (tagin) koydugunu gordii. Bunun
tizerine Musa, Tanrr’ya “Evrenin efendisi, bu eklemeler olmadan Tora’y1 vermenizi kim engelliyor”
seklinde sordu. Tanr1 ise Musa’ya “Kaderinde birkag kusak sonra dogmak bulunan bir adam var.
Ismi Akiva ben Yosef'tir. O, bu taglarin her bir dikeninden hiikiim iizerine hiikiim ¢ikaracaktir.
Onun iyiligi i¢in taglar Tora harflerine eklenmelidir.” dedi. Bk. Babil Talmudu, Menahot, 29b.

7 Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:8.

77" Misne Tora, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora, 7:9;

Abraham Abele Gombiner, Magen Avraham, 36:3.

Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 144.
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rasinda izerine giplak elle dokunulmasi yasaktir. Bu sebeple Sefer Tora'nin,
aron ha-kodesten alinmasi, teva denilen Tevrat kiirsiisiine konulmasi ve ye-
niden aron ha-kodese yerlestirilmesi, etz hayim ile saglanir.* Sefer Toranin
tamamlanmasindan sonra etz hayimin iizerine keter (an>) veya rimonim
(o'amn) olarak adlandirilan glimiisten tag veya siislemeler konulur. Sefarad
geleneginde Sefer Tora, tik (p'n) ad1 verilen iki pargaya bolinmiis menteseli
bir kasa igerisinde muhafaza edilir. Icerisindeki parsémen, tikin bir kitap
gibi acilmasiyla ortaya gikar ve ibadet esnasinda kaldirilmadan dik bir ko-
numda okunur. Askenaz geleneginde ise tizerinde aslan, tag, nar, tapiak
stitunlar1 gibi desenlerle siislenmis kadife bir kilifla muhafaza edilir. Kilifin
alt kismi agik iist kismi ise etz hayimin gegecegi yerler disinda kapalidir.

Misna ve Talmuda gore lizerinde en az seksen bes dogru harf bulunan
bir Sefer Tora, kutsal kabul edilir ve tomarla ilgili dini kurallar kendisi ag1-
sindan baglayicidir.®' Bir Sefer Tora’nin belli araliklarla kontrol edilmesi ve
kullanilmasina mani olan yipranmalar olustuysa bunlarin diizeltilmesi ge-
rekir. Diizeltilemeyecek derecede yipranmus, sayfanin iizerindeki miirekkep
rengi bozulmus ve dagilmis olan Sefer Tora’larin ise imha edilmesi gerekir.
Sefer Tora’larin yakilmasi kesinlikle yasaktir.®? Yipranmis ve kullanilama-
yacak bir Sefer Tora’nin ¢dmlekten yapilmis bir vazoya konulup mezarliga
gomiilmesi ya da geniza olarak ifade edilen ve sinagog miistemilat1 igeri-
sinde bulunan alanlarda saklanmasi gerekir.* Yine bu tomarlarin, rabbani
bir din adaminin mezarinin yanina da gémiilebilecegi ifade edilir. Bununla
ilgili olarak Talmudda “Eskiyen bir Tevrat tomar1 defnedilir ve bir Tevrat
aliminin yanina gomiiliir. Gomiildiigiinde, 6nce toprak bir kaba (¢omlek)
konulur”®* ifadeleri yer almaktadur.

Dini literatiir icerisindeki hi¢bir metin Sefer Toramin kutsalligina
ulasamaz. Bununla ilgili olarak Talmudda, Sefer Tora'nin, Tanah igeri-
sindeki Neviim ve Ketuvim tomarlarin iizerine konulabilecegi ancak bu
tomarlarin Sefer Tora’nin {izerine konulamayacag: belirtilmektedir.® Se-
fer Tora’nin tasimis oldugu kutsallik, Tevrat tomarinin aron ha-kodesten
¢ikartildig1 andan itibaren orada bulunanlarin ayaga kalkmasini ve ken-
disine sayg1 gostermesini gerektirmektedir.*® Benzer sekilde tomara ¢ip-
lak elle dokunulmass;* evlilik, egitim ve bir esirin fidye bedelini saglama

8

g

Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions, 330.

Bk. Misna, Yadayim, 3:5; Babil Talmudu, $abat, 116a.

Musa ibn Meymun, Sefer ha-Mada’, 71.

Sulhan Aruh, Yore Dea, 282:11.

Babil Talmudu, Megilla, 26b.

Babil Talmudu, Megilla, 27a. Ayrica bk. Sulhan Aruh, Yore Dea, 282:19.

Babil Talmudu, Makot, 22b; Kidusin, 33b; Sulhan Aruh, Yore Dea, 282:1-2.

Babil Talmudu, Sabat, 14a; Bu yasak nedeniyle Sefer Tora, yad adi verilen bir isaret¢i yardimiyla
okunmaktadir.
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gibi 6zel sartlar disinda satilmasi® yasaklanmigtir. Misna'da “Biitiin kutsal
yazilar elleri kirletir”® ifadesi yer almaktadir. Bu ifadeyi yorumlayanlar,
tipki Ahit Sandigr'na dokunabilme hakkina sahip olmayan bir kisinin, ona
dokunmasi sonucunda oldiigi gibi® Sefer Toranin da kutsal bir giictiniin
bulundugunu ve bu kutsallik nedeniyle kendisine dokunanlara murdarlik
verdigini ifade etmektedirler.”’ Bu sebeple tomarin bir kilif veya mahfa-
za igerisinde taginmasi gerektigi belirtilmistir.”> Ayrica bir Sefer Tora’nin
kazaen diismesi sonucunda orada bulunan biitiin cemaatin orug tutmasi
gerektigi ifade edilmistir.”® Talmudda bir Sefer Tora’nin yakildig1 durum-
da orada bulunanlarin, bir kiginin 6liim anina sahit olanlarin yaptig1 gibi
elbiselerini yirtmasi gerektigi belirtilmistir.** Benzer sekilde rabbani din
adamlari, bir Sefer Tora’nin yirtilmas: durumunda kisinin elbisesini, bi-
risi parsomen digeri ise parsdmenin iizerinde bulunan kutsal yazilar ne-
deniyle iki kez yirtmasi gerektigini bildirmistir.”® Talmudda yer alan bir
hikéyeye gore Sefer Tora’nin kutsalligl, iceriginde bulunan kelimelerden
kaynaklanmaktadir. Buna gore halka agik sekilde Tevrat ¢aligmasi yapan
ve yaninda bir Sefer Tora bulunduran Rabbi Hanina ben Teradyon, Ro-
malilar tarafindan yakalanmis ve Tevrat tomarina sarilarak atese veril-
mistir. Etraftakiler ve 6grencileri kendisine ne gordiigiinii sorduklarinda
ise “parsdmenler yaniyor fakat harfleri semaya dogru uguyor.” seklinde
bir cevap vermistir.”

Sefer Tora’nin muhafazasi ve kullanimu ile ilgili diger nesnelerin de kut-
sal kabul edildigi goriilmektedir. Bununla ilgili olarak Sulhan Aruh'da “Sefer
Tora’y1 tutmak i¢in hazirlanmis ve kullanilmis bir kilif, aron ha-kodes, Sefer
Tora’y1 yerlestirdigimiz dolap, Sefer Tora’nin bulunmasi igin hazirlanan ve
kullanilan kiirsii... Bunlarin hepsi tasmisey kedusa (nwrtp 'omwn), yani kut-
sal aksesuarlardir ve siradan seyler icin kullanimi yasaktir. Biitiin bunlar
yiprandiktan veya kirildiktan sonra genizaya yerlestirilirler”” ifadeleri yer
almaktadir.
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Babil Talmudu, Megilla, 27a.

Misna, Yadayim, 3:5.

Bk. Célde Sayim, 4:15; . Samuel, 6:19; I1. Samuel, 6:6-7; Ismail Bagaran, “Ahit Sandigi: Eski Israil'in
En Kutsal Ayinsel Esyast”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 15/30 (Mart 2020),
240.

Timothy H. Lim, “The Defilement of the Hands as a Principle Determining the Holiness of Scrip-
tures”, The Journal of Theological Studies 61/2 (2010), 506; Hasanoglu, “Erken Donem Yahudi Kay-
naklarina Gore Tanah’in Kanonize Edilmesi”, 36-38.

Sulhan Aruh, Yore Dea, 282:4.

Magen Avraham, 44:5; Yechiel Michel Epstein, Aruh ha-Sulhan, Yore Dea 282:8.

Babil Talmudu, Moed Katan, 25a.

Babil Talmudu, Moed Katan, 26a.

Babil Talmudu, Avoda Zara, 18a.

7 Sulhan Aruh, Yore Dea, 282:13.
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2. SEFER TORA'NIN TASIDIGI SEMBOLIK ANLAM

Aragtirmacilara gore semboller ya benzer niteliklere sahip olarak ya da
olgu ve diisiince yoluyla ¢agrisimda bulunarak esas veya soyut unsuru ti-
piklestirmekte, karakterize etmekte, temsil etmekte ve animsatmaktadir.
Ierisinde bulundugu insan ve kiiltiir tarafindan insa edilen semboller, dini
alanda kutsal hale gelir ve o dine inanan kisiler tarafindan kabul edilen
soyut gergekleri somutlastirir.”® Bu baglamda Tevrat, Tanrr'nin s6zii olarak
onun kutsalliginin somut bir gostergesi haline gelmis, Tanri ile Israilogulla-
r1 arasindaki tarihsel bir donemle kisitlanamayan bagi olusturmustur. Rab-
bani din adamlar: tarafindan tiretilen yorumlar dogrultusunda literal anla-
mu siklikla degisen ve genisleyen Tevrat, hitkiimlerin olusturuldugu temel
yasa kaynagi olmakla birlikte Tanrrnin iradesinin tecellisi ve kutsal olanin
tezahiirii olarak anlam kazanmuistir. Nitekim Musa Peygambere atfedilen
kitaplarin son bolimlerinde “Musa, Yasanin sozlerini eksiksiz olarak kita-
ba yazmayi bitirince, Rab’bin Antlagsma Sandigrni tastyan Levililere su buy-
rugu verdi: ‘Bu Yasa Kitabrni alin, Tanriniz Rab’bin Antlasma Sandiginin
yanina koyun. Orada size kars: bir tanik olarak kalsin.”* ifadeleri yer al-
maktadir. Béylece Musa Peygambere atfedilen Sefer Tora'nin kutsallik se-
viyesi, Ahit Sandig1 ve Sinada verilen tas tabletlerle ayn1 seviyeye ¢ikmig
olur. Tapinagin yikilmasi, Ahit Sandig1 ve tas levhalarin kaybolmasi, Isra-
ilogullarinin siirgiin donemleri, Yahudilerin zihin diinyasinda biiyiik bir
kirilmaya neden olmugsa da Tevratn varlig1 Yahudi tarihinin her done-
minde Israilogullarinin Tanr ile agkin iligkilerinin devamina ve dini ha-
fizalarinda kutsalla olan temaslarina olanak saglamistir. Tevrat disindaki
unsurlarin yoklugu, sonraki donemlerde metne atfedilen kutsalligin en tist
noktaya ulagmasini da saglamistir. Bu degisimin en biiytik gostergeleri ise
rabbani din adamlarinin yorumlarinda mevcuttur. Tevratin anlatimi, Ba-
bil Siirgiinii sonrasinda doneminin gergekliginden farkli olarak metafizik
diizlemde ikinci bir anlam diizeyine sahip okuma bi¢imi kazanmigtir. Do-
layisiyla tarihsel bir kriz dénemi, kutsal metnin yorumlanmas: agisindan
verimli bir alan olusturmustur. Boylece “Gteki” olarak ifade edebilecegimiz
diger ger¢eklige kutsal metnin yorumlanmasiyla erisilebilecegi vurgulan-
mis, bu yorumlara ise ritiieller ve uygulamalar eslik etmistir.'® Nitekim
Talmudda diinya yaratilmadan once yaratilan yedi varlik arasinda Tevrat

% Simcha Fishbane, “The Symbolic Representation of the Sefer Torah”, The Impact of Culture and Cul-
tures Upon Jewish Customs and Rituals: Collected Essays, (Boston: Academic Studies Press, 2016),
211.

# Yasanin Tekrari, 31:24-26.

1% Ronald Hendel, The Book of Genesis: A Biography, (Princeton, Oxford: Princeton University Press,
2013), 60-61.
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da zikredilmektedir.'” Benzer sekilde evrenin yaratilmast ile Tevrat'in reh-
berligi arasinda bir bag kurulmustur:'*> “
ma aractydim. Insanlarin uygulamalarinda éliimlii bir kral bir saray inga
edeceginde, onu kendi becerisiyle degil bir mimarin becerisiyle olusturur.
Mimar da kendi basina insaya girismeyip, odalarin ve kapilarin nasil dii-
zenlenecegini bilmek i¢in ¢esitli sema ve planlar kullanir. Bunun gibi Tanri
bana danisti ve diinyay1 yaratt1”'®® Biitiin bu degisim siireci, Yahudilerin
kutsal parsdmenlerine otorite saglarken Israilogularinin “segilmis millet”
olma anlayisina da teolojik zemin saglamistir. Buna gore Tanri, Tevrat'in
hitkiimlerini bir¢ok kavme teklif etmis fakat kavimlerin bu teklifi reddedip
[srailogullarinin bu sorumlulugu Gistlenmeleriyle Tanr1 kelamina muhatap
olan Yahudiler segilmis millet haline gelmistir.'” Boylece parsomenlere
yorum eslik etmis, yorum ise parsémene otorite kazandirmistir. Yetkin ve
kutsal bir metin haline gelen parsomenler muhatabina kimlik kazandir-
mus, kazanilan bu kimlik ise metnin dini ritiiel ve uygulamalarda merkezi
bir unsur haline gelmesini saglamistir. Baz1 yorumlarda Sefer Tora, Tanr1
ve Israilogullar1 bir olarak kabul edilmistir. Tanr'nin Sinada verdigi kendi
bellegidir ve insanlarin alabilmesi ve anlayabilmesi i¢in dile ve kelimelere
aktarilmigtir. Tevrat'in belirli kisimlari, Israilogullarinin eylemlerinden ve
yasam deneyimlerinden tiiretilmistir. Dolayistyla Israilogullarinin bu de-
neyimleri Tevrat'in bir pargasi haline gelmistir. Biitiin bunlarin sonucunda
ise Tevrat, Tanrisal ve insani alemin bir iiriinii olarak gériilmiistir.'” Sem-
bolik doniisiimiin izleri, Tanah igerisindeki diger kitaplarda da goriilebi-
lir. Babil Siirgiinii sirasinda, Yahudilere doniis ve Tapinagin yeniden ingasi
gibi konularda kehanetlerde bulunan Zekeriya Peygamber’in Tanah’taki
kitabinda Sefer Tora’yla ilgili gesitli goriintimlere yer verilmistir. Bu gorii-
niimde Tevrat tomari, yeryiiziinde Tanrrnin hitkiimlerini muhafaza eden
ve iradesini gergeklestiren metaforik bir unsur olarak betimlenmistir.' Bir

Ben kutsal olan Tanrrnin ¢alis-

' “Diinya yaratilmadan énce yedi fenomen yaratilmist1 ve bunlar: Tora, tevbe, Eden bahgesi, Cehen-

nem, Tanrr’nmin tahti, Mabet ve Mesih’in ismidir.” Bk. Babil Talmudu, Pesahim, 54a; Eliezer ben
Hyrcanus, Pirke de Rabbi Eliezer, ¢ev. Gerald Friedlander, (New York: The Bloch Publishing Com-
pany, 1916), 10-11.

192 Stolow, Orthodox by Design, 24.

19 Midras Raba, Beresit Raba, 1:1; Abdullah Altuncu, Yahudilikte Gelenek ve Haskala Iliskisi, (Elazig:
Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 30.

4 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 79-80; Nuh Arslantas, “Mukaddime”, Tefsiru’t-Tevrat
bi'l-Arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri (Sa’adya Gaon) I, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2018), 52-53; Altuncu, Yahudilikte Gelenek ve Haskala Iliskisi, 32.

19 Arthur Green, The Language of Truth: The Torah Commentary of the Sefat Emet Rabbi Yehudah Leib
of Ger, (Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1998), 327.

196 “Gozlerimi yine kaldirip bakinca, ugan bir tomar gordiim. Melek, ‘Ne goriiyorsun?” diye sordu.
‘Ugan bir tomar goriiyorum. Uzunlugu yirmi, genisligi on arsin’ diye yanitladim. Melek, ‘Biitiin
iilkeye yagacak lanettir bu” dedi, “Tomarin bir yanina yazilanlar uyarinca, hirsizlik eden herkes sokii-
lup atilacak; 6biir yanina yazilanlar uyarinca da yalan yere ant icenler kovulacak.” Zekeriya, 5:1-3.
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baska anlatida ise Tanr’nin emirlerini Israilogullarina aktarmakla gorev-
lendirilen Hezekiele agzin1 agmasi ve kendisine sunulan “agitlar, iniltiler ve
figanlarin yazili oldugu” bir kitap tomarini yemesi emredilmistir.'”” Burada
yer alan ifadelerde ise Tanrrnin kelimelerinin bir arada bulundugu “kutsal
nesne” bu emirlerin iletilmesi ve yayilmasi konusunda Hezekiele eslik eden
bir arac olarak tasvir edilmistir.

Yahudiligin tek tanrili bir inang sistemi olmasi ve putperestlige kars1 ¢ik-
masi, 1srailogullar1n1n kutsalla irtibatlarini sembolik metaforlar araciligiyla
gergeklestirilmelerini saglamistir. Bu dogrultuda modern donemde birgok
aragtirmaci, Yahudilikte kutsal kabul edilen parsomenlerle pagan inanglar-
da yer alan imge ve totemleri karsilastirmistir. Buna gore Tevrat'taki ikon
karsithiginin ytikselisi ve buna gosterilen ehemmiyet, farkli unsurlarin ikon-
larin yerine ikame edilebilecegini gormemize engel olur. Burada tizerinde
durulmasi gereken konu Israilogullarinin fiziki nesnelere tapip tapmama-
lar1 degil tanrisal imgeler olarak islev kazanan simge ve sembollere sahip
olup olmamalaridir. Yahudilerin ikonlar1 reddetmesi, Tefilin takmalari,
kapi sovelerine Mezuza koymalari, mabet ve sinagoglarinda Sefer Toranin
bulundugu aron ha-kodesin yapinin en 6nemli kismi olmasi ile pagan top-
lumlarda oyma tas, islenmis ahsap, amulet ve siislemelerin taginmasi, evin
belli koselerinde kotii ruh ve iblislerden korunmak icin cesitli figiirlerin
kullanilmas ve kiilt yapilarinda Tanrilarin suretlerinin yer aldig: boliimle-
rin bulunmasi bu zeminde ele alinabilecek konular arasindadir.'”® Burada
ciddi benzerlikler olmakla birlikte unutulmamasi gereken husus paganlara
ait unsurlarda nesnelerin kutsalliginin kendilerinden kaynaklaniyor olma-
sidir. Yahudilerdeki kutsal parsomenler ise “Tanr’nin sézii’nii barindir-
diklar i¢in kutsaldir ve nesne olarak sahip olduklar1 tistiinliik, icerisinde
bulunan bu sozlerden kaynaklanmaktadir. Bir tomarin, Sefer Tora ile ilgili
hiikiimleri tagimast igin gerekli goriilen seksen bes dogru harf sart1 bunun
en temel gostergesidir. Yine yemin sirasinda “Sefer Tora’nin lizerine yemin
ederim.” ifadesinin yasaklanarak Sefer Tora’nin tutuldugu sirada “Tanri’nin
adinin iizerine yemin ederim.” beyaninin kullanilmasi gerekliligi, Yahudi
geleneginde parsomenlerde bulunan kutsalligin Tanridan kaynaklandigi-
ni, sinirlarinin da Tanri tarafindan belirlendigini gostermektedir. Boylece

107 “Baktim, bana dogru uzanmus bir el gérdiim; i¢inde tomar halinde bir kitap vardi. Tomar1 6niimde

agts, her iki yan1 da yaziliydi. Orada agitlar, iniltiler, figanlar yaziliydi. Bana, ‘Ey insanoglu, sana
verileni ye. Bu tomari yedikten sonra git, Israil halkina seslen’ dedi. Boylece agzimi agtim, yemem
igin tomari bana verdi. Bana, ‘Ey insanoglu, sana verdigim tomari ye, mideni onunla doldur’ dedi.
Bunun iizerine tomar1 yedim. Bal gibi tatli geldi bana. Sonra séyle dedi: ‘Ey insanoglu, Israil halkina
git, onlara sozlerimi ilet.” Hezekiel, 2:9-3:4.

198 Karel Van Der Toorn, “The Iconic Book: Analogies between the Babylonian Cult of Images and the
Veneration of the Torah”, The Image and the Book: Iconic Cults, Aniconism, and the Rise of Book
Religion in Israel and the Ancient Near East, (Leuven: Uitgeverij Peeters, 1997), 229.
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inang sisteminde tasvir edilmeyen ve sureti bulunmayan Tanr1 anlayiginin
zihinde olusturdugu soyut alan, Tanrr'nin soziinii barindiran Sefer Tora’nin
tiziki gortintimd, tasidigr hukuk kurallar1 ve dini uygulamalardaki yeri ile
sinirlar belirlenmis somut bir alan haline gelmistir. Dolayisiyla inang, hu-
kuk, tarih ve ritiiel metni olarak Sefer Tora, soyut kutsal alani, kutsalligini
mubhafaza ederek somutlastiran bir isleve sahip olmugtur.'®

Ortaya ¢iktig1 cografyada yer alan inang bigimlerini reddederek kok-
li bir gelenek haline gelen biitiin dini sistemler, Tanr1 anlayis1 gibi temel
konularda farkli tutumlar ortaya koymus ve bu farkliliklar, o dinin kendi
6znel yapisini belirlemistir. Bununla birlikte inang sisteminin toplumdaki
tezahiirleri olan mabet, dua, ibadet, ritiiel, téren, kutsalla kurulan bag gibi
birgok unsur, yapisal agidan mevcut inang bigimleriyle benzerlik goster-
mistir. Bu unsurlarda farklilik gosteren husus, uygulamanin sinirlarini ve
nasil gerceklestirilecegini belirleyen Tanr1 anlayisidir. Bu agidan disiiniil-
diigiinde Yahudiligin ortaya ¢iktig1 dénemde rahip, tapinak, kurban, sunu
gibi birgok unsur ve uygulamanin mevcut inanglarda da zaten bulundugu
goriilecektir. Yahudilik igerisinde yer alan biitiin bu unsur ve uygulama-
larda farklilagan yon ise Israilogullarinin tek Tanrist ve onun belirlemis ol-
dugu yasalardir. Dolayisiyla savaslarda Ahit Sandigrnin ve Sefer Toranin
alana getirilmesiyle putperest topluluklarinin kendi pagan sistemlerine ait
tigiirleri getirmesi, kralin yaninda yo6netici olmasi sebebiyle ikinci bir Se-
fer Tora yazarak bunu yaninda bulundurmasi ile putperest topluluklarin
krallarinin kendi imge ve sembollerini yaninda tasimalari arasinda islevsel
agidan bir farklilik bulunmamaktadir. Fakat biitiin bunlar yapisal olarak ele
alindiginda, inancin kendi 6znel yonlerini tagimasi bakimindan tamamen
benzersizdir ve birbirlerinden ayr1 bir sekilde degerlendirilmelidir.

Sefer Tora’nin barindirdig1 sembolik anlamin tamami Tevrat’ta belir-
tildigi sekliyle Tanr’'nin, On Emir’i Israilogullarina vermek igin bir sis
icerisinde Sina dagina inmesi''’ neticesinde Tanrisal alem ile yeryiizii
arasindaki sinirlarin birbirine gegtigi tasvirin''' izdiigimudir. Yahudi
dini diisiincesinde ve tecriibelerinde, sembolik anlamin dayandig: temel
unsur, bu iki alemin bir araya gelmesidir. Bu temel unsur ve sembolik
iz dugiimler, bireysel mistik tecriibeler degil toplumsal deneyimlerdir.'
Benzer deneyimler sinagog igerisindeki uygulamalarda da ortaya ¢ik-

1 Fishbane, “The Symbolic Representation of the Sefer Torah”, 215.

19 Yahudi gelenegi igerisinde Musa Peygamber’e verilen vahiy, Tanri tarafindan dogrudan iletilmistir.
Diger peygamberlere vahyin gelmesi ise bir melek, riiya veya ilham araciligiyla gerceklesmistir. Bk.
Salime Leyla Giirkan, [brahim’den Ezra’ya Isrdilogullar: Tarihi: Yahudi ve Islam Kutsal Metinleri ve
Tarihi-Arkeolojik Bilgiler Isiginda, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019), 21.

" Misirdan Cikas, 19:16-25.

12 Fishbane, “The Symbolic Representation of the Sefer Torah”, 243.
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maktadir. Buna gore Sefer Tora, aron ha-kodesten ¢ikarildiktan hemen
sonra ii¢ situnluk bir alan goziikecek sekilde agilmakta ve yiiksekge tu-
tularak sagda ve solda duranlara yazinin yiiziinii gosterecekleri sekilde
cevrilmektedir. Daha sonra dne ve arkaya dogru dondiiriilmektedir. Bu
esnada biitiin erkek ve kadinlar yaziy1 gérmekte, diz ¢okmekte ve “Iste
bu, Musanin Israilogullarinin éniine koydugu Tevrat'tir”!** ve “Rab’bin
Tevrat1 mitkemmeldir, ruhu onarir”''* diye seslenmektedir.'”® Bu uygula-
mayla, Sefer Tora’ya, ibadete katilanlar tarafindan sayg: gosterilmis, ac1-
lan “G¢ siitunluk” parsomenin her yone ¢evrilmesiyle emirlere muhatap
olanlar ile muhatap olunan emirler yiiz yiize getirilmistir. Bu betimleme,
Musa Peygamber’in Tanridan yiiz yiize almis oldugu vahyin bir yansi-
masidir ve vahiy, Israilogullarina ilk kez veriliyormus gibi insa edilen bir
tasvirdir. Yine Zoharda yer alan ve Rabbi Simeona atfedilen “Bir cemaat
halinde (aron ha-kodesin kapilar1 agilip) Sefer Tora’y1 aldigimizda, cen-
netinin kapilar1 kendiliginden agilir ve Tanrr'nin sevgisini uyandiririz.”
ifadeleri yer almaktadir.'’® Burada Yahudi geleneginde yer alan “Tora
min ha-Samayim” yani “Tevrat goklerdendir.” ilkesi geregi Tevratin ilahi
kaynaktan geldigine yonelik inanca atif yapildig1 anlagilmaktadir. Sefer
Tora’nin bulundugu aron ha-kodesin kapilari, vahyin kaynagi olan Tanri-
sal alem ve vahyi alan Israilogullar1 arasindaki metafizik sinir1 sembolize
etmektedir. Dolayisiyla aron ha-kodesin kutsallig1 da yine igerisinde bulu-
nan Sefer Toradan kaynaklanmaktadir.''” Aron ha-kodesin kapilar1 agilip
Sefer Tora’nin alindig1 sirada ibadete katilan Yahudilerin va-Yehi Binsoa
(vom 'an) olarak isimlendirilen “Sandik yola ¢ikinca Musa, “Ya Rab, kalk!
Diismanlarin dagilsin, senden nefret edenler 6niinden kagsin!” diyor-
du. Sandik konaklayinca da “Ya Rab, binlerce, on binlerce 1srailliye don!
diyordu”''® seklindeki pasuklar1 okudugu goriilmektedir. Gergeklestirilen
ritiiel, Ahit Sandigr'nin, Sina ¢6liinde insanlarin 6niinde nasil tagindigini
hatirlatmakla birlikte,'** Sefer Tora ile Tanrrnin nasil iliskilendirildigini
hem Tevrat'taki bolimlerde hem de sinagog uygulamalarinda gésterme-
si bakimindan olduke¢a 6nemlidir. Tanah’ta, savas esnasinda alana Ahit
Sandigr'nin getirilmesiyle Filistilerin korktuklar1 ve “Tanr1 ordugaha gel-
mis!” seklinde haykirdiklar1 anlatilmaktadir.'?

113 Yasa’nin Tekrari, 4:45.

!1* Mezmurlar, 19:8.

15 Mesahet Soferim, 14:14.

!1¢ Zohar, Vayahel, 206a.

17 Buruce Kadden - Barbara Binder Kadden, Teaching Tefilah: Insights and Activities on Prayer, (Den-
ver: A.R.E. Publishing, 2004), 103.

18 Colde Sayim, 10:35-36.

19 Kadden - Kadden, Teaching Tefilah, 63.

1201, Samuel, 4:3-8.
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Tanah’ta, Tanrr'ya ovgiide bulunulan bir boélimde “Kralligi sonsuza
dek duracak!”*?! ifadesi yer almaktadir. Yine Sidur olarak adlandirilan dua
kitaplarinda Tanri i¢in “krallarin krali” anlamina gelen Meleh Malhey ha-
Melahim (on9n »'m ym) ismi kullanilmistir.’?? Dolayisiyla Tanri, Yahudi
geleneginde ebedi bir kral olarak da diisiintilmistiir.'* Bu diisiincenin bir
yansimasi olarak Sefer Tora, bir kral gibi kadife veya ipek kiliflar, iizerinde
bir zirh1 andiran plaka ve en tepesinde bir tacla stislenmistir. Ayrica bir si-
nagoga yerlestirilmesi, okumak i¢in ¢ikartilmasi ve tekrar yerine konulma-
s1, kraliyet alayina benzer sekilde belli sayida gorevlinin istirakiyle ger¢ek-
lestirilmistir. Yine Sefer Tora ¢ikartildiginda karsisinda saygiyla egilmekte
olan, yoniinii siirekli tomara geviren, sinagog etrafinda dolastirilirken 6p-
meye ¢alisan ve okuma tamamlanmadan sinagogdan ¢ikmayan Yahudiler,
bir krala gosterilebilecek tazimi ortaya koymaktadirlar."** Bu konu etrafin-
da diisiiniildiigiinde, Sefarad Yahudileri arasinda Sefer Tora’nin yerlestiril-
digi sandiga, saray anlamina gelen heyhal (1) kelimesinin kullanilmasi da
oldukga dikkat cekicidir.'®

Kabala ile ilgili baz1 eserlerde Sefer Tora’nin Israil halkina benzetildi-
¢i durumlarla karsilasmak miimkiindiir. Buna gore her kisinin bir harften
olustugu Yahudiler bir biitiin olarak Sefer Tora’yr sembolize etmektedir.
Bunu ifade etmek igin kelimelerin ilk harflerinin kullanildig1 ibranice bir
formiilasyon bulunmaktadir. 5w - miny nenix xian oww v Ifadenin Tiirkge
terciimesi ise “Israil — Tevrat'ta alt1 yiiz bin harf vardir”'* seklindedir. Ne
Tevrat alt1 yiiz bin harften, ne de Israil halki alt1 yiiz bin kisiden olusuyor
olsa da bu sekilde bir betimleme yapilmasi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.'” Yine
bir Yahudinin egitim hayatinin Hinuh ve Talmud Toradan olustugu ifade
edilerek Sefer Tora’yla gelenege bagh dindar bir Yahudi arasinda benzetme-
ler yapilmistir. Tevrat tomarlari i¢in kullanilacak derilerin yumusatilmasi
ve uygun birer parsémen haline getirilmesi ¢ocugun Bar Mitzva’sindan
once gerceklesen Hinuh donemine, soferin parsomenlerin iizerine Tanri'nin

21 Daniel, 4:3.

122 Sidur Askenaz, Sabat, Leyl Sabat, Salom Aleyhem.

123 Fuat Aydin, “Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi (YHVH’nin Telaffuz Edilmeme Olgusu Uzerine
Bir Aragtirma)”, Usiil 2 (Aralik 2004), 106.

1 Jeffrey H. Tigay, “The Torah Scroll and God’s Presence”, Built by Wisdom, Established by Unders-
tanding: Essays on Biblical and Near Eastern Literature in Honor of Adele Berlin, (Bethesda: Univer-
sity Press of Maryland, 2013), 323.

125 Tigay, “The Torah Scroll and God’s Presence”, 333. Bununla birlikte heyhal kelimesi Tanah’ta Tap1-
nak anlaminda kullanilmigtir. Bk. I. Samuel, 3:3; Yeremya, 7:4.

126 Naftali ben Shimon Hertz Ginzburg, Naftali Seva Ratzon al-Hagada sel-Pesah, Magid, Kneged
Arba’a Banim, 1.

127 Formiilasyonun yer aldig1 ifadenin devaminda Tevrat'in, Musa Peygamber’e Sina Dag1i’nda verilme-
sinin sebebi, Yahudilerin sayisinin ancak o dénemde alti yiiz bine ulagmis olmasiyla iliskilendiril-
mistir.
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sozlerini yazarak tomar: kutsallikla doldurmasi ise Talmud Tora siirecine
benzetilmistir.'*

Sefer Tora ile ilgili sembolizm sadece tomarin kendisinde degil ayni1 za-
manda metnin yazim bi¢iminde de karsimiza ¢ikmaktadir. Tomar’in yazi-
mindan 6nce miirekkebin ve tity kalemin test edilmesi i¢in soferin, kiigiik
bir parsomene Amalek yazip tizerini birkag kez ¢izmesi bu durumun belir-
gin 6rneklerindendir. Bu sekilde sofer, Tevrat'ta yer alan “Amalekliler’in ani-
sin1 sileceksiniz”'** emrini de sembolik olarak yerine getirmis olur."* Yine
masoret olarak ifade edilen yazim kurallarini belirleyen kisiler, Sefer Torada
yer alan bazi boliimlerin, ierigi nedeniyle farkli bicimlerde yazilmasini ge-
rektigini belirtmislerdir. Bunlardan birisi, Musa Peygamber’in Kizildeniz'i
gecip, Firavun ve ordusunun sularin altinda kalarak bogulmasini anlatan
Sirat ha-Yam (Kurtulus Ezgisi) isimli bolimdir.”*' Her ctimlenin arasina
bosluklar konularak satirlarda birbiri ardinca ikiser ve tiger pargalik kelime
gruplar1 olusturulmus ve tuglalardan o6riilen bir duvar goriintiisii saglan-
mistir (Bk. Ek 6). Bu tasvir, Israilogullarinin kuru bir yol iizerinde gegtikleri
iki su duvarini sembolize etmektedir."** Diger bir 6rnek ise Sirat ha-Azinu
(Musanin Ezgisi) isimli boliimdiir."** Burada da boliimiin yer aldigi tim
stitun igerisinde her ctimlenin ortasinda bir bogluk bulunmaktadir (Bk. Ek
7). Yine On Emir’in yer aldig1 boliimler de'** farkli bicimlerde yazilmistir
(Bk. Ek 8).

Sefer Tora’nin tagidig1 sembolik anlamlar sadece geleneksel Yahudi anla-
yistigerisinde ortaya ¢itkmamaktadir. Samiriler, ilk Sefer Tora’nin Israilogul-
larinin Kenan’ ele gegirmelerinden on {i¢ y1l sonra, Harun'un torunu Abisa
tarafindan yazildigina inanmaktadirlar. Giiniimtizde de muhafaza edilen
ve ii¢ bin yilin {izerinde bir tarihe sahip oldugu kabul edilen Sefer Abisa
(vorax 190) Samiirilerin sahip oldugu en 6nemli nesnedir. Bu tomar, Savuot,
Yom Kipur ve Gerizim Dagrda gergeklesen hac donemlerinde ¢ikartilmakta
ve Samiriler bu tomar araciligiyla kutsanmaktadir.'** Abisa Tomari, Samiri-
lerin inang diinyalarinda en kutsal nesne olarak toplulugu bir arada tutan,
dini uygulamalarinda merkezde olan ve otantik bir metin olarak kabul edil-
digi i¢in sembolik anlamlar1 barindiran bir nesne haline gelmistir.

128 Joshua Flug, “A Walking Sefer Torah”, Yeshiva University Shavuot To-Go 5769 (2009), 15.

12 Yasanin Tekrari, 25:19.

130 Ray, Sofer: The Story of a Torah Scroll, 22.

31 Misirdan Cikas, 15:1-19.

132 Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions, 329.

13 Yasanin Tekrari, 32:1-43.

B Misirdan Cikas, 20:1-14; Yasanin Tekrari, 5:6-18; Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik,
146.

135 Reinhard Pummer, Samiriler: Din, Tarih, Gelenek, ev. Muhammed Ali Bagir, (Istanbul: Eskiyeni
Yayinlari, 2020), 190, 251-254.
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SONUC

Yahudi gelenegine gore Sefer Tora sadece kendisi araciligiyla ibadetlerin
gergeklestirildigi dinin merkezi metni degil ayni zamanda Yahudilikteki en
kutsal ve 6nemli nesnedir. Sefer Toranin Yahudilik agisindan 6nemi sebe-
biyle Yahudiler, Am ha-Sefer yani “kitap halki/ehl-i kitap” olarak nitelen-
dirilmiglerdir. Ibadetlerin gerceklestirilmesi ve Tevratin halka okunmasi
sirasinda parsomenlere yazilan Sefer Tora’nin kullanilmasi gerekmektedir.
Humas ad1 verilen Tevrat'in kitap standardindaki hali ise metin iizerinde in-
celeme ve arastirma yapmak i¢in kullanilmaktadir. Bu dogrultuda Tevratin
parsomen lzerine yazilmasi ve bu sekilde muhafaza edilmesi gerekliligi,
Yahudiligin kutsal metninin diger dinlere ait metinlerden sekilsel olarak
ayrigmasina neden olmaktadir. Yahudi kaynaklarina bakildig1 zaman kral-
liklar doneminden giiniimiize kadar Sefer Tora'nin ibadet esnasinda okun-
mas1 disinda gesitli kullanimlarinin oldugu goriilmektedir. Krallar, bagka
bir niisha yazarak onu siirekli yanlarinda tasimislar, savas alanlarina getir-
misler, siradan halk onu kitlik ve kuraklik donemlerinde yagmur yagmasi
i¢in ger¢eklestirilen uygulamalarda kullanmiglar, mahkemelerdeki sahitlik-
leri sirasinda ona dokunarak Tanrrnin adi {izerine yemin etmisler, tomarin
sihirli bir gliciiniin olduguna, bereket getirdigine, kotiiliikklerden korudu-
guna, hastaliklari tedavi ettigine ve yeni dogan bebeklerin huzursuzlugunu
giderdigine inanmuslardir. Dolayisiyla Sefer Tora, tarihi siiregte Yahudiligin
dini alan1 disinda siyasi, askeri, iktisadi ve toplumsal alanda bir konum elde
etmis, halk inanislariyla ilgili ¢esitli uygulamalarda kullanilmistir.

Sefer Tora, Tanrr'nin sozii ve yasalarini igermesi sebebiyle kutsal gériilen,
Tanri ile Yahudiler arasindaki bag: olusturan, Tanrisal aleme yerytiziinde
koprii vazifesi goren ve Musanin Sina Dagrnda Tanrrdan aldig ilk vahye
isaret eden bir deger olarak algilanmustir. Tevrat’a yiiklenen tiim bu anlam-
lar; yazim sirasinda kullanilan malzemeler, sofer olarak isimlendirilen yazi-
cilar, Sefer Tora’nin yazimi, kullanimi, muhafazasi ve pasul hale geldiginde
yapilmasi gerekenlerle ilgili ayrintili dini hukuk kurallarinin olusmasini
saglamistir. Bu kurallar Misna ve Talmud ile birlikte Mesahet Sefer Tora ve
Mesahet Soferim basliklarini tagiyan iki risalede, Musa ibn Meymuna ait
Misne Tora'min, Hilhot Tefilin u-Mezuza ve-Sefer Tora adli bolimiinde ve
Yosef Karonun kitaplar1 basta olmak {izere bir¢ok dini ahkdm kaynakla-
rinda yer almaktadir. Bu kurallarin siireg igerisinde rabbani din adamla-
r1 tarafindan ele alinip dontstiiriildigii de goriilmektedir. Her Yahudinin
kendisi i¢in bir Sefer Tora yazma yiikiimligiiniin, parsomen tizerindeki bir
harfin diizeltilmesi ya da ana hatlari gizilen bir harfin doldurulmas: seklin-
de yerine getirilmesi, bu durumun belirgin 6rneklerinden birisidir. Yahudi
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olmayan veya din degistiren bir kisi, kole, kadin ya da resit olmayan biri
tarafindan yazilan Sefer Tora gegersiz kabul edilmektedir. Ancak koser bir
hayvanin derisinden hazirlanabilecek olan parsomenler gesitli agamalardan
gegirilerek kullanilabilir. Miirekkebin rengi ve nasil hazirlanmasi gerektigi
ile ilgili de bir¢ok kural bulunmaktadir. Yazim sirasinda kullanilacak divi-
tin hindi gibi koger bir kusun tiiylinden hazirlanmis olmasi gerekmektedir.
Yahudi dini hukukuna gore baris araci olarak goriilen Sefer Tora'nin yazi-
minda savas ve siddet ile iligkilendirilen demir ve gelikten tiretilmis her-
hangi bir malzemenin kullanilmasi da yasaklanmistir. Ayrica parsomenle-
re Tevrat metninin nasil yazilacagi, stitunlarin nasil olusturulacagi, hangi
yazi karakterlerinin kullanilabilecegi, bu harflerin yazimi sirasinda Saatnez
Getz harflerinde oldugu gibi 6zel siislemelerin nasil gergeklestirilecegi, sii-
tun disinda ve metin iizerinde ne kadar boslugun birakilacag da belirlen-
mistir. Bahsi gegen ayrintili kurallara gore dogru bir sekilde hazirlanmig
bir Sefer Tora’nin, aron ha-kodeste muhafaza edilmesi, izerine baska hicbir
tomar veya kitabin konulamamasi, Sefer Tora ile birlikte kullanilan diger
tiim nesnelerin de kutsal kabul edilmesi ve kullanilamayacak hale gelen bir
Sefer Tora’nin genizaya kaldirilmasi ya da bir alimin mezarinin yanina kiip
icerisinde gomiilmesi de dini hukuk kurallari i¢erisinde yer almistir.
Kutsal kabul edilen parsomenlerle ilgili tiim kurallarla birlikte Sefer
Tora’nin bir¢ok sembolik anlam barindirdig: goriilmektedir. Tanri'nin sozii
olarak Tanrrnin kutsalliginin somut bir gostergesi haline gelen Tevrat, rab-
bani din adamlarinin yorumlar1 dogrultusunda yeni anlamlar kazanmustir.
[lk yaratilan yedi varlik arasinda belirtilen Tevrat, evrenin yaratilmasi si-
rasinda Tanrrya rehberlik eden bir “plan” olarak tasvir edilmistir. Israilo-
gullarinin segilmisligi Tevrata muhatap olmasina baglanmis, Tevratin her
bir harfi, Israilogullarinin bir bireyi ile iliskilendirilmis ve bir biitiin olarak
Sefer Tora Israil halkina benzetilmistir. Biitiin bu anlatilar, parsdmenlere
yorumun eslik ettigini, yapilan yorumlarin ise parsomene otorite kazandir-
digin1 gostermektedir. Boylece Yahudilik agisindan en tist konuma ve kut-
salliga ulagan bu pargdmenler, metne muhatap olan Israilogullarina kimlik
kazandirmistir. Bu etkilesim ise Sefer Toranin dini ritiiel ve uygulamalarda
en 6nemli konumu elde etmesini saglamistir. Yahudi geleneginde Tanri,
“krallarin krali” olarak goriilmiis, Sefer Tora ise bu anlayisin gostergesi ha-
line gelen cesitli uygulamalar igerisinde yer almistir. Bunun bir yansimasi
olarak Sefer Tora, bir kral gibi kadife veya ipek kiliflar, bir zirh1 andiran
plaka ve bir tagla siislenmistir. Okumak i¢in aron ha-kodesten ¢ikartilmasi
ve tekrar yerine konulmasi, kraliyet alayina benzer sekilde belli sayida go-
revlinin istirakiyle gerceklestirilmistir. Yine Sefer Tora ¢ikartildiginda saygi
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gosterilmesi, yoniin siirekli tomara ¢evrilmesi ve tomardan okuma tamam-
lanmadan sinagogdan ¢ikilmamasi, Yahudilikteki Tanr1 anlayiginin, “kral”
kavramuyla iligkisini ve bu iliskinin kutsal metin tizerindeki yansimasini
gostermektedir. Parsomenlerin tagimis oldugu biitiin bu sembolik anlatima
izin veren teolojik zemin, Sefer Tora’nin sadece geleneksel Yahudi anlayisini
benimseyenler tarafindan degil modern Yahudi diisiincesi igerisinde gele-
nekten ayrilan topluluklar tarafindan da belli amaglar igerisinde kullanilan
bir nesne haline gelmesini saglamistir. Giiniimiizde, Ortodoks Yahudilik
disindaki diger biitiin Yahudi gruplar: icerisinde de Sefer Tora'nin 6nemli
bir yer tutuyor olmasi bu baglamda diistiniilmesi gereken bir konudur.
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EKLER

Ek 1: Kilif ve tizerinde bulunmasi gereken nesnelerle Sefer Toralar.

s L 1

Ek 2: Sefer Tora igerisinde yer alan be-Resit ve va-Yikra boliimleri arasinda bi-
rakilan bosluk.
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Ek 3: Bir sofer tarafindan Sefer Tora'nin yazimina gegilmeden 6nce Amalek
(7my) kelimesinin yazilmast ve iizerinin ¢izilmesini gosteren bir resim.
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Kaynak: Eric Ray, Sofer: The Story of a Torah Scroll, (Los Angeles: Torah Aura
Productions, 1999), 22.

Ek 4: Bir Sefer Tora icerisinde yer alan parasa petuha ve parasa setumalar
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Ek 5: Sautnez Getz olarak formiile edilen harflerin Sefer Torada yazimi

bR 13 Y
Fsa1 1t houy

EKk 6: Sefer Tora icerisinde yer alan Sirat ha-Yam isimli bolimiin bulundugu

sayfa.
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Ek 7: Sefer Tora igerisinde yer alan Sirat ha-Azinu isimli boliimiin bulundugu

sayfa.

Ek 8: Sefer Tora icerisinde ver alan On Emir’in bulundugu sayfa.
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Oz

Séfil mezhebinin gelisiminin 6nemli merhalelerinden biri, hicri dérdiincii asir iti-
bariyle ortaya ¢ikan ve “tarik” diye isimlendirilen Irak ve Horasan seklindeki ekol-
lesmedir. Safii fikhinin daha iyi anlagilmasi agisindan $afii fakihlerin kullandiklar:
bu 1stilahlardan tam olarak ne kast ettikleri, olusan ekollesmenin ne zaman ve nasil
basladigy, farkli yonlerinin neler oldugu, ne tiir sonuglar dogurdugu, bunlar1 tek
cizgide birlestirme ¢abalarinin nasil gelistigi ve kimler tarafindan buna katki sunul-
dugu hususlarinin incelenip aragtirilmasi bityiik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
“tarik” kavramy, tariklerin ortaya ¢ikis1 ve bunlara mensup fakihler, tarikler arasin-
daki ihtilafin mahiyeti, bunlari telif veya birini tercih ve tercihte kullanilan ifadeler
incelenmistir.

Nevevinin soylediklerinden anlasilan tarik ve tiirevleri, mezhepteki farkl kavil, ve-
cih, tahric ve tercihlerin rivayet ve aktarimu ile ilgili olusan ihtilafin bir neticesi ola-
rak ortaya ¢ikan bir kavramlagmadir. Yani Safii fakihlerden biri bir konuda “iki kavil
veya iki vecih var” derken diger biri “bir tek kavil” veya “bir tek vecih var” derse ya
da biri bir konuda “mutlak ihtilaf var” derken digeri “konunun izah gerektirdigini”
soylerse, mezhebin aktariminda farik manasinda bir ihtilaf olugmus demektir. Safii
fakihlerin ifadelerinden ¢ok sayida tarikin olustugu anlagilmakla birlikte belirli bir
isimle anilmis olup bilinen iki tarik bulunmakta olup bunlar Irak ve Horasan ta-
rikleridir. Nevevinin ifade ettigine gore, $afitnin agik ifadelerini, mezhebinin kai-
delerini ve ilk dénem $afii fakihlerin goriislerini aktarma noktasinda Irak tarikine
mensup fakihler, Horasan tarikine mensup fakihlerden daha saglam ve basarilidir.
Horasanlilar ise genelde aktardiklari bu metinler {izerindeki tasarruf, aragtirma,
tefri‘ ve diizenleme hususlarinda Iraklilara gore daha basarili olup bunlari daha gii-
zel iglemislerdir.

Safitnin biraktigr fikih birikimi, onun talebeleri ve sonraki miintesipleri tarafin-
dan devam ettirilmis ve Ebti Ishak el-Mervezi'ye kadar mezhep tek ¢izgi seklinde
gelisimini stirdiirmis, tarik seklindeki ayrisma ise onun talebeleriyle baslamistir.
Bunlardan Bagdat'ta tedris faaliyetini siirdiirmek {izere hocasinin yerine gegen
Ebu’l-Késim ed-Déareki ile Mervide ders halkast tesis eden Ebt Zeyd el-Mervezi'ye
tariklerin ortaya ¢ikmasi nispet edilebilir. Zira Bu iki fakihten sonra gerek Bagdatta
gerekse Horasanda iki tarik artik belirginlesmis ve tarikin imami olarak nitelenen
sahsiyetler ortaya ¢tkmugtir. Irak tarikinin imami Ebti Hamid el-Isferayini ve Hora-
san tarikinin imami Ebti Bekr el-Kaffal es-Sagir kabul edilmektedir. Bunlarin ardin-
dan yaklagik ii¢ yiiz yil boyunca yetisen fakihlerin ¢ogu ve onlarin ortaya koyduklar:
eserler bu iki tarikten biriyle irtibatli olmustur. Bunun neticesi, iki tarik arasinda,
sonraki fukahay1 rahatsiz edecek sekilde, ¢ok sayida ihtilaf noktasi ortaya ¢ikmugtur.
Bu ihtilaflar, ¢esitli diizeylerde olup, her zaman tam bir zitlik seklinde degilse de
kimi zaman birinin sylediginin tam tersini digeri ifade eder tarzda olmustur.

Bu durum baz: Safii fukahasinin, ellerindeki ¢ok sayida eserde bulunan vecih ve
tarikler arasindaki farklar1 giderme, onlar1 uzlastirma ameliyesine bagvurmalarina
sebep olmugtur. Bu manadaki ilk tegebbiis Ebti Ali es-Sinci ile baglamis, Ciiveyni,
Riyani, Gazzali, Imrani, Mu4fi ve [bnii’s-Salah ile devam etmistir. Tarikler ara-
s1 uzlagtirma ¢abasi igine girip bunu daha ileri bir seviyeye ulastiran fakihlerden
biri Réfii olup onun faaliyetleri Nevevinin bu konudaki ¢aligmalarina temel tegkil
etmistir. Kendisinden 6nceki bu uzlagtirma ¢abalarindan da istifade eden Nevevi,
Réfitden farkli olarak, her iki ekoliin disindan ikisine de tarafsiz bir bakis agisiyla
yaklasmigtir. Eserlerinde o, Irak ve Horasan ayirimini agik bir sekilde, Irakiyytin ve
Horasaniyytn ifadelerini sik stk kullanarak ifade etmekte ve bunlari telif veya tercih
etmektedir.



SAFiT MEZHEBINDE “TARIK” KAVRAMININ KULLANIMI VE iSLEVi

Mezhebin aktarimindaki ihtilafi ifade eden tariklerin arasindaki karsithg: dile ge-
tirip onlar1 uzlagtirmaya ¢aligan Réfii ve Nevevi, mezhepte mutemet olan, tercih
edilen goriisii ifade etmek i¢in genelde el-mezhep 1stilahini kullanmislardir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Safii Mezhebi, Tarik, Irak — Horasan tarikleri,
Tercih.

THE USE AND FUNCTION OF THE TERMS “TARIQ” IN THE SHAFI'I
MADHHAB

Abstract

One of the important stages of the development of Shafi’i madhhab is the schooling
of Iraq and Khorasan, which emerged as of the hijri fourth century and is called “
tariq”. For a better understanding of Shaffi’i figh, research for what exactly Shafi’i
fageehs mean by these terms, when and how the schooling started, what its different
aspects are, what kind of results it has, how the efforts to combine them in a single
line developed and who contributed to it will be examined is of great importance.
For this reason, the concept of “tariq’, the emergence of tariq and the faqihs who
belong to them, the nature of the conflict between tarigs, the expressions used in
choosing and choosing one or the other were examined.

Tariq and its derivatives, understood from what Nawawl said, is a conceptualiza-
tion that emerged as a result of the conflict that occurred about the narration and
transmission of different qawil, wajih, takhrij and preferences in the madhhab. That
is if one of the Shafii faqihs says “there are two qawils or two wajihs” on a subject,
and the other says “there is only one qawil” or “only one wajih’, or if one says “there
is absolute disagreement” on a subject and the other says “the subject requires ex-
planation” it means that there has been a conflict in the meaning of tariq in the
transmission of madhhab. Although it is understood from the statements of Shafi’1
faqihs that there are many tarigs, there are two known tarigs, which are called with a
certain name and these are Iraqi and Khorasan tarigs. According to Nawawi, faqihs
belonging to the Iraqi tariq are more robust and successful than the faqihs of the
Khorasan tariq in conveying the clear expressions of Shafi’i, the principles of madh-
hab and the views of the early Shafi’i faqihs. Khorasanians, on the other hand, was
more successful than Iragis in terms of disposition, research, interpretation and ar-
rangement of these texts, and they processed them better.

The knowledge of figh left by Shafi’i was continued by his students and later fol-
lowers, and the madhhab continued to develop in a single line until Abu Ishaq al-
Marwazi, and the separation in the form of tariq began with his students. Among
these, the emergence of tarigs can be attributed to Ebu al-Qasim ad-Dareki, who
replaced his teacher to continue his teaching activities in Baghdad, and Abu Zeyd
al-Marwazi, who established a teaching circle in Marw. Because, after these two
faqihs, two tarigs became evident both in Baghdad and Khorasan, and personalities
described as the imams of the tariqs emerged. Abt Hamid sl-Isferayini’s accepted as
the imam of the Iraqi tariq and Aba Bakr al-Qaffal al-Sageer is accepted as the imam
of the Khorasan tariq. After these, most of the faqihs who grew up for about three
hundred years and the works they produced were related to one of these two tarigs.
As a result, many points of disagreement arose between the two tarigs, disturbing
the later faqihs. These conflicts were at various levels, and although not always in
complete opposition, they sometimes expressed the opposite of what one said to
the other.

This situation caused some Shafi’1 faqihs to reduce the differences between wajihs
and tariqs in their many works, and to engage in reconciliation activities. The first
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attempt on this subject started with Aba Ali al-Sinci and continued with Juwayni,
Ruayani, Ghazzali, Imrani, Muafi and Ibn al-Salah. One of the faqihs who tried to rec-
oncile the tarigs and brought it to a higher level was Rafi’i, and his activities formed
the basis of Nawawi’s studies on this subject. Benefiting from these reconciliation
efforts before him, Nawawi, unlike Rafi’i, approached both of them from an impar-
tial point of view from outside of both schools. In his works, he clearly expresses
the distinction between Iraq and Khorasan by using the expressions Iraqiytn and
Khorasaniyyin, and he prefers them.

Rafi’1 and Nawawi, who tried to reconcile and express the opposition between the
tarigs expressing the conflict in the transmission of Madhhab, generally used the
term al- madhhab to express the preferred view that is the fiduciary in the madh-
hab.

Keywords: Islamic Law, Shafi'T Madhhab, Tariq, Iraqi - Khorasan tarigs, Takhrij.

GIRIS

slam hukuk tarihinin 6nemli mezheplerinden bir tanesi olan Safii

mezhebi, olusum ve gelisim siirecinde gesitli evrelerden ge¢mistir.

Bunlarin en 6nemlisi, $afi'nin bizzat kendisine ait olan ve “kavl”
diye nitelenen fikih birikiminin olustugu dénemdir. Cesitli kavillerin bu-
lunmasi sebebiyle bu, mezhepteki temel ihtilaf noktalarindan birini olus-
turmaktadir. Bu evreden sonra $afii'nin (6. 204) talebelerinin ve ashabir’l-
viictth diye nitelenen sonraki fakihlerin goriislerinin ortaya ¢iktig1 donem-
dir. Bu evrede olusan birikim, “vecih” diye nitelenmekte olup mezhepteki
6nemli bir merhaleyi ve ihtilaf noktasini da teskil etmektedir.

Hicri dordiincii asirdan itibaren gerek $afitnin kavilleri gerekse ashabir’l-
viictih fakihlerin goriislerinden olusan mezhep birikiminin aktariminda
gesitli farkliliklarin ortaya ¢iktig1 ve bunun “tarik” diye isimlendirildigi an-
lagilmaktadir. Irak ve Horasan diye isimlendirilen bu tariklerin ortaya ¢iki-
s1, mezhebin ekol diyebilecegimiz farkli iki ¢izgiye ayrilmasina sebep olmus
ve bu seklide yaklasik {i¢ asir devam etmistir. Ancak bu durum, baz1 $afii
fakihleri rahatsiz etmis ve onlarin harekete ge¢mesine, ellerinde bulunan
Safii mezhebine ait birikimi barindiran eserlerde yer alan kavil, vecih ve
tarikler arasindaki farklari azaltma, aralarini bulup uzlastirma ameliyesinin
icine girmelerine sebep olmustur. Telif donemi diye bilinen bu siirecin Ebt
Ali es-Sinci (6. 427 veya 430) ile basladigi, Rafii (6. 623) ve Neveviye (6.
676) kadar devam ettigi goriilmektedir."! Dolayistyla bu fakihlerin telif faa-
liyetine girmesinin en 6nemli sebeplerinden biri, tarikler arasindaki farkli-
liklar olup bunlar1 giderme ve aralarinda tercihte bulunma ¢abasidir.

Ancak “tarik” istilahindan kastedilenin ve bunun mahiyetinin ne oldu-
gu, ne zaman ve hangi $afii fakihlerle basladigy, tarikler arasindaki ihtilafin

! Taha Nas, fmam Nevevi ve Sifii Mezhebindeki Otoritesi, (Ankara: {lahiyat, 2016), 9, 16.
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mahiyetinin ne oldugu, hangi fakihlerin bu tariklere bagli hareket ettigi ve
hangilerinin bagli veya bagimsiz olarak onlar1 telif etmeye ¢alistigy, tarikler
arasi telif ve tercihte goz 6ntinde bulundurulan hususlar ve kullanilan ts-
tiinliik ifadelerinin neler oldugu gibi hususlar: biitiinciil olarak inceleyen
bir ¢aligmay1 tespit edebilmis degiliz. Bu istilaha dair ilk degerlendirmelerin
Nevevi ve ¢agdasi olan Ebti §amede (6.665) goriildiigii, sonra da Nevevinin
eserlerinin sarihlerinde kisa bazi izahlarin bulundugu, son dénemlerde de
bazi eserlerde’ ve bazi tezlerde’ kimi degerlendirmelerin bulundugu, ancak
bunlarin bu 1stilahi biitiin yonleriyle inceleyen ¢aligmalar olmadig1 goriil-
mektedir.

Bu sebeple, Sifii mezhebinin 6nemli bir donemine tekabiil eden ve son-
raki donemlerde de etkisi devam eden Irak ve Horasan tarikleri baglaminda
kullanilan bu 1stilahi biitiin yonleriyle bir makale ger¢evesinde incelemenin
yararli olacag kanaatindeyiz. Bu galismada Safii fakihlerin ve sonraki do-
nem bazi arastirmacilarin bu istilah ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmeler
ve bununla baglantili kullandiklar1 diger kimi kavramlar incelenecek, bu
degerlendirmelerin dayandig1 temel esaslar tanitilacak ve bunlarin tahlili
yapilarak bazi sonuglara ulasilmaya calisilacaktir. Boylece Safii mezhebi-
nin 6nemli bir donemini ve ihtilaf noktasini olusturan bir stirecin daha iyi
anlasilmasi ve dolayistyla hem mezhep miintesiplerinin hem de arastirma-
cilarin istifade edecegi neticelere ulagilmasi manasinda bir katki sunulmus
olacaktir.

1.TARIK/TARIKA ISTILAHI

Tarik veya tarika seklinde kullanilan bu istilah, liigatte ¢ogulu turuk
(J;I;) olan tarik (3,%), genis yol ve tasavvuf ehlinin yontemi anlamina gelir-
ken; ¢ogulu taraik (&%) olan tarika (aib), genis yol, yasanti, mezheb/ekol
ve tabaka anlamlarina gelir.* /

Istilah olarak ise tarik/tarika ifadesini daha 6nce Maverdi (6.450), Gazzali
(6.505), Imrani (6.558), Rafii, Ibnii’s-Salah (6. 643) ve Ebt Same gibi fakih-
ler zikretmekle birlikte® onu ilk tanimlayanin Nevevi oldugu goriilmekte-

2 Bilal Aybakan, Imam $afii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, (Istanbul: Iz Yayncilik, 2. Basks,
2011), 210; Nail Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1. Baski, 2015), 467-472.

3 Muhittin Ozdemir, Sdfii Fiirii’ Fikih Literatiiriinde Mezhep Goriigleriyle Ilgili Kavramlarin Gelisimi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), (Istanbul, 2010), 167-
172; Musa Kazim Bakar, Horasan $afiiligi ve Rafii, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basiimamis Doktora Tezi), (Konya, 2019); 24-47.

* Ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, t.y.), 4/2665; Heyet, el-Mu ‘cemii’l-vasit, (Kahi-
re: Mektebetii’s-Surtki’d-Devliyye, 2004), 556.

5 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib (8. 450), el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imami’s-
Safii: Serhu Muhtasari’l-Miizeni, (thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdilmevcad),
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dir. O, tariki “mezhebin aktariminda ashdbin ihtilaf etmesi” olarak tanimla-
mis ve bunun ne anlama geldigini de su sekilde izah etmistir: Ornegin Safii
fukahésindan biri bir konuda “iki kavil veya iki vecih vardir” derken diger
biri ise “bir tek kavil” veya “bir tek vecih bulundugunu” soylerse ya da biri
bir konuda “mutlak ihtilaf vardir” derken digeri “konunun izah gerektirdi-
gini” soylerse, mezhebin aktariminda tarik manasinda bir ihtilaf vaki olmus
demektir.® Neveviden sonra, Minhdcin mukaddimesindeki “tarikayn veya
turuk” baglaminda sarihler de Nevevinin yukarida el-Mecmii°dan aktar-
digimiz ifadelerini tekrar etmislerdir.” Ebti Zehra, Adiilazim ed-Dib, Mag-
ribiyye, Kavasimi, Aybakan, Ozdemir, Okuyucu ve Bakir gibi son dénem
aragtirmacilar da tariki Nevevinin bu izahiyla a¢iklamiglardir.® Dolayisiyla
tarikin ne oldugu konusunda Nevevinin soylediklerinden farkli bir deger-
lendirmenin ortaya ¢tkmadigini sdyleyebiliriz.

Nevevinin bu 1stilahlarla ilgili sdylediklerine bakildiginda tarik ve tii-
revleri, mezhepteki farkli kavil, vecih ve tahriclerin rivayet ve aktarimu ile
ilgili olusan ihtilafin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan bir kavramlagmadir.
Bu tiir bir ihtilaftan kaynakli mezhep ici ¢izgiler ve ekollesmeler ortaya ¢ik-
madan Onceki donemde tarik ifadesinin “hadis rivayet tariki” anlaminda
kullanildig: bilinmektedir. Bir konuda mezhepteki goriislerin aktariminda
ortaya ¢ikan ihtilafin ifade edilmesi anlamindaki “tarik”in de hadis riva-
yetindeki tarik ifadesiyle benzer bir anlam tasidig1 ve ondan esinlenmis
olabilecegi soylenebilir. Zira ikisi de bir konuda farkli rivayetlerin bulun-

(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1994), 1/432; Gazzili, Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111),
el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmtd Ibrahim, (Kahire: Daru’s-Selam, 1417/1997, 2/367;
Imrani, Ebw’l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim (8. 558), el-Beydn fi mezhebi’l-Tmami’s-Safii,
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2000), 1/277; Rafii, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b Abdiilkerim
el-Kazvini (6. 623), el-‘Aziz Serhi’l-Veciz: el-Ma’riif bi’s-Serhu’l-kebir, (thk. Ali Muhammed Muavviz
- Adil Ahmed Abdiilmevcid), (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 3/128, 223; Ibnii’s-Salah,
Takiyyiiddin Ebtt Amr Osméan b. Abdirrahman es-Sehrezari (6. 643/1245), Fetava ve mesdilii [bni’s-
Saldh, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1406/1986), 1/132; Ebi S$ame, Ebu’l-
Kasim Abdurrahman b. ismail (6. 665/1267), Muhtasaru Kitabi’l-miiemmel li’r-reddi ila emri’l-evvel
(Mecmilatu’r-resaili’l-miiniriyye iginde), (Kahire: 1343 h.), 3/28.

¢ Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676), el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb, thk. Mu-
hammed Necib el-Mut{’i, (Cidde: Mektebetii’l-Irsad, t.y.), 1/108.

7 Mabhalli, Celaliiddin Muhammed b. Ahmed (6.864), Kenzii'r-ragibin fi serhi Minhdaci’t-talibin, (Bey-
rut: Daru’l-Menhéc, 2013), 1/71; Heytemi, Sihabuddin Ahmed b. Hacer (6. 974), Tuhfetii’l-muhtac
bi-serhi’l-Minhdc, (y.y.: Mektebetu Mustafa Muhammed, t.y.), 1/48; Remli, Semsuddin Muham-
med b. Ahmed b. Hamza (6. 1004), Nihayetii’l-muhtac ila serhi’l-Minhdac, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
[lmiyye, 2003), 1/49; Sirbini, Semsuddin Muhammed b. el-Hatib (8. 977), Mugni’l-muhtdc ila
ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997), 1/36.

¢ Muhammed Ebt Zehra, fmam Safii, trc. Osman Keskioglu, 3.Baski, (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 1996), 350; Ciiveyni, Iimamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf (5.
478), Nihdyetii’l-matlab fi dirayeti’l-mezheb (Muhakkikin mukaddimesi), thk. Abdiilazim Mahmud
ed-Dib, (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 139; Magribiyye, Muhammed Tarik Muhammed Hisam, el-
Mezhebii’s-Safii, (Dimagk: el-Fartik Yayinevi, 1432/2011), 243-244; Kavasimi, Ekrem Yusuf Omer,
el-Medhal ila Mezhebi'l-Imam es-Safii, (Amman: Daru’n-Nefais, 2003), 508-509; Aybakan, imam
Safii, 210; Ozdemir, Safii Fiirti’ Fikih, 167; Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 467; Bakur,
Horasan Safiiligi ve Rafii, 19.
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dugunu ifade etmektedir. Bu manada mezhepte kullanilan “tarik” 1stilahu,
genelde olusan goriislerin mezhebin farkli ¢evrelerinde sadece dile getirilip
aktarilmasinda meydana gelen bir ihtilaf olup, kimi aragtirmacilar tarafin-
dan iddia edildiginin’® aksine bir mezhep ici istidlal yontemi mahiyetin-
de goriinmemektedir. Ancak kimi zaman bu farkli goriisler aktarildiktan
sonra, bunlarin arasinin bulunup telif edilmesi veya bunlardan bir tanesi-
nin tercih edilmesi ya da nasil anlagilmasi gerektiginin yorumlanarak izah
edilmesi gibi yontemlere bagvurulmaktadir. Bu telif ve yorumlamalar ne-
ticesinde ortaya ¢ikan hitkiimde kismi bir farklilik olussa da, tarikin farkl
bir istidlal yontemi oldugunu ortaya koymaz. Zira burada yapilan islem,
gorislerin telifi veya tercihi seklinde bilinen bir istidlal yontemine bagvur-
maktan ibaret olup farkli yeni bir istidlal yontemi ortaya konulmamaktadir.
Nitekim $afii usul eserlerinde de mezhep igi istidlal yontemleri izah edilir-
ken, “tarik” diye bir istidlal yonteminden bahsedilmemektedir. Bu 1stilah ile
ilgili degerlendirmelerde bulunan Nevevinin el-Mecmu’ndan aktardigimiz
yukaridaki ifadeleri de boyle bir izlenim vermemektedir.'’

Safii furt fikih eserlerinde genelde bu husus tarik, tarikayn, tarikateyn,
turuk, tarikati’l-Horasaniyyin/Meravize veya tarikatii’l-Irakiyyin, el-
IrakiyyGn, el-Horasaniyytin ve el-Meréavize seklindeki istilahlarla ifade
edilmektedir. $afii mezhebinin gelisimine ve yayildig1 bolgelere bakildi-
ginda Irak ve Horasan gibi Misir ve Sam tiirti merkezlerde de $afii ders
halkalar: etrafinda tarik denilebilecek anlayis ¢izgilerinin olugsmus olmasi
muhtemeldir. Ya da Horasan ve Irak’ta Bagdat ve Basra gibi alt ekoller veya
her hangi bir mekana bagh kalmaksizin mezhep i¢inde Miizeni, Ibn Siireyc
gibi bazi fakihlere nispet edilen ekollesmeler olusmustur. Yahut vecih tiirt
gorusler tarik olarak nitelenmistir. Nitekim Maverdi ve Ciiveyni “hayizin
en azr” ile ilgili §afitnin kavillerini degerlendiren iig tarik ve yine baska ¢ok
sayida meselede ikiden fazla tarik zikretmekte ve bunu Irak ve Horasan'nin
disinda Miizen?’nin, ibn Siireyc’in, Ebt Ishak el-Mervezinin, Bagdathlarin,
Basralilarin tariki gibi isimlerle de zikretmektedirler.! Rafii ve Nevevi gibi
fakihler de gok sayida meselede ikiden fazla tarikten séz etmektedirler. Or-
negin “sarhos ve miirtedin itikafinin sahih olup olmadig:” ile ilgili cesitli
tariklerin bulundugunu séyledikten sonra alti tarik saymaktadirlar.’> An-
cak olusan tariklerin tamamu belirli bir isimle anilmamais veya belirli baz1

Mezhep i¢i bir istidlal yontemi olduguna dair iddia igin bkz. Nail Okuyucu, $afii Mezhebinin Tesek-
kiil Stireci, 467-468.

Nas, Imam Nevevi, 194-195.

Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/432 2/79, 6/474, 7/27-28; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 1/318, 2/110.
Réfii, el-‘Aziz, 3/260-261; Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676), Ravzatiit-
talibin ve ‘umdetii’l-miittakin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd - Ali Muhammed Mu’avviz, (Riyad:
Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2/263-264.

5 = 3
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Safii fakihlere nispet edilmistir. Ayrica tariklerin olustugu dénemde Sam'in
Haglilarin saldirilarina,”® Misir'in da Fatimilerin hakimiyetine maruz kal-
mas1 Safii mezhebinin buralarda gelisiminin zayiflamasina sebep oldugu
ifade edilmektedir."* Ayrica genelde vecihler baglaminda zikredilseler de'®
Irak tariki altinda diyebilecegimiz Bagdat ve Basra tarikleri seklinde bir
ayrimin oldugu da gorilmektedir.'® Bunlardan Irak ve Horasan tarikleri
sonraki fukahéy: ortak tisluplarina dogru cezb etmis ve bu isimleri alarak
yayginlik kazanmigtir.

Yukarida gegtigi tizere Safii fikih kitaplarinda tarikati’l-Horasaniyyin
yerine tarikatii’l-Meravize veya el-Meravize 1stilahlar1 da kullanilmakta-
dir. Bunun sebebi $afii fakihlerin 6nemli bir kisminin Horasan bolgesinin
onemli sehirlerinden biri olan Merve mensup olmalari, 6zellikle bu tarikin
imami kabul edilen Kaffal el-Mervezi (6.417), onun hocas1 Ebti Zeyd el-
Mervezi (6.371) ve onun da hocasi olan Ebt Ishak el-Mervezinin (6. 340)
bu sehre mensup olmasidir."”

Bu niteleme ve ayirim, bir fakihin irki veya dogdugu memleketine gore
olmayip, hoca - talebe iliskisi i¢inde ilim elde ettigi ¢cevreye nispetle ya-
pilmis bir nitelemedir. Nitekim Horasan bolgesi i¢inde yer alan Nisabur’a
bagli beldelerden olan Isferayine nispet edilen Eb Himid el-Isferayini (6.
406) fikih ekolu olarak Irak tarikinin imami kabul edilmistir. Onun ho-
cast Ebu’l-Kéasim ed-Dareki (6. 375) yine Horasan bolgesi icinde yer alan
Nisabura bagli beldelerden Isfehdn’a mensup olmakla birlikte hem Irak
hem de Nigaburda fikih 6grenmis ve nihayetinde Bagdat'ta $afii fikih eko-
liniin riyasetinde bulunmus ve oradaki $éfii fakihlerin ¢ogu ondan ders
almislardir.’® Dolayisiyla Safii mezhebinde “tarik” veya “tarika” terimi kul-
lanildiginda mezhep i¢indeki ekollerin sahip oldugu fikih birikimini hoca
- talebe iliskisi icinde elde ettigi kanal kastedilmektedir. Bu yolla elde edilen
bilgi, mezhep imamina ait kaviller, erken dénem Safii fukahasina ait icti-
hat ve tahricler ya da ayrigma sonras1 donemin miigtehitlerine ait tahricler"
veya tercihler olabilir.

Rafii ve Nevevi, eserlerinde tarik ile vecih 1stilahlarinin ne oldugunu,

13 Magribiyye, el-Mezhebii’s-Sdfii, 153.

Isnevi, Cemaluddin Abdurrahim (8. 772), el-Muhimmat fi serhi’r-ravzati ve’r-Réfii, (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2009), 1/95.

Bakar, Horasan Sdfiiligi ve Rafii, 118-121.

16 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 6/474.

Stibki, Tacuddin Ebti Nasr Abdiilvahhab b Ali b. Abdilkafi (6. 771), Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra,
thk. Abdiilfettah Muhammed el-Halevi -~ Mahmud Muhammed et-Tanahi, (y.y.: Daru Thyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, t.y.), 1/326; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab (Muhakkikin mukaddimesi), 134-135.
Civeyni, Nihayetii’l-matlab (Muhakkikin mukaddimesi), 132, 134; Magribiyye, el-Mezhebii’s-Sdfii,
150.

19 Aybakan, fmam Safii, 197.
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boyutlarini tanitmaya ve onlar1 birbirlerine karistirmamaya 6zen goster-
mis olmakla birlikte, 6nceki Safii fukahasinin kimi zaman vecheyn yerine
tarikayn kimi zaman da tarikayn yerine vecheyni kullandiklarini belirtmis-
ler. Nitekim Réfii “ticaretin zekat1” konusunun sonlarinda, “ashdb tarikleri
bazen vecih olarak isimlendirmistir” ifadesini kullanir.®® Yine sargi tizerine
mesh veya yikama ile birlikte teyemmiimiin gerekli olup olmadig1 konu-
sunda Rafii iki tarik bulundugunu soyleyip izah ettikten sonra, Gazzalinin
Ciiveyni'yi takip ederek bunu iki vecihle ifade ettigini belirtmektedir.?! Bu
manada Nevevi de, el-Miihezzeb’in miiellifi Sirdzi’nin her ikisini de birbir-
lerinin yerine kullandigini ifade edip buna dair 6rnekler verdikten sonra,
bu karigikligin gerekgesini, hem tariklerin hem de vecihlerin ashab diye
nitelenen fukahanin sozleri olmasi ile izah eder.”” Bununla birlikte, bir go-
risiin sade bir vecih mi yoksa tarik mi oldugunun fakih tarafindan dogru
tesbit edilememis olmasi gibi durumlar, vecihleri tarik seklinde aktaran fa-
kih i¢in bu iki 1stilahin birbirine karigma sebeplerinden olabilir.

Mezhebin nakli konusundaki ihtilafin semeresi olan Irak ve Horasan
tariklerinden hangisinin digerine gére hangi agidan daha iistiin ve basarili
oldugunu Nevevi su sekilde ifade eder: Safitnin agik ifadelerini (naslarini),
mezhebinin kavaidini ve mezhebimizin miitekaddimin fukahasinin fark-
l1 goriisleri olan vecihlerini aktarma noktasinda Irak tarikine mensup fa-
kihler, Horasan tarikine mensup fakihlerden genelde daha saglam ve daha
basarilidir. Horasanlilar ise genelde aktardiklar: bu metinler iizerindeki ta-
sarruf, arastirma, tefri’ ve diizenleme hususlarinda Iraklilara gore daha ba-
sarili olup bunlar1 daha giizel islemislerdir.”® Buna gore her iki tarikin Safii
mezhebinin birikimine dair yaptiklari ¢alismalarda farkli meziyetlerinin ve
dolayisiyla zayif taraflarinin da oldugu soylenebilir. Ancak her iki tarafin
tstiin yonleri goz oniinde bulundurulup bir araya getirildigi zaman daha
glizel neticelerin ortaya ¢ikacag ve tarikleri telif ve tercih edenlerin bunu
yaptiklar1 anlagilmaktadir.

Mezhep i¢inde olusan tariklerin gesitli islevleri olmustur. Ibn Siireyc’in
faaliyetleri baglaminda bu hususu degerlendiren Okuyucu, tariklerin
Safii'nin goriisiini tespitten tahkime, onun adina neticeye varmaktan mez-
hep i¢indeki farkli goriislerin tespitine kadar genis bir yelpazeye yayilan
islevlerinin bulundugunu sdylemis ve bunlardan bes tanesine deginmistir.
Buna gore, $afii furt fikih eserlerinde tariklerin zikredildigi ¢ok cesitli me-
seleler incelendiginde genel olarak tariklerin islevi konusunda su husus-

20 Rafii, el-‘Aziz, 3/128.
21 Rafii, el-‘Aziz, 1/223.
2 Nevevi, el-Mecmii’, 1/108.
2 Nevevi, el-Mecmi’, 1/112.

71



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

lar soylenebilir: Bir meselede $afii’ye ait ka¢ goriisiin oldugu, birden fazla
goriisiin bulunmas1 durumunda bunlarin sonraki $afii fakihler tarafindan
nasil yorumlanip uzlagtirildigi, kimlerin hangisini tercih ettigi veya mez-
hepte mutemet olan goriisiin bunlardan hangisi oldugu hususunu ortaya
koyma islevini gormektedir. Ayrica tarikler, her hangi bir meselede $afitden
sonraki fakihlerin mezhep iginde ortaya koyduklar1 ve vecih diye nitelenen
goriislerinin tespiti, bunlarin tahric ve tefri agisindan $afitnin gorisleriyle
irtibatinin veya ayr1 bir igtihat olmasi yonlerinin tespiti islevini gordiikleri
gibi fikhi bir meselenin ele alinirken sinirlarini, baglamini ve diger mesele-
lerin hiikiimleriyle iliskisini de ortaya koymaktadir.**

2. TARIKLERIN ORTAYA CIKISI /OLUSUMU

Safii mezhebinin gelisiminin ve yayillmasinin 6nemli evrelerinden biri,
mezhebin aktariminda zamanla olusan farkliliklarin neticesi olarak ortaya
¢ikan ve birbirlerinden kismen farkli olan mezhep icindeki ¢izgiler, mez-
heplesme siirecinin tamamlanmasindan sonra ortaya ¢ikmaya baglayan bir
i¢ ekollesmedir. Ebt Ishak el-Mervezinin talebeleriyle baslayan ve tarik ad1
verilen bu mezhep aktarimina dayali ekollerin ortaya ¢ikisinin ve gelisimi-
nin bilinmesi 6nemli olup bunu su sekilde ifade edebiliriz:

Safii, Misirda bulundugu 6mriiniin son yillarinda, ehl-i hadis olarak bi-
linen Medine gevresine 6zellikle icma ve Medine ehlinin ameli gibi usuli
konular baglaminda elestiriler yoneltmistir. Ancak Irak’taki ilk donemle-
rinden itibaren ehl-i reyin zayif taraflarini tespit edip elestirdiginden ve bu
alanda da ciddi basar1 sagladigindan genelde ehl-i hadis olarak biliniyor-
du. Bu sebeple Islam cografyasinin gesitli merkezlerinden hadis 6grenmek
i¢cin Misir’a gelenler arasinda Horasan bolgesinden de ¢ok sayida kisi vardu.
Bunlar hadis malzemesinin yaninda Safiinin fikhini barindiran eserler de
alip donmiislerdir. Bunun bir neticesi olarak, bu déonemlerde Horasan bol-
gesinde Safit'nin fikhi goriislerini benimseyenlerin neredeyse tamami ehl-i
hadis olarak bilinenlerden olusmustur.” Nitekim Nevevi, Horasan orfiin-
de ehl-i hadisten kastedilenin $afii fakihler, ehl-i re’'yden kastedilenin de
Hanefi fakihler oldugunu belirtmektedir.?® Dolayisiyla Horasan bolgesinde
hadis miiktesebat1 gii¢lii bir ¢cevrede Safit'nin fikhi yer buluyordu ki, Irakta
reyin gii¢lii oldugu bir gevrede gelisen Safii fikih ¢izgisinden kismen farklar
tasimasi ve bunun daha sonraki Irak — Horasan tariklerinin olusmasinda
etkisinin olmas1 muhtemeldir.”

2 Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 469-472.

5 Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, (Istanbul: 2010), 38/238.
% Nevevi, Ravzatii't-talibin, 4/395.

77 Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, 38/238.
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Ayrica $afitnin fikih miiktesebat: iginde gesitli kavillerinin ve bunlar1
sonraki nesillere aktaran ¢ok sayida talebesinin da bulundugu ve elimizdeki
eserlerinin Rebi‘in rivayetine dayanan goriisleri oldugu, diger talebelerinin
ise bunlardan farkli kimi bazi goriisleri ondan naklettikleri de bilinmekte-
dir. Buna gore mezhep birikiminin birbirinden uzak bolgelere yayildig1 o
glinki sartlarda biitiin fakihlerin Safii'nin ve ondan sonraki $afii fakihlerin
biitiin eserlerine, dolayisiyla biitiin goriislerine vakif olamadigy, her birinin
Safii'nin talebelerinden veya sonraki fakihlerden elde ettiklerini naklettik-
leri ve bunlara dayali tahric ve tercih seklinde ictihatta bulunduklari, bu
sebeple de zamanla dogal olarak mezhebin aktariminda tarik denilen farkl
cizgilerin olustugu soylenebilir.

Mezheplesme siirecinde Ibn Siireyc’in ders okuturken talebelerinin
yazdig1 ta’liklerin, devam eden siiregte mezhebin gelisimi icin bir alt yap:
olusturdugu ve tariklerin olusumuna etki ettigi ifade edilmektedir. Zira
derslerde el-Muhtasar okunurken yazilan ta'likler, sadece okunan metinde-
ki fikirlerin bir tekrar1 degil, bunlarda hocalarindan 6grendikleri metotla
tikirleri onay veya red mahiyetinde kisisel kanaatler de ifade ediliyordu.
Bunlar zamanla, sahipleri ashabir’l-viicth diye nitelenen kisisel goriislerin
ortaya ¢ikmasina dogru gétiirmiis ve bunlar vecih 1stilahiyla ifade edilmis-
tir. Tabakat kitaplarinda ashabi’l-viictih’tan soz edilirken onlarin tarikleri
farkli sifatlarla nitelenmis, hatta daha sonra ashabii'l-viicth ve't-tarik ifade-
leri birlikte kullanilmaya baslanmistir. Bu da talik, vecih ve tarikin birbirle-
riyle baglantili oldugunu gosterir.?® Bu yargidan hareketle vecih seklindeki
kisisel goriislerin zamanla baska alimler tarafindan da benimsenmesiyle
bir anlayis ¢izgisinin olugsmasina sebep oldugu ve bunun “tarik” ile ifade
edilmesine dogru gotiirdiigii sdylenebilir. Dolayisiyla farkl: tariklerin olus-
masinda Ebti Zehra'nin iddia ettigi gibi ¢evre ve mubhit faktoriiniin etkisi®
kismen olsa da daha ¢ok yukarida ifade ettigimiz hususlarin etkili oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Ibnii’s-Salah ve Nevevinin Irak ve Horasan tariklerini goz oniinde bu-
lundurarak verdikleri kendi hoca silsilelerine bakildiginda bu iki ¢izginin
Ibn Siireyc’in talebesi Ebti Ishak el-Mervezide birlestigi goriilmektedir.®®
Dolayisiyla Ali Cum@nin tariklerin olusum ve ayrigsmasinin $afitnin tale-
beleri (ashabi) ile basladig1 seklindeki iddiasinin®' aksine, mezhebin bas-

» Halim, Fachrizal Azmi, The Axis of Authority in the Later Shafi’i School of Law: Yahyd b. Sharaf
al-Nawawi, The Institute of Islamic Studies McGill University, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
(Montreal/Kanada: 2013), 86-87.

» Eb Zehra, Imam Safii, 352.

% fbni’s-Salah, Fetava ve mesail, 1/132; Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676),
Tehzibiil-esma’ ve'l-lugat, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-Timiyye, t.y.), 1/18-19.

3t Ali Cum‘a Muhammed, el-Medhal ila dirdseti’l-mezahibi’l-fikhiyye, (Kahire: Daru’s-Selam, 2012),
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langic donemlerinden Ebi Ishak’a ve hatta onun vefatindan otuz - kirk yil
sonraya kadar da tarik seklindeki bir ayirimin bulunmadigi soylenebilir.
Ancak Ebt Ishakin talebelerinin Islam cografyasinin her tarafina dagil-
mastyla bu ekollesmenin basladigi sdylenebilir. Bunlardan Bagdat'ta tedris
faaliyetini sirdirmek {izere hocasinin yerine gecen Ebu’l-Kéasim ed-Dareki
(6. 375)* ile Mervde ders halkas: tesis eden Ebti Zeyd el-Mervezi'ye (0.
371)* tariklerin ortaya ¢ikmasi nisbet edilebilir. Zira bu iki fakihin faali-
yetleri sonrasinda Bagdat ve Horasan bolgeleri arasinda gidip gelen ilim
adamlary, iki bolgedeki $afii fikih anlayis1 arasindaki farki ve ihtilaflar1 agik
bir sekilde gérmeye baglamislardir.**

Bu iki fakihten sonra gerek Bagdat'ta gerekse Horasanda iki tarik artik
belirginlesmis ve tarikin imami olarak nitelenen sahsiyetler ortaya ¢tkmustir.
Irak tarikinin imami olarak kabul edilen Ebti Himid el-Isferayini (6. 406),
ed-Darekiden fikih 6grendikten sonra, mezhebin gelisimi ve yayilmasinda
onemli katkilar1 olan tigyiizii agkin talebeye fikih 6gretmis ve miinazara ye-
tenegiyle de 6n plana ¢ikmis bir 4lim olup mezhebe olan katkilarindan dola-
y1 “ikinci Safii” olarak tavsif edilmistir. Isferayini, Miizeni'nin el-Muhtasar
tizerine yazdig: elli ciltlik ta’likte alimlerin goriislerine, ihtilaf noktalarina,
kaynaklarina ve miinazaralarina yer vermistir. Ayrica fikih usuliine dair bir
eseri de oldugu ifade edilmistir.”> Ondan sonra geng talebeleri Ebu’t-Tayyib
et-Taberi (6. 450)* ve Ebu Hatim el-Kazvini (6. 440)*” tarikin 6nciiligiini
ve tedrisini yapmis, onlardan da Nevevinin el-Miihezzeb adli eserini serh
ettigi talebeleri Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476) devralmis ki, bu ¢izginin fikih
birikimi sonraki kusaklara, biiyiik oranda onun yazdig1 eserler ve iizerle-
rine yapilan ¢alismalar vasitastyla ulagmigtir. Ayrica Isferayininin talebesi
Ebu’l-Hasan el-Maverdinin (6. 450) Miizeni'nin el-Muhtasar’ini serh ettigi
el-Havi’l-kebir*® adl1 eseri de Irak tarikinin fikih birikimini gliniimiize ulas-
tiran 6nemli eserlerden bir tanesidir.

Horasan tarikinin imami ise, Ebti Zeyd el-Mervezinin talebesi olan
Ebt Bekr Abdullah b. Ahmed el-Kaffal el-Mervezi (6. 417) olup, el-Kaffal
es-Sagir olarak bilinir. Otuz yasindan sonra ilim tahsiline baglamis olma-
sina ragmen, bu tarikin imami sayilacak seviyeye gelmistir. Gerek telif

45,

32 Sirazi, Ebt Ishak Cemaluddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf (6. 476), Tabakatii'l-fukahd’, thk. Ihsan Abbas,
(Beyrut: Duru’r-Raidi’l-Arabi, t.y.), 117-118.

3 Sirazi, Tabakatii’l-fukahd’, 115.

3 Halim, The Axis of Authority, 91-92.

3 [bn Kadi Sithbe, Ebu Bekr b. Ahmed b. Muhammed Takiyuddin ed-Dimegki (6. 851), Tabakatii’s-
Safi ‘iyye, (Haydarabad: Bi Tab’ati Meclisi Daireti’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, 1978-1979), 1/161-163.

3 Sirazi, Tabakatii’l-fukahd’, 127-128.

7 Sirazi, Tabakatii’l-fukahd’, 130.

% Ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 1/240-243.
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gerekse tedris faaliyetiyle mezhebin gelisimi ve yayillmasina biiyiik katki-
lar1 olmustur. Serhu’t-telhis, Serhu’l-fiirti’ ve el-Fetdva adli eserleri vardir.*
Ondan sonra Riikni’'l-Islim Ebtt Muhammed el-Ciiveyni (6. 438), el-
Kadi Hiiseyn (8. 462), Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478) ve Ebi
Hamid el-Gazzali (6. 505) gibi fakihler*’ bu tarikin devamini saglamistur.
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb
adl1 eseri ile Gazzali'nin eserleri bu ¢izginin birikimini aktarmasi agisin-
dan 6nemlidir.

Aybakan, Nevevinin Tehzibii’l-esmd” adl1 eserinde kullandig1 baz: ter-
kiplerin, Horasan ve Irak ekollerinin miitekaddimin, miitevassitin ve
miiteahhirin evrelerinin de bulunduguna dair bir gosterge oldugunu ifade
etmistir.*!

3. TARIKLERE MENSUP FAKIHLER
Yukarida da ifade ettigimiz iizere Ebt Ishak el-Mervezi'ye kadar mez-
hep tek ¢izgi seklinde gelisimini siirdiirmekte, tarik seklindeki ayrigmanin
ise onun talebeleriyle basladig1 goriilmektedir. Bu ayrigmadan sonra bu
tariklerin her birine mensup ¢ok sayida fakih yetismektedir. Bu baslik al-
tinda tariklerin gelisiminde ve devaminda gerek tedris gerekse eser ortaya
koyarak etkin olmus belli bash $afii fakihlerin isimlerini ve varsa 6nemli
eserlerini vermeye calisacagiz.
Irak tarikine mensup fakihler:
1) Ebu’l-Kasim ed-Dareki (6. 375).
2) Seyh Ebt Hamid el-Isferayini (6. 406): Irak tarikinin imami kabul
edilmekte olup et-Ta'lik’i bulunmaktadir.
3) Ebu’l-Hasen Ahmetb. Muhammedb. Ahmed b el-Kéasim el-Mehamili
(0. 415). El-Mecmiy; el-Liibab ve el-Mukni‘isimli eserleri bulunmak-
tadur.
4) Kadi Ebd1 Ali el-Hasen b. Abdullah el-Bendenici (6. 425). Ez-Zehira
isimli eseri 6nemlidir.
5) Stileym er-Razi: Ebu’l-Feth Silleym b. Eyytb er-Rézi (6. 447). El-
Miicerred isimli eseri bulunmaktadir.
6) Kadi Ebu’l-Hasen Ali b. Habib el-Maverdi (6. 450). Onemli eseri el-
Havi’l-kebirdir.
7) Kadi Ebu’t-Tayyib et-Taberi: Tahir b. Abdullah b. Tahir (5. 450).
Ta'lik’i bulunmaktadir.

* Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 1/175-176.
40 Kavasimi, el-Medhal, 347-349.
4 Aybakan, Imam Safii, 196.
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8) Kadi Ebt Ali Hasan b. Ibrahim el-Fariki (6. 528).

9) ibni Ebi Asrtin: Ebt Sa'd Abdullah b. Muhammed b. Hibetullah b.
Ali el-Mevsili (6. 585). Safvetii’l-mezheb adl eseri bulunmaktadir.
Irak tarikine mensup olup tarikleri birlestirme gayreti icinde olan
fakihler:

10) Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476). El-Miihezzeb ve et-Tenbih adli eserleri

onemlidir.

11) ibnii’s-Sabbag: Ebi Nasr Abdiisseyyid b. Muhammed el-Bagdadi (6.
477). Onemli eseri es-Samildir.

12) Ebir'l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-
Rayani (6. 502). Onemli eseri Bahru’l-mezhebdir.

13) Kaffal es-Sési el-Miisteshiri: Ebtt Bekr Muhammed b. Ahmed el-
Kaffal es-Sasi el-Fariki (6. 505). Onemli eseri Hilyetii'l-ulema fi
mezadhibi’l-fukahddir.

Horasan tarikine mensup fakihler:

1) Ebti Zeyd Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Mervezi (6. 371).

2) Ebt Bekr Abdullah b. Ahmed el-Kaffal el-Mervezi es-Sagir (5. 417).

Horasan tarikinin imami olarak kabul edilmektedir.

3) Mes‘di: Ebi Abdullah Muhammed b. Abdiilmelik b. Mesd b. Ah-
med el-Mervezi (6. 420den sonra).

4) Riiknii’l-Islam Ebt Muhammed el-Ciiveyni (6. 438).

5) Farani: Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Fiiran (6. 461).
El-Ibane adl1 eseri 6nemlidir.

6) Kadi Huseyn: Huseyn b. Muhammed b. Ahmed Eba Al el-Mervezi
(0. 462). Ta‘ik’i bulunmaktadir.

Horasan tarikine mensup olup tarikleri birlestirme gayreti iginde
olan fakihler:

7) Ebti Abdillah el-Halimi (6. 403).

8) Seyh Ebt Ali es-Sinci: Hasan b. Suayb el-Mervezi (6. 427 veya 430).

9) Ebll Sa'd Cemaliddin Abdurrahman b. Me'm(n b. Ali el-Mitevelli
en-Nisabtri (6. 478). Tetimmetii’l-Ibane’si meshurdur.

10) Imamu’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni

(6. 478). Nihayetii’'l-matlab onun 6nemli eseridir.

11) Ebirl-Hasen Semsiilislam Ali b. Muhammed El-Kiya el-Herrasi (6.
504). Ahkdamii’l-Kuréan adli eseri bulunmaktadir.

12) Ebt Hamid el-Gazzali (0. 505). El-vesit, el-Besit ve el-Veciz adl1 eser-
leri bulunmaktadir.*?

2 Cuveyni, Nihdyetii'l-matlab (Muhakkikin mukaddimesi), 133.
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4. TARTKLER ARASINDAKI iHTILAFIN MAHIYETI
Safil mezhebinin temelini giiphesiz Safitnin fikih birikimini olusturan
kavilleri olusturur. Ondan sonra talebelerinden ozellikle Miizeninin el-
Muhtasar' mezhepte uzun siire ders halkalarinda okutulmus ve Ibn Siireyc
doneminden itibaren iizerine ta’lik tiirii eserler yazilmistir. Bu ta'liklerden bir
tanesi de Eba Hamid el-Isferayini’nin alimlerin ihtilaflarini, delillerini ve mii-
nazaralarini da barindiran elli ciltlik eseridir. Nevevi, Irak Safii fukahasinin
tamaminin veya ¢ogunlugunun ve Horasan Safii fukahasindan da bazi grup-
larin eserlerinin temel kaynaginin Isferayini'nin elli ciltlik bu taliki oldugunu
soyler.”® Goriilen o ki, her ne kadar Isferayini Irak tarikinin imami olsa da
onun eseri iki tarika mensup fukahénin eserlerinin temel kaynaklarindan biri
olmugstur. Ayni sekilde el-Kaffal el-Kebir'in et-Takrib’i de hem Irak hem de
Horasan tariklerine mensup fukahénin temel kaynaklarindan biri olmustur.**
Dolaystyla her iki tarik arasinda, mezhebin miiracaat ettikleri temel kaynak-
lar1 bakimindan herhangi bir fark yoktur. Bununla birlikte zamanla iki tarik
arasinda, sonraki fukahay: rahatsiz edecek sekilde, ¢ok sayida ihtilaf noktas:
ortaya ¢ikmigtir. Bu ihtilaflar, gesitli diizeylerde olup, her zaman yiizde yiiz
bir zitlik seklinde degilse de kimi zaman bu tarzda da olmugtur. Oyle ki, bir
tarika mensup fukahanin hitkiim bakimindan gegerli saydig bir eylem, diger
tarika mensup fukaha tarafindan gegersiz sayilmistir. Bu yiizden bazi fakihler
eserlerinde bunlara yer vermis ve kritigini yapip uzlastirma veya birini tercih
etme cabasinin igine girmistir. Bunlardan Rafii ve 6zellikle Nevevi, eserle-
rinde ¢ok sayida meselede isimleriyle zikrederek bu iki tarikin goriislerini
aktarmis ve incelemistir. Bu sebeple Nevevinin eserlerinden bu ihtilafin ma-
hiyetini gosterecek iki 6rnek aktarmaya calisacagiz.
Nevevi, el-Mecmu “da “glineste 1sinmig suyun mekruh olup olmadigina”
dair mezhepteki goriisleri su sekilde aktarir:
“Ilk donem Safii fukahdsiin bu konuda séyledikleri yedi vecihte /goriiste
toplanmaktadir. 1. Giineste 1sinmis su mutlak olarak mekruh degildir. 2.
Biitiin kaplarda ve beldelerde kasitl olarak giineste 1sitilms su mekruhtur.
Irak tarikine mensup Safii fukahdsimin yaninda en meshur (esher) olan
goriis budur... 3. Kasitl 1sitma sart olmaksizin mutlak olarak mekruhtur.
Maverdi’ye gore muhtar olan /tercih edilen goriis budur... 4. Sicak belde-
lerde ve cekicle doviilerek yapilan kaplarda isinam mekruhtur. Kasit ve
kabin iistiiniin kapatilmis olmas: sart degildir. Horasan tarikine mensup
fukahamn yamnda en meshur goriis budur. Ciiveyni, kasit sarti konusunda
Irak tarikine mensup fukahdanin hata yaptigim soylemektedir. Cekigle dovii-

4 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’, 11, 210.
“ Halim, The Axis of Authority, s. 97.
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len kaplar konusunda da ii¢ vecih vardir. a) Ebu Muhammed el-Ciiveyni’ye

gore gekicle doviilen biitiin kaplar. b) Saydelani’ye gore sadece bakir kaplar.

c) Saf olduklar1 iin altin ve giimiis hari¢ diger madenlerden doviilerek ya-

pilan kaplar. Ciiveyni bunu tercih etmistir. 5. Kabin iistiiniin kapatilmasi

sartiyla cekicle doviilen kaplarda 1sinmis su mekruhtur... 6. Iki tabip boy-
le bir suyun beras (lepra) hastaligina sebep olacagin soylerse kullanilmasi
mekruh olur, degilse mekruh olmaz. Bu goriisiin zayif oldugu ifade edil-
mis... Ancak Neveviye gore, iki tabibin sart kosulmas: zayif olup, bu husus
haber tiiriinden oldugu icin bir tabibin soylemesi yeterlidir. Dogru goriis
de budur ve Safii'nin el-Ummieki nassina da daha uygundur. 7. Elbisenin
yikanmasinda degil, insan viicudunda kullamlmasinda mekruhtur. Nevevi,
bu goriisiin zayif veya hatali oldugunu soyler. Zira onceki goriislerin, suyun
hem bedende hem de elbisede kullanilmasu ile ilgili oldugunu vehm ettiriyor.

Halbuki dogru olan, Maverdi'nin de ifade ettigi gibi kerdhet, giineste 1sinmug

bir suyun sadece insan viicudunda kullanilmast ile ilgilidir™

Bu alintida goriildiigii iizere “glineste 1s1nmis veya 1sitilmis suyun insan
bedeninde kullanilmasinin mekruh olup olmadigr” hususunda gerek $afii
mutekaddimin fukahasindan gerekse Irak ve Horasan tariklerinden birbi-
rine zit ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Bunlarin i¢inden Nevevi, Safitnin
nassina da daha uygun oldugu igin altinct maddedeki “bir tabibin hastaliga
sebep olacagini séylemesi durumunda mekruh, degilse mekruh olmadig:”
seklindeki goriisii tercih etmistir.

Nevevinin er-Ravzada “miirted ve sarhosun itikafinin gegerli olup ol-
madigr” ile ilgili olarak Rafii'nin soylediklerine “fer” adi altinda yaptig1 su
degerlendirme de mezhepteki mevcut ihtilafi ortaya koymaktadir:

“Kafirin, delinin, baygimin, sarhosun niyeti bulunmadigi icin itikdflar:

sahih degildir. Sayet bir kimse itikdfi esnasinda miirted olursa, Safiinin

el-Ummideki nassina gore, itikafi gecersiz olmaz, Islama geri dondiigiinde
itikafa devam eder. Yine el-Ummdeki nassina gore bir kimse itikdfta iken
sarhos olur, sonra ayilirsa itikdfa yeniden baglar. Safii fukahasi ise miirted
ve sarhosun itikdfi konusunda cesitli tariklere ayrilmislardir: 1. Mezhepte
mutemed goriise gore ikisinin de itikafi gecersiz olur. Zira bunlar mescit-
ten ¢ikmaktan daha agirdir. Safiinin miirted ile ilgili nass: pes pese olma-
yan itikdfa hamledilir ve dolayisiyla Miisliiman olunca devam eder. Zira
bize gore miirtedlik, miirted olarak olmedigi siirece, onceki amelleri bosa
¢tkarmaz / gegersiz kilmaz. Sarhos ile ilgili nassi ise pes pese olan bir itikaf
ile ilgilidir. 2. Safitnin yukaridaki iki nassimin uygulanmas: seklindedir.
Bu durumda sarhos ile miirted arasindaki fark su sekildedir. Miirtedin

3

4 Nevevi, el-Mecmii’, 1/133-134.
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aksine sarhos her durumda mescide girmekten alikonulur. Ebii Hamid el-

Isferayini’nin eshabi bu tariki tercih etmisler ve bunun mezhebin mutemet

goriisii oldugunu ifade etmislerdir. 3. Ikisinde de (Safiiden) iki kavil var-

dir. 4. Ikisinin de itikafi batil /gecersiz olmaz. 5. Sarhoslugun siiresi uzun
oldugu igin itikafi iptal eder. Ayni sekilde miirtedligin siiresi uzun olursa
gegersiz kilar, degilse (Miisliiman olunca itikdfa) devam eder. 6. Miirted-
likle itikaf gegersiz olur, sarhoslukla olmaz. Zira sarhosluk uyku gibidir,
miirtedlik ise ibadete aykiridir. Bu tariki Ciiveyni ve Gazzali aktarmustir.

Onlarin disinda kimse bunu zikretmemigstir.™

Yaptigimiz bu alintida goriiliiyor ki, miirted ve sarhosun itikafinin ge-
cerli olup olmadig1 konusunda Safii mezhebine mensup fakihler arasinda
neredeyse biitiin olasiliklar1 ortaya koyacak sekilde birbirlerine tamamen
zit gortsler bulunmaktadir. Bir goriiste ikisi de gegersiz sayilirken diger
bir goriiste ikisi de gegerli sayilmaktadir. Birinde sarhosun itikafi gecer-
siz, miirtedinki gegerli sayilirken, digerinde miirtedin gegersiz sarhogunki
gecerli sayilmaktadir. Dolayisiyla yorumlayip uzlastirma imkaninin bulun-
madig1 bir durum s6z konusu olup, Nevevi gerek¢elendirerek birinin mez-
hepte mutemet goriis oldugunu beyan etmistir.

Nevevinin eserlerinde, Safii fukahasinin goriislerini aktarirken ortaya
¢ikan diger bir husus da, bir tarika mensup biitiin alimlerin her zaman aym
goriisii paylasmadiklari, kendi i¢lerinde gesitli goriislere ayrilabildikleri, bu
hususu gostermek tizere “Iraklilar / Horasanlilar yaninda en meshur gortis,
Horasanlilarin cumhuru, diger bazi Horasanlilar / Iraklilar™ gibi ifadele-
rin de kullanildig: gériilmektedir. Ayrica kimi zaman bir tarika mensup bir
alimin kendi tarikinin gortisiini degil, diger tarikin goriisiinii paylastigy,
onlarla ayn1 kanaate vardig1 da karsilagilan bir durumdur.*

Safii fikih mezhebinin uzun gelisim ve yayilma siireci igerisinde ortaya
¢ikan farkli vecihler ile Irak ve Horasan tarikleri arasindaki ihtilaflar, mez-
hebin geneli gz 6niinde bulunduruldugu zaman, ¢ok da miibalaga edilme-
mesi gereken ihtilaflar olmakla birlikte, gene de bunlar, siradan bir mezhep
miintesibinin veya ¢ok az sayidaki yetkin fakih disindaki diger fakihlerin,
bu goriislerden hangisinin sahih oldugunu, mezhebin mutemet goriisiiniin
hangisi oldugunu tesbit etmesini zorlastiracak niteliktedir. Nitekim Nevevi,
bu duruma su sekilde dikkat ¢cekmistir: Safii mezhebine gore fetva verecek
bir kisinin, sayet nakle, yazilmis bir kaynaga dayanacaksa mutekaddimin fa-

46 Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 2/263-264.

47 Nevevi, el-Mecmii’, 1/133-134, 231.

% Ornegin Ryani'nin mensup oldugu Horasan tarikiyle degil, Irak tarikiyle ayn1 goriiste oldugunu
gosteren bazi 6rnekler icin bkz. Rafii, el-‘Aziz, 8/293; Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 5/613, 633, 669.
Mehéamili’nin mensup oldugu Irak tarikiyle degil, Horasan tarikiyle ayni goriiste oldugunu gosteren
bir 6rnek i¢in bkz. Nevevi, el-Mecmu’, 1/555.
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kihlerin tamami ve miiteahhirin fakihlerin ¢ogunlugunun eserlerinden bir,
iki ve daha fazla eserle iktifa etmesi caiz degildir. Zira aktardiklar1 goriiglerin
kesinligi ve tercihi noktasinda aralarinda ¢ok sayida ihtilaf vardir. Miiftii ise,
bu eserlerde bulunan bilgilerin $afitnin mezhebi veya mezhebin racih goriisi
olduguna dair kendisinde kesin kanaat olusmadig1 halde bunu Safitnin mez-
hebi olarak nakletmektedir. Bu durum mezheple en ufak bir tinsiyeti bulu-
nan kisinin dogrulugunda siipheye diismeyecegi bir husustur. Hatta on tane
miiellifin kesin bir sekilde ortaya koyduklar: bir goriisiin, mezhepteki racih
goriise nisbetle saz oldugu ve meshur goriise muhalif, bazen de Safitnin bir
veya birden fazla nassina muhalif oldugu gortlmektedir.*

Nevevinin ifade ettigi bu durum, bazi Safii fakihleri harekete gecirmis
ve onlar, 6nceki §afii fukahanin ortaya koydugu eserlerde yer alan vecihler
ve tarikler arasindaki zitliklar1 giderme, farklari azaltma, aralarini bulup
uzlagtirma ameliyesinin i¢ine girmislerdir. Bunlarin her biri bu konuda bir
nebze, Rafii ise 6nemli bir katki sunmakla birlikte telif donemi ¢alismalar1
icinde Nevevi bunu kemale erdirmistir. Dolayisiyla tarik baglaminda, bun-
lar1 telif cabasindan da bir nebze s6z etmekte yarar vardir.

5.60RUSLER ARASINDA TELIF VE TERCIH

Safii mezhebinin ana gévdesi tek olmakla birlikte aktarimi sirasinda
olusan farkliliklar giderek artmis ve mezhep Ebt Ishak el-Mervezinin tale-
belerinden itibaren iki gelisim ¢izgisine ayrilmistir. Bu ayrigmadan itibaren
Réfii ve Nevevi donemlerine kadar $afii fakihler ve onlarin olusturdugu
fikih literatiirii genelde Irak ve Horasan ekollerinden biriyle irtibatli gelis-
mis ve fikih talebesi hangi ekolden gelen birikimden beslenmisse mezhep
anlayis1 da ona gore sekillenmis ve ortaya koydugu eserleri de bu anlayisa
gore yazmustir. Bu evrede yasayan fakihlerin ¢ok az1 her iki ekoliin fikih
birikimini birlikte isleme ve onlar1 objektif degerlendirme imkéan1 bulmus-
tur. Farkli merkezlerde yiiriitiilen fikhi faaliyetler sonucunda olusan $afii
fikih birikimi i¢indeki farkliliklar, 6zellikle Irak ve Horasan cevrelerinde
belirginlesen farkli goriisler bir¢ok fakihin dikkatini ¢ekmis ve bu durum
onlar1 rahatsiz etmistir.”® Bu farkliliklar1 giderme veya azaltma ve mezhepte
mutemet olan goriisii ortaya koyma saikiyla iki ¢izgiyi birlestirme girisim-
leri baglamis ve devam etmistir.

Bu konudaki ilk girisim Horasan tarikinin imani Kaffal'in ve Irak tariki-
nin imamu Isferayini’nin talebesi Ebti Ali es-Sinci (6. 427 veya 430) tarafindan

* Nevevi, el-Mecmit’, 1/81.
50 Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, 38/239-240.
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yapilmis olup buna dair t2’lik tiiriinde bir eser telif etmistir.” Sonra Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyninin (6. 478) mezhebin farkl: tariklerini uzlastirmaya
calistigr aktarilmaktadir® Ciiveyni, Horasan bolgesi i¢indeki Nisaburda,
basta babasi olmak tizere Horasan tarikine mensup fukahadan ders almis ve
sonra da agirlikli olarak orada tedris ve telif faaliyetini siirdiirmiistiir. Nitekim
Horasanllar ifadesini az kullanirken, bir meselede Iraklilarin farkli goriist
bulundugunda, “Irakiyytn” ifadesini kullanarak bunu aktarir.® Bu sebeple,
tarikleri uzlastirma isine girismis olsa da agirlikli olarak Horasan tariki tizere
ylriimiis olmasi yiiksek ihtimaldir. Ayni sekilde Rayéni (6. 502) ve Gazzali
(6. 505) tarikler arasi telif faaliyetinin i¢inde olmustur. Ama Riiyani daha ¢ok
Irak ekoliiniin, Gazzali ise Horasan ekoliiniin birikimini aktarma yoluyla ta-
rikleri telif etmistir.** Tarikleri kismen birlestiren fakihlerden biri de Imrani
(6. 558) olup, Neveviden aktarildigina gore o, Irak tarikinin goriislerini ak-
tarir ama baz1 yerlerde iki tariki de nakleder.” Irak ve Horasan tariklerini
uzlastirmaya caliganlardan biri de Ebt Muhammed el-Musili el-Muafi (6.
630)dir. El-Kamil fi’l-fikh adl1 eserini iki tarikin eserlerinden bilgileri top-
layarak telif etmistir.”* Nevevi, kendi hoca silsilesini aktarirken [bnii’s-Saldh
es-Sehreziiri (6. 643) ve babast Abdurrahmandan sonra iki tariki birbirinden
ayirmaktadir.”” Bu da gsteriyor ki, [bnii’s-Salah ve babasi da iki tarikin ilmi
birikimini égrenmis sahsiyetler olup Ibnii’s-Salah’in bunlar1 uzlastirmayla
da istigal ettigi ifade edilmektedir.’® Ayrica Ibnii’s-Saldh’in babasindan énce-
ki §afii fakihlerden tarikleri telif ¢cabast igine girenlerin de aslinda tamamen
bagimsiz degil, daha ¢ok bu tariklerden birine mensup olduklar: da anlagil-
maktadir. Dolayisiyla bunlarin tarikleri telif derecesi, onlarin eserleri iizerine
yapilacak ¢alismalarla daha iyi anlagilacaktir.

Tarikler aras1 uzlastirma ¢abast i¢ine giren fakihlerden bir tanesinin de
Ebtl-Kasim Abdiilkerim er-Réfii (6. 623) oldugu ifade edilmektedir.” An-
cak onun telif ¢abas1 kismen Horasan tarikine meyilli goriinmektedir. Hat-
ta “Horasan” ifadesini genelde kullanmamakta, bu tarike mensup fakihlerin
goriislerini sahislarina izafe etmektedir. Ama ilgili meselede Iraklilarin farkh
bir goriisii varsa bir ihtilaf unsuru olarak Iraklilar ifadesini kullanmaktadir.®

@

Ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi iyye, 1/208-209. Ayrica bkz. Bakir, Horasan $afiiligi ve Rafii, 129-
131.

Siibki, Tabakat, 5/175: ibn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Sdfi ‘iyye, 1/275.

Bazi1 6rnekler igin bkz. Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab 1/16, 17, 19, 39, 2/623.
Bkz. Bakur, Horasan Sdfiiligi ve Rdfii, 135-142.

Ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 2/373.

Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Safi iyye, 2/116.

Nevevi, Tehzibii’l-esma’, 1/18-19.

Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, 38/239.

Genis bilgi igin bkz. Bakir, Horasan $Safiiligi ve Rafii, 171-173.

Réfii, el-‘Aziz, 1/51, 2/25, 28, 71, 80, 5/160.

g ow W ow w g G »
e 8 9 8 7 & a3

2
3

81



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

Fethu’l-aziz adli eserinde Horasaniyyin teriminin sadece bir yerde gectigi, Ho-
rasan bolgesinin en onemli sehri olan Merve nisbetle, bélgenin bir alt grubu
olan “el-Meravize™nin alt1 yerde gectigi ifade edilmektedir.5' Réfii eserlerin-
de Iraklilar ifadesini zikrettigi yerler disinda da kimi zaman “tarik” ifadesini
isim vermeksizin de kullanmakta,* goriisleri tartigmakta ve hangisinin daha
isabetli oldugunu ve delillerini aktararak tercihte bulunmaktadir. Nitekim
Nevevi, Ravzatiit-talibin adli eserinin mukaddimesinde Safii fukahasinin
eserlerinin ¢oklugundan, bunlarda yer alan ihtilaflardan ve bu sebeple artik
¢ok az kisinin mezhebin mutemet goriisiinii tesbit edebildiginden soz ettik-
ten sonra; bu farkl tarikleri bir araya toplayan, mezhebin i¢indeki goriisleri
en giizel sekilde birbirinden ayiklayan, bu daginik fikih birikimini veciz ifa-
delerle cem eden, megshur eserlerde yer alan biitiin malumati bir araya topla-
yan kisinin, miiteahhirin 4limlerimizden Réfii oldugunu belirtir.*

Dolayisiyla her ne kadar, Nevevi gibi tamamen tarafsiz bir bakis a¢1-
styla iki tarikin goriislerine yaklagsmayip, kismen Horasan tarafini tutsa
da onun yaptig1 ¢alismalar Nevevinin ¢alismalarina temel teskil etmis-
tir. Zira Miizeni'nin el-Muhtasar'indan sonra en ¢ok Gazzali'nin el-Veciz'i
Safii fukahasi arasinda kabul gormiistiir. Rafitnin, el-Muharrer adli eseri
biiyiik capta el-Veciz’in ihtisar1, Fethu’l-aziz (es-Serhu’l-kebir) adli eseri de
Gazzaltnin bu eserinin serhidir. Nevevinin Safii fukaha arasinda en ¢ok
kabul gormiis iki eserinden biri olan er-Ravzad, Fethu’l-aziz’in ve el-Minhdc
da el-Muharrar'in muhtasaridir. Dolayistyla Rafif'nin bu iki eseri Nevevinin
mezhepte en 6nemli iki eserine temel tegkil etmistir.

Kendisinden onceki bu uzlagtirma cabalarindan da istifade eden
Nevevi, eserlerinde Irak ve Horasan ayirimini agik bir sekilde, Irakiyytin
ve Horasaniyytn ifadelerini sik sik kullanarak ifade etmektedir. Ancak
Réfiiden farkli olarak, her iki ekoliin disindan ikisine de tarafsiz bir bakis
acistyla yaklagmakta ve bunlari telif veya tercih etmektedir.

Nevevi, gerek Ciiveyni ve Gazzéli kanaliyla Réfii tizerinden gelen Ho-
rasan fikih birikimini gerekse Ebt Ishak es-Sirazinin eserleri yoluyla gelen
Irak fikih birikimini incelemis ve Rafii ile $irazinin eserleri tizerine serh
veya muhtasar tiirii calismalar yapmustir. $irazinin et-Tenbih’i tizerine yaz-
dig1 Tashihu’t-tenbih adli eseri, tam bir serh veya ihtisar olmayip, et- Tenbih’te
cesitli agilardan yapilmis yanlis ve hatalar1 tashih etmek amacina yonelik
bir ¢alismadir. Diger eseri olan el-Mecmil’ ise $irazinin el-Miihezzeb’inin
glizel ve detayli bir serhi olmakla birlikte, tamamlayamadig: eserlerinden-

U Aybakan, Imam Safii, s. 197.
02 Rafii, el-‘Aziz, 1/21, 2/28, 30, 146, 147.
% Nevevi, Ravzatii't-talibin, 1/112-113.
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dir. Dolaystyla bu eserlerinden biitiinciil bir istifade imkan1 bulunmamak-
tadir. Bu ylizden Irak ekoliine mensup kabul edilen $irazinin eserleri iize-
rine yaptig1 ¢aligmalari, kismen Horasan ekoliine mensup olmakla birlikte,
iki tariki te'lif yoniiyle de 6n plana gikmis Rafifnin eserleri tizerine yaptig1
miitekdmil eserleri kadar mezhepte etkili olamamistir. Nevevi iki tariki
er-Ravzada telif etmis, goriisleri zikredip mutemet olan1 ortaya koymaya
calismistir. El-Minhdc'ta ise agirlikli olarak sadece mutemet olan goriisi
barindiracak sekilde bir muhtasar olusturmus ve bu ¢aligmasi sonraki Safii
mezhebi miintesiplerinin biiyiik takdirini kazanmigtir.

Nevevinin okudugu dersler, izerine ¢aligma yaptig1 veya te'lif yapar-
ken istifade ettigi eserler, ozellikle el-Mecmii’u yazarken istifade ettigi ve
talebesi Ibnii’l-Attar’a verdigi kitap listesi,** eserlerinde miiracaat edip de
isim olarak zikrettigi kaynaklar veya eserlerinin mukaddimelerinde ifade
ettikleri hem Irak hem de Horasan tariklerinin ilmi birikimini elde ettigini
ortaya koymaktadir. Ayrica Nevevinin kendisinden geriye dogru iki tariki
de goz 6niinde bulundurarak su verdigi kendi hoca silsilesi de bu iki ekoliin
ilmi birikimini hocalar1 kanaliyla da nasil aldigini gostermektedir:

Nevevi d hocalar1 Eb Ibrahim Ishak b. Ahmed b. Osman el-Magribi
el-Makdisi / Ebt Muhammed Abdurrahman b. Nuh b. Muhammed b. Ibra-
him b. Musa el-Makdisi ed-Dimagki / Abtt Hafs Omer b. Es'ad b. Ebi Galib
er-Rebe’i el-Irbili / Ebu’l-Hasan Sellar b el-Hasan el-Irbili & (Ilk ii¢ hoca-
st Ibn Salah’'tan okumus) Ibn Salah d Ibn Salah’in babasi Abdurrahman &
(Bundan sonra Irak ve Horasan tarikleri birbirinden ayrilmaktadir.)

0 Irak tarikine mensup hoca silsilesi: Ebt Sa'id Abdullah b. Muhammed
b. Hibetullah b. Ali b. Ebi Asrtin el-Misili d el-Kadi Ebti Ali el-Fariki 0 Ebt
Ishak es-Sirazi & Kadi Ebu’t-Tayyib Tahir b. Abdullah et-Taberi d Ebu’l-
Hasen Muhammed b. Ali b. Sehl el-Masercisi § Ebt Ishak Ibrahim b. Ah-
med el-Mervezi & Ebi’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc  Ebu’l-Kasim
Osman b. Bessar el-Enmati 8 Ebti Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni 8 Ebtt
Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii.

0 Horasan tarikine mensup hoca silsilesi: Ebu’l-Kasim b. el-Bezeri el-
Cezeri 0 Ebul-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Kiya el-Herrasi 0 Ebir’l-
Me'li Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni d Babast Ebti Muhammed & Ebti Bekr
Abdullah b. Ahmed el-Kaffal el-Mervezi es-Sagir (Horasan Tarikinin Imami)
d Ebt Zeyd Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Mervezi § Ebti Ishak el-
Mervezi 0 Silsilenin geri kalan kismi Irak tarikinde aktardiklari ile aynidir.%

¢ Ibnir'l-Attar, Alauddin Ali b. Ibrahim ed-Dimaski es-Satili (6.724), Tuhfetii’t-talibin fi tercemeti’l-
Imam en-Nevevi, (Imam Nevevi'nin el-Iycdz fi serhi siineni Ebi Davud es-Sicistani’nin mukaddime-
sinde negredilmis niisha), (Amman: Daru’l-Eseriyye, 2007), s. 49-50, 53.

% Nevevi, Tehzibii’l-esma’, 1/18-19.
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Nevevinin hoca silsilesine, Safifden Nevevi'ye dogru bakildiginda, Eba
Ishak el-Mervezi'ye kadar mezhep ayni ¢izgide devam etmekte, Ebti Ishak
el-Mervezinin talebelerinden itibaren ise mezhep Irak ve Horasan seklinde
iki tarika ayrilmakta ve bu ayri cizgilerin Ibn Salah’in babasina varincaya
kadar yaklasik ii¢ yiiz yil devam ettigi goriillmektedir. Ibn Salah’in babasin-
dan itibaren tekrar tek ¢izgiye dogru gitmekte ve bu tarikler aras telif ve
tercih Nevevinin telifat1 ile neticelenmektedir.

6. TERCIHTE USTUNLUK iFADELERI

Safii fukaha tariklerle ilgili kimi farkli 1stilahlar kullandiklar1 gibi bun-
lar arasinda tercihi ortaya koyan cesitli 1stilahlar da kullanmiglardir. Rafii,
el-Aziz adli eserinde, iki tarik arasinda tercihte bulunurken el-azhar (<4))%,
el-asahh (~2Y)7, el-esher (+2Y)%, el-esbeh (+.2Y)%, el-ekva (V) veya el-
adel (J+¥1)"" gibi ifadeler kullanmustir. Ancak Rafii kavil, vecih ve tarik 1st1-
lahlarini birbiri yerine kullanmamakla birlikte, diger bir¢ok fakih gibi onun
da bunlardan tercihe sayan olanini belirleme noktasinda ayni 1stilahi farkh
tercihler icin kullandigini gérmekteyiz.”? Yani birden fazla kavil, vecih veya
tarik bulundugunu ifade ettikten sonra Rafii, bunlardan mezhepte tercih edi-
lenin hangisi oldugunu ayni ifadelerle dile getirebilmektedir. Bu durumda
Rafii, Safitnin kavilleri, ashabin vecihleri veya Safii fukahanin tariklerini ayni
tercih ifadeleriyle belirtebilmekte, her birisi igin ona 6zel ayr1 tercih ifadesi
kullanmamaktadir. Bu sebeple onun yalniz tercih ifadelerinden, bu ihtila-
fin Safiinin kavillerinden, sonraki fakihlerin vecihlerinden veya tariklerden
hangisi arasinda oldugu hususu anlagilmamaktadir. Ayrica Rafii, kavil, ve-
cih ve tariklerden miifta-bih olan goriisii belirtmek icin el-mezheb, zahiru’l-
mezheb, el-mezhebir’l-meshir gibi terimler kullanmigtir.”

Rafitnin kullandig1 bu kavramlara ilave olarak Nevevi, eserlerinde bas-
ka 1stilahlar da kullanmaktadir. Fakat o, gerek onceki fukahanin gerekse
Réfiinin net olmayan kullanim sekline diigmemek i¢in bu kavramlarin
hangisinden neyi kastettigi hususuna genellikle telif ettigi eserlerin mu-
kaddimelerinde yer vermistir. Ancak ayrintili olan el-Mecmii“adli eserinin
mukaddimesinde bu stilahlara yer vermemis, metin i¢inde onlar1 kullan-
mustir. Er-Ravza’nin mukaddimesinde ise goriisler arasindaki tercih ifade-

% Rafii, el-‘Aziz, 2/68, 5/160.

7 Rafii, el-‘Aziz, 1/221.

o Rafii, el-‘Aziz, 2/476, 4/96, 243.

® RAafii, el-‘Aziz, 4/451.

70 Rafii, el-‘Aziz, 9/230.

71 Rafii, el-‘Aziz, 9/65.

7> Bakar, Horasan Sdfiiligi ve Rafii, 258-260.
7 Bakar, Horasan Sdfiiligi ve Rafii, 261.
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lerini hangi manada kullanacagini 6z olarak dile getirmistir.”* El-Minhdcin
mukaddimesinde bunu biraz daha genisletmis,” Kitabii’t- Tahkik adl1 eseri-
nin mukaddimesinde ise diger eserlerinin mukaddimelerinde deginmedigi
kimi istilahlar1 da zikretmis ve goriisler arasindaki tercih ifadelerini ve han-
gisiyle neyi kastettigini ayrintili bir sekilde beyan etmistir.”

Nevevi, mezhep icinde ortaya ¢ikan goriislerin aktarimindaki ihtilaf an-
lamina gelen tarikler arasinda olusan karsithig: ifade ettikten sonra, bun-
lardan mezhebin tercihe sayan ve mutemet goriisiinii belirtmek iizere el-
mezhep (1)) terimini kullanmistir.”” Dolayisiyla bir mesele ile ilgili bu
wstilahi kullandiginda, o meselede tarik tiirtinden bir ihtilaf bulundugunu
ve mezhepte tercihe sayan, fetvaya esas olan goriisiin ne oldugunu ortaya
koymaya galismaktadir. Yani el-mezhep dediginde bu, sadece onun gorii-
st anlamina gelmez. Kendisinin de iginde bulundugu mezhep fakihlerinin
mutemet goriisiinii ifade eder.

Nevevi, racih goriise gore (=1 ) 1stilahini kullandiginda, orada birden
fazla meselenin bulundugunu ve bunlarin bazisinda birden fazla tarik, vecih
veya kavil bulundugunu, bunlarin bir kisminda ihtilafin bulunmasiyla birlik-
te, tamaminin tercihe sayan olmasi agisindan miisterek oldugunu belirtmis
olmaktadir. Minhdc adl eserinde, tercihe sayan goriisiin karsisindaki goriisii
ifade etmek {izere “bir kavle gore de s6yledir” (1is"Js ) tabirini kullanir.”®

Nevevinin eserlerinin mukaddimelerinde yer almayan ancak eserle-
rinde meseleleri incelerken miiracaat ettigi kavramlar da bulunmaktadir.
Bunlardan biri ercah (=) kavrami olup bu, bir kavil, vecih veya tarikin
diger kavil, vecih ve tarike gore daha fazla tercihe sayan olmasini ifade eder.
Bunun karsit1 olarak da, tercih sebeplerinden biriyle desteklenen anlamin-
da er-racih 1stilahini kullanmigtir.”

SONUC

Safil mezheb birikimini ifade eden kavl, vecih ve tahriclerin aktari-
mindaki ihtilaf anlamina gelen tarik 1stilahinin kullanimi noktasinda bazi
sikintilar bulunsa da ondan ne kastedildigi konusunda fakihler arasinda
genelde farkli bir degerlendirme bulunmamaktadir. Ozellikle Nevevinin

7% Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 1/114.

Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676), Minhdcu’t-talibin ve ‘umdetu’l-miiftin,
(Beyrut: Daru’l-Minhéc, 2005), s. 75; a.mlf., Ravzatii't-talibin, 1/114.

Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676), et-Tahkik, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad
- Ali Muhammed Mu’avviz, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), s. 29-31.

Nevevi, Minhdc, s. 75; a.mlf., Ravzatii’t-talibin, 1/114; a.mlf., et-Tahkik, s. 31. Baz1 6rnekler i¢in bkz.
Ravzatii’t-talibin, 3/294, 313, 322, 392, 5/411.

Nevevi, Minhdc, s. 75.

7 Nevevi'nin bu istilahi kullandigina dair bazi 6rnekler igin bkz. Ravzatiit-talibin, 3/323, 8/102, 150, 355.
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yaptigl tanim ve bu tanim i¢in yaptig1 izah ile Irak ve Horasan tariklerine
mensup fakihlerin yaptiklari faaliyetin digerine iistiin taraflar1 mahiyetinde
soylediklerinin sonraki fakihler tarafindan da her hangi bir ilave veya itiraz
yapilmadan benimsendigi goriilmektedir.

Safii fakihlerin fiirt fikih eserlerine bakildiginda pek ¢ok meselede iki-
den fazla tarikten bahsettikleri, ancak isim vererek zikrettikleri tariklerin
Irak ve Horasan tarikleri oldugu, Bagdat ve Basra ayiriminin ise Irak tari-
kinin alt ayirimlar1 oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ikiden fazla tarikin
zikredilmis olmasi ya vecihlerin tarik olarak nitelenmesi ya alt tariklerin
varligi ya da Miizeni, Ibn Siireyc veya Eb Ishak el-Mervezi gibi fakihlere
nispet edilen tariklerin yahut isimlendirilmemis tariklerin bulunmas1 sebe-
biyledir. Mezhepteki tarik niteleme ve ayiriminin, bir fakihin irki veya dog-
dugu memleketine gore yapilmis bir ayirim olmadig, hoca - talebe iligkisi
icinde fakihin ilim elde ettigi cevreye nispetle yapilmis bir niteleme oldugu
anlasilmaktadir.

Irak ve Horasan tariklerinin olusumunun Eb Ishak el-Mervezi'nin ta-
lebeleriyle basladig1 soylenebilirse de bu tariklerin imami seviyesinde go-
rillen gahsiyetler onun talebelerinin talebesi olan Ebti Himid el-Isferayini
ve Ebt Bekr el-Kaffal es-Sagir olup imam Safiiden yaklasik iki yiiz y1l sonra
vefat etmis kisilerdir. Onlardan sonra pek ¢ok fakih mezhebin aktariminda
onlarin yolunu takip etmistir. Ancak tariklerin olusumunun iizerinden ¢ok
gecmeden, her iki tarikin imamlarinin talebesi olan Ebt Ali es-Sinci ile
baslayan tarikleri telif etme ameliyesinin de basladig1 goriilmektedir. Fakat
ilk zamanlarda bu telif faaliyetinin ¢ok giiclii olmadigy, her iki ekoliin fikih
birikimini elde eden Ciiveyni ve Gazzili ile birlikte bunun giiglendigi, Rafii
ile bunun daha da ileri diizeye ¢iktig1, ancak bu ii¢ fakihinde daha ¢ok Ho-
rasan ¢evresinde yetistigi, Nevevinin ise her iki ekole esit mesafede durdu-
gu ve onunla telif ve tercih faaliyetinin kemale erdigi sdylenebilir.

Tarikler aras: telif faaliyeti yiiriiten fakihler, tariklerin gorislerinin telif
edilemedigi durumlarda bu tariklerden hangisinin daha iistiin ve mezhe-
bin mutemet goriisii oldugunu ortaya koymaya calistiklar: ve bunu ifade
etmek icin genelde el-mezheb 1stilahini kullandiklar: goriilmektedir.
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KONUMU

Oz

Allah’in insana gii¢ ve imkanini asan sorumluluklar yiiklemesinin caiz olup olma-
dig1 tartigilagelen kelami meselelerdendir. Fiillerinde insana tam bir 6zgiirlik ve
tercih hakk: tantyan Mu'tezile, bu anlayis dogrultusunda teklif-i ma l1a-yutak’/giig
yetirilemeyen ilahi teklifi zultim diye nitelemistir. Allab’in zuliim gibi kabih seyler
yapmasinin O’'nun adalet sifatiyla bagdagsmadigindan hareketle gii¢ yetirilemeyen
ilahi teklifi caiz gérmemistir. Allahin sonsuz irade ve kudretinden hareket ederek
O’nun diledigi seyi diledigi sekilde yapabilecegini, bunun aksini séylemenin O'nu
sinirlandirmak olacagini sdyleyen Es‘ari goriiste ise gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifin
caiz oldugu savunulmustur. Bu goriiglerden ilki naslarla ve insanin akail, irade, gii¢ ve
vicdan gibi yaradilis 6zellikleriyle uyumlu goriinmektedir. Zira Allah’in sonsuz ilim,
irade ve kudretini aciz, giigstiz ve sinirli imkanlarla yarattig1 insana karg -teoride
kalsa bile- hikmet, adalet, hakkaniyet gibi hicbir ilke gozetmeksizin kullanip ona
tstesinden gelemeyecegi seyler yiiklemesini caiz gérmek naslarla, naslarda bildi-
rilen ilahi adalet, hikmet, sefkat, merhametle bagdasmadig: gibi, Islam’in kolaylik
dini oldugunu ifade eden teysir ayetleriyle de bagdasmamaktadir. Allahin kulla-
rina, onlarin gii¢ ve imkanlarini asan yiikiimlilikler yiikklemesini caiz gérmeyen
Mu'tezile, bu goriistinii akli agidan kolayca temellendirdigi gibi, buna delil getirdigi
ayetlerle de bu temellendirmeyi tutarh sekilde yapmay: bagarmistir. Allah’in insan-
lara yapamayacaklari sorumluluklar yiiklemesi bir yana, yapabilecekleri hususlarda
bile onlara kolaylik sagladigina dikkat ceken bu anlayis, Islam’in kolaylik yéniiyle
ilgili ayetleri, ilahi teklif gorisiinii destekleyen kanitlar mahiyetinde sunabilmistir.
Aslinda teysir ayetleri ile gii¢ yetirilemeyen ilédhi teklifin birbirini desteklemeyen
yapilar1 dikkate alindiginda birini kabul edenin digerini reddetmesi gerektigi an-
lagilmaktadir ki, Mu‘tezile'nin yaptig1 bu agidan degerli ve anlamhdur. Bir yandan,
teysir ayetlerinin yorumunda Allahin kullarina din iglerinde kolaylik sagladigina
vurgu yapan Esariyye'nin 6biir yandan, pratikte vaki olmasa Allah’in kullarina giig
yetiremeyecekleri sorumluluklar yiiklemesinin gegerli oldugu gortisiinde 1srar ede-
rek bagka bazi ayetleri buna temel yapmasi i¢in ise ayni seyi sdylemek miimkiin
gozitkmemektedir. Nakil merkezli bir keldm anlayisina sahip alan Esariyye, Allah'in
sonsuz gii¢ ve iradesinden hareketle O'nun miilkii olan evren ve i¢indeki varliklar
tizerinde tasarrufta bulunurken hikmet ve adalet gibi bazi ilkelere gore hareket et-
mesini gerekli gormenin, O’nun kadir Tanr1 olma sifatina halel getirecegini diisiin-
miistiir. Dolayisiyla Allah i¢in zuliimden soz edilemeyecegi, O'nun diledigini diledi-
i sekilde yapmasinin adalet oldugunu soyleyen bu anlayista, her ne kadar hakikatte
vaki olmayip teoride kalsa bile Allah'in insana giiciinii asacak tekliflerde bulunmas:
gecerli goriilmiistiir. Ilahi gii¢ ve iradeden hareketle ortaya konulan bu gériis za-
hiren isabetli goriinse de Allah'in hikmet, adalet, sefkat ve rahmet gibi sifatlarina
golge dusiirmekte; yaptiklarinda hikmeti gozeten, kullarina sefkatle, merhametle
muamelede bulunan, er-Rahmén, er-Rahim ve el-Hakim olan Allah tasavvuruna
halel getirmektedir. Insan irade, gii¢ ve tercih sahibidir. Giizel ve cirkin fiillerini
kendisi seger. Bu se¢gme onun i¢in var olmanin ve smnanmanin temelini olugtur-
maktadir. Insanin dini ve diinyevi yiikiimliiliigiiniin gegerliliginde fiillerini hiir ira-
desiyle se¢mesi, sorumluluguyla kudret ve imkéni arasinda bir denge bulunmas:
esastir. Allah’in kullarini iman ve kiifrii segmede 6zgiir birakip onlar1 bu se¢imden
sorumlu tutmasi, insana yonelik ilahi teklifte onun 6zgiirliik-sorumluluk dengesiyle
birlikte fitri 6zelliklerini de gozettigini gostermektedir. Esariler’in fiili gerektiren
kudretin insanin irade ve tercihine dayandigini sdylemelerinin yaninda, konuyla
ilgili ayetlerin yorumunda giig yetirilemeyen ilahi teklifte mal, imkén ve havatirs
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belirleyici unsurlar olarak gérmeleri, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifi mutlak manada
gegerli saymadiklarini gosterdigi gibi bu hususta net olmadiklarini da ortaya koy-
maktadir. Bu durum, onlarin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifi savunmadaki israrla-
riyla birlikte degerlendirildiginde diger bazi goriislerinde oldugu gibi, bu konuyla
ilgili goriis ve yorumlarinda da Mu'tezile karsithiginin etkili oldugu anlagilmaktadir.
Islam’in kolaylik dini oldugunu belirten teysir ayetlerini Islim’in kolaylik yoniiyle
iligkilendirmelerine karsin, gii¢ yetirilemeyen ilhi teklife cevaz vermeleri bunun
gostergesidir. Zira bir yorumun isabetli olmasin1 saglayan temel faktor konuyu ob-
jektif bir perspektiften ele almaktir. Objektiflikten 6diin verilerek ortaya konulan
gorislerin naslarla temellendirilmesi gii¢lesmektedir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Ozgﬁrlﬁk, Sorumluluk, Teklif, Adalet, Teysir.

THE SITUATION OF THE DIVINE OFFERS IN TERMS OF NUSUS AND
NATURE OF HUMAN

Abstract

Whether it is permissible for Allah to impose responsibilities beyond his power and
possibilities is one of the most controversial theological issues. The Mu'tazila, who
gave full freedom and right of choice to people in their actions, described the pro-
posal divine offer that could not be achieved as cruelty in line with this understand-
ing. Since Allah’s doing evil/bad and ugly things like cruelty is incompatible with
His attribute of justice, he did not consider the proposal divine offer that could not
be achieved permissible. In the Ashari view, which states that Allah can do whatever
He wishes by acting out of His infinite will and power, and that to say otherwise
would limit Him, it is argued that the divine offer that could not be achieved, is
permissible. The first of these views seem to be compatible with the scriptures and
the characteristics of human nature such as mind, will, power and conscience. For,
it is permissible for Allah to use his infinite knowledge, will and power against the
human being whom He has created with helpless, weak, and limited means -even
if it remains in theory- without considering any principles such as wisdom, justice,
and fairness, and to impose things that he cannot overcome, according to the scrip-
tures, divine justice, wisdom, compassion is incompatible with scriptures, and it is
also incompatible with the verses of taysir, which state that Islam is a religion of ease.
Mu'tazila, who does not consider it permissible for Allah to impose obligations on
His servants that exceed their power and possibilities, has easily justified this view
in terms of reason and has succeeded in making this justification consistently with
the verses that he has given evidence for. This understanding, which draws attention
to the fact that Allah not only imposes responsibilities on people that they cannot
do, but also facilitates them in what they can do, has been able to present the verses
about the ease aspect of Islam as evidence supporting the view of divine offer. In
fact, considering the non-supporting structures of the taysir verses and the divine
offer, which cannot be achieved, it is understood that those who accept one should
reject the other, and what Mu’tazila did is valuable and meaningful in this respect.
On the one hand, the same cannot be said for Ashariyya, who emphasizes that Allah
facilitates His servants in religious matters in the interpretation of the taysir verses,
and on the other hand, insists on the validity of the divine offer, which could not be
realized in practice, but based some other verses on it. Ashariyyah, who has a trans-
mission-centered understanding of theology, considers it necessary to act according
to some principles such as wisdom and justice while disposing of the universe and
the beings in it, which is His property, based on Allah’s infinite power and will.
thought it would hurt. Therefore, in this understanding, which states that there is
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no mention of oppression for Allah and that it is justice for Him to do whatever He
wishes, it has been deemed valid that Allah makes proposals beyond his power, even
if they do not occur in reality but remain in theory. Although this view, based on di-
vine power and will, may seem correct on the surface, it casts a shadow over Allah’s
attributes such as wisdom, justice, compassion, and mercy; It harms the imagination
of Allah, who is al- Rahman, al- Rahim, and al- Hakim, who observes wisdom in
what they do, treats his servants with compassion and mercy. In addition to the fact
that the Ashlarites say that the power that requires action is based on the will and
choice of human beings, the fact that they see property, possibility, and havatir as the
determining factors in the interpretation of the verses related to the subject, shows
that they do not consider the divine offer that cannot be held to be absolutely valid.
When this situation is evaluated together with their insistence on defending the di-
vine offer that cannot be held, it is understood that anti-Mu’tazilism was effective in
their views and comments on this subject, as in some of their other views. Although
they associate the taysir verses, which state that Islam is the religion of convenience,
with the aspect of ease of Islam, their permissiveness to the divine offer, which can-
not be achieved, is an indication of this. The same is the case when they cannot put
the issue on a ground of legitimacy at the level of confidence. Because one of the
factors that ensure that an opinion or interpretation is accurate is to be able to look
at the issue from an objective perspective. It becomes difficult to justify the opinions
expressed by sacrificing objectivity.

Keywords: Kalam, Freedom, Responsibility, Offer, Justice, Facilitation.

GIRIS

elamda teklif-i mé la-yutak; ilahi adalet, insan fiilleri ve kader
baglaminda tartisilan, ihtilafli konulardandir. Konuyla ilgili te-
el gorisler, kelam sisteminde insani merkeze alip 6zgiirliik-
sorumluluk dengesini gozeterek ilahi adaleti 6ne ¢ikaran Mu'tezile ile
Allah’in sonsuz irade ve kudretinden hareketle fiillerinde insana tam bir
hiirriyet ve tercih hakki tanimayan Egariyye’ye aittir. Her iki firka da gii¢
yetirilemeyen ildhi teklif meselesini mezhebi kabullerine uygun sekilde ele
almis; Mu'‘tezile bunun caiz olmadigini sylerken Es‘ariyye caiz oldugu go-

riisiini ortaya koymustur.
Makalemizde, Allah’in hig kimseyi giiciiniin yetmedigi bir seyle ytikiim-
li kilmayacagini belirten el-Bakara, 286 ayeti basta olmak iizere, konuyla
ilgili naslara miiracaat edilmektedir. Meselenin insan iradesi ve kudretiyle
alakal1 olmasi nedeniyle 6ncelikle insanin 6zgiirlitk-sorumluluk dengesin-
den kisaca soz edildikten sonra teklif-i ma la-yutak kavramina deginilmek-
tedir. Daha sonra miifessirlerin konuyla ilgili ayetlere iliskin yorumlarina,
kelamcilarin goriis ve degerlendirmelerine yer verilmekte; her iki goriis
karsilastirilmaktadir. Bunu yapmaktaki amacimiz, meseleyi daha agik se-
kilde ortaya koyarak s6z konusu goriislerden hangisinin naslarla ve insan
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fitratryla uyumlu oldugunu tespit etmektir. Bunlarin yaninda, bu goriisle-
rin Islam dininin kolayligini ifade eden ve “teysir ayetleri” diye adlandirila-
bilecegimiz naslara uygun diisiip diismedigine deginmesiyle de 6zgiin bir
perspektif sunan bu ¢aligmamiz, bu agidan alana katki saglamay: hedefle-
mektedir.

Konuyla ilgili olarak daha oOnce yapilmis ¢aligmalardan, “Kadi
Abdiilcebbar'n Teklif Anlayis™ adli makalede, baslikta ad1 gegen sahsin
teklif tanimu tahlil edilmistir. “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plant:
Teklif-i ma 14 Yutik (")rnegi”2 adli makalede ise, ilahi teklifin ahlakilik ve
iyi gaye icermesi gerektigine vurgu yapan Mu'tezili, Matiiridi ve $ii gele-
nekteki i‘tizali/adli yaklasimlar ile Esari goriis ve degerlendirmelere yer
verilmistir.

Problematigi net olarak ortaya koymak amaciyla Egari ve Mu'tezili go-
riislere dengeli sekilde yer veren bu makalemizde ise, gii¢ yetirilemeyen
ilahi teklifin Kur'an ayetleriyle; Allah'in adalet, sefkat, merhametiyle; akil,
irade, vicdan ve hakkaniyet gibi fitri/insani 6zelliklerle uyusup uyusmadigt
sorularina cevap aranmaktadir. Bu amagla Kurn éyetleri ve yorumlari-
na agirhik verilmekte, gerektigi yerlerde Esari ya da Mu'tezili kaynaklara
miiracaat edilmektedir. Yararlandigimiz kaynaklarin basinda; er-Risdle fi’l-
kader,? Makdldtii’l—fsldmiyyin,“ Kitabii’l-Luma';> Camiii’l-beyan® ve Serhu
Usuli’l-hamse’ gibi temel eserler bulunmaktadir.

1. 0ZGURLUK-SORUMLULUK DENGESI
Insan i¢in 6zgiirliik onun ihtiyari, yani serbestce tercihte bulunmasi;®
sorumluluk ise davraniglarini veya yetki ve sorumluluk alanina giren bir

! Mustafa Bozkurt, “Kadi Abdiilcebbér’in Teklif Anlayist”, Dini Arastirmalar 9/26 (Eyliil-Aralik, 2006),
211-231. Ayni yazara ait olan, “Es‘ari ve Kadi Abdiilcebbar’in Teklif Konusundaki Goriislerinin Mu-
kayesesi” (Uluslararas: Imam Esari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri [Istanbul: Beyan Yayinlari,
2015], 151-166) adl bildiride, bu bildirinin makaleden farkina isaret etmek {izere bashkta da yer
verilen Egari goriis tizerinde durulmayip ¢alismanin neredeyse tamami Kadi Abdiilcebbar’in teklif
tanimina ayrilmigtir.

2 Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 Yutik Ornegi”, Mukaddi-
me 6/2 (2015), 283-308.

3 Eb Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, “er-Risale fi'l-kader”, Resdilii’l-‘adl ve't-tevhid, mlf. Muhammed
Ammira (Kahire-Beyrut: Darii’s-Stirtik, 1408/1988), 112-113.

* Ebi’l-Hasen Alib. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Esari el-Basri, Makalatii'I-Islamiyyin ve'htilafi’l-
musallin (Beyrut: en-Neseratii'l-Islamiyye, 1426/2005).

5 Ebirl-Hasen Ali b. fsmail b. Ebi Bigr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Kitabii'l-Liima“ fir-redd ala
ehli’z-zeyg ve’l-bida’, thk. Hamtde Zeki Gurabe (Misir: Matbaatii Misir, 1374/1955).

¢ Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tefsirii’t-Taberi -min Kitabihi

Buhs ved-Dirasati’l- Arabiyye, 1422/2001).

7 Fbirl-Hasen Kadrl-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usuli’l-hamse,
thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996), 323-325, 510-515.

8 Ebt Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l- Ayn, thk. Abdiilhamid
Hendavi (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/ 2003), 1/303.
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seyin sonuglarini iistlenmesi demektir.’ Insanin diinya islerinde oldugu
gibi, din islerinde de sorumlu olabilmesi fiillerini 6zgiirce yapabilmesine
baglidir. Insani akil ve irade gibi iistiin 6zelliklerle donatan Allah, onu iman
ve diger eylemlerinde 6zgiir kilmus, fiillerini hiir iradesiyle serbestge orta-
ya koymasina imkan tanimistir. Insana verdigi bu yetkinlik, onu donattig1
akil, irade ve istitda/gili¢ dairesinde Allah’a iman edip yalnizca O’na ibadet
etmek ve yeryiiziinii imar etmek gibi 6dev ve sorumluluklar yiikledigi insa-
nin diinya imtihanini 6zgiirliik-sorumluluk dengesi iizerine kurmustur.

Allah, insanin yaratlhs amacinin yalnizca kendisine ibadet etmek oldu-
gunu, ujw i VN\!\j uxh el Us “Ben cinleri ve insanlart, sirf bana kulluk
etsinler diye yarattim.”™ ayetinde ifade etmektedir. Allah’a kul olmak ve yal-
niz O’na ibadet etmek ise O'nu bilmeye ve O’na iman etmeye baghdir. Yani
insanin yaradilis gayesi olan Rabbine kulluk gérevini yerine getirebilmesi-
nin 6n sart1 Allah'a imandir.

Insanin var olus sebebi kilinan Allah’a iman insan iradesine havale edil-
mis, Allah kendisine iman edip etmemede insana ézgﬁrlﬁk ve tercih hak-
ki vermistir. Bu husus, TS 0 e J»yb PR rfvj o G Js; ‘Ve de ki:
Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkér etsin.”!
ayetlnde ac;lkga ifade edilmektedir. Konuyla ilgili diger ayetlerde ise ;J_.
Jlamm r@*‘ cd ;.u ot w{,:x “Artik sen 0giit ver, ¢iinkii sen ancak bir uyari-
cisin. Onlarin iistiinde egemen bir zorba degilsin.”"* buyuran Allah, Elcisi
Hz. Muhammed'in (s) insanlarin iman edip etmemelerinde hi¢bir tesirinin
bulunmadigina ve onlarin bu hususta 6zgiirce yaptiklar: tercihe gore mua-
mele goreceklerine dikkat ¢ekmektedir.

el-Kehf, 29. ayetinde Hz. Peygamber’in su gercekleri hatirlatmasi isten-
mektedir: Islaim, Allah tarafindan gonderilmis son dindir. Bu dinin kargi-
sinda herkes esit diizeydedir. Insanlar arasinda ayirim yapmayan Kur'an,
herkese ayni tarzda ve esit diizeyde hitap etmektedir. Dileyen imani, dile-
yen kiifrii seer. Allah katinda buna gére muamele goriir. Insanlarin Allah’a
iman etmeleri i¢in bir baski s6z konusu olmadig: gibi, Allaha inanan fakir-
ler de miigrik zenginlerin keyfi i¢cin ihmal edilemez ve Peygamber’in yanin-
dan uzaklastirilamazlar. Ayrica, Kurdnin ¢agrisini reddedenlerin uhrevi
sorunluluklarini vurgulayan bu ayet, din 6zgiirliigiiniin de temel dayanag:
olarak diinyada mi‘minlerle birlikte kafirlerin de temel insan haklarinin
bulunduguna isaret etmektedir. Allah, insan1 hakk: batildan ayirmaya ya-
rayan akil ve irade ile donatmistir. Bunlar1 hakikatin ve iyinin arayisinda

° Sukri Haltik Akalin vd., Tiirk¢e Sozlitk (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2005), 1794.
10 ez-Zariyat, 51/56.

11" el-Kehf, 18/29.

12 el-Gasiye, 88/21-22.
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kullanmayip batilda israr edenin kalbi kararir. Allah’in boylelerini zorla
dogru yola iletmesi miimkiin ise de bu, O'nun insanoglu i¢in takdir ettigi
ozgiirliik-sorumluluk, ceza-miikéafat dengesiyle bagdasmamaktadir. Bunun
icin “Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr
etsin” buyurmustur.’’

Insan eylemleri konusunda ilahi kanun sudur: Insan irade, gii¢ ve ih-
tiyar sahibidir. Hayir ser, hiisiin kubuh fiillerini kendisi seger. Bu se¢gme
yetisi, onun varlik sahnesine ¢ikarilisinin 6z ve anlamidir. Bu yetileri bu-
lunmayan insan diisiiniilemez." Insanin sorumlulugunun mesruiyet ze-
mini, fiillerini 6zgiir iradesiyle se¢ip ortaya koymasi, sorumlulugunun giig
ve imkaniyla orantili olmasidir. Insan fiillerinin en iistiinde ise onun tiim
eylemlerini yonlendiren kalbi bir fiil mahiyetindeki iman bulunmaktadir.
Allah’in insanoglunu iman ve kiifiir arasinda muhayyer birakip hiir irade-
siyle yapacag tercihten sorumlu tutmasi, 6zgiirlitk-sorumluluk dengesine
oturtulan ilahi teklifin insanin yaradilis 6zellikleriyle de uyumuna igaret
etmektedir.

2. TEKLIF-i MA LA-YUTAK'IN ANLAMI

Teklif, zorla yaptirmamak kaydiyla mesakkat iceren ve yapilmasinda ya
da terkinde bir fayda veya zarar1 gidermenin gozetildigi ylikiimliiliiktiir."®
Bazilar1 muhataba/miikellefe bir kiilfet/sorumluluk yiiklemek anlamina
gelen teklifin,'® megsakkat ve kiilfet yoniine vurgu yapmiglardir. Bu anlamda
Arapgada, Lke S “Sana, kiilfet ve mesakkat iceren bir sey yiikledim.”
denir. Bu tanima gére dinde yapilip yapilmamasinda bir mecburiyet bu-
lunmayan mendab, mekrth ve miibah kapsamindaki fiiller teklif dairesi-
ne girmemektedir. Dinin emrettigi bir fiilin seri hitkiimlerden olduguna
inanmay1 da teklif sayanlara gore ise iman gibi mesakkat icermeyen hu-
suslar da teklif dairesine girmektedir. Vacip ve hardm gibi yapilmasinda ya
da sakinilmasinda mesakkat bulunan fiiller ise her iki goriise gore teklif
kapsamindadir."”

Tanimindan da anlagildig tizere teklif, kisiye ister diisiinsel/imanti ister-
se eylemsel/fiili olsun icra edilmesinde maddi ya da manevi bir giigliikle
birlikte bir fayda saglamak veya zarari gidermek amaciyla kisiye yapabile-
cegi ve yapip yapmamakta 6zgiir oldugu bir sorumluluk yiiklemeyi ifade

* Hayreddin Karaman vd., Kurin Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Erisim 14 Subat 2022), 3/551-552.

4 Murtaza Mutahhari, Adl-i [lahi, cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Kevser Yaynlari, 2005), 130.

15 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 510.

' Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-$erif el-Ciircani el-Hanefi, Mu cemii’t-ta‘rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Mingevi (Kahire: Darir’l-Fadile, ts.), 59.

7 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsti atii kessifi istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dahrc, gev. Ab-
dullah el-Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 504.
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etmektedir. Miikellif/sorumluluk yiikleyen ile miikellef/sorumlu kisi ara-
sinda gerceklesen teklifin; (I) bir gaye ve amaca yonelik olmasi, (II) miikel-
lefin giiciinii ve imkénini agmamasi, (III) icra edilmesinin gii¢/efor gerek-
tirmesi, (IV) miikellefin yapip yapmamada 6zgiir olmasi sartlarini tasimasi
gerektigi anlagilmaktadir. Insan fitratinda bulunan akal, irade ve vicdan gibi
belirleyici 6zellikler, bu sorumlulugun yerine getirilebilmesi i¢in, yiiklendi-
gi sahsin gii¢ ve yetkinligiyle orantili olmasi gerektigine hitkmetmektedir
ki bu, teklif-i ma la-yutak terkibinde yer alan ve mesakkatli fiili yapabilme
glici"® anlamina gelen dUaa:/yuték ifadesinin karsiligidir. Terkipteki Y&./ma
14 ifadesinde bulunan \/ma, “sey” anlaminda, ¥/Ia da olumsuzluk ekidir.
Bu ifadeler birlestirildiginde ortaya ¢ikan “teklif-i ma la-yutak” ifadesi,
Allah’in insana giig yetiremeyecegi sorumluluklar yiiklemesi anlamina gel-
mektedir.

Teklif-i mé 14-yuték, kelam ekolleri arasinda Allah’'in adaleti, 6zgtirlik-
sorumluluk agisindan insan fiilleri baglaminda istitda/kudret, hiisiin/iyi ve
giizel ve kubuh/kotii ve girkin konulariyla alakali olarak tartisilan ihtilafli
meselelerden biri olagelmistir. Akil ve vicdan, Allah’in insana gii¢ yetireme-
yecegi yik yiiklemeyecegine hitkmetmekle birlikte bu husustaki goriis ve
yorumlar, insan fiillerine yonelik irade ve yaratmanin Allah’a nispet edilip
edilmemesine gore farklilik gostermektedir.

Kurana bakildiginda, zahiren teklif-i ma la-yutak'in ge(;erh olmad1g1n1
behrten blrgok ayetle kar§1la§1lmaktad1r Bu ayetlerm ba§1nda s o u& Y
,seyle yukumlu kzlmaz, lehinde olani da kendi kazandigidur, aleyhinde olan:
da kendi kazandigidir”® ve benzer ifadeyle gegen tedl 12 ¥ L G

“Allah hi¢ kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz.™ ayeti gel-
mektedir.

Allah’in sinirli bir gii¢ ve irade ile yarattig1 insana giiciinii agan sorum-
luluklar yiiklemedigini/yiiklemesinin caiz olmadigini gosteren yukaridaki
ayetlerin yaninda, Islam’in kolaylik dini oldugunu, insanlarin dini yiikiim-
liliiklerini kolayca yerine getirebilmeleri i¢in Allah’in onlara kolaylik sag-
ladigini ifade eden, | {& Xp Yy o r§“ & & “Allah sizin icin kolaylik
istiyor, giicliik cekmenizi istemiyor.?! gibi bircok 4yet bulunmaktadir. Kolay-
lik ve kolaylagtirma temasindan hareketle “teysir ayetleri” diye isimlendi-
rebilecegimiz bu tiir dyetlerde bildirilen hususlarin, Allah’in sinirl yetilerle

18 bk. Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manziir el-Ensari er-
Riveyfil, Lisanii’l- Arab (Beyrut: Darii Sadur, ts.), 9/307; 10/233.

19 el-Bakara, 2/286.

2 et-Talak, 65/7.

21 el-Bakara, 2/185.
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yarattig1 insanoglunun sorumluluklarini zorlanmadan yerine getirebil-
mesine matuf oldugu agiktir. Yani, teysir ayetlerini gii¢ yetirilemeyen ilahi
teklifin gecersizligine delil getirmek, baska deyisle boyle bir teklif ile teysir
gibi zit goriinen iki seyi birbiriyle bagdastirmak zor gériinmektedir. Bunun
aksini ileri siirmek ise teysir dyetlerini; Allah'n insana gii¢ yetiremeyecegi
sorumluluklar yiiklemesinin caiz ve gegerli oldugu yoniinde yorumlamak
gibi baglamindan kopuk ya da iki hususu birbirinden ayirarak bir yandan
teklif-i ma la-yutak’in cevazina hitkmederken diger yandan teysir ayetlerini
Islam’in kolaylik dini oldugu diisiincesine temel yapmak gibi tutarsiz bir
te'vile gitmektir.

3. NASLAR VE iINSAN FITRATI BAKIMINDAN TEKLIF-i MA LA-
YUTAK'IN KONUMU

Hasan el-Basri (6l. 110/728), insan fiilleri ve kader konusunda Emevi
halifesi Omer b. Abdiilazize (1. 101/720) yazdig1 Risdle fi’l-kader adli mek-
tubunda, “Ben cinleri ve insanlari, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim*
ayetini Allah’in insanlar1 yalnizca kendisine ibadet etmeleri i¢in yarattigi-
na delil getirmektedir. Allah’in, insanlar1 emrettigi sey ile aralarina girmek
i¢in yaratmadigini ve kullarina asla zulmetmedigini vurgulayan ayetleri*
zikreden Basri, “;[};jh ,»i NI Js “De ki: Allah kotiiliigii emretmez”*
ayetini Allab’in asla ser/kétii olan seyi emretmediginin kamiti olarak
sunmaktadir.”

Basri’nin bir kismini verd1g1 el-Araf, 28. ayetlnm tamami biu R bm \;\)
Sedas VGl L o pESH AP th@ Gt iy 6o s Gl “Onlar bir
kétiiliik yaptiklar: zaman ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu
emretti’ derler. De ki: Allah kotiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmedigi-
niz seyleri mi soyliiyorsunuz?”* seklindedir. Ebti Manstr el-Matiiridi (6l.
333/944) bu ayeti yorumlarken Ibn Abbas’in (8. 68/687-88) ayette gecen
az~/fahisa ibaresini “masiyet/giinah” diye tefsir ettigini; Miicahid’in (1.
103/721) ayni ibareyi miisriklerin Kabeyi ¢iplak olarak tavaf etmeleriyle;
diger bazi miifessirlerin ise miisriklerin yitik tiriin, hayvan, bitki ve diger
bazi seyleri haram saymalariyla iliskilendirdiklerini aktarmaktadir. S6z ko-
nusu ibarenin, “hakkinda nehiy ve azarlama gelen masiyet” anlaminda ol-

22 ez-Zariyat, 51/56.

2 Al-i Imran, 3/182; el-Enfal, 9/51; el-Hac, 10/22.
2 el-Araf, 7/28.

% Basri, “er-Risale fi'l-kader”, 112-113.

% el-Araf, 7/28.
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dugunu belirten Matiiridi'ye gore bu ayet, Allah’in yalnizca hiistin olan seyi
emrettigine, kabih olan seyi ise yasakladigina isaret etmektedir.”

S6z konusu ayetin tefsirinde miisriklerin, “Annelerimizden dogdugu-
muz halimizle Kébeyi tavaf ediyoruz.” diyerek Beytullah1 ¢iplak tavaf et-
tiklerine dair MiicAhidden (6. 103/721) aktarimda bulunan Ibn Kesire (51.
774/1377) gore bu, el-ATéf, 28. ayetinin inis sebebidir. Olayin ayrintisina
inen Ibn Kesir, Kureys kabilesi hari¢ Araplarin, Allah’a kars: giinah isledik-
leri elbiselerle Kabe'yi tavaf edemeyecekleri diisiincesiyle ya Kureyslilerden
6diing aldiklar1 ya da satin aldiklar1 tek giyimlik yeni elbiselerle Kabe'yi
tavaf ettiklerini; bunlar1 bulamayanlarin ise bu vazifeyi ¢iplak sekilde ye-
rine getirdiklerini; kadinlarin ise dnlerini bir bezle orterek genelde gece
tavaf yaptiklarini séylemektedir. Ayetin, miisriklerin s6z konusu uygula-
may1 atalarinin Allah’tan aldiklar1 bir emre dayanarak yaptiklar1 zanniyla
uydurduklar: bu bid‘at1 reddettigini belirten miifessir, Allah’'in bu tiir ¢irkin
seyleri emretmekten beri olduguna vurgu yapmaktadir.®®

el-Araf, 28. ayette gecen fahisa ibaresine, kubhu belirgin olan giinah an-
lamini veren Zemahseri (6l. 538/1144), musriklerin atalarini tizerinde bul-
duklari yola uyduklar1 mazeretine siginarak yaptiklari kotiilitkleri Allah'in
onlara emrettigini ileri stirmelerini batil/gecersiz bir 6ziir diye nitelemekte-
dir. Miifessire gore bu gecersizligin nedenlerinden biri, misriklerin yapti-
ginin taklitten ibaret olmasi ve taklidin ilim i¢in bir yol olmamasidir. Diger
neden ise bunun Allaha yonelik bir iftira ve O’'nun yiice sifatlar1 konusunda
bir sapma olmasidir. Clinkii miisrikler, “Sayet Allah bu yaptiklarimizi kerih
gorseydi atalarimizdan bunlar1 devralmazdik” diyerek yaptiklar1 kotiiliik-
lerde Allah’in rizasinin bulundugu zehabina kapilmiglardir.

Miifessirlerin, Allah'in kabih seyleri emretmekten beri oldugu, aksine
bunlar1 yasaklayip yalnizca hiistin olan seyleri emrettigi konusunda hemfi-
kir olduklar1 goriilmektedir. el- Araf, 28. ayet baglaminda kabih; agik¢a ser
ve giinah niteligi tastyan bir durumu ifade etmekteyse de ibarenin anlami
bu gergeveyle sinirli degildir. Insan fiillerini Allah’a nispet etmeyen, aksine
Allah’in adaletinin insanin hiir iradesiyle yaptiklarinin sahibi/yaraticis1 ol-
masini gerektirdigini sdyleyen Mu'tezile'ye gore insan fiillerini Allah’a nis-
pet etmek, onu kendisine ait olmayan seyden sorumlu tutmak demektir ki

27 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Tevilatii ehl-i’s-siinne, thk. Fatima
Yasuf Eshami (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, ts.), 2/221-222.

8 Ebirl-Fid?’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-$afii, Tefsirii’l-Kurani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seleme (Riyad:
Dériin Tayyibe, 1418/1997), 3/402.

» Ebirl-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil
ve ‘uyiinii’l-ekavil fi viicihi’t-tevil (Beyrut: Dariv'l-Marife, 1430/2009), 1325.
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bu da kabih ve zuliimdiir. Adil olan Allah kullarina zulmetmekten, onlara
glic yetiremeyecekleri yiikiimliiliikler yiiklemekten beridir.*

Kéadi Abdiilcebbar’a (6l. 415/1025) gore Allahin adil olmasi, O’'nun
kabih seyleri yapmamasi ya da tercih etmemesi, kendisine vacip olan sey-
den geri durmamasi ve tiim fiillerinin hiisiin olmasi anlamindadir. Allah
kabih olan seyin ¢irkinligini bilmektedir fakat onu emretmekten beridir.*'
Allaha imanin insanin ihtiyaria birakildigini belirten, “Ve de ki: Gergek,
rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin”** ayeti,
insanin iman ve diger tiim fiillerinin muhdes olup kendisine ait oldugu-
nu gostermektedir. Yine, insanin yaratilis amacinin Allah’a ibadet etmek
oldugunu ifade eden, “Ben cinleri ve insanlari, baska degil sirf bana kulluk
etsinler diye yarattim”** ayeti de ayni1 hususa isaret etmektedir.**

Kadere dair risélesinde, Allah'in insana sorumluluklarini yerme getlre-
bilmesi i 1(;1n blr kudret Verdlglne dikkat ceken Hasan el-Basri, r.<.w A _,»J
ia) S Ly uw Jf grary ;v (.xu 3 “O (cehennem), insanlar icin, sizden ileri
gitmek ya da geri kalmak isteyen kimseler icin uyarict biiyiik cezalardan bi-
ridir. Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir”* ayetlerini zikre-
derek insanin sinanmasi igin gerekli olan kudret ve hiir iradenin kendisine
verildigine ve akibetinin, 6zgiirce yaptig1 tercihlerle sekillendigine isaret
etmekte, insana kotiiligli emredenin Allah degil seytana uyan nefis oldu-
gunu, konuyla ilgili ayetler 15181nda ortaya koymaktadir.*

Risalesinde teklif-i ma la-yutak konusuna da deginen Basri, “Allah hi¢
kimseyi, giictiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olan: da kendi
kazandigidir, aleyhinde olani da kendi kazandigidir”*” ayetini bu hususa
delil getirmektedir. Allah'n kendisine ibadet etsinler diye yarattig1 insan-
lara ve cinlere yiikledigi sorumluluklar: yerine getirebilmeleri i¢in, onlara
gereken miktardan kat kat fazlasiyla kudret verdigini; kendilerini donatti-
g1 akil, irade ve duyularini iyiyi tercih etmede kullananlar1 hidayete/dogru
yola ilettigini; bunun aksini yapanlar1 da dalalete sevk ettigini/saptirdigini
soylemektedir.’®

Hasan el-Basrinin insan fiilleri ve kadere dair yukaridaki yorumunun,
kudretin fiile birlikte degil fiillden 6nce oldugunu savunan Mu'‘tezilenin

30 bk. Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 323-325, 510-515.
Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 301-302.

el-Kehf, 18/29.

ez-Zariyat, 51/56.

Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 362.

el-Miiddessir, 74/37-38.

Basri, “er-Risale fi'l-kader”, 113-114.

el-Bakara, 2/286.

Basri, “er-Risale fi'l-kader”, 115-116.
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goriisiiyle uyumlu oldugu, Kadi Abdiilcebbarn insan kudretine iligkin
anlatiminda agik¢a goriilmektedir. Ona gore kudretin fiille birlikte olmasi
halinde kafir iman etmeye gii¢ yetiremez. Bu durumda Allah’in ona iman
etmeyi emretmesi hiisiin olmaz. Zira Allah kullarini gii¢ yetiremedikleri
seylerle yiikiimli kilmaz. Teklif-i méa la-yutak'in caiz olmadigin1 goste-
ren en acik delil, “Allah hi¢ kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiim-
lii kilmaz?® ve “Allah hi¢ kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii
tutmaz”* ayetleridir. Sayet gii¢ yetirilemeyen ilahi teklif caiz olsaydi Allah
insana yapamayacag seyleri; mesela, merdiven kullanmadan duvara tir-
manmay! yiiklerdi ki, bunun batil oldugu agiktir. Allah’in, mali olmayanin
zekét vermesini istememesi, kullarina gii¢ yetiremedikleri seyleri ytikleme-
digini gosteren agik bir drnektir. Ciinkii zekatin sthhat bulmasinin gart1 mal
sahibi olmaktir. Ayni sekilde Allah, imana gii¢ yetiremeyen kafire de iman
etmeyi emretmez. Cilinkii iman ancak kudret (iman edebilme giicii) ile bir-
likte gerceklesmektedir. Dolayisiyla kafirin iman etmeye giicli bulunmak-
tadir ve kiifrii ya da imani segen kendisidir.*!

el-Bakara, 286. dyetinde gecen c«;/vﬁs‘ kelimesine; insana bir seyi yap-
ma konusunda genislik/imkéan ya da darlik/imkansizlik saglayan durum
anlamini veren Zemahseri'ye gore Allah’in insana giiciiniin yetmedigi seyi
yitklemedigini belirten bu ayet, “Allah sizin igin kolaylik istiyor, giicliik ¢ek-
menizi istemiyor”** ayetinde belirtildigi izere, O'nun adalet ve rahmetine
isaret etmektedir. Zira bes vakitten fazla namaz kilmak, bir aydan fazla orug
tutmak, birden ¢ok defa haccetmek gibi durumlar insanin yapabilecegi sey-
ler olsa da Allah insana kolaylik taniyarak bunlar1 sinirlandirmistir.*

Yukaridaki yorumda Allah’in insana yapamayacag: seyi yiiklemesini ge-
cerli gormek bir yana, yapabildigi hususlarda bile ona kolaylik tanidig: vur-
gusu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, Hasan el-Basrinin Kader risélesinde
ortaya koydugu ozgiirliik-sorumluluk dengesinin Mu'tezili otoritelerce
ilahi teklifin insanin gii¢ ve imkaniyla orantili oldugunu belirten ayetlerin
ve teysir ayetleri 1s1ginda ustalikla kullanilarak gii¢ yetirilemeyen ilahi
teklifin gecersizligi goriisiiniin akli ve nakli temellendirmesinin yapildigy,
Abdiilcebbar’in asagidaki anlatiminda agik¢a goriilmektedir.

Mu'tezilenin Allah’in kabih fiilleri emretmedigi ve yaratmadigi konu-
sundaki ittifakindan s6z eden Abdiilcebbar, Kur’anda kendisini zuliimden

3 el-Bakara, 2/286.

40 et-Talak, 65/7.

4 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 78-79.
4 el-Bakara, 2/185.

# Zemahseri, el-Kessdf, 159.
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nefyederek Al p&u <8, Uy “Senin rabbin kullarina asla haksizlik etmez”;** Y,
st L) 4)@ ‘Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez”* ve oy Jlse (.Um Y i & “Siip-
he yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez”* buyuran Allab’in kullarina
zulmetmekten miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir.” Zuliim ve haksizlik
yapanin zalim ve haksiz, adaletli davrananin da adil oldugunu belirten mi-
ellif, \-J}u-' J» y)\ _,l> & &5 b “Rahmamn yaratisinda hichir uyumsuzluk

P

goremezsm P s jf o 33 €O, yarattigi her seyi giizel yapmustir?®®
ve ;w Jf A ) A e “Bu, her seyi sapasaglam yapan Allahin sanatidir™
gibi ayetlerin Allah’in kabih fiilleri yaratmadigina, bu tiir seylerin kullarin
fiillerinden olduguna delil getirerek “Onlar bununla yergi ve cezaya miista-
hak olmaktadirlar. Allah'in insanlarda daléleti yaratip sonra da ‘Ni¢in iman
etmediniz?’ diye onlar1 cezalandirmas: diistintilemez” soziiyle insanin
ozgiirliik-sorumluluk dengesine ve ilahi adalete dikkat ¢ekmektedir.”!
Allah’n kabih olan seyleri irade etmedigini vurgulayan Abdiilcebbar’a
gore O, sevdigi, razi oldugu ve irade ettigi seyleri emreder. Yasakladig: her
sey de O'nun kerih gordiigii, ayipladigy, yerdigi ve cezalandiracagini vaat
ettigi seylerdir. Bunun delili, hikmetli** olanin kerth goérdiigii seyi emret-
memesi ve irade ettigi seyi de yasaklamamasidir. Allah'in kendisine iman
etmeyi emretmesi, bunu irade ettigini; kiifrii yasaklamasi da bunu kerih
gordiigiinii gostermektedir. sUal L & G “Allah asla kullart icin zulmzi

istemez!
by S 2L 5 % “Biitiin bunlarn kétiiliigii, rabbinin katinda 1stenmeyen ,seyler
olmasidir?* diyen bu ayet Allah’in kabih olan1 irade etmediginin delilidir.
Ciinkii hikmetli seyi irade etmenin hikmet olmasi gibi, kabih olan seyi ira-
de etmek kabih, sefih/cirkef olan seyi dilemek de sefahettir.>®

Mu'tezili diisiincede Allah'in zuliim ve haksizlik yapmaya kadir olup ol-
madig1 konusu tartismali olmakla birlikte, bunun muhal oldugu fikrinin
agir bastig1 anlagilmaktadir. Bazi Mu'tezili kelamcilar Allah’in bu tir fiil-
leri yaratmaya kadir oldugunu ifade eden bazi agiklamalar yapmuislardir.

3 dyeti ve bas tarafinda kétiiliikler anildiktan sonra, as.. ols” &b Jf

4

kS

Fussilet, 41/46.

el-Kehf, 18/49.

en-Nisa, 4/40.

Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 315-316.

el-Miilk, 67/3.

es-Secde, 32/7.

% en-Neml, 27/88.

Abdiilcebbar, Serhu Usuli’'l-hamse, 78.

Hikmet, Allab'in Alim ve Miirid olusunun, eksiksiz ilim ve mutlak irade sahibi olusunun tecellisidir.
Evrende bir “illet-i gaai/amagsal neden, amag” bulundugunu gosterir. Mutahhari, Adl-i flahi, 72.
5 el-Mi‘min, 40/31.

el-sra, 17/38.

% Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 80.
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Allah'in zulmetmeye kadir olup olmadiginin soruldugu Ebi'l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/849-50 [?]) Allah’in bunu yapmasinin muhal oldugunu belir-
terek zuliim ve haksizlik yapmanin noksanliktan kaynaklandigini ve Allah’a
noksanlik nispet etmenin caiz olmadigini sdylemistir. Ebti Mitisa el-Murdar
(6l. 226/841), Miisliman bir adama bile nispet edilmesi giizel goriilmeyen
bu tiir seylerin Allah’a nispetinin kabih oldugunu soyleyerek bunun Allah
i¢cin miistahil/imkansiz bir durum olmasi nedeniyle “Allah zulmederse bu
kabih olur” denilmesini bile menetmis fakat Allah’n zuliim olan fillerde
bulunup bulunmayacag: sorusunda 1srar edilince sunu sdylemistir: “Sayet
Allah zulim olan filleri yaratirsa zalim ve kadir bir Rab olurdu. O’'nun zul-
metmeyecegine dair bircok delil bulundugu gibi, sayet Allah zulmetseydi
bunun delillerini ortaya koyardi”>

Mu'tezilenin, Allahin kullarina zulmederek yapamayacaklar1 seyleri
onlara yiiklemeye kadir oldugu hususunda Esariyye ile hemfikir oldugu,
fakat bunu imkansiz gérme agisindan onlardan ayrildig1 anlagilmaktadir.
Yine her iki mezhebin, Allahin gii¢ yetirilemeyen ilahi tekliflerde bulu-
nup bulunmadig1 konusunda da hemfikir olduklar: gériilmektedir. Ciinki
Es‘ariyye, her ne kadar Allah’in teklif-i ma la-yutdk’ta bulunmasini teorik
olarak caiz gorse de pratikte bunun vaki olmadigini kabul etmektedir. Do-
layisiyla her iki mezhebin bu hususta ayrildig: tek noktanin, Es‘ariler’in gii¢
yetirilemeyen ilahi teklifi teorik olarak miimkiin gérmelerinden ibaret ol-
dugu anlasilmaktadir. Onlarin bu konuya iliskin akli ve nakli temellendir-
melerinin Mu'tezili temellendirmeye gore zayif oldugu da gézden kagma-
maktadir. Ciinkii Mu'tezile, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifin gegersizligini
savunurken Allah’in buna kadir olmadigini degil, aksine -yukaridaki pa-
ragrafta gectigi lizere- buna kadir oldugunu ve bunu yaptiginda zalim bir
Rab olacagini sdylemeleri bunu gostermektedir. Netice olarak her iki mez-
hep de Allah’in teklif-i mala-yutak’ta bulunabilecegi/buna giiciiniin oldugu
noktasinda birlestikten sonra Egariyye sonsuz ilahi irade ve kudret teme-
linde bunu caiz goriirken, otekiler adalet ve hikmetle bagdagsmamasi a¢1-
sindan bu cevazdan kaginmaktadirlar. Esariyye'nin giig yetirilemeyen ilahi
teklifin pratikte vaki olmadigini kabul etmesi, bu hususta Mu‘tezileden gok
farkli bir sey soylemedigini ortaya koymakta ve gii¢ yetirilemeyen ilahi tek-
lifin gegerliliginde 1srar etmesinde Mu'tezile karsithginin etkili oldugunu
distindiirmektedir.

Mu'tezile'nin teklif konusuna bakisi tevhit ilkesine bakis tarziyla da ilis-
kilidir. Allah'n yegane kadim varlik, biricik yaratici, her seyi idare eden,
tiim 6vgiilerin ve tapinmalarin tek mercii oldugu inancina halel getirme-

5 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, 200-201.

102



NASLAR VE iINSAN FITRATI BAKIMINDAN TEKLIF-i MA LA-YUTAK'IN KONUMU

meye Ozen gosteren bu anlayis, O'nun adaleti geregince yarattiklari igin iyi
olan1 emredip onlar1 kétii seylerden sakindirmasini gerekli gormektedir.
AKkla biiytik 6nem veren Mu'tezile, Allah'n emir, irade ve yaratmasinin
hiistin niteligindeki seylere taalluk ettigine, kubuh tasiyan hususlarin ise
bu dairenin disinda olduguna inanmaktadir. Bu bakis a¢isina gore, insa-
nin giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilinmasi haksizlik ve zuliimdiir.
Dolayistyla, adil olup kullarina asla zulmetmeyen Allah'in kullarina yapa-
mayacaklar1 sorumluluklar yiiklemesi caiz degildir.

Mu'tezile 'nin aksine, insan fillerini yaratiliy bakimindan Allah’a nispet
ederek hiisin ve kubh’'un nakli oldugunu ileri siiren Es‘ariyye, buradan ha-
reketle -pratikte vaki olmasa da- Allah’in insana giiciinii asan seyleri teklif
edebilecegi, yapamayacag seylerden onu sorumlu tutabilecegi goriisiinde-
dir. Allah’in sonsuz kudret, irade ve mesiet sahibi olmasindan ve diledigi
seyi diledigi sekilde yapabileceginden hareket eden Esari’'ye (6l. 324/935-
36) gore Allah'in ahirette gocuklara azap etmesi, sonlu bir suga karsilik son-
suz bir ceza vermesi, mi'minlere azap ederek onlar1 ebediyyen cehenneme
koymasi ve kafirleri de cennete koymas gibi seyler her ne kadar gercekte
vaki olmasa da, yani her ne kadar Allah bunlar1 yapmayacagini beyan etse
de bunun aksini yapmast O’'nun i¢in zuliim olmayip adalettir. Clinkd O,
miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir.”

Mu'tezilede Allah i¢in zuliim sayilan fiillerin Es‘ariyyede adalete doniis-
mektedir. Onlara gére Allah icin zuliimden s6z edilemez. Insanlarin hak-
s1zlik, kotiiliik, zuliim ve ser diye niteledikleri seyler, onlarin diisiincesinde
Allah icin hiisiin ve adalete doniismektedir. Bu bakis acis1 onlarin yetkin
Allah tasavvurlarindan ileri gelmektedir. Bu tasavvura gore ‘.’)g W& “Dile-
digini yapan yalniz Odur?*® ayetinde belirtildigi iizere diledigi seyi diledigi
sekilde yapan Allah igin bir seyin caiz olmadigini séylemek O’nu sinirlan-
dirmak, yetkinligine gélge dii$1'irmek anlamina gelmektedir.

Esariye gore, tedl 1 ¥ L sy SN “Allah hie kimseyi kendi verdiginden
fazlaswyla yiikiimlii tutmaz>* ayetinde belirtilen yitkiimliliik insan giiciiy-
le alakal1 degil Allah’in kuluna verdigi mal oranlnda 1nfak etmesml iste-
me51yle 11g111d1r Clinkii 4yetin 6ncesinde, qu ) s Ju J»J ,w Ja i }; M
PR \(.,« M “Varlikli olan varligindan harcasm, rizki daralmz,s bulunan da
Allahn kendisine verdigi kadarindan harcasin”® buyrulmaktadir. Yine, ¥

Honrss ‘§[ Lk u:LQ “Allah hig¢ kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii

57 Esari, Kitabii'l-Liima’, 117.
8 el-Burfic, 85/16.

¥ et-Talak, 65/7.

60 et-Talak, 65/7.
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kilmaz”®" ayeti de insanin kalbine dogan ve onu masiyete/giinah isleme-
ye davet eden havatir gibi izalesine gii¢ yetiremedigi hususlardan sorumlu
tutulmayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu ayet Allah'in kuluna an-
cak takat getirebildigi hususlari yiikledigini ifade etmektedir. Clinkii O'nun
kullarina yiikledigi sorumluluklar onlarin yapmakta aciz olmadiklar1 ve
kolayca yapabilecekleri seylerdir.*

Her ne kadar Es‘ari, el-Bakara, 286 ve 6nceki ayete iliskin yorumunda,
Mu'tezile'nin goriisiinii reddediyor gibi goriinse de Allah’in kullarina giigle-
rini agmayan, kolayca yapabilecekleri sorumluluklar yiikledigini sdyleme-
si, aslinda Mu'tezile ile ayni1 anlayis1 benimsedigini gostermektedir. Clinki
Mu'tezile'nin bu konuda kabul etmedigi nokta, Allah'in insana yerine geti-
remeyecegi yiik yitklemesidir. Fakat yine de Es‘ari baska ayetleri ileri siire-
rek teklif-i mé la-yutak’in gegerliliginde 1srar etmektedir.®*

Esarinin yukaridaki ayetler baglaminda, Allah'n insana kolayca yapa-
bilecegi sorumluluklar yiikledigini sdylemesi, bu ayetleri teysirle iliskilen-
dirdigini de gostermektedir. Birbirinin zidd1 mahiyetinde olduklarindan
teysirin kabul edilmesi gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifin reddini gerektir-
mektedir. Dolayisiyla, bir yandan teklif-i ma la-yutak’1 caiz goriip diger
yandan teysirden soz etmek, ¢eliskili bir durumdur. Bu durumun farkinda
olan Esarinin, Allahn insana giiciinii agan yiik yiiklemeyecegini belirten
el-Bakara, 2/286. ayetteki @;/viis‘ ibaresini; insanin, kalbinden gegen ve
kontrol edilmesi miimkiin olmayan olumsuz duygu ve diisiincelerden so-
rumlu tutulmayacag seklinde tefsir etmesi, teklif-i ma la-yutak’r havatir
ile kayitladig1 anlamina gelmektedir. Benzer ifadelerle gecen et-Talak, 7.
ayetindeki gii¢ yetirilemeyen hususu insanin giiciiyle degil Allah’in ona
verdigi mal ile iliskilendirmesi de ayni1 anlamdadir. Kuluna verdigi mal
oraninda onu zekat ve sadaka vermekle ytikiimlii tutan Allah’in, ayni oran-
try1 onun fitratinda; onu donattig1 giic, akil, irade ve diger yetilerinde de
gozetmesi olmasi gerekendir. Bu hususu tek tarafli degerlendirerek ilahi
teklifi insana verilen mal ve imkanla kayitlayan Egari’nin, Allah’in yarattig:
fitrat1 ise bunun diginda tutmas: tutarli gériinmemektedir. Kanaatimizce
bu tutarsizligin nedeni Esariligin bakis agisinda ve Mu'tezile karsithgin-
da gizlidir. Allah'in sonsuz gii¢ ve iradesinden, her seyin maliki olmasin-
dan hareketle, teoride gii¢ yetirilemeyen iléhi teklif-i caiz géren bu anlayis
Allah’in hikmet, rahmet ve merhamet gibi sifatlariyla bagdastirmak zor go-
rinmektedir. Allah'in miilkiinde istedigi sekilde tasarrufta bulundugunu,

¢ el-Bakara, 2/286.

2 Esari, Kitabii'l-Liima’, 107-108.

8 Naif Yasar, Ilk U¢ Asir Kelam Tartismalart ve Taberi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 240-
241.
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zuliim sayilan fiilleri yaratabilecegini ve bunun O’nun igin adalet oldugunu
soylemek meseleyi ¢ozmedigi gibi, daha girift hale sokmaktadir.

Es‘ari ye gore meleklerm bilmedikleri bir §ey1 haber vermelerini isteyen
u,»u r‘f qua ;qu @wv Jus L el e o I CUOR 05T VI;} “Ve Ademe
biitiin isimleri ogretti. Sonra bunlari meleklere gosterip ‘Siziiniizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin’ dedi”* ayeti giig yetirilemeyen ilahi
teklifin caiz oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde, ahirette insanlarin
Allahia secde etmeye ¢agrilacaklarini, fakat kéfirlerin bunu yapamayacak-
larin ifade eden, o };k,w H 33;15\ SO }p.\:; Sl f il (f “O biiyiik korku ve
dehset giinii gelip de secdeye cagrildiklarinda bunu yapamazlar?® ayeti giic
yetirilemeyen ilahi teklifin ahirette caiz oldugunu gésterdigi gibi diinyada
caiz oldugunu da gostermektedir. (.Mp o~ 55, S o bj.bu of \}x..]a..m: JJ s “Ne kadar
iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya giic yetiremezsiniz.*
ayetinde ise, kadinlar konusunda adaletli davranmaya gii¢ yetirilemeyece-
gini bildiren Allah’in, bagka ayetlerde adaletli olmay1 emretmesi de teklif-i
ma la-yutakin caiz oldugunu ortaya koymaktadir.””

Miifessirlerin yukarida gegen dyetlere iliskin yorumlari, Esarinin gorii-
stinii temellendirmek amaciyla ayetleri literal bir okumaya tabi tuttugunu
diisiindiirmektedir. Ibn Astir’a (1879-1973) gére memurun, amirin sordugu
seyi bildigi karinesi, el-Bakara, 31. dyetinde gegen, “Soziiniizde dogru iseniz
sunlarin isimlerini bana soyleyin” emrinin, baz1 miifessirlerin sandig1 gibi
teklif bi'l-hal/hakiki olmadigini gostermektedir. Zira ta'cizde/aciz birakma-
da emir sigasinin kullanimi mecéz ifade etmektedir. Bu meciz, amirin me-
murun ilminin aciz kaldig1 hususu biliyor olmasini gerektirmektedir ki, bu
da amirin emrettigi seye dair ilminin bulundugunu ortaya koymaktadur.®®
Meleklerin, Allah'in bildirdiklerinden bagkaca bir ilminin bulunmadigi-
ni1 ve ilmi her seyi kugatan Allab’in bunu bildigini ifade eden, ¥ bl i
fade G () VJ& “Seni tenzih ederiz! Bize ogrettiginden baska hicbir bilgimiz
yoktur?® 4

Allah, kendisinin bilip meleklerin ise bilmedigi bazi hikmetlerle Hz.
Adem’i yarattigini bildirince bu muglak ve tasdik edilmesi inanca baglh
olan agiklama onlar1 ikna etmek igin yeterliydi. Fakat Allah, bilginin ve
imanin sadece kendisine giivenilenlerin haber vermesiyle elde edilmesi-
ni/taklidi yeterli bulmayip meleklerin sahsinda insanoglunu gézlem, de-

ayeti bunu teyit etmektedir.

6

2

el-Bakara, 2/31.

el-Kalem, 68/42.

en-Nisa, 4/129.

Es‘ari, Kitabii’l-Liima’, 113-114.

Ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ténisi, Tefsirii’t-tahrir ve't-
tenvir (Tunus: ed-Dari’'t-Tunisiyye lin-Nesr, 1984), 1/412.

el-Bakara, 2/32.
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ney ve diisiinmeye yoneltmeyi istediginden melekleri denemeye tabi tut-
tu. Ademe maddi ve manevi varlik ve kavramlarin isimlerini, 6zelliklerini
ya da varliklara ad verme, dil iiretme yetisini 6gretti; sonra her seyin ash
gayb aleminde bulundugundan bunlar1 meleklere gosterdi. Onlardan Hz.
Adem’in miisbet sifat ve kabiliyetlerinin kendilerinde fazlastyla mevcut ol-
duguna yonelik diisiincelerinde hakli iseler bunlarin adlarini séylemelerini
istedi. Bu denemede, kendilerine verilen bilme ve bilgi {iretme yetilerinin
Hz. Adem’inkinden farkini anlayan melekler, onun hilafet gérevi iin ehil
oldugunu anlayip itiraf ettiler.”

Kiyamet giintiniin dehsetinden s6z eden el-Kalem, 42. ayetinde gegen
Allaha secde etme ¢agrisimin halis mi'minleri miinafiklardan ayirma-
ya matuf, tesrif temyizi mahiyetinde bir imtihan olduguna dikkat ¢eken
Ibn Agtr, kfirlerin diinyada da Allah’a secde etmediklerinden hareketle
bu ¢agriyr miinafiklarin ifsa ve rezil edilmeleriyle iliskilendirmekte ve bu
yorumunu bir hadisle desteklemektedir.”! Hadiste, kiyamet giintinde tim
mi'minlerin Allah’a secdeye kapanacaklari, miinafiklarin da secde etmek
isteyecekleri fakat belleri yekpare bir tabaka kilinacagindan egilmek iste-
diklerinde yiiziistii yere diisecekleri, boylece nifaklariyla ortaya ¢ikip rezil
olacaklari belirtilmektedir.”

Yukaridaki yorumdan hareketle kafirlerin diinyada giig yetiremedikleri
iman teklifiyle ahirette de karsilagacaklarini sdylemenin isabetli olmadig:
anlagilmaktadir. Yorumunda ayni hususa deginen Ibn Astr’un, diinyada
Allah’a secde etmeyi reddeden miisrik ve kafirlerin ahirette bunu yapmaya
¢agrilmalarinin anlamsiz olduguna dikkat ¢ekerek bu ¢agrinin mirminleri,
diinyada kendileriyle birlikte Allah’a secde eden miinafiklardan ayirmaya
yonelik oldugunu belirtmesi manidardir.”? Zira tiim insanlar fitrat baki-
mindan esit yaratilmislardir. Bagka deyisle yaradilis ve donanim bakimin-
dan kéfir ile miinafigin mi‘minden bir farki bulunmamaktadir. Aralarin-
daki tek fark 6zgiir iradelerini kullanarak imani ya da inkar1 se¢meleridir.

en-Nisa, 129. ayeti kocanin eslerine kars: sevgi ve begenme gibi giicii-
niin yetmedigi hususlarda sorumlu tutulmadigini géstermektedir. Ayette
kocaya emredilen husus; tiim meylini bir ese yogunlastirarak digerlerini
ihmal etmeyip onlarin tiimiine hiisn-ii muaseretle davranmasi ve onlari
haklarindan mahrum birakmamasiyla sinirlhidir.”

el-Kalem stiresinin basinda (3. ayet), esleri arasinda adaletli davranama-

70 Karaman vd., Kuran Yolu Tefsiri, 1/104-105.

7' Tbn Astr, Tefsirii't-tahrir, 29/98.

2 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, es-Sahih (Dimagk-Beyrut: Darii
bn Kesir, 1423/2002), “Tefsir”, 2.

73 bk. Ibn Astr, Tefsirii't-tahrir, 29/98.

74 ibn Astr, Tefsirii’t-tahrir, 5/218.

N
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maktan korkan erkeklere bir esle yetinmeleri tavsiye edilmisti. en-Nisa, 129.
ayette ise birden gok es arasinda tam olarak adaleti saglamanin imkansizlig
acikca ifade edilmektedir. Bu ger¢ek karsisinda ¢okesliligin yasaklanmasi
beklenirdi. Fakat Allah zorunluluklari, miibrem ihtiyaglari, olagan dis1 hal-
leri bildiginden insanlarin yerine getirmede zorlanacaklar1 bir yasak yeri-
ne, iki alternatif 6nermektedir: (I) Tek esle evli erkekler zorunluluk bulun-
madik¢a bununla yetinmelidirler. Ciinki ilgili ayetlerde adalet ve hakka-
niyet vurgusu vardir. Birden ¢ok kadinla evlenmede bunun saglanamayip
glinaha girme riski bulunmaktadir. (I) 3. ayetin tefsirinde belirtilen zaruri
haller sebebiyle birden ¢ok kadinla evlenen erkekler ise goniil, sevgi, bagli-
lik gibi esit davranamayacaklar: farkliliklar haricinde, eslerine karsi maddi
konularda adil davranacak, biriyle aktif bir evlilik hayat1 yasarken digerini
askida (yalniz, maddi bakimdan zayif) birakmayacaklardir.”

Allah kullarina adaletli olmay1 emrettigi halde kocanin esleri arasinda
adaletli davranmaya gii¢ yetiremeyecegini belirten en-Nisa, 129. ayeti, es-
ler arasinda sevgi ve baglilik gibi insan giiciinii asan hususlarin bundan
istisna edildigini de ifade etmektedir. Bu durum, ayetin gii¢ yetirilemeyen
ilahi teklifin cevaziyla iligkilendirilmesinin isabetli bir yaklasim olmadig-
n1 gostermektedir. Cilinkii el-Bakara, 286. ayette belirtilen gii¢ yetirileme-
yen seyin havatir oldugunu soyleyerek Allah'in kullarini bundan sorumlu
tutmayacagini belirten Esari’nin, ayn1 dogrultuda en-Nisa, 129. ayetindeki
gli¢ yetirilemeyen hususu da Allah'in adaletli davranma emrinden istisna
etmesi gerekirdi. Bunu yapmayarak Allah’in bagka ayetlerde yer alan adalet
emrinden hareketle kocanin esleri arasinda adaletli davranmaya giig yeti-
remeyecegini belirten en-Nisa, 129. ayetini adalet emri dairesine sokmasi
goriisiini temellendirmeye matuf, tutarsiz yaklasim mahiyetindedir.

Ayni yaklagim Taberinin (1. 310/923), el-Bakara, 286. ayetiyle ilgili tef-
sirinde de goriilmektedir. Bu ayeti teysir anlaminda yorumlayan miifessir
bu baglamda Allah’in, kullarina imkénlarinin bulunmadigy, yerine getire-
meyecekleri sorumluluklar yiiklemedigi, onlar1 zora sokmadigini soyle-
mektedir. Ayetteki “nefs”in mi'minlere kargilik geldigini belirten miifessir,
Allah’'m miminler i¢in din islerini kolaylastirdigini séyleyerek r.<~Lc Jo L;}
‘Q’J‘ %:0‘ ) “O seqti ve size din konusunda hicbir giicliik yiiklemedi”® v
oy r'<‘ Vg e (,.Q v & “Allah sizin icin kolaylik istiyor, giicliik gekme-
nizi istemiyor?” ayetlerini buna delil getirmektedir. Aktard1g1 bir rivayet-
te, el-Bakara, 286. ayetindeki gii¢ yetirilemeyen seyin “vesvese” oldugu ve

7> Karaman vd., Kuran Yolu Tefsiri, 2/155-156.
76 el-Hac, 22/78.
77 el-Bakara, 2/285.
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Allah’in kulunu bundan sorumlu tutmayacagy; baska bir rivayette ise bu-
nun viis* oldugu ve takat/giic anlamina geldigi belirtilmistir. Miifessir, bu
malumati verdikten sonra ayetin; Allah'in kulunu din igsinde zora kosmay1p
ona kolaylik tanidigs, kalbine dogan vesvese ve havatirdan onu sorumlu
tutmayip aksine bilerek ve kastederek isledigi hayir ve ser amellerinden onu
sorguya ¢ekecegini ifade ettigini soylemektedir.”®

Mu‘tezilenin aksine, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklife cevaz veren
Es‘ariyye'nin teklif-i ma la-yutdk ile teysir ayetlerini bagdastirma gibi bir
gayrete lizum gormedigi anlagilmaktadir. Onlarin, bir yandan teysir
ayetlerini yorumlarken Allah’in kullarina kolaylik diledigini ve islerini ko-
laylastirdigini vurguladiklari, diger yandan teklif-i ma la-yutak konusunda
da Allah’in kullarina kaldiramayacaklar1 sorumluluklar yiiklemesinin ge-
gerliligini savunduklary; boylece bu iki hususun birbiriyle iliskili ve birbiri-
ni destekleyen yonunu gormezden geldlklerl anla§1lmaktad1r

Taberi’ye gore ajw r"v‘*‘”‘ L;J.;j e J;} (,@J)b 6L:. AU *"'M‘}” e W@JJ
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gizlerinde de kalin
bir perde bulunmaktadir ve onlar icin biiyiik bir azap vardir”” ayeti, teklif-i
ma la-yutakin miimkiin oldugunu gosteren delillerdendir. Ciinkii burada
Allah, inkércilardan bazilarinin kalplerinin ve isitme duyularinin mihiir-
ledigini haber vermekle birlikte, onlardan yiikiimliliga diisirmemekte,
kalplerinin ve isitme duyularinin miihiirlenmesine yol acan kiifiirlerini
mazeret gormemekte, aksine buyruklarina uymadiklar i¢in onlara acikli
bir azap vaat etmektedir.*” Ona gore ayn1 hususa isaret eden en acik deliller-
den biri de ,i5 (.iLd vi“ o oy vid:- s ;;Lj lys) A& G “Ey insanlar!
Sizi ve sizden ncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvaya eresiniz”®'
ayetidir. Bu ayet, teklif-i ma la-yutak’in ancak Allah’in bu teklifi yonelttigi
kisiye yardim etmesiyle caiz olacagini sdyleyenlerin iddiasinin gegeriz ol-
dugunun delilidir Zira kafirlerin iman etmeyeceklerini ve daléaletlerinden
donmeyeceklerini haber veren Allah'in, onlar1 kiifiirden dénerek iman et-
meye ve yalnizca O’'na ibadet etmeye ¢agirmasi: bunu ortaya koymaktadir.®

Taberi'nin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklif konusunda net olmadig anla-
silmaktadir. Ciinkii temelde insanin yerine getiremeyecegi yiikiimliligiin
kendisine yiiklenmeyecegini kabul etmekle birlikte, yine de bu konuda
Mu'tezile ile polemige girerek giig yetirilemeyen ilahi teklifin caiz oldugu-
nu iddia etmekte ve bunu temellendirmek i¢in ayetlerden deliller getirmek-

78 Taberi, Tefsir, 5/153-154.
7 el-Bakara, 2/7.

8 Taberi, Tefsir, 1/100.

81 el-Bakara, 2/21.

82 Taberi, Tefsir, 1/134.
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tedir. Es‘ari gibi Taberide de ortaya ¢ikan bu ikilem ya bu konudaki goriisle-
rini sistematize edemediklerini ya da Mu‘tezile karsithig1 nedeniyle bu tavr
sergilediklerini ortaya koymaktadir.**

Giig yetirilemeyen ilahi teklif insanin kudreti ile baglantili bir konudur.
Meselenin temelini olusturan kudret yerine naslarda istitaa, takat ve viis'
ibarelerinin kullanildig: goriilmektedir. Bir fiili yapabilme gii¢ ve imkanin
ifade eden kudretin karsit anlamlis, o fiili yapmaya gii¢ yetirememek anla-
mindaki acizliktir. Istitad’nin fiilden 6nce oldugunu séyleyen Mu'tezile fiille
birlikte bulunan kudreti red etmistir. Istita?'nin fiille birlikte bulundugunu ve
kudretin temelini olugturdugunu soyleyen Es‘ari,* Hizir'in Hz. Miisd’ya soy-
ledigi, /o @» cja,.w ) S“Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin?®
soziinii buna delil getirmektedir. Ona gore burada Peygamber’in sabrede-
medigine dair bilgimiz, O'nun Hizir'in yaptiklarina sabretmeye istitaasinin
bulunmadigini gostermektedir. Istitai bulunmadiginda fiilin gerceklesme-
digini, bulundugunda ise gergeklestigini gosteren bu durum, istitianin fi-
ille birlikte oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde, @MJ\ o },.L,w 54\5 L “On-
lar (hakikati) ne gorebiliyorlar ne de isitebiliyorlardi” ve b Symains ¥ 15985

“Vahye kulak vermeye de tahammiil edemeyen kafirler”® ayetleri Allah'in
hakikati duymakla sorumlu tuttugu kafirlerin buna gii¢ yetiremediklerini
ifade etmektedir ki bu naslar, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifin caiz oldugu-
nu gostermektedir. Ciinkii hakki kabul etmeyen, bu yiikiimliligi yerine
getirecek istitda’ya sahip degildir. Allah, kafirleri kendisine iman etmekten
sorumlu tutarak onlara yapamayacaklari bir yiik yiiklemistir. Onlarin iman
etmeye gii¢ yetirememelerinin sebebi, bunu yapmaktan aciz olmalar1 degil
imanin zidd1 olan islerle istigal etmeleridir.*®

Esarinin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifi iki kisma ayirdig1 anlagiimak-
tadr. [lki; kisinin gii yetirmedigi, yapmaktan aciz oldugu icin yerine geti-
remeyecegi tekliflerdir ki bunlar pratikte vaki olmamustir. Ikincisi; kafirin
iman etmek igin gereken 6n kosullara sahip olmakla birlikte, imanin z1d-
d1 olan seylerle istigal etmesi nedeniyle iman etmeye gii¢ yetirememesi-
dir. Bu durumda iki secenekten birine yonelen irade ve tercih, onun zidd:
olan diger secenegi engellemektedir. Kéfirlere iman etme sorumlulugunun
yiiklenmesi bu hususla ilgilidir. Yani, kisinin ildhi teklife gii¢ yetirememesi,
onun zidd: olan bagka seyleri yapmasindan kaynaklaniyorsa, yaptig: seyi

% Yasar, Ik Ug Asir Kelam Tartismalart, 243.
8 bk. Es‘ari, Kitabii'l-Liima', 93.

8 el-Kehf, 18/67.

% Had, 11/20.

87 el-Kehf, 18/101.

8 Es‘ari, Kitabii'l-Liima’, 99-100.
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birakip emredildigi seyi yerine getirmekle yiikiimliidiir. Dolayisiyla bu tiir
teklifler kabih sayilamaz.

Esarinin, imanin zidd1 olan inkéri, iman etmeye gii¢ yetirememe hali
diye tarif ettikten sonra, kéfirin iman etmeyisinin sebebini acizlikle degil,
teklifin zidd1 olan islerle istigal etmekle iliskilendirmesinde sebep ve sonu-
cun yer degistirdigi anlagilmaktadir. Burada, kéfirin neden iman etmedigi
yoniindeki temel ve basit sorunun cevabinin sdylenen sey olmadig: agiktir.
Zira kafirin imanin z1dd1 olan seylerle istigal etmesi, inkarinin sebebinden
ziyade geregi ve sonucudur. Ayni sey mi'min icin de gegerlidir. Imanin
z1dd1 olan islerle mesguliyete iligskin olarak sorulmas: gereken soru, “Kafir
ni¢in imanin zidd1 olan islerle istigal etmektedir?” olmalidir. Bu sorunun
cevabi ise, “Iman etmedigi ya da inkar ettigi i¢in” olmalidir. Iman ve inkar
fiillerinde insan fitratinin; aklinin, iradesini kullanma ve tercihte bulunma
yetisinin gérmezden gelinemeyecegi asikardir. Insana fiillerinde tam bir
hiirriyet tanimayan bir diisiincenin, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklif mesele-
sinde bu olguya etkin bir rol vermemesi yontemsel agidan tutarh goziikse
de hakikat noktasinda durum farkli olmaktadir. Zira insanin tiim fiilleri
gibi iman ve inkér fiillerinde de yaradiliginda bulunan hiir irade ve tercih
esastir ki bu, Allah'in insani yarattig fitratin; 6zgiirlik-sorumluluk denge-
sinin geregidir.

el-Bakara, 286. ayetinde gecen “Lehine olani da kendi kazandigidir, aley-
hine olam da kendi kazandigidir? ifadesi; insan fiilleri ve kader konusunda
caglar boyu devam eden ve keldmi ekollerin olusmasina zemin hazirlayan
tartismaya bir nebze agiklik getirmektedir. Insanin, fiillerinin olusmasinda
ozel bir irade ve kudretinin bulunmadigini séyleyen Cebriyye; insan fiil-
lerinin, onun irade ve kudretine dayandigin, fiilinin sahibi ve mucidinin
insanin kendisi oldugunu belirten Mu'tezile; insan fiillerinde Allah’in ira-
desiyle birlikte, tamam bir etkinlige sahip olmasa da kendi irade ve kudreti-
nin de bulundugunu séyleyen Es‘ari ve tiim bu goriislerin ortasini bulmaya
caligan Matiiridi, konuyla ilgili diger delillerin yaninda bu ayeti temel al-
mustir. Métiiridiyye'ye gore Allah insana irade ve kudret vermistir. Bu ira-
de ve kudret muhdes olup hayir ve ser fiillere taalluk eder ve bu anlamda
“kiilli” ozelliktedir. Kiilli irade ve kudretin iyi ya da koti fiillere taalluku
ise cliz’idir. Yani ctiz'i kudret ciiz'i irade demektir. Buna kesinlesmis ve fiile
yonelmis azim ve kesb de denilmektedir. Kesb fiilin aslinda (yok iken var
olmasinda ve yaratilmasinda) degil, vasfinda, (hayir ya da ser olmasinda)
etkilidir. Insan sorumlulugu da bu kesbe dayanmaktadir.*’

8 Bk. Matiiridi, Tevilat, 1/264-265; Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi, Usilid-din, thk. Hans Peter Lens (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 1424/2003), 255-256.
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Es‘ariyye sunu iddia etmistir: Hiistin ve kubhun akli olusu ve Allah’in
tiillerinin ister istemez bu 6l¢iite gore belirlenmesi, O’na bir tiir yliikiimlii-
lik yitklemek; O’'nun fiillerini insan aklinin ¢izdigi ¢ercevede icra etmeye
mecbur oldugunu séylemek anlamina gelmektedir. Oysa Allah’in irade ve
mesietinin mutlak olmasi, bu sinirlamalardan beri ve onlarla bagdasmaz
olmasi demektir. Bagka deyisle Esariyye’ye gore, Mu'tezile'nin adl, akil, se¢-
me yetisi (ihtiyar ve istitda), hikmet ve maslahat terimleri baglaminda orta-
ya koydugu goriis; oncelikle Haliki, yaratigr mahltik ile kiyaslamak demek-
tir, sonra da tevhid-i zat ve tevhid-i ef’al’a aykir1 diigmektedir. Mu'tezile ise
buna kars1 Es‘ariler’in inanglarini Kur'anda sik¢a tekrarlanan tenzih (Allah’
eksik sifatlardan beri kilma) ilkesine aykir1 gérmiis ve demislerdir ki: Onla-
rin inanglar1 zorunlu olarak insani, Allah'in miinezzeh bulundugu hususla-
r1 O’na isnat etmeye gotiirmektedir. Ancak her seyden 6nce Kur’an, Allah'in
bunlardan miinezzeh oldugunu agik¢a bildirmektedir. Zuliim, abes, fahsa
Allaha nispet edilemez.*

Yazi yazamayan birisinden yazmasini istemek akla ve gergege ne kadar
aykirtysa Allah'in sorumluluk yiikledigi insan1 hakikati anlayabilecegi bir
yetiyle (akil), dogru veya yanlis1 birbirinden ayirt edip bunlardan diledigini
tercih etme irade ve bu tercihini gergeklestirecek giicle donatmadan sina-
mast da akla ve gercege o kadar aykiridir. Allah'in akla ve hakikate aykirt is-
ler yapmasi s6z konusu olmamasi, insana yapacag teklifin imkéan dahilinde
olmasini gerektirmektedir. Varliklar i¢erisinde teklifin muhatab1 olan insan,
Allah’in kendisini donattig1 imkan ve lituf ile imtihana tabi tutulmugtur.”

Konuyla ilgili goriis ve yorumlar incelendiginde Esariyye'nin teklif-i ma
la-yutak anlayisinin bir yonden isabetli, diger yonden ise isabetsiz oldu-
gu anlasilmaktadir. Fiilin kendisine dayandig1 ve Allah'in mi'min kuluna
yardimi olarak gordiikleri giicii nefyetme, yani inkarda direten ve iman
etmeyecekleri haber verilen kéfirlerin iman etmek i¢in gerekli giice sahip
olmadiklarini séyleme agisindan isabetli olan bu goriis, bu giicii giig yetiri-
lemeyen ilahi teklifin dayanagi kilma agisindan ise isabetli gériinmemekte-
dir. Kudreti iki kisma ayirmalary, ildhi teklif anlayislarina bir nebze agiklik
getirmektedir. Onlara gore, teklifin dayanag: olup fiilden 6nce bulunan ve
temekkiin/imkén bulma, saglik/viicut 6gelerinin saglamhig: gibi sartlara
bagli olan bir kudret bulunmaktadir ki mii’min ve kafir, itaat eden ile et-
meyen her kes bunda esittir. 8yt o CUQWJ uﬁ ol C”’ JLJ\ e AIJ) ‘Gitmeye
giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah'n insanlar iizerinde bir hakkidir?*

% Mutahhari, Adl-i [lahi, 27-28.
9 §iit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani”, 289.
%2 Al-i Imran, 3/97.
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vez;.i; U i) Lozl A uyzbw; “Giiciimiiz olsaydi inanin ki sizinle bera-
ber sefere ¢ikardik diye Allahin adina yemin edecekler?® gibi ayetlerde soz
konusu olan teklif, bu kudretle ilgilidir. Fiille birlikte bulunan ve kudre-
tin hakikatini olusturan istitaa ise “Onlar (hakikati) ne gorebiliyorlar ne de
isitebiliyorlardi”* ayetinde gectigi tizere, kafirlerin gorme ve isitme yetileri
oldugu halde, imana gelmedikleri i¢in gercekte gérmemek ve isitmemek-
le nitelenmeleri halidir. “Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin’
gibi ayetlere konu edilen istitaa da bu tiirdendir. Dolayisiyla fiili gerektiren
istitaa, kisinin irade ve tercihine dayanmaktadir.*

Es‘ari’nin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifi mutlak manada gecerli gorme-
digi, yukaridaki yorumundan da anlagilmaktadur. Fiili gerektiren istitaanin
kisinin irade ve tercihine dayandigini séylemesi bunu gostermektedir.
Kafirin de mi'min gibi iman etmeye gii¢ yetirebildigi fakat bunu irade ve
tercih etmedigi anlamina gelen bu durum, Mu'tezile'’nin de soyledigiyle ayni
seydir. Dolayisiyla Esari’nin teoride de olsa giig yetirilemeyen ilahi teklifin
gegerliliginde 1srar etmesinin temelinde, kudret sifatina yaptig1 vurgunun
yaninda Mu'tezile karsithiginin etkili oldugu soylenebilir.

SONUC

[slam inanglarini akli bir temele oturtmayi gaye edinen Mu'tezile, ilihi
adaleti 6ne ¢ikaran, hassas bir kelami sistem gelistirmistir. Allah'in kullar
i¢in aslah1 yaratmasini gerekli goren bu sistemde O’nun irade ve yaratmasi
hiisiin olan seylere hasredilmis, kabih seylerden ise tenzih edilmistir. Sinirl
giic ve imkénlarla yaratilip sinava tabi tutulan insandan hareketle fiillerinde
ona tam bir 6zgiirliik ve tercih hakki tanryarak 6zgtirliik-sorumluluk den-
gesini dikkate alan bu diisiincede Allah’in kullarina teklif-i ma la-yutak'ta
bulunmasi kabih ve zuliim nitelemesi almis ve caiz goriilmemistir.

Kelam sisteminde nakli merkeze alan Es‘ariyye ise “Diledigini yapan yal-
niz Odur?” (el-Burtc, 85/16) gibi naslardan hareketle ilahi irade ve kudret
sifatlarini 6ne ¢ikarmistir. Bu baglamda Allah’in miilkiinde diledigi gibi ta-
sarrufta bulunmasini yetkinligi i¢in gerekli goren bu diisiincede O'nu aslah
ve hikmet gibi seylerle kayitlamanin yetkinligini sinirlandirmak anlamina
gelecegi diisiintilmiistiir. Allah igin zuliimden s6z edilemeyecegini, O'nun
diledigi seyi diledigi sekilde yapmasinin adalet oldugunu syleyen Esariyye,
gercekte vaki olmayip teoride kalsa da Allah’in insana giiciinii asacak teklif-

% et-Tevbe, 9/42.

o Huad, 11/20.

% el-Kehf, 18/67.

% bk. Es‘ari, Kitabii’l-Liima’, 99-100.
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lerde bulunmast caiz goriilmistiir. [lahi gii¢ ve irade acisindan bakildiginda
zahiren isabetli gibi goriinen bu anlayis, Allah'in hikmet, adalet ve rahmet
gibi sifatlariyla bagdasmamakta; hikmetle is yapan, sefkat ve merhamet sa-
hibi bir Tanri tasavvuru yerine, abesle istigal eden, kaos yaratan, zuliim ve
haksizlik yapan bir Tanr1 tasavvurunu ikame etmektedir.

Hasan el-Basrinin, Allah’in insanlara gii¢ yetiremeyecekleri ytikiim-
lalukler ytiklemesini caiz gormedigi, Kader risalesinde ortaya koydugu
insan fiilleri ve kadere dair goriis ve yorumlarinda agik¢a goriilmektedir.
Mu'tezile'’nin bu konuyla ilgili anlayisinin Hasan el-Basriden onay aldiginm
gosteren bu durum, Mu'tezilenin diisiincesini ona nispet etmesinde hakli-
lik pay1 olduguna da isaret etmektedir.

Mu'tezile'nin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifi caiz géormemesi, “Allah hi¢
kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz”*" ve “Allah hi¢ kim-
seyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz”*® gibi konuyla dogrudan
ilgili gozitken naslarla uyumludur. Ikinci ayette belirtilen teklifi, insanin
gliciinii degil Allah'in kuluna verdigi mal ve imkani ifade ettigi yoniinde
te'vil eden Egarinin, ilk ayette gecen gii¢, mal ve imkan anlamina gelen
“viis” ibaresini; insanin kontrol etmeye gii¢ yetiremedigi kalbinden gegen
ve onu serre ¢agiran havétir diye te'vil etmesinin, yukarida bahsedilen zor-
luktan neget ettigi anlasilmaktadir. Kanaatimizce bu yorum, onun gii¢ yeti-
rilemeyen ilahi teklifi mutlak anlamda caiz gormedigini gostermektedir.

Esartnin ayni édyetler baglaminda ilahi teklifin “insanlarin kolayca
yapabilecekleri seyler” oldugunu sdylemesi, bu ayetler ile Islam’in teysir/
kolaylastirma yoniinti arasinda bir iliski kurdugunu ortaya koymaktadir.
Teklif-i ma la-yutak ile teysir'in birbirinin zidd1 mahiyete sahip konular
oldugu dikkate alindiginda birini kabul etmek 6tekini reddetme sebebi ol-
malidir. Buradan hareket edildiginde Egarinin her iki hususa dair kabulii-
niin tutarh gozitkkmedigi soylenebilir. Yine bir yandan, gii¢ yetirilemeyen
ilahi teklifin gegerliligini savunup diger yandan, insanin kontrol edemedigi
havatir1 bundan istisna etmesi, gercekte bu husustaki ilahi teklifin gecer-
sizligine hitkmettigini gostermektedir. [lahi teklifin insana verilen mal ve
imkanla orantili oldugunu belirtmesi de ayn1 hususa isaret etmektedir.

Dikkati ¢eken bir diger husus da yaklasim tarzi geregince Allahin
mi’'min kulunu ebediyyen cehenneme, kafiri de cennete sokmasini ilahi
adalet diye niteleyen Eg'arinin ilahi adalet anlayisi ile teklif-i ma la-yutak’ta
mal, imkénla ve havatir gibi hususlar1 dikkate almasi arasindaki orantisiz-

dA D

liktir. Bagka deyisle her ne kadar Kuran'in adalet, 6diil ve ceza konsepti ile

97 el-Bakara, 2/286.
% et-Talak, 65/7.
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ve insan fitratiyla uyusmasa da Egart’nin ilahi adalet anlayisi ile gii¢ yeti-
rilemeyen ilahi teklife cevaz vermesi arasinda bulunan zahiri uyumluluk
hali, gii¢ yetirilemeyen ilahi teklifin gecersizligini ifade eden naslardaki
ilahi teklifin mal, imkan ve havétir gibi seylerle kayitlandigini soylemesin-
de tersine donmektedir. Zira Allah’in yetkinligine halel getirmemek adina
zuliim ve ¢irkin sayilan hususlari bile adalet sayan bu anlayisin ayn1 dogrul-
tuda ilahi teklifi de higbir seyle kayitlamamasi beklenirdi.

Miifessirlerin, Esarinin goriisiine delil getirdigi bazi ayetlere iliskin yo-
rumlari, onun goriisiinii temellendirmek i¢in bu naslart literal okudugu iz-
lenimi vermektedir. Esari’nin ilahi teklif anlayisina delil getirdigi, “O biiyiik
korku ve dehset giinii gelip de secdeye ¢agrildiklarimda bunu yapamazlar”
ayetinde bahsedilen secde gagrisinin; mirminleri miinafiklardan ayirmaya
doniik, tesrif temyizi niteliginde bir sinav olduguna dair yorumlarin; bu
cagr1 iizerine miinafiklarin secde etmek isteyeceklerini fakat belleri yekpa-
re kilinacag i¢in egilmek istediklerinde yiiziistii yere diiseceklerini belirten
hadisle ayn1 dogrultuda olmasi bunu gostermektedir. Egari, Allah'in baska
ayetlerde adaleti emrettigi halde, “Ne kadar iizerine diisseniz de kadnlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz”'" soztinde kadinlar arasinda
adaletli davranmaya gii¢ yetirilemeyecegini haber verdiginden hareketle
bunu ilahi teklif goriisiine delil getirmektedir. Oysa, “Allah hi¢ kimseyi, gii-
ciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz”'*" ayetini yorumlarken havétir1
istisna ettigi gibi, burada da kocanin eslerine kars1 sevgi ve bagliligini istis-
na etmesi gerekirdi. Nitekim bunu yapan bazi miifessirler; bu dyetin, ilahi
teklifin insanin gii¢ yetiremeyecegi, esler arasinda sevgi ve baglilik gibi hu-
suslar1 kapsamadigina dikkat ¢ekmislerdir.

Esari’nin oncelikle imanin zidd1 olarak inkari; iman etmeye gii¢ ye-
tirememe hali diye tespit ettikten sonra onu kisinin aciz kalmasina degil
imanin zidd1 olan seylerle mesgul olmasina dayandirmasi isabetli goriin-
memektedir. Inkarda israr eden ve Allah’in iman etmeyeceklerini haber
verdigi kéfirlerin iman etmek i¢in gerekli giiglerinin bulunmadigini séyle-
mesi makul ise de bu kudreti gii¢ yetirilemeyen ilahi teklife temel yapmasi
baoyle degildir. Clinkii imanin zidd: olan seylerle mesguliyet, inkéarin sebebi
degil sonucu olmaya daha uygundur. Ayni sey iman icin de gegerlidir. In-
sanin yaradilisinin, irade ve tercihinin iman ve inkér fiilinde etkili oldugu
miisellemdir. Nitekim Esari de fiili gerektiren istitaanin kisinin irade ve
tercihine dayandigini séylemistir. Bu durum, onun gii¢ yetirilemeyen ildhi

% el-Kalem, 68/42.
100 en-Nis3, 4/129.
101 ¢]-Bakara, 2/286.
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teklifin gecerliligi ve gecersizligi arasinda gidip geldigini gostermektedir.
Bu durum, teoride de olsa gii¢ yetirilemeyen iléhi teklifi savunmadaki 1s-
rarlartyla birlikte degerlendirildiginde Es‘ariyye’nin bu meselede ortaya net
bir anlayisly koymadigi anlasilmaktadir. Kanaatimizce bu belirsizligin orta-
ya ¢ikmasinda ilahi irade ve kudrete yaptiklar1 vurgunun yaninda, konuyu
tam olarak sistemlestirememeleri ve Mu'tezile karsithg: etkili olmustur.

KAYNAKCA

Akalin, Sikrit Haltk vd. Tiirkge Sozliik. Ankara: Tirk Dil Kurumu, 10. Basim,
2005.

Basri, Eb(l Said el-Hasen b. Yesar. “er-Risale fi'l-kader”. Resdilii’l-adl ve’t-tevhid.
mlf. Muhammed Ammara. Kahire-Beyrut: Dariis-Stirtik, 1408/1988.
Bozkurt, Mustafa. “Es‘ari ve Kadi Abdiilcebbar’in Teklif Konusundaki Goriiglerinin
Mukayesesi”. Uluslararas: Imam Esari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri

(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 151-166.

Bozkurt, Mustafa. “Kadi Abdiilcebbéarin Teklif Anlayisi”. Dini Arastirmalar 9/26
(Eylil-Aralik, 2006).

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi. es-Sahhih. Dimask-
Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1423/2002.

Ciircani, Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi.
Mu'cemii’'t-tarifat. thk. Muhammed Siddik el-Mingevi. Kahire: Dari’l-
Fadile, ts.

Esari, Ebir'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri. Makalatii’l-
Islamiyyinve'htilafi’l-musallin (Beyrut: en-Neseratii'l-slamiyye, 1426/2005),
200-201.

Es‘ari, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bigr Ishak b. Salim el-Basri. Kitabii'l-Liima“
fir-redd ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘. thk. Hamtide Zeki Gurabe. Misir: Matba-
atii Misir, 1374/1955.

Ferahidi, Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim. Kitabii'l-Ayn.
thk. Abdiilhamid Hendavi. 4 Cilt. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/
2003.

Ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi.
Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Dar@’'t-Tunisiyye lin-Nesr,
1984.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fid4’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii. Tefsirii'l-Kurani’l- azim. thk.
Sami b. Muhammed es-Seleme. 8 Cilt. Riyad: Dériin Tayyibe, 1418/1997.

115



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

Ibn Manzr, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riveyfi, Lisdanii’l- Arab. 15 Cilt. Beyrut: Darii Sadur, ts.

Kadi Abdulcebbar, Ebir’l-Hasen Kadrl-kudat Ahmed el-Hemedani. Serhu Usuli’l-
hamse. thk. Abdilkerim Osman. Kahire: Mektebetii Vehbe, 3. Baski,
1416/1996.

Karaman, Hayreddin vd. Kurdn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. 5 Cilt. Erisim 14 Subat
2022. http://www.insanveislam.org/ FileUpload/ ep813891/File/kuran-yo-
lu.pdf.

Matiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Te¥vildtii ehl-is-
siinne. thk. Fatima Ytisuf Eshami. Beyrut: Miiessesetiir-Risale Nésir(n, ts.

Mutahhari, Murtaza. Adl-i [lahi. gev. Hiiseyin Hatemi. Istanbul: Kevser Yayinlari,
2005.

Pezdevi, Ebir’l- Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim. Us#lid-
din. thk. Hans Peter Lens. Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1424/2003.

Siit, Abdulnasir. “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 1a Yutak
Ornegi”. Mukaddime 6/2 (2015), 283-308.

Teberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi. Tefsirii’t-
Taberi -min Kitdbihi Cami‘ii’l-beyan an tevili dyi’l-Kurdn-. thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Merkezir'l-Buhtis ved-Dirasati’l-
Arabiyye, 1422/2001.

Teh4nevi, Muhammed Ali. Mevsiiatii kessdfi istilahdti’l-fiiniin ve'l-‘uliim. thk.
All Dahrtic. gev. Abdullah el-Halidi. Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtn,
1996.

Yasar, Naif. Ilk U¢ Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi. Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2016.

Zemahgeri, Ebi'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf
an hakaiki’t-tenzil ve ‘uytimii’l-ekavil fi viicithi’t-tevil. Beyrut: Dari’l-Marife,
1430/20009.

116



Kilis 7 Aralik Universitesi lahiyat Fakiltesi Dergisi | 2022/1 | CILT: 9 | SAYI: 1 | s. 117-154

YAHUDILER SIYONIZM'|
HIRISTIYANLARDAN M| ALDILAR?

DID JEWS ADOPT ZIONISM FROM CHRISTIANS?

ELDAR HASANOGLU
DOC.DR., ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI,
{SLAMI iLIMLER FAKULTESI, DINLER TARIHi ANABILIM DALI
ASSOC.PROF. ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITY,
FACULTY OF ISLAMIC SCIENCES, DEPARTMENT OF HISTORY OF RELIGIONS
ANKARA, TURKEY
eldar.hasanoglu@hbv.edu.tr
http://orcid.orq/0000-0002-6036-9788

d:) http://dx.doi.org/10.46353/k7auifd.1095550

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
29 Mart / March 2022

Kabul Tarihi / Accepted
23 Haziran / June 2022

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2022

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as

Hasanoglu, Eldar, “Yahudiler Siyonizm’i Hiristiyanlardan mi Aldilar? [Did Jews Adopt Zionism From
Christians?]”. Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of Theology
9/1 (Haziran/June 2022): 117-154.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software.

Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiltesi - Kilis 7 Aralik University, Faculty of
Theology, Kilis, 79000 Turkey.

SCREENED BY

+/ iThenticater

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr




K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

118

YAHUDILER SIYONiZM’i HIRISTIYANLARDAN MI ALDILAR?

Oz

Siyonizm Israil Devleti’nin ana ideolojisi olup diinyanin gesitli noktalarinda yasa-
yan Yahudileri -ata yurdu oldugu iddiasiyla- Filistin topraklarina tastyip burada bir
Yahudi devleti kurmay1r amaglamigtir. Bir fikri akim ve sosyal hareket olarak 19.
yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan Siyonizm 1948de amacina ulagsmistir. Bu gelisme
stibjektif yoniiyle Hiristiyan diinyasindaki sartlarla baglantili oldugu kadar, objektif
boyutta Yahudiligin kendi i¢ dinamikleri ile ilgilidir. Katolikler ve Ortodokslarin
Yahudileri diglamas1 onlarin topluma kaynagmasini engelleyerek ulusal bilinci bes-
lemistir. Ote yandan Protestanlar Mesih Isa'nin yeryiiziine tekrar gelisi icin Filistin
topraklarinda bir Yahudi devleti kurmanin sart olduguna inanarak 17. yiizyildan
itibaren bu ugurda ¢aligmiglardir. Hiristiyanlar arasinda Restorasyon doktrini ile
ifade edilen ve iki asir boyunca mayalanan bu gortsler ve ¢alismalar Yahudiler
nezdinde Siyonizm kavramu ile ifadesini bulmustur. Protestan liderlerin Yahudilige
bakigt farkls olsa da, Fiziki Restorasyon doktrinini benimseyen ikinci nesil Protes-
tanlar hem teolojik hem pratik boyutta Yahudi yanlist bir ¢izgi benimsemislerdir.
Filistinde Yahudilerin yerlestirilmesinin sadece dini bir mesele olmakla kalmadigs,
konunun jeostratejik boyutunun oldugu da géz ard1 edilmemelidir. Protestan dev-
letlerin bu ideyi desteklemesinin kendilerine Papalik kargisinda, nitekim Avrupanin
ierilerine dogru ilerleyen Osmanli karsisinda elverisli konum kazandiracagini soy-
lemek izahtan varestedir. Bu teolojik ve pratik arka plandan hareketle, Yahudile-
rin Filistinde yerlestirilmesi hususu Protestanlar agisindan 6zel ehemmiyet arz et-
mistir. Bu baglamda Ingiltere 6zellikle 6ne ¢ikmugtir. Konu 17. yiizyildan itibaren
Ingilterede ilmi ve siyasi gevrelerin giindeminden diismemistir. Kronolojik siraya
bakarak Yahudilerin Siyonizm fikrini Hiristiyanlardan aldig: iddia edilmistir. Oysa-
ki Hiristiyanlara kiyasla Yahudiler arasinda Siyonizm kuramsal ve sosyal olarak geg¢
tarihte ortaya ¢iksa da, Yahudi kutsal metinlerinde onun fikri temellerine rastlan-
dig1 gibi Yahudi tarihinde fiili 6rnekleri de bulunmaktadir. Segilmis halk anlayis: ve
vaat edilmis topraklar idesi, ibadetlerde ve dualarda Kudiise doniis temasinin siirek-
li vurgulanmasi Siyonistlerin Filistin topraklarinda bir Yahudi ulus devleti kurma
hedefi i¢in teolojik dayanak tegkil eder. Bu hususlar Yahudilerin zihninde Kudiise
yerlesme sevdasini beslemistir. Ayrica tarih Yahudilerin Filistinde bir Yahudi dev-
leti kurma gayretine veya boyle bir firsat1 olusturma gabalarina sahit olmustur. Hz.
Isanin beklenen Mesih oldugu diisiincesi, ardindan Bar Kohba ayaklanmasi, impa-
rator Julian ve Imparatorige Eudokia nezdinde girisimler ve Persleri Bizansa karst
kiskirtma gibi olgular buna érnek gosterilebilir. Hz. Isanin Yahudileri Roma’ya karsi
ayaklanmaya davet etmemesi ve vaazlarinda Yahudi devleti kurmaya deginmemesi,
o sirada Roma Imparatorluguna bagl olan Yahudilerin onu reddedislerindeki en
6nemli faktorlerden biri olmugtur. M.S. 70 yilinda II. Mabedin yikilmasinin ardin-
dan bolgede tansiyon dinmemis, Kudiis'ii geri almay: hedefleyen Yahudi isyanlar:
Bar Kohba sonrasinda gériilmez olmussa da bu ugurdaki faaliyetler hiz kesmeden
devam etmistir. Bolgeyi elinde tutan Roma ve Bizansli yoneticiler nezdinde lobi faa-
liyetlerinden netice alinmamasi Yahudileri durdurmamigtir. Meselenin ¢6ziimii i¢in
savaga girmeyi goze alan Yahudiler Bizans Imparatorlugunun rakibi olan Perslerin
yaninda yer almus, netice itibariyle 614 yilinda Kudiis'i ele gegirerek kisa bir siireli-
gine amaglarina erisebilmislerdir. Nitekim 638de Miisliimanlar Kudiisti fethedince
Yahudiler gelip buraya yerlesmis ve sonraki asirlarda da gelmeye devam etmisler-
dir. Yahudilerin de hemen buraya gelmeleri, olusan her firsat1 degerlendirdiklerine
isarettir. Ancak Kudiiste ve diger sehirlerde yasam serbestligine kavugsalar da Sel-
guklular ve Osmanlilar zamanindaki sahte Mesih ayaklanmalari, burada yagamanin
Yahudiler i¢in yeterli olmadigini gosterir. Onlar Kudiis'te bir Yahudi devleti kurup
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kutsal mabedi inga etme hayalinden hi¢ vazgegmemis, ancak gii¢ yetiremedikle-
ri igin sessiz kalmiglardir. 19. yiizyil Avrupasindaki sartlarin olugturdugu uygun
zemin Yahudilere bu teorik ve pratik mirasi Siyonizm seklinde kuramsallagtirma
imkénin1 sunmustur. Siirekli Hiristiyan Antisemitizmi nedeniyle ulusal bilingleri
canli olan Yahudiler, Yahudi tarihindeki ve teolojisindeki ilgili 6geleri ¢agin diline
adapte etmeyi bagarmiglardir. Ulus devlet idesi Yahudiler nezdindeki vaat edilmis
topraklar ve Yahudi se¢ilmisligi ideleri ile irtibath goriilmiistiir. Avrupada Yahudiler
i¢in yasama imkanlarinin zorlugu Theodor Herzl ve diger Siyonist liderleri arayisa
sokmugtur. Olusan fikri ve sosyal atmosfer bir biitiin halinde Yahudiler arasinda
Siyonizm akiminin dogusunu ve tutunmasini temin etmistir.

Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Hiristiyanlik, Siyonizm, Kudiis, Israil.
DID JEWS ADOPT ZIONISM FROM CHRISTIANS?

Abstract

Zionism is the main ideology of the State of Israel and aimed to move Jews who lived
in various regions of the world to Palestinian lands —claiming it to be their ancestral
home - to establish a Jewish state there. Emerging as an intellectual trend and social
movement at the end of the 19th century, Zionism achieved its goal in 1948. While
this development is subjectively related to the conditions in the Christian world, it
is objectively related to the internal dynamics of Judaism. The exclusion of Jews by
Catholics and Orthodoxes has prevented them from integrating into society and kept
their national consciousness alive. On the other hand, Protestants believed that it was
necessary to establish a Jewish state in Palestine for the return of Jesus Christ to the
earth and endeavored for this sake since the 17th century, These views and efforts,
which were in process of fermentation among Christians for a couple of centuries,
found its expression among the Jews with the concept of Zionism. Although Protes-
tant leaders had a different view of Judaism, second-generation Protestants who em-
braced the doctrine of Physical Restoration took a pro-Jewish line both theologically
and practically. It should not be overlooked that the resettlement of Jews in Palestine
was not only a religious issue, but also had a geostrategic dimension. It does not need
further explanation to claim that the support of the Protestant states to the idea would
provide favorable position against the Papacy, and also against the Ottomans, who
were advancing into Europe. Based on this theological and practical background, the
settlement of Jews in Palestine was of particular importance for Protestants. England
especially came to the fore in this context. The issue has not fallen from the agenda
of academic and political circles in England since the 17th century. Considering this
chronology, it was claimed that the Jews adopted the idea of Zionism from the Chris-
tians. However, although Zionism emerged among Jews theoretically and socially
later, in comparison to Christians, its intellectual foundations are found in Jewish
scriptures as well as its actual examples in Jewish history. The concept of the chosen
people, the idea of the promised land, and the constant emphasis in the liturgy on re-
turning to Jerusalem provided the theological basis for the Zionist goal of establishing
a Jewish nation-state in Palestine. These issues fed the desire of settling in Jerusalem
in the minds of the Jews. Besides, the history has witnessed Jews’ efforts to establish
a Jewish state in Palestine or to create such an opportunity. The facts such as the idea
of being Jesus the expected Messiah, the Bar Kokhba revolt, attempts before Julian
The Apostate and Princess Eudoxia and provoking the Persians against Byzantium
can be given as examples. The fact that Jesus did not invite the Jews to revolt against
Rome and did not touch onthe establishment of a Jewish state in his sermons, was one
of the most important factors in the rejection of the Jews, who were affiliated with
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the Roman Empire at that time. The tension in the region did not subside after the
destruction of the Second Temple in 70 C.E. and although the Jewish revolts aiming
to conquest Jerusalem back, became invisible after Bar Kohba, the activities for this
purpose continued without slowing down. Jews’ lobby activities in the presence of Ro-
man and Byzantine administrators who held the region then were unfruitful but this
did not stop them. They ventured to fight for the solution to the problem and sided
with the Persians, the rivals of the Byzantine Empire, eventually achieved their goals
for a short time by capturing Jerusalem in 614. Further, after the Muslim conquest of
Jerusalem in 638 Jews settled there and continued to come in the following centuries.
The fact that the Jews came here immediately, indicates that they took advantage of
every opportunity. However, although Jews gained permission to settle in Jerusalem
and other cities, the false Messianic uprisings during the Seljukid period and Otto-
man period show that solely living here was not enough for them. They never gave up
their dream of establishing a Jewish state in Jerusalem and building the holy temple,
but remained silent because they could not realize it. The appropriate ground in Eu-
rope created by the conditions the in 19th century offered the Jews the opportunity
to theorize this theoretical and practical legacy in the form of Zionism. The Jews,
whose national consciousness was alive due to continuous Christian Antisemitism,
succeeded in adapting the relevant elements in Jewish history and theology to the lan-
guage of the age. The idea of the nation-state was considered relevant with the ideas of
the promised land and Jewish chosenness. The difficulty of living conditions for Jews
in Europe made Theodor Herzl and other Zionist leaders in search. The existing intel-
lectual and social atmosphere as a whole ensured the birth of the Zionist movements
and Jews’ adherence to it.

Keywords: History of Religions, Judaism, Christianity, Zionism, Jerusalem, Israel

GIRIS

iyonizm, Yahudiler arasinda 19. yiizyilda ortaya ¢ikan ve bu inan-

c1 paylasanlarin ata yurtlar1 saydiklar: Filistin topraklarinda 6z-

giirce, bagka bir ulusun egemenligi altinda olmadan yasayabile-
cekleri bir devlet kurmay1 hedefleyen ideoloji ve milliyet¢i akimin adidur.
Destekleyicileri tarafindan Yahudi halkina 6zgiirliik getiren bir hareket ola-
rak nitelenmekle birlikte, karsitlar: tarafindan Filistin topraklarinda isgal-
ci konumda olan sémiirgeci gii¢ olarak karakterize edilmektedir. Baslan-
gicta Yahudilerin sadece bir kismi tarafindan desteklenmis, birtakim din-
dar Yahudi cemaatler Siyoniznv'in sekiiler degerleri terenniimii dolayisiyla
bu ideolojiye muhalefet etmis ve harekete kars1 ¢ikmigstir. Ancak zamanla
bu muhalefet ¢oziilmiis, destek daha da yaygin hale gelmistir. 1948'de Isra-
il Devletinin kurulmasi ile somut netice ortaya koymasi ve dahi ardindan
bolgedeki geniglemesi dolayisiyla aleyhindekileri 6nemli 6l¢iide pasif ko-
numa diistirmeyi bagarmigtir.!

' Daniel Mahla, Orthodox Judaism and the politics of religion: from prewar Europe to the State of Israel
(Cambridge: Cambridge University Press, 2020), 72-73; Alan Dowty, The Jewish State: a century later
(Berkeley: University of California Press, 1998), 53.
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Siyonculuk, Siyon yandashig1 anlamina gelen Siyonizm kavrami, Yahudi-
likte Kudiisiin isimlerinden biri olan Siyon sozciigiinden tiiremistir ve Ku-
diisciiliik anlamina gelir. Yahudi kutsal metinlerinde Kudiis'ii ifade etmek
i¢in kullanilan isimlerden biri de Siyon sozciigiidiir.> Sehir M.O. 11. yiiz-
yilin sonlarinda Hz. Davut zamaninda Yahudilerin eline gegmeden 6ncesi
donemde de bu isimle adlandirilmistir.® Orijinali itibariyle eski Kudiis'teki
Siyon daginin adi olsa da zamanla sehrin tamamini, bilahare bolgeyi kap-
sayacak kadar genisleyerek Israil diyarini (Erets Yisrael) ifade etmistir.* Ya-
hudi kutsal metinlerinde Israilogullarr’nin Babil siirgiiniinden vatanlarina
doniisleri i¢in Siyon'a Doniis (Sivat Tsiyon) tabiri kullanilmigtir.” Siyon tabi-
ri ayn1 zamanda kutsal metinlerde “Siyon kiz1” seklinde Kudiis'i ve burada
yasayan Yahudiler i¢in de kullanilmistir.®

Siyonizm, diinyanin dort bir yanina dagilmis Yahudilerin geri doniip
ozgiirce yasayabilecekleri bir anavatan kurmay1 ve baskenti Kudiis olan
bir Yahudi devleti insa etmeyi amagclayan ideolojidir. Koklerini Yahudi
tarihi ve teolojisinden alsa da Yahudiler arasinda fikri ve sosyal bir hare-
ket olarak 19. yiizyillda ortaya ¢ikmistir.” Bu yiizyilin basindan itibaren
Avrupada bazi hahamlar tarafindan dile getirilen bu amag ¢ok ge¢meden
muhafazakar veya laik liderler tarafindan gelistirilerek ideolojiye doniis-
miis, ylizyilin sonlarinda ise genis kitlelere yayilan bir hareket olmustur.
Kelimenin kavramsallagtirilmasi da yine yiizyilin sonlarindadir. Siyonizm
tabiri 1890da (bazi kaynaklara gore 1892'de) Avusturyal: Yahudi yazar Nat-
han Birnbaum tarafindan literatiire kazandirilmis® ve miiteakip siirecte Ya-
hudi aydinlarin ve kitlelerin sahip ¢ikmasiyla yayginlasmistir. Dini litera-
tiirde civar yerlerden Erets Yisraele gelmek aliya/yiikselis, yliicelme diye ifa-
de edilirken buradan bagka yerlere go¢ etmek ise yarad/inis, diisiis s6zctigi
ve tiirevleriyle ifade edilmistir.” Tesekkiild sirasinda Siyonizm bu kavram-
lar1 kullanmakla toplumsal destek elde etmegi amaglamig olmalidir. Hib-
bat Ziyon/Siyon Aski veya Hovevey Ziyon/Siyon Asiklar1 akimi olmak {ize-

2 Orn. II. Samuel 5:7; 1. Krallar 8:1; I. Tarihler 11:5; II Tarihler 5:2; Mezmurlar 137: 1, 3.

IL. Samuel 5:7. “Ve Davut Siyon Kalesini ele gegirdi. O, Davutun kentidir?

* Hershel Edelheit - Abfaham J. Edelheit, History of Zionism: a handbook and dictionary (London:
Routledge, 2018), 574.

> Mezmurlar 126: 1.

¢ Orn. Zekeriya 9: 9; Agitlar 2: 10; Nesideler Nesidesi 3: 11.

Rafael Medoff - Chaim I. Waxman, Historical dictionary of Zionism (Lanham: The Scarecrow Press,

2008), xxv-xxviii; Lawrence J. Epstein, The dream of Zion: the story of the First Zionist Congress (Lan-

ham: Rowman and Littlefield, 2016), 1-2.

Medoff - Waxman, Historical dictionary of Zionism, 47; Bilent Senay, Christian Zionism, theopolitics

and Biblical myth-making (Bucuresti: Bucharest University Press, 2021), 17.

° Detayl bilgi icin bkz. Judith Haupthman, “Aliyah and Yeridah in Rabbinic sources’, Israel and the
Diaspora in Jewish Law: essays and responses, ed. Walter Jacob vd. (Pittsburgh: Rodef Shalom Press,
1997), 95-114.

I21



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

re 19. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren aliya/yiikselis diye isimlendirilen
Yahudilerin Filistin bolgesine yaptiklar1 6rgiitlii go¢ dalgalari ile Siyonizm
sosyal bir harekete dontismiistiir.'” Destekgilerinin yaklagimlarina ve egi-
limlerine binaen Siyonizm'in igerigi siireg icerisinde belli yonlere yogunlas-
mis ve birini 6tekinden ayiran birtakim ozellikler edinmistir. Bu durumu
ifade etmek i¢in Siyonizm kavraminin 6niine bu nitelikleri ifade eden dini,
kiiltirel, siyasi, liberal, sol vs. vasiflar eklenerek kullanilmistir. Bu minvalde
Siyonizm'in farkli kollar1 olmakla birlikte, bunlar arasinda Israil Devleti'nin
kurulmasi gibi somut sonuca sahip olmasi ve diger kollardaki doktrinlerin
pek ¢ogunu teorik veya fiili boyutta kendi semsiyesi altinda kapsamasi do-
layisiyla Siyasal Siyonizm egilimi bu akimi temsil edici kavram olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Siyonizm ideolojisi 19. yiizyilda Avrupa Yahudileri arasinda dogup
gelisse de bu ideolojinin igerigi olan Yahudilerin ata yurtlarinda toplan-
mast amaci, 16. ylzyilda 6zellikle Protestanligin Piiriten koluna mensup
olanlar tarafindan dile getirilmistir. Ileride detaylica agiklanacag1 iizere bu
soylem Fiziki Restorasyon adiyla bilinir. Aradaki kronolojik siralamadan
hareket eden bazi arastirmacilar s6z konusu Restorasyon doktrinini Hiris-
tiyan Siyonizm’i seklinde niteleyerek onu Yahudi Siyonizm’ini destekleyen,
onun olusumuna olanak taniyan ve hatta bir 6l¢iide onu baslatan ana etken
olarak karakterize etmistir.!! Hatta bazi arastirmacilar net tarih vererek
Filistin topraklarina dénme fikrinin 1840’larda Ingiliz Evanjelistler tara-
findan Yahudilere arasinda yayginlastirildigini ileri siirmislerdir.'” Ancak
bu fikri savunanlarin Hiristiyan Siyonist seklinde degil Restorasyonist is-
miyle adlanmasinin isabetli olacagi ifade edilmistir.”® Ayrica, ortaya ¢iktig1
16. yiizyilda bu goriisler heniiz filizlenme agamasinda olmustur. Oysaki 19.
ylizyila ait oldugu g6z oniine alindiginda Siyonizm kavraminin bu ytizyil-
dan oncesi bir zaman dilimine ait edilmesi anakronik olacaktir."* Nitekim
Siyonizm’in Hiristiyan sifatiyla birlikte zikredilmesi kronolojik olarak kav-
ramin Yahudiler arasinda kullanimindan sonraya tesadiif eder. Bu bag-
lamda isaret edilmelidir ki Hiristiyan Siyonist tabiri Hiristiyan Siyonizm’i
tabirinden daha 6nce tedaviile ¢ikmistir. Bu durum Hiristiyan Siyonizm’i

Dan Cohn-Sherbok, Introduction to Zionism and Israel: from ideology to history (London/New York:
Continuum, 2012), 53 ve dvm.

Steven Paas, Christian Zionism examined: a review of ideas on Israel, the Church and the Kingdom
(Eugene: Wipf and Stock Publishers, 2020), 17.

J.E. Gulbrandsen, Jesus is Israel: the seed of Abraham is Christ the Church (Victoria: Friesen Press,
2019), 110-111.

Donald M. Lewis, A short history of Christian Zionism: from the Reformation to the twenty-first cen-
tury (Illinois: InterVarsity Press, 2021), 45.

Andrew Crome, Christian Zionism and English national identity 1600-1850 (Macmillan: Palgrave,
2018), 8.
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tabirinin literatiirdeki kavramsallagsma durumuyla ilgili ipucu vermektedir.
Hiristiyan Siyonist tabiri ilk defa 1896da Theodor Herzl tarafindan William
Hechler’i ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Herzl ayni tabiri 1897'de Baselde
toplanan I. Siyonist Kongresine davet edilerek katilan Kizilhag 6rgiitiiniin
kurucusu Isvigreli bankaci Jean-Henri Dunant i¢in de kullanmistir.”* Bazi
uzmanlar ise bu tabirin ilk defa 1897de Dunant i¢in kullanildigin: ifade
eder.!® 1899da Colombia Universitesinde Sami Diller profesorii Richard
Gottheil'in popiiler bir dergi igin kaleme aldig1 yazisinda atif yaptiklari ara-
sinda bir Hiristiyan Siyonist'in bulundugunu yazmast, nitekim 1903’te New
York Times editoriine yazilan mektuplarda ve 6lim ilanlarinda zikredil-
mekle basinda yer almistir. Hiristiyan Siyonizmi tabiri ise ilk defa 1899da
kullanilmistir.””

Bu ¢alismada Yahudiler arasinda Siyonizm'in olusmasindaki basat ak-
toriin Hiristiyan Siyonizm’i oldugu iddiasinin gergeklik pay1 degerlendi-
rilmeye calisilacaktir. Bunun i¢in 6nce Hiristiyanlikta pratik ve teorik bo-
yutta Siyonizm’le alakali 6geler ele alinacaktir. Bu baglamda Antisemitizm
ve Hiristiyan diinyasinda Yahudi diismanligi 6rneklerine yer verilecek,
Protestanliktaki Restorasyon diistincesi tanitilacak ve Siyonizm ile iliskisi
irdelenecektir. Ardindan Yahudiligin kendisinde teorik ve pratik boyutta
Siyonizm’le alakali 6gelerin mevcut olup olmadig hususu ele alinacaktir.
Bu baglamda Yahudilikte Kudiis'iin konumu anlatilacak ve bu algidan bes-
lenen bilingle Yahudilerin bu sehirde var olma ugrunda yaptiklar: girisim-
lerden Ornekler verilecektir. Bu 6rnekler, Romanin Yahudileri sehirden
stirdigii 70 yilindan baslayip Misliimanlarin, Yahudilere sehre geri doniis
izni verdikleri 638 yilina kadar gegen tarihsel siiregle sinirlandirilacaktir.

1. HIRISTIYAN AVRUPA’DA SIYONIZM'E IMKAN SAGLAYAN
FAKTORLER

Hiristiyan diinyada yasanan bazi gelismelerin Siyonizme yaradig: inkar
edilemez. Bu gelismeler kronolojik olarak Siyonizn’in Yahudiler arasinda
ortaya ¢ikmasindan once gelip pratik ve teorik olmak iizere ikiye ayrilir.
Pratik boyut Yahudi diismanligidir; asirlar boyunca siiren dislanmishik duy-
gusu Yahudilerde kimlik bilincini canli tutmusgtur. Konunun teorik boyutu
ise Protestanlikta Yahudilerin Filistinde yerlesimini savunan sdylemlerdir.

15 Lewis, A short history of Christian Zionism, 2-3. (Lewis bu bilgiyi Paul R. Wilkinson, For Zion’s sake:
Christian Zionism and the role of John Nelson Darby (Milton Keynes: Paternoster, 2007), 16dan nak-
len aktarmistir.)

' Senay, Christian Zionism, 17. (Senay bu bilgiyi Stephen Sizer, Christian Zionism and road-map to
Armageddon (Illinois: IVP, 2004), 13’ten naklen aktarmigtir.)

'7 Stephen Spector, Evangelicals and Israel: the story of American Christian Zionism (Oxford: Oxford
University Press, 2009), 2, 256; Lewis, A short history of Christian Zionism, 3.
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Bu séylemler, birkag asir sonra Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan Siyonizm’in
temel gayelerinden biri olan vaat edilmis topraklara doniis iilkiisii ile ben-
zerlik arz eder. Bu benzerlik konuyu giindemde tutma agisindan Siyonizme
fayda saglasa da Yahudilerin Hiristiyanlasmasi gayesine odaklandig: i¢in
aslinda Siyonizm’in rakibi olarak gériilmelidir.

1.1. Pratik Etken: Antisemitizm

Hiristiyanlik doktrinsel olarak kendisini Yahudi dismanlig: izerine insa
etmis, asirlar boyunca Hiristiyanlar her firsatta Yahudi karsit: davranislar
sergilemislerdir. Aslinda Hiristiyan diinyada tarihin sahit oldugu antisemit
ornekler Yahudileri Siyonizme sarilmaya zorlayan temel faktérlerden biri
sayilabilir. Bu diismanlik ve dislamaciligin teolojik yonii kadar ekonomik
yoniiniin varligi da gdz ardi edilmemelidir. Yahudilerin Isa Mesih'i car-
mihta oldiirmeleri Hiristiyanlarin Yahudi diismanlig: igin teolojik argii-
man olustururken, Avrupadaki krallarin finansal sikintilarini Yahudilerin
malvarligina el koyarak asmaya caligmalari,'® ticari rekabette Yahudileri
Hiristiyanlarin gerisine diistirme gayreti gibi" konunun arkasinda yatan
ekonomik etkenleri g6z 6niine sermektedir.

Erken donemden itibaren Hiristiyanlarin Yahudiler ile araya mesafe
koymalari, Roma’ya kars1 ayaklanarak stirekli problem ¢ikaran, isyanci Ya-
hudi topluluktan sayllmamak ve hem de miistakil bir din hiiviyetine ka-
vusmak amacina yonelikti. Elvira Sinodu'nda (305-306) Yahudilerle evlilik,
birlikte yiyip i¢me vs. gibi kaynasmayi saglayan gesitli eylemleri yasaklayan
kararlar dislayici yaklagimin resmi ifadesidir. Ayrica, 4. ylizyila kadar Hi-
ristiyanlar devlet giicline sahip olmadiklar1 donemde Yahudilere yaptirim
imkénlarindan yoksun olduklar1 halde, bu yiizyilin ortalarindan itibaren
Roma’nin mesru ve resmi inancina doniisen Hiristiyanlik dislayici tavrin
belli etmistir. Aryiis¢ii yoneticiler doneminde Roma’nin tutumu sert olmasa
da 5. yiizyilin sonlarina dogru Vizigotlar'n Katoliklige ge¢mesiyle durum
degismis, Toledoda toplanan bazi sinodlarda (589, 633, 636, 653, 681, 694)
Yahudiler aleyhinde sert kararlar alinmistir. Diismanlarla isbirligine girme
ve haksiz kazang elde etme gibi ithamlardan yola ¢ikan bu kararlar Yahudi-
lerin bir sekilde Hiristiyanlastirilmalar1 hedefine ayarlanmistir. Yahudilerin
tasinmaz mal sahibi olmalar1 engellendigi gibi belli mesleklerden de mene-

'8 Eveline Brugger, “Between a rock and a hard place: rulers, cities, and ‘their’ Jews in Austria during
the persecutions of the fourteenth century”, Jews in Medieval Christendom: slay them not, ed. Kristine
T. Utterback vd. (Leiden: Brill, 2013), 199.

1 Birgit Wiedl, “Codifying Jews: Jews in Austrian town charters of the thirteenth and fourteenth cen-
turies”, Jews in Medieval Christendom: slay them not, ed. Kristine T. Utterback vd. (Leiden: Brill,
2013), 207.
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dilmis, Sabat tutma, stinnet vs. gibi dini uygulamalar yasaklanmustir. Yine
bu kararlar dolayisiyla Yahudiler malvarliklarinin miisaderesi, belli yasin
tizerindeki ¢cocuklarin ellerinden alinmasi, toplumdan diglanma ve koleles-
tirilme gibi eziyetlere maruz birakilmis, dahasi siirgiin ve idam cezalarryla
ylz ylize kalmiglardir.® 8. yiizyilin baslarinda Miislimanlarin Endiiliise
gelmesiyle Yahudiler huzura ve refaha kavusmuslardir.

11. yiizyildan itibaren Bat1 Avrupada Miisliimanlara kars: gliclenmeye
baslayan Hiristiyan yayilmacilig1 (Reconquista) ve fanatizmi burada Miislii-
manlarin yonetiminin sonunu getirdigi gibi Yahudileri de siddet sarmalina
stiritklemis, Avrupa antisemitizm goleni sahnesine doniismiistiir.”! Hatta
sanat ve edebiyatta Yahudi imaji seytan ile eslestirilmis, Yahudi nefreti
sistematik bi¢cimde koriiklenmistir.”* Fanatik Hiristiyan halk Yahudi din
adamlari ve sivilleri dahi hedef tahtasina yerlestirmis, Yahudi diigmanlig:
Papalik kurumunun ve bolgedeki krallarin siyasi ¢izgisi olmustur. Yahudi-
ler civardaki Miisliiman beldelere go¢ ederek kurtulmus, gidemeyenler ise
bu sistemli kiyimdan yerel yoneticilere sagladiklar: fayda olgiistince koru-
nabilmislerdir. Olusan yogun antisemitizm atmosferinde Yahudiler hayatta
kalabilmek i¢in getto diye adlandirilan kendi 6zel mahallelerine sikigip kal-
muslardir. Hiristiyan din adamlar1 halki Yahudilere kars1 kiskirtiyor, fana-
tikler saldirarak Yahudilerin evlerini, sinagoglarini, tiim mahallelerini atese
veriyor, kadin ve ¢ocuk demeden herkesi katlediyorlardi. Krallar Yahudiler
aleyhine gesitli kararlar aliyor, malvarliklarini miisadere ediyor, onlar: ken-
di topraklarindan siiriiyorlardi. Yahudi tarihi kaynaklar1 Yahudilerin Is-
panya, Fransa, Ingiltere vs. gibi devletlerde maruz kaldiklar1 mezalimlerle
zengindir.” Bu eziyetlere katlanamayan bazi Yahudiler Hiristiyanhig1 kabul

0 Detayl bilgi i¢in bkz. Marcel Simon, Verus Israel: study of the relations between Christians and Jews
in the Roman Empire, AD 135-425 (Oxford/Portland: The Littman Library of Jewish Civilization,
2009), 207 ve dvm; William Nicholls, Christian Antisemitism: a history of hate (Lanham: Rowman
Littlefield Publishers, 1993), 204-206; Norman Roth, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain:
cooperation and conflict (Leiden: Brill, 1994), 26-34.

Detaylar ve konuyla ilgili ¢alismalarin 6zet degerlendirmesi icin bkz. Marc Saperstein, “Jewish-
Christian relations in the Middle Ages: misconceptions, realities, enigmas”, CCAR Journal: a Reform
Jewish Quarterly 40/4 (1993), 51-60.

Detaylar igin bkz. Joshua Trachtenberg, The Devil and the Jews: the medieval conception of the Jew
and its relation to modern Antisemitism (Illinois: Varda Books, 2001), 11-30; Robert Bonfil, “The
Devil and the Jews in the Christian consciousness of the Middle Ages”, Antisemitism through the
ages, ed. Shmuel Almog (Oxford: Pergamon Press, 1988), 91-125.

Rita Rios de la Llave, “Discrimination against the Jewish population in medieval Castile and Leon”,
Religion and power in Europe: conflict and convergence, ed. Joaquim Carvalho (Pisa: Plus Pisa Uni-
versity Press, 2007), 53-76; Maria Dolores Cabanas, “The difficulties of integrating and assimilating
converted Jews (conversos) in in medieval Castile and Leon’, Religion and power in Europe: conflict
and convergence, ed. Joaquim Carvalho, (Pisa: Plus Pisa University Press, 2007), 77-102; Edward
Flannery, The anguish of the Jews: twenty-three centuries of Antisemitism (New York: Stimulus Books,
2004), 122 ve dvm; Frangois Soyer, Medieval Antisemitism? (Leeds: Arc Humanities Press, 2019), 54
ve dvm.
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etmek veya dyle goriinmek zorunda kalmis, yasanan tecriibeler Marrano
diye adlanan gizli Yahudi kimligini dogurmustur.

Avrupada sergilenen diigmanlik Yahudileri topluma kaynagmaktan ali-
koymanin yaninda ulusal kimlik bilinglerini de beslemistir. 18-19. yiizyil-
larda Avrupa iilkelerinde Yahudilerin esit yurttashk statiisti yasalarla sag-
lansa** da her iki cenah tarihten tevariis ettikleri hafizay: silememislerdir.
Yahudiler Hiristiyanlara kaynagmaya pek sicak bakmamus, Hiristiyanlar da
Yahudilere diglayici gozle bakmaya devam etmislerdir. Bu tarihsel hafizanin
ve sosyal atmosferin kavsaginda, Siyonizn’in 6nciileri bu sorunlarin nihai
¢oziimiinii Yahudilerin kendi ulusal devletlerini kurmalarinda gérmiis ve
gerekli girisimlere baglamislardir. Nitekim Fransadaki Alfred Dreyfus ola-
y1* ile Avrupada Yahudi diismanliginin son bulmayacagina, yegane care-
nin o sirada tegekkiil etmekte olan Siyonizme sarilmak olduguna Yahudiler
ikna edilmis ve Siyonizn’in doktrinleri giderek yayilmistir.

1.2. Teorik Arka Plan: Protestan ideler

Katoliklik 16. ytizyilda pargalanmis ve Avrupada Protestanlik akimi or-
taya ¢itkmustir. Bu yeni akim kilisenin tarih igerisinde bazi bidatler tret-
tigini iddia etmis, dini bu bidatlerden arindirarak Hiristiyanligin erken
donemindeki saf, katisiksiz doktrinlere sarilmay1 ve séz konusu dénem-
deki dini yagamin canlandirilmasi gerektigini savunmustur. Bu yaklasimin
model aldig1 zaman dilimi Hiristiyanligin baslangi¢ ¢agi, yani Yahudilikten
ayrilma siirecinin hentiz tamamlanmadig1 Havariler Donemi oldugu igin,*
Protestanlik Yahudilik ile birtakim ortak degerleri paylasmak durumuna
kalmis, hatta ondan beslendigi i¢in Protestanligin fikri tesekkiiliinde Ya-
hudilik merkezi konuma sahip olmustur.”” Bu baglamda, Protestanlikta
onemli doktrinlerinden biri olan Restorasyon doktrini, Protestanlik ile Ya-
hudilik arasindaki yakin degerlerden biri olmustur. Dini kaynaklarda farkli
anlamlara da isaret eden Restorasyon, konuyla ilgili baglamda Tanrrnin Ya-
hudilerle ahdinin etkisinin devam ettigini ve ilahi vaat tizerine Yahudilerin

2

S

Dan Cohn-Sherbok, Judaism: history, belief and practice (London/New York: Routledge, 2017), 231-
233.

Fransiz ordusunda casusluk skandali yasaninca Yahudi asilli subay Alfred Dreyfus'tan siiphelenil-
mis ve yargilanmis, ancak sonradan casusun o olmadig1 ortaya ¢tkmistir. Avrupada Yahudilerin
her zaman olagan siipheli olarak goriildiiklerine 6rnek olan bu olay Siyonist lider Theodor Herzl'i
etkileyen faktorlerin baginda gelmektedir. (Jacques Kornber, Theodor Herzl: from assimilation to Zi-
onism (Bloomington: Indiana University Press, 1993), 190.)

Brian A. Brown, Three Testaments: Torah, Gospel, and Quran (Lanham: Rowman & Littlefield Pub-
lishers, 2012), 186.

R. Po-chia Hsia, “Judaism and Protestantism”, The Cambridge History of Judaism VII: the early mo-
dern world, 15001815, ed. Jonathan Karp vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 50.
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kurtulacagi anlamina gelir.?® Ilahi planda Yahudilerin hala ehemmiyetini
kaybetmedigi kurgusundan yola ¢ikan inanisa gére bu kurtulus Mesihi Cag
diye isimlendirilen ahir zamanda gerceklesecektir. Protestanlar s6z konusu
Mesih'in teslisteki Isa Mesih (Christ) oldugunu ve yeryiiziine tekrar gele-
cegini (parousia) savunurken Yahudiler onu kendilerini vaat edilmis top-
raklarda bagimsiz devlete kavusturan, kiiresel egemenliklerini temin eden
ilahi kurtaric1 (Magsiah) olarak algilarlar.

Restorasyon doktrini erken donemlerden itibaren Protestan teologlar
tarafindan manevi ve fiziki nitelikte olmak iizere iki farkli sekilde yorum-
lanmistir. Her ikisi de Yeni Ahit koleksiyonundaki Romalilar kitabinda
Pavlus'un sdylemine uygun olarak® Yahudilerin Hiristiyan olarak kurtu-
lacagini ifade etmis, ama bazilar1 burada s6z konusu olanin sadece mane-
vi kurtulus oldugunu savunurken bazilar1 da siirgiinden vaat edilmis top-
raklara doniis seklinde fiziki kurtulustan bahsetmislerdir. Her iki yaklasim
Protestanligin erken dénemlerinden itibaren giindeme gelmistir. Ancak ilk
nesil kanaat 6nderleri manevi kurtulus yanlsi iken ikinci nesilden itibaren
tiziki kurtulus yaklasimi buraya eklenmistir;** Huldrych Zwingli (61. 1531),
Martin Luther (6l. 1546), Philip Melanchton (6l. 1560), John Calvin (6l
1564) tarafindan savunulan goriig, manevi kurtulus yaklagimidir.*' Orne-
gin Luthere gore Restorasyon, Yahudilerin Hiristiyanliga girip kurtulusa
ermekle manevi olarak canlanmasi seklinde anlagilmalidir.*? Buna karsin,
onlar1 takip eden nesildeki Protestan teologlar kutsal metinlerde Tanrr'nin
Yahudileri ata yurtlarina geri dondiirecegini ifade eden pasajlara dikkat
¢ekmis ve bu ilahi vaatlerin ger¢eklesecegi inanciyla Manevi Restorasyon
yaklagiminin 6tesine ge¢mis ve Yahudilerin vaat edilmis topraklara yerlese-
ceklerinden bahsederek Fiziki Restorasyon yorumunu ileri siirmiislerdir.*®

Goriildigi tizere, Fiziki Restorasyon yaklagimi vaat edilmis topraklara
geri doniis hayali bakimindan daha ge¢ tarihte ortaya ¢ikacak olan Siyo-

* James M. Scott, Restoration: Old Testament, Jewish, and Christian perspectives (Leiden: Brill, 2001),
7. Restorasyon konusunda modern anlamda ilk bilimsel ¢aligmanin 1861°de The restoration of the
Jews: the history, principles and bearings of the question adiyla David Brown tarafindan yapildig: ifade
edilir. (Franz Kobler, “Sir Henry Finch (1558-1625) and the first English advocates of the restoration
of the Jews to Palestine”, Transactions (Jewish Historical Society of England) 16 (1945-1951), 101.
Romalilar 11'de Pavlus Israilogullarrnin Isa Mesib’in miijdesini kabul edecekleri ve kurtulacaklarin-
dan bahseder. Bu pasaj Restorasyon doktrini baglaminda teologlarin bagvurduklar: temel kaynak-
lardan biri olmugtur.

Carl E. Ehle, Prolegomena to Christian Zionism in America: the views of Increase Mather and William
E. Blackstone concerning the doctrine of the Restoration of Israel (New York: New York University,
Doktora tezi, 1977), 32.

Protestan kanaat 6nderlerinin Yahudilere bakisiyla ilgili bkz. D. Philip Bell vd. (ed.), Jews, Judaism
and the Reformation in Sixteenth-Century Germany, (Leiden: Brill, 2006), 69-247.

Luther’in Yahudilere bakis1 ve zaman igerisinde goriislerinin degismesiyle ilgili bkz. Richard S. Har-
vey, Luther and the Jews: putting right the lies (Eugene: Cascade Books, 2017), 40-49.

* Lewis, A short history of Christian Zionism, 49-50.
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nizm ile Protestanlik arasindaki miisterek noktadir. Protestanliktan dnce
ortagag Hiristiyan teolojisinde Yahudilerin vaat edilmis topraklara donii-
stine iligkin yaklagimin, déonemin baskin Yahudi karsit: atmosferi nedeniy-
le gelisme imkanina sahip olmayacag asikardir. Yahudilerin ahir zamanda
Hiristiyanliga girecegi seklindeki geleneksel goriisiin bu donemde de de-
vam etmesiyle birlikte, farkli bir yaklasim da giindeme getirilmistir. Fran-
sisken tarikatinden Italyan rahip Borgo San Donnino’lu Gerardo (81. 1276)
1255’te yayimladig1 Introductorium in Evangelium Aeternum eserinde bazi
Yahudilerin Yahudi olarak kaldiklari halde kurtulusa erebilecekleri ve vaat
edilmis topraklara donecekleri goriisiinii ileri siirmesi, bu dénemde ko-
nuyla ilgili bir iddianin varlig1 bakimindan 6nem arz eder.** Bu goriisiiniin
yani sira Gerardonun eserinde ileri siirdiigii sinirlar1 zorlayan diger goriis-
leri de ciddi tepki dogurmus, onlari ¢lirtitmege yonelik reddiyeler kaleme
alinmasinin yani sira kitabr yakilmis, ders vermesi yasaklanmis, kendisi
1263’te heretiklik suglamasiyla Papalik tarafindan yargilanmis ve hapsedil-
mis, tutsakliktayken dlmiistiir.> Gerardonun ugradig: tecziye bu goriisiin
gelistirilmesini engelledigi gibi muhtemelen sonraki déonemde bu nitelik-
teki goriislerin dile getirilmesine sekte vurmus olmalidir. Yahudilerin vaat
edilmis topraklara doniisii Protestanligin ortaya ¢ikmasiyla olusan Papalik
takibatindan serbestlik atmosferinde telaffuz edilebilmistir.

Yahudilerin vaat edilmis topraklara donisii, yani Fiziki Restorasyon
doktrinini savunan yaklagim ilk olarak 1526/1527de Yahudilik uzmani
Alman teolog Martin Cellarius/Borrhaus (6l. 1564) tarafindan ileri siiriil-
miistiir. Cellarius bu goriisiinii bir bagka muteber meslektasina, St. Thomas
Kilise Okulu'nun sorumlusu Wolfgang Capito’ya (6l. 1541) telkin etmeyi
ve onu etkisi altina almay1 basarmis, bu goriis daha ¢ok onun vasitasiyla
dillendirilmistir. Bu yaklasimin telaffuzu onlarin bulundugu Strazburgda
ciddi tartigmalara sebebiyet vermistir. S6z konusu donemde Strazburg’un
Yahudilik/ibranilik ¢aligmalar1 hususunda Avrupa akademiyasinda ciddi
agirhiga sahip oldugu® goz oniine alindiginda, bu tartigmalarin kisa zaman
icerisinde diger yerlerdeki Protestan cemaatlerine de bir sekilde ulastig
ihtimali akla gelmektedir. Capito, Cellarius'un De Operibus Dei adl1 eseri-
ne yazdig1 duygusal takdim yazisinda ve 1528de kutsal metinlerin Hosea
boliimiine yazdig: tefsirde bu goriisii savunmustur. Capitoya gore Yahu-
dilerin fiziki olarak vaat edilmis topraklarda bulunmas: Mesih’'in manevi

3 D.H. Kromminga, The Millenium in the Church: studies in the history of Christian chilliasm (Grand
Rapids: William B. Eerdmans, 1945), 152-156; Ehle, Prolegomena, 41-42.

» Gordon Leff, Heresy in the Later Middle Ages: the relation of heterodoxy to dissent c.1250-c.1450
(Manchester: Manchester University Press, 1999), 81-82.

% Debra Kaplan, Beyond expulsion: Jews, Chrisians and Reformation Strasbourg (Redwood City: Stan-
ford University Press, 2011), 121-127.
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kralliginin habercisi sayilir. Yeryiiziinde Mesik'in krallig1 Yahudilerin ata
yurtlarina geri doniisleri ile ilan edilmis olacaktir. Manevi Restorasyon yo-
rumunu savunan diger Protestan yazarlar ise bu goriise ciddi bigimde kars1
¢ikiyorlardi.’” Goriig farkliligi sonraki siiregte de devam etmis ve her iki
yorumu destekleyen ¢aligmalar kaleme alinmuistir.

Protestanlik igerisinde Fiziki Restorasyon'u savunma hususunda 6ne
¢ikan grup Piiritenler olmustur.”® Bu akim 16. yilizyilin sonlarina dogru
Ingilterede ortaya gikmistir. Sonraki siirecte Yahudilerin ata yurtlarinda
yerlesmeleri hususunda en etken adimlarin Ingiltereden gelmis olmasi bu
goriisiin politikadaki etkisinin siirekliligini gostermektedir. 16. yiizyilldan
itibaren Ingilterede bu gériisler dile getirilmeye baslanmis ve ilk basta seyrek
olsa da zamanla hem devlet ricali arasinda, hem de ilmi ve dini ¢evrelerde
destekgileri artmistir. Onlar1 etkileyen gorisler 6zellikle John Calvin ve va-
risi Theodor Beza ile yakin arkadasi Martin Bucer gibi kita Avrupa’sindaki
ve John Bale, John Foxe gibi Ingilteredeki teologlarin konuyla ilgili goriis-
leri olmugtur.®® Bu yiizyilin ortalarindan itibaren Ingilterede ¢ok okunan
kitaplar adeta toplum arasindada Siyonizm’in tohumlarini serpiyordu. Ahir
zamanda Hiristiyanliga girecekleri ve kurtulacaklar: seklindeki geleneksel
goriisii siirdiirseler de bu kitaplar Ingiltere toplumunda Yahudi seckinligi
tikrini islemesi agisindan 6nemli bir rol ifa etmistir.*” Kral James terciime-
sinden yarim asir once Ingilizce Kitab-i Mukaddes cevirisi olan Cenevre
terclimesi, miikerrer baskilarinda farkli anlam derinligi kazaniyordu* ve
toplumu Manevi Restorasyon ile birlikte Fiziki Restorasyon'a da hazirlama-
st agisindan onemli igleve sahipti.*?

Kaynaklar 1580’lerden itibaren konunun daha net bi¢imde ele alindi-
gin1 ve Roger Edwards, Ralph Durden, Francis Kett, Edmund Bunny gibi
teologlarin vaazlarinda ve yazilarinda Yahudilerin vaat edilmis topraklara
mutlak dontisiinden bahsettikleri bilgisini verir. Ne var ki onlarin goriisle-

7 G. Sujin Pak, The Reformation of prophecy: early modern interpretations of the prophet and Old Testa-
ment prophecy (Oxford: Oxford Univesity Press, 2018), 100; R. Gerald Hobbs, “Bucher, the Jews and
Judaism’, Jews, Judaism, and the Reformation in Sixteenth-Century Germany, ed. D. Philip Bell vd.
(Leiden: Brill, 2006), 156.

Gerhard Falk, The restoration of Israel: Christian Zionism in religion, literature and politics (New York:
Peter Lang, 2006), vii.

Lewis, A short history of Christian Zionism, 49, 52; Paas, Christian Zionism examined, 56-57; Robert
O. Smith, More desired than our salvation: the roots of Christian Zionism (Oxford: Oxford University
Press, 2013), 53-66.

Gerald R. McDermott, “A history of Christian Zionism: is Christian Zionism rooted primarily in
Premillennial Dispensationalism”, The New Christian Zionism: fresh perspectives on Israel and the
Land, ed. Gerald R. McDermott (Downers Grove: InterVarsity Press, 2016), 58.

Tekrar baskilarda yapilan eklemelerle ilgili degerlendirme hakkinda bkz. Andrew Crome, The res-
toration of the Jews: early modern hermeneutics, eschatology and national identity in the Works of
Thomas Brightman (Cham: Springer, 2014), 53-54.

Lewis, A short history of Christian Zionism, 52-53; Smith, More desired than our salvation, 60.
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ri sapkinlik olarak degerlendirilmis ve yargilanmiglardir. Bunlardan Ralph
Durden 1586da Israilogullarrni Yehuda'ya veya o zamanki adiyla Filistine
gotlirecegini ve kendisinin bu hususta Tanri tarafindan gorevlendirildigini
ileri siirmii, bu yiizden hapis yatmigtir.** Cambridge Universitesinden vaiz
Francis Kett 1585’te yayimlandig1 Goksel Kudiis'iin ilahi gizemleri hakkinda
insani ovgiilerin sanl ve nefis derlemesi/ The glorious and beautiful garland
of mans glorification containing the Godly misterie of heavenly Jerusalem
isimli kitabindaki goriislerinden dolayi itikatta sapiklik su¢lamasiyla yargi-
lanmis ve 1589da yakilmistir. Onu yargilatan goriisleri konuyla ilgili bag-
lamda Isa’nin insanligin degil kendi giinah1 nedeniyle yargilanip 6ldiiriil-
diigl, ancak hazirda insanligin giinahini éistlenmek i¢in Yehuda'ya/Filistine
geldigi ve Yahudileri oraya toplamak i¢in hazirliklar yapmaya bagladig: gibi
geleneksel goriise muhalif olan séylemleri olmustur.*

17. yiizyihn ortalarinda Ingilterede Fiziki Restorasyon yaklagiminin ge-
lisimi zirve noktasini yakalamigtir. Ancak isaret edilmelidir ki bu yiizy1-
lin baginda Ingilterede Yahudiler iizerindeki baski heniiz hafiflememisti.
Ornegin 1608de Ingilterenin segkin yargici Sir Edward Coke Yahudilerin
yabanci halk ve daimi diisman sayildiklari, nitekim kafir olduklar: i¢in
yeminlerine giivenilmeyeceginden dolayr mahkemelerde taniklik yapma
haklarinin olmadigini kurallagtiran bir karar vermistir. 1609da Londrada
yasayan Portekizli tacirler Yahudiligin propagandasini yaptiklar1 siiphesi
sebebiyle sehirden kovulmuglardir. 1618'den 6nce bir grup Piiriten Yahudi
yasamini benimsedigi i¢cin Adalet Divani (Court of Star Chamber) tara-
findan sert sekilde cezalandirilmistir.*® Ancak Piritenler’in tiim zorluk-
lara kargt direnigleri sonucu Ingilterede yogun Yahudilesme trendi ortaya
¢ikmis ve hayli sayida cemaat Yahudiligin dini hiikiimlerini uygulamaya
koyulmustur. $abat kurallarin1 gézetmek, Yahudi bayramlarini kutlamak,
beslenmede koger kurallarina uymak, stinnet olmak, kendisini Yahudi veya
Israilogullar1 soyuna mensup birisi olarak nitelemek bagvurulan uygula-
malardi. Bu trendin yayginlig1 dolayisiyla Piiritenlik Ingiltere kamuoyunda
o donemde Yahudilikle 6zdeslestiriliyordu.* Bu atmosferde 17. yiizyilin
ortalarina dogru Ingilterede Milleniyarist/Binyilc1 yayinlarda ani patlama

# Crome, Christian Zionism, 31-32; James Shapiro, Shakespeare and the Jews (New York: Colombia
University Press, 2016), 142-143; Christopher Hill, “Till the conversion of the Jews”, Milleniarism
and Messianism in English literature and thought 1650-1800, ed. Richard H. Popkin (Leiden: Brill,
1988), 26.

* Dewey D. Wallace, “From eschatology to Arian heresy: the case of Francis Kett”, Harvard Theological
Review 67/4 (1974), 461-462.

* Robert M. Healey, “The Jew in Seventeenth-Century Protestant thought”, Church History 46/1
(1977), 64.

* Aidan Cottrell-Boyce, Jewish Christians in Puritan England (Eugene: Pickwick Publications, 2021),
1-2.
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yasanmustir.”” Bu durum s6z konusu Fiziki Restorasyon'u savunan goriisiin
toplum icerisinde giderek daha ¢ok yayginlastigina yonelik isaret sayilma-
lidir. Kendilerinden sonrakiler iizerinde ciddi etkiye sahip olan Thomas
Brightman (6l. 1607) ve Thomas Draxe (6l. 1618), Kralige I. Elizabeth’in
Rusya sefiri Giles Fletcher (6l. 1623), tinlii devlet adami ve parlamentoda
Restorasyon doktrinini ilk savunan figiir olmasiyla bilinen Sir Henry Finch
(6l. 1625), onemli Piiriten figiirlerinden Richard Sibbes (6l. 1635) ve Jo-
seph Mede (6l. 1639), Anglikan Kilisesi'ne ters diismesi dolayisiyla 1633’te
Amerikaya go¢ etmek zorunda kalan John Cotton (6l. 1652), hag ¢ikarmay1
reddettigi igin takibata maruz kalinca 1635’te Amerika'ya gog¢ eden Peter
Bulkeley (61. 1659) vs. nice teolog vaazlarinda ve yazilarinda kutsal metin
koleksiyonunda yer alan Daniel, Vahiy vs. gibi kitaplarda anlatilan apoka-
liptik kehanetleri yorumlayarak Yahudilerin Yehuda/Filistin topraklarina
geri donecekleri ve Kudiisiin merkez olacag: seklindeki propagandalarla
soz konusu doktrini yogun ve baskin bir sekilde giindemde tutuyorlard:.*
Piiriten milleniyaristlere gore Yahudilerin Manevi ve Fiziki Restorasyonu
Mesih'in yerytiziine tekrar doniisii (Parousia) igin 6n sart olup romantik
ifadesiyle bu yaklasim “kuru kemiklerinin canlandirilip eski 6nemine kavu-
suncaya kadar Mesil'in yeryiiziine doniisii ertelenecektir” seklindeydi.* 17.
yiizyilin ortalarinda Piiritenlerin Ingilterede iktidari ele geirmesiyle Fiziki
Restorasyon doktrini, yani Yahudilerin vaat edilmis topraklarda iskani ko-
nusu Ingilterede yaygin destege kavusmustur.”® Bu degisim Ingiliz devlet
adami Oliver Cromwell (6l. 1658) sayesinde gerceklesmistir. S6z konusu
dénemde Ingilterede Piiritenlerin etkin olarak katildig: Sivil Savag sonu-
cunda Ingiltere devlet sisteminde kralliktan cumhuriyete degismis, 1649da
Oliver Cromwell yonetime el koymustur. Siki bir dindar Piiriten olan Crom-
well Yahudilige deruni bir yakinlik duymustur. O ve yandaslar1 kendileri-
ni kutsal metinlerdeki figiirlerle 6zdeslestiriyorlardi; 6rnegin Cromwell'in
tipolojisi Hz. Musa idi. 1753’te Yahudilerin Normallesme Yasasrnin par-
lamentoda reddedilmesine ve nitekim talep ettikleri haklar1 vermek i¢in
1655’te toplanan Whitehall Konferansrnin bu amacina ulagmamasina rag-
men Cromwell kendi yetkisini kullanarak sinirli sayida Yahudiye geri dén-
me ve hatta Londrada sinagog yapma izni vermistir.”'

47 Crawford Gribben, The Puritan Millennium: literature and theology 1550-1682 (Dublin: Four Courts
Press, 2000), 48.

8 Lewis, A short history of Christian Zionism, 64-71; Smith, More desired than our salvation, 69-94;
Paas, Christian Zionism examined, 58-59; Falk, The restoration of Israel, 81.

4 Reiner Smolinski, “Israel redivivus: the eschatological limits of Puritan typology in New England’,
The New England Quarterly 63/3 (1990), 363.

50 Falk, The restoration of Israel, vii.

' Albert M. Hyamson, “The Jew Bill of 1753”, Transactions (Jewish Historial Society of England) 6
(1908-1910), 156-188; Cottrell-Boyce, Jewish Christians in Puritan England, 31; Falk, The restoration
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Cromwell'in vefatindan sonra Ingilterede Piiritenizm zayiflama siire-
cine girse de Amerika ve kita Avrupasinda Fiziki Restorasyon yandaslar
bu goriisleri savunmaya ve propagandasini yapmaya devam etmislerdir. 19.
yiizyildan itibaren Osmanlrnin elindeki Filistin topraklarinda Ingilterenin
attig1 somut adimlar bu doktrini bir adim daha ileri gotiirmiistiir. 1838de
Kudiis'te ingiltere konsoloslugu agilmistir; bu, Avrupa devletleri arasinda
Filistinde tesis edilen ilk konsolosluktu.”* Nitekim bu yiizyillda Yahudiler
arasinda fikri ve sosyal bir akim olarak Siyonizm ortaya ¢ikmus, aliya ad
verilen go¢ dalgalari ile diinyanin farkli noktalarinda yasayan Yahudiler
Filistine gelip yerlesmislerdir. 20. ylizyilin baslarinda ise sira iiriin toplan-
maya gelmistir. 1916da Sykes-Picot Anlagsmasi ile Osmanli topraklar1 in-
giltere ve Fransa arasinda taksim edilmis, 1917'de Balfour Deklorasyonu ile
Ingiltere Disisleri Bakani Lord Arthur Balfour’'un Siyonist liderlerden Lord
Rothchilde yazdig1 mektupta Filistinde Yahudilere devlet kurulacag: vaat
edilmistir. Ingiliz askerler 1917'de Kudiis'ii ele gegirmis, 1920de bélgede
devlet mekanizmasi olarak Britanya Filistin Mandas1 kurulmustur.

Isaret edilmelidir ki kutsal metinleri eskatolojik perspektiften yorumla-
salar da Piritenlerin Fiziki Restorasyon diigiincesi sadece teolojik boyutla
sinirli olmayip stratejik gayeler de tagimigtir. Osmanli Imparatorlugunun ve
Katolik Papalik kurumunun askeri giiciinden gekinen Piiriten Ingilterede
bu goriisii savunan teologlar ve politikacilar, Filistin'in Yahudiler tarafin-
dan ele gegirilmesinin ardindan Ingilizlerin Osmanli ve Papalik iizerinde
zaferin gelecegine inaniyorlardi.® Dolayisiyla Piiritenlerin Yahudilere des-
tegini irdelerken konuyu sadece dini metinlerin yorumlanmasindan ¢ikan
sonug olarak gérmeyip Ingiltere’nin Yahudileri Osmanlr'ya ve Papaliga kar-
s1 stratejik miittefik olarak gormesi veya bu amagla kullanma stratejisi de
goz ardi edilmemelidir.

2. SURGUNDEN KAVUSMAYA KADAR YAHUDILERIN
GUNDEMINDE KUDUS

M.S. 70’te Titus komutasindaki Roma ordusu Kudiis'ii ele gegirmis, se-
hir halkini siirgiine gondermis, sehri yakip yikmis ve bu sirada mabedi de
imha etmistir. Bununla da Yahudi tarihinde II. Mabet donemi sona ermis
ve 1948'de Israil devletinin kurulmasina kadar devam eden Biiyiik Siirgiin/
Disapora donemi baslamistir.

2 Senay, Christian Zionism, 118; Jonathan Parry, Promised Lands: The British and the Ottoman Middle
East (New Jersey: Princeton University Press, 2022), 222.

 Falk, The restoration of Israel, 60; N.I. Matar, “The idea of the Restoration of the Jews in English
Protestant thought”, The Harvard Theological Review 78/1 (1985), 115, 123-124.
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Siyonizm Yahudilerin bolgeye yogunlagmasini saglasa da 6nceki donem-
lerde de buras: Yahudilerin giindeminden diismemistir. Hz. Siileyman’in
yaptirdig1 I. Mabedi Babilliler yiksa da sonradan onun yerinde II. Mabedin
yapildigini bilen Yahudiler tarihin ayni sekilde tekerriir edebileceginden
umutlarini kesmemis, uygun ortam kollayarak bireysel veya organize sekil-
de kutsal topraklara yerlesmeye ¢abalamis ve dini yagamin canlandirilmasi
motivasyonuyla mabedi yeniden ingaya gayret etmislerdir. Yahudilerin Ku-
diis sevdasi sadece vatana duyulan siradan 6zlem degil kutsal metinlerce
desteklenen, dini inanglarla canli tutulan ve dualarda siirekli Tanridan di-
lenen bir husus olmustur. Kudiise yerlesme imkén1 Roma ve Bizans impa-
ratorluklar1 déneminde yer yer pratikte gerceklesse de siirekli olmamustir.
Ancak sehrin Misliimanlar tarafindan fethedilmesinin ardindan Yahudiler
Kudiise kavugma imkani bulmus, Miisliiman yoneticiler tarafindan kendi-
lerine engel olusturulmadan asirlar boyunca burada yasamislardir.

2.1. Yahudilerin Kudis Sevdasinin Dini Arka Plani

Tarihteki 6rneklerden hareketle, Yahudilerin bolgeye bakislarini for-
miile eden ve fiili yaklasimlarin belirleyen etkenin dini inanglar oldugu
soylenmelidir. Yahudilerin Filistin topraklarina bakisi ve burada devlet
kurma fikri teolojik argiimanlara dayali olup vaat edilmis topraklar ve
Mesih doktrinleri ekseninde sekillenmistir. Bu iki doktrin tarih boyunca
Yahudilerin giindeminden diismedigi gibi konuyu canli tutmay1 da sagla-
mustir. Kutsal metinlerde bu topraklarin Tanri tarafindan Yahudilerin ata-
st Hz. Ibrahime ve soyundan gelenlere bagis olarak verildigi ve giinahlar
sebebiyle Tanrrnin onlari siirgiine gonderdigi, ancak siirgiinden kurtarip
bu topraklara geri getirecegi anlatilmaktadir. Bu ytlizden onlar kendilerini
topragin asil sahibi saymis ve orada yasama hakkinin kendilerinde oldugu-
na ve bu imkénin Tanri tarafindan kendilerine verilecegine inanmislardir.
Babil Siirgiinii donemindeki kutsal metinlerde siirgiiniin bitecegine yone-
lik pasajlarin icerdigi vaatler>* Biiyiik Siirgiin doneminde de Yahudilere
umut asilamaya devam etmistir.

Benzer sekilde, ibadetlerde ve dualarda genel olarak vaat edilmis top-
raklara, 6zel olarak ise Kudiise yapilan atiflar, kutsal topraklar: siirgtindeki
Yahudilerin giindeminde tutma ve bu konuda bilin¢lendirme bakimindan
o6nemli isleve sahip olmustur. Kudiis, kible sehir olmas: hasebiyle Yahu-
dilerin giinde ii¢ vakit ibadet sirasinda dondiikleri bir sehir oldugu i¢gin

54 “Siona donecek ve Kudiis'te oturacagim?”( Zekeriya 8:3); “Ve soyle diyor ordularin Tanrisi: halkimi do-
gudaki, batidaki iilkelerden kurtarip geri getirecegim. Onlar Kudiis'te yasayacaklar.” (Zekeriya 8:7-8).
Ayrica bkz. Zekeriya 2:10-12; Yesaya 54:11-12; Hagay 2:7-9.
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akildan ¢ikmasi, unutulmas: imkansizdir. Nerede olurlarsa olsunlar, her
ibadet sirasinda Kudiise yonelmenin Yahudilerde sehre baglilik ve aidi-
yet duygusunu gelistirmesi izahtan varestedir. Nitekim giinliik ibadetlerde
okunan Amida/Semone Esre duasinda Kudiise yapilan atiflar onu daima
giindemde tutan ilave bir faktordiir. S6z konusu duanin “Dedigin gibi seh-
rin Kudiise don ve oraya yerles. Onu yakinda, bizim zamanimizda ebedilik
yap. Kulun Davutun tahtini oraya hizlica hazirlayip yerlestir. Kutsal olan
Sensin Rabbim, ey Kudiistin mimar:”™ kismi, gorildiigi tizere okuyana
Kudiise tekrar yerlesme 6zlemini telkin etmektedir. Bu duanin okunma-
s1 sirasinda “Evinin devir’inde/kutsallarin kutsalimda kullugu canlandir” ve
“Gozlerimiz senin merhametle Siyona doniisiinii seyretsin, kutsal olan Sen-
sin Rabbim, ey Sehina’sin Siyona geri dondiiren” okunan pasajlarda gegen
“evin, kutsallarin kutsali ve Siyon” gibi tabirler de Kudiis'le irtibatlidir. Yine
yillik hac bayramlarinda ve diger bayramlarda, 6zel giinlerde, gesitli dini
merasimlerde okunan farkli dualarda Kudiis (Yerusalayim ve Siyon) ismen
anilmaktadir. Bu dualarda Kudiis'ii ziyaretin karsiliginin gelecek diinyada
verilecegi, halki siirgiinden geriye Kudiise dondiirmesi, Tanrrnin Kudiis'te
oturmasi, Tanrrdan niyazda bulunurken diger hatirlilarla birlikte Kudiis'in
de zikredilmesi, Kudiise 6fkesinin bitmesi niyazi, Kudiise yas tutanlarin te-
selli edilmesi niyazi, Kudiisin 12 kabilenin birlikteliginin sembolii ve siik-
retme mevkii olmasi, Israilogullar’na oldugu gibi Kudiise de Tanrr’nin dzel
ihtimami, Siyon dagina, mabede, isminin terenniim ettigi mukaddes evine
ve Kudiise de acimast i¢in Tanrrya yalvarma, Kudiis'in en kisa zamanda
insa edilmesi, Tanrrnin evinin Kudiisin ortasinda oldugu, Kudiis'in so-
kaklarinda genglerin neseli seslerinin duyulmasi niyazi gibi konular yer
alir”” Yine gtinahlarin kolektif affi bayrami olan Yom Kipur/Kefaret Giinii
bayraminda ve Misirdan ¢ikisin anisina kutlanan ve Yahudilikte en 6nemli
bayramlardan biri kabul edilen Pesah/Fisih bayraminda zikredilen “Seneye
Kudiis’te!” soylemi,” Kudiis ve kutsal topraklar idealini yeni nesillere agila-
yan faktorlerden olmustur.

Yukarida isaret edilen inanis ve dualarin canli tuttugu hafiza Yahudiler
nezdinde Kudiisi unutulmaz ve vazgecilmez bir konuma yerlestirmistir.
Bundan hareketle, Siyonizmdeki gibi genis kitleleri etkileyecek kadar yay-
gin olmasa da, Yahudi tarihi siirgiin déneminde Yahudilerin bireysel veya

55 Bkz., Sidur Kol Yaakov, gev. Liliane Zerbib (Kazes), (Istanbul: Gozlem, 2005), 131, 263, 333, 741.

% Sidur Kol Yaakov, 134-135.

57 Sidur Kol Yaakov, 35, 87,91, 133, 175, 177, 217, 263, 291, 415, 471, 475, 483, 487, 509, 531, 793, 875,
947. Ayrica bkz. Sevket Ozcan, “Yahudi dualarinda Kudiis”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 35/1 (2019), 23-47.

8 Rabbi Hara Person vd. (ed.). Mishkan HaSeder (New York: Central Conference of American Rabbis,
2021), 197; Mose Farsi (ed.). Pesah Agadas: (Istanbul: Gézlem, 2008), 162-163.
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organize sekilde kutsal topraklara yerlesme ¢abalar1 oldugu gibi zaman za-
man bu amagla liderlerin ortaya ¢ikmasina sahit olmustur. Insanlar1 ikna
etmek i¢in genelde Mesih doktrininden istifade etmeye ¢alisan bu liderler
basarili olmadig1 icin tarihe sahte Mesihler olarak ge¢mislerdir.

2.2. Yahudilerin Kudiis'e Yerlesim istegi

Bagkentleri ve kutsal mabetleri yikilan, ata yurtlarindan uzak diisen Ya-
hudiler bu durumu sineye ¢ekmemis ve tarih boyunca bazen bireysel ve
kitlesel yerlesim yoluyla, bazen de savasarak geri donmeye ¢alismislardir.
Mabedin yikilmasinin {izerinde yaklagik 10 yil gegtikten sonra Yahudiler
dikkat ¢ekmeden geri doniip Kudiise yerlesebilmislerdir. Erken donem-
lerde Roma’ya kars1 direnme, imparatorlugun giiciinii zayiflatma amaciyla
ayaklanma, Roma ordusunun boélgeden tasfiyesi gibi farkli saiklerle isyan-
lara bagvurmaktan geri durmamus, sonraki siireglerde ise farkli yoneticiler
nezdinde lobi faaliyetleri yapmakla amaglarina erismek istemislerdir.

Kaynaklar mabedin diistisiinden sonra dahi bolgede Yahudilerin dire-
nise devam ettiklerinden bahseder. M.S. 73’te Masada Kusatmasrnda Ya-
hudiler teslim olmak yerine 6liimii tercih etmis ve toplu halde intihar et-
mislerdir. Bu hadise, Yahudi hafizasinda derin iz birakmus, onlar i¢in ciddi
boyutta direnis ve savas motivasyonu saglamistir.”® Yehuda topraklarinda
oturmaya devam etmekle birlikte M.S. 80’li yillardan itibaren az sayida Ya-
hudi gelip Kudiise yerlesmis, Roma buna tepki gostermemistir.®

Yahudiler M.S. 115’te Imparator Trajana karst Akdeniz havzasini kap-
sayan genis ¢apli bir isyan baslatmiglar. Bu, mabedin yikilmasindan sonra
Yahudilerin baglattig: ilk bityiik savastir. Sirenayka/Libyada patlak veren is-
yan Misira, daha sonra Kibris'a sigramis, ardindan Yehudada pek yogun ol-
mamakla birlikte Nusaybin, Erbil ve Firat boyunca Mezopotamyanin farkl
bolgelerinde daginik halde yasayan Yahudiler ayaklanmistir. Yahudi tarihi
kaynaklarinda Diaspora Ayaklanmasi anlamina gelen “Mered ha-Galuyot/
ha-Tfutsot seklinde isimlendirilen ve 115te baslayan isyan 117de Gene-
ral Lusius Quietus tarafindan bastirilmistir ve Roma tarihi kaynaklarinda
onun adiyla Kitos Ayaklanmasi olarak bilinir.’ Mabedin yakinda yeniden
insa edilecegini sdyleyen mechul bir din adami/Tannanin sagladigi mo-
tivasyon ile bas gosteren ayaklanma imparatorun Partlar iizerine ¢iktig

% srail Devletinde askeri yemin tdrenlerinin bir siire Masadada yapilmasi askerlere bu duygu asilan-
may1 hedefliyordu.

% Menashe Har-El, Golden Jerusalem (Jerusalem: Gefen, 2004), 27.

1 Areti Demosthenos, “Jews and Muslims in Cyprus: positive aspects of coexistance”, Jewish-Muslim
relations: historical and contemporary interactions and exchanges, ed. Ednan Aslan vd. (Wiesbaden:
Springer VS, 2019), 181.
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dogu seferi sirasinda oldugu igin 6zellikle ordunun kontroliinden uzakta
kalan bati topraklarinda siddetli catigmalar yasanmustir. Kipris'ta 240.000,
Sirenaykada 200.000 kayip vardi ve Libyadaki Roma kolonileri tama-
men yok edilmistir.®> Romal: tarihgilerden Cassius Dio ve kilise tarihgisi
Eusebius’un bu savas i¢cin belli bir sebepten bahsetmedigi, ancak biiyiik ih-
timalle sebebin Kudiis'ii ele gegirerek mabedi yeniden insa etme hedefi ol-
dugu, dolayisiyla Mesih beklentisiyle gerceklestigi ifade edilmistir.®* Ancak
bu isyanin tek merkezden yonetilmeyip bolgesel liderlere bagli olmasi, onu
Mesihgi hareketlerden saymaya olanak tanimamaktadir. Bazilar1 zamanla-
maya dikkat ¢ekerek Partlarin tegviki ihtimali tizerinde durmus ve kanit
olarak Yahudilerin 6nemli din bilgini R. Akibanin Partlarin elindeki bol-
gelere sik seyahat etmesini gostermislerdir. Bu yaklasima gére ayaklanma-
da imparatorlugun giiclinii zayiflamas: Partlarin isine yarayacak, nitekim
Yahudiler de Kudiis'te yeniden hakimiyet kurabilecekti.®* Dolay1siyla bazi-
lar1 bu ayaklanmanin planlandigini ileri siirerken bazilari ise Trajan’in esi
Plotinanin ofkesi yiiziinden tesadiifen gelistigini iddia etmislerdir.® Halki
yok etme talimat1 alan sert mizagh General Quietus Yahudilere goriilme-
mis amansizlikla davranmigtir; rivayete gore Yahudilerin yasadig: sehirle-
rin sokaklarindaki cesetler giinlerce toplanip bitirilememistir. Isyancilari
sindirmedeki basarisin1 6diillendiren imparator onu Yehuda bélgesine vali
atamis, en sert cezalar uygulamaktan geri durmamasi talimatini vermis-
tir. Ancak Quietus Yahudilerin direnis azmini yok edememistir. Bu sirada
halk arasinda yayilmakta olan apokaliptik Ezranin Vahyi (2. Esdras) kitab1
toplumdaki Mesih beklentisini yiikseltmis, bu beklentilerin olusturdugu
atmosfer Roma imparatoru Hadrian (6l. 138) doneminde, hakkinda Mesih
propagandast yapilan Bar Kohba isyanini dogurmustur.* Bu zamana kadar
bolgede devam eden ufak ¢apli direnisler ve tansiyon bu isyan ile zirve nok-
tasini gormiistiir.’

132 yilinin sonlarinda Yahudiler $imon isimli liderin dnciiliigiinde or-

> H. Graetz, History of the Jews: from the reign of Hyrcanus to the complition of the Babylonian Talmud
(Philadelphia: The Jewish Publication Society of America, 1902), II, 394-398.

 Martin Goodman, “Trajan and the origins of Roman hostility to the Jews, Past & Present 182 (2004),

25-26; Alexander Fuks,,“Aspects of the Jewish Revolt in A.D. 115-117", The Journal of Roman Studies

51/1-2 (1961), 103.

Heinrich Ewald, The history of Israe,l VIII: the post apostolic age, gev. ]J.E. Smith (London: Longmans

Green, 1886), 272.

Plotinanin 9 Avda dogurdugu erkek ¢ocuk Hanuka bayrami sularinda 6lmistiir. Yahudilikte milli

matem giinii olan 9 Avida onlarin {iziilmelerini ve Hanuka bayramindaki eglenmelerini ¢ocugun

dogumu ve 6limii ile iligkilendiren Plotina kocasina “barbarlar1 boyun egdirmek yerine uzak diisen

Yahudileri cezalandirmasi” gerektigini sdylemistir (Graetz, History of the Jews, 11, 395).

Ewald, The history of Israel, VIII, 55-56, 275-276; Graetz, History of the Jews, 11, 398-399.

Emil Schiirer, A history of the Jewish people, II: political history of Palestine from B.C. 175 to A.D. 135

(Edinburgh: T&T Clark, 1924), 285.
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ganize olarak Imparator Hadrian’a kars1 ayaklanmustir. Bu isyan yaklagik 4
yil stiriip 135 veya 136da bastirilmistir. §imon bilinen bir aileden olmadig1
gibi becerileri ile daha 6nceden temaytiiz etmis birisi de degildi; bolgedeki
gergin atmosfer ve dnemli din bilgini Rabbi Akibanin onu kral Mesih ilan
etmesi®® sayesinde sohreti ve itibar1 artmistir. Simon gercek bir kral gibi
davraniyordu; o, kendi adina bastirdig1 sikkelerde ilahi kurtaricinin alameti
olan yildiz figiirtiniin kullanmistir ve bu yiizden ona “yildizin oglu” anla-
minda Bar Kohba denmistir.®® Tarihgiler isyanin baslama sebebi olarak 130
yilinda bolgeye sefer eden imparatorun Yahudilikte olduk¢a 6nemli olan
stinnet ritiielini yasaklamasi ve Kudiis'i Roma gehir tarzinda yeniden inga
etmek isteyip mabedin bulundugu yerde de Jiipiter tapinagi yapma plan
oldugunu goéstermislerdir. O zamana kadar mabet harabe durumda olsa da
umutlarini canli tutan Yahudiler kutsal sehirlerinin yerinde pagan sehir,
kutsal mabetlerinin yerinde putperest tapinagin insa edilmesini sindireme-
mis, tansiyon yiikselmistir.” [lk asgamalarinda isyanin elde ettigi kazanimlar
Yahudilerin heyecanini zirveye tagimistir. Isyana Diasporadaki Yahudiler
ve hatta Samiriler de katilmistir. Onlar ilahi kurtarict Mesik'in, Yahudilerin
kralinin geldigine sevinmis, Yahudi devletinin tekrar kurulacagina ve ma-
bedin yeniden insa edilecegine timitleri canlanmuigtir. 400.000 veya 580.000
kisilik ordu ile Bar Kohba girdigi catismalarda Roma lejyonunu ve sonra-
dan gonderilen generalleri ve orduyu alt etmis, Kudiis basta olmak tizere
bolgedeki diger sehirlerini ele ge¢irmistir. Ancak onun mabedi insa etme
tesebbiisiiyle ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Isyan1 bastirmak i¢in Had-
rian Yehudaya imparatorlugun en iyi generali Julius Severus'u gondermis
ve kanli gatigmalar neticesinde isyan sona ermistir.”* Bar Kohba isyaninin
bastirilmasinin ardindan Hadrian tekrar ayaklanma cesaretlerini kirmak
i¢in Yahudilere kalic1 ders vermeye karar vermistir. O, isyanin elebaglarini
siddetle cezalandirmis, Kudiisi Yahudilerin hafizasindan silme amaciyla
buray1 tamamen yerle bir etmis ve Yahudilerin sehre girmelerini kesinlikle
yasaklamig, hac ibadeti dahil herhangi bir mazeretle bu kurala uymayan
herkes idam ile cezalandirilmasini emretmistir. Hadrian sehrin harabeleri
tizerine yeni bir sehir insa etmistir. Roma tarzinda yapilan bu yeni sehir

6

&

Bu konuda lehte ve aleyhte argiimanlarla ilgili bkz. Matthew V. Novenson, “Why does R. Akiba acc-
laim Bar Kokhba as Messiah?”, Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman
Period 40/4-5 (2009), 551-572.

Ewald, The history of Israel, VIII, 283-284; Peter Schafer, The history of the Jews in the Greco-Roman
world (London: Routledge, 2003), 147-149.

Schiirer, A history of the Jewish people, 11, 293-294; Lindsay Powell, The Bar Kokhba War AD 132-
136: the last Jewish revolt against imperial Rome (Bloomsbury: Bloomsbury USA Publishing, 2017),
10.

Graetz, History of the Jews, 11, 410-411, 414-419.
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imparatorun serefine Aelea Kapitolina seklinde adlandirilmistir.”? Yagsanan
fiziki degisiklik dolayisiyla sehirde Yahudiligi animsatan higbir iz kalma-
muigtir. Isyanin bastirilmasiyla ciddi bir darbe alsalar da Yahudiler Kudiis'le
baglarini kesmemis, sehri sahiplenmekten vazgegmemislerdir. R. Akibanin
ogrencisi, Kabbalanin kurucusu kabul edilen 6nemli din bilgini R. Simon
Bar Yohay'in “Fars atlarinin Israil topraklarinda baglandigim gordiigiiniizde
Mesilin gelisini bekleyin” sdylemi,” Yahudilerin Kudiis davalarinda ulus-
lararas1 miidahale olanaklarini bile géz ard1 etmediklerinin isareti olarak
goriilebilir. Nitekim ilerleyen siirecte tarih Yahudilerin Kudiis'i ele gegir-
mek icin Roma ve Bizansa karsi Perslerle igbirligine sahit olmustur. Ote
yandan, bazi arastirmacilar dini kaynaklarda Kudiis'le ilgili séylemleri ar-
gliman gostererek Hadrian'n koydugu bu yasaga pratikte pek de uyulma-
digini ileri siirmislerdir.”* Nitekim 333 yilina tarihlenen anonim Bordeaux
Hacci (Bordeaux Pilgrim) isimli kaynagin yazar1 Kudiisten bahsederken
Siyon tepesinde Hz. Davut'un sarayinin oldugu mahalde 7 sinagogdan sa-
dece birinin kaldigini nakletmistir. O, mabedin mahallini ziyareti sirasinda
burada delikli bir tagin bulundugunu, Yahudilerin her yilda bir defa ge-
lip onu yagladiklarini ve onun yaninda aglayarak, elbiselerini yirtarak yas
tutmanin ardindan gekip gittiklerini yazmistir.”> Bazi uzmanlar bu sinago-
gun sehirdeki Ebiyonitlere’ ait oldugunu ifade ederek Hadrian'in koydugu
yasagin Yahudiler tarafindan delinmesi ihtimalini reddetmis, onlarin bu
imkéna Imparator Biiyiik Konstantin'in (6l. 337) fermaniyla kavugtuklari-
n1 ileri siirmiiglerdir.” Isaret edilmelidir ki Hadrian'in koydugu bu yasak
resmi olarak Konstantin tarafindan giincellenmistir. O, Yahudilerin ulusal
matem glinii olan Tisa bAv/9 Agustos giiniinde sehre girip mabedin hara-
beleri tizerinde yas tutmalarina izin vermistir.”®

Yahudilerin Kudiise doniis baglaminda sonraki girisimi 361-363 yilla-
rinda tahtta olan Imparator Filavius Julian zamaninda olmugtur. Kaynaklar
Juliant Hiristiyanlara mesafeli ama Yahudilere yakin birisi olarak nakleder.”

72 Schafer, The history of the Jews, 163-164.

73 Midrash Rabbah: Lamentations 1.14.43. (R. H. Freedman vd. (ed.). Midrash Rabbah (London: Son-
cino Press, 1939.)

Michael Avi-Yonah, The Jews of Palestine: a political history from Bar Kokhba war to the Arab conqu-
est (Oxford: Basil Blackwell Publisher, 1976), 163-165.

Itinera Hiereosolymitana, CSEL, 38.22 (Gunter Stemberger, Jews and Christians in the holy land: Pa-
lestine in the fourth century, gev. Ruth Tuschling (Edinburgh: T&T Clark, 2000), 40-41'den naklen).
Erken donem Hiristiyan gruplarindan olan Ebiyonitler Yahudi gelenegini siirdiiriirlerdi ve zamanla
tarih sahnesinden kalkmiglar.

Stemberger, Jews and Christians in the Holy Land, 41-42.

8 Graetz, History of the Jews, I, 564; Avi-Yonah, The Jews of Palestine, 163-166; Stemberger, Jews and
Christians in the Holy Land, 41-42.

Cagdas veya yakin dénemde yasamis Nazianus'lu Gregor, Chrysostom, Sozomen, Theodoret gibi
kilise babalar1 Julian'in Yahudi sevgisinin asil sebebinin Hiristiyanlara kin ve nefret duymasi, dola-
yistyla bunun bir denge politikasi olmasina inanmiglardir. (Michael Adler, “Julian and the Jews”, The
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313 yilinda Milano Ferman ile Hiristiyanlig1 imparatorlugun mesru din-
lerden biri olarak tanryan Biiyiik Konstantin'in din politikasina Julian uy-
mamus, Hiristiyanliktan ¢ikmis ve Romanin eski pagan inancina tevecciih
gostermistir; bu nedenle de Hiristiyan tarihgiler onu tarihe Donek Julian
(Julian the Apostate) diye kaydetmislerdir.** Pagan inancini benimsese de
Yahudilerle arasinin iyi oldugu ve hatta onlardan imparatorluk i¢in dua is-
tedigi nakledilmektedir.* Onun Yahudilere yakinlig1 ve nitekim Yahudi ve
Hiristiyan kutsal metinlerine derin vukufiyeti, diger imparatorlar arasinda
pek sahit olunmayan bir durumdur. Julian yazilarinda Hiristiyan doktrin-
leri ile Yahudi doktrinlerini mukayese etmis ve Yahudiligin tstiinliigiinii
savunmustur.®? Yahudi din bilgini Rabbi II. Hillele mektubunda “kardesim”
diye hitap eden Julian'in kisisel olarak pek ¢ok Yahudi ile tanigiklig1 olmus,
oldiigiinde Yahudiler onun i¢in yas tutmuglardir.** O kendinden 6nceki im-
paratorlarin Yahudilere kars: ¢ikardig tiim fermanlari ve Yahudilerden ali-
nan Ozel vergileri feshetmis, Kudiis'te mabedi yeniden insa etmegi planla-
mustir. Eskiden Kudiise gitmeleri yasak olan Yahudiler onun sayesinde ser-
bestlige kavusunca Diasporadan buraya akin etmislerdir.* [lk el niteliginde
kaynaklar mabedin insa edilme teklifinin Juliandan m1 yoksa Yahudilerden
mi geldigi hususunda farklilasmaktadir. Kilise Babasi John Chryrsostom
(ol. 407) Julianin Yahudilerin kurban kesmemelerinin sebebinin mabedin
olmadigini 6grenince mabedi yaptirma isteginin olustugunu ifade eder. VI.
ylzyilin baglangicina ait bir Siiryani kronigine gore ise dogu seferine ¢ikan
Julian Tarsus’tayken Urfa Yahudileri hediyelerle gelmis, onun hatirina ko-
ser/helal olmayan yemeklerden yemis ve ardindan mabedin yapilmasina iz-
nini ve destegini talep etmislerdir.*® Bunun disinda esas sebep olarak tarih-
giler konuyu imparatorun Hiristiyan diismanligina baglayip mabedin insa
edilmesinin onlar1 sahtekar durumuna diigiirecegi gibi imar faaliyetlerine
duydugu istegin disavurumu seklinde degerlendirmislerdir. Bazilari ise asil
sebep olarak Yahudilerin gonliinii kazanip uzun vadede onlar1 kendi inan-
cina ¢ekme hedefi, Partlarin topraklarinda yasayan Yahudileri etkileyerek
onlar1 kendi tarafina ¢ekme ve olas: saldirida onlarin desteginden fayda-

Jewish Quarterly Review 5/4 (1893), 595).

Nicholas Baker-Brian vd. (ed.), Emperor and author: the writings of Julian ‘the Apostate’ (Swansea:
The Classical Press of Wales, 2012), xiii.

Stemberger, Jews and Christians in the Holy Land, 200.

Adler, “Julian and the Jews”, 596, 603-604.

? Philip Ginsbury - Raphael Cutler, The phases of Jewish history (Israel: Devora Publishing, 2005), 131-
132.

Schafer, The history of the Jews, 184. Julian'in bu hususta Yahudilere mektubuyla ilgili bkz. Graetz,
History of the Jews, 11, 598.

> Stemberger, Jews and Christians in the Holy Land, 203.
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lanma hedefi gibi farkli 6nermelerde bulunmuslardir.®*® Mabedin yeniden
inga edilmesi Yahudiler arasinda ciddi heyecan dogursa da gercekleseme-
mistir. 363 yilinin Mart ayinda Partlar iizerine sefere ¢ikan Julian Antakyali
Alypius’u ingaat islerini yonetmek iizere gérevlendirmistir. Bu sirada ingaat
stireci baglamis, ancak iki ay sonra Mayis'ta durmak zorunda kalmistir. Bu-
nun sebebi Kudiis'iin siddetli bir depremle sallanmasi ile mabedin temelleri
yakininda ortaya ¢ikan ve bazi iscileri yakan alevler olmustur. O dénemin
Hiristiyan yazarlar1 bunu ilahi bir engel olarak yorumlarken bazilar1 da
yangin1 Hiristiyanlarin sabotaj amaciyla ¢ikardiklari iizerinde durmus-
lardir. Durum Julian’a rapor edilip karar1 beklenmis, ancak o Haziranda
yaralanip kisa siire sonra dliince mabet ingaat: devam etmemistir.*’” Onun
ardindan tahta ¢ikan imparatorlarin Hiristiyan yanlisi tutumu ve Kudiise
doniis yasasini giincelleyip Konstantin’in fermanina uygun olarak yilda sa-
dece bir kereye mahsus olmak iizere Tisa bAv/9 Agustos giinii sehre girme
izni vermeleri® Yahudilerin umutlarini suya diigtirmustiir.

Devam eden siiregte sehirde Yahudilerin varligina isaret eden ipuglari
mevcuttur. Yahudilerin her sene Tisa bAv/9 Agustos giinii yoneticilere bir
miktar para verince sehre girebilip mabedin kalintilar1 tizerinde yas tut-
tuklar1 ve burada boru ¢aldiklar: ifade edilmistir.** Ayrica, Dogu Hiris-
tiyanliginda 6nemli figiir olan Siiryani din adami Samsatli Barsaumanin
(384-456) sehre cocukken ilk ziyaretinde buradaki Yahudilerin, Samirilerin
ve paganlarin kalabalik olmasindan rahatsizlik duydugu, sonralar din ada-
miyken geldigi ikinci ziyareti sirasinda sehirdeki Yahudilerin ve Samirilerin
sinagoglari ile pagan tapinaklarini yiktig1 bilgisi,” sehirde Yahudilerin var-
ligina yorumlanabilir. Buna ragmen, uzmanlar Yahudilerin Kudiise gelisini
Eudocia ile iligkilendirmis, Yahudilere sicak davranip sehre dénmelerine
izin verdigini ifade etmislerdir.

Yahudilerin Kudiis'le ilgili swradaki girisiminin Imparator IL
Theodosius’un esi olan Eudocia zamaninda oldugu ifade edilir. Bazilar
durumu romantiklestirerek Eudocianin onlara geri doniis izniyle Siyonist
akimi baglattigini ileri siirmiisse de®! bu yaklasim anakronik oldugu gibi

% Bu 6nermeleri savunan tarihgilerle ilgili bkz. Adler, “Julian and the Jews”, 619.

87 Schafer, The history of the Jews, 184.

8 Volker Menze, “The dark side of holiness: Barsauma the ‘roasted” and the invention of a Jewish Je-
rusalem’, Motions of late antiquity: essays on relgion, politics and society in honour of Peter Brown, ed.
Jamie Kreiner vd. (Turnhout: Brepols, 2016), 232.

Andreas Kaplony, The Haram of Jerusalem 324-1099: temple, friday mosque, area of spiritual power
(Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2002), 185.

Jan Willem Drijvers, “Barsauma, Eudocia, Jerusalem and the Temple Mount”, The wandering holy
man: the life of Barsauma Christian Asceticism and Religious Conflict in Late Antique Palestine, ed.
Johannes Hahn vd. (Oakland: University of California Press, 2020), 89-90.

F. Nau, “Sur la synagogue de Rabbat Moab et un mouvement Sioniste favorise par I'imperatrice Eu-
docie (438) d’apres la vie de Barsauma le Syrien’, Journal Asiatique 210 (1927), 189-191; Kenneth G.

g

8

g

9

8

9

140



YAHUDILER SIYONIZM'i HIRISTIYANLARDAN MI ALDILAR?

tarihsel olarak da isabetli géritnmemektedir. Isaret edilmelidir ki donemin
kaynaklar1 arasinda bu olay hakkinda bilgi veren tek kaynak, Dogu Hiris-
tiyanliginda 6nemli figiir olan Siiryani din adami Samsatli Barsaumanin
(384-456) hayatini anlatan (Vita Barsumae)® kroniktir.”> Bazi arastirmaci-
lar bu girisimin Eudocianin 338'de hac ziyareti sirasinda, bazilar1 da impa-
ratorluk bagkentinden Kudiise gelip yerlestigi ve 440-460 yillarinda sehrin
valisi oldugu sirada, 443’te gerceklestigini ifade eder.”* Yine bazi aragtir-
macilar s6z konusu girisimin neticelerinin fazla uzun stirmeden Hiristiyan
fanatikler tarafindan engellendigini ve Yahudilerin sehirden atildigini, ba-
zilar1 ise Eudocianin 460’ta 6liimiine kadar Yahudilerin sehirde kalmaya
devam ettiklerini ifade etmistir.”®> Donemin diger kaynaklar1 bu hususta
bilgi vermedikleri gibi Eudocia ile Yahudiler arasinda yakinliga iliskin de
herhangi bir imada bile bulunmamiglardir. Bu sebeple s6z konusu iznin
gerceklesmesine iliskin siipheler dile getirilmis ve onun imparatorlugun
genel Yahudi politikasina pek uymadigi, muhtemelen Barsaumanin iti-
barini yiikseltmeyi amagladig icin s6z konusu kronige dahil edildigi ileri
stiriilmiistiir.*® Nitekim Eudociaya atfedilen bu davranisin hi¢cbir makul se-
bebinin olmadig: ifade edilerek yegane sebebin Yahudilerin ytiklii miktar-
da riigvet vererek bu izni aldiklar1 ihtimali iizerinde durulmustur.” Ilgili
kaynaga (Vita Barsumae, 91:4) gore Celile ve ¢evresinde yasayan Yahudi-
lerin Eudocia’ya bagvurarak mabedin harabeleri iizerinde dua etme iznine
olumlu yanit verilmistir. Yahudiler bu izni siirgiiniin bitisi olarak algilamais
ve “Kudiis'te kralligimiz kurulacaktir” diyerek Diasporada, Bizans ve Babil
topraklarinda yasayan tiim Yahudilere mektuplar yollamis, onlar1 Kudiise
davet etmislerdir. Bu davet {izerine Yahudilerin heyecani ve umutlar1 yiik-
selmis, akin akin Kudiise gelmeye baslamislardir. Bu durum yerli Hiristi-
yanlar tarafindan ¢evredeki din adamlarina haber verilmis, Barsauma tep-
kili halde miiritleriyle sehre yiiriimiistiir; bu onun sehre dérdiincii gelisidir.
Sukkot bayraminda 103.000 kisilik kalabalik Kudiis'te toplanmistir. Onlarin
gelisi sehrin yerlisi Hiristiyanlar tarafindan hos karsilanmadig1 i¢in bu yo-
gun kalabaligin beslenme ve barinma ihtiyacinin nasil karsilanmas: hususu

Holum, Theodosian empresses: women and imperial dominion in late antiquity (Berkeley: University
of California Press, 1989), 217.

The life of the Syrian saint Barsauma: eulogy of a hero of the resistance to the Council of Chalcedon, gev.
Andrew N. Palmer (Oakland: University of California Press, 2020).

Drijvers, “Barsauma, Eudocia, Jerusalem and the Temple Mount”, 91, 94.

Yahudilerin talebinin hac ziyareti sirasinda geldigini ve valilik zamaninda da tekrarlandigin, her iki
basvuruda sicak mukabele goriildiigii ama Yahudilerin sehre gelisinin valilik zamaninda gergekles-
tigi goriisii, bu ihtilafli iki gorisi telif etmektedir. (Menze, “The dark side of holiness”, 231-232.)
Avi-Yonah, The Jews of Palestine, 224; Stemberger, Jews and Christians in the holy land, 312; Menze,
“The dark side of holiness”, 239-140.

Drijvers, “Barsauma, Eudocia, Jerusalem and the Temple Mount”, 95-96.

Hagith Sivan, Palestine in late antiquity (Oxford: Oxford University Press, 2008), 217.
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belli degildir ve konuyu nakleden arastirmacilar bununla ilgili hi¢bir bilgi
aktarmamustir. Yahudiler siyah giysili halde mabedin harabelerine gitmis,
burada onlarin bir kismi dua ederken bazilar1 da elbiselerini yirtarak ve
kafalarina kiil serperek yas tutmuglardir. Bu sirada Barsaumanin miiritleri
onlar1 taga tutarak saldirmis, yaralananlardan 4 kisi 6lmiistiir. Eudocia’nin
Yahudilere zarar verilmeyecegi fermanina muhalif davrandiklari igin sal-
dirganlar yargilanmis ve ertesi giin idam edilmek tizere 18’1 tutuklanmigtir.
Bunun iizerine sehirdeki Hiristiyan halk galeyana gelmis ve gii¢ dengeleri-
nin degismesi tizerine hitkmii uygulamak zorlasmistir. Konuyu tekrar ele
alan yeni yargi meclisi kurulmus, bu meclis Yahudilerin cesetlerinde yara
izi olmadigini ortaya ¢itkarmuis, nitekim bir Yahudi kadinin da s6z konusu
mahalde kendiliginden diigiip 6lmesi tizerine Yahudi din adamlar: gelerek
bunun ilahi bir ceza oldugunu ve miiritlerin sugsuz oldugunu itiraf edince
hapsedilenler saliverilmistir.”® Bunun ardindan Yahudiler sehirden ¢ikartil-
mis, geride kalanlar zorla vaftiz edilmistir. Yahudilerin sehre tekrar gelisi-
nin 614’te Perslerin sehri ele gegirmesi zamaninda miimkiin oldugu belir-
tilmekle birlikte,” Meir Loewenberg az sayida da olsa burada Yahudilerin
mevcut oldugu, nitekim disaridan gizlice sehre gelmeye devam ettiklerini
ileri stirmiistiir.'”

Yahudilerin Kudiis'le ilgili sonraki girisimi 7. yiizyilin baslarinda ger-
ceklesmistir. Imparator 1. Justinianus (527-561) déneminden itibaren Ya-
hudiler aleyhinde kat1 yasalar konulmustu ve sonraki imparatorlar déne-
minde de Yahudilerle Bizans arasinda tansiyon oldukea yiiksekti.'”" Karai
Sehl b. Mazliah 6. yiizyilda Yahudilerin Kudiise gelmesinin miimkiin olma-
digini, dogudakilerin Tiberiada, batidakilerin Gazzede, giineydekilerin ise
Zoarda ibadet ettiklerini nakletmistir."”? Icinde bulunduklar: sorunlarin gi-
derek siddetlendigini, nitekim Kudiis'ii geri almada isteklerine diplomatik
tesebbiislerle nail olamadiklarini géren Yahudiler o dénemin uluslararasi
konjonktiiriinii degerlendirerek Sasanilerle Bizans arasindaki tarihi husu-
metten ve savastan faydalanmaya basvurmuslardir. O sirada Kudiis'i elin-
de bulunduran Bizansa kars1 Sasanilerle isbirligine giren Yahudiler, savasa
yaklasik 20.000 asker ile katilmislardir. Bu destek karsiliginda onlarin ama-
c1 Kudiis'i ele gecirmek ve mabedi inga etmekti. Nitekim Sasanilerin Bi-

% Kaplony, The Haram of Jerusalem, 184-185; Drijvers, “Barsauma, Eudocia, Jerusalem and the Temp-
le Mount”, 90-91; Menze, “The dark side of holiness”, 236-238.

* Holum, Theodosian empresses, 217; Menze, “The dark side of holiness”, 239-240.

1% Meir Loewenberg, “The status quo on the Temple Mount during the Byzantine Empire (300-618)”,
https://www.academia.edu/13211707/The_status_quo_on_the_Temple_Mount_during_the_Byzanti-
ne_Empire_300_618_, 1-15, 10-11 (erisim tarihi 12.03.2022).

1% Schafer, The history of the Jews, 188-190.

192 Har-El, Golden Jerusalem, 30-31.
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zans lizerinde zaferiyle'”® 614’te Yahudiler 20 giinliik kusatmanin ardindan
Kudiise girebilmislerdir.'
Hiristiyanlarin kiblesi olan Kiyamet Kilisesinin yagmalandigini ve kutsal
mezarin yakildigini, din adamlar1 dahil sivil halkin Yahudilerin gazabindan
kurtulamadigini nakleder. Her ne kadar modern tarihgilere gore tartismali
olsa da, sehir ele gecirildikten sonra Yahudilerin 6ldirdiikleri kisi sayisinin
66.500 veya 90.000 civarinda oldugu, bunlardan sadece 24.500 kadarinin
Mamella sarnicinda katledildigi kaynaklarda gegmektedir.'”® Anlasma ge-
regi sehrin yonetimini Sasanilerden devralan Yahudilerin buray1 bir Yahudi
sehrine doniistiirmeye calistiklari, mabette ibadeti canlandirmaya ¢alistik-
lar1 Yahudi tarihgiler tarafindan ifade edilse'® de o doneme iliskin bilgi ve-
ren kaynaklarda mabedin insasina yonelik herhangi bir girisim hakkinda
bilgi bulunmamaktadir ve ilgili goriisler tahmine dayanmaktadir.'” Ni-
tekim Yahudiler 3 yil kadar sehri yonetseler de Sasaniler Hiristiyanlarin
tepkisini fazla ¢ekmemek maksadiyla 617'de Kudiiste onlarin yonetimine
son vermistir. Bu defa da Yahudiler Hiristiyan siddetinden kurtulmak i¢in
sehirden kagmak zorunda kalmistir. Imparator Herakliyus 629'da sehri Sa-
sanilerden geri almay1 bagarsa da hakimiyeti uzun siirmemis, 638'de sehir
Miisliimanlarin eline ge¢gmistir.'”® Yahudiler Kudiise serbest giris imkénina
Miisliimanlar zamaninda kavusmuslardir.

Genel kabule gore hicri 17/miladi 638 yilinda Ebu Ubeyde b. Cerrah (51.
18/639) komutasindaki Islam ordusu Kudiis'ii fethetmistir. Sehrin savagsiz
teslimi icin Kudiis patrigi Sofronyus tarafindan kosulan sarta gore halife Hz.
Omer bizzat buraya gelmis ve sehrin anahtar1 kendisine takdim edilmis-
tir. Burada Hz. Omer’in bizzat imzaladigt Omer Emannamesi ile meshur
olan metne gore gayrimiislimlerin can ve mal giivenligi ve inang hiirriyeti
garanti altina alinmistir. Kudiis fethedilirken burada Yahudilerin varlina
iliskin hi¢bir kayit bulunmadig gibi baz1 kaynaklar patrigin sartlarindan
birinin Yahudilerin sehre kabul edilmemesi oldugunu ve halife tarafindan
kabul edildigini ileri stirmistiir. Aslinda aralarindaki tarihsel husumet ile
birlikte Hiristiyanlarin daha birkag yil 6nce Yahudiler tarafindan ugradik-

Kaynaklar Kudiis'te bityiik katliam yasandigini,

103 Kuran-i Kerimde Rum suresinde bu zaferden bahsedilir.

1% Har-El, Golden Jerusalem, 31.

1% Elliott Horowitz, “The vengeance of the Jews was stronger than their avarice: modern historians and
the Persian Conquest of Jerusalem in 614”, Jewish Social Studies 4/2 (1998), 9-10; Gideon Avni, “The
Persian conquest of Jerusalem (614 c.e.) - an archaeological assessment”, Bulletin of the American
Schools of Oriental Research 357 (2010), 44.

1% Avi-Yonah, The Jews of Palestine, 266.

17 Kaplony, The Haram of Jerusalem, 184.

8 EE. Peters, Jerusalem: the holy city in the eyes of chroniclers, visitors, pilgrims, and prophets from the
days of Abraham to the beginnings of modern times (New Jersey: Princeton University Press, 1995),
170-173.
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lar1 siddet nedeniyle bu sartin olmasi anlagilabilir bir durumdur. Islam ta-
rihi kaynaklar1 icerisinde bu hususta bilgi veren Ibn Cerir et-Taberi (&l.
310/923), Omer Emannamesi’ni anlatirken Seyf b. Omerden (61. 180/796)
naklettigi rivayette Yahudilerin sehre yerlesmelerine izin verilmemesi sar-
tindan bahseder.!® Bu nedenle Yahudilerin Hz. Omer tarafindan Kudiise
gelmelerine izin verilip verilmedigi uzmanlar arasinda tartigilmigtir. Isa-
ret edilmelidir ki Taberi disinda Biiyiik Mihael (61. 1199), Bar Hebraus (61.
685/1286) gibi Siiryani tarihgiler de boyle bir sarttan bahseder. Ancak er-
ken donem tarihgileri icerisinde Ebu’l-Hasen Belazuri (61. 279/892), Ebu’l-
Abbas Yakubi (8. 292/905dan sonra) gibi Islami kaynaklar, Said b. Bitrik
(6l. 328/940) gibi Hiristiyan kaynaklar boyle bir sarttan bahsetmemistir.'°
Konuyu inceleyen uzmanlar da boyle bir sartin ileri stiriiliip stirtilmedi-
gi, ileri stiriilmiis oldugu takdirde halifenin bu sart1 kabul edip etmedigi
hususunda farkl1 goriigler sergilemislerdir. Yahudilerin asirlarca Kudiis'te
bulunmadigina dikkat ¢eken bazi aragtirmacilar bu sartin ileri siiriiliip
kabul edildigini makul bulmuslardir.""* Ancak Kudiisin fethinden sonra
Yahudiler buraya gelebildikleri ger¢eginden hareketle boyle bir sarta karsi
¢ikanlarin gorisii daha saglikli gortilmiistiir. Fetihler sirasinda Yahudilerin
Sasanilere ve Bizans'a kars1 Miisliimanlara yardim etmeleri, fethedilen di-
ger sehirlerde Yahudilere yonelik ayrimciliga yol verilmedigi gibi donemin
tarihsel sosyal sartlarina dikkat ¢eken arastirmacilar Hiristiyanlar tarafin-
dan boyle bir sart ileri siiriilse bile halifenin bunu kabul etmeyecegini ileri
stirmiiglerdir.'* Ayrica Hiristiyanlar ile Yahudiler arasindaki tarihi diis-
manlig1 bilen halifenin, Kudiis'te yerli halk arasinda denge unsuru olmalar:
i¢in Yahudilerin sehre gelisinin engellenmesinin hilafetin genel politikasina
uygun olmayacagi, dolayisiyla boyle bir sartin kabul edilmesinin miimkiin
olmadig1 ifade edilmistir.'* Ayrica, bazi arastirmacilar s6z konusu sartin Is-
lam kaynaklar1 igerisinde sadece Seyf b. Omerden gelmesi dolayisiyla riva-
yet teknigi agisindan zayif bir dayanak olarak nitelendirmis, nitekim metne
sonradan eklendigi ihtimalinden bahsetmislerdir."* Isaret edilmelidir ki
Yahudi kaynaklarinda yer alan bilgiler de boyle bir sartin kabul edildigi
ihtimalini zayiflatmaktadir. Yahudi arastirmacilar erken dénem kaynakla-

1% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihur-riisiil ve'l-miiluk, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), III, 609.

11 Moshe Gil, “The political history of Jerusalem during the early Muslim period”, The history of Je-
rusalem: the early Muslim period (638-1099), ed. Joshua Prawer vd. (Jerusalem: Yad Izhak Ben-Zvi,
1996), 8-9.

"' Yusuf el-Karadavi, Her Miisliimanin ortak davast Kudiis, ev. {zzet Marangozoglu (Istanbul: Nida,
2000), 67-68.

"2 Mustafa Fayda, Hz. Omer zamaninda gayrimuslimler (Istanbul: IFAV, 1987), 147.

13 Thsan Siireyya Sirma, Islami tebligin érnek halifeler dosnemi (Istanbul: Beyan, 2015), 108.

114 Eldar Hasanoglu ~Nuh Arslantas, Kudiis: vahiyle kutsanan sehir (Istanbul: Albaraka Yaymlari, 2021),
171.
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rindan hareketle halifenin Yahudileri Kudiise naklettirdigi ve burada onla-
ra miustakil bir mahalle tahsis ettigi, boylece diinyanin farkl: yerlerindeki
Yahudilerin serbest bir sekilde Kudiise gelip yerlesme imkéanina kavustugu
gibi ilim 6grenme, ibadet etme gibi cesitli amaglarla 6zgiirce sehri ziyaret
ettikleri bilgisini vermislerdir.'"”> Hatta baz1 Yahudi kaynaklar ileri giderek
fethin ardindan halifenin verdigi izinle Kudiise yerlesen Yahudilerin ibadet
etmeleri i¢in mabet tepesi tizerinde bir sinagog kuruldugunu ve bu sinago-
gun bir siire ayakta kaldigini ileri siirmiislerdir.!'® Béyle bir bilgiye Islam
kaynaklarinda rastlanmasa da Yahudilerin Kudiise gelme serbestliklerini
Miisliimanlarin sehre hakimiyetine borglu olduklari bilinmektedir.

Devam eden siirecte Yahudiler Kudiise ve ¢evresine yerlesebilmis, bu-
ray1 ziyaret edebilmiglerdir. Misliimanlar sayesinde Yahudilerin kavustugu
bu imkan Haglilar zamaninda kesintiye ugramustir. Sehri ele gegiren Hagli-
lar buradaki camilerle birlikte sinagoglar1 da tahrip etmis, 6tekiye taham-
miilstizliik 6rnegi sergileyerek 6liimden bir sekilde kurtulanlar: buradan
kovmuslardir. Ancak Miisliiman hakimiyetinin tekrar kurulmasryla birlikte
Yahudiler yine serbest¢e Kudiise gelebilmislerdir. Osmanlilar doneminde
Avrupada Hiristiyan zulmiinden kacan Yahudiler imparatorlugun farkl
bolgelerine, nitekim Filistine de yerlesmislerdir.'”” 19 yiizyilin sonlarindan
itibaren Siyonizm akimi serbest yerlesim imkanindan faydalanarak diinya-
nin ¢esitli noktalarindaki Yahudileri buraya getirmeye baslamistir. Kisa bir
zaman igerisinde bu 6rgiitlii ve hedefli gogler ileride sosyal, politik ve gii-
venlik risklerini de beraberinde getirecegi dngoriisiiyle belli kisitlamalara
tabi tutulmugtur. Ancak 1917'de bélgenin Ingilizlerin eline gegmesi Miislii-
manlarin kontrol mekanizmasinin sonunu getirmis, béylece Yahudiler ser-
best bir sekilde dalgalar halinde gelip Filistin topraklarina yerlesmislerdir.
Bu goclerle olusan demografik yapiya dayanarak 14 Mayis 1948de Israil
Devleti kurulmus, boylece Siyonizm amacina erismistir.

SONUC
Siyonizm 19. ylizyillda Avrupada yasayan Yahudiler arasinda ortaya ¢ik-
mustir. Yahudi milliyetgiligini esas alan bu akim Yahudilerin Filistin toprak-

!> Mann, Jacob, “A tract by an early Karaite settler in Jerusalem”, Jewish Quarterly Review 12/3 (1922),
284-285; Simha Asaf, Makorot u-mehkarim be-toldot Yisrael (Yerusalim: Mosad ha-Rav Kook, 1946),
22.

116 Detayl1 bilgi ve argiimanlar i¢in bkz. EM. Loewenberg, “A synagogue on Har ha-Bayit in the 7th cen-
tury: dream or historical fact?”, Hakirah: The Flatbush Journal of Jewish Law and Thought 21 (2016),
259.

''7 Fetihten sonra Yahudilerin Kudiise go¢leri hususunda detayli bilgi ve kaynaklarla ilgili bkz. Nuh
Arslantas, “Islami dénemde (638-1099) Filistine Yahudi gocii Aliya”, Belleten 75/274 (2011), 641-
689; Arie Morgenstern, “Dispersion and the Longing for Zion, 1240-1840” Azure 12 (5762/2002),
71-132.
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larinda devlet kurmalar1 hedefler. Baz1 arastirmacilar Yahudiler arasinda
yayilan bu ideolojinin Hiristiyanliktan etkilendigini ileri siirmiislerdir. Bu
yaklasimi savunanlar s6z konusu iddialarina Protestanligin bir doktrini olan
Fiziki Restorasyon yaklasimini kanit géstermislerdir. Bu yaklasgim Mesih'in
tekrar gelisini Yahudilerin Filistin topraklarinda yerlesmesine baglamistir.
Ote yandan, bu yaklagimin diinyevi getirisi Papalik ile Osmanli ordusu-
na kars1 Yahudilerden faydalanma olanagidir. Fiziki Restorasyon ilk olarak
Protestanligin erken donemlerinde kita Avrupasinda dile getirilmis, 16.
yiizyilin sonlarinda 6zellikle Piiriten Ingilterede yogun bir sekilde giindem
olmus ve Cromwell'in iktidara gelisiyle ivme kazanmistir. Cromwellden
sonra gorece sessizlik donemine girse de sonraki yiizyillarda Ortadogunun
jeopolitiginde Ingiltere’nin oynadigi rol bu teo-politik ¢izginin siirdiiriildii-
glinii gostermektedir. Bu perspektiften hareketle bazi aragtirmacilar Fizik-
sel Restorasyon yaklagimini Hiristiyan Siyonizmi seklinde niteleyerek onu
Yahudi Siyonizn'inin kokeni olarak degerlendirmislerdir.

Bahis konusu iddia kronolojik siray1 argiiman gosterse de indirgemeci
bir degerlendirmedir ve kavramsal agidan elestiriye agiktir. Fiziki Resto-
rasyon tabiri 16. ylizyila ait bir kavram oldugu halde Siyonizm tabiri bir
kavram olarak 19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmistir ve dolayistyla Hi-
ristiyan Siyonizmi ifadesi de bu tarihin tiriiniidiir. Bu iki kavramin arasin-
da yaklagik 350 y1l olmasi hasebiyle, kavram anakronizmi bu iddianin zaaf
noktasidir. Ote yandan, s6z konusu kavramlar igerik agisindan da uyus-
mazlik icerisindedirler. $oyle ki Siyonistler Filistinde Yahudi ulusuna ait
olan her bir ferdin vatani olacak sekilde bir devlet insasin1 hedefleyip bu
dogrultuda harekete ge¢mislerdir. Oysaki Fiziksel Restorasyon yaklasimi-
n1 benimseyenler Yahudilerin bahis konusu topraklara geri donmeleri i¢in
faaliyetler yapmak yerine bunun ahir zamanda gerceklesecegini diisiinmiis
ve o zaman diliminde Yahudilerin toplu sekilde Hiristiyanliga girecegine
inanmuslardir.

Yahudi teolojisi ve tarihi dikkatle incelendigi takdirde, Yahudiligin ken-
disinde Siyonizm i¢in koken teskil edecek yeterince teorik ve pratik daya-
nagin mevcut oldugu goriillmektedir. Siyonizm'in, Hiristiyan diinyasinda
asirlardir siiren Yahudi diglamacilig1 ve antisemitizmin kazandirdig: fark-
lilik bilincine dayandigy, 6te yandan Fiziki Restorasyon doktrininden kay-
naklanan fikri atmosfer ortaminda dogdugu inkar edilemez. Ortaya ¢iktig1
tarihsel slire¢ gz oniine alindiginda, Yahudilerin Avrupadaki tecriibeleri
ile Siyonizm'in tesekkiilii arasinda tepkisel bir bagin kurulmasi tutarsiz de-
gildir. Ancak bu bag1 organik bir nitelikte gormek ve ikisi arasinda sebep so-
nug iliskisi kurmak zorlama bir yorum olup Siyonizm ideolojisinin Yahudi-
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ligin i¢ dinamiklerinden kaynaklandigina iliskin verileri goz ard1 etmektir.
Ciinkii Siyonizm sadece Avrupadaki sartlarin ortaya ¢ikardig siibjektif so-
nug¢ olmayip basli basina Yahudi tarihi ve teolojisinden beslenen geleneksel
hafizanin objektif irtiniidiir. Ortaya ¢ikis1 ve gelisimi bakimindan stibjektif
boyutta Hiristiyan diinyasiyla iliskili olsa da Siyonizm’in objektif olarak Ya-
hudiligin kendi degerlerden kaynaklandigini séylemek gercege daha uygun
goriinmektedir. Nilden Firat'a kadar uzanan bélgeyi atalarindan kendileri-
ne kalan miras ve hak olarak goren ve Kudiis'ii odak nokta olarak benimse-
yen Yahudiler, asirlar boyunca siiregelen dualarda ve ibadetlerde bu sehirle
kendileri arasinda organik bag oldugunu vurgulamis ve aidiyet duygusu-
nu sonraki kusaklara aktarabilmislerdir. II. Mabedin yikilmasi ve siirgiin
doneminin baglamasinin ardindan bu topraklardan vazge¢memis, savas
ve bariscil yontemlerle buray: tekrar ele gecirmek i¢in tiim firsatlar: kul-
lanmiglardir. Kudiise yeniden sahip olmak amaciyla 115-117de imparator
Trajana ve 132-135’te imparator Hadrian’a kars: bizzat ayaklandiklar1 veya
614’te Pers Bizans savasina katildiklari, nitekim burada serbestce yasamak
amaciyla Julian, Eudocia ve Hz. Omer nezdinde girisimlerde bulunduklar1
orneklerinden de gorildiigii tizere Yahudiler bu dogrultuda ya bizzat ken-
dileri savagmis veya savas konjonktiiriinii degerlendirmis, ya da yonetici-
ler nezdinde lobi faaliyetleriyle bu topraklarda var olmaya galigmislardir.
Dolaysiyla, Yahudilerin Kudiis sevdasi tarih boyunca firsat buldugu her
ortamda faaliyete gegse de gapli bir netice doguramadigy, ancak 19. yiizyil-
da jeopolitik dengelerin uygunlugu sebebiyle bagimsiz devlet kurulabildigi
soylenebilir. Netice itibariyle, Yahudiler i¢in bu ideolojinin disaridan kaza-
nilmis bir olgu degil kendi inanglar1 ve tarihlerinden gelen igsel bir diirti
olmasina binaen mezkur iddia gergegi tam olarak yansitmamaktadir.
Siyonizm ideolojisinin tagidig1 6zellikler ona kendi ideallerini hem sekii-
ler hem dindar gevreler arasinda yayma ve onlar1 kendi etrafinda toplama
imkanini sunmugtur. Ortaya ¢iktig1 donemin ruhunu yansitan milliyetgilik
ve ulus devlet doktrinlerini temsil etmesiyle sekiiler mahiyette olan Siyo-
nizm ideolojisi, bu doktrinlerin dindeki karsilig1 olarak goriilebilen Yahudi
secilmisligi ve vaat edilmis topraklar inanclar1 dolayisiyla teolojik mahi-
yet arz eder. Bu baglamda Siyonizm, Yahudiligin geleneksel doktrinlerinin
Avrupada 19. ylizyilda yaygin olan milliyet¢ilik ve ulus devlet doktrinlerine
uyarlanmis versiyonu gibi durmaktadir. 18. yiizyilda ortaya ¢ikan Haskala/
Yahudi Aydinlanmasi ve giderek yayilan Reformist akimin elestirileri se-
bebiyle kan kaybetmekte olan Yahudilik, konuyla ilgili cercevede igsel bir
doniigiimle kendisini Siyonizm seklinde giincellemeyi ve gelenekteki dokt-
rinleri bazi revizyonlarla ¢agin diline terciime etmeyi bagarmistir. Icine
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dogdugu Hiristiyan diinyasindaki antisemitizm ve dislamacilik sorununa
acil bir ¢6ztim olarak, asirlardir siiren Mesih'in gelisini bekleme doktrinini
paranteze almis ve kendi kendine kurtulus diisturu ile sekiiler kesimin des-
tegini kazanabilmistir. Uygulanan paradigmatik revizyon dolayisiyla bazi
dindar gruplar baslangigta Siyonizme kars: tepkili ve mesafeli dursalar da
1948de Israil Devletinin kurulmasi, 1967de Kudiis'in dogu yakasindaki
Eski Sehir kisminda Yahudilerin otorite kurmasi, 1980de ¢ikan Kudiis Ya-
sas1, 2018'de ¢ikan Israil Ulus Devlet Yasasi gibi dini hamaseti besleyen ge-
lismeler ve bu siirecte politikacilar tarafindan dile getirilen dini referansh
soylemler vasitasiyla Siyonizm ideolojisinin teolojik degerlerden yoksun
olmadig yansitilmis ve dindarlarin destegi temin edilmistir. Nitekim Dini
Siyonizm akimi, basini sekiilerlerin ¢ektigi bu ideolojiyi Yahudi dini de-
gerleriyle iliskilendirmeyi basarmistir. Bu a¢idan, Siyonizm nev-i sahsina
miinhasir olarak sekiilerlik ile diniligi kendi i¢erisinde bagarili bir bi¢cimde
harmanlamayi bagsarmistir. Bina binaen, Siyonizm ideolojisinin Yahudiligin
o6ziinden ve deruni niteliklerinden kaynaklandigini, dis etkenlerin katkisiy-
la da hedeflerinde basarili oldugunu sdylemek isabetli bir degerlendirme
olacaktir.
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HZ. PEYGAMBER'IN NAMAZA iSTIAZE iLE BASLAMA RiVAYETLERI
UZERINE BiR INCELEME

Oz

Namaza baslanildiginda Fatih4 Stiresinden 6nce istidze etmek Maliki Mezhebi harig
diger ii¢ mezhep tarafindan amel edile gelen bir uygulamadir. Konuyla ilgili nakledi-
len rivayetlere gore az sayida da olsa bazi sahabiler namaza bu sekilde baslamiglardir.
Ayrica tabiinin 6nde gelen isimlerinin de istidze ile kiradte basladiklar1 nakledilmis-
tir. Ancak bu istiazeler alisila gelen tek tip bir istiaze olarak karsimiza ¢ikmamakta-
dir. Ayrica bazilar1 Fatiha Stiresinden énce bazisi ise sonrasinda istidze etmislerdir.
Nitekim ¢alismamizda da goriilecegi tizere bu farkli uygulamalar musannifler ta-
rafindan da bab bagliklarina yansitilmigtir. Konuyla ilgili Hanefi Mezhebinin ku-
rucularinin sdylemlerine baktigimizda, Imam Muhammed'in (6. 189/805) el-Asfda
namazin kilinigini anlatirken Stibhidneke Duésrnin ardindan namaz kilan kiginin
icinden istidze edecegini soyledigini gérmekteyiz. Hem Imam Muhammed hem
Imam Ebt Yusuf (6. 182/798) Asdr’larinda bunu Ibrahim en-Nehainin séylemine
dayandirmiglardir. Bunun haricinde neden bu sekilde istidze ile bagladiklarina dair
onlardan herhangi bir delil tespit edemedik. Imam Malik (6. 179/795) ise Ramazan
ay1 hari¢ farz namazda kiradtten nce istidze edilmesini dogru bulmamaktadir. Bu
uygulamalarin gerekgesini ise Medine amelinin ve Medine kurralarinin uygulama-
larinin bu sekilde devam ede gelmesi olarak sunmaktadir. Imam $afii (6. 204/820)
konuyla ilgili bazi deliller ortaya koymustur. “Kuran okudugun zaman kovulmus
seytandan Yiice Allah'a sigin” yetini ve Ebi Hureyre ve Ibn Omer uygulamalari-
n1 delil olarak sunmustur. Fakat bu sahabilerden nakledilen rivéyetler zayiftir. Hz.
Peygamber’in kiraite istiaze ile bagladigina dair herhangi bir rivayet ortaya koyama-
masi ise 6nem arz etmektedir. Eb(l David’'un (0. 275/889) ve Ahmed b. Hanbel'in
oglu Abdullah’in (6.290/903) ibn Hanbelden (6. 241/855) naklettiklerine gore o
istidze ¢ekilmesini uygun bulmaktadir. Ancak konuyla ilgili herhangi bir rivayeti
delil olarak kendisinden nakletmemislerdir. Kiitiib-i Sitte mellifleri ise bu konuyu
“Tekbirden sonra ne soylenir?” veya “Namaza kendisine ile baglanilan duélar” vb.
bagliklar altinda ele almiglardir. Buhéri (6. 256/870) eserinde s6z konusu bablarda
Hz. Peygamber’in namaza istiaze ile bagladigina dair herhangi bir rivayet tahric et-
memistir. Aksine Enes b. Mélikten Hz. Peygamber, Hz. Ebti Bekr ve Hz. Omer’in
kiraite direkt Fatiha Suresi ile bagladigina dair bir hadis naklederek Maliki Mez-
hebi ile ayn1 uygulamayi tercih etmigtir. Miislim’in (6. 261/875) Sahil’inde de Hz.
Peygamber’in Fatihadan 6nce istidze ettigine dair herhangi bir rivayet grmemekte-
yiz. Siinen-i Erbaa sahipleri ise eserlerinde s6z konusu bablarda Hz. Peygamber’in
kiraate istiaze ile basladigina dair rivayetleri nakletmislerdir. Bu eserlerde nakle-
dildigine gore dort sahabi Hz. Peygamber’in namaza istiaze ile bagladigini naklet-
mislerdir. Bunlar; Eba Said el-Hudri, Ciibeyr Mut‘im, Abdullah b. Mes‘id ve Ebt
Umame el-Bahilidir. Caliygmamizda da goriilecegi iizere bu sahabilerden nakledi-
len rivayetlerde ve haklarinda énemli ihtilaflar s6z konusu olmustur. Ornegin Hz.
Peygamber’in bunu ne zaman soyledigi farkli sekillerde nakledilmistir. Kimine gore
gece tehecciide kalktiginda, kimine gore gece namaza basladiktan sonra kimine gore
de tiim namazlara baglarken séylemistir. Ayrica rivayetlerde de goriilecegi tizere Hz.
Peygamber tarafindan okundugu nakledilen bu istaize yaygin istidzeye gére bazi
farkliliklar da igermektedir. Bazi muhaddislere gore bu konuda nakledilen ve en iyi
hadis olarak gosterilen rivayetin asli miirsel olup sonra muttasil hale getirilmistir.
Ayrica bir bagka husus da konuyla alakali ayni bir rivayet i¢in farkli muhaddisler
tarafindan zayif veya hasen hitkmiiniin verilebilmesidir. Ya da bir muhaddisin zay1f
saydig1 bir rivayeti konuyla alakali farkl tariklerin varhigindan hareketle bagka bir
muhaddis sahth sayabilmektedir. Biitiin bu bilgiler siinnet olarak ifade edilen bu uy-
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gulamanin yani namazda kiraéte istiaze ile baglamanin kaynaginin Hz. Peygamber
disinda bir kaynak olma ihtimalini de zihne getirmektedir. Bu uygulamanin sahabe
ve tabiin donemi 4limleri veya kurralar: tarafindan baglatilma olasiiginin da goz
ard1 edilmemesi gerektigi kanaatini tagimaktayiz. Amacimiz biitiin bu veriler 151-
ginda Hz. Peygamber’in namaza bagladiginda mu‘tad bir sekilde Fatiha Stiresinden
once istidze edip etmedigi hakkinda bazi sonuglara ulagabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Istidze, Merft, Stinnet.

AN ANALYSIS ON THE NARRATIONS ABOUT PROPHET’S STARTING
PRAYER (SALAH) WITH INVOCATION

Abstract

Invoking before starting prayer (salah) with the Surah Fatiha is a practice that has
been acted by the three sects except for Maliki. Regard to the narrations about the
subject, ethough ven sahabis were numbersmall number they started prayer (salah)
like this way. Besides, it was narrated that the prominent names of tabiin also started
recitation with invocation. Nevertheless, these invocations do not appear as ordi-
nary and standardized invocations. In addition, some invoked before the Surah
Fatiha and some after. Hence, as can be seen in our study, these different practices
were represented in chapter headings by musannifs (authors), too. Relevant to this
issue, when we look at the statement s of the founders of Hanafi sect, we see that
Imam Muhammad while explaining how to perform prayer (salah) in el-Asl said
that a person who prays (performs salah) after Subhanaka prayer will invoke si-
lently. Both Imam Muhammad and Imam Ebu Yusuf in their Asar’s attributed this
to the statement of Ibrahim an-Nahai. Apart from this, we could not determine
any evidence from them regarding why they started with an invocation like this.
Imam Shafi’i put some evidence relevant to this issue. He put the verse “While re-
citing the Kur’an take refuge from the accursed Satan” and Abu Hurayras and Ibn
Omar’s practices as evidence. The narrations he related from these sahabis in are
weak. His disability in presenting any narration about the Prophet’s starting recita-
tion with invocation has importance. According to the narrations from Ibn Hanbel
related to Ebu Davud and Abdullah, son of Ahmad b. Hanbal, he approved invok-
ing. Nevertheless, they did not relate any nation from him regarding to the issue
as evidence. The Kutub al-Sittah authors discussed this issue under the headings
“What is said after takbir?” or “Prayers with which prayer (salah) is started” etc.
In his work, Buhari did not deduce from those chapt any narration regarding to
the Prophet’s startingprayer (salah) with invocation. On the contrary, he chose the
same practice as the Maliki sect while narrating a hadith from Enes b. Malik that
the Prophet, Ebu Bekr and Omer started recitation directly with the Surah Fatiha.
Also in Muslim’s Sahih, we could not see any narration regarding to the Prophet’s
invocation before the Surah Fatiha. The owners of Sunan collections narrated in
relevant chapters of their works that the Prophet started recitation with invocation.
Narrated in these collections, four sahabis related that the Prophet started prayer
(salah) with invocation. These are Abu Said al-Hudri, Cubeyr Mut'im, Abdullah
b. Mes'ud and Abu Umama al-Bahili. As can be seen in our study, there has been
significant disagreement on the narrations related from these sahabis and from
themselves. For instance, the time the Prophet said this was narrated differently. To
some he said this when he woke for prayer (salah) at night, to some after he started
prayer (salah) at night and to some while starting all prayers (salahs). Besides, as
seen in the narrations this invocation that was recited from the Prophet involves
also some differences regarding to the common invocation. To some muhaddisths
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(hadith scholars), the origin of the narration that was related and shown as the best
hadith, was mursal and made muttasil afterwards. Furthermore, another point for
the same narration regarded to the topic is that deducing weak or hasan from differ-
ent muhaddisths. Or another muhaddith accepted the narration as sahih regarding
to the existence of different tarikhs which were related as weak by a muhaddith.
All this information is the source of this practice, which is expressed as sunnah,
that is, starting the qiraah with invocation in prayer brings to mind the possibility
of the source other than the Prophet. We think that the possibility of this practice
being started by the scholars or the Qurra of the Companions and Tabiin period
should not be ignored. Our aim is to reach some conclusions about whether or not
the Prophet invoked before the Surah Fatiha customarily while starting the prayer
(salah).

Keywords: Hadith, The Prophet, Invocation, Marfu, Sunnah.

GIRIS

amaza baslanildiginda Fatiha Stresinden once istidze etme
hususunda Maliki Mezhebi hari¢ diger mezheplerde ben-
er bir uygulama s6z konusudur. Hanefi Mezhebi kurucu-
larindan Imam Muhammed namaza nasil baslanildigini anlatirken kisi-
nin tekbir aldiktan sonra Siibhdneke Duasi’ni okuyacagini ve sonrasinda
icinden (v okt oo b 34az5) istidze edecegini belirtir.! Hanefi kurucu
imamlarindan neden bu éekilde basladiklarina dair onlardan herhangi bir

merfll veya mevkaf delil tespit edemedik.

Imam Malik ise konuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Kisi farz na-
mazda kiraatten once istidze etmez. Ramazan ayinda ise istidze eder. Ciin-
kii kurralar Ramazanda kalktiklar1 (namaza) zaman okuya gelmislerdir”

Imam Safit'nin ise konuyla ilgili baz1 deliller sundugu goriilmektedir.
Once “Kur’an okudugun zaman kovulmus seytandan Yiice Allah’a sigin”
ayetini vermistir. Sonra Ebﬁ Hureyre’nin farz bir namazda imam iken se-
sini yiikselterek w—)\ Rl _,» 2k 350 U1 1 dedigini nakletmistir. Ayrica ibn
Omer’in 1st1azey1 glzhce okudugunu aktarmistir. EbG Hureyre rivayetini
isnadryla vermistir.’ Imam Safit'nin bu hadisi kendisinden aldig1 ibrahim
b. Muhammed ¢ok zayif ravilerden kabul edilmistir.* Yani bu rivayet ¢ok
zayiftir. Ibn Omer’in ise ileride gelecegi iizere istidze ettigi sahih olarak
nakledilmistir. Ancak bunu namazda okuduguna dair bir rivayet tespit ede-

! Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl (Karagi; Idareti’]l-Kur’an, t.y.),
1/3.

> Ebt Abdillah Enes b. Malik b. Malik b. Amir el-Asbahi, el-Miidevvene (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1994), 1/63.

> Ebt Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1990), 1/129 vd.

* Ebtrl-Haccac Cemaliddin Ytsuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmair-rical
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1980), 2/187.
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medik. Imam $afit'nin bu konuda Hz. Peygamberden herhangi bir hadis
sunmamasi ise dikkat cekmektedir.

Ebti Davd, Ahmed b. Hanbele “Kisi namaza bagladiginda istiaze
eder mi?” diye soruldugunu, onun da “Evet” dedigini aktarmistir.> Oglu
Abdullah ise babasinin Siibhaneke Duésr’ndan sonra of =) ot oo 4L 35
Vf,l’j‘ C.MJ\ s~ dibarelerini sectigini soylemistir.® / /

Bu konu hadis musannefatinda genel olarak namaza baslanilan dualar
ve vb. konular baglaminda ele alinmistir. Bu basliklarda temel ¢ konu ele
alinmaktadir. Bunlar; Siibhaneke veya Veccehtii vb. duélarin okunmasi,
sonrasinda etizunun ¢ekilmesi ve t¢iincii olarak da besmelenin okunup
okunmayacagi ve cehriligi meseleleridir. Kiitiib-i Sitte miiellifleri de bu
baglamda bab bagliklar1 olusturmuslardir. Buhéarinin eserinin “Tekbirden
sonra ne soylenir” babinda Hz. Peygamber’in namaza etzu-besmele ile
basladigina dair herhangi bir rivayet gorememekteyiz. Tam tersine burada
Enes b. Malik'in “Hz. Peygamber, Ebi Bekr ve Omer namaza —, & e,
oW ile baslarlardr” hadisine yer vererek kanaatini bu sekilde ortaya koy-
mugtur.” Mislin’in de Sahil’inin “Namazin sifatlar1 ve kendisi ile baglani-
lan seyler” ve “Besmelenin cehri olmayacag: goriisiinde olan kimsenin de-
lili” bablarinda yine Hz. Peygamber’in etizu ile basladigina veya Fatihadan
once istidze ettigine dair herhangi bir rivayet gormemekteyiz.®

Stinen-i Erbaanin {igli istidze ile baslama rivayetlerine yer vermistir.
Istiaze ile baslama rivayetleri merft olarak dort sahabiden nakledilmis olup
bunlar; Ebti Said el-Hudri (6. 74/693-94), Ciibeyr Mut‘im (6. 59/678-79),
Abdullah b. Mestd (6. 32/652-53) ve Eba Umame el-Bahili (6. 86/705).
Ebti Davad eserinin “Namaza baglanilan dualar” babinda birgok rivayete
yer vermistir. Bunlardan sadece Ciibeyr b. Mut‘im hadisinde istiaze ile bas-

° “Namaza Siibhéneke ile baslanilmas1 goriisiinde

lama bilgisi mevcuttur.
olanlar” babinda ise tahric ettigi Eba Said el-Hudri rivayetine gore “Hz.
Peygamber gece namazina kalkinca 6nce Stibhaneke’yi okur. Sonra tig tekbir
ve tehlil getirir ve akabinde seytandan Yiice Allahia siginir, sonra okurdu.”*

Tirmizi (6. 279/892) de “Namaza baglarken kisi ne sdyler” babinda Ebt

5 Ebt Davad Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Mesailii'l-Imam Ahmed b. Hanbel (M-
sir: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1999), 1/46.

¢ Ebt Abdirrahman Abdullih b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Mesdilii Ibn Hanbel
(Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1981), 1/76; 1/131.

7 Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhéri, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Mustafa Dib
el-Boga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Sifatu’s-Salat”, 8.

$ Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami‘us-sahih (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiiras, t.y.), “Salat’, 13, 46.

° Ebt Daviid Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen (Beyrut: Kahire: Daru’l-Fikr,
1988), “Salat”, 118.

10 Ebt Davad, “Salat”, 119.
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Said el-Hudri rivayetine yer vermistir."" ibn Mace’nin (6. 273/887) eseri-
nin “Namaza baglama” babinda tahric ettigi Ebi Said el-Hudri hadisinde
istidze kismi1 olmayip Hz. Peygamber’in sadece Siibhaneke’yi okudugu bil-
gisi mevcuttur."” “Namazda istiaze” baslig: altinda ise Ciibeyr b. Mut‘im ve
Ibn Mes‘tid hadisini vermistir. Ciibeyr riviyetinde Hz. Peygamber’in na-
maza girdiginde istiaze ettigi nakledilmisken, Ibn Mes‘td hadisinde mutlak
olarak yani namazda bilgisi olmaksizin “Hz. Peygamber seytandan Yiice
Allahia istidze ederdi” bilgisi vardir."” Nesainin (6. 303/915) Siinen’inin
“Kiraatle tekbir arasinda dua etmek” isimli bablarinda sadece Ebt Said
el-Hudri rivayeti tahric edilmistir. Ancak bu hadiste de sadece Siibhaneke
mevcut olup istidze bulunmamaktadir. '

Ibn Huzeyme (6. 311/924) ise “Namazda kiraitten 6nce istidze” babinda
pom) Ol e Al daxal OT 3 3 156 ayetine ve Ibn Mes‘0d hadisine yer vermis-
tir. Halbuki bu rivéayette yukarida da belirttigimiz tizere Hz. Peygamber’in
namazda istidze ettigi bilgisi mevcut degildir."” Ibn Hibban (6. 354/965)
Sahik’inin “Kisinin namazda kiraata baglamadan dnce istiaze etmesi” isimli
babinda Ciibeyr b. Mut‘im rivayetine yer vermistir. Bu rivayet “Hz. Pey-
gamber namaza bagladiginda istidze ederdi” seklindedir.'® Beyhaki (6.
458/1066) eserinin “Iftitihdan sonra istiize” babinda Ciibeyr b. Mut‘im ve
Ebt Said el-Hudri hadislerine yer vermistir. Bu rivayetlerde istidze mevcut-
tur. Ayrica Ibn Mes‘td rivayetine de yer vemistir. Tespit edebildigimiz ka-
dariyla bu rivayet sadece Beyhaki tarafindan “Namaza istiaze ile baslard1”
seklinde nakledilmistir. Beyhaki, ayrica Ibn Mes‘td rivayetinin mevkaf ve
merfi olarak nakledildigine de isaret etmistir. Hz. Omer’in ise Siibhaneke
Duésr'ni okuduktan sonra istidze ettigini aktarmustir.”” Beyhaki “Etizunun
cehri veya gizli olmas1” babinda Ebti Hureyre'nin cehri, ibn Omer’in giz-
li okudugunu nakletmistir. Beyhaki bu rivayetleri yukarida verdigimiz
Imam $ifii isnadi ile tahric etmistir. Ayrica tabiinden Hasan-1 Basri (6.

Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Yezid et-Tirmizi, Siinen (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi: t.y.,

t.y.), “Ebvabu’s-Salat”, 179.

Ebt Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1987), “Ikimetii’s-

Salat”, 1.

Ibn Méce, “Tkametii’s-Salat”, 21.

EbGi Abdirrahman Ahmed b. $uayb b. Ali en-Nesai, Siinen (Halep: Mektebir’l-Matbtiat, 1986),

“Sifatu’s-Salat”, 15.

Ebti Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisaburi, Sahih (Beyrut: el-Mektebiil-

Islami, 1970), 1/240.

' Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahih (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle: 1993, t.y.),
5/80.

'7 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Mekke: Mektebetii Dari’l-Baz,

1994), 2/35 vd.
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110/728), Ibn Sirin (6. 110/729), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Ibrahim
en-Nehainin (6. 96/714) de istiaze ettigini nakletmistir.'®

1. KONUYLA iLGiLi MERFU RIVAYETLER

Yukarida da ifade ettigimiz tizere Hz. Peygamber’in namaza istidze ile
basladigini aktaran rivayetler merft olarak dort sahabiden nakledilmistir:
Ebt Said el-Hudri, Ciibeyr Mutim, Abdullah b. Mes‘ad ve Ebt Uméame
el-Bahilidir. Bu rivayetleri incelerken 6ncelikle hicri ilk {i¢ asir hadis kitap-
larina bagvuracak ihtiya¢ halinde de sonraki donem hadis kitaplarindaki
rivayetlere yer verecegiz.

1. 1. Ebd Said el-Hudri Rivayetleri

Hanefilerin ve Hanbelilerin namaza basladiklar1 ve stinnet olarak nite-
ledikleri Siibhaneke Duésrnin kaynaginin Hz. Peygamber mi yoksa saha-
be mi oldugunu tespit etmek amaciyla yaptigimiz calisma da konuyla ilgili
olarak bir¢ok sahdbiden merft rivayet nakledildigini gordiik. Ancak bu
rivayetlerin tamami -Ebt Said el-Hudri hadisi harig- zayiftir. Ayrica nakle-
dilen s6z konusu rivayetlerin -Ebt Said hadisi hari¢- hi¢birinde bu istiaze
kismi bulunmamaktadir. Eb Said rivayetine Abdurrezzdk b. Hemmam
(6. 211/826-27), Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Ibn Hanbel, ibn Mace, Ebii
Davtd, Tirmizi ve Nesai eserlerinde yer vermislerdir. Bu rivayetlerin bir
kism1 sadece “Sitbhaneke Duasi ile baglardr” seklinde tahric edilmigken bir
kisminda ise istidze kism1 bulunmaktadir.”” Ayrica rivayetlerin 6nemli bir
kisminda Hz. Peygamber’in bu istidzeyi gece namazinda séyledigi gegmek-
tedir. Istidzeyi iceren rivayetlerin metni genel olarak su sekildedir:
il 1 i o3 S I o B 13) sy e alll o alll Sy OIS7 B ()t o 0
AT Jgi S ANV Y” Joi 37 88 ) Vg S Iy L) D)059 Sbesmyy ool

Tl o kg ey opan oa e ) Oantll s dall el allly 360 U LS

Hadisi tahric eden muhaddislerin hepsi su ortak isnad ile nakletmis-
lerdir: Ca'fer b. Siileyman-Ali b. Ali-Ebt']l-Miitevekkil-Ebti Said el-Hudri-
Hz. Peygamber. Hadis dordiincii réavisine kadar ferd olarak gelmis ve onun
kanali ile yayilmigtir. Bu rivayeti ve hakkindaki degerlendirmeleri miistakil
bir ¢alismada ele aldigimizdan burada tekrar etmeyecegiz. Ancak ora-

'8 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 2/36.

1 Ebti Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kuafi, el-Kitabii'l-musannefy, thk. Kemal Yasuf
el-Hat (Riyad: Mektebetiir-Riigd, 1409), 1/210; Ebt Abdilldih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi, Miisned (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, t.y.), 3/69; Ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”,
1; Nesai, Siinen, “Sifatu’s-Salat”, 18.

20 ibn Ebi Seybe, Musannef, 2/78; Ebt Daviid, Siinen, “Salat’, 122; Tirmizi, Siinen, “Ebvabu’s-Salat”, 178;
Ibn Hanbel, 3/50.

2l Sinan Erdim, “Sitbhaneke Duést Kimin Siinneti?”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
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da ulastigimiz sonuglar genel olarak su sekildedir: Eba Daviid bu rivayetin
aslinin miirsel oldugunu ve hatali olarak miisned nakledildigi bilgisini
aktarmistir.”? Tirmizi de tahrig ettikten sonra isnadin elestirildigi bilgisine
atiftabulunmus ve Ahmed b. Hanbelden “Sahih degil” bilgisini aktarmistir.”
Nevevi (6. 676/1277) ve Suayb el-Arnavtit (6. 1437/2016) da bu rivéyeti za-
yif sayanlar arasindadir.?* Ukayli (6. 322/934) ve Ibn Hacer (6. 852/1449)
hasen oldugu goriisiindedir.”® Elbani (6. 1420/1999) ise rivayetin en azin-
dan hasen sayilabilecegi ve baska sahébilerden gelen diger rivayetlerden
hareketle sahih derecesine yiikselecegi goriisiindedir.* Bizim kanaatimiz
ise hatal nakledildigi yani zayif oldugu seklindedir.

Bu rivayeti Abdiirrrezzak b. Hemmam saz olarak asagidaki sekilde de
nakletmistir. $4z saymamizin sebebi Abdiirrezzak hari¢ ayni isnadla nak-
letmelerine ragmen hi¢bir muhaddisin istidzeyi bu lafizlarla ve mutlak ola-
rak nakletmemeleridir.

Olarid) ool 9ol 8elall 13 g O s ade alll o alll Jgony OF 2yl dmer 2
M)

Rivéyet “Hz. Peygamber okumaya baglamadan 6nce ) 0laezdl 0 allly 351
derdi” seklinde nakledilmistir. Yani gece veya giindiiz namaz1 veya namaz
i¢i ya da dig1 ayirimi1 yapmadan nakledilmistir. Bu konuda tek basina sahih
olarak gelen higbir rivayet mevcut degildir.

1. 2. Clibeyr b. Mut‘im Rivayetleri

Bu rivayeti Tayalisi (6. 204/819), Ibn Ebi Seybe, ibn Hanbel, Ibn Mace,
Ebti Davitid ve Ebd Yala (6. 307/919) eserlerinde tahric etmislerdir.?® Is-
nadlarin tiimiinde raviler doérdiincii raviye kadar aynidir: Amr b. Murra-
Asim-ibn Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘imdir.

Ciibeyr b. Mut‘im’in oglu Nafi b. Ciibeyr tabiindedir ve sika kabul

21/2 (25 Aralik 2021): 653-671.

Ebta Davad, “Salat”, 122.

Tirmizi, “Ebvabu’s-Salat”, 179.

Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ezkdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 1/44 vd.; Eba
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Suayb el-Arnavit
ve Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 18/51 vd.

Abdurrahmén b. Ebt Bekr es-Suyuti, Tuhfetii’l-ebrdr b. niiketi’l-ezkdr lin-Nevevi (Medine: Daru’t-
Turas, 1997), 1/66, 67.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani, [rvau’l-galil fi tahrici ehadisi mendri’s-sebil (Beyrut: el-Mektebu’l-
Islami, 1985), 2/50.

Ebt Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam b. Néfi‘ es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, thk. Habiburrahméan
el-Azami (Beyrut: el-Mekteb(’l-Islami: 1403, t.y.), 2/86.

Ebt Déavad Siileyman b. Daviid b. el-Cérad et-Tayalisi, Miisned (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, t.y.), 1/128;
Ibn Hanbel, 4/80; Ibn Mace, “Tkametu’s-Salat”, 2; Ebt David, “Salat”, 118; Ebti Yala Ahmed b. Alib.
el-Miisenné et-Temimi el-Mevsili, Miisned (Sam: Daru’l-Me'min, 1984), 13/93.
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edilmistir.” Hadisin kendisinden yayildig1 ravi Amr b. Murra da alimlerin
¢ogunlugunca sika kabul edilmistir.*

Sihhatini tespit a¢isindan isnadin en 6nemli kisisi i¢lincii ravisidir. Bu
ravinin isminde ihtilaf edilmistir. Hadisi Amr b. Murradan bir¢ok ravi al-
mis olup bu raviler ii¢lincii ravinin ismini farkl telaffuz etmiglerdir; Asim
el-Anezi, Asim b. Umeyr el-Anezi, Abbéad b. Asim, Ammar b. Asim. Or-
neklerde de goriilecegi lizere bazi isnadlarda ise bir adam seklinde ge¢mek-
tedir. Tabakat kitaplarinda onu tanitan muhaddislerin bir¢ogu bu duruma
dikkat ¢cekmislerdir.*!

Bu baglamda muhaddisler onu tanitirken ¢ogunlukla hakkinda cerh
ve ta'dil degerlendirmesinde bulunmamistir.”> Ayrica Buhari, Ibn Hibban
ve Mizzi (6. 742/1341) gibi muhaddisler onu bu rivayetle tanitmiglardir.*®
Kaynaklarda onu sika raviler arasinda zikreden sadece Ibn Hibbandir.*
Ebti Davtid ve Ibn Macenin Siinen’lerinde tek bu hadisinin olduguna da
dikkat ¢ekilmistir.*

Bezzar (6. 292/905) “Bu adam ma>ruf biri degil. Biz bunu sunun i¢in
soyledik. Bu hadisi Nafi b. Ciibeyrden ondan baska nakleden yoktur. Hz.
Peygamberden nakleden de yoktur.*

[bn Huzeyme, Ciibeyr b. Mut‘im rivayetinin Ebti Said el-Hudri rivayetine
benzedigini ancak bu hadisi nakleden ravinin isminde ihtilaf edildigi soyle-
mis ve su degerlendirmede bulunmustur: “Asim el-Anezi ve Abbad b. Asim
mechal kimselerdir. Kim olduklar1 bilinmiyor.?”

Buhari onu tanitirken bu hadisin farkl: tariklerini vermis ve “Bu sahih
degil” seklinde bir ifade kullanmigtir.*®

Ibn Hacer onun hakkinda “makbal” degerlendirmesinde bulunmustur.*®
ibn Hacer, makbtl kavramini “Kendisine mutebaat edilir. Ancak leyyinu’l-
hadis olan biridir” olarak aciklamigtir.*’

©
3

Ebir]l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Hindistan: Matbaatii Daireti’l-
Medérif, 1326), 10/404.

Mizzi, Tehzib, 22/32 vd.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Haydarabad,
Dairetii'l-Mearif, t.y.), 6/37; Ebirl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Tlelii’l-varide fi
ehadisin-nebeviyye (Riyad: Darii Taybe, 1985), 13/425.

Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/488; Ebt Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952), 6/349.

Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/489; Mizzi, Tehzib, 13/534; Ebtt Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed
el-Biisti, es-Sikat (Haydarabad: Daru’l-Meérif, 1973), 7/258.

Ibn Hibban, Sikat, 1/159.

5 Ebi'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Irdki, Zeylii Mizdni’l-I'tidal
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1973), 1/130.

Ebt Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Miisned (Medine: Mektebetii’l-Ultim, 2009), 8/65.
Ibn Huzeyme, Sahih, 1/238-9.

Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/489.

Ebirl-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer, Takribii’t-Tehzib (Suriye: Daru’r-Resid, 1986), 1/286.
Ibn Hacer, Takrib, 1/74.
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Elb4ni de onu meghil olarak nitelemistir.*'

Asagida da goriilecegi iizere bu hadisin isnadi Elbani ve Suayb el-
Arnavit tarafindan da zayif olarak nitelendirilmistir.

Rivéyetlerin metni biiyiik oranda su sekildedir:

IS\AI.H» JijfoM\y:w(.L)wwlui@@Jw\ mdu.:— (""]“Jf""d u"’
w&ugf\-umwu M\j ,Qm\uwj wunpu_jsmwb wuL@Ju-rS
oja.lﬁj 4...44} A o ("‘"JM uUz.wJ\

Ciibeyr b. Mut‘im dedi ki: “Hz. Peygamber namaza girince tekbir ald1.
Ug defa tekbir getirdi. Ug defa “Yiice Allih'a ¢ok¢a hamdolsun” dedi. Ug
defa “Yiice Allah>1 sabah ve aksam tesbih ederim” ve “Kovulmus seytan-
dandan, nethinden, nefsinden ve hemzinden Yiice Allah’a siginirim” dedi.

Metinde anlami kapali olan nefs siir, nefh kibir, hemz ise ilisme, do-
kunma olarak agiklanmistir. Bu agiklamalar bazen Hz. Peygambere bazen
Amr’a bazen de ondan nakleden ravilerden Husayn’a izafe edilmistir.”

Rivéyetin bazi tariklerinde bu namazin tatavvu’ oldugu geger. Bir
rivayete gore ise Amr hangi namaz oldugunu bilmemektedir. *

Mubhaddisler hadisi su isnadlarla nakletmislerdir:

1-Tayalisi-Sube-Amr b. Murra-Asim-Ibn Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-
Hz. Peygamber.*

2-Ibn Ebi Seybe-Ibn Idris-Husayn-Amr b. Murra-Abbad b. Asim-Nafi
b. Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.*

3-Ibn Hanbel-Yahya b. Hudri-Misar-Amr b. Murra-Bir Adam-Nafi b.
Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.””

Suayb el-Arnavit: “Bu hadis hasen li gayrihidir. Nafiden alan réavinin
zay1flig1 sebebiyle isnadi zayiftir. Isminde ihtilaf edilmistir” degerlendir-
mesinde bulunmustur. **$uayb el-Arnavit ayn1 degerlendirmeyi agagidaki
diger Ibn Hanbel isnadlar1 i¢in de yapmustir.

4-Ibn Hanbel-Veki-Misar-Amr b. Murra-Bir Adam-Nafi b. Ciibeyr-
Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.*

5-1bn Hanbel-Abdullah b. Muhammed-Husayn-

Ibn Hanbel-Abdullah b. Muhammed-Abdullah b. Idris-Husayn-Amr b.
Murra-Abbad b. Asim-Nafi b. Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.

41 Elbani, frva, 2/54.

2 Tayalisi, Miisned, 2/255.

4 {bn Hanbel, Miisned, 4/80, 82, 85; Ebti David, “Salat”, 121.
“ [bn Hanbel, Miisned, 4/80; Ebt Daviad, “Salat”, 121.

* Tayalisi, Miisned, 2/255.

“ Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/209, 215; 6/19.

¥ {bn Hanbel, Miisned, 4/80.

48 bn Hanbel, Miisned, 27/303.

* Tbn Hanbel, Miisned, 27/34.

5 {bn Hanbel, Miisned, 27/324.

164



HZ. PEYGAMBER'IN NAMAZA iSTIAZE ILE BASLAMA RIVAYETLERI UZERINE BIR INCELEME

6-ibn Hanbel-Muhammed b. Ca‘fer-Su‘be-Amr b. Murra-Asim-Nafi b.
Ciibeyr-Ciibeyr b. Mutim-Hz. Peygamber.*

7-Ibn Mace-Muhammed b. Bessar-Muhammed b. Ca‘fer-Su‘be-Amr b.
Murra-Asim-Nifi b. Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im- Hz. Peygamber.>

Elbani bu isnada “zayif” demistir.

8-Ebii David-Amr b. Merzik-Sube-Amr b. Murra-Asim-Nafi b.
Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.>

9-Ebti Davtid-Miisedded- Yahya b. Mis‘ar-Amr b. Murra-Bir Adam-Nafi
b. Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.**

Elbani yukaridaki iki Ebti Davad isnddina da “zayif” demistir.

10-Ebt Yala-Ziiheyr b. Harb-Abdurrahman b. Mehdi-Su‘be-Amr b.
Murra-Asim-Néfi b. Ciibeyr-Ciibeyr b. Mut‘im-Hz. Peygamber.*

Hakim (6. 405/1014) bu hadisin sahih oldugunu Buhari ve Miislim’in
onu tahric etmedigini sdylemistir. Zehebi (6. 748/1348) de bu hadis i¢in
“sahih” degerlendirmesinde bulunmustur. **Elbani cevab olarak sunlar
soylemigtir: “Bu konuda tartisma s6z konusudur. Ibn Hibban disinda kim-
se bu raviyi tevsik etmemistir. Onun isminin tartismali olmasi onun tanin-
madigini hissettirmektedir. Bu sebeple Buhari “Sahth degil” dedi. Bununla
birlikte konuyla ilgili diger hadisler i¢in bu hadis iyi bir sahiddir”>”

1. 3. Abdullah b. Mes’(id Rivayetleri

Bu rivayeti Tayalisi, Ibn Hanbel, Ibn Mace, Ebt Ya'la ve Beyhaki eser-
lerinde rivayet etmislerdir.>® Tayalisi rivayeti mevkaf olarak nakletmistir.
Beyhaki ise hem merfti hem mevkaf olarak tahric etmistir.

Isnadlarin tiimiinde raviler iiciincii raviye kadar ayni olup su sekildedir:
Ata b. es-Saib-Ebtt Abdurrahmén-Ibn Mes‘d. Yani bu hadis tiiincii ravisi
Ata b. es-Saibe kadar ferd olarak gelmis ve onunla yayilmigtir. Hadisi ibn
Mes‘tiddan aktaran Ebtit Abdurrahmén Abdullah b. Ebi Habib Kufeli olup
tabiindendir. Alimlerce sika kabul edilmigtir.*

Atab. es-Saib de Kafeli olup bu hadis onun kanali ile yayilmigtir. Alimler
genellikle onu sika kabul etmekle birlikte 6mriiniin sonunda hafizasinin

51 Tbn Hanbel, Miisned, 27/339.

52 fbn Méce, “Ikdmetus-Salat”, 2.

3 Ebt David, “Salat”, 188.

* Eba Davad, “Salat”, 118.

5 Eba Yala, Miisned, 13/393.

% EbG Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ales-
Sahihayn (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 1/360.

57 Elbani, frva, 2/55.

58 Tayalisi, Miisned, 1/49; Ibn Hanbel, Miisned, 1/403, 404; Ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 2; Ebt Ya'la,
Miisned, 8/411; 9/258; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 2/36.

59 Ibn Hacer, Tehzib, 5/183.
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bozuldugunu soylemislerdir. Bozulmadan 6nce isitenlerin hadisleri sahih,
digerlerinin rivayetleri ise zayif sayilmistir. Thtilattan 6nce ondan nakilde
bulunanlar arasinda Su’be, Hammad b. Zeyd, Sevri, Viitheyb, Ziiheyr, Zaide
ve Eyytb isimli muhaddisler bulunmaktadir. Ihtilat sonrasi ondan hadis
alanlar arasinda ise Muhammed b. Fudayl, Cerir, Hiiseym, Hélid el-Vasiti
ve Ibn Uleyye zikredilmistir. EbG Hatim onun hafizasinin ¢ok bozuldugu-
nu sdylemistir. Onun telkine maruz kaldig: da ifade edilmigtir.®

Ibn Hacer, Ata b. es-Saib’in ihtilat1 hakkinda 4limlerin soylediklerini ak-
tardiktan sonra sunlari sdylemistir: “Sevri, Su‘be, Zitheyr, Zaide Hammad
b. Zeyd ve Eyytbun Atddan rivayetleri sahihtir. Bunlarin disindakilerin
rivayetinde ise tevakkuf edilir. Hammad b. Selemede ise ihtilaf edilmistir.
Ortaya ¢ikan sudur ki o iki defa isitmistir. Darekutninin (6. 385/995) soz-
lerinden anlagildigina gore bir defa Eyytb ile birlikte isitmistir. Bir defa da
daha sonra Basra’ya onlarin yanina geldigi zaman Cerir ve arkadaslar ile
birlikte hadis dinlemistir. Allahu a’lem.”®!

Asagidaki isnadlarda da goriilecegi tizere bu rivayeti Ata b. es-Saibden
dort ravi almigtir. Birisi Hammad b. Selemedir ki Suayb el-Arnavit ve ar-
kadaslarinin tahkik ettigi ibn Hanbel'in Miisned’inde ifade edildigine gore
ihtilat 6ncesi almis ve rivayeti mevkaf olarak nakletmistir. Ancak yukarida
verdigimiz Ibn Hacer’in ifadesine gére ondan ihtilat sonrasi da nakli s6z
konusudur. Tespit edebildigimiz rivayetlerin dort tanesi Ibn Fudayl kanali
ile nakledilmis olup bu ravi ihtilat sonrast bu hadisi almigtir. 1ki rivayet
Ammar b. Riizeyk tariki ile nakledilmistir. Bu réavinin ise ihtilattan énce
mi sonra mi1 aldig1 bilinmemektedir. Beyhakinin naklettigi bir rivayet ise
Verka tarafindan nakledilmis olup Suayb el-Arnavtit ve arkadaslar1 bir de-
fasinda ne zaman aldiginin bilinmedigini bir defasinda ise ihtilattan sonra
aldigini séylemislerdir. Isnadlar1 verdigimiz yerde bu degerlendirmelerine
de yer verecegiz.

Rivéayetin metinleri genel olarak aynidir.
wig opan o Olansdl o el 356l S vl Jsi O &l g ade Al Lo ) e alll s 0

82 S asediy nid) aniiy Bsell oagd JUb asediy

Abdullah b. Mesiddan nakledildigine gore Hz. Peygamber (s): “Kovul-
mus seytandan, nefhinden, nefsinden ve hemzinden sana siginirim” derdi.
Onun hemzi ilismesi, nefsi siir, nethi de kibirdir”

Yukarida daifade ettigimiz tizere Ebi Daviid et-Tayalisi mevkf, Beyhaki
hem merft hem mevkaf, digerleri ise merft olarak nakletmislerdir.

% [bn Hacer, Tehzib, 7/203 vd.; Mizzi, Tehzib, 14/410.
¢ Ibn Hacer, Tehzib, 7/207.
52 [bn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 6/17.
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Ebti Daviid’un rivéyetine gore namazda seytandan ve onun nethinden
Allah’a siginan Abdullah b. Mes‘addur. Bu siginma da mutlak olarak “na-
mazda” seklinde nakledilmistir.

Muhammed b. Fudayl rivayetlerinde -Beyhaki hadisi harig- Hz. Pey-
gamberin bu sekilde istiaze ettigi bilgisi mevcuttur. Ancak bunlar1 namaz-
da veya namaza baslarken soyledigi bilgisi bulunmamaktadir.> Ammar b.
Riizeyk rivayetinde de Hz. Peygamber’in bu istiazesinin namazda olduguna
dair bir bilgi yoktur.®*

Verka hadisinde de namaz ge¢mez. Ancak Hz. Peygamber’in bu ifadele-
ri sdylemeleri i¢in sahabeye 6grettigi bilgisi vardir.

Hadisi muhaddisler su isnadlarla nakletmislerdir:

1-Ebti Davad et-Tayélisi-Hammad b. Seleme-Ata-Ebt Abdurrahmén-
Ibn Mes‘td.®

Suayb el-Arnavit ve arkadaslari Hammadn ihtilattan 6nce Atadan
hadis aldigin1 &limlerin dogruladiklarini belirtilmistir. *Ancak yukarida
da verdigimiz iizere Ibn Hacer ihtilattan sonra da dinledigi kanaatindedir.

Beyhaki, Hammad b. Selemenin bu rivayeti mevkaf olarak naklettigini
belirtmistir.”

2-Ibn Ebi Seybe-Ibn Fudayl-Atd b. es-Saib-Ebt Abdurrahman-ibn
Mes‘d-Hz. Peygamber.®®

Muhammed b. Fudayl Atddan ihtilattan sonra isittigi icin hadis zayiftir.

3-Ibn Hanbel-Eb’l-Cevab-Ammar b. Riizeyk-Atd b. es-Saib-Ebt
Abdurrahman-ibn Mes‘td-Hz. Peygamber.%

Suayb el-Arnavit ve arkadaslar1 bu hadis i¢in sahih li gayrihi demis-
tir. Isnadinin ise hasen goriilebilecegini sdylemistir. Ammar b. RiizeyK'in
Atanin ihtilatindan 6nce mi sonra m1 ondan hadis aldiginin kaynaklarda
gegmedigini sdylemistir. Ammar’in Sevriden once vefat etmesinden hare-
ketle onun gibi ihtilattan 6nce olduguna hitkmetmistir.

Isnaddaki ravilerden Eb(’l-Cevab bazi alimlerce sika, bazist tarafin-
dan ise saduk sayillmigtir.” Ibn Hacer, onun icin “Saduk, bazen yanilir-
d1” demistir. 'Dikkatimizi ¢eken bir husus da Ammar b. RuzeyK'in Ibn
Fudayla gore daha az tercih edildigidir.

6.

&

ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/17; ibn Hanbel, Miisned, 1/403; ibn Mace, “Tkdmetu’s-Salat, 2.
Ibn Hanbel, Miisned, 1/403; Ebii Ya'la, Miisned, 9/258.

Tayalisi, Miisned, 1/49.

Ibn Hanbel, Miisned, 6/378.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/54.

Ibn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 6/17.

Ibn Hanbel, Miisned, 1/403.

Mizzi, Tehzib, 2/289.

Ibn Hacer, Takrib, 1/96.
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4-Ibn Hanbel-Abdullih b. Muhammed-Muhammed b. Fudayl-Ata b.
es-Saib-Ebt Abdurrahmén-ibn Mes‘td-Hz. Peygamber.”

Muhammed b. Fudayl ihtilattan sonra isittigi i¢in zayiftir. Suayb el-
Arnavt ve arkadaslar1 hadis hakkinda “Sahih li gayrihidir. Bu isnad zayif-
tir” demislerdir.”

5-Ibn Mace-Ibn Miinzir-ibn Fudayl-Ata b. es-Saib-Ebtt Abdurrahmén-
[bn Mes‘ad-Hz. Peygamber.*

Elbani de bu tarik i¢in “sahih” demistir.

6-Ebi Yal’a-Ibn Ebi Seybe-Ibn Fudayl-Ata b. es-Saib-Ebtt Abdurrahman-
[bn Mes‘ad-Hz. Peygamber.”

Muhammed b. Fudayl ihtilattan sonra isittigi i¢in rivayet yine zayiftir.

7-Ebti Y2'la-Ebtt Hayseme-EbG@l-Cevab-Ammar b. Rizeyk-Ata-Ebt
Abdurrahmén-Ibn Mes‘td-Hz.Peygamber.”®

8-Beyhaki-Ebti Abdullah el-Hafiz-Muhammed b. Ya'kab-ibrahim b.
Abdillah-Ahmed b. Ebi Zabya-Verka-Ata b. es-Saib-Ebti Abdurrahman-
Ibn Mes‘ad-Hz. Peygamber:

Beyhaki-Ebti Abdullah-Muhammed b. Miisa-Muhammed b. Eyytb-
Ibn Ebi Seybe-Muhammed b. Fudayl-Ata b. es-Saib-Ebti Abdurrahmén-
[bn Mesid-Hz. Peygamber: “Hz. Peygamber namaza girince sdyle der-
di” Verk&nin hadisinde ise: “Hz. Peygamber soyle dememizi emrederdi:
ve Kovulmus seytandan nefhinden, nefsinden ve hemzinden Yiice Allaha
siginirim.””’

Bu rivayetten sonra Beyhaki Hammad’in bu rivéyeti Atddan mevkaf
olarak naklettigi soylemistir.

Suayb el-Arnavit ve arkadaslar: bir yerde Verkd'nin ihtilattan sonra isit-
tigini soylemislerdir.”® Bir yerde ise kimsenin onun durumunu agiklama-
digini o yiizden tevakkuf edilmesi gerektigini séylemislerdir.”

Isnaddaki ravilerden Ibrahim b. Abdullah icin Zehebi “sadtik” demistir.®
Yine ibn Hacer, Ahmed b. Ebi Taybe i¢in “saduktur ve ferd hadisleri vardir”
demistir.®!

Elb4ni Abdullah b. Mes (id hadisi hakkinda sunlar1 soylemistir: “Hakim

72 bn Hanbel, Miisned, 1/403.

73 Ibn Hanbel, Miisned, 1/403.

7+ {bn Méace, “TkAmetu’s-Salat’, 2.

7> Ebu Y213, Miisned, 8/411.

76 Eba Ya'la, Miisned, 9/258.

77 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/36.

78 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/ 495.

7 Ibn Hanbel, Miisned, 6/ 378.

% Ebt Abdillah $emsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdir-rical (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1963), 1/44.

81 Tbn Hacer, Takrib, 1/80.
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onu “sahih” saydi. Zehebi de onayladi. Ancak bu tartismalidir. Bustiri
Zevaidde “Bu zayif bir isndddir. Até ihtilatd maruz kaldi. Muhammed b.
Fudayl ihtilattan sonra ondan hadis ald1” dedi”® Dikkat edilirse rivayetin
diger tarikleri hakkinda bir degerlendirmeye gitmeye gerek gérmemek-
tedir. Halbtki Elbani zayif tariklerin birbirlerini giiglendirdigi metodunu
sik¢a kullanan biridir.

1. 4. EbG Umame el-Bahili Rivayetleri

Bu rivéyeti sadece Ibn Hanbel'in eserinde tespit edebildik.

1-Ibn Hanbel-Behz-Hammad b. Seleme-Yzl4 b. AtA-Dimeskli Bir Seyh-
Ebtt Uméme el-Bahili-Hz. Peygamber.®

2-1bn Hanbel-Ishak b. Yusuf-Serik-Ya'la b. AtA-Bir Adam-Ebt Umame
el Bah111 Hz. Peygamber 8

CM) S ;ijwaw\j&; 13| Vi.ﬂjamm L;.MIM J,,, o5 J}u L;Auv Ll Ut
55y aikiy o5t e et Ol ol S5l ) el 205k 505 g 55

Ebti Umame el-Bahiliden nakledildigine gore 'Hz. Peygamber (s) gece
namaza girdigi zaman ii¢ defa tekbir, ti¢ defa tesbih, ti¢ defa tehlil getirir
ve sonra soyle derdi: “Ey Allahim kovulmus seytandan, onun hemzinden,
nefthinden ve sirkinden sana siginirim?”

Rivayette mechtl bir ravi oldugu i¢in hadis zayiftir. Suayb el-Arnavit
isnadin zayif hadisin ise hasen li gayrihi oldugunu séylemistir.

Konuyla alakal: Hasan-1 Basri ve Ebt Seleme b. Abdurrahmandan nak-
ledilen miirsel rivayetler de mevcuttur.

Suayb el-Arnavit, Ibn Hanbel’in Ebti Seleme b. Abdurrahméan kanali ile
naklettigi hadisin isnadinin zayif oldugunu séylemistir. Ciinkii Ikrimenin
Yahyéddan rivayeti zayiftir ve ayrica hadis miirseldir. Rivayette namaz kayd1
da yoktur.®
b 3sel ST gl Joi L) a2l 13) sy ade alll Lo alll Jgmny OS7 2 T JB s JB
Olazdl o allly lg3gas J}m_‘,p}_u_; Al Lo alll Jsury OISy JU aseiig atiig ogen oo e JI Olatl)

Vatily iy opan oo oo

Hasan-1 Basrinin miirsel rivayetleri ise ii¢ ayr1 ravi tarafindan nakle-
dilmistir. Birinde namaz kayd1 yoktur. Birinde Hz. Peygamber bu ifadeleri
tehecciide baglamadan 6nce, birinde ise namaza basladig1 zaman soylemis-
tir:

8 Elbani, frvd, 2/56.

8 Ibn Hanbel, Miisned, 5/253.
8 1bn Hanbel, Miisned, 5/253.
8 Ibn Hanbel, Miisned, 36/512.
% {bn Hanbel, Miisned, 6/156.
8 Ibn Hanbel, Miisned, 6/156.
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Bu rivayeti Hasanden nakleden Hisam b. Hassan hakkinda Ibn Hacer:
“Hasan ve Atadan rivayetleri hakkinda elestiriler mevcuttur. Clinkii irsal
ettigi soylenmektedir” demistir.*
Ebti Daviid’'un Merdsil'inde Imran b. Miislim tariki ile su sekilde nakle-
dilmistir:

N ,&:o\yJuwduﬁ_}ﬁmuﬁumutfridjwwdta‘mw}{ & ol e
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Isnaddaki ravilerden Imran b. Miislim (6. ?) hakkinda Ibn Hacer “sadtik”
degerlendirmesinde bulunmustur.®* Digerleri sikadir.

Yine Ibn Hacer’in nakline gore Miisedded de bu hadisi eserinde nak-
letmistir. Orda Hasanden hadisi alan Avf b. Ebi Cemile 4limlerin ¢ogunlu-
gunca sika ancak kaderi ve sii olarak nitelenmistir.*

J}u JKVLJ«\.L;«\IJ\J.;JMJy)ulgxbkjbwﬂ'f_}};ucé;ﬂ;&;wj@
MN\WJLWL,JJM)W”MJW) QM‘LCVLA};\ “%”'U QM\CM}\\;\
93,§J\ iy il axiiy ol b &5‘

Bu rivayetlere dikkat cekmemizin sebebi yukarida verdigimiz merfd ha-
dislere benzemeleridir. Yani tabiin déneminde bilinen bu miirsel hadisin
zaman igerisinde zayif ve vehimli raviler tarafindan muttasil hale dontstii-
ruldigii veya yerlesik uygulamaya uygun bir hale dontstiirtilerek nakledil-
digi ihtimalinin g6z ard1 edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

Asagida gelecek olan bir rivayet, Hz. Omerden de merft olarak
Dérekutni tarafindan tahric edilmistir. Ancak Darekutni bu rivayeti nak-
leden ravilerden birinin onu ref” ettigini sdylemistir. Diger ravilerin Hz.
Omerden mevkaf olarak olarak naklettikleri rivayetin sahih oldugu-
nu soylemistir.”* Ancak asagida da gelecegi tizere sahih kabul edilen bu
mevkaf rivayetin istidzesi ile merft rivayetlerdeki istidze farklidir.

Abdiirrrezzak b. Hemmam ve ibn Ebi Seybe'nin konu hakkinda olustur-
duklar1 bab bagliklar1 ve burada naklettikleri rivayetler meselenin anlasil-
mas1 noktasinda 6nemli fikirler vermektedir. Abdiirrrezzak b. Hemmam'in

8!

&

Abdiirrezzék b. Hemmam, Musannef, 2/84.

% bn Hacer, Takrib, 1/572.

% Ebt David Siileymén b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, el-Merdsil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1408), 1/88.

Ibn Hacer, Takrib, 1/430.

Mizzi, Tehzib, 22/437.

Ebirl-Fadl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer, el-Metalibii'l- ‘dliye bi-zeva 'idi’l-mesdnidi’s-semaniye
(Suudi Arabistan: Daruw’l-Asime, 1419), 4/30.

% Ebirl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen (Beyrut: Darw’l-Ma'rife, 1966), 1/299.
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“Namazda istidze” isimli babinda Ibn Ciireyc, Atddan “Namazda veya di-
sinda istiaze kiraatten once vaciptir” sozlinii duyunca sebebinin “Kur’an
okudugun zaman kovulmus seytandan Yiice Allah’a sigin” ayeti mi?”* ol-
dugunu sorar ve “Evet” cevabini alir”%

Sahabeden Hz. Omer ve oglu ibn Omer’in de istidze ettikleri sahih
sayilan rivayetlerle aktarilmigti.”” Hz. Omerin istidzesi namazda olup
Siibhaneke Duésrni okuduktan sonra bir rivayete* gore su sekilde nakle-
dilmistir: el o) ool o ) Ola2dl 10 L 345Bir rivéyette ise 35 o seklinde
nakledilmistir.” Suna da dikkat ¢ekmek de fayda miilahaza ediyoruz. Hz.
Omer’in Siibhaneke ile namaza bagladigini aktaran birgok sahih hadislerde
bu istidze bilgisi gegmemektedir.!® Nitekim Hanefi kaynaklarina; Imam
Muhammed ve Ebtl Yusuf’un Asdr’larina bakildiginda Hz. Omer’in nama-
za Stibhaneke ile bagladig1 aktarilmistir. Ancak istidaze okuduguna dair bir
rivayet nakledilmemistir.'”!

Ibn Omer’in istidzesi ise mutlak nakledilmis olup namaz kaydi
bulunmaktadir:'? o ) Olacadl o wedall macd) dll 356 of o 31 Olad) o oy 3560 (ol

Istidzelerin seklinin de farkli oldugunu ve namazda da farkli yerler-
de okundugu gorilmektedir. Nitekim Abdiirrrezzdk b. Hemmam “Ne
zaman istiaze edilir?” seklinde bir bashk agcmistir.'”® Ibn Ebi Seybe ise
“Istidze nasildir ve kiradtten dnce mi sonra mi?” seklinde bir bab baghig
olusturmustur.'*

Tabiinden Taviis b. Keysan ogpa>; of oy &l 39sly cbladl lian o ol 39l )
poal) ) ga all) Of o I Olal e <l 36T seklinde istidze ederdi.*®

Ibn Sirin’in Fatihadan 6nce ve sonra 3sels blid) olies a peball avendl alls 35
g2 Of lly seklinde istidze ettigi nakledilmigtir.!

Hasan-1 Basrinin Fatihadan 6nce yr ) 0larid) o dall mandi allly 35¢7 seklinde
istiaze ettigi aktarilmigtir.'”’

% en-Nahl 16/98.

% Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/83.

7 Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi $eybe el-Kafi, Musannefy, thk. Ebt Habib Nasir b. Abdilaziz
(Riyad: Daru Kiindzi Isbiliya, 2015), 3/23 vd.

% ibn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 1/214.

» Ibn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 1/214.

10 {bn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 1/208 vd.

U Ebii Yasuf Yakab b. Ibrahim b. Habib el-Kafi, el-Asar (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, t.y.), 1/21;
Ebt Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asdr (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, t.y.), 1/122.

192 Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/84; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/214.

105 Abdiirrezzak b. Hemmém, Musannef, 2/86.

104 Tbn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 1/214.

195 Abdiirrezzak b. Hemméam, Musannef, 2/84.

19 Tbn Ebi Seybe, Musannef, t.y., 1/215.

197 Abdiirrezzak b. Hemmém, Musannef, 2/86.
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[brahim en-Nehai’nin Fatihadan sonra istiaze ettigi Said b. Ciibeyr’in ise
once istiaze ettigi bilgisi mevcuttur.'®®

Elbani Hz. Peygamber’in kiraatten 6nce wr)l olawil o <l 357 dedigi
rivayeti icin soyle demistir: “Iki ziyAde seyle sahihtir. Bu iki sey olmadan
onun igin bir asl bilmiyorum.” O ziyaddenin ise ;o2 4143 =& oldugunu ve bu
sekliyle Ebt Said el-Hudri, Ciibeyr b. Mut‘im, Ibn Mes‘td ve Hz. Omer ve
Ebt Uméme rivayetlerinde de gectigini sdylemistir.'®

Elbani, ibn Miinzir'in “Hz. Peygamber’in kiraite baslamadan 6nce
o) Olaesdl a b 35¢1 dedigi Hz. Peygamberden nakledilmistir” demesi-
ne soyle cevap vermistir: “Bununla ilgili bilinen hadis kitaplarinda -Ebt
Davad’un Merasil'inde Hasan-1 Basriden nakledilen rivayet hari¢- herhan-
gi bir seye vakif olamadim. O hadis Hasan-1 Basri miirseli oldugu igin za-
yiftir. O hadiste bu siganin namazda oldugu da yoktur. En iyisi Ciibeyr b.
Mut‘im rivayetindeki gibi istidze etmektir. Bazen de ya)l xrod) ifadesini bazi
hadislerde gectigi gibi ziyade etmektir. Ebti Davtid, Tirmizi ve digerlerinin
hasen bir isnadla naklettigi Ebt Said el-Hudri hadisinde oldugu gibi”'"

Elbani bitiin bu rivéayetler i¢in su degerlendirme de bulunmustur:
“Ozetle bes tane miisned ve Hasan-1 Basri ve Ebli Seleme’nin miirselleri
birbirine eklenirse bu ziyadenin sihhati ve Hz. Peygambere nisbeti kesin-
lesir ve namaz kilan kisiye onu sdylemesi Hz. Peygambere iktidaen gerekli
olur” !

SONUC

Konuyla alakali inceledigimiz rivayetler ve mezheplerin yaklagimla-
r1 bizde su kanaatleri olusturmustur. Oncelikle sahabeden Hz. Omer’in
namazda Siibhdneke Duasi>ndan sonra istidze ettigine dair sahih sayi-
lan bazi rivayetler mevcuttur. Ancak konuyla ilgili bir¢ok rivayetin sade-
ce “Siibhaneke Duas1” okurdu seklinde nakledilmesi sebebiyle bu bilgiye
ihtiyatla yaklagilmasi gerektigi kanaétindeyiz. Ibn Omer’in ise istidze et-
tigi bilgisi bulunmakla beraber bunun namazda oldugu kayd: yoktur. ibn
Mesiid’'un namazda istiaze ettigine dair nakledilen bir rivayet mevcut ol-
makla birlikte sthhati tartismalidir. Yani bazi alimlerce sahih bazilarina
gore zayiftir. Ayrica hadis “namazda istidze ederdi” seklinde nakledilmis
olup namazin neresinde soyledigine dair bir aciklik getirmemektedir. Bu
li¢ sahabinin istidzesi birbirinden farklidur.

1% Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/87.

199 Elbani, frva, 2/53.

"1 Muhammed Nésiruddin el-Elbani, Temdmu’'l-minne fi't-ta’lik ald fikhis-Siinne (Daru’r-Raye, t.y.),
1/176.

1 Elbani, Irvd, 2/57.
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Tabiin 4limlerine gelince onlarin da tek tip bir istidzelerinin olmadigini
gormekteyiz. Ayrica bazisi yine namazla kayitl degildir. Namazda ise kimi-
nin Fatiha 6ncesi, kiminin sonrasi, kiminin de her iki yerde de istidze ettigi
aktarilmigtir.

Mezheplere gelince Imam Malik Ramazan ay1 hari¢ farz namazlara
istiaze ile baslanilmasini dogru bulmamaktadir. Ramazani istisna etmesine
ise kurralarin adetlerini gerekge olarak gosterir. Hanefi ve Hanbeli mez-
heblerinin kurucular1 Fatiha Stresi 6ncesi istiaze etmekle beraber bu ko-
nuda bir delil sunmamuslardir. Iimam $afii ise delil olarak merfa bir hadis
vermemis ancak iki mevkaf hadis nakletmistir. Biri EbG Hureyre'ye digeri
[bn Omere izafe edilen bu hadisler son derece zayiftir. Onun konuyla en iyi
delili ilgili Nahl Stresi'ndeki meshur ayettir.

Kanaatimizce konuyla ilgili bilinen en erken rivayet Hasan-1 Basri’nin
miirsel hadisidir. Ug ravi ondan bu hadisi miirsel olarak almistir. Bu
rivayetler de birbirinden farklidir. Birine gore Hz. Peygamber bu ifade-
leri namazda degil mutlak olarak, birine gore gece tehecciide kalktiginda
tekbirden 6nce sdylerdi. Birinde ise namaza bagladiginda soylerdi. Yukari-
da gectigi tizere istiaze ile birlikte baska farkli ibareler de bulunmaktadir.

Hasan-1 Basriden miirsel olarak nakledilen bu rivayet benzer bir ige-
rikle muttasil merft olarak da nakledilmistir. Hz. Peygamber’in namaza
istidze ile bagladigini aktaran rivayetler merfi olarak dort sahabiden nak-
ledilmistir: Ebti Said el-Hudri, Clibeyr Mut‘im, Abdullah b. Mes‘td ve Ebt
Uméame el-Bahili.

Bunlar icerisinde en iyi rivayet olarak Ebt Said’in hadisi kabul edil-
mistir. Bu rivéyete gore Hz. Peygamber gece namaza kalkinca Siibhaneke
Duasi>n1 okur. Akabinde ¢ tekbir ve {i¢ tehlil getirdikten sonra rivayette
gectigi sekliyle istiaze ederdi. Ebti Davad bu hadisin aslinda miirsel bir se-
kilde Hasan-1 Basriden nakledildigine ve isnaddaki ravilerin birinin vehmi
ile miisnede doniistiigii bilgisine dikkat ¢ekmistir. Ibn Hanbel de bu hadisin
sahih olmadigini ifade etmistir. Nevevi ve Suayb el-Arnavit da zayif sayan-
lardandir. Ukayli ve Ibn Hacer ise hasen kabul etmistir. EIbani bu rivayetin
hasen oldugunu baska sahabilerin rivayetlerinden hareketle sahih hadis se-
viyesine yiikselecegini sdylemistir. Bu rivayetteki istaze ;o pohall mracd) allls 3551
4y asilg ojan o v )l Ol seklindedir.

Ebtt Uméme el-Bahili ve Ciibeyr b. Mut‘im rivayetleri senedlerinde
mechal ravi barindirmas: sebebiyle zayif sayilmiglardir. Suayb el-Arnaviit
her iki hadisin isnadi i¢in zayif, metni i¢in ise hasen li gayrihi demistir.

Ciibeyr rivayetine gore Hz. Peygamber namaza girince tiger defa tekbir,
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hamd ve tesbih getirdikten sonra spany 425y 4SS e o) ot e iy ;5;' der-

Ebti Umame hadisine gore ise Hz. Peygamber namaza girince ise tiger

tekbir, tesbih ve tehlil getirdikten sonra sen u‘ r»,!\ ol oyt 5 )—f—' &\ (..JJ\
Sy axiiy derdi. . -
""" Abdulldh b. Mes‘ad rivayetleri ise birka¢ noktadan dikkat ¢ekmekte-
dir. Hz. Peygamberle birlikte dordiincii ravi olan Ata b. es-Saibden hadisi
nakleden dort raviden Hammad’in rivayetine gore bu sekilde namaza bas-
layan ibn Mes‘Gd>dur. Geriye kalan ii¢ ravinin rivayetlerine gére de Hz.
Peygamber>in bunu namazda soyledigine dair bir kayit yoktur. Yine bu
ravilerden iigiiniin bu hadisi Ata b. Es-Saibden ihtilat 6ncesi mi yoksa
sonrast mi1 aldig1 bilinmemektedir. Rivayeti cogunlukla tercih edilen Ibn
Fudayl'in rivayeti ise ihtilat sonrasidir. Nitekim bu rivayeti Hakin’in sahih
saymasina Elbéni itiraz etmis ve Bustriden naklen bu ihtilata dikkat ¢ek-
migtir.

Elbani hem bu bilgiyi aktarmig hem de Ibn Macenin tahric ettigi Ibn
Fudayl rivayeti i¢in sahih demistir. Buradaki sahih ifadesiyle hadisin met-
nini kastetmektedir. Yukarda verdigimiz Eba Said el-Hudri hadisine de
hasen deyip bagka rivayetlerle desteklenip sahih seviyesine ¢ikacagini soy-
lemigtir. Ibn Mes‘0d rivayetindeki istize «iy oon o Olartl o 2L 356l 1 gl
w4 seklindedir.

Yukarida da verdigimiz {izere kurucu mezhep Imamlari namazda
Fatihadan once istidze ile baslamalarina dayanak olarak sahih merfti bir
hadis verememislerdir. Elbani gibi sahih hitkmiinii verenler ise zayif veya
kimilerince hasen kabul edilen bazi hadisleri bir araya getirerek buradan
kuvvet kazandigindan hareketle bu hitkmii vermislerdir. Netice olarak Hz.
Peygamber’in Fatihadan 6nce istiaze ederek namazlarina bagladigina dair
miistakil sahth merft bir hadis bulunmadigini soyleyebiliriz. Bu uygula-
manin ise kurralarin kiraate istiaze ile baglama geleneklerinin ve fakihlerin
fetvalarinin namaza da yansimasi ile ortaya ¢iktig1 kanaatindeyiz.
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IBN CINNP’NIN “EL-MUHTESEB” ADLI ESERINDE SAZ KIRAAT
OLGUSUNA YAKLASIM METODU

Oz

Ibn Cinni, Abbasiler déneminde yagamistir. O, Musulda 322/934 yilinda dogmus-
tur. Asil ad1 Ebir'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadidir. Nahiv, sarf, liigat,
edebiyat ve kiraat gibi birgok alanda yetkin olan Ibn Cinni, bu alanlardaki yetkinligi
sebebiyle ¢esitli nispetlerle anilmustir. Nitekim o, nahiv ilmindeki bilgisinden dolay:
nahvi, liigat ilmindeki bilgisi sebebiyle liigavi, dogdugu yere nispetle Mevsili, baba-
sinin hizmetinde bulundugu aileye nispetle Ezdi olarak taninmistir. Dil ve edebiyat
alanlarindaki yetkinligi ve bu ilimlerle ilgili problemleri ¢g6zmedeki mahareti sebe-
biyle de Ebir’l-Feth kiinyesiyle anilmistir. Miiellif; kiraat, sarf, nahiv, liigat ve edebi-
yat gibi bir¢ok alanda kendinden sonraki nesillere kaynaklik edecek birgok 6nemli
eser kaleme almigtir. Kiraat ilmiyle alakali el-Muhteseb fi tebyini viicthi sevazzi’l-
kir&at ve'l-izah anha adli eseri bunlardan biridir. Bu kitap, 4z kiraatler konusunda
telif edilen en kapsamli ve sistemli eserlerden birisidir. Ayrica $az kiraatlerin hiicceti
niteliginde yazilmis olan ilk eserlerdendir. Bu baglamda ihticac I'l-kir&atis-sazze
kategorisi Ibn Cinni'nin bu eseriyle ortaya ¢ikmustir. Miiellif, el-Muhteseb adli ki-
tabinda Ibn Miicahid’in yedi ile sinirlandirdigi kiraatler disindaki okuyuslari zikre-
derek bunlarin hiiccetini yapmistir. O, eserinde kiraat-i seba diginda kalan okuyus-
larin sihhat, dil ve anlam bakimindan yedi kiraate es deger oldugunu ispatlamaya
caligmistir. Ancak onun bu eseri, kiraat-i seba diginda kalan ve §iz olarak tanim-
lanan tiim okuyuslar1 icermemektedir. Nitekim [bn Cinni, mukaddimesinde bu
hususa isaret ederek eserinde yedi kiraatin disinda kalan okuyuslardan ilk bakista
fark edilemeyecek inceliklere sahip olan vecihlere yer verdigini, bunlarin disinda
herhangi bir dilsel izah icermeyen ve anlasilmasi kolay olan vecihlerle ugrasip ¢aba-
lamanin gereksiz oldugunu ifade etmistir. ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken
genel olarak okuyusun nispet edildigi kisilerin isimlerini belirtmistir. Ayrica muellif
okuyus vecihlerini nakletmekle yetinmemis kiraatlerin sahihini zayifindan ayira-
rak sahih kiraatleri tespit eden ve bu kategori igerisinden bir vechi tercihte kulla-
nilan ihticaclara da genis bir sekilde yer vermistir. O, kiraatlerin ihticicinda isnad,
resm-i Mushaf, Arap dili kaideleri, sarf ve nahiv kurallari, lehgesel farkliliklar1 gibi
dilsel hiiccetlerle beraber ayet, hadis, sahabe ve tabitin kiraati gibi nakli hiiccetleri
kullanmigtir. Ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde 6zellikle Arap diline ait olan Arap
siiri, deyimler, lehge, sarf ve nahiv kurallar: gibi unsurlardan genis bir sekilde fayda-
lanmustir. Arap ilminde essiz ve mitkemmel eserlerin sahibi, sarf ve nahiv ilminde
biiyiik bir alim olarak nitelenen Ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde Arap dilindeki bu
ilmi giiciinii kullanmistir. 0, genel dil kaidelerin tespitinde rol oynayan kiyas, sebep,
illet, delil gibi ilkeleri kullanarak kiraatlerin tevcihini yapmus ve kiraat ihtilaflarinin
arkasindaki belagi manalar1 ortaya ¢ikarmaya galigmistir. Onun naklettigi kiraatle-
rin hemen hemen hepsini dilsel ve nakli hiiccetlerle delillendirdigi tespit edilmistir.
Aslinda miiellifin boyle bir ¢aligmay1 yapmasinin arka planindaki tek amag kiraat-i
seb'a diginda kalan ve $az olarak nitelenen bu kiraatlerin yedi kiraat karsisinda diis-
tiigii olumsuz ve kusurlu bakis agisini yok etmek ve bu okuyuslarin yedi kiraatten
farkli olmadigini ispat etmektir. ibn Cinni, bu kiraatlerin sahih bir senede dayan-
diginy, fesahat ve belagat bakimindan ise yedi kiraate denk oldugunu ispat etmeye
caligmistir. Onun dil ve fesahat bakimindan yedi kiraate denk olan okuyus vecih-
lerini zikrettigi eserinin incelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda ¢a-
lismada Arap dilinin énde gelen ilim ehlinden biri olan Ibn Cinni'nin el-Muhteseb
adli eserinde s4z kiraatleri isleyis tarzi, bu okuyuslarin tevcihi ve kiraatler arasin-
daki tercihi gibi konularla onun s4z kiraatlere yaklasim metodu incelenmistir. ibn
Cinnf'nin kiraatleri nakil metodu ve okuyus vecihleriyle ilgili goriisleri aktarilirken
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doéneminden onceki ve sonraki tefsir ve kiraat kaynaklaria da miiracaat edilmistir.
Bu sekilde ibn Cinninin $az kiraat anlayisi ve bu kiraatlere yaklagim tarzi diger kay-
naklarla mukayese edilerek tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kiraat-i Seba, $az, ibn Cinni, el-Muhteseb.

IBN JINNT’S APPROACH TO SHADH QIRAAH IN HIS WORK TITLED AL-
MUHTASAB

Abstract

Ibn Jinni1lived during the Abbasids period. He was born in Mosul in 322/934. His
full name was Abt al-Fath Uthman b. JinnT al-Mavsili al-Baghdadi. Ibn Jinni showed
competency in a variety of fields including syntax, grammar, literature, and recita-
tion. It was due to this variety of competencies that he was mentioned in numerous
fields throughout the centuries. He was dubbed a grammarian due to his knowledge
in syntax, for his knowledge in lexicon he was considered a lexicographer, in regard
to his birthplace he was also known as Mavsili and in reference to the family for
whom his father had been a servant he was called Azd1 as well. His competence in
the fields of language and literature and his proficiency in solving the problems in
these fields also earned him the tag of Abu al-Fath . His best known work in the
field of recitation is al-Muhtasab fI tabyini wujahi shawadhdhi al-qgiraat wa al-izah
anha. This book is one of the most comprehensive and systematic works on shadh
recitations. In this work, Ibn Jinni mentioned and compiled the other recitations
that were previously excluded when Ibn Mujahid had restricted them to a number
of seven. Yet, this work of the author does not in fact include all the recitations that
are described as shaz and which had been excluded in the seven recitations (the
qiraat-i seba ). As a matter of fact, in the introduction to his book Ibn Jinni pointed
to this fact and explained that he had only included those recitations that possess
subtle differences that would evade the attention at first glance and that he found
it redundant to toil on those which required no linguistic explanations and were
easy to figure out as they already were. While recounting the recitation styles and
viewpoints, Ibn Jinni mentioned the names of those whom he considered being the
scholars to whom the commonly accepted recitation style was referred. Ibn Jinni
also included an expound in length on the criterion of principles that would be
employed in separating the authentic recitations from those with a slim chance of
qualifying to be considered so, and opting for one of the choices in the former cat-
egory. In the evaluation of principles, Ibn Jinn1 employed linguistic evidence such as
imputation, al-rasm a1l mushaf, norms of the Arabic language, rules of grammar and
syntax, and the differences in dialects along with the narrative evidence like verses
of the Qurian, hadiths, the recitations of the companions of the prophet, the phe-
nomenon of seven letters and the like. Ibn Jinn1 made vast use of Arabic poetry and
the sayings, dialects, grammar and syntax rules of the Arabic language in providing
proof to the recitations. Described as he author of unique and wonderful works in
the studies of Arabic sciences and a great scholar of grammar and syntax studies,
Ibn JinnT applied his scientific proficiency in the Arabic language to establish proof
for the recitations. He made use of the principles such as comparison, cause, reason,
and evidence, which are employed in determining the general norms of language,
to grade the recitation styles and sought to find the rhetorical meanings behind the
disputes in recitation styles. It has been detected that almost all of the recitations
narrated by him were proved by linguistic and narrative evidence. What the author
initially aimed to achieve by creating such work was to reject the traditionally infe-
rior consideration of the recitations which were excluded from the giraat-i seba and
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to demonstrate that these recitations did not fall short of the seven recitations. He
tried to prove that these recitations too were based on authentic grounds and they
were equal to the seven recitations in terms of fluency and rhetoric. It is important
to examine the work in point of recitations, in which he mentions the recitation
aspects that are equivalent to seven recitations in terms of language and fluency.
In this context, this paper examined the method of Ibn JinnT, one of the leading
scholars of the Arabic language, on the way of working, concentrating and choos-
ing the recitations in his al-Muhtasab . Furthermore, this paper refers to the works
of previous and latter Quranic commentaries and recitations while depicting Ibn
Jinnf’s views method of transference and recitation angles. In this way, Ibn Jinn{i’s
understanding of giraat and his approach to recitations were determined by com-
paring them with other sources.

Keywords: Recitation, Seven Recitations, Shadh, Ibn JinnT, al-Muhtasab .

GIRIS
4z kelimesi Arapcada “1s” fiilinin ism-i faili olup, ligatte “tek
kalmak, nadir olmak, ¢ogunlugun disina ¢ikip onlardan ayril-
mak, kural dig1 olmak” anlamlarina gelmektedir.! Bu kavram az
veya ok olmasini dikkate almaksizin kiyasa muhalif olan sey biciminde
tanimlanmustir.? Saz ifadesi ilk olarak dilbilim ve hadis alaninda ikinci asir-
da ortaya ¢ikmistir.’ Bu dénemde kiraat ilminde saz kavrami yerine “Lle” ve
“las"* gibi ifadeler kullanilmigtir. Ferra (6. 207/822)° ve Ahfes (6. 215/830)°
ilk defa bu kavrami “tercih edilmeyen okumalar” anlaminda kiraat ilminde
kullanmuiglardir.” Taberi (6. 310/923) ise bu kavrami “az okunan” anlamin-
da kullanmigtir. Bu yaklasim onun hadiste kullanilan saz kavramindan et-
kilendigini ve bunlar1 kiraat ilmine tasidigini gostermektedir.®
Ibn Miicahid donemine gelindiginde ise kiraat-i seba sistemiyle bu kav-
ramin igerigi ve tanimi farklilasmis ve saz kavramyi, yedi kiratin disinda ka-
lanlar1 nitelemek i¢in kullanilmistir. Bu baglamda saz kavrami rivayette tek
kalmis ve icmaya déahil olmayan okumalar anlamini icermekteydi.’ Ni-
tekim ondan sonra gelenler de bu yedi kiraati esas alarak bu sekilde saz

! fbn Manztr, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdniil-arab, (Kahire: Darw’l-Meérif, 1119),
5/28-29.

2 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-ta‘rifat, (Beyrut: Mektebet-ii Liibnan, 1985), 129.

3 Mehmet Dag, “Kiraat {lminde $azz Kavramr’, Marife, 2 (2007), 64.

* Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktadab, thk. Muhammed Abdiilhalik Udeyme,
(Beyrat: Alemit’l-Kiitiib, ts.), 1/123, 254.

5 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meni’l-Kurin, (Beyrut: Alemir'l-kiitiib, 1983), 1/416.

¢ Ebil-Hasan Said b. Mesade Ahfes el-Evsat, Kitabu Me@ani’l-Kurdan, thk. Hida Mahmutd Kar&a, (Kahi-
re: Mektebetiv’l-Hanci, 1990), 1/198-199, 209, 240, 265-266.

7 Dag, “Kiraat {lminde Sazz Kavramr’, 68-72.

¢ Dag, “Kiraat Ilminde Sazz Kavramr’, 72.

° Ebt Bekir Ahmed b. Mtisa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitabii’s-seb’ fi’l-kirdat, thk. Sevki Dayf, (Kahire:
Daru’l-Mearif, 1119), 49, 87.
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kavramini tanimlamislardir. Bunlardan biri de Ibn Cinnidir.’® ibn Cinni
$az kavramini kiraat-i seba disinda kalanlar olarak tanimlamis ve ibn
Miicahid’in kiraatleri yedi ile sinirlandirmasini esas alan rivayet merkezli
bir anlam olusturarak soyle demistir: “Ibn MiicAhide ait Kitabiis-seba'da
zikredilen ve bolgedeki dlimlerin iizerinde icma ettigi okumalar ilk kisim-
dir. Tkincisi ise yedi kiraatin disinda kalan okumalardir. Bu okuyuslara saz
kiraat denmektedir."! Ibn Cinni, sz olarak nitelenen bu okuyuslarin sika
kimselere dayandigini, nakil yoniinden bir sikintist olmadigini ve bu ki-
raatlerin senedinin Hz. Peygambere kadar ulastigini belirtmis ve “(:f 6T Ly
sgises et “Peygamber size neyi verdiyse onu aliniz” (el-Hasr 59/7) ayeti
geregince bu kiraatlere uyulmasi gerektigini sdylemistir.”? Ibn Cinni, saha-
benin bu rivayetleri muhtemelen Nebiden (s.a.s.) isiterek aktardigini veya
Kur'an'n kendisiyle indigi yedi harf kapsaminda birer vecih oldugunu be-
lirtmistir. Bu durumda onlarin nakilleri sahabe kavli olmaktadir. Her iki
durumda da $az kiraatler gerek Kur'an tefsirinde gerekse Islam hukukunda
vahyin anlasilmasina hizmet eden 6nemli bir haber niteligini tasitmaktadir."
Ibn Cinntnin kiraat ilmiyle ilgili en énemli eseri el-Muhteseb fi tebyini
viictihi sevazzi’l-kirddt ve’l-izah anhd’dir. Bu kitap, $az kiraatler konusunda
telif edilen en kapsamli eserlerden birisidir. Miiellif, mezkir eserinde ibn
Miicahid’in yedi ile sinirlandirdig: kiraatler disindaki okuyuslar: zikrede-
rek bunlarin hiiccetini yapmustir.

1. IBN CINNI'NIN KIRAATTEKI KAYNAKLARI

Ibn Cinni, el-Muhteseb adli eserinde kiraat-i sebanin disinda kalan
okuyuslar1 naklederek bu kiraatlerin hiiccetini yapmistir. Ancak miellifin
eseri, yedi kiraatin diginda kalan ve saz olarak tanimlanan tiim okuyusla-

1 Abbasiler déneminde yasayan Ibn Cinni, Musulda 322/934 yilinda dogmustur. Asil ad1 Ebir'l-Feth
Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadidir. Ibn Cinni; nahiv, sarf, liigat, edebiyat ve kiraat gibi birgok
alanda yetkindir. Bu alanlardaki yetkinligi sebebiyle cesitli nispetlerle anilmigtir. Nitekim o, nahiv
ilmindeki bilgisinden dolay1 nahvi, liigat ilmindeki bilgisi sebebiyle liigavi, dogdugu yere nispetle
Mevsili, babasinin hizmetinde bulundugu aileye nispetle Ezdi olarak tanmmustir. Dil ve edebiyat
alanlarindaki yetkinligi ve bu ilimlerle ilgili problemleri ¢ézmedeki mahareti sebebiyle de Ebi’l-Feth
kiinyesiyle anilmustir. Miiellif; kiraat, sarf, nahiv, liigat ve edebiyat gibi bir¢ok alanda kendinden son-
raki nesillere kaynaklik edecek birgok onemli eser kaleme almigtir. Hayat igin bkz. Yakat el-Hamevi
er-Rtimi, Mutemiil-iideba Irsadii’l-erib ila ma'rifeti’l-edib, thk. Thsan Abbas, (Beyrit: Darit’l-Garbi’l-
Islami, 1993), 4/1585; Ebir'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeyatii’l-ayan
ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas, (Beyriit: Daru Sadir, 1398/1978), 3/248; Yavuz, Mehmet.
“Ibn Cinni Hayat1 ve Arap Gramerindeki Yeri”. Bastlmamus Doktara Tezi, (Istanbul: 1996); Nesrisah
Saylan, Ibn Cinninin el-Muhteseb'inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiraatler, (Istanbul: Nida Akademi
Yayinlari, 2020), 22-28.

Ebir’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1913), 1/32.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/32-33.

Mehmet, Unal, Kuran'in Anlagilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005),
143. Saylan, Ibn Cinni'nin el-Muhteseb’inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiraatler, 47-48
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r1 icermemektedir. Nitekim Ibn Cinni; mukaddimesinde bu hususa isaret
ederek eserinde yedi kiraatin disinda kalan okuyuslardan ilk bakista fark
edilemeyecek inceliklere sahip olan vecihlere yer verdigini, bunlarin disin-
da dilsel izah icermeyen ve kolay anlasilabilen vecihlerle ugrasip ¢abalama-
nin gereksizligini ifade etmistir.!* Ibn Cinnfnin bu ifadesi eserinin 6ne-
mini ortaya koymaktadir. Ciinkii o, eserinde kiraat-i seba disinda kalan bu
okuyuslar arasinda ilk bakista fark edilemeyecek inceliklere sahip olan ve
daha ¢ok yedi kiraate es deger ve onunla sihhat, dil ve fesahat bakimindan
denk olan okuyuslara yer vermis ve bunlarin hiiccetini zikretmistir.

Ibn Cinni, eserinin mukaddimesinde naklettigi kiraatlerle ilgili deger-
lendirmelerinde bazi kaynaklardan yararlanma yoluna gittigini ve kay-
naklarinin bir kisminin kitap diger kisminin ise sahih rivayetler oldugu-
nu haber vermistir. Kitap olarak faydalandiklarindan bazilar1 sunlardir:
Ibn Miicahid’in Kitabiis-sevdz fi'l-kiradt’i, Ebti Hatim es-Sicistani’nin (6.
255/869), Ebi Ali Muhammed b. el-Mistenir Kutrub'un (6. 210/825 civa-
r1), Zeccac'n ve Ferrdnin Kitabii’l-meGni’sidir.”® Ozellikle kiraatlerin dilsel
ve nakli hiiccetinde faydalandig: alimlerden bir kismui ise sunlardir: Halil b.
Ahmed (8. 175/791),'6 Sibeveyh (6. 180/796),” Kisai (6. 189/805),"* Ebt
Ali Muhammed b. el-Mistenir Kutrub (6. 210/825 civari1),’” Eb(i Hatim
es-Sicistani (6. 255/869),” Ebt Ali el-Farisi (6. 377/987).2' Ayrica miielli-
fin bu eserinin temel kaynagi mukaddimesinde zikrettigi ibn MiicAhid’in
saz kiraatlerle alakali kitabidir.?? Ciinkii miiellifin bu eseri Ibn Miicahid’in
kitabinda yer alan saz kiraatler etrafinda donmektedir.

2. IBN CINNI'NIN KIRAATLERI NISBET ETTIGI KiSILER

Ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken genel olarak okuyusun nis-
bet edildigi kisilerin isimlerini belirtmistir. Miiellif, kiraatlerin nisbetinde
isimlerini zikrettigi sahabe ve tabilindan bazilar1 sunlardir: Hz. Osman (6.
35/656),2 Hz. Ali (6. 40/661),2* Ubey b. Ka'b (6. 33/654), Abdullah b.

14 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/35.

15 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/15.

16 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 287.

17 bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 175-176, 214; 2: 284.

18 bn Cinni, el-Muhteseb, 2: 15-17.

19 bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 173-174; 2: 96-97, 224-226.
2 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 188-189, 206-207, 261.

21 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 320-321; 2: 15-17, 63-64.

22 Saylan, Ibn Cinni’nin el-Muhteseb’inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiraatler, 53.
3 [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/151-152.

24 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/23.

% [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/365.
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Mes‘td (6. 32/652),” Zeyd b. Sabit (6. 45/665),” Abdullah b. Abbés (6.
68/687-88),® Yahya b. Ya'mer (6. 89/708), Said b. Ciibeyr (6. 94/713
[?]),° Miicahid b. Cebr (6. 103/721),* Ikrime (6. 105/723),*2 Ebi Reca (6.
105/723-24 [?]),” Silleyman b. Yesar (6. 107/725),* Talha b. Musarrif (6.
112/730),% Katade (6. 117/735),% Amr b. Dinar (6. 126/744 [?]),” Arec (6.
130/747),® Amr b. Ubeyd (6. 144/761),” Ebti Hanife (6. 150/767),% Asim
el-Cahderi (6. 2)*

Ibn Cinni; kiraatlerin aktariminda Nafi (6. 169/785),22 Ebti Amr (6.
154/771),2 Ibn Amir (6. 118/736),* Hamza (6. 156/773)* ve Ebt Bekir
(6. 193/809)* gibi yedi kurra ve ravilerinin okuyuslarini da nakletmistir.
Bazen de mtellif, kiraat-i seba ifadesine atifta bulunarak bu sistem iceri-
sinde yer alan okuyuglar1 “es-seb@” lafziyla nakletmistir.”’ Ibn Cinni’nin
agere kurrasindan Ya'kab (6. 205/821)* ve Ebt Ca‘fer’in (6. 130/747-48)*
okuyuslarini naklettigi ancak “agere” ifadesine nisbetle okuyuslar1 aktar-
madig1 gorilmiistir. Bu durum miiellifin yasadigi dénemde yedi kiraa-
tin yaygin oldugu ve telif edilen eserlere yansidiginy; kiraat-i agere’nin ise
yaygin olmadigini gostermektedir. Nitekim Ibn Mihran’in (6. 381/992)
sistemlestirdigi kiraat-i agere, Ibn Cinniden sonraki dénemlerde yayginlik
kazanmustir.>® Ayrica miiellifin el-Muhteseb adl1 eseri, genel olarak yedi ki-
raatin diginda kalan okuyuslar: icermektedir. Ancak onun hem seba hem
de agere kurrasindan nakledilen okuyuslara da yer verdigi tespit edilmistir.

©
S

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/343.

27 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/277.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/175-176.
ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/112.

ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/144-145.
ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/144-145
Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/231.

3 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255.

ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/142-143

5 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/272.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255.

37 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/231.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/117.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/117.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/176.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/353.

ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/53, 95, 109.
ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/142-143.
ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/156.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/156.

%7 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/182.

4 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/308.

ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/13, 56, 71.
Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 1999), 20/553.
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Ibn Cinni; sz kiraat imamlarindan Hasan-1 Basri (6. 110/728),” ibn
Muhaysin (6. 123/741)>* ve A'mes (6. 148/765) > gibi erbea asere kurrasina
nisbet ederek onlara da atifta bulunmugtur. Ayrica miiellif; kiraatlerin nis-
betinde Ali b. Hiiseyn (6. 94/712),** Zeyd b. Ali (6. 122/740), Ca‘fer b.
Muhammed (6. 148/765)* ve Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?])* gibi
sii imamlarina atifta bulundugu tespit edilmistir.

ibn Cinni, genel olarak kiraatlerin aktariminda okuyus vecihlerinin nis-
bet edildigi kisilerin isimlerini tek tek zikretmistir. Bu baglamda eserinde
kimin nasil okudugunu tespit etmeye bilyitk 6nem vermistir. Okuyan ki-
siye atifta bulunmadan kiraat vechini naklettigi de bulunmaktadir.®® Bu
baglamda miiellif, kiraatlerin naklinde belli bir sahsa atifta bulunmadan
“Araplardan digerleri’” “Sam halkindan bir adam’,® “Hz. Peygamber’in
ashabindan bazilar1™®' seklindeki ifadeleri kullanmistir. Ibn Cinninin ese-
rinde bin ii¢ yiiz seksen bir kiraat vechi oldugu ve kendilerine kiraat nisbet
ettigi kisilerin sayisinin iki yiiz yetmis sekiz oldugu tespit edilmistir.®*

3. IBN CINNI'NIN KIRAATLERIN iHTICACINI YAPMASI

ibn Cinni, el-Muhteseb adli eserinde naklettigi kiraatlerin hemen hemen
hepsinde dilsel ve nakli hiiccetlerle bu okuyuslar: delillendirmistir. Hiiccet
kavrami kiraat vecihlerini temellendirmede kullanilmaktadir. Hiiccet lafz1
C"" tiilinin ismi olup, “delil, kanit, burhan, 6ziir” anlamlarina gelmektedir.®*
Hiiccet kelimesi daha ¢ok ihticac eyleminde sunulan unsurlar: kargilamak-
tadir. Dolayisiyla ihticac kavrami temellendirme eylemini, hiiccet kavrami
ise temellendirmede kullanilan kanitlar1 ifade etmektedir.®* Muellif, kira-
atlerin temellendirilmesinde 6ncelikle ayetlerle ilgili okuyuslar1 aktarmis
sonrasinda ise nakli ve dilsel hiiccetlerle kiraatlerin tevcihini yapmistir. Bu
hiiccetleri birer 6rneklerle inceleyelim.

5! Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255; 2/23; 81-82.

52 bn Cinni, el-Muhteseb, 1/357; 2/142-143.

53 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/231

¢ Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/272.

55 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/357.

5 [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/357.

57 Ibn Cinni, el-Mubhteseb, 1/272.

¢ [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/50.

% Ibn Cinni, el-Mubhteseb, 1/55.

% fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/223.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/148.

Bayram Demircigil, “Ibn Cinni'nin el-Muhteseb'inde $iz Kiraatlere Yaklagim1”, Sakarya Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/35 (2017), 79.

8 bn Manzur, Lisdnii’l-arab, 2/778-781.

¢ Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 371-
372.
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3.1.Nakli Hiiccetler

3.1.1.Ayetlerle istishadda Bulunmasi

Ibn Cinni, kiraatlerin ihticAcinda kullandig1 delillerden biri ayetlerle
istishadda bulunmasidir. Miiellif, kiraatlerin tevcihinde bu usulii ¢ok kul-
lanmustir. O, bu metodda ayetin siyak-sibakindan ve bagka ayetlerdeki kul-
lammlardan hiiccet getirerek kiraatlerin tevcihini yapmstur. < e B E ¥
VUa o s e @«Jh” (en-Nisa 4/148) ayetinde gecen JJa oY) ifadesi bu ko-
nuyla 1lg111 orneklerdendir. ibn Cinni; ibn Abbas, S a1d b. Cubeyr, Dahhak,
Zeyd b. Eslem, Ata b. Sib ve Tbn Yessar’in zikri gecen ifadeyi .5 o
seklinde “L” ve “J” harfinin fethasiyla okudugunu® bildirmistir. Miiellif,
kiraat vecihlerini kisilere nisbet ederek aktardiktan sonra okuyuslara gore
ayeti sOyle yorumlamistir: (,Lb ve vll; okunuslarina gore ifadede istisna-i
munkati s6z konusudur. Bu baglan{da ayetin ilk kisminda zikredilen “Y
J }A\ ;}M«Jb et i S “Allah, kotii sdziin acikca soylenmesml sevmez”
ifadesi miistakil bir ciimle olup kendisinden sonraki ri.la o ‘ﬁi sozii ise ilk
ciimleyle baglantis1 bulunmayan bir ifadedir. Buna gore ayette “zulmeden
kimse istisna onun biitiin isleri Allahaa gizli kalmaz”, seklinde bir anlam s6z
konusudur. Buna delil de ayetin devaminda gelen “L;%; LMM A 857 “Allah
her seyi isitendir, bilendir” ifadesidir.®* Bu érnekte Ibn Cinni, Ibn Abbasa
nisbet edilen okuyusa gore ayeti yorumladiktan sonra kiraatin tevcihini “Js
&> J” ifadesiyle ayetin siyak-sibadkindan delil getirerek yapmuigtir.

3.1.2.Hz. Peygamber’in Sozleriyle istishadda Bulunmasi

Ibn Cinnfnin kiraatlerin ihticAcinda kullanmis oldugu bir diger delil
Hz. Peygamber’in sozleridir. Bu metotta miellif, lafizla ilgili kiraat vecih-
lerini aktardiktan sonra hadisten istidlalde bulunarak bu vecihleri destek-
lemistir. “sste < y:b (el-Fecr 89/29) ayeti bu konuya drnek verilebilir.
ibn Cinni; ibn Abbs, ikrime, Dahhak, Eba Seyh el-Hiinai, Kelbi ve Ibnii’s-
Siimeyfanin kiraatinde mezkar ayetin “c.ue & &:u seklinde tekil lafiz

% fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/203. Ayrica bu okuyus igin bkz. Ebt Abdulldh Hiiseyn b. Ahmed b.
Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kurin min kitabi’l-bedi’, (Kahire: Mektebetir'l-Miitenebbi, ts), 36;
Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, (Liibnan: Dariyl-Fikr,
1981), 11/92; Ebtt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-
Kurén ve'l-miibeyin lima tedammenehit mine’s-siinneti ve dyi’l-Furkdn, thk. Abdullah b. Abdi’l-
Muhsin et-Tiirki, (Beyrat: Miiessesetiir-Risale, 2006), 7/199; Ebti Hayyan Muhammed b. Yiisuf
el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdi’l-Mevcid, Ali Muhammed Muavvid,
(Beyrat: Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 3/398; Ebir'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b.
Abdullah el-Ukberi, I‘rabii’l-kirdatis-sevaz thk. Muhammed es-Seyyid ‘Azziiz, (Beyrit: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1417/1996), 1/417.

¢ Jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/203.
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tizere oldugunu aktarmistir.” Bu vecih Ubey b. Kabin okuyusu olarak da
aktar11m1§t1r % Ayrica Ibn Mes‘d ve Ibn Abbas'in zikri gecen ayeti “ior &
LS-L«“ > seklinde okudugu nakledilmistir.” Ibn Cinni; s6z konusu kiraate gore
ayeti yorumlarken kelimenin lafiz olarak tekil, anlam olarak ¢ogul ifade
ettigini belirtmistir. Burada sahabenin kiraatine gore lafzin tekil olmasinin
mana agisindan bir genislik veya darlik ifade etmedigini buna gore ayetin
“kullukta tek oldugunu ve onlarin aralarinda kulluk noktasinda bir ihtilaf
olmadig1” anlamina geldigini belirtmistir. Sé’)z konusu kiraate gore ayetin
bu anlaminin benzerinin Hz. Peygamber’in r»a Iy e X ;.A;” “Onlar di-
gerlerine karsi el birligi icerisindedirler” soziinde olduguna isaret etmistir.
Bu baglamda méananin onlarin ayni hedefe kitlenmis ortaklar oldugunu
elin bir kisminin digerine ihanet etmedigi gibi onlarln da birbirlerinden

053 88 2z
o«

vazge¢medigini séylemistir. Bunun ziddi ise ° < ik 53 e r@‘“”"’ Sen
onlar1 toplu halde diisiiniirsiin. Halbuki kalpleri darmadaginiktir” (el-Hagr
59/14) ayetidir.”® Bu 6rnekte miiellif, sahabeye nisbet edilen kiraate gore
ayeti yorumlamis ve bu yorumu Hz. Peygamber’in soziinden delil getirerek

desteklemistir.

3.1.3.Sahabenin Okuyusuyla istishadda Bulunmasi
Ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken sahibenin okuyusundan delil
getirerek kiraatlerin tevcihini yapmuistir. Bu metotta miiellif, kiraat vecih-
lerini naklettikten sonra “ss13 s»5” ifadesiyle sahabenin okuyu§unun da bu
sekilde oldugunu aktarmustir. Sozgehml ibn Cinni, “Jys J« é}u S35 587
(er-Riim 30/48) ayetinde gegen Ab)u- JA’ ifadesinin Dahhak, Hasan-1 Basri
ve Hz. Alfnin kiraatinde “als J« §ek11nde oldugunu naklettikten sonra
“Ibn Abbasn kiraatinde de bu sekildedir” ifadesiyle sahabenin kiraatini
yine sahabenin okuyusuyla desteklemistir.”" Miiellif, sahdbenin okuyusuna
gore ifadenin “J¥=” lafzinin miifredi oldugunu belirtmis ve bu okuyusun
saz olarak nitelenmesini kabul etmemistir. Ona gore “Ji~" kelimesinin te-

e EUS LU - -
kilinin “ =7, “,u>” kelimesinin miifredinin “,i>” olmas1 gibi “J3=" lafzinin

6’

N

ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/360-361.

Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘w’l-beyan an te¥vili ayi’l-Kurin, thk. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Darw’l-Hicr, 2001), 24/399; Ebii’l-Kasim Carullaih Mahmiid b. Omer
b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-tevil, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevctd, Ali Muhammed Muavviz, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998), 6/374.
Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi'l-Kuran, 174.

70 bn Cinni, el-Muhteseb, 2/360-361.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/164. Bu kiraat i¢in ayrica bkz. Ebtt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Isma-
il en-Nehhas, I'rabii’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2008), 745; Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi
Nasr el-Kirmani, Sevdzzii'l-kiraat, thk. Simran el-Aceli, (Beyriit: Miiessesetir’l-Belag, ts), 376.
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miifredi de “ =" kelimesidir.”? ilk dénem miifessirlerinden Nehhs, soz
konusu ayetin tefsirinde bu kiraat vechini naklettikten sonra ibn Cinni’nin
zikrettigi gibi “ l=” lafzinin “JY” kelimesinin miifredi oldugunu belirtmis
ve bu kiraatin de ciz oldugunu ifade etmistir.”

3.2. Dilsel Hiiccetler

3.2.1. Arap siiriyle istishadda bulunmasi

Ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken onlarin tevcihinde bazen Arap
siirinden deliller getirmistir. O, kiraatlerin hiiccetinde bu tevcihten ¢ok faz-
la faydalanm1§t1r Bu baglamda “ls w\ ezl J\” (en-Nisa 4/91) ayetinde
gegen \).S\ ifadesi drnek verilebilir. ibn Cinnf'nin nakline gore zikri ge-
gen ifade Ibn Mes‘ad’un kiraatinde elif harfi olmaksizin seddeli olarak ° J\

\}..S 2 geklindedir™ fbn Cinni, Ibn Mes‘ad'un kiraatine gore ayette
b1rb1r1ne bagl iki durumun grup halinde oldugunu belirtmistir. Buna gére
ifadede teksir (¢ok olma) ve tekrir (tekrarlama) manalar1 ortaya ¢ikmakta-
dir. Buna benzer olarak “Cis:3l wzi;} “Kapilari kilitledim” ve “ Il wde_ej
“ipleri kestim” ifadelerini zikreden miiellif, bu ifadelerde de tekrir ve teksir
manasi oldugunu bildirmistir. Miellif, bazen kelimenin tahfif yani seddesiz
kullaniminda da tekrir (tekrarlama) manasinin bulundugunu belirtmi@ ve
Arap §11r1yle bu durumu 6rneklendirmistir. Ibn C1nn1 “Lads u RIS
S Jf 2l Wi, seklindeki beyitte gecen “l,5” lafzinin “l,5° §ekl1nde
teksir anlaminda oldugunu belirtmistir.” Goriildiigii iizere bu érnekte ibn
Cinni, sahabeye atfedilen okuyusun tevcihini Arap siiriyle yapmustir.

3.2.2.Akvali’'l-Arap ile istishadda bulunmasi

Arapga deyimler, sozler kiraatlerin ihticacinda kullanilan delillerden
bir digeridir Ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde bu metottan gok faydalan-
muigtir. ‘Wg W] 5” (Htd 11/111) ayeti bu konuyla 1lg111 ornekler-
dendir. Miiellif, zikri gecen 4yeti Ibn Mes‘td ve A'meg’in MjJ N jf f 157
seklinde okudugunu nakletmistir.”” Buna gore anlam “Ancak yiice Allah
herkese yaptiklarinin kargiligini tam olarak verecektir” seklindedir. Mii-
ellif, s6z konusu kiraate gore ifadenin benzerinin «£ ,A! Y .u) W” ciimle-
sinde oldugunu belirterek bu durumu Arap kelamiyla delillendirmistir.

72 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/164.

3 Nehhas, [‘rabii’l-Kuran, 745.

74 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/194.

7> “Ellerinle tamamini oyup yiktigin kibleye feda olasin”
76 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/194.

77 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/328.

<
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Ibn Cinni, bu ifadenin anlaminin “Zeyd i¢in ancak benim onu dévmem
vardir” oldugunu c¢iinki ifadenin i¢inde sdylenen soéziin bu oldugunu
bildirmistir. Miiellif, sahabenin okuyusuna gore ayetin anlamin zikret-
tikten sonra bu okuyusa gore iki vecih oldugunu belirtmistir. Birincisi
“2)” edatinin muhaffefe olmasidir. ikincisi ise soz konusu ifadede gecen

s
w

“Y)” edatinin zaid konumunda olmasidir. Mﬁellif bu edatin zaid olarak
kullamlmasml S ¥ u\:-bd\ I Uy alaly LW ,aJJ\ <78 ve “Fis L C»\f
D510 L@ < 3 i) 61& G ‘ﬁ\ 79 §ekl1ndek1 Arap siirleriyle 6rneklendir-
mistir. Nitekim bu siirlerde geqen “Y” edatinin zaid konumunda oldugu-

nu belirtmistir.®

3.2.3.Lehce ile istishadda bulunmasi

Ibn Cinni, kiraatleri naklederken lehce farkliliklarindan kaynakla-
nan okuyuslara da yer vermistir. Bu metotta naklettigi kiraatlerin Hicaz,*
Kureys,* Huzeyl,” Temim,* Vehbil*ve Ukayl*® lehgeleri oldugunu be-
lirtmis bazen de lehgesel farkhhktan olu@an iki farkli kullanim oldugunu
bildirmistir. Konuyla ilgili “5f 0 _}55 S (Isra 17/23) ayetl mlsal verile-
bilir. ibn Cinninin aktarimima gore mezkdr ayette gegcen “5P Kelimesini
ibn Abbas “CP seklinde seddesiz okumustur. Ebii’s- Semmal, tenvinsiz
zamme ile “5™; Harun en-Nahvi ise “50” §eklinde kiraat etmi@tir 8 Ay-

£«

1

ed “w )) (( Yoy ((5‘)) “5 £
G 5P

rica Ibn Cinni, s6z konusu ifadeyle ilgili “7,

« L E «
&

i1 seklinde lehge farkliligindan kaynaklanan sekiz okuyu$ oldugunu

w 28w B o 8 T))

behrtm1§t1r [bn Haleveyh de zikri gegen ifadeyle ilgili “5f”, “50,

e “‘_ s Y, e Ve .2 H
Gy, <5, <5« G, <o <w okuyus vecihlerini aktarmis ve bu vecihlerin

lehgesel farkhhktan kaynaklandigini belirtmistir.** Gorildiigi iizere soz
konusu ifadeyle ilgili kiraat vecihlerinin nedeni kaynaklarda lehgesel fark-
lilikla izah edilmistir. Ibn Cinni de ayn1 sekilde mezkir ifadeyle ilgili kiraat
vecihlerinin hiiccetini lehgelerle yapmustir.

7

@

“Zamanu igindekiler i¢cin degirmen ¢arki gibi goriiriim, ihtiyaglarini gidermek isteyeni de 1stirap gek-
mis olarak goriiriim.”

“Bu yagl biiyiik deve hep ag ag yere ¢kmekte ancak onunla cansiz, yasamsiz bir sehre gidesin”
ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/328-329.

Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255-256; 2/66.

82 [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/343.

8 [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/343.

% Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/173-174, 255-256; 2/66.

8 [bn Cinni, el-Muhteseb, 1/357.

% Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/309-310.

8 [bn Cinni, el-Muhteseb, 2/18.

% Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/18.

% [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi'l-Kurin, 79.

7

e}

8

g

8

&

&

g

g

190



IBN CINNT'NIN “EL-MUHTESEB” ADLI ESERINDE SAZ KIRAAT OLGUSUNA YAKLASIM METODU

3.2.4. Arap dili kaideleriyle istishadda bulunmasi

Ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken Arap dili kurallarindan delil
getirerek de kiraatin tevcihini yapmistir. Bu konuyu sarf ve nahiv kurallar
bakimindan iki baglikta inceleyelim.

3.2.4.1. Sarf kurallaniyla istishadda bulunmasi

Dilsel hiiccetlerden birisi de sarf kaideleridir. Bu kaideleri drneklerle
inceleyelim. Ibn Cinni’nin nakline gore “éﬁ@ 5 ,*Uu (.:‘ J»” (es-Saffat 37/54-
55) ayetini Ibn Abbas, Ebi Sirrac, Ibn Ebi Ammar Abdirrahman ve ibn
Muhaysin CU’L’ o },‘uu r:‘ J»” seklinde okumustur.® Ibn Cinni, s6z konusu
kiraate gore anlam farklilig1 olustugunu belirtmis ve bunun nedenini de ve-
zinlerinin farkli olmasiyla agiklamigtir. O, ifadenin CU’ vezniyle okunusu-
na gore ifadenin “belirmek, ortaya ¢ikmak” anlamina geldigini; “gfﬁ” vez-
niyle okundugunda ise “yonelmek” anlaminda oldugunu bildirmistir. Buna
gore ayetin anlaminin “siz buraya yoneliyor musunuz, o da yoneldi”, seklin-
de oldugunu ifade etmistir.” Ayetin g.la ve 8.19* seklinde farkli vezinlerle
okunmasinin anlam iizerinde bir degisiklik olusturmadig: ve okunuslarina
gore anlamin ayn1 oldugu da nakledilmistir.” Ayrica Ibn Cinni, s6z konu-
su kiraate gore Cﬂa* tiilinin @w CU” seklinde mastar’a nisbet edildigini
belirtmistir. Bu sekilde bir kullanimin Araplarda bulunduguna isaret eden
miiellif, “‘;35 37 ve “A 137 ifadelerini 6rnek olarak zikretmistir. Onlarin bu
ifadelerle kastettikleri ibarelerin (Laﬂ (;%” Ve “ssadl :\fg” seklindeki lafizlar ol-
dugunu haber vermistir.” Bu okuyusla ilgili dil alimlerinin gériislerine yer
veren Ibn Cinni, Ebi Hatime gore “o yellu ve “0 }.Ui;” seklindeki kiraatlerin
ancak ifadelerin manstb olmasiyla yaﬁi “4” harfinin fethal olmasiyla caiz

<« ”

oldugunu belirtmistir. Ayrica o, bazilarinin bu kelimeyi “o” harfinin kes-
resiyle okuduklarini® ve bu okuyusun hatali oldugunu séylemistir. Ciin-
kii “0salas” kelimesinden sonra izafet ya's1 geldiginde “5” harfi “<” harfine
d()nii§t1:iriilerek ifadenin “;-ll;.:” seklinde olmasi gerektigine isaret etmigtir.
Fakat bu sekilde bir kullanimin zayif bir leh¢e oldugunu da bildirmistir. Ibn
Cinni ise bu ifadede ism-i failin mana itibariyle miizari fiil gibi degerlendi-
rilerek “o }xlla-é” (bakanlar) fiilinin “o }xllm” (bakarlar) konumunda kullanildi-
gi bildirmis ve bu durumun caiz oldugunu Arap siirinden érnek vererek

% fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/219.

o ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/219

2 Zemabhseri, el-Kessaf, 5/211.

% bn Cinni, el-Muhteseb, 2/220.

°t EbG Hayyan, Bahru’l-mubhit, 7/346.
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delillendirmistir.”® Gériildiigii tizere Ibn Cinni, Ibn Abbasa nisbet edilen
okuyusu aktardiktan sonra bu kiraatin hatali olmadigin1 Arap dili kaidele-
rinden deliller getirerek izah etmistir. Bu ifadenin kesreli okunusunun caiz
olmadig1 ve s4z oldugu diger kaynaklarda da yer almistir. Ornegin Zeccac,
Kife ve Basra ekoliine gore bu okuyusun saz oldugunu ve zayif lehgelerden
oldugunu belirtmistir.”® Kurtubi de benzer ifadelerle bu okuyusun hatal:
oldugunu bildirmistir.””

Bu konuyla ilgili bir diger 6rnek ° < uyd;r.; Gyl <l u;: uﬁ Jj:\;u Luv (el-
Ankebtt 29/17) ayetinde gegen “1) 5,4l45,” ifadesidir. Ibn Cinnfnin nak-
line gore Abdullah b. Ziibeyr, Abdurrahman es-Siilemi ve Zeyd b. Ali zikri
gecen ifadeyi “S4f 0,l4,” seklinde hemzenin fethasi ve “5” harfinin kes-
resiyle 0kumu$tu/r.98 Ibn Cinni, zikri gegen kiraati iki vecihle izah etmistir.
Birincisi s6z konusu ifadenin “s0” ve “clz)” kelimeleri gibi mastar ol-
masidur. kincisi ise “Ssf Lis f)):.lif;’ ifadesindeki gibi hazfedilmis mastarin
sifati olmasidir”® Bu vecihte mastarin hazfedilmesinden dolay: sifatinin
onun yerine getirildigini belirten Ibn Cinni, bu durumu ayetten ve Arap
kelamindan 6rnek vererek izah etmistir. Nitekim “m@j\ u,; 5 5: Les” (el-Vakia
56/55) ayetinde bu tiirden bir kullanlm olduguna isaret eden ibn Cinni,
ayetln takdirinin “..l u,.ﬂ ‘_}.» e > oldugunu bildirmistir. Ayrica * _}A» ci
g éu L7 Zeyd in kalktig g1b1 ben de kalktim” ifadesinden de kastedile-
nin Jg ) L Ja LAL,J” oldugunu bildirerek hazfedilen mastarin yerine sifatinin
getirildigini belirtmistir.'® Ornekte goriildiigii iizere ibn Cinni, kiraatlerin
tevcihi baglaminda kelimenin mastar okunmasiyla ilgili vecihlere yer ver-
mis ve bu vecihleri izah sadedinde &yetten, Arap siirinden ve sézlerinden
delil getirmistir.

Ibn Cinni, fiillerin miennes veya miizekker okunmasiyla ilgili kiraat

vecihlerine de yer vermistir. )b o ] ;3) (en-Nar 24/ 35) ayetl bu konuyla

« »

ilgili orneklerdendlr Miiellif, Ibn Abbasin kiraatinde “awss (.5 fiilinin “c
harfiyle Wl (J Jy” seklinde miizekker oldugunu nakletmistir.!*" bn
Cinni, bu iki kiraat vechi arasinda tercihte bulunarak miizekker okunma-
sinin iki yonden daha giizel oldugunu belirtmistir. Birincisi “»” zamirinin

fasl olmasidir. Ikincisi ise miienneslik alimetinin hakiki olmamasidir. Bu

% bn Cinni, el-Muhteseb, 2/220.

% Zeccac, Me'ani’l-Kurin, 4/304-305.

%7 Kurtubi, el-Cami* li ahkami’l-Kurin, 18/37-38.

% Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/160. Ayrica bkz. Zemahgeri, el-Kessaf, 4/542.

* Bu okuyuga gore “ls 3 takdirinde “SSP” lafzinin sifat oldugu da ifade edilmistir. Zemahgeri, el-
Kegsaf, 4/542.

19 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/160.

101 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/111.
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durumun benzerinin “l 1yl Jud\ =l (Had 11/67) ayetlnde oldugunu
belirten miellif, bu ayette de filin miizekker okunmasinin “i.2)” Keli-
mesinin miiennesligine ragmen céiz oldugunu belirtmistir.'"” Kaynaklarin
¢ogu soz konusu kiraat ihtilafini naklederek bu ifadenin miizekker okun-
masinin nedenini “»” zamirinin fasl olmasi ve miienneslik alametinin ha-
kiki olmamastyla agiklamislardir.'®

Ibn Cinni, kelimenin miifred veya cem‘ okunma51yla ilgili kiraat ihti-
laflarina da yer vermistir. Bu baglamda “o S| .x.c) ;rj‘ | JA»” (Muhammed
47/15) ayeti 6rnek verilebilir. Ibn CinnPnin aktarimina gére Hz Ali ve ibn
Abbas mezkdr ayeti “o ] 4;5 JT' ) )& seklinde tekil olan ‘_}a kelime-
sini “J&” olarak!t cogul okumu@tur 195 fbn Cinni, cemaatin “z-) y” sek-
lindeki okuyusunda ifadenin méana olarak kesrete lafiz olarak teklige delalet
ettigini belirtmis ve Hz. Ali ve Ibn Abbas'in “=)l J&” seklindeki kiraatle-
rinin de bu anlami destekledigini bildirmistir. Ayrica bu anlamun, ifade-
nin mastar ménésmda kullamlmaswla olustuguna da dikkat ¢ekmistir. Ibn
Cinni, * JJ@ Ja _}«», <, (iki adama benzeyen bir adama ugradlm) JL», )
Js g J»” (Adamlara benzeyen iki adama ugradim) J:— ” J‘» ovfb ; (Adam g1b1
bir kadima ugradim) s Jm J>j 5" (Kadin gibi bir adam ugradlm) ifade-
lerinde “JM” lafzinin tegbih ve temsil manasinda kullanildigini ve burada
da mastar anlaminda kullanilmasinin uygun oldugunu b1ld1rm1§t1r Ayrlca

c/.» «

miellif, “Ja” ve “ 2" lafizlarinin anlam bakimindan “cs” ve “w.”, JJ»” ve
“JX” ifadelerine benzedigini ve ayn1 anlami 1qerd1kler1n1 belirtmistir. 106 (-
neklerde goriildiigii iizere Ibn Cinni, sahabeye nisbet edilen okuyuglardan
kelimenin sarf yoni itibariyle miifred veya cem’ okunmasiyla ilgili kiraat
ihtilaflarina yer vermis ve bu ihtilaflarla ilgili vecihleri Arap siirinden ve

sozlerinden ornekler vererek izah etmistir.

3.2.4.2. Nahiv kurallariyla istishadda bulunmasi

ibn Cinni, kiraat vecihlerini naklederken nahiv kurallariyla da istishad-
da bulunmugtur. Bu kaideleri 6rneklerle inceleyelim.

[bn Cinni, irabla alakali kelimenin miibted4-haber okunmasiyla ilgili
kiraat vecihlerine yer vermistir. “tladly” (es-Suara 26/111) ifadesiyle ala-
kali okuyus farklihigi bu duruma misal verilebilir. ibn Cinni'nin nakline
gore zikri gecen ifade Ibn Mes‘ad, Dahhak, Talha, ibnii’s-Siimeyfa; Yaktib,

192 Tbp Cinni, el-Muhteseb, 2/111.

19 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/307.

104 Ukberi, I'rabii’l-kiraatis-seviz, 2/486.
195 {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/270.

196 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/270.
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Said b. Said el-Ensarinin kiraatlerinde :J;LJ)W seklindedir.'%® ibn Cinni,
mezkir kiraatin cemaatin yani yedi kurrdnin okuyusuyla ayni anlama gel-
digini belirttikten sonra bu ifadelerle ilgili iki Vecih zikretmi§tir Birincisi
J.cLu\J okuyu@una gore ayetin takdiri “5 jh 59 el L) I &l o y\ > seklindedir.
Bu durumda “&sU5” lafzi miibted olarak merfd; “o ,b g lafz1 ise haberdir.
Buna gore ayet “sana uyanlar asagilik kimseler iken sana iman mi edelim’,
anlamina gelmektedir. Ikincisi ise “J;GB” ifadesi “:,.;fi” ﬁilindeki zamire
atfedilmistir. Ayet bu veche gore u;hﬂ' J&LJ\; Jm oY J«y' > takdirindedir.
Bu durumda ° q}b 31 kelimesi ‘U&b\; ifadesinin sifatidir.® Ayrica Ibn
Cinnt'nin kiraatlerle ilgili zikrettigi vecihler diger eserlerde miiellif kaynak
gosterilerek nakledilmistir. Nitekim Kurtubi, bu okuyusa gore irab vecihle-
rini naklederken kaynak olarak Ibn Cinnf’yi gostermistir.'"°
Ibn Cinni, kiraatleri aktarirken i‘rabla irtibatli olarak kelimenin sifat
konumunda olmasiyla alakali vecihlere de yer vermistir. “5 J-;J,L;j’ o };‘GS\” (et-
Tevbe 9/112) ayetinde bu durum s6z konusudur. Miiellifin aktarimina gore
mezkir ifade bn Mestid, Ubey, ve Ameg’in okuyuslarinda .0t 587
seklindedir."! Ibn Cinni, merft okunusa gére séz konusu ifadenin istimaf
yani baslangi¢ ciimlesi oldugunu ve buna gore ayetin “o ;.u\:d\ 0 ;JLJ\ o
takdirinde oldugunu belirtmistir. ° umbdw u«-uu\ kiraatine gore ise ifadenin
ya mecrir ya da manstb konumunda oldugunu zikretmistir. Bu baglamda

zikri gegcen 1faden1n il e 3 Jn RS QV” (et-Tevbe 9/111) burugunda

«

zikredilen (r*‘}“j‘ kelimesinin sifati olarak mecréir veya medh anlamin-
da gizli bir fiilin mef‘alii olarak manstib konumunda oldugu bildirilmistir.
Buna gore ayet J.uw _,ww C‘*’" of va ’ takdirindedir."? {lk donem miifes-
sirlerden Ferra, bu ifadenin medh konumunda manstb oldugunu Arap si-
irinden Ornek vererek izah etmistir.'"* Zemahseri ise s6z konusu ifadenin
medh konumunda oldugunu belirtmis ve buna delil olarak da Ibn Mes‘td

114

ve Ubey’in okuyuslarini nakletmistir."'* Kaynaklarin ¢ogunda ise zikri ge-

gen kiraatle ilgili 5. kelimesinin sifat1 olarak mecrtr veya medh ko-

107 Agere kurrasindan Ya'ktb kesreli kat* hemzesiyle “c1£15);” seklinde okumugtur. Semseddin Muham-
med b. Muhammed b. Ali el-Cezeri, en-Negr fi’l-kiraati’l-agr, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, ts),
2/335.

198 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/131.

199 {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/131.

10 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kurdn, 16/51.

' {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/304.

112 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/304-305.

Y Oy gagh ool oo e B1al) 8T5 ol U IS s olally 8las 5NV, Ferrd, Metni’l-Kurian, 1/453.

114 7emahger, el- Ke§§af 3/97.
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numunda mans@b olmasi seklinde iki vecih nakledilmistir."'> Ibn Cinni de
s6z konusu kiraatle ilgili bu iki vechi zikretmistir.

Ibn Cinni, i‘rabla baglantili olarak atif sebebiyle olu§an kiraat vecihle-
rini de aktarmistir. Bu baglamda ;u} &\;,3\ &) YIS LT 4 (el- Enbiya
21/48) ayetlnde gecen | ;W} o\.,d\ ifadesi ornek verilebilir. Miiellif, mezkar
dyette gegen “:L.oy OU jd\ ifadesinin Ibn Abbas ve Ikrimenin kiraatlerinde
“y” harfi olmaksizin s & uu,d‘ seklinde oldugunu nakletmistir.'¢ Miiellif,
z1kr1 gegen karaate gore ifadenin hal konumunda oldugunu belirtmistir.'”
Bu vecih diger kaynaklarda da zikredilmistir."'® ibn Cinni, bu sekilde “5”
harfi olmaksizin ifadenin hal konumunda olmas1n1 Arap kelaminda kulla—
n11d1g1n1 belirtmis ve “Elie Lils m,ds JW‘) 3 ,»\ \;3;-»; e \J:) o b
UL 508 7119 seklindeki 1barey1 bu duruma érnek olarak 21kretm1§t1r Miiellif,
cemaatin kiraatine gore ise zikri gegen ifadenin “;” harfiyle okundugunu ve
mef*aliin bih konumunda “25,3” kelimesine atfedildigini bildirmistir.! Ilk
donem miifessirlerden Ferra, so6z konusu ifadede “s” harfinin hazfedilmesi
veya zikredilmesi arasinda fark olmadiginm belirttlkten sonra bunu “C; ()
Ua»; 5§J\ iy AR (es-Saffat 37/6-7) ayetiyle desteklemlsnr Nlteklm
miifessir, mezkar ayette gecen Uu:-; lafzindan Kastedilenin “Gi-” ifadesi
oldugunu ve bu ayette “5” harfinin olmasi veya olmamast arasinda fark ol-
madigini bildirmistir."! Zeccac, Ferranin bu goriisiinii kabul etmeyip “5”
harfinin zaid konumunda gelmedigini bir manas1 oldugunu ifade etmistir.
Ona gore mezkar ayette gecen “el-Furkan” lafzindan kastedilen helal ile ha-
ram birbirinden ayirt eden Tevrat ifadesidir.*2

[bn Cinni, kiraatlerin i‘rabla baglantili olarak hal konumunda olmastyla
ilgili vecihlerini de zikretmistir. Uyl e s ;; e dsd 0T @M; S5 L it vjj\fe”
(el-Furkan 25/18) ayetinde gecen “1s%” ifadesi bu konliyla ilgili 6rnekler-
dendir. Miellifin aktarimina gore Ze’yd b. Sabit, Ebiid-Derda, Miucahid ve
Hasan-1 Basri “o” harfini zammesiyle <Az seklinde okumuglardir.'> Mii-
ellif, soz konusu kiraate gore “;L:!;T o~ ifadesinin hél konumunda oldugunu

s ooys

belirterek ayetin takdirinin “U; J\ t 93 e AT od Jw , 05 W seklinde oldu-

115 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/208.

16 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/64.

17 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/64.

118 Rurtubd, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, 14/214

119 “Isinde sana yardimci olmast ve seni siislemesi igin Zeyd’i sana yolladim sana dost olup seni muha-
faza etmesi i¢in Kur’an1 sana arkadas kildim.”

120 {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/64.

121 Berra, Meani’l-Kurin, 2/205.

122 Zeccac, Meani’l-Kurin, 3/394-395.

123 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/119-120.
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gunu ifade etmistir. Miiellif, bu okuyusta “.»” edatinin ise nefy konumunda
ziide olarak ciimleye dahil oldugunu bildirmistir. Bu durumu Araplarm
kullanimindan 6rnek vererek izah eden muelhf onlarin MS) 5 5 Sl ve
“Luﬁ «be® ifadelerinin nefy halinin * JS; u» Ua) SIEA L ve r‘*ﬁ uﬂ ksl Ly’

§ekhnde oldugunu ve bu ifadelerde “ Ja " edatinin nefy konumunda zaid ol-
dugunu b11d1rm1§t1r Cemaatm kiraatine gore ise dyetin takdirinin “o L
U, j\ o gt 93 o 5 od @m > seklinde oldugunu belirten ibn Cinni, burada
“;u, u»’ ifadesinin mef“liin bih konumunda oldugunu b11d1rm1§t1r Mii-
ellif, bu durumu Araplarin kullanimindan 6rnek Vererek Yo e > ifade-
s1y1e 1zah etm1§t1r Burada mef‘tl konumunda olan S)” kelimesinin “G
J> SR " ciimlesinde nefy durumunda J> S d» > ifadesinin Je > edatiyla
kullanildigin: belirtmistir.’* Kaynaklarda nahivcilerin bircogu tarafindan
<GB seklindeki okunusun caiz olmadig ve bu kiraatin kabul edilmedigi
nakledilmistir. Ornegin Zeccac, nahivcilerin ¢cogunluguna gore séz konusu
kiraatte “_»” edatinin hal konumunda bulunmasinin ciz olmadigini ancak
1s1mlerde mef tl-i evvel konumunda bulunab11eceg1n1 soylem1§t1r Buna
gore :;) o =l 35 @ ifadesinin yerine LJ; | o S35 U7 ciimlesinin
daha dogru bir kullanim oldugunu belirtmistir.?* Ayni sekilde Nehhas, bu
kiraatin céiz goriilmedigini eger bu sekilde mechil fiil olarak kullanildigin-
da ikinci “.+” edatinin hazfedilerek “:Uyf ob 4 o i 3P (Senden bagka ve-
liler edinilmemiz) seklinde olmas gerektigini belirtmistir. Ayrica Nehhas,
bu sekilde olmasinin daha giizel oldugunu belirterek soyle demistir: “Ben
hi¢bir kimseyi veli edinmedim” ifadesi LJ; Yo, B35 G seklinde soylenil-
digi gibi umami nefy ile “%; g J@ u” 2455 U7 (Ben herhangi bir kimseyi veli
edinmis degilim) seklinde kullan1lm1§t1r Buna gore “dy ;" lafz1 kendisinden
onceki ifadeye tabi oldugundan dolay1 bagina ..« ” edatinin gelmesinin her-
hangi bir faydast yoktur ve caiz de degildir'2 Ferra ise bu bu kiraatin zayif

127 {bn Cinni ise bu kiraatin

olmastyla beraber céiz oldugunu belirtmistir.
caiz oldugunu Arap dili kaidelerinden deliller getirerek izah etmistir.
Kiraat ihtilaflarindan bir kismi kelimenin izéafetli veya nekreli okunma-
styla ilgilidir. ibn Cinni, bu konuyla ilgili kiraat vecihlerini de nakletmistir.
Bu baglamda ° “yeile L Jf J« SuTy” (ibrahim 14/34) ayeti ornek verilebilir.
Miiellif, mezkiir ayetin Ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Dahhak, Muhammed b.

Alj, Ca'fer b. Muhammed, Amr b. Fiid, ve Ya'k(ibun kiraatlerinde ° (,5 5 5

124 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/119-120.
125 Zeccac, Meani’l-Kurdn, 4/60-61.
126 Nehhas, Irabii’l-Kurin, 662-663.
127 Berra, Me'ani’l-Kurin, 2/264.
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oj»Ju L Jf Je > seklinde oldugunu 1fade etm1§t1r 128 Ibn Cinni, s6z konusu
kiraate gore ayetin takdirinin “as (&» 5 O esadle G rf uT,” seklinde oldugu-
nu ve mef Gliin lafiz olarak 21kred11d1g1n1 belirtmistir.'* Miiellif, cemaatin
okuyusuna gore ise “eudlo L Jf o (5 W7, ifadesinin izafet {izere oldugunu
ve mef‘Gliin hazfedildigini bildirmistir. Buna gore 4yetin anlam1 “size is-
tedlgmlz her §eyden verilecektir’, seklindedir. Ibn Cinni, benzer durumun

fe Jf o 5\; (en Neml 27/23) ayetinde oldugunu belirterek s6z konusu
ifadenin “tos s Jf _,a O, 55 takdirinde oldugunu ve mef‘tliin bilindigi
icin hazfedlldlglnl belirtmistir. Bu okuyusu da lehgelerm en yuce31 olarak
nitelemigtir.'** Goriildiigii tizere Ibn Cinni, ‘sondl L Jf o STy > okuyusu-
na gore mef tiliin hazfedildigini ifade etmis ve kiraatler arasmda bu veghi
lehgelerin en yiicesi olarak nitelemis ve buna benzer kullanimin Kuranda
bulundugunu belirtmistir.

4. BN CINNT'NIN KIRAATLER ARASINDA TERCIHTE BULUNMASI

Ibn Cinni, kiraat-i seba disinda kalan ve saz olarak nitelenen bu okuyus-
lar1 naklederken genel olarak yedi kiraate atifta bulunmus, dilsel ve nakli
hiiccetlerle bu okuyuslarin kiraat-i seb@ya denk olduklarini izah etmeye
caligmistir. Onun bazen bu okuyuslar arasinda Arap dili ve kaideleri agisin-
dan veya anlam agisindan daha giizel oldugunu belirterek tercihte bulun-
dugu kiraatler de vardir. Ibn Cinni, kiraatler aras: tercihte bazen gogunlu-
gun okuyu§u olarak niteledigi kiraat-i seb@’y1 tercih etmistir. Bu baglamda
“L@»-} A.U\ .A...c 2153” (el-Ahzab 33/69) ayeti misal verilebilir. Ibn Cinn?’ mn ak-
tarimina gore zikri gecen ayet Ibn MesGd’un kiraatinde * L;ro-j NIRRTt
seklindedir.”*! Miiellif, cogunlugun kiraatinin yani kiraat-i seb@nin anlam
agisindan Ibn Mes‘d’un kiraatinden daha giiglii oldugunu belirtmistir.
Giinkii Ibn Mestd’'un okuyusuna gore Hz. Masdnin Allah’in (c.c.) kulu
oldugu anlagilmakla beraber bu itibarin yiice Allah katindan mi1 yoksa
insanlar katinda mi1 oldugu hususu agiklanmamigtir. Ancak genelin kira-
atinde “0) 1:=” ifadesiyle bu husus net bir bicimde Allah katindan oldugu-
nu gostermektedir.*2 Bu érnekte goriildiigii iizere Ibn Cinni, cogunlugun
kiraatinin méané4 bakimindan daha giiclii oldugunu belirterek bu okuyusu
tercih etmistir.

Miiellif, kiraatler arasinda ¢ogunlugun okuyusunu tercih ettigi gibi ba-

128 Tbpn Cinni, el-Muhteseb, 1/363.
129 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/363
130 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 1/363.
13! fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/185.
132 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/185.
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zen de sahabeye nisbet edilen okuyusu Arap dili ve kaideleri agisindan veya
anlam aq1smdan daha evla gorerek tercihte bulunmustur. Bununla ilgili “C| Ls
e (w» > (et-Tevbe 9/28) ayeti misal Verlleb1hr Muelhfm aktarimina gore
zikri gecen “e” lafzini Tbn Mes‘d, “dste (,..» o ls” (Eger fakir dismekten
korkarsaniz) §ek11nde okumustur.'* Ibn Cinni, fbn Mes‘ad’un okuyusuna
gore ifadenin * “4l8” vezninde mastar konumunda oldugunu bildirmistir. Bu
okuyusa gore ifadenin “Usts Y- (fakir diismek halinden) takdirinde hazfe-
dilmis bir sifatin mevstfu oldugu da nakledilmistir.'** Ayrica Ibn Cinni, dil
alimlerinden Halil'in goriistinii aktararak zikri gecen ifadede lamu’l-fiilin
tahfif maksadli hazfedildigini bildirmistir. Bu durumun benzerinin “é;} Y

«

w‘ﬁ L@ (el-Gagiye 88/11) ayetinde gegen 22¥” lafzinda oldugunu belirt-

<«

mistir. Nitekim s6z konusu ayette gecen ve aslt “Ia” olan “4eV” kelimesin-
de lamu’l-fiilinin tahfif maksadli hazfedildigine isaret etm1§t1r Ayrica Ibn
Cinni, “MZ:A s e CUL I ¥y (el-Maide 5/13) ayetiyle de bu kiraati izah et-

«

mistir. Miiellif, mezkar ayette gecen “ws=” lafziyla ilgili iki vecih oldugunu
birincisinin ‘(.@:» :Ls” olarak mastar oldugunu ikincisinin ise “asls &5 le”
takdirinde mahzuf bir sifatin mevsufu oldugunu ifade etmistir. Buna gore

4.&3[ s Le» @w 57 ve “aite Yo rv- o) )” ayetlerinde de “Y1=” ve “4s™ lafizla-
rinm “d” ve “Ley” 1fadeler1n1n mevstifudur. Ancak Ibn Cinni, bu vecihler
arasinda mastar olmasini “os ve « J=I” (daha giizel ve daha uygun) ifade-
leriyle tercih etmistir."*® Gériildiigii iizere [bn Cinni kiraat vecihleri arasinda
sahabeye nisbet edilen okuyusu tercih ederek bu okuyusun daha giizel ve
yiice oldugunu belirtmistir.

5. IBN CINNT'NIN KIRAATLERI TENKIT ETMESI

ibn Cinni, eserinde Ibn Miicdhid’in yedili sistem icerisinde zikretme-
digi okuyuslarin tevcihini yapmis ve bunlarin sthhat bakimindan farklh
olmadiklarini, yedi kiraate denk olduklarini ifade etmistir. Ancak onun,
sazlikla niteledigi, nahv ve dil kaidelerine, Araplardaki yaygin kullanim bi-

«?

qlmlerme uymadlgl sebebiyle tenkit ettigi okuyuslar da tespit edilmigtir. “0|

Sgm A Ly 558 Lay.: > (el-Ahzab 33/13) ayeti bu konuyla ilgili rneklerdendir.
ibn Cinni'nin aktarlmlna  gore Ibn Abbas, Ibn Ya mer, Ebtl Reca ve Katade

mezkar ayeti * w~ g;“ Ly e ¥ d‘ * seklinde “3,3=” kelimesini o)jp 136 pola-

133 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/287.

13 {bn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kurén, 57.

135 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/287. i

136 Tbn Abbas'n kiraatine gore kelimenin saglam olmayan anlamina geldigi ve “ \> 3 5,5+” “Filanin evi saglam
degildir” ifadesinde oldugu gibi Araplarm kullaniminda da bu manada oldugu bildirilmistir. Kurtub, el-
Cami‘li ahkami’l-Kuran, 14/218.
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rak kesreli “5” harfiyle okumustur.'”” Miiellif, ibn Abbas’in kiraatine gére
“s” harfinin fethadan sonra harekeli olmasinin kullanim bakimindan saz
oldugunu ve bu kelimenin kiyasa binaen elif harfine déniistiiriilerek “s,.=”
seklinde olmasi gerektigini belirtmistir.”*® Ancak Ibn Cinni, sz olarak
niteledigi bu okuyusun Araplarda kullanildigini belirtmis ve bu durumu
Arap kelamindan ve siirinden 6rnek vererek aciklamistir. O, ))J Jf J=7
seklindeki Arap kelaminda gegen “; ,& > lafzinda “ ;” harﬁmn fethadan sonra
kesre 11e harekelend1g1n1 bel1rtm1§t1r Ayrlca ;u y’*‘ uyb;“ g\ uj,\; 35,
J 5 _}WL« N Jw seklindeki beyitte gecen “J )—w” lafzmda da boyle bir kul-
lanim oldugunu bildirmistir. ibn Cinni, bu ifadenin w& > seklindeki telaf-
fuzunun dilde daha kolay ve akici oldugunu belirtmistir.*® ibn Abbasn
G seklindeki okuyusunun saz oldugu diger kaynaklarda da yer almis-
tir. Nitekim Kurtubi, zikri gecen ayetin tefsiri esnasinda bu kelimeyle ilgili
[bn Abbés’tan nakledilen kiraati zikrettikten sonra bu sekilde “,” harfinin
kesreli okunmasinin saz oldugunu belirtmistir. Miifessir, kiyasa binaen bu
ifadenin illetli bir fiil kabul edilerek i‘l4l yapilip “ =” olmas1 gerektigini ha-
ber vermi§tir 140
vi;-w o @: Ry (&4» .~ Y5” (el-Maide 5/2) ayeti bu konuyla ilgili bir dlger

ornektir. Ibn Cinni'nin aktarimina gére ibn Mes‘tid, mezkir ayeti &» 7 Yy
;fjJ:m Ot )3 SL §ekhnde okumu@tur Ibn Mes‘tid’'un okuyusunda ¢ (&w et Ny”
ifadesi ¢ u' vgnﬁfu ‘Y; edat: da “u\” seklindedir. [bn Cinni, ibn Mestda
nisbet edilen bu kiraatin zayif oldugunu belirtmistir. Bunun nedenini de
“3)” cezm edatinin cevabinin mecziim olmamas: veya “=” harfinin cevabi-
na dahil olmama51yla 1zah etmistir, “o/” cezm edatinin ctimledeki kullanim

seklinin ° L;.ajz e &7 o) veya :Ap Al g 7 u' boyle olmasi gerektigini ifa-
de eden miiellif, bunun disinda “ L..a); Salast d )7 uv §ekhnde b1r kullanlmln
uygun olmadigini belirtmistir. * \}Js CJL& o \w Lﬁj Lﬁf s Ly iy g W o
seklinde Arap siirinden 6rnek veren ibn Cinni, bu beyitte gegen “O” cezm
edatinin kullaniminin uygun olmadigini ifade etmistir.'*! Ornekte goriil-
diigii tizere Ibn Cinni, sahibeye nisbet edilen okuyusun Arap dili kaideleri
agisindan uygun olmadigini belirterek zayif gérmiis ve bu durumu Arap
siirinden ve sozlerinden 6rnek vererek izah etmistir.

137 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/176.
138 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/176.
13 {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/176.
140 Rurtubd, el-Cami‘ li ahkami’l-Kurdn, 14/218.
41 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/206.
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SONUC

Ibn Cinni, el-Muhteseb isimli kitabi, iz kiraatler konusunda telif edilen
en kapsamli eserlerden birisidir. Ibn Cinni, mezkr eserinde Ibn Miicahid’in
yedi ile sinirlandirdig kiraatler disindaki okuyuslar: zikrederek saz olarak
nitelenen bu okuyuslarin hiiccetini yapmistir. Miellifin el-Muhteseb adli
kitab1 saz olarak tanimlanan tiim okuyuslar1 icermemektedir. Nitekim mii-
ellif, mezkar eserinde yedi kiraatin disinda kalan okuyuslardan ilk bakigta
fark edilemeyecek inceliklere haiz olan vecihleri inceledigini ve bunlarin
disinda herhangi bir dilsel izah1 icermeyen ve kolay anlagilabilen vecihlere
yer vermedigini ifade etmistir. Bu durum Ibn Cinn{’nin eserinin ehemmiye-
tini ortaya koymaktadir. Ciinkii miiellif, bu eserinde saz kiraatler arasinda
daha ¢ok yedi kiraate es deger ve onunla sihhat, dil ve fesahat bakimindan
denk olan okuyuslara yer vermis ve bunlarin hiiccetini zikretmistir.

Ibn Cinni kiraatlerin sahthini sakiminden ayirarak sahih kiraatleri tespit
eden ve bu kategori icerisinden de bir vechi tercihte kullanilan ihticaclara
genis bir sekilde yer vermistir. O, kiraatlerin ihticacinda isnad, resm-i Mus-
haf, Arap dili kaideleri, sarf ve nahiv kurallari, leh¢esel farkliliklar: gibi dil-
sel hiiccetlerle beraber ayet, hadis, sahabe kiraati, yedi harf olgusu gibi nakli
hiiccetleri kullanmigtir. Ozellikle Ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde Arap di-
line ait olan Arap siiri, deyimler, lehge, sarf ve nahiv kurallar1 gibi unsur-
lardan genis bir sekilde faydalanmistir. Arap ilminde essiz ve miikemmel
eserlerin sahibi, sarf ve nahiv ilminde biiyiik bir alim olarak nitelenen Ibn
Cinni, kiraatlerin tevcihinde Arap dilindeki bu ilmi giiciinii kullanmistir.
O, genel dil kaidelerin tespitinde rol oynayan kiyas, sebep, illet, delil gibi
ilkeleri kullanarak kiraatlerin tevcihini yapmis ve kiraat ihtilaflarinin ar-
kasindaki belagi manalar1 ortaya gikarmaya ¢aligmistir. Onun naklettigi
kiraatlerin hemen hemen hepsini dilsel ve nakli hiiccetlerle delillendirdi-
gi tespit edilmistir. Aslinda miiellifin boyle bir ¢alismay1 yapmasinin arka
planindaki tek amag kiraat-i seba diginda kalan ve §4z olarak nitelenen bu
kiraatlerin yedi kiraat karsisinda diistiigii olumsuz ve kusurlu bakis agisini
yok etmek ve bu okuyuslarin yedi kiraatten farkli olmadigini ispat etmektir.
O, bu okuyus vecihlerinin sahih bir nakle dayandigini, fasih ve belig olma
yoniinden ise kiraat-i seba’ya denk oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.
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BiR “GARIB” KAVRAM: KIRAATU’N-NEBI*

Oz

Kur’an manasi agisindan oldugu kadar lafz1 agisindan da Miislimanlar i¢in 6nem-
lidir. Kuran ilk dinleyen ve okuyan beser Hz. Muhammeddir (s.a.s.). Onun Kur’an
okumasi ashab tarafindan titizlikle takip edilmis ve birgok detayryla sonraki nesille-
re aktarilmugtir. Rivayet kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Kuran okuyusuna dair ri-
vayetler farkli bagliklar altinda yer almigtir. Bu rivayetler birgok kez “kiraatin-nebi”
terkibi ile zikredilmistir. “Kiraati‘n-nebi” kavraminin mevcut ¢aligmalardaki ihmal
edilmigligi, tanimlamalarin sinirlilig: ve ittifak edemeyisi yoniiyle Hadis ilmindeki
“garib” kavramini ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla basliktaki garip kavrami sozlik ve
wstilah anlamiyla ¢ift yonlii kullanilmig, alandaki sorunlara atifta bulunulmugtur.
Hz. Peygamber’in Kur’an okumasindan bahseden hadisler sthhat ve muhteva agisin-
dan birbirinden farklidir. Bu rivayetleri miistakil kitaplarda toplamaya ¢alisanlar ol-
dugu gibi “Kitabu’l-kiraat”, “Kitabu’l-huraf” ve “Kiraatirn-nebi” gibi baghiklar altin-
da cemedenler de olmustur. Rivayetler bazen keyfiyet acisindan Hz. Peygamber’in
Kur’an okuyusunu, bazen de ondan sadir olan telaffuz farkliliklarini ihtiva etmekte-
dir. Hz. Peygamber’in farkli kiraatlerde okumasi olarak degerlendirilen bu rivayet-
ler, hadislerin tedvin edildigi donemde kitaplarda kayit altina alinmistur.

Tedvin doneminin en muteber hadis kaynaklar: kabul edilen meghur alt1 hadis ki-
tabr (Kutiib-i Sitte) basta olmak {izere senetli hadis kaynaklarinin bir¢ogunda Hz.
Peygamber’in Kur’an okuyusuna dair rivayetler yer almaktadir. Bu okuyuslar bazen
“Peygamberimiz soyle okudu/okuttu” gibi ifadelerle bazen de “Kiraati’n-nebi soy-
ledir” seklindeki ciimlelerle aktarilmistir. “Kiraati’n-nebi” terkibinin kullanildig: ri-
vayetler Hz. Peygamber’in okumalarinin farkli yonlerine temas etmektedir. Terkibi
basliga tagiyanlar da kiraat keyfiyeti ya da ihtilaf ayrimi yapmadan kendilerine ula-
san hadisleri nakletmektedirler. Tedvin dénemindeki kaynaklar arasinda kiraatiin-
nebi terkibinin tanimina ya da kapsamina dair bir ifadeye rastlanmamuistir. Eldeki
rivayetler sonraki donemlerde Islami ilimlerin farkli dallarina kaynaklik etmistir.
Kur’an Ilimleri, Kiraat, Tefsir, Serh ve Fikih kaynaklari bazen metin iginde bazen
ise miistakil baglikta kiraatin-nebi ibaresini kullanmiglardir. Ulimu’l-Kur'an tiirt
eserlerde “’Ilmii kirdeti'n-nebi” seklinde basliklar kullanilmas: her ne kadar icerik-
te sadece rivayetler yer aliyor olsa da kavramsallagma stireci agisindan 6nemli bir
agama olarak goriilebilir. Buna ragmen mevzubahis tiirlerde ibarenin mahiyetine
dair bir agiklama yapilmamis, kavramsallagtirma anlaminda bir tesebbiiste bulu-
nulmamigtir.

Miifessirler Hz. Peygamberden nakledilen okumalari muhtelif sekilller ve gayeler-
le eserlerine tagimiglardir. Onlardan bir kismi bazi kiraat ihtilaflarina temas eder-
ken ele aldiklar1 kiraatin Hz. Peygamberden de nakledildigini sGymekte, boylece
kiraati'n-nebi rivayeti marifetiyle kendi kiraat tercihlerini hiiccetlendirme yoluna
gitmektedirler. Diger bir kismi ise kiraat imamlarinin ya da kiraatiyle meshur saha-
be ve tabiin neslinin kiraatlerini belirttikten sonra “kiraatiin-nebi ise soyledir” gibi
ctimleler ile Hz. Peygamberden menkul bir telaffuzun varligina isaret etmektedirler.
Bu tarzin en 6nde gelen isimlerinden biri ise Zemahseridir. O kiraati'n-nebi ifa-
desini ¢ogunlukla Hz. Peygambere nispet edilen aykir: kiraat sekillerini belirtmek
istediginde kullanmaktadir. Hatta Zemahgerinin Hz. Peygambere nispet ettigi oku-
yuslar genelde Hz. Osman eliyle yaptirilmis ve sahabenin icmasina mazhar olmus
mushaflarin yazisina (resmi’l-mushaf) uymayan okuyuslardir. Onun bu tarzinin
giiniimiiz ilim adamlarinin “kiraati'n-nebi” telakkilerine 6nemli oranda tesir ettigi

* Bu caligma Sivas Cumhuriyet Universitesinde hazirlanmakta olan doktora tezinden iiretilmistir.
This paper is derived from the doctoral thesis being prepared at Sivas Cumhuriyet University.
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diistiniilmektedir. Fakihler ve sarihler ise kiraati'n-nebi tabirini gogu zaman asli ri-
vayet kaynaklarindan iktibas ile eserlerine almaktadirlar. Onlarin eserlerinde de bir
gergeve tespiti girisimine rastlanmamaktadir.

Kiraati'n-nebi son asra kadar farkl: alanlarda ve kapsamlarda kullanilsa da ne ol-
duguna dair sorgulama yapilmamistir. Terkip bu asirda artik kavram sézliiklerine
girmeye baglamis ve mahiyetine dair degerlendirmeler yapilmistir. Modern dénem
kiraati'n-nebi telakkilerinde tepkisel tavirlar 6n plana ¢ikmaktadir. Tartigmalar
kavramin ne oldugundan ziyade ne olmadig: iizerinden yiiriitiilmektedir. Baz1 in-
sanlarin kavrami yanlis anlamlandirdig séylenmekte, Hz. Peygamber’in bir kiraati
varsa bunun mevcut sahih kiraatler olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu dénem-
de genelde kiraatinebi deyince hadis kaynaklarinda sahih olarak nakledilen ancak
miitevatir kabul edilen kiraatlere muhalif olan okuma sekilleri anlagilmaktadir.
“Kiraati'n-nebi” sahabe déneminden giintimiize kadar terkib, bashik ya da kavram
olarak kullanilsa da kavramsal anlamda tekdmiiliinii tamamlamadig goriilmektedir.
Bu sebeple “kiraati’n-nebi” tiim yonleriyle yeniden ele alinmali ve Hz. Peygamber’in
Kur’an tilavetine dair hadislerin muhtevasi géz 6niinden bulundurularak bir kav-
ram tanimlamasi yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Nebi, Kiraati'n-nebi, Hadis, Kavram.
A “GHARIB” CONCEPT: QIRAATU’N-NABI

Abstract

The Quran is important for Muslims not only in terms of its meaning but also in
terms of its wording. The first person who listened and read the Qur'an was Hz. Mu-
hammad (pbuh). His reading of the Qur’an was meticulously followed by the Com-
panions and transferred to the next generations in many details. The narrations
about the Prophet’s reading of the Qur'an have taken place under different headings
in the sources. These narrations have been mentioned many times with the combi-
nation of “qiraatu’n-nabi”. On “qiraatu’n-nabi’, since the concept of “gharib” in the
science of hadith sometimes corresponds to certain aspects of the lexical meaning
and sometimes the technical meaning, such a title was preferred.

The hadiths that talk about our Prophet’s reading of the Qur’an are different from
each other in terms of soundness and content. While some tried to collect these
narrations in separate books, some collected them under titles such as “Kitabu’l-
kiraat”, “Kitabu’l-hurtif” and “Kirdati'n-nebi”. The narrations sometimes include
the Prophet’s reading of the Qur'an in terms of quality, and sometimes the pro-
nunciation differences arising from it. These narrations, which are considered the
Prophet’s reading in different recitations, were recorded in the books at the time the
hadiths were compiled.

In many of the hadith sources, especially the famous six hadith books (Kiitiib-i Sitte)
which are considered the most reliable hadith sources of the Tadwin period, there
are narrations about the Prophet’s reading of the Qur’an. These readings are some-
times conveyed with expressions such as “Our Prophet read/had it read like this”
and sometimes with sentences such as “Kiraatii'n-nabi is like this”. The narrations
in which the compound “Kiraati'n-nabi” is used touch on different aspects of our
Prophet’s readings. Those who put the composition in the title are also quoting the
hadiths that reach them without distinguishing the quality of reading or disagree-
ment on it. No mention of the definition or scope of the composition of giraatun-
nabi was found among the sources in the Tadwin period. The narrations in hand
became the source of different branches of Islamic sciences in the following periods.
The Qurianic Sciences, Qiraat, Tafsir, Commentary, and Figh sources sometimes
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used the phrase “qiraatu’n-nabi” in the text and sometimes in the separate title. The
use of titles such as “Ilmii kirde tin-nebi” in the works of Ulum al-Qur’an can be
seen as an important stage in terms of the conceptualization process, even though
the content only includes narrations. Despite this, no explanation has been made
about the nature of the phrase in the mentioned genres, and no attempt has been
made in terms of conceptualization.

Commentators carried the readings transmitted from the Prophet into their works.
While some of them touched on some reading disputes, they were also saying the
reading they dealt with was transmitted from the Prophet, so they go to the way of
corroborating their reading preferences using the qiraatu’n-nabi narration. Others,
after stating the readings of the imams of qiraat or the generation of the Compan-
ions and Tabiun who are famous for their gira’at, said they indicate the existence of
pronunciation from the Prophet. One of the most prominent names of this style
is Al-Zamakhshari. He used the expression giraatun-nebi mostly when he wants
to indicate the contradictory reading styles attributed to the Prophet. Even Al-Za-
makhshari’s readings that he attributes to the Prophet are generally the readings that
were made by Othman and won the consensus of the Companions do not comply
with the writing of the mushafs (rasm al-mushaf). It is thought that this style of his
has had a significant impact on the “giraatu’n-nabi” conceptions of today’s scholars.
Faqgihs and commentators often use the term qiraatu'n-nabi in their works, with
quotations from the original sources of narration. There is no attempt to identify a
frame in their works.

Although qiraatu'n-nabi has been used in different fields and contexts until the
last century, there has been no investigation on what it is. The aforementioned
composition has begun to enter the dictionaries of concepts in this century and
evaluations have been made about its nature. In the modern period, reactive at-
titudes about the qiraati'n-nabi conceptions come to the fore. Discussions are
carried out over what the concept is not rather than what it is. It is said that some
people misunderstand the concept, and it is emphasized that if there is a reading
of the Prophet, it must be the current authentic reading. In this period, when the
word qiraatu’nebi is generally used, it is understood that the reading styles that
are contrary to the readings transmitted as authentic but accepted as mutawatir
in hadith sources.

As a result, the giraatun-nabi which has been used since the time of the Companions
should be reconsidered in all its aspects and a definition of it should be made by taking
into account the content of the hadiths about the Prophet’s reading of Quran.

Keywords: Qiraat, Nabi, Qiraatun-nabi, Hadith, Concept.

GIRIS
ur'an-1 Kerim Hz. Peygambere yirmi ¢ yilda indirilmis, mus-
haflarda yazilmis ve sonraki nesillere tevatiiren nakledilmistir.
ahiy melegi Cebrail niizal siirecinde Kur'’an1 Hz. Peygambere
okumus, Hz. Peygamber de zihnine ve kalbine yerlestirilmis olan ayetle-
ri ona arz etmistir. Dogal olarak onu ilk okuyan beser Hz. Muhammeddir.
Vahyin karsiikli okunmasinin bazen miiddrese tarzinda icra edilmis
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olmasi,' dinleme ve okumadan daha fazlasinin yapildigina isaret etmekte-
dir. Siiphesiz bu miizakereli tedris uygulamasinin ana konularinin iginde
Kuranin lafzina yonelik dersler de yer almigtir.?

Hz. Peygamber’in kendisine nézil olan Kuran pasajlarini1 ashabina ak-
tarmasi da aynu titizlikle gerceklesmistir. Kur'an kendisinin Allah tarafin-
dan tertil izere okundugu ve muhataplara da o sekilde okunmasini gerek-
tigini telkin etmektedir.’ Bu ayetlerin geregini en hassas sekilde yerine
getiren yine Hz. Peygamber olmustur. Ashab-1 kirdmin onun tilavetine
dair naklettikleri rivayetlerde bu husus a¢ik¢a goriilmektedir. Bu sekildeki
rivayetleri ihtiva eden nakiller genel olarak kiraatiin-nebi terkibi ile ifade
edilmistir. “Garib” kavrami hadis ilminde, yalniz kalmis, yadirganan, genel
kabule aykiri, isnad: ya da metniyle ilgili tereddiitler olan rivayetler i¢in
kullanilmaktadir.* Kiraati'n-nebi ile ilgili degerlendirmelerin benzerli-
ginden yola ¢ikilarak bu baglik tercih edilmistir.

Peygamberin kiraati diye tercime edebilecegimiz kiraatiin-nebi ibaresi-
nin ilk kullanildig1 donemden baglamak {izere kavramsallagma siireci bo-
yunca gegirdigi evrelerin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Boylece kavrama
yiklenilen anlam ve kavramin kapsamina déhil edilen alt basliklar husu-
sunda daha saglikli bir miizakere ortami olusturmak miimkiin olacaktir.

Kur’an ilimleri ya da Kiraat ilmi alaninda yazilmis eserlerde alana dair
birgok kavramin tanimi yapilmis olsa da kiraatiin-nebi hakkinda efradini
cami agyarini mani bir tamimlamanin yapildigini séylemek zordur. Asr-1
saadetten beri miitedavil olan bu terkibin mahiyetinin ne oldugu hususu-
nun agikliga kavusturulmus olmamasi anlam kargasasina sebep olabilmek-
tedir. Bunun neticesinde kavrama yonelik tepkisel tanimlama girisimleri ve
indi miitalaalar ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ¢alisma, “kiraatiin-nebi” kavraminin sahabe nesli tarafindan han-
gi maksatlarla kullanildigin1 tespit etmekle ise baglamaktadir. Rivayetle-
rin tedvin edildigi doneminin burada 6nemli bir rolii oldugunu 6zellikle
belirtmek gerekmektedir. Daha sonra, tedvin edilmis bu miiktesabat iize-
rinden eserler kaleme alan mielliflerin kavrama bakis1 incelenecek ve ilk
mubhataplarin kullanim alani ile mukayese edilecektir. Kavramin tespiti ve
isimlendirilmesi konusunda modern donemde kalem oynatan ilim ehlinin
degerlendirmeleri miistakil baslik altinda ele alinacaktir.

! Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Han-
bel, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 5/473.

> el-Kiyamet 75/16-18.

3 el-Furkéan 25/32; el-Miizzemmil 73/4.

¢ bk. Salahattin Polat, “Garib’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/375.
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1. KIRAATU’N- NEBi KAVRAMI

Kirdetii'n-nebi (@J\ 3 ;) terkibi, Kurdn okumak anlamina gelen kirdet ve
marifelik takisiyla Peygamber anlamina gelen en-nebi kelimesinin bir araya
gelmesi ile olusmaktadir. Ayn1 maksad: ifade etmek igin kirdet kelimesinin
cogul kalibiyla kirdatii’n-nebi ( $J' «15)3) ifadesi de kullanilmaktadir. fleride
serd edilecegi iizere kavram hakkinda goriis beyan edenlerin bazilar: tekil
bazilar1 da ¢ogul seklini tercih etmislerdir. Her iki tarafin da ayni husu-
su kastettiklerine dair 6rnekler ileride verilecektir. Yaygin kullanimi goz
ontinde bulundurularak her iki kalib1 da ifa etmesi maksadiyla kiraatiin-
nebi formu tercih edilecek, 6zel olarak belirtilmesi gerekli goriilen durum-
larda tekil ya da ¢ogul kullanimina temas edilecektir.

Literal bir terciimeyle “Peygamberin kiraati/kiraatleri” anlamina ge-
len kiraatii'n-nebi, 1stilah olarak soyle tanimlanmaktadir: “Muhaddis
raviler kanaliyla isnad1 Hz. Peygambere ulasan kiraat rivayetleridir.”®
Tespit edebildigimiz kadariyla kavramin bu sekilde bir tanimi sade-
ce modern dénem kavram sozliigii yazarlarindan Ibrahim b. Said ed-
Devseri tarafindan yapilmistir. Daha sonra ilgili baghiklar altinda zikre-
dilecegi tizere konuya dair yazanlar tarafindan genelde ya a¢ik bir tanim
yapilmamakta ya da kavram baglig1 altinda zikredilenler 1stilahi bir ma-
hiyet tastmamaktadir.

Hz. Peygamber’in Kur’an okumasini ifade etmek ve kiraatiin-nebi ter-
kibine mukabil olmak tizere birgok yerde fiil kaliplarinin da kullanildig:
gorilmektedir. “Kuran okumak” anlamina gelen “k-r-¢” ve “t-1-v” kokiin-
den gelen fiillere “nebi’, “restlullah” ve “Mustafd” gibi Hz. Peygamber’i isa-
ret eden isimler eklenerek farkli terkipler olugturulmustur. Bunlar bazen
kitap ismi, kitap bolimii ve bab baslig1 seklinde gelirken bazen de metin
icinde zikredilmi@tir Metin i(;inde zikredilen kahplara ornek olarak @unlar
gosterilebilir: ;:M 3,6 4 J,w) @\Jﬁv ujju o8 A J,J\ w\), 6& ajyu 10 :;:5\ 3.1
Aragtirmanin gayesi “kiraatiin-nebi” kavram iizerine oldugu icin 6zellikle
bu terkip merkeze alinarak nakiller ve degerlendirmeler yapilacaktur.

5 Ibrahim b. Said ed-Devseri, Mutemu’l-mustalahat fi ilmi’t-Tecvid ve'l-Kiradt (Riyad: y.y., 1425), 85.

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/205; Ebt Omer Hafs b. Omer b. Abdilaziz el-Ezdi ed-Dri, Ciiz’in
fihi kirddtiin-Nebi, thk. Hikmet Besir Yasin (Medine: Mektebetiid-Dar, 1988), 63.

7 Ebt David, “Hurdf ve'l-kirdat”, 1; Tirmiz, “Kiraat”, 7.

Ebta Davad, “Huraf ve'l-kiraat”, 1.

° Ebt Déavad, “Hurdf ve'l-kiraét’, 1.

1 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan ‘an tevili’l-

Kurin, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1422), 16/608.

Buhari, “Iman”, 37.

®
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2. TARIHSEL SURECTE KIRAATU'N-NEBI

Hadislerin hicri V. asra kadar biiyiik oranda kitaplara kaydedildigi ve is-
nadlarin hazfedilmeye baslandig1 bilinmektedir. Her ne kadar dénemler ara-
sinda gegislilik olsa da genel olarak daha sonraki asirlarda bu rivayetler iize-
rine farkli ¢aligmalar yapilmaya baglanmistir. Modern dénemde ise birgok
kavramin sorgulandig ve farkli bakis agilarinin ortaya ¢iktig: bir hakikattir.
Bundan hareketle kiraatiin-nebi telakkilerinin ti¢ donemde ele alinmas: ge-
rektigi diigiiniilmektedir. Birinci donemde kiraatiin-nebi tabirinin kullanil-
maya baslandig tarihten itibaren ne maksatla ele alindig: ve terkibin gegtigi
rivayetlerin tedvin edildigi donemin sonuna kadar ¢ergevesinde bir degisim
olup olmadig1 incelenecektir. Ikinci dénemde Kur’an ilimleri, Serh, Tefsir ve
Fikih literatiiriinde kavramin nasil bir seyir izledigine bakilacaktir. Ugiincii
donem ise modern dénemdir. Bu dénemde kiraatiin-nebi terkibinin 6nceki
donemlerdeki kullanimina bakislarin yaninda yanlis kullanimlar ve bundan
miitevellit kaygilardan hareketle ortaya ¢ikan farkli bakislar ele alinacaktir.

2.1. insa Siirecinde Kiraatii'n-Nebi

Inga siireciyle kastettigimiz, vahyin niizuliiniin baslangicindan itibaren
kavramin kitaplarda kayda girdigi donemdir. Netice itibariyle iizerinde
konusulan husus Kuran'in kendisine indirildigi Peygamberin onu telaffuz
seklidir. O telaffuz sekli/sekilleri sema‘an tedaviildedir. Hafiza-i beserin bu
sesi muhafaza ve intikal hususunda zaman zaman kusurlu duruma distiigi
bir hakikattir. Ayni sekilde mevzubahis telaffuzlarin yaziya intikali esnasin-
da da birtakim kusurlar olusabilmektedir. Stiphesiz bu kusurlar kavramin
kendisinin degil miisdarun-ileyhinin sorunudur.

“Kiraatiin-nebi” kavramini tarihsel siireg icerisinde ilk defa kimin kul-
lanidigini tespit etmek miimkiin goziikmemektedir. Suras1 muhakkak ki,
Hz. Peygamber’in, kendi kiraati i¢in bu terkibi kullanmas: diistintilemez.
Dolayisiyla kavramu ilk kullananlarin sahabe olmasi gerekir. Eldeki veriler
de bu hususu teyit etmektedir. Bununla birlikte sahabeden kimin ilk defa
kiraatin-nebi ifadesini kullandigina dair bir bilgiye ulagilamamistir. Bu
hususu kimsenin sorgulamamasi haddizatinda ¢ok da 6nemsenmedigi sek-
linde anlagilabilir. Onlarin kavramdan ziyade o kavramin isaret ettigi mef-
huma odaklandiklar1 sdylenebilir. Bu kanaate varmamizin sebebi ise ayn1
uygulamay: anlatan rivayetlerdeki lafiz farkliliklaridir. Peygamberimizin
“med” yaparak okudugunu aktaran rivayetlerin bir kisminda “kiraetiin-
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nebi’"? bir kisminda ise “kiraetii Restlillah”*? ifadesi kullanilmaktadir. Ayni
husus bazen de fiil kaliplari ile ifade edilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarinda metin i¢inde
“kiraati’'n-nebi” tabiriherzamantekil (kiraetiin-nebi) olarak kullanilmigtir.™*
Bunun haricinde bab/konu baslig1 ya da kitap ismi olarak kullanildiginda
tekil kalip" yaninda ¢ogul olarak (kiraatii'n-nebi)'® da kullanilabilmekte-
dir. Kavrami kullanan ya da hadisenin i¢inde yer alma agisindan muhatap-
larin durumu farkli farklidir. Kiraatin-nebi'ye muhatap olanlar ¢cogunluk-
la Peygamberimizin arkadaslar1 olsa da aksi durumlar da s6z konusudur.
Heniiz miisrik iken O’nun kiraatini dinleyenler daha sonra bu durumu
mevzubahis terkip ile ifade etmektedirler. S6z gelimi Siirdka b. Malik (51.
24/645) hicret esnasinda Peygamberimizi yakalamaya ¢alistig1 ani anlatir-
ken “Kiraatii’n-nebiyi duyuyordum” demektedir.”” Ciibeyr b. Mut‘in’in
(6l. 59/678-79) heniliz miisrik iken Hz. Peygamber’in Kur’an okumasi-
n1 dinlediginden bahseden rivayet i¢cin de ayni kullanim gériilmektedir.'®
Peygamberimizin cinlere Kur'an okudugundan haber veren rivayetler bunu
kiraati'n-nebi kavramu ile ifade etmektedir.'” Kulak misafiri olmak seklin-
deki bu tarz rivayetler i¢in mekan zorunlulugu da yoktur. Miislimanlardan
bazilar1 evlerinde ya da gardaklarinda iken Peygamberimizin Kur’an oku-
yusu dinlediklerini yine ayni tabir ile ifade etmektedirler.*

Kiraati'n-nebi, Peygamberimizin mubhtelif sebeplerle Kuran okuyusu-
nu rivayet eden senetli hadis kaynaklarinda belli bir maksada tahsisi yapil-
madan kullanilmaktadir. Peygamberimizin sesli namazlardaki kiraati*' de,
glindiiz namazlarindaki sakallarinin hareketinden anlasilan sessiz kiraati*
de kiraatii'n-nebi ile ifade edilmektedir. Beyhaki (6l. 458/1066) “Farz na-

Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 29. Ayrica Nesai ve ibn Méce ayni sened ile gelen rivayeti “14s &3 1.5 07/

Sesini uzatirdr” seklinde vermektedirler. Nesai, “Iftitah”, 82; ibn Mace, “Tkametii’s-Salat”, 179.

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/232, 20/307.

4 Ornekler igin bk. Buhari, “Fedail”, 29; Ebt David, “Salat’, 313; ibn Mace, “Tkame”, 179.

5 Tirmizi, “Fedail”, 23.

16 Ebti AbdillAh Muhammed b. AbdillAh b. Muhammed en-Nisabtiri el-Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-
sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Atd (Beyrut: Daruwl-Kiitiibil-Ilmiyye, 1990), 2/250; Dri,
Ciiz’iin fihi kirddtii'n-Nebi.

7" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/130.

Ebt Bekr b. Hemmam es-San‘ani Abdiirrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman A‘zami (Beyrut:

el-Meclisir’l-ilmi, 1983), 1/414.

Ebit’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-Metalibii’l-dliye bi-

zevaidi’l-mesanidi’s-semaniye, thk. Muhammed b. Zafer vd. (Riyad: Daru’l-Asime, 2000), 15/409.

? Ebt David Siileyman b. Daviid b. el-Cértd el-Farisi et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David et-Taydlisi, thk.

Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1999), 4/404; EbG Abdullah Muhammed b.

Ishak b. el-Abbas el-Fakihi, Ahbaru Mekke fi kadimid-dehr ve hadisihi, thk. Abdiilmelik b. Abdullah

b. Dehis (Beyrut: Daru Hadar, 1414), 4/192; Ebt Ubeyd el-Herevi el-Ezdi Kasim b. Sellam, Fedailii’l-

Kurtn, thk. Mervan Atiyye vd. (Beyrut/Dimagk: Daru ibn Kesir, 1995), 171.

Tirmizi, “Fedail”, 23.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/225.
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mazlarda imamken kiraatii'n-nebi’nin miktar1” seklinde bir baglikla zikre-
dilen iki hususu cemetmistir.”’

Peygamberimizin kiraatinde sesinin ozelliklerini tavsif eden rivayetlere
de kaynaklarda yer verilmektedir. Sesini bazen yiikseltip bazen algalttig1,**
terci (makam) yaptig1*> gibi hususlar1 anlatan rivayetlerde “kiraatiin-nebi”
ifadesi kullanilmaktadir. Ayni durum tecvit konular: ile alakali hususlar-
da da gegerlidir. “Kiraatiin-nebi nasild1?” sorusuna bazen “harf harf idi”*
bazen de “medli idi”* cevaplar1 verilmistir. Belli bir ayetteki (kiraat ihtila-
f1 baglaminda) Peygamberimizin telaffuz seklini 6grenmek isteyenler “Su
ayetteki kiraatiin-nebi nasildir?” diye sormuslardir.”®

Hz. Peygamberin Kuran okumasi “kiraati’n-nebi” disinda bazen
“Kiraeti Mustafa’?’ bazen de “Kiraetii Restlillah™ terkipleri ile ifade edil-
mistir. Her ii¢ kalibin maksadi ve bu terkiplerin gegtigi rivayetlerin ihtiva
ettigi hususlar aynidir.

Hadis kaynaklarinda “Kirdet” kelimesi izafeti sadece “nebi” kelime-
sine degildir. Bazen belli bir sahsa nispetle “Kirdetii Ebi Mtsa” ifadesi
kullanilmistir.”* Bazen de Peygamberimizin mescitte Kuran okuyan biri-
ni dinledigini anlatan rivayetteki “Kirdetii raciilin” ifadesinde oldugu gibi
mechul bir sahsa nispet edilmigtir.*> Mezkar kelimenin gruplara nispetine
dair 6rnekler de vardir. Buhéri “Kiraetii'l-faciri ve'l-miinafiki” seklindeki
bir bab baglig1 agmis ve Kur'an okuyan/okumayan miiminin/miinafikin du-
rumlarini anlatan rivayeti nakletmigtir.*®

“Kiraatiin-nebi” ibaresi sadece bir yerde Hz. Peygamber’in dua okuma-
sina atifla kullanilmigtir. Ibn Ebi Seybe (1. 235/849) Said b. Ciibeyrden
(6l. 94/713 [?]), “Kisi Safa ve Mervede kiraatii'n-nebi miktarinca kiyamda
durur” seklinde bir rivayete yer vermektedir.** Bu rivayetin farkli varyant-

~
3

Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hecr I71-Buhiis ved-Dirasiti’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2011), 6/73.

Eba David, “Salat’, 313.

5 Buhari, “Tefsir”, Fetih, 1.

Tirmizi, “Fedail”, 23.

Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehadis ve’l-
asar, thk. Yusuf Kemal Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 6/140.

Eba Davad, “Hurdf ve'l-kiraat” 1.

Ebir’l-Hasan Emir Alaeddin Ali b. Abdullah ibn Balaban, el-Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban, thk.
Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1408), 14/222.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/384; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/256; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
44/46, Buhari “Menakib”, 45.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/115.

Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 225.

Buhari, “Tevhid”, 57.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/311.
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larinda Hz. Peygamber’in Safa ve Mervede vakfe yaptigi, bir miktar dua
okuduktan sonra hareket ettigi nakledilmektedir.””

Buraya kadar senetli hadis kaynaklarinda sahabenin “kiraatii’n-nebi”
terkibini nerelerde ne sekilde kullandigina dair 6rneklere yer verilmistir.
Boylece kavramin sahabenin zihin diinyasindaki gergevesinin tespiti he-
deflenmektedir. Rivayetlerin zaman, mekan, sahis, sekil gibi birbirinden
farkli baglamlarda ayni1 maksat ile kullanildig gériilmektedir. Bu rivayetle-
rin sthhatine dair degerlendirmeler tedvin donemi sonrasina tekabiil ettigi
i¢in i¢lerinde zayif ve uydurma rivayetlerin olmasi da muhtemeldir. Hiilasa
tedvin donemine kadar Hz. Peygamber’in kime, hangi sekilde ya da sebeple
olursa olsun Kur’an okudugundan bahseden rivayetlerin hepsi sthhat dere-
cesine bakilmadan “kiraatii’n-nebi” kavramiyla ifade edilmistir. Zaman za-
man ayni gayeye matuf olmak tizere farkl terkiplerin de kullanildig: goriil-
mistiir. Sadece bir yerde Hz. Peygamber’in dua okumas: “kiraatiin-nebi”
kavramu ile aktarilmistir.

2.2. Tedvin Donemi Sonrasinda Kiraatii'n-Nebi

Tedvin donemi, hadis ilmi agisindan rivayetlerin kayit altina alindig1-
ni; kitaplara girdigini ifade etmektedir. Rivayet ilmi agisindan hadislerin
senetleriyle birlikte rivayet kaynaklarinda toplanmasi da bu ilmin tedvin
edilmesi anlamindadir. Rivayetler bazen Siyer ve Tefsir kaynaklarinda 6zel-
likle de Hadis kaynaklarinda toplanmistir. Bu islemin senetlerle birlikte
yapilmis olmasi 6nem arz etmektedir. Hicri ikinci asirda baslayan siireg be-
sinci asra kadar devam etmis olmakla birlikte tigtincii asirda altin ¢agini ya-
sadig1 soylenebilir. Kiraatii'n-nebi rivayetlerinin miistakil bir kitapta ya da
kitap i¢indeki hususi bagliklar altinda bir araya getirilmesi de bu déonemde
olmustur. Rivayetlerin igerigine gore tasnifinin yapilmadan ravi merkezli
cemedildigi (Mu‘cem ve Miisned tiirii) Hadis kaynaklar1 da bu dénemin
triinlerindendir. Kiraatii'n-nebi rivayetleri mezkar tarzdaki eserlerde ravi/
ravi grubu baslig1 altinda zikredilmektedir.

Besinci asirdan baglamak iizere artik rivayetlerin senetlerinin zaman
zaman hazfedildigi ve sadece sahabe ravisi ile nakledildigi goriilmektedir.
Bu tiir kaynaklar genelde rivayetin asli senedinin yer aldig1 eserin ya da
miiellifinin adin1 vermekle yetinmektedirler. Islami ilimlerin diger dallar1
da bu agsamadan sonra alandaki rivayetlere miidahil olmakta, tedvin edil-
mis rivayetleri kendi alanlariyla ilgili ihtiya¢ duyduklar: yerlerde kullan-
maktadirlar. Kurdn'in serh alani olan Tefsir ve hadislerin tefsir alani olan
serh edebiyati, kiraati'n-nebi rivayetlerinin en ¢ok kullanildig: kaynaklar

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/359.
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olmuglardir. Bazen ameli bazen de itikddi mezhepler fikhi/itikadi goriisle-
rini bu tiir rivayetle temellendirmislerdir. Dil ve Belagat alimlerinin dilsel
tercihlerini desteklemek i¢in kiraati'n-nebi rivayetlerine miiracaat ettikleri
de sik¢a goriilmektedir. Ancak bu miiracaat esnasinda “kiraatii’n-nebi” ter-
kibini merkeze aldiklarini séylemek zordur. Hz. Peygamber’in bir sekilde
Kuran okudugundan bahseden rivayetlerden farkli kaliplarla istishadda
bulunulmustur. Biz 6zellikle terkibin kullanildig: yerleri inceleyerek kav-
ramin anlaminda ya da kullanim alanlarinda bir farklilik olup olmadigin
tespit etmeye ¢alisacagiz.

Kiraati'n-nebinin tedvin donemi sonrasinda hangi kaynaklarda ne
sekilde kullanildigin1 gérmek igin farkli ilim dallarinin telifatina miiraca-
at edilecektir. Oncelikle kiraatlerin delillendirilmesinde énemli rolii olan
“Meani’l-Kuran” ve “Huccetir’l-kiraat” tiirii eserlere bakilacaktir. Daha son-
ra Kuran ilimleri, Tefsir, Hadis serhleri, Fikih gibi ilim dallarinda kiraatiin-
nebi tabirinin ne sekilde kullanildigina dair 6rnekler verilecektir.

Dilbilimsel tefsir (Meani’l-Kuran) tiiriindeki eser miielliflerinden sade-
ce Zeccacm (6l. 311/923) kiraatiin-nebi kavramina bir yerde temas ettigi
gorilmistiir. O, Fatiha Stiresi 4. ayet ile alakali kiraatlere ve bu kiraatlerin
manaya etkisine dair agiklamalar yaptiktan sonra nihai olarak sunu soyle-
mektedir: ““Maliki’ okuyanlara goére mana soyledir: ... Kiraati‘n-nebinin
de bu sekilde oldugu soylenmistir”** Zeccac'in miitevatir bir kiraati, iize-
rinde durmadan ve aciklama yapmadan sadece temriz sigasiyla (3) ver-
mesi onun bu hususu 6nemsemedigi seklinde anlasilabilir. “Meliki” kiraa-
tiyle ilgili birgok rivayet oldugunu ve sahih kiraatler arasinda yer aldigini*
diistindtigiimiizde onun bu rivayetlerden habersiz olmasi ya da 6nemse-
memesi segenegini ihtimal dis1 birakiyoruz. Geriye kalan ise digerlerini
dislamadan kendi tercihini yumusak bir gegis ciimlesi ile ifade etmek se-
cenegidir. Zeccic “Hz. Peygamber kesinlikle boyle okumustur” ya da “Di-
ger kiraatler onun kiraati degildir” seklinde bir tavir icerisine girmemekte,
kiraatii'n-nebi dairesini kiraatler i¢in vaz gegilmez mutlak dogru olarak
gormemektedir.

Kiraatlerin hiiccetleri veya tecvit konularindaki eserlerde kiraatiin-
nebinin kullanimina dair birkag¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir. Ebu Ali
el-Farisi (6l. 377/987) “Cinler kiraatii'n-nebiyi dinlediklerinde...” demek-
te, terkibi Kiraat ilmini ilgilendiren yoniiyle degil sadece kelime anlamiy-

3 Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi ez-Zeccac, Metini’l-Kurin ve i'rabuhil, thk. Abdiilce-
lil Abduh $elebi (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1407), 1/47.

37 QOrnek rivayetler i¢in bk. Ebti Daviid, “Kiraat’, 1; Tirmizi, “Kiraat’, 1; Ahmed b. Muhammed b. Ah-
med el-Benna ed-Dimyati, ithafu fudalai’l-beser bi’l-kiraati’l-erba‘ate “ager, thk. Enes Mehre (Liib-
nan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/339.
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la kullanmaktadir.?® Ibn Cinni (81. 392/1002) “Kiraatii'n-nebi, ibn Abbas,
Katade, Hasan (kiraati) ‘fe-rtthun’ (Vakia 56/89) seklindedir” derken Hz.
Peygamber’in okuyusuna 6zel bir 6nem atfetmeden bu kiraatin yorumuna
yer vermektedir.*® Muellifin kavramla ilgili benzer yaklasgimina kitabinin
bagka boliimlerinde de rastlanmaktadir.® Hemedani (6l. 569/1173) et-
Tembhid fi ma ‘rifeti’t-tecvid adl1 eserinde Hz. Peygamber’in kiraatin 6zellik-
lerini dair bir baslik altinda “Ben kiraatii'n-nebi’yi duyuyordum. O makam-
I1 (terci) okuyordu” rivayetini 6rnek vermektedir.*! Usmiini (61. 960/1494)
ise “Kiraati’n-nebinin Keyfiyeti Konusu” seklindeki bir baglik altinda Hz.
Peygamber’in vefat etmeden onceki namazlarinda oturur vaziyette kira-
atini icra ettiginden ve kiraatinin ne kadar oldugundan bahsetmektedir.*
Baglik umumi goriinse de sadece bir konuya temas edilmektedir. Stiphesiz
burada bir kiraati'n-nebi uygulamasi vardir. Ancak miellifin burada ¢iz-
digi ¢ergeve Hz. Peygamberin namazdaki kiraatinin miktarindan ibarettir.
Zikredilen 6rneklerde kiraati‘n-nebinin birbirinden farkli sekillerde kul-
lanildig1 gorilmektedir. Bunlarin hepsi birer kiraati'n-nebi 6rnegi olsa da
hakikatte kavrami sadece bir yoniiyle ele almaktadirlar.

Kuran ilimlerine dair en meshur ii¢ eser (el-Biirhdn, el-itkan ve el-
Mendhil) incelendiginde kiraatii'n-nebinin mistakil bir kavram olarak
ele alinmadig1 goriilecektir. Bununla birlikte nadiren de olsa terkip ola-
rak kullanildig1 gortlmektedir. Zerkesi (61. 794/1392) “Ciibeyr b. Mut‘im
kiraati'n-nebi’yi dinleyince Miisliman oldu” derken sadece kelime anla-
mini kastetmektedir.* Ziirkani (6l. 1367/1948) de kavramu iki yerde ben-
zer anlamda kullanmigtir.* Suytti (61. 911/1505) el-ltkan'da kendisinin
et-Tahbir isimli eserinin fihristine atif yapmakla yetinmis, el-Itkdn i¢inde
kiraati'n-nebinin agiklamasini yapmamustir. Atifta bulundugu et-Tahbir
adli eserinde kiraat gesitlerini siraladiktan sonra “Kirdati'n-nebi” adiyla
miistakil bir baghik agmistir. Baghgin altinda “kiraatii’n-nebi” kavramina
dair agiklama yapmadan dogrudan “Hakim ve Tirmizi bu konuyu bir babda
ele almis, Bulkini de o konu hakkinda bazi seyler zikretmistir” ctimlesi ile

* Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar Eba Ali el-Farisi, el-Hucce Ii’l-kurrdi’s-seb ‘a, thk. Muhammed Bed-

reddin Kahveci - Besir Ciiveycati (Dimagk/Beyrut: Daru’l-Me’'min 1i't-Tiiras, 1413), 6/334.

Ebit’l-Feth Osman el-Mevsili Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevazzi'l-kirdat ve'l-izahi ‘anha,

thk. Muhammed b. ‘1d es-Sa‘bani (Tanta: Daruw’s-Sahabe 1i’t-Tiiras, 1429), 659.

Ibn Cinni, el-Mubhteseb, 356, 621, 654.

Ebi’l-‘Ala Hasen b. Ahmed b. Hasen el-Attar el-Hemedani, et-Temhid fi ma ‘rifeti’t-tecvid, thk.

Ganim Kaddari el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 1420), 170.

Ahmed b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Usmni, Mendrii’l-hiida fi beyani’l-vakf ve'l-ibtida, thk.

Serif Ebw’l-Ula el-Adevi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1422), 66.

Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci es-$afii

ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kuran (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'lI-lmiyye, 2011), 309.

# Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhiliil-'irfan fi ‘ulivmi’l-Kur an (b.y.: Matbaatu Isa el-Babi
el-Halebi ve Siirekauh, ts.), 1/191, 347.
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baslamakta ve devaminda usl, fers ve keyfiyet icerikli baz1 kiraati'n-nebi
rivayetlerine yer vermektedir. Rivayetlerden sadece birini isnadi agisindan
elestirmekte, zikredilen kiraatlerin sahih ya da saz olmasina bakmamakta-
dir. Baz1 hadislerde kelime ilavesi olmas1 sebebiyle mushaf hattina muhalif
olmasi rivayetleri eserine almasina mani olmamaktadir.** SuyGtinin ismini
zikrettiklerinden Bulkini (ol. 824/1421), @M u\;\,e (kiraati'n-nebi) seklinde
¢ogul olarak kullandig bashigin hemen altinda sadece “Bil ki, Hakim, el-
Miistedrek’te bu tiir i¢in bir bab tahsis etmistir” demekte ve dogrudan riva-
yetleri siralamaktadir.* Miiellifin 6rnek olarak zikrettikleri arasinda kiraat
ihtilaf1 icermeyen ve kiraat ihtilafi ihtiva ettigi halde on kiraat arasinda yer
almayan rivayetler de bulunmaktadir.*” Onun kiraati'n-nebi’ye ytikledigi
anlam, verdigi 6rneklem baglaminda degerlendirilmelidir. Bulkini kavrami
Kur’an ilimleri arasinda zikretmekte, Hz. Peygamber’in “vakf” yapmasin
da sahih olsun saz olsun farkli kiraatlere gore okumasini da ayni kapsama
dahil etmektedir.

Ultimu’l-Kur’an tiirii eser miielliflerinden olan Ibn “ Akile (61. 1150/1737)
“Ilmii kirdetin-nebi mimma sahha isnAdithtt ev kdribu’s-sahih” ismini
verdigi bir baglik agmis ve bu baslik altinda Hz. Peygamberden nakledi-
len kiraat rivayetlerini vermistir. Miiellif, bagligin altinda kavrami ya da
baslig1 agiklayan bir ifade kullanmamuistir. Dogrudan rivayetleri siralayan
Ibn ‘Akile, toplamda altmis bes rivayete yer vermistir. Zikrettigi rivayet-
ler ¢ogunlukla el-Miistedrek’ten alinmis olmakla birlikte Sahih-i Buhdari ve
Siinen-i Tirmizi gibi kaynaklara da miiracaat etmistir.* Ibn ‘Akile yukarida
ad1 gegen bagliktan énce de “Ahad’a Gelince” seklindeki baslik altinda bazi
kiraatii'n-nebi rivayetlerini siralamakta ve “Bu rivayetlerin bazilar1 meshar
bazilar1 4haddir” demektedir.*” Miiellifin burada saydigi rivayetlerin sadece
isnad yoniine dikkat ¢ekilmis olsa da kiraatii'n-nebi’yi baslikta bir ilim dal
olarak isimlendirmesini 6nemli bulmaktay1z.

Tefsirlerde “kiraati’n-nebi” terkibi sik¢a kullanilmaktadir. Miifessir-
ler bu ifadeyi kullanirken birbirlerinden farkli tutumlar sergilemektedir-
ler. Kavram, bir rivayet tefsiri tiirii olan Ibn Kesir (61. 774/1373) tefsirinde
“Enese ‘Kiraatii’n-nebi nasildi?” diye soruldugunda ‘Med yapardr dedi™®

4!

&

Ebir’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, et-Tahbir fi ’ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1431), 72-73.

Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahmén b. Omer b. Reslan el-Bulkini, Mevaki ‘w’l- ‘uliim fi mevaki ‘in-
ntictm min nefdisi kiitiibi ‘uliomi’l-Kurani’l-Kerim, thk. Enver Mahmud el-Miirsi Hattab (Tanta:
Darii’s-Sahabe li’'t-Tiiras, 2007), 67.

Ornekler icin bk. Bulkini, Mevdki ‘w’l- ‘ultim, 67-73.

Cemaliiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Said el-Mekki Ibn ‘Akile, ez-Ziyade ve'l-ihsan fi
‘ultmi’l-Kurdn ($arika: Camiatii’s-$arika, 2006), 4/242-283.

Ibn Akile, ez-Ziyade ve'l-ihsan fi ‘ultimi’l-Kurin, 3/134.

* Ebir'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed
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e “Ebtl Cehil geceleyin kiraatii'n-nebi’yi dinlemeye geldiginde...”>' gibi
sekillerde yer almaktadir. Miifessir, kavramin farkli kullanim alanlarindan
sadece nakillerde gecen seklini aktarmaktadir.

Zemahserinin (6l. 538/1144) el-Kessdf1 genelde kiraatler ozelde ise
kiraatii'n-nebi konusundaki farkli tarzi ile 6n plana ¢cikmaktadir. Onun, ter-
kibi kullandigi baz1 ciimleler soyledir: “Medine ve Sam ehlinin mushafinda
‘fe-14 yehafw’, kiraati'n-nebide ‘ve-lem yehaf’** seklindedir”** “Kiraatiin-
nebi ‘ve’z-zekera ve'l-iinsd™* seklindedir”® “Kiraati'n-nebide ‘Allahu
ehad™® seklindedir”” “Kiraati'n-nebi ve Fatimanin kiraati ‘innelldhe
yagfiru’z-ziinibe cemi‘an ve-14 yiibali™® seklinde oldugu séylenmistir”>
Zemahgserinin, kiraatii'n-nebi rivayetlerinin sihhatine, mushafa uygun-
luguna ve miitevatir kiraatlerde yer almasina bakmaksizin bir tefsir mal-
zemesi olarak kullandigi dikkat ¢ekmektedir. Belki de Zemahserinin
kiraati'n-nebi kavramini 6zellikle mezkir kriterlerin ihlal edildigi yerlerde
kullandigini sdylemek daha dogru olacaktir. Clinkd miiellif zikrettigi bilgi-
lerin elestirisini de yapmamaktadir. Onun sadece saz kiraatler i¢in bu tabiri
kullanmasinin sonraki dénemlerin “kiraati‘n-nebi” telakkilerini énemli
derecede etkiledigi diigiiniilmektedir.

Kavram konusunda Zemahseri'ye gore daha mutedil bir yol takip ettigi-
ni diistindiigtimiiz Kurtubinin (6l. 671/1273) kiraatiin-nebi tabirini daha
genis alanda kullandigini gormekteyiz. Fatiha Stiresinde Hz. Peygamber’in
vakif yaparak okuduguna dair rivayeti aktarirken® ve cinlerin Hz. Pey-
gamberi dinlediginden bahsederken® “kiraatiin-nebi” ifadesini kullan-
maktadir. Onun “Ebt Amrin (bu okuyus hususunda) kiraati‘n-nebi’ye
rict’ ettigi (onu tercih ettigi) rivayet edilmistir™? ve (“miidrec kiraat”
kabilinden olan) “li-kubuli ‘iddetihinne’ seklindeki kiraatiin-nebi bunu

es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/78.

Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kuréni’l-‘azim, 3/251.

52 eg-Sems 91/15. Ayetin matbu mushaflardaki metni sl Sy Y seklindedir.

53 Ebirl-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil
ve ‘uytmw’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Dari’]l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2009), 4/749.

* el-Leyl 92/3. Ayetin matbu mushaflardaki metni o,A’\- S 34 U seklindedir.

> Zemahseri, el-Kessdf, 4/750.

5 el-Thlas 112/1. Ayetin matbu mushaflardaki metni I i Js seklindedir.

7 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/812. . AR .

** ez-Ziimer 39/53 Ayetin matby mushaflardaki metni 5 \ NUERES RN TR IR T R PR
=) S 3R 8 s S seklindedir. o . o -

» Zemah§er1, el-Kessaf, 4/130.

% Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kurin, thk. Ah-

med Berdiini ve Ibrahim Atfis (Kahire: Daruw’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 20/206.

Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kurian, 19/14.

Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kuran, 20/57.
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tekit ve tefsir etmektedir”® ifadeleri, kavrama farkl1 agilardan yaklastigini
gosteren karinelerdendir.

Ad1 gegen miifessirlere gore nispeten daha yakin dénemde yasamis
olan AlGisi (6. 1270/1854) de kavrama farkli vesilelerle yer vermektedir.
Garanik hadisesini anlatirken “§eytanin konusmalarini dinleyenin onlari
kiraati'n-nebiden zannedecegi sekilde™* derken kelime anlamiyla, “Hz.
Peygamber’in ‘fi-kubuli ‘iddetihinne’ kiraati bunu teyit etmektedir™®
ctimlesiyle -kiraatin sahih kiraatler i¢inde yer almasini 6nemsemeden-
tefsir baglaminda kavrama yer vermektedir. Bazen de “Ibn Cinnf'ye gére
kiraatii'n-nebi boyledir™ ctimlesiyle dogrudan kiraat alanina miidahil ol-
maktadir.

Serh tiirii eserler senetli hadis kaynaklarindaki rivayetleri agiklamak
tizere yazilmistir. Dolayisiyla merkeze aldigimiz kiraatiin-nebi rivayetleri
en fazla bu eserlerde kendine yer bulmaktadir. Rivayetler agisindan durum
boyle olsa da kavramin tanimi ve kapsamina dair bir degerlendirmeye te-
sadiif edilmemistir. Kiraati'n-nebinin kullanimina dair Buhéri, Miislim ve
Ebti Davd’un serhlerinden birer rnek segilmistir. Buhari sarihi Ibn Hacer
(6l. 852/1449) Hz. Peygamber’in kiraatinin 6zelliklerini anlatan rivayetlerde
gectigi sekliyle kavrama yer vermekle yetinmektedir.”” Miislim’in Sahik’ini
serh eden Nevevi (6l. 676/1277) sadece Hz. Peygamber’in Ubeye Kur'an
okumasini serh ederken “Peygamberin ona Kuran okumas: (kiraatiin-
nebi) onun igin biyiik bir iftihar vesilesidir” climlesi i¢inde kavrami
kullanmaktadir.®® Sarih ayn1 zamanda Mislim’in Sahih’ine bab baglikla-
rin1 ekleyen kisidir. Onun ekledigi basliklardan biri soyledir: “Mekke fethi
glinii Hz. Peygamber’in Fetih Stiresini okumasinin zikri bab1 (Babu zik-
ri kirdeti'n-nebi...)”® Ebt David Siinern’inde “Kitabu’l-hurtf ve'l-kiraat”
baslig1 altinda bir¢ok defa “kiraatiin-nebi” terkibine yer vermistir. Bu eseri
serh eden Ibn Reslan (6l. 844/1441) kavrama dair agiklama yapmasa da
farkli vesilelerle kullanmistir. Hatta sadece Basra kiraat imami Ya‘kib'un
(6l. 205/821) ravisi Ruveys (6l. 238/852) tarafindan okunan “fe’l-tefrah&””°

6.

&

Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurén, 18/153.

Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmtid b. Abdillah b. Mahmd el-Altsi, Rithu’'l-medni fi tefsiri’l-Kuréni’l-
‘azim ve's-seb’i’l-mesani, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1415), 9/197.
Altsi, Rithu’l-meani fi tefsiri’l-Kurdani’l-‘azim ves-seb’i’l-mesani, 1/ 527.

Altsi, Rihu’l-mednt fi tefsiri’l-Kurani’l- ‘azim ve’s-seb’i’l-mesani, 15/375.

Ebir’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethu’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki ve Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1379), 13/460, 519.

bk. Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Sahthu Miislim bi-serhi’n-Nevevi/el-Minhdc fi
serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1972), 16/21.

Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri en-Neysabtri Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/547.

Yiinus 10/58.
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kiraati (digerleri fe’l-yefrah” okur)” konusunda 1srarci olarak “Asil bu-
dur, kiyasa uygun olan da budur, kiraatii'n-nebi de boyledir” demektedir.”
Ibn Reslan bazen Taberi (61. 310/923), Vahidi (61. 468/1076) ve Ibn ‘Atiyye
(6l. 541/1147) gibi isimleri “O dedi ki: ‘kiraatiin-nebi’ boyledir” seklinde
isaret ederek kiraat tercihlerini gostermektedir.”” Bazen de “Su kelimelerin
kiraati'n-nebideki telaffuzuna dair bir nakle vakif olamadim™ gibi ifa-
delerle kavrama verdigi 6nemi dile getirmektedir. Hz. Peygamber’in sesle
ilgili uygulamalarini da kiraai’n-nebi ifadesi ile nakletmektedir.”” Ornek
olarak verilen serh tiiriindeki ii¢ eserde de “kiraati'n-nebi” kavrami zikre-
dilmektedir. Ancak sarihler kavramin tanimi, mahiyeti ve sinirlarina dair
bir agiklamaya yer vermemektedirler.

Fikih literatiirii ictihatlarin delillendirilmesi esnasinda kiraatii'n-nebi
tabirini kullanmaktadir. Burada meshur dort fikhi mezhebin eserlerinden
birer 6rnek zikredilecektir. Imam Safii (61. 204/820), Ciibeyr’in (heniiz
miisrik iken) mescidde kiraati'n-nebi’yi dinlemesine istinaden miisriklerin
(Mescid-i Haram hari¢) mescitlerde uyumasina cevaz vermistir.’® Hanefi
fakihlerinden Cessas (6l. 370/981) sabah namazinda okunmas: gereken
miktari ile ilgili hitkmii belirtirken “kiraatiin-nebi” terkibine miiracaat
etmektedir.”” Hanbeli fikhinin énde gelen isimlerinden Ibn Kudame (1.
620/1223) zamm-1 sre okunmasi ile ilgili “Kiraatii'n-nebinin bu sekilde
oldugu tevatiiren sohret bulmustur” demektedir.”® Kur'an okurken ma-
kam yapmanin siinnet oldugunu dile getiren Maliki fakihi Mevvék (6l
897/1492), ise Mekke'nin fethi giinii Hz. Peygamber’in kiraatini ayn1 kav-
ramla ifade etmektedir.”

Buraya kadar, tedvin doneminden itibaren “kiraati’n-nebi” ifadesinin
klasik kaynaklarimizdaki kullanimina dair 6rnekler verilmistir. Goriildii-
gii iizere Islami ilimlerin bir¢ok alaninda farkli sekil ve gayelerle kavram
zikredilmistir. Ancak kavramin mahiyetine dair sadra sifa bir tanimlama

=

Muhammed Fehd el-Hartf, el-Miiyesser fi’l-kiraati’l- ‘asre’l-miitevatire min tariki Tayyibetin-nesr
ve'l-kirdati’l-erba ‘a ‘s-sdzze ve tevcihiihd (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1441), 215.

72 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hiiseyin er-Remli el-Makdisi Ibn Reslan, Serhu Siineni Ebi
Daviid, thk. Halid er-Ribat vd. (Misir: Daru’l-Felah, 1437), 16/116.

Ibn Reslan, Serhu Siineni Ebii David, 16/118, 121, 146.

74 bn Reslan, Serhu Siineni Ebit Daviid, 16/139.

5 [bn Reslan, Serhu Siineni Ebii David, 6/505, 7/183.

76 Ebti Abdillath Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, thk. Muhammed Zehra en-Neccar
(Beyrut: Daruw’l-Marife, ts.), 1/54.

Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetiil-
lah Inayetiillah Muhammed (Beyrut/Medine: Daru’l-Begairi’l-Islimiyye/Daru’s-Sirac, 2010), 1/684.
78 Ebtit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-
Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni (Misir: Mektebetii’l-Kahire, 1388),
1/354.

Ebt AbdillAh Muhammed b. Yiisuf b. Ebi’l-Kasim el-Mevvak el-Abderi el-Girnati el-Mevvak, et-Tac
ve'l-iklil li-Muhtasar: Halil, thk. Zekeriya el-Umeyrat (Beyrut: Daru ’Alemi’l-Kiitiib, 1423), 2/363.
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yapilmamuistir. Alimlerin ¢ogu kiraatii'n-nebi’yi belli bir yénii ile almislar-
dir. Bu ele alislarin ¢ogu da dogrudan Hz. Peygamber’in Kurdn okumast
seklindedir. Kiraat ihtilafi baglaminda kullananlar (Zeccac ve Zemahseri
gibi) son derece sinirhidir. Bir kisim miellifler ise kiraatii’n-nebi’yi sadece
isnadi agisindan degerlendirmislerdir.

2.3. Modern Donemde Kiraatii'n-nebi

Insa ve tedvin déneminde “kiraatii'n-nebi” terkibinin akla gelen ilk anla-
miyla kullanildig1 goriilmektedir. Kavramin yanlis anlagilmasi ya da kulla-
nilmasina dair kaygilara rastlanmamaktadir. Birgok miiellif dikkat cekmek
istedigi hususlara delil olarak ifadeyi zikretmekte, sinir ve gergeve ¢izme
ihtiyact duymamaktadir. Ayrica kaynaklarin ¢ogunun kavrami dogrudan
hadis kaynaklarindaki rivayetlerin i¢inden ¢ekerek verdigi dikkatimizi gek-
mektedir.

Gegen yiizyilldan itibaren kiraati'n-nebinin ne oldugu sorgulanmaya
baslanmis, mahiyetine dair degerlendirmeler yapilmistir. Mevzubahis de-
gerlendirmelerin heniiz kisa ve sinirli sayida oldugu asagida verilen 6rnek-
lerde goriilecektir. Buradan hareketle son yiizyilda yasamis ve/veya yasa-
makta olan ve kiraatii'n-nebi tizerine gorisleri bulunan ilim ehlinin deger-
lendirmeleri baglaminda kavrama dair meseleler miitalaa edilecektir.

Muhakkik Hikmet Besir Yasin, Dtrinin (6l. 248/862 [?]) Ciiz’iin fihi
kirdatii'n-nebi eserinin mukaddimesinde “Onemli Hatirlatma” diye bir bas-
lik atmis ve soyle demistir:

“Musannifin bu ciizde verdigi kiraatlerden maksadi Hz. Peygambere
nispet edildiginden dolay1 okunmasi gerektigi degildir. Ya da bunlar onun
kendi ihtiyarlar1 degildir. Bunun delili ise miiellifin kendisine ait bir kira-
at isnadinin bulunmasidir. O, Ebtt Amr ve Kisatnin iki ravisinden biridir.
Bu iki imamin kiraatinin ii¢iincii asirda yasamig Ibn Miicahidden giinii-
miize kadar immetin kabuliine mazhar oldugu malumdur. Kiyamete ka-
dar da boyle olacaktir. Musannifin burada kendi ihtiyarini beyan ettigi ya
da bu sekilde okunmasi gerektigini kastettigi diisiiniilmesin. Fakat o, Hz.
Peygamberden tiim hocalar1 vasitasiyla kendisine ulagan rivayetleri sun-
maktadir. O rivayetlerden sahih olanlar oldugu gibi boyle olmayanlar1 da
vardir. Belki bir kismi sahih oldugu halde Zeyd b. Sabit’in sahabenin 6nde
gelenlerinin huzurunda yazdig1 arza-i ahire (mushafina) muhalif oldugu
i¢cin mensuh sayilarak alinmamuistir. Zira immet kiraatte mutemet olanin
arza-i dhireden sonraki oldugunda icma etmigtir”*

Muhakkikin bahsettigi eser, isminde “Kiraatiin-nebi” gegen ilk miistakil

8 Duri, Ciiz’iin fihi kiraatii'n-Nebi, 9.
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kitaptir. Bu sebeple eserin hem yazilis gayesinin hem de Hz. Peygamber’in
kiraatleri ile ilgili naklettigi rivayetlerin detaylarina yogunlasilmasi gerek-
mektedir. Diird, sadece Fatiha Stiresi boliimiinde bile ti¢ farkli konuda riva-
yetlere yer vermektedir. Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in “maliki” ve “me-
liki” kiraatlerini, ayetler arasinda vakfetmesini ve stire sonunda “Amin”
demesini ihtiva etmektedir.®' Ayrica ustli ihlilaflara,®* kiraat-i asere iginde
yer alan okuyuslara,® lafz1 mensth ayetleri® ve mushaf hattina muhalif saz
kiraatleri okumasina® dair Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler kitap-
ta yer almaktadir. Yasin, Ciiz’iin fihi kirdatiin-nebi kitabindaki rivayetlerin
genel karakteristiginden hareketle bunlarin miellifin kiraat tercihleri ol-
madigini ya da boyle okunmasi igin esere alinmadigini vurgulamaktadir.
Haddizatinda miiellifin kiraat kapsaminda bile degerlendirilmeyen telaf-
fuzlarla ilgili rivayetlere yer vermesi, kastinin ne oldugunu ihsas ettirmek-
tedir. Drinin bir muhaddis olarak kendisine ulasan ve Hz. Peygamber’in
-bir sekilde- Kuran okudugunun nakledildigi rivayetleri bir araya getirme
gayesi giittiigli anlasilmaktadir.

Ibrahim Said ed-Devseri “Kiraati’n-nebi” kavramina dair sunlar1 soy-
lemektedir:

“Muhaddis raviler kanaliyla isnadi Hz. Peygambere ulagan kiraat riva-
yetleridir. Bu nispetin manasi Hz. Peygamberden menkul olanin sadece
bu kiraat oldugu, digerlerinin nakledilmedigi degildir. Aksine miitevatir
kiraatlerin tamami miitevatirdir ve Hz. Peygambere ulasmaktadir. Kiraat-
lerden bu sekilde nakledilenlere gore okumak ancak miitevatir kiraatlere
veya bunlardan bir kismina muvafik olursa caiz olur. Bu rivayet Buhéride
olsa da béyledir. Clinkii miitevatir kiraatlere muhalif olan okuyuslar ya
mensthtur ya da sazdir”®

Yukaridaki ctimlelerin bir kavramlar sozligiinden alinmig olmasi
onemlidir. Bu sayede kiraati'n-nebi bir kavram olarak tanimlanmig ol-
maktadir. Ancak yazar -birinci climle harig- ya birtakim anlayislara cevap
vermekte ya da mevcut kiraatleri savunmaya ge¢cmektedir. Bunu yaparken
de kiraatii'n-nebi kavramini ihtilaf sahasina hapsetmektedir. Haddizatinda
kavramin bagtan beri farkli boyutlar1 ile var olduguna dair 6rnekler daha
once verilmisti.

Kiraat ilmine dair 1stilahlar1 derleyen Abdiil‘ali el-Mestl ise “kiraatiin-
nebi’yi “Hz. Peygambere ulagan kiraatlerdir. Bunun muttasil senetle olup

81 Durd, Ciizliin fihi kirdatii'n-Nebi, 52-63.

82 Dari, Ciiz’iin fihi kirddtii'n-Nebi, 64.

8 Durd, Ciiziin fthi kirdatii'n-Nebi, 79.

8 Dari, Ciizliin fihi kirdatii'n-Nebi, 132.

% Duri, Ciizliin fihi kiraatii'n-Nebi, 175, 176, 178.

Devseri, Mutemii’l-mustalahdt fi ilmi’t-Tecvid ve'l-Kiraat, 85.
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olmamas: fark etmez, merft hadise benzemektedir” seklinde tanimlamak-
tadir. Miiellif, Devseriden farkli olarak (“muhaddis raviler” yerine) ilgili ri-
vayetlerin “kiraat imamlar1” tarafindan nakledildigini sdylemesi hakikatin
¢ok az bir kismini yansitmaktadir. el-Mes’tl daha sonra ilgili rivayetlerin
gectigi eserlere dair 6rnekler sunmaktadir.¥”

Muhammed el-Habes miitevatir kiraatlerin tek kaynagini vahiy oldu-
guna vurgu yaptiktan sonra soyle demektedir: “Muhakkak ki, miitevatir ki-
raatlerin tamami kiraatii'n-nebidir. Hz. Peygambere miitevatir sekilde ve
muttasil bir senetle ulagsmayan hic¢bir kiraatin kiymeti yoktur”®® Miiellif
burada “kiraatii'n-nebi” kavraminin igeriginin ne olduguna degil hususen
miitevatir kiraatlerin kiraatiin-nebi olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yazarin
bu ciimleleri kiraatii'n-nebi’yi saz kiraat olarak kabul edenlere bir cevap, ter-
kibin minferit kelimelerinin yipratilmasina kars1 bir tepki intiba1 uyandir-
maktadir. Muhammed Ebti Zehre benzer duruma diismekte ve “Kiraatiin-
nebiyyi’l-kerim, Kuran-1 Kerim'in tevatiirii gibi tevatiiren nakledilmistir”
demektedir.** Ancak birisi miitevatir kiraatlerin kiraatii’n-nebi oldugunu
digeri ise kiraatiin-nebinin miitevatir kiraat oldugunu savunmaktadir.

Son asrin miifessirleri arasinda yer alan ibn Astr'un (1879-1973)
kiraatii'n-nebi’ye bakisi ise su sekildedir:

“Hz. Peygamberden Buhari, Miislim ve benzeri sahih kaynaklardan sa-
hih senetle gelen kiraat rivayetlerine gére okumak onu Hz. Peygamberden
duyanlar haricindekiler i¢in caiz degildir. Zira onlar miitevatir yolla nak-
ledilmemistir. Ahad rivayet yiiziinden miitevatir terk edilmez. Sayet o ri-
vayetin ravisine okudugunun disinda miitevatir bir kiraat ulasir ve bunun
miitevatir oldugunu belli olursa miitevatir kiraate gére okumasi vaciptir.
Miifessirlerin literatiiriinde bunun ‘kirdetii'n-nebi olarak tanimlanmasi-
nin sebebi onun, kiraatleri rivayet eden imamlardan birine nispet edilme-
mesi sebebiyledir. Bu baghigin Taberi, Zemahseri, Ibn ‘Atiyye ve onlardan
once gelmis olan Ibn Cinni'nin tefsirlerinde ¢okga yer almasi ve onlarin
bu kiraati Hz. Peygambere nispet etmeleri onun tek dogru oldugu ya da
meshur kiraatler yerine bunlar tercih ettikleri seklinde anlagilmamalidir.
Clinkii meshur kiraatler Hz. Peygamberden daha kuvvetli senetlerle nak-
ledilmigstir ve ileride agiklayacagimiz gibi bunlar miitevatir ctimlesinden-
dir. Bu rivayetlere ‘kirdetiin-nebi’ vasfin1 vermemiz uygun olmayacaktir.

8 Abdil‘ali el-Mes'tl, Mutemii mustalahati ’ilmi’l-kirdati’l-kuréniyye (Kahire: Daru’s-selam, 1428),
269.

8 Muhammed el-Habes, el-Kirddtii'l-miitevitire ve eseruhd fir-resmi’l-Kurtn ve'l-ahkami’s-ser ‘iyye
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1999), 26.

8 Muhammed Eb Zehre, el-Mu ‘cizetii’l-kiibra: el-Kuran (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 620-621.

% Yazarin terkibi tekil olarak “kiraeti’n-nebi” seklinde kullanilmasina dikkat gekmek amaciyla tercii-
mede aynu ifade sekli tercih edilmistir.
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Ciinkii bu, sahih anlayis sahibi olmayanlarda digerlerini Hz. Peygamber’in
okumadig1 vehmine sebep olmaktadir. Bu durum ise rivayet sahiplerinin
rivayetleri sebebiyle ciiretkdr davranmalarina sebep olmaktadir”™"

Miifessir sahih hadis kaynaklarinda yer alan ve Hz. Peygamber’in kiraati
olarak zikredilen rivayetleri kabul etmekte ancak bunlar1 Hz. Peygamber’in
belli kisilere veya belli déneme mahsus ruhsatlar1 olarak gérmektedir. Ibn
Astr'un tavrindan ilgili rivayetlerin “tedricilik” ilkesinin bir tezahiirii ola-
rak disiiniilmesini istedigini anlamak miimkiindiir. Ancak ona gore de
“kiraati'n-nebi” birtakim §az kiraatlerden ibarettir. Bu goriis kavramin
kapsama alanina giren rivayetlerin biiyiik bir kismini devre dis1 birakmakta
ve kiraati'n-nebi'yi miitevatir kiraatler arasina giremeyen sahih rivayetle-
rin olusturdugu dar bir alana hasretmektedir. Miiellife gore kavram birileri
tarafindan yanlis algiladigindan/kullanildigindan yeni bir kullanim alani
ihdas edilmelidir. Orast ise -aslinda bizce hi¢ de zikredilmesine hacet olma-
yan- miitevatir kiraatler alanidir. Clinkii bir kiraat ile ilgili “kiraatiin-nebi
boyledir” diyen, digerlerinin Hz. Peygamber tarafindan okunmadigini sdy-
lememektedir. Coziim kavrama yeni bir kullanim alani ihdas etmek yerine
yanlis anlayislar1 1slah etmek olmalidir. Tbn Astirun kiraati'n-nebi isim-
lendirmesini bagladig1 sebebin makul gériilmesi de miimkiin degildir. Ona
gore, miifessirler “Kiraatii Asim”, “Kiraati’l-Kisat, ... diyemedikleri riva-
yetleri “kiraati’n-nebi” olarak isimlendirmislerdir. Vakia bu sekilde degil-
dir. Mesela Taberi® ve Ibn ‘Atiyye®® miitevatir kiraatler arasinda yer alan
bir okuyusu Hz. Peygambere nispet etmiglerdir. Ibn Asar'un dedigi sekil-
deki bir nispet, miifessirlerinin genelinden ziyade -6rnegin- Zemahseri i¢in
sdylebilir. Ayrica Ibn Agtirun hadis kaynaklarinda “kiraati’n-nebi” olarak
isimlendirilen ve sahih kiraatlere muhalif olan ya da ihtilaf ihtiva etmeyen
onlarca rivayeti nereye koyacag1 da mechuldiir.

Modern donem kiraat alimlerinden olan Abdullatif el-Hatib, Zuhruf
Stiresi 77. ayetin agiklamasinda “Kiraatii'n-nebi de ‘ya Mali’ seklindedir”
demektedir.** Halbuki Hz. Peygamber’in “ya Malikii” kiraati ile okudu-
gunu nakleden rivayetler ¢ok daha saglam ve yaygindir.”® Miiellifin Hz.
Peygambere nispet edilen aykir1 kiraati kastetmesi ihtimal déhilindedir.
Kiraatii'n-nebi'ye yonelik mesafeli duruslar1 ve tanimlamalardaki tepki-

9

Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Ttnisi Ibn Astir, Tefsirii’t-Tahrir ve't-tenvir (Tu-
nus: ed-Dari’'t-Tanisiyye, 1984), 1/54-55.

Taberi, Cami ‘w’l-beydn ‘an tevili’l-Kurin, 15/344.

Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi ibn
‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Rahhale el-Faruk vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr,
1428), 5/640.

Abdiillatif el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kiradt (Dimagsk: Daru Sa‘deddin, 2000), 8/401.

Buhari, “Bed’iv’l-halk”, 7; Miislim, “Cum‘a’, 49; Ebi Davad, “Hur(f ve'l-kiraat”, 1; Tirmizi, “Cum‘a’,
13.

9.

N

9.

b
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b
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selligi bu kastin tetikledigi diistiiniilmektedir. Ustelik o, burada kiraati Hz.
Peygambere nispet eden rivayetlerin sthhatine ya da alternatifinin bulunup
bulunmadigina da bakmamaktadir.

Kiraat alaninda birgok eser telif etmis olan Abdurrahman Cetin, Kurén-i
Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar adl kitabinda “Peygamberimize
Nispet Edilen Kiraatler” diye bir baslik agmakta ve soru-cevap seklinde
kiraatii'n-nebi kavramina soyle temas etmektedir:

“Soru: Miitevatir kiraatlarda bulunmayan, fakat ‘Peygamber su ayeti
soyle okudu’ seklinde baz1 eserlerde yer alan rivayetleri nasil degerlendir-
mek gerekir?

“Cevap: Bazi eserlerde 4had haber olarak: ‘Hz. Peygamber su ayeti soyle
okudu’ tarzinda nakledilen rivayetlere itibar etmek, iistelik bir de bunlar:
‘Rastl’iin kiraati’ diye vasiflandirmak miimkiin degildir.

“Eger bu tabir dogru kabul edilirse, bunlarin disinda kalan kiraatlar
Hz. Peygamber’in kiraati degil midir ki, bunlar Peygamber’in kiraati ola-
rak nakledilmemistir? sorusu akla gelir. Aslinda boyle bir suale de, bunlar
Hz. Peygamber’in kiraati ise ni¢cin miitevatir kiraatler arasina girmemistir?
sorusuyla cevap vermek miimkiindiir. Bunlar 4had rivayetlerdir. Kuran-1
Kerim ise ahad haberle degil tevatiirle sabit olmustur. Bu tiir haberler sahih
olamaz. Eger sahih olanlar varsa bu takdirde bunlari, Peygamberimzin kira-
ati olarak degil, o ayetle ilgili tefsir kabilinden séylemis oldugu bir agiklama
yahut mensuh kiraat olarak degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii bu tiir
rivayetler de ger¢ekten Peygamberimizin kiraati olmus olsaydi, Peygambe-
rimizin okudugu, 6grettigi ve okunmasina izin verdigi gegerli ve giivenilir
kiraatler demek olan miitevatir On Kiraat arasinda yer alirdi.

Cetin’in buradaki basligi umumi olarak kiraatiin-nebi'yi ifade etse de
aciklama metni, sahih kiraatlere muhalif olan kiraatiin-nebi rivayetleri-
nin onlar gibi degerlendirilmesi beklentisini elestirmektedir. Yazar, Hz.
Peygamber’in ihtilaf icermeyen rivayetlerine ve ihtilaf icerip sahih kiraat-
lerde yer alan rivayetlere temas etmemektedir. Halbuki onlar da kiraati’n-
nebi (Peygamberimize nispet edilen kiraatler) olarak isimlendirilmektedir.
Ayrica Cetin, “Peygamberimizin kiraati olsayd1” derken bu tarz rivayetleri
miitevatir kabul edilen kiraatlerin mukabili olarak gordiigii anlagilmakta-
dir. Sahabeden baslamak iizere tedvin dénemi sonrasina kadarki asli kay-
naklarda “Peygamberin kiraati” tabiri sik¢a kullanilmaktadir. Bunu kulla-
nanlar, rivayetin metninin/isnadinin sahih ya da zayif olmasina, miitevatir
kiraatlerde yerinin olup olmamasina veya telaffuz ihtilafi barindirmasina

% Abdurrahman Cetin, Kurdn-1 Kerin'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2013), 435.

223



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

bakmamaktadirlar. Ayetlerin kelime ve harflerinde birtakim ilavelerin
bulunmasi (mushaf hattina muhalif olmasi) durumu da kiraatii’'n-nebi ta-
birinin kullanilmasina méani olmamaktadir. Cetin'in, “Peygamberimizin
okudugu, 6grettigi... demek olan On Kiraat arasinda yer alird1” ifadesi ka-
naatimizce Cezeri'nin (61. 833/1429) elestirdigi “On kiraatten bagka sahih
kiraat yoktur” anlayisina tekabiil etmektedir. Ciinkii o, sahih kiraatin sart-
larini saydiktan sonra “Bunlarin kabulii vaciptir; ister yedi isterse on kiraat
icinde olsun. Isterse de immetin kabuliine mazhar olmus bunlarin diginda
kalan imamlarin kiraatlerinde olsun” demektedir.”” Her ne kadar “Bu kira-
at, on kiraatin diginda olsa da sahih kiraatin tiim sartlarini tasimaktadir”
diyebilecegimiz bir 6rnek elimizde bulunmasa da Cezeri potansiyel olarak
bu durumun kabuliiniin zorunlu oldugunu isaret etmektedir. Cezerinin
kiraatlerin tevatiirii goriisiinden rucu’ ettigi ve (ahad olsa da) sahih olma
sartin1 yeterli gordiigii bilinen bir gergektir.”®

Mehmet Unal, Sitki Giillenin “Kiraatlerde Tevatiir Olgusu” baghikl: teb-
ligini miizakere ederken Yedi Harf ruhsatinin farkli Arap kabileleri igin
okuma kolaylig1 saglamaya matuf olabilecegine degindikten sonra soyle
demektedir: “Yedi harf kapsaminda goriilmeyebilecek olan ve ferste farkli-
liklar olarak bildigimiz, nahvi ve sarfi igerige sahip bir¢ok farkli okuma ka-
liplar1 da vardir ki, bunlara ait Hz. Peygamberden naklen okuma 6rnekleri
goriiyoruz. ‘Kiraati'n-nebi’ baghigini tagiyan ¢aligmalarda bunun 6rnekle-
ri bulunmaktadir” Daha sonra kiraatiin-nebi rivayetleri arasinda yer alip
miitevatir kiraatlerde de karsilig1 bulunan iki ayeti (el-Fatiha 1/4 ve Had
11/46) 6rnek olarak sunmakta, fersi farkliliklarin Hz. Peygamberden deli-
linin bulunduguna dikkat cekmektedir.® Unal, burada kiraati'n-nebinin
sadece bir boliimiine; miitevatir kiraatlerde karsilig1 bulunan fersi ihtilafla-
ra ve bunlarin nakli temellerine temas etmektedir. Binaenaleyh kiraatiin-
nebi rivayetleri arasinda lehgesel farkliliklara isaret edenler oldugu gibi
ayn1 lehge icindeki telaffuz farkliliklarini iceren hatta ihtilaflara hi¢ temas
etmeyen rivayetler de vardir.

Mustafa Kilig, Bulkint’nin Mevdk: ‘w’l- ‘uliim adli eserinde Kur’an ilimleri
konusunu ele alirken “Kiraati'n-Nebi” seklinde bir baslik agmaktadir (ki,
ayni1 baglik atif yapilan eserde de vardir). Kavram tanimi yapmadan kavra-
min kapsadiklarina dair birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Kilig, ilgili
baslik altinda zikredilen rivayetleri iki kisma ayirmakta, birinci kismi Hz.

%7 Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf Ibniv'l-Cezeri, en-
Nesr fi'l-kirdati’l- ‘agr, thk. Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darir’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011), 1/15.

% [bnirl-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraati’l- ‘asr, 1/18.

» Sitki Giille, “Kiraatlerde Tevatiir Olgusu’, Tarihten Giiniimiize Kiraat [lmi (Uluslararasi Kiraat Sem-
pozyumu, Ankara: DIB, 2015), 81-82 (Mehmet Unal'in miizakeresi).
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Peygamber’in kiraatinin sekli (med, vakf ve tertil) yoniine, ikinci kismi1 da
kiraat ihtilafi ihtiva eden yoniine tahsis etmektedir. Yazarin, “Bunlarin bir
boliimiiniin sahih kiraatler igerisinde yer almasina karsin digerlerinin saz
kiraatler arasinda bulundugu miisahede edilmektedir™® ciimlesini 6nem-
semekteyiz. Zira atifta bulundugumuz 6rneklerde agik¢a goriildiigii gibi
miiellifler arasinda hadis teknigi agisindan sahih olup miitevatir kiraatler-
de karsilig1 bulunan kiraatii'n-nebi rivayetlerine vurgu yapan pek ¢ikma-
maktadir. Mustafa Kilig, “Bulkini kiraatii'n-nebi ile kastedilenin ne oldugu
hakkinda herhangi bir agiklama yapmamigtir” ciimlesi ile konuyu tamam-
larken kavram tanimlamasina dair beklentisini de hissettirmektedir.** Ki-
lig, Hz. Peygamber’in keyfiyet ve ihtilaf konularini igermeyen; miicerred
Kur’an okumasi, namazlardaki kiraati ve ses ozellikleri gibi kiraatiin-nebi
rivayetlerini muhtevi hadislere temas etmemektedir.

Kitaplarda kiraati'n-nebi rivayetleri arasinda zikredildigi halde pek
temas edilmeyen bir baska tiir daha vardir. Hakin'in el-Miistedrek’indeki
“Kiraati'n-Nebi” basligi altinda verilen rivayetlerden birine gore Ubey b.
Ka'b soyle demektedir: “Hz. Peygamber bana ‘1a teczi’ ‘ta ile] ‘ve-1a yirhezii’
‘va ile’ okuttu”'** Sahih ya da saz kiraatler arasinda bu iki kelimede husu-
sen belirtilen harflerle ilgili farkli bir okuyus tespit edilememistir.'”® Hz.
Peygamber’in okuttugu ve hakkinda icma edilmis olan bir telaffuza dair
rivayet dahi kiraati'n-nebi rivayetleri arasinda sayilmistir. Bu rivayetin
mezkir baglikla iliskilendirilebilecegi tek miisterek nokta ilgili ayet bolim-
lerinin Hz. Peygamber tarafindan okunmus olmasidir. Ayni durum Mer-
yem Stiresi 90. ayet icin de gegerlidir. “Hz. Peygamber ‘t4 ile’ ‘tehirru’l-
cibal’ okudu™®seklindekirivayetigindeaynidurumugegerlidir.'® Zira zaten
hakkinda farkl: bir okuyusu olmamasina ragmen ayni babdan sayilmasi
baska sekilde izah edilemez.

SONUC
Insa ve tedvin dénemi siirecinde kiraati’n-nebi terkibinin ¢ok esnek ve
kapsaml sekilde kullanildigina dair birgok 6rnek zikredilmistir. Kiraatiin-

10 Mustafa Kilig, “Bulkini’nin Mevaki‘w’l-*Ulim fi Mevaki‘i'n-Niicim Adli Eserinin Kiraat {lmi A¢1-
sindan Degerlendirilmesi”, Uliimu’l-Kurén Kaynaklarinda Kiraat Ilmi, ed. Yasar Akaslan (Ankara:
flahiyat, 2019), 141.

101 Kilig, “Bulkini’nin Mevaki‘w’l-‘Ultam fi Mevaki‘in-Niicim Adli Eserinin Kiraat flmi Agisindan De-
gerlendirilmesi’, 142.

192 Hakim, el-Miistedrek ‘ale’-sahihayn, 2/254.

19 bk. Ahmed Muhtar Omer - Abdiil*al Salim Miikrem, Mu ‘cemu’l-Kiradti’l-Kurdniyye ma ‘a Mukaddi-
meti fi’l-Kiraat ve Esheri’l-Kurrd, (Kuveyt: Camiatii Kuveyt, 1988), 1/53-54; Hatib, Mutemii’l-kirdat,
1/95-96.

1% Hakim, el-Miistedrek ‘ale’-sahihayn, 2/267.

105 bk, Muhtar - Miikrem, Mu ‘cemii’l-Kiradt, 4/61; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, 5/398-399.
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nebi’yi kullananlar neyi kastettiklerini agiklama ihtiyaci hissetmemekte, kav-
rama muhatap olanlar ise anlamina ya da kapsamina dair bir soru sorma ge-
regi duymamaktadirlar. Cogunlukla sorgulanan ise kavramin icinde gectigi
rivayetin sthhat degeri olmaktadir. Tedvin donemi sonrasinda miistakil bir
tanimlama yapilmadan kiraatii'n-nebi hem metin i¢cinde hem de bagliklarda
kullanilmistir. Rivayetler icinden belli 6rnekler secilip sunulmakla yetinil-
mekte, kavramsal degerlendirme yapilmamaktadir. Ancak bu dénemde bazi
miifessirlerin miitevatir kiraatlerle paralellik arz eden kiraatii'n-nebi rivayet-
lerini ihmal edip kavrami sadece mushaf hattina uymayan ya da saz kiraat
olarak kabul edilen okuyuslara tahsis etmeleri zamanla birtakim tepkilere
neden olmugtur. Hz. Peygambere nispet edilen bazi kiraatlerin sthhat deger-
leri sorgulanmaksizin tefsirlere alinmas, aidiyeti tespit edilmemis kiraatlerin
yayilmasina sebep olmustur. Her ne kadar “Sihhatini bilmiyoruz ama Hz.
Peygamberden bu sekilde bir okuyus nakledilmistir” niyetinde olmalari ihti-
mal dahilinde olsa da Kur’an kiraati konusunda gayri sahih bir bilginin fehmi
zayif kisilerin hafsalasina girmesinde etkileri olmustur. ibn Agtirun yukarida
zikredilen tabiriyle “Ciinkii bu, sahih anlayis sahibi olmayanlarda digerlerini
Hz. Peygamber’in okumadigi vehmine sebep olmaktadir”

“Kiraat-1 Nebi”, mevcut on sahih kiraate ilaveten zihinlerde olusmasi
muhtemel on birinci kiraat beklentisini karsilayacak bir ekolii tanimlama-
maktir. Zira boyle orantisiz bir tabloda Hz. Peygamber’in kiraatinin kar-
sisindakilerin varligini idame ettirebilecegi diisiiniilemez. Bu beklentinin
bagska bir versiyonu da mevcut kiraatler i¢cinden kiraatiin-nebi rivayetlerine
muvafik olanlar1 ayiklayip digerlerin apokrif ilan etmek seklinde tezahiir
edebilir. Boylece “miiphemlik kiiltiirii” ortadan kaldirilacak, “dogrunun
tekligi” telakkisi yerlestirilmeye calisilacaktir. Boyle ciiretkar bir tesebbii-
stin de yerlesik kiraat kiiltiirti karsisinda basarili olmasi miimkiin degildir.

Modern donemde kiraati'n-nebi kavramina tepkisel bakislara sebep
olan seyin bazi insanlarin bunu yanlis anlamalari/anlamlandirmalar: ol-
dugu muhakkaktir. Binaenaleyh elestirel bakislarin dogurdugu birtakim
sorunlarla yiizlesilmek zorunda kalinmistir. Bu sorunlarin baginda ise
kavramin klasik kaynaklardaki kullanim alanlarinin sonraki dénemlerde
daralmasi neticesinin geldigi kanaatindeyiz. Haddizatinda elestirilen husus
sadece miitevatir kiraatlere muhalif olan bazi rivayetlerin isimlendirilme-
si olmas1 gerekirken kavramin tamamina yo6nelik bir yargilama siirecine
girildigi gortilmektedir. Hz. Peygamber’in okuma sekli, nagme yapmasi,
namazlardaki kiraati, usali ihtilaflar baglamindaki telaffuzlar1 ve sahih ki-
raatler i¢inde yer alan kiraat farkliliklar: gibi hususlar artik “kiraatii'n-nebi”
ifadesinin kapsami i¢inde zikredilmemektedir.
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Kavramlardaki anlam kaymasi/daralmasi ya da kavramin yipratilmasi
bu asirda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Kiraatii'n-nebi de bundan nasibini
almaktadir. Zarftan dolayr mazruf itham edilmemelidir. Bize gore olmasi
gereken kavramin asli mecrasindan ¢ikarilmasina yonelik tesebbiislere en-
gel olmaktir. Sahabe déoneminden baslamak {izere bin yildan fazla neredey-
se sorunsuz kullanilan kiraatii'n-nebinin tiim yonleri ile yeniden giindeme
taginmasi ve ¢ok anlamliliginin muhafaza edilmesidir. Kiraatiin-nebi, ige-
rigine bakilmadan miicerred bir nispet olarak goriilmeli, rivayetlerin sekli-
ne, muhtevasina, sthhatine, zaman ve zeminine gore ayrim yapilmadan Hz.
Peygamber’in tiim Kuran okumalarini kapsayacak sekilde bir tanimlama
yapilmalidir. Kiraatii'n-nebinin ne olmadigindan ziyade ne oldugu tze-
rinde konusulmalidir. Rivayet kaynaklarinda bu kapsama dahil olan nis-
petlerin miinferiden degerlendirilme hakkinin baki kalmasini ifade etmek
izahtan varestedir.
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ORGUN EGITIM ESLIGINDE HAFIZLIK DENEYIMINE DAIR NiTEL BiR
ARASTIRMA: iLK EMiR KOLEJi ORNEGi*

Oz

Kur’an-1 Kerime iman edenlerin, onun dogru okunmasi, anlagilmasi ve nesilden
nesile aktarilarak muhafaza edilmesi konusunda 6nemli sorumluluklar1 vardir.
Bu sorumluluklar: yerine getirmek, Allaha ve O'nun Peygamberine (s.a.s.) olan
sadakatin 6nemli bir gostergesidir. Zira Allah ve Rastlii (s.a.s.) tarafindan bize te-
vdi edilen kutsal emanetlerin baginda Kuran-1 Kerim gelmekte; bu kutsal emanetin
hem lafzini (elfiz) hem de manasini (ahkdm) Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tilavetine
ve siinnetine uygun bir sekilde muhafaza etmek igin gayret gostermek ise bizim
imani mesuliyetimizin 6nemli bir yek@inunu teskil etmektedir. Bu emaneti en giizel
sekilde muhafaza etmenin yolu; onun selim bir akla, keskin bir zekaya, saglam bir
hafizaya ve 6rnek bir ahlaka sahip nesiller vasitasiyla bizden sonraki kusaklara in-
tikalini saglamaktir. Bu intikalin asirlardir en miigahhas ve en miibarek yolu ise hig
kuskusuz hafizliktir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tstiin gayreti, ornek egitimciligi ve
miiminleri tesvik eden yonlendirmeleri neticesinde hafizlik, Kuran-1 Kerin’in nii-
zuliinden itibaren tarihin her déneminde Islam toplumunun ilgisine mazhar olmus;
bu mazhariyetin bir tecellisi olarak mescit, cami, medrese, Ribat, Dariilkurra ve
Dériilhuffaz gibi gesitli mekéanlarda bu ulvi faaliyet asirlar boyu devam ettirilmistir.
Ulkemizde ise hafizlik miiessesesi denildiginde ilk akla gelen kurum, bu ¢alismay1
uzun yillardir Diyanet Isleri Bagkanlig: biinyesinde deruhte eden Kuran Kurslaridir.
Son yillarda, Kur’an Kurslarinin bu alandaki misyonu devam etmekle birlikte, ¢esitli
dini/ilmi/pedagojik/sosyolojik degisimler, gelisimler veya gerekgeler neticesinde
hafizlik miiessesesi bazi imam Hatip Liselerinin, Hahiyat Fakiltelerinin, resmi
veya 6zel proje okullarinin da ilgi alanina girmistir. {lkokuldaki egitimin ardindan
baslanilan ve Kur’an Kurslarinin miifredatindan bagimsiz olarak yiiritiilen bu tiir
hafizlik projelerinin temel 6zelligi ise 6rgiin egitim esliginde devam ettirilmeleridir.
Bu tiir projeleri icra eden okullar, 6grencilerin sene kaybina ve orgiin egitimden
uzaklagmalarina yol agmadiklar1 disiincesiyle veliler ve 6grenciler nezdinde ilgi
gormekte; medeniyetimizde “ziilcenahayn” (ift kanatl) diye tavsif edilen hem bil-
imsel alanda hem de dini alanda donanimli bireylerin yetismesine vesile olacag:
temennisiyle egitimin gesitli paydaglarinca hiisn-i kabule mazhar olmaktadir. Zira
bu tiir projeler, muhataplar: tarafindan, kelami nitelikteki Kur'an ayetleri ile kev-
ni nitelikteki kéinat ayetlerinin eszamanli olarak okunmasinin, ¢grenilmesinin,
anlagilmasinin ve tefekkiir edilmesinin 6nemli bir firsat1 olarak goriilmekte; ayni
zamanda da tarihimizdeki Endertin usulii egitimin, giinimiiz sartlar1 gergevesinde
yeniden ihyasi olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alismada, medeniyetimizdeki
Enderun usulii egitim sisteminden ilham alinarak hayata gegirilen 6zel bir okuldaki
(Ilk Emir Koleji) iistiin zekali/yetenekli dgrencilere yonelik hafizlik projesine dair
nitel bir aragtirmanin sonuglar1 paylasilacaktir. S6z konusu okul, hem dini/uhrevi
hem de fenni/diinyevi sahada donanimli din ve bilim insanlarinin yetismesine katki
saglamak amactyla 2014 yilinda Istanbul'un Avrupa yakasinda &zel okul (kolej)
statiisinde egitim Ogretim faaliyetine baglamis; fenni, beseri, sosyal, liigavi ve
Islami ilimler gibi genis yelpazeye sahip bir program uygulayarak 2021 yilinda ilk
mezunlarini vermistir. Okulun kurulus agamasinda belirledigi hedeflerden birisi de
catisi altinda egitim goren tiim 6grencilerin hafizlik projesine dahil olmalaridir. Bu
sebeple ¢aligmamizda, bir taraftan okulun bidayetinden nihayetine kadar hafizlik
projesine dahil olan 6grencilerin cevaplandirdig1 anket sorularmnin igerigi, diger

Bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Arastirma Etik Kurulu tarafindan 2022-20
nolu belge ile 08.04.2022 tarihinde onaylanmistir.
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taraftan da yedi yil boyunca s6z konusu proje okulunda her hafta bizzat derslere
istirak edilerek tarafimizca gergeklestirilen katilime1 gozlem sonucu elde ettigimiz
kanaatlerin paylagilmasi soz konusu olacaktir. Paylagilan bu sonuglar igerik ana-
lizine tabi tutularak degerlendirilecek ve bu tiir projelere ilgi duyan egitimin tim
paydaslarinin istifadesine sunulacaktir. Aragtirmada elde edilen verilerin ileride
bu alanda yatirim yapmak isteyen kimselere énemli doneler sunacagi kanaatin-
deyiz. Zira yedi yildir tizerinde bilfiil gozlem yaptigimiz bu proje, -6zel tesebbiis
anlaminda- alanin ilklerinden olup hafizligin okul dersleriyle birlikte yiiritiilmesi
stirecinde karsilagilabilecek problemlerin projenin muhataplarinca 6nceden goriil-
mesine ve hazirliklarin buna uygun sekilde yapilmasina katki saglayacaktir. Ayni
zamanda bu ¢aligma, lilkemizde giinden giine talep goren orgiin egitim esliginde
hafizlik ¢alismalarina da 151k tutacak niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Kuran Okuma (Kiraat), Kuran Ogretimi, Hafizlik, Orgiin
Egitim, Proje Okullar, Ustiin Zekali/Yetenekli Ogrenciler.

A QUALITATIVE RESEARCH ON THE QUR’AN MEMORIZATION
EXPERIENCE WITH SIMULTANEOUS FORMAL EDUCATION IN THE
EXAMPLE OF: ILK EMIR COLLEGE

Abstract

Those who believe in Qur’an have significant responsibilities regarding reading,
understanding Qur’an and passing it down from one generation to another. Ful-
filling these responsibilities is an important indicator of loyalty to Allah and His
Prophet (pbuh). Qur’an is one of the primary holy relics entrusted to us by Allah
and His Messenger (pbuh), so making an effort to preserve both the wording and
meaning of it in accordance with the recitation and Sunnah of Prophet Muhammed
(pbuh) constitutes a significant part of our religious responsibility. The best way of
protecting this relic is to ensure its transfer to future generations via those who have
a good sense, sharp wit, retentive memory and exemplary morality. For ages, the
most concrete and blessed way of this transfer is memorizing the Qur’an. Thanks
to the Prophet’s great efforts, exemplary training skills and guidance that encour-
ages Muslims, memorizing the Qur’an gained the attention of the Islamic society
in every period of history, since the revelation of the Qur’an, hereby, this divine
activity has been continued for centuries in various places such as masjid, mosque,
madrasa, ribat, dar al-qurra and dar al-huffaz. In our country, the first institution
that comes to mind regarding to the foundation of memorizing the Qur’an is the
Qur’an Courses, which have been undertaking this mission for many years under
the Presidency of Religious Affairs. In recent years, although the mission of those
courses continues, memorizing Qur’an has gained the attention of some imam-
hatip high schools, theology faculties, public or private project schools as a result
of various religious/scientific/pedagogical/sociological changes, developments or
reasons. The main feature of such memorization projects, which start after primary
school education and is carried out independently of the curriculum of the Qur’an
Courses, is that they are simultaneously conducted with formal education. Schools
that carry out such projects get parents’ and students’ attention since don’t cause
a lost school year and don’t drift students away from formal education. In addi-
tion, various stakeholders of education give approval to those projects, hoping that
they will conduce to the training of individuals who are qualified both in the sci-
entific and religious fields, who are described as dhuljanahain (two-winged) in our
civilization. Those projects are perceived by their addressees as an important op-
portunity for reading, learning, understanding and contemplation upon the literal
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verses of the Qur’an, simultaneously with the signs in the universe which are the
cosmological verses. At the same time, those projects are considered a revival of
Enderun School’s Education System within the frameworks of today’s conditions. In
this study, the results of qualitative research on the Qur’an Memorization Project
with gifted/talented students in a private school (Ilk Emir College), which was con-
structed after the example of Enderun School’s Education System in our civilization,
will be shared. The aforementioned school was started to provide education for its
students in 2014, with the status of a private school (college) in the European part of
Istanbul, in order to contribute to the training of well-equipped theologists and sci-
entists in both the religious/otherworldly and scientific/worldly fields. The school
applying for a program with a wide range of scientific, anthropic, social, lexical, and
Islamic sciences, has had its first graduates in 2021. One of the goals that the school
set during its establishment is to include all students studying under its roof in the
Qur’an Memorization Project. For this reason, in this study, on the one hand, the
content of the questionnaire answered by the students who were involved in the
Qur’an Memorization Project from the beginning of the school to the end, and on
the other hand, the opinions I have obtained because of the participant observa-
tion by attending the lessons every week at this project school for seven years will
be in question. The findings will be evaluated by subjecting to the content analysis
and will be presented to all stakeholders of education who are interested in such
projects. I believe that the data obtained in this research will provide important
insight for those who want to do research in this field in the future. This project, on
which we have been actively observing for seven years, is one of the first of the field
(in the sense of a private attempt) and will contribute to its interlocutors to foresee
the problems that may be encountered in the process of carrying out the Qur’an
Memorization Project together with the school subjects and to make the prepara-
tions accordingly.

Keywords: Qurlanic Recitation (Recitation), Qur’an Education, Memorizing
Qur’an, Formal Education, Project Schools, Gifted/Talented Students.

GiRIS
fizlik egitimi ge¢misten bugiine medeniyetimizin mensupla-
~| rnn ilgisine mazhar oldugu gibi' iistiin zekali/yetenekli 6g-
encilerin egitimi de Enderun Mektebi 6rneginde oldugu gi-

bi tarihten giiniimiize egitimcilerimizin ve yoneticilerimizin ilgi odagin-
da olmustur.? Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vahye muhatap olmasiyla basla-

1

Bu konuda detayli bilgi iin bk. Hatice Sahin, “Baslangicindan Giiniimiize Kadar Islam Cografyasin-
da Hafizlik Tedrisat1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 199-220.

2 Konu hakkindaki bazi galigmalar igin bk. Cihan Kilig, Enderun Mektebi Ornekleminde Giiniimiiz Us-
tiin Yetenekli Cocuklarin Egitiminin Degerlendirilmesi (Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Erol Kémiir, Osmanli Devleti Enderun Mektebinde Egitim Sistemi ve Tiirk
Egitim Sistemine Etkileri (Beykent Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010);
Mustafa Giindiiz, “Enderun Mektebi ve Osmanlrda Ustiin Yeteneklilerin Egitimi”, Egitime Bakis
Dergisi 12/37 (2016), 11-20; Tahir Giingor, “Osmanli Saray1 Endertin'unda Kur’an Kiiltiirii”, Osmanlt
Toplumunda Kuran Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: -I-, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi
Kur’an Akademisi, 2011), 43-61; Ozlem Misirli Tagdemir - Cevriye Ergiil, “WISC-R Temelinde Us-
tiin Yeteneklilik Profil Analizi: Ankara ili Ornegi”’, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel
Egitim Dergisi 16/3 (2015), 272; Mustafa Akkaya - Hatice Ozkan, “Enderun Mektebine Ogrenci Alim
Usulleri”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 15/30 (2020), 149-170.
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yan Kur'an'in ezberlenme siireci, sahabe tarafindan biiyiik bir ihtimamla ve
tedrici usullerle devam ettirilmis; Rastlullah’in (s.a.s.) hayatinda hifzini ta-
mamlayamayan kimi sahabiler onun vefatindan sonra gayretlerini siirdiire-
rek hafizliklarini ikmal etmislerdir.’ O giinden bugiine kutsal kitabin okun-
mas1 ve ezberlenmesi ugrunda gosterilen cehd it gayret Islam @immetini di-
ger milletlerden ayiran en 6nemli hususiyetlerden birisi olmus;* bu ugur-
da bir taraftan Kur'an 6gretimi veya 6grenimi ile mesgul olanlarin uymalar1
gereken adab ve erkén kitaplarda ayrintili olarak zikredilirken® diger taraf-
tan bu faaliyet i¢in ¢esitli mekanlar tahsis edilmistir. Gegmiste hafiz yetis-
tirmek icin evler, camiler, mescitler, Dariilkur’an, Dariilhuffaz, Dartilkurra
ve Ribat adli mekanlar kullanilmig;® Osmanlida ve Cumbhuriyetin ilk yil-
larinda (1924% kadar) ise bu ulvi faaliyet, Reistilkurra veya Reistilhuffaz
adli hocalarin riyasetinde Dériilkurrd adli kurumlarda icra edilmistir.”
Dariilkurralarin 1924de kapatilmasinin ardindan 6nceleri bu kurumun ye-
rine yenisi ikame edilmemis; bir yil sonra (1925) déonemin Diyanet Isle-
ri Reisi Rifat Borek¢inin (6. 1941) gayreti ve elli milletvekilinin takririyle
Kur’an Kursu agilarak 10 6greticiye kadro tahsisi yapilmistir.® Boylece ha-
fizlik egitimi genelde Diyanet, 6zelde Kur'an Kurslar1 biinyesinde deruhte
edilmeye baglanmigtir.’

Cumhuriyet déneminden itibaren Diyanet Isleri Baskanligrna bagh
Kur’an Kurslari biinyesinde 6rgiin egitimden bagimsiz bir sekilde yiiriitiillen
hafizlik egitimi 2014 yilindan itibaren bazi okullarda 6rgiin egitimle birlik-

3 Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhri, el-Cami‘u-sahih, thk. Kasim es-Semmai er-Rifai (Bey-
rut: Daru’l-Erkém, ts.), Bed'i’l-Vahy”, 3; Ebti Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, thk. $uayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985),
1/350; Ebir’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, el-
Itkan fi ‘ultumi’l-Kurin, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1427/2006), 1, 226; Mu-
hammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l- irfan fi ‘ulimi’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1999),
1/218; Muhammed Zahid Kevseri, Makalatii’l-Kevseri (Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1372), 18.

* Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibniv’l-Cezeri, en-
Nesr fi'l-kiraati’l-‘agr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, ts.), 1/6.

> EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, er-Ridye li-tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi’t-tilave, thk.
Ahmed Hasan Ferhat (Urdiin: Daru ‘Ammar, 1996), 55-92; Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi, Thydii ‘uliimid-din (Cidde: Daru’l-Minhac, 1432/2011),
2/255-339; Ebti Zekeriyya Yahya b. $eref b. Miiri en-Nevevi, et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kurin, thk.
Muhammed el-Haccar (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1417/1996), 13-175.

¢ Asr-1saadetten giiniimiize hafizlik yapilan mekénlar hakkinda bk. Yasar Kurt, “Kuranin Korunma-

sinda Hafizlik Milessesesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012), 242-245.

Mehmet Faruk Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Geleneksel Yontemleri ve Kuran Kurslar1’, Tokat’ta

Kuran Giinleri X. Kuran Sempozyumu: Kuran ve Egitim (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 120; Cahit

Baltaci, “Tiirk Egitim Sistemi I¢inde Kur’an Kurslarr”, Kuran Egitim Ogretim ve Verimlilik Sempoz-

yumu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 16; Omer Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”,

Bilimname 29/2 (2015), 185.

Cumhuriyet dénemi Kur’an Kurslarinin serencami hakkinda detayl bilgiler i¢in bk. Cahit Baltaci,

“Cumbhuriyet Déneminde Kuran Kurslarr’, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 6 (1999), 181-186.

Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1999), 377.
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te icra edilmeye baslanmig; bu minvalde bir¢ok proje imam hatip ortao-
kulu agilarak s6z konusu okullar {izerinde bizim bu aragtirmamiza benzer
akademik ¢alismalar yapilmistir.' Ancak bizim arastirmamiz, proje Imam
Hatip Ortaokullarinin disinda, alanin dnciilerinden olan ve tarihimizdeki
Enderun usulii egitimden ilham alan 6zel bir kolejin (ilk Emir Kolejinin)
tiim imkanlari seferber ederek gelecegin ilim ve din adamlarini yetistirme
idealinin bir pargasi olarak nev’i sahsina miinhasir bir hafizlik deneyimi
tizerine olmustur. Dolayisiyla bu aragtirma, mezkar kolejdeki yedi yillik
gozlemimize ve hafizlik siirecine istirak eden 6grencilerden 20 kisilik bir
¢aligma grubunun verdigi cevaplara dayali nitel bir arastirma olup durum
aragtirma modelini igermektedir. Ayn1 zamanda 6nemli gayelerle kurulan
bu kolejin 6grencilerinin hafizlik stireciyle ilgili ilk akademik aragtirma ni-
teligini tasimaktadir.

Arastirmamizin konusunu teskil eden Ilk Emir Koleji, Albayrak Vakfi
biinyesinde 2014-2015 egitim 6gretim yilinda 6. sinif 6grencileri ile egi-
tim Ogretim faaliyetine baglamis ve 2020-2021 yilinda (yedi yil sonra) ilk
mezunlarini gesitli {iniversitelere ugurlamistir. Maddi ve fiziksel agidan
ogrencilerine son derece iyi imkénlar sunan okul, yedi yil 6nce (2014de)
[stanbuldaki Imam Hatip Ortaokullarinin 5. sinifin1 tamamlayan binler-
ce Ogrenci icerisinden CAS (Cognitive Assessment System) ve WISC-R
(Wechsler Bireysel Zeka Testi Gozden Gegirilmis Form) gibi ¢esitli zeka
testlerini'' basariyla gegen 58 istiin zekali/yetenekli 6grenci ile bagladig
yolcugunu, bazi 6grencilerin yatili hayatin zorluklari, bazilarinin da 6rgiin
egitim egliginde hafizlik projesinin zorlugu gibi muhtelif nedenlerle okul-
dan ayrilmasi sebebiyle -yedi yilin sonunda- 2021'de 46 6grenciyle nihayete
erdirmistir.

Okul yonetimi, isin basinda gelecegin ilim ve din adamlarini yetistire-
cek bir ideal ve program ile hareket edilecegini ilan etmis; bu ideal dog-

10 Benzer ¢aligmalar igin bk. Adem Giines, “Hafizlik Egitiminin Ogrencilerin Sosyal ve Ozgiiven Geli-
simlerine Etkisi -Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Yapan IHO Ogrencileri Uzerine Bir Aragtirma-”,
Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tlahiyat Tetkikleri Dergisi 53 (2020), 263-286; Ismail Demir-
bas, “Hafiz Yetistirecek Proje Imam Hatip Okullarr’, Yeniden Yapilanmanin Esiginde Kuran Kursla-
r1 YECDER IV. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Bildirileri, (Istanbul, 2014), 344-348; Muharrem
Atici, “Ortaokullarda ve Imam Hatip Ortaokullarinda Hafizlik”, Yeniden Yapilanmanin Esiginde
Kuran Kurslart YECDER IV. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Bildirileri, (Istanbul, 2014), 383-
386; Giilsiim Arslan, “Orgiin Egitim Kapsaminda Hafizlik Egitimi (Sabahattin Zaim Universitesi ve
Istanbul Sehit Tolga Ecebalin Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi)” Tiirkiyede Kuran ve Kiraat Egitimi,
ed. Ahmet Gokdemir (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 103-136; Hiiseyin Algur, “Hafizlik Egitimi
Alan Bireylerin Goziiyle Tiirkiyede Hafizlik Egitimi (Nitel Bir Arastirma)”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2018), 67-105; Ahmed Urkmez, “Hafizlik Destekli Sinif Projesi”, Diya-
net Isleri Baskanhg: Yaynlart Yaygin Din Egitimi Sempozyumu - I (Ankara: 2012), 295-303.
Egitimde uygulanan muhtelif zeka testleri i¢in bk. Yasam Karadag - Giilbahar Bastug, “Tiirkiyede
Zeka Degerlendirme Siirecinde Yaganan Etik Sorunlar ve Oneriler”, Ankara Saglik Hizmetleri Dergisi
17/2 (2018), 47-50.
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rultusunda egitim ogretim faaliyetini “6rgiin egitim” ve “Islami egitim”
olarak iki kategoride planlamistir. Hafizlik projesi, bu planlamadaki Isla-
mi egitimin bir bolimii olarak diisiintilmiis ve okulda egitim gorecek olan
tim Ogrencilerin hafizlik projesine dahil edilecegi velilere ve 6grencilere
bildirilmistir. 6. sinif boyunca kis dénemi Kuran derslerinde teorik tecvit
ve ylziine egitimi alan 6grenciler, 6. sinifin yaz tatilinde maksimum 12 ki-
siden olusan bes ayr1 sinifta alaninda uzman hocalar nezaretinde hafizliga
baslamislardir. Yazin ham sayfa ezberleme, kisin ise ezberlenen sayfalarin
tekrar edilmesi (haslama) seklinde planlanan hafizlik ¢aligmasi, beser ciiz-
lik kategorilere ayrilmig; 6grencilerin 6niine 6ncelikli olarak ilk bes ciiziin
ezberlenmesi hedefi konulmustur. Bu hedef dogrultusunda ilk hafta (hafta
ici) ilk bes ciiziin son (20.) sayfalar1 ezberlenmis, hafta sonu tatilinin ardin-
dan ikinci hafta tekrar birinci ciize doniilerek gegen hafta ezberlenen (20.)
sayfaya bir 6nceki (19.) sayfa ilave edilmis ve boylece giinlitk okunan sayfa
say1s1 (bir ham ve bir has) olmak iizere ikiye ¢cikarilmistir. Baglangicta (6zel-
likle ilk iki hafta) 6grencilerin yogun tevecciihiine mazhar olan bu uygula-
ma siireg ilerledikge 6grencilere agir gelmeye baslamistir. Oyle ki, ilk bir iki
hafta diizenli verilen dersler, ilerleyen haftalarda aksamaya baslamis; 6g-
rencilerden bir kisminin her bir yeni doniiste (ham sayfa ve has sayfalarin
sayilarinin artmaya baslamasiyla) performanslarinin diistiigi goriilmiistiir.
Buna ragmen 6. sinifin yaz tatilinde diizenli takip ve disiplinden taviz veril-
memis ve iki aylik yaz tatili stiresince ilk bes ciizden sayfalar ezberlemeleri
saglanmigtir. Ancak bir sonraki yaz tatillerinde problem kartopu gibi daha
da biiytiyerek hafizlik ¢alismasi birgok 6grenci icin mesakkatli bir faaliye-
te doniigmeye baslamustir. Zira bir dnceki yaz tatilinde ezberlenen sayfalar
kis sezonunda iyice saglamlastirilmas: gerekirken orgiin egitimin yogun-
lugu, 6grencilerdeki nitelikli tilavet konusunda tebariiz eden eksikliklerin
hifza yonelik olumsuz etkilerinin fark edilmesi ve kisin Kur'an derslerinde
yapilmasi gereken takibatin yetersiz kalmasi gibi sebeplerle 7. Sinifin yaz
tatilinde ezberlenecek olan ham sayfalar da durumdan olumsuz etkilen-
mistir. Buna bir yil sonraki liselere ge¢is sinavina girme telas: da eklenince
hafizlik projesi ciddi bir ivme kaybina ugramistir. Ancak geneldeki bu tiir
problemlere ragmen 6grencilerin bir kismui iistiin bir performans gostere-
rek bu zorlu ve yogun siireci hiz kesmeden devam ettirme gayreti igerisinde
olmuslardir."

Ogrencilerin kendi istekleriyle ve ydnetimin onayiyla baglanilan hafizlik

12 Caligmanin ilerleyen bolimlerinde zikredilecegi tizere mezkiir 6grencilerin hafizliga teknik durum
(tecvit ve kiraat/tilavet becerisi) ve psikolojik tutum (sabur, istikrar ve duygu durumu) agisindan
digerlerine nazaran daha hazirlikli oldugu goriilmistiir.
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siireci, her ne kadar hepsi iistiin zekal: ve yetenekli olsalar da 6grenciler
arasindaki bireysel farkliliklarin bariz bir sekilde goriilmesine vesile olmus;
bu durum kargisinda okul yonetimi {i¢iincii yilin sonunda projede reviz-
yona gitme karar1 almigtir. Bu minvalde baslangigta her 6grenci i¢in “tam
hafizhk” hedefine, “kismi hafizlik” kategorisi eklenmis ve boylece Islami
ilimler egitiminin bir ciizii olan hafizlik projesi (i) Tam Hafizlik, (ii) Yarim
Hafizlik, (iii) Ik 5 ctiz Hafizhig1 (iv) Yiiziine Sahih Okuyus seklinde giin-
cellenmistir. Boylece 6grenciler, lise doneminde kategorilere ayrilarak tila-
vet ve hifz yoniinden gii¢lii olanlar tam ya da kismi hafizlik ¢alismalarina
devam etmis, digerleri ise belirli sureleri ezberleme ve yiiziine okuyusunu
ilerletme gibi nitelikli/sahih tilavet becerisi tizerine yogunlagmislardir.

Bu arastirmamizda, hafizlik siirecine déhil olan 6grencilerden en az 50
sayfa ezberleyen 20 kisi katilimci olarak se¢ilmis, onlarin deneyimleri ve
bizim gozlemlerimiz perspektifinde bir gergeve ¢izilmistir. Arastirmaya is-
tirak eden katilimcilarin 2’si elli (50) sayfa, 2’si yetmis bes (75) sayfa, 1'i
seksen bes (85) sayfa, 3’ii doksan (90) sayfa, 4’1 yliz (100) sayfa, 1’i yiiz on
bes (115) sayfa, 1i yiiz yetmis sekiz (178) sayfa, 2’si {i¢ yiiz (300) sayfa, 1'i
ti¢ yuz kirk (340) sayfa, 1’ ii¢ yliz seksen (380) sayfa, 1’i dort yiiz (400) sayfa
ve 1’i alt1 ytiz (600) sayfa ezberlemistir. Bu sonuglara gore proje sonunda
sadece bir 6grenci tam hafiz olabilmis; digerleri ise siireci, yarim hafizlik ya
da bes/on ciiz hafizlig1 gibi kismi hafizlikla tamamlamuislardir. Geri kalan
ogrenciler ise yiiziine ¢aligmasina ve sure ezberlerine devam etmislerdir."”

Bu bolimii nihayete erdirirken yakindan sahit oldugumuz siire¢ hak-
kinda sunu ifade edebiliriz ki, okulda yedi y1l boyunca yiiritiilen tiim bu fa-
aliyetler dakik ve 6rnek bir planlama esliginde icra edilmistir. Akill tahta-
lar, ticretsiz dagitilan tabletler, spor salonu, yiizme havuzu, sauna, hamam,
yemeklerin 6grencilerin giinlitk almalar1 gereken kaloriye gére sunulmasi,
glinliik giyilecek kiyafetlerin ayri, Cuma namazinda giyilecek kiyafetlerin
ayr1 tasarlanmasi gibi hususlar, bu dakik planlamaya 6rnek kabilinden zik-
redilebilir. Bununla birlikte okuldaki hafizlik projesi yabanci dil egitimi,
musiki egitimi, sosyal/kiiltiirel/sportif faaliyetler ve Islami egitim egliginde
yuritilmistir. Dolayisiyla siire¢ sonunda hafizliktaki hedeflerine ulas-
makta sikintilar yagayan okulun, yukarida zikredilen alanlarda ¢ok 6nemli
mesafeler kat ettigi; fenni, ilmi, kiltiirel, dini ve filolojik a¢idan saglam bir
altyapiya, genis bir perspektife sahip 6grenciler yetistirdigi gortlmistiir.
Ancak ilerleyen boliimlerde detaylar: zikredilecegi iizere bu arastirmada

13 Ogrencilerin tamaminin hafiz olamamasi, okulun baglangicta belirledigi hedefler agisindan bagari-
sizlik gibi goriinse de Miizzemmil Suresi'nin 20. ayetinde isaret edildigi gibi farkli alanlarda yogun-
luklarinin oldugu bir vasatta miiminlerin “Kurandan kolayina geleni okumak” ile emrolunmalari,
kanaatimizce dogal siirecin nasil cereyan ettigine dair onemli mesajlar barindirmaktadur.
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okulun sadece hafizlik projesine projektor tutulacak; ilgili projenin art1 ve
eksileri hem kendi gozlemimizden hem de 6grencilerin perspektifinden
detayl: olarak dile getirilecektir.

1. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Arastirmanin amaci, iilkemizde son yillarda yayginlasan 6rgiin egitim
esliginde yiiriitiilen hafizlik projelerine dair 6nemli bir tecriibe paylagimin-
da bulunmak ve ayn1 zamanda bu tiir projelerde yer alan veya ileride yer
alacak olan egitimci, 6grenci, veli gibi egitimin tiim paydaslarina katk: sag-
layacak sonug ve degerlendirmeleri onlarla paylagmaktir.

Aragtirma, yontem itibariyle hem nicel hem de nitel 6zellikteki sorular-
dan olusmakta, ayni1 zamanda yedi y1l boyunca (2015-2021) tarafimizca ger-
geklestirilen katilimci gézlem ve durum arastirma modelini icermektedir.™*
Aragtirmada nicel yontemle birlikte goriisme ve gozlem gibi nitel aragtirma
yontemlerinin tercih edilmesi, egitimdeki algi, olgu ve olaylarin dogal or-
taminda gergekgi ve biitiinciil bir sekilde ortaya konmasinda ve agiklanma-
sinda nitel yontemin daha isabetli bir yaklasim olmasi sebebiyledir."” Elde
edilen bilgilerin analizinin sistematik bir yaklagimla yapilmasini gerektiren
nitel arastirma yontemi, dogal ortama duyarlilik, aragtirmacinin katilimer
olmast, biitiinciil yaklasim gerektirmesi, katilimcilarin algi ve tecriibeleri-
nin ortaya konmasi, aragtirma desenindeki esneklik (¢oklu yontem) ve tii-
mevarim ilkesinin hakim olmas gibi 6zellikleriyle temayiiz etmektedir.'s

Arastirmamizin ¢alisma grubu 20 kisiden olugsmaktadir. Katilimcilarin
tamami ortaokuldan itibaren (2015-2021 yillar1 arasinda) orgiin egitim-
le beraber hafizlik projesine istirak etmis ve proje sonunda en az elli (50)
sayfa ezberlemis 12. sinif (Lise-4) erkek 6grencilerden olusmaktadir. Pro-
je gerek yliziine ¢aligmasi gerekse hafizlik caligmasi siiresince tarafimizca
gozlenmis, 6grencilerin yazin ham sayfa ezberleme, kigin has yapma usulii
her hafta derslere bilfiil katilim saglanarak takip edilmistir. Yedi yallik kati-
limc1 gozlemin neticesinde on dort tanesi kapali uglu/segmeli, dort tanesi
ise agik uglu/doldurmali olmak iizere toplam on sekiz soru olusturulmus,
dolayisiyla arastirmanin veri toplama araci olarak segmeli (nicel) ve agik
uglu (nitel) sorulardan miitesekkil bir anket formu kullanilmigtir.'” Veri
toplama aracinda 6grencilerin 6rgiin egitimle birlikte icra edilen hafizlik

4 Aragtirmada nicel ve nitel yontemin detaylar1 i¢in bk. Ali Yildirim, “Nitel Aragtirma Yontemlerinin
Temel Ozellikleri ve Egitim Aragtirmalarindaki Yeri ve Onemi’, Egitim ve Bilim (Erisim 24 Agustos
2021).

> Yildirim, “Nitel Arastirma Yontemlerinin Temel Ozellikleri”, 8-11.

16 Yildirim, “Nitel Aragtirma Yontemlerinin Temel Ozellikleri”, 10-14.

17 Agik uglu ve kapali uglu gibi sekilsel bakimdan anket tiirleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Zeki As-
lantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri (Istanbul: ifav Yayinlari, 1999), 115.
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projesine yonelik deneyimlerini 6grenmeye ve algilarini 6lgmeye yonelik
sorular sorulmustur. Elde edilen veriler ise ilgili soru baghiklarindan olusan
kategoriler altinda siniflandirilarak icerik analizine tabi tutulmus; tiimeva-
rim yontemiyle ve biitiinciil bir yaklagimla yorumlanmuigtir.

2. ARASTIRMANIN SORULARI VE BULGULARI

Bu baglik altinda ankete istirak eden katilimcilarin cevaplarindan elde
edilen bulgular 6nce her bir soru bashg: altinda tek tek zikredilecek, daha
sonra da verilen cevaplar igerik analizine ve degerlendirmeye tabi tutula-
caktir. Her bir katilimci 1den 20’ye kadar (K-1, K-2 seklinde) numaralan-
dirilmis olup s6z konusu cevaplar, bu harf ve rakamdan olusan isimlendir-
meler esliginde zikredilecektir.

Soru-1: Bu egitim kurumuna kendi isteginizle mi dahil oldunuz?

Egitim kurumu, isin baginda hafizlik projesinin mevcudiyetinden ve-
lileri ve 6grencileri haberdar ettigi i¢cin anketimize boyle bir soru ile bas-
lamanin gerekli oldugunu diisiindiik. Zira boyle bir konjonktiirde 6rgiin
egitimle beraber hafizlik projesinde yer alma kararinin velilere mi yoksa
ogrencilere mi ait oldugunu bilmek son derece énemlidir. Bu baglamda
ankete katilan 20 6grenciden sadece 3 tanesi (K-2, K-3, K-20) yukaridaki
soruya “Kismen Evet” cevabi verirken, geri kalan 17 6grenci “Evet” cevabi
vermistir. [lgili soruya “Hayir” diye cevap veren 6grenci yoktur.

Bu cevaplar, 6grencilerin mezkir egitim kurumuna kendi istekleriyle
kaydolduklarini gostermektedir. Zaten hafizlik projesinin varligindan evve-
lemirde muhataplarini haberdar eden bir egitim kurumuna kendi istekleri
dogrultusunda istirak etmeleri, 6grencilerin hafizliga kars: bir 6n kabulle-
rinin oldugunu géstermektedir. Bu durum, onlarin gelecekteki Kur’an ile
olan irtibatlarini ve Kurana olan muhabbetlerini olumlu yonde etkileyen
onemli hususiyetlerdendir.

Soru-2: Hafizlik siirecine kendi isteginizle mi dahil oldunuz?

Hafizliga fiilen baslama, okulun agilisindan bir yil sonra gergeklestigi
i¢in bu soru, 6grencilerin hafizliga hazirlik siirecinin sonundaki duygu ve
diistincelerinde bir degisiklik olup olmadiginin tespit edilebilmesi agisin-
dan kendilerine yoneltilmistir. Bu baglamda yukaridaki soruya katilimci-
lardan 4 tanesi (K-11, K-13, K-14, K-19) “kismen evet” cevab1 verirken, 16
tanesi “Evet” cevabi vermistir. Soruya “Hayir” cevabi veren 6grenci yoktur.
Bu cevaplar, hafizlik 6ncesi yapilan tecvit 6gretiminin, yiiziine egitimin ve
kisa sure ezberlerinin ardindan 6grencilerde hafizliga kars: olumlu alginin
ve yiiksek motivasyonun devam ettigini gostermektedir. Nitekim o dénem-
de dgrencilerin ¢ogunda hafizliga baglama noktasinda olumlu bir egilimin
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varlig1 bizzat tarafimizca da miisahede edilmistir. Hafizliga baslama nok-
tasinda tereddiit gosteren ve yukaridaki soruya “kismen evet” cevabi veren
ogrencilerin ise tecvit, yiiziine okuyus ve ezber kabiliyeti gibi teknik altya-
piya dair eksikliklerden veya sabir ve istikrar gibi psikolojik/karakteristik
etkenler sebebiyle hafizliga daha temkinli yaklastiklar: goriilmektedir. S6z
konusu 6grencilerin (K-11, K-13, K-14, K-19) anketteki Soru-9 ve Soru-
10’a verdikleri cevaplar da bu tespitimizi teyit etmektedir.

Soru-3: Hafizlik siirecine dahil olmanizda etkili olan unsur nedir?

Bu soruile 6grencilerin hafizlik siirecine dahil olmalarinda kendilerinin
mi yoksa anne baba, hoca veya bagka gevresel faktorlerin mi belirleyici ol-
dugu ol¢lilmek istenmistir. Bu gergevede 1 6grenci (K-11) “Cevre ve Arka-
daslar”, 4 6grenci (K-8, K-13, K-14, K-19) “Hocalarim”, 4 6grenci (K-2, K-5,
K-9, K-17) “Anne-Baba” cevabini verirken geri kalan 11 6grenci ise “Kendi
istegim” cevabini vermistir. Bu sonuca gore katilimcilarin gogu, hafizlik sii-
recine dahil olmak i¢in kendileri disinda herhangi bir etkenin olmadigin
ifade ederken geri kalan katilimcilar ise siirece dahil olmada anne-baba,
hocalar ve arkadaslar gibi kendileri disindaki itici bir faktoriin bulundugu-
nu belirtmislerdir.

Soru-4: Hafizligin diger derslerle (6rgiin egitimle) birlikte yapilmasi
size gore uygun mu?

Bir 6grenci i¢in, orgiin egitimle birlikte hafizlik projesi uygulayacagi-
n1 ilan eden bir okulda 6grenim gérmeyi kabul etmek aslinda boyle bir
egitimi zimnen uygun gormek anlamina gelmektedir. Ancak yukaridaki
soru ile 6grenilmek istenen sey, yedi yillik egitimin sonunda, 6grencilerin
hafizligin 6rgiin egitimle beraber yiiriitiilmesi projesine olan bakislarinda
bir degisikligin olup olmadiginin tespit edilmesidir. Bu minvalde verilen
cevaplar1 inceledigimizde siirecin sonunda 6grencilerin ¢ogunun baglan-
gictaki fikirlerinin degistigini; orgiin egitim esliginde yapilacak olan ha-
fizlik galigmasini uygun bulmadiklar: goriilmektedir. Nitekim ilgili soruya
sadece 1 6grencinin (K-15) “Evet” cevab1 vermesi calib-i dikkattir. Diger
ogrencilerden 6 tanesi (K-1, K-6, K-7, K-10, K-11, K-13) “Kismen Evet”
cevabini verirken 13 6grenci ise “Hayir” diyerek diger derslerle (6rgiin egi-
timle) birlikte yapilacak olan hafizlik projesine sicak bakmadiklarini ifade
etmislerdir. Ogrenciler, bu meselede diisiindiiklerini agik uglu (nitel) 6zel-
likteki soru-18de dile getirdiklerinden, gerekgelere dair detayl: agiklama-
lara orada yer verilecektir. Ancak ¢oktan se¢meli (nicel) 6zellikte olmasina
ragmen bu sorunun yanina bir 6grencinin yazdig1 not, “hayir” diyenlerin
bakis agisini 6zetler niteliktedir:
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K-12’nin orgiin egitim esligindeki hafizliga “Hayir” cevabinin yanina
yazdig1 not:

“Ciinkii beraber giderken birkag giin boslasam biitiin motivasyon gidiyor
ve geri toplamak zor oluyordu.”

Soru-5: Hafizlik siireci beklediginiz gibi mi oldu?

Bu soruile hafizligin @istiin zekali 6grenciler nezdinde beklenenden daha
zor olup olmadig: 6l¢tilmek istenmistir. Bu baglamda 3 katilimer (K-3, K-9,
K-17) “Kararsizim” cevabi verirken, 3 katiimci ise (K-4, K-8, K-15) “Bek-
ledigim gibiydi.” cevabini isaretlemislerdir. Katihimcilarin gogu (14 kisi) ise
“Bekledigimden daha zordu.” cevabini isaretlemislerdir. Katilimcilarin isa-
retledigi bu cevaplar1 ve “Bekledigimden daha kolayd1” segenegini isaret-
leyen kimsenin olmamasini dikkate aldigimizda, hafizlik siirecinin 6gren-
ciler nazarinda umduklarindan ¢ok daha zorlu gegtigi goriilmektedir. Bu
noktada siirece dair su gozlemimizi ifade etmemiz miimkiindiir: Okulda
egitim goren ogrenciler, iistiin zekal kisiler olarak herhangi bir dersin ki-
tabini/miifredatini ¢ok kisa stirede kavrama 6zelligine sahip olduklar: i¢in
bir konudan digerine siiratlice intikal ettikleri, ilgi ve alakalarini uzun stire
ayn1 konu/eylem tizerinde sabitlemede zorlandiklari, bir konu veya mesele
tizerinde uzun siire sabit kalmaktan ve ayn1 eylemi her giin tekrar etmekten
hoslanmadiklar1 goriilmiistiir. Ancak hoslanmadiklar: bu yeni durumun
nihai kertede 6grencilerde sabur, azim, istikrar ve derinlemesine diistinebil-
me gibi yeni kazanimlarin olusmasina vesile oldugu miisahede edilmis, sii-
re¢ icerisinde zorlanmalarina ve hafizlik ¢aligmasini nihayete erdirememe-
lerine ragmen bu siirecin kendilerinin lehine yeni a¢ilimlara sebep oldugu
bizzat 6grenciler tarafindan ifade edilmistir."® Nitekim K-12'nin “Hafizlik
bana ¢alisma azmi ve ¢alisma sabri kazandirdi” sdzleri durumu 6zetler ma-
hiyettedir.

Soru-6: Hafizliga baslamadan once hafizligin gerekli oldugunu dii-
siinityor muydunuz?

Bu soru ile 6grencilerin hafizlik 6ncesi -egitimde hazir bulunusluk hali
olarak ifade edilen- psikolojik durumlari 6lgiilmek istenmistir. Bu yoniiy-
le soruya verilecek olan cevaplar, soru-2 ve soru-3’iin kontrol sorusu'® ve
tamamlayicisi niteligindedir. Soruya verilen cevaplar: inceledigimizde ka-
tilimcilardan 3 tanesi (K-2, K-17, K-20) “Hayir” cevabini verirken, 5 tanesi
(K-3, K-8, K-9, K-11, K-15) “Kismen Evet” cevabini, geri kalan 12 6grenci
ise “Evet” cevabini vermislerdir. Bu cevaplar, 6grencilerin hafizlik egitimine

'® Bu konuda katilimcilarin detayli goriisleri, arastirmanin 15-18 aras: sorularina verilen agik uglu ce-
vaplar baglaminda zikredilecektir.

!9 Kontrol sorulari, bir ankette daha 6nce verilmis cevaplarin dogrulugunu/tutarliligini 6l¢meye yara-
yan sorulardir. Detaylar i¢in bk. Zeki Aslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, 113.
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baslama noktasinda genel itibariyle 6n kabullerinin oldugunu ve psikolojik
olarak hazir bulunusluk diizeylerinin bulundugunu gostermektedir.

Soru-7: Hafizlik siirecinde basarili oldugunuzu diisiiniiyor musu-
nuz?

Hafizlik stirecinde hangi sonucun basar1 olup olmadig1, cevaplanmasi
gereken énemli bir sorudur. Ulkemizde bu sorunun cevabi hafizligin ta-
mamlanip tamamlanmamasina gore verilmekte olup toplumdaki genel al-
giya gore hifzini bastan sona tamamlayamayan kisi bu konuda basarisiz
olarak algilanmaktadir. Boyle bir alginin mevcudiyetinde ciiz veya sure ha-
fizlig1 gibi kismi hafizlik uygulamasinin tilkemizde yaygin olmamasinin et-
kili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ancak arastirmaya konu olan oku-
lumuzda bes ciiz hafizlig1, on ciiz hafizlig1 gibi kismi hafizlik uygulamalar:
cari oldugundan, siirece dahil olan 6grencilerin hafizlik ¢alismasi sonunda
kendilerini basarili goriip gormedikleri; hedeflenen sonuca ulasip ulasma-
diklarini kendi perspektiflerinden dile getirmeleri 6nemlidir. Bu minvalde
katilimcilarin sadece 3 tanesinin (K-1, K-3, K-4) “Evet” segenegini isaret-
leyerek kendilerini bagarili olarak degerlendirdigi, 7 tanesinin (K-2, K-11,
K-13, K-14, K-15, K-16, K-20) “Hay1r” segenegini isaretledigi, geri kalan 10
Ogrencinin ise “Kismen Evet” secenegini isaretledigi tespit edilmistir.

Bu sonuglar1 degerlendirmeye tabi tuttugumuzda 6grencilerden kendi-
sini bagarili olarak gorenlerin, hafizligin tamamini veya yaridan fazlasin
bitiren kisiler (K-1, K-3, K-4) oldugunu gérmekteyiz. Okulun, egitim siire-
cinin yarisindan itibaren (i) Tam Hafizlik, (ii) Yarim Hafizlik, (iii) ilk 5 ciiz
Hafizlig: (iv) Yiiziine Sahih Okuyus seklinde giincelledigi hedefleri dikkate
alindiginda bu {ig¢ 6grencinin kendisini basarili olarak nitelendirmesi isa-
betli goriinmektedir. Ayrica bu ii¢ 6grenciden ikisinin (K-3, K-4), hafizlig1
okulla nihayete eren bir sonug olarak degil, okul sonrasi1 da devam eden bir
stire¢ olarak gordiigii; dolayisiyla iiniversite yillarinda da hifzini ikmal et-
meye devam edecegini belirtmesi bu sonucun tutarliigina delalet etmekte-
dir. Stire¢ sonunda kendisini “basarisiz” olarak degerlendiren katilimcilarin
ise okulun hafizliga dair hedeflerinden (yukaridaki ilk ti¢ hedef) hi¢birisini
ikmal edemedigi goriilmektedir. Zira s6z konusu katilimcilarin (K-2, K-11,
K-13, K-14, K-15, K-16, K-20) ezberledikleri sayfalarin 50-90 araliginda
oldugu; ilk 5 ciizin dahi tamamlanamadig1 goériilmektedir. Kendilerini
“kismen basarili” olarak goren katilimcilarin ise asgari 100 sayfa (ilk 5 ciiz),
azami 340 sayfa ezberleyerek okulun hafizliga dair hedeflerinden en az bir
tanesini gerceklestirdigi goriilmektedir. Mezktr katilimcilarin kendilerini
hafizliga dair toplumsal alg1 acisindan basarisiz, okulun hafizlik hedefleri
acisindan basarili olarak degerlendirdiklerini soyleyebilir; “kismen evet”
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cevabinin da bu agidan tutarli oldugu sonucuna varabiliriz. Sonug olarak
ifade edebiliriz ki, ilerleyen siirecte giincellenen hedefler perspektifinden
degerlendirildiginde okulun hafizlik projesinde kismi bir bagarinin oldu-
gu soylenebilir; ancak baslangictaki hedefler ve bu hedeflere muhatap olan
ogrencilerin nihai kertedeki algilar1 agisindan olaya baktigimizda, hatizlik
projesinde istenilen hedefe ulagilamadig: goriilmektedir.

Soru-8: Size gore hafizlik siirecinde bir 6grenciyi basarili/basarisiz
kilan en 6nemli unsur nedir?

Ogrencilerin tecriibe ettigi hafizlik siirecinin ardindan kendilerine y6-
neltilen bu soruya verilen cevaplar, meseleye iceriden (6grenci perspek-
tifinden) bakma firsat1 sunacak; orgiin egitim esliginde hafizlik yapmak/
yaptirmak isteyen kisi veya kurumlara bu konuda dikkate alinmaya deger
veriler sunacaktir. Zira kanaatimize gore bu soruya verilen cevaplar, érgiin
egitim esliginde basarili bir hafizlik projesinin hangi paradigmalar {izerine
insa edilmesi gerektiginin ipuglari niteligindedir. Bu minvalde 14 6grenci
(K-3, K-4, K-5, K-6, K-8, K-9, K-10, K-11, K-13, K-14, K-15, K-16, K-17)
hafizlikta “6grencinin yeterli zamana, motivasyona, sabir ve istikrara sahip
olmasini” en 6nemli unsur olarak tercih etmis, 3 6grenci (K-1, K-2, K-20)
ise “kisinin tecvit, kiraat, giizel ses, hafiza vb. yonden altyapisinin olmasi-
n1” hafizliktaki en 6nemli unsur olarak belirtmistir. Ogrencilerden 1 tanesi
(K-19) hafizlikta bagariya giden yolda en 6nemli faktoriin “hafizlik hocasi-
nin ve egitim kurumunun tutum ve davraniglar1” oldugunu ifade ederken 2
ogrenci (K-12, K-18) ise yukarida zikredilen maddelerin (A, B, C) hepsinin
esdegerde 6nemli oldugunu belirtmistir.

Bu cevaplar ve siireg icerisindeki gozlemlerimiz sonucunda ifade edebi-
liriz ki, okuldaki hafizlik projesinin ilerleyen yillarda hedef kiigiiltmesinde
6grencilerin zaman, motivasyon ve sabir noktasindaki kimi yetersizlikleri
belirleyici rol oynamistir.”® Bu konuda sonuca etki eden ikinci faktor ise
yiiziine, talim, tecvit ve ezber yetenegi gibi teknik altyapidaki kimi sikinti-
larin tam olarak halledilemeden hafizlik siirecinin baslatilmasidir. Nitekim
bu durum, ¢aligmamizin ilerleyen bolimlerinde soru-18 baglaminda 6g-
rencilerin dilinden daha detayli olarak ifade edilecektir. Hocalarin tutumu-
na dair faktorler ise 6grenciler nazarinda hafizlig: etkileyen 6ncelikli hu-
susiyetlerden goériilmemektedir. Bu durum, giiniimiiziin 6grenci merkezli
egitim yaklasiminin ve okul 6grencilerinin hocalariyla sonuca etki edecek

» Okulun ilk giinden itibaren 6grencilere tim maddi/teknolojik imkanlari ticretsiz ve sinirsiz denile-
bilecek bir sekilde seferber etmesi de kanaatimizce siireci olumsuz etkilemistir. Zira hafizlik 6ncesi
konforlu bir hayata aligan 6grencilerin, siireg baslayinca disiplinli bir ¢alisma atmosferine dahil olma
noktasinda sikinti ¢ektikleri gozlemlenmistir. Binaenaleyh 6grencilerde, baslangicta rahata alisan bir
nefsin, ilerleyen siiregte zithde dayali bir hayata uyum saglama konusunda yasadig: zorluklarin 6r-
nekleri gortilmistiir.
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boyutta olumsuz bir tecriibe yasamadiklarin bir gostergesi olarak yorum-
lanabilir.

Soru-9: Hafizliga bagladiginizda tecvit, kiraat/okuyus, ses, hafiza vb.
acilardan altyapinizin yeterli oldugunuzu diisiiniiyor musunuz?

Bu soru ile hafizlik siirecine dahil olan 6grencilerin siire¢ 6ncesi tek-
nik/ilmi altyap1 ve tilavet/okuma becerisi agisindan hafizliga hazir olup
olmadiklar1 dl¢iilmek istenmistir. Bu soruya 6grencilerden 7 tanesi (K-1,
K-5, K-6,K-7, K-15, K-16, K-17) “Evet” cevabini vererek kendisinin teknik
altyap1 bakimindan hazir hissettigi bir donemde hafizliga basladigini ifade
ederken, 6 6grenci (K-2, K-9, K-13, K-14, K-19, K-20) “Hayir” cevabini isa-
retleyip altyapisi tamamlanmadan hafizliga basladigini belirtmis, 7 6grenci
ise (K-3, K-4, K-8, K-10, K-11, K-12, K-18) “Kismen Evet” cevabini tercih
etmigstir. Bu cevaplar cercevesinde ifade edecek olursak okulda tecvit, kira-
at, ylizline okuma becerisi ve ezber kabiliyeti gibi ilmi/teknik donanim ve
beceri konusunda 6grencilerin azimsanmayacak bir boliimii tam hazir hale
gelmeden hafizliga basglamis ve bu durum, hafizlik projesinin hedeflenen
neticeye ulagamamasinin énemli nedenlerinden birisi olmustur. Zira tila-
vet altyapisi tamamlanmadan baglanilan bir hafizlik, 6grencilerde ylizmeyi
tam bilmeyen bir kisinin okyanusa atilmasi veya soforliik pratigi eksik olan
bir kisinin otobandaki trafige dahil olmas gibi ¢esitli sendromlarin ortaya
¢ikmasina ve hafizlik ¢alismasinin her giin katlanilmasi gereken bir fobi
niteliginde algilanmasina yol agmustir. Béyle bir alg1 ise hafizlik atmosferini
olumsuz etkilemistir. Ancak burada belirtilmesi gereken dnemli bir husus
vardir ki, nitelikti tilavet noktasinda eksikleri olan 6grencilerin okul tara-
findan hafizliga baglamalarina izin verilmesinde, onlarin @istiin zeka ve ye-
tenekleriyle s6z konusu agiklarini siireg igerisinde kapatabileceklerine dair
beklentinin ve 6grencilerdeki hafizliga baslamaya dair yogun istek ve moti-
vasyonun etkisi bitylik olmustur. Tiim bu hususlar1 géz 6niinde bulunduran
okul yonetimi, 6grencilerin heveslerinin kirilmamas: adina hafizliga hep
birlikte baglama kararini almis; ancak siirecin sonunda boyle bir kararin
isabetli olmadig1 egitimin tiim paydaslarinca anlagilmstir.

Soru-10: Hafizlik siirecinde kendinizi yeterli motivasyona, sabra ve
istikrara sahip bir kisi olarak nitelendirebiliyor musunuz?

Hafizligin siirdiiriilebilir olmasinda motivasyon, sabir ve istikrar gibi
duygusal/psikolojik altyapinin saglam olmasinin 6nemi izahtan vareste bir
durumdur. Bu sebeple yukaridaki soru ile 6grencilerin -duygusal zek4 (EQ)
diye de vasiflandirilan- duygu durumlarinin 6l¢iilmesi hedeflenmistir. Zira
hafizligin bagari ile tamamlanabilmesinde ve daha sonraki siire¢lerde mu-
hafaza edilebilmesinde kiginin motivasyonu yiiksek, sebat ve istikrar ehli
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bir karaktere sahip olmas1 dnemlidir. Bu agidan, katilimcilarin yukaridaki
soruya verdikleri cevaplar incelendiginde onlarin hafizlik siirecinde istik-
rar ve motivasyon problemi yasadiklar: goriilmektedir. Zira yukaridaki so-
ruya “Evet” cevab1 veren 6grenci sayist 6 olup (K-1, K-4, K-5, K-6, K-10,
K-20) geri kalan 6grencilerin siire¢ esnasinda kismi ya da biiyiik 6lgekli
motivasyon kaybi yasadiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim 3 6grenci (K-11,
K-15, K-17) “Hayir” segenegini, 10 6grenci (K-2, K-3, K-7, K-8, K-9, K-12,
K-13, K-16, K-18, K-19) “Kismen Evet/Hayir” segenegini 1 6grenci (K-14)
ise “Kararsizim” segenegini isaretleyerek bu noktada yasadiklar1 gelgitlere
dikkat ¢ekmislerdir.

Bu cevaplar gostermektedir ki, 6grencilerin bir¢ogunda hafizlik stirecin-
de istikrar ve sebat noktasinda zafiyet belirtileri ortaya ¢ikmuis, bu durum
da onlarin motivasyonlarina ve hafizlikta istenen neticeye ulagmalarina ket
vurmustur. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi tistiin zeka/yetenek sahibi
olan bu 6grenciler, sair derslere ait problemleri siiratlice ¢6ziime kavustur-
duklar i¢in uzun siire ¢alismayi gerektiren bir durumla ilk defa kargilas-
mis oldular. Dolayisiyla, hafizlik gibi @istiin zekddan ziyade azim ve istikrar
gerektiren bir eylemle her giin yiiz ylize olmalari, onlarin bu yeni duruma
adapte olma noktasinda bazi zorluklar yasamalarina sebep olmustur. Kimi-
si bu yeni duruma kisa bir zaman igerisinde adapte olup hafizlikta mesafe
kaydederken kimisinde ise bu yeni durum moral bozukluguna ve uzun bir
slire dzgiiven ve motivasyon kaybina yol agmis, bu durum da zaman kay-
bina yol agarak hafizlikta istenen neticenin tam olarak elde edilememesine
neden olmustur. Zira ehlinin malumudur ki hafizlikta yitirilen zaman, kar-
topunun ¢18a doniigmesi gibi sayfa sayilar arttikca haslamadaki problem-
ler yiiziinden yiikiin daha da agirlasmasina sebebiyet vermektedir.

Soru-11: Hafizlik siirecinde hocanizin/hocalarimizin tutum ve dav-
ranislarini olumlu buluyor musunuz?

Hafizlik uzun soluklu bir faaliyet oldugu icin siire¢ boyunca kimi 6g-
rencilerin sabirlar1 titkkenebilmekte, stireci tamamlama konusunda umut-
lar1 azalarak motivasyonlar1 diisebilmektedir. Bu noktada egitimcilerin
devreye girerek mezkiir 6grencileri motive etmesi, destekleyici ve kolay-
lagtiric1 yontemler gelistirmesi son derece dnemlidir. Yukaridaki soru ile
egitmenlerin hafizlik siirecindeki rollerinin, siirece dahil olan 6grenciler
perspektifinden 6l¢tilmesi hedeflenmistir. Bu soruya 6grencilerin 10 tanesi
(K-2, K-6, K-7, K-8, K-10, K-11, K-12, K-13, K-14, K-20) “Evet’, 6 tanesi
(K-1, K-3, K-4, K-15, K-17, K-18) “Kismen Evet”, 3 tanesi (K-5, K-9, K-16)
“Hay1r”, 1 tanesi (K-19) ise “Kararsizim” cevabini vermistir. Bu cevaplara
dayanarak, okulda hafizlik projesinde gorev alan hocalarin siirecin sonu-
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cunu etkileyecek olumsuz tutum igerisinde bulunmadiklarini ifade ede-
biliriz. Ancak “Kismen Evet” cevabini isaretleyen 6grencilerin sayisina ve
kendi gozlemlerimize binaen kimi hocalarin, hafizlikta belirlenen hedet-
lere ulasmada zorluk yasayan 6grencilere stratejik, pedagojik ve destekle-
yici bir yaklasim sergileme noktasinda yetersiz kaldiklarini ifade etmemiz
miimkiindir. Zira ehlinin malumudur ki hafizlik hocalig1, sadece dersini
hazirlayan 6grencilerin ezber sayfalarini dinlemekten ibaret degildir. Bila-
kis hocanin asil misyonu, uzun bir maraton kosusu niteliginde olan hafizlik
stirecini 6grencilerine kolaylastirmaktir. Bunu saglamanin yolu ise ezber
yapma azim, irade ve yonteminde eksikleri oldugu i¢in dersini hazirlamak-
ta zorlanan ogrencilere, gesitli strateji, yontem ve tekniklerle zamaninda
ders verme disiplini kazandirmak; 6grencilerin bu davranisi bir aliskanlik
haline getirmesine yardimc1 olmaktir.*!

Soru-12: Hafizlik siiresince velilerinizin bu siirece yeterince destek
oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Soru-114de zikredilen gerekgelerden hareketle bu soruda da genelde egi-
timin, ozelde ise hafizligin 6nemli paydaslarindan olan velilerin hafizlik
stirecindeki tutumlar: sorgulanmis ve 6grencilerden bu konudaki kanaatle-
rini ifade etmeleri istenmistir. 1 6grencinin (K-16) “Kararsizim’, 1 6grenci-
nin (K-15) “Hayir” segenegini isaretledigi bu soruya 4 6grenci (K-9, K-11,
K-19, K-20) “Kismen Evet, geri kalan 14 6grenci ise “Evet” cevabi vermis-
tir. Bu sonuglara bakildiginda 6grencilerin ¢ogunun hafizlik siirecinde veli
destegi noktasinda bir problem yasamadig1 goriilmektedir.

Soru-13: Hafizlik siirecine dahil olduktan sonra (bugiin itibariyle)
sizin i¢in hafizligin gerekli oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Soru-14: Hafizlik siirecini okul sonrasinda da devam ettirmeyi diisii-
niiyor musunuz?

Yukaridaki iki soru, hafizlik projesine dahil olduktan sonra 6grencilerin
hafizliga dair bakis agilarinda bir farkliligin olusup olusmadigini, onlarin
hafizlig1 sezonluk mu yoksa 6miirlitk mii bir faaliyet olarak gordiiklerini
6l¢meyi hedeflemektedir. Zira verilen cevaplar, hafizligin 6grencilerin na-

2 Ogrencilerin diizenli ders vermeyi aligkanlik haline getirmesi igin bir siireligine “Ornek Ezber Ca-
ligma Sayfalar1” olusturulabilir. Bu minvalde 6grencinin ezberleyecegi sayfa bir fotokopi halinde
kendisine verilir. Fotokopide sayfanin tamamu iki veya ii¢ béliime ayrilmig olarak farkli renklerle
gosterilir. Sayfanin yanindaki boslukta ise her bir boliim igin igerisinde o boliimiin kag¢ dakikada
ezberlendigine dair bir kutu yer alir. Ogrenci her bir béliimii bitirdiginde ilgili kutucuklara kag daki-
kada bitirdigini dakika olarak yazar. Son olarak da sayfay: bagtan sona tekrar ederek bélimler aras:
irtibat1 saglamlastirir. Bu yontemle, boliimlere ayrildig1 i¢in sayfa daha kolay ezberlenmis, yandaki
kutucuklara ezber siiresi yazildig1 icin de sayfay1 daha kisa siirede ezberleme gayreti giinden giine
artmis olacaktir. Bu fotokopilerin her giin ders verildikge 100 iizerinden notlandirilarak bir dosyada
saklanmasi ve ay sonunda 6grenciye “Aylik Performans Cizelgesi” seklinde geri bildirimde bulunul-
mas1, onun hem performansini artirmasina hem de ezber aligkanligini bir meleke haline getirmesine
yardimei olacaktir.
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zarinda belirli bir zaman, mekan veya meslek ile sinirli bir eylem/kazanim
olup olmadiginin belirlenmesine yardimci olacaktir.

Bu minvalde sadece 2 &grencinin (K-11, K-20) “Hayir’, 1 6grencinin
(K-14) “Kararsizim” segenegini isaretledigi soru-13%; 5 6grenci (K-3, K-9,
K-15, K-18, K-19) “Kismen Evet’, 12 6grenci ise “Evet’, diye cevap vermistir.
Soru-14%e verilen cevaplar incelendiginde ise 5 6grencinin (K-3, K-10, K-11,
K-17, K-20) “Hayr”, 3 6grencinin (K-7, K-14, K-16) “Kararsizim’, 6 6grenci-
nin (K-2, K-5, K-6, K-9, K-18, K-19) “Kismen Evet”, 6 6grencinin (K-1, K-4,
K-8, K-12, K-13, K-15) ise “Evet” cevabini isaretledigi goriilmiistiir.

Bu tercihler ve siire¢ sonundaki gozlemlerimiz gercevesinde grencile-
rin ¢ogunun hafizlik deneyiminden pisman olmadiklarini ve imkan bul-
duklar1 taktirde bu siireci itmam etme niyeti tasidiklarini ifade etmemiz
miimkiindiir. Bu durumun, en az hafizlig1 tamamlamak kadar belki de
ondan ¢ok daha kiymetli oldugunu diisiiniiyoruz. Zira “Miiminin niyeti
amelinden hayirlidir”™® hadisi geregince bir kisinin hafiz olup olmama-
sindan ziyade hafizliga ve bu siiregte yasadiklarina dair kalbinde tagidig:
muhabbetin daimi olmasinin ¢ok daha degerli oldugunu disiiniiyoruz. Bu
agidan bakildiginda 6grencilerinin ¢ogunun ilahiyat disinda bir Giniversite
tercihinde bulundugu bu okulun -hafizliga dair baslangigtaki hedeflerine
rakamsal anlamda ulagamasa bile- ¢ok kiymetli bir hizmet icra ettigini
soyleyebiliriz. Zira 6rgiin egitimin yogun programi esliginde siirdiirmeye
calistiklar1 hafizlik projesinin akabinde -iistelik bu projede istenen sonucu
alamamalarina ragmen- 6grencilerin yaridan fazlasinin siirecin sonunda
hafiz olmanin gerekli oldugu kanaatini tasiyor olmalar1 ve mezuniyet son-
rasinda da hifzini gelistirme niyeti tasiyor olmalari, okul agisindan 6nemli
bir misyonunun bagsariyla yerine getirildigini gostermektedir. Bunda Aka-
id, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih ve Islam Tarihi gibi Islami ilimlere dair veri-
len egitimin basarili olmasinin ve dgrencilerin 6rgiin egitim esliginde tam
hafiz olma idealini gergeklestirmede zorlandigini géren okul yonetiminin
stireg igerisinde yaptig istisareler sonucu hedefte giincelleme yaparak al-
ternatifli kismi hafizlik modeline ge¢mesinin etkili oldugunu ifade etme-
miz miimkiindiir.

Soru-15: Sizin icin hafizlik ne anlam ifade ediyor? Onemli ve gerekli
mi, neden?

Soru-137tin kontrol sorusu ve tamamlayicisi olan bu soru, agik uglu ve
nitel 6zellikte olup burada 6grencilerin 4 yillik hifz deneyimlerinin ardin-
dan hafizliga dair algilarini kendi ctimleleri ile ifade etmeleri istenmistir.

* Ebtrl-Kasim Miisnidi'd-diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberéani, el-Mucemii’l-kebir, nsr.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: y.y., 1405/1985), 6/185-186.
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Bu baglamda 6grenciler hafizlig1 su ctimlelerle tavsif etmislerdir: “Kuranin
korunmasi ve cennete gitmek igin gerekli olan bir faaliyet.” (K-20) “Ozellik-
le dini alanda 6n planda olanlar icin gerekli bir kazanim.” (K-18), “Dini ve
Kuran’ daha iyi anlama, anlatma ve yasamanin onemli bir vesilesi” (K-16,
K-17, K-10, K-8, K-7, K-3), “Allah’in sozlerine verilen degerin gostergesi.”
(K-1, K-15), “Kuran’ énce hafizada sonra kalpte yasamak.” (K-13), “Baz1 Is-
lami degerlerin oturmast igin onemli” (K-9), “Insana manevi yénden ¢ok sey
katiyor” (K-5), “Onemli ama yapilmast ve korunmasi zor bir eylem oldugu
icin herkese gerekli degil” (K-3, K-9, K-14, K-20).

Yukarida 6zet olarak ifade edilen ciimlelere ilaveten, hafizligin kendileri
i¢in ne anlam ifade ettigine dair daha ayrintili ve dikkat ¢ekici bir tslup
ile dile getirilen su bes cevabi yine 6grencilerin dilinden aktarmak faydali
olacaktir:

K-2: “Hafizlik bir Miisliimanin olmazsa olmazlarindan olmali. Ciinkii ha-
yatta her gordiigiimiiz seyin Kuranda bir karsiligr oldugunu gormek, insanin
inancini daha da giiglendirdiginden 6nemli ve gerekli oldugunu goriiyorum.”

K-4: “Hafizlik, bir Miisliimann dinini ¢ok iyi tanimasini saglar ve saglam
bir iman olusturur. Herhangi bir sikinti ve zorlukta insanin aklina gelen bir
ayet, kisiyi ¢ok dirayetli kiliyor. Yanlis bir ise yonelecegi zaman, ezberledigi
ayetler hiirmetine vazgegiyor.”

K-6: “Hafizlik, bitiremese dahi her Miisliimanin belli bir derecede yapma-
st gereken bir sey.”

K-12: “Benim i¢in hafizlik, sadece sayfalar: iistiinkorii ezberlemek degil.
Bilakis Kuranda anlatilanlar: 6ziimsemek ve bunu hayatimiza yansitmak-
tir. Kuran ezberleyip éziimsemek, Islam’ ve Allahy anlama agisindan ok
onemlidir”

K-15: “Benim igin hafizlik, Allahin sozlerine verilen degerin bir goster-
gesidir. Insamin icindekini agiga ¢ikarir. Karakterinin oturmasina yardimei
olur™

Soru-16: Size gore egitim gordiigiiniiz okulda vb. okullarda okuyan
bir 6grenci ayn1 zamanda hafiz olmali mi1, neden?

Bu soru, soru-4’iin ve 15’in kontrol sorusu ve tamamlayicisi niteliginde
olup 6grencilerin nazarinda hafizligin belirli kisilere ait bir eylem mi, yok-
sa kabiliyeti olan herkesi ilgilendiren bir zorunluluk mu olup olmadiginm
6lgmek amaciyla yonlendirilmistir. Ayrica verilen cevaplari bu ve benzeri

2 QOgrencilerin ¢ogunun hafizligi tamamlayamamalarina ragmen onun hakkinda bu sekilde pozitif
duygular beslemelerinde, siire¢ basladiginda yasadiklar1 zorlugu géren okul yonetiminin isi “tadin-
da” birakmasinin etkisi oldugu kanaatindeyiz. Zira ge¢miste oldugu gibi baz1 zorlamalarla siireg de-
vam ettirilseydi, soz konusu 6grencilerin genelde Kuran'a 6zelde ise hafizliga dair negatif yaklasgim
icerisinde olmalar1 s6z konusu olabilirdi.
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projelerde yer alacak olan egitimin tiim paydaslarina katki saglayacak de-
neyimler olarak gérmek miimkiindiir. Bu minvalde yukaridaki soruya 6
6grenci (K-1, K-2, K-3, K-6, K-7, K-18) olumlu yanit vererek bu tiir proje
okullarda orgiin egitimle beraber hafizlik yaptirilmasinin gerekli oldugu
kanaatini ifade etmislerdir. Bu kanaatlerini ifade eden 6grencilerin bir kis-
mi gerekgelerini ise soyle dile getirmislerdir:

K-1: “Evet. Hafiz olan kisi Kurandaki ayetleri ezberler ve 6grenir. Okulda
ise goren kisi icin kdinatin ayetleri ogretilir. Insamin diinyaya gelis amacin
diisiindiigiimiizde onun bu ikisine de sarilmasi gerektigini goriiyoruz.”

K-6: “Bu tarz kurumlarda orgiin egitim ile hafizligi beraber yiiriitmek ¢ok
zor olsa da yazlar: hafizlik, kislar: 6rgiin egitim ve haslama seklinde bir sis-
temle yiiriitiilebilecegini diisiintiyorum.”

K-7: “Bence Islam diinyasina yol gostermek icin yetistirilen bir dgrenci
hafiz olmalidir™*

K-18: “Olmali. Gerek hafizligin maneviyat: gerekse tahsilde sagladigi ko-
laylik sebebiyle diizgiin ve istikrarl bir sistem dahilinde olmali.”

Yukarida bu tiir proje okullarda hafizligin gereklilik oldugu goriisiine
mukabil, geri kalan 14 6grenci ise hafizligin 6nemini ikrar etmekle birlik-
te “bireysel farkliliklar” (K-4), “Orgiin egitim esliginde hafizligin zor olmasi”
(K-5), “kisisel tercihe ve altyapimin saglamligina bagh olmasi” (K-8, K-15,
K-16, K-17, K-19), “zorlamanin basar: getirmeyecegi” (K-10) ve “hafizliga
bir zorunluluk gibi bakilamayacag” (K-14) gibi gerekgeler ileri stirerek ha-
fizligin her 6grenci igin gegerli bir okul projesi olmak yerine kisisel ter-
cihlere birakilmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu cevaplardan bazilarini
6grencilerin dilinden zikretmeyi uygun goriiyoruz:

K-9: “Hafiz olmasimn sart oldugunu diisiinmiiyorum. Salih bir miislii-
man, hakkaniyetli bir insan olarak yetistirilmesi yeterli”

K-12: “Bence hafizlik yapmak isteyen biri icin Tiirk egitim sistemi agir ol-
dugundan beraber yapmak ¢ok zor. O yiizden okulu dondurup hafizligi yapip
okul zamaninda tekrar etmek bence daha mantikli”

K-13: “Islami ilimler iizerine tahsil yapacak birisi (hafiz) olmal. Yapa-
mayacak olan (diger) kisilere ise 30. ciiz, Yasin vb. yerler ezberletilmeli ve
gerekli kiraat ilmi verilmeli. Bunun tizerine istegi veya kabiliyeti varsa hafiz
olmali.”

K-20: “Bence dinini tam bilmesi yeterli.”

Bu iki farkli yaklagima dair cevaplar zikrettikten sonra ozetle ifade ede-
biliriz ki, 6grencilerin ¢ogu bu tiir proje okullarinda hafizligin bir zorunlu-

* Burada katilimei (6grenci) bu okulun ve bu tiir proje okullarin, gelecegin liderlerini yetistirme ama-
CIna vurgu yaplyor.
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luk olmamasi gerektigi; istek/motivasyon, altyap, kiraat, hafiza vb. 6zellik-
lere sahip olan 6grencilerin kisisel tercihlerine birakilmasinin daha dogru
olacag1 kanaatindedirler.

Soru-17: Okulda hafizlik egitiminde basarili 6grenci ya da 6grenci-
ler var m1? Varsa bu basarinin altinda yatan neden size gore nedir?

Soru-8’in tamamlayicisi ve saglamasi niteliginde olan bu soruda okulun
hafizlik projesinde basarili olan ve siirecin sonunda tam hafiz veya yarim
hafiz olan 6grencilerin bu basarisinin arkasinda yatan nedenlerin 6gren-
ci perspektifinden tespiti hedeflenmistir. Bu minvalde hafizlik projesinde
basar1 gosteren 6grenci/6grencilerin bu basarisindaki en 6nemli unsurlar
katilimcilar tarafindan su sekilde ifade edilmistir: “Sabwr ve azim” (K-3,
K-7), “Motivasyon, sabir ve gayret” (K-4), “Disiplin, azim ve kararlilik” (K-5,
K-15, K-16), “Istikrarli ve istekli olmalari” (K-8), “Bireysel azim ve ¢aba”
(K-9, K-18), “Istek ve siki calisma” (K-10), “Ezber yetenegi” (K-11), “Altya-
pilarimin iyi olmasi” (K-13), “Hafizliga normalden daha fazla vakit ayirip
ekstra ¢aba gostermeleri” (K-14), “Cok ¢alismalari” (K-17), “Motivasyon ve
hafiza” (K-19), “Altyap: ve Allah vergisi yetenek” (K-20).%

Yukaridaki cevaplara gore dgrenciler, hafizlikta bireysel ¢aligma prog-
ramina sahip olmanin énemli oldugu; bunun da azim, gayret, motivasyon,
sabir ve yetenek gibi yine bireysel o6zellikler tarafindan desteklendiginde
ancak hafizlikta basariya ulasmanin miimkiin oldugu kanaatindedirler. Bu
cevaplar ayn1 zamanda okulun baglangigtaki hafizlik hedefine ulagama-
masinda o6grencilerin bireysel gayret ve motivasyon eksikliginin belirleyi-
ci bir neden oldugunun gostergesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim 6g-
rencilerin bu soru (soru-17) kapsamindaki degerlendirmeleri bu realiteyi
desteklemektedir. Bu realiteden ve tecriibeden hareketle ifade edebiliriz ki,
orgiin egitim esliginde hafizlik projesi uygulayacak olan okullarin 6grenci
se¢iminde sadece iistiin zekali olma kriterini 6l¢li almamalary; 6grencile-
rin ayn1 zamanda hafiza, motivasyon, sabir ve dayaniklilik gibi yonlerden
de degerlendirilebilecegi parametrelerin islevsel hale getirilmesi elzemdir.
Zira yedi yillik gézlemimizin sonucunda ulagtigimiz kanaat sudur ki, ha-
fizlikta tistiin zekali olmaktan ziyade azimli, gayretli ve istikrarli olmanin
belirleyici rolii ¢cok daha fazladir. Nitekim okulda hafizlik projesinde ba-
saril1 olan kisilerin bu basarisinin altinda yatan nedene dair 6grencilerin
verdikleri cevaplar, bu gézlemimizi destekler nitelikte olup bu cevaplardan

» Bu cevaplari veren 6grencilerin Gistiin zekali olmalar onlarin hafizlik i¢in yeterli altyapiya sahip ol-
duklar1 anlamina gelmemektedir. Zira ¢alismamuzin gesitli yerlerinde de deginildigi gibi siireg igeri-
sinde de gorilmistiir ki, hafizlik sadece Gistiin zeka ile tamamlanabilecek bir olgu degildir. Bunlarin
disinda azim, sabir, hazir bulunusluk hali, psikolojik durum, diger mesguliyetlerin yogunluk derecesi
ve cevresel faktorler gibi bircok etkenin de belirleyici oldugu bir siiregtir.
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en dikkat ¢ekici olanlarini zikretmenin meselenin vuzuha kavusmasi aci-
sindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz:

K-6: “Tek kelimeyle ‘irade’. Hafizlik yaptigim siire boyunca benden daha
disiplinli ¢alisan ve hafizlik anlaminda benden daha iist noktalarda bulunan
arkadaslarimda gordiigiim ve bende onlar kadar olmayan en énemli sey ira-
de ve adanmighkti”

K-12: “Okulumuzda (hafizlikta basarili olanlar) var. Ciinkii biz nefsimizi
onlar kadar alt edemedik.”

Soru-18: Egitim gordiigiiniiz okul ve hafizlik miiessesesi (okulla bir-
likte hafizlik projesi) hakkinda eklemek istedikleriniz?

Arastirmamizdaki sorulara ilaveten, 6grencilerin nazarinda hafizliga
dair 6n plana ¢ikan hususlarin tespiti i¢in yoneltilen bu soruda katilimci-
lar, 6rgiin egitim esliginde yapilacak olan hafizlik projelerine dair dikkate
alinmasi gereken son derece dnemli cevaplar serdetmislerdir. Bu cevaplar
ogrencilerin tamamen kendi diigiincelerini agik¢a yazdiklari nitel bir de-
gerlendirme kapsaminda oldugu i¢in hem hafizlik siirecinin art1 ve eksi
yonlerini yansitmasi hem de arastirmada verilen cevaplarin derli toplu bir
yansiticisi olmasi agisindan son derece dnemlidir. Bu 6nem sebebiyle kati-
limcilarin bu soru kapsaminda serdettikleri cevaplari, siirecin 6zeti niteli-
ginde olduklari igin tek tek zikredilmesinin faydali olacag: kanaatindeyiz:

K-1: “Bes ciizliik sistemi degerli buluyorum. Bu sistemde yazin bes ciiz
ezberlenir ve kisin derslerle birlikte has yapilir. Bu noktada en 6nemli seylerin
sunlar oldugunu diisiiniiyorum: 1) Baslamadan énce ciddi bir on hazirlik.
2) Yazin ezber donemini iyi planlamak. 3) Kisin dersler oncesi sabah vaktini
veya aksam yatmadan onceki vakitleri iyi degerlendirmek. Bizim uyguladigi-
miz 5 ciizliik sistemde ve hocalarimizin bize yaklasimi konusunda herhangi
bir sikint1 gormiiyorum. Ancak hafizlik oncesi hazirlik siirecinde ve derslerle
birlikte (kisin) has yapma konusunda eksikler oldugunu ve bunun bir¢ok ki-
sinin basarisizhigina sebep oldugunu diisiiniiyorum.”

K-2: “Hafizlik oncesi yiiziine okumanin iyice gelistirildikten sonra 6gren-
cinin hafizhiga baslatilmas: gerektigini diistiniiyorum. Bu en azindan benim
icin boyle olmadi ve ¢ok zorlandim.”

K-3: “Projede eksiklikler vard: elbette. Mesela sadece yazin yaparak hafiz
olunabilecegi riskli bir hedefti. Ciinkii insan belki ezberleyebilir ama onlari
yazdan yaza saglam tutmak ¢ok zor.”

K-4: “Basarisiz olma sebepleri: 1) Yanls sistem. 2) Yetersiz hazirlik stireci.
3) Bir anlik heves ile herkesin (birlikte) hafizliga baslamasi. 4) Sadece yazin
yapilmast sebebiyle gereken yogunlasmanin olusamamasi. 5) Yazin vaktin bir
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iki ay ile kisitlh olmasi. Kisin yogun program nedeniyle (yazin ezberlenen)
sayfalarin paslanmasi.”

K-5: “Orgiin egitimle hafizlik beraber gitmiyor. Cok siki, nazik bir takip
ve sabir istiyor”

K-6: “Bizim okulumuzda bircok ogrenci daha yiiziine okumasini gelis-
tirmeden hafizliga basladig1 icin kisa zamanda pes etmeler ve altina girdigi
tasi kaldiramayanlar oldu. Bunlar yapilmadan hafizliga baslatilmamizi bir
eksiklik olarak goriiyorum.”

K-7: “Benim diisiinceme gore okulun hafizlik programindaki en biiyiik ek-
siklik, plan olmayisidir. Her seyin belirli bir altyapi ile baslayip devam etmesi
en giizel olurdu.”

K-8: “Cogu kisiyi altyap: olarak hazirlayamadan baslamak ¢ok zaman
kaybettirdi”

K-9: “Ogrencilerin yazlarim ellerinden alarak onlara hafizlik yaptirmak
onlar1 bircok seyden mahrum ediyor. Bunun yerine okulla birlikte hafizlik
projesi’ diistiniiliiyorsa orgiin egitime kanaatimce 6-9 ay kadar ara verilip
yogunlastirilmis bir hafizlik programiyla 6grencilere hafizlik yaptirilabilir”

K-10: “Bence okulla birlikte yapilmas: istisnasiz herkese sart kosulmas:
yerine, isteyenlere daha mantikli olurdu.”

K-11: “Kesinlikle istemeyen bir kisi hafizhiga baslamamali. Akademik egi-
timle birlikte yapilacaksa ¢ok iyi program yapilmali”

K-12: “Fikir giizeldi fakat altyap: olmadan ‘hi¢birinizin birbirinizden far-
kimimiz yok’ gibi bir anlayis olmamal.”

K-13: “Okul ve hafizligi beraber gotiirebilmek icin ¢ok planl ve programl
olmak gerekiyor. Aksi taktirde kartopu etkisi yapip ¢iga doniisiiyor.”

K-14: “Daha diizgiin bir programlamayla ¢ok daha basarili olabilirdik.”

K-15: “Bizim okulumuzda hafizlik sadece yazlari yapilan, beyni format-
lamaya yardimci bir arag olarak goriildii. Okul hafizliga yeterince kafa yorup
gereken ciddiyeti vermedi. Her ne kadar ozel hocalar derslerimize girmis olsa
bile”

K-16: “Ogrenci yeterli donanima sahip olmadan bagslarsa motivasyonu
kirilir ve sogur”

K-17: “Orgiin egitime ara vermeleri gerekiyor, yoksa ¢ok zor oluyor.”

K-18: “Bence asla beraber yiirtitmemeliydik. Hafizlik yogun bir ugras,
mesai gerektiren zor bir is. Sadece yazlari odaklanmak, bireysel ¢abasi is-
teginden diisiik olan benim gibiler icin hafizligi daha da zorlastird. Basta
1/2 sene sadece hafizliga verilmeliydi. 12. Simfa ge¢ince sunu fark ettim; biz
senelerimizi ¢ok yanls sarf etmisiz. Hafizlik da bu tasarrufa kurban gitmis
oldu maalesef”
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K-19: “Okulumuzda yapilan hafizlik projesi tam manasiyla yeterli olma-
di. Ciinkii yaptigimiz hafizligi sadece yaz tatili doneminde birkag ay yaptik.
Bu (siirenin kisa olmast) motivasyonumuzun bozulmasina sebep oldu. Ek
olarak; égrencilerin kiraati iyi olmamasina ragmen direkt hafizliga baslatil-
dik. Bu durumun idareyi ve 6grencileri yeterince iizdiigiinii diistintiyorum.”

K-20: “Daha iyi olabilirdi...”

Bu cevaplar, okulun hafizlik projesinin 6grenciler nezdinde istenen ba-
sartya ulasamadigi seklinde degerlendirildigini gostermektedir. Sonug kis-
minda daha detayli olarak ifade edilecegi i¢in yukaridaki cevaplarda basari-
sizliga dair 6n plana ¢ikan unsurlary; 6grencilerin bir kisminin altyapisinin
yeterli olmamasina ragmen hafizliga baslatilmasi, yazin hafizliga (ham say-
fa ezberine) ayrilan siirenin yetersiz olmasi, kisin yaz donemi ezberlenen
sayfalarin saglamlastirilmasinda diizenli bir takibatin yapilamamasi, 6rgiin
egitimin yogunlugu ve tiim bu siiregleri iyi planlayamamak seklinde 6zet-
lemek miimkiindiir. Bu cevaplarin neticesinde 6grencilerden hafizliklarini
tamamlayamayanlarin bile bu deneyimden pisman olmadiklar1 ancak plan-
lamadaki aksakliklar ve programdaki hafizlik dis1 yogunluklardan sikayetci
olduklar1 goriilmiistiir. Bu durumun, benzer projelerin planlanmasinda ve
akademik calismalarin yapilmasinda yoneticilere ve arastirmacilara 6nemli
katkilar sunacag1 kanaatindeyiz.*

SONUC VE ONERILER

2014-2015 egitim &gretim yilinda, gelecegin Islam alimlerini ve bilim
adamlarini yetistirmek tizere kurulan ve tistiin zekali 6grencilerden olusan
[k Emir Koleji, érgiin egitim esliginde hafizlik projesini egitiminin temel
paradigmalarindan biri olarak belirlemis ve bu idealini kendisini tercih
eden oOgrencileriyle ve onlarin velileriyle isin basinda paylagsmistir. 2020-
2021 egitim 6gretim doneminin sonunda yedi y1l siiren yogun bir egitimin
ardindan gerek fenni ilimler gerekse dini ilimler alaninda bir¢ok hedefine
ulastig1 goriilen okulun hafizlik projesi ise baglangicta hedefledigi gibi ne-
ticelenmemistir. Ogrencilerine biling/suur, ideal/gaye ve Kur'an muhabbeti
kazandirmada son derece basarili bir egitim sunan ve bu yoniiyle onla-
rin “ehli’l-Kuran” olmalar1 konusunda basarili bir performans sergileyen
mezkir okulun, 6grencilerin “héfizu’l-Kur’an” olmalari hususunda baslan-
gicta ortaya koydugu ideali tam anlamiyla gerceklestiremedigi; dolayisiyla

% Hafizlar tizerinde yapilacak benzer arastirmalarda su akademik ¢aligmalardan da yararlanilabilir:
Abdullah Emin Gimen, Hafizlik Tarihi ve Tiirkiyede Hafizlik Kurumunun Islevselligi, (Istanbul: Di-
jital Bask, 2010), 57-113; Cemil Osmanoglu - Ferda Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Galisma Alis-
kanliklar1 Uzerine Bir Arastirma”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 47 (2019),
175-232.
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slireg igerisinde revizyona gittigi goriilmiistiir. Bu revizyon sonunda, bas-
langigta tiim 6grenciler i¢in belirlenen tam hafiz olma idealinden vazgecil-
mig; bunun yerine kismi hafizlik uygulamasina gecilmistir. Binaenaleyh,
siire¢ sonunda sadece bir 6grenci tam hafiz olurken, digerleri 50 sayfa ile
400 sayfa arasinda (bes ciiz, on ciiz, on bes ciiz gibi) degisen oranlarda ez-
ber yapmuislardir.

Yedi yillik gozlemimize ve bu arasgtirmada detaylarini paylastigimiz bul-
gulara gore hafizlik projesinin okulun bidayetinde belirlenen neticeye ula-
samamasinda; (i) okulun hafizlik hedefine uygun 6grenci se¢imi, (ii) hafiz-
lik 6ncesi siireg, (iii) hafizlik stirecinin programlanmas: gibi {i¢ temel alanda
yetersizliklerin oldugu goriilmektedir. Ulastigimiz bulgulardan hareketle
ifade edebiliriz ki, orgiin egitim egliginde hafizlik projesini hayata ge¢irmek
isteyen egitim kurumlarinin oncelikle 6grenci se¢iminde isabetli kararlar
vermeyi oncelemeleri gerekmektedir. Zira ne kadar zeki ve kabiliyetli ol-
salar da okulun hedefleriyle ortiigen karaktere sahip olmayan 6grenciler,
eksik/yanlis kumagtan elbise yapmaya ¢aligmak gibi siirecin hem kendileri
hem de okul yonetimi agisindan i¢inden ¢ikilamaz bir hale gelmesine sebep
teskil etmektedirler. Bunun i¢in evvelemirde 6grenci se¢imi yapilirken on-
larin akademik zekalarini (IQ) 6lgen testlerin yaninda duygusal zekélarini
(EQ) olgen testlerin de uygulanmasi ve iginde hafizlik konusunda uzman
hocalarin da bulundugu bir egitim komisyonu tarafindan o6grencilerin
miilakata tabi tutulmalar1 yerinde bir uygulama olacaktir. Nitekim ¢esitli
zeka testlerinden ge¢meyi ve istiin zekéali olmay1 hafizlik projesi igin yeterli
gormenin yanlighigi bu galigmaya konu teskil eden okuldaki gozlemlerimiz
ve mezkar okulda yedi yil boyunca egitim goren 6grencilerin deneyimleri
sonucu ortaya ¢ikmistir. Projeye uygun 6grencilerin isabetli bir sekilde be-
lirlenmesinin ardindan yapilacak olan ikinci islem, dogru hoca se¢imidir.
Boyle bir projede yer alacak olan hocalarin ise idealist, alaninda yetkin/do-
nanimli (fem-i muhsin), pedagojik yaklasima sahip olan; Kur’ani degerleri
sadece teblig etmekle kalmayip ayni zamanda temsil etme makaminda olan
kisilerden se¢ilmesi 6nemlidir. Zira aksi bir durum, orijinal ve kaliteli bir
kumasin giizel bir elbiseye doniismek yerine, yetersiz bir terzi eliyle heder
edilmesi gibi bir sonucu doguracaktir. Orgiin egitim esliginde yiiriitiilecek
olan hafizlik projesinde yerine getirilmesi gereken ti¢iincli adim, hafizlik
oncesi siirecin hakkinin verilmesidir. Bu baglamda 6nce tashih-i huruf, te-
orik tecvit, yiiziine ve talim egitiminin, sonra da belirli dua ve surelerin
ezberlenmesi gibi agamalarin katedilmesi gerekir. Ogrencilerin tecvit ku-
rallarina uygun akici bir yiiziine okuyusun miimessili ve sahih bir tilave-
tin uygulayicisi haline gelmeleri, bu agamanin hakkinin verildiginin; artik
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hafizhiga baglamaya namzet bir okuyucu haline geldiklerinin gostergesidir.
Bu agamadan sonra atilacak olan dérdiincii adim, hafizlik siirecinin cok
iyi planlanmasi; 6grencilerin goriislerinin de alindigi hem genel hem de
bireysel planlar yapilarak onlarin her dénem bu plana ne oranda sadik kal-
diklarmin takip edilmesidir. Zira hafizlik gibi tek basina dahi yogun gayret
gerektiren uzun soluklu bir faaliyetin 6rgiin egitimin agirhig: altinda ezil-
memesi i¢in kisa, orta ve uzun vadeli dakik bir planlamanin yapilmasi ve
bu planlamanin istikrarl bir sekilde takip edilmesi elzemdir. Bu baglamda
orgiin egitim egliginde yapilacak hafizlik ¢alismasi i¢in su iki yontem takip
edilebilir: (i) Altyap1 ve motivasyon bakimindan hazir hale gelen 6grencile-
rin yazin ham sayfa ezberleyip kisin ise bu sayfalarin tekrarini yapmalarin
saglamak ve tim bunlarin disiplinli-diizenli bir sekilde takibinin yapilma-
sin1 saglamak. Bu usuliin icra edilmesinde 5+5+5+5+5+5 ciiz sisteminin
uygulanmast yararli olacaktir. Bu sistemde birinci ciiziin son sayfasindan
ezberlenmeye baslanir ve bes giin sonra besinci ciiziin son sayfasina gelin-
ce tekrar baga (birinci ciize) doniiliir. Bu sekilde bes ciiziin tiim sayfalar:
sondan basa dogru klasik usulde ezberlenir. Kis dénemi, yazin ezberlenen
bes ciiz saglamlagtirilir. Bir sonraki yaz tatilinde ise diger bes ciiziin say-
falar1 ayni usulle ezberlenir. Ezberlenen sayfalarin haslamas: ise kis done-
mindeki Kur'an derslerinde yapilir. Bu usuliin tilkemizdeki klasik usulden
tek farki, otuzuncu ctizden sonra tekrar birinci clize doniis yapmak yerine,
bes ciiziin ardindan tekrar basa dénmektir. Béylece bir doniis arasindaki
giin farki otuzdan bese diistiriilmiis; 6grencilerin ezberledikleri ham say-
falarin arasina uzun bir zaman girmesine izin verilmemis olur. Ancak bu
sistemin istenen neticeyi verebilmesi igin ham sayfa ezberlemeye yazin tig
aymn (Haziran-Temmuz-Agustos) tahsis edilmesi, kisin ise sabahin erken
saatlerinde 6rgiin egitim baglamadan uygulanacak olan disiplinli bir takip
programui ile mezkir sayfalarin saglamlastirilmasi gerekmektedir. Yazin ya-
pilacak hafizlik ¢calismasinin ise miimkiinse sehir merkezinde beton binalar
arasinda degil, sehrin stresinden uzak tabi giizellikler igerisinde yapilmasi
onemlidir. Bu sekilde uygulanan bir programin neticesinde 5. sinifin yaz
tatilinde ilk bes ciiz (1-5) ile hafizlik programina baglayan bir 6grenci, 6.
sinifin yaz tatilinde ikinci bes ctiz (6-10), 7. sinifin yaz tatilinde ti¢lincii bes
ciiz (11-15), 8. sinifta dordiincii bes ctiz (16-20), 9. sinifta besinci bes ciiz
(21-25) ve 10. sinifin yaz tatilinde altinci bes ciizii (26-30) ezberleyerek ha-
fizligin1 ikmal etmis olur. Bu noktada yazin ezberlenen ciizlerin kisin saba-
hin ilk saatlerine konulacak olan Kur’an derslerinde tekrar ettirilmesi ¢ok
onemlidir. Zira mezkar okulda bu uygulama 6gleden sonra ve drgiin egi-
tim derslerinin akabinde yapilmaya ¢alisilmistir. Okulun kalan iki yilinda
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(11-12. siiflarda) ise hafizligin tekrarina ve tiniversite hazirligina agirlik
verilmelidir. (ii) Sayet resmi olarak bir engel s6z konusu degilse bazi 6gren-
cilerin dile getirdigi gibi okulda bir yilin tamamen hafizliga ayrilmasi, kalan
yillarin has yapmaya ayrilmasi da miimkiin olabilir. Ancak okulla birlik-
te hafizligin zor oldugu gerekcesinden hareketle dile getirilen bu (ikinci)
usulden ziyade, birinci maddede dile getirdigimiz usuliin -iyi bir planlama
ve takip sistemi ile- uygulanmasi, 6rgiin egitim esliginde hafizlik projesinin
adina, ruhuna ve 6zgiinligiine daha uygun olacaktir. Zira arastirmamizin
konusunu teskil eden {1k Emir Koleji’nin, -hafizlik konusundaki hedeflerine
rakamsal anlamda ulagsamasa bile- hafizligin manasini idrak eden, kelami
ayetlerle kevni ayetleri birlikte okumaya gayret eden 6grenciler yetistirdigi
gortlmiistiir. Bu sebeple yapilmasi gereken sey, alaninda 6ncii bir niteligi
haiz olan bu projenin, daha iyi bir planlama ve kadroyla gelistirilerek gele-
cekteki projelere emsal teskil edecek mitkemmellige ulastiriimasidir.
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SOSYAL MEDYANIN ETKILERINE YONELIK MANEVi DANISMANLIK
EGITIMI IHTIYAC ANALIZI*

Oz

Sosyal medya bireylere goriintii, video, yazili metin, ses gibi igerikleri paylagilabilme
imkéni veren, ortak ilgi alanlarina sahip bireylerin birbirleriyle kolaylikla etkilesi-
me gegmesine olanak taniyan internet tabanli bir platformdur. Internet kullanicilar
glinlerinin 6nemli bir kismini sosyal medyada gegirmektedir. Sosyal medya plat-
formlarinda paylasilan renkli igerikler ve etkilesimler bireylerin ilgisini gekmekte ve
bu mecralarda daha fazla zaman gegirilmesine neden olmaktadir. Kullanim siiresi
arttikga bagiml davraniglar1 gosterilmekte, sosyal medyay1 kullanma konusunda
6zdenetimle davranabilmek zorlasmaktadir. Her tiirlil igerigin paylasildig renkli
sosyal ag ortamlar1 ¢ocuk ve gengleri ¢ogunlukla olumsuz yonde etkilemektedir.
Bu olumsuz etkiler pek ¢ok farkli alanda hissedilmektedir. Gengler sosyal medya
sunulan hayatlara ya da fenomenlerin paylagimlarina gére bir diinya tasavvuru
olusturmakta, birgok ¢ocuk/geng icin fiziksel goriiniis, marka giyinmek ve sosyal
medya jargonuyla konusmak gibi tutumlar bir takint1 haline gelmektedir. Ayrica
genglerin daha fazla argo ve kiifiirlii konugmaya basladig, giin gectikge kendilerini
diizgiin bir sekilde ifade edebilme yeteneklerinin zayifladig: ve arkadas iligkilerinin
sanallastig1 goriilmektedir. Bununla birlikte siirekli akan gorseller dikkat siiresini
azaltmakta, 6grenme siireglerine engel olmakta ve derslere ya da ¢aligma konula-
rina odaklanmay1 zorlastirmaktadir. Sosyal medyanin dini ve ahlaki konularda da
olumsuz etkileri bulunmaktadir. Internet ve sosyal medya mecralarinda paylagilan
din konusundaki olumsuz icerikler ibadet ve dinden uzaklasma, zaman israfi, vakti
boga harcama gibi sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Gelisme ¢aginda
olan ergenler/gengler sosyal medya ortamlarindan daha fazla etkilenmekte, ahlaki
aligkanliklar1 ve davranislari sosyal medyada dayatilan anlayislar ile sekillenmek-
tedir. Tim bu degisimler birer problem alani olarak tanimlanabilmektedir. Sosyal
medyanin ¢ocuk ve genglerin hayatlarindaki olumsuz etkilerinin azaltilmasina ve
¢oztimiine yonelik ¢aligmalardan birinin de okullarda manevi danigmanlik egitimi
oldugu diisiiniilmektedir. Bu manevi danismanlik ¢aligmasinda, ahlaki ve dini konu-
lar ile giindelik yasam sorunlari ele alinabilmektedir. Nitekim diinyanin farkl tilke-
lerindeki okullarda 6grencilere manevi danismanlik hizmeti sunulmakta, Amerika,
Ingiltere, Singapur gibi bazi iilkelerde okullarda gorev yapan dgretmenlere manevi
danigmanlik egitimi verilmekte ve 6grencilerine yardimci olmalar: saglanmaktadir.
Bu anlamda sosyal medya kullanimina y6nelik manevi danismanlik egitiminin bu
amaci gergeklestirebilecegi 6ngorillmektedir. Bu ¢alismada, okul ¢agindaki ¢ocuk-
lar/gengler tizerinde sosyal medyanin etkileri ve okulda verilmesi planlanan ma-
nevi danigmanlik egiminin gerekliligi konusunda 6gretmenlerin ne diisiindiikleri
ve bu egitimin icerigine dair 6nerilerinin neler oldugu sorularina cevap aranmak-
tadir. Okullarda manevi danigmanlik egiminin yonelik ihtiyaci sahadan verilerle
destekleme amaciyla ihtiya¢ analizi ¢aligmasi olarak planlanan bu arastirmada nitel
aragtirma yontemlerinden ¢oklu durum galismasi deseni tercih edilmistir. Manevi
danigmanlik egitimine olan ihtiyaci tespit etmek amaciyla maksimum gesitlilik 6r-
neklem ilkelerine gore segilmis ortadgretim kurumlarinin farkli branslarindan en az
bes yillik deneyimi olan 18 6gretmenle goriisme yapilmistir. Bu ¢alismada sorunun
¢6ziimiiniin ancak disiplinler aras1 bir yaklagimla ortaya konabilecegi diisiincesiyle
Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi alan1 disindaki farkli brans 6gretmenlerinin gortisleri
de ele alinmistir. Bu goriigmelerde oncelikle sosyal medyanin ¢ocuklar ve gengler
{izerindeki etkilerine yonelik dgretmen gézlemlerine yer verilmistir. Ogrencilerin
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bityiik gogunlugunun sosyal medya kullandigs, sosyal medya bagimlisi olmasalar
da sosyal medyanin yokluguna katlanamadiklar1 gézlenmistir. Ayrica sosyal med-
yada karsilagilan gorsel ve ifadelerin sinif ortamina tasindigi, okuma kiltiiriiniin
hizlandirarak izleme kiltiriine doniistiigi, ifade gliciniin distiigii, argo ve kiifiir
kullanimimin yogun bir sekilde arttigi, duyarsizlik, bencillik ve tatminsizlik gibi
duygu durumlarinda artig gortildiigi, sosyal medya ortaminin ve sosyal medya fe-
nomenlerinin her yoniiyle model alindig1, ¢ocuk ve genglerin tutum, davranis ve
goruniis tarzi agisindan standartlastiklari, stirekli tiiketime yoneldikleri, gelecek
hedeflerinin ve arkadaslk iliskilerinin degistigi goriilmektedir. Ayrica din ve deger-
lere karg1 saygisiz, olumsuz, umursamaz ve elestirel tavirlarda artig gozlenmektedir.
Sosyal medyanin da etkisiyle ortaya ¢ikan bu sonuglarin okul ¢agindaki ¢ocuk ve
gengler iizerinde olumsuz yogun etkileri bulunmaktadir. Bazi iilkelerde oldugu gibi
Tiirkiyede de gocuk ve genglere yonelik manevi danismanlik gibi bir ¢alismaya ihti-
yag duyulmaktadir. Ogretmenler bu ihtiyaci yogun bir sekilde hissetmekte ve konu-
ya dair dneriler sunmaktadirlar. Ogrencilerin bireysel gelisimlerini destekleyecek,
onlari bilinglendirecek ve yol gosterici olacak deger igerikli bir manevi danigmanlik
igerigi onerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Orgiin Egitim, Manevi Danigmanlik Egitimi, Sos-
yal Medya, Ogretmen, Ogrenci.

A SPIRITUAL GUIDANCE EDUCATION NEED ANALYSIS TOWARDS THE
EFFECTS OF SOCIAL MEDIA

Abstract

Social media is an internet-based platform that allows individuals to share con-
tent such as images, videos, written text, and audio, as well as enabling those with
common interests to interact with each other easily. Internet users spend most of
their days on social media. As the duration of use increases, addictive behaviors are
shown, and it becomes difficult to act with self-control in using social media. Social
networking environments, where all kinds of content are shared, negatively affect
children and young people. Young people create a vision of the world according to
the lives presented on social media or the shares of phenomena, and attitudes such
as physical appearance and brand dressing become an obsession for many children/
young people. In addition, it is seen that young people start to speak more slang
and abusive language, their ability to express themselves properly is weakening and
their friendship relations become virtual. Social media also has negative effects on
religious and moral issues. The Internet and social media have an impact on the
emergence of results such as getting away from worship and religion as well as wast-
ing time. It is thought that one of the efforts aimed at reducing and solving the
negative effects of social media in the lives of children and young people is spiritual
counseling education in schools. In this spiritual counseling work, moral and reli-
gious issues and daily life problems can be discussed. As a matter of fact, spiritual
counseling services are offered to students in schools in different countries of the
world, such as the USA, England and Singapore. In this study, answers are sought to
the questions of what teachers think about the effects of social media on school-age
children/young people and the necessity of spiritual counseling training planned to
be given at school, and what their suggestions are about the content of this educa-
tion. In this research, which was planned as a needs analysis study in order to sup-
port the need for spiritual counseling education in schools with data from the field,
a multiple case study design, one of the qualitative research methods, was preferred.
In order to determine the need for spiritual counseling education, 18 teachers with
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at least five years of experience from different branches of secondary education in-
stitutions selected according to the maximum diversity sampling principles were
interviewed. In this study, the opinions of teachers from different branches outside
the field of Religious Education were also discussed, with the thought that the so-
lution to the problem can only be revealed with an interdisciplinary approach. In
these interviews, teacher observations on the effects of social media on children and
young people were included. It has been observed that the majority of the students
use social media, and although they are not addicted to social media, they cannot
tolerate the absence of social media. In addition, visuals and expressions encoun-
tered in social media are transferred to the classroom environment, the culture of
reading accelerates and turns into a culture of watching, the power of expression
decreases, the use of slang and profanity intensively increases, and there is a growth
in emotional states such as insensitivity, selfishness and dissatisfaction. It is seen that
children and young people are standardized in terms of attitude, behavior ,and ap-
pearance style, they tend to consume constantly, and their future goals and friend-
ship relations change. Moreover, an increase is observed in disrespectful, negative,
indifferent, and critical attitudes towards religion and values. These results, which
emerged with the effect of social media, have negative effects on school-age children
and young people. As in some countries, there is a need for spiritual counseling ef-
forts for children and youth in Turkey. Teachers feel this need intensely and offer
suggestions on the subject. A value-based spiritual counseling content that will sup-
port the individual development of students, raise their awareness and guide them
is recommended.

Keywords: Religious Education, Formal Education, Spiritual Counseling Educa-
tion, Social Media, Teacher, Student.

GIRIS

acebook, Twitter, YouTube, Instagram, MySpace, TikTok, Linke-

dIn, CyWorld, Tumblr gibi biiyiik sosyal ag siteleri bireylere kisi-

sellestirilmis profillerini ve istedikleri goriintii, video, yazili me-
tin, ses gibi icerikleri paylasilabilme imkén1 vermekte ayni zamanda egitim,
aligveris, reklam, ticaret vb. bircok konuda segenekler sunarak ortak ilgi
alanlarina sahip bireylerin birbirleriyle kolaylikla etkilesime ge¢mesine ola-
nak tanimaktadir.' Sosyal medyanin sundugu ortam hemen herkesin dik-
katini cezbetmekte, sosyal medya her giin diizenli olarak kullanilmaktadur.
Sosyal medya kullanicilarinin ortalama 3 ile 5 saat arasinda bir vakti sos-
yal medyada gegirildikleri bilinmektedir.* Bazi arastirma sonuglar1 gencle-

Nafize Gizem Kogak, Bireylerin Sosyal Medya Kullanim Davramgslarinin Ve Motivasyonlarimin Kulla-
mmlar Ve Doyumlar Yaklasimi Baglaminda Incelenmesi: Eskisehirde Bir Uygulama (Eskigehir: Ana-
dolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 34.

Ceyda Ilgaz Biiyiikbaykal - Giilden Temel, “Kullanimlar ve Doyumlar Yaklagim1 Baglaminda Sos-
yal Medya Kullanimi ve Genglik’, International Journal of Cultural and Social Studies (IntJCSS) 5/2
(2019), 445; Ferya Karaday1, Yeni Medya Baglaminda Internet ve Sosyal Medya Bagimlihigr (Istanbul:
Istanbul Arel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 95; Bayram Kaan
Kara, Bireylerin Kendini Gergeklestirmesinde Sosyal Medyanin Rolii: Bir Alan Arastirmast (Izmir: Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 73; Meral Calis Duman, “Sosyal
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rin teknolojiye daha yatkin olduklarini da ortaya koymaktadir.> Cocuk ve
genglerde sosyal medyanin kontrolsiiz kullanimi* dikkate deger bir prob-
lem alani olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Internetten uzak kaldiginda endise
duyma, uzak kalma cabalarinin basarisiz olmasy, siirekli sosyal medya hak-
kinda diistinme ve planlama yapma davranislar1 bu problemlerden bazila-
rina isaret etmektedir. Sosyal medya baglaminda; gelismeleri ka¢irma kor-
kusu olan FOMO (Fear of Missing Out), internetsiz kalma korkusu (net-
lessphobia) ve akilli telefon/cihazdan yoksun kalma korkusu (nomofobi-
nomophobia)® gibi korku durumlari, diisiik benlik saygisi, depresyon belir-
tileri, gergek insanlarla kurulan temasin azalmasi, akademik performans-
larda azalma, zaman kayby, fiziksel ve zihinsel sagligin bozulmasi gibi so-
nuglar ortaya ¢ikmaktadir.” Internet/sosyal medyanin bireysel ve toplum-
sal iligkilere etkileri, sosyal ve psikolojik maliyetleri iizerinde diisiiniilme-
si gerekmektedir.®

Sosyal medyanin dini ve ahlaki konularda da olumsuz etkileri bulun-
maktadir. Internet ve sosyal medya ibadet ve dinden uzaklagma, zaman
israfi, vakti bosa harcama gibi sonugclarin ortaya ¢ikmasina etkide bulun-
maktadir. Geng bireylerin yasam tarzi ve inanglarina uygun olmayan pay-
lagimlarla karsilagmasi kimlik ve kisilik gelisimlerini olumsuz yonde etkile-
mekte, ikileme diismelerine neden olmaktadir.” Sosyal medyada 3 saatten
daha fazla siire gegiren 6grencilerin ahlaki olgunluk puanlar1 diismekte,
sosyal medyay1 daha yogun kullanmak ahlaki olgunlugu negatif yonde
etkilemektedir. Lise ¢agindaki gengler sosyal medya ortamlarindan daha
fazla etkilenmekte, ahlaki aligkanliklar1 ve davraniglari degismektedir."
Agirlikl olarak gocuklarin/genglerin yiizlestigi bu olumsuz etkileri berta-
raf etmek i¢in, ¢ok yonlii caligmalar yapilmasina ve dneriler dogrultusunda
gereken onlemlerin alinmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Sosyal medyanin

Medya ve Akademik Basar1: Inénii Universitesi Ogrencileri Uzerinde Bir Alan Arastirmast”, Social
Sciences Studies Journal 4/18 (Ocak 2018), 1632.

3 Murat Dagitmag, Sosyal Medya Tercihlerinde Kullaniciy: Etkileyen Faktérler (Istanbul: Yildiz Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 94,160.

* Ali Murat Kirik vd., “A Quantitative Research on the Level of Social Media Addiction among Young
People in Turkey’, International Journal of Science Culture and Sport 3/13 (Ocak 2015), 121.

> Andrew K. Przybylski vd., “Motivational, Emotional, and Behavioral Correlates of Fear of Missing
Out”, Computers in Human Behavior 29/4 (Temmuz 2013), 1841.

¢ Serdar Yildirim - Ahmet Nesimi Kisioglu, “Teknolojinin Getirdigi Yeni Hastaliklar: Nomofobi, Net-

lessfobi, Fomo”, SDU Tip Fakiiltesi Dergisi 25/4 (2018), 473.

PL Rani - G.Mettilda Buvaneswari, “Social Networking Addiction among Adolescents’, Research on

Humanities and Social Sciences 7/17 (2017), 214-216.

$ Kemal Sayar - Berna Yalaz, A§ Sanal Diinyada Gergek Kalmak (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 49.

o [brahim Giirses - Esra Irk, “Internet Kullanimi ve Ergenlerin Dini Geligimleri Uzerine Bir Aragtir-

ma’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2018), 131.

Hatice Tiil Kiibra Erol, Lise Ogrencilerinde Sosyal Medya Aktiviteleri ve Ahlaki Olgunlukla Iliskisi

(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 143-145.
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gocuk ve genglerin hayatlarindaki olumsuz etkilerinin azaltilmasina ve ¢6-
ziimiine yonelik ¢aligmalardan birinin de okullarda manevi danigmanlik
egitimi oldugu diisiiniilmektedir. Bu ¢alismada manevi danigmanlik; geng-
lerin sosyal medyadan kaynaklanan ve din ve maneviyatla iligkilendirilen
sorunlariyla basa ¢ikmalari i¢in sunulan danigmanlik hizmeti anlaminda
kullanilmaktadir. Bu danigmanlikta modern danigsma teknikleri ile dini ve
manevi yontemler birlikte kullanilmaktadir."

Manevi danigmanlik ve rehberlik kavramini ifade eden pastoral care
ve counseling ifadeleri birbirlerinden farkli ancak birbirlerini tamamla-
yict olarak literatiirde birlikte kullanilmaktadir.’? Bu kavramlar Hristiyan
gelenegi icerisinde gelismis, ancak onunla sinirli kalmamuis, giiniimiizde
dini yaklagimlarin yani sira modern psikiyatri ve psikoterapi yaklasim-
larindan da yararlanilan bir alan haline gelmistir.”” Manevi danismanlik
Tiirkiyede 2019 yilinda Diyanet Igleri Baskanhigr'nin teklifiyle meslek ola-
rak tanimlanmistir.'* Bu hizmet alani giiniimiizde yalnizca Diyanet Isle-
ri Bagkanlig1 biinyesinde yer almaktadir. Bununla birlikte diinyanin fark-
I1 iilkelerindeki okullarda da manevi danigmanlik hizmetinin sunuldugu
goriilmektedir. Amerika, Ingiltere, Singapur gibi bazi iilkelerde okullar-
da gorev yapan 6gretmenlere manevi danigmanlik egitimi verilmekte ve
ogrencilerine yardimci olmalar saglanmaktadir. Ogretmenler icin mane-
vi danmigsmanlik kavrami, 1970’lere kadar uzanmaktadir. Katolik okullari-
nin 6gretmenleri icin manevi danigmanhk uygulamalarinin saglanmasi
Katolik Kilisesinin resmi politikas1 haline gelmis, sonrasinda 1980’lerde
Ingilteredeki Egitimde Ulusal Pastoral Bakim Dernegi (the Agency of the
National Association For Pastoral Care in Education) araciligiyla -daha se-
kiiler bir bi¢cimde- detaylandirilmistir."® Manevi danigmanlik kapsaminda
ele alinan sorunlar, ahlaki ve dini konularda olabildigi gibi giindelik yagam
sorunlari ile de alakali olabilmektedir.'® Teknolojinin getirdigi problemle-
rin asilmasinda sekiiler ve bilimsel yontemler yani sira dinin 6gretilerinden
de yararlanilabilmektedir. Singapurda olumlu neticeler vermis bir manevi

Manevi danismanlik ifadesi manevi danigman ulusal meslek standardinda kullanimi dolayisiyla ter-
cih edilmistir.

Omer Séylev, “Dini Danigma ve Rehberligin Temel Kavramlari ve Tarihi Arka Plani Uzerine Bir
Degerlendirme’, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/1 (15 Haziran 2017), 267.

Séylev, “Dini Danigma ve Rehberligin Temel Kavramlari ve Tarihi Arka Plani Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, 276.

' Manevi Danigman (Seviye 6) Ulusal Meslek Standardi, Resmi Gazete 30929 (Miikerrer)(25 Ekim
2019), Ek-2.

Mark Carroll, “The Practice of Pastoral Care of Teachers: A Summary Analysis of Published Outli-
nes”, Pastoral Care in Education 28/2 (Haziran 2010), 147.

Omer Séylev, “Dini Danigma ve Rehberligin Temel Kavramlari ve Tarihi Arka Plani Uzerine Bir
Degerlendirme’, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/1 (Haziran 2017), 273.

o

o

268



SOSYAL MEDYANIN ETKILERINE YONELIK MANEVi DANISMANLIK EGITIMI IHTIYAC ANALIZI

danigmanlik egitimi 6rnegi bulunmaktadir.”” Ingilterede okullarda manevi
danigmanlik hizmetinin 60 y1l1 asan bir ge¢misi bulunmaktadir.’® Okullarda
manevi danigmanlik egitimlerinin 6grencilerin siber zorbalik davranislari-
n1 diizenleme konusunda da kullanildig goriilmektedir."” Okulda gergek-
lestirilecek manevi danigmanlik ¢aligmalarinda okulda gorevli tiim perso-
nelin ve ebeveynlerin ise kosuldugu biitiinciil bir yaklagimin benimsenme-
si dnerilmektedir.”® Bu bilgiler okul ¢caginda bulunan ¢ocuklarin kontrolsiiz
sosyal medya kullanimlarina yoénelik bir programin okullarda uygulamaya
gecirilmesinin olumlu sonuglar verebilecegine isaret etmektedir.

Tiirkiyede ¢ocuklar ve gengler icin okullarda manevi danismanlik egi-
timi konusunda bir adimin atilmas: biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu ¢aligma
sosyal medyanin ¢ocuk ve genglerin hayatlarindaki olumsuz etkilerinin
azaltilmasina yonelik ¢aligmalardan birinin de manevi danismanlik egitimi
oldugu diistincesiyle gergeklestirilmis ve bu yondeki ihtiyaci tespit etmek
amactyla 6gretmenlerle gorigiilmiistiir. Bu ¢alismada, okul ¢agindaki ¢o-
cuklar/gengler tizerinde sosyal medyanin etkileri ve okulda verilmesi plan-
lanan manevi danismanlik egiminin gerekliligi konusunda 6gretmenlerin
ne diisiindiikleri ve bu egitimin igerigine dair 6nerilerinin neler oldugu so-
rularina cevap aranmaktadir. Manevi danigmanlik egitiminin gerekliligini
ortaya koymak amaciyla 6grencilerin sosyal medyadan nasil etkilendikle-
rine dair 6gretmen gozlemleri de ¢caliymada yer almaktadir. Calismada asa-
g1daki sorularin cevaplari arastirilmaktadir:

»  Ogrenciler sosyal medya ile ilgili hangi sorunlarla kars1 karsiya kal-
maktadirlar ve 6gretmenlerin bu konudaki degerlendirmeleri nelerdir?

»  Ogretmenler sosyal medyanin etkileri konusunda planlanacak ma-
nevi danigsmanlik egitimi hakkinda ne diisiinmektedirler?

» QOgretmenler sosyal medyanin etkilerine yonelik manevi danisman-
lik egitimi i¢in hangi 6nerileri sunmaktadirlar?

1. AMAC VE ONEM

Sosyal medyanin ¢ocuk ve genglere olan etkilerine yonelik pek ¢ok ¢alis-
ma gergeklestirilmis ve gerceklestirilmeye devam edilmektedir. Yapilan ¢alis-
malar sosyal medyanin ¢ogunlukla olumsuz etkilerini ortaya koymaktadir.
Bu tespitler manevi danigmanlik ihtiyaci ile ilgili bir fikir olusturmus ve bu

7 Esther Tan, “Preparing Teachers for Pastoral Care in Singapore Schools”, Singapore Journal of Educa-
tion 11/1 (1990), 57.

Mike Calvert, “From ‘Pastoral Care’ to ‘Care’: Meanings and Practices’, Pastoral Care in Education
27/4 (2009), 267.

Chris Kyriacou - Antonio Zuin, “Cyberbullying and Moral Disengagement: An Analysis Based on a
Social Pedagogy of Pastoral Care in Schools”, Pastoral Care in Education 34/1 (2016), 37.

Colleen McLaughlin, “The Duty of Care for All - Providing Effective Pastoral Care”, Project: Coun-
seling in Schools (2003).

3

)

2

S

269



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

ihtiyaca yonelik alanda ¢alisan 6gretmenlerle bir arastirma yapilmasi plan-
lanmugtir. Ogretmenler okul cagindaki cocuklari/gengleri gozlemleme ve
onlarla ilgilenme imkanina sahiptirler. Bu anlamda 6gretmenlerin ¢ocuklar/
gengler hakkinda bilgi sahibi olabilecekleri diisiiniilmektedir. Bu diisiince-
den hareketle sosyal medyanin ¢ocuk ve gengler iizerindeki etkilerini anla-
mak ve sosyal medyaya yonelik olarak planlanabilecek manevi danismanlik
egitimi hakkinda 6gretmenlerin degerlendirmeleri alinmak istenmistir. Bu
calismada sorunun ¢oziimiiniin ancak disiplinler arasi bir yaklagimla ortaya
konabilecegi diisiincesiyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi alan1 disindaki farkh
brans 6gretmenlerinin goriisleri de ele alinmigtir. Manevi danigmanhigin alt
yapisinda dini arka plan bulunmaktadir. Halihazirda diinyanin baz iilkele-
rinde ve Tirkiyede yapilan manevi danigmanlik hizmetleri din gorevlilerince
gerceklestirilmektedir. Bu ¢aligmada manevi danigmanligin nasil gergeklesti-
rilecegine yonelik bir ¢erceve sunmaktan ziyade bu konuya duyulan ihtiyacin
belirlenmesi amaglanmis ve bunun i¢in 6grencilerle temasi olan 6gretmen-
lerin goriislerine bagvurulmustur. Literatiirde bu ihtiyaca dair sahada ¢aligan
ogretmenlerin goriislerini ele alan bir ¢caligmaya rastlanmamustir. Bu anlam-
da aragtirmanin din egitimi alanina katki saglayacag diistintilmektedir.

2. YONTEM

Arastirmada sosyal medya kullanan ortadgretim 6grencileri hakkinda
bilgiye sahip oldugu diisiiniilen 6gretmenlerin goriis ve diisiincelerini ay-
rintili ve derinlemesine ortaya koyabilmek igin nitel aragtirma yontemi ter-
cih edilmistir. Caligma nitel arastirma desenlerinden ¢oklu durum calisma-
st olarak belirlenmistir. Durum c¢alismasi belli bir duruma iliskin sonuglar1
ortaya koymak ve derinlemesine arastirmak amaciyla yapilir.* Bu galis-
mada arastirilmak istenen durumlardan biri 6gretmenlerin 6grencilerinin
sosyal medya kullanimina iliskin degerlendirmelerini almak, bir digeri de
okulda sosyal medyaya yonelik manevi danigmanlik egitimi ihtiyacina dair
ogretmen gorislerinin ele almaktir. Bu nedenle ¢alismada ¢oklu durum ¢a-
lismast tercih edilmistir.

2.1. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Calismanin teorik bolimi i¢in literatiir taramasi yapilmistir. Alan aras-
tirmasi siirecinde yar1 yapilandirilmis miilakat formu kullanilarak veriler
toplanmigstir. Derinlemesine miilakat metodu; katilimcilarin neyi, neden ve
nasil disiindiiklerini ayn1 zamanda aragtirilan konu ile ilgili olarak duygu,

21 Ali Yildirim - Hasan $imgsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayinci-
lik, 2018), 73.
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tutum ve deneyimlerinin, anlamlandirmalarinin, tanimlamalarinin neler
oldugunu ortaya ¢ikarmayi amaglamaktadir. Katilimcilar icin kisisel bil-
gi formu ve agik uglu sorular igeren yari-yapilandirilmis miilakat formu
hazirlanmistir. Boylelikle katilimcilar miilakat gerceklesirken kendileri-
ni sinirlandirilmis hissetmeyerek 6zgiir bir sekilde kendilerini ifade etme
imkan1 bulmuslardir. Soru formu olusturulurken 6nce pilot uygulamalar
yapilmis, ardindan soru formunun nihai sekline karar verilmistir. Soru for-
mu toplamda 25 sorudan olusmaktadir. Veri toplama araci igin etik kurul,*
uygulama icin I Milli Egitim Mudiirligiinden? gerekli izinler alinmigtr.
Izin alindiktan sonra géniilliikk esasina uygun olarak 6gretmenlerle goriis-
meler gergeklestirilmistir. Arastirma icin goniillii onam formu imzalatilmis
ve katilimcilara gerekli bilgilendirmeler yapilmistir. Goriismeler katilimci-
lara uygun yerlerde 04.12.2021- 24.12.2021 tarihleri arasinda yiiz yiize ola-
rak gerceklestirilmistir. Ogretmenlere miilakat dokiimleri génderilmis ve
onaylar1 alinmigtir. Veri doyumuna ulagildig: diisiiniildigiinde veri topla-
ma siireci sonlandirilmistir. Veriler ¢éziimlendikten sonra MAXQDA 2022
PRO nitel analiz programina aktarilarak kodlanmistir. Kodlar benzerlik ve
farkliliklarina gore kategoriler halinde yapilandirilmis ve ardindan temalar
belirlenmistir. Katilimcilarin kisisel bilgileri korunmus ve ¢aligmada K1,
K2... seklinde kodlanmislardur.

Elde edilen verilerin analizinde ise igerik analizi yontemi tercih edilmis-
tir. Aragtirmanin gegerlik ve giivenirligini artirmak igin arastirmaci gesit-
lemesine bagvurulmus, her iki arastirmaci da verilerin degerlendirilmesi
stirecine katkida bulunmustur. Boylece ¢alismanin gecerlik ve giivenirligi
saglanmaya ¢alisilmigtir. Calismanin i¢ giivenirligi icin katilimer goriisleri
yorumlanmaksizin dogrudan alintilarla sunulmus, dis giivenirlik i¢in aras-
tirma siireci detayl olarak aktarilmigtir.

2.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin calisma grubu, Istanbul'un merkez ilcelerinde gorev
yapan ¢esitli branslardan 18 6gretmenden olusmaktadir. Calisma grubu
maksimum ¢esitlilik 6rneklem ilkelerine gore se¢ilmistir. Tiirkiye'nin ge-
neline dair bir erceve sunan ve niifus yogunlugu fazla olan Istanbul'da
orta 6gretim kurumlarinda goérev yapan, farkli branglardan 6gretmenler
secilmistir. Arastirmada farkli bakis agilarinin ortaya konulmasi amaciy-
la ¢aligma grubu; farkli cinsiyet, okul, brans, deneyim, 6grenim seviyesi

2 stanbul Sabahattin Zaim Universitesi Rektorliigii 26.11.2021 tarihli ve E-20292139-050.01.04-18341
sayil karar.
2 stanbul il Milli Egitim Miidiirliigii 03.12.2021 tarih ve E59090411-20-38236901 sayili karar.



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

ve mesleki tecriibeye sahip 6gretmenlerden se¢ilmistir. Katilimcilardan
14’ti kadin 4’@1 erkektir. Ogretmenlerin 11’i lisans diizeyinde, 7’si lisansiis-
tii diizeyde 6grenim gormiislerdir. Katilimcilar arasinda 8, 9 ve 11 yildir
gorev yapan liger 6gretmen, 10 ve 18 yildir gorev yapan ikiser 6gretmen,
14 yil, 17 y1l, 21 y1l, 23 yil ve 24 yildir gorevini siirdiiren birer 6gretmen
bulunmaktadir. Caligmaya katilan 6gretmenlerin branslar1 agagidaki tab-
loda sunulmugtur.

Tablo 1: Katilimc1 Brans Profili

Brans

DK AB | mm— ¢
Fen Bilgisi I

Matematik 2
ingilizce = 12

iHL Meslek Dersleri —
Tirkce 2

Cografya [I—

Edebiyat NI 1

Sosyal Bilgiler I 1
0 1 2 3 4

Tablo 1'e gore 6gretmenlerin 4G DKAB (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi),
3’0 Fen Bilgisi, 2’si Matematik, 2’si ingilizce, 2’si THL Meslek Dersleri, 2’si
Tiirkge, 1’i Cografya, 1’i Edebiyat ve 1'i de Sosyal Bilgiler 6gretmenidir.

Calismaya katilan 6gretmenlerin gorev yaptiklar: okullara dair bilgiler

agagidaki tabloda sunulmustur.

Tablo 2: Katilimci1 Okul Tiirii Profili

Okul Tiirii
7 2
6
5
4
3 3
| _E B
Resmi Ortaokul ~ Ozel Ortaokul Ozel Anadolu Imam Hatip Resmi Mesleki Fen Lisesi Anadolu Imam

Lisesi Lisesi ve Teknik Hatip Lisesi
Anadolu Lisesi
Tablo 2’ye gore 6gretmenlerin 7’si Resmi Ortaokul, 3t Ozel Ortaokul,
2’si Imam Hatip Lisesi, 2’si Resmi Mesleki Ve Teknik Anadolu Lisesi, 1’i Fen
Lisesi ve 1I’i Anadolu Imam Hatip Lisesinde gorev yapmaktadir.
Katilimcilarin genel profili asagida yer alan Tablo 3’te sunulmustur.
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Tablo 3: Katilimci Profili

g 2 '§ £ g =
g =z g 3 E E
= 7] < o B
= 5 A 3 E & 3
4 O :‘5 'é QO A
Qo
K1 Kadin DKAB 8 Resmi Ortaokul Lisansiisti
K2 Kadin Edebiyat 23 Resmi Mesleki ve Lisans
Teknik Anadolu
Lisesi
K3 Kadin DKAB 10  Resmi Ortaokul Lisans
K4 Kadin Fen Bilgisi 9 Resmi Ortaokul Lisans
K5 Kadin Matematik 14  Resmi Mesleki ve Lisansiistl
Teknik Anadolu
Lisesi
K6 Kadin ingilizce 21 Resmi Ortaokul Lisanstistii
K7 Kadin 8 Ozel Anadolu Lisans
Fen Bilgisi/ Fizik Lisesi
K8 Erkek ingilizce 17 Resmi Ortaokul Lisans
K9 Erkek DKAB 9  Imam Hatip Lisesi Lisansiisti
K10  Kadmn HL Meslek 11  imam Hatip Lisesi Lisans
Dersleri
K11  Erkek Cografya 18 Ozel Anadolu Lisanstistii
Lisesi
K12  Kadin Matematik 24 Ozel Ortaokul Lisans
K13  Kadin Tiirkge 11 Ozel Ortaokul Lisans
K14  Kadin Sosyal Bilgiler 18 Ozel Ortaokul Lisans
K15  Kadin Fen Bilimleri 8 Resmi Ortaokul Lisans
K16  Erkek Tiirkge 10  Resmi Ortaokul Lisans
K17 Kadin DKAB 9 Fen Lisesi Lisanstistii
K18  Kadin [HL Meslek 1 Anadolu imam Lisanstistii
Dersleri Hatip Lisesi
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3. BULGULAR

Aragtirma problemine agiklik getirmesi adina yapilan goriismelerden
elde edilen bulgular bu baglik altinda sunulmustur. Calismaya ait veriler 2
ana tema halinde ele alinmistir. Temalar; “Sosyal Medya ve Geng” ile “Ma-

nevi Danigmanlik Egitimi” olarak isimlendirilmistir.

e -
~ Okuma Aliskenl g (19) o=

@ oin (0)

se Ocaklanma (17)

1
*////n*m, an

a
(. Sosyal Medyanin Derse Taginnasi (17) " Sosyal Medya ve Dini ANk Defierler
Medya Kllanm e s
P / 0\ e
Vs / \ -
/ \ &= o
Sasyal Medya Kullanim Orani (18) / X Sosyal Medya ve Geng —> ]
/ P ol Med ve oy Aoy —
/ Sosyal Medya ve Bazimilik (19) A / AN el Tuketin (7)
/ . ’ pyan Sy g el
Y o / / \
P # / \ \ TSs ‘. Hiyerarsi Tanmana (4)
Sasyal Medya ve Oz Denetim (19) Fd / [ \ Y
S / /
) s f Model Alma (38) / \ Sy,
- / ’ \
© & \
‘Sosyal Medya ve Konugma il el o 1o e it Hayat Anlayisinda Defisim (23) Y Arkadsglk Hiidleri (17)
74 ] Standartlasna (20)
/ \
¥ > Gelecek Hedefleri (22)
s \ el e
¥ | U Bencillik (4)
(5] thode 6ici 19) / s
Argo/Kifi };u 32) X el
i Kallonm
(6] Dorrsidosma @)
Tatminsizlik (16)
Manevi Dansmonik Egitiminin Okuldki Korumu (36)
4
Menevi Danismeniik Egitiminin Tgerigi (33)
X /
\ / Manevi Danigmoniik Egitimine Oetmen gisi (18)
e /
\ v
\ / -
Menevi Dansmenlik Egitininin Gerekiligi (19) \ -
~_
—_ \ e
~~ ]

" Manevi Damsmonlik Egitimine Yenelik Oneriler (14)

~aZ o
Manevi Danismanlik Egitimi

Sekil 1. Calisma Temalarina Ait Kod Birlikte Olusma Modeli

Arastirmanin tiim temalarina ait olan kod birlikte olusma modeli Sekil
1'de goriilmektedir. Arastirma iki tema haline yapilandirilmis, sekilde aras-
tirma sonunda ortaya ¢ikan alt kategorilere yer almaktadir. Sosyal medya
ve geng temasi katilimer ifadeleri dogrultusunda toplamda 6 kategoride,
Sosyal Medya Kullanimi, Sosyal Medya ve Egitim, Sosyal Medya ve Konus-
ma Dili, Sosyal Medya ve Olumsuz Tutumlar, Sosyal Medya ve Hayat An-
lay1s1, Sosyal Medya ve Dini Ahlaki Degerler basliklarinda ele alinmais, her
bir kategorinin altinda ise kodlar yer almigtir. Manevi Danismanlik Egitimi
temasi ise Manevi Danigmanlik Egitiminin Gerekliligi, Manevi Danigman-
lik Egitiminin I(;erigi, Manevi Danismanlik Egitiminin Okuldaki Konumu,
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Manevi Danismanlik Egitimine Ogretmen Ilgisi, Manevi Danigmanlik Egi-
timine Yonelik Oneriler kategorileri seklinde yapilandirilmistir.

3.1. Sosyal Medya ve Geng
Arastirmanin ilk temasi olan sosyal medya ve geng temasina ait hiyerarsik
kod alt kod boliimler modeli Sekil 2de goriilmektedir. Sosyal medya ve ileti-

sim temasi katilimcr ifadeleri dogrultusunda 6 kategori altinda toplanmugtir.

) Sosyal Medya ve Bagimlilik
Sosyal Medya ve Oz Denetim  (19)

(19) <> Q
Sosyal Medya Kullanim Orani
e & Pt / Duyarsilagma (7)
Hasy)fal Anlayisinda Degisim Sosyal Medya ve Hayat <> ==
é Anlays1 'wwmdya Kuuay' </\

Bencillik (4)

Sosyal Medya ve Olumsuz e

Standartlasma (20) Tutumlar

.
Sosyal Medya ve Geng "
Stirekl Toketim (7) / Sosyal Medya ve Konusma Dili —~__
\Ifade Gilcii (19)
Model Alma (38) Sosyal Medya ve Dini Ahlaki
Degerler <>
Sosyal Medya ve Egitim e
Gelecek Hedefleri (22) \\‘ Argo/Kifiir Kullanimi (32)
Arkadaslik iliskileri (17) <>>erse Odaklanma (17)

Okuma Aliskanigr (19)

Din (10 pegerler (17) Sosyal Medyanin Derse

Tasinmasi (17)

Sekil 2. Sosyal Medya ve Geng Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod
Boliimler Modeli

3.1.1. Sosyal medya kullanimi

Sosyal medya kullanimi kategorisi sosyal medya kullanim orani, sosyal
medya ve 6zdenetim, sosyal medya ve bagimlilik bagliklarini igermektedir.
Bu basliklarda 6grencilerin sosyal medya kullanimlari, bagimlilik durum-
lar1 ve 6zdenetim saglayip saglayamadiklarina dair 6gretmen goriislerine
yer verilmistir.

3.1.1.1. Sosyal medya kullanim orani

Katilmci 6gretmenlerin ifadelerine gore 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugu
sosyal medya kullanicisidir. Ogrencilerinin tamaminin sosyal medya kullani-
cis1 oldugunu diisiinenler oldugu gibi, %70 ila %99 arasinda degisen kullanim
orani ifadeleri goriilmektedir. Bu ifadelerden anlasildig1 tizere 6grencilerin
¢ok biiyiik gogunlugunun sosyal medya kullanicisi oldugu diistiniilmektedir.
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3.1.1.2. Sosyal medya ve 6zdenetim

Sosyal medya kullanimini belirleyen hususlardan biri de sosyal med-
yanin nasil kullanildigidir. Bu amagla 6gretmenlere 6grencilerinin sosyal
medya kullaniminda iradeli davranislar gosterip gostermedikleri sorul-
mugstur. Calisma katilimcilarinin biiyiik ¢ogunlugu 6grencilerinin kendi-
lerini kontrol edemediklerini diisiinmektedir (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7,
K10, K11, K12, K13, K14, K15, K16).

“Yaklasik yiizde 10'unun kendini kontrol edebildigini diisiiniiyo-

rum. Ama geri kalan yiizde 90 kontrolsiiz, amagsiz sekilde hunharca

kullaniyor.”*

Ogrencilerin kendilerini kontroliinde ebeveynlerin onemine de dik-
kat cekilmistir (K8). Hatta ebeveynlerin ve yetiskinlerin dahi kendilerini
kontrol edemedikleri bu ortamlarda geng¢ yasta bulunan ve yeterli becerileri
hentiz kazanamamis 6grencilerin icinde bulunduklari duruma da dikkat
¢ekilmektedir (K9).

Temelde sosyal medya kullaniminda sikint1 goriilmese de asil sikinti-
nin yanls kullanim olduguna dikkat ¢ekilmektedir (K10). Ogrencilerinin
sosyal medya kullaniminda gerekli otokontrolii saglayamamalari, onlarin,
okula siirekli ge¢ kalma (K15), siirekli ge¢ yatip uykulu olarak okula gelme
(K6) ya da son sinifta, hayatlarinin 6nemli bir asamasinda bulunduklar:
bir dénemde, sosyal medyada ¢ok zaman gegirdiklerini diigiinmeleri ancak
kendilerini engelleyememeleri (K18) gibi sonuglarla kars: karsiya kalmala-
rina neden olmaktadir.

3.1.1.3. Sosyal medya ve bagimlilik

Sosyal medya konusunda 6z denetim ve 6z kontroliin yetersizligi, kulla-
nim zamaninin artisi, rahatsizlik kaynagina dair ¢6ziim iiretilememesi veya
kendi durumuna dair degerlendirme yapamayacak derecede umursamaz
tavirlarin gortilmesi bagimlilik davranislar: gosterildigine isaret etmekte-
dir. Ogretmenler dgrencilerinin sosyal medya bagimlilig1 iin resmi bir tani
almadiklarina ancak hal, tavir ve davraniglarina dair gozlemlerine degin-
mislerdir (K2, K9).

“Sosyal medya bagimhiligi tanisi konmus olan yok ama séylemleri endise

verici. Nefes almak gibi dogal bir ihtiya¢ olarak gorenler var. Yoklugu

durumunda nasil yasarim endisesi duyanlari da eklemeliyim.”*

Sosyal medya bagimlilig1 tanist almis 6grencilerinin bulundugunu ifade

2 K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
% K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
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edenler (K3) ve 6grencilerinden bagiml olanlarin oldugunu diistinen kati-
limcilar da bulunmaktadir (K15). Ayrica sosyal medya yani sira bilgisayar
ve mobil oyun bagimliligina da dikkat ¢ekilmektedir (K16).

3.1.2. Sosyal medya ve egitim

Sosyal medya ve egitim kategorisi derse odaklanma, sosyal medyanin
derse taginmasi ve okuma aliskanlig1 seklindeki alt bagliklarla ele alinmustir.
Bu kategoride sosyal medyanin egitime etkileri ders ve sinif ortamu ile kitap
okuma aligkanliklar1 dikkate alinarak degerlendirilmistir.

3.1.2.1. Derse odaklanma

Sosyal medyanin 6grencilerin odaklanmasina olan etkileri egitim veri-
mini etkilemektedir. Ogretmenler 6grencilerin dikkatlerinin hizla dagildi-
gina ve dikkat siirelerinin oldukga diistiigiine vurgu yapmuslardir.

“Dikkatleri ¢ok hizli dagiliyor, dersi dileyemiyorlar. Eskiden 10-15 daki-

kaysa simdi bir iki dakika. Sadece oyun oynamak istiyorlar. Oyunlar da

bilgisayar oyunu olursa ilgilerini ¢ekebiliyoruz.”*

Ogrencilerin dikkat daginikligi yani sira davransglari agisindan da odak-
lanma sorunlari yasadiklar1 belirtilmektedir. Ogretmenler sadece dikkat
daginikligi sorunuyla degil ayni zamanda 6dev yapmama problemiyle kars:
karsiya kalmaktadirlar (K6). Ogrencilerin derslere olan ilgisi 6zellikle Co-
vid19 salgini sonrasinda daha da azalmistir (K4). Sosyal medyanin “kotii
bir hediyesi de hizli tatmin oldugundan” 6grencilerin hem dikkatleri ¢ok
hizli dagilmakta hem de ¢ok kisa siirede sikilmaktadirlar (K9). Ogrenciler
arasinda dikkat dagimikliginin ¢ok ciddi duruma ulasmis oldugunu ifade
eden ve bu sebeple ila¢ alanlarin sayisinda artis oldugunu gézlemleyen bir
katilimci da bulunmaktadir (K13).

3.1.2.2. Sosyal medyanin derse tasinmasi

Katilimer 6gretmenler sosyal medyanin ders ortamini etkiledigini ifade
etmislerdir. Ogrenciler zihinlerindeki gorsel birikimleri derslerde aktar-
maktadirlar (K9).

“Siirekli sosyal medyadan ornek veriyorlar ve papagan gibi tekrar

ediyorlar”?

Ogrencilerin derste konuyu anlatma ve kendini ifade etme bigimleri de de-
gisime ugramustir. Bu baglamda yer yer elestirilen TikTok uygulamasinin yay-

K3, Kisisel Goriigme, 07 Aralik 2021.
77 K6, Kisisel Goriisme, 09 Aralik 2021.
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ginligina ve etkilerine dikkat ¢ekilmektedir (K15). Lise 6grencilerinin ortaokul
ogrencilerine gore daha fazla etki altinda kaldig: diistiniilse de ortaokul 6gren-
cileri tizerinde de sosyal medyanin etkileri goriilmektedir (K8). Arastirmaya
katilan 6gretmenlerden bazilari ise gerek kendi tutumlar1 gerekse 6grencilerin
gekinmeleri dolayisiyla sosyal medyanin derslerine tasinmadigini ifade etmis-
lerdir (K12). Ogretmenler arasinda dersini giincel tutmak i¢in sosyal medyadan
orneklere bizzat kendisinin yer verdigini belirtenler de bulunmaktadir (K18).

3.1.2.3. Okuma aliskanligi

Caligma kapsaminda egitimle iliskili olarak degerlendirilen kitap okuma
aliskanligina sosyal medyanin etkisi de degerlendirilmistir. Sosyal medya-
nin okuma aligkanligini etkiledigi disiiniildiigii gibi, kitap okumaya etkisi
olmadig da diisiiniilmektedir. Kitap okuyan 6grencilerin azinlikta oldugu,
okumaktan hoslanilmadigi, okumak i¢in uzun yazilarin tercih edilmedigi ve
gorsel sunuma sahip videolarin hatta hizlandirilmis olan videolarin (K9) ve
Watpadd tarz1 popiiler igeriklerin (K10) daha ¢ok tercih edildigi vurgulan-
mistir. Okuma aligkanliginin kazandirilmasinda okul ve 6gretmenlerin ¢a-
balar1 (K14) ile aile ilgisinin (K12) 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Okulda veya
sinifta kitap okumaya yonelik faaliyetlerin olumlu etkisi goriilmektedir.

“Okuma aliskanligi olan égrencilerimizle sosyal medya kullanimini si-

mirlandiran 6grencilerimizin ayni kisiler olmas: muhtemel. Digerlerinin

»28

kitapla isi yok ne yazik ki.

3.1.3. Sosyal medya ve konusma dili

Sosyal medya ve konusma dili kategorisinde ifade giicii ve argo/kiifiir
kullanimi alt kategorileri yer almistir. Katilimeilarin ¢ogunlugu ozellikle
pandemiden sonra 6grencilerin daha fazla argo ve kiifiir igerikli konugtuk-
larini, 6grencilerin konusma dilinin farklilagtigini belirtmektedirler.

3.1.3.1. ifade giicii

Sosyal medya gelisim doneminde bulunan gocuk ve genglerin kendi-
lerini ifade etme becerilerine etki etmektedir. Katilimc1 6gretmenlerin tii-
miiniin de bu ydnde tespitleri bulunmaktadir. Ogrencilerin kelime hazne-
lerinin zayifladig1 (K1), yeni bir sosyal medya dilinin (K18, K1) ve yabanci
kelimelerin kullanildig1 (K6), “Ay ben sok!” gibi 6znesi, yiiklemi olmayan
ciimlelerin (K5) yarim ctimlelerin, tek kelimelik ifadelerin (K3), uydurma
sozctiklerin (K16) kullanildigi, devrik ctimleler kuruldugu (K5, K7), ya-

% K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
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zim hatalarinin arttig1 (K7) ve yeni kelimeler 6grenmeye ilgi duyulmadig:
(K13) tespit edilmektedir. Ogrenciler kendilerini dogru ve kaliteli sekilde
ifade edememekte (K6) ve kendilerini ifade edemedikge saldirganlagstik-
lar1 diigiiniilmektedir (K16). Konusma ve ifade tarzlarinin adeta kaliplar
halinde yayginlastig1 (K2) ifade edilmektedir.
Katilimci bir 6gretmen dilin 6nemini ve sosyal medyanin etkilerini su
ifadelerle vurgulamaktadir.
“George Orwell’in 1984 kitabindaki dil olgusuna dogru gitmeye basla-
dik. Kitaptaki baskici rejimin dil diisiincenin aktarim araci, dil ne kadar
kisitlanirsa diistince o kadar kisitlanir diistincesi yayginlasiyor. Baskici
rejim insanlar1 kontrol etmek icin kelime haznesini zayiflatiyor, insan-
lar kendilerini ifade ederlerken mecaz, yan anlamlar kullanilamaz hale
geliyorlar. Su anda bizde de ayni durum yasaniyor. Baskici rejim tara-
findan degil yeni medya araglariyla ifade giicii zayiflatiliyor. “Bos ver,
takma kafan, istedigin gibi yasa” anlayisi veriliyor. Cocuklar dildeki nii-
anslari kaybetmekteler, her seye iyi ya da giizel diyorlar, vermek diyorlar
ama ihsan kelimesini bilmiyorlar.”*

3.1.3.2. Argo/Kiifiir kullanimi

Sosyal medya sadece kendini ifade etme becerisini zayiflatmamakta
ayn1 zamanda konusma icerigini de olumsuz yonde degistirmektedir. Argo
ve kiifiir kullanimi sosyal medyadan yayilmakta, kiifiirlii konusmanin nor-
mal konusma zannedildigi (K6), konusma ve mesajlasma esnasinda bilhassa
akranlar arasinda siklikla argo ve kiifiir kullanildig (K2, K7, K9, K14, K15),
ogrencilerin uyarildig1 (K13), pandemi sonrasinda kiifiirlii konugmalarin
arttig1 (K4) 6gretmenler yanlarinda oldugu halde kiifiirlii konusmalara de-
vam edildigi (K16) gozlemlenmektedir.

“Sosyal medyanin zehirli mecralarinda kiifiir ve argo olmazsa olmaz bir

ritiiel. Baslarda farkinda olsalar bile bir siire sonra tamamen normalles-

me yasiyorlar.”>

Ayrica Ogrencilerin dikkat cekmek ve farkli gériinmek igin argo ve kii-
firlt konustuklar: da diistiiniilmektedir (K10).

3.1.4. Sosyal medya ve olumsuz tutumlar
Sosyal medya ve olumsuz tutumlar kategorisi altinda duyarsizlasma,
bencillik ve tatminsizlik alt kategorileri yer almistir. Olumlu nitelikler ola-

¥ K8, Kisisel Goriigme, 11 Aralik 2021.
30 K9, Kisisel Goriigme, 12 Aralik 2021.
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rak degerlendirilmeyen bu tutumlarin benimsenme oranlarinda artis dik-
kat cekmektedir.

3.1.4.1. Duyarsizlasma

Sosyal medya ¢ocuk ve genglerin duygu durumlarina da etkiler de bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri de olumsuz bir durum olarak nitelendirilen
duyarsizlasmadir. Ogretmenler grencilerin duyarsizliklarinin, ilgisizlikle-
rinin arttigini (K6), duygusal tepkilerinin sifirlandigin, higbir konuda bir
sey yapmak istemediklerini (K4) gézlemlemektedirler. Ayni zamanda ¢o-
cuk ve genglerin empati, bagkasinin hélini anlama gibi becerileri giin geg-
tikge zayiflamaktadur.

“Uziilen arkadagiyla mutlu olan arkadasina ayni sekilde davraniyorlar.

Empati kuramiyorlar. Ekran seyreder gibi davraniyorlar. Diisen adam

videosunu goriip izliyor gibi davraniyorlar. Ciddi bir sey varsa giilmez-

sin, onlarda o anlik endise yok.”

3.1.4.2. Bencillik

Ogrenciler arasinda bencillik gibi olumsuz nitelikli tutumlarin da art-
mis oldugu goriinmektedir. Siirekli kavga eden ve bir digerini sikdyet eden
ogrencilerin yansittig1 6grenci profili (K3) ve davranis oriintiileri (K6) agir
bencilce bir goriiniim ortaya koymaktadir.

“Her konuda sinirsiz haklart oldugunu diisiindiiklerini gozlemliyorum.

“Ne istersem onu yaparim sonucu beni ilgilendirir. Ne istersem soylerim

bu kimseyi ilgilendirmez” seklinde diisiinceler davramslarimda ve ifade-

lerinde siklikla bulunuyor. Sosyal medyada pompalananda aslinda bu.

Ozellikle pandemiden sonra daha bencil davraniyorlar. Cocuklar biraz

daha benmerkezci hale geldiklerinden karsilarindakinin ne hissettigi-

ni diistinmeden arkadaslarina acimasiz davranabiliyorlar. Fedakarlik

yok, “ben boyle diistintiyorum, ben boyle mutluyum” diyerek bencil

davraniyorlar”®

3.1.4.3. Tatminsizlik

Sosyal medyanin olumsuz nitelikteki etkilerinden biri de tatmin duygu-
sunu engellemesidir. Hi¢bir seyden tatmin olamayan, ¢ok mutsuz (K3, K4,
K10), siirekli sitem eden ve baskalarina 6zenen, stkiir kelimesini unutan
(K7), 13-14 yaslarinda donuk, asosyal, depresif ve her seyden memnuni-

31 K2, Kisisel Goriigme, 06 Aralik 2021.
32 K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
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yetsiz (K12) ogrenciler dikkat ¢ekmektedir. Sosyal medyada her seyin ¢ok
toz pembe goriinmesi (K13) ve sosyal medya fenomenlerinin gosterisle ha-
yatlarini sergilemesi (K14) nedeniyle kendi hayatlarindan tatmin olamayan
gengler ¢cogalmaktadir. Genglerin tatminsizliklerinin nedenlerini katilimci
bir 6gretmen su ifadelerle agiklamaktadir.
“Sosyal medya 0zgiiveni ve tatmin duygusu yerinde olmayanlar iizerin-
de tatminsizlige neden olabiliyor. Yasami anlamli goren kisi, varligindan
tatmin olan kisi hayattan tatmin oluyor. Arkadas ortami, basarisizlik,
bir takim olumsuz iliskiler gibi bir sekilde tatmin duygusunu yasayama-
yan kisiler tatminsiz duruma geliyorlar”*

3.1.5. Sosyal medya ve hayat anlayisi

Sosyal medya sadece duygu durumlar1 ve tutamlar iizerinde etkide bu-
lunmamaktadir. Ayni zamanda hayat anlayisin1 da etkilemektedir. Bu bag-
lamda sosyal medya ve hayat anlayis1 kategorisi hayat anlayisinda degisim,
hiyerarsi tanimama, model alma, standartlagma, siirekli tiiketim, gelecek
hedefleri ve arkadaslik iliskileri alt kategorileriyle ele alinmistir.

3.1.5.1. Hayat anlayisinda degisim

Katilimcr 6gretmenler 6grenci davranislarinda degisimler gozlemlen-
diklerini ifade etmektedirler. Ozellikle adab-1 muageret konusunda prob-
lemler yasanmakta (K2), her gecen yil sosyal medyanin da etkisiyle dav-
raniglar fiziksel, ruhsal, davranissal agidan (K12, K14, K16, K5) olumsuz
yonde degismektedir. Sosyal medyada goriilen olumsuz 6rnekler gengleri
cezbetmektedir (K13). Yanlis bulunan davraniglar izlenme amaciyla daha
¢ok yapilir olmustur, yanliglar kinansa da kazanilan paralar herkesi bu alana
yonlendirmis (K7) gériinmektedir. Sosyal medya utanma, haya, mahremi-
yet gibi duygularin algilanisini da degistirmektedir. Genglerin bulunduk-
lar1 dénem ve tecriibe eksikligi gibi sebeplerle de sosyal medyanin etkileri
daha farkli yasanmaktadur.

“10 yil 6nce ayip olan pek ¢ok sey su an ayip degil. Eskileri utandiracak

seyler su anki 6grenciler icin utanilacak seyler degil. Boyle bir siirii sey

var. Eskiden kisinin parasiyla oviinmek ¢iglik sayilirdi, zeka ¢ok onemli

bir degerdi. Artik ne yazik ki bunlardan soz etmek ¢ok da miimkiin degil.

... Sosyal medyanin en ¢ok vurguladig: seylerin en ¢ok korelttigi seyler

oldugunu gortiyoruz. Sosyal medyada farkliliklara vurgu ama farklilik-

lara saygi gosterilmiyor. Ornegin sosyal medyada herkes her bireyin ozel

3 K8, Kisisel Goriisme, 11 Aralik 2021.
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oldugunu soyliiyor ama sosyal medyanin belirledigi giyim tarzin olmaz-

sa ling durumu yasaniyor.”**

Bu goriislerden farkli olarak, sosyal medyadan kaynaklanan bir dénii-
sim gozlemlemedigini ifade eden bir katilimci da bulunmaktadir (K18).

3.1.5.2. Hiyerarsi tanimama

Geng bireylerin nerede nasil davranacaklarini, nasil konusacaklarini
bilemedikleri (K2) diisiiniilmektedir. Ogretmenlere saygisizca cevap ver-
me, arkadastyla konusuyormus gibi davranma (K6) biiyiiklerine nasil hitap
edecegini bilememe (K4) gibi hiyerarsinin taninmadigina isaret eden dav-
raniglar gozlenmektedir.

“Bize nasil hitap edeceklerini bilmiyorlar. Arada sen diyenler ¢ikiyor. Siz

hitabeti unutulmus durumda. Nezaketli konusmalar bitmis durumda.

Ornegin bir 5. simif 6grencimiz miidiir beye bir evraki verip “Bunu im-

zala” demis. Miidiir bey cocuga odadan ¢ikip tekrar kapiyr vur, oyle iceri

gir ve siz diye hitap et diyor. Garip garip ifadeleri var mesela kafa agma,

bos yapma, is atma basta anlamiyorduk biz de 6grendik.”*

Cocuk ve genglerin sadece 6gretmenlere kars: degil ayni zamanda aileye
ve aile biiyliklerine davranislarinda da sikintilar yasandig: diisiiniilmekte-
dir (K12).

3.1.5.3. Model alma

Sosyal medyanin en belirgin etkilerinden biri de model olusturucu etki-
sidir. Gengler sosyal medyada gordiikleri her seyi 6rnek almaktadir. En ¢ok
model alinan kisilerin sosyal medya fenomenleri olduklari ifade edilmek-
tedir. Fenomenlerin videolarinda goriilenler yapmaya ¢alisiimakta (K13),
onlar gibi kolay para kazanilabilecegi diisiiniilerek kendilerine 6zenilmek-
te (K10, K13, K15, K16, K18), fenomenlerin dis goriiniisleri, konusmalari,
mimikleri, tavir ve davraniglar1 taklit edilmekte (K3, K4, K9, K14, K18),
fiziksel goriinils, markali giyinme gibi hususlarda takintilar olugmaktadir
(K13). Sosyal medyanin model olusturucu etkisi ailenin etkisinden daha
giiclii hale gelebilmektedir (K11). Ogrenciler kendi gibi olamamakta ve hep
bagkalar1 gibi olmaya ¢alismakta, herkes tarafindan begenilme ve popiiler
olma diisiincesiyle davranmaktadirlar (K5, K10, K13). Bir katilimcinin ifa-
deleri konuyu agik bir sekilde 6zetlemektedir.

3 K2, Kisisel Goriigme, 06 Aralik 2021.
¥ K4, Kisisel Goriigme, 07 Aralik 2021.
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“Benim ¢alistigim okul bir ortaokul. Buradaki ¢ocuklar lisedeki ¢o-
cuklar kadar sosyal medya kullanmasalar da ve influcer gibi kisilerin
sunduklarint maddi olarak almasalar da bu kisiler cocuklarin deger
yargilaring etkiliyor. “Su giizel” ya da “bu giizel” gibi yargilari sosyal
medyadaki influcerlerin anlayislari iizerine insa ediyorlar. Pazarla-
ma sirketleri influcerlar sayesinde kendilerini pazarliyorlar. Cocuk-
lar onlarin giizel dediklerine giizel, giizel degil dediklerine giizel degil
diyorlar.”

3.1.5.4. Standartlasma

Sosyal medya pek ¢ok tutum, davranis ve goriiniis tarzinin standart-
lagmasina aracilik etmektedir. Standart davranis kaliplar1 arasinda; herke-
sin yaptigini dogru gorme, adap 6lgiilerine uymama, mafya gibi konusma,
siddet egilimi- 6zellikle erkek ¢cocuklarinda- (K1) goriilmekte, giyim tarz-
lar1 benzesmektedir. Herkes sosyal medyada sunulani giymeye ¢aligmakta
(K5), marka iiriin alinamasa da ayn1 sekilde giyinilmeye ¢alisilmaktadir
(K6). Konusma tarzlar1 da kaliplagsmis, benzer hale gelmistir. Fenomen-
lerin ciimleleriyle, adeta o fenomenmis gibi konuganlara rastlanmaktadir
(K3). Ogrencilerin hepsi ayni sarkilar1 soylemekte, hepsi ayni seyi giymek-
tedir (K5). Ogrenciler sosyal platformlarda gordiikleri her seyi yapmaya
calismaktadirlar (K3). Sadece kiyafetler degil ayn1 zamanda davranislar da
benzesmektedir. Ayn1 davraniglarin yapilma nedenleri arasinda begenilme
giidiisii bulunabilmektedir.

“Ornegin bu sene converse tipi ayakkabi moda, simdi hepsi onu giyiyor.

Aslini alamuyorlar ama ¢akmasi da olsa hepsi ayni ayakkabiy: edinmeye

calistyor.”

Sosyal medyanin etkisiyle goriilen ve yayilan akimlar standartlagma egi-
limlerini beslemektedir. Herkes bu akimlara kapilmakta, mantikli mantik-
s1z ne goriiliirse o yapilmaya caligilmaktadir.

“Ilk gordiiklerinde garip kargiladiklar: bir durum bile zamanla siradan-

lasiyor. Hepsi ayni kaynaktan beslendigi icin diisiindiikleri, uyguladik-

lar1 aymilagiyor. Ornegin cocuklar ilk gordiikleri akimlara sagma derken
daha sonra kendileri ayni seyleri uygulayabiliyor. Ornegin bir akimin
anlamsiz oldugunu séyleyen bir 6grencim ayni akimi uygulamaya basla-
digimi gordiim. Ogrencime “Bu akimi anlamsiz buldugun halde nigin uy-
guluyorsun” diye sordugumda begeni almak icin oldugunu séylemisti.”*

36 K8, Kisisel Goriisme, 11 Aralik 2021.
7 K2, Kisisel Goriigme, 06 Aralik 2021.
3 K1, Kisisel Goriisme, 05 Aralik 2021.
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3.1.5.5. Sirekli tiketim

Sosyal medya, fenomenler ve reklamlar tizerinden tiiketimi, stirekli tii-
ketimi ve sinirsiz titketimi tesvik etmektedir. Bu durum, ekonomik duru-
mu iyi olanlarin siirekli marka giyinmelerine, marka olan egyalar1 6nemse-
melerine ve her daim bu konularda konusmalarina neden olmaktadir (K4).
Maddi durumu iyi olan, aile tarafindan eline kredi kart1 verilen, yiiksek
tiyatlara aldiklar1 kiyafetlerin havasini atan, isterse daha neler alabilecegini
ballandir ballandira anlatan (K12), marka takintis1 olan (K14, K16) ya da
marka giyinemediklerinden dolay1 utanan, kendini degersiz ve yetersiz his-
seden (K15) 6grenciler bulunmaktadir.

“Cocuklar sinirsizca almak, giymek istiyorlar. Ne kadar zengin olurlarsa

bununla birlikte ne kadar alim giictine sahip olurlarsa o kadar mutlu

olacaklarini diistintiyorlar. Her istedikleri oldugunda tatmin olacakla-

rina inaniyorlar”*

3.1.5.6. Gelecek hedefleri

Genglerin hayata ve geleceklerine bakislar1 degismis, meslek secimleri
farklilagmistir. Ogrenciler i¢in egitim, uzmanlik, birikim, emek gibi unsur-
larin anlami kalmamis (K2) durumdadir. Rahat para kazanmay1 (K5) hat-
ta caliymadan ¢ok para kazanmay: diigiinen ve aklini kullanmayan, rahatini
bozmak istemeyen bir nesil (K1, K6, K10, K14) yetismektedir. Ogrencilerin
bir¢ogu artik youtuber veya fenomen olmak istemekte hatta hélihazirda 6g-
renciler arasinda youtuberlik yapanlar bulunmaktadir. Fedakarlik isteyen,
¢ok caligma gerektiren mesleklerle artik ilgilenilmemektedir (K13). Hayatta-
ki amaglar, hedefler ve degerler degisince genglerde amagsizlik ve kolayciligin
yol agtig1 olumsuz tepkiler g6zlemlenmeye baslamistir (K18). Katilimcilardan
biri 6grencilerin kendi yeteneklerini 6nemsemediklerini vurgulamaktadir.

“Fenomenlerden alinan algi hizli ve kolay elde edis oldugu icin egitim ve

kendi yeteneklerini hi¢ sayip goz ardi edebiliyorlar™°

Bununla birlikte gerekli yetenege sahip olup ailesi tarafindan destekle-
nen bireyler de bulunmakta, sosyal medya fenomenlerinin etkisi altinda
kalmamaktadirlar (K17). Ancak bu 6rneklerin azinlikta kaldig1 goriilmek-
tedir.

3.1.5.7. Arkadaslik iliskileri
Arkadaslik iliskilerinde sosyal medyanin da etkisiyle olumsuz yonde
degisimler goriilmektedir. Arkadaghik iliskileri gittik¢e sanallagmaktadir

¥ K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
% K9, Kisisel Goriigme, 12 Aralik 2021.
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(K14, K15, K18). Cocuk ve gengler kendilerini takip eden ve paylasimlarini
begenen kimselere daha yakin hissetmekte ve paylasimlarini begendikle-
ri kisilerle daha fazla iletisim kurmakta (K7, K10), tanimadiklar1 kisiler-
le sanal arkadasliklar kurmakta (K13) ve takip edilmek i¢in tanimadiklar1
herkese arkadaslik istegi gondermektedirler (K14). Cocuklarin oynadiklar:
oyunlarin da etkisiyle siddet ve zorbaliga yoneldikleri, yaptiklar: davranis-
lar1 siddet olarak degerlendiremedikleri (K3), sosyal medya arkadaslikla-
riyla daha yalniz ve ice doniik olmaya basladiklar: (K11) da ifade edilmek-
tedir. Bir katilimcinin arkadaslik iligkilerinde gozlemlenen olumsuz tutum
ve davranislara dair aktardiklar: dikkat gekmektedir.

“Yalan yanlis her sey ¢ok hizli yayiliyor. Ve yayilan haberlere itibar edi-

liyor. Bir 0grenci bir arkadagsina iftira atiyor ve bu iftira bir anda yay:-

liyor. Bir de soylenilen sozler arastirilmadan dogru gibi kabul ediliyor.

Ornegin bizim okulun ifsa sayfasinda bir dgrenci diger bir kiz 6grenci

icin jilet tastyor diye yazmus, artik okulda o kiza kétii davramiliyor. Kisa-

ca arkadasliklar daha hizli zedelenebiliyor™

Bununla birlikte sosyal medyanin 6grencilerin arkadaslik iliskilerini et-
kiledigini diisiinmeyenler de bulunmaktadir (K17).

3.1.6. Sosyal medya ve dini ahlaki degerler

Sosyal Medya ve Dini Ahlaki Degerler kategorisi din ve degerler alt ka-
tegorilerinde ele alinmistir. Sosyal medyanin din ve deger algisina etkileri
hissedilmektedir. Din ve degerlere kars1 olumsuz, umursamaz, elestirel ta-
virlarda artis gézlenmektedir.

3.1.6.1. Din

Sosyal medyada yer alan soylemlerin geng bireylerin din anlayislari-
n1 etkiledigi diistiniilmektedir. Sosyal medya platformlarinda genglerinin
dini tasavvurlarini dogru yonde etkileyen paylasimlar bulunmakla birlikte,
olumsuz paylagimlar da goriilmektedir. Bu olumsuz paylagimlar dine kars1
farkli tutum ve davranislara neden olmaktadir. Ogrenciler sosyal medyada
din ile ilgili olarak karsilastiklar1 sorular: sinifa tagimakta (K1) ve katilim-
cilardan bazilar1 sosyal medyanin genglerin dine kars1 tutumlarini olumsuz
yonde etkiledigini diisiinmektedirler.

“Artik dinimiz bile demiyorlar. Sanki uzak bir dinden bahseder gibi Is-

lam dininde diyerek sorular soruyorlar. Ayrica dinin kurallarini ¢ok kati

bularak elestiriyorlar. Bazi 6grencilerimiz dine ve degerlere acimasizca

saldirmays, sorgulamay: (1) kendilerine bir hak olarak goriiyor. Bunu

4 Ke6, Kisisel Gortisme, 09 Aralik 2021.

285



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

yaparken aldiklari her cevaba mantikl, mantiksiz karst cevap vererek

kabul etmek istemediklerini belli ediyorlar. Dini konularla alay edebi-

liyorlar. Ornegin Ayetiil Kiirsi’yi anlatirken bir ¢ocuk Allah’in Kayyum
ismi icin “Allah hepimize kayiyor yani bizim hayatlarimiza miidahale
ediyor” diyerek rahatca Allah’in sifatiyla alay edebiliyor.*?

Sosyal medyanin dini ritiiellerin 6nemini hafiflestirici tutumlara yol ag-
tig1 ifade edilmektedir. Namaz gibi stirekliligi olan ibadetler gerekli goriil-
memektedir.

“Cocuklar liseye gelirken almis olduklar: egitimle kutsali profanlastiri-
yorlar, sosyal medya bu durumu derinlestiriyor. Ornegin namaz var ama
ben kilmayabilirim ¢iinkii arkadaslarimla gezmek istiyorum diyebiliyor-
lar. Sosyal medya icgiidiilerini tetikliyor, ruhsal diinyast ile fiziksel diin-
yasimin arasini agiyor. Kendilerini sinirlamak istemedikleri icin kutsali
profanlastirma egilimi arttiriyor. Sadece kutsalr degil millete, kiiltiire,
gecmise olan bakis agisini da profanlastiriyor.”™

Din ve inangla ilgili konularin ilgi ¢ekme araci olarak dillendirildigi-
ne de dikkat ¢ekilmektedir (K4). Cocuklarin dine ve inanca bakis agisi-
nin menfi yonde bir doniisiim gecirdigi, sosyal medyanin insa ettigi anlam
diinyasiyla dini inanglardan uzaklagsmayi yayginlastirdigi ve hizlandirdig:
gozlemlenmektedir.

“Sosyal medya kutsal ve degerleri basite indirgemeye neden oluyor.
Ciinkti cocuklar sosyal medya ortaminda dini ve kutsala ait degerleri
gericilik, modernlikten ve ozgiirliikten uzaklastiran unsurlar olarak go-
riiyorlar. Cocuklar maruz kaldiklar: gorseller nedeniyle dini kisitlayici
buluyorlar ve zihinlerinde rasyonalize etmeye ¢alisiyorlar. Sosyal med-
yadan etkilenen ¢ocuklar deizmden bahsedebiliyor ve hi¢c duymayanlara
duyurmus olabiliyorlar. Ornegin bu sene bizim okula gelen bir dgrenci-
miz “Ben deistim” diyerek kendisini tanimlamaya ¢alisti ve arkadasla-
rimin zihinlerinin karismasina neden oldu. Bu diisiince bir anda okulda
yayilmaya basladi. Maalesef sosyal medyadan daha giiclii argiimanlar
iiretilemedigi icin yanhs diisiincelere saplanip kaliyorlar™*

3.1.6.2. Degerler

Sosyal medya deger anlayisina da etkilerde bulunmaktadir. Sosyal med-
yanin bizzat var olus bi¢imi degerlerin algilanis1 ve benimsenisinde donii-
stimleri beraberinde getirmistir.

# K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
# K11, Kisisel Goriigme, 14 Aralik 2021.
# K13, Kisisel Goriigme, 16 Aralik 2021.
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“En fazla sagma hareketler sergileyenler, dzelini yansitip en fazla seffaf
olanlar giindemde kaldig1 i¢in ¢ocuklarin bu anlamda olgiitleri degisi-
yor. Degerleri kalmiyor.™*

Sayg, sosyal medyada siklikla vurgulanan deger olsa da din ve degerler
s6z konusu oldugunda ironik bicimde saygisiz tutumlarin kaynag: olarak
konumlanmaktadir (K3). Degerler toplumsal yollarla benimsetilmekte,
gengler kiilttirel ve geleneksel degerleri biiyiiklerini model alarak &gren-
mektedirler. Ancak sosyal medya ortami geregi toplumsal olanin kaybol-
dugu bir alan sunmaktadir. Boylece kiiltiirel ve ahlaki degerler rahatlikla
goz ard1 edilebilmekte ve gengler tarafindan benimsenememektedir.

“Modern ¢agda zaten manevi degerlerden uzaklasma var. Insanlar so-

kakta yapamayacagi seyleri, séyleyemeyecekleri kiifiirleri sosyal med-

yada, ekran arkasinda daha rahat yapilabiliyorlar. Cekinme, haya
duygulari ortadan kalktigi icin her sey yapilabiliyor. Insanlarin yiizii
kizarmuyor, ¢iinkii yiiz yiize olmayinca yiiz kizarmiyor. Bu cesaretin
gosterilmesi biiyiik bir dejenerasyon yasandigini gosteriyor. Bizim zama-
mmizda inanmayan kisi inanmadigini toplum icerisinde soylemezdi ya

da soyleyemezdi. Simdi her tiirlii inangsizlik, gayri ahlaki olan tutumlar

normal bir sekilde ifade edilebiliyor. Ama bizim alternatif tiretimlerimiz

olmadigi icin elin yaptiginin nesnesi olmaya mecbur kaliyoruz.™®

Sosyal medyada gosterilen davranis kaliplar1 degerlerden yoksun nite-
liklere sahip olabilmektedir. Yeni yetisen ¢ocuk ve genglerin gordiiklerini
model olarak aldig, dolayisiyla deger yargilarinin gelisemedigi ya da yanlis
yonde gelistigi belirtilmektedir.

“Ahlaki degerlerden yoksun davramislar ¢ocuklar: etkiliyor. Tatmini
sosyal medyada artyorlar. Saygi, sevgi yok, kullanilan dilden gosterilen
deger yargilarina kadar seviyesiz bir ortamdan ¢ocuklarin etkilenmesi
¢ok normal. Her seyin propagandasi yapilabiliyor. Pornografinin dahi
propagandasinin yapildigi bir ortam. Kisa vadede ¢ok etkili olmayabilir
ama uzun vadede ¢ok biiyiik etkileri olacaktir.™

Sosyal medyanin dzgiirlitk sdylemleri bir deger olarak benimsenmekte
ancak bu deger yargilarinin oldukga farkli yorumlandig: ifade edilmektedir
(K10).

“Sosyal medyanin deger ifade eden taraflari ¢ok da dikkat ¢cekici olma-

yabiliyor. Ama olumsuzluklar: daha ¢abuk kabul gorebiliyor™®

# K1, Kisisel Gortisme, 05 Aralik 2021.
4 K8, Kisisel Gortisme, 11 Aralik 2021.
47 K8, Kisisel Gortisme, 11 Aralik 2021.
4 K11, Kisisel Goriigme, 14 Aralik 2021.
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Kod Sistemi

@y Sosyal Medya ve Geng

(Eg Sosyal Medya Kullanimi
(@g Sosyal Medya Kullanim Orani
(@g Sosyal Medya ve Oz Denetim
(g Sosyal Medya ve Bagimilik

(@g Sosyal Medya ve Egitim
(@4 Derse Odaklanma
(@9 Sosyal Medyanin Derse Taginma:
(@g Okuma Aligkanhg

(&4 Sosyal Medya ve Konusma Dili
@4 ifade Gicti
@ Argo/Kiifiir Kullanimi

(&g Sosyal Medya ve Olumsuz Tutumlar
@ Duyarsizlasma
@4 Bencilli
@y Tatminsizlik

(&7 Sosyal Medya ve Hayat Anlayisi
@ Hayat Anlayisinda Degisim
@ Hiyerarsi Tanimama
@ Model Alma
@ Standartlasma
@1 Stirekli Tiiketim
@7 Gelecek Hedefleri
@ Arkadaslik liskileri

(&4 Sosyal Medya ve Dini Ahlaki Degerle
@4 Din
@y Degerler

2. M...

3. M...

4. M...

5 M...

6. M...

7.M...

8 M...

9. M...

U2 e

Tablo 4: Katilimc1 Profiline Gore Sosyal Medya ve Geng Temasi
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Sosyal medya ve geng temast ile ilgili olarak katilimcilar farkli agilardan
yorumlarda bulunmuslardir. Tabloda noktalarin biiyiikliigii bu konularda-
ki ifadelerin yogunluguna isaret etmektedir. Tablo 4 gore neredeyse tiim
katilimcilar argo/kiifiir kullanimu ile ilgili yogun ifadelerde bulunmuslardir.
Yine yogun olarak ifade edilen alt kategoriler arasinda gelecek hedefleri yer
almaktadir. Sosyal medya ve egitim ile sosyal medya kullanimi kategorileri-
nin alt kategorilerinin hepsinde tiim katilimcilarin orta yogunlukta ifadesi
bulundugu goriilmektedir.

3.2. Manevi Danismanlik Egitimi

Aragtirmanin ikinci temasi olan ‘Manevi Danismanlik Egitimine ait
hiyerarsik kod alt kod bolimler modeli $ekil 3’te goriilmektedir. Manevi
danigmanlik egitimi temasi katilimci ifadeleri dogrultusunda 5 kategori al-

tinda toplanmugtir.

Manevi Danismanlik Egitiminin Manevi Danlsmanllk Egitimine
Okuldaki Konumu (36) Yénelik Oneriler (14)

A

/ Manevi Damsmanllk Egtimi (0) \

Manevi Danismanlik Egitiminin

icerigi (33) Manevi Danismanlik Egitimine

Ogretmen ilgisi (18)

Manevi Danismanlik Egitiminin
Gerekliligi (19)

Sekil 3. Manevi Danismanlik Egitimi Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt
Kod Béliimler Modeli

3.2.1. Manevi danismanlik egitiminin gerekliligi

Bu ¢aligma sosyal medyaya yonelik manevi danigsmanlik egitimine du-
yulan ihtiyaci tespit etmek amaciyla gergeklestirilmistir. Bu baglamda kati-
limcilarin manevi danismanlik egitiminin gerekliligine dair diisiincelerine
yer verilmistir. Katilimcilarin 2’si haricinde tamami sosyal medyaya yonelik
manevi danigmanlik egitiminin gerekli oldugunu ifade etmislerdir.

“Cocuklarimizi sosyal medya ¢opliigiinden kurtarmak igin atilmas: ge-
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reken adimlardan biri de bu olabilir. Bir 6grencimiz bile etkilense bize yeter.
Denemeye deger”*

“Kesinlikle manevi danmismanlik egitimi verilmeli. Maalesef cinayet ha-

berlerine giilen genglerle dolu hayatimiz.™®

“Ogrencilerin teknolojiye fazlasiyla maruz kaldigi bu donemde daha

sonra telafisi olamayabilecek manevi yikimlarin olmamasi igin bence de

manevi damismanhik fikri ok giizel bir fikir”>'

Katilimcilardan K5, K10, K11, K12, K14 de bu egitimin etkili olacag
diistincesini paylasmaktadir. Bununla birlikte bu egitimin icerigi ve niteligi
konusunda baz ihtiyatl ifadeler dile getirilmistir. K2 ve K3 isimli katilim-
cilar bu egitimin gergekten ¢ok iyi planlanmasi gerektigini vurgulamslar-
dir. Egitimi yeni nesle onlarin anlayacagi sekilde ulastirmak (K15) gerektigi
de ifade edilmistir. K8 isimli katilimci tarafindan 6nceligin aile igi egitime
yonelmesi gerektigi dile getirilmistir. Bununla birlikte 6grencilerle birlikte
ebeveynlere de bu egitimin verilmesi sart gortilmistiir (K9). Tiim bu goriis-
lerle birlikte, 6grencilerin bu konuda her seyin farkinda olduklarin: diistin-
meleri sebebiyle manevi danismanlik egitiminin etkili olmayacag: (K17)
ve danismanliktan ziyade daha etkin yollar gelistirilmesi gerektigi (K18)
seklinde goriisler de ortaya ¢ikmustir.

“Danmigmanhiktan ziyade daha etkin enstriimanlar gelistirilmeli. Orne-

gin biz manevi alan nasil ilgi ¢eker diye konusmacilar getiriyoruz, ama

¢ocuklara hitap edemiyorlar. Sanat, tiyatro, spor, kiiltiirel etkinlikler gibi
etkin enstriimanlar gelistirilmeli.”>

3.2.2. Manevi danismanlik egitiminin icerigi

Katilimcilar verilmesi planlanan sosyal medyaya yonelik manevi danis-
manlik egitiminin igerigi konusunda genel olarak degerlere vurgu yapmis-
lardir.

“Tartismasiz olarak ahlaki degerler... Ogrenci ister édevini yapmamis

olsun ister arkadaslari ile kavga etmis olsun. Her durumda hakl ¢ikmak

icin yalan séylememesi gerektigini bilsin, kalp kirmanin ne kadar yan-

lis oldugunu, kiskanmak ve daha goz oniinde olmanin giizel olmadigini

fark etsin. Kimseyi kirmadan veya karsimizdakine zarar vermeden ya-

sayabilmek, onun fikrine, goriisiine saygr duymak ¢ok ¢ok onemli.”>

# K1, Kisisel Goriigme, 05 Aralik 2021.
% K4, Kisisel Goriigme, 07 Aralik 2021.
51 K16, Kisisel Goriigme, 20 Aralik 2021.
2 K18, Kisisel Goriigme, 24 Aralik 2021.
% K7, Kisisel Goriigme, 10 Aralik 2021.
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“Dil, din, irk, cinsiyet ve mezhep ayrimi yapilmaksizin tamamen insani

degerler tizerinden ilerlenmesi gerekmektedir. Bu agidan degerler egiti-

mi onemlidir. Belirli bir ideolojiden uzak ve tarafsiz bir egitime oncelik

verilmeli. Ahlak, mahremiyet, merhamet, hak-hukuk, diirtistliik, kibar

olmak, sorumluluk gibi kavramlar 6gretilmeli.”*

Ahlaki konular, degerler ve gelenekler (K1, K3, K10, K14) yani sira de-
gerler 6zelinde vicdan ve merhamet (K4, K12, K15), saygi, sevgi (K9, K12,
K14), diirtstliik, inang (K12), emeksiz kazang, mahremiyet, yasalara haki-
miyet (K15) gibi degerlerin icerige dahil edilmesi 6nerilmistir. Ayrica hayat
ve amag, yagamin gayesi, diinya ve dtesi (K9, K15), imani ve sosyal konular
(K10), akran zorbaligi, siddetin zararlar1 (K4), cinsellik, siddet, zorbalik
(K12) yant sira aile, annelik-babalik, aile olabilmek, kalabilmek, sevgi ile
aile yonetimi, sevgi ile ebeveynlik, bilingli ebeveynlik (K9) gibi konular da
oOneriler arasinda yer almistir.

Genglerin bireysel gelisimlerinin desteklenmesi agisindan kisinin kendi
i¢ huzurunu ve dengesini bulmasini destekleyecek bir icerik (K2) ile 6zgiin
olmanin 6nemi, gelecek planlama (K5), 6z-disiplin ve akli kullanma bece-
risi (K3), sosyal medyanin etkisi ve verimli kullanilmasi noktasinda irade
egitimi (K15), kontrollii kullanim ve igerik yonetimi (K11), zaman y6neti-
minin 6nemi (K1) bencillik, akli kullanmak, tuzaklara diismemek gibi (K6)
konularina deginilmesi ve bu egitimin siirekli olmas: (K6) gerektigi ifade
edilmistir. “Insan icinde yapmadigini ekran gerisinde de yapma.” (K8) bilin-
cinin kazandirilmasinin énemine dikkat ¢ekilmistir.

Sosyal medyanin manevi degerlerimize zarar veren yonleri (K16), sosyal
medyanin sanallig1 ve hayattaki amaglarimiz (K1), sosyal medya ve gercek
hayat arasindaki farklar (K16), sosyal medyanin yasantimiza uygunlugu,
nasil etkilendigimiz ile ilgili 6rnekler (K14), sosyal medyada yalan haber-
lerin, bos hesaplarin dolasimi konusunda bilgilendirmeler (K17), teknolo-
jik Grtinlerin (K9) ve sosyal medyanin dogru kullanimi (K13, K14), sosyal
medyanin sinirh kullanimy, takip edilmesi ya da takip edilmemesi gereken
sayfalarin se¢cimi, sosyal medyanin olumlu ve olumsuz etkileri, izlenen ve
dinlenilenlerin duygu diinyasina etkileri (K13) gibi konulara yer verilmesi
onerilmistir. Ayrica medya okuryazarligi (K17), sosyal medya okuryazarli-
g1 (K18), sosyal medya kullanimi, mahremiyet ve veri giivenligi (K10) de
6nem tagimaktadir. Sosyal medyanin gercek hayatla uyusmadig1 vurgulan-
mal1 (K16) ve sosyal medyay1 dogru kullanma becerisi (K18) de gelistiril-
melidir.

5 K15, Kisisel Gortisme, 19 Aralik 2021.
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3.2.3. Manevi danismanlik egitiminin okuldaki konumu

Manevi danigmanlik egitiminin okuldaki konumuna dair katilime1 gé-
riigleri bu baslikta tartisilmigtir. Ogretmenler dgrencilerle daha fazla iliski
icinde olduklari, 6grenciye hitap edebildikleri, onlarin dilini anladiklar: ve
uygulamada yer aldiklar1 i¢in bu egitimi kendilerinin vermesinin ve siirece
dahil olmalarinin daha etkili olacagini ifade etmislerdir (K1, K2, K3, K4,
K5, K10, K14, K16). Ozellikle ogrencilerle daha yakin olarak ilgilenen sinif
ogretmenlerinin ve rehber 6gretmenin olumlu katkisina dikkat gekilmistir
(K9). Disiplinler arasi ¢alismanin daha da giizel olacag: (K1) ve dersleri ile
biitiinlesik bir yaklasim sergilenmesi (K11) gerekebilecegi de belirtilmistir.
Ogretmenlerin siirece dahil olmasinin proje igerigine ve egitimin planlama-
sina bagli oldugu (K18) ve bu danigmanlikta yer almak i¢in 6nce 6gretmen-
lerin manevi danismanlik egitimi almasi gerektigi de (K12) ifade edilmistir.
Bununla birlikte manevi danigmanlik egitim siirecine 6gretmenlerin dahil
olmasi gerektigini ifade eden bir katilimc1 bu durumun 6grenciler iizerinde
cok etkili olacagini diistinmedigini ifade etmistir (K17). Ayni zamanda ne
kadar egitim alinsa da bir rehber 6gretmen ya da psikolog kadar yeterli ola-
mayacaklari diisiincesinde olan bir katilimci da bulunmaktadir (K7).

Okulda manevi danismanlik i¢in ayri bir birimin kurulabilecegi diisiin-
cesinde olanlar oldugu gibi, ayr1 bir birimi gereksiz bulanlar da bulunmak-
tadir. Bu anlamda rehberlik biriminin bu isi iistlenebilecegi ifade edilmistir
(K5). Bununla birlikte rehberlik 6gretmenlerinin evrak isleri ile alakadar
olmasi nedeniyle yeterli olmadig1 (K4) ve 6grencilerle dogru diizgiin ilgi-
lenmedikleri (K6) gerekgesiyle konuyla ilgilenecek ayr1 bir birim ya da il-
gilinin gerektigi de belirtilmektedir. Ancak manevi danigmanligin nasil ve
ne sekilde hizmet edeceginin belirlenmesi gerektigi, aksi takdirde etkili ola-
mayabilecegi (K18) goriisii de dile getirilmektedir. Manevi danismanlik bi-
riminin 6zel bir birim olarak okullarda yer almasi gerektigi (K7, K11, K14,
K15) ve boyle bir birimin varhiginin giizel olacag: (K13, K16), bu birimin
Diyanet Isleri Bagkanligrnin manevi danigmanlik biirolardan farkl olursa,
cocuk psikolojisine uygun olarak yapilirsa birim olarak yer almasi gerektigi
(K3), birimin ancak ¢ok iyi planlanirsa ve goniillii olunursa ise yarayacag:
(K6), sosyal kuliip seklinde de diizenlenebilecegi (K15) goriisleri dile geti-
rilmistir. Fakat bir katilimc1 boyle bir 6zel birimin ragbet gérmeyecegini,
oOzel bir birim olarak yer almamas: gerektigini (K17) diisinmektedir.

Manevi danismanlik egitimi hakkinda cevaplanmasi gereken bazi soru-
lar da bulunmaktadir. Manevi danismanhk egitiminin ne demek oldugu ve
bu hizmeti kim vereceginin (K9) tartisma konusu olacag1 diisiiniilmektedir.

“Okullardaki rehberlikler gibi evrak doldurmakla gegirilmemeli. Manevi
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damsmanhgin sinirlart nasil olacak, okuldaki otoritesi korunabilecek mi, ne
derece ogrenciye yardimci olabilecek, bunlar: tartismak gerekiyor™>

Manevi danigmanlik egitiminin sadece 6gretmenlerle gerceklestirileme-
yecegi, biitlinciil bir anlayisla ailelerin de dahil olacag: bir kapsama sahip
olmasi gerektigi de ifade edilmistir (K6, K7).

3.2.4. Manevi danismanlik egitimine 6gretmen ilgisi

Caligma kapsaminda katilimci 6gretmenlerin sosyal medyaya yonelik
manevi danigmanlik egitimine gosterdikleri ilgi degerlendirilmistir. Ogret-
menler ilgi dozunu farkl: ifadelerle belirtse de olumlu yaklagmiglardir. Ka-
tilimcilardan K1 ve K9 cok istekli olduklarini ifade etmis, katilimcilardan
K2, K7, K8, K11, K13, K17 bu egitime katilacagin1 onaylamuis, katilimcilar-
dan K4, K10, K14, K15, K16 diisiinecegini ifade etmistir. K6 bu egitim siire-
cinde yer almanin kendisi i¢in de faydali olacagini diisinmektedir. Bunun-
la birlikte bu siirecin daha gen¢ 6gretmenlerle yiiriitiilebilecegini diisiinen
bir katilimcr (K2) da bulunmaktadir.

3.2.5. Manevi danismanlik egitimine yonelik oneriler

Manevi danigmanlik egitiminin verilmesi yeterli degildir, ayn1 zamanda
bu egitimin uygun kosullarda sunulmas: 6nem tagimaktadir. Bu baglamda
benimsenecek yaklasim oldukga dikkatle secilmelidir.

“Oncelikle 6grencilerin zihinsel siireglerini hazir hale getirmek gerekmek-

tedir. Kabul edilebilir bir yaklasim olusturulmalidir. Yanlhs ve dogrular

ayirt edilmelidir. Davranissal hatalar drnekleri ile 6grencilerin oniine

koyulmalidir. Sonraki asamada yasantilar olusturulmalidir. Ogrenciler

karar verme mekanizmasinin bir parcast olmalidir.”>

“Sosyal medya okur yazarligi matematik, Tiirk¢e gibi dersler gibi zorun-

lu olmali. Aksi takdirde ahlaksiz 6¢retmenler, doktorlar yetisecek.”

“Sosyal medya bir alet, biz yonlendirici olabilirsek aleti dogru sekilde

kullanabilirse ¢ok iyi seyler olabilir. Reddederek bu is ¢oziilmez. Bu bir

alet bu aleti iyi kullanmak lazim. Hayat bosluk kabul etmiyor, biz bu ala-

ni1 bos birakiyoruz. Sosyal medya ortamini nezihlestirecek, ulasilabilecek

hedefler koymak lazim. Uzun vadeli, orta vadeli ve kisa vadeli hedefler

olusturulmali. Ornegin Adab-1 muageret dersleri verilmeli, konusurken,

elestirirken nasil konusulur, yenilen yemek paylasilir mi konular: dile

% K10, Kisisel Gortisme, 13 Aralik 2021.
¢ K11, Kisisel Gortisme, 14 Aralik 2021.
57 K14, Kisisel Gortisme, 17 Aralik 2021.
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getirilmeli. Yazim kurallarina dikkat etme konusunda egitimler verile-
bilir. ... Hakaret etmeden, pazarlama yapmadan, pornografi olmadan
sosyal medya kullanimyla ilgili calismalar yapilabilir. 100 maddede sos-
yal medya kullanimi gibi kitap¢iklar hazirlanabilir.”>®

Katilimcilar modern yasam tarzinin ¢ocuklarin yetistirilme tarzini et-
kiledigini, ailelerin ¢ok mesgul, ¢ocuklarin ise yalniz kaldiklarini, bunun
¢ocuklarin bagkalarini model almalarina neden oldugunu belirtmislerdir.
Ailenin 6nemi vurgulanmis, sosyal medya konusunda ailelerin de biling-

lenmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

“Cocuk bilgisayara bakarak biiyiiyor. Cinselligi, aski, sevgiyi, es kavra-
mini sagma sapan insanlardan égreniyor. Aileler dini egitimini kendisi
degil yurt ve benzeri seylerle karsilamak istiyor. Cocuk Allah’ anne ve
babasindan o6grenmeli. Anne babasi ile ¢ok kaliteli vakit gecirmeli.”>
“Manevi damsmanlik ¢ok giizel bir fikir ve faydali olacagina inaniyo-
rum. Sosyal medya kullanimi konusunda ailelerin dogru yaklasimi ve
bilingli olmasi da onemli. Manevi damsmanlik siirecine aileleri de kat-
mak miimkiin olsa giizel olur diye diisiiniiyorum.”®

“Giivenli kullanim, sosyal medya konusunda ailelerle is birligi yapilmali,
filtreleme konusunda ailelere yardimci olunabilir. Cocuk hangi sitelere

girer giremez konularinda ailelere egitim verilebilir.™!

Sosyal medyanin derslere konu olmasi dnerilmektedir. Akademik an-
lamda ¢ok basarili 6grenciler 6rnekliginde, bir amaca yonelmis olmala-
rinin, ailelerinin kendilerine drnek ve destek olmasinin 6énemi vurgulan-

maktadir.

“Bu tarz egitimlerin okul disindan degil, aksine okul i¢cindeki bir der-
se entegre edilerek verilmesi taraftartyim. Ciinkii 6grenci bunu gereksiz
gorecek ve normal dersleri gibi deger vermeyecektir. Bu ¢alismayi ¢ok
begendim, ¢ok dnemli bir ¢alisma oldugunu diistintiyorum. Calistigim
okuldaki ¢ocuklarm bilissel diizeyleri yiiksek, okul ¢alismalari yogun
ve aileler ¢cocuklarini destekliyorlar. Boyle olunca ¢ocuklar kendilerini
kontrol edebiliyorlar™*

Ayrica adap dersi Onerisi de sunulmakta, 6gretim degil egitime dnem
verilmesi vurgulanmaktadir (K4). Bir katilimci sosyal medya konusunda

sunulacak destegin 6nemine deginmektedir.

58
59

K8, Kisisel Goriigme, 11 Aralik 2021.
K4, Kisisel Gortisme, 07 Aralik 2021.
K13, Kisisel Goriigme, 16 Aralik 2021.
K8, Kisisel Gortisme, 11 Aralik 2021.
K17, Kisisel Goriigme, 22 Aralik 2021.
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“Sanal diinyaya kagmanin nedeni psikolojik eksiklik. Bence ¢ok¢a des-
teklenmeye ihtiyacumiz var. Umarim bir giin sosyal medya ciimlesini
tozlu raflara kaldirmay: basarabiliriz.”*

Tablo 5: Katilimci Profiline Gore Manevi Danismanlik Egitimi Temasi
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Manevi danismanlik egitimi ile ilgili olarak katilimcilarin yorumlar:
Tablo 5de sunulmustur. Tabloda dikkat ¢eken bazi noktalar yer almaktadir.
Tablo 5 gore tiim katilimcilar manevi danigsmanlik egitiminin igerigi ve
okuldaki konumu kategorileri i¢in yogun ifadelerde bulunmuslardir. Ma-
nevi danismanlik egitimine 6gretmen ilgisi daha az yogunlukla yine tiim
katilimcilarin katildig: bir diger kategoridir. Manevi danismanlik egitimi-
nin gerekliligi noktasinda katilime1 4’tin yogun, diger tim katilimcilarin
daha az yogunlukla katilim gosterdigi gortilmektedir. Manevi danismanlhik
egitimine yonelik onerilerde katilimci 4 ve 14’iin yogun ilgisi tespit edil-
mektedir.

TARTISMA

Calismada sosyal medyanin ¢ocuk ve gengler tizerindeki etkileri farkly
boyutlariyla ele alinmistir. Caligmaya katilan 6gretmenler 6grencilerinin
sosyal medyaya yogun ilgi duyduklarini, kullanim konusunda kendilerini
kontrol edemediklerini ve bazilarinin bagimli davranislar: gosterdiklerini
ifade etmislerdir. Bu tespitler yapilan arastirmalarla uyum gostermektedir.
Arastirmalarda 6grencilerin ¢cogunlugunun sosyal medya kullanicisi oldu-
gu, hatta sosyal medyaya orta diizeyde bagimli olduklary,® tigte birinin in-
ternet bagimlist ya da bagimlilik risk sinirinda oldugu,® bagimhilik orani
%1 gibi ¢ok az bir oranda olsa da dortte birinin (%23) bagimlilik sinirinda
oldugu® tespit edilmistir. Bununla birlikte bagimlilig1 engelleyen en giigli
etmenlerden birinin de 6zdenetim oldugu® vurgulanmaktadir. Sosyal med-
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ya kullanim siiresindeki artis, ergenlik doneminde bulunan geng bireylerin
akademik bagarilar1 ve arkadaslik iliskileri®® yani sira sosyal ve psikolojik
gelisimlerini® de olumsuz yonde etkilemektedir.

Katilimcilar 6grencilerin ifade giiglerinin zayifladigini, siklikla argo ve
kiifiir kullandiklarini da vurgulamaktadir. Yapilan arastirmalarda da sos-
yal medya ortaminda kiifiir kullaniminin yaygin oldugu ve basit bir dil
kullanildigy ifade edilmektedir.”® Katilimci 6gretmenler tarafindan sosyal
medyanin kitap okuma aligkanligina da etkisi bulundugu dile getirilmistir.
Aragtirmalar lise 6grencilerinin yarisinin okuma aligkanliginin olmadigini,
sosyal medyay1 giin icerisinde yogun kullanan 6grencilerin “az okur” ya da
“okumayan” grubun igerisinde oldugunu”, buna mukabil kitap okumaya
iliskin olumlu tutumlarin internet kullaniminin denetlenmesi ve cocuk i¢in
kitap satin alinmasi ile arttigin1” ortaya koymaktadir. Caligmada katilim-
cilar tarafindan sosyal medyanin duyarsizlasma, bencillik ve tatminsizlik
gibi duygular1 aktive ettigi belirtilmistir. Bu tespitlere paralel olarak sos-
yal medyanin bireyleri siddete karsi duyarsizlastirdigini” ortaya koyan bir
arastirma da bulunmaktadir. Sosyal medya din ve degerler alanina da etki-
lerde bulunmaktadir. Bir arastirmada da benzer sonugclarla karsilagilmigtir.
Lise son sinif 6grencileriyle gergeklestirilen ¢aligmada katilimcilarin takip
etmedikleri halde sosyal medyada din ile ilgili paylasimlar ve farkli inanma
bicimleriyle kargilagma ihtimallerinin yiiksek oldugu belirtilmekte,”* sos-
yal medyada bulunan dinle ilgili bilgilerin kaynaginin belirsiz olmasinin,
celigkiler icermesinin, icerdigi bilgilerin teyit edilememesinin, bilgilerin

Denetim Ve Algilanan Sosyal Destek (Ankara: Ufuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2019), 76.
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carpitilmasi ve yonlendirici olmasinin” kullanicilar etkiledigi tespit edil-
mektedir.

Tirkiyede okullarda manevi danigmanlik uygulamasi bulunmamakta-
dir. Ancak bu konu akademik camiada dile getirilmeye baslanmustir. Yapi-
lan deneysel bir ¢aliymada manevi danigmanlik ve rehberlik uygulamasinin
okul ¢agindaki ¢ocuklarin akademik bagarilarini olumlu yonde etkiledigi
ve sinav kaygisini azalttig1 tespit edilmistir.”® Yine iistiin yetenekli 6grenci-
lerle gerceklestirilen tek il 6rneklemi olan bir arastirmada 6grencilerin egi-
tim aldiklar1 merkezlerde manevi danisman bulunmasina ihtiya¢ duyduk-
lar1 ortaya konmustur.”” Bu ¢aligmalar Tiirkiyede okullarda manevi danis-
manlik uygulamasina dair yeni perspektifler ortaya koymuslardir. Nitekim
bu arastirmada da sosyal medyanin etkilerine yonelik olarak yapilabilecek
galismalardan birinin de manevi danismanlik oldugu ve bu egitimin bir
ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir. Cocuk ve genglerin sosyal medyaya karsi
bilinglendirilmesi gerektigine dair vurgulara bu ¢alismada oldugu gibi, lite-
ratiirde de rastlanmaktadir. Sosyal medyanin 13-19 yas araligindaki geng-
ler tizerindeki etkilerine deginen bir arastirmada, ¢ocuklugun baslarinda
sosyal medya bilinci gelistirmenin 6nemine deginilmis, medya, egitim ve
saglik otoritelerinin sosyal medya konusunda harekete ge¢mesi gerekti-
gi dile getirilmistir.”® Ortaokul 6grencileri iizerine yapilan bir arastirma
medya okuryazarligi dersinin internet igeriklerini degerlendirme noktasin-
da yararli ve gerekli oldugu ifade edilmis,” pilot olarak uygulanan Siber
Giivenlik ve Bilingli Sosyal Medya Kullanimi dersi iizerine 6gretmen ve
ogrencilerle gergeklestirilen bir bagka arastirma da 6gretmenlerin bu der-
sin zorunlu dersler arasinda yer almasi gerektigi yoniindeki goriislerine yer
verilmistir.** Bu ¢alismalarda sosyal medya konusunda alinacak énlemler
arasinda bir ders olarak egitim iceriginde yer almasinin 6nerildigi goriil-
mektedir. Ancak ders kavraminin 6grencilerin zihninde olusturdugu imaj
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dolayisiyla birakacags etkinin degerlendirilmesi gerekmektedir. Manevi da-
nigmanlik kavraminin daha farkli katkilar sunabilecegi diisiniilmektedir.

SONUC

Sosyal medyanin yayginlasmasiyla birlikte kullanicilarda olumlu veya
-¢ogunlukla- olumsuz etkileri oldugu goriilmektedir. Bu ¢aligmada 6nce-
likle sosyal medyanin ¢ocuklar ve gengler iizerindeki olumsuz etkilerine
yonelik 6gretmen goézlemlerine yer verilmistir. Sosyal medya kendisiy-
le siirekli meggul olunan bir platform olmasi dolayisiyla hayata ve egitim
ortamlarina etkilerde bulunmaktadir. Katilime1 6gretmenlere gore sosyal
medyanin etkisiyle gocuk ve genglerin duyusal durumlari etkilemekte, ha-
yat anlayislarinda degisimler gozlenmekte, din ve deger algilarina etkileri
hissedilmektedir. Ortaya ¢ikan bu olumsuz sonuglarin okul ¢agindaki ¢o-
cuk ve gencler iizerinde yogun etkileri goriilmektedir. Bu etkilerin daha
kalic1 bir hale doniismemesi ve ¢ocuklarin/genglerin hayatlarina daha fazla
olumsuz yonde tesir etmemesi igin birtakim onlemlerin alinmasi gerek-
mektedir. Bu énlemler arasinda manevi danigmanlik da yer almaktadir.
Bazi iilkelerde okullarda manevi danismanlik egitimlerinin yiratildiga
bilinmektedir. Tiirkiye 6rneginde de bu yonde bir ¢aligmaya ihtiya¢ duyul-
maktadir. Bu ¢aligma sosyal medyanin ¢ocuk ve genglerin hayatlarindaki
olumsuz etkilerinden korumak i¢in yapilabilecek ¢aligmalardan birinin de
manevi danigsmanlik egitimi oldugu disiincesiyle gerceklestirilmis ve 68-
retmenlerle yapilan goriismeler de manevi danismanligin bir ihtiya¢ oldu-
gunu ortaya koymustur.

Caligmada 6gretmenlerin manevi danigmanlik egitimine yonelik goriis-
leri alinmig ve bu egitimin planlamasina yonelik katkilar1 aktarilmistir. Ma-
nevi danigmanlik egitiminin okuldaki konumu konusunda farkli goriisler
ortaya ¢ikmustir. Bu egitimin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri
ya da brans se¢ilmeksizin goniilli 6gretmenleri tarafindan verilebilme ih-
timali s6z konusudur. Ayrica okulda manevi danigmanlik biriminin reh-
berlik birimiyle ilgili olup olmayacag: da tartisthir durumdadir. Yapilmasi
planlanan manevi danigsmanlik egitiminin igerigi konusunda genel olarak
degerlere vurgu yapilmustir. Ayrica 6grencilerin bireysel gelisimlerini des-
tekleyecek, onlari bilinglendirecek ve onlar1 sanal ortamlarin kullanimina
dair yol gosterici olacak bir icerik planlamasi dnerilmistir. Manevi danis-
manlik egitiminin icerigi konusunda degerlere yapilan vurgu, ¢ocuklarin/
genglerin sosyal medyadan kaynaklanan problemlerinde dinden ve din
egitiminden faydalanmanin gerekliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu
egitime ihtiya¢ duyulmaktadir ve bu egitim i¢in gerekli ¢alismalarin titiz-
likle yiiriitiilmesi gerekmektedir. Bu ¢alismaya katilimda goniilliigiin esas

298



SOSYAL MEDYANIN ETKILERINE YONELIK MANEVi DANISMANLIK EGITIMI IHTIYAC ANALIZI

olmas, ilgili 6gretmenlerin gerekli egitimlerden gegirilmesi ve kendilerini
gelistirmeleri 6nem tagimaktadir. Katilimcilarin da belirttigi gibi, manevi
danigmanlik egitiminde amag ve hedeflere ulagmak igin iyi bir planlama
yapilmas: gerekmektedir. Bu ¢aligmada 6gretmen goriislerinden faydala-
narak manevi danigmanlik egitimi i¢in bir baglangi¢ noktas olusturulmaya
calistlmistir.

Calisma kapsaminda su 6neriler sunulmaktadir:

e Okulda manevi danigmanlik egitiminin giindeme alinmasi gerekmek-
tedir.

e Okulda manevi danigmanlik egitimine yonelik pilot ¢alismalar yapila-
rak sonuglar1 degerlendirilebilir.

e Okulda manevi danigmanlik biriminin yeri, kapsami, igerigi, gorev-
lendirilecek personel nitelikleri konusunda ¢alismalar yapilmasi 6neril-
mektedir.

e Ogrencilerin akademik geligimleri kadar manevi gelisimleri de 6nem-
senmeli ve bu konuda ¢alismalar yapilmalidir.

e Arastirmacilarin okulda manevi danismanlik egitimi konusunda alan
aragtirmalar1 yapmasi onerilmektedir.
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IMAM HATIiP OKULLARINA DAIR BETiIMSEL BIR ANALiZ

Oz

Cumbhuriyet dénemi din egitimi tecriibesinde; din dersi, diyanet ve imam hatip
okullar1 6ne ¢ikan bagliklardandir. Bu basliklardan imam hatip okullari, ¢aligmada
konu olarak belirlenmistir. Literatiirde yer alan bi¢imiyle ve sinirliligryla yaklagim-
lar, okullarin &zellikleri ve sorun alanlar1 odaginda betimsel bir analiz yapilmistir.
Diine dair hususlar1 da barindirmakla birlikte bugiin i¢in okullarin farkl: alanlar-
da algilanma bigimleri tespite ¢alisilmistir. Okullara yonelik; 6grenci, veli, kamu-
oyu gorislerinin belirlenmesi amaciyla yapilan arastirmalarda 6ne ¢ikan hususlar
da dikkate alinarak kapsam olusturulmustur. Belirli donemlerde sicak gindemde
olmalari farkli bakis agilariyla okullarin degerlendirilmesinde etkili olmug goriin-
mektedir. Alanda imam hatip okullariyla ilgili akademik ¢aligma say1s1 oldukea yiik-
sektir. Ozellikle tarihgesi {izerine yapilan arastirmalar belli bir yekiina ulasmistir. Bu
kurumlarla 6zdeslestirilen, sorun olarak goriilen ya da gosterilen konularin biitiin-
ciil olarak ele alindig: ¢aligmalar ise gorece azdir. Bu ¢aligmada imam hatip okulla-
riyla ilgili 6ne ¢ikan hususlar belirlenmeye, olumlu-olumsuz degerlendirmelere yer
verilmeye bu minvalde bir durum tespiti yapilmaya ¢alisilmistir. Aragtirmalardaki,
genel egitime yonelik degerlendirmelerden ziyade bu okullara 6zgii 6nerilere de yer
verilmigtir. Literatiir taramast sonucu kargilasilan konu c¢esitliliginden 6ne ¢ikan-
lar, sik tekrar edilenler tercih edilmistir. Ifmam hatip okullarina ytiklenen anlam,
siyasi-ideolojik yaklagimlar, okullarin fonksiyonlari, imam hatipli kimligi, okullarin
tercihinde veli-6grenci talepleri, ge¢misle ve diger okul tiirleriyle karsilastirmalar,
meslek dersleri ve okullara yonelik oneriler 6ne ¢ikan bagliklar olarak belirlenmistir.
Caligmada nitel arastirma yontemi kullanilmis, dokiiman incelemesi ile elde edi-
len veriler igerik analiziyle degerlendirilmis, betimsel bir yaklagim esas alinmistir.
Imam hatip okullarini kendi tarih ¢izgimizde Nizamiye Medreseleriyle baglatarak
Selguklu, Osmanli ve Tiirkiye tecriibesiyle ele almak miimkiindiir. Diinden bugiine
imam hatip okullarina yonelik farkli gerekgelerle uygulamalar gelistirilmistir. Alan
yazinda iizerinde 1srarla durulan husus; okullara siyasi-ideolojik yaklasimlardan
uzak durulmasidir. Politik okumalara sahip bir bakis acis, uygulama ya da degerlen-
dirmelerin bu kurumlara katki sunmadig belirtilmektedir. Buna gére imam hatip
okullar salt bir egitim kurumu olarak goriilmeli; arastirmalara konu olmali; okul-
lardan bir okul oldugu ama kendine 6zgii hususiyetleri ile varligi kabul edilmelidir.
Imam hatip okullarinin kendine 6zgii yan1 ya da islevleri de denilebilecek ii¢ dzelligi
one ¢ikmaktadir. Bunlar: mesleki egitim, din egitimi ve akademik egitimdir. Okulla-
rin bir kimlik insa edip etmedigi, toplumsal alanda farklilagma ya da biitiinlesmeye
etkileri de ele alinan hususlardandir. “imam hatipli” kimligi denebilecek bir farkli-
lasmanin olmadigin: nihayetinde ayni zaman, mekan ve sartlarin iginde yasanildig:
one ¢ikarilmaktadir. Bunun aksine ozellikle degerler alaninda farklilasmalarin var
oldugu, 6tekinin farkli tanimlandig1 diger yandan metaforik algida farkli tanimla-
nildig1 da belirtilmektedir. Imam hatip okullarinin tercih edilmesindeki iiglii etken
de 6ne ¢ikan hususlardan bir digeridir. Ogrencilerin bu okullar: tercihlerinde, kendi
ya da ailelerinin istegi ve puan durumlari etkili goriinmektedir. imam hatip okulla-
rina dair son dénemdeki ¢aligmalarda ele alinan hususlardan biri de nitelige yone-
liktir. Okul ya da 6grenci sayilarinin artmasina karsin nitelik olarak ge¢misle ya da
diger okul tiirleriyle kiyaslamalarla geri kalindig1 iddia edilmektedir. Son donemde
proje okullarinin kattig1 ivmeye, tasidig1 potansiyele ve sadece akademik degil tek-
noloji, sanat, spor vb. ¢oklu alanda kalitenin yakalandigina da vurgu yapilmaktadir.
Aragtirmalarda; bazi 6grencilerde meslek derslerine karsi ilginin diisiikligtine dik-
kat gekilmektedir. flgisi diisiik dgrencilerin bakisindan; bu ders grubunun; zorluk,
teoriklik ve tiniversite sinavinda ¢tkmamasi yoniiyle degerlendirildigi belirtilir. Bir
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bagka arastirmada ise memnuniyetin yiiksekligi bu okullarda alinan din egitimine
atifla aciklanmaktadir. Benzer sekilde okullarin tercih edilmesinde “Dinimi daha
iyi 6grenmek i¢in” ifadesi one ¢ikarilmaktadir. Okullara yonelik oneriler kapsamin-
da ise proje ve program okullarinda uygulanan program gesitliligi yerinde bulunur,
stirekliliginin saglanmasi istenir. Uluslararasi okullar ile Tiirkiyedeki din egitiminin
bir model olarak sunulabilecegi, bu kurumlarin mevcut ve muhtemel katkilar1 da
ele alinan hususlardandur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi, Imam Hatip
Okullar1, imam Hatip Okullarina Yaklagimlar, imam Hatip Okullarinin One Gikan
Ozellikleri.

A DESCRIPTIVE ANALYSIS OF IMAM HATIP SCHOOLS

Abstract

In the Republican period religious education experience; Religious lessons, reli-
gious and imam hatip schools are among the prominent topics. Among these titles,
imam hatip schools were determined as the subject of the study. Descriptive analysis
has been made the focus of the approaches, the characteristics of the schools and
the problem areas in the form and limitations in the literature. It has been tried
to determine how schools are perceived in different areas today, although it also
includes the issues of the past. For schools; the scope was created by taking into ac-
count the prominent issues in the researches carried out to determine the opinions
of students, parents, and public opinion. The fact that they are on the hot agenda in
certain periods seems to have been effective in the evaluation of schools from dif-
ferent perspectives. The number of academic studies on imam hatip schools in the
field is quite high. Especially the research on its history has reached a certain extent.
Studies in which the issues identified with these institutions, are seen as problems
or shown as a holistic approach are relatively few. In this study, it has been tried
to determine the prominent issues about imam hatip schools, to include positive
and negative evaluations, and to determine the situation in this way. In the studies,
suggestions specific to these schools were also included rather than evaluations for
general education. The ones that stand out from the variety of topics encountered as
aresult of the literature review and that are frequently repeated were preferred. The
meaning attributed to imam hatip schools, political-ideological approaches, func-
tions of schools, the identity of imam hatip, parent-student demands in the choice of
schools, comparisons with the past and other school types, vocational courses, and
suggestions for schools have been determined as prominent topics for. The qualita-
tive research method was used in the study, the data obtained by document analysis
was evaluated by content analysis, and a descriptive approach was taken as a basis.
It is possible to deal with the experience of Seljuk, Ottoman, and Turkey by start-
ing imam hatip schools with Nizamiye Madrasahs in our historical line. From past
to present, applications have been developed for different reasons for imam hatip
schools. The issue that is emphasized in the literature; avoiding political-ideological
approaches to schools. It is stated that a perspective, practice, or evaluation with
political readings does not contribute to these institutions. According to this, imam
hatip schools should be seen only as an educational institution; should be the sub-
ject of research; It should be accepted that it is a school from the schools, but with
its unique characteristics. Three characteristics of the imam hatip schools, which
can also be called their unique aspects or functions, come to the fore. These are
vocational education, religious education, and academic education. Whether the
schools construct an identity and their effects on differentiation or integration in
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the social field are also discussed. It is emphasized that no differentiation can be
called an “Imam-hatip” identity and that people live in the same time, place, and
conditions. On the contrary, it is stated that there are differentiations, especially
in the field of values, the other is defined differently, on the other hand, it is de-
fined differently in metaphorical perception. The triple factor in the preference of
imam hatip schools is another prominent issue. The wishes of the students or their
families and their scores seem to be effective in their choice of these schools. One of
the issues addressed in recent studies on imam hatip schools is quality. Despite the
increase in the number of schools or students, it is claimed that they fall behind in
terms of quality by comparison with the past or with other school types. Recently,
the momentum added by the project schools, the potential they carry, and not only
academic but also technology, art, sports, etc. It is also emphasized that quality is
achieved in multiple areas. In research; attention is drawn to the low interest in
vocational courses in some students. From the point of view of students with low
interest; in this course group; It is stated that it is evaluated in terms of difficulty,
theory, and not appearing in the university exam. In another study, the high level
of satisfaction is explained concerning the religious education received in these
schools. Similarly, the expression “To learn my religion better” is emphasized in the
preference of schools. Within the scope of suggestions for schools, the diversity of
programs applied in project and program schools is appropriate and its continuity
is desired. International schools and religious education in Turkey can be presented
as a model, and the current and possible contributions of these institutions are also
among the issues discussed.

Keywords: Religious Education, Religious Education in the Republican Period,
Imam Hatip Schools, Approaches to Imam Hatip Schools, Highlights of Imam
Hatip Schools.

GIRIS

umhuriyet donemi, din egitimi agisindan birgok tecriibeyi barin-
diran bir zaman dilimidir. “Cumhuriyet donemi din egitimi tec-
tibesi” olarak da ifade edilebilecek bu durum; farkli uygulama-
lar, elestiriler-talepler, bunlarin sonuglari gibi hususlar: ihtiva etmektedir.
Bu donemde; din, devlet, toplum ve egitim kavramlari farkli bakis agilary-
la degerlendirilmistir. Din dersinin statiisii, medreseler, imam hatip okul-
lar1 ve diyanet bu tecriibenin 6ne ¢ikan bagliklarindandir. Orgiin din egiti-
mi agisindan tizerinde ¢ok durulan kavramlar ise laiklik, din dersi ve imam
hatip okullar1 olarak ele alinabilir. Laiklik diger iki hususu da etkileyen, bu
tecriibenin olusumunda basat bir kavramdir. Yaklagik yiizyillik donemde-
ki tartigmalarda, din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmast ile din ve vic-
dan hiirriyeti araliginda laiklige yiiklenen anlam, siireci sekillendirmis go-

rinmektedir'.
Imam hatip okullar1 Cumhuriyet dénemi din egitimi tecriibesinin

! Necdet Subasi, “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklarr’, Degerler Egitimi
Dergisi 2/6 (2004), 116-132, 116.
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6nemli bir kurumudur. Bu okullar1 kendi tarih ¢izgimizde Nizamiye Med-
reseleriyle baslatarak Selguklu, Osmanli ve Tiirkiye tecriibesiyle ele almak
mimkiindir. Okullarin; din devlet iliskisi, din anlayisi, toplumsal yap:
gibi hususlarin etkileriyle sekillendigi de diistiniilebilir®. Kentlesme, tarim-
sanayi toplumu, gelenek-modernite gibi farkli kavramlarla da bu kurumlar
degerlendirilebilir. Ornegin kentlesme ve imam hatip okullarinin ayni ta-
bandan beslendikleri, ayn1 sartlarin sonuglar1 olduklari ve birbiriyle uyum-
lu bir bicimde gelistikleri belirtilmektedir’.

Imam hatip okullarina farkli yaklagimlar ise bu tarihi tecriibenin bir di-
ger cephesidir. Okullara yonelik siyasi-ideolojik yaklagimin 6ne giktigi lite-
ratiirde siklikla ele alinan bir husustur. Olumsuz yaklasimlarda; sayilarinin
arttig1, mesleki formasyonunun disina ¢iktig1 gibi iddialara yer verilir®.
Olumlu yaklagimlarda ise tarihsel siire¢ de 6ne ¢ikarilarak okullarin 6rgiin
egitimde saglikli ve dogru kaynaktan din egitimi icin vazgecilmezligi vur-
gulanir. Imam hatip okullar1 igin iilkenin degismez gercegi oldugu, vatan-
das goziinde de bir okul olmanin 6tesinde anlamlar tagidig: belirtilir®.

Son donemde ise diinyevilesmeyle birlikte hayatin tiim cephelerinde
oldugu gibi dinin, 6zelde bu kurumlarin da etkilendigi degerlendirilir. Bu
minvalde dine ya da din adamlarina ihtiyacin azaldig1 ve daha da azalacag-
n1 belirten goriisler bulunmaktadir®. Karsit bir iddia olarak ise kentlesme,
bireysellesme, izolasyon, zor hayat kosullar1 gibi nedenlerle insanlarin dine
daha ¢ok ihtiyag duyacaklar1 da degerlendirilmektedir’. Farkli bir yak-
lasimda ise geleneksel degerlerin modernin iginde erimeden ama onunla
birlikte var olacag: belirtilmektedir. Zit kutuplardan ziyade dinin sekiiler-
likle birlikte varligini siirdiirecegi bir ikilik tizerinde durulmaktadir®. Bu
etkilesimin yeni bir bigimle goriiniirliik, islev ve yayginlik kazandigy; imam
hatip okullarinin da boyle bir modelin tezahiirii oldugu ifade edilir®. Bu do-

2 Ibrahim Aslamaci, “Tiirkiyenin Islam Egitim Modeli: Imam-Hatip Okullar1 ve Temel Ozellikleri’,
Turkish Studies 9/5 (2014), 265-278, 276.

3 Bedri Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler A¢mazi’, Akademik Arastirmalar Dergisi 38
(2008), 87-98, 88.

* Macid Yilmaz - Tuba Akgay, “2002-2020 Yillar1 Aras: Tiirkiyede Laiklik Algisi ve Orgiin Din Egitimi-
ne Yansimalari: Imam Hatip Okullar1 ve flahiyat Fakiilteleri Uzerine Nitel Bir Arastirma’, Giimiisha-
ne Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2021), 152-186, 181.

5 Muhammet Fatih Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri”, Egitime Bakus 35 (2015),
23.

¢ Behget Batur, “Tiirkiyede Modernlesme, Din ve Din Adamhigr’, Turkish Studies 10/10 (2015), 181-
200, 198.

7 Mustafa Arslan, “Kitle [letisim Araglari, Medya ve Din Iliskisi Uzerine’, Birey ve Toplum 6/11 (2016),
5-25, 16.

8 Ali Kose, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiyede Din ve Modernlesme”, Laik ama Kutsal, ed.
Ali Kése (Istanbul: Etkilesim Yaynlari, 2006), 11-18, 17.

 Mehmet Ali Gékact, Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler. (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2005),
319-320; Ummiigiil Betiil Kanburoglu, Popiiler Kiiltiir — Din Egitimi Iliskisi: Imam Hatip Liseleri Or-
negi (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi), 165.
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nem “Daha fazla diinyaya indirgenmis bir din ve daha fazla deger bulmus
bir diinya” olarak tanimlanarak diinya-din, insan-toplum etkilesimi 6ne
¢ikarilir'. Bir diger husus din-devlet ve toplum iliskilerinde uluslararas:
arenada goriilen degisimlerin tilkemizi de etkiledigi tizerinedir"'.

Bu yiizyilik dénemde imam hatip okullar: tizerinde farkl: bilim dal-
lar1 perspektifinde degerlendirmeler yapilmistir. Konuyla ilgili akademik
calismalardaki artis goriilebilmektedir. Aragtirma sayisinda artis olmasina
karsin nitelik olarak ayn1 diizeyin yakalanamadigi degerlendirilir'2. Imam
hatip okullariyla ilgili ulusal ve uluslararas1 gelismelerle irtibat kuran ana-
lizlere ihtiya¢ duyuldugu vurgulanir®.

Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmis, dokiiman incelemesi
ile elde edilen veriler icerik analiziyle degerlendirilmis, betimsel bir yakla-
sim esas alinmistir. Okullarla ilgili 6ne ¢ikan hususlar belirlenmeye, ilgili
olumlu-olumsuz degerlendirmelere yer verilmeye bu minvalde bir durum
tespiti yapilmaya ¢alistlmistir. Literatiir taramasi sonucu karsilasilan konu
cesitliliginden 6ne ¢ikanlar, sik tekrar edilenler tercih edilmistir. Imam ha-
tip okullarina yiiklenen anlam, siyasi-ideolojik yaklasimlar, okullarin fonk-
siyonlari, imam hatipli kimligi, okullarin tercihinde veli-6grenci talepleri,
gecmisle ve diger okul tiirleriyle kargilastirmalar, meslek dersleri ve okulla-
ra yonelik oneriler 6ne ¢ikan bagliklar olarak belirlenmistir.

1. ANLAM YUKLEMELERI

Literatiirde 6ne ¢ikan hususlardan birisi imam hatip okullarina farkl
anlam ytiklemeleridir. Tevhidi Tedrisat Kanuna aykir1 oldugu', sembol-
lesmis bir miicadele alan1® ve siyasetle baglantilar1 oldugu'® degerlendir-
meleri yapilir'”. Okullar; sekiiler alanin paylasilip paylasilamamasiyla irti-

10 Ziyaeddin Kirboga, Toplumsal Tezahiirleri Baglaminda Zihniyet Degisimi ve Din (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 116.

Irfan Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Isleri
Bagkanlig. (Istanbul: Tesev Yayinlari, 2007), 48.

Halit Bekiroglu - Okan Nesrullah. “lmam Hatip Okullariyla {lgili Yayimlanan Caligmalarin Incelen-
mesi: 2000-2018 Yillar1 Arasi Tezlerin Bir Meta Sentezi”, Talim 2 (2018), 157-183, 174.

Recep Kaymakcan - Ibrahim Aslamaci, “Imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir
Inceleme’, Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011), 71-101, 80.

14 Mahmut Adem, “Ulusal Egitim Politikamiz Nasil Olmalidir?”, Ankara Universitesi 60. Kurulus Yili
Armagan, ed. Dogan Atilgan (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 2006), 258-272, 258.

Ihsan Toker - Ozcan Celal, “Laiklik ve Sekiilerlesme Baglaminda Imam Hatip Liselerinin Diinii, Bu-
giindi, Yarint’, Eskiyeni 35 (2017), 33-50, 46; Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Agmazr”,
96.

Atiye Emiroglu, Tiirkiyede Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullar: (Konya: Selguk Universite-
si, Doktora Tezi, 2016), 217; Etienne Copeaux, Tarih Ders Kitaplarinda Tiirk Tarih Tezinden Tiirk Is-
lam Sentezine (1931-1993) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000), 183; Subas1, “Imam Hatip(li)
ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklarr’, 125.

Farkli degerlendirmeler igin bkz. Kaymakcan — Aslamaci, “imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine
Bibliyografik Bir Inceleme”, 79; Ruhi Sarpkaya, “Kéy Enstitiilerinden Sonra Imam-Hatip Liseleri’,
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batlandirilir’®, tehdit olduklar1 ya da olmadiklarina dair tartigmalarla ele
alinir®. Devletin dini kontrol altinda tutmak i¢in olusturdugu kurumlar,
asir1 dini gruplara karsi sigorta, komiinizm gibi akimlara kars1 kontrol ara-
c1 olduklar1 distiniliir®. Medreselerin devami oldugu?, din adamu yetis-
tirmenin tek gorevleri olmasi gerektigi, genel liselere alternatif kurumlar
haline getirildikleri belirtilir*.

Batili bakista da Tevhid-i Tedrisat dayanak gosterilerek bu kurumlarin
salt din gorevlisi yetistirilmek tizere agildiklar1 6ne ¢ikarilir”. Sayisal ar-
tisa vurguyla imam hatip okullarinin egitim sistemine dini bir alternatif
olusturduklari iddia edilir**. Hem devletin istedigi Islam anlayisini siirdiir-
mek hem dini, devlet kontroliinde tutabilmek i¢in gelistirilen bir okul tiirti
olarak goriiliir. Bir diger degerlendirme ise hiikiimetlerin politika araglari
olduklar: yoniindedir®. Nihayetinde batil1 bakista da siyasi ve politik hu-
suslarin one ¢ikarildig belirtilir®.

Olumlu yaklagimlarda ise imam hatip okullar1 din ve vicdan hiirriyeti
dayanaginda din egitim ve 6gretiminin anayasal hak olusuyla ele alinir®.
Higbir Islam iilkesinde olmayan deneyimin ortaya ¢ikardigi modern egitim
kurumlari olarak goriliir*®. Tiirkiyedeki din egitiminin model olusturdugu
bu yéniiyle okullarin mevcut ve muhtemel katkilar1 degerlendirilir®. Sag-

Toplum ve Demokrasi 2/3 (2008), 1-28, 26.

Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler A¢gmaz1’, 95.

Subagi, “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklarr”, 117; Suat Cebeci,
“Imam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapisi ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendirilmesi”,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1995), 111-120, 111; Yilmaz - Akgay, “2002-2020
Yillar1 Aras1 Tiirkiyede Laiklik Algisi ve Orgiin Din Egitimine Yansimalari: Imam Hatip Okullar1 ve
[ahiyat Fakiilteleri Uzerine Nitel Bir Aragtirma’, 181.

Serkan Guyas Gatalbas, Iktidarin Mesrulastirilmasimda Egitim Politikalar: (Istanbul: Istanbul Univer-
sitesi, Doktora Tezi, 2021), 194; Ali Tatly, Din - Siyaset Iligkileri Baglaminda Tiirkiyede Din Egitimi
(Malatya: Inénii Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 105.

Mustafa Ergiin, “Medreseler ve Imam-Hatip Liseleri”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim
Olarak Din Ogretimi Kurultay: (Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi
Kurultay: (Malatya: Inénii Universitesi Yayimevi, 2005), 109-121, 109.

Sarpkaya, “Kéy Enstitiilerinden Sonra Imam-Hatip Liseleri’, 25; Zekai Baloglu, Tiirkiyede Egitim,
(Ankara: Tisiad Yaynlari, 1990), 133.

? Ayse Zisan Furat, “2002 Sonrast Tiirkiye'yi Tanimak/Tanimlamak: Bat1 Akademisinde Imam Hatip
Lisesi Algist’, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, ed. ilhan Erdem, Ibrahim Aglamaci, Recep
Ugar (Malatya: Inonii Universitesi Yayinevi, 2017), 108.

Furat, “2002 Sonrast Tiirkiye'yi Tanimak/Tanimlamak: Bat1 Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis”,
109.

Furat, “2002 Sonrast Tiirkiye'yi Tanimak/Tanimlamak: Bat1 Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis”,
111

Furat, “2002 Sonrast Tiirkiye'yi Tanimak/Tanimlamak: Bat1 Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis”,
112-113.

Emiroglu, Tiirkiyede Din Egitimi Baglammnda Imam Hatip Okullari, 217.

Gokagty, Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler, 320.

Ahmet Koyuncu - Mehmet Birekul, “Bir Model Olarak Uluslararas: imam Hatip Liseleri”, Muhafa-
zakar Diisiince Dergisi 10/40 (2014), 187; Fatih Bayezit, Yumusak Gii¢ Unsuru Olarak Uluslararast
Imam Hatip Liseleri, Talim 1/2 (2017), 302; Esra Dogan, Uluslararas: Anadolu Imam Hatip Liselerin-
de Egitim (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 78.
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likl1 ve dogru kaynaktan din egitimi i¢in vazgecilmezligi vurgulanir. Okul-
larin, sapkin dini akimlara kars: da sigorta gorevi tistlendigi de belirtilir®.
Manevi hayatin ve inang diinyasinin yeniden canlanmasi ve gelismesinde-
ki, dini kimligin korunmasindaki katkilarina deginilir®'. Muhafazakar ke-
simin kendi degerlerini yasattig1, yeniden iirettigi ve dolayisiyla geng ku-
saklara aktarimin yapildigi kurumlar olarak goriiliir®2. Ulkenin degismez
gercegi olmasinin yani sira belli kesimler icin okuldan 6te anlam tasidig:
tizerinde durulur®. Bir diger degerlendirme ise donem boyunca -yasandig1
diistiniilen- devlet ile millet arasindaki soguklugun bu kurumlar araciligry-
la giderildigine dairdir*.

2. SIYASI-IDEOLOJIK YAKLASIMLAR

Literatiirde tizerinde durulan bir baska husus okullarin siyasi-ideolojik
tartismalarin diginda ele alinmasidir. Bu yaklagima hizmet edecek diisiince
ve uygulamalardan kaginilmas: istenir®. Imam hatip okullarinin kuruldu-
gu yillardan bugiinlere, yapilan tartismalarda konunun siyasi-ideolojik bir
zeminde ele alindig1 belirtilmektedir®. Her siyasi degisiklikle birlikte din
egitiminin de etkilendigi*’, bunun ise siirekli bir mesruiyet ve kendini ger-
geklestirme gabasina evrildigi degerlendirilir®®. Koy enstitiileri 6rneginde
de oldugu iizere imam hatip okullarinin siyasete dahil edilmesinin ideo-
lojik yaklagimlar1 besledigi, topluma hizmet iiretebilmesinin tarafsiz bir
yaklagimla saglanabilecegi iizerinde durulur®. Okullarin her tiirli siyasi
tartismanin disina taginmasinin, genel egitimin bir pargasi olduklarinin

% Suat Cebeci, “Tiirkiyede Ortadgretimde Mesleki Din Egitimi”, Diyanet Dergisi 26/3 (1990), 29-45,
44-45.

Mustafa Ocal, Osmanhdan Giiniimiize Tiirkiyede Din Egitimi (Bursa: Diisiince Kitabevi Yayinlari,
2011), 358; Cebeci, “lmam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapis: ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan
Degerlendirilmesi’, 111.

Gokagty, Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler, 300.

Gokagty, Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler, 349; Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye'sinde imam
Hatip Liseleri”, 23.

Siileyman Akyiirek, “lmam Hatip Liselerinde Din Ogretimi: Firsat m1? Imkan mi1? Girdap mi1? Ag-
maz m1?’, IV. Din Suras: Teblig ve Miizakereleri (IV. Din Suras1 Teblig ve Miizakereleri, Ankara:
2009), 621-639, 638.

Fatih Cinar, “lmam Hatip Liselerinden Beklentiler”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60
(2018), 1243-1259, 1259; Mustafa Sar1, “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin
Beklentileri ve Bu Beklentilerin Karsilanma Diizeyi”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 10/19 (2021), 98-120, 117; Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye'sinde Imam Hatip Liseleri”, 24.

Ertan Ozensel vd., Tiirkiyede Imam Hatip Lisesi ve Imam Hatipliler Algisi (Konya: Tiirkiye Imam
Hatipliler Vakfi Yayinlari, 2016), 148.

Tatly, Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda Tiirkiyede Din Egitimi, 104.

Mahmut Zengin, “Modern Tiirkiyede Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam Hatip Okullar1
Uzerine Bir Analiz’, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullars, ed. Ilhan Erdem, Ibrahim Aslamaci,
Recep Ugar (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 52.

Siimeyra Bilecik, “Egitime Siyasi ve Ideolojik Yaklagimlar Baglaminda Kéy Enstitiileri ve Imam Hatip
Okullarr’, Miitefekkir 3/6 (2016), 329-347, 346.

w

3

w
S8

3

b

36

3

N

3

8

310



IMAM HATIP OKULLARINA DAIR BETIMSEL BiR ANALIZ

kabul gérmesi istenir*. Bu yoniiyle imam hatip okullarinin din ve vicdan
hiirriyeti dayanaginda din egitim ve 6gretiminin anayasal hak olusuyla ele
alinmasi iizerinde durulur®'. Bu siiregte tarihsel tecriibenin de goz 6niinde
bulundurulmasi, saglikli bir din egitimi igin siyasi-ideolojik miidahalelerin
olmadig1 bir zeminin olusturulmasi istenir*’. Bilimsel tartigmalar, gelecek
ongoriileri, okullarin zayif ve giiglii yonleri, meselenin egitim meselesi ol-
dugunun kabuli vb. hususlarin gerekliligi degerlendirilir®.

Okullarin; katsayi, basortiisii gibi sorunlar1 ¢oziimlendigi i¢in siyasal
giindemin bir 6znesi olmaktan uzaklagsmaya, egitim boyutunun 6ne gikma-
ya bagladig1 da degerlendirilmektedir*. Yurtdisina iiniversite egitimi i¢in
giden imam hatip mezunu 6grencilerle yapilan bir calismada, durumlarinin
bir magduriyet degil imkan olarak goriildiigii, siyasi bir dil ve Gislup yerine
kiiltiirel bir dil ve islubun benimsendigi ve bu durumun énemli oldugu
belirtilmektedir®*. Her ne kadar bu temenniler 6ne ¢iksa da din-siyaset-
egitim iligkisindeki tartigmalarin farkli tonlarda ama varligini hissettirecek
bir vaziyette devam edecegi izerinde de durulmaktadir*.

3. FONKSIYONLARI

Imam hatip okullarini farkli kilan 6zellikleri ya da bu okullarin fonk-
siyonlar1 da denebilecek ii¢ 6zelliginin literatiirde one ¢ikarildig: goriiliir.
Bunlar; mesleki egitim, akademik egitim ve din egitimidir. Bu fonksiyon-
lara yonelik farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Imam hatip 6gren-
cilerinin memnuniyet diizeylerinin yiiksekligi bu kurumlarda alinan din
egitimine baglanmaktadir®”’. Okullarin tercih edilmelerinde 6zellikle veli
yoniiyle; ¢ocuklarini hayatin olumsuzluklarindan koruma istegi 6ne ¢ik-
makta, din ve din egitimi koruyucu goriilmekte ve kurumlar giivenilir bu-
lunmaktadir.

© Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1259.

“ Emiroglu, Tiirkiyede Din Egitimi Baglammmda Imam Hatip Okullari, 217.

Tatly, Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda Tiirkiyede Din Egitimi, 99.

Adem Korukgu, “Imam Hatip Liseleri’, Din Egitimi El Kitabs, ed. Recai Dogan - Remziye Ege (Anka-
ra: Grafiker Yayinlari, 2012), 181-214, 202; Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri’,
22; Ozensel vd., Tiirkiyede Imam Hatip Lisesi ve Imam Hatipliler Algisi, 148.

Siikrii Tiirkdz, “Siyasal Toplumsallasma Siirecinde imam Hatip Liselerinin Rolii”, Talim 5/1 (2020),
1-20, 18.

Ismail Caglar, “Anadoludan Viyanaya Imam-Hatipler: Modernlesme, Diaspora ve Elestiri”, Sakarya
University Journal of Education 5/1 (2015), 81-94, 91.

Tatly, Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda Tiirkiyede Din Egitimi, 104.

Cebeci, “Imam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapist ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendiril-
mesi”, 116; Sahin Caliskanoglu, Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Orne-
§i) (Gorum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 85; Omer Alper Karasubasi vd., “Ogrenci
ve Mezunlarinin Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi”, Degerler Egitimi Der-
gisi 18/39 (2020), 65-105, 66.

% Crnar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1258.
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Bu iiglii fonksiyon arasindan “yiiksekogretime hazirlayan” yoniinii 6ne
¢ikararak din egitimini de buna eklemleyen yaklasimin hem 6grenci hem
velilerce benimsendigi iizerinde durulur®. Ogrencilerin meslek seciminde
din gorevliligini, Gniversite tercihlerinde de ilahiyat alanini tercih etme is-
teklerinin diisiik ¢ikmasi bu algiy1 destekleyen bir argiiman olarak deger-
lendirilir®. Velilerden de ¢ocuklarinin din goérevlisi olmasini isteyenlerin
sayist oldukga azdir. Onlarin, din egitimi almalarini ama diger meslek alan-
larina yonelmelerini istemektedirler®. Dolayisiyla veli, 6grenci ya da me-
zunlar imam hatip okullarini sadece bir meslek okulu olarak gormemek-
tedir”>. Diger yandan 6grencilerin son dénemde iiniversite boliimlerine
yonelimlerinde -ilahiyat ve saglik 6ncelikli- gelecek kaygisinin 6ne ¢iktigs;
kolay istihdam ve is bulmanin 6nemli bir kriter oldugu belirtilmektedir™.

Imam hatip okullarinin tartigilan kurumlar olmaktan ¢ikarilmast igin
meslek lisesi olduklar1 yoniinde yasal uygulamalarin gelistirilmesi de 6ne
siiriilmektedir™. Ug islevin imam hatip okullarinin yiikiinii artirdig, va-
tandasin din egitimi ihtiyacinin baska kanallardan karsilanarak bu okulla-
rin meslek okulu hiiviyetine doniistiiriilmesi gerekliligi de iddia edilmek-
tedir. Oysaki meslek lisesi olarak agilmalarina karsin iiniversiteye girme
imkanlarinin olusturulmasiyla okullarin islevine din egitimi ihtiyacini kar-
silamanin da eklendigi belirtilir®. Boylece din gorevlisi yetistirilmesinden

“ [brahim Aglamaci - Emrah Eker, “lmam-Hatip Lisesi Ogrenci Velilerinin Gocuklarinin Egitimine
Katilim Durumlart: Okul Yoneticilerinin Goriiglerine Dayal1 Nitel Bir Arastirma”, Talim 1/2 (2017),
153-185, 175; Ismail Zurnaci, Cocuklarini Imam Hatip Ortaokuluna Génderen Veliler Uzerine Betim-
sel Bir Arastirma Gorum Ornegi (Gorum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 73; Rugen Ca-
kar vd., Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, Istanbul: Tesev Yayinlari, 2004, 198; Faruk Ozcan,
Sosyo-Ideolojik ve Sembolik Yoniiyle Tiirkiyede Orgiin Din Egitimi: Imam Hatip Liseleri Ornegi (Bursa:
Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 102; Erkan Altintas, Ogrencilerde Imam-Hatip Lisesi
Algisi (Batman Ornegi) (Corum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 97.

Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1257; Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “Ogren-
cilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)”, Ondokuz Mays Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 5-33, 30; Caliskanoglu, Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun
ve Beklentileri (Corum Ornegi), 86; Karasubasi vd. “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden imam
Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi”, 66; Tuncay Karateke, “Imam Hatip Lisesi Son Sinif Kiz Og-
rencilerinin Universite Yonelimleri: Elazig {li Ornegi’, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17 (2020), 221-239, 234; Hulusi Yigit, mam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Yiiksek Din Ogretimi Algist
(Istanbul Ornegi) (Istanbul: Istanbul Universitesi. Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 121; Mehmet Korkmaz,
“Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri: Nasil? Ve Neden?”, 100. Yilinda Imam
Hatip Liseleri Uluslararast Sempozyumu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 598.

Fatih Ginar, “1924’ten 2000 Kadar Uygulanmig Olan Imam Hatip Lisesi Ogretim Programlarinin
Analizi ve Kargilagtirilmast”, Milli Egitim 197 (2013), 180-208, 205; Zurnaci, Gocuklarini Imam Hatip
Ortaokuluna Gonderen Veliler Uzerine Betimsel Bir Arastirma Gorum Ornegi, 71-72.

Tiirkoz, Siyasal Toplumsallagma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arag-
tirma, 241; Cakar vd., fmam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, 203.

Aslamact - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasin-
daki Iliskinin Incelenmesi”, 30.

Sarpkaya, “Kéy Enstitiilerinden Sonra imam-Hatip Liseleri’, 26; Baloglu, Tiirkiyede Egitim, 133.
Bozan, Devlet ile Toplum Arasimda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskan-
lig1, 47; Gakar vd., Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, 209.

Zengin, “Modern Tiirkiyede Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam Hatip Okullar1 Uzerine Bir
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¢ok, dini kiiltiiriin yagatilmasi ve dini kimligin korunmasinin 6ne ¢iktig
tizerinde durulur”’. Okullarin akademik bir hiiviyet edindigi; muhafazakar
kesimdeki degisimle birlikte din egitiminin bundan etkilendigi de yapilan
degerlendirmelerdendir?®.

4. KIMLIK

Imam hatip 6grencilerinin topluma bakislari, varsa farklilagma ya da
bir imam hatipli kimliginin varlig1 da arastirmalarda siklikla ele alinan bir
husustur. Ogrencilerde toplumdan farklilasma degil onunla biitiinlesme
yoniinde bir egilimin varligina dikkat ¢ekilir®. Toplumsal aidiyet duygu-
sunun iyi diizeyde oldugu tespitlerine yer verilir®. Diger okul tiirlerindeki
ogrencilerle yapilan karsilagmalarda da degerlere verilen 6nem bakimin-
dan anlaml bir farklilik olmadig: belirlenmistir®’. Bir diger arastirmada
ise geligkili gibi goriinse de kendilerini “imam hatipli” olduklari i¢in farkl
gordiikleri fakat toplum nazarinda diger 6grencilerden farkli goriinmek is-
temedikleri sonucuna ulagilmistir®”. Bu durum; her ne kadar alinan egitim,
sosyo-kiiltiirel farkliliklar da olsa bu ¢agin 6grencisi oluslariyla agiklanir.
Beklentileri, 6ncelikleri ve kaygilariyla bu ¢agin bireyleri olduklar: belir-
tilir®.

Kimlikte farklilagmalar oldugu tespitleri de bulunmaktadir. imam ha-
tip okullarinda yiiriitiilen bir ¢aligmada 6grenciler, diger okul tiirlerindeki
ogrencilerden farkli kimlik 6zellikleri tasidiklarini belirtmislerdir. Burada
ahlaki duyarlilik gorece dne ¢ikarilmistir®. Benzer sekilde imam hatipli ve
olmayanlarin birbirlerine yonelik metaforik algilarinda da farklilasma ol-
dugu belirtilir®. Ayrica bu 6grencilerin kendi i¢inde daha homojen olduk-

Analiz”, 52-53; Korkmaz, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri: Nasil? ve
Neden?”, 597; Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Agmaz1”, 89.

Cebeci, “Imam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapist ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendiril-
mesi’, 112.

Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler A¢gmaz1’, 92.

Mermutlu, “Imam- Hatip Liselerinin Sekiiler Agmaz1”, 92.

Muhiddin Okumuglar, “imam Hatip Lisesi Ogrenc11er1n1n Toplumsal Aidiyet Duygusu” Gelecegin
In,sasmda Imam Hatip Okullar1, ed. {lhan Erdem, Ibrahim Aslamaci, Recep Ugar (Malatya: Inénii
Universitesi Yaylnev1, 2017), 322; Gokagty, Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler, 328.

Riza Altun, “Fen Lisesi ve Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri (Samsun Ornegi)”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2015), 195-224, 218-219.

Ummiigiil Betiil Kamburoglu, “Iimam Hatip Lisesi Ogrenc1ler1n1n Benlik ve Kurum Algilart: “Oteki”
Olmadan “Imam Hatipli” Olmak Miimkiin Mii?”, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri Uluslararast Sem-
pozyumu (Istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 373-389, 388.

Zeynep Bircan, “Yeni Bin Yilin Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Egitimden Beklentileri ve Tekno-
loji Kullanimi ile flgili Goriisleri-Konya Ornegi’, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullar1, ed. lhan
Erdem, Tbrahim Aglamaci, Recep Ugar (Malatya: Inonii Universitesi Yayimevi, 2017), 471-489, 487.
Sitkrii Tiirkéz, “Imam Hatiplilik” Kimliginin Belirleyici Unsurlar’, Uluslararas: Sosyal Bilimler Aka-
demi Dergisi 6/6 (2021), 1190-1217, 1211.

Mustafa Macit, “Medyada “Imam Hatipli” Sosyal Temsilleri: Kollektif Bir Kimlik Séylemindeki Top-
lumsal Iz Diisiimler”, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri Uluslararas: Sempozyumu (Istanbul: Ensar
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lar1 diger lise 6grencilerinin ise daha ¢ok farklilik barindirdiklar: deger-
lendirilir®. Diger yandan imam hatip 6grencilerine yonelik algi ile gercek
arasindaki farklilasma dikkat ¢ekicidir. Algida farkl bir tasavvur yer eder-
ken gergekligin buna karsilik gelmedigi tizerinde durulur®. Bu bulgunun
devaminda 6grencilerdeki farklilasmanin kaynag aileler gosterilir. Ailenin
hayata bakisinin; ¢ocugu farklilastirdigi, din egitimi alma istegini de 6ne
¢ikardig: tizerinde durulur®. “Dini suur”, “dava bilinci”, “imam hatip ruhu”
gibi ge¢miste var oldugu belirtilen hususlarin giiniimiizde siirdiiriilemedi-
gi belirtilir. Gegmiste yasanan sorunlara karsilik bugiin rehavetin hakim
goriindiigii, diinyevilesmenin hassasiyetleri zayiflattig1 tizerinde de duru-
lur®.

Okullarin; siyasi yonden 6grencilerin diigiincelerini etkiledigi de iddia
edilmektedir”. Bu yoniiyle okullar siyasi bir kimlige biirtindiiriilmeye ¢a-
lisilsalar da 6grencilerde boyle bir yaklasima dair bulgulara rastlanmadigi-
na, sinirh farklilasmada ise ailenin etkilerine dikkat cekilmektedir”'. imam
hatiplilerle ilgili siyasal parti iiyeligine yonelik tespitler de kayda degerdir.
Mezun ya da velilerin hem siyasete ilgi diizeyleri hem de siyasi parti tiyelik
oranlarinin diisiik oldugu degerlendirilmektedir”. Benzer sekilde mezun-
lar arasinda mezunlar dernegi vb. kuruluslar olsa da giiglii bir dayanigma
ag1 olmadig belirtilmektedir”.

Yapilan arastirmalarda toplumun bir pargasi olarak imam hatip 6gren-
cilerinde de degisimin varligina vurgu yapilmaktadir. Bu yoniiyle 6grenci-
lerde modern ve muhafazakar degerlerin olusturdugu melez bir desenden

Negsriyat, 2013), 343-358, 353; Cakir vd., mam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, 198; Bozan,
Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Isleri Bagkanhg1, 37.

Riistem Erkan — Harika Akgay6z, “Siyasi Islam Tartismalar1 Agisindan Imam Hatip Lisesi Ogrenci-
lerinin Demokratik Tutum ve Davranslarinin Incelenmesi’, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 27/2 (2003), 174 - 201, 199.

Emre Altintas, Tiirkiyede 2002 Sonrasi Din Egitimi Tartismalar: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 2020), 192.

Erkan - Akgayéz, “Siyasi Islam Tartismalari Agisindan Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Demokra-
tik Tutum ve Davranglarinin Incelenmesi’, 199.

Tiirkdz, “Siyasal Toplumsallagma Siirecinde imam Hatip Liselerinin Rolii”, 18; Tiirkdz, Siyasal Top-
lumsallagma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arastirma, 233; Sena Ay,
Velilere Gore Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi) (Istanbul: Marmara Universite-
si, Yitksek Lisans Tezi, 2020), 122-123.

Lokman Cerrah, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Din-Devlet Isleri Baglamindaki Miilahazalari
Uzerine Bir Deneme’, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20/3 (2016), 1121-1137,
1135; Sarpkaya, “Kdy Enstitiilerinden Sonra imam-Hatip Liseleri”, 26; Emiroglu, Tiirkiyede Din Egi-
timi Baglaminda Imam Hatip Okullari, 216.

7' Emiroglu, Tiirkiyede Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullari, IX; Mermutlu, “Imam-Hatip
Liselerinin Sekiiler Agmazr”, 94; Siddik Aggoban, “Imam Hatip Liselerinde Okutulan Ders Kitapla-
rinin Bireycilik ve Kolektivizm Agisindan Incelenmesi”, Talim 2 (2018), 53-83, 76.

Tiirkoz, Siyasal Toplumsallagsma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arag-
tirma, 234.

Cakur vd., fmam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, 198; Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir
Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Isleri Bagkanlg1, 37.
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s0z edilmektedir. Bu kurumlarda muhafazakarligin varligin1 hissettirirken
modernligin de kendini giderek artan oranda kabul ettirdigi belirtilir’*. Bir
diger ifadeyle “imam hatipliler” bi¢imiyle tek tiplesmis ve ideolojik bir ka-
tegorinin olmadig1, umulan ya da korkulan diizeyde dindarlik diizeyi yiik-
sek nesillerin de yetismedigi 6ne ¢ikarilmaktadir’. imam hatiplere yonelik
algida da tek etkenin din olmadigy; kiiltiirel, siyasi, toplumsal vb. ¢oklu fak-
torlerin varligina dikkat gekilmektedir’.

5. TERCIHLER

Imam hatip okullarinin tercihinde iiglii faktériin etkili oldugu belirtil-
mektedir. Bunlar; 6grencinin istegi, puani ve ailenin istegidir””. Yapilan
alan arastirmalarinda 6grenci ve veli isteginin gesitli nedenlerle farklilagsa
da ilk iki siray1 aldiklar1 goriilebilmektedir’®. Tercihlerde veli isteginin 6n-
celendigi” ya da 6grencilerin isteklerinin etkili oldugu durumlar s6z ko-
nusu olabilmektedir®. Veliler yoniiyle hayatin olumsuzluklarindan ¢ocuk-
larini koruma istegi 6ne ¢ikmaktadir. Ebeveynlerin degerlendirmelerinde
din ve din egitimi koruyucu goriilmekte ve kurumlar da giivenilir bulun-
maktadir®. Diger yandan “Dinimi daha iyi 6grenmek i¢in” ifadesinin de
tercihlerde etkili oldugu degerlendirilir®.

Veli isteginin etkili oldugu durumlarda bazi aileler ile 6grenciler arasin-
da uyusmazlik yasandigi; bunun, 6grencilerin okullara yonelik memnuni-
yet oranini disiirdigii belirtilir®. Devaminda 6grencilerin degerlendirme-

74 M. Kemal Gogkun - Burcu Sentiirk, “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’: Imam Hatip Okul-
lar1 Ornegi”, Miilkiye 34/268 (2010), 249-263, 262.

75 Taha Akyol, Modernlesme Siirecinde Tiirban, Istanbul: Nesil Yayinlar1, 2008, 170; Kanburoglu, Popii-
ler Kiltiir — Din Egitimi Iligkisi: Imam Hatip Liseleri Ornegi, 165.

76 Vedat Terlemez - Yusuf Alpaydin, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Imam Hatiplik Algisi ve Dene-
yimlerinin Incelenmesi”, Talim 3/1 (2019), 103-130, 128.

77 Nevzat Gencer, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Okul Aidiyet Duygusu (Corum Ornegi)”, Sakar-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 149-172, 168; Ozdemir - Karateke, “Ogrenci-
lerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)”, 29.

7 Aslamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasin-
daki {liskinin Incelenmesi”, 29.

7 Ozdemir - Karateke, “Ogrencilerin Imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)
29; Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1257; Karasubasi vd., “Ogrenci ve Mezunlarinin
Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi’, 66; Yusuf Batar, “Imam Hatip Lisesinde
Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina iligkin Tespitleri”, Mesned Ilahi-
yat Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2019), 381-423, 419.

% Caliskanoglu, fmam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 84; Aslamaci
- Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki ilis-
kinin Incelenmesi”, 29; Ibrahim Turan - Ayse Vural, “Imam-Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin
Mesleki Yeterlilik Algist’, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/3 (2018), 1745-1760,
1759.

81 Crnar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1258.

82 Ozdemir - Karateke, “Ogrencilerin Imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)
30.

83 Ozdemir - Karateke, “Ogrencilerin Imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)
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leriyle; kendi tercihi disinda bu okula gelme, meslek derslerinin tiniversite
sinavinda etkili olmamasi, meslek se¢ciminde din gorevliliginin diistiniil-
memesi gosterilir®. Ugiincii faktor durumundaki “puan” ile kastedilen ise
6grencinin farkl bir ortadgretim kurumunu tercih etmesine ragmen puan
yetersizligi nedeniyle yine tercihlerinde yer alan imam hatip okuluna yer-
lesmesidir. Bu durumdaki 6grenci oranlar1 diger iki faktore gore olduk¢a
disiktir.

6. GECMISLE VE DIGER OKUL TURLERIYLE KIYASLAMALAR

Ozellikle son dénem literatiiriinde imam hatip okullariyla ilgili ele ali-
nan hususlardan biri de nicelik ve nitelige yoneliktir. Mezunlar, yonetici,
Ogretmen goriislerine dayali ¢alismalarda da gegmis-bugiin kiyaslamalar:
one cikarilmaktadir. Imkanlarin artmasi, akademik basari, okul ve ogren-
ci sayilarinda artis vb. degerlendirme yapilan alanlardir. Nicelikteki artisin
nitelikte karsilik bulamadig: iddia edilmektedir®. Okul-6grenci sayisi ye-
rine niteligin merkeze alindig1 siire¢ ve ¢ikti odakl bir yaklagimin hakim
kilinmas: istenmektedir®. {lk donemdeki yonetici, 6gretmen, veli ve 6g-
rencilerdeki 6zveri 6ne cikarilarak bu suurun tekrar kazandirilmasi 6ne-
rilmektedir®.

Imam hatip okullar1 i¢in ideolojik bir bakisla &tekilestirici bir dilin kul-
lanildigy, biitiinlik gozetilmeden pargalar tizerinden basarisiz olduklar:
vurgusunun islendigi de degerlendirilmektedir®. Diger yandan ozellik-
le proje okullari ile sadece akademik degil teknoloji, sanat, spor vb. ¢oklu
alanlarda kalitenin yakalandig1 ve bu okullarin potansiyellerinin yiiksekligi
tizerinde de durulmaktadir®.

29; Batar, “Imam Hatip Lisesinde Galigan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunla-

rmna {ligkin Tespitleri’, 419.

Batar, “Imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina

fliskin Tespitleri”, 419.

Karasubagt vd., “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden imam Hatip Liselerinin Degerlendiril-

mesi’, 94; Ginar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1259; Muhammet Fatih Geng, “Imam Hatip

Okullar1 ve {lahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde Kalite Sorunu”, Tiirkiye Din Egitimi Aras-

tirmalart Dergisi 7 (2018), 145-166, 145; Yilmaz — Akgay, “2002-2020 Yillar1 Aras: Tiirkiyede Laiklik

Algisi ve Orgiin Din Egitimine Yansimalari: Imam Hatip Okullar1 ve {lahiyat Fakiilteleri Uzerine

Nitel Bir Arastirma’, 175.

Karasubagt vd. “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin Degerlendirilme-

si’, 94; Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 94.

Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiyesinde imam Hatip Liseleri”, 24.

Hiilya Ozkan, “Alg1 ve Gergek Arasinda Imam Hatip Okullari: Medyada Imam Hatip Okullarinin

Basarisinin Ele Alinis1 Uzerine Bir Inceleme”, Talim 5/4 (2020), 55-70, 69.

% Davut Karaman, “Yoneticilerine Gére Anadolu Imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve
Proje Okul Uygulamasinin Degerlendirilmesi’, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11 (2021),
11-38, 34; Abdurrahman Kaya, “Proje Okullarinin Yapr ve Isleyisine iligkin Bir Ornek Olay Incele-
mesi’, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 49 (2019), 69-97, 91-92;
Ahmet Kog, Proje Okullarimin Etkili Okul Ozellikleri ile Ogretmenlerin Orgiitsel Baghliklar: A¢isindan
Incelenmesi (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 173-174.
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7. MESLEK DERSLERI VE OGRETMENLERI

Meslek dersleri literatiirde 6zellikle imam hatip 6grencileriyle yapilan
alan aragtirmalarinda 6ne ¢ikarilmaktadir. Konu; 6grenci bakisiyla meslek
dersleri ve meslek dersi 6gretmenleri baglaminda ele alinmaktadir. Bazi
ogrencilerde bu derslere karsi ilginin disiikliigiine dikkat ¢ekilir®. Bu 6g-
rencilerin bakisindan meslek derslerinin; zorlugu, teorik olusu®, tiniversi-
te sinavinda ¢itkmamasi degerlendirmelerde 6ne ¢ikan hususlardir®. Yine
son déonemde ihdas edilen; kendimizi ve 6tekini tanimaya indirgenebilecek
olan “Dinler Tarihi” ve “Islam Kiiltiir ve Medeniyeti” derslerinin beklenen
ilgiyi gormedigi belirtilmektedir®. Bir bagka arastirmada ise memnuniye-
tin yiiksekligi, bu okullarda alinan din egitimine atifla agiklanmaktadir®™.
Benzer sekilde okullarin tercih edilmesinde “Dinimi daha iyi 6grenmek
i¢in” ifadesi one ¢ikarilmaktadir®. Meslek derslerine yonelik oneriler ise
bugiine ve bugiliniin 6grencisine katki saglayacak pratik bilgileri iceren
yaklagimlarin esas alinmasi yoniindedir®. Derslerin anlamay1 6ne ¢ikaran,
ilgi ¢ekici, giincel ve 6zet bilgiler icermesi®’; programlarinin sadelestirilme-
si’%; ilahiyat alanini secen 6grenciler i¢in tiniversite stnavinda meslek ders-
lerinden sorulara yer verilmesi onerileri getirilmektedir®.

% Batar, “Imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina
iligkin Tespitleri’, 420; Esra Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlar: ve Beklentileri
(Istanbul-Giingéren Ornegi) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 238.

Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri (Istanbul-Giingéren Ornegi),
237; Galiskanoglu, fmam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 85; Kaya,
“Ilahiyat Diginda Lisans Egitimi Planlayan Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Meslek Dersleri ile
Tlgili Degerlendirmeleri Uzerine Nitel Bir Aragtirma’, 87.

Karateke, “lmam Hatip Lisesi Son Sinif Kiz Ogrencilerinin Universite Yonelimleri: Elazig li Orne-
gi”, 236; Kaya, “Hahiyat Disinda Lisans Egitimi Planlayan imam—Hatip Lisesi Ogrencilerinin Meslek
Dersleri ile Ilgili Degerlendirmeleri Uzerine Nitel Bir Arastirma’, 87; Mustafa Miicahit, “Ogrencilerin
Goziiyle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmenleri (Sivas Ili Ornegi)”,
Cumbhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 41/1 (2017), 73-99, 97.

Miicahit, “Ogrencilerin Géziiyle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmenleri
(Sivas {li Ornegi)”, 97.

Cebeci, “Imam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapist ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendiril-
mesi’, 116; Caliskanoglu, imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 85;
Karasubasi vd., “Ogrenci ve Mezunlariin Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin Degerlendiril-
mesi’, 66.

Ozdemir - Karateke, “Ogrencilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)
30.

Terlemez - Alpaydin, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin fmam Hatiplik Algisi ve Deneyimlerinin
Incelenmesi”, 128; Sar1, “imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu
Beklentilerin Kargilanma Diizeyi”, 118.

Zeynep Kaya, “Ilahiyat Diginda Lisans Egitimi Planlayan Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Mes-
lek Dersleri ile Ilgili Degerlendirmeleri Uzerine Nitel Bir Arastirma’, Islam Medeniyeti Arastirmalar:
Dergisi 3/1 (2018), 61-96, 86.

Yusuf Batar, “Dini’ Manipiilasyonlar Karsisinda fmam Hatip Okullarinin Misyonu”, Talim 1/1
(2017), 29-54, 44.

Fatih Ipek, “Imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Mevcut imam Hatip Miifredatina ve imam Hatip
Liselerinin Gelecegine Iligkin Gériisleri (Konya Ornegi)”, Gelecegin insasinda Imam Hatip Okullars,
ed. ilhan Erdem, Ibrahim Aslamaci, Recep Ugar (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 549-
564, 563; Sar1, “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklenti-
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Meslek dersleri 6gretmenleri de degerlendirilmektedir. Dersin sevdiril-
mesine yonelik, meslek dersleri 6gretmenlerinin etkisine ¢ogunluk olumlu
yaklagsa da olumsuz degerlendirmeler de bulunmaktadir'®. Ogrencilerle
yapilan c¢aliymada Ogretmenlerin, istenen oranlarda 6grenci tarafindan
model alinmadiklar1 belirtilmektedir'®'. Onerilerde; iletisim becerileri, tek-
nolojinin kullanimi, derslerin sunumu gibi alanlarda gelismelere ihtiyacin
varhigina dikkat cekilir'®. ilahiyat fakiiltesinde imam hatip meslek dersleri
ogretmenligi bolimlerinin agilmasi 6neri olarak 6ne ¢ikan hususlardan bi-
ridir'®.

8. OKULLARA YONELIiK ONERILER

Literatiirde imam hatiplerle ilgili yapilmas: gerekenler basliginda genel
egitimle ilgili hususlara daha ¢ok deginildigi goriilmektedir. Burada ise bu
okullara 6zgii tekliflere yer verilmistir. Buna gore; ders programlar: yerel-
den 6grenci alan okullar i¢in esnek hazirlanmaly; sosyal kiiltiirel etkinlik-
lere, spor, sanat, musiki vb. alanlara daha fazla imkén olusturulmalidir.
Imam hatip okullarinin diger kurum ve kuruluslarla isbirliginde 6zellikle
¢oklu alanda sosyal sorumluluk projelerini hayata gecirmelerinin yararl
olacag: degerlendirilmektedir'®.

Yonetici, 6gretmen, veli ve 6grencilerce bu okullardaki proje ve program
uygulamalar1 —program cesitliligi- kabul gérmektedir'®. Boylece akademik
seviyesi yiiksek 0grencilerin gelmesi, yonetici ve 6gretmenlerin segilmesi,
program cesitliligi gibi avantajlariyla bircok alanda kalitenin yakalandig:
belirtilmektedir'®. Ayrica uluslararasi okullar ile Tiirkiyedeki din egitimi-
nin bir model olarak sunulabilecegi degerlendirilir. Bunlarin ¢oklu alanda-
ki mevcut ve muhtemel katkilar1 da ele alinan hususlardandir'”. Bir diger

lerin Kargilanma Diizeyi’, 118.

10 Yigit, fmam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Yiiksek Din Ogretimi Algisi (Istanbul Ornegi), 124-125.

191 Miicahit, “Ogrencilerin Gozityle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmen-
leri (Sivas ili Ornegi)”, 98; Sali, mam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri
(Istanbul-Giingoren Ornegi), 238.

192 Miicahit, “ Ogrencilerin Goziiyle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmen-
leri (Sivas Ili Ornegi)”, 98.

1% Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri”, 24.

194 Ozkan, “Alg1 ve Gergek Arasinda Imam Hatip Okullari: Medyada imam Hatip Okullarinin Bagarisi-
nin Ele Alinis1 Uzerine Bir Inceleme’, 69.

195 {pek, “Imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Mevcut imam Hatip Miifredatina ve Imam Hatip Lise-
lerinin Gelecegine Iliskin Gériisleri (Konya Ornegi)”, 563; Karaman, “Yoneticilerine Gére Anadolu
Imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 32;
Ay, Velilere Gore Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi), 120; Kog, “Proje Okulla-
rinin Etkili Okul Ozellikleri ile Ogretmenlerin Orgiitsel Bagliliklar1 Agisindan Incelenmesi”, 173-
174.

196 Karaman, “Yéneticilerine Gére Anadolu Imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje Okul
Uygulamasinin Degerlendirilmesi’, 34.

197 Koyuncu - Birekul, “Bir Model Olarak Uluslararasi Imam Hatip Liseleri’, 187; Bayezit, “Yumugak
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oneri ise 6gretmenlige yonelik hazirlikla ilgilidir. Okullarin mesleki egitim-
le irtibath olarak din kiiltiirii 6gretmenligi i¢in de {iniversiteye hazirlayan
bir kurum fonksiyonu iistlenebilecegi degerlendirilmektedir'®.

SONUC

Imam hatip okullari, Cumhuriyet dénemi din egitimi tecriibesinin
onemli bir bagligidir. Diinden bugiine bu okullara yonelik farkli gerekeeler-
le uygulamalar gelistirilmistir. Burada imam hatip okullariyla ilgili 6ne ¢1-
kan hususlar belirlenmeye ¢alisilmistir. Olumlu-olumsuz yaklagimlara yer
verilmis, bu minvalde durum tespitlerine ve degerlendirmelere gidilmistir.
Literatiir taramas: sonucunda ulagilan konu c¢esitliliginden sik tekrar edi-
lenler 6ne cikarilmistir.

Alan yazinda {izerinde 1srarla durulan husus; okullara siyasi-ideolojik
yaklasimlardan uzak durulmasidir. Politik okumalara sahip bir bakis agisy,
uygulama ya da degerlendirmelerin bu kurumlara katki sunmadig belirtil-
mektedir. Imam hatip okullar1 salt bir egitim kurumu olarak goriilmeli; arag-
tirmalara konu olmaly, kendine 6zgii hususiyetleri ile varligi kabul edilmelidir.
Biitiiniin bir pargasi oldugu, din egitimi ihtiyacini karsiladig: gibi hususlarin
dikkate alinmasi yerinde olacaktir. Okullara yonelik farkli anlam yiiklemele-
rinin yapilmasi da gergeklikle bagdasmamaktadir. Nihayetinde imam hatip
okullar1 da okullardan bir okuldur, bu temel ilke kagirilmamalidir.

Imam hatip okullarinin kendine 6zgii yani ya da islevleri de denebi-
lecek ii¢ ozelligi 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar: mesleki egitim, din egitimi ve
akademik egitimdir. Kurulus amacinda mesleki egitim 6ne ¢iksa da siireg
icinde okullarin din egitimi ve akademik egitimle de biitiinlestigi belirtile-
bilir. Bugiin i¢in okullarin tercih edilmesinde, akademik egitimin yaninda
din egitiminin verilmesi ana etken gériiniimiindedir. Bu durum tniversite
tercihlerinde de kendini gostermektedir. Diger bir ifadeyle bu okullarin salt
meslek lisesi olarak goriilmesi dogru olmayacaktir. “Meslek okulu olarak
acild1 ve boyle devam etmeliydi” itirazindan hareketle farkli zaman dilim-
lerinde uygulamalar gelistirilse de okullarin mevzuat gercevesinde kendi
mecrasinda ilerlemesi daha tabii goriinmektedir.

Okullarin bir kimlik insa edip etmedigi, toplumsal alanda farklilagsmaya
ya da biitiinlesmeye etkileri de ele alinan hususlardandir. “Imam hatipli”
kimligi denebilecek bir farklilasmanin olmadig1 belirtilebilir. Imam hatip
okullar1 6grenci ya da mezunlarinin salt politik bir tutuma sahip olmadik-

Giig Unsuru Olarak Uluslararast Imam Hatip Liseleri”, 302; Esra Dogan, Uluslararas: Anadolu Imam
Hatip Liselerinde Egitim (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 78.
1% Geng, “2023 ve 2071 Tirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri’, 23.
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lar1 da goriilebilmektedir. Degerler alaninda gorece var olan farklilagmanin
ise alinan din egitimi ya da meslek dersleri kaynakli oldugu diisiiniilebilir.
Kismen deger alanindaki ve metaforik algidaki farkliliklarin da okullarin
alameti farikas1 olarak goriilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan toplumdan
farklilasmadiklari gibi 6zgiinliiklerini koruyan 6zelliklere de sahip oldukla-
r1 belirtilebilir. Bu 6zelliklerinin korunmasi da 6nem arz etmektedir.

Imam hatip okullarinin tercih edilmesindeki ii¢lii etken de éne ¢ikan
hususlardan bir digeridir. Ogrencilerin bu okullar1 tercihlerinde, kendi
ya da ailelerinin istegi ve puan durumlar: etkili gériinmektedir. Velinin
okullar lehine &grenciye rehberlik etmesi bir dayatma ya da zorlama ola-
rak okunmamalidir. Nihayetinde memnuniyet oranlarinin yiiksekligi —is-
tisnalar1 olabilmekle birlikte- zorlamanin olmadigiyla irtibatlandirilabilir.
Diger yandan tiim okul tiirlerinde az ya da ¢ok goriilebilecek olan 6grenci
memnuniyetsizliginin, bu okullarda da varlig1 s6z konusu olabilmektedir.
Memnuniyetin artirilmasina yonelik tedbirler gelistirilmesi de ele alinabi-
lir. Bununla birlikte ailelerin din egitimini koruyucu, okullar1 da giivenli
bulmalar1 hareket noktas: olmalidir. Kurumlarin yasamasi/yasatilmas: da
bu faktorle siki iligki iginde goriinmektedir. Bu bakimdan okul-aile igbirli-
gine ve okullara yonelik tevecciihiin korunmasina 6nem verilmelidir.

Son dénemdeki calismalarda ele alinan hususlardan biri de imam hatip
okullarinin niteligine dairdir. Okul ya da 6grenci sayilarinin artmasina kar-
sin, nitelik olarak ge¢misle ya da diger okul tiirleriyle kiyaslamalarla geri
kalindig1 iddia edilmektedir. Oysaki 5 ve 12 yillik zorunlu egitim dénemi-
nin karsilagtirilmas: dogru degildir. Ayrica okullarin iilke genelini yansitti-
g1 dustinilebilir. Akademik, kiiltiirel, sosyal vb. tiim alanlarda farkli yetkin-
liklerde genis bir yelpazede 6grenciler bu okullarda egitim gérmektedir. Bu,
kendi kategorisinde diger okul tiirlerinde de goriilebilecek bir durumdur.
Gegmisle ya da diger okul tiirleriyle kiyaslamalarda da dogru sonuglara
ulasabilmek i¢in ¢oklu veri kullanimi gerekmektedir. Diger yandan proje
okullari ile biiyiik bir ivme kazanildigi; bunun akademik, teknolojik, sosyal,
kiiltiirel, sportif, sanatsal vb. bir¢ok alanda basarilar1 beraberinde getirdigi
de gozden kagirilmamalidir. Kald: ki tiim egitim kurumlari icin gegerli ol-
mak tizere, egitimin tamamiyla akademiye ya da basariya indirgenmesi de
dogru bir yaklagim degildir.

Arastirmalarda; bazi 6grencilerde meslek derslerine karsi ilginin diigiik-
lugiine dikkat ¢ekilmektedir. Ders grubunun; zorluk, teoriklik ve tiniversite
sinavinda gtkmamasi yoniiyle degerlendirildigi goriilebilmektedir. Burada
akademik kaygilarin 6ne ¢ikmasinin etkili oldugu diistiniilebilir. Ogrenci
bir taraftan dinini 6grenmek istemektedir. Bunun arac1 konumundaki ders-
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lerden de kaygilaniyor goriinmektedir. Diger yandan derse yonelik kaygi-
lar, meslek dersleri 6gretmenlerine de yansitiliyor gibi durmaktadir. Meslek
derslerinin sadelestirilmesi, hayata doniik planlanmasi, giincelle irtibatinin
kurulmasi, pratik bilgiler icermesi, ilgi ¢ekici kilinmasi, kiiltiir dersleriyle
igbirlikleri gibi tedbirler gelistirilebilir. Ozellikle Arap¢a ve Kur'an-1 Kerim
derslerinin dgretim yontemlerinde cesitlilige, yenilige gidilebilir. Ogren-
cileri bu derslere yaklastiracak ¢oklu etkinliklere okullarda yer verilebilir.
Hizmet i¢i egitimlerde rehberlik, iletisim, teknoloji kullanimi ve yeni yon-
temler gibi hususlarda 6gretmenler desteklenebilir.

Proje ve program uygulayan imam hatip okullarinin iilke genelinde yay-
ginlagmastyla akademik, teknolojik, sosyal, kiiltiirel vb. alanlardaki basari-
lar da artmistir. Bu uygulamanin korunmasi gerekmektedir. Ihtiyag duyulan
proje ya da programlarin gelistirilmesinin yani sira var olanlarda da kalitenin
korunmasi 6nemli goriinmektedir. Uluslararasi okullar ile din egitimi mode-
linin diinyaya sunulabilmesi bir hedef olarak belirlenebilir. Esnek program-
lar ile sosyal ve kiiltiirel etkinliklere daha biiyiik payin verildigi haftalik ders
cizelgeleri olusturulabilir. Okullarin misyonuna da uygun olacak, sosyal so-
rumluluk projelerinin gelistirilmesi de hedefler arasina alinabilir.

KAYNAKCA

Adem, Mahmut. “Ulusal Egitim Politikamiz Nasil Olmalidir?”. Ankara Universitesi
60. Kurulus Yili Armagan. ed. Dogan Atilgan. 258-272. Ankara: Ankara
Universitesi Yayinlari, 2006.

Agcoban, Siddik. “Imam Hatip Liselerinde Okutulan Ders Kitaplarinin Bireycilik
ve Kolektivizm Acisindan Incelenmesi”. Talim 2 (2018), 53-83.

Akyol, Taha. Modernlesme Siirecinde Tiirban. Istanbul: Nesil Yayinlari, 2008.

Akyiirek, Siileyman. “Imam Hatip Liselerinde Din Ogretimi: Firsat m1? imkan mi?
Girdap m1? A¢maz m1?”, IV. Din Suras: Teblig ve Miizakereleri. 621-639. An-
kara: DIB Yayinlari, 2009.

Altintas, Emre. Tiirkiyede 2002 Sonrast Din Egitimi Tartismalari. Istanbul: Marma-
ra Universitesi, Doktora Tezi, 2020.

Altintas, Erkan. Ogrencilerde Imam-Hatip Lisesi Algist (Batman Ornegi). Corum:
Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Altun, Riza. “Fen Lisesi ve Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri
(Samsun Ornegi)”. Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(2015), 195-224.

Arslan, Mustafa. “Kitle Iletisim Araglari, Medya ve Din liskisi Uzerine”. Birey ve
Toplum 6/11 (2016), 5-25.

321



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

Aslamaci, Ibrahim - Eker, Emrah. “imam-Hatip Lisesi Ogrenci Velilerinin Cocuk-
larinin Egitimine Katilim Durumlari: Okul Yoneticilerinin Goriislerine Da-
yali Nitel Bir Aragtirma”. Talim 1/2 (2017), 153-185.

Aglamaci, Ibrahim - Eker, Emrah. “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Ai-
diyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki iliskinin Incelenmesi” Degerler
Egitimi Dergisi 14/32 (2016), 7-38.

Aslamaci, [brahim. “Tiirkiye'nin Islam Egitim Modeli: imam-Hatip Okullari ve Te-
mel Ozellikleri”. Turkish Studies 9/5 (2014), 265-278.

Ay, Sena. Velilere Gre Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi). Is-
tanbul: Marmara Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2020.

Baloglu, Zekai. Tiirkiyede Egitim. Istanbul: Tiisiad Yayinlari, 1990.

Batar, Yusuf. “Dini’ Manipiilasyonlar Kargisinda Imam Hatip Okullarinin Misyo-
nuw”. Talim 1/1 (2017), 29-54.

Batar, Yusuf. “Imam Hatip Lisesinde Caligan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin
Beklenti ve Sorunlarina iligkin Tespitleri” Mesned Ilahiyat Arastirmalari
Dergisi 10/2 (2019), 381-423.

Batur, Behget. “Tiirkiyede Modernlesme, Din ve Din Adamligr”. Turkish Studies
10/10 (2015), 181-200.

Bayezit, Fatih. “Yumusak Gii¢ Unsuru Olarak Uluslararasi Imam Hatip Liseleri”
Talim 1/2 (2017), 293-309.

Bekiroglu, Halit - Okan, Nesrullah. “Imam Hatip Okullarryla Hgili Yayimlanan Ca-
lismalarin Incelenmesi: 2000-2018 Yillar1 Arasi Tezlerin Bir Meta Sentezi”.
Talim 2 (2018), 157-183.

Bilecik, Siimeyra. “Egitime Siyasi ve Ideolojik Yaklasimlar Baglaminda Koy Ensti-
tiileri ve imam Hatip Okullar1”. Miitefekkir 3/6 (2016), 329-347.

Bircan, Zeynep. “Yeni Bin Yilin Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Egitimden Bek-
lentileri ve Teknoloji Kullanimu {le lgili Gériisleri-Konya Ornegi”. Gelecegin
Insasinda Imam Hatip Okullari. ed. Ilhan Erdem, Ibrahim Aslamaci, Recep
Ugar. 471-489. Malatya: Iinénii Universitesi Yayinevi, 2017.

Bozan, Irfan. Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Ku-
rum: Diyanet Isleri Baskanlig. Istanbul: Tesev Yayinlari, 2007.

Cebeci, Suat. “Imam Hatip Liselerinin Ogrenci Yapist ve Bunun Sosyal Gelisme
Agisindan Degerlendirilmesi’, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (1995), 111-120.

Cebeci, Suat. “Tiirkiyede Ortaogretimde Mesleki Din Egitimi’, Diyanet Dergisi
26/3, 1990.

Cerrah, Lokman. “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Din-Devlet Isleri Baglamin-

322



IMAM HATIP OKULLARINA DAIR BETIMSEL BiR ANALIZ

daki Miilahazalar1 Uzerine Bir Deneme”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 20/3 (2016), 1121-1137.

Copeaux, Etienne. Tarih Ders Kitaplarinda Tiirk Tarih Tezinden Tiirk Islam Sentezi-
ne (1931-1993). Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2000.

Caglar, Ismail. “Anadoludan Viyana’ya imam-Hatipler: Modernlesme, Diaspora ve
Elestiri”. Sakarya University Journal of Education 5/1 (2015), 81-94.

Gakar, Rusen vd. Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler. Istanbul: Tesev Yayin-
lar1, 2004.

Galiskanoglu, Sahin. Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Co-
rum Ornegi). Corum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Gatalbas, Serkan Guyas. Iktidarin Mesrulastirilmasinda Egitim Politikalari. Istan-
bul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2021.

Gnar, Fatih. “1924ten 2000e Kadar Uygulanmus Olan Imam Hatip Lisesi Ogretim
Programlarinin Analizi ve Karsilastirilmasr” Milli Egitim 197 (2013), 180-208.

Cinar, Fatih. “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”. Uluslararast Sosyal Arastirma-
lar Dergisi 11/60 (2018), 1243-1259.

Coskun, M. Kemal - $entiirk, Burcu. “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’:
Imam Hatip Okullar1 Ornegi”. Miilkiye 34/268 (2010), 249-263.

Dogan, Esra. Uluslararasi Anadolu Imam Hatip Liselerinde Egitim. Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Emiroglu, Atiye. Tiirkiyede Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullari. Konya:
Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2016.

Ergiin, Mustafa. “Medreseler ve Imam-Hatip Liseleri”. Ulkemizde Laik Egitim Siste-
minde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultay:. ed. Tkram Cinar, Hakan
Atilgan. 109-121. Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2005.

Erkan, Riistem - Akgaydz, Harika. “Siyasi Islam Tartigmalar1 Agisindan Imam Ha-
tip Lisesi Ogrencilerinin Demokratik Tutum ve Davranislarinin Incelen-
mesi”. Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 27/2 (2003), 174-201.

Furat, Ayse Zisan. “2002 Sonras: Tirkiye'yi Tanimak/Tanimlamak: Bat1 Akademi-
sinde Imam Hatip Lisesi Algist”. Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullar.
ed. ilhan Erdem, Ibrahim Aslamaci, Recep Ugar. 99-115. Malatya: Inénii
Universitesi Yayimevi, 2017.

Gencer, Nevzat. “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Okul Aidiyet Duygusu (Go-
rum Ornegi)”. Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019),
149-172.

Geng, Muhammed Fatih. “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri”. Egiti-
me Bakis 35 (2015), 19-24.

323



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

Geng, Muhammed Fatih. “Imam Hatip Okullar1 ve Ilahiyat Fakiilteleri Orneginde
Din Egitiminde Kalite Sorunu”. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 7
(2018), 145-166.

Gokagti, Mehmet Ali. Tiirkiyede Din Egitimi ve Imam-Hatipler. Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2005.

Ipek, Fatih. “imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Mevcut imam Hatip Miifredatina
ve Imam Hatip Liselerinin Gelecegine Iliskin Goriisleri (Konya Ornegi)”
Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullar1. ed. 1lhan Erdem, Ibrahim Asla-
maci, Recep Ugar. 549-564. Malatya: Inénit Universitesi Yayinevi, 2017.

Kanburoglu, Betiil Ummiigiil. “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Benlik ve Ku-
rum Algilari: “Oteki” Olmadan “Imam Hatipli” Olmak Miimkiin Mii?”, 100.
Yilinda Imam Hatip Liseleri Uluslararasi Sempozyumu. 373-389. Istanbul:
Ensar Negriyat, 2013.

Kanburoglu, Betiil Ummiigiil. Popiiler Kiiltiir - Din Egitimi Iliskisi: Imam Hatip
Liseleri Ornegi. Istanbul: Marmara Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2011.

Karaman, Davut. “Yoneticilerine Gére Anadolu Imam Hatip Liselerindeki Prog-
ram Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamasinin Degerlendirilmesi”. Tiirkiye
Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11 (2021), 11-38.

Karasubasi, Omer Alper vd. “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden Imam Hatip
Liselerinin Degerlendirilmesi”. Degerler Egitimi Dergisi 18/39 (2020), 65-105.

Karateke, Tuncay. “Imam Hatip Lisesi Son Sinif Kiz Ogrencilerinin Universite Y-
nelimleri: Elaz1g 1li Ornegi”. Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17
(2020), 221-239.

Kaya, Abdurrahman. “Proje Okullarinin Yapi ve Isleyisine iligkin Bir Ornek Olay
Incelemesi”. Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri
Dergisi 49 (2019), 69-97.

Kaya, Zeynep. “Ilahiyat Disinda Lisans Egitimi Planlayan Imam-Hatip Lisesi Og-
rencilerinin Meslek Dersleri ile Ilgili Degerlendirmeleri Uzerine Nitel Bir
Aragtirma”. [slam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2018), 61-96.

Kaymakcan, Recep - Aslamaci, Ibrahim. “Imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine
Bibliyografik Bir inceleme”. Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011), 71-101.

Kirboga, Ziyaeddin. Toplumsal Tezahiirleri Baglaminda Zihniyet Degisimi ve Din.
Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2016.

Kog, Ahmet. Proje Okullarinin Etkili Okul Ozellikleri ile Ogretmenlerin Orgiitsel
Baghliklart Agisindan Incelenmesi. Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi, Dok-
tora Tezi, 2019.

Korkmaz, Mehmet. “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri:

324



IMAM HATIP OKULLARINA DAIR BETIMSEL BiR ANALIZ

Nasil? ve Neden?”. 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri Uluslararasi Sempozyu-
mu. 1-25. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013.

Korukgu, Adem. “Imam Hatip Liseleri”. Din Egitimi El Kitab:. ed. Recai Dogan -
Remziye Ege. 181-214. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.

Koyuncu, Ahmet - Birekul Mehmet. “Bir Model Olarak Uluslararasi imam Hatip
Liseleri”. Muhafazakar Diisiince Dergisi 10/40 (2014). 171-188.

Kose, Ali. “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiyede Din ve Modernlesme”.
Laik ama Kutsal. ed. Ali Kése. 11-18. Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006.

Macit, Mustafa. “Medyada “Imam Hatipli” Sosyal Temsilleri: Kollektif Bir Kimlik
Séylemindeki Toplumsal iz Disiimler”. 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri
Uluslararast Sempozyumu. 343-358. Istanbul: Ensar Negriyat, 2013.

Mermutlu, Bedri. “lmam-Hatip Liselerinin Sekiiler Agmaz1”. Akademik Arastirma-
lar Dergisi 38 (2008), 87-98.

Miicahit, Mustafa. “Ogrencilerin Goziiyle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve
Meslek Dersleri Ogretmenleri (Sivas 1li Ornegi)”. Cumhuriyet Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 41/1 (2017), 73-99.

Okumugslar, Muhiddin. “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Toplumsal Aidiyet Duy-
gusu”. Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullar:. ed: Tlhan Erdem, Ibrahim
Aslamaci, Recep Ugar. 309-324. Malatya: Inonii Universitesi Yayinevi, 2017.

Ocal, Mustafa. Osmanlhidan Giiniimiize Tiirkiyede Din Egitimi. Bursa: Diigiince Ki-
tabevi Yayinlari, 2011.

Ozcan, Faruk. Sosyo-Ideolojik ve Sembolik Yoniiyle Tiirkiyede Orgiin Din Egitimi:
Imam Hatip Liseleri Ornegi. Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2006.

Ozdemir, Suayip - Karateke, Tuncay. “Ogrencilerin Imam Hatip Liselerini Tercih
Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)”. Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 45 (2018), 5-33.

Ozensel, Ertan vd. Tiirkiyede Imam Hatip Lisesi ve Imam Hatipliler Algisi. Konya:
Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi Yayinlar1, 2016.

Ozkan, Hiilya. “Algi ve Gergek Arasinda Imam Hatip Okullari: Medyada imam
Hatip Okullarinin Basarisinin Ele Alinigt Uzerine Bir Inceleme”. Talim 5/4
(2020), 55-70.

Sali, Esra. Imam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri
(Istanbul-Giingéren Ornegi). Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2019.

Sar1, Mustafa. “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentile-

325



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

ri ve Bu Beklentilerin Kargilanma Diizeyi”. Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 98-120.

Sarpkaya, Ruhi. “Kéy Enstitiilerinden Sonra Imam-Hatip Liseleri”. Toplum ve De-
mokrasi 2/3 (2008), 1-28.

Subast, Necdet. “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynakla-
r1”. Degerler Egitimi Dergisi 2/6 (2004), 116-132.

Tatly, Ali. Din - Siyaset liskileri Baglaminda Tiirkiyede Din Egitimi. Malatya: In6ni
Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2018.

Terlemez, Vedat - Alpaydin, Yusuf. “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Ha-
tiplik Algist ve Deneyimlerinin Incelenmesi”. Talim 3/1 (2019), 103-130.

Toker, Thsan - Ozcan, Celal. “Laiklik ve Sekiilerlesme Baglaminda Imam Hatip Li-
selerinin Diinii, Bugiinii, Yarin1”. Eskiyeni 35 (2017), 33-50.

Turan, [brahim - Vural, Ayse. “lmam-Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin Mesle-
ki Yeterlilik Algist”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/3
(2018), 1745-1760.

Tiirkdz, Stikrit. ““Imam Hatiplilik” Kimliginin Belirleyici Unsurlar1”. Uluslararas
Sosyal Bilimler Akademi Dergisi 6/6 (2021), 1190 - 1217.

Tiirkdz, Siikrii. “Siyasal Toplumsallagma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii”.
Talim 5/1 (2020), 1-20.

Tiirkdz, Stikrii. Siyasal Toplumsallasma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii:
Mezunlar Uzerine Bir Arastirma. Konya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi,
2020.

Yilmaz, Macid - Akgay, Tuba. “2002-2020 Yillar1 Aras: Tiirkiyede Laiklik Algisi ve
Orgiin Din Egitimine Yansimalari: imam Hatip Okullar1 ve lahiyat Fakiil-
teleri Uzerine Nitel Bir Arastirma”. Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10/20 (2021), 152-186.

Yigit, Hulusi. Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Yiiksek Din Ogretimi Algisi (Istanbul
Ornegi). Istanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Zengin, Mahmut. “Modern Tiirkiyede Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam
Hatip Okullar1 Uzerine Bir Analiz”. Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okul-
lar. ed. Ilhan Erdem, Ibrahim Aglamaci, Recep Ugar. 41-58. Malatya: Inonii
Universitesi Yaymevi, 2017.

Zurnacl, Ismail. Cocuklarim Imam Hatip Ortaokuluna Gonderen Veliler Uzerine
Betimsel Bir Arastirma Corum Ornegi. Corum: Hitit Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019.

326



Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi | 2022/1 | CILT: 9 | SAYI: 1| s. 327-353

UNIVERSITE OGRENCILERINDE
DINDARLIK VE PSIKOLOJIK IYI OLUS
ARASINDAKI ILISKININ INCELENMES|

AN INVESTIGATION OF THE RELATIONSHIP BETWEEN PIETY AND
PSYCHOLOGICAL WELL-BEING IN UNIVERSITY STUDENTS

ILYAS PUR

DR. OGR. UYESI, NEVSEHIR HACI BEKTAS VELI UNIVERSITESI, DIN PSIKOLOJiSi ANABILIM DALI,
DR. NEVSEHIR UNIVERSITY, PSYCHOLOGY OF RELIGION DEPARTMENT,

NEVSEHIR/TURKEY

ilyaspur@hotmail.com
http://orcid.org/0000-0002-7795-8212
&) http://dx.doi.org/10.46353/k7auifd.1090203

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
21 Mart / March 2022

Kabul Tarihi / Accepted
25 Haziran / June 2022

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2022

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as

Pir, ilyas, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik ve Psikolojik iyi Olus Arasindaki iliskinin incelenmesi
[An Investigation of the Relationship Between Piety and Psychological Well-Being in University
Students]”. Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of Theology
9/1 (Haziran/June 2022): 327-353.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software.

Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik University, Faculty of
Theology, Kilis, 79000 Turkey.

SCREENED BY

v

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr




K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

328

UNIVERSITE OGRENCILERINDE DiNDARLIK VE PSIKOLOJIiK iYi OLUS
ARASINDAKI ILISKININ iNCELENMESI*

Oz

Bu ¢aligmanin amaci psikolojik iyi olus ile dindarlik arasindaki iligkinin tespit edil-
mesidir. Aragtirmanin problemi “Universite dgrencilerinin dini yasayis diizeyleri
ile psikolojik iyi oluslar1 arasinda nasil bir iligki oldugu” dur. Insanoglu var oldugu
andan itibaren 6grenen ve 6grendikce degisen ve gelisen ¢ok yonli bir yapiya sa-
hiptir. Teknolojik ve bilimsel alandaki ilerlemelerle degiserek kiiresellesen diinya
bireyleri ve toplumlar etkilemektedir. Bu etki sebebiyle insanlarin yagam bi¢im-
leri ve kiiltiirel degerleri de degismektedir. Psikolojik siiregler de bu degisimlerden
birisidir. Bu durum psikolojinin 6nemini artirmasinin yani sira din ve dindarliga
olan ihtiyac da arttirmaktadir. Ciinkii kisinin davranigsal, duygusal ve biligsel de-
gisiminin en biiyiik fonksiyonu dindir. Zira dinin ilke ve prensipleri, bireyin karak-
ter ve degerlerinin olugmasinda etkilidir. Nitekim bireyler, inanclarindan ve kisisel
tecriibelerinden hareketle hem bilissel hem de davranigsal olarak huzur bozucu
olaylarla karsilagabilmektedirler. Dinin bireyin hayatina anlam ve giiven sunmasi
dinin bireye sagladig1 destek ve yasanan bireysel dini tecriibelerin sagladig pozitif
duygu sayesinde birey bu olaylarla basa ¢ikabilmek i¢in Tanri ile manevi bir bag
kurar. Kisi bu bag sayesinde kendini mutlu hissederek psikolojik iyi olug diizeyini
artirir. Ayrica kisi dinin sagladigi sosyal destek sayesinde de yalniz olmadigini ve
hayatinda birilerinin var oldugunu bilir. Bu ise bireyin psikolojik iyi olus seviye-
sinin artmasini saglar. Hayatinin bir anlam ve amacinin oldugunun bilinmesi bi-
reye gelecege yonelik iyimser bir bakis agis1 kazandirir. Bu da onun yasadig: hayat
memnuniyetini yiikseltir. Dinin davranigsal ve duygusal boyutlarini tecriibe eden
birey, hayatina 6zgiiven, mutluluk ve psikolojik iyi olus gibi pozitif duygular katarak
bunlar sayesinde hayatta karsilagilan negatif duygularla basa ¢ikabilmektedir. Di-
nin psikolojik iyi olusu nasil etkiledigi sorusu ise din psikolojisinin inceledigi temel
konulardan birisidir. Bu aragtirmanin temel problemi ise “tiniversite 6grencilerinin
dini yagayis diizeyleri ile psikolojik iyi oluslari arasinda nasil bir iligski oldugu™dur.
Ozellikle Bat1 diinyasinda dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskiler hem
teorik hem de empirik yontemlerle incelenmektedir. Dindarlik ile psikolojik iyi
olus arasindaki iliskinin nasil ve ne yonde oldugunu sorgulayan literatiir igerisin-
de birbiriyle uyusan ve uyusmayan bilgi ve bulgulara rastlamak miimkiindiir. Zira
dindarligin psikolojik iyi olus tizerindeki tek yonlii ve indirgemeci yaklagimlarin-
dan kaginmak gerekir. Ciinkii dindarligin bazi sekilleri psikolojik iyi olus tizerinde
negatif, bazilari ise pozitif yonde etkide bulunabilir. Bu, bireyin dini nasil algiladig:
ve onu nasil anlamlandirdig; ile ilgili bir durumdur. Dindarlik ile psikolojik iyi olug
arasindaki iliskiler sadece din psikologlarinin degil ayn1 zamanda psikologlar hatta
sosyologlar tarafindan da arastirilmaktadir. Psikolojik sagligi tanimlamada kullani-
lan temel dl¢titlerden birisi de bireyin yasadig hayattan mutlu olmasidir. Diger bir
ifadeyle, yasadig1 hayatta mutlu ve huzurlu olan kisilerin psikolojik sagliklarinin iyi
oldugu kabul edilir. Hayatta tecriibe edilen olaylarin bi¢imi ve igerigi bireyin igsel
huzurunu, psikolojik iyi olusunu ve dengesini etkilemektedir. Bu konuda 6zellik-
le dini agiklama bigimleri birgok durumda psikolojik iyi olus ve mutluluk kaynagi
olabilmektedir. Zira dinler, potansiyel olarak bireylerin algilamalarini ve hayata ba-
kislarini etkilemekte ve onlarin yasamlarini kolaylastirmaktadir. Bu aragtirmanin
amaci dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iligkiyi tespit etmektir. Caligmanin
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orneklemi Mersin Universitesinin farkl béliimlerinde 6grenim gérmekte olan 382
kisiden olugmaktadir. Bu ¢alismada 6lgme araglari olarak Kisisel Bilgi Formu, Dini
Yasayis Olgegi ve Psikolojik Iyi Olus Olgegi kullanilmistir. Caligmada ilk olarak bazi
demografik degiskenler ile psikolojik iyi olus ve dini yasay1s arasindaki iligkilere ba-
kilmis daha sonra ise psikolojik iyi olus ile dini yasayis arasindaki iligkiler incelen-
mistir. Elde edilen analiz verilerine gore su sonuglara ulagilmistir: Kiz 6grencilerin
psikolojik iyi olus ve dini yasayis diizeyleri erkek 6grencilerden anlamli derecede
yiiksek bulunmustur. Yas ve gelir diizeyi degiskenlerinde ise anlamli bir iligki tespit
edilmemistir. Psikolojik iyi olusa iliskin toplam varyansin %23t dindarlik degiskeni
tarafindan agiklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din, Dindarlik, Psikoloji, Psikolojik Iyi Olus.

AN INVESTIGATION OF THE RELATIONSHIP BETWEEN PIETY AND
PSYCHOLOGICAL WELL-BEING IN UNIVERSITY STUDENTS

Abstract

This study aims to determine the relationship between psychological well-being and
religiosity. The problem of the research is “What kind of a relationship is there between
the level of the religious life of university students and their psychological well-being”
Human beings have a versatile structure that learns from the moment they exist and
changes and develops as they learn. The globalizing world, changing by technologi-
cal and scientific advances, affects individuals and societies. Because of this effect,
peoples lifestyles and cultural values also change. Psychological processes are one of
these changes. This situation increases the importance of psychology as well as the
need for religion and religiosity. Because religion is the biggest function of a persons
behavioral, emotional, and cognitive change. The norms and principles of religion are
effective in the formation of an individual’s character and values. As a matter of fact,
individuals may encounter disturbing events both cognitively and behaviorally due to
their beliefs and personal experiences. The individual makes a spiritual connection
with God due to the positive feelings provided by personal religious experiences and
the trust as well as meaning brought by the religion to overcome these events. As a re-
sult of this bond, the person improves the level of psychological well-being as they feel
happy. Also, due to the social support provided by religion, the one knows that they
are not alone and that there are people in their life. This increases the psychological
well-being of the individual. Knowing that life has a meaning and purpose gives the
individual an optimistic perspective for their future endeavors. This increases their life
satisfaction. Individual, who experiences behavioral and emotional dimensions of re-
ligion, includes positive emotions such as self-confidence, happiness, and psychologi-
cal well-being in their life, and as a result of this, they can cope with negative emotions
encountered in life. The question of how religion affects psychological well-being is
one of the main issues examined by the psychology of religion. The main focus of
this research is “what kind of relationship exists between the level of religious life and
psychological well-being within university students” The relations between piety and
psychological well-being are examined with both theoretical and empirical methods,
especially in the Western world. It is possible to come across compatible as well as
incompatible information and findings in the literature questioning how the relation-
ship between piety and psychological well-being is structured and the direction of this
relationship. This is a matter of how the individual perceives religion and makes sense
of it. The relationships between piety and psychological well-being are investigated
not specifically by psychologists of religion but also by psychologists in general and
sociologists. One of the basic criteria used to define psychological health is the extent
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in which an individual is happy with their life. In other words, people who are happy
and peaceful in their life are considered to have good psychological health. The forma-
tion and content of the events experienced in life affect the inner peace, psychological
well-being, and balance of the individual. In this regard, various forms of religious
explanation can be a source of psychological well-being and happiness in many cases.
It is because religions potentially affect individuals’ perceptions and perspectives on
life while making their lives easier. The aim of this research is to determine the rela-
tionship between religiosity and psychological well-being. The sample of the study
consists of 382 people studying in different departments at Mersin University. In this
study, Personal Information Form, Religious Life Scale, and Psychological Well-Being
Scale were used as measurement tools. At first, the relationship between some demo-
graphic variables as well as psychological well-being and religious life were examined,
and then the relationship between psychological well-being and religious life were
examined. According to the analysis data, the following results were obtained. Levels
of psychological well-being and religious life among female students were found to
be significantly higher than those among male students. No significant relationship
was found between the variables of age and income levels. 23% of the total variance in
psychological well-being is explained by the variable of religiosity.

Keywords: Psychology of Religion, Religion, Piety, Psychology, Well-Being.

GIRIS
in, insan hayatin1 etkileyen en onemli faktérlerden birisidir.
Daha genis disiiniildiigiinde din, bir yasam felsefesidir. Din bir
baska agidan ise bireyin giinlitk yasamindaki eylemlerini etki-
leyen bir unsur olarak degerlendirilebilir. Dinsel tutum ve inanglar, bireyin
diger bireylerle olan iliskilerini, ahlaki ve deger yargilarin1 6nemli oranda
etkilemektedir.! Bu sebeple din, inanglari, adetleri ve birtakim sosyal grup-
lara ait ibadet bigimlerini igermesinin yani sira bireysel tecriibeleri de ihti-
va etmelidir.?

Ulkemizde din ve genglik {izerinde yapilan ¢aligmalarin sayisi az ol-
makla birlikte 6zellikle bu konuyla ilgili din psikolojisi alaninda yapilan
caligmalar hizla artmaktadir. Bu sahadaki ilk eser Feriha Baymur'un 1961
yilinda lise 6grencileri iizerinde yaptig1 arastirmadir. Bu aragtirmaya gore
din, genglerin diinyasinda diger faktorlerin iistiinde yer almaktadir.® Zira
genglerin i¢inde bulundugu sosyal ¢evre de onun din ile iligkisinin ge-
killenmesinde 6nemli bir unsurdur. Bu anlamda dini bir ¢evrede yetisen
geng ile dini bakimdan yoksun bir ortamda biiyiiyen geng arasinda 6nemli
fark olmasi normaldir.* Bu veriler 1s1$1nda, olumlu kisilik 6zelliklerinin

Belma Ozbaydar, Din ve Tanrt Inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Baha Matbaas,

1970), 5.

2 Orhan Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Iliskisi (Doktora Tezi, Selguk Uni-
versitesi, 2011), 40.

* Hayati Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 11-27.

4 Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Hliskisi, 42.
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ve saglikli bir ruh yapisinin gelistirilmesinde ve sekillenmesinde de din
biiyiik bir fonksiyona sahiptir. Buna ek olarak dinler sunduklar ilke ve
prensiplerle topluma ve bireylere huzurlu ve mutlu bir yasam bi¢imi ka-
zandirarak 6nemli gorevler icra etmektedirler.’

Psikolojik iyi olus kavrami kisinin bagkalar1 ile uyumlu olmasi, 6z gii-
ven, 0z sayg1 ve mutluluk gibi duygular1 daha fazla yasamasi ve bir prob-
lemle karsilagtiginda bununla daha kolay basa ¢ikabilmesi anlamlarina gel-
mektedir. Bireysel agidan genclik donemi her ne kadar fiziksel giiglenme
anlamina gelse de psikolojik problemlerin en yogun yasandig1 bir donem
sinde genglerin diisiince, duygu ve davranislarina yon vererek onlarin hem
ruh sagliklarina ve hem de psikolojik iyi oluslarina olumlu yonde etkide
bulunmaktadir.” Bu ¢aligma ii¢ temel probleme dayanmaktadir. Bunlardan
ilki genglerin cinsiyet, yas ve sosyo-ekonomik diizey degiskenlerine oranla
psikolojik iyi olus ve dini yasay1s seviyeleri degismekte midir? Ikincisi dini
yasays ile psikolojik iyi olus arasinda nasil bir iliskiden s6z edebiliriz ?
Digeri ise dindarligin psikolojik iyi olusu ne oranda yordadigidir?

Calismanin neticesinde ulagilan sonuglar ¢aliymanin yapildig1 zaman
ve yerle siirlidir. Bu sonuglar herkes icin gecerli degildir. Alanyazinda
psikolojik iyi olus tizerinde ¢ok sayida ¢aligma bulunmaktadir. Ancak psi-
kolojik iyi olus ile dindarlik arasinda yapilan ¢aligmalar daha az sayidadir.
Bu konu daha énce Oztiirk® tarafindan lise 6grencileri, Ulu® ve Satan'
tarafindan {iniversite 6grencileri, Cinar'' tarafindan din gorevlileri, Balc1'
ve Ayhan" tarafindan degisik yas gruplarindaki bireylerde incelenmistir.

1. TEMEL KAVRAMLAR
1.1. Dindarlik
Dindarlik, psikolojik, toplumsal ve biyolojik olmak iizere ¢ok gesitli

5 Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik liskisi, 44.

¢ Necmi Karsly, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olug ve Dindarhik”, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2021): 165-194.

7 Karsly, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik, 166.

Yusuf Oztiirk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel Iyi Olus Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Carsamba

Ornegi) (Yitksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2017), 68.

Mustafa Ulu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslar1 ile Deger Yonelimleri Arasin-

daki Tliski”. Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), 37 (2018), 183-215.

Aysin Aydinay Satan, “Dini Inang ve Biligsel Esneklik Diizeylerinin Oznel Iyi Olus Diizeyine Olan

Etkisi’, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/7 (2014): 56.

Hatice Acar Cnar, “Din Gérevlilerinde Dindarlik Bigimleri ve Psikolojik fyilik Halleri: Sivas Orne-

§i", Journal of Turkish Studies 13/26 (2018): 1.

Fatma Balcy, Psikolojik ve Oznel Iyi Olma Hali ile Dini Inanglar Arasindaki Iliski Uzerine Bir Inceleme

(Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2011), 153.

1 Hatice Ayhan, Dini Tutumun Adalete Duyarlilik, Ahlaki Yiireklilik ve Psikolojik Iyi Olus Uzerine Etkisi
(Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi, 2019), 66.
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faktorlerden olusmaktadir. Kisinin dindarligindan soz edildiginde onun
duygularindan, arzularindan, korku ve endiselerinden bahsediliyor de-
mektir. Diger taraftan bireysel ve toplumsal hayatla siki bir iligkisi olan
dindarligin boyutlar1 da ¢ok énemlidir. Insan, dogas geregi farkli yonleri
olan bir varliktir. Dolayisiyla dindarligin boyutlar1 da gok yonliidiir. Bu iti-
barla bireyin dindarligini ve dindarliginin boyutlarini da onun ¢ok gesitli
hayat tecriibesinde aramak gerekmektedir.'* Buna ilaveten dindarlik kisi-
lik yapisiyla da yakindan iliskilidir. Ornegin; kisi hoggoriisiiz bir diigiince
yapisina sahipse o kiside cezalandiric1 bir dindarlik anlayis1 olusacak; an-
cak birey hosgoriilii ve anlayish bir kisilige sahipse o bireyde sevecen bir
dindarlik anlayis1 gelisecektir.'

Genglik donemi, zihinsel, psikolojik ve fizyolojik degisimlerin hizli bir
sekilde ortaya ¢iktig1 kisisel agidan 6nemli 6zellikleri biinyesinde barin-
diran bir ¢agdir.'® Bu zihinsel ve psikolojik degisimlerden otiirii genglik
donemi sorgulamalarin en ¢ok yasandig bir evredir. Bu nedenle geng cev-
resinin dinsel degerleri iizerinde etraflica diisiinmeye baslar. Bu diisiin-
me sonucunda gencte Allah’in varligi, dinsel ritiieller ve konulara yonelik
stiphe ve tereddiitler belirmeye baslar. Ayrica fizyolojik a¢idan gencteki
cinsel gelismeyle birlikte fizyolojik ihtiyaglar ile dinin kurallar1 gatigma-
ya baslayinca geng birtakim ruhsal bunalimlar ve ¢atigmalar yasar. Fakat
din bu ¢atigmanin nedeni oldugu gibi gencin varolussal sorularina cevap
vererek onda kimlik olusumuna da katk: saglar. ' Bilimsel arastirmalar-
da ergenlik ¢ag1 kendi igerisinde ilk, orta ve son ergenlik olmak iizere ii¢
kisma ayrilmigtir. Ergenligin ilk doneminde psikolojik ve fiziksel gelisim
ile birlikte dini gelisimde de bir hareketlilik yasanmaktadir. Zira bu déne-
me dinsel gelisim yas1 da denmektedir. Gengler bu evrede duygusal agidan
calkantilar yasarlar. Kiigiik yaslarda gizli bulunan ve heniiz ortaya ¢ikma-
mis olan dini duygular ergenlik déneminde biling alanina ¢ikar. Ergen bu
yiizden dinsel istek ve arzu ile diinyaya yonelim saglar. Bu arzu ve arayisin
etkisiyle zihinsel gelisim belirli bir noktaya gelerek dinsel uyanisin olusu-
munu saglar.'® Fakat ilk ergenlikteki bu zihinsel gelisim bazi problemlere

=

Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklar1’, Dini Arastirmalar 5/13 (2002): 38-39.
ilyas Piir, Ortadgretim Ogrencilerinde Dini Hayat ile Kaygi ve Yalnizlik Arasindaki [liski Uzerine Bir
Arastirma (Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, 2020), 13.

' Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1980), 91; Hasan Kayiklik, Din
Psikolojisi (Adana: Karahan Yayinevi, 2011), 97.

Abdiilkerim Bahadir, “Ergen Kisiligi Baglaminda Din-Kisilik Ilskisi’, Necmettin Erbakan Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2002): 111-123; Kayiklik, Din Psikolojisi, 98-99; Ahmet Albayrak,
“Ergenlerin Dini Gelisiminde Sevgi ve Korku Motifinin Etkinligi: Imam-Hatip Lisesi Ogrencileri
Uzerinde Bir Arastirma’, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi iginde, ed.Hayati Hokelekli (Istanbul:
Dem Yayinlari, 2015), 369-404; Ali Kose-Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015),
119-120.

18 Armaner, Din Psikolojisine Giris, 92-94; Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris (Izmir, 1996),

@

S

332



UNIVERSITE OGRENCILERINDE DINDARLIK VE PSIKOLOJIK iYl OLUS ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI

sebep olmaktadir. Din psikolojisi agisindan bakildiginda bu dinsel uyanis-
la birlikte ergende dini siiphe ve tereddiitlerin yogun olarak yasandig: do-
nem ilk ergenlik donemidir. Soyut diisiincenin uyanisi ile birlikte ergende
tenkit ve muhakeme giicii gelisir. Bu sebeple ergen, her seyin kaynagina
inmeye galisarak olaylarin gercek sebebine ulasmaya caligir.”

1.2. Psikolojik lyi Olma

Psikolojik iyi olma kavramui, pozitif psikolojinin en 6nemli konularindan
birisidir. Diinya Saglik Teskilat1 1948 tarihinde psikolojik iyi olusu, bireyde
herhengi bir zihinsel hastaligin bulunmamasi ile agiklarken bazi psikolog-
lar ise psikolojik iyi olusu yapilandirmaya ve tanimlamaya gitmislerdir.*
Bu tanimlardan birisi de psikolojik iyi olusun hayat tarzindan olusan ¢ok
yonlii bir yap1 oldugudur. Bu ¢ok boyutlu bir yapiya gore psikolojik iyi olus
cevresel egemenlik, 6zerk olma, cevresel gelisim ve baskalari ile iyi iligkiler
kurma gibi genis bir alan1 kapsamaktadir.*! Bu tanimlardan bir digeri de
kisinin yagsaminda tiztintii-mutluluk duygusunun iiziintii duygusuna galip
gelmesidir.” Bilimsel ¢evrelerde mutlulugun ne oldugu konusunda halen
ortak bir tanim yapilamasa da mutluluk kavrami bazi psikologlar tarafin-
dan iggiidiiler, fizyolojik siirecler ve kisilik kavramlariyla degerlendirilir.
Sosyologlar ise mutlulugu sosyal bir olgu kavrami ile agiklarken; filozoflar
ahlaksal bir durum olarak degerlendirirler.” Mutluluk duygusu iyi bir ruh
saglig1 gostergelerinden biri olmakla beraber tek basina yeterli degildir.
Ciinkii insanin mutlu oldugu bazi durumlar, psikolojik bir rahatsizligin
sebebi de olabilmektedir.**

Psikoloji biliminin 6nde gelen temsilcileri psikolojik iyi olus ve mut-
luluk tizerine bazi goriisler ileri siirmiislerdir. Bu psikologlardan biri olan
William James, mutlulugu biitiin insanlarin siirekli siirdiirmeyi istedigi
gizli bir motivasyon kaynagi olarak goriir. Ayn1 zamanda James, dini tec-
riibeyi dinsel hayatin en énemli faktorii olarak kabul eder. Ona gore bu

47; Naci Kula, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din’”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi iginde, ed.
Hayati Hokelekli (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 40-45.

Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 2000), 173-174; Abdiilkerim Bahadr,
“Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler: Lise Ogrencileri Uzerinde Bir Aragtirma’, Genglik
Din ve Degerler Psikolojisi iginde, ed. Hayati Hokelekli (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 308-313;
Kula, Genglik Déneminde Kimlik ve Din, 40-45.

Uly, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslari ile Deger Yonelimleri Arasindaki Ilis-
ki, 185.

Carol Diane Ryff, “Happiness is everything, or is it? Explorations on the meaning of psychological
well-being”, Journal of personality and social psychology 57/6 (1989), 1069.

Karsly, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olug ve Dindarhik”, 168.

Wolfgang Glatzer, “Happiness: Classic Theory in the Light of Current Research’, Journal of Happi-
ness Studies 1/4 (2000): 501.

Norman M. Bradburn, The structure of psychological well-being (Chicago: Aldine Publishing Com-
pany, 1969), 8.
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tecrilbbe mutlulugun temel kaynagidir.”® Freud ise hayatin temel amacinin
hazza ulasmak oldugunu savunur. Bu sebeple mutluluk Freud’a gore ilkel
bir yap1 arzeder ve egodan ortaya ¢ikar. Ona gore mutluluk icgiidiiseldir ve
cinsel haz ile aynidir.* Fromm ise mutlulugu Freud'dan farkli olarak de-
gerlendirerek asil mutlulugun sevgi ve akil gii¢lerinin dogru kullanimin-
dan kaynaklandigini ileri siirer.”” Mutluluk ile ilgili bir¢cok aragtirma yapan
Diener, mutlulugun ii¢ 6nemli 6zelliginden s6z eder. Ona gore ilk olarak
mutluluk kisinin kendi tecriibesi ile kazandiklaridir. Bu 6znel bir yap: ar-
zeder. kinci olarak mutluluk olumsuz durumlarin yoklugu ile degil, olum-
lu faktorlerin varligini igerir. Son olarak ise mutluluk hayata yonelik genel
bir degerlendirmedir.”® Pozitif psikoloji ve mutluluk {izerine bir¢ok calis-
ma yapan Seligman, pozitif duygulari erdem, gii¢ ve yasam ile ilgili olaylar
olarak ii¢ kistmda incelemistir. Ona gore iyimser duygular gegmis, suan ve
gelecek olarak ii¢ boliimde ele alinabilir. %

Psikolojik iyi olus ve mutluluk ile ilgili ileri siiriilen fikirler 6znel ve
nesnel iyi olma iizere iki kistmda degerlendirilebilir. Oznel iyi olma fikri-
ne gore mutluluk kisinin bir seyi sevip sevmemesidir. Nesnel iyi olus ise
kisisel isteklerden ziyade daha genel isteklere 6nem verir. Bunlar arasin-
da saglik, sosyo-ekonomik diizey ve sosyal davranis bigimleri sayilabilir.”’
Psikolojinin 6nde gelen isimlerinden Freud ve Maslow psikolojik iyi olus
ve mutluluk ile ilgili baz1 teoriler 6ne siirmiiglerdir. Bu teoriler psikana-
litik ve hiimanistik yaklasim ¢ergevesinde agiklanmaya ¢aligilmistir. Bu
psikologlara gore asil psikolojik iyi olus ve mutluluk, bireyin haz almasi,
yeme i¢me ve cinsellik gibi icgiidiisel arzularin giderilmesi, kisinin maddi
ve manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi ve istenilen bir amaca ulagmak gibi
durumlardir.’ Diger taraftan psikolojik iyi olusu genetik faktorlerle agikla-
yan bilim adamlar1 da vardir. Bartels ve Baselmansa gore psikolojik iyi olus

2!

&

William James, The warieties of religious experience: a study in human natiire: being the Gifford lectu-
res on natural religion delivered at Edinburgh in 1901-1902 (Mineola, N. Y. Dover Publications, 2002),
66.

Sigmund Freud, Civilization and its Discontents (New York: W. W. Norton Company, 1961), 23-31.
Erich Fromm-David Ingleby, The sane society (London, New York: Routledge, 2008), 196.

Ed Diener, “Assessing subjective well-being: Progress and opportunities”, Social Indicators Research
31/2 (1994): 106.

Martin E. P. Seligman, Authenic Hppiness (New York: The Free Press, 2002), 282-283.

* Jukka Varelius, “Objective Explanations of Individual Well-Being”, The Explanation of Happiness, ed.
Antonella Delle Fave, Happiness Studies Book Series (Dordrecht: Springer Netherlands, 2013), 15;
Michael Eid-Randy J Larsen, The Science of subjective well-being (New York: Guilford Press, 2008),
4.

Freud, Civilization and its Discontents, 23-31; Abraham Maslow, Motivation and Personality (New
York: Harper & Row Publishers, 1954), 99; Joachim C. Brunstein, “Personal goals and subjective
well-being: A Longitudinal study.”, Journal of Personality and Social Psychology 65/5 (1993): 1061;
Robert A. Emmons, “Personal strivings: An approach to personality and subjective well-being?, Jo-
urnal of Personality and Social Psychology 51/5 (1986): 1058.
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genetik ve degismeyen bir 6zellige sahiptir. Bu bilim adamlarina gore ge-
netik faktoriiniin psikolojik iyi olus lizerindeki etkisi % 40 civarindadir.’

1.3. Dindarlik ve Psikolojik yi Olus

Dinsel bir inanca sahip olmak ve bu inancin sunmus oldugu prensip-
leri kabul ederek yasama uygulamaya ¢alismak kisinin hayatini ve yagam
memnuniyetini dogrudan etkilemektedir. Dindar bireyler karsilastiklari
olumsuz olaylar1 kabul ettikleri inang sistemi sayesinde ¢oziime kavus-
turabilmektedirler. Dolayisiyla bu inang sistemleri insanlarin olumsuz
olaylarla bas edebilmelerine ve kendilerini psikolojik a¢idan daha iyi
hissetmelerine olanak tanimaktadir.”” Buna ek olarak din, insanlarin ba-
sina gelen hem olumlu hem de olumsuz biitiin olaylarin iistiin ve biiyiik
gli¢ sahibi bir yaraticinin takdiri ve iradesi ile oldugunu belirterek kisi-
de giivenlik duygusu olusturmaktadir.** Dini ibadetlerin ve ozellikle de
sitkretmenin insan {izerinde maddi manevi bir¢ok etkisi bulunmaktadir.
Siikretmek kisinin yasamindaki negatif olaylarla miicadelesinde, kisiler
aras! iliskilerde, fiziksel, ruhsal ve ahlksal durumunu iyilestirmede 6zel-
likle hayat ile daha mutlu, huzurlu ve barisik olmasinda yani yasam do-
yumunda etkili bir faktordiir.*® Bu konuda yapilan bilimsel ¢aligmalarda
dinin ilke ve prensiplerinin insan hayatina 6z kontrol, sabir, empati ve an-
lam gibi bir¢ok olumlu duygu kazandirdigi buna karsilik insan1 olumsuz
duygu ve davraniglardan 6nemli olgiide korudugu ve psikolojik iyi olu-
sa katkida bulundugu ortaya ¢ikmistir.*® Buna ek olarak; din ve dini inang
kisiye sosyal destek saglayarak psikolojik iyi olusa pozitif acidan katkisi
olmaktadir. Sosyal destek yasamin biitiin donemlerinde gerekli olmakla
birlikte yaslilikta daha 6nemli hale gelmektedir. Ciinkii yasl1 bireyler hem
beden hem de ruh saglig1 a¢isindan sosyal destege ihtiya¢ duymaktadirlar.
Islam dininde giinde bes vakit namazin farz olmasi, yine teravih, cuma ve
bayram namazlarinin cemaatle kilinmasi bireye sosyal destek saglamakta,
onlarin birlik ve dayanismasini pozitif yonde etkilemekte ve psikolojik iyi
olus diizeylerini artirmaktadir.

2 Meike Bartels-Bart M. L. Baselmans, “Molecular genetics of psychological well-being”, Genetics of
psychological Well-Being (Oxford: Oxford University Press, 2015), 163.

3 QOztiirk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel lyi Olus Arasindaki Iliskinin incelenmesi (Carsamba Ornegi),
1.

3 Karsly, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik”, 175.

3 Giiliisan Gégen, Siikiir ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliski Uzerine Bir Alan Arastirmasi (Ankara:
Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

3 Karsli, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik”, 173.
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Balcrnin®, OztiirK'iin* Giirsu'nun®, Ayten’in®, Tuzgél'iin*!, Gé¢en’in®,
Beyaz ve Kaldik'in*’, Maltby ve arkadaslarinin* ¢alismalarinda da dindar-
lik ile psikolojik iyi olma arasinda pozitif yonde manidar iliski tespit edil-
migtir.

Arastirmanin Hipotezleri

1. Kiz 6grencilerin dini yasayis skorlar1 erkek d6grencilerden yiiksektir.

2. Orneklemin yas ilerledikge psikolojik iyi olus diizeyi ve dini yasay1s
diizeyleri artmaktadir.

3. Orneklemin aylik gelir diizeyi yiikseldikge psikolojik iyi olus diizeyi
ve dini yasayis diizeyleri yiikselmektedir.

2. YONTEM

2.1. Orneklem

Aragtirmanin 6rneklemi 2021-2022 egitim ve 6gretim yilinda Mersin
Universitesinde 6grenimi devam eden érnekleme yontemiyle segilen 382
ogrenciden olugsmaktadir. Orneklemin 122’si (%31, 9) 18-20 yas grubunda,
205’i (%53,7) 21-23 yas grubunda, 33’ii (%8,6) yas grubunda yer almak-
tadir. Orneklemin 248’i (%64,9) kadin, 134’ii (%35, 1) erkektir. Ornekle-
min 42’sinin (%11, 0) sosyo-ekonomik diizeyi diisiik, 89'nun (%23, 3) orta,
251’nin (%65, 7) ise ekonomik diizeyi yiiksektir.

2.2.Veri Toplama Araglari

2.2.1. Kisisel Bilgi Formu

Arastirma anketinin demografik degiskenler iceren bu kisminda kati-
limcilarin yas, cinsiyet ve ekonomik durumu ile ilgili bazi ifadeler bulun-
maktadir.

%7 Balcy, Psikolojik ve Oznel lyi Olma Hali ile Dini Inanglar Arasindaki Iliski Uzerine Bir Inceleme, 153.

38 QOztiirk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel Iyi Olus Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Carsamba Ornegi),
68.

* Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Hliskisi, 255.

“ Ali Ayten, “Din ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 ve Hayat Memnuniyeti Iligkisi
Uzerine Bir

Arastirma’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 13 (2013), 7.

4 Meliha Tuzgdl Dost. “Ruh Saglig1 ve Oznel Iyi Olus’, Egitim Arastirmalar: Dergisi, 20 (2005).

2 Giiliisan Gogen, “Pozitif Psikoloji Diizleminde Psikolojik Iyi Olma ve Dini Yonelim iligkisi: Yetis-
kinler Uzerine

Bir Arastirma’, Toplum Bilimleri Dergisi, 7/13 (2013), 97.

 Rafet Beyaz - Behget Kaldik, “Universite Gengliginde Dindarlik ve Mutluluk liskisi: Tokat Gazios-
manpasa

Universitesi Ornegi’, Journal of International Social Research 11/60 (2018): 622.

# John Maltby v.dgr., “Religious orientation and psychological well-being: The role of the frequency of
personal

prayer’, British Journal of Health Psychology 4/4 (1999): 363.
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2.2.2. Psikolojik lyi Olus Olcegi

Psikolojik iyi olus 6lcegini Diener ve arkadaslan®® geligtirmistir. Ol-
gekten alinan skorlar en diisiik 8 ile en yiiksek 56 skor arasinda degis-
mektedir. Ol¢ek; olumsuz duygular, psikolojik iyi olus, olumlu duygular
ve ikisi arasindaki denge ve pozitif diisiinme kavramlarini icermektedir.
Olgegin gecerlik ve giivenirlik arastirmasi ve Tiirk¢e’ye uyarlanmasi Telef*®
tarafindan yapilmistir. Olgek toplam 8 maddeden olusmaktadir. Gegerlik
caligmasinda, agimlayici ve dogrulayici faktor analizi ve benzer dlgek ge-
cerligi metotlar1 yapilmistir. A¢imlayici faktor analizden elde edilen sonug
toplam varyansin %42’sini agiklayan tek faktorlii bir yapidir. Dogrulayic
faktor analizinde uyum indeksleri uygun goriilebilir diizeyde oldugu sap-
tanmustir. Psikolojik iyi olus 6l¢eginin giivenilirlik Cronbach alfa i¢ tutarli-
lik katsayis1 0.80dir. Olcegin test- tekrar test giivenirligi ise 0.86'dir. Olgek
maddeleri yeterli diizeyde ayirt edicidir. Bu aragtirmada Psikolojik Iyi Olug
6lgegin Cronbach Alpha i¢ tutarlik katsayis1 .78 olarak hesaplanmistir.”
Olgegin psikometrik 6zellikleri 5 iiniversitede ve toplam 573 6grenciye uy-
gulanmuis ve iyi diizeyde psikometrik ozelliklere sahip oldugu tespit edil-
mistir. A¢imlayici faktor analizinde toplam varyansin %68’inin agiklandig:
ve maddelerin 6 faktorde toplandig: goriilmiistiir. Faktor yiikleri .30 ile .94
arasinda siralanmaktadir. Dogrulayici faktor analizinde uyum indeksi de-
gerleri RMSEA= .07, NFI= .97, CFI= .98, GFI= .93 ve SRMR= .06 olarak
bulunmustur.

2.2.3. Dini Hayat Olgegi

[k sekli Kayiklik'in* gelistirdigi Dini Hayat Ol¢egi (DYO), sonralart
Kayiklik ve Kalgi® tarafindan gozden gecirilmistir. Olcek; ibadet, iman
ve ahlak olmak iizere toplam ii¢ kisimdan olusmaktadir. Bu kisimlarin her
birisi 12’ser maddedir. Olgegin inang boyutunda en diisiik 12, en yiiksek 84
skor alinabilmektedir. Olgegin hem ahlak hem de ibadet boyutlar1 da 12°ser
maddeden olusmaktadir. Olgegin ibadet ve ahlak boyutlarindan elde edile-

* Ed Diener ve ark. “Subjective Well-Being: The Science of Happiness and Life Satisfaction”, The Ox-
ford

Handbook of Positive Psychology, kitap editorii Ed Diener ve ark., ed. Shane J. Lopez - C.R. Snyder
(Oxford

University Press, 2009), 247.

“ Biilent Baki Telef. “Psikolojik iyi olus 6lgegi: Tiirkgeye uyarlama, gegerlik ve giivenirlik ¢aligmast”.
Hacettepe

Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 28(3), (2013), 374.

¥ Telef, Psikolojik Iyi Olus Olgegi: Tiirkgeye uyarlama, gegerlik ve giivenirlik galismasi, 381-382.

8 Hasan Kayiklik, Orta yas ve yashlikta Dinsel Egimler (Adana:Baki Kitabevi,2003).

# Hasan Kayiklik ve Mehmet Emin Kalgt “Dinsel Yasayis Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmast”
Cukurova

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (1), (2017): 1-19.

337



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

bilecek asgari skor 12, maksimum skor ise 84’tiir. Yapilan islemlerin netice-
sinde Olgekten elde edilebilecek asgari skor 36, maksimum skor ise 252'dir.
Bununla birlikte 6rneklemler ortanin iistiinde bir skor elde edebiliyorlarsa
dindar olarak nitelendirilmektedir. Dinsel yasayis dl¢egini olusturan mad-
delerin i¢ tutarlik katsayis1 0.93 olarak bulunmus ve Faktor-1, Faktor-2 ve
Faktor-3’iin i¢ tutarlilik katsayisi sirasiyla 0.82, 0.93 ve 0.87 olarak hesap-
lanmigtir. Giivenirlik katsayisinin 0.70 ve {istiinde ¢ikmasi test skorlarinin
giivenirligi icin uygunluk arzetmektedir. Olgegin yap1 gegerligine bakmak
amaciyla agimlayici faktor analizi uygulanmustir. Ibadet boyutu icin uygu-
lanan faktor analizine gore maddelerin faktor yiik degerleri 0.39 ile 0.74,
inang kism1 igin uygulanan faktor analizine gore maddelerin faktor yiik
rakamlar1 0.79 ile .97, ahlak boyutu i¢in uygulanan faktor analizine gore
maddelerin faktor yiik degerleri 0.63 ile 0.83 oraninda degismektedir. Ug
faktorlii 36 maddelik “Dinsel Yasayis Olgegi’nin kuramsal yapisini test et-
mek i¢in yapilan “Dogrulayici Faktor Analizi-DFA” calismasinda; modelin
uyum indekslerinden X2/sd’nin degeri 1.93, NFI degeri 0.91, NNFI dege-
ri 0.95, CFI degeri 0.95, SRMR degeri 0.07 ve RMSEA degeri 0.07 olarak
bulunmustur.®® Bu degerlerin “Dogrulayici Faktor Analizi-DFA” sonucun-
da 6lgegin faktor yapisinin uyumunun iyi oldugunu géstermektedir.

2.3. Veri Toplama islemi ve Analizi

Aragtirma verilerinin toplanabilmesi i¢in etik kurul karar1 ve uygula-
ma izni alinmistir. Bu aragtirma 2021-2022 egitim-6gretim yil1 bahar do-
neminde Mersin Universitesinin farkli béliimlerinde 6grenim gormekte
olan 382 birey iizerinde goniilliiliik esasina gore anket uygulamasi gergek-
lestirilmistir. Uygulama yapilmadan 6nce katilimcilara elde edilen verile-
rin gizli kalacagi hususunda bilgi verilmistir. Arastirmada elde edilen veri-
lerin analizi i¢cin SPSS (v20) yazilimi kullanilmigtir. Oncelikle yas, cinsiyet,
sosyo-ekonomik diizey, dinin birey i¢in 6nemi ve dindar hissetme durum
degikenlerine bakilmis sonra psikolojik iyi olus ve dinsel yasayisin de-
mografik degiskenlerle iligkisi incelenmistir. Son olarak ise dinsel yasays
ile psikolojik iyi olus arasindaki iliski tespit edilmistir. Yapilan analizler-
de korelasyon, t-testi, tek yonlii Anova, dini yasayisin psikolojik iyi olusu
hangi oranda yordadigin tespit etmek i¢in regresyon analizi ve Pearson
korelasyon islemleri uygulanmis ve anlamli olan bulgulara aragtirmada yer
verilmistir.

%0 Kayiklik ve Kalgi, Dinsel Yasayis Olgcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast, 11.
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3. BULGULAR
Tablo 1: Demografik Degiskenler
n %

Cinsiyet Kadin 248 64,9
Erkek 134 35,1
18-20 yas 122 31,9
21-23 yas 205 53,7

Yas 24-26 yas 33 8,6

27-30 yas 9 2,4

31 yas ve iistil 13 3,4
1500 TL altt 42 11,0
Aylik Gelir 1500-3000 TL aras1 89 23,3
3000 TL tistii 251 65,7
Hi¢ Onemli Degil 61 16,0
Dinin Birey Igin Biraz Onemli 74 19,4
Onemi Onemli 129 33,8
Cok Onemli 118 30,9
Hi¢ Dindar Degil 94 24,6
) ) Biraz Dindar 149 39,0
Dindar Hissetme Dindar 119 310

Cok Dindar 20 52

Tabloda 6rneklemin kisisel bilgilerinin dagilimi sunulmustur. Elde edi-
len verilere gore 6rneklemin % 64’9’u kadin ve % 35,1’i erkektir. Katilim-
cilarin % 53,7’si 21-23 yas araligindadir. Ankete katilanlarin % 65,7’sinin
aylik geliri 3000 TL istiidiir. Dinin birey i¢in 6nemi sorusuna katilimci-
larin % 33,8’i 6nemli yanitini vermistir. Dindar hissetme durumunda ise

katilimcilarin % 39’u biraz dindar oldugunu dile getirmistir.

Tablo 2. Dinsel Yasayis ve Psikolojik fyi Olus Degiskenlerinin Betimsel

istatistikleri
X Ss min. maks. carpiklik basiklik
Psikolojik Iyi Olug 40,19 9,45 8 56 -0,950 1,233
Inang 66,77 24,18 12 84 -1,268 0,127
Ahldk 60,37 23,88 12 84 -0,892 -0,541
47,24 23,15 12 84 -0,001 -1,180

Ibadet

Dinsel Yasayis 17438 6320 36 252 -0.808  -0.486
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Psikolojik Iyi Olus ve Dinsel Yasay1s ol¢eklerine yonelik elde edilen
verilerin normal dagilima uygunlugunu tespit etmek amaciyla basiklik
ve ¢arpiklik degerleri hesaplanmistir. Olgeklerden elde edilen ¢arpiklik
ve basiklik oranlarinin +3 ile -3 arasinda olmasi normal dagilim igin
uygun kabul edilmektedir.”’ Buna gore her iki 6l¢ekte normal dagilim
gostermektedir. Bu nedenle analizlerde parametrik testler tercih edil-
mistir.

Tablo 3. Cinsiyete Gore Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik Diizeyleri

Kadin Erkek

X SS. X SS.

Psikolojik Iyi Olus 40,75 8,85 39,16 10,43 1,568 0,118

Inang 68,45 22,55 63,66 26,76 1,763 0,079
Ahlak 63,90 22,94 53,85 24,29 4,002 0,000*
Ibadet 49,03 23,00 43,93 23,13 2,062 0,040*
Dinsel Yasay1s 181,38 61,07 161,44 65,23 2,973 0,003*

Tablo 3'deki verilere gore kadinlarin psikolojik iyi olus ortalamas
Xx=40,75 iken erkeklerin ise X =39,16dir. Uygulanan t testi (114)=1.568 so-
nucunda kadinlarin psikolojik iyi olus seviyelerinin erkeklerden istatiksel
anlamda daha yiiksek diizeyde oldugu bulgulanmistir. (p=.0,118, p<.05).
Ayrica tablo 3’teki verilere gore kadinlarin dinsel yasayis ortalamasi x=
181,38 iken erkeklerinki X=161,44’diir. Uyguladigimiz t testi (114)=2.973
sonucunda kadinlarin dinsel yasayis diizeylerinin erkek katilimcilardan
istatiksel anlamda daha yiiksek diizeyde oldugu bulgulanmistir (p=.0,003,
p<.05). Buna ek olarak; dinsel yasayis inang, ahlak ve ibadet alt boyutlarin-
da da kadinlarin skor1 erkeklerden istatiksel yonden anlamli oranda daha
yiiksek bulgulanmaistur.

5t Kazim Ozdamar, Paket Programlar ile Istatistiksel Veri Analizi (Ankara: Nisan Kitabevi Yayinlari,
2015), 256.
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Tablo 4. Yag Durumuna Gére Psikolojik Iyi Olug ve Dindarlik Diizeyleri
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Tablo 4’teki verilere gore katilimcilarin yaslarina gore psikolojik iyi olus,
dini yasay1s inang, ahlak ve ibadet alt boyut skorlarinin bagimsiz 6rneklem
ANOVA sonuglar1 goriilmektedir. F testi (114)=2.145, 2.093, 1.073, 2.242,
1.767 sonuglar1 goriilmektedir. Yapilan bu analiz sonuglarina dayanarak yas
degiskeni ile psikolojik iyi olus, dini yasayis inang, ahlak ve ibadet alt boyut
skorlarinda istatiksel yonden manidar fark goriilememektedir (p>0,05).

Tablo 5. Aylik Gelir Durumuna Gére Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik Diizeyleri
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Tablo 5% gore katilimcilarin aylik gelir durumlarina gore psikolojik iyi
olus, dini yasay1s inang, ahlak ve ibadet alt boyut skorlarinin bagimsiz or-
neklem ANOVA sonuglari goriilmektedir. F testi (114)=2.158, 1.142, 1.941,
2.455, 2.151 verileri elde edilmistir. Yapilan bu analize gore 6rneklemin ay-
lik gelir seviyesi ile psikolojik iyi olus, dini yagay1s inang, ahlak ve ibadet alt
boyut skorlar: arasinda istatiksel acidan manidar bir fark goriilmemistir
(p>0,05).

Tablo 6. Dinin Birey I¢in Onemine Gére Psikolojik Iyi Olus ve Dini Yasayis

Diizeyleri
Hi¢ Onemli Biraz Onemli ~ Onemli Gok Onemli F p
Degil
X ss. X ss. X ss. X s.
Psikolojik 38,67 10,49 39,59 7,87 40,67 8,82 40,83 1043 0,915 0,434

Iyi Olusg
Inang 30,92 22,09 59,15 21,19 76,65 13,66 79,28 14,06 94,134 0,000*

Ahlak 34,90 24,58 47,84 22,39 67,40 17,68 73,72 14,83 58,903 0,000
Ibadet 23,59 18,57 35,11 19,73 50,81 17,31 63,18 1849 75,733 0,000*

Dinsel 89,41 55,57 142,09 52,60 194,86 36,86 216,18 39,54 103,180 0,000*
Yasay1s

Tablo 6da dinin birey i¢in 6nemine gore psikolojik iyi olus ve dini ya-
say1s alt boyut skorlarinin ANOVA testi F (114) =0.915, 94.134, 58.903,
75.73, 103.18 sonuglar1 goriilmektedir. Tablo 6daki verilere gore dinin bi-
rey icin dneminde inang alt boyut skoru yoniinden istatiksel oranda mani-
dar bir fark vardir (p=0,000, p<0,05). Buna gore, hi¢ 6nemli degil yanitini
verenlerin inang alt boyut skor1 diger tiim gruplardan diisiiktiir. Ayrica bi-
raz onemli yanitini verenlerin inang alt boyut skori, 6nemli ve ¢ok 6nemli
yanitini verenlerden diisiik, hi¢ 6nemli degil diyenlerden yiiksektir.

Dinin birey i¢in 6neminde ahlak alt boyut skoru yoniinden istatiksel
oranda manidar bir fark vardir (p=0,000, p<0,05). Buna gére, biitiin grup-
lar arasinda manidar fark tespit edilmistir. Hi¢ 6nemli degil diyenlerin
ahlak alt boyut skor1 en diisiik ¢ikarken ¢ok 6énemli diyenlerin ahlak alt
boyut skor1 ise en yiiksek bulunmustur.

Dinin birey i¢in 6nemi gruplari arasinda ibadet alt boyut skoru yoniin-
den istatiksel oranda manidar bir fark vardir (p=0,000, p<0,05). Buna gore,
biitiin gruplar arasinda manidar fark tespit edilmistir. Hi¢ 6nemli degil di-
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yenlerin ibadet alt boyut skor1 en diisiik ¢ikarken ¢ok 6nemli diyenlerin
ibadet alt boyut skor1 ise en yiiksek tespit edilmistir.

Dinin birey i¢in 6nemi gruplar1 arasinda dini yasayis skor1 bakimindan
istatistiksel olarak manidar fark bulunmaktadir (p=0,000, p<0,05). Buna
gore biitiin gruplar arasinda manidar fark tespit edilmistir. Hi¢ 6nemli de-
gil diyenlerin dini yasayis skor1 en diigiik tespit edilirken ¢ok 6nemli di-
yenlerin dini yasayis skor1 ise en yiiksek bulgulanmistir. Fakat tablo 6'daki
verilerde dinin birey i¢in 6nemi ile psikolojik iyi olus skorlarinda herhangi
bir manidar farka rastlanmamuistir (p=0,434, p>0,05).

Tablo 7. Dindar Hissetme Durumuna Gére Psikolojik Iyi Olus Diizeyleri

Hi¢ Dind

e m " Biraz Dindar Dindar Cok Dindar

Degil F p
X ss. X sS. X ss. X ss.

Psikolojik

iyi olus 38,47 10,06 40,36 8,68 41,30 9,62 40,50 10,64 1,620 0,184
olcegi

Inang 39,22 26,33 71,21 17,90 80,70 745 80,25 13,35 78,488 0,000*
Ahlak 38,88 24,08 61,72 20,69 72,71 16,06 77,90 886 60,020 0,000*
Tbadet 27,39 19,95 46,03 19,38 59,88 18,10 74,35 9,97 92,007 0,000*

Dinsel
Yasay1s 105,50 60,35 178,97 48,04 213,29 33,58 232,50 24,74 100,068 0,000*

Olgegi

Tablo 7'deki verilerde dindar hissetme durumuna gore psikolojik iyi
olus ve dini yasayis alt boyut skorlarinin ANOVA testi F (114)=1.620,
78.488, 60.020, 92.007, 100.068 sonuglar1 goriilmektedir. Bu verilere gore;
dindar hissetme skorlari ile inang alt boyut skor1 bakimindan istatistiksel
olarak manidar fark bulunmaktadir (p=0,000, p<0,05). Buna gore hi¢ din-
dar degilim yanitin1 verenlerin inang alt boyut skor1 diger tiim gruplardan
disiiktiir. Ayrica biraz dindarim yanitini verenlerin inang alt boyut skor1
dindarim yanitini verenlerden diisiik tespit edilmistir.

Dindar hissetme skorlari ile ahlak alt boyut skor1 bakimindan istatik-
sel yonden manidar fark bulgulanmistir (p=0,000, p<0,05). Buna gore hig
dindar degilim yanitini verenlerin ahlék alt boyut skor1 diger tiim grup-
lardan diistiktiir. Ayrica biraz dindarim yanitini verenlerin ahlék alt boyut
skor1 dindarim ve ¢ok dindarim diyenlerden diisiik bulunurken hi¢ dindar
degilim diyenlerden ise yiiksek bulunmustur.

Dindar hissetme skorlari ile ibadet alt boyut skor1 bakimindan istatik-
sel agidan manidar fark vardir (p=0,000, p<0,05). Buna gore biitiin gruplar
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arasinda manidar fark tespit edilmistir. Hi¢ dindar degilim diyenlerin iba-
det alt boyut skor1 en diisiik ¢ikarken ¢ok dindarim diyenlerin ibadet alt
boyut skor1 ise en yiiksek bulunmustur.

Dindar hissetme skorlari ile dini yasayis skor1 bakimindan istatiksel
yonden manidar fark vardir. (p=0,000, p<0,05). Buna gore biitiin gruplar
arasinda manidar fark tespit edilmistir. Hi¢ dindar degilim diyenlerin dini
yasay1s skor1 en diisiik ¢ikarken ¢ok dindarim diyenlerin dini yasayis skor1
ise en yliksek bulgulanmistir. Fakat tablo 7deki verilerde dindar hissetme
skorlari ile psikolojik iyi olus skorlarinda istatiksel agidan manidar iliski
bulgulanmamuistir (p=0,184, p>0,05).

Tablo 8: Dini Yasayis ile Psikolojik Iyi Olus Korelasyonlar1
Psikolojik Tyi

Olus
. r 0,160
Inang
P 0,002
. r 0,137
Ahlak
p 0,007
. r 0,106
Ibadet
P 0,038
Dini ¥: r 0,152
inf Yasay1
savs P 0,003

Tablo 8de Psikolojik iyi olus ile dini yasayis ve alt boyutlarinin iligki
testi sonuglar1 goriilmektedir. Pearson korelasyon katsayilarina gore 0-0.25
cok zayif, 0.26-0.49 zayif, 0.50-0.69 orta, 070-0.89 yiiksek, 0.90-1.00 ise cok
yiiksek iliski anlamina gelmektedir.>> Tablo 8deki verilere gore; Dini ya-
say1s inang alt boyut skori ile psikolojik iyi olus skor1 (r=0,160) arasinda
pozitif acidan oldukga diisiik bir iligki vardir. Dini yasayis ahlak alt boyut
skort ile psikolojik iyi olus skor1 (r=0,137) arasinda oldukga diisiik bir ilis-
ki vardir. Dini yasayis ibadet alt boyut skori ile psikolojik iyi olus skor1
(r=0,106) arasinda pozitif yonlii diisiik bir iliski vardir. Dini yasay1s genel
skort ile psikolojik iyi olus skor1 (r=0,152) arasinda pozitif agidan diisiik
bir iligki bulunmaktadir.

* Yahsi Yazicioglu ve Samiye Erdogan. SPSS Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Detay
Yayincilik, 2014).
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Tablo 9. Psikolojik Iyi Olus ile Dinsel Yasayis Arasindaki Regresyon Analiz

Sonuglari
Bagiml Bagimsiz ~ Katsayilar Model
Degisken Degisken B t p F p R?
Psikolojik fyi ;)a:);‘;el 36,230 25,763 0,000 Coss 0005 0,023
Olus 0,023 2,998 0,003 ' '
Yasay1s

Tablo 9da psikolojik iyi olus ile dinsel yasayis kavramlarinin basit
regresyon analizi sonuglarina ait bulgulara ulasilmistir. Regresyon ana-
lizi F=8.985 sonuglarina gore dinsel yasayzs, psikolojik iyi olug'u anlaml
diizeyde yordamaktadir (p<0,5). Regresyon analizinde bagimsiz degisken
olarak dini yasayis, bagimli degisken olarak ise psikolojik iyi olus kabul
edilmistir. Uygulanan basit regresyon analizi sonucunda dini yasayisin
psikolojik iyi olus iizerinde %23 oraninda etkisinin oldugu bulunmustur
(B=36,230, p=.000<.05). Bu duruma gore drneklemin dini yasay1s diizeyi
yiikseldikge psikolojik iyi olus diizeyi de %23 oraninda yiikselecektir.

TARTISMA VE SONUC

Bu ¢alismada kadin katilimcilarin psikolojik iyi olus seviyelerinin erkek
katilimcilardan istatiksel olarak anlamli sekilde yiiksek oldugu bulunmus-
tur. Boyle bir durumun olmasinda kadinlarin daha duygusal bir yapiya
sahip olmalar1 ve problemlerle basa ¢ikmada diger hemcinsleriyle payla-
simct olmalari ve sosyal destek almalar1 kadinlarin psikolojik iyi olus dii-
zeylerini artirmaktadir. Erkeklerin ise mali sorumluluklarinin kadinlardan
fazla olmasi ve son zamanlarda artan istihdam ve barinma ile ilgili prob-
lemlerin bas gostermesi erkek 6grencilerin psikolojik iyi olus seviyelerini
diisiirmektedir. Buna ek olarak; kadinlarin psikolojik iyi olus diizeylerinin
yiiksek ¢ikmasinda diger bir etken de dindarliktir. Nitekim bu ¢alismada
kadinlarin dindarlik seviyelerinin anlamli sekilde erkeklerden yiiksek ¢ik-
tig1 bulgulanmistir. Aydin'in yaptig1 arastirmada da kadinlarin dindarlik
diizeyinin erkeklerden yiiksek ¢iktig1 tespit edilmis fakat bu anlamlilik dii-
zeyine ulasmamistir.”> Benzer sekilde Yapicr'nin bu konu ile ilgili yaptig:
arastirmasinda da cinsiyet ile dindarlik arasindaki iliskide kadinlar lehine
bir ayrismanin oldugu tespit edilmistir.>* Buna sebep olarak kadinlarin

5 Ciineyd Aydin. “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeyleri Arasindaki
{liskinin Incelenmesi’, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 6/4 (2017): 94.

** Asim Yapici, Ruh Sagligt ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik. (Adana: Karahan Kitabevi, 2013),
183.
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mutluluk, sevgi, giiven ve sabir gibi pozitif duygular1 daha fazla yasamalar:
ve hayatta karsilasilan sikintili durumlar i¢in dinin tedavi edici ve koruyu-
cu Ozelliginden daha ¢ok faydalanmalar1 onlarin dindarlik diizeylerinin
erkek ogrencilerden yiiksek ¢ikmasinda etkili olmus olabilir. Karslrnin
Trabzon ilahiyat fakiiltesi 6grencileri iizerinde yaptig1 ¢alismada da kiz
ogrencilerin dindarlik diizeyleri erkeklerden yiiksek ¢ikmistir.® Tura’nin
gesitli yas ve meslekten Kkisiler {izerinde yaptig1 ¢alismasinda da kadinla-
rin dindarlik diizeyleri anlamli derecede erkeklerden yiiksek ¢ikmuigtir.”®
Yine Ulu tarafindan ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren 6grenciler iize-
rinde yapilan bir ¢alismada da kiz 6grencilerin dindarlik diizeyleri erkek
ogrencilerden anlamli derecede yiiksek bulunmustur.”” Fakat cinsiyet ile
dindarlik iliskisi tizerine yapilan diger ¢aligmalarda farkli sonuglarla kar-
sillasmaktayiz. Aydinin dindarlik ile bilingli farkindalik arasindaki ilis-
kiyi inceledigi ¢alismasinda erkeklerin dindarlik diizeyinin kadinlardan
yiiksek ciktigini tespit etmistir.®® Ornegin; Ok ve Cirhinlioglu’nun yaptig
meta-analiz caligmasinda da kadinlarin daha dindar olduklar1 ancak dini
kaygi ve belirsizlikleri sik yasadiklar1 ve dinin duygu boyutuna daha ¢ok
onem verdikleri saptanmigtir.”

Arastirmada yas degiskeni ile psikolojik iyi olus, dini yasay1s ve alt bo-
yutlarinda herhangi bir manidar iliski tespit edilememistir. Manidar bir
iligki olmasa da 18-20 yas ile 31 yas ve iizeri arasinda psikolojik iyi olus,
dini yasay1s ve alt boyutlarinda hafif derecede negatif yonde seyreden fark-
liliklar géze ¢arpmaktadir. S6z konusu farklilikta 6rneklemin yas diizeyi
yiikseldik¢e psikolojik iyi olus, dini yasayis ve alt boyutlar1 skorlarinda
da yiikselis olmaktadir. Benzer sekilde Aydin tarafindan yapilan arastir-
mada da 6rneklemin yas1 yiikseldikge dindarlik diizeyinin de yiikseldigi
tespit edilmistir.®® Yapici 20-23 yas aras1 ornekleminde yaptig1 calisma-
sinda da dua etme s1klig1 hari¢ dindarligin diger boyutlarinda manidar bir
iliski bulamamistir.** Yine bu konu ile ilgili olarak Kimter’in®, Piir'iin®,

@
&

5 Karsly, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik lyi Olus ve Dindarlik, 179.

5 Hatice Tura, Dindarlik, Affetme ve Psikolojik Iyi Olus Iliskisi. (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univer-
sitesi,

Uly, Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslar: ile Deger Yonelimleri Arasndaki Iliski,
183-215.

Ciineyd Aydin. “Dindarlik ile Bilingli Farkindalik Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, Ondokuz May1s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019): 241-269.

Fatmagiil Cirhinlioglu ve Uzeyir Ok, “Kadinlar m1 Yoksa Erkekler mi Daha Dindar?”, ZEWT: Zeitsc-
hrift fiir die Welt der Tiirken 3/1 (2011): 121-141.

Aydin, “Dindarlik ile Bilingli Farkindalik Arasindaki {ligkinin Incelenmesi”, 253.

Yapici, Ruh Sagligi ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, 193.

Nurten Kimter, Benlik Saygisi ve Dindarlik Iliskisi. (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2008).

Piir, Ortaégretim Ogrencilerinde Dini Hayat ile Kaygi ve Yalnizhik Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arags-
tirma (Mersin Ornegi).
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Giirsu'nun® ve Yakut'un® yaptig1 calismalarda da yas ile dindarlik arasin-
da manidar bir iligki bulunamamuistir. Ancak her ne kadar anlamli olmasa
da genel anlamda bir degerlendirme yapildiginda iilkemizde yapilan aras-
tirmalara bakildiginda yas ile birlikte dindarligin da artma egiliminde ol-
dugu goriilmektedir.®

Bu aragtirmada katilimcilarin aylik gelir durumlarina gore psikolojik
iyi olus skorlar1 bakimindan istatiksel olarak manidar bir fark tespit edile-
memistir. Manidar bir iligki olmasa da gelir durumu ile psikolojik iyi olus
arasinda anlamli diizeyde olmasa da farklilik vardir. Diger bir ifadeyle, or-
neklemin gelir diizeyi yiikseldik¢e psikolojik iyi olus skorlarinda da yiik-
selme olmaktadir. Literatiire bakildiginda arastirma bulgusunu destekler
nitelikte gelir diizeyine gore psikolojik iyi olus diizeylerinde manidar bir
ilisgkinin olmadigini tespit eden ¢alismalar vardir. Eryiicel”, Acar Cinar®®
ve Topuz’'un® yaptiklar arastirmalarda 6rneklemin psikolojik iyi olus dii-
zeyleri ile gelir diizeyleri arasinda manidar bir iligki bulunamamaigtir. Gelir
diizeyi ile dindarlik iliskisi tizerine de pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bireyle-
rin gelir diizeyi ile sosyal durumu ele alindiginda sosyo-ekonomik diizey
ve sosyal sinif kavramlar: da kullanilmistir. Aylik gelir seviyesi genellikle
iist, orta ve alt olmak {izere ii¢ gruba ayrilmaktadir. Ancak burada yapilan
siniflama ve tanimlamalar hem bilimsel 6l¢iitlere gore farklilik gostermek-
te hem de bu gruplandirmalarin iilkelere gore farkli anlamlar icerdigi bi-
linmektedir. Bu arastirmada aylik gelir degiskeni ile dini yasay1s ve alt bo-
yutlarinda herhangi bir manidar iliski tespit edilememistir. Benzer sekilde
Kizilgecit™, Sengiil”!, Giirsu’> ve Baynal” tarafindan yapilan aragtirma-
larda da dindarlik ile sosyo-ekonomik diizey arasinda manidar bir iliskiye
ulasilamamistir. Kaya ve Aydin tarafindan yapilan bir arastirmada da gelir
diizeyi ile dindarlik arasinda manidar bir iligki tespit edilmemistir.”* Gelir

6

2

Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik liskisi.

Selahattin Yakut, Ogretmenlerde Yabancilasma, Yalnizlik ve Dindarlik liskisi: Polatli Ornegi. (Dokto-
ra Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2016)

Yapici, Ruh Sagligt ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, 193.

Sema Eryiicel, “Din Hizmetleri Calisanlarinda Dini Yonelim ve Psikolojik Iyi Olma”Journal of Tur-
kish Studies, 12/10 (2017): 118.

Acar Cnar, Din Gorevlilerinde Dindarlik Bigimleri ve Psikolojik Iyilik Halleri: Sivas Ornegi, 11.
Cemrenur Topuz, Universite Ogrencilerinde Ozgeciligin Oznel 1yi Olus ve Psikolojik Iyi Olus ile Iliski-
sinin Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Universitesi, 2013), 76.

Kizilgegit, Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine: Psiko-Sosyal bir Calisma, 182.

Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saghg: Hliskisi, (Yitksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2007).
Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Iliskisi, 183.

* Fatma Baynal, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Sagligi iliskisinin Cesitli Degiskenlere Gore Incelen-
mesi’, 1nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 4/1 (2015): 217.

Mevliit Kaya ve Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyle-
ri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi’, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2011):
15-42.

6

S

6

N

6

3

6

&

6

]

NN N
38 =2 32

N
=

347



K7AUIFD | 2022/1] CILT: 9 | sAvI: 1

diizeyi ile dindarlik arasinda manidar bir iligskinin ¢ikmamasinin sebebi
giincel hayat sartlar1 ile ilgili olabilir. Zira teknolojik ve bilimsel gelisme-
ler sonucunda ekonomik farkliliklar ortadan kalkarak tek tip ekonomik
model ortaya ¢ikmaktadir. Dini hayat bicimi de bundan etkilenmektedir.
Fakat bazi ¢aligmalarda gelir diizeyi ile dindarlik arasinda pozitif yonde
seyreden iligkiler de tespit edilmistir. Ornegin; Oztiirk”® ve Kimter® yapi-
lan arastirmalarda gelir diizeyi yiiksek olan 6grencilerin dini uygulamalari
yerine getirme davraniglarinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Bir
baska ifadeyle gelir diizeyi yiikseldik¢e orneklemin dindarlig1 da yiiksel-
mektedir. Gelir diizeyinin yiikselmesine paralel olarak dindarligin art-
masini yasamdan alinan doyumla agiklayabiliriz. Zira maddi ihtiyaglarin
¢ogunu elde eden bireyler, ruhsal anlamda bir bosluk igine girecekler ve
bu boslugu da dine daha fazla sarilmakla dolduracaklardir. Ancak gelir dii-
zeyi ile dindarlik arasindaki iliski bazen negatif yonde de olabilmektedir.
Diger bir ifadeyle; 6rneklemin gelir diizeyi yiikseldik¢e dindarlik diizeyi
azalmaktadir. Zira Karsl1”” ve Yapicr’® tarafindan yapilan aragtirmada gelir
diizeyi ile dindarlik arasinda negatif yonde seyreden bulgulara ulagilmistir.
Maddi ihtiyaglar ve garesizlikler insanlar1 bir dine inanmaya ve siginmaya
yoneltmektedir. Ekonomik diizeyin yiiksek olmas1 maddi ihtiyaclara daha
kolay erisim saglamaktadir. Bu nedenle caresizlik ve acizlik duygularinin
azalmasi dini yasayis seviyesini diigiirebilmektedir.

Bu ¢alismada dini yasays ile psikolojik iyi olus arasinda zayifta olsa po-
zitif yonlii bir iligki tespit edilmistir. Yapilan regresyon analizi sonucunda
ise dini yagsayisin psikolojik iyi olus iizerinde %23 diizeyinde bir etkisinin
oldugu bulunmustur. Bu itibarla 6grencilerde dindarlik orani arttik¢a psi-
kolojik iyi olusun da arttig1 goriilmektedir. Din, olumsuz hayat kosullari-
na, anlam arayisgina ve diger varolussal sorulara cevaplar vererek psikolojik
iyi olusa pozitif yonde katki saglamaktadir. Ayni zamanda din, kétii dav-
ranislar1 yasaklamakta ve kisiye sabir, umut, merhamet gibi pozitit duy-
gular1 gelistirerek kiside psikolojik iyi olusun yerlesmesini saglamaktadir.
Dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda yapilmis ¢alismalara bakildiginda
genellikle bu ikisi arasinda pozitif yonli iliskinin oldugu goriilmektedir.
Ornegin; Kaya ve Kii¢iikiin” iiniversite 6rneklemi iizerinde yaptiklar1 bir
caligmada dini pratikler ile psikolojik iyi olus arasinda pozitif yonlii mani-

75 Oztiirk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel lyi Olus Arasindaki Iligkinin incelenmesi (Carsamba Ornegi),
55.

76 Kimter, Benlik Saygist ve Dindarlik Iliskisi, 195.

77 Karsly, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik yi Olus ve Dindarlik, 180.

8 Yapici, Ruh Saghg: ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, 186.

7 Mevliit Kaya - Nurettin Kiigiik, “Ibadetler ile Hayatin Anlami ve Psikolojik fyi Olma Arasindaki
Iliskinin Incelenmesi”, Ondokuz May1s Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2017): 17.
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dar iligkiler bulunmugtur. Oztiirk’iin® lise 6grencileri iizerinde yaptig1 bir
aragtirmada da ozellikle ibadet yapma davranisinin 6znel iyi olusa pozitif
yonde etkisinin oldugunu saptamistir. Yine Giirsunun® Antalyada yash
bireyler tizerinde yaptig1 calismada dindarlik ile manevi iyi olus arasinda
manidar iliski saptanmuistir.

Dindalik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskinin incelendigi bu ¢alis-
mada kiz dgrencilerin psikolojik iyi olus ve dindarlik seviyelerinin erkek
ogrencilerden anlamli derecede yiiksek ¢iktigi bulunmustur. Ogrencilerin
yas ve gelir degiskenleri ile dindarlik ve psikolojik iyi olus diizeyleri ara-
sinda manidar bir iliskiye ulasilmamistir. Dindarlik, olumsuz davranisla-
r1 yasaklamakta bunun yerine umut, giiven, sabir, hosgorii ve empati gibi
olumlu duygulari gelistirmekte ve psikolojik iyi olusa katkida bulunmakta-
dir. Bu ¢alismada elde edilen bulgular daha 6nce bu konu {izerinde arastir-
malarla uygunluk arzetmektedir. Arastirma sadece iiniversite 6grencileri
tizerinde yapilmis olmasi nedeniyle sinirlidir. Bu konu ile ilgili daha net bir
bicimde tespitlerde bulunmak i¢in gesitli 6rneklemler iizerinde ¢alismalar
yapilabilir.
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ARAP DiLi LITERATURUNDE LAHN OLGUSUNUN TESPiTi VE
TASHIHINDE KULLANILAN KAYNAKLAR

Oz

Morfolojik agidan >k  >Jfiilinin mastar1 olan Jxﬁ\/el—lahn kavrami, sozliikte
“nagme, beste, ezgi, melodi, kulaga hos gelen ahenkli ses; hatali konusmak ve bas-
kasinin anlamayacag: sekilde kapali ve rumuzlu konusmak” gibi farkli anlamlara
gelmektedir. S6z konusu kavram Arap dili terminolojisinde ise fasih Arapganin z1d-
d1 olarak nitelendirilip “harflerin veya lafizlarin telaffuzunda, kelimelerin anlam ve
kullanimlarinda, ctimlenin olusumunda ve i‘rabta/harekelerde hata etmeyi” ifade
etmektedir. Kisaca dildeki hatali kullanim olarak tanimlanabilecek lahn olgusu, ¢ok
yonlii olarak irdelenmesi gereken bir mevzudur. Bu ¢alismada ise Arap Dili Literatii-
riinde Lahn Olgusunun Tespiti ve Tashihinde Kullanilan Kaynaklar konusu incelen-
mistir. Insanin alamet-i firikasindan biri olan dilin dogas: geregi yasayan bir varlik
olarak gerek kiiltiirel gerek ekonomik gerekse teknolojik gelismelere bagli olarak
stirekli bir degisim halinde oldugunu ele almak tartismadan varestedir. Fonksiyo-
nel olarak dil, hayatin en canli pargasi, edebiyatin ve milli kiiltiiriin temel unsuru
olup insan hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Bunlarin yani sira iletisim ve ifade
araci olarak da yaklagstirici ve kaynastirici gibi 6zelliklere haizdir. Bu 6zellikleri se-
bebiyle halklar, onun dogru bir sekilde gelismesine énem atfetmislerdir. Islam 6n-
cesi donemde sahip olduklar1 fesahat ve belagat yonleriyle ayricalikli bir yere sahip
olan Araplar, bariz bir sekilde dil ve edebiyat1 her seyin iistiinde tutmakla birlikte
bunu bir gurur kaynag: olarak addetmislerdir. Atalarindan miras aldiklar: fitratla,
hangi s6ziin hangi manaya delalet ettigini rahatlikla anlayabilmislerdir. Bu neden-
le selikay: (dil sezgisi) diizeltecek veya gii¢lendirecek herhangi bir gramer kuralina
ihtiyag duymamuglardir. Islamiyet’le birlikte — 6zellikle fetihler neticesinde insanla-
rin gruplar halinde akin akin Islam’a girmesiyle - Araplarin birgok yabancr kiiltiirle
iletisime ge¢meleri sonucunda, neredeyse toplumun her kesiminde ve birgok farkli
alanda yaygin bir sekilde Arap dilinde lahn/hatali kullanimlar bas gostermeye bas-
lamistir. Bu durumun ilk olarak dénemin ilim adamlar1 nezdinde Arap gramer il-
minin temelinin atilmasinda ve sozliik ¢aligmalarinin baglamasinda basrol oynadig:
bilinmektedir. Fakat liigat ve gramer gibi ¢aligmalarin da yeterli olmadig: II/VIIL.
yiizyilin ortalarindan itibaren lahn olgusunun yayginlasmaya devam etmesi iizerine
hatali kullanimlarin tespiti ve tashihine yonelik “Lahnu’l-dmme, Lahnu’l-hasse, M4
telhanii fihi'l-‘amme, Lahnu’l-avam ve Lahnu’l-havas” gibi bagliklar altinda bir¢ok
eser kaleme alinmistir. S6z konusu eserler, Arap dilbilim arastirmalar: tarihinde ni-
cel olarak zengin bir literatiire ulagsmasindan 6tiirii ulema tarafindan 6zel ve farkli
bir kategori baghg: altinda ele alinmigtir. Bu ¢aligmalardan bazilar1 giiniimiize el
yazmasi veya basili bir sekilde ulagmisken, bazilar1 da bibliyografik eserlerin iginde
daginik bir gekilde yer almistir. Gerek klasik gerekse modern donemde bu alanda
pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Bu yogun telif hareketi, literatiirde Gl Jadydilsel
elestiri, g,ﬁJ\ é_ah;fdl/dilsel tashih, w).a..&\ é,ﬁil/ dilsel tasvip ve . al i il / Arap
dilini hatadan arindirma hareketi gibi farkli isimlerle nitelendirilmistir. S6z konusu
milellifler miisahede ettikleri hatalar: tespit ve tashih ederken gelisi giizel degil de
bazi kaynaklara dayanarak sahih formatini kanitlamaya ¢alismislardir. Kisiden kisi-
ye niceligi ve niteligi degismekle birlikte s6z konusu kaynaklar genel anlamda Arap
siiri, Kuran-1 Kerim, kirdatler, hadisler, fasih Arap nesri, ilgili kelimenin veya s6ziin
liigat anlami ve Arap gramerinden meydana gelmektedir. Bu kaynaklar, hem klasik
hem de modern donem ulemas: tarafindan benimsenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Lahn Olgusu, Tashih, Tashif, Tahrif, Dil Olgusu.
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THE SOURCES USED IN THE DETECTION AND CORRECTION OF THE
LAHN FACT IN THE ARABIC LANGUAGE LITERATURE

Abstract

Morphologically, the infinitive of the verb s o~ the concept of “.li fal-lahn’, lexi-
cographic tune, composition, melody, harmonious sound that is pleasing to the ear; It
has different meanings, such as speaking incorrectly and speaking in a closed and pse-
udonymous way that no one else can understand. In the Arabic language terminology,
the concept in question is described as the opposite of fluent Arabic and in the pro-
nunciation of letters or words; in the meaning and use of words; it means to make mis-
takes in the formation of the sentence and in the irapta/movements. The phenomenon
of lahn, which can be briefly defined as the incorrect use of language, is a subject that
needs to be examined in many ways. In this study, the subject of Detection of the
Lahn Phenomenon in the Arabic Language Literature and Sources Used in Tashih has
been examined. It is beyond argument that language, which is one of the hallmarks of
human beings, is in a state of constant change as a living entity by nature, depending
on cultural, economic, and technological developments. Functionally, language is the
most vital part of life, the basic element of literature and national culture, and has an
important place in human life. In addition to these, as a means of communication and
expression, it has features such as approximator and fuser. Because of these features,
people have attached importance to its correct development. Arabs, who had a distin-
guished place in the pre-Islamic period with their fluency and eloquence, clearly put
language and literature above everything else and considered this a source of pride.
With the disposition they inherited from their ancestors, they could easily understand
which word signified which meaning. They did not need any grammatical rules to
correct or strengthen the selica. Along with Islam - especially with the people’s influx
of people entering Islam in groups as a result of the conquests - the contact of Arabs
with many foreign cultures and the widespread use of lahn in the Arabic language
began to appear in almost every part of the society and in many different fields. It is
known that this situation played a leading role in laying the foundation of the Arabic
grammar and starting the dictionary studies in the eyes of the scholars of the period.
But II/VIL since the middle of the II/VII century, studies such as lexicon and grammar
were not sufficient and the phenomenon of lahn continued to become widespread,
and the “Lahn al-Amma, Lahn al-h4sse, M4 telhanii fihi al-‘amme, Lahn al-avAm” ai-
med at detecting and correcting erroneous uses. and lahnu’l-havas’, many works have
been written. Since the mentioned works have reached a quantitatively rich literature
in the history of Arabic linguistic research, they have been tried to be handled under a
special and different category by the ulama. While some of these works have reached
the present day in manuscript or printed form, some of them have reached dispersed
within bibliographic works. Many works have been written in this field, both in the
classical and modern periods. This intense copyright movement has been characteri-
zed by different names in the literature such as G5l :\:S.-“J\/linguistic criticism, L;;iﬁ‘ é.,m;ﬂ\/
linguistic correction,s=3 .0/ linguistic approval and < @l 225 i activating the
Arabic language from error. The authors in question tried to prove the authentic for-
mat based on some sources, not randomly while detecting and correcting the errors
they observed. Although the quantity and quality vary from person to person, the-
se sources are generally Arabic poetry, the Quran, recitations, hadiths, fluent Arabic
prose, the lexical meaning of the relevant word or phrase, and Arabic grammar. These
sources have been adopted by both classical and modern scholars.

Keywords: Arabic Language, The Lahn Case, Correction, Tashif, Tahrif, Language
Case.
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GIRIS
nsanin en belirgin 6zelligi konugsmaktir. Hatta insan, 3bG lym OLIYI
g “Insan, konusan bir canlidir” ifadesiyle tanimlanir. insanin kendini
ifade etmesi ve bagkalarini anlamasi konusma olgusuyla gergekles-
tigi bir gercektir. Insanlar arasinda sdzsiiz iletisimle baslayan iligki ya konug-
mayla siirdiiriiliir ya da iletisimin kopmasi, bozulmasiyla son bulur. Insanla-
rin duygularini ve diisiincelerini anlatmak i¢in kullandiklar: hareket, s6z ve-
ya yazi aracilifiyla aktarilan isaret ve simgeler anlamina gelen dil sayesinde,
kisi diger insanlarla iletisim kurar, dertinundaki manalar1 onlarla paylasir.
Ancak Fars edebiyatinin se¢kin sairlerinden Sa'di-i $irazi'ye (6l. 691/1292) at-
fedilen “Yanlis tislup, dogru soziin celladidir” anlamindaki veciz s6zde de ifa-
de edildigi gibi insanlarla iletisim kurmada en etkili arag olan dil olgusu dog-
ru kullanildiginda kars: tarafta olumlu etkiler birakabilirken, yanlis ve hatali
kullanildiginda ise tam tersine olumsuz etkiler yaratabilmektedir. '

Dil, bir toplumun sadece iletisimini saglayan ara¢ olmaktan ziyade, Al-
man filozofu Heidegger'in “Dil insanin evidir” seklindeki veciz ve anlam-
l1 soziiyle ifade ettigi gibi, tipki mesken gibi bir halkin duygu, diisiince ve
hayatinin barinagi, korunagy; bir ulusun diisiinme ve yorumlama zenginligi
hatta, bagimsizligidir. [letisimin kurulmasinda, olaylarin ve nesnelerin an-
lamlandirabilmesinde olduk¢a 6nemli bir konuma sahip olan dil, toplumla-
rin temel yapi tagi, varliginin temel sembollerinden biri ve kiiltiiriiniin temel
unsuru olmasinin yani sira insanlar arasinda birlestirici bir role ve 6zellige de
sahiptir.” Bu nedenle konusmada kullanilan sézciiklerin dikkatle, 6zenle ve
mensup oldugu toplumun gramerine uygun bir sekilde secilmesi gereklidir.
Dilin bu gibi ayiric1 6zelliklerinden dolay genel anlamda her toplum ve mil-
let, “dilini koruyan, gelecegini korur” sloganiyla kendi diline 6nem vermis-
tir. Etkili, bilingli ve dogru bir sekilde kullanma, onun asli yapisint muhafaza
etme, gelistirip zenginlestirme ve gelecek nesillere giiglii bir sekilde aktar-
ma gibi hususlarda yogun ¢alismalar yapmistir ve yapmayi stirdiirmektedir.
Dilin kurallar1 denilen gramer bilgisi kitaplar1 ve sozliiklerin yazilmasi, dil
kurumlari ve enstitiilerin kurulmasi bu gayretlerden bazilaridur.

Reel ve objektif olarak bakildiginda esasinda biitiin toplum ve milletler,
dilini sever ve onun dogru kullanilmasina énem verir. Ancak Islam éncesi
Arap toplumunda bu 6nemin olaganiistii boyutlara ulastig1 miisahede edil-
mektedir. Bilindigi gibi Cahiliye donemi Araplarda edebi faaliyetler, bulun-

U Sirr1 Er, Etikili ve Giizel Konusma Sanat: (Istanbul: Hayat Yayinlari, 2010), 16-20; Sadi Eren, Bastan
Ayasa Beden Dili (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2012), 8-9.
> Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 152-153.
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duklar1 devre gore ¢ok ileri seviyede olup, dil ve dilin edebiyatini iyi kullan-
mak kisiye sayginlik kazandiran, hatta onu toplumun lideri yapan ve ona
statli kazandiran en biiyiik faktorler arasinda yer almistir. Her sene Ukéz,
Zilmecaz, Mecenne ve Diimetu’l-Cendel gibi muayyen yer ve zamanlarda
panayirlar kurularak her kabileden sair ve idebanin burada yarismalari,
hatiplerin burada bir araya gelen insanlara gesitli mevzularda hutbeler irad
etmeleri, siir yarismalar1 sonucunda galip gelen ve en begenilen siirlerin
altin suyu ile yazilarak Kabe duvarina asilmasi ve sairi olan kabilelerin bu
sair nedeniyle kutlanmasi vb. dile verdikleri 6nemin agik delilidir. Ayrica
eski Araplarin gocuklarda fesahat ve belagatin meleke haline gelebilmesi,
saf ve bozulmamuis fasih Arapcay1 6grenmeleri amaci ile onlar fasih konu-
san bedevi kabilelere gondermeleri; dil zenginliklerinin gelisebilmesi, sair
ve edip olarak yetismeleri i¢in de engin dil kaynaklar1 olan sair ve ediple-
re teslim edilmeleri, dile atfedilen 6nemin ve gosterilen ilginin biiyiik bir
gostergesidir.’ “Yine bu dnem ve ilginin bir sonucu olarak bazi Araplarin
bagka yerlere go¢ etmekten kagindiklar: ifade edilir. Hattd Ukvetan isimli
Arap kabilesinin, dilleri bozulmasin diye yurtlarindan ayrilmadiklar: gibi,
sirf bu gerekgeyle yabanci bir misafiri {i¢ geceden fazla yanlarinda barin-
dirmadiklar1 da kaynaklarda zikredilen bilgiler arasindadir” Buna bag-
I1 olarak dilin diizgiin kullanilmasini her seyin istiinde tutan Araplarin,
- muallakat sahiplerinde oldugu gibi- dile ehemmiyet gosteren, sahih ve
fasih konusanlar1 6vdiigii, deyim yerindeyse bas taci ettigi gibi dilin yanls
kullanildigina sahit olduklarinda ise rahatsiz olduklari, hatali konusmay1
garipsedikleri ve agir1 hassasiyetlerinden dolayi dilin hatali olarak kullanil-
dig1 6rneklerle karsilastiklarinda ¢ok ilging tepkiler verdikleri kaynaklarda
goriilmektedir.

Oteden beri fasih Arapcanin korunmasinda gosterilen hassasiyet, onun
din dili olmas1 neticesinde zirveye ¢ikmis ve sistemli bir hale gelmistir. Bu-
nun bir tezahiirii olarak Arap dilinde bazi etkenler neticesinde Arapganin
safligin1 kaybettigini ve Arap dilinde lahnin yayginlik kazandigini géren
Arap dil bilginleri, onun safligin1 korumak ve olumsuzluklara kars1 giig-
lendirmek gayesiyle birgok ¢aligma yapmuis ve kistaslar belirlemislerdir. $u
bir gercek ki Arap dilinde lahn olgusu, arka planindaki nedenleri ve tarihi

3 Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Beyrut: Daruw’l-Kitabi’'l-Arabi, 1351/1933), 2/247; Hiiseyin Nassar, el-
Mutemu’l-Arabi Nesetuhii ve Tetavvuruhil, 2 Cilt (Kahire: Daru Misir 1i't-Tibéa, 1968), 1/16; Kenan
Demirayak - Selami Bakirci, Arap Dili Grameri Tarihi (Baglangigtan Giiniimiize) (Erzurum:Atatiirk
Uni. Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 1-2.

* Mehmet Nafi Arslan, “Klasik Arap Edebiyatinda “Lahn Konulu Rivayetler”, Dinbilimleri Akademik
Aragstirma Dergisi 18/2 ( 2018), 424. Ayrica bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-buldin (Beyrut: Daru
Sadr, 1397/1977), 143; Abdilhamit es-Selekani, el-Ardbu’r-Ruvat, (Trablus: el-Miingeetii’l-Amme
lin-negri ve't-Tevzi‘i ve'l-I'lan, 1982), 153-154; Demirayak- Bakirci, Arap Dili Grameri Tarihi, 8.
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stireci gibi yonleriyle uzun bir siire arastirmacilarin dikkatini ¢eken bir hu-
sustur. Arap ilim diinyasinda 6zellikle dil alanindaki modern ¢aligmalarin
hiz kazanmasiyla kavramsal ¢ergevede bir¢ok ilmi ¢aligma yapilmigtir. Tiirk
ilim diinyasinda da bu konuda bazi galigmalar yapilmis olsa da 6zel ola-
rak “Arap dili literatiiriinde lahn olgusunun tespiti ve tashihinde kullanilan
kaynaklar” konusunda herhangi 6zgiin bir ¢aliymaya rastlanmamigtir. Bu
sebeple ¢alismamizda bu konu irdelenmeye ¢aligilacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Arapga bir sozciik olan “;,;iﬁ\”kelimesi sozliikte, :,»b ~Jkokiinden
mastar olup nagme, beste, ezgi, melodi, kulaga hos gelen ahenkli ses;
Kuranda, i‘rabta, tecvitte hata yapmak, hatali konusmak ve baskasinin an-
lamayacag sekilde kapali ve rumuzlu konusmak gibi birbirine zit anlam-
lara gelmektedir’ Bu agidan ezdad kelimelerden sayilan lahn kelimesi,
tiil olarak kullanildiginda beraberinde kullanilan cer harfine gore anlam
belirginlesmektedir.® Arap¢ada r“ﬁ /vehm, s/ hata, Lle/ galat ve Li./sakat
kelimeleriyle miiteradif kullanilmasinin yani sira farkl: alanlarda tamlama
seklinde kullanilan teknik bir kavramdir.” Miibalaga ism-i failleri, BET O

a!//)

 iken cemisi ise Sym) ¢ LT seklinde gelmektedir.®

Liigat alimlerine nazaran kullanim alanini daha genis tutan Ibn Berri
el-Makdisi (61 582/ 1187) ve Ibn Manzar (6. 711/ 1311) lahn kelimesinin
sozlitkte: _sadly dmjd\) uu.!b ;L.,Jb a,m, u,d\ & s o e _?,.ﬁ seklinde
i‘rabta hata yapmak dil (lehge, sive), nagme/sarkl, zeka ve kavrayls, imali
konusma (tevriye) ve anlam/muhteva gibi alt1 manaya geldigini ifade et-
mektedirler. Bunlar kisaca su sekilde aciklanabilir:

a) ['rabta yapilan hata: Arap dil kurallarina gore kelimenin merft oku-
nacagl yerde menstib veya menstib okuyacagi yerde mecriir okunmasi
gibi gramer kuralarini hatali kullanmaktir.” Hakem b. ‘Abdel el-Esedinin
(61.106/725) soyledigi;

5 Ismail b. Hammad Cevheri, Sthdhu’l-luga (Beyrut: Darw’l-‘{lmi 1i'1-Melayin, 1979), 6/2193; Muham-
med Murtaza ez-Zebidi, “I-h-n’, Tacu’l- ‘artis min cevahiri’l-Kamis, thk. Komisyon (Gazze: Daru’l-
Hidaye, ts.), 100-1003; Hiiseyn b. Muhammed Réagib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Ri-
yad: Mektebetu Nizar Mustafi el-Baz, 1961), 449; Ebw’l-Kasim Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri,
Esasu’l-belaga (Beyrut: Daru Kutubi'l-Tlmiyye, 1419/1998), 562; Asum Efendi, Miitercim, Kamils
Terciimesi (Istanbul: y.y. 1304), 562.

¢ Bu konu hakkinda bk. Ebti Bekir ibnu’l-Enbari, Kitdbu’l- Ezddd, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim

(Beyrut: el-Mektebetw’l-Asriyye, 1987), 1-13; Hiiseyin Tural, Arap Dilinde Ezdad (Istanbul: Ensar

Negriyat, 2011), 7-20.

Genis bilki igin bk. Muhammed Al et-Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-fiintin, thk. Ali Dahric (Beyrut:

Mektebetu’l-Liibnan, 1996), 2/1302-1303.

8 Ya'kab b. Muhammed el-Firtizabadi, “l-h-n”, el-Kamiisu’l-muhit, thk. Mektebetu Tahkiki’t-Turas fi
Muessisetir-Risale (Beyrut: Muessesetur-Riséle 1i't-Tiba‘a ven-Nesr, 1426/2005), 1230.

° Muhammed b. Ebt Bekir er-Razi, “I-h-n”, Muhtdru’s-sihdh (Beyrut: Mektebetu’l-Liibnan, 1989),

N
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oy a0 IS o ks el
“Keske prens bana itaat etseydi de kasideye/siire zarar veren ve onu ha-
tal1 bir sekilde okuyan herkese kars1 kendisini iyilestirseydim! ” seklindeki
siirinde lahn kelimesi, bu anlamiyla kullanilmigtir.'

b) Dil (lehc;e §.ive) Rivayet edildigine gore Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) e 3 uxb BERY ,LH of “Kur’én, Kureys lehgesiyle inmistir™' hadisi, Hz.
Omer’in ualh; 20, o254 hrix: “Farzlary, siinneti ve lahni 6greniniz” sozii ve
Kelb kabilesinden bir kadin §a1r1n serd ett1g1,

dsies iy WJJQMJM Lﬁfﬁérﬂﬂr@)(ﬁ
“Bir kavim ki ne lehceleri benzer lehcemize, ... Kabe hakki icin- ne de
sekilleri seklimize” beyti, lahn kelimesinin dil/leh¢e anlaminda kullanilma-
sina istishad olarak getirilmektedir.'

¢) Nagme ve sarka: Dilimizde olduk¢a yaygin kullanilan kelimelerden bi-
risi olan Arapga kokenli nagme kelimesi, nefesi algaltip yiikseltmek suretiyle
soylemi dalgalandirmak, terenniim etmek ve giizel bir sesle sarki soylemek
manalarina gelmektedir Huzeyfe b. Yemén’dan Peygamber Efendimizden
(s.a.v.) nakledilen L@J\)—»ﬁ\j ufJ\ Oj>r-lé u\,z!' \5;)3\ “Kur>an>1 Arab>1n lahni ve
sesiyle (Arap dili nagmeleriyle) okuyunuz” hadisi serifinde gegen “lahn”
bu manada kullanilmistir.”® Ayni sekilde asagidaki siirlerde de s6z konusu
kelime ayn1 anlamda kullanllmlstlr,

i s e i WJ:\)JJ i

% Fho oo . 336 - 8

G ol 52 U3y o 555 G o

“Kalbini delirmis kabul ederek terk etti, sark soyleyen agaclarla kusa-
tilms bir sekilde.

Ona (agaglara) meyleder, onlar da nagmeyle onu kusatir, inleyerek mah-
zun olan kisinin 6niine ¢iktiginda™'*

d) Tevriye, imali konusma: Bagkasinin anlamayacagi sekilde kapali ve
rumuzlu sekilde konusarak aktarilan ifadelerin sadece kastedilen kisi tara-
findan anlagilmasidir. Bagka bir deyisle kelimenin bilinen sarih manasiyla

degil, imali ve tevriyeli yoniiyle kullanilmasidir. Sehabeddin Mahmud
el-Aldsi (61. 1270/1854), ... Jsd o) s ;;f.';—:j}(Kugkusuz konusma tarz-

523.

Ebti Osman el-Cahiz, Kitabu’l-Hayevin, thk. Abdiisselam M. Hartin (Kahire: Matbaatu Mustafa el-
Halebi, 1366-1356), 1/249.

Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/142.
Ebi'l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka ik gavamizi’t-tenzil ve ‘wyiini’l-
ekavil fi viicthi't-te 'vil, thk. Muhammed Miirsi ‘Amir (Kahire: Daru’l-Mushaf, 1977), 5/267.
Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Siinenii’l-kubrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru
Kutubi’l-TImiyye, 1424/2003), 2/540; Miittaki el-Hindi, Kenzu’l- ‘ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef al
(Beyrut: y.y. 1979), 1/606.

Ebu’l-Fadl Cemaluddin Ibn Manztir el-Ensari, “I-h-n”, Lisanu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1444/2009),
13/381.
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larindan sen onlan bileceksin...)" ayetini bu anlamda tefsir etmistir.'® 13}
G ) U Lz 2 “Ayrildiginizda gordiiklerinizi ifsa etmeden/tevriyeli bir
§ek11de bana arz edin”'” hadis-i serifinde de lahn sozcugu bu anlamda kul-
lanilmistir. Ebt Nefr et- T1r1mmah’1n (ol 125/743) o 4 95 u@.& sl g\ oSy
u"m' Jsdl 55 f u"y"

“Geng kizlardan biri zekice, tevrlyeh bir sekilde konustu ... veya sadece
benin anlayacagim bir soz icra etti” siirinde de lahn kavrami bu anlamiy-
la kullanilmigtir. Ayrica Ibn Diireyd el-Ezdi (6l. 321/933), liigat ilminde-
ki kudretini ve sozliik kiiltiir bilgisini gosteren 6nemli bir ¢aligmasi olan
Kitabi'l-melahin adli eserini lahnin bu anlami baglaminda telif etmistir.
Sanilanin aksine onun bu eseri dil hatalar1 (lahn) hakkinda degil ta'riz, tev-
riye ve hile-i ser‘iyye tiirleriyle ilgilidir."® Nitekim Kahire Arap Dil Kurumu
tarafindan ha21rlanan el-Mu ‘cemii’l-vasit adli Arapga sozlikte )w\f JJLM
als ) Lels & CL’” f‘m.!' “el-Melahin, ¢oziilmesi zeka isteyen bilmece g1b1
meselelerdir” anlamina gelen bu ifade, Kitdbii’l-Melahin’in bu 6zelligini te-
yit etmektedir.”

e) Zeka ve kavrayis: Lahn kelimesinin anlamak, kavramak, idrak et-
mek, zeki olmak ve meramini daha iyi ifade etmek gibi Arapgadaki feta-
net “wk” kavraminin ifade ettigi anlamlara gelmesidir. Lebid b. Rebianin
(61.41/661);

B 8

ubj;luwé.cubwu&.uuﬂ;)m
“Isin ustasidir, zekidir, kurumu@ hurma ve sorkun lifleri iizerinde
eliyle kalemi oynatir” anlamli beyti, lahn'in bu anlamda kullanlldlgma

sahid olarak getirilebilir.® Peygamber Efendimiz’in (s a.v.) _;' Oyeais (S|

P o . A So o0 o oz -

quw.v‘y.uuwAMWCJ»\)L@JU@@\Q@&W@\Q}{Vo\ <MJ,JJ
)LJ’ o inls & Cla.e’ Suphesu sizler bana davalarinizi arz edlyorsunuz Olabilir
ki sizden biri delilini digerinden daha diizgiin ifadelerle savunur, ben de
duyduklarima dayanarak onun lehine hitkmederim. Ben kimin lehine kar-
desinin hakkindan bir seye hitkmetmis isem o kimse bunu almasin. Ciinki
ben ona ancak ategten bir par¢a vermisimdir” hadisindeki lahn da bu anla-
miyla kullanilmigtir.?! Fakat dil bilimciler tarafindan sarf/morfoloji yoniiy-

o

Muhammed 47/30.

Sihabiiddin Mahmd el-Altsi, Rihu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesani (Beyrut:

Daru’l-Fikr, 1983), 26/77.

Ramazén Abdiittevvab, Lahnu’l-‘dmme ve't-Tetavvuru’l-lugavi (Kahire: Mektebetii Zehrais-Sark,

2000), 32.

1 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/416-419.

1 {brahim Enis vd., Mu ‘cemu’l-vasit (Kahire: Mektebii’s-Surtk ed-Devliyye, 1425/2004), 820.

2 {bnu’l-Enbari, Kitabu’l-Ezdad, 240.

2 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘w’s-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1423/2002),

S
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le ‘aynu’l-fiili fethali olan _~J ve ‘aynu’l-fiili kesrali olan _~ filleri arasinda
fark gozetilmistir. $6yle ki, onlar mazisinde ‘aynu’l-fiili fethali ve masta-
rinda ha harfi sakin olan ¢l - ;.>=l.» - >’ kelimesini genel anlamda hata
yapmak; mazisinde ‘aynu’l-fiili kesrali ve mastarinda ha harfi fethali olan *

z - s 0.

- ok - J>=5 kelimesini ise fetanet anlamina geldigini savunmuglardir.??
Dolayisiyla ( Jw Jes) kahblndan ve () cer harfi ile kullanildiginda dil
hatas1 anlaminda iken, ( Jw, J= ) kalibr ile kullamldiginda ise sézii cabuk
kavrama ve zeka anlamini ifade ettigi soylenebilir. Bu anlamda béyle bir
yaklasiminin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.”

f) Anlam, muhteva: Lahn kelimesi, mana ve muhteva manasina gelebi-
lir. Arap dli literatiiriinde lahn kelimesi, diger manalara klyasla bu anlamuy-
la ¢ok az kullanilmaktadir. Yukarida zikrettigimiz J yzﬂ fd s (ﬂ;-«— s+dy (And
olsun ki sen, onlar1 sézlerinin muhtevasindan da tanirsin...)* ayeti bu an-
lamda da tefsir edilmistir.”” Dolayisiyla her ne kadar bazi alimler - 6rnegin
Ebu’l-Ferec el-Isfahani (61. 356/967) lahn kelimesini i‘rabta hata yapmak ve
ima etmek anlamlariyla ve Ibn Faris (6l. 395/1004) mana- muhteva, i‘rabta
hata yapmak ve fetanet anlamlariyla sinirl tutsalar da- genel anlamda lahn
kelimesi liigatta bu alt1 anlamiyla kullanilmaktadir.?® Ayrica Ibn Farise gore
lahn kelimesi, tabiatlar1 geregi fasih konusan ‘Arabu’l-Aribe tarafindan bi-
linmeyen “hata etme” manasini sonradan kazanmustir. Lahn kelimesi bu
mana Ozelligiyle miivelled kelimelerdendir.”

Dilsel bir kusur sayilan lahn olgusu, Arap dili terminolojisinde ise sarf
ve nahiv kurallarina gére konusmamayz; harflerin telaffuzunda, kelimelerin
anlam ve kullanimlarinda hata etmeyi ifade etmektedir. Dolayisiyla irab
ve Arap dil kurallarina riayet edilmediginden dolay1 lahn kavrami gerek
ifadede, gerek kiraatte ve gerekse siir soylemede dogru icranin tersi olarak
kabul edilmektedir.?* Ibn Mekki es- Slkllli el- Himyeri’nin (6l. 501/1 108)
Araplarin O'jﬂ kelimesinin ¢oguluna « ]‘ veya Ll,» demelerinin yerine 2 ,»\ soy—
lediklerini ve Ebd Muhammed el-Harir{'nin (ol. 516/1122), onlarin CL* ve

“es-Sehadat’, 654 (No. 2680).

Ibn Manztr, “I-h-n”, Lisanu’l- ‘Arab, 13/378.

Selman Yesil, Hariri’nin Lahn Anlayisi (Diyarbakar: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 32.

Muhammed 47/30.

5 Bk. Ibn Manztr, “I-h-n7, Lisdnu’l- ‘Arab, 13/379-382; Firtizabadi, “I-h-n, el-Kamisu’l-muhit, 1230;
Sahabettin Ergiiven, “Arap Dilinde Lahn'in Ortaya Gikisi ve {lk Goriintiileri”, Hitit Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2007), 158-160.

Ibn Faris, Mucmelu’l-luga, thk. Zitheyr Abdiilmuhsin Sultdn (Beyrut: Muessisetur-Risale,
1404/1984), 2/804.

Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselim Muhammed Hartin (Beyrut: Daru'l-Cil, 1991),
5/239.

Abdiilfettah es-Saidi - Hiiseyin Yasuf Mas3, el-Ifsdh fi fikhi'l-luga (Beyrut: Daru Kutubi'l-Ilmiyye,
1987), 1/102.
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ols ecvef fiillerinin ism-i mef ‘Glleri vav harfinin hazfi ile éw. ve :ﬂ» olmasi
gerekirken, @:.» ve u;u seklinde ifade ettiklerini rivayet etmeleri bu lahn
tiirtine ornek teskil etmektedir.” Sayet lahn, kisinin dil kurallar1 hakkinda-
ki dirayetsizliginden ve cahil olmasindan kaynaklaniyorsa bu lahni, ¢irkin
ve kinanan lahn olarak nitelendirilmektedir. Bazen bu lahn, “;QJ\” denilen
zirvalama ve sagmalama derecesine kadar ulasabilmektedir. Sayet lahn, ki-
sinin gayri ihtiyari ve dil siirgmesinden kaynaklaniyorsa bu §ekildeki lahn
k1nanmay1 gerektlrmeyen hata olarak kabul edilmektedir. Zira ¢sis (.JLc J.Q
% @u J&J} Gy ﬂf- J-Qj ‘Her alimin bir dil siirgmesi, her hizl k0§an asil
atin tokezlemesi ve her keskin kilicin bir kér tarafi vardir”® geklindeki Arap
atasoziinde de ifade edildigi gibi konusmanin oldugu her yer ve zamanda
genel olarak bu tiir hatalardan kimsenin kaginmasinin miimkiin olmadig;,
insanin dil hatasina diistiigii olas1 bir durumdur.

2. ARAP DIiLi LITERATURUNDE LAHN OLGUSUNUN TESPITI VE
TASHIHINDE KULLANILAN KAYNAKLAR

Arapganin Islam ile biitiinlesmesinden sonra, Islam’ kendi kaynakla-
rindan 6grenmek isteyenlerin ilk yoneldikleri alet ilmi stiphesiz Arapga
oldu. Bu statii sebebiyle Arapga, kisa siirede —ozellikle fetihlerle birlikte-
Islami bilgileri 6grenmek isteyen herkesin baslangi¢ noktas haline geldi.
Bunun neticesinde, biiyiik kitleler halinde Islam’a giren ve ana dili Arapca
olmayan farkli unsurlarin Araplarla karismasi, basta Kuran-1 Kerim olmak
tizere Arapganin yapisinda bozulmalar, kiraatte hatali okuyuslar, hadislerde
ifade bozukluklari yaygin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu durum ilk olarak
donemin ilim adamlar1 nezdinde Arap gramer ve sozliik ¢aligmalarinin ana
nedenlerinden sayilmistir. Fakat IT/VII. yiizyilin ortalarindan itibaren liigat
ve gramer gcalismalarinin da yeterli olmadig gorilmiistiir.

Lahn olgusunun yayginlasmaya devam etmesi iizerine hatali kullanim-
larin teshir, tespit ve tashihi baglaminda “Lahnu’l-amme, Lahnu’l-hasse, Ma
telhanii fihi’l-‘amme, Lahnu’l-avam ve Lahnu’l-havas” gibi basliklar altinda
gerek yaz1 gerekse konusma dilinde yapilan dil hatalarina dair birgok eser
kaleme alinmistir.** Bu alanda yazilmis ve giiniimiize ulasmis bazi 6nem-
li eserler sunlardir: Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805) Ma telhanu fihi’l-
‘avam; Tbnu’s-Sikkit (6. 244/858) Islahu’l-mantik; Mufaddal b. Seleme el-

0 Tbn Mekki es-Sikilli, Teskifu'l-lisan ve telkihu’l-cendn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru
Kutubi’l-Tlmiyye, 1410/1990), 150; Ebds Muhammed el-Hariri, Durretw’l-gavvas fi evhami’l-havds,
thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru Fikri’l-Arabi, 2009), 54

* Ahmed b. Muhammed el-Meydéni en-Nisabtiri, Mecma ‘w’l-emsal, thk. Kusay el-Hiiseyin (Trablus:
Y. 1990), 635.

3 Kenan Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 263.
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Kufi (61. 290/903) Ma telhanu fihi’l- ‘amme; Ebir'l- Abbas Sa‘leb (61. 291/904)
Kitabu’'l-Fasih; ibn Haleveyh el-Hemedani (61. 370/980) Leyse fi kelami’l-
‘Arab; Ebli Bekr ez-Ziibeydi (6l. 379/989) Lahnu’l-‘avam; ibn Mekki
(6l. 501/1108) Teskifu’'l-lisan; Eb Muhammed el-Hariri (6l. 516/1122)
Durretu’l-gavvas fi evhami’l-havds; Eba Manstr el-Cevaliki (6l. 540/1145)
Tekmileti Islaht ma tagletu fihi’l-‘@mme; Ibn Higdm el-Lahmi (6l. 577/1181)
el-Medhal ila takvimi’l-lisén; Ibn Berri el-Makdisi (6l. 582/1187) Galatii
(Aglatii)'d-du ‘afa’ mine’l-fukaha’; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec (61. 597/1201)
Takvimii’l-lisan; Ebus-Safa es-Safedi (6l. 764/1363) Tashihu’t-tashif vb.*
Arap dilinde lahn olgusunun tespiti ve tashihi konusunda son zamanlarda
da bazi eserler kaleme alinmigtir. Muhammed Ali ed-Dustkinin Tehzibu’l-
elfazi’l- ammiyyesi, Es'ad Halil Dagir'in Tezkiretu’l-kdtib’i, Salahuddin ez-
Ze'balavinin, Ahtdund fi's-suhuf ved-devavin’i, Abdulkadir el-Magribinin
Asardtw’l-lisan fi’l-luga’si, Muhammed el-Adnaninin, Mu'cemu’l-aglati’l-
lugaviyye el-mudsira’st ve Sevki Dayf’in Tahrifatu’l-Gmmiyye Ii’l-fiishd’s:
gibi eserler bunlarin en meshurlar arasinda yer alir.”?

Dildeki lahn olgusuyla miicadele etmenin ve dili tahrif ve tashiften ko-
ruma arzusunun, dili dogru kullanma konusunda asir1 hassasiyet gosteren
ve bu konuda samimi olan herkesin kendine sorumluluk olarak ytikledigi
gorevlerin baginda geldigi kaynaklardan agik¢a anlasilmaktadir. Gerek kla-
sik gerekse modern donem ulema tarafindan bu alanda yapilan sarf-nahiv
ile ilgili gramer ¢aligmalar1 ve telif edilen lahn konulu bunca eserin arka
planinda yatan nedenler incelendiginde bu hassasiyetin bir tezahiiriinden
baska bir sey degildir. Zira Islam dininin kendine dil, Kur’an ve hadis dili
olarak sectigi fasih Arapganin safiyeti ve biitiinliigiiniin muhafazasinin
bu gibi galismalara bagli ve borglu oldugu rahatlikla séylenilebilir. Ayri-
ca Allah'in emir ve yasaklarinin kendisiyle bilindigi fasih Arapga, Islam
agisindan bir kap hitkmiindedir. Bu 6zellik, Arapgay: yalin ve basit bir dil
olmaktan ¢ikarmus, Islaimiyet'in muhafazasi sayginligina ve koruma statii-
stine yiikseltmistir. Nitekim bizzat yiice Allah'in ujhsbd 3 Gy S U,,>u G
“Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab: kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka
koruyan da yine biziz*** s6ziiyle muhafazasini yiiklendigi Arapgay1 hatadan
ve bozulmadan korumayi dini bir vecibe olarak géren Miisliiman ulema ve
tideba tarafindan benimsenmistir.

Bu gibi eserlerde genel anlamda dilde yapilan hatalarin tespiti ve dii-

32 Detayl bir sekilde bk. DIA S6z konusu maddeler ve Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bil-
gisi, 263-276.

33 Abdiittevvab, Lahnu’l- ‘@mme ve't-Tetavvurw’l-lugavi, 105-107; Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Li-
teratiir Bilgisi, 276-277.

* Hicr 15/9.
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zeltilmesi hususu, Arap¢anin gramer kurallar1 ve genel kullanimla birlikte
basta Arap siiri olmak tizere Kur'an-1 Kerim, kiraatler, hadis-i serifler ve
Arap nesrinin yani sira sozlitk anlami ve ligavi kiyés gibi bagliklar ¢erceve-
sinde temellendirilmistir. Bunlar1 sirasiyla su sekilde zikredebiliriz:

2.1. Arap Siiri

Her ilim dalinda istishad olarak kullanilan ve ilgili dalda ortaya ¢ikan
anlagmazliklarda referans kabul edilen birtakim dayanak ve metotlar var-
dir. Siiphesiz ki Arap dil ilimlerinin en gii¢lii istishad ve edebi miiracaat
dayanaklarindan biri de klasik Arap siiridir.*® Clinki siir koklii ge¢misi ve
zengin igerigi sayesinde Arap diinyasinin kiiltiir hazinesi ve divani olma
ozelligine sahiptir. Bu gibi 6zeliklere haiz olmasinin yani sira Islam 6ncesi
donemde yakaladig1 dilsel seviyeden dolay1 zaman, mekan ve ravi agisindan
bazi sartlar1 tagimas: kayduyla siir, gerek sistematik dil kitaplarinin, gerek
gramer kurallarinin ve gerekse daha sonra telif edilen pek ¢ok ansiklopedik
eserin temel referansi olarak kullanmigtir. Zira siir, kafiyeli ve cinasli 6zel-
likleriyle unutulmasinin zor, ezberlenip nesilden nesile nakledilmesinin
kolay olmasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Buna ek olarak temel eksende basrol
oynayan sairler de dil yoniiyle toplumun en yetkin ve altyapisi en saglam
kesimini temsil etmektedirler. Arap siirinin ilk donem klasik nahiv kitapla-
rinda ¢ok genis yer kaplamasi da siirin bu alandaki roliinii ispatlamaktadur.
Abdiilkadir el-Bagdadinin (6l. 1093/1682) Hizdanetii’l-edeb adl1 eserinde
Arap siirini tabakatlara ayirdiktan sonra “ kendisiyle istishad edilen kelam,
siir ve onun disindakilerden ibarettir” séylemi, siirin 6nemi ve giiglii hiiccet
olusunu destekler mahiyettedir.’” Ozellikle klasik Arap siirinin bu gibi 6ze-
liklerinden dolay1 uleménin dil hatalarinin tespit ve tashihinde, dolayisiyla
fasih Arapcanin dilsel kaynagi olma noktasinda bagvurduklar: kaynaklarin
basinda gelmektedir.

Kaynaklar gergevesinde bu konu ile ilgili baz1 6rnekler su sekildedir:
Kisél, cus o Gk © yorulana kadar yurudum seklindeki Araplarin sozii-
nii tashih ederken ¢s degil de * sl yani, if 4l babr ile okumalar1 gerekti-
gini su siirle istishad etmistir;

* Muhammed Meshud Hakgioglu, Arap Gramerinde Zariiret Olgusu, thk. Rifat Akbas (Ankara: Son-
¢ag Akademi, 2021), 8-9.

3 Ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatu fuhtlis-su‘ard’, ngr. M. M. Sakir (Kahire: y.y. 1953), 1 /24: Ebt
Hilal el-Askeri, Kitabu’s-sind ‘ateyn (Kahire: Déarii Fikri'l-Arabiyye, 1971.), 1/138-139; Ebt Tayyib
el-Lugavi, Meratibu'n-nahviyyin, 1/11-12; Corci Zeydan, Tarihu ddabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye (Kahire:
Daru’l-Hilal, ts.), 1/58-59; Omer Ferrtih, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Daruw’l-Tlm 1'1-Melayin,
1981), 1/ 73.

¥ Abdilkadir el-Bagdadi, Hizanetu’l-edeb ve lubbu lubabi lisani’l- ‘Arab, thk. Abdiisselam Muhammed
b. Hartin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1418/1997), 1/6-5.
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:\:.:::; 3] u.u\j.J\ d\ . :;;; L && f;;;
:\w_o\ s\_ch JLA\ C,a
“Ey acem ati! Benden uzak dur. Ciinkii acem atlari, develerle bir saat
stiratli k0§tuklar1nda yorulurlar”*® Ibnu’s-Sikkit ise Islahul mantik adli
eserinde L. 3 flfadesmm yanhs oldugunu ve bunun L3 3 < nin harfinin
fathali olmas: gerektigini su siirle delilendirmistir;
WY'&;L@***LA‘@;)L;L];»:G

“Kopek pencelerini okiiziin bacak damarlarina sapladiginda okiize, ko-
pege kars1 kazanmayacak misin? dedim”*

Ibn Kuteybe (61. 276/889) de Araplarin, of JL :,;] 4“0, annesinin sii-
tiinden dolay: onun kardesidir” seklinde kullandiklar1 ifadenin yanlis ol-
dugunu, ‘-0 kelimesinin deve, koyun vb. hayvanlardan icilen siiti ifade

etmesinden dolay1 dogru ifadenin & uhhsekhnde oldugunu ifade etmistir.

Bunu tashih ederken Cahlhye devri §a1rler1nden A's&nin (61.7/629 [?]);

G5 Y oy C" (pwb SRRRVRT JPRURIN ;ij

“Ayni annenin gogsiinden siit icen iki siitkardes, gelecekte hicbir sekilde
ayrilmamak tizere gecenin karanligina yemin ettiler” anlamindaki siirini
referans olarak gosterir.*

Ebt Bekr ez-Ziibeydi, Araplarin 03¥1 e geklindeki sozlerinin, yani
hemzenin med olarak okunusun yanlis oldugu, dogrusunun Jw vezninde
RN LM.W oldugunu vurgularken bunu

J;L: Lg_ej_ad;l..» slow P% 2, A»Jf)rﬂj))\.cfj
“Ve bir miinadinin, her sehrin surlar iizerine yiikselip ezan1 okuyana
kadar ” anlamindaki FerezdaK’in (61.114/732) siiri ile istishad ederek tashih
etmeye ¢alismigtir.*!

Ibn Mekki es-Sikill'nin evli olmayan erkek kisiye )\; ve evli olmayan
kadna % )Ls seklindeki sdylemin hatali oldugunu -ki giiniimiiz konusma di-
linde ve eserlerde bu anlamda bu iki kavram kullamlmaktadir- bunun yeri-

B B o

ne > e Ve 2 ie soyleminin olmasi gerektlgme atifta bulunarak;

ks G M‘ s e VrJ’ ubﬂ lss
“Ev sahiplerine evleri ve zavall mlskln bekar erkege ise bulmaya caligti-
g1 sey hayirli olsun” anlamindaki siirle goriisiinii ispat etmeye ¢aligmistir.*?

w
3

Alib. Hamza el-Kisai, Ma telhanu fihi’l- ‘avdam, thk. Ramazan et-Tevvab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1403/1982), 128.

Ebt Yasuf Ya'kib b. Ishak es-Sikkit, Islasuw’l-mantik, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Abdiisselam
Muhammed Hartin (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 164.

Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Edebu’l-katib, thk. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: y.y. 1383/1963), 315.
Ebt Bekr ez-Ziibeydi, Lahnu’l-‘avam, thk. Ramazan Abdiittevvab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1420/2000), 99.

Ibn Mekki es-Sikilli, Ebti Hafs Omer b. Halef el-Himyeri, Teskifu'l-lisin ve telkihu’l-cendn, thk.

w
<
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Ebu’s-Safa es-Safedi ise 331 « (1l §ekllndek1 soylemln hatal1 oldugunu be-
lirtmistir. Bunun dogrusunun 5 e Uu\sekhnde J;\ kelimesinin tenvinsiz
olarak okunmasi olduguna 1§aret ederek Ma n b. Evs'in (6l. 64/684 [?]);

Jj\ W\ puty; f J’ J,.ﬂ \5 L;ﬁw L J,MJ

“ Hayatina yemin olsun ki, 6liimiin ilk olarak hangimize gelecegini bil-
miyorum” siiri ile istishdd ederek buradaki lahni tespit ve tashih etmeye
calismigtir.®?

2.2. Kur’an-1 Kerim

Fasih Arapganin dilsel kaynag: eski siir, hitdbe, eyyamu’l-‘Arab ve emsal
ile sinirl kalmamustir. Tém bunlara, ilk halifelerin resmi yazigmalar: gibi
onemli belgeler de eklenerek genisletildi. Ancak .24l ve el gibi ozellik-
leriyle mutlak anlamda kitaplarin en fasih ve en iistiin konumunda olan
Kur’an-1 Kerim ile daha sonra zikredilecek olan hadis-i seriflerin fasih
Arapganin dogup giiclenmesinde ¢ok 6zel bir yeri ve 6nemi oldugu mu-
hakkaktir. Fasih Arapca ile nazil olan Kur’an-1 Kerim, gerek edebi ve belagi
mitkemmeliyetiyle gerekse lafiz ahengi, tislibu ve igerigiyle tiim Arap edip
ve sairlerine meydan okumus, beser sziinden iistiin oldugunu ortaya koy-
mugtur. Oyle ki fanatik Araplar, Mekkede dogan Islam’ siyasi giicleri ile
kusatmalarina ragmen, Kuran>in yiiksek belagatina yenik diisiip teslim
olmuslardir. Niizuliiyle birlikte bir yandan yaziya gegirilen, diger yandan
da giicli Arap hafizasinda ezberlenerek korunan ve kisa bir siire sonra da
kitap haline getirilen Kur’an-1 Kerim, Arapc¢anin tiim meziyetlerini yansi-
tarak, fasih Arapcanin en mitkemmel 6rnek ve 6l¢iisti oldu. Edebi miitkem-
melligin zirvesinde olan Kur’an-1 Kerim, eski Arap siiriyle birlikte gramer,
belagat ve sozliik gibi dilbilim ¢aligmalarinin belirlenmesinde delil ve da-
yanak oldugu gibi lahn olgusunun tespiti ve tashihi baglaminda da temel
eksen ve ana kaynak konumundadir.**

Kur’an-1 Kerimden lahnin tespiti ve tashihi baglaminda istishad olarak
kullanilmis bazi ayet 6rnekleri su sekildedir: Mesela Kisai, W lis climle-
sinde, ‘Mar kelimesindeki h4 harfinin kesrali okumasinin yanhé oldugu, sa-

Abdiilaziz Matar (Kahire: Meclisw’s-Siitini’l-Tslami, 1415/1995).

Ebu’s-Safa es-Safedi, Tashihu’t-tashif ve tahriru’t-tahrif, nsr. Seyyid es-Serkavi (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1407/1987), 76.

Abdulkerim el-Hatib, ['cazu’l-Kuran/el-Icaz fid-dirasatis-sabikin (Beyrut: Darw’l-Me‘arif, 1975), 42-
45vd.; Said el-Efgani, Fi ustilin-nahv (Beyrut: el-Mektebetw’l-Islami, 1408/1987), 28; Ismail Cerra-
hoglu, Tefsir Usulii (Ankara, 1976), 28-29, 68; Dogan, Arapca Ogrenim ve Ogretim Kilavuzu, 34;
Yusuf Sancak, “Hadisin Arap Dili Temel Kaynaklar1 Iginde Istishad ve Edebi Yonii Arap Dili ve
Edebiyatina Katkilarr”, Ekev Akademi Dergibi 9/24 (2005), 194; Mehmet Sirin Aladag, “Ayetlerin
Iktibasinda One Cikan Edebi Gayeler: Klasik Arap Edebiyati Ozelinde’, Balikesir Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (2021), 106-107.
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hih olanln (MD §eklinde fethal1 olmasi gerektigine dikkat ¢ekerek buradaki

lahni ﬂy 5 2 et Slacas 1A © ‘Su ikisi rableri hakkinda gekisip duran iki

715 dyet-i kerimesiyle tashih etmeye gal1$m1§t1r

taraftir’

Ibnu’s-Sikkite gore Araplarm L_svu o ] =i elimdeki seyi attim”
seklindeki ifadede &5 kelimesinin hemzeli hali yanlistir.*” Zira Kur'an-1
Kerimde %pr L & Jo 2y v”’ﬁ@‘b oy ;JJ‘MA “Ama onlar bunu kulak ardi edip
kitabi az bir diinyalikla degistiler™*® seklindeki ayette soz konusu kelime
hemzesiz gelmistir.

ibn Kuteybe ise éSL; oL Vs “bu, tuzlu bir sudur” ciimlesinde éSL; kelime-
sini ism-i fail formatinda ifade etmenin yanlis oldugunu séylemistir. Buna
kargilik Cbsekhndekl soylemm dogru olduguna atifta bulunarak, bu kul-
lanima ; CL" Cl” 1y w5 & g iy Sieds uLPJ\ LS)««J Ly “Su iki esit su kiitlesi
birbirine esit olmaz; birisi tatlidir, susuzlugu giderir ve icimi giizeldir, te-
kisi ise tuzlu ve acidir” anlamindaki ayet-i kerime ile istishad etmistir.>

Ebt Bekr ez-Ziibeydi, Araplarin ~ kavramini, sadece tuzlu deniz icin
kullanmalarimnin hatali oldugunu séylemistir. Ona goére ~ kavrami, hem
suyu tuzlu, hem de tathi olan deniz iqin kullamlmaktadlr 1ddiasm1 da su
ayet-i kerimeyle temellendirmistir: CL"‘ CJ“’ Widy s s 10a o e C/‘ AV

“Biri tath ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve ac1 olan iki denizi karisacak

sekilde saliveren O'dur”*! Nitekim fu kelimesi, burada iki anlami da ifade
edecek sekilde yorumlanmaktadlr 32

fbn Mekki es-Sikilli, &itas, @La.s “benim ve senin asan’ §ekhndek1 ifa-
denin yanlis oldugunu ifade etmistir. Ona gore bunun dogrusu asy slas
seklindedir. Buradaki lahn olgusunu, Lele \S‘}J\ clas f JG “Dedi ki: O, be-
nim asamdir, ben ona dayanirim”* ayet-i kerimesiyle tashih etmeye gayret
etmistir.>

Harirf'ye gore ise s et 3 Ju) o ; JWiciimlesinde o= kelimesinin hem
ma‘taf hem de ma‘tafun aleyhte tekrar edllme31 yanh§t1r Bunun tashihinde

° -

ise su ayeti kerime ile istishad etmistir: (u 5 o “besin artiklariyla kan

4!

&

Hac 22/19.

Kisai, Ma telhanu fihi’l- ‘avam, 108.
Ibnus-Sikkit, Islahw’l-mantik, 225.

Al-i Imran 3/187.

Fatir 35/12.

* Tbn Kuteybe, Edebu’l-katib, 313.
Furkén 25/53.

Zubeydi, Lahnu’l- ‘avam, 265.

Taha 20/18.

5t Tbn Mekki es-Sikalli, Teskifu’l-lisan, 101.
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arasinda (olusan) siit...”® Zira burada . kelimesi tekrar edilmeyip sadece
ma‘tifun aleyhte zikredilmistir.*

2.3. Kur’an-1 Kerim Kiraatleri

Arap grameri kurallariin tespitinde oldugu gibi lahn konusunda da
kirdatlerin delil olup olmayacag1 veya hangi sartlara héiz olan kiraatle-
rin istishad edilecegi meselesi tartigmali bir konudur. Bu gibi ozellikler,
kiraatlerle lahni tashih etme ve belirleme konusunda miielliflerin daha
segici davranmalarini saglamistir. Bundan dolay1 diger kaynaklara gore
kiraatlerle daha az istishad edilmistir.

Kiraatlerle istishad konusunda bazi 6rnekler su sekilde zikredilebilir:
Mesela Ebti Bekr ez-Ziibeydi, kaf harfinin fethasiyla okunan - kelimesini
tashlh ederken, bunun sahih sekli ya :Gkaf harekesinin kesresiyle ya da
i kaf harekesinin dammesiyle okunmast gerekt1g1n1 ifade etmistir. Dog-
ru kullanimina ise Yahya b. Vessabin L@u P L@.Lu ¢r-..kiraatini delil olarak
gostermistir.”’

Bir bagka ornekte ise Kahirede Arap dili ve edebiyatina yonelik ilmi
caligmalar yapan dil kurumu, bazi arastirmacilarin gerek harf olsun gerek
isim olsun harfi cer olmaksizin mecrar zamire atfetmenin caiz olmadig-
n1 iddiasini ele almustir. Buna gore, », ,a.:_:;Jg (..;J Aill LS 5 “yarar onlar ve
somiirgeciler i¢cindi” cimlesinde _y sszel kelimesinin Arap dil kurallarina
gore harf-i cer olmaksizin ¢ kelimesindeki mecriir zamire atfinin yanlis
oldugu, dogrusunun ise -syesieally g dnized ilsy seklinde olmasi gerektigi
belirtilmistir. Ancak s6z konusu dil kurumu bu iddialar1 ¢iiriitiirken, ’}D‘}
(\;ﬁ\; ©O }J;\w & i “Ismi hiirmetine birbirinizden dilekte bulundugunuz
o Allah'a saygisizlik etmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin®*®
ayet-i kerimesinde »1=Yi; kelimesini mecrtir okuyanlarin kiraatiyle istishad
etmis ve bu husustaki hatay1 tashih etmeye calismistir. Zira bu okunusa
gore (l.;:% kelimesi, harf-i cer iadesi olmadan « kelimesindeki mecriir
zamire atfedilmistir. Hatta kurum, bazi dilcilerin ism-i zahiri harfi cer ol-
maksizin ismi, mecriir muttasil zamire atfetmenin caiz olduguna bu kiraati
istishad olarak kullandiklarini da aktarmaktadir.”® Keza ayni kurum, bazi

@
&

> Nahl 16/66.

Hariri, Durretw’l-gavvas fi evhami’l-havds, 101.

7 Zubeydi, Lahnu’l- ‘avam, 107-108.

en-Nisd, 4/1.

* Arap Dil Korumu, el-Kardratu’l-mecme‘iyye fi’l-elfiz ve'l-esdlib, haz. Muhammed $evki Emin-
Ibrahim et-Terzi (Kahire: Matbaati’l- Amrikiyye, 1989), 65. Ayrica bk. Ebit Amr Osmén ed-Déni, et-
Teysir fi'l-kira atis-seb , ngr. Otto Pretzl (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1996), 78; Ebu’l-Berekat
Kemaliiddin el-Enbéri, el-Insdf fi mesa ili’l-hilaf, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Liib-

@
&
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v o3

aragtirmacilarin; ‘ 5.2 fiilini ma‘liim/etken olarak ve ism-i faili ise ‘g0’
olarak okumanin yanhs oldugu, buna mukabil ¢ ‘; 7 fiilini meghul olarak ve
ism-i mef* ulu ise @yﬂ ” seklinde okumanin sahih oldugu” iddialarini red-
dederken dejd, ve u/} }.«olarak da ifade etmenin caiz oldugunu savunmus-
tur. Bu kullanimlarina dayanak olarak Ebti Abdirrahman es-Siilemi'nin (6l.
73/692), Hz. Ali'ye dayandirdig1 (&,, Osbyrs iﬂfjb”“’ kiraatini referans olarak
zikretmistir.®! Zikredilen iki kiraatin saz oluglar1 istishade engel degildir.
Zira ulema dilsel konularda, tiim kiraatlariyla Kurdn-1 Kerimle istishad
edlleblleceglm onaylamuslardir. Suytti de (6l. 911/1505) “a ts3 «i 55 Lo JS°
13U ol o T o 1520 OIS slgun 20 &« g==-Y1 l=" ifadesiyle gerek miitevatir, ge-
rek 4had ve gerekse sazz olan biitiin kiraatlerin referans gosterilebilecegini
vurgulamistir.®

2.4. Hadis-i Serif

Belagatiyle bir cazibe merkezi olan, Kur'’ana terciiman olmak vazifesiy-
le gorevlendirilen Peygamber Efendimiz’in fesahat ve belagati, Kurandan
sonra zirvede yer alir. Zird O (s.a.v.), hem yetistigi cevre hem de Allah’'in
latfu sayesinde iistiin bir dil melekesine sahipti. Lehgeler iginde en fasih ka-
bul edilen Kureys lehgesini en giizel sekilde konusuyordu. Hayat-1 seniyyesi
okundugunda O’nun (s.a.v.) en fasih Arap kabileleri i¢cinde hayat stirdiigti
gortlmektedir. Kureyg'in bir kolu olan Beni Hasim i¢inde dogmus, fesdhati
ile meshir Beni Sad iginde siit emmis, kabileler icinde en fasih kabul edi-
len Kureys icinde biiyiimiis, Beni Esedden evlenmis ve Beni ‘Amr’a (Evs ve
Hazrec) hicret etmistir. Bu ytizden “Ben, Araplarln en fasihiyim, zira ben
Kureys'tenim ve Beni Sad b. Bekrde biiyiidiim” buyurmuslardir”

Bu anlamda Kuran-1 Kerim manasinin agiklig, lafzinin muhtesemligi,
siyakinin giizelligi, nazminin muhkemligi gibi 6zellikleriyle dilin zirvesin-
de yer aldig1 gibi onun tebligcisi olan Hz. Peygamber de fesahat, belagat
ve beyanin en iist noktada oldugu Arap toplumundan se¢ilmistir. Nitekim
biitiin dil ve belagat dahileri, Hz. Peygamber’in Araplarin en fasihi oldugu,
dili en giizel ve dogru bi¢cimde kullandig1, fesahatina herhangi bir fesaha-
tin benzemedigi ve hadis-i seriflerindeki tislubuna herhangi bir iislubun

nan: Mektebetu’l-Asriyye, 1987), 2/463.

Bk. Ebw’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevazzi'l-kira at ve'l-izah ‘anha, nsr.
Ali en-Necdi Nasif vd. (Kahire: Meclisus-Siitini’l-Islami, 1414/1994.

Arap Dil Korumu, el-Kardrdtu’l-mecme’iyye, 292.

Celaliiddin Abdurrahman es-Suytti, el-Iktirah fi ilmi ustlin-nahv, thk. A. Suphi Furat (Is-
tanbul: Matba’atu Kulliyati’l-Adab, 1975), 20.

Bk. Celaltiddin Abdurrahman es-Suytti, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga (Beyrut: Miinsiratu’l-Mektebetu’l-
‘Asriyye), 1/209-210.
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yaklasamadig1 konusunda hemfikirdirler. Hz. Peygamber’in rl§J\ C»')>- qu
(Bana 6zIi s6z soyleme kabiliyeti verildi) hadisini de bu sekilde yorumlamis
ve anlamislardir.** Biitiin bunlarla birlikte hadislerin istishad yoni Kur'an-1
Kerim kadar olmasa da - bazi alimlerce Arap dili gramerinin kurallarinin
tespitinde referans olarak kullanildig: gibi- hadisler, lahn olgusunun tespit
ve tashihinde de bagvurulan kaynaklar arasinda yer almigtir.

Bu konuda bazi 6rnekler su sekildedir: Kisai, gogiis killar1 anlamina ge-
len &) lafzini ra harfinin fethasiyla okumanin yanhs oldugunu, dogrusu-
nun &, seklinde olmas gerektigini savunmustur. % Bunu tashih ederken
su hadisi referans olarak kullanmugtur: 2235 ots” &f (ows soke alll Lo) @Jﬂ w o 5
i ,MJ\ ‘Peygamber’in (s.a. V) ozelhklerlnden biri de gogiis killarinin ince ol-
mastyd1” Nitekim burada % i kelimesi ra harfinin dammesiyle gelmistir.

Ibn Kuteybe, > ,d' kelimesinin kisinin gerek baba taraﬁnda gerekse anne
tarafinda “ata’ manas1yla kullanmanin lahn oldugunu ve > ,9 u)’u = “filan-
ca 1rzima s6vdii” demenin, atalarima s6vmek seklinde terciime ed11m651—
nin yanlis oldugunu savunmaktadir. Sahih olani ise J>)' o - kiginin bizzat
kendisidir. Dolayistyla kisinin 1rzina sévmek, bizzat kisiyi kétiilitkle anmak
anlamina gelmektedir. iddiasin1 ise Hz. Peygamber’in cennet ehli hakkin-
daki su hadisi ile temellendirmektedir: o gs;: a,o o Ll w,b},w Y, \J}Jy
W Jﬁ» &2 <l “Cennet ehli yer icer, idrarin1 ve tuvaletini yapmazlar; ancak
ictikleri ve yedikleri misk gibi bedenlerinden akar.”®®

Ebti Bekr ez-Ziibeydi » 436 kelimesini elifle okumanin bir hata oldugunu,
sahih olanin @J‘é seklinde oldugunu zikretmistir Buna isti@hﬁd olarak ise
su hadisi serifi aktarir: a;.wb L JJL; :f 5;3 ;M’ e H ,J\ uM"‘ “Hz. Ibrahim
(a.s.) seksen yasindayken keser ile siinnet edlldl P67

ibn Mekki es-Sikalli, dal harfi ile olan G kelimesini, Gix seklinde zal
harfiyle okumanin yan11§ oldugunu belirtmiétir Bu hatanin tashihinde ise

istishad olarak QWU q)swwj u))bjd\ uL«J\ e Ldors u,,e ;f.l:b J‘ Mﬂ qij

“Giizel konuguyor dedirtmek icin uzun uzun konusanlar, séziinii begen-
dirmek i¢in avurdunu sisire sisire laf edenler ve bilgiclik etmek i¢in liigat
paralayanlar ise en sevmedigim ve kiyamet giinii bana en uzak mesafede
bulunacak kimselerdir” anlamindaki hadisi aktarir.®®

6

2

Mehmet Sirin Gikar, Kiyas (Bir Nahiv Ustil {mi Kaynagi), (Van: Ahenk Yayinlari, 2007), 51

Kisai, Ma telhanu fihi’l- ‘avam, 113.

ibn Kuteybe, Edebu’l-katib, 27; Ebw’l-Kasim Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, el-Fa ik fi garibi’l-
hadis, ngr. Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Matbaatu’l-Isa el-
Babi el-Halebi, 1364/1945), 2/409.

Zibeydi, Lahnu’l- ‘avam, 140.

Ibn Mekki es-Sikilli, Teskifu'l-lisan, 56-57; Mecdiiddin Ibnw’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-
eser, Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmtid Muhammed et-Tanahi, (Kahire: el-Mektebetu’l-Islamiyye,
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&
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2.5. Nesir /Diizyazi

Nesir sanati, farkls ilim dallarinda bir referans olarak kullanildig: gibi
bazi edebiyatgilar tarafindan Arap dilinde yapilan hatalarin tespiti ve tas-
hihinde de kaynak olarak kullanilmistir.® Lahn literatiiri alaninda calis-
malari olan Ibn Kuteybe, Ebt Bekr ez-Ziibeydi, Ibn Mekki es-Sikilli, Ebt
Muhammed el-Hariri ve Ebu’s-Safa es-Safedi gibi alimler, bu sahada nesir
sanatiyla istishad edenlerdir.

Lahn orneklerinin tespit, tashih ve tahlili baglaminda istishad olarak
kullanildig1 bazi nesir 6rneklerini su sekilde vermek miimkiindiir: Ibn Ku-
teybe, utanma manasinda kullanilan ieid kelimesinin dogru manasinin
6ﬂ<elenmek olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu soylemi tashih ederken &3 5\
Y s“ v“"’ NI ‘stiphesiz bu filancanin ¢ocuklarini sfkelendirenlerdendir”
anlamindaki fesahatlerlyle meshur olan bazi Araplarin nesriyle istishad
etmistir.”

Ebt Bekr ez-Ziibeydi, kend1s1yle bir §.eyler1n kesildigi ve tirag edildi-
gi demir anlamina gelen 3 kehmes1n1, o §ekhnde kullanmanin lahn
oldugunu ifade ederek i siaé RN J)v\;— & VR s~“soguk bir giinde,
keskin bir bigakla besili bir deveyl kesmek” anlamindaki hikaye edilen bazi
Araplarin soylemiyle iddiasini temellendlrmeye qa11§m1§t1r

Ibn Mekki es-Sikalli Mb o)) Caey S e et “sunu tasarladlm ve
falan geyi tahmin ederek bildim ” ciimlesini tashih ederken c.as kelime-

So

sini caesve WJL sozcligiinii ise Mb seklinde ‘ntin’ harfiyle okumanin

dogru oldugunu vurgulamistir. Dogru kullanima ise Lt aules (.J 5 g banis <3

“onu kesin olarak bilmesen dahi, tahmini olarak ifade et” darb-1 meselesini
ornek olarak gostermistir.”"

Ebu Muhammed el-Hariri @) ve iu; kelimesinin cem-i teksirleri w)\

ve 2.4 seklinde iddia etmenin hatali olduguna, bu iki kelimeyi s\=ive <Ll

§ekhnde soylemenin dogru olduguna dikkat ¢ekerek, bir kavmi yeren :,Ldj\

1383/1963), 2/354.

¢ Edebiyatta genel anlamiyla nesir, vezin ve kafiyeye bagli olmayan serbest ve ol¢iistiz diizyazi anla-
mina gelmektedir. Kendi i¢inde 4di/normal, ilmi ve fenni seklinde iig kisma ayrilmaktadir: a) Adi/
normal nesir: Insanlarin normal giinliik konusmalarinda, herhangi bir sanatsal ve estetik yénii dii-
siinmeden, sadece gesitli ihtiyaglarini ifade etmek igin kullandiklar1 bir nesir tiiriidir. b) {lmi nesir:
sadece ilmi gergekleri ifade etmek ve agiklamak amaciyla kullanilan, ¢erisinde sanatsal ve edebi 6zel-
likler tagimayan nesir tiiriidiir. ¢) Fenni nesir ise yazarlarin, normal giindelik/konusma dili ve ilmi
tsluptan uzaklasarak hiinerlerini sergiledikleri, dile gesitli estetik ve giizellikler ilave ederek lafizlar
aras1 segici olduklari, ciimlelerini siisledikleri ve manalar zenginlestirerek ciimleleri satafatl hale ge-
tirdikleri nesir ¢esididir. Burada s6z konusu olan ise fenni nesirdir. (Tah4 Hiiseyin, Min Hadisi’s-si‘r
ven-nesr (Kahire: Muessisetu’l-Hendevani, 2012), 24-26; Kenan Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi-
Cahiliye Donemi, ed. Sadik Armutlu (Erzurum: Fenomen Yayinevi, 2009)230.)

7 ibn Kuteybe, Edebu’l-katib, 19.

7t Zibeydi, Lahnu’l- ‘avam, 124-125.
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083 23

o ﬁzjb ;mj clgll V—Ajm' AL (}3 “Onlar, boyunlar1 hicivle yirtilmis ve
derileri a@aglhkla tabaklanmus bir millettir” anlamindaki bir bedevinin sé-
zityle istishad etmistir.

2.6. Sozlik Anlam:

s~r=ad) ool Olarak ifade edilen kelimelerin sézliik anlami da lahnin tes-
pit ve tashihinde kaynak olarak kullanilmustir. Kisai, ibn Kuteybe, Ebt Bekr
ez-Zubeydi, Ibn Mekki es-Sikilli ve Ebtt Muhammed el-Hariri gibi edebi-
yatgilar lahnin tespitinde ve iddialarini temellendirmede kelimenin sozlitk
anlamini kistas ve 6nemli bir dayanak olarak gorenlerdir. Mesela; Kisai 6)&
she O “izerimde yeni elbiseler var’ cumlesmde cim harfinin dammesiyle
ve ilk dal harfinin fethasiyla okunan :» kehmesml tashih ederken, bunun
sahih seklinin iki harfin dammesiyle s seklinde oldugunu savunmakta-
dir. Cinkii ilk dal harfinin fethasiyla okunan 33 kelimesinin sozliik anlan
dag demektir.”?

ibn Kuteybe, itz kelimesini, ‘hem gidis hem de déniis seyahat arka-
daghgr anlaminda kullanilmasinin yanlis oldugunu agiklar. Zira i fiili
sozlitkte @) manasinda oldugundan bu kelime sadece seyahatten doniis ar-
kadagligini ifade eder.”

Ebti Bekr ez-Ziibeydi ise L3 kelimesini, ‘yapimu giizellestirilen, siisle-
nen yapr manasinda kullanmanin yanlis oldugunu beyan eder. Kelimenin
sahih manasinin ise ‘yere serilen tag/doseme tas1’ anlaminda oldugunu vur-
gulayarak kelimenin sézlitk manasini, dnerisinin dogrulugunu ispat etme-
de istishad amaciyla da kullanmaya calisir.

Eba Muhammed el-Harir{’ye gore bazilarnin 2.3 sézciigiinii ‘sadece
sarkici cariye’ anlaminda kullanmalar1 lahndir. Zira bu kelimenin sézliik-
te “ister sarkici olsun, ister olmasin cariye’ manasina geldigini soylemenin
dogru olacagini savunarak soz konusu lahni tashih eder.

ibnir'l-Cevzi de ..i kelimesinin sadece ‘kabak’ anlaminda kullanil-
masinin yanls oldugunu ifade etmistir. Bu kelimenin sézliikteki manas
baglaminda ‘yerde yayilan ve bir govde tizerinde durmayan kabak, acur ve
karpuz gibi her bitki icin’ geldigini savunarak, kelimenin sozliik anlamiyla
iddiasini temellendirmeye ¢aligmistir.” Ayni sekilde kullanilan sozctigiin
veya ifadenin sozliiklerde gegmemesi veya bir karsiliginin olmamasi da ba-
zilar1 tarafindan lahn olarak degerlendirilmistir.”

72 Kisai, Ma telhanu fihi’l- ‘avam, 126-127.

73 Ibn Kuteybe, Edebu’l-katib, 20.

74 Ibnu’l-Cevzi, Takvimu’l-lisan, 189.

75 [brahim el-Yazici, Liigetu’l-cerdid (Iskenderiye: Matbaatw’l-Maistr, ts.), 37.
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2.7. Lugavi Kiyas

&V Kiyas, efradini cami ve agyarini mani bir tanimla“bilinenden ha-
reketle bilinmeyene ulasmayi ifade eden bir kavram™dir.”® Kiyasin kisimla-
rindan biri olan lugavi kiyasin, Arap dili gramerinin temellendirmesinde ve
anlagilmasinda sema‘ ve icma ile birlikte . =3 el kapsaminda 6nem-
li bir yer edindigi bilinmektedir. Lahnin :fespiti ve tashihinde de istishad
olarak bagvurulan lugavi kiyas kendi i¢inde nahvi/sentaks kiyas ve sarfi /
morfolojik kiyas seklinde ikiye ayrilmaktadir. Kisai, EbG Bekr ez-Ziibeydi,
Ibn Mekki es-Sikilli, Ebti Muhammed el-Hariri, Ibnu’l-Cevzi ve Ebu’s-Safa
es-Safedi gibi 4limler bu baglamda sarfi /morfolojik kiyasla istishad eden
isimlerdir. Mesela Kiséi, dbax a\fﬂ od» “bu giizel bir kadindir” climlesinde
il kelimesini, ta-i merbutayla okumanin hatali oldugunu ve Arap grame-
ri sarf ilminin kurallarina gore sahih seklinin _)M.» biciminde t&’s1z olmasi
gerektigini savunur. Zira iddiasini Jw vezninde gelen biitiin sifat-1 miiseb-
behelerin mevsuf zikredildiginde miizekker ve miiennes esit oldugundan
hareket ederek temellendirmektedir.””

Ebt Bekr ez-Ziibeydi ise “ 3 kelimesinin miifredi A seklindedir”
diyenleri elestirmistir. Ciinki L3 kelimesi (,...J\ ve J»J\ gibi lafzindan muf-
redi olmayan/tiiremeyen cogullardandir. O, L3 kelimesinin miifredinin

;.;Qve C” seklinde oldugunu ifade ederek buradaki lahni tashih etmeye
calismigtir.”

ibn Mekki es-Sikilli de gemileri iiretene :L% demenin yanlis oldugunu,
bunun yerine %] (inga etti, tiretti, tesis etti) fiilinden tiiremesi nedeniyle
.+ formatinda demenin sahih olacagini vurgular.

" Ebti Muhammed el- -Harirf'ye gelince JJJ\} , ve 3 (w ciimlelerinde % ve
o3 emir fiillerinin ba ve sin harflerinin fethas1y1a okunmasi gerekirken, f
ve i : ba harfinin kesrasiyla ve sin harfinin dammesiyle okundugunu belirt-
mis, bu okunusun da Arap dili sarf ilmi kurallarina uymadig gerekgesiyle
hata oldugunu iddia etmistir. Iddiasini ise sarf dil kurallarina dayandirarak
¢ozmeye calismistir. Ciinkii bunlarin muzarileri sirastyla e ve (‘*" seklinde
olup aynii'l-fiilleri meftuhtur. Bu baglamda kural geregi, muzaraat harfin-
den sonraki harf harekeli oldugundan emir fiilinin ilk harekesinin muzari
fiilinin ikinci harfinin cinsinden olmasi gerektigini savunarak lahnin tashi-
hinde s6z konusu sarf kuralini kanit gostermistir.”

76

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib (Kahire:
Daru’l-Ensar, 1400), 1/172.

77 Kisél, Ma telhanu fihi’l- ‘avam, 122.

8 Zubeydi, Lahnu’l- ‘aviam, 155-156.

7 Hariri, Durretu’l-gavvas, 78.

o
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Lahnin tespit ve tashihinde nahvi kiyasla da istishad edilmistir. Mesela;
Ebt Bekr ez-Ziibeydi, renk ve kusur ile ilgili taacciibii ifade etmek amaciyla
ol s ua.j Lve Lodl s et b seklinde icra edilen climlelerin yanlis oldu-
gunu one siirmiis ve taacciip fiillerinin, belli sartlari tastyan siilasi fiillerden
tiiretildiginden hareketle 31 1is 5L .~ L(bu elbise ne kadar da giizel-
dir!) ve Lol s e C“:‘ L “bu atin korligii ne kadar da ¢irkindir!” seklinde
olmas: gerektigini iddia ederek lugavi kiyasi delil olarak zikretmigtir.*

Ibn Mekki es-Sikilli, uygulamada aralarinda herhangi bir fark gozet-
meksizin r’” kelimesini, L kelimesinin yerine, L kelimesini de V’” keli-
mesinin yerine kullanmanin yanlis oldugunu ifade eder. O, kullanis yerleri
farkli olan bu iki kelimeyi dilbilgisi a¢isindan tahlil ederken r’” kelimesinin
’;N \)JL s (&; N v"""ﬁ Jp “Rabbinizin size vaad ettigini ger¢ek buldunuz
mu?” diye seslenir. “Evet!” derler”® ayet-i kerimesinde oldugu gibi olumlu
sorularin cevabinda ve L kelimesinin ise L,\w <L Ldu ;,<; <3 “Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler” ayet-i ke-
rimesinde oldugu gibi olumsuz sorularin olumlu tasdiki igin kullandigin
izah ederek, buradaki lahni tashih etmeye ve temellendirmeye caligir.*?

Ebt Muhammed el-Hariri, &3 JSTY ciimlesini tashih ederken £ «afs L
ve luf wdsTy seklinde sdylemenin dogru olacagina dlkkat ceker. Iddiasini ise
Araplarln L3 edatini gecmisin pekistirilmesinde ve 1.f edatint ise istikbalin
teyidinde kullandiklarini zikrederek, lugavi kiyasla 1st1§had eder.® Arap dil
korumu ise u}J)L» b denilen yerde « s L ¢33 2 oYl & J,;b- u}M‘ ed»

“«Sémiirgeciler, iilkeyi terkedip gitme konusunda samimi olmayip bilakis
alay etmektedirler” ciimlesinde s }; olarak ifade edilmesinin hata oldu-
gunu savunmugtur. Iddiasini ise gu sekilde temellendirmektedir: Bu ciim-
lede nefiyden sonra gelen . idrab (kendisinden 6nceki ma‘tifun aleyhden
farkli, tam tersi bir anlami kendisinden sonraki matuf ile ifade etmek icin
kullanmak) i¢in olup kendinden sonraki 6genin mana baglamindan olum-
lu olmas1 gerekir. Dolayisiyla ilk ctimledeki olumsuzluk mana cihetiyle |}
kelimesiyle olumluya gevrildiginden .J;l= | manstip okuyup  .>\> kelime-
sine atfetmenin caiz olmadiginy, bilakis & };'b; b merfa olarak okunmas: ge-
rektigini savunarak nahvi bir kuralla istishad etmistir.*>

Buraya kadarki aktarimlarda goriilecegi gibi genelde lahnin tespiti ve

80

Zibeydi, Lahnu’l- ‘avam, 254. Ayrica daha detayli bir sekilde taacciip konusu ilgili kaynaklarda ince-
lenebilir.

81 Araf 7/44.

8 Araf 7/172.

8 bn Mekki es-Sikilli, Teskifiil-lisan, 199.

8 Hariri, Durretu’l-gavvas, 55.

8 Korum, Kiraatu’l-mecme‘iyye, 59.
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tashihinde tek bir kaynakla istishad edildigi anlasilmaktadir. Fakat lahnin
tashihinde iddianin perginlemesi anlaminda birden fazla kaynakla da
istishadd eden ulema olmustur. Mesela Ibn Mekki es-Sikilli, ma‘lim/etken
olarak okunmasi gereken <. kelimesinin, NS R seklinde meghtl/edil-
gen olarak ifade edilmesinin yanlis oldugunu aktarir. Iddiasini ise hem ,J
H“‘ S 1525, e “Sonra 1q1er1nden birgogu yine gérmezden ve duymazdan
geldiler”¢ ayeti kerimeyle hem de (J; ilax lo “Cakal tas, kanla sagirlast1”™
anlamindaki Arap atasoziiyle tezini savunarak iki kaynakla istishad
etmistir.’ Keza Ebu Muhammed el-Hariri, JAia» JA)»J' ve .3 Sl u:‘fd‘ ctimle-
lerinde &Ua. ve o3 5 s muzari fiillerinin muhataba 51gas1yla zikretmenin yan-
lis oldugunu aktarir ve sahih olanin bunlarin U‘LUG—' ve o ,Jm muzari fiillerinin
galb 51gas1yla ifade edilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Buradaki hatayi ise
o Shin, Sl 3K € Oyle ki bundan dolayl neredeyse gokler catlayacak™
ayetl kerimesiyle, et O}J‘J Q’-,«g @\}’J‘ “Sarkicilar, gakalagmakta, develer
ise serbestce otlamaktadirlar” Arap* kelamuyla ve son olarak ise niin-i nis-
veye isndd edilen muzari fiil - eger hitap gaipse- 4 ile degil ‘y& harfi ile
baslayabilecegiyle yani, nahvi kiyasla istishad ederek s6z konusu hatay: ¢
kaynakla tashih etmeye calismistir.

Arap dil kurumu ise —daha 6nceden de zikredildigi gibi- bazi arastirma-
cilarin gerek harf olsun gerek isim olsun harfi cer olmaksizin mecriir zami-
re atfetmenin caiz olmadigini, . ,a;.:Jb HJ i) <35 ciimlesinde Arap dil
kurallarina gore . ,exxes)l harf-i cer olmaks1zin ) kelimesindeki mecrir za-
mire atfinin yanlis oldugunu ve dogrusunun . exiwells oo axizedl <155 seklin-
de olmas: gerektigini savunan goriisii reddeder. Aksine ., M\) W@J ibaresi
ve benzerlerinin sahih oldugunu savunur. Séz konusu dil kurumu bura-
daki tezini dort kaynakla temellendirmeye calisir. Bunlardan ikisi Kuran-1
Kerimden, ‘}}J' M\j G S > ayet-i kerimesinde 4.l kelimesi, m’deki
mecrir olan haya atfedilmesi ve kiraat ilminden, ol )‘9\5 40 jJ;\uw oA (] \}a_;\)

“Ismi hiirmetine birbirinizden dilekte bulundugunuz o Allah’a saygisizlik
etmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin™ ayet-i kerimesinde
\ab-ﬂ\) kelimesini mecrtr okunup harf-i cer iadesi olmadan « kelimesin-
deki mecrtir zamire atfedilmesidir. Diger iki kaynak ise Arap siirive nahvi
kiyastir. Nitekim Arap siirinde;

8 el-Maide 5/71.

7 Kasim b. Sellam Ebt Ubeyd, Kitabu’l-Emsal, thk. Abdiilmecid Abidin (Beyrut: Daru’l- Me’min li't-
Tiiras, 1400/1980), 346.

8 fbn Mekki es-Sikalli, Teskifu’l-lisan, 150.

% Meryem 19/90.

% en-Nisa, 4/1.

o
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e 8y b G G L2

“Bugiin bize hicvederek ve séverek yakinlagsmaya bagladin. Hadi yo-
luna git. Bu davranisiniz ¢ok da sasirtict degildir. Nitekim bu, senin ve
felegin dogansinda vardir” anlaml beyitte (Y1 kelimesinin mecrtir oku-
nup harf-i cer iadesi olmadan <L kelimesindeki mecrar zamire atfedildi-
gi goriilmektedir. Son olarak da nahvi kiyas kullanilmugtir. Bu baglamda
ise baz1 dilciler, harfi cer olmaksizin ismi zahiri mecr{ir muttasil zami-
re atfetmenin caiz oldugunu iddia ederek buna kanit olarak birgok siirle
istishad etmislerdir.”!

Stiphesiz ulemanin lahnin tespit ve tashihinde bu gibi kaynaklara iti-
mat edip iddialarini temellendirme gayretleri, bilimsel ve ilmi bir arastir-
manin gerekliligidir. Zira bu yontemle arastirmaci, iddiasin1 mantik ve
ikna ile karakterize ederek neyin yanlis ve neyin dogru oldugunu ortaya
koyma ¢abasindadir. Ne var ki bu husus, alanla ilgisi olan tiim ulemanin
bu kaynaklarla istishad ettikleri veya tezlerini sadece bunlarla savunduk-
lar1 anlamina gelmemektedir. Nitekim bazilari lahnin tespit ve tashihinde
alan bilgisi ve kiiltiirel birikimlerine olan 6zgiivenin yan1 sira soyledik-
lerinin fasih Arapgada bir yeri ve temelinin oldugu kanaatiyle okuyucu-
nun soylediklerinin dogruluguna olan giivenden hareket ederek herhangi
bir seyle istishad etmeden ve dayanak gostermeden de tashih konusunda
soylemlerini aktarirlar. Bu ifadelerden bazilarini su sekilde zikredebiliriz:
Mesela Kisat, 06l kelimesinin ‘kaf’ harfinin ve w‘ R (gozlerim doldu)
ciimlesinde ise C” tiilinin ‘mim’ harfinin fetha51);la okunmasi gerektigini
herhangi bir seye dayandirmadan tashih eder.”> Ayni §ekilde Ebti Bekr ez-
Ziibeydi, J }@.» ¢ olarak zikredilen ifadenin dogrusunun JJLA @J(muazzam
bir giin) oldugunu belirtir.”* Ibn Mekk1 es- Sikalli ise 1A g5 §ekl1nde 1fa-
de edllen ibarenin sahih seklinin u’,J 3% (Karga ottii) Vev&u Jad' U‘w ya)
J’vs‘ ‘_,& ctimlesinin ise dogrusunun da u»d' cylie gh e olas oldugunu One
siirer.” Tbnii’l-Cevzi de (’ykehmesmln ikizlerden sadece biri anlamina
geldlgmden dolay1 \;.a T, Zis(Kadin iki ikiz dogurdu) degil de s

oy i seklinde ifade etmenin yanlis oldugunu vurgular. Dolayisiyla s6z
kohusu alimler, goriislerini herhangi bir mesnede dayandirmadan iddia-
larini ortaya koyan alimlerden bazilaridir.”

! Korum, Kiraatu’l-mecme‘iyye, 59.

% Kisai, Ma telhanii fihi’l- ‘avam, 135.

% Zubeydi, Lahnu’l- ‘avam, 192.

% Tbn Mekki es-Sikilli, Teskifu'l-lisén, 70-74.
% {bnu’l-Cevzi, Takvimu’'l-lisan, 86.
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SONUC

Dilde ve kiraatte hata yapmak anlaminda olan lahn kavrami, miivelled
bir kelime olup tabiatlar1 geregi saf ve diizgiin bir sekilde konusan Cahiliye
donemi Araplarin ifadelerinde kullanilmayip, bu anlamiyla hangi tarihte
kullanilmaya baslandig: kesin olarak bilinmemektedir. Her tiirlii dil ha-
talar1 olarak nitelendirilen lahn, Islamiyet'in ilk donemlerinde nadiren
goriilmesine ragmen teknik olarak terctime faaliyetleriyle, Araplarin fet-
hedilen bolge ve sehirlerde Arapga bilmeyen yabanci milletlerle birlikte
yasamaya basladigi donemde yaygin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Lahn
olgusunun yayginlagsmasiyla bagta Kur’an1 Kerim ve fasih Arapganin bo-
zulma tehlikelerine kars1 korunabilmesi amaciyla bazi 6nlemler alinmaya
calisilmigtir. Arap dili gramerinin tespiti, ligat hazinesinin derlenmesi ve
Gslup aragtirmalar1 hedeflenen 6nlemlerden bazilaridir. Biitiin bunlarin
yeterli olmadigini miisahede eden dil uzmanlari, “Lahnu’l-‘amme, Ma
telhanu fihi’l-‘4mme, lahnu’l-‘avam, lahnu’l-havéas” gibi isimler altinda
yazili metinlerde ve konusmalarda yapilan fahis dil hatalarina dair bagim-
s1z birgok eser telif etmislerdir. Bu ger¢evede Arap dilinde yapilan yanlis ve
hatalarin tespit ve tashihinin kitaplastirilmasiyla s6z konusu alanda ciddi
bir literatiirin olugsmasina zemin hazirlanmistir. Gerek miitekaddimian
gerekse onlara tabi olan miiteahhirtn dilciler, miisahede ettikleri hatalar
tespit ve tashih etme siireclerinde belli birtakim kaynaklari kistas almis ve
tespit ettikleri hatalar1 bu kaynaklar cercevesinde diizeltmeye ¢aligmislar-
dir. S6z konusu kaynaklar klasik donem alimleri tarafindan L)s2l olarak
adlandlrlhrken modern donem dilbilimcileri tarafindan ise a‘rﬂj‘ 6}~«-°J’
‘ LS}*'U‘ u‘}«éj’ uuw veya ¢M' JLMJ' gibi ifade ve kavramlarla nitelendiril-
m1§t1r Bu anlamda Arap siiri ve Kur'an-1 Kerim, bagvurulan kaynaklarin
basinda gelmektedir. Diger kaynaklar ise sirasiyla kiraatler, hadisler, Arap
nesri, kelimenin veya ifadenin sozlitk anlamy, sarf ve nahivden ibaret olan
lugavi kiyés seklindedir. Eba Bekir ez-Ziibeydinin basini ¢ektigi bir grup
dil alimi, biitiin bu kaynaklar1 dayanak olarak kullanip referanslarini
gesitlendirirken, bazilar1 da bunlardan bir kismiyla istishad etmislerdir.
Bu konuda ¢ok ihtiyatli ve hassas davranan bir diger grup ise iddialari-
ni1 saglam bir zemine oturtmak i¢in meseleyi birden ¢ok kaynakla tashih
etmeye ¢alismislardir. Bunun yani sira ilmi ortamda kendini ispatlamuis,
kiiltiirel ve dilsel birikimine giivenen, kendi alaninda otorite kabul edilen
Kisai gibi dil bilginleri ise miisahede ettikleri hatalar1 yer yer herhangi bir
kaynaga bagvurmadan da tashih etmeye ¢alismislardir.
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DUZELTME

1. Dergimizin 1. Cilt 1. Sayis'nda Abdullah ALTUNCU’nun “Stimer Mi-
tolojisi Baglaminda Otorite Tarafindan Sekillendirilen Ibadet ve Torenler”
basligiyla yayimlanan makalesinde “Bu makale ifade edilen tezden iiretil-
mistir; Abdullah ALTUNCU, Siimerlerin Dini Tarihi, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Elazig 2011 agiklamasi sehven silinmigtir.

2. Dergimizin 5. Cilt 8. Sayisrnda Hiseyin ALGURun “Hafizlik Egitimi Alan Bi-
reylerin Goziiyle Tirkiyede Hafizlik Egitimi (Nitel Bir Arastirma)” baghgryla ya-
yimlanan makalesinde “Bu makale ifade edilen tezden tiretilmistir; Hiiseyin AL-
GUR, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlarinin
Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tisti, Corum 2018 agiklamasi sehven silinmistir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bil-
imsel niteliklere sahip ¢aligmalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hu-
kuk, felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararas:
iligkiler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda
iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel
calismalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢alismalara ise Yaymn Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler &zgiin ve akademik caligmalar olmalidir. Bu-
nunla birlikte hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yontemleri
kullanilmalidir. Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel
alana katki niteligindeki geviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, réportaj,
sempozyum, kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
slireci tamamlanmadan farkl bir yerde yayilanmak iizere gonderilmis olmamalidur.

6. Gonderilen yazilar éncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine

uyulmadig: goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.
Yayilanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-ince-
lemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin
hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriil-
meyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilenyazilar
ise ilk agamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte
hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem
raporlarini yeterli gormezse, tigiincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kuruluy, iigiincii hakeme bagvurmaksizin ni-
hai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse, yaz1
gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara geri gonderilir. Gerekli goriildigi takdirde,
yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendirmeyi almak

i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.
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d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin gériiniim ve {islup biitiinligiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayindan
sonra yayina hazirlanur.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra

yayimlanabilir” gortist belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina

iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem

uyarilarinin dikkate alinip alinmadig kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayinlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sézlesmesi, der-

gi yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.

Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal

metnin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terciime ve yayn igin izin

alinmis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg ii¢ ay

igerisinde karar verilir ve ¢aligma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu

dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina ait-

tir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Kilis 7 Aralik Univers-

itesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gésterilmeden kismen veya

tamamen iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM ILKE VE KURALLARI

Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Degisi, makale yazim ilke ve kurallar1 ko-
nusunda ISNAD Atf Sistemi’ni uygulamaktadur.

fgili kurallar igin https://www.isnadsistemi.org/ adresini ziyaret edebilirsiniz.





