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CELAL-ZADE SALIH’IN SULEYMAN- NAME'SI *

HUSEYIN G. YURDAYDIN

Kanuni devrinde yetismis bir ilim adami olan Celal-zadde Sa-
lih (899 /1493-973 /1565), bilindigi iizere, kendisi gibi bir bilgin ve aym
zamanda devrin ileri gelen bir devlet adami olan Celal-zade Mustafa’-
mn kardesidir. Tipka agabeyi Mustafa gibi Salih de, tarihe ait eserler
yazmistir. Bu giin bu her iki yazarin, gerek hayatlar: ve gerekse eserleri
hakkinda oldukga genis bilgilere sahip bulunuyoruz. Ancak itiraf etmek
gerekir ki, bunlardan hususiyle Salih’in Kanuni devri tarihine ait
eserleri konusundaki bilgilerin biiyiik dlgiide diizeltilmesi ve bu konu-
nun aydmhga gkanlmasi gerekmektedir. Nitekim Saym Ord. Prof.
I. H. Uzungarsili, son zamanlarda yayinlanmis olan bir arastirma-
sinda bu yazimizin konusu olan eser igin “bu isimde bir eseri heniiz g-
riilmemistir” demek suretiyle ' bu konuda bir yaz yazlarak bilgi veril-
mesini zaruret haline getirmistir. Bu sebeple bu yazmizda Salih’in
sadece Kanuni devri tarihine ait eserleri ile ilgili meseleler iizerinde
duracafz.

Asik Celebi ve Hasan Celebi tezkirelerine gore, Celdl-zade
Salih, Sultan Kanuni Siileyman’in Belgrad, Rodos ve Mohag sefer-
lerinin tarihini yazmgtir. Kéatip Celebi'nin iinlii eseri Kesfu’z-Zunin’-
da bu konuda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak 1838 yilinda Leipzig
Sehir Kiitiiphanesinde bulunan dogu yazmalarmin katalogunu hazr-
lamig olan H. O. Fleischer ile F. Delitzch, Celal-zade Salih’in
bu kiitiiphanede bulunan Tarih-i Sultan Siileyman adh bir eseri hakkin-
da bilgi vermektedirler ?, Tiirkge ve 197 varak olan bu eser, H. 926 /1520

* Bu teblig, Tiirk Tarih Kurumu tarafindan Kanuni Sultan Siileyman’in 400%incii 8liim
yildoniimii dolayisiyle 7-10 Eyliil 1966 tarihleri arasinda Istanbul’da hazirlanmg olan seminer-
de okunmustur.

1 Bak. Ord. Prof. I. H.Uzuncarsili, Onaltinc asir ortalarinda yasamig olan iki biiyiik
sahsiyet: Tosyal: Celdl-zide Mustafa ve Salih Celebiler, Belleten XXII, 87 (1958), s. 429.

2 Bak. H.O. Fleischer et F. Delitzsch, Catalogus Librorum Manuscriptorum Qui in
Bibliotheca Senatoria Civitatis Lipsiensis Assenvantur, Cadices Orientalium Linguarum, Grimde
MDCCCXXXVIII, p. 522, Nr. CCLXXXVIII (K.12).



2 HUSEYIN G. YURDAYDIN

den 935/1528 yilma kadar olan olaylar hakkinda bilgi vermektedir.
Biylece bu eserin Kanuni'nin ciilisundan itibaren bu devrin sekiz
yillik bir tarihi oldugu anlasilmaktadir.

Bundan sonra da Gustave Fliigel'in Celal-zdde Salih’in Rodos
Kal‘asi Fetihnamesi adi ile Viyana’da bulunan bir eseri hakkinda bilgi
verdigi goriilmektedir’. Bursali Mehmed Tahir ise, Celal-zade
Salih’in Kanuni devri tarihi hakkindaki eserlerini asagdaki sekilde
siralamaktadir:

“Tarih-i Budun-Budin yani Budapeste: Hatt-1 destiyle muharrer
bir niishasi, Revan koskii dolabindadur.

Fetih-name-i Rodos : Bir niishasi Viyana Kiitiiphane-i Imparato-
ri'sinde vardir,

Mohag-niame : Sultan Siileyman-1 Kanuni'nin Moha¢ seferini mii-
beyyin bir tarihidir” *,

Diger taraftan 1924 yihnda Felix Tauer’in Dasitan-i Sefer-i Belg-
rad adi ile Farsca bir Tarih-i Sultan Siileyman’m bir kismini, dzet halinde
Fransizca cevirisi ile birlikte metin olarak yaymladigim goriiyoruz®.
F. Tauer’in Dasitan-i Sefer-i Belgrad adi ile yaymlamis oldugu Farsga
metin, Istanbul’da Millet Kiitiiphanesinde bulunan (bak. Hekimoglu
764) bir yazmaya ait bulunmaktadir. Eserin tamamina ait diger yaz-
malar da, gene Istanbul’da bulunmaktadir. (Bak. Ayasofya 3392; Us-
kiidar, Selim Aga 769). F. Tauer, ayrica bu yazmalar hakkinda bilgiler
vermekte, bunlarin birbirleri ile olan iligkileri iizerinde durmaktadir.
Bu bilgiler, hususiyle yazmalarm igindekiler hakkinda séylenenler, ol-
duk¢a kangiktir. Bizim tesbit edebildigimize gire, anonim bir eser ola-
rak 3392 Nu. ile Ayasofya Kiitiiphanesinde bulunan yazma, Kenzu'l
Cevihiri’s -Seniyye Fi'l- Futihati’s- Suleymaniyye adim tagimaktadir. 190
varak olan bu yazmada, 926-936 /1520-1530 yillar1 olaylarn hakkinda
bilgi verilmektedir. Selim Aga Kiitiiphanesinde bulunan yazma ise,
sadece 932-936 /1526-1530 yillan olaylar iizerinde durmaktadir.

3 Bak. G.Fliigel, Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften ..., Wien 1865,
II, 216.

4 Bak. B. M. Tahir, Osmanls Miiellifleri, 11, 279.

5 Felix Tauer, Histoire de la Campagne du Sultan Siileyman ler contre Belgrad en 1521
(Dasitan-y Sefer-i Belgrad), Pragae 1924.
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Celal-zdde Salih'in tarihe ait eserleri hakkinda Ord. Prof. Dr.
Franz Babinger’in verdigi bilgileri ise, siylece tzetlemek miimkiin-
diir:

“Tarih-i Budun: yazma niishas1 Topkap:r Revan késkiinde.

Fetih-name-i Rodos: Yazarm Miingeat indan alhnmis olan bu yazi,
Rodos adasimn 929 /1523 yilinda fethini anlatmaktadir ve bu yil iginde
yazilmistir. Viyana Milli Kiitiiphanesinde bir yazma niishas1 bulunmak-
tadar,

Mohag-name: Kanuni’nin Agustos 1526 Mohag zaferini anlatir™ 6,

Géoriiliidiigii iizere Prof. Babinger'in bu bilgileri Bursali Meh-
med Tahir'den naklen verdigi anlasiimaktadir. Tipks Bursali Meh-
med Tahir gibi, o da, Tarih-i Budun adh eser ile Mohag-name’yi iki
ayn eser kabul etmistir. Ancak fazla olarak Prof. Babin ger'in H. O.
Fleischer'den naklen Salih’in Tarih-i Sultan Siileyman adh eseri
hakkinda bilgi verdigi goriilmektedir. Babinger'in belirttigine gore,
Salih, bu eserinin girisinde Sultan Siileyman’ ve sadrazami Ibra-
him Pasa’yr évmektedir. Eser, 926-935 /1520-1528 yillar1 olaylarim
anlatmakta olup Siileyman’m saltanati zamaninda ve agikga ifade
edildigi iizere Muharrem 935 /Eyliil-Ekim 1528 tarihinde hiikiimdar,
Vize’den avdan dénerken yazilmistir. Bundan sonra Babinger, Salih’-
in bu eserinin Tiirk¢e oldugunu unutarak bir not halinde F. Tauer’in
yaymladiz1 yukarda adi gegen Fars¢a metin iizerinde durmakta, Tauer'-
in incelemis oldugu yazmalarmn, Salib’in Tarih-i Sultan Siileyman adli
eserinin birbirine bagh tiirlii tertipleri olabileceklerini ileri siirmekte-
dir’. Ancak bundan sonra F. Tauer'in, adi gegen eserine ilive olmak
iizere, bir makale daha yazdigim goriiyoruz. Tauer, bu kisa yazsinda
soyle demektedir:

“1924 yihnda Kanuni’nin 1521 Belgrad fethi ile ilgili kismin1 ya-
ynladiim anonim eserin 1529 Viyana kusatmas ile ilgili kismim yayi-
na hazirlarken eserin, Celal-zade Salih’in kaleminden gikip grkmadi-
g kontrol etmek istedim. Bu sebeple bu anonim Farsca eseri, Celal-
zdde Salih’in Leipzig Sehir Kiitiiphanesinde ve Istanbul’'da TSMK -
nin III. Ahmed kisminda bulunan Tiirkge Tarih-i Sultan Siileyman

6 F. Babinger, Geschichtsschreiber der Osmanen und Ihre Werke, Leipzig 1927, s. 101.
7 Babinger, Ayni eser, s. 101, not 3.
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adh eseri ile karsilastirdim. Bu kargilastirma sonucunda anonim Fars-
ca eserin yazarnmn, Celdl-zdde Salih olmadign anlasilmigtir. Zira her
iki eser de, aym yazarn kaleminden ¢ikmus olsa idiler, dil aynhgna rag-
men, gerek icindekiler ve gerekse iislib itibariyle her ikisi arasinda uy-
gunluklar bulunmas: gerekirdi. Tiirkge eserde de metin arasinda Farsga
siirler vardir. Ancak Farsga olan eserde Tiirk¢ede gecenlerin benzerini
bulmak imkénsizdir. Sonra Celal-zadde Salih’in Tiirk¢e eserine na-
zaran Fars¢a eser, daha teferruathdir. Iste biitiin bu sebeplerle Celal-
zade Salih’in Ayasofya 3392, Selim Aga 769 ve Hekimoglu 764 nu.-
larda kayith yazmalarin muhtevi bulundugu eserin yazan olmasi, ¢ok
kiigiik bir ihtimal dahilindedir™ ®.

Bu konu iizerinde son olarak Ord. Prof. I. H. Uzungargilinin
durdugu goériilmektedir. Celdl-zade Mustafa ve Salih Celebiler’e
ait olan bir arastirmasinda Saym Profesér Uzungarsih, Celal-zade
Salih’in Kanuni devri tarihine ait eserlerini asagidaki sekilde sira-
lamakta ve bu eserler hakkinda ayn ayn bilgi vermektedir *:

1 — Belgrad Fetihnamesi: Bu konuda Saym Uzungarsili, Sa-
lih Celebi'nin 1521 Belgrad seferinden bahseden bir eseri oldugunu,
kendisini yakindan tamiyan ve meclisine devam eden A 1k Celebi ve
daha sonra tezkire yazmis olan Kinali-zdde Hasan Celebi'nin be-
yan etmekte oldugunu fakat kendisinin bu eseri gormedigini ifade
etmektedir.

2 — Rodos Fetihnamesi: Salih’in boyle bir eseri oldugu gene
A sik Celebi ile Hasan Celebi tezkirelerinde zikredilmistir. Uzun-
¢arsily, bu eserin bir niishasimin Viyana’da bulundugunu F. Babinger
ve A. S Levend’in zikrettiklerini fakat kendisinin gormedigini siy-
lemektedir. Ona gére, Asik Celebi'nin yazdifn iizere, Salih’in her
halde béyle bir eseri olacaktir.

3 — Tarih-i Feth-i Budun: Salih’in bu eserinin kendi el yazisi
ile olan niishasi, TSMK’sinde (Revan 1280) bulunmaktadir. Bunun
diger bir niishasi da, gene aym kiitiiphanenin III. Ahmed kisminda
(nu. 3096) bulunmaktadir. Mohag¢-name adi ile kayith bir bagka niisha-

8 F. Tauer, Addition a mon ouvrage “Histoire de la Campagne du Sultan Siileyman Ier
contre Belgrade en 15217, tirées de Uhistoire de Siileyman Ier par Djelilzide Salih Efendi, Archiv
Orientalni, vol. 7 (1935), No. 1-2, pp. 191-196.

9 1. H. Uzuncarsily, Adi gecen makale, ss. 428, 429.’
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st da Istanbul Universitesi Kiitiiphanesindedir (Nu. 1285). Bir mukad-
demeden sonra 30 destana aynlmak suretiyle yazilmis olan eserin 24
destaninda yazar, Kanuni’'nin Istanbul’dan hareketi, Macaristan’a gec-
mesi ve muharebeden sonra muzaffer olarak Budin’e girmesini ve da-
ha sonra da Istanbul’a doniigiinii anlatmaktadir, Bundan sonra gelen
5 destan ise, Anadoludaki Alevi isyam iizerine Sadrazam Ibrahim
Pasa’min bu isyam1 bastirmasmi anlatmaktadir. Otuzuncu destanda ise
Sultan Siileyman'mn Vize tarafina ava gitmesi hakkinda bilgi veril-

mektedir.

Bu bilgileri veren Saymm Uzungarsih, sézi Salib’in Tarih-i
Sultan Siileyman adh eserine getirerek “Salih Celebi’nin Budin tari-
hinin sonuna koydugu yirmi besinci destandan otuzuncu destana
kadar olan kisim, Tarih-i Sultan Siileyman diye ayrica bir eser telakki
edilmis olmahdir; filhakika bu sonraki destanlarmmn Budin fethi ile hig
bir alikasi yoktur” demektedir. Gerek bu eserin Saym Uzungarsili'yr
bagka bir istikamette yani eserin miistakil bir telif olmaktan ziyade
daha biiyiik bir eserin bir bsliimii olabilecegi istikametinde diisiindiir-
mesi gereken bu hiiviyeti ve gerekse Fleischer’in adi gecen katalogu-
nun yaymlanmasindan bu tarafa yukanda yeri geldikge iizerinde durul-
musg olan aragtirmalarda bahis konusu edildigi iizere Celdl-zidde Sa-
lib’in Tarih-i Sultan Siileyman adh bir eseri bulundugu bilindigi halde,
Saym Uzungarsili’'nmm biitiin bunlardan habersiz gériinerek yanhs
bir goriig ileri siirdiigii agikca bellidir. Nitekim Saym Uzungarsili, bu
yanhs goriigiinii Salih’in Tarth-i Sultan Siileyman adh eseri hakkinda
ayrica bilgi verirken daha agik bir gekilde ifade etmektedir. $imdi onun
bu sézleri iizerinde duracagiz:

4 — Tarth-i Sultan Siileyman: Saymm Uszungarsih, bu madde
altinda aynen siyle demektedir: “Bu isimde bir eseri heniiz goriilme-
migtir. Bunun yukanda zikredilen tarihleri olmasi muhtemel oldugu
gibi biraderi Mustafa Celebi'nin Tabakat iil-memalik adh eserinin
bunun oldugunun zannedilmesinden ileri gelmis olmahdir™'®,

Yukarida isaret edildigi iizere, Celdl-zade Salih’in Tarih-i Sul-
tan Siileyman adh eserinin Leipzig Sehir Kiitiiphanesinde Kanuni’nin
ciilisundan 935 /1528 yihna kadar gelmekte olan bir niishas: bulunmak-
tadir ve bu eser ile ilgili olarak yanhs ve eksik bilgi vermelerine rag-

10 i. H. Uzuncarsili, Ayn: makale, s. 429.
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men, Prof. Felix Tauer ve Ord.Prof. Franz Babinger tarafin-
dan yaymda bulunulmustur. Ifade edildigi iizere Saym Ord. Prof.
Uzungarsih, biitiin bu yaymlardan habersiz goriinmektedir.

Boylece Celil-zade Salih’in Kanuni devri tarihi ile ilgili eser-
leri hakkindaki bilgileri ve bunlar hakkinda ileri siiriilmiis tiirlii goriig-
leri ortaya koymus bulunuyoruz. Biitiin bu degisik ve bazan da birbir-
leri ile gelisme halindeki goriislerin, boylece belirtilmesinden sonra, sim-
di de Celal-zade Salih’in Kanuni devri tarihi ile ilgili olarak ken-
disine atfedilen eserlerin gergek durumunun agiklanmasina gegebiliriz.

Kanuni devrinde yetiserek muhtelif kadibk ve miiderrislik hiz-
metlerinde bulunmus olan Celdl-zdde Salih, edebi ve fikhi eserlerin-
den bagka tarihe ait de eserler vermis bir yazardir. Bildigimize gére onun
tarihe ait sadece iki eseri vardir. Bunlardan biri Tarih-i Misr ', digeri
de Tarih-i Sultan Siileyman adim tasimaktadir. Bu yazimizin konusu,
Salih’in Kanuni devri tarihi ile ilgili eserleri oldugu i¢in burada
onun Tarith-i Misr adh eseri iizerinde durmayarak sadece Tarih-i Sul-
tan Siileyman adh eseri hakkinda bilgi verecegiz.

Celal-zade Salih’in Tiirkce olarak kaleme aldign Tarih-i Sultan
Siileyman adh eseri, Kanuni’nin ciilisundan yani 926 /1520 tarihinden
935 /1528 yilina kadar gelmektedir. Béylece bu eserin Kanuni devri-
nin sekiz yillik bir tarihi oldugu anlagilmaktadir. Bu eserin bir niishas:
Leipzig Sehir Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. 197 varak olan bu niis-
hanin sonunda:

“Tarih-i Sultan Siileyman “an telif-i Celal-zade Salih Efendi” kayd:
bulunmaktadir. Bu niisha hakkinda bilgi veren Fleischer, istinsah tari-
hi hakkinda her hangi bir sey yazmamis olmasina ragmen, daha sonra
bu niishay1 gbézden gegirmis olan Felix Tauer, bunun 935 /1528 yihn-
da yazilms oldugunu kaydetmistir >, Bu kayda inanmak gerekirse, bu
niishanin miiellif hatt1 ile olmas: ihtimali bahis konusudur. Fleischer,
yvazmanmn igindekiler hakkinda da fazla bilgi vermemistir. Bu hususu,
Tauer’'in agiklamalan ile tamamlamak imkam vardir. Onun verdigi
bilgilere gbre, bu niishanmin mukaddimesi, varak 7a’ya kadar gelmekte,

11 Bu eser ve bilinen yazma niishalan hakkinda bak. ¥. Babinger, GOW, 100;
A. S. Levend, Gazavat-nameler ve Mihaloglu Ali Bey'in Gazavat-namesi, Ankara 1956, s. 38;
Uzungargily, Aynt makale, Belleten, XXII (1958).

12 Bak. Tauer, Addition a mon ouvrage ..., Archiv Orienta Ini, vol.7 (1935), Nr. 1-2,
pp. 191-196.
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buradan itibaren Sultan Siileyman’mn ciilisu anlatilmakta, adaleti
dviilmektedir. Varak 12b’de Canberd-i Gazali olaymmn anlatilmas,
16b’de Kanuni'nin Belgrad seferinin, 47b’de Rodos seferinin, 67b’de
de o sirada Misirda ceryan eden olaylanin agiklanmas: baslamaktadir.
Varak 92a’da yeni bir “iinvan’ yani bashk aqlmak suretiyle Mohag se-
ferinin anlatilmasina baslamilmaktadir. Bu konudaki agiklamalar, varak
176a’ya kadar devam etmekte ve buradan itibaren de Mohag seferi so-
nunda Anadolu’da Tiirkmenlerin isyam olay: iizerinde durulmaktadar.
Bu konuda verilen bilgiler, varak 194a’ya kadar devam etmektedir.
Varak 194a’dan itibaren eserin sonuna kadar iizerinde durulan konu
hiikiimdann Vize taraflarina ava gitmesi olayidir. Tarih-i Sultan Siiley-
man’m bu niishasi, asagidaki sézlerle baglamaktadur:

L g lal K 4K G L
Sona erisi ise gbyledir:
S el ol Gl e, fauld gliles

Bu eserin tam olan baska bir niishasi hakkinda bilgimiz yoktur.
Ancak tiirlii kiitiiphanelerde, bu eserin baz kisimlarna ait bir takim
yazma niishalarin meveud oldugu goriilmektedir. Zaten daha énce de
isaret edildigi iizere, Asik Celebi ile Hasan Celebi, Celal-zade
Salih’in Kanuni’nin Belgrad, Rodos ve Mohag seferlerinin tarihlerini
yazmis oldugunu zikretmislerdir. Bu sebepledir ki bir kisim arastinei-
lar, Salih’in yalmz bu konularda eserleri oldugu iizerinde durmuslar,
bir kisim yazarlar da bunlara bir de aynca Tarih-i Sultan Siileyman
adh bir eser eklemislerdir. Gergek olan ise, ashnda sadece bir eserin ve
bu eserin muhtelif kistmlarinin muhtelif istinsahlanmin bulunmasindan
ibaret idi. Bunlara ilave olarak Felix Tauer’in Tarih-i Sultan Siiley-
man adi ile iizerinde durdugu ve hususiyle Franz Babinger’in dogru
olmayan bir takim fikirler ileri siirmesine sebep olan eser ise, Farsca idi.
Bu eserin Celédl-zdde Salih’in kaleminden ¢ikmis olmas: ihtimali de
kuvvetli goriimmiiyordu. Nitekim bu Farsca eserin Salih’in telifi olabi-
lecegi fikrini ortaya atmig olan Felix Tauer, daha sonra yazdig kisa bir
makalede bunun dogru olmadijim, Celdl-zide Salih’in bu Farsca
eserin yazari olmasmin ¢ok kiigiik bir ihtimal bulundugunu agikhyor-
du. Kanuni’nin ciilisundan yani 926 /1520 tarihinden 936 /1529 tarihine
kadar gelen olaylar iizerinde duran bu anonim Fars¢a Tarih-i Sultan Sii-
leyman’mm yazarmm kim oldugu meselesi bu giin i¢in halledilmis degil-
dir ve ayn bir arastirmanin konusu olacak bir niteliktedir. Eserin Ce-
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lal-zade Salih’in kaleminden gikip gikmadigi meselesi bir defa daha
gizden gegirilebilecegi gibi, bunun bir vesile ile daha énce de ifade etti-
gimiz iizere ', Salih’in agabeyi Celédl-zdde Mustafa’min Sahname-i
Hiimayiin adh eseri olup olamiyacag iizerinde de durulabilir. Bu yaz-
mizin konusu olan Tiirk¢e Tarth-i Sultan Siileyman’in baz kisimlarina
ait bir takim yazmalar bulundugu, biraz énce de ifade ettigimiz iizere,
bilinmektedir. Ancak yazimizin basindan itibaren gériilebilecegi iizere,
bunlar miistakil eserler olarak kabul edilmislerdir, Nitekim bu eserin
Kanuni'nin Mohag seferine ait olan ii¢ yazma niishasindan, hususiyle
birinin durumu, bunun miistakil bir esermis gibi kabul edilmesini hakh
gosterecek bir nitelik tasimaktadir. Bu yazma niishadan ikisi, TSMK
(Revan 1280; ITI. Ahmed 3096)'nde, digeri de Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (bak. T 1285). Bu yazmalarda ele ah-
nan konu 932-935 /15261528 yillarina ait olaylar olup, olaylarin a¢iklan-
masina 932 /1526 yihnda Macaristan seferi igin harekete gegilmesi ile
baslanilmakta, o zamana kadar Macaristan ile ni¢in iyi ge¢inilmedigi-
nin sebepleri iizerinde durulmaktadir. Daha sonra Varadin ve Oyluk
kalelerinin ahnmalar1 ve nihayet Mohag zaferinin kazamilmasi ve zafer-
den sonra Istanbul’a déniis, oldukca teferruath bir sekilde ele almmak-
ta, bundan sonra da, o sirada Anadolu’da ¢ikmis olan Tiirkmenlerin
isyam1 hakkinda bilgi verilmektedir. Bu yazma niishalarin ihtiva ettik-
leri olaylarin son basghfim, Anadolu’da isyanlarn genislemesi iizerine
oraya gonderilmis olan Vezir-i Azam Ibrahim Pasa’nin geri dénmesin-
den 6nce Kanuni Siilleyman’in 935 /1528 tarihinde Vize taraflarinda
ava gitmesi olay teskil etmektedir. Bunlardan Revan niishasinin sonunda
ise bu niishanin yamhisinin “Evésit- Zilhicee 936 [Agustos ortalar 1530
tarihinde Istanbul’da Salih b. Celal elinde tamamlandign kaydedilmis
bulunmaktadir. Varak 80b’de bulunan bu kayit aynen sioyledir: “...Bu
evrakin kitabet-i piir-kustiru miingi-i hakiri Salih b. Celal elinde tamam
olub tarih-i hicretin dokuz yiiz otuz alt1 senesi evésit-1 zilhiece-i mii-
barekede daru’s-saltana Istanbul’da vaki® oldu.”

Iste bu kayit, bu yazmanin konusu olan olaylarin miistakil bir eser
hiiviyeti ile ele almmig oldugunu diigiindiirmektedir. Boylece de Ce-
lal-zdde Salib’in Siileyman-ndme (Tarth-i Sultan Siileyman) adh
eserini meydana getiren konularin, Asik Celebi ve Hasan Celebi’-
nin verdikleri bilgilere de uygun bir sekilde, ayr1 ayri miistakil eserler

13 Bak. H. G. Yurdaydin, Kanuni’nin ciiliisu ve ilk seferleri, Ankara 1961, s. 15, not 84.
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gibi kaleme alinmis olduklarmi diigiinmek miimkiin olmaktadir. Ancak
bu konuda kesin bir sonuca varabilmek icin Siileyman-nime’nin Leip-
zig niishasinin yazhs tarihinin bilinmesi gerekmektedir. Bu niishamn,
Salih’in miistakil olarak kaleme alms olmasi miimkiin Kanuni’nin
Belgrad, Rodos ve Mohag seferlerine ait eserlerinin sonradan bir miis-
tensih tarafindan bir arada yazlmig bulunmasindan meydana gelmis
olmasi, akla gelebilecegi gibi, eger F. Tauer’in dedigi gibi gercekten
bu niisha 935 /1528 tarihinde yazilms ise, o zaman da, eserin, baslangic-
ta bir biitiin teskil edecek sekilde yazldigima, Kanuni’nin sadece bir
seferi iizerinde duran difer yazma niishalarn, asil eserden muayyen
maksatlar igin sonradan kopye edilmis olabileceklerine inanmak gereke-
cektir. Nitekim daha sonra iizerinde durulaca iizere, gerek bu Revan
niishasinin baginda ve gerekse eserin sadece Rodos seferi iizerinde duran
Viyana niishasinda (bak. Nat. Bibl., H.O. 159, varak 19b) bu Rodos
kal’as: fetihnamesinin “Celal-zade merhum Salih Efendi'nin Miinseat’-
mndan ... Musannif niishasindan ...” yamlmis oldujunun kaydedilmis
bulunmasi, bu gériisii destekler mahiyettedir. Aym sekilde eserinin Mo-
hag¢ seferine ait olan kismimi, hususi bir maksat igin bizzat yazar da,
936 /1530 yilinda istinsah etmis olabilir.

Diger taraftan bu vesile ile iizerinde durulmasi gereken diger bir
husus da sudur: Uzerinde durdugumuz bu ii¢ niishanin hi¢ birinde de
metin iginde su veya bu gekilde eserin adi kaydedilmis degildir. Bu da,
bu niishalarin miistakil bir telife ait olmaktan ¢ok, asil eserden istinsah
edilmis olduklarmi géstermektedir. Ancak yazmalarmn muhteviyatina
bakilarak sonradan isimleri ilive edilmistir. Mesela Revan niishasmmn bos
olan varak la’sinda bu eserin adi, “Tarih-i Budin”, “Kitab-v Tarih-i
Budin” “Tarih-i Feth-i Budin”; 111. Ahmed niishasi, “Mendkib-1 Se-
fer-i Ungurus”; Istanbul Universitesi niishas: ise “Mohag-name” olarak
kaydedilmis bulunmaktadir. Bu sekilde aym eserin degisik isimler altin-
da kaydedilmis bulunmasinin da, bir takim yanlishklara sebep oldugu
malimdur. Gerek Bursali Mehmed Tahir'in ve gerekse Ord.
Prof. Babinger'in Celalzade Salih’in hem <Tarih-i Budin”
hem de “Mohag-nime’ adh iki ayr eserinden bahsetmelerinin sebebi, bu
olsa gerektir.

Simdi de bir kargilastirma imkéam vermek iizere bu yazmalarin bas-
langi¢ ve sona eris ciimlelerini sunacagz.

Revan niishas1 varak 1b’de asagidaki sézlerle baslamaktadir:
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con il g Tl S, 4801 GS

Varak 80b’de bulunan sona eris ciimlesi ise sdyledir:
il dole o o ks fgtie gl s, ol il g L ake )l AT, o
Sl )ls 038k Mk lid el gl pwe JT 55550 S 5aab el 2 2l iyl ple

el sl s gles B g S Wil $Ke ST dol e Llyl gl el pled
Gériildiigii iizere burada bu niishammn, yazann hatti ile oldugu hususu
da kaydedilmis bulunmaktadir. Burada dikkati ¢eken diger bir dzellik
de, gerek bu niishanin ve gerekse bu niishanin aym olan iizerinde duracag-
miz diger iki yazmamn basglangi¢ ciimleleri ile Tarih-i Sultan Siileyman’-
mn baslangig ciimlerinin aym olmasidir. Durum béyle olunca diger iki
niishanin baslangi¢ ciimlelerini kaydetmiyerek biraz farkh olan sona erig
ciimlelerini verecegiz: ITI. Ahmed niishas1 agsafndaki beyit ile sona er-
mektedir: ¢ GULJ o2 L oyl Glaza bl s, Jgals cliles g ..n
Bu sona eris ciimlesi Tarih-i Sultan Siileyman’mm sona erig ciimlesi ile
uygunluk halindedir. Universite Kiitiiphanesi niishasinmn sona erig ciim-
lesi ise soyledir: € awas O4e,8 520 sS 3 jmmn p sall LS okl oLy
Bu beyit, biraz énce sona erigine ait bir kag ciimle verilen Revan niis-
hasmin sonlarinda bulunmaktadir. Ancak Revan niishasinda bu beyit-
den sonra mensur bir ilave ile istinsah kayd: bulunmaktadir.

Celal-zadde Salih’in eserinin sadece Rodos seferine ait olan bir
yazma niishas1 Viyana'da (bak. Nat. Bibl,, H.O. 159) bulunmaktadir.
Bu niisha hakkinda Fliigel bilgi vermistir. Bu yazma niishay1 biz de
gbzden geg¢irmek imkamm bulduk. Bu yazma iki ayr eserden ibaret
bir dergi durumundadir. Ilk eser, Kostantiniyye Fetih-namesi adim ta-
simaktadir. Bu eser, Fliigelin tahmininin aksine olarak Celal-zade
Salib’in degil, Taci-zade Cafer Celebi’nin telifidir. Bu ilk eserin de
Salih’in telifi olabilecegini diisiindiiren, i¢ kapaktan sonraki ikinci bog
sayfada bulunan asagidaki kayit olsa gerektir:

“Darussaltanati’ s- seniyye Kostantiniyyetu’l-mahmiyye fetihna-
mesidir ve Rodos kal‘asi fetthnamesidir. Hurrire “an yedi’l
“abdi’l fakir Katib “Abdullah “Adni (Adani ?).
Celal-zide merhumun ingay-i mergubudur ve elfiz-1 diir-
efsanlaridur. Musannif niishasmdan yazilmigtir”.

Celal-zade Salih’in eserinin Rodos seferi ile ilgili olan kismina
ait bulunan ikinci eser, yazmamn 19a-39a varaklar arasim iggal et-
mektedir. Bos olan varak 19a’dasadece bu kismin, yazarim miingeatin-
dan oldugunu bildiren asagidaki kayit bulunmaktadir:
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“Celédl-zide merhum Salih Efendinin miinseatindan Rodos
kal‘as1 fetihnamesidir™.

Varak 19b’deise ... oLl Jlgml SISl *aels OLET b5 *wibls onis Ollls 50
seklindeki baglangig ciimlesi ile asil konuya girilmektedir. Yukarida isa-
ret ettifimiz ve sonradan ilave edilmis olduklar belli olan satirlardan
bagka eserin adi ile ilgili her hangi baska bir kayit meveut degildir.
Bu husus, bu yazmanin asil eserden sonralar istinsah edilmis oldugunu
ve “Rodos kal“as fetih-namesi” seklindeki adin da konuya bakilarak
miistensih tarafindan yazlmis bulundugu hususunda giiphe birakma-
maktadir.

Bu hususlarin bylece tesbitinden sonra simdi de bu kisnun mahi-
yeti hakkinda kisaca bir ka¢ siz soyliyebiliriz: Celdl-zade Salih’in
eserinin Kanuni'nin Rodos seferi ile ilgili olan bu kism1, eserin Mohag
seferi iizerinde duran kism gibi teferruath degildir. Daha ¢ok bir dzet
karakteri tasimaktadir. Ayrica olaylarin tam manasiyle anlatilmasin-
dan gok, tasvirlere, sahsi bir takim gériislere yer verildigi goriilmektedir.
Bu bakimdan eserin, edebi bir ézellik tasidizn sdylenebilir. Buna raj-
men verdigi taribler, umumiyetle dogrudur. Diger taraftan bu kismun
iislib itibariyle Bostan (elebi’nin iinlii Siileyman-name’sine biiyiik
bir benzerlik gosterdigi dikkati gekmektedir. Gergi ifade ettigimiz iize-
re, Salih’in eseri, Bostan Celebi’nin eseri ile karsilastinldifn zaman,
hi¢ degilse bu kismin, tarihi olaylarn teferruatina girmek bakimindan
ne kadar kisir bulundugu derhal anlagilacaktir. Ancak Salib’in eseri-
nin afr basan edebi karakteri yaminda, Bostan’m ciimlelerine ¢ok ben-
zeyen bir takim ifadeleri de ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu husus, o
kadar bellidir ki ayni olaylar anlatilirken, ¢ogu zaman, sdylediklerini bir
esasa dayandirma veya destekleme yolunda her iki yazarm da, hemen
hemen aym dyetleri zikrettikleri goriilmektedir. Burada bir mesele or-
taya gikmaktadir. Her ikisi de cagdas olan yazarlarmizdan hangisi
hangisinden faydalanmistir? Kesin olarak bildigimize gbre, Bostan
Gelebi, Kanuni'nin ciilisundan 949 /1542 yihna kadar gelen eserini,
kisim kisim yazmgtir. Bu eserin 926-929 /1520-1523 yillart olaylan
iizerinde duran ilk kismi, gene kesin olarak bildigimize gére, 929-930 /
1523-1524 yillarinda kaleme alinmis bulunuyordu. Celal-zade Salih’-
in ise, eserinin tamamni veya her hangi bir kismum 935 /1528 yilindan
once yazmg olduguna dair bir bilgimiz yoktur. Bu bakimdan hig degilse
simdilik Celdl-zdde Salih’in eserinin Rodos seferi hakkindaki kis-



12 HUSEYIN G. YURDAYDIN

mmm yazarken Bostan Celebi'nin eserinden faydalanms oldugunu
kabul etmek gerekecektir'®.

Celal-zade Salih’in Siileyman-ndme’sinin diger kisimlarna ait
her hangi baska bir yazma eserin varhfindan son zamanlara kadar ha-
berimiz yoktu'*. Sayin Agah Sirr1 Levend, Gazavat-nameler... hak-
kindaki eserinin sonuna yaptign kiigiik bir ilavede kitapgn Raif Yel-
kenci’nin deldletiyle Salih’in Leyld vii Mecnun adh mesnevisi ve Miin-
seat’r ile birlikte Belgrad Fetih-ndme’sinin eline ge¢gmis bulundugunu
haber vermektedir. Bu niishay: incelemek firsatim bulamadigimiz igin
bu yazma hakkinda her hangi bir sey yazmamz maalesef miimkiin ol-
mamistir.

14 Celal-zade Salih, Rodos Kal‘as: Fetihnamesi, Viyana, Nat. Bibl.,, H.0. 159 /2, varak
23a’dan itibaren verilen bilgilerin Bostan Celebi'nin eserinin Rodos seferi ile ilgili kismuyla
kargilagtinlmasi, bunu agtkga belli etmektedir.

15 Celal-zdade Salih’in Sileyman-name’si adiile Konya'da Izzet Koyun-
oflu Miizesi’ndede bir niisha bulunmaktadir. Her ne kadar bu niishanmn ig gomlegin-
de ve sonunda, bagka bir kalem tarafindan daha sonra yazldig belli olan, eserin telifinin
Celal-zade Salih'e ait oldugu hakkinda iki kayit bulunmakta ise de, yaptigimz
kargilastirmalar sonucunda, bunun, Kemal Pasa-zade ' nin Tevdrih-i al-i Osman adh
eserinin onuncu defterinin sadece 932/1526 Mohag seferi iizerinde duran béliimii oldugu
kesin bir sekilde anlasilmugtir. 63 varak alan bu Mohag - name niishasi, 978/1570 yilinda
istinsah edilmistir. Bu vesile ile Saym Izzet Koyunoglu’na tesekkiir ederim.



I’AMOUR DIiVIN
ET
LA DANSE MYSTIQUE *

Ord. Prof. HILMI ZiYA ULKEN

L’amour divin des soufis, bien qu’il soit original dans sa genése et
qu’il provient du texte de Kur’an, tout de méme il faut tenir compte les
antécedants historiques qui n’attardérent pas d’exercer une influence
sur le mysticisme musulman. Les premiers ascétes, réactionnaires contre
la vie débauchée des Omeyyades et attachés a la morale de Kur’an ne
savaient presque rien de la Pensée greeque et indoue. Ils étaient d’abord
les compagnons du Prophéte, mais plus tard, & Basra et a Baghdad ils
passérent une vie solitaire et austére, semblable aux anachorétes des
chrétiens. Le premier indice de I'influence de la Pensée étrangére appa-
rait 2 Khorassan, a la frontiére de I'Inde: dans le méme pays ot était
né le bouddhisme, la doctrine de renoncement du monde d’Ibrahim
Edhem se fit jour. Tous les deux ont les mémes vies légendaires, étant
le fils d’un roi riche et laissant le tréne pour se retirer au désert, a la
méditation sur la gloire de la pauvreté contre les richesses éphémeéres
du monde. Mais, I'avénement des grands soufis postérieurs ne les confir-
ment pas toujours, d’abord parce qu’ils connaissaient au moins par le
moyen des traducteurs- philosophes du syriaque en arabe la Pensée
grecque, puis ils ne gardérent pas toujours la vie austére. Bien qu'ils
prissent comme modéle les expériences vécues des vrais soufis, ils entré-
rent cependant a la vie politique, ils tichérent de donner des explicati-
ons théoriques pour les états mystiques de leurs devanciers et publié-
rent des livres systématiques. Ainsi naquit le Tasavvuf, qui n’est que
la systématisation des états et des stations mystiques des anciens soufis.

A l'aube de cette nouvelle période du mysticisme musulman il est
assez difficile de trouver la limite exacte entre le Tasavvuf, la Philosop-
hie et la Théologie musulmane: certains philosophes tels que Farabi
étaient les pionniers de la pensée panenthéiste, certains théologiens

* 1966 Nisan aymda Pariste Tiirkiye Digigleri, Milli Egitim Bakanhklarnmn yardum ile Hotel
des Rotchilds de tertib edilen Mevlana ihtifalinde verdigim konferanslardan birinin metnidir.
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tels que Ghazali étaient enclins au mysticisme, et certains mystiques
tels que Hakim Tirmizi et plus tard Ibn Arabi avaient montré leur
talent en matiére de philosophie. C’est seulement aprés la naissance
des grands ordres religieux qu’apparait la distinction essentielle entre
le tasavvuf, la théologie et la philosophie. A cette période transitoire
correspond Dinfiltration de la Pensée hélénistique et surtout du plato-
nisme alexandrin.

Retournons en arriére: le premier systéme philosophique dans
lequel ’amour et la haine jouent un rdle principal est celui d’Empédoc-
le. D’autre part, les mystéres d’Eleusis et d’Orphée peuvent étre con-
sidérés comme les précurseurs de 'amour divin. Mais celles-ci n’appar-
tenant qu’ au monde sensible ou a la mythologie, il n’y a pas de relation
directe entre eux et ’amour divin des mystiques. Pour la premiére fois
Platon a fondé un systéme dans lequel le rehaussement du monde sensible
au monde des Idées ne se réalise que par I'amour divin. L’Amour pla-
tonicien représente un effort dialectique pour passer du monde terres-
tre au monde céleste. L'objet est tenu pour capable de promouvoir la
transformation du désir du corps en une aspiration vers la beauté abso-
lue'. Plotin a interprété les dialogues du grand philosophe grec selon sa
théorie de Procession et d’Emanation. Bien qu’il ait cité les dialogues
de Platon concernant I’Amour divin, il s’en sert pour les utiliser comme
les matériaux de son systéme des hypostases, lequel sera le point de
départ de la plupart des doctrines médiévales. Méme, les péripatétici-
ens attachés a Aristote ne le connaissaient que sous I'angle de Plotin.
Platon n’a pas toujours cru a Pimmortalité de 'ame exactement de la
méme maniére des religions célestes, ou bien I'idée de 'immortalité est
restée & I'arridre - plan de sa pensée’. Au point que, si 'on prend I'ensemb-
le des dialogues de Platon, au moins ceux qui sont les plus significatifs
tels que le Parménide et la République, I’Eros ou I'amour corporel n’est
qu'une étape provisoire pour la participation des Idées. Le philosophe
grec met amour contemplatif ou idéal, Agapé contre I’'amour corporel,
Eros.

Quant au philosophe alexandrin, toute sa théorie n’est qu’un élan
sublime pour fondre les dualités et les pluralités dans I'unité. Ainsi qu’il
est dans la méme aittitude envers Platon, dualiste dans ses dialogues

1 René Nelli, L’ Amour et les mythes du coeur, Hachette, 1952, p. 125
2 Erwin Rhode, Psyché, Payot, 1952, p. 481.
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fondamentaux, sauf dans ses oeuvres de vieillesse, dans le Timée par
exemple, incliné vers l'unification des mondes sensible et intelligible
par I'idée de ’Ame du monde ou par I'existence des étres mixtes dont
Aristote en parlerait dans sa Métaphysique par un mot tout nouveau,
la Dyade. Dans le Philébe, le Socrate de Platon qui discute le probléme
du bonheur, avec Glaucon. arrive & cette conclusion que le plaisir et
I’idée du bonheur ne représentent que deux aspects du méme étre, le
mélange qui englobe le sensible et I'intelligible. Cette théorie, restée
dans 'ombre durant des siécles, a été développé d’une part par les mysti-
ques du Moyen-Age, d’autre part, par Schelling dans la philosophie mo-
derne.

Par les philosophes mystiques de I'lslam l'unification non seule-
ment du sensible et de 'intelligible, mais en méme temps du rationnel
et de l'irrationnel a été exprimé par un symbole de trait d’union de deux
courbes, qu'on dit en arabe “Qabi qavseyn”, mot tiré du texte de Kur’an,
désignant la derniére étape de I’Ascension du Prophéte, Miradj, cité dans
le Sourat -al -Esri: cela veut dire selon la doctrine panenthéiste 1’en-
semble de deux courbes complétant I'une I'autre: Muhyiddin Ibn al
Arabi expose cette théorie des courbes complétant la théorie plotinienne
de Procession en quatre sortes différentes: 1) les courbes du monde ap-
parent et du monde caché; 2) les courbes de la création et du Créate-
ur; 3) les courbes de la Procession et de la Conversion; 4) les courbes
de la nécessité et de la contingence. C’est I'ame de 'Homme - Parfait qui
réunit les deux courbes, et ¢’est en lui que se révéle le mystére de 'Etre.
Le rang le plus élevé pour le panenthéisme est le rang de ’Amour Pri-
mordial (Mouhabbeti asliyya). La procession de tous les événements
est I'oeuvre de I'’Amour divin. L’Amour est 'essence de I'étre. Le rang
de Muhammed est considéré comme supérieur a celui de tous les prop-
hétes. De méme que la Procession se réalise par I’Amour, de méme aussi
la Conversion a lieu par ’Amour divin. Mais jamais, ainsi que cela est le
cas chez Halladj Mansour et surtout chez Mavlana, la voie de la Conver-
sion chez Mouhyiddin n’est qu’Amour.

Pour s’élever au rang de I'Homme - Parfait on peut parcourir diffé-
rents chemins: ce sont l'extase, la joie mystique chez Mevlani, en
méme temps la certitude gnostique chez Ibn Arabi (iqan), I'Illumina-
tion chez Sohrawardi, I'intuition sensible chez certains panthéistes dont
P’ensemble constitue I'accessison a I'Etre Absolu. Il n’est pas juste de
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réserver la conversion uniquement i I'une de ces voies. Leur avantage
commun est qu’elles lévent les voiles entre 'apparence et la réalité inti-
me des choses, qu'elles montrent 1'union profonde de la création et du
créateur.

De leur coté, les philosophes illuministes apportérent des idées nou-
velles a I'idée de I'amour divin s’inspirant du néo-platonisme. Farabi
dans son Foussous parle de I'amour divin, mais le prend comme la
voie qui nous méne a la purification de 'ame pour avoir la disposition
de prendre les intelligibles séparés, ¢’est a dire la regarder comme une
méthode gnoséologique. Tandis que pour les mystiques, 'amour divin
ou I'extase n’est pas un moyen de connaissance, il nous met directement
dans 1’étre absolu qui rend superflue toute la connaissance discursive.
(’est pour cela que les mystiques et les philosophes, au fond, ne se con-
cilient pas. Farabi, si attaché a I'amour divin n’admet jamais 1'union
mystique. Ibn Sina, tout en ayant proposé une théorie de I'étre en flux,
en débordement comme la théorie de procession de Plotin, ne veut pas
cependant identifier Dieu et le monde. 11 se sépare de son prédécesseur
en tenant compte que la forme vient de I'extérieur, mais a la faveur
d’un double éclaircissement qui illumine d’une part 'ame elle-méme,
d’autre part les formes intelligibles.

Ce qui frappe aux yeux, c’est surtout la différence entre les philo-
sophes et les mystiques en général. A notre avis cette différence provi-
ent de 'avénement des religions universelles et spirituelles qui changea
totalement I’aspect du monde civilisé: trois religions, le bouddhisme, le
christianisme et I'Islam ont créé l'universalisme, ’humanisme et ont
transformé I'esprit paien, mythique et imaginatif en esprit tourné vers
la vie intérieure, vers le coeur. Socrate trouvait la vérité dans la consci-
ence de soi, tandis que cette nouvelle conception de vie la trouve dans
le coeur, la fenétre ouverte chez 'homme au mystére de I'étre. En Inde
c’est Atman, en Gréce dme, en Islam Esprit (Ruh) qui sont le point de
départ pour se donner a 'amour divin. Manas est le coeur, I'intellect
(Qalb) Purusha est I'esprit (Ruh); Vritti est la gnose (Irfan); sattva est
I’état de conscience (Nazar, Rii’ye); buddhi est I'objet dont on prend
conscience (Manzur); dhirana est le connaissant, le connu et la connais-
sance mystique (rif, ma‘ruf et irfan); dhyéna est I'absorption (fena
an-iz zikr). Sans entrer en détail de la philosophie bouddhiste qui repose
sur la négation de I'Etre, nous voulons remarquer seulement la paral-
léle entre trois religions au point de vue de la spiritualisation de I’homme.



L’AMOUR DIiVIiN ET LA DANSE MYSTIQUE T

Dans le chiristianisme la doctrine augustinienne de la Caritas ne
joue pas un role exceptionnel. Il y apparait la rivalité entre ’Eros et
I’Agape’. Platon dans le Banquet nous déerit la voie qui méne de I'Eros
terresrte a I'Eros céléste. Dans les Confessions d’Augustin® cette diffé-
rence est accentuée jusqu’a devenir le contraste entre I'Eros et I’Aga-
pé. L’amour qui désire est la forme fondamentale de la vie humaine.
Mais la charité est Pamour qui tend vers les choses élevées, la cupiditas
(la cupidité) est amour qui tend vers les choses inférieures. Le Caritas,
le Ashqu [1ahi des soufis est éprouvé pour Dieu par le moyen des hommes,
la cupiditas est I'amour éprouvé pour le monde. L’Ashki-ilahi est 'amo-
ur de ce qui est éternel, la cupiditas (al-sahva) est Pamour de ce qui est
temporel. Si 'amour humain peut se diriger vers des voies aussi oppo-
sées, cela est dii & ce que 'homme est par sa nature uu étre spirituel et
charnel a la fois. 11 peut aussi bien s’élever par amour divin vers le
Créateur que descendre par le sahve vers les créatures qui sont inférieures
de lui. En esprit, il désire s’élever vers ce qui est éternel et goiiter la féli-
cité, mais sa nature physique et charnelle le lie a ce qui est terrestre et
temporel et "'empéche de s’envoler vers le Ciel,

Amor Dei et amor sui sont les deux péles que les mystiques entre lesq-
uels se balancent. De méme qu’a l'origine le fleuve sort d’une source, de
méme aussi la grice divine en sagesse, en vie el en nature s'écoule vers
tout ce qui est au dehors et leur confére existence: en d’autres termes
IPamour divin est un dialogue perpétuel entre Dien et I’homme. Ce qui
sort de Dieu retourne i sa source originale. Dans ce mouvement circu-
laire "homme occupe une place capitale: il est le trait d’union entre
les deux courbes de la création, ceractére originale qui le donne la puis-
sance d’étre toujours en lutte entre sa double nature et de les fondre
dans la voie mystique. Un verset de Kur’an dit: “Nous avons eréé "hom-
me dans la forme la plus parfaite, puis nous 'avons expulsé au gouffre
le plus profond.” C’est par la qu’apparait selon les soufis le mystére de
I'homme et de 1'étre.

*
* ok

Si I'on prend en considération la naissance et Pévolution de Tasay-
vuf, il parait que la danse mystique est inventé par beancoup des soufsi

3 Anders Nygren, Eros et Agapé, 3 vols. 1952, Aubier, Paris
4 Augustin, Les Confessions, 2 vols. Garnier,
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comme un symbole en action pour représenter I'ascension de 'homme
ou de son retour & la source originale, symbole dont nous trouvons ses
exemples dans toutes les périodes et en tout lieu ot le mysticisme était
soutenu comme une conception du monde et de la vie.

Nedjmeddin Kiibra, le fondateur d’un ordre mystique a Semerkand
aux débuts du 13 me sidcle, dans un opuscule sur Les régles d’Initiation
(Adab-iit-tariga) expose les fondements pratiques de Kubrévisme, parmi
lesquels la danse mystique a une place importante. Nedjmeddin, en défins-
sant le “Sema” nous donne un argument indéniable qu’il devance sur
ce point la danse mystique de Mevlana Djelaleddin Rumi, considéré com-
me Dinitiateur. Sema’, ¢’est A dire la danse mystique accompagné avec
la musique de I'ordre religieux a, selon N.Kiibré, ses régles trés délica-
tes qu’on doit obéir: ils sont le choix de 'espace,du temps et des compag-
nons qui seront consacrés a la danse mystique. D’ abord le lieu qu’on
veut choisir pour la danse, puis le temps dans lequel on fera la danse,
enfin les compagnons qui participeront a la danse doivent étre les plus
convenables®.

Par contre, un des théologiens les plus sévéres contre le mysticis-
me, Ibn Teymiyye, dans son livre sur la danse mystique (Kitab-iis-sema’
ver-raks) accuse d’irréverence a la religion toutes les cérémonies des
mystiques qui contiennent un élement de musique et de mouvement
rythmique. En outre, plusieurs auteurs des livres sur I’accusation de la
danse mystique® sont d’accord avec la conception orthodoxe et sévére
d’Ibn Teymiyye.

Selon la tradition mévlévite racontée par Efliki Dédé” Mevlana en
1244, aprés deux rencontres avec Shems i Tebrizi a commencé de prati-
quer la danse mystique. Depuis lors, celle-ci fut 'axe et le centre de son
activité mystique et artistique. Un autre biographe de Mevldna, Sipeh-
salar® dit que la danse mystique est interdite pour le peuple, car chez
cux elle augmente un état d’exaltation profane qui ne donne pas la dispo-

5 Nedjmeddin Kiibra, Adab-iit tarika, No. 4821, Bibl. d’Ayasofya

6 AbulAbbas Ahmed ibn Omer iil Kurtubi, Kesf iil gana’t an hiikm il vecd ves- sema’,
Bibl. Laleli, No. 1482; Kadhi Aydh ibn i Musa, Es-Sema’ ild ma'rifeti usul ir rivayeti ve takyid
iis-Sema’, Bibl. Ayasofya. No. 4821, Mecmuat iir-resail.

7 Eflaki Dédé, Menakib iil-arifin (Ariflerin menkibeleri) tiirk. gev. Tahsin Yazecr, Maarif
Vekaleti klasikleri.

8 Sipehsalir Tezkeresi, tiirk. cev. Mithat Bahari, Istanbul, 1915



L’AMOUR DiViN ET LA DANSE MYSTIQUE 19

sition pour I"ascension mystique. Mais ,pour ceux qui sont instruits par
I"ascétisme des soufis elle est un moyen qui renforce 'amour divin. Le
rite de danse mystique queMevlina avait apprit de Shems était devenu
plus tard la cérémonie principale de I'ordre mevlévité. Chaque mouvement
rythmique de la danse est un symbole des états et des stations de Tasav-
vuf. La danse tournant par un mouvement circulaire (¢arh) signifi
'unité de I'Etre. 2) La danse en sautent signifie I"aspiration d’atteind-
re le monde supréme. 3) Frapper le pied signifie la mortificiation de
'ame charnelle ou irascible. 4) Ouvrir les bras c’est montrer la joie
qui provient de s’unir avec I'Etre absolu. Il signifie en méme temps la
victoire contre I'dme concupiscente, c’est i dire le Grand effort (Djihada
ekber) selon la conception de Tasavvuf.

On pratique la danse par deux mouvements dépendants I'un a I'aut-
re comme ceux des sphéres céléstes: le premier tournant autour d’un
centre, le second tournant autour de son axe personnel. Dans plusieurs
ordres mystiques on ne trouve que le premier, tandis que chez les mév-
lévites on pratiquait tous les deux, surtout le second. Le philosophe il-
luministe de I’Andalousie Ibn Toufeyl dans son roman philosophique
Hay ibn Yakzan® expose ces deux mouvements de la danse mystique
sans tenir compte aucun argument traditionnel et religieux.

La danse mystique (Sema ou Devran) avait occupé beaucoup d’es-
prits dans la Pensée de I'lslam. Aux premiers sidcles, outre le livre de
Abu’l Tayb, Abu Muhammad, les savants orthodoxes renommés et beau-
coup d’autres auteurs ont écrit des opuscules sur ce probléme. 1 Parmi
les publications mévlévites éerites sous le régne de I’Empire ottoman
nous devions nous attarder un peu sur 'opuscule de fsmail Dédé d’Anka-
ra, intitulé L’Argument de la danse (Hiiccet iis Sema’).

Pourquoi certains personnes s’assemblent pour crier “Hay et Huy!”,
tournent debout en ronde se balancent en avant et et arriére, a gauche
et a droite, battent les mains, jouent les fliites en roseau, tambour de
basque (Def) ? Ne font-elles pas de plaisanterie et d’irrévérence envers
la religion? 11 y eut les gens qui disent que celles-ci, celles qui les con-

9 Ibn Tufeyl, Hay ibn Yakzan, tiirk. ¢ev. Babanzade Resit, Mihrab Mecmuasi, 1923

10 Abu Muhammet ibn Kuteybe, Abu Mansur Baghdadi, Abdiilmelik ibn Habib iil-Maliki,
Abu Muhammed ibn Hazm, Hafiz Abu Abdullah ibn Tahir, etc,et parmi les auteurs postérieurs
Kemal iid din Djafer iil Edfevi, IbnKayyim iil Djevziyye,Hafiz Imad iid din ibn Kesir, Tarsusi,
Kutbiddin Abii'-Hayr.
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templent sont dignes d’étre accusés d’athéisme. L’opuscule de Ismail
Dédé déerivant et soutenant la danse mystique était publié vers le mo-
yen du 17 me siecle. Tandis que les accusations de Ustuvani Mechmed
efendi pleines de fanatisme étaient propagées parmi le public d’Istan-
bul. Celui-ci accusait non seulement la danse et la musique mystique,
mais en méme temps toutes les invocations et priéres accompagnées
de rythme et de mélodie, ¢’est a dire des hymnes religieux.'! Heureuse-
ment, le grand vizir Mehmed Kiopriilii bannit Pauteur et ses propagan-
distes a Chypre et lutta contre le flot de fanatisme. Cependant, malgré
tous les efforts de Képriilii pour éteindre le mouvement réactionnaire
provenant du fanatisme des médréssés, aprés soixante dix ans [smail
Hakk: de Bursa parlait en ces termes: “Ty te crois un des notoires de
orthodoxie musulmare (ehli sunne). N'as tu pas entendu dire que not-
re prophéte demande la musique et la danse mystique, écoutait le Kur’an
par une voix mélodiense.” Hadji Kalfa (Katib Celebi) discute le problé-
me de la danse mystique dans sa Balance de Vérité (Mizam Hak) par
un regard impartial et considére toutes les accusations comme intolé-
rantes et injustes.

Mais quelle est la cause de ces gémissements et lamentations, quels
sont les effets sur I’ame de ces suppliations et de priéres invoquées par
des voix mélodieuses? Les savants mystiques expliquent toutes ces ex-
tases enthousiastes des rituels selon la théorie d’états et de stations mysti-
ques de leur doctrine. Conformément a la théorie de "Unité de 'Etre(Vah-
deti Viicud) nul n’a d’existence véritable sauf ’Au-dela. Létre des éve-
némens et des objets du monde est aussi éphémére et précaire que ce-
lui des flots qui surgissent sur la surface de la mer. Quand le vent cesse,
les flots aussi s’éteignent. De méme que les événements apparents, des
pluies, des torrents, des riviéres se précipitant et se joignant a la mer
font des gémissements, de méme aussi tous les étres animés et tous les
hommes prient et gémissent jusqu’a I'union avee I’Etre absolu''. Non
seulement les étres animés, mais les étres inanimés aussi ont leur chape-
let qui répétent en priant les noms de Dieu. Pour les grands savants
mystiques, tous les étres étant appropriés de I'attribut de Vivant, les
objets apparemment inanimés aussi révelent le mystére de la vie. Seuls
les gens illuminés peuvent voir cette vie cachée. Par suite, ils écoutent
méme le bourdonnement d’une mouche ou le gémissement d’un moulin

11 Prof. Hiiseyin Yurdaydin, Ustiivani Risalesi, [lahivat Fak. Derg. 1962, ¢. X. ayn basim.
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par un oreille tout a fait différent de celui du peuple. Pour ces gens la
les voix qui n’expriment rien pour nous, révélent des vérités différentes.
Comment on pourrait les interdire de s’exalter, de s'enthousiasmer en
extase mystique ? '

Il nous faut ajouter que I'extase mystique des soufis de I'Islam est
aussi loin de I’exaltation débauchée des profanes que de I’ exaltation
démesurée et folatres des rituels des peuples primitifs. Une comparaison
méme superficielle entre les cérémonies rituelles mévlévites et le rite
du passage d’Intichiuma des Australiens nous rendent claire que le se-
cond est plein de frénésie d” évanouissements sensuels mélés avec les inf-
luences de puissances sacrées génératrices, tandis que les premiéres ont
une pureté spirituelle, esthétique qui se compose de mouvements et des
voix harmonieux.

Nous pouvons chercher I'origine de ces cérémonies religieuses non
seulement dans les grands mystiques musulmans, tels que Djunayd
Baghdadi, Halladj Mansour, mais aussi dans les autres religions de 1'An-
tiquité, dans les mystéres d’Orphée, de Cybeéle, d’Eleusis. Les mémes
danses, les mémes conversions et d’ascension vers I"Au-dela, les mé-
mes mouvements rythmiques accompagnés de musique religieuse! Pe-
ut-on dire que Mevlana avait subi cette influence durant son séjour en
Anatolie, le foyer des croyances paiennes infiltrées par le christianisme
primitif ? Ce sera un peu hasardeux de le soutenir, car avant I'exode de
Bahaiiddin Veled en Asie Mineure, comme nous avons remarqué aille-
urs, que le mysticisme musulman de I’Asie centrale connaissait déja la
danse religieuse.

Les diverses influences étrangéres sur ’évolution du mysticisme
musulman, influence de I'indouisme, de I'iranisme, du néo-platonisme,
du christianisme ont été longuement étudiées par différents savants.
L’influence paienne de I’Anatolie a été avancé par Taeschner, et celle
du chamanisme en Asie centrale par plusieurs auteurs. Ils avaient mon-
tré d’abord quelques traces du chamanisme dans I'ordre Yessevite, le
plus ancien des ordres mystiques tures. Ils cherchent linfilitration de
ces anciens rituels dans les ordres yessevite, roufaite et bektachite. La
coiffure & deux cornes, barbes rasées, longues moustaches, la tenue lon-
gue de femme, etc., sont les survivances, dit-on, du chamanisme dans

12 Prof. Mehmed Ali Ayni, Intikadlar ve Miilahazalar,
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I’ordre bektachite'’. Les chamans avaient un rituel de I’ascension vers
I’Au-dela, habillant la tenue de femme, la coiffure a4 deux cornes et bien
rasée. Mais cette comparaison, s’il est réussi pour le bektachisme, n’a
rien a voir avec le Sema’ mévlévite. Car dans ce dernier ni la tenue, ni
la forme et les cérémonies de la danse mystique ne présentent les ca-
ractéres ci-dessus mentionnés. Le rituel frénétique de roufaisme et le
rituel harmonieux et esthétique de mévlévisme ne sont pas comparab-
les de ce point de vue.

Quant a lorigine psychologique de 'accompagnement de musique
et de la danse, nous pouvons citer a cet occaison les travaux de la thé-
orie énergétiste d’Ostwald et de son continuateur en Turquie Naci Fik-
ret (entre 1920-1925) et récemment certains publications de Pawlov.
Pour ce dernier, la corrélation entre les mouvements rythmés et la voix
musicale provient de la constitution organique de I'’homme: le systéme
musculaire est constitué de telle maniére que tout mouvement concer-
nant ce systéme correspond au systéme de circulation: ainsi qu’un
rythme harmonieux engendre sur la caisse de tympan une voix
similaire. Quand on écoute une mélodie on est enclin a faire
des mouvements rythmiques, ou bien quand on fait un mouvement
rythmique musculaire on attend une voix harmonieuse qui le cor-
respond. Pawlov cherche Iorigine réflexologique du mystére d’Orphée
qui charme les animaux sauvages par la puissance de la flite enchan-
tée. Ce qui est exagérée dans cette explication, ¢’est de vouloir réduire la
vie spirituelle humaine aux réflexes conditionnels, et de ne voir aucune
distinction de nature entre 'homme et les autres étres animés. Mais,
elle a, cependant, une part de vérité quand elle dit qu’il y a une certaine
affinité entre les sensations auditives et cutanéo-motrices qui nous don-
nent les conditions psycho-physiologiques du ryhme intérieur. De la,
provient les rituels les plus subtils des religions spirituelles de I’Antiqu-
ité, de I'Inde et de Tasavvuf.

Puisque les voix gracieuses ont le méme caractére, pourquoi elles
deviennent parfois estimables parfois blamables ? Ainsi les savants mysti-

13 D’abord Baha Sait a avancé cette thése en 1915 dans ses conférences données a “Talim
ve Terbiye cemiyeti” (Istanbul, binbirdirek), plus tard il les a publié partiellement dans la revue
Tiirk Yurdu (1925-26), nous avons partagé son opinion dans nos articles parus dans les revues
Dergih et Mihrab (1922-25), Fuad Kopriilii 'a soutenu par une brochure paru en frangais (1929)

Sierosewski, Sur la religion chamaniste d’aprés les croyances Yakoutes, rapport présenté
au congrés intern. d'Histoire des religions, 3 Septembre, 1900,



L'AMOUR DivViN ET LA DANSE MYSTIQUE 23

ques exposent et cherchent la solution: on sait que I'énergie vitale en un
petit insecte et ehez I’homme le plus parfait des étres animés est identiq-
ue. Mais la manifestation de cette énergie commune dépend des organes et
des instruments du corps dans lequel elle se manifeste. Par suite, I'énergie
qui ne fait que mouvoir I'insecte grice aux fonctions tels que I'ouie, la
vue et la compréhension réussit chez 'homme de réfléchir et de méditer
I'univers tout entier. Cela veut dire que 'Ame qui est une et méme chez
tous les étres humains se révéle progressivement en ces degrés ci-desso-
us: 1) la nature, 2) I'dme, 3) le coeur, 4) I'esprit, 5) le mystére. Au
penchant qui est né de la nature, nous disons la volupté, a I'inclination
née de I’ame nous disons la caprice; au penchant du coeur I'amour; a la
tendance spirituelle qui se produit pendant la danse mystique, I'amour
divin, et celle du mystére nous disons 'union, ou I'intimité (Uns). Les
premiers degrés sont précaires et passagers; autant qu’on se progresse
dans les degrés de la vie autant on acquiert la satisfaction la plus durab-
le. Pour les mystiques le rituel bien appliqué peut assurer a I'homme la
progression de I'ame & I'esprit et au mystére.*

Ismail Dédé d’Ankara'* dans son Initiation des pauvres (Minhadj-iil
fukara) expose les voies de la progression d’un néophyte pour devenir
initié, enfin uni avec Dieu (Vasil ilallah) et dans I'appendice de ce livre
sur I’Argument de la Danse (Hiiccet-iis Sema)’ il expose les régles du ri-
tuel mévlévite: “Ceux qui le nient, dit-il, ne savent pas que cette voie
est la plus véridique. Car, Djuneyd, Shibli, etc. avaient pratiqué la dan-
se mystique, et la considéraient exactement comme la priére. Les savants
orthodoxes tels que Abu Talib Mekki, Imam Ghazali, etc. disent que
ce rituel est estimable pour un certain groupe, tolérable pour un autre,
détestable pour un troisiéme, enfin illicite et défendu pour un dernier.
Notre maitre Sultan Veled et puis Salahaddin Zerkib avaient pra-
tiqué la danse.”

Abu Talib Mekki' a rassemblé d’arguments innombrables pour
montrer que le rituel de la danse est licite. Il cite beaucoup de témoins
parmi les compagnons du Prophéte qui ont pratiqué la danse mystique,
tels que Abdullah b. Djafer, Ibn Zubeyr, Mugayra b. Sha’be, ete. Abu
Hassen Askalani, réputé par sa sainteté, a publié¢ un livre soutenant la

14 lsmail Dédé Ankaravi, Minhadj iil Fukara
15 Abu Talib Mekki, Out-al Oulub
* M.A. Ayni, le livre déja cité.
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danse mystique. Selon Imam Ghazali 'interdiction du rituel est un pé-
ché intolérable et la distinction du licite et de l'illicite n’est pas fondé sur
un argument rationnel, mais sur la tradition.

Les arguments allégués par Ismail Dédé, basés sur la tradition is-
lamique et les oeuvres des théologiens et des mystiques renommés mon-
trent que les sentences de certains cheyh-iil islam fanatiques et I'accusa-
tion acharnée faite par Mehmed Birghivi et par son disciple Ustiivani
sont loin d’étre admissibles dans I'ambiance des gens notoires du mon-
de islamique. Sultan Veled, fils de Mevlana parle de la danse en ces ter-
mes dans certains passages de son livre intitulé Maarif: “Ouelqu’un pro-
testa, dit-il, les derviches qui g’occupent avec la musique et le rite de la
danse et dit que la doctrine des derviches est inconciliable avec ces irré-
verences. Nous répondons i celui-ci, quand un derviche fidéle 4 la religi-
on qui se donna a la priére, a 'invocation des noms de Dieu durant to-
ute sa vie, veut pratiquer le rituel de la danse mystique en écoutant la
musique profonde inspirant I'amour divin, cet acte est non seulement
tolérable, mais un devoir sacré. Ce derviche est entiérement absorbé
dans la méditation religieuse, tandis que I’exaltation des profanes est
Iinfidélité dans infidélité, I'obscurité dans 1’obscudité. La voie de la
pauvreté mystique est Uessence de la Législation, quant a I'essence, elle
est 'existence méme. La Législation est obéissance du public, et pour
I’assurer on établit des régles. Mais leur amour étant faible, ils ne peu-
vent pas faire le plus. Par exemple, les oiseaux qui vivent sur la terre
ne peuvent pas rester beaucoup de temps sur I'eau. Ils se lavent et s’
empressent pour retourner a leur origine terrestre. De méme, les hom-
mes en s’enthousiasmant pendant le rituel par 'amour divin ne peuvent
pas y rester longtemps et doivent retourner aussitot a leur vie quotidi-

enne.” ¢

Les ordres différent beaucoup plus par des particularités rituelles
que par leur doctrine mystique. Un voyageur anglais du 19 me siécle,
E.Lane, selon une tirade de Arberry nous donne des renseignements
sur les séances mévlévites auxquelles il était présent'’: “En Egypte les
mévlévites formant le grand cercle, commencérent leur chapelet (zikr).
Un derviche ture se mit a tournoyer au milieu du cercle. Il pivotait en

16 Sultan Veled, Maarif, Bibl. de I'Université d'lstanbul
17 A.J. Arberry, Le soufisme, Trad, de I'angl. par j. Gouillard, Cahier du Sud, 1952
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se servant ses deux pieds, ses bras étaient tendus: Le tournoiement se
fit de plus en plus rapide jusqu’au moment o sa robe dessina une om-
brelle. Aprés, il fit une réverence a son supérieur qui se trouvait dans
le grand cercle, puis il se rejoignit les derviches du grand cercle.” Moi-
méme j’avais assisté une séance de tournoiement des derviches a Istan-
bul, dans le Mevlevihané de Galata, vers le fin du 1918. Ce que j'avais
observé était presque le méme rituel décrit par E.Lane.



HADISTE TERCUMAN

Prof. M. TAYYIB OKI(
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Terciimanhgm ehemmiyeti — Beseriyet tarihinde terciimanlarm rolii
daima miihim olmustur. Bilhassa devletler aras: siydsi ve ticari miinase-
betlerde ve adli islerde bu ehemmiyet hig bir zaman kii¢iimsenemez.
Terciimanhk veya terceme isi, mithim oldugu kadar, zor, cetin ve o dere-
cede mes’uliyetli bir istir; ¢iinkii bu isle mesgul olanlar, onu, hangi dil-
den yaparlarsa yapsinlar, daima hataya diismek tehlikesine maruz ka-
hrlar. Meshur Arap alim ve ediplerinden el-Cahiz’'m Kitabu'l-Hayawan
adh biiyiik eserinde, Aristoteles’le ilgili bir metnin nakli esnasinda da
sbyledigi gibi, terciiman, bir feylesofun sbzlerini, tam manasi, gergek
metodu ve diger incelikleriyle hig bir zaman nakledemez. Bunun en gii-
zel 6rnegini, Hindistanin meshur Brahman séiri Rabindranat Tagore’un
Misir’a yaptigi bir seyahat esnasinda “dogrudan dogruya ingilizee yaz-
dig1 eserler diginda hinduca yazdin kitaplarim da ingilizeeye terceme
etmesini” isteyenlere verdigi su cevap teskil eder: “Hinduca yazdizm
eserler, kendi fikirlerimi ihtiva etmis olsalar bile, onlan ingilizceye ter-
ceme etmekten dcizim: zira bu tercemede Ingi]iz dili, hinduca igin el-
verigli degildir™ '

Yabane:r dillerden arapcaya yapilan ilk tercemeler - Tib, kimya,
ilmi niicim, harb san’at1 ve diger baz disiplinlere dair kadim kitaplan
arapgaya ilk gevirenin Halid Ibn Yazid Ibn Mu‘awiya oldugu rivayet
edilir. Kendisi aym zamanda séir ve hatib idi. Hicri 85 /704 senesinde
vefat ettigi bilinmektedir. Bu tarihlerde bile Hazreti Peygamberin bir
¢ok sahabisi heniiz hayatta bulunuyordu®. Gergi bu kitaplann bizzat

1 Bkz. al-Kutub, Macallatu’l-Azhar, (al-Kihira 1373 /1953), XXV. 247: Dr. Taha al-Ha-
ciri, Tahricu nusisin Aristitiliyya fi Kitabi'l-Hayawén 1i'l-Cahiz (Mustahrac min Macallati
Kulliyyati’l-Adab).

2 Daha fazla bilgi igin Bkz.: “Abdu’l-Hayy al-Kattini, Kitibu nizimi'l-huk@mati'n- Na-
bawiyya al-musammi at-Taritibu'l-idariyya (ar-Ribat, tarihsiz) II, 267-268.
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kendisi tarafindan terceme edildigi kat’i olarak bilinmemekte ise de,
hi¢ olmazsa onun i¢in terceme edildigi diistiniilebilir. ibnu’n-Nadim’in
verdigi bilgiye gire, yukanda zikredilen sahalarda onun igin terceme
yapan sahis Istafan al-Kadim’dir. * Miiellif, bazi miihim kitaplari muh-
telif dillerden terceme edenlerin bir listesini de vermistir®.

Terciiman kelimesi — Tarcumdn kelimesinin cem’i tard@cim ve tara-
cima, masdan ise, tarcama seklinde gelir. Terceme, kikii dért harfli
(ruba‘i, Quadrilitére) olan bir fiildir; bir baska ifade ile, dért harfi de
asli olan kelimelerdendir ( ¢ z <, «&). Bununla beraber, onun ii¢ harf-
li (tulati, Trilitere) (¢ z < sden) geldigini ve basindaki «=, (1)
harfinin zéid oldugunu ileri siiren al-Cawhari ®, sonradan baz filologla-
rin itirazlarina maruz kalmistir®.,

Terciiman kelimesinin ii¢ sekli vardir:

1 — Turcumain ( o> 5 ): Fu'lulan (09Usi) vezninde, “unfuwan ( &l sie )
tipindedir 7.

2 — Tarcumian ( Ol~ 7): Fa'lulain (owWad) vezninde, rayhukin
( Slig ) tipindedir ®

3 — Tarcamin ( ¢l ): Fa'lalan ( 0%l ) vezninde, zafaran ( O i)
tipindedir?.

Bu ii¢ sekilden en ¢ok kullanilan ve en ¢ok sithrete ulasmis olan
sekil, tarcuman kelimesidir.

3 Ibnu'n-Nadim, al-Fihrist (al-Kahira 1348), s. 340.

4 Aym eser, s. 340-342.

5 Isma‘il al-Cawhari, as-Sihah Téacu'l-luga wa sihahu'l-‘Arabiyya (Tahkik Ahmad “Ab-
du’l-Gafiir ‘Attar), Misir 1377, V, 1928.

6 Bkz. az-Zabidi Muhammad Murtada, Tacu'l-"ariis (Misie 1306), VIIL 211.

7 Bkz. al-Cawhari, as-Sihah, V, 1928: Ibn Mangir, Lisanu’l-“Arab, Bayriat 1375 /1956,
XII, 66; al-Firuzabadi Macdu'd-Din Muhammad, al-Kimisu’l-Muohit (al-Kahira 1319), 1V, 84:
Calalu’d-Din as-Suyati, al-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga wa anwi'iha, (tahkik Muhammad Ahmad
Cadi'l-Mawla wa "Ali Muhammad al-Baciwi wa Muhammad Abi’l-Fadl Ibrihim, at-Tabatu’t-
taniya, al-Kahira, tarihsiz), 11, 24.

8 Bkz, al-Cawhari, as-Sihah, V, 1928; al-Firfizabadi, al-Kamasu'l-Muhit, IV, 84, as-Suyu-
ti, al-Muzhir, 11, 24; az-Zabidi, Tacu’l-‘aris, VIII, 211.

9 Bkz. al-Cawhari, as-Sihiah, V, 1928: al-Firizabadi, al-Kamasu'l-Muhit, IV, 84: Ibn Man-
zir, Lisanu'l-"Arab, XII, 66: (u 4 s Ll;ig i éﬂ ‘,L‘-U s Olm g )3; az-Zabidi,
Tacu'l-'Ariis, VIIL, 211: 58 L 5o ol pzdy Ol 70 aaai b QUSU s cal s

o Cdui” .L_i_-_fl o t’..._.:. J“ﬁj r] QSJ‘\)J_J
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Terciimamn tarifine gelince, bunu: “dil tefsireisi” ( ol all),
“kelanm bir dilden baska bir dile terceme veya nakleden™" veya Hiise-
yin Kazim Kadri'nin tarif ettigi gibi “bir lisanin sozlerini, diger bir lisa-
na ait sézlerle terceme ve ifade eden”, “mecazen: bir bagkasmn amal
ve makasidini bildirmekle miikellef olan™'' kimse seklinde agiklamslar-

dar.

Garp leksikograflan, dragoman veya drogman tabirlerinin arap¢a
tercuman kelimesinin muharref sekli oldugunda hemen hemen miittefik-
tirler. Bununla beraber bazi muahhar Arap miiellifleri, kelimenin ash
iizerinde tereddiide diismiisler ve onun arapga m1 yoksa arapgaya gir-
mis eenebi bir kelime mi oldugunu kesin bir surette belirtmedikleri gibi,
arapgada kullamlan terciiman tabirinin, dregmamn arapga bir sekli mi
oldugu hususunda yine miitereddit kalmislardir 2

Gayet tabi’idir ki, arapgadan baska diger sami dillerde de bu kelime-
ye benzer ve bu manaya yakin sizler meveuttur. Mesela aramice turge-
mana, astri-babilee targumanu, ibranice targum", keldanice (garbi ara-
mice) targem'* gibi. Sunu da ildve edelim ki, Ahdi Atik’in aramice terce-
mesi de targum ismini tagimaktadir®.

10 -u;_;ﬁ‘ W dh A o "L.'—J_._;‘ kr')'-q-" ‘9—):1 &4l Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-
‘Arab, XII, 66; al-Cawhari, as-Sihah, V, 1928; az-Zabidi, Tacu’l-* Ariis, VIII, 211; al-Kastallani,
Irsadu’s-siri ila sarhi Sahihi'l-Buhari, Misr, 1307, X, 248.

11 Hiiseyin Kazim Kadri, Tirk ligat (Istanbul 1928), 11, 134; Bkz. Keza Ahmed Vefik
Pasa, Lehce-i Osméni (tab-1 cedid, Derisaadet 1306, 11, 1008); Liigat-i Néci, Istanbul, tarihsiz,
s. 228; Semsuddin Simi, Kamis-i Tiirki, (Derisaadet 1317), s. 395.

12 Mesela Tiirk asilh Badru'd-Din Mahmiid al-"Ayni (Antepli, 6. 855 /1451), nin ‘Umdatu’l-
Kari i sarhi Sahihi’l-Buhari adh eserinde « 3 ¢ J:-; 3 o yms 32 g (Istanbul, 1308, I, 99),
¥ gy (0T U3 g0 &l 103 s (VIIL 521); Abull-Hasan Muhammad
as-Sindi (0 1138/1726)'nin Hasiyatu Sunani ibn Maca (Misir 1313) adh kitabinda
(Ge 3y wom 5250 (I 41);Mubammad Murtada az-Zabidi (6. 1205 /1790)'nin “Tacu’l-
‘ariis” admdaki kamis serhinde ¢4 |48 a3 ; OLE 3 o yme 5 E T T W R
[6. 1192/1778 :6,”_\___.” .Jl““ o ;,:—,!l de | o st a@i o 4 Ahmed Vefik
Pasa, Lehce-i Osmini’ (Istanbul 1306) de “ash ibrani™ demektedir (s. 1008).

13 Webster’s New International Dictionnary (Springfield, Mass. U.S.A. 1948), Second Edi-
tion, s. 781 /1L

14 Antonius Bartal, Glossarium mediae et infimae Latinitatis Regni Hungariae, Lipsiae
1901, s. 230.

15 “Les versions araméennes qui portent le nom de Targoiim (traduction) sont des paraph-
rases ou traductions fréquemment accompagnées d'un commentaire plus ou moins bref” (Edou-
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Drogman tabiri — Drogman tabirine eski yunanca ile eski litincede
rastlanmaz. Bununla beraber, ortagag yunancasinda goriilen dragouma-
nos '° tabiriyle yine ayni ¢aj latincesinde goriilen dragumanus, dragoman-
nus, drocmandus, turchimannus seklindeki tabirlerin'” bu iki dile italyan-
cadan, sonradan girmis oldugu anlasilmaktadar.

Drogman, drogoman, drugemen, dragoman, truchement, trucheman
seklinde fransizca metinlerde goriilen terciiman séziiniin tarihi ise XII.
asra kadar uzanir'®, Ayni tabirin ispanyolcadaki sekli trujaman, katalan-
cadaki sekli de torsimani’dir". Ttalyancada ise dragomano tabiri grii-
liir®. Drogman ve dragoman seklinde ingilizceye de girmis olan bu tabir®,
almancada dragoman®, macarcada dragomdn®, bosnakc¢a (Sirp-hirvatga)
da yine aym telaffuzla dragoman®® seklindedir. Dragoman tabiri, rusga®

ard Montet, Histoire de la Bible, Paris 1928, P+ 9. Bkz.: La Grande Encyclopédie dans la direc-
tion de Paul Augé, Paris (s. d. )XXX, 937: “Targum, nom appliqué aux traductions juives de
la Bible en araméen”.

16 N. II. ANAPIQTH, ETYMOAOT'IKO AEEIKO THY KOINHE NEOEAAHNI-
KHE, AOHNA 1951, p. 56.

17 Du Gange, Glossarium ad Secriptores mediae et infimae Graecitatis in quo Graeca voca-
bula novatae significationes, Paris 1943, Tomus Primus (Appendix ad Glossarium mediae et infi-
mae latinitatis), p. 78; Antonius Bartal, Glossarium mediae et infimae Latinitatis Regni Hungari-

ae, Lipsiae 1901, p.230, Bkz. Keza E. Littré, Dictionnaire de la langue frangaise, Paris 1889, 11,
1243 /1.

18 E. Littré, Dictionnaire de la langue frangaise, 11, 1243 /1; IV, 2371 /I1L.; P. Boissiére,
Dictionnaire analitique de la langue francaise, 6e éd. Paris (s.d.), pp. 439, 441, 537; Paul Augé
(sous la direction de), Larousse du XX siécle en six volumes, Paris 1929, II, 969 /1.

19 E.Littré, Dictionnaire de la langue francaise, Paris 1889, 1V, 2371 /IIL

20 Enciclopedia ltaliana di scienze, lettere ed arti, Milano 1932, XIII, 197 /11.

21 Webster’'s New International Dictionary, second Edition, Springfield, Mass. U.S.A.,
1948, p. 781 /IL; The Enciclopaedia Britanica, Fourteenth Edition, London-New York 1929,
Volume 7, pp. 568 /I1-569 /I; The Shorter Oxford English Dictionary on Historical Principles,
prepared by William Little, H.W. Fowler, J. Coulson, revised and edited by C.T. Onions, Second
Edition, Volume I, 558 /I11.

22 Friedrich Kluge-Alfred Gotze, Etymologisches Warterbuch der deutschen Sprache,

Fiinfzehnte vollig neubearbeitete Auflage, Berlin 1951, s, 144; Der Grosse Brochaus, Leipzig
1930, V, 170/

23 Révai Nagy Lexicona az Ismeretek Enciklopédidja, Budapest 1912, V, 730.

24 Milan Vujaklija, Leksikon stranih reéi i izraza, Beograd 1954, str. 251.; Dr. Laszlé Zol-
tin, Turcizmusok és Arabizmusok a Balkén Szerb-Horvit Nyelvben Eléforduls idegen, de Szla-
vizalt szavak gyiijteménye, Budapest 1912, p- 27; Fr. Miklosich, Lexicon Palaeoslovenico-
Craeco-Latinum, Vindobonae 1862-1865, s. 175.

25 Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya (Moskva 1952), XV, 161 /11; Slovar’ Sovremennogo

Russkogo Literaturnogo yazika, Moskva-Leningrad 1954. (Izdatel’stvo Akademii Nauk SSSR),
111, 1883 /L.
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ve bulgarca® olmak iizere diger Slav dillerine de girmistir. Ancak bu
tabir, Birinei Cihan Harbinden sonra, zikretmis oldugumuz biitiin bu
dillerde, tamamen kalkmamis olsa bile, nadiren kullamlir bir kelime
olmustur.

Terceme ve terciiman arasmdaki fark — Semsuddin Sami, terciiman
ile miitercim arasindaki fark: soyle izah etmistir: “Terciiman agzdan
ve miitercim ise kalemle terceme edene derler™’.

Terceme tabirinin, bir kelam, bir dilden baska bir dile ¢evirmek
manésmdan bagka diger bazi manélan daha vardir. Mesela:

1 — Terceme, “bdb” unvam manésma gelir; yani bir kitaptaki
boliim (chapitre) bashima bu isim itlak olunmustur. Al-Bubari’nin
Al-Cami‘u’s-Sahih’indeki gesitli bab isimleri béyledir; zira bu isimlerle,
onlarin ait olduklan bab igerisinde ne gibi konulardan bahsedilecegi
anlatilmaktadir. El-Buhiri bazan bu bashklarda, yani tercemelerde,
her hangi hukuki bir mesele ile ilgili olarak kendi gériisiinii de ima yolu
ile anlatmaga ¢ahsmstir. Bu sebeple onun hakkinda “fikhu’l-Bubari
f1 taracimihi” (al-Buhiri’nin hukuki goriisleri, kitabimnmn béb bashklarin-
dadir) denilmistir. (Bak Kastallani, Irsadu’s-Sari, Balak 1304, I, 24).

2 — Terceme, bir kimsenin hayatim ve eserlerini anlatmak mané-
sinda kullamilmigtir. Tiirkgede sik sik gegen “terceme-i hal” (hal terce-
mesi) veya “terdcim-i ahval” tabirleri bu manadadir.

3 — Aym dilde olsa dahi bir kimsenin sizlerini daha vazih veya daha
mufassal bir gsekilde bagkasina anlatmak keyfiyetine® de terceme denil-
mistir. Bu yazimizda ayrica bahis konusu edilen Ibn Abbas ile halk ara-
smda Abi Camra tarafindan yapilan béyle bir terciimanlik isi, bunun en
giizel 6rnegini teskil eder.

Bunlardan baska terciiman tabirinin, bektasi istilahlarn arasinda
kendine has bir manas: vardir. Bu manéya giore “terciiman sozii, mey-
danda (dar) adiverilen yerde (6ziirdér) denilen ayetle salit ve selamdan
sonra okunan bir nevi dziir dileme yerinde kullanilir bir tabirdir”*’. Bu

26 Regnik na stvremenniya Bilgarski Knijoven ezik (Bilgarska Akademiya na Naukite),
Sofiya 1955, s. 290. (“Dragoman” ve “dragomanin™).

27 Kamiis-i Tiirki, Derisaadet, 1317, s. 395.

28 _,a-T r‘)&; o 8 131 ¢ alS” iﬂ-; Al-*Ayni, "Umdatu’l-kari, X, 667.

24 Zeki Pakaln, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1954, 111, 459,
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oziir dilemenin metni soyledir: “Allah, Allah, yiiziim yerde, dziim dar-
da, erenler huzurunda, hak Muhammed, Ali divaninda, camm kurban,
tenim terciiman, bu hakirden incinmis, giicenmis can kardaslar var
ise, dile gelsin, yol ile yoldayiz; Allah, ey vallah, erenler, kimsenin hakk
kalmasin, hakk: olan gelsin, hakkim alsin. Zira bu meydan Muhammed,
Ali divamidir. Erenler hii, dost™,

Dilmac tabiri - Terciiman veya miitercim manésm ihtiva eden ve
garp dillerinden bir ¢ogu ile farsgaya da girmis bulunan diger bir tabir
ise, “dilmag” kelimesidir ve tiirkgeden ge¢medir’. Biraz sekli degismis
olarak hemen hemen biitiin Slav dillerinde, macarcada (tolmdes),
almancada (dolmetscher) ve diger baz garp dillerinde bu tabire rast-
lanar.

Finlandiyah alim P[aul] JYRKANKALLIO, bu kelimeye ayn bir
etiid tahsis etmistir’”. Bu etiidiinde miiellif Tiirk¢enin Kazak, Karagay,
Kazan-Tatar, Karaim, Kuman, Kipgak, Ozbek, Azeri, Tiirkmen ve Os-
manh gibi muhtelif lehgelerindeki telaffuzlariyle birlikte, cesidli Slav
dillerindeki sekillerini de vermistir. Eski bulgarca “tihmag”, yeni bulgar-
ca “tilmag”, bosnak¢a (sirp-hirvatga) “tumac” (eski sekli “tolmad”),
slovence “tolmaé, tolnaé”, ¢ekge “tlumaé”, lehge “tlumacz”, rusca
“tolmag™ ve slovak¢a “tlmad”.

Finlandiyal dlime her hususta muvafakat etmeyen, baz fikirlerini
reddeden Macar miistesriklerinden Prof. J. Németh, ayn1 mevzua ayir-
diin bir tetkikinde®, dilmag kelimesinin simali tiirkge olup, bazi sarki
Avrupa dillerine pegenekgeden gectigini ileri siirmiistiir.

Terciimanlarmn dil bilgisi - Hazreti Peygamberin, gesitli hiikiimdar-
lara gonderdigi elgilerin, gittikleri yerin dillerini bilen kimselerden ol-
malar: gayet tabiidir. Farsga, yunanca, habesce, kiptice gibi o zamanmn
belli bagh dillerini bilen ve ana dili olarak konusan kimseler Medine'de
vardt. Yazimizin bir baska yerinde ismi gegen meshur sahabi ve vahiy

30 Zeki Pakalin, Aym ver.

31 Hablbullih Amazkir, Ferheng-i Amiizkir, Tehran 1333 (gap-1 suvvem), “Dilmic™ (mu-
tercim, hemzeban) maddesine bkz.

32 Zur Etymologie von russ. tolmaé “dolmetscher’ und seiner tiirkischen Quelle (Studia
Orientalia, edidit Societas Orientalis Fennica, XVII/8) Helsinki 1952,

33 Zur Geschichte des Wortes tolmées, “dolmetscher”, Budapest (Acta Orientalia Hung.,
Tomus VIII, Fase. 1.) 1958.
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katibi Zayd Ibn Tabit, Al-Mas adi’nin bildirdigine gire, yukanda zik-
rettigimiz bu dért dili, Medine’de bulunan bu milletlere mensup kimseler-
den Bgrenmisti **. Ibn “Abdi Rabbih, bu konuda daha genis malimat
vermis ve Zayd Ibn Tabit’in, farscay: Iran hiikiimdarmn elgisinden,
yunancayr Hazreti Peygamberin hécibinden, habesgeyi ve kipticeyi de
yine Hazreti Peygamberin iki hizmetgisinden dgrendigini zikretmis-
tir ¥,

Baska kaynaklardan da anlasilacain veghile gerek Bizans impara-
toru Hirakl, gerek Misir idarecisi Mukawkis ve gerekse Iran sahi, yan-
laninda arapgaya vakif terciimanlar bulunduruyorlardi. Az-Zahabi
(748 [1347)’nin rivayetine goére, Hirakl’in nezdinde, arabgasi fasih,
konugkan bir adam vards (p950) &5 i Wb mead e sk 136,77 Ald’uddin
“Ali al-Muttaki al-Hindi (975 /1567) ise, mezkiir sahsin arabgayr fasih
olarak bilip yazdigim ilive etmektedir V7.

Misir hiitkiimdarn Mukawkis'in tarciimani’nin da arabca yazmawyi
bildigi kaydedilmektedir. (1 2L =) *%. Hz. Peygamberin mektubunu
kendisine getiren Hatib ibn abi Balta’a’yr bir gece huzuruna getirip
ondan bazi malimat isteyen hiikiimdar Mukawkis'in yaminda terciima-
mindan baska kimse yoktu *°.

Keza Hira Arablan tarafindan ge¢imi temin edilerek gonderilen
ve terciimanhk vazifesini de deruhde eden “Arab isleri ile mesgul” bir
kétib, Iran hiikiimdarmn sarayinda bulunuyordu *.

Al-Kalkasandi, Misir’daki devlet kaiiblerine mahsus olmak iizere
yazdifn biiyiik ve mithim eserinin (A8Y| &ls 3§ 2e¥! ) ayn bir
babinda, katiblerin yabancr dilleri ( Ll © Gl ) bilmeleri lazim geldigine
isaret etmektedir. Miiellif, yabanci dillerle: tiirkce, farsca, yunanca,

34 Al-Mas‘idi, At-Tanbih wa'l-graf, al-Kahira 1357/1938, s. 246: ;e 4gdlly &3 ,1-» »
€ oYl oda ol

35 Al-‘Ikdu’l-Farid, al-Kahira 1363 /1944, IV, 161.

36 Agz-Zahabi, Samsuw’d-Din Muhammad, Tarihu’l-lIslim wa Tabakitu'l-Magahir wa'l-
A'lam, al-Kahira 1367. (I, 298).

37 Kanzu'l-'Ummal i Sunani’l-Akwili wa'l-Af‘al, Haydarabad 1313 (V, 306-307, no.
5182).

38 Calilu’d-Din as-Suyiiti, Husnu'l-Muhadara fi Ahbari Misra wa’l-Kahira, al-Kihira,
1321 (I, 47).

39 Aym eser (I, 47).

40 G. Rothstein (Die Dynastie der Lachmiden in al-Hira, Berlin 1899, s. 130)’a istinaden:
Prof. Dr. Muhammad Hamidullah, Le Prophéte de I'Islam, Paris, 1378 /1959. (I, 240).
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frenkge, berberice, sudanca, ve arabgadan baska biitiin diger dilleri
kasdettigini ifade etmektedir *'.

Terciimanlar, sadik, dogru ve isinin ehli kisiler arasindan segilir-
ler. Dogruluk yolundan sapip yanhs tercemeler de yapmis olanlar eskik
degildir. Nitekim Biiyiik Iskender’in sark hiikiimdarlarindan birisine
yolladign bir elgiyi misal olarak zikrederler **.

Hiikiimdarlarin saraylarinda bulunan hususi terciimanlar

Hiikiimdarlarin saraylarinda hususi terciimanlar bulunuyordu.
Halife Ma’miin’un sarayinda rumca, kiptice (eski Misir dili), nabatice
ve diger dilleri bilen terciimanlar meveud idi*’. Bizans imparatoru VIIL.
Konstantin’in, Al-Muktadir bi’llih’a 305 /917 tarihinde gonderdigi el-
cilere terciimanhk yapan kimse: “Abi “Umayr “Adiyy ibn “Abdi’l-Baki

at-Tarcuman™ idi*,

Harezm fakihlerinden mutezili “Abdu’l-Cabbar ibn an-Nu'min
(808 /1405), Timurlenk ile Ibnu Haldiin arasinda vaki konugma esna-
sinda terciimanhk eden zattir. Timurlengin emri iizerine ibnu Haldin
tarafindan Magrib iilkesinin tavsifine dair yazlan eser, keza Timur-

lengin emri iizerine yine bu zat tarafindan arabgadan “mogelea™ya
(Jall oLl d1) terceme edilmigtir .

Anadolu Selguklularimin devlet teskilatinda da terciimanlarin rolii
biiyiik idi. fbnu Bibi'ye gére, divanda, sahib-i a’zam’mn (yani vezirin)
saginda ve solunda miingiler (divan katibleri )ve terciimanlar bulunur-
du*%. Alauddin Kaykubad zamammnda selguk divaninda dort miinsi ve
iki terciiman vardi. Bunlarin adedi sonradan artmistir 7.

41 Al-Kalkasandi, Subhu'l-A‘sa, Al-Kahira 1331/1913 (I, 145, 166). Bkz. keza: Walther
Bjérkman, Beitrige zur Geschichte der Staatskanzlei im islamischen Agypten, Hamburg 1928,
s, 45-46.

42 Bkz. Al-Cahiz, Kitabu't-Tac f1 Ahlaki'l-Mulik, tahkiku Ahmad Zaki Baga, Al-Kahira
1322/1914, s. 123,

43 Bkz. Ar-Rasld ibnu'z-Zubayr, Az-Zaha'lru wa’t-Tuhaf, al-Kuwayt 1959. (s. 103, § 119).

44 Aym eser (s. 130-139 § 161-164).

45 ‘Abdurrahmiin Ibn Haldé@n, At-Ta'rif bi'bni Haldiin wa rihlatuhii garban wa sarkan,
Tahklkn Muhammad ibn Tawit at-Tanel al-Kahira 1370/1951. . 369 ve Not I, 373, 374, 379).

46 Bkz. Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanh Devleti Teskilitina Medhal (Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlar, seri VIII, no. 10), Istanbul 1941, s. 96.

47 Bkz. aym eser, s. 97.
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Osmanli Imparatorlupunda terciimanlarin ehemmiyeti daha biiyiik
olmustur. Viyana'ya kadar uzanan bu muazzam siyasi tesekkiiliin hu-
dudlan iginde ve disindaki miiteaddid yabane: ve bilhassa garb dillerini
konusan unsurlarla devletin temaslarmi bu terciimanlar temin etmis-
lerdir. Bunlardan bazlar, tiirkgeye ilmi eserler terceme edecek kadar
garb dillerinde kuvvetli idiler. Mesela, Belgrad’ta terciiman olan Bos-
na’lh Osman ibn Abdirrahman, meshur yunan hakimi Dioscorides tara-
findan kaleme alimp da Mathioli tarafindan litinceye terceme edilen
“Materia Medica™ isimli eserin nebatat kismim tiirkceye ¢evirmistir. Ter-
cemenin miihim bir hususiyetini, nebatlarn tiirk¢e isimleri yaninda bos-
nak¢a karsihklarinin da bulunmus olmasi teskil eder. Bu tercemenin

bir kag yazma niishasma Istanbul ve Saraybosna kiitiibhanelerinde
tesadiif edilmektedir *.

Evliya Celebi'nin Seyahatnamesinde bir ¢ok terciimanlarin isim-
lerine tesadiif edilmektedir (Mikel terciiman®, terciiman basi Panayot®
gibi).

Hammer ve Jorga’ya istinaden Aurel Decei, Islam Ansiklopedisin-
deki “Fenerliler” maddesinde XVII. asir terciimanlarma dair su bilgiyi
vermektedir:

“Daha 1657 de latinceyi pekiyi bilmedigi halde, 50 sene Bab-1 Ali-
nin terciimanhgm yapan Ziilfikar Efendi yerine, Imparatorluk sefaret
heyetinin ilk terciimam Panayoti Nikusius tayin edilmistir. Giritte
Kopriili Ahmed Pasa’min arkadasi olan bu zat, Imparatorlugun dis
siyasetinde ilk memuriyet almig olan Rumdur” *'.

Semsuddin Sami, Osmanh Imparatorlugundaki ii¢ gesit terciiman-
dan behsetmektedir: a) Terciiman-1 Divan-1 Humayin (“Huztr-1 ma’-
ali-i Hazret-i Padigihiye ¢ikan siiferd gibi baz zevata nezd-i Huma-
yin-1 Sdhanede terciimanhk eden ve Bab-1 Alide tercemeye miiteallik
evrik-1 resmiyyeye bakan zat”); b) Sefaretler ma’iyyetindeki tercii-
man; ¢) Vilayet terciimam (Viliye terciimanhk ve vildyetin konsolos-
larla olan muhaberatim idare eden me’mir) *.

48 Bkz. M. Tayyib Okig, Matioli u turskom prevodu (Gajret, Sarajevo, januar 1940, ss.
11-12); ve Dr. Abdulhak Adnan Adivar, Osmanh Tiirklerinde Ilim, Istanbul 1943, s. 185.

49 Evliyi Celebi, Seyahatnime (Istanbul 1928), VII, 231.-“Elgi Pasa ider: “Baka pelid-i
anid Mikel terciiman™.

50 Aym eser, Istanbul 1928 VIII, 454.-“Terciiman basi Panayot nam kefere...”

51 Islim Ansiklopedisi (Istanbul 1945), IV, 548.

52 Kamus-i Turkd, Derisaadet, 1317, s. 395.
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Sahis ismi veya vasif olarak terciiman tabiri — Terciiman kelimesinin
sahis ismi veya vasif olarak da kullanildifn goriilmektedir. Nitekim, mes-
hur At-Tarcumin ibn Huraym ibn abi Tahma®, at-Tarcuman ibn $alih
(ki ona nisbeten Bagdad’da at-Tarcuminiyya adi altinda bir mahalle
bulunmaktadir)®, at-Tarcumin at-Tinisi diye adlandinlan Mayorkah
*Abdulldh ibn “Abdillah ismindeki iinlii miihtedi®™ gibi zevat buna mi-
saldir.

Terciiman yetigtiren miiesseseler — Kiigiik bir sehir cumhuriyeti
olan Adriyatik’deki Dubrovnik, Osmanh Imparatorlugu hududlan igin-
de ticari kolonilerini kurmalar ve umumi olarak ticari miinasebetlerini
tesis etmeleri neticesinde terciimanhk ve miitercimlik miiessesesi bakimmn-
dan miistesna bir ehemmiyet kesbetmisti. Fermanlar da dahil olmak iizere,
Tiirklerin Dobrovnik’e teveih ettikleri yazlar, ilkin bognakea ve kiril
harfleriyle yazihyordu. Ancak tugralar ve miiteakiben yazilarn tarih-
leri tiirkge idi. Baz vesikalarm ise, hem tiirk¢e hem de bosnak¢a metin-
leri vardi. Bu vesikalarim bir kisma Dr. Ciro Truhelka, Lyuba Stoyeno-
vig, Fr. Miklosi¢, Karlo Kovag ve Glisa Elezovig taraflarmdan nesre-
dilmistir. Sonralar: bu usuliin kalkdizina ve resmi evrakin yalmz tiirkge
olarak yazildigina sahid oluyoruz.

Bosnakga ve bosnak alfabesiyle (Bosangitsa) yazilmis mektuplara
gelince, bunlarmm yalmz miislimanlar ile Dubrovnikliler arasinda ve
hususi mahiyyette olarak kaleme ahndifn giriilmektedir. Bunlarm bir
kismi Dr. Ciro Truhelka tarafindan nesredilmistir. Mahalli dille yazilmis
vesikalar hig siibhe yok ki Bosnaklar ile diger yerli miihtediler tarafin-
dan kaleme almmstir.

Dubrovnikliler Osmanhlara yalmz ticari miinasebetlerde degil,
sahib olduklar ticari imtiyazlara karsihk olmak iizere baz siyasi hiz-
metlerde de bulunmuslardir. Nitekim hiristiyan devletlerinin  askeri

53 Maedu'd-Din Muhammad ibn Ya'kiab Al-Fayrazabadi, Al-Kimiasu'l-Muhit, Al Kahira,
1319 (1V, 84).

54 Yakiit Al-Hamawi, Mu‘camu’l-Buldin, Bayrit 1375 /1956 (II, 22).

55 Bu zatm hwristiyanhk aleyhinde 823 /1420 tarihinde yazdiga “Tubfatu’l-Arib fi'r-Raddi
*ald Ahli’s-Salib™ isimli eseri meshurdur. Eser Tunus’da 1290. ve Misir’da 1895 tarihlerinde tab
edilmistir; matbu tiirkce tercemesi de vardir (Istanbul 1304). Bkz. Hicl Hallfa, Kagfu'z-Zuniin,
Yaltkaya - Kilisli nesri, Istanbul 1360/1941. (I, 362); Bagdadi Isma‘il Basa, Hadiyyatu’l-
*Arifin, Kilisli - Inal nesri, Istanbul 1951. (I, 468); Bursalh Mehmed Tihir, Osmanh Miiellifleri,
1stanbul 1333 (I, 247, not2). Litin harfli son tiirk¢e tercemesi Istanbulda 1385 /1965 senesinde
nesredilmistir. (“Bedir Yaymlan” No. 27): Ahdullah Terciiman, “Hiristiyanhga Reddiye.”
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harekati ve siyasi hadiseler hakkinda gizlice topladiklari malimat
tiirklere vermekle vazifeliydiler. Bu gibi raporlara karsaihk sultanin on-
lara gonderdigi iltifatkdrane ve miitesekkirine cevablara, Bagvekalet
Arsivinde bol miktarda tesadiif edilmektedir.

Dubrovnik Cumhuriyyetinin Osmanlilara kars: vassal bir durumda
olmasi ve onlarla sik sik siyasi ve ticari miinasebetlerde bulunmalar,
tiirk diline vakif kimselere siddetle ihtiyac hissettirmisti. Hatta “Tiirk
Kangilaryasi™ diye ayr bir biiro tesis edildiginden dolayi, kafi miktarda
terciimana (Dragoman) liizum hasil olmustu. “Dil gengleri”ni (Mladige-
yezika) yetistirmek i¢in sureti mahsusada Istanbula talebe gonderiliyor-
du. Her sene Istanbula harag gétiiren elgilerle birlikte giden bu talebe-
nin burslar 17. asirda giinde 4 kurus idi. Bunun disinda bunlara yol
masraflar ile kendilerine Tiirk dilini ve Arab alfabesini dgretecek hoca-
larinin idicreti de édenirdi. Hatta Dubrovnik’e déniip bu mechuri drago-
manhk hizmetine basladiktan sonra kendilerine arada sirada ihtisas i¢in
iicretli veya iicretsiz izinler verilirdi. Vazifelerine ilkin dragoman mua-
vini olarak baslayan bu kimselerin maas1 giinde dort kurustu. Asil dra-
goman olunca maaslan artinlirdi. Meseld 1640 tarihinde 8len Lavrenci
Goliebo’nun yerine dragoman olarak oglu Pavle Golicbo 6 kurus yev-
miyye ile (pro salario dragomani) tayin edilmigtir. Fakat 1610 tarihinde
vazifesine baslayan Joannes Milli 11 kurus yevmiyye ile tayin edilmistir.

Istanbulda burslu olarak yetistirilen terciimanlardan baska Dub-
rovnik’e celbedilen hiristiyan (ekseriya Ermeni) “tiirkge hocalan™ tara-
findan yetistirilen terciimanlar da vardi. Bu gibi hocalar ekseriya harag
elgileri tarafindan angaje edilip, Dubrovnik’e getirilirdi. Fakat miisaid
bir hiristiyan hoca bulununcaya kadar muvakkaten bir miisliiman ho-
ca da angaje edilebilirdi. Béyle bir misale 1617 tarihinde tesadiif
edilmektedir (Turéin dobrog vladanja i lijepog drZanja da podudava pis-
mo tursko privremeno dok se na dje drugi uéitelj hrif¢anin).

Herhangi bir yanlishga meydan vermemek igin bu gibi hocalarin
maaslar kadinin huzurunda édenirdi.

Dubrovnik dragomanlan iki gesid idi: resmi, daimi ve muvakkat
terciimanlar. Bunlarn itibari biiyiiktii. Ciinkii bazan onlara miihim
siyasi ve diger fonksiyonlar da veriliyordu. Tiirk topraklannda vazifeli
bulunan dragomanlar hiikiimetlerine tiirkge olarak mektub yazarlard.

Dragomanlar Dubrovnik’de iken, “Tiirk Kangilaryasi”m idare eder-
lerdi. Bu kangilaryada tiirkge ve arabga yazlms biitiin vesaik toplamp
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muhafaza edilirdi. Bu vesikalarin biiyiik bir kismi zamanla kaybolmus
veya itlaf edilmistir. 1808 ile 1819 tarihlerindeki fransiz isgali esnasinda
en gok imha edilenler tiirkge vesikalar olmustur. Avusturyallar tara-

findan Viyanaya gitiiriilen tiirkge vesikalarin bir ¢ogu da keza kaybol-
mustur.

Dubrovnikde (XIX. asrin ilk yansinda) son tiirkge terciimanlar,
Miho Beni¢ ve Nikola Radelj idiler.

Halen Dubrovnik arsivinde muhafaza edilen tiirkge vesikalarm
sayis1 on bini agmaktadir. Bunlarin biiyiik bir kismim Prof. Fehim Efen-
di¢ tasnif ve tedkik etmistir®®,

Ug biiyiik Islam Sark dilli olan arabea, tirkge ve farscayi,
Fransa’da geng fransizlara dgreterek onlardan bir terciiman (dragoman)
ziimresi yetistirmek fikri Colbert’e aittir. 11k defa 1669 senesinde onun
tarafindan ortaya atilan bu fikir, ancak 1721 senesinde, Jezvitlerin ida-
resi altinda bulunan Louis-le-Grand kollejinde bir Dil Gengleri Siibesi
(Section des jeunes de langues) nin agilmasiyle tahakkuk safhasina gir-
mistir. Bu subenin talebeleri, Sark dilleri okuyan gen¢ Fransizlardan
miitesekkildi ve buradan ¢ikanlar, sonradan ihtisas i¢in Istanbul’a gon-
derilirlerdi. Fakat bu miiessese, Fransiz ihtilili ile yikilmigsa da “Direc-
toire” ve “Empire” devrinde, 1833 tarihinde, yine Louis-le-Grand Kol-
lejinde tekrar agilmistir. Buradan me’zun olanlar, Yasayan Sark Dilleri
Okulu (Ecole Nationale des Langues Orientales Vivantes)’na girerler-
di. Bu okulun diplomasina sihip olan gengler ise, Hariciye Vekiletinin
emrinde terciiman tayin edilirlerdi. 1902 tarihinde dragoman ve inter-
préte ziimreleri birlesmistir®,

Fransadakine benzer bir baska dil gengleri okulu, Italya’nin Vene-
dik sehrinde daha XVI. asrin sonlarina dogru agilmis bulunuyordu®.

Esasen dragoman tabiri, Istanbul ve umumiyetle Yakin Sarktaki
Avrupa sefaret veya konsolosluklarinda bulunan resmi terciimana itlak
olunurdu®. Bugiin bile, Avrupanin muhtelif sechirlerinde terciiman ye-

56 Tafsilat igin bakimz: Fehim Efendig, Dragomani i kancelarija turska u Dubrovniku (in:
Gajret, kalendar za 1940 g., Sarajevo 1939, ss. 157-165). -Umumi olarak Dubrovnik arsivin-
deki Tiirkge vesikalari igin Bkz.: Dr. Hazim Sabanovig, Dubrovnik Devlet Argivindeki
Tiirk vesikalar1 (T. Tarih Kur. Belleten’i, Ankara 1966, XXX 119, ss. 390-437).

57 Daha fazla bilgi igin bkz. Larousse du XX Siécle, (Paris 1928), IV, 180. Bkz. keza Pierre
Larousse, Grand Dictionnaire Universel du XIX, Siécle (Paris 1866), 1X, 985.

58 (... listituzione di una Scuola di giovani di lingua) ,bkz. Enciclopedia Italiana di scienze,
lettere ed arti (Milano 1932), XIII, 197.

59 Larousse du XX siécle (Paris 1929), II, 969.
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tistiren okullar vardir. Mesela Isvigre’nin Cenevre sehrinde iiniversiteye
bagh bir terciiman mektebi vardir. (Ecole d’interprétes de I’Univer-
sité de Genéve)®. Keza Paris’te, Katolik Enstitiisii Edebiyat Fakiil-
tesine bagh bir yiiksek Terciimanlik ve terceme Enstitiisii (L’Institut
Supérieur d’interprétariat et de traduction) bulunmaktadir®'.

HADISTE TERCUMAN

Kur’an-1 Kerim’de “dillerin cesitli” oldugundan® bahsedilirse de,
terciiman tabirine hi¢ rastlanmaz. Hadisi serifte ise, bu tabir, maraf
mandsiyle kullamldig: gibi, buna yakin baska manalarda da kullanilmis
tir. Bunlara ayrica temas edilecektir.

Hazreti Peygamberin vahiy kétiblerinden biri olan meshur sahébi
Zayd ibn Tabit, Rastlullahin emri iizerine, Yahudilerin-diger varyant-
larda Siiryanilerin-yazisim on yedi- bagka varyantlarda on bes, on se-
kiz-giin iginde 8grendigini sdylemekte, sebeb olarak da, mahremiyyet
endisesini one siirmektedir. Zira Hazreti Peygamber, yahudi yazsiyle
yazilmis mektublar ahyor ve hig bir kimsenin (4! JS) ve hilhassa
Yahudilerin bunlari okuyup muhtevasina muttali olmamalar gereki-
yordu. Bunun i¢indir ki Hazreti Peygamber, itimad ettigi boyle bir zata
bu miihim vazifeyi yiiklemistir. Zayd bundan sonra Hazreti Peygambere
gelen mektublan okumus, yine de onlara hitaben Hazreti Peygamberin
mektublarim yazmistir. Bundan anlasilmistir ki, arabi yaziyr bilmeyen
Yahudiler, Hazret-i Peygambere kendi yazlanyle, yine arapca olarak,
mektuplar yazmislardir. Bahis mevzuu olan hadisin metni soyledir:

63 [W) e ] 43 o fmuls ool oo S Gl Gt G cpmal G ] G
o (% Uiay 1 d JB 0 Bl it — by e Bl — G

60 Dort .ene evveline kadar bu mektebde Arapgayi okutan, meshur msie alimlerinden
Prof. Dr. Zaki Ali idi. Halen bu dersi Cezairli lim prof. Mahmiid Biizizi okutmaktadir.

61 Bkz. Le Monde, 14. XII. 1966 (H.F., L’Institut Catholique de Paris, a la veille d’une
profonde transformation; prés de dix mille étudiants).

62 Ar-Ram stresi (XXX), ayet 22: ek | K g-"‘_)\lll s o ‘)“"" J‘L" ‘JL.‘.T eER ]
. ri.:' JH 9 r_.<‘.'.«.”

63 Al-Bubari, Kitabu't-Tarlhi'l-Kabir, Haydarabad ad-Dakan 1363 (II/1, 347, no. 1278).
Burada metnini verdigimiz “mawsil” hadisi, al-Buharl “mu‘allak” olarak, al-Cami‘'u’s-Sahih’inde
(VIIL, 120) de derc etmistir. Bkz. Cedvel no L

64 Ibou Sa'd: (bkz. 70 no.lh notumuza), II, 358: ale -31",}-4 — ;11"JJ.—'J r-ﬁ u

STL | L | fL"
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Allah ile kul arasinda terciiman meselesi — Unlii sahabi “Adi ibn Ha-
tim’in’ rivayet ettigi bir hadiste, Hazreti Peygamber, Allahimn kiyamet

65 Buraya kadarki metin baska niishalarda eksiktir.
66 At-Tabarani, al-Mu‘camu’l-Kabir, Fatih kiitiiphanesi Istabul. No. 1198, wr. 40 a:

S v..al:f}-:.l ol ol

Aym yer: st ._;L:f rLJI ) e .d,-l;At-Tirmi(_ﬂ, X, 182: ‘.L-J—! ol ui,a'
J_H:E‘tr 4 \
Al-Mu‘camu’l-Kabir, vr. 46 b: Glasl — Wl ol A’J ol C:L’:-J Jeé ...
Wl ol g5 o

Ibn Sa'd, 11, 358: 3L I U4l &bl GlS™ L ol e S ..

aym eser (II, 358): :3s4)l LS o

Aba Dawid, III, 218, No. 3645: & culaid ¢ lo s ale @l bl ey !
Syp '

67 thou Sa'd, I, 358: 4= Wls o oty it el o™ sl il
Al-Mu‘camu’l-Kabir, 46 b: 4| J§" Wl % of ol ¥, Ll o o5 sl o
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68 Tbn Sa'd, 11, 358: & aad 3o J3! & wlas
At-Tirmigi X, 182:: 4 @l o 8 Gioad g b
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Ibnu Sa'd, 1L 358.: dJ 320 aw 3 LIS AlMu'camu'l-Kabir, 46b, iki yerde:
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69 Al-Buharl, VIIL, 120: 31 8" &l3l , o s ade dlle o) oS
ol =S
Al-Mu‘camu’l-Kabir, 40a: |5 130 4 Li‘ 3 [..f:” ;.,-L(‘ s d ‘_'..:fl 55
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70 “Adi ibn Hatim ibn “Abdillah ibn Sa'd at-Ta'l Abd Tarif, iinlii sahabi ve meshur sair

Hatim at-Ta'T'nin babasidir. Hicretin dokuzuncu veya onuncu senesinde ihtida etmistir. Irak
seferine istirak eden °‘Adi, Cemel vak’asinda Hazreti Ali’nin tarafim tutmug ve Muaviye ile
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giiniinde biitiin kullariyle konugacagini, bu konusma sirasmda aralarin-
da sdylenecek sozleri terceme edecek bir terciimanin bulunmayacagim
ifade buyurmustur (&l oy cAldley Glade s Yl g Sl
Ole s ww g) ™

Yine aym zatin rivayet ettigi diger iki uzunca hadisde de, az farkla,
ayni ifade tekrar edilmektedir 72,

Buradaki terciiman tabiri “vasita” manasina, yani Allah ile kul

arasinda hic bir vasitanin bulunmayacagi manasina ”* gelmektedir.

Bizans Imparatorunun, Hazreti Muhamed'den gelen bir mektup iize-
rine terciiman vasitasiyle maliimat istemesi — Hazreti Peygamberin
Bizans Imparatoru Herakliyus’a hitaben yazmis oldugu mektub, Dihya
ibn Halifa al-Kalbi ile Bizansin Busra (Hawrin) valisi vasitasiyle gonde-

rilmistir. Hadiseyi etraflica anlatmakla beraber, mezkur mektubun met-

miizakere edecek hey'etin azasindan olmustur. istirak ettigi Siffin muharebesinde ii¢ oglunu

kaybetmigtir, Kiife'ye yerlesen *Adl 68 /687-688 tarihinde vefat etmistir.-Bkz. Ibnu’l-Atir, Us-

du’l-Gaba, 111, 392-394; Al-“Askalani, al-lsaba, 11, 468-469, No. 5475; Ibn Sa‘d, at-Tabaka-

tu’l-Kubré, Bayrait 1377 /1957 (VI, 22); A. Shaade, ‘Adi b. Hatim (Eneyclopédie de 1'Islam, nou-
velle édition, Leiden 1955, 1, 200-201). Bkz. cedvel No: II.

71 Al-Buharl, al-Cami*u’s-Sahih (VII, 198). Diger varyantlar igin bkz. ayni eser (VIII, 202):

“Ole 7w g o g WIS A ‘.L e 3 Muslim, al-Cami‘us-Sahih (11, 703):

Lol 5 oy dn e il WISKY! Al (,g_. L; at-Tirmizi, as-Sunan (IX, 252):

Ol e g an o lldle g SN o o L ibnu Mica, as-Sunan (I, 66):

Ol s g e gl +Soa Ly Ahmad ibn Hanbal, al-Musnad (IV,
256, 377); Ol F oy 4w el (P T TR v Lows | B P oA Vi"' L. Serhlerden bkz.
meseld: Badru'd-Din Mahmiid al-'Ayni, ‘Umdatu’l-Kari fi Sarhi Sa-hihi’l-Buharl (X, 666; XI,
600); Muslihu’d-Din al-Kastallini, Irsadu’s-Sari li Sarhi Sahihi’l-Bubari (IX, 299; X, 441);
Muhyi'd-Din Yahya an-Nawawl, Sarhun ‘ala Sahihi’l-imam Muslim ibn al-Haceic al-Kugayri,
al-Kahira 1283 (VII, 101).

72 Al-Bubari, al-Cimin's-Sabih (I, 113) 5 < ) &l b o f 4| ua.ﬂ.dr

O s Yy Ol @y aym eser (IV, 176): -y 5 olib e =l &l gald
e Ol s «w  aw;alAynl, “Umdate'l-Karl (IV, 302; VII, 548); al-Kastalland,
Irsadu’s-Sarl (111, 17;, VI,49),

73 As-Sindi abi’l-Hasan Muhammad ibn ‘Abdi’l-Hadi, Hasiyatun ‘ald Sunani ibn Mica
(bi Hamigi Sunani Ibn Maea), Misr 1313 (L, 41): .ol 4 sl 5 ¥ @1 51U
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nini de ihtiva eden ve Al-Bubari ile Muslim ve Ahmad ibn Hanbal’a,
muhtelif senedlerle ulagmis bu olduk¢a uzun hadisin ilk ravisi, Abd
Sufyéan Sahr ibn Harb al-Umawi’dir. Abi Sufyidn’dan bu hadisi nakleden
sahabi “Abdullah ibn "Abbas’dir. Ondan ‘Ubaydulldh ibn “Abdillah ibn
‘Utha ve bundan da Az-Zuhri nakletmistir. Ancak Az-Zuhrinin ravile-
rinden itibaren yollar ayrilmaktadir. Mesela: Ya'kiib’dan Ahmad ibn
Hanbal; Salih ibn Kaysan’dan (ibriahim ibn Sa’d, bundan da Ibrihim
ibn Hamza yoliyle) ve Su"ayb ibn abi Hamza’dan (Abu’l-Yamain al-
Hakam ibn Nafi® kanaliyle) Al-Buhiri; Ma"mar’dan (Hisam ve ondan
Ibrahim ibn Misa ile “"Abdurrazzak ve ondan da “Abdullah ibn Muham-
mad yoliyle) Al-Bubari; keza Ma'mar’dan (dort ravi, yani Muhammad
ibn Rafi’, Ibnu abi ‘Umar, “Abd ibn Humayd ve Ishak ibn Ibrahim al-
Hanzali yoliyle) Muslim de aym hadisi almiglardir (bkz. yazimizin eki
olan cedvel no. TV).

Bizi burada alikadar eden terciiman kelimesi oldugu i¢in, hadisin
biitiin metnini buraya almamakta, sadece yer aldign kaynaklara isaret
etmekteyiz. Bu miihim mektubun orijinal niishasimn tarihcesini ¢izip
sthhati hususunda itirazda bulunan Buhl ve Caetani’ye susturucu ce-
vab1 veren Prof. Muhammad Hamidullah olmustur ™.

Hazreti Peygamberin Hirakl’a (Heraclius) génderdigi meshur birin-
ci mesaj (Kitab) vesilesiyle nakledilen muhiverede, Hiraklin Abi Suf-
yana” teveih ettigi sualler ile bu suallere Abi Sufyan tarafindan veril-
mis cevablar, Imparatorun terciimam vasitasiyle verilmistir. Bu konug-
ma esnasinda terciimanmn zikri (Al-Buhari ve Muslim’in rivayetlerinde)
ii¢, (hatta Al-Bubari’nin diger bir rivayetinde dért) defa gegmektedir:

74 Muhammad Hamidullah, La lettre du Prophéte & Héraclius et le sort de 1'original (Ara-
bica, Leiden 1955, Tome II, fascicule I, pp. 97-110). Mektubun metni ve bibliyografyas: igin
aym miiellifin: Macmii‘atu'l-watd'iki’s-Siyasiyya fi'l-‘ahdi'n-nabawi wa’l-hilafati’r-rigida (Al-
Kahira 1940) isimli eserine bakimz (s. 29-30, no. 26). Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tedkikler
(Istanbul 1959) adh eserimizde (s. 125) bu mektuba kisaca temas etmis bulunuyoruz.

75 Ab@i Sufyén ibn Ifarb ibn Umayya (“Sahr”), evvela Hazreti Peygamberin miihim
muhaliflerinden biri olup, Mekke fethi esnasinda ihtida eden sahabidir. ’Ummahatu’l-Mu’-
minin"den olan Ummu Habiba ile Emevi hanedanmmn ilk halifesi Mu‘awiya ve askeri
kumandan "Yazid'in babasi olan Abi Sufyin, 88 yasinda oldugu halde 32/653 senesinde vefat
etmigtir. -Tafsilat igin bkz. Ibnu’l-Atir, Usdu’l-Gaba, III, 12-13; V, 316; al-Askalani, al-Isd-
ba, 11 178—180, No 4046; bkz. keza: W. Montgomery Watt, Abii Sufyian b.Harb (Encyeclo-
pédie de I'Islam, nouvelle édition, Leiden 1954, I, 155—156). Bkz. cedvel No. IIIL.
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birinci defa, terciimam yanmna ¢agirdigainda’; ikinei defa, Aba Sufyin’in
cevabinda bir yalan zuhur ettigi takdirde arkadaslarmin bunu tekzib
etmelerini istediginde; iigiincii defa, Hazreti Peygamberin soyunu sor-
dugunda’™; ve dordiincii defa ise, Abi Sufyan’in cevablarm hulasa edip
kendi miilahazalarini beyan ettifinde™, “terciiman” tabiri kullamlmakta,
fakat terciimanin ismi zikredilmemektedir. Su var ki, Imparatorun
arabea bilen terciimam bir kisi idi*’, Terciimanin, Bizans Imparatorunun
himayesi altinda bulunan, Gassanilerin iilkesinden bir arab ol-
dugunda siiphe yoktur. Nitekim Imparator, Hazreti Peygamberin ikin-
ci mesajma verdigi cevabi, Tanniibi arablarindan biri ile gindermistir.

Terciiman kelimesi, Hazreti Peygamberin Bizans Imparatoru He-
raklins’a génderdigi mektuba dair olan hadiste miiteaddid defalar geg-
mektedir. Bu miihim ve tarihi hadiseden bahs eden hadisler, bazs: hii-
lasaten anlatilmis ve bir kismina sadece isaret edilmis olarak Al-Buba-

76 (Al-Buharl, 1/5) ¢il~ 5 les pales f (Al-Bubdri, V/167; Muslim, 111/1394)
‘UL?'J:-‘ les r:, (Iv, 3) ‘Uli"ﬂ JLES; Hulasaten anlatilan bu hadisin metninde ciimle gy~
ledir: (Al Bubarl, VIIT213): @l s ¢ 6l 7 les Ji o O 0 oy iy d sl
'j... 3 b .&U_, g‘é,.;_]l Bkz. keza Ahmad ibn Hanbal, Al-Musnad, I, 262.

77 Al-Bubarl, IV3): 6l oo 7 il oo Jo ) la Bl Gl wleeY 5 : ale U G £

228 QIS U6 S Diger rivayetler igin bkz.: Al-Bubari, 1/5, V /167, VIII/121; Muslim,
(€

IT1/1394; Ahmad ibn Hanbal, Al-Musnad, 1/262,

78 Al-Bubard, IV/3 Jo )l Mo i iS4 5 2 6l 3 06 ¢ Muslim, T11/1304,
Al-Bubarl, V/168: 055 amm (oS e c6ile U JU £

Ahmad ibn Hanbal, Al-Musnad, 1/262: J=J| s o S d 5 cale 0 06 5

$ 0SS

79 ALBubar, I/5: ¢l 53 oS5 &l O SEB s pe oSl B ool U Js
leod o 3 Sl o)l oSUIG
Diger rivayetler igin bkz. Al-Buhari, IV /3, V /168 ve Muslim (III/1395). Huldsaten
anlatilan bu hadisin metninde oldukga farkli su ciimle gegmektedir (al-Buharl VIII/121):
b g B s e oS G Jaa L OO Ol U s
Bkz. Keza Ahmad ibn Hanbal, al-Musnad (I /263). Aym hadis hulasaten Ab@i David un
as-Sunan’mda (IV /335, No. 5136) ve at-Tirmigi'nin as-Sunan'mda (X, 183-184) da gegmekte,
fakat, tarcumin tabirini ihtiva etmediginden dolay: burada bahis mevzuu edilmemis bulun-
maktadir.
80 al-Kastalland, 1/77) :dadll oda § — ail)l e — B3l (WS o dt Lo 4,
1B b e Gl ol U ks
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ri'nin®! El-Cami'u’s-Sahih’inin on dért yerinde ge¢mektedir. Biz burada
ancak bu tabirin bizzat gegtigi metinlere isaret ediyoruz.

iran ordusunda terciiman — Al-Buhiri'nin rivayetinde Cubayr ibn
Hayya, Hazreti Omer’in An-Nu'min ibn Mukarrin kumandasinda gim-
derdigi ordunun, Iran hiikiimdar (Kisra) nin kirk bin® kisilik askeriyle
karsilastizim1 nakletmektedir. Iranh bir terciiman bunun iizerine kal-
kip: “Aramzdan birisi benim ile konussun™ demis, karsisina gikan Al-
Mugira ibn Su‘ba ise kisaca, islamiyyetten evvelki Arablarm ahvalin-
den, Hazreti Peygamberin bi’setinden ve kendilerini nasil bir saadete
eristirdiginden, ihtida edip islim miicahidlerine katilanlarn ve ihtida
etmeyip cizyeyi kabul edenlerin durumundan, sehidler ile gazilerin va-
ziyyetinden onlara maltimat vermigti®*.

ibn “Abbas ile halk arasinda terciiman — Ibnu “Abbas’m miitercimi
olan Abii Camra Nasr ibn “Imrin’in fonksiyonu biraz baskadir. Ken-
disi: “Ben Ibnu “Abbas ile nas arasinda terciimanhk ederdim ( oS5
oo s byl v oz 51) ® diyor. Abi "Amr ibn as-Salah’m fikrince,
Abii Camra’min buradaki terciimanhk vazifesi, Ibnu ‘Abbas’m
sozlerini halka teblif etmekten ibarettir. Bu keyfiyyet, kalabalik yiiziin-
den Ibnu “Abbias’n sézlerini duyamiyanlara duyurmak seklinde oldugu
gibi, Ihnu “Abbas’m muhtasar konusmasim anlayamayanlara agikla-

81 Al-Buhari, Al Cami‘u’s-Sahih, I, 5-7, IV, 2-5, V, 167168, VIII, 10, 213.

82 Mubhtelif tahminlere gire bu say1 yiiz elli bine kadar yiikselmektedir, bkz.: V.Minorsky.
Nihdawand, (Encyclopédie de I'Tslam, Leiden 1936, TII, 974).- Kermansah ile fsfahan arasinda
eski Hemedan evaleti sehirlerinden olan Nihawend. halen 5000 ila 6000 niifusluk bir yerdir. Bu
sehrin vakiminda Nu'mian ibn Mukarrin'in (Zu’l-Hacibayn, Merdansah, Ferfizan) kumandas
altindaki Islam-Arab ordusu Iran ordusunu hezimete ugratnmstir. Bu meshur muharebe 18
(639) senesinin sonunda, veya 19 (640) yih baginda (hatta Ibn Ishak’a gore 21 /642 tarihinde)
cereyan etmistir. Bu muharebe Miisliimanlar tarafindan “Fathu'l-Futih” diye adlandirilms-
tir. Bkz. Al-"Ayni, ‘Umdatu’l-Kari (VII, 189); V. Minorsky, Nihawand (Encyclopédie de I'Is-
lam, Leiden 1936, 1II, 974-975).

83 Al-Buhari, al-Cami‘u’s-Sahih (IV, 62-64): Kitabu'l-Cizyati wa'l-muwidaa ma‘a ahliz-
zimmati wa’l-harb-Biabu’l-Cizyati wa’l-muwida‘a ma‘a ahli’z-zimmati wa’l-harb, Hadis no.
3b. Bkz. keza: al-‘Ayni, “Umdatu’l-Karl (VII, 186-190); al-Kastallani, Irsadu’s-Sari (V, 222-
224). Bkz. Cedvel No. IV.

84 Al-Buhari, Al-Cami'u’s-Sahih (I, 30; VIIIL, 120); Muslim, Al-Cimi‘u’s-Sahih (I, 47, No.
24); Al-Ayni, ‘Umdata’l-Kari (I, 492-493; XI, 421); Al-Kastallani, Irsadu’s-Sari (1,182; X,
248-249); An-Nawawi, Sarhu Sahihi Muslim (I, 186); An-Nasd'i, as-Sunan, al-Kihira,
1348/1930 (VIII, 322). Bkz. Cedvel No. V.
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mak suretinde de tezahiir ediyordu®. Gayet tabii, Abii Camra bunun aksi-
ni de yapardi, yani, halkin sézlerini Ibnu “Abbas’a ulastinrdi®®, Su var
ki, kalabahk her seferinde bahis mevzuu degildi: An-Nasa’I’'nin nakline
gore, tek bir kadin Ibnu Abbas’a gelip bir nevi sira ( ~41 Ly ) hakkinda
maliimat istemis, Ibnu “Abbas bu siranin igilmesinin yasak oldugunu
stylemistir. %0

Ancak An-Nawawl'nin naklettigi bir rivayete gore, Abi Camra
farsca biliyor ve bu yiizden farsga konusanlar ile Ibnu “Abbas’in arasin-
da terciimanhk yapiyordu®’. Binaen aleyh buradaki terciimanhktan
kasdin, bir dilden baska bir dile terceme vapmak oldugu asikardar.

Hazreti Omer ile Nubyah kadin arasinda terciiman — Nibiya'h bir
kadmn Hz. Omer’e miiracaat edip, Burgus isminde bir kilenin kendisiyle
iki dirhem para mukabilinde zinada bulundugunu Nabiya diliyle ikrar
etmig ve sozlerini “Abdurrabmin ibn Hatib ibn abi Balta’a arabeaya ter-
ceme etmistir. “Abdurrahman ibn Hatib tarafindan azad edilen bu kad-
mn Hz. “Umar’a yaptiin miiracaatta, Hz. “Uiman ibn “Affin, “Ali ibn
abi Talib, “Abdurrahman ibn “Awf da hazir bulunuyorlardi. Mezkiir kadin
kendi diliyle ikrarda bulundugu sirada, Hz. “Umar, "Abdurrahman ibn
Hatib’e hitaben: “Bu [kadin] ne diyor?” diye sormus, “Abdurrahmin
da kadimn sézlerini arabgaya terceme etmistic®®., Burada “mu‘allak”
olan bu “mawkif™ hadisi, Badru’d-Din Mahmiid al-"Ayni ile Muslibu’d-
Din al-"Askalani’nin ifadelerine gbre, “Abdurrazzak ve Sa’id ibn Man-
siir “mewsil” olarak nakl etmislerdir®. Al-Bubari’de, Nubiye’li kadin
ile gayri mesru miinasebette bulunan iki kisiden (bi sahibihima) bahse-
dilirse de, Abii Zarr’in naklinde bir kisi ge¢cmektedir (bi sahibiha)®. Mez-
kiir kélenin ismi (Burgus) olarak zikredildigine gore, bu ikinci rivayetin
daha dogru olmas1 gerekir.

85 An-Nawawl, $arhu Sahihi Muslim (I, 186).
86 Al-Kastallani, I, 182: e ol Lo dy le o) G e o) nels
Al'Aynl, L 4920 oSWh 5 b ol oo el Lo Ll el

86 a -An-Nasa'l, As-Sunan, VIII, 322.

87 Sarhu Muslim (I, 186).

88 Al-Bubari, Al-Cami‘u’s-Sahih (VIIT, 120): —Oke 5 o= Jle o Lo ote y,— & JU,
A po ol bl 4 eds b oy o Jlae UG $oka Jym 3L

89 Badru'd-Din Mahmiid al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-Kari (XI, 420-42I); Muslihu'd-Din al-Kas-
tallani, Irgadu’s-Sarl (X, 248).

90 Ibn Hacar al- ¢Askalini, Fathu'l-Bari, Misir 1329, (XIII, 149) , J;, she 3 F Jis

Lo g il Loy £ sl 1 b gy e S €0l 08 13 L Ol 5 ol e
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Islam Hukukunda terciiman — Al-Bubari’nin Al-Cimi‘u-s-Sahih’in-
de, Ahkam kitabinda ve hakimlerin nezdindeki terciiman meselesine
dair bir bab baghgina (“terceme’ye) rastlamaktayiz®'. Al-Buhiri burada,
islim hukukunun miihim bir meselesine temas etmektedir. Hakimin
dilinden anlamayan bir davaei veya davaliya muhakkak bir, hatta iki
terciiman lazimdir. Halkin hak ve hukukunu korumasi bakimindan
¢ok miihim olan bu meselede, Islam hukukqulart arasinda baz fikir
ayribklarma tesadiif edilmektedir. Meselad islim hukukunun meshur
dért ekoliinii kuranlardan Ab#d Hanifa ve, bir rivayete gbre, Ahmad ibn
Hanbal (ki bunlarin reylerine al-Bubari de istirak etmektedir) bir tercii-
mamn kafi gelecegi fikrindedirler. As-$afi'i (ve, daha saglam bir riva-
yete gore, Ahmad ibn Hanbal) ise, sehadetde oldugu gibi, itimada sayan
ve adil iki terciiman lizimdir, demektedir. Hanefi imamlarindan olan
Muhammad ibnu’l-Hasan as-Saybani de aymi tezi savunmaktadir®.
Imam Malik’e gére: hakimin dilinden anlamayan kimse miidafaada
bulundugu zaman, bunun ifadelerini, hakime, emin ve itimada sayan bir
miislim terceme etmelidir. Bu imam da iki terciimam tercih etmektedir®®,
Terciiman kadm oldugu takdirde adile olmasi sarttir. Sahid olamayan
bir kimse terciiman da olamaz. Bir kafirin terciimanhg kabul olun-
maz®. Abi Hanifa'min fikrince 4’ma bir kimse terciiman olamaz. Abi
Yisuf ise, aksi goriigii savunmaktadir *.

Islam devletleri mahkemelerinde bu hususa daima riayet edilmis-
tir. Osmanh Imparatorlugunda da vaziyet aym idi, hatta, mehakim-i
nizamiyye nezdinde mahkemelerin kararlarini mahalli dile terceme ede-
cek resmi miitercimler bile tayin edilmistir. Misal olarak, Bosna ve Her-

91 Al-Buhari, al-Cami‘u’s-Sahih, VIIL, 120, Babu Tarcamati’l-Hukkim wa hal yaciizu tar-
cumiinun wiihid.

92 Al-'Ayni, ‘Umdatu’l-Kari, XI, 420-421; Al-Kastallani, irsadu’s-Sari, X, 248.

93 Al-“Ayni, aym eser, XI, 420: 3 ke o o ols) Sl oF CEU ls ol JG
pee 4 WS Gl Y, DAL SN sl ezt Bl (08Ul o,
USRS O AR W
Bkz. Samsu’l-a’imma as-Sarabsi, al-Mabsiit, al-Kahira 1331, XVI, 89; Bkz. Keza; Radiyyud-
din as-Sarahsi, al-Muhit (istanbul Yeni Cami Kiit. 550 no. lu yazma), C. III vr. 165a; Abd Mu-
hammad “Abdullah ibn Abi Zayd al-Kayrawani, Kitibu'n-Nawadir (Istanbul Ayasofya Kiit.
1488 no.lu yazma), ciiz 10. vr. 33b.

94 Al-“Ayni, ‘Umdatu’l-Kari, XI, 420.

95 Huldsatu’l-Fatawa (Istanbul Yeni Cami Kiitiiphanesi yazma niishasi, No. 612., vr. 198a)-
Babu adabi’l-Kudati wa’l-hukkam.
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sek vilayeti sancaklarinda béyle miitercimlerin tayini ve mahkeme
ilimlarinin Bognakga’ya terceme edilmesiyle ilgili bir vesikanmm, Istan-
bul Basvekalet arsivinde meveud oldugunu zikredebiliriz®®,

LE VOCABLE “TARGUMAN” (DRAGOMAN, DROGMAN)
DANS LA TRADITION ISLAMIQUE.

Prof. M. Tayyib OKIC

RESUME

Le mot arabe Targuman d’oui provient, par corruption, le mot Dra-
goman, Drogman, trucheman, truchement, en Occident, est employé
dans les textes de certaines traditions islamiques, quelques-unes prove-
nant du Prophéte lui-méme, d’autres de quelques-uns de ses notables
compagnons, dans des sens différents:

1 — celu1 de traducteur

2 — celui d’explicateur de certains termes arabes dont le sens est
obscur ou peu clair pour une personne peu instruite dans la connai-
ssance des subtilités de la langue.

3 — celui de médiateur, par exemple, dans le sens “wasita” (“il n'y
aura pas le jour du jugement dernier de Targumin entre Dieu et ses
créatures”).

Dans son article, I'auteur donne les explications nésessaires sur
Porigine et le sens du mot Targuman ainsi que sur I'importance de cet-
te fonction au cours des sidcles.

96 lIrade-Dahiliyye No. 50232 (7 Rebiulahir 1293 /2. 5. 1876):

a) Bosna ve Hersek Vilayetleri Mehikim-i Nizamiyesinden verilen ilimatin ahkamu,as-
hab-1 deavinin layikiyle malimlan olmak igin, bognakea tercemeleri dahi yazilmas: ba irade-i
seniyye icraat komisyonlarma ta kilman talimatin eiimle-i ahkdmindan olmakla.....................

b) Teshil-i icraat igin Bosna Vilayeti mehakim-i nizamiyyesinden verilecek ilimatin bir
tarafina halkin anlayacag lisan iizere, bosnakga tercemesi yazilub zirine reis ve aza canibinden
temhir ve imza olunmas......... (Vesikamn devamu vildyet merkezi olan Bosna Saray ile Zvor-
nik, Banaluka, Travnik, Bihke ve Yeni Pazar sancaklarinda miitercimlik vazifesini ifa edecek
memurlann tayinine ve kendilerine verilecek maaslara dairdir).
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TASAVVUF VE KUR’AN

Dog. Dr. CAVIT SUNAR

Diigiinme, insann tabii zelligi, hayvandan ayrnldig bashca karak-
teristigidir. Bu olay, bir diisiinenle bir diisiiniileni, bir siije ile bir objeyi
gerektirir. Bagka bir deyisle, diisiinme, siije ile obje aarsinda bir bag kur-
maktir. Bu bag gesitli sekillerde kurulabilir. Bunlardan biri de siijenin
objeye baglanmasidir. Bu ¢esit baglanmada siijenin objesi Allah (veya
Mutlak Tabiat) olursa buna Felsefe dilinde, genel olarak, “Mysticisme”
denir. Boyle bir diinya goriisiiniin Islam temellerine dayanmus, Islam
dininin rengiyle renklenmis ve onun 6zii olmak iddiasim giitmiis olan
sekli de bize “Tasavvuf’u verir.

Tasavvufun ne oldugu hakkinda birgok sézler séylenmis ve iki
binden fazla tanim' yapilmissa da Muhyiddin Ibn’ul-Arabi biitiin bu

1 Ozellikle su tanimlar drnek olarak almabilir:

Tasavvuf, nefsin hoglandigi seyleri birakmaktr.

Tasavvuf, hos goriinen ahlaktar.

Tasavvuf, her iyi geyi adet edinmek, onunla bezenmek ve karphgimda da her kitii seyden
kalbi bosaltmak ve temiz tutmaktir.

Tasavvuf, en iyi bir ahlaktir ki o en iyi bir zamanda, en iyi bir toplulukta, en iyi bir kimse-
den agga gkmstir,

Tasavvuf, ancak iyi huydur. O kimse ki senden iyi huyda ilerlemistir,'kalb safasinda da
senden ileridedir. F

Tasavvuf, her giizel huyla huylanmak ve her girkin huydan kagmmmaktir,

Tasavvuf, Tannnmn seni senliginde dldiirmesi ve kendi benliginde diriltmesidir.

Biitiin bunlar su iki dyet te pek giizel deyimlemektedir:
o8 dldd gl o5 Vo GRL Uloe (SSU VTG e e U oslbl

wpladl s Ly e 002 Ol o) Bl e o Osbiy 1 O B Joam

= Ey Davud! Biz seni yer yiiziinde hiikiimran kildik. O halde insanlar arasmda dogru-
lukla hitkmet. Nefsinin arzusuna uyma. Uyarsan, seni Allah yolundan saptinr. Allah yolundan
sapanlar, hesap giiniinii unutmalan yiiziinden, muhakkak ki siddetli azaba ugrayacaklardir.
dyet: 26, Sad suresi, .3_ 4 2 C'-SI E) 11- Y o Lee dlidas S

“= Bakin o saatm gelecefiine inanmayanlar, havalarma uyanlar seni O'na inanmaktan
cevirmesinler, yoksa sea de helak olursun”. Tiha suresi, ayet: 16.
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tamimlari, Fiitihatinda, “Tasavvuf, Tanrnmn ahlak: ile ahlaklanmak-
ur”? deyerek en iyi ve kisa sekliyle ozetlemistir. Bu tammdan -dola-
yisiyle tammlarin tiimiinden- ¢ikan sonuca gire de tasavvuf, nefsi tez-
kiye ve ahlik: tasfiyedir. Esasta, Peygamberlerden ve onlarmn getirdik-
leri kutsal kitaplardan maksat ta bundan baska degildir. Hele Peygam-
berimiz Haz. Muhammed s.a.v. “Ben ahlik giizelligini tamamlamak
igin gonderildim™ deyerek bu gergegi agik¢a deyimlemistir.

Bu yolda, bzellikle, Kur’an’da da su dyetlere rasthyoruz:

“Kitab ve hikmet ile iki cihanda kurtulusun yolu ancak ahlak tez-
kiyesidir’™*

“Nefsini habisliklerden armdiran noksanhktan siyrihp kurtuldu,
armdirmayip onlara uygun hareket eden ise noksanhktan siynlmayip
kurtulamad1™?.

Bunlar ve bunlar gibi daha birgok dyetler bize gosteriyor ki tasav-
vuf, Islim demektir, seriat demektir, saadet ilmi demektir. Ancak, bu
dyle bir saadet ilmii dig ve i¢ hallerimizi gedir kilistirip giizellestirerek
bizi her seyin iistiindeki ebedi saadete ulastirmak ister. Bu sebeple de
tasavvuf, sadece formalizmi kabullenen yani, esya éleminde ger¢ek
viicudu degil de ancak disa ait bir sekil giren Ortodoks Islam telakki-
siyle yetinmeyip Allah’a ulasip kavusmag ve O’nunla dogrudan dojru-
ya yasamaf hedef tutar. Bunun igin de nefs tezkiyesi ve ahlak tasfiye-
sini sart kosarak Peygamber yolunda gider. Netekim iinlii mutasavwif
Jahabettin Siihreverdi de nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesinin bizzat Pey-
gamberin &gretilerinden baska bir sey olmadigim, seriati anlamaga ve
anlatmaga yarayan tefsir ve usul-u tefsir, hadis ve usul-u hadis, fikh ve
usul-u fikh, feraiz ilmi, kelim ilmi, maani ve beyan, lugat, nahiv... gibi
ilimlerin tasaffuf’a karsi olmayip, tersine, tasavvuf’un onciilleri ve bu
yolun basglangiglar1 bulundugunu ileri siirer, hilkatin ashm da Peygam-
bere dayandinr °.

2 Fiitdhat Cilt: 2, s: 351-353.

3 % 391 (deye de rivayet edilir p58) G oY Ewi; Muvatta’, hiisn'iil-hulk, 8.
N A o =S r....l.q 3 r,_f_',-_; ; Cum’a suresi, ayet: 2.

S Ly oo = 05 l.,:fj oozl 5 ; Sems suresi, ayet: 10-11.

6 Sahabettin Siihreverdi, Avarif'ul-Maarif, s: 6-9, 23,25; Muar, 1292
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Tasavvuf, genel olarak, birer Nebiy sayilan sekiz ulu kisinin sekiz
giizel haslat ve ddetine dayandirlmistir ki o haslatlar sunlardir:

1 — Hz. Ibrahim’in kerem ve sahaveti.
2 — Hz. Ishak’m kaza ve kadere rizasi.
3 — Hz. Eyub’un sabr.

4 — Hz. Zekeriyya’nin miinacaati.

5 — Hz. Yahya’min garipligi.

6 — Hz. Musa’mmn suf hirka giyisi.

7 — Hz. Isa’nmn seyahat1 ve tecerriidii.

8 — Hz. Muhammed’in fakr.

Iste, her tasavvuf yolsucunun bu haslatlarla haslatlanmasi zorun-
ludur. Zira, Rab’hgmn, adim adim ve derece derece tahakkukundan iba-
ret olan makamlara ve hallere, yani ger¢ek tasavvuf yoluna ancak bun-
larla ve ilme, ayne ve hakka ait yekin ile girilebilir ve ancak o hallerle
hallenenler ve o makamlarla makamlananlar mutasavvif olabilirler.

Bu bakimdan da ii¢ ayn terim, ii¢ ayr1 tasavvuf yolcusuna alem ol-
mustur:

i R E
2 — Mutasavvif.
3 — Mustavsif

Birincilere vusil sahibi derler, bunlarin maksatlan visaldir.

Ikincilere usiil sahibi derler, bunlar, asl iizre bu yolun halleriyle
ugrasirlar,

Ugiinciilere de fodulluk sahibi derler, bunlar, ma’nay1 anlayamayan,
gergegi de gbéremeyenlerdir.

7 Safi'yi tammlamada bunlar giizel 6rneklerdir:

Sifi, zat bakimindan tek olan ve ne bir kimse tarafindan kabfil edilen, ne de bir kimseyi
kabill edendir.

Safi, kendi zati ile deil, ancak Allah’in zati ile var ve biki olandur.

Safi, halktan aynlms ve Hak'ka baglanms olandur.

Zunnun da gbyle der:

Siifi onlardir ki Allah’ biitiin esyada tercih ettiler ve her seyi geriye hirakarak 0’nu seg-

Iste, bundan sonra Allah ta onlar1 egyaya tercih etti ve rizas: icine alds.

Abdulkadir Ceylani’nin de mutasavwvifi tammlays1 pek giizeldir:

“Mutasavwif, nzuvlan sakin, kalbi mutmain, gonlii ferahla agilmus, yiizii nurlu, ici abad,
Halik’ma baghhi dolaysiyle biitiin egyadan ilgisini kesmis bulunan kimsedir”. Fiituh*ul-Gayb
(Behcet'ul-Esrar ve Ma’den’ul-Envar hasiyesinde), s: 13, Misir, 1304.
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Mutasavwiflar, Rububiyeti tahakkuk ettirecek hallerle hallenebil-
mek i¢in hayvani mizaglarinin gerektirdigi heva ve hevesi, istahalan
tamamen birakirlar, bedenlerine ait arzu ve ihtiraslara boyun egen me-
yillerle durmadan miicadele ve miicahede ederler. Fenahklarm en kiicii-
giinden bile kagimir, iyiliklerin en kiigiigiine bile canla atilirlar. Zikir-
lerinde, fikirlerinde, kalblerinde Allah’tan ve Allah’ kutsallastirmak-
tan baska bir sey yoktur. Allah’a da ilimden ziyade bedii zevk ve rihani
safa ile yaklasmak ve kavusmak isterler. Boyle bir yaklagsma ve kavus-
may1 da (Fenafillih) deye tamimlarlar. Ruhlarim her an mutlak giizelli-
ge, mutlak kemale, mutlak hayra yoneltirler ve yalmz onun agkiyle ya-
narlar. Bu sureetle de diinya perdesini yakarak Hak’ki Hak olarak giir-
megi dilerler. :

Onlarin tam bir safvetle ve kesiksiz olarak Allah’t anmalan ve dii-
siinmeleri sonucunda kendilerinde bir cesit zevk hasil olur ki onlar bu
zevke (Rihani hil) ve bu zevk sahibine de (Hal ehli) derler. Bu hal ehli
olanlar, kendilerindeki bu zevk ile, bircok ilim ve ma’lumata kavusur-
lar. Bu ilim ve ma’lumatla da onlarin nefsleri ve kalbleri bir kat daha
cilalamr ve nice bilinmeyen seyleri de kesfederler. Ancak bunlardir ki
dinin gergegi iizerinde igtihad ve istinbatta bulunabilirler, Onlarm ka-
falar yalmz gergegi diisiiniir, goniilleri yalmz gerkecle bulusur, dilleri
yalmz gergei konusur. Kendilerinden, zaman zaman, her akhn kavra-
yamayacaf baz seyler meydana gelir ki buna da keramet ederler. Boy-
le bir zevk ve biyle bir hali tammlamak miimkiin degildir. Bu sebeple
de “hal ehlinin halini yene hal ehli bilir” veya “tatmayan bilmez” den-
mistir.

Bu durumda, artik, ruh ilahi nura kansarak her seyl gergefi iizre
goriir. Her seyde, her olayda yalmz Allah’t gériir. Kendinin de o nur-
larm nurundan bir kivileim oldugunu bilir ve kendini bilmekle de kendi
kaynagimi, Allah’y bilmis olur. Bu husus, bir hadise giire, “nefsini bilen
Allah’im bilmistir” deye deyimlenmistir, Yunun'da, felsefede de “ken-
dini bil” deye bu nokta iizerinde 1srarla durulmustu.

Mutasavvifeye gire, insan, ger¢ege ulasmada:
a — Cehilden ilme.

b — Ilimden fehme.

¢ — Fehmden hikmete.

d — Hikmetten velayete.
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e — Velayetten niibiivvete yiikselir. Bu suretle de nazarmda Me-
lekdit aleminin biitiin sirlar aciklanir.

Kisaca, mutasavvif, daima Hak’ka yonelecek, daima Hak’ka nazir
olacak, daima Hak’ka arif olacaktir. Bu duruma gelebilmek i¢in de muta-
savviflarm diinya ve ni’metlerinden uzaklasmalan, siikiat, siikéin ve uz-
let iizre bulunmalan ve 6zellikle her zaman ve her yerde Allah™ zikr ve
fikr etmeleri gerekir.

Her ilim kitab ile, ders verme ve ders alma ile, miibahasa ve miina-
kaga ile dgretilir ve dgrenilir. Tasavvuf ilmi ise siikfit ve siikin ile ruh-
tan ruha, vicdandan viedana okutulur. Ruhun tasdiki, viedanin zevki
ile okutulur.

Tasavvuf, Islamiyetten sonra baslans ve Islamiyete hastir, kayna-
g1 da Kur'an ve Siinnet’tir. Bu hususta, yukarida, ban dyetlere ve Haz.
Peygamberin “Ben ahlak giizelligini tamamlamak icin gimderildim”
dedigine de isaret etmistirk. Gergi, Emevi halifeleri zamaninda basla-
yan fikir hareketleri, ézellikle, Abbasi halifeleri zamaninda tam bir ge-
lismeye ulagsmis ve gerek Iskenderye mektebi gerekse terciimeler yolu
ile Yunan kiiltiiriiyle temasa gelinmis ve bu temas sonucunda baz et-
kilenmeler olmussa da daha énceden Islamda bircok fikir ceryanlari mey-
dana ¢ikmis ve birgok meselelerde Yunun diisiincesi asilmistr. Bu sebep-
le tasavvufu, dogrudan dogruya, Iskenderyenin Yeni Eflatunculugun-
dan gikarma gayretleri bostur.

Tasavvufun meydana cikisi, kesin olarak bilinmemekle beraber,
gesitli kaynaklara gére, Is]émiyetin zuhurundan birbuguk yiizyl kadar
sonraya, Halife Osman zamanimna rastlar. Islam medeniyeti birinci hieri
yiizyilda ig ve dis nizmalan birbirleriyle ahenkli bir sekilde yiiriitebil-
misti. Ikinci yiizyilda ise bu uygunluk, hiikiimdarlarm ve alimlerin bir-
likte gosterdikleri gayretlerle ancak korunabildi. Fakat, ii¢iincii hicri
yiizyilda gittikge genisleyen iilkeler ve gesitli haller ve sartlar karsisinda
siyaset ve fikir alaninda bir gok tertipler ortaya gkt Messailik®, isra-
kilik®, Pantheisme, ruhlarn tenasuhu, akla evvel, heyila .... gibi aki-

8 Messailigin Iskenderye yolundan Islama girmesiyle dini akideler nazari akil agsindan
ele alinip incelenmege baslandi ve zellikle son Kelamelarm kitaplarna felsefe ve mantik bahis-
leri doldu. Dini meselelerin nazar ve istidll mi'yarina varulmas ile de bu meseleler hakkindaki
belli bash inanglara karsihik cesitli goriis ve diisiinceler meydana gkt ve birbiriyle catisti.

9 Yine Iskenderye yoluyla gelen ve kikii Eflatun’a dayandinlmakla beraber Yeni Efla-
tun’cu renginde tamamiyle Poltin’i aksettiren Igrikiligin Islama girigi ile de esyanin zatlarmn
ilahi zattan ayn ve baska olduklar inkér edildi, Plotin’in ilahi feyezam agiklayan sudur nazari-
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deler Misir, Hind ve Iran’in etkisi ve rengiyle Islim memleketlerine gir-
di ve yayildi. Esasen, daha baslangigtan i’tibaren, Islam Kelimeilar
iki firkaya aynlmislardi: Esaire, Mu’tezile. Esaire, genel olarak, akh
nakle baglayarak Kitap ve Siinnete uydular. Vasil b.Ata ile Basra’da
baslayan ve sonra Bagdad’a gecen Mu’tezile ceryam taraftarlan ise
nakli akla bagladilar ve akla uyup nakli te'vil etmege basladilar. Hatta
Me'mun, Mu’tasim. Vasik gibi hiikiimdarlar da bu tarafi tuttular. En
nihayet, Kur'an’in malikh oldugunu da iddia ettiler. Kelameailan Filo-
zoflar peslediler. Miislimanlar iginde de Farabi, ibn Sinan, Ibn Riisd
gibiler basta gelmek iizre yirmiye yakin felsefeci yetigti. Tasavvuf ta bu
yeni etkilerle, Sahabeyi taklitten aynlp, gitgide felsefilesmege baslad.

Bunlar ve bunlar gibi daha basgka sebepler Islim medeniyetinin,
i¢ ve dista, ahenginin korunmasim giiglestirdi. iste boyle bir giiglik kar-
sisinda her geyden énce fikir hiirriyetine ve yenilige kiymek veren ve
dolayisiyle aktif ve inkilipg1 olan mutasavwiflar birinei plana gegtiler,
alimler ise ikinei plana, hiikiimdarlar da iigiincii plana diistiiler. Hiikiim-
darlar ancak emniyet ve huzurun, dlimler de ancak kanun ve nizamlarin
koruyuculugunu yapmaga g¢ahsirlarken Sufiyye, Islam medeniyetinin
rithini ve batini miiesseselerini kurdular ve yiikselttiler.

Yukanda da isaret ettigimiz gibi mutasavviflarm basi. Haz. Pey-
gamberdir. Tasavvuf yolu onun Siinnetinden baska degildir. Bu Siinneti
Sahabe yolu peslemistir. Ozellikle “Kitab’ul-Liima’ ” ile “Kitab’us-Sa-
habe” bize bu yolun akidelerini agiklamaktadirlar. Bu yolun ulularmin
basinda da Ebu Bekir bulunur. Ebu Bekir'in en biiyiik dzelligi “ilham
ve firaset”, Omer’inki “sehvetleri terk ve Hak’ka yapigmak”, Osman’m-
ki “temkin, sebat ve istikamet” idi. Ali ise tasavvuf ilminin piri sayilir.
Kendisine lediin ilminin biiyiik bir kisminin verildigine inanihir. Bu il-
min Hizir’a da verilmis oldugu ve onun kendisini Musa’dan iistiin gor-
mesi sebebiyle bazi kimselerce de velayetin niibiivvetten iistiin sayildig
soylenir. Lediin ilmi sahibi Hz. Ali'nin tevhitte, ma’rifette, iyman ve
ilimde de pek kamil oldugu herkesce kabil edilmistir.

Sahabe’den sonra Ashab-1 Suffa gelir. Gece giindiiz Peygamberin
etrafindan ayrilmayan bu zatlarmn bedenleri yokluk ve fakirlik timsali,
elbiseleri sabir ve tevekkiil, gidalan da ask ve muhabbet idi.

vesine gore viicud yalmz Allah'mdir, bagkasmm degildir. Bu viicuttan birinci merhalede alal,
ikinei merhalede ruh, iigiincii merhalede de madde sudur eder. Bu suretle her gey ancak Hak'kin
feyzi ve israkidir. Hak olmayan ise zatinda ve viicudunda bir golgeden ibarettir, yoktur.
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Hieri ikinci yiizyil ortalarma dogru birgok kimseler de ayni yolu
peslediler. Seriata ve resmiyete ait kayitlara karsihik, hiirriyet fikri ve
cazibesiyle, Allah’a ibadet ve taatta bulunmak ve nefs hallerini tasfiye
ve 1slihtan ziyade varhfin hakikati ile ugrasmaga basladilar. Bunun
igin de Kur’anin dig ma’nalarindan i¢ ma’nalarim istinbata kalkistilar,
Safi deye de resmen adlandilar. Kur’an’in i¢ ma’nalan iizerinde bu gibi
derin inceleme ve algilamalar “Ihsan” olarak tammland: ve maiyyet
surna, akrebiyyet sirrna ve vahdet sirmna vakaf, dolayisiyle, Hak’kin
zdtna érif olmakla égiinen bu Sifiye ziimresi nin de Kur’an’da Muhsi-
nin, Résihin, Mukarribin ... gibi kelimelerle isaret edilen ziimre oldugu
kabal edildi .

Iste bu suretle resmen de adlanan tasavvuf ilminin gelismesini
dort devreye ayirmak adet olmustur:

1 — Baslangigtan Ciineyd’e kadar olan devre. Bu devrede seriatin
dis kismina uyulmus ve bunun muhafazasina ¢ahsilmistir.

2 - Ciineyd devri. Bu devirde kalbin Allah’a baglanmasi, dolayi-
siyle, murakaba én plana gecti.

3 — Harkéni ve Eb’ul-Hayr devri. Bu devirde evrad, ezkér, riyazéit
ve miicaheddtin yerini hakikatlarm hakikatinin aranmasi ve Allah’ta
fani olma arzusu aldi. Bu tabakamin sonunda da Gazali meydana ¢kt

4 — Abdulkadir Ceyldni, Sehabettin Siihreverdi, Ibn Arabi devri.
Bu dirdiincii devre tasavvufi ger¢eklerin incelenmesi devridir. Bu devir-
de, dzellikle, nefsin yaratihsinin hakikat1 ve mabhiyeti, vahdetten kesre-
tin nasil gtktig, tenezziilait-1 hamse gibi meseleler én plana alinmis ve
incelenmistir. Ibn Arabi ile de tasavvuf felsefelesmistir.

10 Tasavvuf ve Sifi veya Mutasavvif kelimeleri Kur’an'da yoktur, Fakat, birgok kelime-
lerin Siifiyyeye isaret oldujgu kesin olarak kabil edilmistir, Bu kelimelerden bazlar: sunlardir:

Sadikin, sadikat, kanitin, kanitat, sabirin, sabirat, hésiin, hisiat, miitasadidkin, miitasad-
dikat, abidin, mu’kinin, muhlisin, miitevekkilin, miictenibin, evliva, sahidin, sibikin, ebrar,
muhsinin, mukarribin.....

Ozellikle Sahabettin Siihreverdi Stfiyyeyi Mukarribin olarak anladigim agqik¢a bildiriyor:

‘,Ac._al:ﬂllinjl:i_,..ﬂ Ji o0 Ly 2 Jl- Jf{.ﬂ»
......... d.)ill-,n‘j_,‘ﬂj ol Jl-
i i ol i Al Lyl G B Ju

Bk. Avarif'ul-Maarif; s: 10, Msir, 1292, ayrica bk. ayni eser, s: 26, 33, 35, 124.
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Baz kimselerce Gazali, tasavvuf ilminin reisi sayilirsa da tasavvuf
felsefesinin ger¢elk sahibi Ibn Arabi’dir. Hatta. Hindistan’a bile baz
tasavvufi tarikatlarm girmesinde ve Hind felsefeleriyle Israki felsefe-
lerin birlesmesinde, dolayisiyle, Tiirkistan, Iran ve Hindistan arasmda
miisterek bir felsefe ve buna dayanan bir Tiirk-Islam imparatorlugunun
kurulmasmda onun tasafvuf felsefesinin biiyiik rolii vardir. Hieri yedinci
yiizythn baslarinda Hindistanda da Islami parula nefse i'timat yoliyle
Allah’a i’timad ve tevekkiil idi. Az bir miiddet sonra Ibn Arabi’de ke-
malini bulan vahdet-i viicud akidesi Hind mutasavviflarinm da baghca
akidesi oldu ve bu akide, en miitekamil sekliyle, Vedanta felsefesini de
igerdiginden, miisliman mutasafvvilar kadar miisliiman olmayan mu-
tasavviflara da etki yapti. Bunun sonucunda da Ibn Arabinin Fusus’a
ellerden, onun serhi olan Feriduddin Irdki’nin “Lemeat™ ile Cami’nin
“Levaih”i de dillerden diismedi.

Kisaca, Ibn Arabi’ye kadar tasavvuf pratik durumunu muhafaza
etmis yani, Kitab ve Siinnete uymag, emirlere ve neyhlere itaati, taat
ve Ibadeti, kalbi masivaya muhabbetten ayirmag, nefsi tezkiye ve kal-
bi tasfiyeyi hedef edinmisken Ibn Arabi ile teorik duruma gegcip felse-
filesmis, lem’a ve laiha’lari da dirt bir tarafa sagmstir.

Iste kisa bir panoramasm ¢izdigimiz tasavvuf yolu, tezkiye ve tas-
fiye simrlarmin dtesinde ve iistiinde, tek maksudu, tek matlubu, tek
mahbubu olan Allah’a bir yakinhk (Kurb)' saglar. Safi bu yakinhk ile
kendi zati varhgindan fani olarak, batin olmas1 bakimindan kalbinde
olan ve zdhir olmasi bakimindan da nazarnda olan, Allah’la birlesir ve
O’nun varhg ile béki olur.

Simdi, boyle bir yaklasip kavusmadan sz edebilmek igin, yakla-
sip kavusanla yaklasihp kavusulan, baska bir deyisle, kendi varhiinda
fani olanla kendi varhgmda béki olan veya kendi zat1 ve dolaysiyle vii-
cuduyla kaim olmayan ile kendi zat1 ve dolayisiyle viicuduyla kaim olan
arasindaki iliskileri, bu iliskilerin mahiyet ve mertebelerini bilmek ve
onlan elde etmek gerekir. Baska bir deyisle, insan ve Allah™ ve aralarn-

11 Kurb’a (tedella) da denir. Su dyet ve hadisler bu yoldaki birgok isaretlerden birkagdur:
“Benim yarim Kitab’i génderen, biitiin dogru diiriist ve gergek olanlarm yari olan Allah’ur
= &:LL«H da by HJL'.{” Jr gl ald,y ol ™ A'raf suresi, ayet: 195.

“Ben onu seversem onun duyan kulag, gbren gozii . ... olurum = 4~ o5 praes| l';;\;

T il 7. Buhari, rikak: 38.

.
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daki iliskiyi bilmek ve bulmak gerekir.Bu hususlan da Kur’an agke¢a
bildirmektedir. Allah hakkinda séyle demektedir:

“0, evveldir, dhirdir, zahirdir, baundwr™ '*,

Kur’an, insanin da bir (Sey) olduguna isaretle giyle diyor:

“Bir seyin olmasim irade ettimi, O’nun emri, ona “ol” demektir. O
da hemen olur” .

Kur’an, (Sey)i de soyle agiklamaktadir:

“Her seyi hakkiyle bilen O’dur™". Yani (Sey), Allah"in ilminde sa-
bit ve miinderigtir.

Kur’an, evvel, ahir, zahir, batin olan Hak’kin zéu ile sey’in zau,
biitiinliigii ile, esyamn zéitlan arasindaki iliskinin de bir gayrilik, bir
baskahk iliskisi oldugunu belirtiyor:

“Gokleri ve yeri yaratan Tann O’dur. Size 6z cinsinizden zevceler
yaratti. Davarlan da kendi cinslerinden gifter ¢ifter yaratu. Sizi boylece
arttirip ¢ogaltir. O’nun misli gibi hig bir sey yoktur. Isiden O’dur, géren
O dur™®.

“Ey nas! Allah’m size ihsan ettigi ni'metleri hatirlaym. Allah’tan
bagka size gokten, yerden rizk veren bir yaratan varmadir? O’ndan bas-
ka ilah yoktur. O halde ne diye déniiyorsunuz?” ',

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Itaat daima O’nadir.
Daha héla Allah’tan bagkasindan mi sakimiyorsunuz 2 V7.

Biitiin bu ve buna benzer dyetlerin deyimledikleri sudur: Hak’kin
zat1 bizzat meveut, bizzat kaimdir. Kendi viicudunda hi¢ bir seye muh-
tag degildir. Bu suretle hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar, kelaim
gibi viicuda ait sifatlarla sifatlanmistir. Fakat, esyamn zatlan, Hak zati-

12 ¢ bl alll 5 =N 5 J5Y1 gs 0 . Hadid suresi, dyet: 3.

13 # «J_,)-_J &f.j J_,,‘,_,. al L-_*; _,lJl |3 °y| L¢! . Yisin suresi, ityet: 82.

14 FL-_ * J{_. sny V. Hadid suresi, dyet: 3.

15 b S350 bl asl pli¥) o Well oSl o oS3 dar 5 V1 ol pedl b6
. _il . 1-91 -g: Mu“‘-‘j *, Siird suresi, dyet: 11.

16 % Lo,V o\l 5o oS35 Bl gl o Jo (Sl Al e 15731 UL

555 Jb Yy ", Faur suresi, ayet: 3.

17 “ 8,535 &l il Lr‘": Q.L“ ik.y u‘g;)]l, 3 ':’b‘—”d'L‘ iy " Nahl suresi, dyet: 52.
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nm tersine, kendiliklerinde yokluk iizredirler. Bu keyfiyet te Hak’kin
her geyden miinezzeh oldugunu meydana koyar.

Bu durumda insanin Allah ile iligkisi de bir kulluk-efendilik, abid-
lik-ma’butluk iligkisidir'®. Ibn Arabi bu hususta Kul i¢in kullugun hig
bir sonu yoktur ki biz onu elde edebilelim ve en sonda Rab olalim. Na-
sil ki Rab igin hi¢ bir simr ve son yoktur ki O en sonda kul ve malhiik

haline gelsin. Zira Rab Rab’tir ve sonsuz en sondur. Kul ise en son
degildir” demektedir .

O halde viicut, sifat, rububiyet, malikiyet, hakimiyet.... gibi i’ti-
barlar-bunlardan da miinezeh ise de-Allah’ta asl olarak, kulda ise ariyet
olarak meveuttur. Biitiin bu i’tibar ve imtiyazlar Allah igin kamil, ka-
dim ve mutlak; kul igin ise nikis, mukayyet ve hadistir.

Fakat, Hak’kin zat1 ile esyamn zatlar1 arasindaki bu gayrilik ve
baskalik ile beraber (O evveldir, dhirdir, zahirdir, batindir) dyetine da-
yamlarak Hak’kin zat1ile halkin zatlan arasinda bir maiyyet, akrebiy-
yet ve ihata bulundugu, Safiyye dilinde deyimlendigi gibi, bir ayniyyet
oldugu da kabl edilmektedir.

Hak’kin zatinin halkin zatlariyle ayniyyet bakimindan iliskisi,
Kur’an’a gére, maiyyet, akrabiyyet ve ihata olmak iizre ii¢ derece gos-
termektedir:

A-Maiyyet : Hak’kin halk ile maiyyeti, Kur’an’da séyle deyimlen-
mektedir:

“Onlar insanlardan gizlenirler, utamir da Allah’tan gizlenmezler.
Onlar geceleyin Allah’y hognut etmiyecek sbzler séyliiyor, tezvirlerde
bulunuyorken Allah yanlarmdadir, Allah onlarm biitiin yaptiklanm

gepegevre gevirmistir’™>’,

“Gokleri ve yeri alt giinde yaratan, arg-1 a’lasindan her seye hii-
kiimran olan O’dur. Arza gireni, arzdan ¢ikam, semadan ineni, semaya

18 “ fanad AUl dai LIy 7. Fitiha suresi, dyet: 4.

19 bk. Fiituhat, Cilt; 2, bab : 135.

20 % il ge gd g Yl st O ogas gay Bl e Opiiany Vi bl e Ogdbaey
Ueg 34em Lo &l O, " Nisa suresi, dyet: 107.
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yiikseleni bilir. Her nerde olursamiz O sizinle beraberdir. Allah biitiin

921

yaptiklarimizi goriir

B-Akrebiyyet : Hak’kin halk ile akrebiyyetinin Kur’an’daki deyimi
de sudur:

“Biz ona sizden yakimz, fakat siz gormezsiniz” **.
“Biz insami yarattik. Nefsinin ona ne vesveseler verdigini biliriz.

Biz ona, yakin olan sah damarindan daha yakiniz” *.

“Kullarim beni senden sorarlarsa Ben pek yakimm™ *.

C-Ihdta : Hak’kin halk ile ihatasma da Kur’an’da séyle isaret edil-
mektedir:

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah her seyi kusat-
magtir” %%,

“Dogu yeri de Allah’indir bat1 yeri de. Hangi tarafa donerseniz
Allah’m vechi orasidir. Muhakkak ki Allah pek genistir, her seyi bilici-
;i oadil

“Sen Allah ile beraber baska bir ma’buda niyaz etme! O’ndan bas-
ka tapacak yoktur. Her sey fanidir, helik olur. Ancak O bakidir. Hii-
kiim O’nundur ve siz O’na déneceksiniz™*’.

21 g"'.h”d' cj'l“ cl‘g_ u.‘._'.,ﬂ‘}:. L;,:..'Ir: le' Aty ()‘:JYI'J Sl gl Gl il n
ey Opladi b Al S50 (S g Lz byl d by L 22 Ly
Hadid suresi, dyet: 4.

Hak ile halk arasindaki iliski meselesinde Yaratici'mn yaratiloms olana maiyyetini Mu’te-
zile red etti. Ciinkii, bayle bir maiyyetin kabiil edilmesi halinde yaratilms olamn zitinin béliin-
mesi, parcalanmas: ve bagkalasmasidan Yaratiei’'mn zdtimn da pargalamip biliinmesi gereke-
cefri, boyle bir durumun da hulill ve ittihadi zorunlu kilacagi, bunun ise, tenzihi inkar edemek
olacag ileri siiriildii. Dolayisiyle Kur'an'da agik¢a bildirilen maiyyet, akrebiyyet ve ihata te'vil
ile ilmi olarak kabial edildi.

22 % Oy iy L'JQJ rg_,. JI ol u‘ 4 7. Vikia suresi, ayet: 85.

28 4,0l o mddl il oF g s 4 e L ‘}wi_, oLyl Lals i) , "
Kaf suresi, ayet: 16.

4% (i db g wle Sl 131 4 7. Bakara suresi, dyet: 186

Bu mesele icin ayrica bk. Imam Rabbani, Mektubat (terciimesi), C.ilt: 1, mek: 26; Fiiti-
hat, cilt: 2, bab: 161.
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27 “aj‘f;‘.tjljrﬂ‘d» 4= 4 3” djl.l!@: Jf_,n\'l Ajl‘i;;‘—l l‘,” 4:\\1C.t-b- .)’J“-

Kasas suresi, ayet: 88.
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“Onun iizerindeki her sey gelip gegicidir. Ancak, biitiin varliklar-
dan miistagni, biitiin ni'met ve keremin sahibi olan Rab’binin vechi
bakidir™*.

Simdi zati ihata ile esyay1 kaplamis olan viieudun her sey ile bera-
ber meveut olmasi, her sey ile beraber her seyde goriinmesi de zorunlu-
dur. Bu hususu da Kur’an su ayetlerle dogrulamaktadir:

“Biz onlara, ¢ok ge¢meden, ayetlerimizi ufuklarda da kendi 6z can-
laninda da gosterecegiz, tiki (Kur'an’m) hak oldugu onlara beshelli
olsun. Senin Tanr’min her seye hakkiyle sahit oldugu elvermez mi?”*.

“lyman edenler, Yahudi olanlar, Séabiiler Nasraniler, Mectsiler,
Miisrikler yok mu Allah kiyamet giinii onlarin aralarmi aymracakur,
Allah her seye hakkiyle sahittir™".

“Bundan sonra kadin Imak sana heldl degildir. Onlardan birini de
baska biriyle degistirmek, o baskalannm giizelligini begensen de helal
olmaz. Sag elinin miilkii olanlar miistesnacdir. Allah her geyi gozleyici-
ik,

Kisaca, baslangigta isaret ettigimiz (O evveldir, ahirdir, zéhirdir,
batmdir) Ayetine tekrar dénerek diyelim ki viieut ancak Allah i zi-
tina ve ahadiyetine aittir. Masivanin, yani Allah’tan gayri seylerin -han-
gi mertebede olurlarsa olsunlar- viicutlari yoktur ve olamaz. Ciinkii
evvellik, ahirlik, zahirlik ve baitmhktan baska besinei bir mertebe ola-
maz. Baska bir deyisle, gergek viicuda sahib olan Allah esyamn gergek
suretleriyle meydana cikar, egya da Allah’m ger¢ek vucudiyle meveut
olur. Zira, evvel olan, dhir olan, zihir olan, batin olan yalmz Allah’tir
ve bir bakimdan her seyden miinezzeh, bir bakimdan da her seyle ve
her seyde zahirdir. Batin mertebesi sirf tenzih mertebesidir, zuhur mer-
tebesinde ise tesbih zorunludur. Bu sebeple de Allah, tenzih ve teshih

2g « rb_rw’ I3 &l e g Jﬂ) Ols Lr:l" o J{ ”. Rahman suresi, ayet: 26-27.

20 IS Jewl el SO fol Gh 61 o ol e il By SUYI G LT g e
[ 0 Fussilet suresi, ayet: 53.

30 “A1 Ol 18120 ity el 5 golall g oy Lall 5 1gsla ol 1l o 0000y
L2 .L?.' JfJn &l ol Ll pa f"".‘“ Sy Hac suresi, davet: 17.
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sifatlarinin her ikisiyle de sifatlanmigtir. Zira, tenzih ve tesbhihten her
biri, tek baslarna, kayitlayie1, simirlayicadir. Gergege ulagmak igin ten-
zih ve tesbihin ikisini birden almak, baska bir deyisle, tenzih ile teshih
arasim cem etmek gerektir. Ibn Arabi de bu noktaya énemle isaret ede-
rek sirf tenzihte kalimrsa Allah’in kayd altina alinmig olacagim ve yal-
mz teshihte kalimirsa Allah’in tamamen smirlanmis olacagim ve dogru
yolun, ancak, bu ikisinin cem’i ile elde edilebilecegini ** ve ancak o vakit
i1ahi bilginin imam ve serddn olunabilecegini ileri siirer. Baska bir
deyimle:

a- Yaratilmisin sifatlarim Yaratan ig¢in 1spat etmek bizi kiifre
gotiiriir.

b- Yaraticomn sifatlanm  yaratilmis igin 1spatlamak bizi sirke
gotiiriir.

¢~ Yaraticmmn sifatlanmi ancak ve yalmz kendi i¢in asl olarak 1s-
patlamak ve bunlarin esya adi altina giren her seye nispetinin ise ancak
emanet oldugunu bilmek te bizi ger¢ek tevhide gotiiriir.

Iste, Islamin bu gergek tevhid’inin yine Islima has olan Tasavvuf
dilindeki deyimi Vahdet-i Viicut'tur ve ikisi bir geydir.

32 Fiitdhat, cilt: 3, bap: 369.



TURK FiLOZOFU FARABIP'NIN DIN FELSEFESI

Dog. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

GIRIS

Farabi, Islam Felsefesinde ézel bir yeri olan Tiirk filozofudur.
Férabi’den énce baz islam diisiiniirleri Yunan fesefesi ile ilgilenmisler-
di. Hatta Messai okulunun ilk temsilcisi sayabilecemigiz al-Kindi (Olm.
H.252 /M.866 yihndan sonra) Aristo’nun bazi eserlerini agiklamist1. Fa-
kat Aristo ve Eflatun felsefelerini mezcetmek ve onlarin goriislerini yeri-
ne gore Yenieflatuncu metotla' agiklamak serefi ilk kez Féarabi’ye nasip
olmustur. O, bu ¢abalanyla Islamda yeni bir felsefi akimi temellendir-
migtir. Ciinkii yunan filozoflarmimn eserlerinden 6grendigi bilgileri islami
agidan degerlendirmege de ¢ahsmistir. Messaiyye felsefesi sirf Aristocu
yani Peripatetisien okulun gériigiinii aksettirmez. Bu okulda Kur’an’m,
Eflatun’un ve Plotinos’un da etkileri goriiliir. Iste bu okulu, gesitli ilim
dallanindaki derin ¢alismalariyle kuran ve kendinden sonra yetigen
Messai filozoflara 11k tutan Islim diisiiniirii de Farabi’dir. Bu sebeple
kendisine “al-Muallim as-Sani” iinvam da verilmistir’. Biz bu etiidiimiiz-
de Islam diigiincesinde boyle dnemli bir yer tutan filozofumuzun din
felsefesini inceleyecegiz:

1 - Farabi’'nin hayat :

Filozofumuzun tam adi Ebit Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug
(Uzalag) al-Farabi’dir. Kendisi Tiirk filozofu olmakla tammmistir’.
Kaynaklarda ondan “al-Feylesof at-Tiirki”” diye bahsedilir.

1 Bak: Muhsin Mehdi Alfarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, 8.3-5, United States
of America 1962; Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii tarihi, C.I,s.177, Istanbul 1933,

2 Bak: Dr. Miibahat Tiirker, Fardbi'nin Serd'it al-Yakin’i, s.152, Arastirma 1,1963 den
aynbasim, Ankara 1964.

3 Bak: Eba’l-Abbas Sems ad-Din Ahmed b. Muhammed b. Ebt Bekr b. Hallikin, Vefe-
yit al-A'yan, C. IV, 5.239, al-Kahire 1949,
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Farabi, Maverdunnehir’de Farib vilayetinin Vesic kéyiinde yak-
lagik olarak H.257 /M.870 yilinda diinyaya gelmistir. Babasmm bir or-
du kumandam oldugu séylenir. Farabi’nin ilkin Merv'de okutulan fel-
sefi ilimlerden faydalanmis olmasi akla uygundur. Fakat asil felsefe
tahsilini Bagdad’da yapu. Bagdad’da kendisinden daha yash olan Eba
Bigr b. Metta b. Yinus’tan mantk dersi aldi. Bisr, égrencilerine Aristo
mantifin1 okutuyordu. Férébi, onlar arasinda temayiiz etmekte gecik-
medi. Daha sonra Harran’a gitti. Orada Yuhanna b. Haylén ile tanisti.
Bir hiristiyan bilgini olan Yuhanna’dan mantik ve felsefe tahsil etti. Ye-
niden Bagdid’a dénerek Yunan filozoflarmin ve ézellikle Aristo’nun
kitaplarmi inceledi. Bir ¢ok dillere vukufu vardi. Halife Muktedir dev-
rinde (tahta gegisi H.295 /M.907) bu kitaplan agiklamaga ve etrafina
i1k tutmaga basladi. Bir gok eserler yazdi. Daha sonra Sam’a gitti.
Bir ara Misir’a da seyahat etti. Yeniden Sam’a déndii. Halep ve Sam
dolaylarmm sultam Seyf ad-Devle, Faribi'ye ¢ok hiirmet gisterdi.
Hatta onu saraymda himaye etti. Farabi, H.339 /M.950 yihnda 80 ya-
sinda iken Samda hayata gézlerini yumdu. Felsefe, mantik, psikoloji,
musiki, matematik ve tipda derin bir bilgin olan Farabi’nin sliimii Seyf
ad-Devle’yi ¢ok iizdii. Bu Sultamin, Tiirk filozofunun cenaze namazim
bizzat kildirdign soylenir?,

2 — Allah Ve Sifatlar :

Islam felsefesinde Allah’in varh@ ve sifatlarn hakkinda sufiler,
kelamcilar ve filozoflar yeteri kadar durmuslardir.

Bu taifelerin hepsi de Allah’mn birligini kabul etmislerdir. Ancak
onun varhgmmn isabtinda ve sifatlarinda farkh goriislere rastlanr.

Sufiler, Allah’in varhima delil olarak bir ¢ok ayetleri ve insamm
sezgi giiciinii gosterirler. Bunlara ek olarak kisisel deneylerin ve dinsel
vasantilarin da Allah’in varhima insami inandiracagim kaydederler.
Daha dogrusu onlara gére dini emirlere uymak, ahlaken olgunlasmak
ve her seyden yiiz ¢evirmek insam Allah’a gitiiren yoldur. Hatta bu hu-

4 Farabi'nin hayati igin bakimz: Cemal ad-Din Ebii-l Hasan Ali b. Yisuf al-Kafti, Kitab
Ihbar al-Uleméa Bi-Ahbér al-Hukema, s. 182-184, Matbaat as-Saade baskisi, Misir (tarihsiz);
Eb&’l-Kéasim Said b. Ahmed al-Endelusi, Tabakit al-Umem s.83-86, Matbaat as-Safide baskasa,
Misir (Tarihsiz); Ibn Ebi Useybia, Uyfin al-Enba fi Tabakat al-Etibba, C.II1, 5.223-226, Beyrit
1377 /1957; De Boer, Tarih al-Felsefe fi'l-Islam, 153, arapcaya ceviren: Ebii Ride, al-Kihire
1954; S.Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, 5.341-342, Paris 1955; G.Quadri, La Phi-
losophie Arabe Dans L Europe Médiévale, s.71, Paris 1947,
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suslan siki sikiya gozeten kimse Allah’da yok olabilir. Sufilerin deyi-
miyle insan bdylece fenafillah mertebesine yiikselir.

Bunlardan Vahdet-i viiciidgular ise gercekte Allah’tan baska hic-
bir seyin mevcut olmadigimi séylerler.

Sufiler’in Allah yolunda bu kadar coskun ve canh bir dinsel yasant
taraflisi olmasina karsihk, Haseviyye firkasina mensup olanlar donuk
bir goriisii savunmuslardir. Bunlar, Allah”y tammakta akhn hig bir rolii
olmadign ve her seyin nakil ile bilindigi tezini benimsediler. Naslarn
zahiri anlamlariyle yetindiler®.

Miisebbihe ise Allah’a el, ayak ve yiiz gibi sifatlar isnat etmistir.
Baska bir deyimle Allah’ insana benzetmistir®.

Yine Allah’m varhgim yalmz nakil yoluyla kabul edenlerden Ker-
rimiyye firkas1 da Allahin agirhin oldugunu ve arsg iizerinde yerlesti-
gini ileri siirmiistiir.’

Allah’m her istedigini diledigi gibi yarattif tezini savunan kelam-
ailardan® Es’ari (Olm.H.330 /M.941) ise Allah’m varhgmn aklen biline-
cegini kabul etmistir. Eg’ari, Allah’in mevcudiyetinin Seriatla vacip
olacagim da goriiglerine eklemigtir®.

Maturidi (Olm.H.333 /M.944)’ye gelince: Onun bu konudaki gorii-
sii. Eg’ari’ninkine yakindir. Allah’in varhg akil ile bilinir, lahi teklif
ise Seriatla vécip olur'.

Kelamda akiler goriisiin temsilcisi olan Mutezililer ise Allah’in var-
higinin tamamen akilla bilinecegini séylemislerdir. Bunlar arasinda Su-
mame (Olm.H. 213 /M.828)’yi, Nazzim (Olm.H.231 /M.845)1 Eba Hu-
zeyl al-Allaf (Olm.H.235 /M.849)1, Ca’fer b. Mubassar (Olm.H.234 /M.

5 Bak: Ibn Rusd, Kitib al-Kesf An Mendhic al-Edille, Tiirkceye geviren: Nevzad Ayas-
beyoglu, 5.37, Ankara 1955.

6 Bak: ag-Sehresténi, al-Milel Va'n-Nihal, C.1,5.145-159, al-Kahire 1368/1948; al-Bagdadi,
al-Fark Beyn al-Firak, £.138-141, al-Kéhire 1367 /1948; al-Eg’ari, Makalat al-Islamiyyin, C.
1, s. 214, al-Kahire 1369 /1950.

7 Bak: as-Sehrestani, amlan eser, C.I, s.159-170.

8 Bak: Majid Fakhry, [slimic Occasionalism s. 40-43, London 1958.

9 Bak: Prof. Dr. Neg'et Gaatay ve I.A.Cubukgu, Islim Mezhepleri Tarihi, C.1, 5.173-188,
Ankara 1965; I.A.Cubukeu, Mu'tezile ve Akl Meselesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.59 Ankara
1964; al-Eg’ari, Kitdb al-Luma fi'r-Redd Ala Ehl az-Zegy Va'l-Bida,, 5.13-17, Misar 1955.

10 Bak: Muhammed Ahmed Ebii Zehre, al-Mezihib al-Islaimiyye, 5.287-307, al-Kahire
(tarihsiz).
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848)1, Ca’fer b. al-Harb (Olm.H.236 /M.850)"1 ve Cahiz (Olm.H.255 /M.
866)"1 sayabiliriz''.

Allah’in varhf sorununun, gesitli delillere gore diizenli bir bigimde
akil agisindan sistemlestirilmesi serefi ise F arabi'ye aittir:

1 — Etken sebep: Ilk varhk diger varhklarn sebebidir. Kainatta
her sebebi diger bir sebep izlemektedir. Oluslar alemindeki egyalar
sebepsiz meydana gelemez. Hadis olan veya var edilmis bulunan
her sey, Allah’in ilminin tertibine uygun olarak vardirlar. Sebepler
igin bir miisebbip aramamiz gereklidir. Bu miisebbip de ilk sebep
diyebilecegimiz yiice Allah’tir. Insan, kendi ihtiyan disinda bir sebeple
var olmustur. Baska bir deyimle insan disinda, insan iradesiyle olmiyan
bir takim oluslar vardir. Insan bu oluslarin sebebi degil, aksine kendi
fillerini dis olaylara gére diizenliyen ve yiiriiten varhktir. O halde bu
oluslarin bir sebebi vardir. Bunlar i¢in sonsuz sebepler dizisi aramak
bizi anlamsiz bir sonuca gétiiriir. O halde her seyin ilk sebebi bulunan
ve sebepsiz olarak var olan Allah’in varligm kabul etmek gerekir'2,

2 — Alemin diizeni: Alem hakkinda diigiindiigiimiiz zaman onda
ince bir san’atin izlerini buluruz. Kainat sirf varhkla doludur ve diizenli
bir bi¢gimde islemektedir. Bundan kendi zatiyle var olan bir Mubdi’in
bulundugunu anlanz. Sonug olarak kéinatin murid, kadir ve her geyin
iistiinde olan Allah’tan geldigini kabul etmek gerekir',

Kéinatin diizenine dayanarak Allah’m varhim isbatlama diisiin-
cesi, Eg’ari ve onun izinden giden kelimeilarda da bulunmaktadir.

3 — Hareket delili: Hareket icin zaman itibariyle sonsuza kadar
baglangig bulmak giictiir. Ayn seyi hareketi meydana getiren muharrik-
ler igin de sbyleyebiliriz. Fakat ger¢ek olan sudur ki hareket var oldu-
guna gore, her hareketin muharriki de vardir. Sonsuz hareketler ve mu-
harrikler dizisi bizi muhale gétiireceginden, bir ilk Muharrik’in varhgm
kabul etmek gerekir. Bu ilk Murharik ise hareket etmez ve fakat hare-

11 Bak: I.A.Cubukeu, Mu'tezile ve Akil Meselesi, amlan dergi, s.58; Abd al-Cebbér b.
Ahmed, Serh al-Usill al-Hamse, s.64-74, 11k baski, Misir 1965.

12 Bak: al-Farabi, Kitib al-Fusiis, .17, Haydarabad H. 1345; Farabi, al-Medinet al-Fa-
dila, tiirkgeye ceviren: Nafiz Damgman, s.3, fstanbul 1956: Ord. Prof, Aydin Sayih, Farabi Ve
Tefekkiir Tarihindeki Yeri, Belleten, C. XV, say1: 57, £.35, Ankara 1951; Farabi, Risile fi’s-Si-
yése (Comair’in Felasifet al-Arab 9 iginde al-Muhtérit) s.66, Beyrit (tarihsiz),

13 Bak: Kitab al-Fusiis, s.6-7.
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ket verir'®, Farabi’nin Muharrik diye anlatiji varhk da yiice Allah’tan
baska bir sey degildir.

4 — Miimkin ve Vicib: Varliklar iki bélimde incelenebilir:

a) Miimkin: Zatina nisbetle varhi zorunlu olmiyan sey miimkindir.
Miimkin olanin yoklugunu farzetsek, bsylece muhale varmis olmayiz. Ciin-
kii Miimkinin var olmas: igin bir sebebe ihtiya¢ vardir. O halde miimkin
var oldugu zaman, zat1 diginda bir sebeple var olmustur. Buna gore var
olan geyler, bir sebeple meydana gelmislerdir. Miimkin seylerin bir sebebe
muhtag olarak sonsuza kadar uzanmasi imkénsizdir. Sonsuz sebep ve
miisebbib dizgisi bulunamaz. Sonug olarak miimkin olanlarn ilk sebebi
olan Vacib bir varhgin mevcudiyetini kabul etmek gerekir.

b) Vacib: Zatina nisbetle viiciidii zorunlu olan varhk, Vaciptir.
Vicibin yoklugu diigiiniilemez. Onun varhg icin sebep de yoktur. Mev-
 ciidiyeti, baskasina bagh degildir. Esyanin var olma sebebi odur. Viei-
bu’l-Viiciid yani Allah, her tiirlii noksandan miinezzehtir, tamdir, ilk
varhktir. Onun madde, suret, fiil ve maksada ihtiyac1 yoktur®.

Farabi, Allah’in varhgmm isbatinda Aristo’dan faydalanmistir.
Meseld hareket delilini buna érnek olarak gésterebiliriz. Ancak Farabi,
hi¢ bir suretle Yunan filozofunun kopyacisi olmamstir. Aristo ilk Mu-
harrik’ini dlemin merkezinde ve maddeye suretini veren itici gii¢ olarak
gostermege ¢ahgmistir. Farabi'ye gore ise dlemin ve dolayisiyle madde-
nin var olma zorunlulugu Allah’dan gelmistir. Aristo’nun Muharrik’i
maddeye mekanik olarak etki yapar. Farabi’nin Allah’ ise alemi bilerek
ihdas etmistir. Aristo’ya gore ilk hareket ettirici gii¢ yani Muharrik kiil-
li akildir. Farabi’ye gore ise kiilli akil Allah’tan sudur eden ilk varhkur.
Aristo, Ilk Muharrikle Kéinat arasinda aracilar kabul etmez. Farabi
ise kiinat Allah’tan sudur ederken akl-1 evvel’den ay alt: Alemine kadar
aract varliklarin bir mertebeler dizisi izledigini ileri siirer's.

Farabi'nin Allah’a isnat ettigi sifatlar da Islam felsefesinin szelligi-
ni tasir: Allah’in fash, cinsi, haddi yoktur. Onun sonradan olmasi, te-
meli, ortagn karsitn diisiiniilemez. Allah mevzu, araz ve dokunan bir sey
degildir. O zahirdir. Hergeyin ilk kez basladizn varhktir. Her sey onun-

14 Bak: Farabi, Uytn al-Mesiil fi'l-Mantik ve Mebadi al-Felsefe, .10, al-Kahire 1328/
1910.

15 Bak: Fardbi, Uylin al-Mesail, s.4.

16 Bak: Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islim Felsefesi Tarihi II. s.152, Istanbul 1957.
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dur. Onda ¢okluk bulunmaz. O zatiyle her seye nail olur. O her seyi
zatiyle bilir. Zatiyle her seyi bilerek her seyle beraber olur. Onun zat:
béliinemez. Ciizlere ayrlamaz. O miisebbep degil, her davammn ilk ne-
denidir. O kendi birliginde biitiindiir. Yalmz zahir degil, aym zamanda
batindir,. Hem agiktir, hem de gizlidir. Kendi ilmini kendi zatiyle bilir.
Tamdir, sonsuzdur ve hig bir geyle sinirlanms degildir. Alemdeki ¢ok-
luk, onun zatindan her seyin sudur etmesinden sonradir. Fakat onun
zatinda degisiklik olmaz, onun igin miktar ve ¢okluk diisiiniilemez.
Kainattaki gokluk itibaridir'’,

Onun fiilleri i¢in neden diisiiniilemez. Herhangi bir seyi mecbur
olarak yapmaz. Allah basittir. Halden hale degismez. Oncesizdir. Sonu
yoktur. Surf hayirdir. Suf giizelliktir. Ilk Mahbub ve ilk ma’suktur. Akil-
dir. Hakimdir, diridir, gii¢ sahibidir (kadirdir), diledigini yapar (murid-
tir)'%,

Allah vardir. Yoklugu kabul edilemez. O ne bilkuvve, ne de bagka
bir bigimde var olmustur. Oncesiz ve sonsuz olmak igin baskasina muh-
tag degildir. Onun varhg hakkinda “onunla oldu”, “ondan oldu™ veya
“onun igin oldu™ diye bir sebep diisiiniilemez.

Biiyiikliikte tamdir. Bu, onun diginda onun gibi baska bir biiyiikliiziin
bulunmadign anlamindadir. Giizellikde tamdir. Bu da onun giizelligine,
onun disinda hig bir varhgin erisemiyecegi manasindadir,

Hasili Allah, ilk sebeptir. Yani sebeplerin sebebidir. Hig bir gey onun
giicii disinda kalamaz'®.

Géoriiliiyor ki Farabi, Islam’m Allah’indan felsefecilerin diliyle séz-
etmistir. Baska bir deyimle Allah’1 tavsif etmekde de Kur’an’la felse-
feyi uzlastirmaga ¢alismistir.

3 — Alemin Var Olusu:

Alem, Allah’dan sudur etmistir. Bu sudur insanlarmm maksatlarma
benzeyen bir amagla olmamistir. Esyalar, Allah’mn ilim ve rizasina mu-
halif olarak da meydana gelmemistir. Aksine her sey, Allah’in kendi

17 Bak: al-Farabi, Kitab al-Fusis, s.4-7.

18 Bak: Comair, al-Férabi I, Felasifet al-Arab, s.14-15, Beyriit (tarihsiz); Uyfin al-Me-
siil, s.6.

19 Bak: Farabi, al-Medinet al-Fidila, Tiirk¢eye geviren: Nafiz Damsman .3-7.
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zatim bilmesiyle var olmustur. Ciinkii O her seye diizen veren en biiyiik
hayir sahibi ve en biiyiik nizam vericidir.

Allah’m ilmi, bildigi seyin var olmasmmmn sebebidir. Fakat onun
her seyi bilmesi, zamana bagh bir sey degildir. Bu demektir ki O esyaya
sonsuz varhgm verendir. Onlarn yok olmasim énleyendir. Allah esyaya,
yok olmalarindan sonra soyut bir varhk vermistir diye disiiniilemez.
Ciinkii O, ibda olunmus bulunan ilk varhgmn sebebidir.

Farabi, ibda’in anlamimi da soyle agkhyor: Varhg kendi zat
i¢in olmryan seyin varhgim devam ettirmek, ibda’ demektir. Bu devam
ettiris, Mubdi’in zatindan baska sebeplere bagh degildir. Allah i bir
seyi ibda’ etmesinde bagka bir aracinin etken bir rolii yoktur. Esyalarn
birbirlerinin sebebi olarak meydana gelisi, Allah’mn aracihfina baghdir.
Baska bir deyimle her seyin nisbet edilecegi ilk gergek sebep yiice Allah’
el

Faréabi’ye gore Allah’tan ilk 6nce akil (al-Aklu’l-Evvel) sudur eder.
Bunu ilk ibda edilmis varhk olarak kabul etmek gerektir. 1bda’ olunan
bu varlkda, kendi zatiyle miimkiin oldugu igin érizi bir ¢okluk meydana
gelir. Fakat bu varbk yani Akla Evvel, kendi zatm ve yiice Allah’
bildigi i¢in de Allah’da Vacibu'l-viicadtur®. Akl Evvel’den Viacibu’l-
Viictd oldugu ve kendi zatim bildigi i¢in ikinei akil meydana gelir. Bun-
da da arizi olarak bir ¢okluk hasil olur. Akl-1 Evvel’den bir de en yiiksek
felek (al-Feleku’l-A’la) gikar. Buna madde ve suretiyle birlikte Nefs de
denir. Ancak bu Nefs, feleki bir Nefstir.

ikinci akildan, iigiincii akil ve ikinei felek (sema) meydana gelir.
Bu felek, sabit yildizlar felegidir.

Ugiincii alkadan, dérdiincii akil ve Ziihal kiiresi hasil olur.

Dérdiineii akildan, besinei akil ve Miisteri kiiresi, besinei alkidan
altiner akil ve Merih kiiresi, altine1 akildan yedinci akil ve Giines kiiresi,
yedinei akildan sekizinci akil ve Ziihre kiiresi, sekizinei akildan doku-
zuncu akil ve Utarit kiiresi, dokuzuncu akildan da onuncu akil ile Ay
kiiresi meydana gelir>. Bu da semavi cisimlerin sonuncusudur. Akillarin
sonuncusu olup onuncu sirada yer alan akila al-Aklu’l-Fa’al denir.

20 Bak: Uyiin al-Mesail, s.6.

21 Bak: Uyin al-Mesail s.7.

22 Bak: Farbi, al-Medinet al-Fadila, s.20-21; Hanna'l-Fahtiri ve Halil al-Carr, Tarih
al-Felsefet al-Arabiyye. C. II, 5.114-115; Abdulhak Adnan, Farabi, {s. Ansiklopedisi, ciiz: 34,
5.462, Istanbul 1947,



74 IBRAHIM AGAH QUBUKGU

Arza ait cisimler ise bu Fa’al Akil’dan ¢ikar. Ancak bu feleklerin ara-
cilig ile olur. Feleklerin aracihi ile fa’al akildan biitiin cisimlerde miis-
terek bulunan heyulani akil hasil olur. Feleklerin déniisleri sonucunda
heyulada gesitli istidatlar tiirer. Sonra Akl-1 Fa’al’dan bu istidatlara
uygun suretler feyezan eder. Béylece de 4 unsur tesekkiil eder. Bilindigi
gibi bu unsurlar su, hava, toprak ve atesten ibarettir. Unsurlar da bir-
birleriyle karisarak gesitli terkipleri ve imtizaclar1 dogururlar. Ne zaman
bir imtizag yani uyusum olursa, bu uyusmada bir de isti’dad meydana
gelir. Bu imtizac yahut uyusum sonucunda meydana gelen istidad’da
Akl-Fa’al’dan akan bir suret de hasil olur. Béylece de madenler, nebat-
lar, hayvanlar ve insanlar meydana gelirler®,

Var olugda, birinci mertebe ilk Sebebe, sonuncu mertebe de mad-
deye aittir’*. Akillar ve felekler aleminde sudur, mertebede iistiin olan-
dan asagiya dogrudur. Arz ileminde ise bu olus ve akis, agasida olan-
dan yukarya dogrudur. Baska bir deyimle Heyuladan insana dogru-
dur. Isti'dad ve I'tidal hasil oldugu zaman, Fa’al akildan beseri nefs
akar. Bilindigi iizere bu akil, suretleri verendir. Ne zaman ana rahmin-
de ilk tohum (madde) hazir olursa, o zaman ona nefs, Fa’al Akildan akar.
Ruhun bedenden énce bulunmasi caiz degildir. Bunda Farabi, Eflatun’a
muhalefet etmistir.

Farabi, tenasuhcular reddederek ruhlarin bir bedenden diger be-
dene gegemiyecegini de sdylemistir’>. Bedene ruh feyezan ettikten son-
ra insanda nebati, hayvani ve insani kuvvetler meydana gelir. Bu bir
ruhun kuvvetleri demektir.

Nebati kuvvetler gida verme, yetistirme ve dogurma (al-gaziye,
al-murebbiye ve al-muvellide) gérevlilerini yapar. Hayvani kuvvetler
hareket ve idrak gérevlerini ifa ederler. Hareket kuvveti de sehvet ve ga-
zaptan ibarettir. Idrak kuvveti ise zahiri ve bétini duyular diye ikiye
aynlir:

1 — Zahiri duyular, gérme, isitme, dokunma, koklama ve tatma’-
dan ibarettir.

2 — Batini duyular, miisterek hissi, miitehayyileyi, vehmi ve ha-
tirlama (az-Zakire)’yi igine ahr.,

23 Bak: al-Medinet al-Fadila, 5.22-25; Comair, Farabi, Felafiset al-Arab 9, C. II, s.17-18
Beyrat (tarihsiz).

24 Bak: De boer, Tarih al-Felsefe fi'l-Islam, 5,164, al-Kdhire 1954.

25 Bak: Uyiin al-Mesail, s, 18.
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Insani kuvvetlere gelince: Bunlar da ikiye ayrihr:

1 — Ameli akil: Bu , giizel ile ¢irkini, faydah ile zararhy, dogru
ile yanhs1 ve bu gibi hususlar1 ayirmaga yarar.

2 — Nazari akil: Bunlar da heyulani (bilkuvve, munfail), bilmele-
ke (bilfiil) ve miistafad akil diye ii¢ esasta toplanir®.

Akl Evvel’den insana kadar, Farabi'ye gére sudur nazariyesini
boylece inceledikten sonra, bu konunun elestirilmesine gegebiliriz:
Farabi, Aristo felsefesi ile islam felsefesini uzlastirmaga ¢ahsmstir.
Alemin var olusunda bir yandan 6ncesiz ¢oklugu reddetmis ve her seyi
tek bir Allah’a baglanmstir. Her seyin ilk sebebinin Allah oldugunu ka-
bul etmistir. Diger yandan Aristo felsefesinin hayram olarak alemin
zamansiz olarak var oldugunu ileri siirmiistiir. Bagka bir deyimle zama-
na bagh olmaksizin Allah’in éncesiz ilmiyle dlemin var oldugunu syle-
mistir. Boylece de Allah’m ilmi, Allah’in zatiyle kadim oldugu igin ale-
min de kadim oldugunu ima etmistir. Kidem fikrini ima ederek Aristo
felsefenin etkisinde kalmigtir. Ama béyle yapmakla da hem islam ke-
lameilarmin gériiglerine uymiyan ve hem de Aristo diisiincesinin kop-
yast olmiyan bir varhk anlayismin sistemcisi olmustur. Fakat onun bu
sisteminde islimin ve Yenieflatunculugun etkileri de pek ¢oktur., O,
eklektik bir sistem kurmustur. Bu konuda biiyiik Islam diigiiniirlerin-
den Gazzali (Olm. H.500 /M.1111), Farabi’yi ac1 ac1 elegtirmistir. Hatta
Gazzili, Farabi’yi tekfir etmistir’’. Bize gore Farabi, varhk sorununu
incelerken bir gesit tasavvufi goriis ile Allah’in ve alemin gergekte bir-
lik oldugunu ifadeye gahsiyor. Alemin sudur yoluyla Allah’tan giktigmi
ve herseyin ondan tezahiir ettigini isbatlamak istiyor. Onun bu konuda
az once belirttigimiz gibi Yenieflatunculuktan ve ozellikle Plotinos’un
goriislerinden ¢ok faydalandif inkéar kabul etmez bir gergektir. Esasen
sudur nazariyesi tamamen yenieflatuncu felsefeye ait bir gériigtiir.

Su kadar var ki Hanna’l-Fahiiri ve Halil al-Carr’m®, Féarabi’nin
Ismailiyye mezhebinin etkisiyle bu goriisii benimsedigine dair fikir-

26 Bak: Uyin al-Mesail, s. 16-17, al-Medinet al-Fadila (al-Muhtarat) Comair’in Felasifet
al-Arab serisinden Farabi, C. II iginde, s. 62-63-84; Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. IL. s.125-

130; F. Rahmin Prophecy In Islam, .12, London 1958; Hilmi Ziya Ulken, Farébi, s. 29-30,
Kanaat Kitabevi baskis1 1044.

27 Bak: al-Gazzili, al-Munkiz Min ad-Dalél, s.73-79, Suriye 1956; al-Gazzali, Tehafut
al-Felasife, s.74-80, 110, Dar al-Maérif baskisi, Misir (tarihsiz).
28 Bak: Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. II, s.119.
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leri tamamen yanhstir, Felsefeye derin bir vukufu olan Féarabi’nin, yenief-
latuncu goriisleri, Me'min (Olm.H.218 /P.833) zamanmdan beri arap-
¢aya terciime edilen eserlerden 6grenmis oldugu aqktir. Akiler Fara-
bi’nin sudur nazariyesini, tamamen akhn ve mantigin diigmani olan
Ismailiyye’den égrendigi iddiastm kabule imkén yoktur. Ismaililerin
baska bir deyimle Batinilerin Yenieflatunculugu égrendikleri eserler,
hi¢ siiphesiz Fardbi'ye de kapah ve gizli degildir. Gerek Batinilerin ve
gerekse Farabi'nin sudur nazariyesinde benzer goriisleri agiklamalan
bu sebeple olmustur,

Demek oluyor ki Faribi'nin adlemin yaradihs: hakkindaki goriigleri
Kur’an’a, Aristo’ya ve Yenieflatuncu felsefeye dayanmaktadir. Farabi,
cesitli felsefi diisiinceleriyle Islamda yeni bir felsefenin baska bir deyim-
le Messiiligin sistemlestiricisi olmustur. Bize kalirsa, Allah™, Hz. Pey-
gamberi ve vahyi kabul ettigi igin Farabi’yi takdir etmek gerektir. Ale-
min var olusu hakkindaki onun kidemine kadar varan imalan ise eles-
tirilmege deger. Onun bu yoldaki ifadeleri dinle felsefeyi uzlastirma ¢aba-
sindan dogmus olsa gerekir. Eger Farabi, bu uzlastirmay: yaparken ger-
¢ekten Kur’an’a muhalefet etmeyi diisiindii ise, 0 zaman Gazzali’ye hak
vermek gerekir. Eger Farabi, sudur, nazariyesinde soziinii ettigi ibda’dan
bir gesit tasavvufi giriisle her seyin Allah’n tezahiiriinden ve dilemesinden
ibaret bulundugunu, Kur’an” da gegen halk (yaratma) fiillerini bu manada
anladigzimi ima ediyorsa, o zaman onu tekfir etmekte acele etmege liizum
yoktur. Farabi'nin kidem séziinii kullanmayisi, ibda”y1 da asag yukan
ihdas anlammda kullanmasi, Hz. Peygamberi, vahyi, hayir ve serrin
Allah’dan oldugunu kabul etmesi onun Islimiyete muhalefet etmek
niyetinde olmadigma delil gisterilebilir.

0, Uytn al-Mesail*de (s. 3) tasdikten bahsederken “dlem birlesik
(miiellef) oldugu takdirde muhdestir; Ciinkii her birlesik olan muhdes-
tir. Sonra da dlemin muhdes oldugunu biliriz” demek istemistir.

Farabi, alemin var olusunu a¢iklarken, miirekkep ecisimlerin tesek-
kiillinden de sbz etmistir. Biylece de birlesik cisimlerin muhdes olduk
larmi kabul etmis oluyor. Bu da gisteriyor ki Fardbi ibda’dan ihdas
anlaminda sz etmis olabilir. Farabi’nin dlemdeki bahsettigi genel bir-
lik tasavvufidir ve mecazidir.

Geriye dlemin kideminin, Allah’in ilmi sorununa dayatilmasi kal-
vor. Yani Firdbi, dlemin zamansiz olarak ibda edildigini ileri siirmiig-
tiir. Onun élemin kidemini imas1 bu goriigiinden istintag edilir. Fakat
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dlemin zaman bakimindan éncesiz olusu, Farabi acisindan Allah’in za-
tinda ve ilminde degisiklik bulunmiyacag diisiincesine bagh bir tevilin
sonucu olabilir. Bununla birlikte Farabi’nin varhk anlayisinda [slam
kelamalan agisindan buhran vardir. Burada Hz. Muhammed’in “yapi-
lan igler niyete géredir” hadisi akla geliyor. Farabi'nin gesitli kitapla-
rmda ise iyi niyete sahip oldugunu gisteren deliller goktur.

4 — Peygamberlik Goriigii :

Farabi'nin sisteminde Peygamberlik felsefesi de énemli bir yer tu-
tar. O, bu konuda da Peygamberle filozofu uzlasurmaga ve birlestir-
mege ¢aligmistir. Birincisinin muhayyilede ve ilahi kaynakla ilgi kur-
makta iistiin, ikincisinin ise tetkikde iistiin oldugunu kendisine gire
anlatmstir.

Ona gore Peygamberlik, halk dlemine uygun diisecek kudsi bir kuv-
vetle yaratithstan ihtisaslasmaktir. Peygamberler, yaratihstan ve ddet-
lerden olan seyleri degistirecek mu’cizelerle gelmelidirler. Onlarm ma-
nevi aynalan, Levh-i Mahfuzda yok olmas: diisiiniilemiyecek yazilan
aksettirmekde pas tutmaz. Tann elgileri olan melekler de peygambere
Allah’tan tebligat getirirler®.

Ona gire faziletli bir sehrin veya iilkenin idarecisi baska bir deyim-
le 6nderi, ya peygamber, ya filozof veva 6zel erdemlere sahip bir kimse

olmalidir.

Bir gehirde herkes onderlik vapacak durumda degildir. Onderlik
yapacak kimsenin, herseyden énce yaratlhgdan bu ise kabiliyetli olmas:
gerekir. Tkinei olarak da 6nder, meleke, goriiniis ve irade itibariyle hazr-
Lkl olmahdir. Bagka bir deyimle énder bilfiil akil ve ma’kul olma de-
recesine yiikselmelidir. Bu siiphesiz iistiin insanlara ézgii bir seydir.
Béyle bir insanin nefsi, Akl-1 Fa’al ile baglant1 kurar. Bu da ilkin mun-
fail akhn ve miistefad akhin onda meydana gelisiyle olur. Miistefad akil
sayesinde Fa’al akil ile baglanti hasil olur.

Faziletli sehrin énderi olan insan, bilgileri dogrudan dogruya Fa’al
akildan alir. Bu bilgiler, bir gesit vahiy yoluyla hasil olur. Bu da uykuda
veya uyanikken miimkindir. Akl Fa’al, sadece bir aracidan ibarettir.
Ciinkii Akl Fa’al, Allah’dan akip gelen bir seydir. Baska bir deyimle
Allah, bilgileri Akl-1 Fa’al aracih ile 6nder insana vahyeder. Akl-1 Fa’al,

29 Bak: Kitab al-Fusis, s.9.
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Allah’dan aldiklarmi miistefad akil aracihii ile miinfail akla akitir. Bu
bilgiler énder olan insanin mutehayyilesine gecer. Boyle bir insanin
miinfail aklma bilgilerin akmasiyle o insan hakim, filozof veya erdemli
onder olur. Bu bilgiler kimin miitehayyile kudretine akarsa, bu insan
da peygamber olur. Gelecekten haber verir. Bu dereceye yiikselen in-
san, mutlulugun ve insani derecelerin en yiiksek noktasina ulasmis de-
mektir®. Boylece Farabi, Peygamber, filozof veya bir devleti idare eden
onder arasmda felsefi yonden baglanti kurmaga cahsmstir. Esasen
“Tahsil as-Sa’ade” adh eserinde. filozof, baskan, kiral, kanun koyucusu
ve dnderin aym anlamda oldugunu ima etmistir®,

Farabi, Peygamberlik felsefesi iizerine esash surette egilen ilk Is-
lam filozofudur. Onun faziletli bir sehrin onderinde bulunmas: gereken
ozellikler hakkindaki goriigleri olduk¢a dikkati ¢ekicidir. Bu ézelliklerin
bazlan yaratibistan olur. Bazilari da sonradan kazanilir. Onder’in yara-
tihstan olan 6zellikleri cismani, akli, ifade ve belagatla ilgili, ilmi ve ah-
laki olmak iizere bese aynhr. Simdi bir énderde bulunmas: gereken bhu
ozellikleri sirasiyle girelim.

1 — Cismani ozellikler: Onderin viieadu saglam, organlar1 da tam
olmalidir.

2 — Akli zellikler: Onderin anlayis1 gok, hafizas1 kuvvetli ve ze-
kas1 keskin olmalidr.

3 — Kudret ve belagatla ilgili szellikler: Her seyi acik bir surette
ifade etmelk.

4 — lim ve Aragtirmay1 sevmek.

5 — Ahlaki ozellikler: Yemede, icmede, ve cinsi arzularda olgiilii
olmalk. Dostlugu sevmek, yalandan sakimmak. Ululugu benimsemek,
utandirier seylerden sakinmak. Diinyalik paraya ve menfaata diigkiin
olmamak. Adaleti sevmek, zuliimden kaginmak. Olgiilii mizagda olmak,
liizumsuz kizmamak, Biiyiik bir azim ve irade sahibi olmak. Gerekli
seyleri yapmakta korkak degil, cesaretli olmak®.

30 Bak: al-Medinet al-Fidila, s.71; Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. 1I, 5.145,153; Abd
al-Halim Mahmid, at-Tefkir al-Felsefi fi’l-Isim. C. II, 5. 153-155 Msir (tarihsiz).

31 Bak: Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. II, 8.153; Muhammed Atiyyet al-Ebrasi ve
Eb@, l-Futih Muhammed, A’lim as-sakifet al-Arabiyye Ve Nevibig al-Fikr al-slami
(al-Mecmua  as-Séniye), s. 78-79, al-Kahire (tarihsiz).

32 Bak: Farabi, Fusil Min Ard Ehl al-Medinet al-Fadile, s.64-71, Yaymhyan: Ali Abd
al-Vahid Vafi, al-Kéhire 1961.
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Farabi'ye gore bu ozelliklerin hepsi pek az kimsede bulunur.

Onderin sonradan kazanacai ozellikler ise sunlardur:

1 - Hakim olmak. Bu demektir ki 6nderin ruhi dzellikleri tam ol-
mahdir. Fa’al Akil ile baglanti kurmay1 basarmahdir.

2 — Onder, kendinden énce gelenlerin koyduklar1 kanun ve usul-
leri bilmelidir. Bu hususlan kafasinda iyi tutmahdir. Sehirleri idare
eden eski insanlarm yaptiklarindan faydalanmalidir.

3 — Eskilerin deney ve kanunlarindan yeni hiikiimler gikarmak.
Baska bir deyimle kiyas yapmak.

4 — Giinliik sorunlar hakkinda eski sehirlerin usul, 6rf ve adetlerin-
den faydalanmak. Bunu yaparken sehrin menfaatini gbzetmek ve isa-
betli hiikiimlere varmak.

5 — Eskilerin izinden yiiriiyerek ¢ikardig hiikiim ve koydugu usul-
leri halka dgretmek.

6 — Savasa dayamkh olmak ve savas kurallarim iyi bilmek®.

Farabi, Peygamber, filozof ve siyasi énderin aym ozelliklerle mii-
cehhez olmasmi anlatmakla beraber, mucize sorununda Peygamber-
lerin 6zel yetilerini de kabul etmektedir. Farabi, hi¢ bir zaman Hz.
Muhammed’in hak Peygamberi oldugunu inkar etmemistir. O peygam-
berlik felsefesini bir yandan dinden, diger yandan da Eflatun’un Cumhu-
riyet’inden faydalanarak kaleme almistir. Béylece bu konuda da dinle
felsefeyi uzlagtirmaga ¢ahsmistir. Ona gire Peygamber, en yiiksek saa-
dete ulasan insandir. Filozof da akil ve tetkikle bunu basaran arastin-
adir. Peygamber nasil en iyi, en dogru ve en giizeli kendi sistemine gére
anlatirsa, filozof da akli ve ahliki sayesinde bunu basarmak ve yaymak
i¢in g¢ahsr.

Esasen Farabi'ye gore felsefe giizeli ve mutlulugu tahsil etmek
ilmidir*,

33 Bak: Fusil Min Ara Ehl al-Medinet al-Fadila, 5.71-75.

34 Bak: al-Farabi, Kitdb at-Tenbih Ala Sebil as-Sadde, s.20-21, Haydarabad 1346; ibra-
him Madkir, Farabi, A History of Muslim Philosophy iginde C. I, 5.463; Muhammed Sagir Ha-
san al-Ma’siimi, Farabi (sézii gegen eser iginde) s.710-712.
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5 — Ruh, Melekler Ve Ahiret Sorunu :

insan iki cevherden ibarettir:

1 — Insanmn sekli tarafi yani bedeni. Beden hareket eder, durur,
yer tutar ve bélinebilir.

2 — Diger cevherin gekli yoktur. Bu da ruhtur. Onu ancak diisiince
kavrar. Insanin sekli tarafi halk alemindendir. Ruhi tarafi ise emr ale-
mindendir. Ciinkii ruh emr dlemindendir. Beden ise halk dleminde bu-
lunur.

Insamin agik goriinen tarafi bedenidir. Gizli tarafi ise ruhudur.
Ruh da ikiye ayrihr:

1 — Amel ile ilgili olan ruh.
2 — ldrakla girevli olan ruh.

Bunlarm da ayrica dereceleri vardir.

Insamn ruhu yani nazari akil. {lahi feyzden nasibini alir. Insan
ahldken olgunlasarak Allah’a yiikselebilir. Bilgiler, bir aynaya akseder
gibi I1ahi kaynaktan ruha cosar gelir. Béylece de insan en yiiksek manevi
zevke ulagabilir. Tabii bu hal normal bir ruha nasip olmaz. En yiiksek
mutluluga ancak kudsi ruh ulagir®.

Insan tasavvufi bir arinma ile ulvi aleme yiikselirse, her seyin Allah’-
m zatinda birlik oldugunu ve halk dlemindeki ¢oklugun érizi bulundu-
gunu anlar’®.

Meleklere gelince: Bunlar ilmi suretlerdir. Onlarn cevherleri ibda
edilmistir. Bunlarin suretleri yoktur. Bunlar ibda’i bilgilerdir. Fakat
ibda’ edilmelerinden sonra kendi zatlariyle kaim olurlar. En yiiksek
emri diisiiniirler. Kudsi ruh, onlara uyamkhkda hitap edebilir. Nebevi
ruh ise uykuda onlarla muaseret eder.

Meleklerin zatlar vardir. Biz onlara, insanlara nisbetle zat isnat
edebiliriz. Fakat gergek zatlar emr adlemine aittir. Onlarla beseri giig-
ler arasinda ancak insanin kudsi ruhu miilaki olabilir. Bu miildkattan
sonra, insammn agik ve gizli duygulan yiikselir. Insan, kabiliyet ve te-
mizligine gbre melegi gorebilir. Fakat melegi bir ger¢ek sekil halinde ve

zatiyle degil, ménevi olarak kavrar. Onun sesini isitir.

35 Bak: Kitab al-Fusis, s.9-15;
36 Bak: De Boer, amlan eser, s.173-174.
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Vahiy almaga miisait kimse melekle baglanti kurar. Manen vahiy-
leri ondan ahr. Melek mecazi bir surette tezahiir edebilir’’.

Goriiliiyor ki Farabi’nin ruh ve melek anlayisi bir takim tefsir ve
tevillerden ibarettir. Bu hususta her eserinde sistemli olarak aym agik-
lamay: yapmadign goriilmektedir. Bu konuda da bir yandan felsefeye
meyli, diger yandan dinden de vaz gegemeyisi agik olarak anlasilmakta-
dir. Daha dogrusu o ruh ve melekleri hem dini ve hem felsefi olarak agk-
lamaga ¢absmstr.

Mead sorunu:

Beden dldiikten sonra ruhlar igin mutluluk ve igskence vardir. Bu
tabii nefslere gire degisir. Insamn ameline gire Ahirette ruhu miikafat-
landinlir veya cezalandinhr.

Allah inayet sahibidir. Her seyi ihata eder. Onun herkesle ilgisi var-
dir. Her sey onun hiikiim ve takdiriyle olur. Hayir ve ser ondandir®,

SONUG

Farabi, Allahin varhgm sistemli bir surette agiklamay1 bagarmis-
tir. Bu hususta akildan yeteri kadar faydalanmstir.

Alemin var olusunda din ile felsefeyi uzlastirmak igin ¢aba harca-
mustir. Bu hususta Aristo ve Plotinos un giriislerinden gok faydalanmis-
ur. Bize gore o ibda fiilini ihdas anlaminda kullanmistir. Alemin zaman-
s1z var olduju goriisiinii, Allah’m ilmine baglamstir. Allah’m ilmi 6n-
cesiz oldugu ve degismedigi icin alemin de éncesiz bir surette var oldugu-
nu ima etmistir. Bunda Islim kelameilan agisimdan basarnsiz oldugu
soylenir. Fakat onun bu konuda Kur’ani inkér etmek niyetinde olma-
dip kamsindayiz. Gazzali'nin bu yiizden ac1 elestirmesine ugriyan Fa-
rabi, Allah’mn ilim sifat1 ile onun hiir iradesini uzlastiramamigtir. Bu uz-
lastirmay: yapsa idi, tekfir edilmezdi.

Peygamberlik felsefesinde Eflatun’un Cumhutiyetinin izlerini bu-
luyoruz. Bununla birlikte vahiy sahibi peygamberlerin varhgim kabul
etmistir. Peygamberlerin yalniz Ahireti degil, diinyayr da diizenleyici

37 Bak: Kitab al-Fusis, s.9,15-16.
38 Bak: Uyiin al-Mesiil, s. 18.
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seckin kimseler olduklarim ifade etmistir. Filozofun da tetkik ve akil
ile bir peygamber gibi davranmasi gerektigini kendisine gore anlatmgtir.
O peygamberi, filozofu ve erdemli siyasi dnderi en yiiksek mutlulugu
gergeklestirecek kisiler olarak gistermistir.

Ruhlarin bir bedenden digerine ge¢emiyecegini soyliyerek tenasuha
karg1 koymustur. Ruhun bedenden sonra oldugunu siyliyerek Eflatuna
muhalefet etmistir. Gazzali’nin, al-Munkiz Min ad-Daldl ve Tehafut
al-Felasife’de anlattifima gore, Farabi Ahirette sevaplarin ve cezalarn
bedenlere degil, ruhlara uygulanacagim siéylemistir. Bu da onun din
felsefesinde bir buhran olarak gosterilir. Fakat onun Ahiret hayatina,
kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’in takdiriyle oldujuna, meleklere
ve vahye inandigim gosteren ifadeleri de vardir. Onun islamiyete kars:
oldugu kamsinda degiliz. Onun yapmak istedigi sey topluma isik tutmak,
felsefe ile dini uzlagtirarak akh ve méneviyati degerlendirmek olmustur.
Bunu yaparken her insan gibi onun da yamlmalarim normal karsilamak
yerinde olur. Bir insamin kiifriine 99 ihtimal, imanima ise bir ihtimal
olsa, o bir ihtimale dayanarak onu miimin saymak islam biiyiiklerince de
kabul edilmistir. Iman esaslarinin hepsine inanan Férabi'yi tekfirde de
acele etmemek uygun olur.

Esasen Gazzali de bir kimseyi hemen tekfir etmenin karsisinda ol-
mugtur. Gazzali, Allah, Peygamber’i, ve Ahireti, Kur’an’da oldugu
gibi kabul eden kimsenin diger konulardaki tevilini mazur gostermek
icin deliller vermigtir®.

Gazzali'nin Tehafut al-Felasife’de Farabi (Olm. H. 339 M. 950) ve
Ibn Sina (Olm. H.428 /M. 1037)’ya kars1 olusu, Ehl-i Siinnet inancim
savunmak ihtiyacindan gelmistir.

Gazzali, goriislerini insanlann kiiltiir derecesine gore agiklamigtir.
Bir ¢ok eserlerinde Gazzili de felsefi sorunlara dalmistir. Siiphesiz ki
Gazzali daha ¢ok din bilgini ve mutasavvifur, Farabi ise daha g¢ok ha-
kim ve filozoftur.

Biz Farabi’'nin hata ve sevaplariyle birlikde islam Felsefesi tarihin-
de miistesna bir yer iggal ettigini teslim etmeliyiz.

39 Bak: al-Gazzali, Faysal at-Tefrika Beyn al-1slaim Va'z-Zandaka, s.5, 15-20, Misir 1907.



ISLAM’DA MUSIKiI UZERINE

Do¢. Dr. BAHRIYE UCOK

1 — Girig: Sark: siylemek insanda tabii bir ihtiyagtir. Insan duygula-
rnm, act veya tath amlanm musiki ile dile getirir. Bu sebeble musiki’nin
tarihi belki de insanlik tarihi kadar eskidir. Bir iilkede séylenen garkilar,
orada vasiyan ulusun karakterini, ahlik ve &detlerini bir ayna gibi yansitir.

Cabhiliye deyrinde, yani Islam’dan énceki devrede, Araplar’n biiyiik bir go-
gunlugu cadirlarda yasar, deve ve koyun siiriilerini besliyerek gogebe bir hayat
siirerlerdi. Bu yiizden de onlar giizel sanatlarn yalmiz giir kolunda iistiin bir
diizeye ulasmuslardi. Yavas yavas siire en yakin sanat kolu olan musiki de dog-
maya basladi. Bu musiki Cahiliye devrinde daha ¢ok gigebe hayati yasiyan
Arap genglerinin 151z kum ¢éllerinde deve kervanlarim yiiriimeye tesvik et-
mek maksadiyla séyledikleri pek ilkel melodilerden ibaretti. Yalmz deve siirii-
ciileri degil, kumas dokuyanlar, tarlada ¢ahsanlar, kayikgiik gibi monoton
isler gorenlerin, sikicr cahsmalarm hafifletmek ve onu daha diizenli, verimli
héle getirmek i¢in de melodiler soylemeleri detti. Buna Huda’ denirdi'. Hud&
nin ¢ikigin kadinlarn dliilerin arkasindan ettikleri feryatlara bagliyanlar bu-
lunmaktadir. Hudd'y: terenniim izledi. Araplar’da terenniim iki tirli idi:
biri siirin musiki ile séylenmesidir; Buna G denir® yéni sarki. Oteki man-
zum olmiyan, nesir hélindeki sozlerin terenniimiidiir; buna da Tagbir denir’.
Daha sonra komsu iilkelerden aldifn etkilerle gelisen musiki baska baska ad-
lar tagidi. Iste boylece dini olmiyan musiki dogdu. Mutluluk ve seving duygu-

1 Ibn Haldiin, Mukaddima, tiitkgeye ¢eviren Zikir Kddiri Ogan, 1L, S. 460.

2 Farmer C.H., gmi'y1 siirin melodik olarak siylenmesi geklinde tammlamssa da Ehad
Arpat, 1A., IV.S. 777'de gma, tagbir, tiliva, tarannum, savt, musiki’nin birbirine karistildi-
fam, gma'nm bunlarn hig birine tam olarak tekabiil etmedigini fakat ilgili bulundugunu agklar.
Gergekten de al-Farabi, Kitib al-Miisiki adh eserinde (La Musique Arabe, d’Erlanger gevirisi,
Paris, 1935, I1., S. 77-8, 84) gnd ile musikiyi birbirinin yerine kullanmamastir.

3 Farmer C.H., 1A., IV. 8. 777
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larin1 ortaya koyan gocuk garkilari, ninniler, diigiin sarkilari hi¢ siiphe yok ki,
Huda’ denilen tiirden tamamiyle ayridir. Eski devre ait olan bu halk sarkila-
rmn ne giifteleri ne de besteleri hakkinda bir bilgiye sahibiz. Bugiin onlar
emsilleri ile karsilastirarak, bazi tahminler yiiriitiilmektedir.

Araplar'm bu halk sarkilarinin makami ¢ok basit idi. Genel kural olarak
bunlarda bir makam ciimlesi bulunur, bu her beyit veya misrada tekrarlanir-
di. Bu sade melodilerde ton élciisii dért-bes telli misiki aletlerinin dirt-bes
not dizisine bagh kalr. Hatta bazan yalmz iki nota bile melodiyi idareye ye-
terli olurdu®.

Eski Araplar’da kullanilan misiki aletlerinin en iinliisii yuvarlak veya ka-
re biciminde yapilan bir tempo aleti ile ilkel bir diidiik veya naydan ibaretti®,
Sabbaba, Zulami, Bik, Ud, Tunbiir ve bunlara benzer nefesli ve telli saz
aletleri ise kuzey Afrikahlar ile Iranlilar’a, Bizanshlar’a mahsus idi®. Araplar
ancak Islamiyet’ten sonra bu tiirlii musiki aletlerini tanimglardur. Arap halk
misikisinde ii¢ tip gma’ya rastlanir: 1, solo; 2, koro; 3, nébetlese sarka soyle-
mek; birinci tipte makam énceden belli, geleneksel motiflere dayamir ve on-
ceden hazirlanir. Buna nagid ve ingid denir. lkincisinde irticilen ve tuluat
kabilinden séylenir, bu da tartil adimi tagir; ama her zaman tuluat olmaz, én-
ceden hazirlanmig da olabilir’. Bu, side nagmeli misiki sanatimn inceliklerin-
den uzakti. Araplar bunu 6grenmek zahmetine girmeden, iglerinden geldigi
gibi icra ederlerdi®. Islami devirlerde Imam, hafiz ve hatiblerden bir¢ogu mu-
siki sanatindan habersiz bulunduklarm halde, Kur’an-1 Kerim okuduklarn za-
man seslerinin ve okuyuslarinn giizelligi sayesinde dinliyenlerin hosuna giden
uygun sesli melodiler bulurlarda.

Islam’dan 6nce misiki’nin tamticilan kaynit denilen sark: okumay1 mes-
lek haline getirmis olan kadin sarkicilardir. Bunlarn sosyal hayatta énemli
roller oynadiklarmin delillerini bizzat Hazret-i Muhammed’in yasadipn devir-
de buluyoruz. Von Kremer bu kaynit’larn Iran, Bizans gibi yabaner iilke-
lerden geldiklerini soylemigse de bir kisminin Mekkeli oldugu siiphesizdir®.

2 — Islimhgin dogusundan sonra: Islimhgm baslangicinda taganni’ye
kars: bir direnme gésterilmistir. $arki ve misiki dinlemenin caiz olup olmadiin

4 Farmer C. H., 1A., IV. 8. 773.

5 Corei Zeydan, Medeniyet-i lslamiyye, V., S. 52.

6 Ibn Haldiin, Mukaddima, 11, S. 460,

7 Abu'l-Farac al-lsfahani, Kitab al-Agiini, VIL, S. 188.
8 Ibn Haldiin, Mukaddima, S. 460 v, ot.

9 Ehad Arpad, 1. A. IV, S. 775
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fakihler arasinda bir tartisma konusu haline gelmistir. Hele Budizm’in, Par-
sizm yini Zerdiistilifin ve Hiristiyanhiin tersine asla kalbe degil akla yonelen
miisliiman ibadetinde musikiye yer vermek sert tepkilerle karsilanmisti. Fa-
kat Araplar genis iilkelere hatta kitalara dogru yayilinca, fethettikleri yerlerin
zengin mirasma kondular. Eski kabalhk ve sadeligi birakular. Onlar gibi yasa-
maya koyuldular. Hicaz'a Bizans ve Iran’dan sarkicilar ve calgicilar akin et-
mege basladi. Az zaman sonra Araplar bu yabanci sanatglan taklit ederek
beste yapmaZa ve bunlan kendi ¢algilarinda dinletmefge Gzendiler. Boylece
ritim ve baska unsurlar Arap musikisine sokulmus, sanath musiki de kendini
gostermege baslamista.

Yabancr etkilerin kendini duyurdugu bilgeler daha ¢ok Hicaz ve Irak
bilgeleri olmustur. Yasama diizeyleri yiikselen Araplar'm giin gectikce oteki
sanatlara oldugu gibi musiki sanatina da verdigi deger artt1, Fizik ve telli saz-
lar tekniginin bir kolu olan musiki nazariyesi biiyiik ilerlemeler kaydetti'”.
Al-Kindi (6lm. 874), Sogdlu Farabi (872-950), Inbi Sind (6lm. 1037) ve Azer-
baycan’h Safi al-Din (6lm. 1293)’e kadar miisliman bilginler Cin ve Iran basit
gamindan hareket ederck incelemelerde bulundular ve tabii gami kurdular.
Gitar, fliit, ksilifon, tanbur vesaireye halel getirmeden piyano ve orglarmn il-
kel bir tipi olan kanunu yaptilar''.

Arap bilginlerinin, 6érnegin Ptoleme’nin musiki hakkindaki genis incele-
mesini kendi dillerine gevirmelerinden anlagilacag iizere grek musikisine ya-
banci olmadiklari ve bunun sonucu olarak Islim Imparatorlugunun sinirlan
icinde yagiyan Tiirk diisiiniir ve biiyiik bilgini Farabi’'nin de bundan 6rnek
aldign biliniyorsa da, bu érnegin yetersizligi karsisinda o, tamamiyle yeni bir
nazariye kurdu. Eserinin genigligi ve en ince noktalarda gosterdigi vukuf
onun eserini Ortacag’m en dikkate defer misiki kitab haline koymustur'®
X. ve XVI. yiizyillar arasinda Arap musiki nazariyesi tizerine eser yazanlar
énce filozoflar olmustur. Bu sebeble de miisiki matematifin yaninda felsefeden

10 Eski miisiki nazariyelerinden ilk faydalanan al-Kindi (6lm. 874) olmustur. Bugiin dor-
dii meveut olan yedi risilenin yazandir. Bu risilelerin iigii Berlin’dedir. Bunlarin adlan sun-
lardir: Risila fiicza® habariya al-miisiki; Risila fi'l-luhiin’dur, iigiinciisiiniin ady yoktur. Al-Kin-
di'den sonra iki 6grencisi Ahmad bin Muhammad al-Sarahsi (6lm. 899) ile Mansir bin Talha
bin Tahir misiki nazariyesini iglediler. Ibn Sina, al-sifa’, al-nacit adh eserleri iginde miisikiye
ver ayirmastir. Safi al-Din degerli bir fizikci idi; aym zamanda al-Farabi gibi o da calg calard.
Gam sistemine yenilikler getirmistir.

11 Aly Mazaheri, La Vie Quotidienne des Musulmans au Moyen Age. Paris, 1951, S. 159;
Carra de Vaux, Faribi'nin Kitab-al Musiki'sinin fr. ¢gevresine énséz. S. VII

12 al-Farabi, Kitab al-Miisiki al-Kabir (d'Erlanger gevirisi) 1., S. VII.
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bir parca haline gelmistir. Artik bir sanat diizeyine ulagmig olan miisiki teknik
terimlere de sdhip oldu'’. Bu siyede siirlerinin bestelenmesini istiyen ve bu
amagla siir yazmus olan bir ¢ok sairin adm dgrenmis olmamiza ragmen, bu siir-
lerin bestelerinin notalarmdan pek az bize kadar gelebilmistir. Baz1 sark: tii-
riiniin ragbet gormesi, o tiiriin edebi hale gelmesine de sebeb olmustur.

Islam aleminde biitiin gmna yéni taganni (terenniim) tek ses iizerine kurul-
mugtur, yani sidece melodiden ibarettir. Bati musikisi harmoni, yani uygun
¢ok sesli miisiki sanat, Ortacag Dogu dlemi igin tamamiyle yabancidir. Miislii-
man Dogunun biiyiik bir cogunlufu mésiki’yi tek sesli bir dizinin devam ola-
rak goriir. Hristiyan Bat1 ise bunu akkorlarla siisler'. Tslim masikisinde her
motif makam denilen ve pek goju eskiden intikal eden ézel tarza baghdir.

3 — Din ve miisiki : Islamiyetin yeni yerlesmegge basladig1 devirlerde ta-
ganni etmek yani sarki soylemek haram degilse bile, mekriih addediliyordu.
Miislimanlarin ileri gelenleri gma’nin haram olup olmadigi hususunda tartig-
malara girdiler. Taganni’yi helal gérenlerin delilleri, onun esasmm giirden
ibaret bulundugu, siirin ise Hazret-i Muhammed’in her zaman begenip tesvik
ettifi bir sanat kolu oldugu, hatta onu miisrikler aleyhine bir silih gibi kullan-
difndir. Gercekten de Hazret-i Muhammed, sairi Hassin’a: ““Abd Manaf
ofullarina ates sacan dilini musallat et. senin giirin onlara karanhkta atilan
okdan daha ok etkilidir’™® diye emretmisti. Taganninin cdiz oldugunu ileri
siirenler Hassan’m giirlerinin sarks halinde terenniim edildigine dayanarak
haram olmamasimi savundular's,

Taganniyi haram gorenlerin dayanaklan ise, misiki ve sarkimin insam
zevk ve safaya yoneltmesi, dini vazifelerinde ihmale gotiirmesi ve cinsel is-
tekleri tegvik edici olmasiydi.

Baz Islam bilginleri ise sarkilarn bir kismin helal, bir kismimi haram
saydilar. Uzun tartigmalardan sonra sark: séylemenin seriata aykinhif kabul
edildigi takdirde Kur'an’in tiliveti hakkinda da aym hiikmiin vérid olacag
agik¢a anlasild'”. Sarki sdylemenin seriata aykirlgini iddia edenlere kars

13 Safi al-Din, al-Firabi ile 1bn Sind’mn kullandiklar: - istilahlarn yanhg olduklaru ileri
siiver ve hiicum eder, bk, IA. VIIL., musiki maddesi.

14 Batinm tek sesli musikiden armonik musikiye gecis tarihi pek eski degildir; hatta belki
de musikiyi seven ve geliymesine gayret sarfeden Charlemagne’dan 200 yil sonrasina, Hagh Sefer-
leri zamanimna rastlar, bk. Norbert de Foureq, Petite histoire de la musique, Paris, 1960. S.9.

15 Corci Zaydan, a. g. e., V. S. 54.

16 Corci Zaydan, V., S. 54

17 al-‘Tkd al-farid, III., 178.
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Kur’an’mn tildveti hakkinda da aym hiikiim verilmesi istendi. Buna kars: mii-
teassip Miislimanlarin muhalefetleri pek zayif kaldi. Ciinkii Hazret-i Peygam-
ber’in Kur’an’s giizel sesleri ile okuyanlara soyledifi oksayic: szler en inanihr
hadis kitaplarnda yer almigti. Ornegin sesinin giizelligi iin salmis olan Abi
Miisa al-Agari bir gece Kur’an okurken Hazret-i Muhammed onu igitmis, er-
tesi giin “Ya Abd Miisa, Davudogullarimn mizmir’larindan (yass: nay bigi-
minde nefesli saz) biri sana verilmistir!'5,

Gene giizel sesiyle Kur’an-1 Kerim okuyan Silim Mavla Huzayfa i¢in de
Hazret-i Muhammed: “Ummetimde béyle bir kimse bulunduran Allah’a hamd-
olsun” diyecek kadar memnuniyet duymustur. Hazret-i Muhammed’in Sa‘d
Ibn Abi Vakkas'dan rivayet edilen hadisi de “Taganni ile Kur’an okumayan
bizden degildir” yolundadir'®. Nihayet mutaassip Miislimanlar, Kur'am tila-
vet (Tagbir. tartil) etmek ile dini olmiyan taganni (sarki) nin aym sey olmadi-
gma dair kendilerince ger®i bir hiikiim verdiler®®. Halbuki tilivet ve tartil ile
sarkimn kaide bakimindan ve ameli bakimdan birbirinin aym oldugunun ispat:
iizerine bu kural hiikiimsiiz kalmigtar,

Burada taganni kelimesine din bilginlerinden bazilari, Kur’ani giizel bir
uslupla, diizgiin sekilde okuma anlami vermek istemisler ve Kur’an’t melodi-
nin en sidesinden bile tenzih ettiklerini agiklamslardir. Siinni doktirinin dért
imammdan biri olan fmam Malik bunlarin basinda gelir. Imam Safii ise me-
lodi (albdn, lahn) ile Kur'an okunmasim ediz goriir. Mensup oldufu kavmin
bile kusurlarmi yansiz bir gizle elestiren ve bunu yiizyillar sonrasma ulastir-
makta bir sakmca gormiyen XIV. yiizyihn tarih felsefecisi Ibn Haldiin, imam
Malik’in fikirlerini benimsemektedir. Ibn Haldin, Kur’an-1 Kerim’i okurken
uzatilacak veya kisa okunacak harfleri énceden diizenlenen dlgiilii melodiye
uydurmanin imkinsizhin karsisinda, Kur'an-1 Kerim’i melodik ve ritmik bir
tarzda okumanm dogru olmiyacag inancim belli etmektedir.

Islaim’m ilk caginda Kur’an her halde etkili fakat deigik ses perdeleri
pek az olan, muhtemelen minér gammdan ancak side bir melodi ile okunmak-
ta idi. Tarihte Kur’an’t melodi ile ilk okuyan kimsenin Peygamberin azaths
ve Ziyad Ibn Ebihi’nin anabir kardesi “Abdallah Tbn Abi Bakra oldugu, bunun
torunu “Abdallih Ibn “Omar'n da onun tarmm izledigi gériilmiistiir®,

18 Muhammed Camil Bayiham, al-Mir'at fi hazérat al-"arab, Bagdat 1962, S. 82; 1bn
Haldiin, Mukaddima, 1L, S. 460.

19 Tayyib Okig, Kur'an Kerim'in uslib ve kiraati, Ankara. 1965. S. 17.

20 Ibn Haldiin, Mukaddima, IL., S. 468.

21 Ibn Kutayba, Kitab al-Ma‘arif, S. 232; Houtsma, Ebii Bekre maddesi; 1A., IV, S. 14.
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Bu okuyusun gnd ve huda’ ile hicbir ilgisi yoktur. Hatta bu tarz Kur’an
okumayada Ibn “Omar kiraati adi verilmistir. Bu uslupta okumayr daha
sonra devam ettiren Sa'id al-Allaf, devrin Halifesi Haran al-Rasid tara-
findan dviilmiistiir. Fakat zamanla “Abdallah ibn “Omar ve Sa'id al-Allaf*
m tarzi bir yana birakilmug, giizel sesli kimseler Kur’am yetistikleri iilkenin
musiki 6zelliklerini tasiyvan melodilerle siisliyerek okumaya baglamuglardir.
Tarihte bu yolu ilk agan, yani belli bir sarki nagmesi ile Kur’an tilavet edenler
al-Haysam ve Aban ibn Taghb olmustur. Onlar Ibn A’yun, Muhammad ibn
Sa'd al-Tirmizi izlemislerdir’®. Al-Haysam al-Allaif’m Abbasi Halifesi Man-
siir’a, Kur’an’in tiliveti hakkinda verdizi muhtiraya gire Hicazhlar Kur’an’
Arap usliibuna uygun okuduklar hilde, Kifeliler onu Nabati, Basralhlar Husra-
vini-Firisi, Samllar ise hiristiyan rahiplerin uslibuna uygun olarak okur-
larda™.

4 — Halifelerin musikiye karst tepkileri : Gerek Emevi, gerek Abbasi
halifeleri icinde musikinin, iitmmetin dini 6devlerini ihmal etmesinden korku-
larak, onu seven baz Halifeler tarafindan bile yasaklandig bir gergektir. Bun-
larin baginda I. Mu'dviya gelmektedir. Ama ona yakimlan tarafindan bir giin
bir olup-bitti ile musiki dinletildigi zaman, bundan biiyiik bir haz duydugu,
kendini bu giizel sanatin etkisine kaptinp ayag ile ritme katildiin farkedil-
misti**, Ote yandan o, Peygamber soyundan olanlann hilafeti diigiinmelerine
engel olmasim saghiyacagim umdugu igin de onlarin musiki veya baska eglen-
celerle ugrasmalarina gz yumar, hatta buna, bol paralar vererek tesvik
etmek isterdi.

Musikiye cevaz veren ve tesvik eden ilk Halife, Mu'dviya'nin oflu Yazid
ve kiz1 “Atika'dir. “Atika gma’yr ve tiirlerini 6Frenmekle kalmadi, yaptifa
besteleri Mekke ve Medine’den gelen kadin sarkicilara da é3retti ve onlart bu
yolda ilerlemege tegvik etti®.

Ortacag Islamr’nin musiki hayatinda 6nemli bir yer tutan R&@'ika, "Azza
*Ulviya gibi giizel sesli besteciler sidece kendileri sarki séylemekle kalmayip
kadin ve erkek biitiin Medinelileri musiki ile ugrasmaya cagirirlardi. Devrin

22 Tayyib Okig, a.g.e. S. 20.

23 Tayyib Okig, a.g.e. S. 20, Oysa Kur’ani Kerim'in boyle giizel veya daha hafif bir
ritimle okunmasi, ona kars: elbette bir saymisizhkti ve Hazret-i Peygamber belki de bunun icin
“Kur’an Kerim'i fasik ve giinahkérlarin ahengiyle degil Arap elham ile okuyunuz” demistir

24 Corci Zaydan, V. S. 54; al-Ikd al-Farid, 1I, 182; ‘Omar Rizd Kahbila, ‘alaim al-
nisa’, Dimigk 1959, 1II, S. 211; M. Zihni, Magdhir al-nisa’, 1L. S. 77

25 Muhammed Camil Bayham, a.e.g. S. 82. Abi’l-Farac al-Isfahdini, al-Agani, VIIL S. 19,
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iinlii zevk ve giir erbab (6rn. Tuvays, M abad, Abdallih ibn C"afar) hemen
hergiin onlarin evlerinde toplanirlard:®®.

I. Yazid zamaninda Hicaz misikinin, siirin, eglencenin vatam héline ge-
lirken, Irak bunlan reddediyor, haram sayiyordu. Il. Valid(743-4) sarkici-
lan ve bestecileri Hicaz’dan $am’a getirtti. Bu tarihten sonra misiki bilimi
Islam iilkelerinin her yéniine yayildi’’. Daha énce “Abd al-Malik’in oglu II.
Yazid (720-4) Habidba adh cériyenin sesine o derece esir oldu ki, imparatorlu-
gun biitiin idaresini hemen hemen onun eline birakti*®. Fakat zaman zaman
Halifeler, devrin miisiki sehri olan Medine’de bile bu tiir sanat ve eglenceyi
yasaklamiglardir. Ornefin “Abd al-Malik’in oglu Sulaymin askerlerden birinin
sarki siyledigini duyunca yanina ¢aginp bu sarkiyr tekrarlamasimi emretmis-
ti. Hiikiimdarin  hoguna gittigini sanan asker bir kere daha, ama daha dikkatle
ve daha duygulu bir sesle sarkiy1 tekrarlayinca, Halife taassubundan étiirii
askeri hadim ettirmisti. Sadece bu kadarla da kalmayip Medine vilisine se-
hirde ne kadar sarkici ve besteci varsa toplatip hadim ettirmesini emretmisgti™.
Emevilerin misiki’ye en ¢ok yer veren Halifesi II. Valid bile musiki'nin si-
hirli etkisinden sakinmayr saghk vermisti.

Abbasi Halifelerinden Ma’miin Horasan’dan Bagdad’a ulastiin zaman
hiikiimdarhgm giiglendirmege azmettiginden siirekli olarak 20 ay misiki
dinlemekten uzak bulunmaya dikkat etmisti. Fakat biyle yasaklar giinden
giine genisliyen ve medenilesen Islam iilkesinde miisikinin gelismesine engel
olamamugti. Misiki daha cok refahtan dogan bir ihtiyac oldugu icin clbette bu-
nun tegvikgileri, hiikiimdarlar, emirler ve zengin tabaka mensuplarn olmus-
tur.

Yavag yavas misikinin cdzibesine tutulan devlet biiyiikleri arasinda sark:
sdylemek ve saz calmak da moda oldu. Halife I. Valid’in ameas1 oglu olup
717°de hilafete gegirilen “Omar ibn “Abd al-Aziz son derece dindarhgina ragmen
bu modadan kendisini alamamig ve inceleri, Hicaz valiligi sirasinda, beste-
ler yapmisti*®. Ama Halifelige yiikseldikten sonra ibadeti engelliyebilir diye

miusikiye yer vermemisti. Bununla birlikte, TI. “Omar gene de giizel sesin,

26 Muhammed Camil Bayham, a.g.e. S. 82

27 Corci Zaydlin, V., 8. 55; Mubammad Camil Bayham, a.g.e. S. 83.
28 Mas*iidi, Les Prairies d'Or, Paris. 1871. V., 446 v. 6t.

29 Abi’l- Farac al-Iafnhﬁni, Kitiab al-agini, IV. S. 61.

30 Corei Zaydin, Medediyet-i Islimiye, V. S. 158,
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misikinin etkisi altinda kahrdi’'. Daha sonra Valid bin Yazid iin kazanmis
besteler yapmigta®®. II. Valid sarabi, eglenceyi hele musikiyi ddeta oniine ge-
cilmez bir asgkla seviyordu. Her iilkenin miizisiyenlerini etrafina tophyan ilk
hiikkiimdar o oldu. Ickili ziyafetlerde Ibn Sureye, M‘abad, ibn Muhriz, ibn
“A’isa ve Tuvays gibi sanatqilara giin dogdu. Babasindan teviriis ettigi iptila
halindeki miisiki sevgisini ve heyecanim atesliyen parcalar, Kureys arapca-
sinda yazilms olarak Kitab al-Agani’de mevcuttur. Bunlarm bestesinin de ibn
Suraye veya Malik’e ait oldugu samilmaktadir. Musullu ibrahim’in oglu ishak
ve Halife Mahdi’nin Ibn Sakla adiyla tamnmis olan oflu Ibrahim de sarkilar
yazdi. Bunlar sarkilar kitabr adl eserde ve baska eserlerde yer aldilar™.

I. Yazid ve II. Valid gibi Halifeler devrinde gelismesi hizlanan misiki,
Emevilerin son zamanlarinda saray ve konaklardan halk arasma hatta savag
meydanlarima kadar girdi. Abbasoglullar: {sfahan yéresinde Emeviler'i yenilgi-
ve ugrattiklar: zaman (H. 131) sayisiz ganimet mallar1 arasinda ud, tanbur ve
nidy bulmuslardi.

Béylece miisiki derece derece ilerliyerek Abbasiler ¢afinda daha iistiin
bir diizeye ulasti. Arapcaya, fars ve sanskrit dillerinden misiki kitaplar gevirt-
tirildi. Hammad, Ibrahim bin Mahdi ve Musullu Ibrahim gibi taninmug misiki
iistatlan, yalmz sark: icin degil, raks icin de besteler yaptilar. Musullu geng sa-
natgr Zaryib yukarida kaydettigimiz sanatcilardan miisiki ve gna (sarki)
dgrenmisti; dyle sihirli bir sanate idi ki, Musullu diger sanatglar onu kiskan-
dilar, o da batiya gitmek zorunda kaldi. Endiiliis hiikiimdan Hakam bin Hi-
sam, Zaryib'in geldigini duyunca kendisi de karsilamaya ¢kti. Onu devlet

31 Mastiidi, Les Prairies d’Or, V.S, 428, 431. Asajdaki olaylan zikrederek bunu teyid
ediyor:Bir giin bir Irakl, ¢ok giizel sesli bir cariyeyi gormek i¢in Medine'ye geldi; onun Kaadi'nin
Cariyesi oldugunu kendisine soylediler. Kaadiyi ziyéret edip ciriyesinin ok giizel Kur’an okudu-
gunu garka siylemekte de gok mahir oldugunu isittigini, kendisine onu dinletmenin miimkiin olup
olmadifim sordu. Kaadi cariyesinin bu meziyetlerinden habersizdi. Misafirle birlikte cariyeyi
dinledi; éyle heyecanlandi ki, terliklerini kulaklarma gecirip diz iistii yiiriitken “beni Kabe'ye
gétiiriin, ben kurban edilecek bir kurbanmm™ diye séyleniyordu. ¢*Omar ibn ¢Abd al-*Aziz bu hika-
yeyi duyunca kaadiyi iginden azletti. Bunun iizerine kaadi bu cariyeyi dinleyip de “ben bir yiik
hayvamymm diye bagirmazsa ‘Omar’in karilan bog olsunlar” dedi. Bu séz de Halife'nin kulagmna
eristi. Kaadi ile cériyesini gormek istedi. Halifenin huzuruna giktiklar zaman, 6nce cériyeye Me-
dine’de séylemis oldugn misralan séylemesini emretti. Daha sark: bitmeden ¢Omar’in biiyiik bir
heyecana kapildign ve gozlerinden iri yas damlalanmn sakalindan agafiya siiziildiigii goriildii.
Sarkay1 iig kez soyleten Halife *Omar, Kaadi’nin sézlerini mubalagah bulmadifm séyliyerek onu
eski memuriyetine iade etti.

32 Ibn Tiktaka, al-Fahri, Paris 1910 (tr. par Emil Amar), S. 113 v. 6t.

33 Abi'l-Farac al-Tsfahini, kitab al-agam, VIIL, S. 143; Mas*idi, a.g.e., VL., S. 10.
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ricali mertebesine yiikseltti. ve kendisine iktalar verdi. Boylece Zaryib, Endii-
liis’te gark: sanatimi yaydi. Fakat Endiiliis’iin ekonomik ve siyasi durumu ge-
rileyince, bu sanat Kuzey Afrika’ya intikal etti. “Ekonomik durumlar: bozul-
maya yiiz tutmus devletlerde en énce kaybolmaya yiiz tutacak sanat mibsiki
sanatidir; sebebi de bollugun, refahin yarattifi eglence ihtiyacindan dogmus
olmasidir” diyor Ibn Haldiin, Fakat Yakin Cag’mn teknik imkanlanyla misiki
sanati bu goriigii dogrulamiyacak bir nitelik kazanmstir. Zaryab’n éliimiin-
den sonra, yerini ancak kizi “Aliyya doldurabilmistir. (Bk. <Ali Ibrahim
Hasan, Nisa’ lahunna fi al-Tarih al-Islimi Nasib, Kahire 1963, S. 91.92,

Yukanda, musikinin kuvvetli cézibesine kapilanlarin ibadetlerini ihmal
edecekleri yolundaki inanca ragmen, Halifeler ve devlet ileri gelenleri bizzat
miisiki bestelemekten ve misiki icra etmekten kendilerini alamadiklarim séy-
lemigtik. Abbas ofullarmda da misiki aletlerini kullanan ve sarki okumaya
emek veren bir kag Halife adina rastlamak miimkiindiir: al-Muntasir, al-Mu'-
taz, al-Mu"tamid, bunlarin en iinlilerindendirler**. Miisiki sanatiile ujgrasan ve
sanat eserleri toplanmis olan ilk halife gocuklari Ibrahim bin Mahdi ile kiz
kardesi “Aliyya binti Mahdi’dir **. Ibrahim’in zamanina kadar sarkilar hep eski
tarzda okunurken o, kendisinin bir prens oldugunu ve istedigi tarzda sark
okuyabilecefini séyliyerek misikinin insan sesiyle icra olunan kisminda biiyiik
bir inkildp yapmusti. Uzun zaman bir eglence ya da zengin tabakanin meylet-
tigi bir sanat dah olmaktan 6teye gidemiyen misiki Hariin al-Rasid zamanm-
da ve onun ¢abalaryla bir meslek haline getirilmistir. Bu tarihten sonra Abbasi
prensleri arasinda misiki yazarlan daha da artmustir. Abbasi Halifelerinin
dérdiinciisii olan al-Hadi'nin oglu “Abd Allih, Hariin al-Rasid’in oglu Aba
“Tsa, al-Amin’in oflu “Abd Allah, al-Mutavakkil’in oglu Ebi “Isa ve X. Halife
al-Mu'tazz’m oflu “Abd Allih bunlarmn arasinda iin yapanlardandir.

Abbasiler devrinde miisiki nazariyeleri ile ugrasan iinlii Tiirk-Islam bil-
gini ve filozofu al-Férabi yazmis oldugu kitab al-Misiki adli eserinde sesi bilim-
sel olarak agikladiktan sonra misiki aletleri yapmak igin gerekli usulleri de
tanimladi?S,

34 Corci Zaydan, Medeniyet-i Islimiyye, V. S. 85. Kitib al-agani, VIIL., S. 177.

35 Yani Harin al-Ragid’in  baba bir kardesidir. $iir yazmakta ve yazdig siirleri
bestelemekte biiyiik bir maharet gistermis, bu yiizden devrinin en iinlii iistdd: sayilmis-
tr. Annesi ciriye maknina’den giizel ses tevariis eden ‘Aliyya’yi Harin al-Rasid uzun
yolculuklarda yammndan ayirmak istemezdi. Misikiye olan meyli ‘Aliyya bint mahdf'yi
bigbir zaman ibadetten uzak bulundurmamustir (Bb. al- Agani C. X. S. 78.)

36 Haydar Bammat, Islimiyetin manevi ve kiiltiirel degerleri. S. 349,
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5 — Dini misikinin dogusu: Nihayet Miisliiman Sofiler o6teki semdévi
dinler gibi Islimiyeti de dini bir musiki ile siislemek hevesine kapildilar. Dini
misiki ve bunun bir sonucu olan raks, mutasavviflar arasinda biiyiik él¢iide
ragbet goriirken, bir yandan da bunun Islim dini ile bagdasip bagdagnuyacai
konusu iizerinde duruldu?’. Bir ara telli ve hatta nefesli sazlarm dinlenmesi
haram sayildi. Kur'an’da sama’ ge¢medigi icin onun mubah olup olmadif
hadis-i seriflerle agiklanmaya ¢ahsildi?®.

XIII. yiizyil sonlarina dogru dini misiki en iyi nitelikteki temsilcilermi
ancak Oguz Tiirklerinde ve Mogollarda bulabildi. Bu masikinin, insanin Allah’a
karsi olan askim kuvvetlendirdigine inanan ve bunu telkin eden Mavlina
-Calal al-Din Rimi (6lm. 1273) ve ézellikle torunlar zamammnda geligtigi saml-
maktadir. Araplar'in yalniz gind tarz ile bir benzerlik gosteren Tiirkler’in uzun
havalar: bir yana birakilirsa, gercek Dofu misikisi ile Arap misikisi arasimda
agik bir benzerlik yoktur. Gergek Dogu miisikisini bugiin ancak Azeriler, Ozbek
Tiirkmenleri ve Tiirkistan Kirgizlarmda bulmak miimkiindiir. Arap musikisi
bu giizel Dogu misikisinden ancak bir gam muhafaza eder.

Siyah Islam’in misikisine gelince o tamamen zenci kiiltiiriiniin yarattif
bir sanat olup diger miisliiman iilkelerin misikisiyle higbir ilisigi yoktur. Ge-
nig dlciide Iran-Arap etkisini kabul eden Selguklu ve Osmanh saray musikisi
ise baskentlerden sonra biiyiik sehirlere ulagnmg zamanla gergek Tiirk musi-
kisinin en degerli unsurlanim sakhyan kéylere kadar sizmistir®®. Su son elli
yil iginde hafif bati musikisiyle alaturka dedigimiz misiki, nerede ise Tiirk
halk misikisini biisbiitiin unutturacak bir ragbete mazhar olmustur. Belki
de bunun bir tepkisi olarak, Sivas’h bir égretmen, vakin yillara kadar adim
radyolardan duydugumuz rahmetli Muzaffer Sansozen hayatimn uzun yilla-
rim halk tiirkiilerini incelemege verdi. Degerli cahsmalanyla, ¢ogumuzun bil-
digi gibi, Ankara radyosunda faaliyet gosteren bir halk tiirkiileri korosu kur-
may1 basardi. Sarisézen’in minnetle amlacak bu gayretleri siyesinde, Tiirk
ezgi ve tiirkiileri unutulmak veya yok olmak tehlikesinden béylece kurtulmus

37 al-Gazzili, Thyd ‘ulum al-din; Aba Nasr al-Sarrie, kitdb al-Lumata; Tahsin Yazne,
IA. Semai maddesi, X., S. 466.

38 Tahsin Yazier Semiit mubah sayanlarm, Kur'an'm XXXI. Sure 19. ayetine dayan-
diklarimi bu ayette giizel sesin dviildiiginii, ¢irkin sesin ise yerildigini Aba Nisr al-Sarric’a da-
vanarak kaydetmisse de “Yiiriidiigiinde ne acele ve ne yavas yiirii, sesini yiikseltme, giinkii en
cirkin ses esegin sesidir.” seklinde inmis olan bu dyette giizel sesle bir melodi terenniimiinii mu-
bah kilan bir husus géremedik.

39 Aly Mazaheri, a.g.e. S.160; Ehad Arpad, IA., IV. 8. 778.
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belki biraz da gelisme yoluna yinelmistir. Radyo ve bagka teknik araclar saye-
sinde de mahalli kalmaktan kurtulup, popiiler bir hale gelmistir.

* #* *

Yukarida bahsettigimiz Ortacag’da misikinin insam ibadetten, Allah™
diigiinmekten alhkoydugunu iddia edenlerin tersine Mevlana Celaliiddin Rimi’-
nin ve bagka Sifilerin sirf ilahi sevgi ile vecde gelip musiki ahengi ve ritmi ile
sem@’ ettiklerini gordiik. Sonug olarak diyebiliriz ki, her zaman iyiye ve giizele
yonelen islam dini, Tanr’nin kullarina verdigi bu en etkili sanati, insan ruhunu
yiiceltmege (Bach, Beethoven, Itri, Dedeefendi ve baskalarmin bestelerine ol-
dugu gibi), Tann’'mn kudretinin sonsuzlufunu évmege, insanlarin seving veva
elemlerini terenniime hasrettigimiz takdirde yasaklamamsg olmahdir.



YAHUDILIGIN KUTSAL KIiTAPLARI VE ESASLARI,
iLMI INCELEME VE TENKIiDIi

Do¢. Dr. HIKMET TANYU

Lqgs

Yahudiligin Temelleri ve Yahudiligin Esaslar denilince ilk anda
hatira dini kitaplar gelir. Yahudiligin dini inanclarmdan, dini ve milli
bayramlarmdan bahseder bir kitap ta “Yahudiligin Temelleri” (Yesu-
dot Ha-Yehudot™' adimi tasimaktadir. Gene bir baska érnekde “Seyfer
Ha-lkarim™ Yahudiligin iman esaslarindan, hiristiyanhigin din olami-
yacagindan, Yahudilere gore Mesih’in gelip gelmediginden bahseden ve
hélen Ibrani, Kudiis (Yerusalaym) Universitesinde okutulup incelenen
bir kitaptir. Keza Yahudi Mezhepleri® icerisinde kutsal, kitaplarin baz-
sim1 kabul eden ve metinler arasinda pek fazla farklar gosteren Somra-
nim Tevratim da esas olarak alacak degiliz. Yahudiligin Kutsal Kitap-
lar1 disinda birakilan bu Somranim Tevrati ile Yahudi (Israil Tevran)
arasindaki bazm farklan ve sebeplerini yerinde karsilastirmalarla incele-
yecegiz.

Konumuz, Yahudiligin, (Kitab-v Mukaddes)’in genis bir béliimiinii
teskil eden ve Tiirkiye'de “Eski Ahid” (Tevrat) adiyle tanminms kitaplarin®,
bildirilis, yazls, derlenis zamanlary ve bunun nasil ve ne sekilde bir gelis-
me gosterdigi, kutsal kitaplarin esaslart ve Yahudi inancimin temelleri
ile, bu metinler arasinda aqik ve kesin celismeler bulunup bulunmadiginin
ve varsa-bunlarin karsilasnrmaly olarak incelenmesidir.

1 Hayim Mordahay Lisman, Yesudot Ha-Yehudot, Israil-Tel-Aviv.

2 Josef Albon (1444 de miiellifi oliiyor), Seyfer Ha-Ikarim.

3 Dog. Dr. Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965.

4 Kitaln Mukaddes, Ahdi Atik ve Ahdi Cedid, (Ibrani, Keldani, ve Yunani lisanlarindan
Terciime), Istanbul 1885.

* Kitab Mukaddes. Eski ve Yeni Ahit (“Tevrat™ ve “Incil”, Kitabh Mukaddes Sirketi,
Istanbul 1958.

* Seyfer Tora, Neviim ve Kutubim, Israel 1959, Sf. 1-336.
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Umumiyetle Hiristiyan Kilise Tegkilatlan tarafindan (Kitab1 Mu-
kaddes) baghgiyle yaynlanan kitaplar, Yahudi ve Hiristiyan kitaplarim
bir arada sunar. Halbuki, Yahudilerin ellerinde highir zaman, Hiristi-
yanhkla ilgili kutsal sayilan kitaplar (Bibel — Kitaplar), Inciller v.b.
bir arada degildir. Ciinki ne Kitabs Mukaddes ne Eski Ahit adlarn Yahu-
dilerce asla benimsenip kullanilmaz. Zira, Yahudilik, isa (Yesu) yv1 ve
Huristiyanhg reddeder; (Isa)’y1 ne peygamber, ne de Hiristiyanhk inan-
cna gire, Tanr ve Tanri’min Insan sekline geemis sekli veya Tanri’nin
oglu olarak kabul eder. Isa’yr yalanci ve Hiristiyanhg, Yahudilikten
alinmis, saptirilms uydurmalar olarak goriir. Hiristiyanhk ise tam tersi
olarak Yahudiligin Kutsal kitaplarma dayanir, onlarn benimser. Musa
(Mose) y1 peygamber tamr, kiliselerde Yahudilige ait dini metinlerden
parcalar, mezmurlar okunur. Hiristiyanhkta, Yahudilige ait kitaplarin
siralamisinda da -nisbeten tarihi siraya onem verilmek istenilir- fark-
hlik vardir. Bundan baska, Yahudiligin Kutsal kitaplar, Yahudiler ta-
rafindan Ibranice ve baska adlarla ifade edilir.

Tiirkgeye ¢evirmelerde Yahudilik¢e benimsenen kutsal kitaplara,
(Eski Ahid = Ahdi Atik), almanca “Altes Testament, Latince -Testa-
mentum; grekee: diatheke, Thranice: berit) denilmekte ve ittifak, birlik,
ittihat, anlasma, mukavele, sézlesme, antlasma.. gibi cesitli anlamlar
tasimaktadir. Bu, ahid, akd, sizlesme daha dogrusu ittifak’in Tanrn
Yehova (dogrusu Yahve) ile Israil kavmi arasinda yapildigina inaml-
makta ve bu ittifak ifadesi Tevrat’m muhtelif yerlerinde gegmekts ve
bu ittifak bozuldugu anda Yahudiler diinyevi cezalara carptirilmakta-
dir. Yahudi peygamberi Yeremiya soyle soyliiyor (Yeremiya kitabu.
TM.O. 605): Iste, Rab diyor, Israil evi ile ve Yahuda evi ile yeni bir ahd
kesecegim giinler geliyor, atalarimi Misir divarindan ¢ikarmak igin on-
larin elini tuttugum giin kendileriyle kestigim ahid gibi degil: onlarin
efendisi oldugum halde O ahdimi bozdular, Rab diyor. Fakat o giinler-
den sonra Rab diyor, Israil eliyle kesecegim ahid sudur: Seriatimi on-
larm iglerine koyup, yiirckleri iizerine vazaca@im; ve ben onlara Tann
olacagim ve onlar banada kavm olacaklar.””s Almanca “Altes Testament —
Grekge = Palaia diatheke™ Eski Ahid deyiminin ilk defa ikinci yiizyi-
Iin sonlarma dogru Izmir ¢evresinde yasamis olan, hiristiyanlik miida-

5 Yeremya, XXX: 31-33.
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fiilerinden Sard Piskoposu Melito tarafindan kullamldign belirtilmek-
tedir®,

Yahudilikte ayri bir ad kullamldifina isaret etmistik ; onlar Kutsal
kitaplariny TANAH adu altunda ii¢ biliime ayirarak, Tora (Seriat, Kanun
kitabi), Neviim (Peygamberler) ve Ketubim (Yazlar) adlarint benimse-
miglerdir.

Islamiyetle, Yahudilik arasinda tiirlii sekillerde siki bir miinasebet
olmustur. Islﬁmiyet, daha aqik ifadeyle Kuran, Musa’yr peygamber ve
Tevratn Allah tarafindan vahyedilmis kabuleder, fakat hemen teshit
edilmedigi, gok sonralan yazldig icin esasindan tamamen saptirildigim
belirtir. {lerdeki agiklamalarmmizda goriilecegi iizere Dinler Tarihi, ilmi
aragtirmalar sonunda bu ciheti kesinlikle teyid etmistir. Kur’an’i Kerim’-
in “21 yerinde Tevrat kelimesi” gegmekte, “Musa’dan 36 Sure’de bhah-
sedilmekte, 13 Surede de Yahudilere deginilmektedir’. Bu bahislere rag-
men, iki din arasinda gok 6nemli farklar vardir. Yehova ve Allah, Ah-
ret, Kurban, Kiyamet, Ruhun Olmezligi V.B. islamiyet, itikar ve amel
bakimindan, temel olarak Kitap ve Siinnet gibi iki kaynaga dayanir-
ken, Yahudilikte durum degisiktir. Yahudilikte, Yahudi dgretilerin
hepsine birden “Tora” denilmektedir. Bu arap¢a Tevrat'm karsihi ise
de, daha genig bir anlam ve yerde kullanilmakta, Musa’ya (Mose) atfe-
dilen 5 kitapla birlikte, diger kitap ve dgretileri de kapsamaktadir.
(Yazh) ve (Sézlii) olarak ikiye ayrlan Tora’mmn, (Yazh) olani, Sina
daginda (Har Sinay), Yahve tarafindan Mose’ye bildirilen bes kitab,
bunun eklerini ihtiva eder, (Sézlii) olani ise, gene Moge’ye atfedilen ve
ondan gelenlerle, Tora hakkindaki onu tamamlayan agiklamalan ihtiva
eder. Onceleri (Yazli Tora) deyimi yalmz Moseye, Yahve tarafindan
bildirildigi ileri siiriilen 5 kitaba denilmis ve dyle kullanilm:sken, bu ad

6 (Dr.) Giinther Lanczkowski, Heilige Schriften, Stuttgart 1956, S. 20.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart, B.3.S. 2085.

Mélito (Sard bigofu), Encyclopaedia Britanica, V. 15, S. 225-226. (1953).

Méliton (Saint), La Grande Encyclopédie, C. 23, S. 607.

A. Harnack, Texte und Untersuchungen, Leipzig 1882, 1. 240-278.

A. Harnack, Geschichte der alt-christlicher Literatur 1,1893, 8. 246-ve devaminda.

7 Kur’an-1 Hakim Ve Meal-i Kerim, Yaymlayan, Yorumlayan Hasan Basri Cantay, Is-
tanbul 1953. (Dr. Ali Kemal Belviranh’nin hazirladiin Indeks. Sf. 388424,

Nevzat Ayash, Ders Notlan -Teksir-, 1963-1964.

Kur’ana Kerim Ve Anlamu, Tiirkgeye gev. Dr. Hiiseyin Atay-(Dog.) Dr. Yasar Kutluay,
Diyanet Isleri Reisligi Yaymn.
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zamanla ¢ok genisleyerek “TANAH” (Ahdi Atik)in hepsi i¢in kullamil-
mustir. Ibranice olan Tanah kelimesi, 1- Tora, 2— Neviim (= Nebiler)
ve 3— Ketubim (= Yazlar) adlarimn bas harfleri alnarak, kurulmus-
tur. Giiniimiizde de Yahudiler Tanah adim: kullanmakta ve biitiin kutsal
kitaplan bir arada ifade etmektedir. Halk arasinda da Tora ad1 kulla-
nilmakta, ¢ok zaman Mose’ye atfedilen 5 kitap kasdedilmektedir.

Tora kelimesi ile Tore kelimesi arasinda bir yakistirma veya ben-
zerlik ileri siiriilmiigse de® bunun ne derece ilmi oldugu ayn bir konudur.

Yahudilige gire Tevrat'in 5 kitabimin kelime kelime Yehova (Yahve)
tarafindan bildirilmis, Tanry kelimy olduguna inanidmaktadir®. Oysa ki
Musa’mn yasadig tarih bile kesinlikle tesbit edilmis degildir. Tahminen
15. yiizyildan baglayarak, genellikle 13. yiizyilda yasadifn ve ortalama.
M.0O. 1250 yallarinda Beni Israil kavmini Misir’dan gikardig ileri siiriil-
mektedir. Tanah’in (Eski Ahid) in tamamlanmasi ise Tah. M.0. 1200-100
yillar1 arasinda ve bin yilda fazla bir zamana uzams'® ve muhtelif ya-
zarlar tarafindan, telif, derleme ve birlegtirme isine tesebbiis edilmistir.

A. Bentzen, Yeni Ahit’e Girig adh kitabinda: “Musa’nin bir kanun
vazi-1 oldugundan siiphe edilemez, fakat Tevratin bugiinkii metnin-
den bir tek unsuru dahi ona irca etmek imkansizdir.” diyor'.

Hirs Grets (H. Hirsch Graetz)"?, Yahudi Tarihi adh kitabinda su
bilgiyi veriyor: “Tevrat’m kanunlarma tam riayeti saglamak iizere,

8 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Ist. 1966, Sf. 33.

Prof. Avram Galanti, Kiigiik Tiirk Tetebbular, 1.C.1921. ve, Tiirkler ve Yahudiler, kitab.
2. basim.

9 Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Sf. 101, 214.

Robert S.Mc. Clenahan, Kitabi Mukaddes Nedir?, Istanbul 1943. Sf. 6.

10 Dog. Dr. Yasar Kutluay, Islam Ve Yahudi Mezhepleri, Sf. 115.

Robert H. Pfeiffer, Introduction to the Old Testamend p. 20, New-York 1948.

11 Dog. Dr. Yasar Kutluay, Eski Tehlikenin Yeni Yonii, Diyanet isleri Bagkanhi Dergi-
si. 4. Cilt. 7-8. sayilar. 1965.

A. Bentzen, Introduction to the Old Testament, 1948 Lp. 112.

T. James Meck, Hebrew Origins, p. 37. 1960. (Y. Kutluay)

12 Bilhassa dinlerle ilgili adlar hem yanhs okunmakta hem de o dildeki imla ve alfabe ile
vazmlmamaktadir. Ozellikle Tiirkiye'de ilmi hayatta birkag devletin alfabesine ve imla tarzina
gore zel adlar yazilmakta, okunusuna hi¢ dnem verilmemektedir. Bu durum, Israil, Japonya,
Arap memleketleri, v.b. tamamen ayr: bir mahiyet arzetmektedir. Batih birkag devlet te gene
Yu gevre disindaki ézel adlan kendi alfabe ve imld kurallarma, okunus sekline gore yazmakta-
dirlar. Tiirkiye'de de Arap harfleriyle olan dzel adlar Tiirkge okundugu gibi nakledilmektedir.
bunanca, Japonca, Gince, Rusca v.b. yazmlmamakta, o zaman ya okundugu gibi veya bagka bir
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ileri gelen ailelerin temsilcilerinden ve basinda Biiyiik Kohen’in (=Bas
Kahin) bulundugu Yetmigler Meclisini kurdular. Bu meclis Israil devle-
tinin yikihgma kadar devam etti. Bunlar Kitabin eski karakterli harf-
lerini degistirip zamanlarina uydurdular. Gengleri yetistirmek igin dini
okullar agtilar. Bu okuldaki égretmenlere “Soferim™ (= Yazcilar) deni-
lirdi. Soferim’in iki vazifesi vardi: Tevrat’s agtklamak ve bunun cemiyet
ve ferd tarafindan tatbikini saglamak. Soferim, Tevrat’n bes kitabindan
baska nebilerin sozlerini de Kitab’a ek olarak yazdilar ki isimlerini
bu gahsmalardan (ekleyici) almslardir. Once ilk peygamberler (Yesu,
Hakimler, Samuel ve Krallar) sonra iig kitap (Isaya, Yeremya, Ezeki-
yel) ve daha sonra da oniki kiigiik peygamber gelir. (Hogea, Amos, Yoel,
Obadya, Yona, Mika, Nahum, Habakkuk, Zafeniya, Haggay, Zekeriya ve
Malaki). Bu arada, bam miielliflere gore Israili olmayan yabaner asilh
baz kitaplar da israillestirilerek kitaba eklendi.”"

% -
Tanah’mn Dili:

Yahudilikte benimsenen ve kullamln Tanah (Tora, Neviim ve Ke-
tubim) kitaplarmin yaz ve dili Ibrani lisaniyledir. Igerisinde ancak bir-

milletin yazig sekline gore ashndan ayn gekilde ifade edilmektedir. Baz milletlerin alfabelerine
gore nakillerde o imla ile yazma gekli yaninda, soylerken okundugu gibi hir dejisiklige tabii ola-
rak yonelinmektedir. Bu kegmekesten kurtulus yolu kanaatimizce okunduju gibi yazmak ve
gerekirse( ) iginde ait oldufu yazhsta gostermektir,

$u da ayn bir gergektir ki Tiirkiye'de birgok adlar ne yazldifnn dildeki gekliyledir, ne de o
dille ilgili toplumun kullandijn seklide soylenmektedir. Ornekler: Isa (aslmda Yesu), Musa (Mo-
ge) Ibrahim (Avraham)... v.b. dir. fslimi menge itibariyle bunlar benimsenmistir.. Cografi
adlarda da gene 8lgii ve kaide dist bir kansiklik goriilmektedir. Bircok yabaner cofrafi adlar
Tiirkge'de okundugu sekilde iken, bilhassa son zamanlarda yazhs sekil ve imlas: ile belirtmek
adeti yayilmaktadir: California, New York... gibi. Halbuki yukarda saydiimiz devletlerde bii-
tiin cografi adlar kendi alfabe, imla ve okunus sekilleriyledir. Bir taraftan Miinih (Miinchen),
Belgrat (Beograt), Londra (London) v.b. iken éte yandan yabana dildeki imli ile nakiller birer
kaidesizlik 6rnefgi olmaktadir. Almanya da, Yasar Yaschar imlas: ile ve diger milletlerin cografi
adlant Almanya'da alsmis okunug ve kullamg sekliyle verilirken, Moskova (Moskau) v.b.
olurken, ve bunlara ait érnek sayis1 pek bolken, Tiirkiye’de tutulan yolu hatali buldugumuzu,
dlgii, kaide ve ilim kurallarma aykin gérdiigiimiizii arzetmek isteriz. Bundan onceki benimsen-
mig ve koklesmis dzel adlarn Tiirkceye girmis gekilleri muhafazaya devam edilmekle beraber
bundan béyle dzel adlarn Tiirkge okunug sekilleriyle almmas: ve gerektiginde yazhs seklinin
(....) iginde verilmesi meselenin hal yolu olabilir.

13 H.Hirsch Graetz, History of the Jews, L. pp. 396-400 (Yazari Yahudi).

H.Pfeiffer, Introduction to the Old Testament, p. 23. New-York 1948,
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kag parga, Ibrani diline ¢ok yakin olan arameca ile yazilmigtir. Aramea’nin
etkisi Yeremiya zamamnda bilhassa giiglenmistir. Ezra kitabin 4;
8-6, 18 ve 7; 12-26 ve Danyel kitabumin 2; 4 b. 7, 28. ciimleleri aramca
yazlmistir. Bu béliimlerde en eski geleneklerin gegtigi ve Kumran’da
(Qumran) ¢kmis olan Danyel’in elyazmalarinda. (Tah. M.0O. 100)
ibraniceden aramcaya ve tekrar ashna riici edildigi goriilmiistiir'.

Tevrat’taki 5 Kitap:

Dinler Tarihinde klasik bir durum arzeden Kitabi Mukaddes’in
(Eski Ahit) in Tora kismmnmn, ibranice karsiliklariyle beraber tablosunu
arzedecegiz.

Tora (Kanun, seriat) adi altinda toplanmis olan 7704 kelimelik',
bes kitap (Arapga Esfar-s Hamse; grek¢e —Pentateuch= role 5 kitap)
ihtiva eder'®.

(I. Tora)

1 — Tekvin — Beregit (Ilkin) (birinci kelime) = Genesis.

2 — Cikig = Semot (Isimler) (ikinci kelime) = Exodus.

3 — Levililer = Vayikra (cagirdr) = Leviticus.

4 — Sayuar = Bamidbar (¢ilde) = Numeri.

5 — Tesniye (Ikileme) = Dvarim (Seyler) = Deuteronomium.

II. Boliimde, 6 Kitap ihtiva eden Nebiim Rigonim ve 15 kitap
ihtiva eden Nebiim Ahoronim.
(11. Nebiim)

Ik peygamberler — (Ibranice) = Nebiim Risonim = Prophetae
priores.

Kitaplar
1 — Yesu = (Ibran.) = Yesua (Yehosea) = Jehosuah
2 -~ Hakimler = Softim = Judicum

14 Calwer Bibellexikon, 5. ve genisletilmis basim. Karl Gutbrod ve Reinhold Kiicklich
von Theodor Schlatter, Stuttgart 1959, 5. 155.

15 Tevrat'm bu 7704 kelimelik sozliigii esas ahnarak, bugiin 30 bin kelimelik bir sizlik
tiiretilmigtir.

16 J.Wellhausen, Die Komposition des Hexateuch, 1899 5

H. Holzinger, Einleitung in den Hexateuch, 1900.

0. Eissfeld, Hexateuchsynopse, 1922. (Yesu kitabiyle 6 kitap halinde incelemistir).
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3 — I. Samuel = Simoel alef — Liber I. Samuelis
4 — 1I. Samuel — Simoel Bet = II. Samuelis
5 — I. Kirallar = Melahim alef = I. Regum

6 — II. Kirallar = Melahim Bet = II. Regum
Sonraki Nebiler — Nebiim Ahoronim — Prohete Posteriores
1 - Isaya = Yisayah (u) — Liber Jesaia
2 — Yeremya = Yirmiyah (u) = Jeremia

3 — Hezekiel = Yihezkel = Ezehiel

4 — Hosea = Hosea = Hosea

5 — Yoel = Yoel = Joel

6 — Amos = Amos = Amos

7 — Obadya = Ovadya — Obadia (e)
8 — Yunus = Yona = Jona (e)

9 — Mika = Miha — Micha

10 — Nahum = Nahum — Nahum

11 - Habakkuk = Havakkuk — Habakkuk
12 - Tsefanya = Tsefanya — Zephamia
13 — Haggay = Hagay = Hagga

14 — Zekarya = Zaharya = Zachana

15 — Malaki = Malahi = Malachia

111. Béliimde Ketubim. Cem’an klisik tesnifte 39 kitap, Yahudi-
likte muteber kitaplardir. Musa’ya atfedilen 5. kitaptan sonra gelen
Yesu kitab1 aym kaynaktan sayilarak grekge Hexateuch (alti yuvarlak,
rolle kitap) adiyle bir kiime de yapiliyor. (Bati kaynaklarinda).

(ITT. Ketubim)

Yazlar (Kitaplar) = (Ibranice) Ketubim — Hagiographa

1 — Mezmurlar = Tehilim = Psalmi (Liber Psalmo)

2 — Siileymanin
Meselleri = Migley = Proverhia (= Proverbiorum)
3 — Eyub = lyov = Job (Laber Job)
4 — Nesirdeler
Nesidesi — Sir Ha-Sirim = Cant-Cantie (Canticum-Can-
ticerum)

5 — Rut = Rut = Ruth
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6 — Yeremya’nin

mersiyeleri = Eyha (nasil) = Threm: (Liber Thirenorum)
7 — Vaiz = Kohelet'” = Ecclesiastes (Liber Eccles-
siastae)
8 — Ester = Ester = Esther (Liber Estherae)
9 — Daniel = Danyel = Damiel (Liber Daniehs)
10 - Ezra = Ezra = Ezra (L. Ezrae)
11 — Nehemya = Nehemya = Nehemia (L. Nehemiae)
12 — I. Tarihler = Divrey Ha- = Prior Liber  Chromcorum
Yamim (Alef)
13 — IL Tarihler = Divrey Ha- = Liber Posterior Chronicorum!'®

Yamim (Bet)

Tevrat kitaplarinin kisaca konulan soyledir'®

1 — Beresit (Tekvin, yaratihs, olug, baglangig) : Diinyanmin baslan-
giel, insanin yaratilisi, Adem ve Havva, insanlarm ilk sucu (Bab I-II.),
Kain (Kabil) ile Habil, Nuh, Ibrahim, Ishak, Esav, Yakup, Yusuf ve
Kardesleri (Bab. 12-50) ve Yakup’un Yehovayle (Tanr) giiresinden
sonra ona Israil adinin verilisi anlatilir.

2 — Semot (Isimler) (Cikis; Muisir'dan disartya gidig). Musa’-
mn hikéyesi (Bap 1-18), Sina Daginda (Har Sinay), Yahve (Yehova)'nin

17 Bu kitap (Kohelet=Liber Ecclesiastae) (alef) kismu Ibranice ashnda goyle baghyor:
Divrey kohelet Ben-David Meleh Biyerusalaym: Burada Kohelet adi oluyor: Ani Kohelet=
Ben oldum. Metinde (Yerusalaym da Kiral Olan David (Davut) Ogla’nun (Vaiz) Sozleri: Boyle-
ce Kohelet=0lan kelimesi ile adlamyor.

18 Tiirkiye'de tammnms adlan ve (Hirist. Kiliselerdeki Muteber Siralanmaya gére, (Eski
ve Yeni Ahitteki Kitaplarin Swra lle Adlary), Ihraniceleriyle birlikte sunuyoruz.

Tekvin = Beresit. Cikig = Semot. Levililer (Vayikra). Sayilar = Bamidbar.

Tesniye = Dvarim, Yesu = Yesua. Hakimler = Softim, Rut = Rut.

I. Samuel = $imoel (alef). II. Samuel = Simoel (Bet). I. Kirallar = Melahim (Alef).

IL. Kirallar = Melahim (Bet). I. Tarihler = Divrey Ha-Yamim (Alef).

II. Tarihler = Divrey Ha-Yamim (Bet).

Ezra = Ezra. Nehemya = Nehemya. Ester = Ester. Eyob = Iyov. Mezmurlar = Tehi-
lim. Siileyman’m Meselleri = Migley. Vaiz = Kohelet. Negideler Negidesi = $ir Ha-Sirim. Isa-
ya = Yigayah (u). Yeremya = Yirmiyah(u). Yeremya'mn Mersiyeleri = Eyha. Hezekiel =
Yihezkel. Daniel = Daniel. Hogea = Hogea. Yoel = Yoel. Amos = Amos. Obadya = Ovadiya.
Yunus = Yona, Mika = Micha. Nahum = Nahum. Habakkuk = Havakkuk. Tdefanya =
Tsefanya. Haggay = Haggay. Zekarya = Ziharya. Malaki = Malahi

19 Tevrat'm (5 kitap) muhtevasmin (Yahve, Melek, Seriat esaslars, ahlak temelleri, v.b.)
kargilagtirmah incelenmesi ayr bir makale ile sunulacaktr,
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kanunlarmm bildirisi, (Bap 19-40), 10 Emir (Evamiri asere) — (ibranice
Aserat Ha-Dibrot), denilen seriat kanunlar1 anlatihyor. (Cikis. 20.)

3 — Vayikra (gafnrd) = (Levililer). Israil seriat kanunlar; ayin ve
merasime dair usul, kurban ve kahinlerin temizlik kaideleri anlatilir.
Bayramlar tanzim edilir, ibadetin nasil olacaj belirtilir. (Lev. 19: 18).

4 — Bamidbar (¢6lde) = (Sayilar): Israil kavmi, Sina dag gevresin-
den ilerleyerek Erden’e geliyor. Niifus sayimindan, seriat kanunlarin-
dan ve hikayelerden, kayadan su ¢gikarilmasindan, yakiea yilanlardan,
6lim ve yilan vasitasiyle sifa olaylarindan bahsedilir,

5 — Dvarim (Seyler) = Deuteronomium = Ikileme — Tesniye):
M.O. 621 veya 622 yillarmda Kudiis (Sileyman Mabedinde — Beyt
Ha-Mikdag) de kéahinler tarafindan bulundugu belirtilerek Kiral Yosi-
ya’ya sunduklan bir kitap olup, Musa’mn éliimiinden, gémiilmesinden
ve onun i¢in tutulan yastan bahseder. Musa zamaninda bulunmayan
birgok adetlere davramslara deginir. Onceki kitaplarda gegen baz seriat
kanunlarimi tekrarlar ve insanlarin birbirlerine ve Tanm’ya karsi nasil

davranmalar: gerektigini anlatir. Yeni kanunlari belirten 12-26. bab-
lardir.

Tevrat Elyazmalar: ve en eski kaynaklar:

Hz. Musa, Tah. M.O. 13. yiizyilda yasamasma ragmen, yakin za-
manlara kadar elde bulunan en eski Ibrani elyazmas: niisha M.S.VII.
ve X. yiizyilda yazlmis bir kaynakn®.

Bu kaynagin M.O.I. yiizyildaki Ibrani metinlere dayandi, onlarin
ihtiva ettigi ileri siiriilmektedir. Yakin zamanlarda ki Kumran buluslar
ise ¢ok dnemli sonuglar vermistir®.

Kumran vadisinde, Lut Gilii’'niin (Yam Ha-Melah) kuzey batisinda,
Yeriho’nun 12 kilometre giineyinde 1947 yilinin baharinda bir bedevinin

20 Félicien Challaye, Dinler Tarihi, Tiirk. Cev. Samih Tiryakioghi. (IXYahudilik Sf.
123).

Genig bilgi igin bak. Prof. Dr. D.Karl Budde, Die Amltisraelitische Religion, 3. Auflage.
Giessen 1912, M.O. (Deuteronomium) 621, Yosiyamn reformu, Yahve, I, 21,43. v.b.

Prof. Dr. Karl Budde, Die Biblische Urgeschichte, 1883.

Prof. Dr. D.Karl Budde, Der Kanon des Alten Testaments, 1900.

21 Tiirkiye'de bu konuyle Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan ilgilenmis ve 12 Nisan 1957
de, Ankara Univ. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde (Lat Golii Civarmmda Kesf Olunan Dini
Vesaik Kargiainda Hiristiyanhk ve Islamiyet) adiyle bir konferans vermisti. Bu konferansm dze-
ti: Islim Dergisi, C.I. Sa: II, Sf. 25, 26. da yaymlanmgtir. (Mayis 1957).
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tesadiifen bir magarada buldugu bir diizine eski, Ibranice elyazmalan
tarih ve bilhassa Dinler tarihi bakimindan yiizyihmizin ¢ok énem tasi-
yan bir elayidir. 1951-1958 willarinda Yerusalaym’daki Ekol Biblik
(Ecole Biblique) ten Paur R. de Vaux tarafindan ve Urdiin’iin Eski
Eserler Idaresinden L. Hardin yonetimindeki kaz ve arastirmalarda
yeni buluslar olmustur. 1947 yilinda bulunanlarin bashcalar sunlardir:
1- Isaya (Yesaya) kitabindan iki tomar, 2- Habakkuk kitabinmn tef-
siri, 3- Hamdu Sena Mezamiri (Siikran ildhisi) (Evharistiya ile ilgili),
4- Cemaat kanunlar. Bunu takiben yapilan arastirmalarda ise: 1- ib-
rani ve arami dillerinde yazilmis, baz noktalarda Eski Ahit’e benzeyen
bazi noktalarda 6nemli ayr taraflan olan elyazmalar, 2- Kitabi Mu-
kaddes’in baz1 pargalarmin Yunanca c¢evirmesi (Yetmisler ¢evirmesin-
den birkag parca), 3- Eski ve Yeni Ahit’e dahil edilmemis olan ve daha
once Apokrif (Hurafat-) sayilan kitaplarn ibrani veya arami asillan,
4- Kitab1 Mukaddes’e dahil kitaplarin tefsiri, 5~ Cemaat kanunlan
parcalari, 6- Sam yamsindan pargalar, 7- ilahiler, 8- Cemaatin ayin
takvimi. Filistinde kullamlan umumi takvimden ayn oldugu goriilii-
yor. 9- Ibadet ve dini torenlerle ilgili, Kitab-1 Mukaddes metinlerinden
derlenmis bir elyazmasi eser. 10— Dualar ve dini dyinler i¢in takdis me-
tinleri. 11— Mahiyetleri tesbit edilmeyen metinler. 12— Kumran gevre-
sinde yagamis olan Isiyim adh Yahudi mezhebiyle ilgili edebiyat. Isiyim
hakkinda ¢ok etrafli yazmalar, ele ge¢mistir. Bagheca yeni buluntular
sunlardir: 1- Bir bosanma mektubu, 2- Bir evlenme mukavelesi,
3~ Kadastro belgeleri, 4- Mektuplar, 5~ Klasik Yunan edebiyatina
dair kiigiik bir par¢a, Oripides’ten bir par¢a®.

Hiristiyan kilisesi ve Yahudi dini teskilatlan iizerinde miithis bir
etki yapan bu buluntularn, belgelerin bir kismi Urdiin’e, Israil’e ve
Avrupa ve Amerikanin baz gehirlerine gotiiriilmiis ve bunlarn bir kis-
minin fotokopisi yaymlanmistir. Hiristiyanhk ve Yahudilik teskilitla-

22 S, Sisman, Lat Goli Yazmalar. Islim Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, C. IL. Sa. L. sf.
37-58. Istanbul 1957. (Asaf Halet Celebi tarafindan fransizeadan cevrilmistir).

* W.Nolle, Worterbuch der Religionen, Miinchen 1960, (Qunran maddesi), Sf. 342-345.

* Calwer Bibel Lexikon, (Qumran maddesi). 1067-1071.

* Doc. Dr. Yasar Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965 (Dogentlik tezi).
Kumran yazitlanm, Yahudi mezheplerinden Issiyimle ilgili yonii bakimmndan ele almgur. Sf.
154, 155, 179, 180.

* Sabatino Moscati, Die altsemitischen Kulturen, Stuttgart 1961, S, 114-119.

(Bibel und Archiologie-Die Handschriften von Toten Meer).
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rinda genis etkiler yapan buluntular, Eski ve Yeni Ahitlerin biitiin mev-
cut elyazmalarnyle mukayeseli olarak yeniden tetkikini gerektirmektedir.
Yeni bir nezamir bulunusu ve Isa’nin sahsiyeti ve tarihi ile ilgili snemli
degisiklikler gdsteriyor. Bugiinkii Isa ve Kumran metinleri arasinda
¢ok derin bir farklihk goriiliiyor. Ayrea Isa’nin tarihi sahsiyeti de bu-
giinkii anlayistan farkli olmakla beraber teyid edilmis oluyor. Bazi din
adamlan, bilhassa Hiristiyan kiliseler tarafindan Kitabh Mukaddese
aykiri olusu dolayisiyle bir kisim elyazmalarmimn imha edilmek istenildi-
gi ilim adamlan tarafindan belirtilmistir. Bu en eski elyazmalan bulun-
tulan iizerinde -kalanlarmn -¢ok dikkatle durulmay: gerektiriyor.

Somranim Tevrat's (Tora Ha-Somranim) :

Yahudilik disinda birakilan ve Tevrat’s (Tora Ha-Somranim) kabul
edilmeyen ve halen Urdiin ve Israil arasmda bir bslgede mahdut sayida
kimselerce esaslarma uyulan Ibranice Somranim Teyrati, muhtemelen
M.O. 600 yillarinda yazilmistir, Somranim’e gire de Tevrat (Tora) mii-
kemmel ve tam, ve biitiin zamanlar igin gegerli, hichir zaman bir sey
eklenmiyecek ve highir hiilkmii kaldinlmiyacaktir. Onlara gore, Tora,
6 giinde ve biitiin yaratiklardan énce yaratulmis olup, onu okuyan ve
ogrenen kisi ebedi hayata erisebilir®.

Yahudi Tevrat ile Somranim Tevrat’s arasinda alti bine ulasan
fark bulunmaktadir®.

Yahudi “Soferim™ (= Yazmcilar), yazdiklan yeni kitaplar “Tevrat”a
eklemeye ve yamsini, okunusunu degistirmeye basladiklarinda, Som-
ranim “sade bu ilaveleri degil, harflerin degistirilmesini bile kabul et-
miyorlardi.”*

Yahudilerin Tevrat'mda, Tekvin I1,2.: “Allah yaptizn isi yedinci
giinde bitirdi”. ciimlesi, Somranim Tevratinda “Altiner giinde bitirdi..”

23 Dog. Dr. Yasar Kutluay, fslam ve Yahudi Mezhepleri, Sf. 147, 148.

14. sayfada Tki Tevrat arasindaki farklardan birkag 6rnek verilmektedir.

24 A. von Gall, Der Hebriiisch der Samaritaner, Giessen, 1914-18. Islim ve Yahudi Mez-
hepleri, Sf. 143.

25 Dog. Dr. Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Sf. 143, 144. den: J.M.Alegro,
The Dead Sea Scrollas (Olii Deniz Tomar), p. 67 vd. 1961.

Iki Tevrat arasindaki farklara isaret eden bir eser de sudur: John W.Nutt, Fragments of
a Samaritan Targum, London 1874.

Metin kismr, pp. 6,12, 13, 17, 25, 29, 31, 33, 51, 62, 63, 65, vd.
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seklindedir. Tanr'min diinyayr alti giinde yarattifn ve yedinci giinde
istirahat ettigi, Tevrat’ta miikerreren gegmekte olduguna gore, yaratma
isinin bu halde altner giinde bitirilmis olmas1 gerektigi belirtiliyor. Gene
Tekvin IV, 8. de: “Kiin kardesi Habil’e séyledi” ciimlesine karsilik,
Somranim Tevrat’in’da sbéylenen sbz de vardir: “..Habil'e séyledi:
Haydi kira gidelim”. Keza Tekvin XVII, 14. ciimlesinde, Somranim
Tevrat “Yedinei giin” séziinii kaydetmekte ve ciimle daha agik olmak-
tadur.

“Kumran yazitlarn arasinda ele gegen Tevratn Tekvin kitabina
ait bir fragmanda bulunan ciimleler Somranim’in metnine tamamen
uymakta, Yahudiler ve Hiristiyanlarca muteber metinden bazm nokta-

larda aynlmaktadir.”"*

Yahudilikte Tevrat’in Mevkii:

Biitiin bunlara, elyazmalarnn eski bir kike gidememesine ragmen
Yahudilikte Tevrat dinin temeli durumundadir. Tevrat, Allah kelim
sayilir ve ibadette en dnemli mevkii alir, Beyt Ha-Kneset'te (Havra—
Grekge: Sinagog), mihrap teskil eden bir dolapta ve iizeri sirmal, ipekli
ortiiler i¢inde ve roleler halinde (elle yazlmis olacak) muhafaza edilir.
Tahrip edilmeden énce Beyt-Ha-Mikdas’da (Siileyman Mabedi) Arona
Kodes (Kutsal dolapta, mukaddes sandikta) Musa’mn getirdigi levha-

lar vardi.

Beyt Ha-Kneset’e giren her Yahudi oraya nazar atfeder veya eliyle
uzaktan selamlar, bazi eski, tozlu sandik veya dolaba -miimkiinse- elini
siiriip dper. Husu ile ve sembolik olarak bu hareketler, belli belirsiz ya-
pihr.

Beyt Ha-Knesette (mabedde — Sinagog’ta, Havra’da), Tevrat
yere diigerse, rav (haham) alir, o kimse ve orada bulunanlar-biitiin cemaat-
30 giin orug tutmaya (Sabahtan aksama kadar) mecbur olurlar. Buna Cum-
hur (Cemaat) Orucu = Taanit Tsibur denilir. Taanit, leanot’tan geli-
yor = nefsine ez etmek, demek oluyor. Kelime anlam: Topluluk Orucu
(Taanit Tsibur) dur. Yalmiz Cemaat reisi (rav) taanit koyabilir. Yaj-
mur orucu tutulmas: gibidir.

Tevrat okunurken, basgin muhakkak bir takke veya sapka ile ortii-
lii olmas: sarttir. Evde ve Beyt Kneset’te olmasi farketmez. Aqk bagla

26 Yukandaki kaynaklar.
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ne havraya gidilir ne de Tevrat okunur. Ayriva usuliine gire abdestli,
temiz olus gerekir.

Askeri gegitlerde (Kudiis’e yiiriiyiig’ii temsilen yapilan, Misir’dan,
kélelikten kurtulusu ifade eden Ha-Tsaada) iistii siislii ipeklerle srtiilii
bir taht iginde Tora rolesi, askerlerin muhafazasi altinda térenle ve il-
giyle gegirilir.

Tevratm bir de bayrami vardir. Tora’mn hatim tamami giinii
(Simha Ha-Tora), Tevrat mutlulugu giinii sayilarak, beyt ha-knesetlerde
role halindeki tevratlar omuzlar iizerinde veya ellerle havaya kaldirl-
mig sirmah tahtlara konularak sokaga gkarlir, merasimle dolastir-
lir, bayram edilir. Beyt Ha-Knesetler (Tevratlar) birbirine ziyarette bu-
lunurlar, Kudiiste bulunanlar Kiral David’in tiirbesinin bulundugu
Siyon dagma kafileler halinde ¢ikarlar. Yollarda okunanlar ilahilerdir,
mezmur parcalardir. Bugiinii Yahudiler biitiin diinya’da aym sekilde
kutlarlar. Sokakta dolasilmas: yasaksa, bina i¢inde, havra iginde dolasir-
lar. Omuzlara, kucaga Tevrat1 almak gok sevap sayilir.

Yemin (Sivil hayatta ve askerlik hayatinda) Tevrat iizerine olur.
ve mahkemelerde Tevrat geriati, derslerde, Tarih ve okuma kitaplarm-
da, kelime tiiretmede esas olarak benimsenmistir. Tevrat iizerinde hig-
bir tartigma, tenkid yapilamaz. Okullarda her égrencinin bir Tevrath
vardir. Simflarda da baglar értiilerek Tevrat okunur. Radyo’da da her
aksam 15 dakika Tevrat okunur.

Israilin bir anayasasi olmayip, basta Tevrat; Misna, Talmud’a
bagh dini esaslara uyulmakta, béylece Yahudilik inang, adet ve tea-
miilii esas ahnmaktadir, Aynca hiikiimeti teskil eden bakanlar arasinda,
Din fgleri Bakanhg da vardir. fsrail Radyolarmin (Kol Yisrael —
Israil Sesi) bir haftahk programina ayrilan zamanm ortalama 9, 4 ii
dini musikiye tahsis edilmistir. Yukanda arzettigimiz gibi radyoyle
yaymlanan dyin ve dini musikiden baska, konusmalar arasinda hergiin
devamhi olarak 15 dakika Tevrat okunmasma yer verilmektedir.
Radyoda haftalik genel konugmalarin ortalama 9} 9 zamam aldii
ve bunun ortalama yarsmm, dini, ahliki yaymlara aynldigi ve bu
dini, ahlaki yaymlar gittikge artmldiga gibi, ayrica radyo yaymlarn
arasmda Tevrat’a hatta biitiin Tanah’a karsi en kiigiilk bir téarizde
bulunulmasi, ilmi bir tenkide tabi tutulmasi tamamen imkénsizdir.
Boyle bir tenkid tasavvur bile edilemez.
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Protokolda da din adamlari, toplumda ilk planda saygil bir
mevki alirlar?’,

Yahudilikte ibadet Tevrat iizerine dayanir. Her yil sonbahar’dan
baslayarak, miiteakip sonbahara kadar, 52 parcaya (Parasa) ayrilmis
Tevrat, her Sabat (Cumartesi) ta veya her hafta bir parasa olmak iizere
okunur.

Tevrat'm okunusu bitince “Cok siikiir Diinyanin rabbine” anlami-
na “Sevah la el bore olam” denilir.

Ibadet te (Aksam, sabah, 6gle) ve Sabat (Sebt = Cumartesi giinii),
Tevrat’tan dualar okunur. Bayramlar (Pesah v.b.) Tevrat’ta yazihidir.
Sabah Ibadeti (Saharit) ile ilgili hiikiimler: (Musa 5. kitap = Dvarim —
Deuteronomium — Tesniye) den bab 6: 49 okunur. Bereket, bolluk
dilegi, Yahveyi sevme, iilkeler fethetme, [srail’in miitakbel simrlar,
ile ilgili parcalar gene 5. kitap; Bab; I1: 13-21 okunur. Sayilar (=Ba-
midbar = Numeri) den 15: 37-41. ciimleler okunur. Dua ve kayis: ile
ilgili olarak, Cikig (2. kitap )tan 13. bab; 1-10, (bilhassa 9), 11-16 ve 5.
kitap Tesniye’den 6: 4-9; 13-21%... Sabah ibadetinde okunur. Diger
ibadetlerde de bu veghile Tevrat esastir.

27 1961, 1962 yillaninda, 16 ay Israil’de yaptigimz sahsi gozlemlerimizden, incelemeleri-
mizden.

28 Leo Hirsch, Jiidische Glaubenswelt, Giitersloch, 1962,

* J.W.Rathstein, (Das Bundesbuch und die religionsgeschichtliche Entwicklung lsraels,
(E. Baensch). Giitersloch.

* Prof. Dr. Hans-Joachim Schoeps, Religionen Wesen und Geschichte, Giitersloh 1961. S.
246, 247. Yahudilik Boliimii.

Asagidaki kitaplar Yahudilikle yakindan ilgili klasik kitaplar arasinda zikredilmektedir.

* Rudolf Jochel. Die Lebenden Religionen, 1958 (Dini Metin Cevirmeleri).

* F.Thierberger, Glaubensstufen des Judentums, 1952.

* Rudolf Otto, Das Heilige, 1917.

* Prof. Dr. Friedrich Heiler, Das Gebet, 1921,

* Prof. Dr. Helmuth von Glasenapp, Glaube und Ritus der Hochreligionen in verglei-
chender Darstellung, Frankfurt 1960.

* Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte, 2. Bd, 4. Auflage, 1925,
Bu ok klasik ve iinlii eserin Yahudilik bolimii.

* Prof. Dr. Helmuth von Glasenapp, Die fiinf Religionen, 2 Bd. 1951 /52.

* Ringren-Strom, Die Religionen der Vélker, Grundriss der allgemeinen Religionsgess-
chichte, 1959,

* H. Gunkel-L. Zscharnack, Die Religion in Geschichte und Gegewart, 5 Bde. 2. Auflage,
1927-1932. (Yeni basim yaymlandi).

* Graf von Baudissen, Studien zur semitischen Religionsgeschichte, 2. Bde.I876-1878.



YAHUDILIGIN KUTSAL KiTAPLARI VE ESASLARI 109

Eski Ahit'in Gnemli Cevirmeleri:

Elyazmalar1 hususunda elverisli bir durumda olmayan Tanahm
ilk terciimeleri metin mukayeseleri bakimindan 6nem tasimaktadar.

M.O. 2. yiizyilda (Muhtemelen 150)* gerek o zamanlar Israil’e ha-
kim Yunan kirah II. Talmay'in okumak istemesi ve gerek lbraniceyi
bilmeyen Misirh Yahudiler igin 70 kisi tarafindan Tevrat, ibranice’den
yunancaya g¢evrilmis bir kitap bulunmakta (Yetmislerin g¢evirmesi —
Yetmisler-Ibranice siviim; grekge: Septuaginta) adim almaktadir’®. Bu
metin Ibranice metinden farkhdir.

Giinther Lanczkowski, her kabileden, vyani 12 Yahudi kabilesin-
den altisar kisi olmak iizere, cem’an 72 kisi, 72 giinde Tevrat'm 5 kitabi-
nin terciimesini tamamladilar, demektedir®.

Origen (185-251 veya 254), muhtemelen 229 dan 8liimiine kadar
20 yildan fazla zaman kaldign Filistin’de, bugiin “Keysarya™ (—=Caesa-
rea) da bir okul kurmus ve Yahudi an’anesine gire, kendilerince esas
metin sayilan Ahd’i Atik’in “Yetmisgler Terciimesi”ni burada “orijinalin-
den yani ibranicesinden okumak istemis, bunun igin de Hillel'in (Yahudi
dgretmen) dgrenciligini yapms, ellerindeki terciimenin ne kadar yanhs
oldugunu gormiis, Eski ve Yeni Ahit’leri telif ve aradaki tezatlan izah

32

edebilmek i¢in gahismalara girismistir.™

Prof. Dr. A.Bertholet, Kulturgeschichte Israels, 1920,
R. Kittel, Die Religion des Volkes Israel, 1921,
G. Holscher, Geschichte der israelitischen und Jiidischen Religion, 1922.
E. Sellin, Geschichte der israelitischen und jiidischen Religion 1922.
P.Yolz, Das Damonische in Jahve, 1924.
1. Elbogen, Der jiidische Gottesdienst, 2. Aufl. 1924.
Umumi Dinler Tarihi igerisinde: Prof. Dr. Gustav Mensching, Allgemeine Religions-
geschichte, Heidelberg 1949, 103-.

29 Yasar Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, Sf. 145. de: Graetz, vol. I. pp. 512-513"
zikrediyor. Heinrich Hirsch, History of the Jews, Philadelphia 1898,

30 L.Hazan, Toldot Yisrael, Tel-Aviv 1939, S. 64.

* Calwer Bibel Lexikon, 5. Auf. S. 1217-1218.

* Ernst Wiirtwein, Der Text des AT, 1952, S. 40-61.

* Martin Noth, Geschichte Israels, 4. Aufl., Gottingen 1959, S. 120, 244,

* Elias Auerbach, Wiiste und Gelobtes Land, Berlin 1932, 2. Cilt 1936. Bilhassa ikineci
cilt Sf. 13 ve devam, Sf. 165.

* Martinus Adrianus Beek, Geschichte Israels (Von Abraham bis Bar Kochba), Stuttgart
1961, S. 22, 92.

31 Giinther Lanczkowski, Heilige Schriften, Stuttgart 1956, S. 27.

32 Dog. Dr. Yasar Kutluay, Islim Ve Yahudi Mezhepleri, Sf. 12. Dayandijn kaynak: H.
H. Graetz, History of the Jews. Vol IL. pp. 487-

® & &% & & & &
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M.S. 400 yilma dogru Roma Katolik Seriat kitabi olarak adlanan,
Kitab1 Mukaddes’in Vulgate adr verilen ayn bir geviri kilise de benim-
sendi®,

Bu geviride de hatalar meveut oldugu anlagildi®*.

Vulgate’ye Yahudilerin (dista birakilms olan kitaplari da ), Tob-
vas ile Yehudit (Yudit)te alimmistir. Tobias (=grekge: Tobit), Eski
Ahit kitabinm ilk (bas) sekli sayihyor. Tahminen M.0. 200 yilnda zu-
hur eden bu kitab1 Katolik kilise Eski Ahit’in seriatindan sayiyor. Judit
(=ibranice : Yiidin) Eski Ahit’in Apokrif sayilan, muhtemelen M.0.
6 ne1 yiizyil) da ¢ikan, kahraman tanian kadin (Judith) tir. Yudit bab:
da M.O. 2. yiizyilda zuhur etmistir, denmektedir.

Bu duruma gire Kutsal Kitabin, ilk ve tam orijinal elyazmalari mev-
cut olmadig gibi, Musa’mn yasadigv dineme yakin bir elyazmas: da bu-
lunamamistir. Ustelik baz kitaplar’da ihtilafhdir. Katolik kilisesi kabul
ediyor, fakat yahudiler bunlar benimsemiyorlar. Kutsal Kitab i ilk
cevirmeleri de Ibranice’den farkh noktalar ihtiva etmektedir. Bu ne za-
man, nasil ni¢in olmustur, belli degildir. Yunanca, Latince, Siiryanice,
Piskopos Ulphilas’m yaptizn Gotga (M.S.IV. Yiizyil) ¢evirmeler arasinda
baz1 6nemli ayriliklar ortaya ¢itkmis*, bu ylizden de hatalara diisiildiigii
olmustur. Kutsal Kitab’in béliimlere, ciimlelere ayrilmasi yakin zaman-
larm isidir. (XVI. yiizyil)*
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Kutsal Kitap Uzerinde ilmi Tartigmalar Ve Neticeleri:

Yahudi ve Hiristiyanlarca Kutsal Kitap Tanr kelami olarak goriil-
diigiinden yiizyillarca bunun iizerinde ilmi, tenkidi bir calisma yapilama-

33 (Prof. Dr) Hamide Topguoghu, Eski Israil Hukuku, Ankara 1948, Sf. 12.

34 Michel Ancelo, terciime hatas: yiiziinden Musa’y1 iki boynuzlu olarak yapmstir. Cikag
(2. kitap): 34; 29 da, Musa’mn Sina dagindan déniiste yiiziiniin parlamas: yanhs terciime edil-
mis ve yiizii boynuzluydu olmustur. Bu Vulgata metnidir. Vulgata da hata soyle olmustur:

(Facies cornuta yerine facies coronata) vapilmistar,

Prof. Dr. Helmuth von Glasenapp, Die nichtchristlichen Religieon en, S. 196.

Eski Ahit’in, M.O. 1000-100 yillart arasinda yazildigy, aym kitap, Sf. 209.

35 Prof. Avram Galanti, Kitab1 Mukaddes'in Tiirkge Terciimeleri (Kiigiik Tiirk Tetebbu-
lan), I. Cilt. fst. 1925, Sf. 169-173.

36 Kenterbiri (Canterbury) Bagspiskoposu, Stefen Lengtin (Stephen Langton), XIII.
yiizyiln baglarmda, Yeni Ahid’in litince metnini boliimlere ayirmustir. Rober Estiyen (Robert
Estienne) 1551 yithnda Cenevre baskisinda ilk olarak ciimlelere (ayetlere) ayrmgtir,

Felisyen $alley, Dinler Tarihi, Sf. 180.
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migtir. Hatta Merano Ruhani Meclisi 1546 yilinda Kutsal Kitapn
(Eski ve Yeni Ahit) Tanrinm ilham oldugundan siiphe edilmesini yasak
etmistir. Bu yolda yakilanlarin sayisi ¢ok olmustur. 17 Subat 1600 de,
Roma’da Dinsizlikle itham edilen ve mensup oldufu manastiry terkeden
ve Tevrat'in Tanru sozii olmadiginu ileri siiren, Dominiken rahibi, filozof
Giordano Brunoe, engizisyon (Inquisition) mahkemesinin karan ile ateste
diri diri yakillmigtar®’,

Buna ragmen XVII. yiizyilda aslen Yahudi olan Hollandah Filozof
Spinoza (1632-1677), 1670 yilinda yaymlanan kitabinda, Kutsal Kitap-
ta celismeler oldugunu belirtmis, bunun birbirini tutmaz taraflariyle
istihza etmistir,

Baruh Sipinoza, adi bildirilmeden 1670 yilinda yaymlanan “Trac-
tatus theologico-politicus” adh kitabmmda sunlan yazmisti:

«“Kutsal kitabin, oldugu gibi, bir insana giékten inen Tanri mek-
tubu olduguna inanan kisi, hi¢ siiphesiz beni, Kutsal Ruha kars
ginah islemekle sucglandiracaktir, ¢iinkii ben burada Tanri kelaminin
yanhslarla dolu, birgok yerleri kesilmis, degistirilmis ve bir¢ok yer-
lerinde kendi kendisiyle gelisir hale gelmis oldugunu ileri siirmekteyim.
Ama, eger onlar da diigiinecek olurlarsa hig siiphesiz bagirmaktan
vaz gegeceklerdir.””*® Yalmiz yahudiler tarafindan yahudi cemaatindan
gikarilmakla kahmmamig, Protestanhiin taraftarlar: bile Spinoza’mmn
“Cehennem diregi” oldugunu ileri siirmiiglerdi. Tevrat’m miiellifleri
oldugundan “Kitabi Mukaddes”te tiirlii c¢elismeler bulundugundan
gliphe etmeyen Spinoza’min kitabi, Yahudi din adamlarmn takbihi-
ne ve Hristiyan kilise ve din adamlarimin sert hiicumlarma méruz
kalmakla beraber, yazarinin adi belirtilmeden ve kitabin igindekilerle
ilgisi olmayan adlarla yaymlanmaga devam etti ve bu sistematik
tenkid dnemli etkiler yapti.

Dikkate sayan taraf baz papazlar da Ibranice metinlerin yanhs-
larla dolu oldugunu ve sonradan yazldigim ileri siirmiislerdir. Bunlar-
dan Fransa’da Oratuvar (Oratoire) papazlarindan Risar Simon (Richard
Simon) 1678 yilinda yayinlanan (Eski Ahit-in Tenkidi Tarthi) kitabm-

37 Giordano Bruno, (1548-1600), Italyan, dominikenlerden, filozof olan ve Panteistik
diigiinceleri ile Spinoza, Herder, Gite (Goethe), Selling (Schelling) iizerine etkiler yapmigtir. Der
Grosse Brockhaus, Bruno maddesi

38 Spinoza, Tractatus theologico-politicus, 1670 - Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik,
Ist. 1966. s. 4.
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da* Tora’mn Hz. Musa’ya ait olmadigam, bunlarin sonradan farkh za-
manlarda yazmldigini, daha sonra da bir araya getirildigini belirtmis-
tir. Bu eser iizerine, tamnms ve niifuzlu bir salis olan Bossue (Bossuet),
koyu bir taassupla harekete gegerek, kiraldan kitabin toplatihp imha
edilmesi igin emir almig, ayrica Bossue (Bossuet) emriyle, Oratuvar
(Oratoire) tarikat ve manastirmdan kovulmustur®.

Bu kitap daha sonra Hollanda’da basilarak genis slgiide etki yap-
mistir.

Bu arada Tevrat'm miielliflerinin olmasindan siiphelenen H.B.
Witter'in, filozof Hobs (Hobbes)'un adlarmm zikrettikten® sonra bu
konuda en 6nemli sahsiyet olan Paris Tip bilginlerinden ve XV, Lui'nin
(Louis) tabibi olan Jan Astiiriik’e (Jean Astruc) gegebiliriz**

Jan Astiiriik (Jean Astruc) (1684-1766), 1753 yihnda yaymlanan
“Musa’mn Tekvin Kitabiny meydana getirmek igin kullandygr samilan
orijinal hatiralar iizerinde tahmini diigiinceler”™* kitabinda, Tekvin
kitabim bir derleme kitap odugunu belirtmis, Tevrat’m baz kisimla-
rinda Tann adinm Elohim (Eloh = Ruh: Elohim — Ruhlar) olarak,
baz yerlerde Yehova (ash Yahve) olarak yazildigim belirtmekte ve aym
hikdye metinlerinin farkhh Tann adlanyle yamldigina dikkati ¢ekmek-
tedir®,

Astiiriik (Astruc) iin metinler iizerindeki ¢ahsmalardan elde ettigi
bulus, ilgili ¢evrelerde biiyiik heyecan yarattr. Astiiriik, Tevrat'n Hz.
Musa’dan aynen ge¢medigini, degismelere, insan eliyle farkh yazmalara
vesile oldugunu gésteriyordu. Elohist adi verilen metin Beresit (Tekvin)in
ilk boliimii ile TI. bélimden ilk ii¢ ciimleyi kapsamaktadir. Yehova
(Yahvist) adr verilen metin ise, II. boliimiin 4. ciimlesinden baslamak
suretiyle devam etmektedir. Konu bakimindan da farkhhk gostermek-
tedir. Elohist metinde, bitkiler, sebze, meyve agaclan v.b. yaratildiktan

39 Richard Simon, Histoire Critique du Vieux Testament.

40 Abdiilhak Adnan-Adivar, Tarih Boyunca 1lim Ve Din, Cilt I, Ist. 1044, Sf, 127,

41 Helmuth von Glasenapp, Die nichteristlichen Religionen, 1957. S. 194.

42 A. Adwar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, C. 11, Sf. 127.

* Hamide Topcuoglu, Eski Israil Hukuku, 1948, Sf. 11.

43 Jean Astruc, Conjeketures il parait que Mouse s’est Servi pour composer le livre de la
Genése, 1753.

44 Helmuth von Glasenapp, Die Nichtehristlichen Religionen, Frankfurt. am Main 1957,
S. 194.
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(Tekvin = Beresit: Bab: I; 11-13), sonra insan (Tekvin = Beresit:
Bap: I: 26, 27) yaraulmaktadir. Halbuki Yahvist (Yehova metni)
metinde insan, bitki, sebze, meyve v.b. den once yaratnlmaktadir®.

(Tekvin = Beresit = Bap: 2: 5-8, 8-10)

Gene Elohim metninde, Tanry insam kendi suretinde ve ayni zamanda
“erkek ve disi”" olarak birden yaratmaktadir. Halbuki Yahvist (J) metnin-
de once erkek yaranlmakta, sonra erkegin kaburga kemiginden disi (kadin)
yaratlmaktadur. (Tekvin Bap: 1: 26.) “Ve (Tann) dedi: Suretimizde,
benzeyisimize gire insan yapalim.” (Tekvin Bap 2/7.): “Ve Rab Tann
verin topragmdan adam yapti ve onun burnuna hayat nefesini iifledi;
ve adam yasayan can oldu.” (Tekvin 2; 21.: Ve rab Tann adammn iize-
rine derin uyku getirdi, ve o uyudu ve onun kaburga kemiklerinden bi-
rini aldi ve yerini etle kapadi 22; ve Rab Tanr adamdan aldign kaburga
kemiginden bir kadin yapti ve onu adama getirdi. 23...”" Daha baslan-
gigtaki iki ayr babm arasindaki farklar goriilmektedir. Diger bir fark
ta sudur. Elohist metinde Adem’in giinahina dair bir bilgi bulunmamak-
tadir. Fakat Yahve (Yehova) metninde Adem’in giinahindan bahsedil-
mektedir: Bap: 2: 12-24.)

Béylece bu metinlerde birisinde Tanri adi olarak Elohim, digerinde
Yahve (Yehova) denildigini ve konu bakimindan ayrldiklanm, hatta
baz1 noktalarda ¢elisme oldugunu goriiyoruz. Tip sahasindan gelip,
dini bir konu iizerinde derin ve etkili fikirler ileri siirmesi karsisinda,
ona miiteassip, dogmatik kimseler dinsiz ve echel (ignoramus) likabini
takular. Astiiriik (Astruc)ii alman ilahiyatgisi Mihaelis (Michaelis) te
cehaletle itham etmisti. Fakat XIX. yiizyilda Astriik’iin fikirleri ilim
cevresinde dogru olarak kabul edildi. Ustelik Mihaelis’in talebesi Gotfirit
Ayhhorn (Gottfried Eichhorn) (1779) da Tekvin’den baska diger 5 kitabin
da birbirinden ayri pargalar oldugunu, aralarinda iislip farky bulundu-
gunu, sonradan derlenip bir araya getirildigini ileri siirmiistiir. Dindar
bir zat olan Ayhhorn (Eichhorn) kutsal kitaplarin, tarih, filoloji,
¢agdas tenkid metodlariyle incelenmesine girisildi. Bir taraftanda
Ayhhorn (Eichhorn)a, gerek Katolik gerek protestan cevrelerde (Al-
manya, Ingiltere) de hakaret ediliyor, Papa'nin aforozuna ugruyor,
kitaplan kara listeye alimyordu.

45 Tevrat: Beregit = Tekvin, Bap: L. 26, 27, Bap 1/11-13). Bap: 2: 5-8; 8-10)
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XVIII. yiizyil sonunda Alman filozofu, sair Herder’ (1744-1803) in
“Ibrani Siirlerin Ruhu’’na dair eseri*’ yayinlaninea, hiicumlara ugrayarak
arkadagi Gote (Goethe) nin gevresine Vaymar (Weimar)a siginmak mec-
buriyetinde kald1’. Herder’in diigiincesi suydu: Kitab1 Mukaddes’teki,
Mezmurlar (Ibranice — Tehilim), bir ¢ok 1brani sairlerine aittir ve bas-
ka baska zamanlarda yazilmis, sonra bir araya getirilmigtir. Keza, Sii-
leyman’n (Ibranice = Sir Ha-Siirim = Nesideler Nesidesi = Sarkilar
sarkis1) sadece beseri bir ask kasidesidir.

XIX. yiizyilda Ibranice’nin filolojisi iizerinde ¢ahsmalar artip,
tenkidi tarih anlayisi benimsenince, Tevrat’taki 5 kitabin da Musa’ya
ait olmadifn goriisii saglamlagmis ve bu kitaplara dair parsalarin muh-
telif zamanlarda toplandig kanaatine vanlmistir. Nihayet bunlann en
eskisinin M.0.X. veya IX. ve en yeni olanlarmm da V. yiizyilda ait ol-
dugu goriisii ilmi bir deger kazanmiztir. Béylece Musa’ya atfedilen muh-
telif kiigiik fragmentler oldugu, bu gesitli kaynaklarm (J.E.D.P.) derle-
nip toplanarak tamamlandify giiriigsii Hermann Hupfeld tarafindan
1853 te getirilen yeni delil ve belgelerle teyid edildi.

Kolenzo (J.W.Colenzo) adh, giiney Afrika’'mn Natal Piskoposu
olan zat ta 1862 yihnda yaymlanan (Bes kitap ve Yesua kitab1, Tenkidi
Inceleme)* adh eserinde, Eski Ahit’i tutarsizhkla, hakikate uymazhkla
itham etmis, Nuh tufam ve Israil ogullarimin Misir’a ve gole dair hika-
yelerini asilsiz sayacak kadar iddialarda bulunmus, béylece dindar Ya-
hudi ve Hiristiyan ¢evreleri tarafindan koti piskopos adi takilmasina
ragmen fikirleri iizerine iyice dikkati gekmisti.

Bu gibi tenkidi tarih ve filolojik giriislerle Kutsal Kitap hakkinda
siiphe gisterenler XIX. yiizyuda Ingiltere’de, Universitelerde Oksfort
(Oxford) takbih ediliyor, hatta bu gibi ilmi tenkitlere cephe almayan pis-
kopos ve papazlarin vazifelerine son veriliyordu,

Mubhtelif tenkid, belge ve arastirmalar, ilmi inceleme ve arastirma-
lara sertlikle karsi koyma tesebbiislerine ragmen devam etti®.

46 Herder, Von Geiste der hebraischen Poesie. (A. Bertholet, Worterbuch der Religionen,
5. 185).
47 Tarih Boyunca Hlim ve Din, Sf. 128.
48 Colenzo, The Pentateuch and the Book of Joshua, Critically Examined, 1862,
49 J.Wellhausen; Die Komposition des Hexateuchs (Alu kitap, Yesua dahil), 1899°.
H. Holzinger: Einleitung in den Hexateuch, 1900.
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“ P
Tevrat Kitabmda Onemli Tekrarlar, Tutmazhklar, Celismeler:

Tevrattaki dil, iisliap anlayis, sekillerinin ayrihig iizerinde durma-
yacagz.

Burada yalmiz Musa’ya atfedilen kitaplarm ilmi tenkidi iizerinde
durdugumuzu hatirlatir, diger kitaplan ve onlardaki ¢elismeleri, tut-
mazhklar: belgeleriyle teyid edecek degiliz. Yalmz Tevrat kitabmndaki

gok agik tekrarlara, ¢elisme ve tutmazliklara dair birka¢ érnek daha
belirtecegiz:

Iki defa yarauhs olayi, iki defa Yakup'un (Yakov) Israil adiyle
adlanisi Tekvinde gegmektedir. “Ve dedi: artik sana Yakub degil, Isra-
il denilecek; ¢iinkii Allah ile ve insanlarla ugragip yendin.”® Tekvin’in
32. babinda Yakup’u, Yahve ile giirestiriyor ve ona karsi basan sagla-
digr ileri siiriilerek Israel (elohim — Tanr, ile ugrasan anlamina) adim
ahyor. 35. Babta gene aym Tann ile giires ve adlanma olaymm gériiyo-
ruz: Ve Allah ona dedi: Senin adin Yakup’tur; artik adin Yakub cag-

nlmiyacak, fakat adin Israil olacaktir; ve onun adimi Israil koydu™.
(Tekvin 35: 10.)

Ug defa ve farkh sekillerde karisini, kardesim diye takdim edisle
ilgili olaylar, Tevratm nasil ayn ayn sahislar tarafindan yazildigim
gbsteriyor:” “Ve memlekette kitlik oldu; ve Abram orada misafir ol
mak iizere Misir’a gitti; ¢iinkii memlekette kithk agirdr. Ve vaki oldu
ki, Misir’a girmesi yaklastifi zaman, kansi Sara'ya dedi: Iste, biliyo-
rum ki, Sen gbriiniisii giizel bir kadmsin; ve olur ki, Misirhlar seni go-
riince: Bu onun kansidir, derler; ve beni dldiiriirler, fakat seni sag bi-
rakirlar. Senin yiiziinden bana karg: iyi davramlsin, ve senin sebebinle
camm yagasin diye: Onun kizkardesiyim, de,” (Tekvin, 12: 10-13)

— 0. Eissfeldt; Hexateuchsynopse, 1922. (Yahve'nin iki ayn tipinden bahsediyor. 1899%).
(ilk basim 1876, 1877).

~ W. Rudolph; Der “E” von Exodus bis Josua, 1938.

~ G. von Rad, Deuteronomiumstudien, 19487,

~ Martin Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, 1949,

~ 0. Eissfeldt, Einleitung in das AT., 19562, (Birinci Basim 1934).

~ Giinther Laneczkowski, Heilige Schriften, 1956.

— Sellin-Rost, Einleitung in das AT. 1959, (19357)

50 Kitalh Mukaddes-Eski ve Yeni Ahit, Istanbul 1958, Sf. 33, 35.
Metinler bu “Kitab1 Mukaddes Sirketi'nin resmi baskisindan almmastir.
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20. Bab’da siyle hikaye ediliyor: “Ve Ibrahim oradan Cenup diya-
rina gog etti ve Kades ile Sur arasinda oturdu; ve Gera’da misafir oldu.
Ve Ibrahim, kansi Sara hakkinda: Bu kizkardesimdir, dedi ve Gerar
kirali Abimelek gionderip Sara’y: aldi. Fakat Allah (Yehova) Abime-
lek’e gece riiyasinda gelip ona dedi: Aldizin kadin sebebiyle, iste Sen
bir 8liisiin; ¢iinkii o bir adamn kansidir®.”” (Tekvin Bap 20: 1-3..)

Bap 26 da tekrarlar ve degisiklikler tamamen ortaya gikmaktadir:
“Ve Ibrahimin giinlerinde olan evvelki kithktan baska, memlekette
bir kithk oldu. Ve Ishak Gerar’a, Filistilerin kirah Abimelek’e gitti. Ve
Rab ona giriiniip dedi; Misir'a inme; sana soyliyeceZim memlekette
otur; bu diyarda misafir ol ve seninle olacagim,. ve seni miibarek kila-
cafim; giinkii biitiin bu memleketleri sana ve ziirriyetine verecegim,. ve
baban Ibrahim’e ettifim yemini pekistireceim,. ve senin ziirriyetini
goklerin yildizlan: gibi gogaltacagim,. ve ziirriyetine biitiin bu memleket-
leri verecegim., ve yerin biitiin milletleri senin ziirriyetinde miibarek
kilinacaklar; ciinkii Ibrahim séziimii dinledi,. ve tenbihimi, emirlerimi,
kanunlarmm ve seriatlerimi tuttu. Ishak’da Gerar’da oturdu: ve bu
mahallin ahalisi kars: i¢in sordular; ve: Kizkardesim’dir, dedi; ciinkii:
Karimdir, demege korktu; yoksa Rebeka i¢in bu yerin ahalisi beni &l-
diiriirler, dedi; ¢iinkii; O bakihista giizeldi. Ve vaki oldu ki, orada uzun
giinler kaldiktan sonra, Filistiler kiralh Abimelek pencereden bakip gir-
dii, ve iste, Ishak karisi Rebeka ile oynasiyordu. Ve Abimelek Ishak’
cagirp dedi: iste, bu gergekten senin kanndir; ve nasil: Bu benim kiz-
kardegimdir, dedin?” (Tekvin 26: 1-9).

Iki defa yenilecek ve yenilmeyecek yemeklerden bahsediliyor: “Ve
Rab Musa’ya ve Harun’a séyleyip onlara dedi: Israil ogullarmna soyle-
yip deyin: Yer iizerinde olan biitiin hayvanlardan yiyebileceginiz hay-
vanlar bunlardir. Hayvanlar arasinda, gatal ve yank tirnakh olan ve
gevig getiren her hayvam yiyebilirsiniz..” v.b. ” (Lev. 1I: I). Devenin
murdar oldugu, kaya porsugu ve tavsanin murdar oldugu, domuzun
murdar oldugu, onlarin etinden yenmeyecegi ve leslerine dokunulmiya-
cagi anlatihyor, aymi gekilde Tesniye’de tekrar buna dair liste verili-
yor: “Siz Allahin Rabbin ogullarnsimz; 6lii i¢in bedeninizde yara ag-
miyacaksmiz; ve gozlerinizin arasim tiiysiiz kilmiyacaksimz. Ciinkii
sen Allahim Rabbe mukaddes bir kavmisin,. ve Rab yer iizerinde olan
biitiin kavimlerden iistiin olarak, kendisine has bir kavm olmak iizere
seni sec¢ti.
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Hig bir mekruh sey yemiyeceksin. Yiyebileceginiz hayvanlar sun-
lardir: ... Ve hayvanlar arasmda tirnaf yarik, ve tirnag catal olan ve
gevig getiren her hayvam yiyebilirsiniz. Fakat gevis getiren,. yahut tir-
nag yarik olanlardan sunlam yemiyeceksiniz: deve, ve tavsan, ve kaya
porsujiu, ¢iinkii gevis getirirler, fakat catal tirnakh degildirler,. onlar
size murdardir; ve domuz, giinkii ¢atal tirnakhdir, fakat gevis getir-
mez; o size murdardir; bunlann etinden vemiyeceksiniz, ve leslerine

dokunmiyacaksimz....” (Tesniye: 14: 1-29).)

U¢ defa oglagin anasmm siitiiyle pisirilmeyecegi kaydediliyor:
“Topragmm turfandalarmdan ilkini Allahin Rabbn evine getireceksin.
Oglag anasmm siitiinde pisirmiyeceksin. “(Cikig 23: 19) “Kendi topragi-
nimn turfandalarnm ilkini, senin Allahin Rabbin evine getireceksin. Og-
lag1 anasmmn siitiinde pisirmiyeceksin. “(Cikis 34: 26) “Higbir les yemi-
yeceksiniz; onu yesin diye sehirlerinde olan garibe verebilirsin; yahut
yabancrya satabilirsin, ¢iinkii Sen Allahin Rabbe mukaddes bir kavm-
sin. Oglagt anasinm siitiinde pisirmiyeceksin. “(Tesniye 14: 21)

Tufan olayr baz yerde 40 baz yerde 150 giin devam ediyor: “Yie
yeryiizii iizerinde kirk giin kirk gece yagmur yagdi. “(Tekvin 7-12)

“Ve yeryiizii iizerinde kirk giin kirk gece yagmur yagd:. ” (Tekvin
7-12).
“Ve yiiz elli giin sular yer iizerinde yiikseldiler.” (Tekvin 7: 24)

Bir yerde Yusuf’un Midyanh tiiccarlar tarafindan calindign bir ta-
raftan satnldig belirtiliyor, bir yandan da tekrarlar, tutmazhklar girii-
liiyor.

“Ve Midyaniler, tacirler, gegiyorlardi; ve Yusuf’u ¢ekip kuyudan
cikardilar,. ve Yusuf’u Ismaililere yirmi giimiise sattilar. Ve onlar Yu-
suf'n Misir’a gotiirdiiler.” (Tekvin 37: 28) “Ve Midyaniler onu Misir'da
Firavun’un bir memuru, muhafiz askerler reisi olan Potifar’a sattilar.”
(Tekvin 37: 36) “Ciinkii gergek ben ibraniler diyarindan ¢ahndim, ve
burada dahi zindana konulacak bir sey yapmadim.” (Tekvin 40: 15).

“Ve ekmek yemek igin oturdular, ve gbzlerini kaldirp gordiiler,
ve iste, Gileadden Ismaililerin bir kervam geliyordu, ve onlarm deve-
leri baharat, pelesenk ve miir yiiklii idi, ve Misir’a indirmek igin gidi-
yorlardi. Ve Yahuda kardeslerine dedi: Eger kardesimizi ldiiriir, ve
onun kamm gizlersek, ne kazang var? Gelin ve onu Ismaililere satalim
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ve elimiz ona dokunmasin: Ciinkii o kardesimizdir, etimizdir.” (Tek
vin 37: 25 ve devam)

Gene bagka bir bapta: *Ve Yusuf Misir’a indirildi,. Firavun’un bir
memuru, muhafiz askerler reisi, Misirth Potifar, onu oraya indirmis
olan Ismaililerin elinden satin aldi.” (Tekvin 39: 1).

Bagka bir yerde: “Ve Yusuf kardeslerine dedi: Rica ederim, bana
vaklasin. Ve yaklagtilar. Ve dedi: Misir'a sattigimz kardesiniz Yusuf
benim.” (Tekvin 45: 4).

Tekvin ve Levililerden asagida zikredecegimiz husus birbirini nak-
zetmekte, imkéansiz hale getirmektedir:

“Ve Yakup Laban’a dedi: Karmm ver, ¢iinkii giinlerim doldu, ve
onun yammna gireyim. Ve Laban o yerin biitiin adamlanmi toplads, ve
bir ziyafet yapti. Ve vaki oldu ki, aksamleyin kiz1 Lea’y1r ahp ona gb-
tiirdii, ve onun yanina girdi. Ve Laban cariyesi Zilpa’yl, ki Lea’ya
cariye olarak verdi. Ve vaki oldu ki, sabahleyin, iste, o Lea idi. Ve
Laban’a dedi: Bana yaptugin bu nedir? Senin yaninda Rahel igin hiz-
met etmedim mi? Oyle ise, beni nigin aldattin? Ve Laban dedi: Kiiciik
kiz1 biiyiigiinden evvel vermek, bizim yerde boyle olmaz. Bunun hafta-
sim tamamla, ve yamimda edecegin baska yedi sene daha hizmete kar-
sihik, onu da sana veririz. Ve Yakup éyle yapti, ve onun haftasim ta-
mamladi, ve kizi Rahel’i ona kan olarak verdi.” (Tekvin 29: 21-29)

Burada aym zamanda iki kizkardesle evlenmeyi, fakat Levililer de
ise boyle bir seyin olamiyacagimi gériiyoruz:

“Bir kadinla onun kizinin giplakhigim agmiyacaksin, onun oglunun
kizimi, yahut kizimin kizini, onun giplakhgim agmak igin almiyacaksin,
onlar yakin akrabadir, algakliktir. Bir kadim kendi kizkardesi iizerine
onu kiskandirmak, o hayatta iken kendi yaninda ¢iplakhigimi agmak
i¢in almiyacaksmm.” (Levililer: Bap: 18, 19.)

Kronolojik, yas tutmazhklan, bir yerde 16 yasinda (Ismail), bir
yerde heniiz kiigiik bir ¢ocuk olarak goriiliiyor. (Tekvin 25: 8. 16: 16.
21: 14, 16.)

Sara, aym zamanlarda bir yerde 90 yasinda (Tekvin 17: 17), (12:
4) te 65 yasmnda goriiliiyor. Sara Firavun’un yaninda iken enaz 90 ya-
sinda olarak beliriyor. Abimelek’in sevgisini bu yasta tehyi¢ ediyor.
(Tekvin 17: 17).
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fbrahim (Avraham), Sara’nin 127 yasinda dliimiinden sonra (23:1 in
17: 17) ile kersilastinlmasi), tekrar evleniyor ve 0 ogul elde ediyor.
(Tekvin 25).

Musa’dan sonraki zamanlarda zuhir eden adlar, zaman dikkat na-
zarma ahmmadan zikrediliyor. (Tekvin 14: 14 iin Héakimler 18: 29 la
karsilastinlmasi). Yer isimleri de tutmazhklarla zikrediliyor: (Tesniye
I: 1-5. Tesniye 3 :8. 4: 41)

Tevrat’m bircok sehevi ve agik bahisleri iizerinde durmryacagiz.

Tekvin kitabinda Nuh olayr anlatihrken her neviden ikiser, Kus-
lardan v.b. Bap 6: 19, 20. Bap: 7: 2, de ise her neviden erkek ve digi
olarak yediser almacak, temiz olmayandan ikiser, kuslardan yediser.

10 Emir (Dekalog — Aserat Ha-Dibrot) hem tekar hem de farkh:
(akis: Bap: 20: 12-. Tesniye Bap 5: 14.

Tanr Yehova Misir’dan ¢ikarken komsularindan hirsizhk yapmay
ogitliiyor: Cikag 3: 21,22.: “Ve Misirhlan soyacaksimz.” Su duruma
gore, 10 emirde komsunun malina, karisina v.b. bakmamak, hirsizhk
etmemek, cihan siimul insanhk i¢in degil yalmz Yahudiler arasinda
cari bir usul oluyor. Ustelik Tanriy1, bu tiirli kavimei, milli ilah seklinde
tasvir ve dolandinicth@, eménete hiyaneti bu tarzda bgiitleme ayrica
dikkate sayen goriilmelidir.

Tevrat'taki tutmazliklarin ¢ok agik bir érnegi de sudur: Pesah bay-
raminin miiddeti hakkindaki sayilar da birbirini tutmamaktadir: *Ye-
di giin mayasiz ekmek yiyeceksin.” (Tevrat Cikus : 34 : 18.) Halbuki Tes-
niye, 16. Bap: 8 de: “Aln giin mayasiz ekmek yiyeceksin.” Ve nihayet,
Musa’mn 6liimii ve gomiiliisii, Musa’ya Tann tarafindan vahyedildigi-
ne Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar mn inandig, islamiyetin Tevratin
tahrif edildigi hakkindaki iddialarim teyid eden, bir delge de 5. Kitab'm
34. Babi: 5-12. ciimleleridir. Burada Musa, dliiyor, gémiiliiyor, yas tu-
tuluyor v.b. Biitiin bunlar onun baskalart tarafindan kaleme alindigint ve
cok aralikly olarak zuhur ettifini, celisme ve tutmazhiklara bakiumadan
derlenip bir araya getirildigini gistermektedir.

Tevrat’m, Kutsal Kitabm Yazarlari, Kaynaklar:

Almanya’da Yulius Velhauzen (Julius Welhausen), Hollanda da
Abraham Kuenen, Ingiltere’de Roburtsin  Simit (Robertson Smith) tar-
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findan Tevrat metinleri iizerindeki ¢esitli, iislip v.b. farklaryle kaynak
aragtinlmasma dair gériisler, incelemeler birlestirildi, gelistirildi.

Kutsal Kitabin — Eski Ahit’in tenkitcileri onun kaynagmm yal-
mz, 1- Yahvist (J). 2- Elohist (E) den ibaret olmadifini gordiiler. Bun-
dan béyle Musa’ya atfedilen kitaplarm en az 4 yahut 5, hatta daha cok
kaynaktan birlestirilmis oldugu goriisii ilmi ¢evrelerde yerlesip benim-
sendi’'. Nihayet bashca kaynaklar séylece siralandi:

1 — (J) Yahvist (daha dogrusu iki Yahvistler). Burada iki Yahvist
kaynak giriiliiyor. Bu kaynaklar Tann adi i¢in Yahve'yi kullanmis ve
bu adla tammmigtir. Teolojik olmayan ve basit bir iislipla yazlan par-
calarm iki ayn miiellife ait olmas: ve en eskisinin M.0. X, yiizyilda ya-
samis olmas1 muhtemeldir. Tevrat’m 5 kitabinda Tanri adi baska baska
kelimelerle ifade ediliyor. On Emirler’de Yahve, Cikis: 20-24, de Elohim
olarak ge¢iyor.

Tanrt admmn farkhh@ ve en eski kaynak nazariyeleri iizerinde
Jan Astiiriik (Jean Astruc) (1753), Gotfirit Ayhhorn (Gottfried Eichhorn)
(1779) ve Karl David (1798) ilk adim atan arastincilardan oldular. Bu
konudaki arastirier ve gelistiricilerden Graf®, Roys (Reuss) ve Velhau-
zen (Wellhausen)® dikkati gekmis ve Budde®, Stade, Gunkel, Rudolf
Smend®”, Aysfeld (Eissefeldt)*® de ¢ok emek sarfetmiglerdir. Aysfeld
(Eissfeld) Jahvist metinin, kaynagm yaninda ayrica bir L kayna@ (La-
ik kaynak = Laienquelle) oldugunu ileri siirdii. (Kar. Tekvin 9: 26)

2 — E. Elohist metin, Elohist kaynak. Once Ibrahim’in tarihinden
bahseden metinde goriiliiyor.

51 Prof. Alfred Bertholet: Warterbuch der Religionen, 1952, S. 322, 323.

= Dr. Giinther Lanczkowski: Heliige Schriften. 1956. S. 23, 24.

— Prof. Dr. Helmuth von Glasenapp: Die nichtchristlichen Religionen, 1957. S. 194, 195.

— Prof. Dr. Friedrich Heiler: Die Religionen der Menscheit, 1959. (Das Judentum: Prof.
Dr. Franz Hesse: Die deuteronomisch-josianische Restauration, S. 584).

= Calwer Bibel-Lexikon. 1959, Prof. Dr, Hans Bardtke, S. 905.

— Religionen in der Geschichte und Gegenwart. B.IV. 241, 242, 243.

— Islim Ansiklopedisi, Musa, Tevrat'la ilgili bahisler.

52 Graf: Die geschichtlichen Biicher des AT, 1866.

53 Welhausen: Poglogomena zur Geschichte Israels, 1905. (6. Basim)

— Welhausen: Die Komposition des Hexateuch, 18995,

54 Budde: Geschichte der althebriischen Literatur, 1906.

55 Rudolf Smend: Die Erzihlung des Hexateuch, 1912,
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Tanr’dan Elohim adiyle bahsedildiginden elohist (metin, kaynak)
adr ile belirdigini daha énce séylemistik. Bu Yahudi ildhiyatgimn Yah-
vist’ten fazla teolojik unsurlara 6nem verdigi ve Tevrat hikdyelerinin
tabiat iistii olaylan iizerinde durdugu ve muhtemelen M.O. 8. yiizyil or-
talarinda yasadifn goriisii benimsenmistir. Elohist metinlerin E' ve E?
seklinde ayn iki kaynak oldugu da ileri siiriilmiistiir. Bu metinde Sina
(Sinay) yerine Horeb, Yakup (Yakov) yerine Israil (Israel) v.b. kullanil-
dig1, Beythel, Berseva v.b. adlanmn gectizi belirtilmistir®. (Kar. Tek-
vin 35: 2, 4.)

3 — JE. Jehovist diye de adlandinhyor. Yahve ve Elohist metinleri,
kaynaklar, Kuzey kiralhgimin tahribinden sonra muhtemelen M.O. 722

de birisi birlestiriyor. Tekrar Yahve diye kullamihyor. (Kar. Tekvin
16: 9 ve devam.)”.

4 — D. (=Tesniye = Ikileme — Deuteronomium veya ibranice
Dvarim = Seyler). Musa (Mose) ya atfedilen 5. kitap. Yuda kirah Yosiya
(Josia)*® zamamnda (M.0. 621, 622) de Beyt Ha-Mikdas’ta (Siileyman
Mabedi)nde kéhinler tarafindan sézde bulundugu, ashnda seriat1 yenile-
mek iizere yazldigi, halkin benimsemesi igin byle bir etki yolunu seg-
tikleri anlasihiyor. D, J ve E metinlerine, kaynaklarma bajlanmak is-
tenmesine ragmen iislibunun farkh oldugu, (Hakimler ve Kirallar) ki-
taplanindaki iisliba benzedigi belgelerle ileri siiriiliiyor.””. Bu kitaptaki
tekrarlar, ayinleri merkezilestirmek, tekrar tekrar kutsal sehirlerden
bahsedis yaninda tekil ve gogul hitaplarinda degisme gosteriyor. Deute-
ronomium’n da ile sekli oldugu ileri siiriiliiyor, Deuteronomium iize-
rinde de tartigmalar cereyan ediyor®.

2. Seriat kitah sayilan Deuteronomium’da Musa’nmin éliimii, cena-
ze tireni, ve iiziintiiyii de ihtiva ettigine gore Musa tarafindan yazilma-
diz1 apacikur.

56 Otto Eissfeldt: Hexateuch-Synopse, 1922. (Yahvenin iki ayn tipinden bahs.)

0. Eissfeldt: Einleitung in das Altes Testament, 19562,

57 W. Rudolph: Der “E” von Exodus bis Josua, 1938.

RGG, B. IV. S. 241, 242, 243.

58 RGG, B. IV. S. 242, 243.

59 Ord. Prof. M. §emseddin Giinaltay, Yakin $ark Suriye Filistin, Ankara 1947, Sf. 395-
449. Yosiya'min dini reformu. Sf. 425-426.

60 G. von Rad: Deuteronomiumstudien, 19482,
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5 — J E D. Siirgiinde veya onu takiben D. ile J E, birisi tara-
findan birlestiriliyor ve bilhassa Cikis ile Sayilar kitaplarinda degisik-
likler oluyor.

6 — P veya P C (Priester Kodex = Ruhban metni, kanunu: ruha-
ni okul).

Kahinler tarafindan muhtemelen M.O. 6. yiizy1l veya 500 yillarinda
vazilmis olan Sabat (Cumartesi = sebt giinii) takdisi iizerinde du-
rulan kisimlar, kurban kanunlar, Musa’min 3. Kitabi: 1-7. ve keza
temizlik kanunlart miibah olan yiyecekler. Musa 3. Kitap: 11-15 v.h.
kisimlar. Bundan baska P veya PC nin de ayn sekilleri oldugu ileri siirii-
liyor:

1 — H veya P'. (Heiligkeitsgesetz).

2 — Pg yahut P? Biitiin eserin temel maddesi, seriatla tarihi yon
baglamyor.

3 - Ps yahut Px yahut P°, Pox (=Die priesterliche Opfertora:
Lev. 1-7) ve bilhassa en eskisi (Lev. 6: 19. 7: 7-10. 33. 35. 36.)

PC yahut P (Priesterkodex) te, ibadet ve ayinler isleniyor. Diinya’-
nin yaratthsindan Musa’nin éliimiine kadar iizerinde duruluyor. P kay-
nag bir birlik géstermemektedir. Birgok tekrarlamalar yer ahyor: (Sa-
yilar: 4: 3 ile 8: 24) tekran gosteriyor. Keza, (ikis 29: 7. 29 ile 28:
41, meshedilme olayimn tekrarlandir. (Digerleri: Lev. 10 ve 16 ile Ca-
kis 30: 1 ve devamu. 35-40. Lev. 4: 14 ile 9: 3. Sayilar 15: 24 yahut
Levililer 4: 6 devam ile Cikis 29: 12, Lev. 8: 15, 9: 9. birtakim fark-
lari da ihtiva ediyor. Muhtelif {islip ve diisiince tarzm, aym ciimlelere
tekrar doniisler agik sekilde belirmektedir.

M.0. 586 yihnda Babil hiikkimdari Buhtunnasir (Nebukadnezar),
Kudiis’ii zapt ve Yuda kiralhgima son verdigi ve Tevrat’s imha ettigi
ve Yahudileri 50 yil kadar Babil’e siirdiigii ve M.0. 538 yilinda Pers Im-
paratoru Kurus’'un Babil’e hikim oluguyle Yahudilerden arzu eden bir
kisminin Kudiis’e déndiigii zamanlar ¢ok kansik bir doneme rastlar. Bu
tiirlii olaylar igerisinde Tevrat™ yazma faaliyeti devam ediyor. J,E,D,P
(PC) yi, kisaca eskilerle yeniler birlestirilerek, nihayet hepsi bir araya
getiriliyor. P esas oluyor. Bugiinkii metnin tahminen M.0. 460 veya
daha ¢ok 400 veya 333 yullari ¢evresinde belirdigi saniliyor®'.

61 W. Baumgartner: Der Kampf um das Deuteronomium, in Theologischer Rundschau,
N.F. I, 1929. S. 7 ve devam.
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Netice:

Biitiin bu inceleme ve arastirmalar da Tann adinin farkh olusun-
dan, gelisme ve tutmazhklardan, tekrarlardan netice gikartan Jan As-
tiiriik (Jean Astruc), Gotfirid Ayhhorn (Gottfried Eichhorn), Karl Da-
vid ve diger bilginlerin gesitli metin, muhtelif kaynak arama nazariye-
sinden sonra, tamamlama nazariyesi ve nihayet yeni mense nazariyeleri
ve onun kurucularindan Herman Hupfeld (1853) in gayretiyle Musa'ya
atfedilen 5 kitabin en az dért ayn redaksiyona tébi oldugu belirtildikten
sonra ve zamammzdaki gretilere gire J,E,D,Parasinda bir kompozisyon
ortaya gikmis bulunuyor®™. Bisof, J.V. Kolenzo (J.W.Colenso)ve miiteakip
tenkitgiler P nin digerlerinden daha yeni bir kaynak oldugunu siylemis-
ler ve galigmalar gittik¢e kesafet peyda etmis ve Abraham Kuenen’de®
bu husustaki bilgileri genisletmistir. Baylece bilgiler ve eserler artmus,
daha énce zikrettiklerimizle birlikte, Graf, Roys (Reuss), Velhauzen
(Wellhausen), Budde, Stade, Gurkel, Rudolf Smend, Aysfeld (Eiss-
feldt) ve digerlerinin emekleriyle Tevrat'm gesitli kisiler eliyle yazmldign
kesin sekilde anlagilmis bulunuyor.

Bu duruma gére Tevrat, Musa’dan 900 yil sonra ancak bu sekli
alabiliyor. Bu kadar uzun bir miiddet igerisinde, tiirlii etkiler, savaslar,
tahripler, siirgiinler arasinda ne derece Musa’ya sadik kalinabilecegini
tahmin etmek gii¢ olmasa gerektir. Bu bakimdan uzun zaman akiminda
ve ayn sahislarin parga parga kaleme ahslan dolayisiyle, degisik iislip
iginde birbirini nakzeden, celisik, birbirini tutmaz, yersiz tekrarlar, ve
¢ok acik yazlar Kutsal Kitap iginde yer almas: tabii goriilebilir.

Kumran da ¢ikan yazmalara benzerligi olan Somranim Tevratim
kabul etmeyen Yahudiligin anakaynag Tevrat’i dikkate alacak, olur-
sak, bunda Musa’nin zamamnda bulunmayan ve ondan ¢ok sonra mev-
cut olan meskiin yer adlanmin yazhs, iki defa yaratma hikayesinin
anlatihisi, iki defa 10 Emir (Aserat Ha-Dibrot = Dekalog = Evamiri
agere) den bahsedilisi, iki defa yasak yiyeceklerin kaydedilmesi, iki defa
Israil iinvaniyle Yakub’un adlanma olaymin zikredilisi, ii¢ defa tekrar-

62 Calwer-Bibellexikon, 5. Aufl. Stuttgart 1959. (Prof Dr. D.Hans Bardke, S. 903-905).
Die Religion in Geschichte und Gegenwart: Prof. Dr. Bertholet, S. 245. Tiibingen 1930. Bd. IV
(Bu madde S. 239-245).

63 RGG, Bd. IV Prof. Bertholet, Mosesbiicher, S. 245.

Abraham Kuenen: Onderzoek, 1885.
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lanan hikayeler, sik sik tenakuzlar, Tufan miiddetinin kah 40, kih 150
giin siirdiigii, Nuh tarafindan, Nuh’un gemisine getirilen hayvanlarin
her cinsinden bazan 2 bazan 7 alindi denilmesi, Pesah’in kah 6, kah 7
giin olarak kutlanmasi, zaman bilgisi (Kronolojik) tutmazhklar, ayrca
dikkati geken dil farkhiliklar; Tann Dagi’'min kah Sina (Sinay) kah Ho-
reb olarak ge¢mesi, Israillilerden énce bu memlekette oturanlara kah
Kenanhilar, kdh Amoritli denilmesi, bilhassa Tanr1 adinmn bile kah Yah-
ve (Jahve, bundan galat olarak Yehova) kih Elohim olarak kullanilis:
v.b.. Tevratin bes kaynagindan ¢ok fazla ellerin ona karstiginin ¢ok
agik delilleridir. Bu durumdaki Tevrat’s kdmilen, Allah®m bir vahyi
olarak kabul etmek imkansizdir.

Diger dinlerin kitaplar da uzun bir yazma ve gelisme safhas gecir-
mis bulunmaktadir.

Diger taraftan Islamiyet’in, Kur’an’m, 7. yiizyil ortalarindaki
Tevrat hakkindaki égretisi, giiniimiizde ilmen de gergeklesmis, ayrica
Karsilastirmah Dinler Tarihi, defismemis, nadir kutsal kitaplarin basin-
da Kur’an”t Kerim oldugunu da tesbit etmistir.
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Dr. TALAT KOQYIGIT

Haberin Tarifi

Hadisgiler arasinda haber, Hz. Peygamberin soz ve fiillerinden iba-
ret olan hadisin miiradifi olarak kullamilmistir.' Bununla beraber, ha-
berin hadise nisbetle daha genis bir manés1 vardir ve Hz. Peygamberin
hadislerine 1tlak olundugu gibi, sahabe ve tabi‘indan gelen rivayetleri
de igine ahir. Bu bakimdan, haberle hadis arasmda umim-husis fark
vardir: Her hadise haber denir; fakat her haber, hadis degildir’. Bu ma-
niada tarih ve benzeri ilimlerle mesgul olanlara ahbdiri denildigi halde,
yalmz, Hz. Peygamberden gelen haberlerle ugrasanlar muhaddis ismini
almiglardir® Ancak raviler, Hz. Peygambere merfi™ olan hadisleri
rivayetle iktifa etmiyerek, sahabe ve tabi“indan mevkif* veya makti®
olarak gelen haberleri de rivayet ettikleri ve rivayet, haber vermek ma-
nasmda thbarm miiradifi oldugu igin, hadis imamlarn, hadis ve haber
kelimelerini, aym sekilde, miiradif manéalarda kullanmakta bir mahzur
gormemislerdir. Buna gore, haber denildigi zaman, ¢ok defa Hz. Pey-
gamberin hadisi anlasilmistir.

Kur’dn ve Haber

Kur’an, Islam Dininin ilk ve en miihim kaynag olup, Hz. Peygam-
bere vahiy yolu ile gonderilmis Allah kelami Kitaptir. Miisliimanlar,

1 Bkz. Ibn Hacer, Nuhbetu'l-fiker, s.6.

2 Bkz. Es-Suyiti, Tedribu'r-ravi, s.6.

3 Bkz. Ibn Hacer, Nuhbetu'l-fiker, s.7; Es-Suyiti, Tedribu’r-rivi, .6.

4 Hz. Peygambere izafe edilen haberlere merfii denilmigtir. haberler, ister sahabi veya
tibi'i, ister daha sonraki nesillerden bir kimse tarafindan ona izafe edilmis olsun; ister isnada

muttasil, ister munkati olsun, merfii olmaktan qkmaz. Daha genis malumat igin Bkz. Es
-Suyiti, Tedribu’r-ravi, s.109.

Sahabeden muttasil veya munkati senedlerle rivayet olunan haberlere mevkiif denilmis-

tir. Yani rivayet olunan séz veya fiil, sahabenin gahsi s6z veya fiilidir. Bkz. Es-Suyati, Tedri-
bu'r-ravi, s. 109.

6 Tabi‘indan rivayet olunan sahsi soz ve fiilleridir. Bkz. Aym eser.
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ibadet ettikleri Rab’lamm Halik, Raizik, Kadir, Alim, Semi’, Basir...
gibi gesitli sifatlan ve esmd”i husndsiyle; meleklerini, kitaplarm ve bu
kitaplarin gonderildigi peygmberlerini, ahiret giiniinii, hasri, hesaba,
cennet ve cehennemi, cennet hayatinin nimetlerini, cehennem hayatinin
azabimi; namaz, orue, hace ve zekit gibi ibadet hiikiimlerini; evlenme,
bosanma ve miras meselelerini, insanlar arasindaki miinasebetleri, bir-
birlerine kars1 yiiklenmis olduklan gesitli gorevleri... kisacasi bir insanin
diinya ve ahiret hayatim belirli élgiiller altinda tanzim eden emir ve
nehiyleri miicmel ve gayri mufassal olarak Kurdn’dan égrenmislerdir.

Hazreti Peygamber, kendisine ginderilen Kur’an ayetlerini insan-
lara teblig etmekle gorevlendirilmistir. Bu hususta Kur’an’da su ayet
gelmistir: Al caly U Jais £ 01y )y e &L J5TL & Jpe Sl b
“Rabbindan sana inzal olunan seyleri teblig et: eger bunu yapmazsan
(Rabbmm) risaletini tebliz etmemis olursun”.” Kendisine ginderilen
ayetleri teblig etmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber, Kur’an'da su
ifade ile tavsif olunmustur: oo Y gr Ol gl e Gl Ly
“(Rasil), havadan konusmaz: (onun sézleri), kendisine vahyolunan
vahiyden baska bir sey degildir”.* Miifessirler, bu dyete dayanarak, Hz.
Peygambere gelen vahyi iki kisma ayirmislar, miiciz olan birincisine
vahyi metluv demislerdir ki bu, Kur'dn'dir; miciz olmiyan diger vahiy
ise gayri metluv olup, Hz. Peygamberden din ile ilgili olarak sadir olan
sozlerdir; yani onun hadisleridir.’

Allah Ta"ila, insanlara, Kur’an’a itaat etmeyi emrettigi gibi, Hz.
Peygamberin hadislerine de itaati aym sekilde emretmistir. Bu hususta
Kur’an’da su ayet varid olmustur: Js. )l bl 5 & Lab! 1] 000 L
“Ey iman edenler, Allah’a ve Rasiil’e itaat edin”.'” Bir baska yerde
al bl dzs Jgw Jl oy oo “her kim Rasil’e itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur'” denilmek suretiyle, Rasiil’e itaat etmenin derece-
sini, Allah’a itaat derecesine yiikseltmistir. Siiphe yoktur ki bu
ayetlerde belirtilen Allah’a itaat, O’nun, Kur’in ile gelen emir ve
nehiylerine itaat mandsma oldugu gibi, Rasil’e itaat da, onun ha-

7 Ma’ide stresi, ay. 67.

8 Necm siiresi, ay. 3.

9 Bkz. Es-Suyiiti, El-ftkin fi ulimi’l-Kur'an, 1. 45; Ibn Hazm, El-Ihkim fi usili'l-ah-
kam, 1. 97.

10 Nisa siiresi, day. 59.

11 Aym sire, ay. 80.
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disleri vasitasiyle gelen emir ve nehiylerine itaattir. Keza, her
hangi bir anlagmazhk halinde, miigkilin halli bakimindan basvurul-
mas1 gereken iki asildan biri, yine Hz. Peygamberin haberleridir. Bu
hususta da su dyet nazil olmustur: Ol J. )l 5 &l dl o4 s 3 e LS Ol
AV el 5 &l Oy <5 “Her hangi bir seyde nizaa diiserseniz onu
Allah’a ve Rasil’e reddedin (yani Allah’a ve Rasil’e basvurun):
eger Allah’a ve dhiret giiniine inamyorsamz™."? Siiphesiz, dyette Allah’a
ve Rasil’e basvurmak hususunda gelen emrin muhatabi, yalmz Hz.
Peygamber devrinde yasiyan ve onunla karsilasmak ihtimali olan in-
san degildir; fakat, ayetin nézil oldugu andan, insanlarin itaat etmekle
miikellef olduklar1 Kur’dn hiikiimlerinin baki kalacag diinya hayatinin
son giiniine kadar gelmis ve gegecek biitiin insanlari da samildir. Bu
bakimdan, hi¢ kimse: “dyette, ihtilaf ettiginiz meselelerde Allah’a ve
Rastil’e bagvurun, deniliyor; halbuki Allah’a nasil basvurulur? Keza,
Peygamber vefat edeli bu kadar sene oldu; ona nasil basvurulur?”
diyemez. Ciinkii, Allah’a ve Rasiill’e basvurmak, Allah kelami olan
Kur’an ile Resil kelami olan hadislere basvurmaktir; yani, Kuran ve
Hadis’i, ihtilaf konusu olan meselede hakem ittihaz etmektir.'

Yukarida, Hz. Peygamberin, insanlara getirdigi cesitli dini mese-
lelerdeki hiikiimlerin, emir ve nehiylerin, bir vahiy eseri olduguna ve
bu vahyin, Kur’an ve Hadise delalet etmek iizere metluv ve gayri metluv
olarak iki kisma aynldigina igaret etmistik. Her iki vahiy seklinin de
Allah’tan geldigi goziiniinde bulundurulursa, bir Kur’an hiikmii ile, Hz.
Peygamberden nakledilen sahih bir haberin getirdigi hiikiim arasmda
itaat bakimindan hig bir fark olmamak gerekir. Netekim, daha énce
zikretmis oldugumuz “Allah’a ve Rasil’e itaat ediniz”, “her kim Rasil’e
itaat ederse Allah’a itaat etmis olur” mealindeki ayetler de bu hususu
agik bir surette ortaya koymuslardir. $imdi, bu esasa dayanarak diye-
biliriz ki: Dini meselelerde, meseld “tevhid” de, Allah’m sifatlarinda,
kaza ve kader meselesinde, Allah’mn kiyamet giinii mii’'minler tarafindan
gozle goriiliip gorillmiyecegi meselesinde, Hz. Peygamberin sefaatinde
ve diger ibadet ve muamelit ile ilgili meselelerde, ortaya gikacak her
hangi bir ihtilaf aninda basvurulacak ilk merci, Kur’an ile Hz. Peygam-
berden nakledilen sahih haberlerdir.

12 Aym siire, ay. 58.
13 Bkez. Ibn Hazm, El-Thkim fi usili'l-ahkim, 1. 98.
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Haberlerin Kisimlary

Hadisin miiradifi olarak kullandifimz haberin, hadisgilere ve sair
usiil ulemasi arasindaki taksimini zikretmeden &nce, bu taksimle sag-
lanmak istenen faydaya, bir ka¢ noktadan isaret etmek yerinde olur.

Malumdur ki, esyanin bilinmesi akil yolu ile oldugu kadar, his veya
duyu organlan vasitasiyle de olur. Dérdiin yansmn iki ettigini akil
vardimi ile buluruz; keza, ihdas edilmis (muhdes), yahut yaratulms
(mahliik) olan bir sey diisiindiigiimiiz zaman, onu ihdas eden (muhdis)
veya yaratan (halik) bir kuvvetin bulundugunu yine akil yardinu ile
anlanz. Fakat her hangi bir kimsenin séyledigi bir sézii veya yaptig
bir isi, duyu organlan vasitasiyle dgreniriz. Soylenen bir soz, igitme or-
gami ile, yapilan bir is de gérme orgam ile bilinir. Bir seyi duyu orgam
vasitasiyle dgrenen kimse, onu, bilmeyen kimseye, yine duyu orgam ile
olaya bizzat gahit olan kimsenin haberiyle dgretir. Bir seyi haber veren
kimselerin hepsinin de siézlerine giivenilir kimseler olmasi bahis konusu
olamiyacagina gore, verilen haber, iki ihtimalden hali degildir; yani ya
dogrudur: va da yalandir. Bu durumda haberin, sbziine giivenilir kim-
seler arasindan alinmasi gerckir. Soziine giivenilir kimseler ise ya yakin
tarikiyle bilinir; yahutta zan tarikiyle; ancak ikinei sikta, haberin dog-
ruluguna deldlet eden emarelerin, aksine delilet eden emarelerden daha
kuvvetli olmasi lazimdir. ' Iste bu esasa istinaden, usilciiler, haberleri
iki kisma ayirmislar ve birincisine mutevatir, ikincisine de dhdd demis-
lerdir. Biz, bu yazamizda mutevatir haberlere kisaca temas ederek had
haberlere gececek ve bunlarin Dindeki yerini, degerini ve baz kelam
mezheplerinin bu ¢esit haberler iizerindeki goriislerini belirtmege ¢ali-
sacagiz.

Mutevatir Haberler

Mutevatir, aralarinda bir fetret bulunmak suretiyle bir biri arka-
smdan gelmek, birbirini takip etmek manésinda tevatiirden ismi fail-
dir. Bir haberin tevatiir ettigi séylendigi zaman, onu haber veren kim-
selerin, birbiri arkasmdan geldikleri anlasihr: ancak, buradaki “birbiri
arkasmdan gelmek™ tabiri, muvasala manasinda olmayip, haberciler
arasinda gayri muntazam olarak bulunan bir fetrete delilet eder.”

14 El-Cezd'iri, Tevcihu'n-nazar ild usili’l-eser, s. 33.
15 Aym eser, s. 34.
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Yukarida da isaret ettigimiz gibi, mutevatir olarak gelen bir habe-
rin his (duyu) ile bilinmis olmasi ve habercilerin onu yakinen bilmig
olmalan gerekir. Buna gore haberi veren sahislarin her biri, “gordim”’
veya “isgittim” diyerek onu nakleder. His yolu ile degil de akil yolu il-
bilinen haberler, mutevatirin tarifine girmezler; zira, bir delile dayana-
rak alemin hudisunu haber veren bir kimseye karsihk, bir baska kimse,
kendi delili ile onun kidemini iddia edebilir ki bununla 8biiriiniin habe-
rini yalanlamis olur,'s

Bir haberin mutevatir derecesine ulasabilmesi icin, onu nakleden
habercilerin sayisi hakkinda gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Fakat,
mutevatirin, hadisgiler arasindaki meshur tarifine dikkat edilecek olur-
sa, belirli bir adedin bahis konusu olmadig1 anlagihr. Bu tarife gbre mu-
tevatir, basta sahabe olmak iizere, biitiin nesiller boyunca, yalan iize-
rinde birlesmeleri ihtimali olmiyan sayisi belirsiz bir kalabahgm riva-
yetidir."” Bu kalabah@m sayis1 hakkinda ileri siiriilen rakamlar arasinda
ise, belirli bir ittifak yoktur. Bazmlarina gore, tavatiiriin siibiitu igin, bir
haberin en asagi Bedir harbine istirak eden sahabilerin sayisi kadar bir
kalabahk tarafindan rivayet edilmis olmasi gerekir; bu say1 310 dur.
Diger bam goriislerde de, Bedir harbi gibi, baz tarihi olaylarla ilgili
olarak 70,50, 40, 20, 12,5.4,3,2 rakamlan ileri siiriilmiistiir.”* Fakat ha-
berin miitevatir olmasi ile Bedir harbi veya diger olaylar arasinda ne
gibi bir ilgi oldugunu kestirmek gergekten giictiir.

Burada, miitevatir haberlerin dogruyu ve gergegi aksettirdigi go-
riigii iizerinde biitiin Islam ulemasmm birlestigine igaret ederek,” asil
konumuz olan ahéad haberlere gegecejiz.

Ahad Haberler

Vahid veya dhad, lugatta, sayilarm ilki olan bir manasinda kullaml-
digina ve dhadin, vahidin cemi sekli olduguna gére, haberi vihid (dhad)e

16 Aym yer.

17 Bkz. Ibn Hacer, Nuhbatw'l-fiker, s. 7; Es-Suyati, Tedribu'r-rdvi, s. 371.

18 Bkz. Ibn Hazm, El-Ihkim fi usili’l-ahkam, 1. 104-5.

19 El-Bagdadi, meshur mutezile imamlarmdan En-Nazzim'm, tevatiir derecesini bulan
haberlerde de ravilerin yalan iizerinde ittifak edebilecekleri goriigiine dayanarak, bu haberlerin
bir huccet olarak kullamlamiyacafim, iddia ettigini agiklar. Bkz. El-Fark beyne'l-firak, s.87.
En-Nazzam"m bu goriisii, ileride iizerinde ayrica duracafanuz mutezilenin hadisleri inkéir meto-
duna tamamen uygundur.
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bir (birler) in haberi demek dogru olur. Bir baska ifade ile, “bir kiginin
diger bir kisiden rivayet ettigi haber” de diyebiliriz. Ancak bu tarif,
véhidin lugat manasma uygun olmakla beraber hadisgiler arasmda kul-
lanilan ve meshur olan tariften farkhdir. Ciinkii haberi vahidin 1stilah
manéasinda ravi sayisi sart kosulmamstir. Haber bir kisi tarafindan ri-
vayet edilebilecegi gibi, iki, ii¢ ve daha fazla kimseler tarafindan da ri-
vayet edilebilir; su var ki ne kadar ¢ok kimse tarafindan rivayet edilirse
edilsin, tevatiir derecesine ulasmadikca, o haber, yine ahad haberlerden
addedilir.”* Ancak ahadtan olan bir haberin, rivayet yollarinin gogalma-
s1 halinde ona, hadisgilerle sair usl ulemasi arasinda meghir* adi ve-
rilmistir ki bu takdirde haber, yine de ahad olmaktan ¢ikmaz. O halde,
burada karsimiza yeni bir taksim ¢ikmug oluyor. Bu taksime gore, dhad
haberler ya meghiirdur; yahutta meshiir degildir. Birineisi ii¢ ve daha
fazla kimseler tarafindan rivayet edilen haberlerdir; ancak, iigten son-
raki fazlahk ne kadar ¢ok olursa olsun, haberi tevatiir derecesine yiik-
seltmez.”

Ahadin meshiir olmiyan diger kismina gelince, bu guruba giren ha-
berler, hadisciler arasinda aziz ve garib olmak iizere iki kisimda miitalaa
edilmislerdir. Ayn ayn ii¢ veya daha fazla isnadla rivayet edilen bir
haber, tabakalardan birinde isnadin ikiye diismesi halinde aziz, bire
diigmesi halinde de garib ismini almigtir.”

Hadis ulemasmn, Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisleri,
sahih, hasen ve zayif olmak iizere iige ayirmalari ise, ahad haberlerin bas-
ka yonden bir taksimidir. Siiphe yoktur ki miitevatir haberler de sahih
haberlerdendir; fakat bu cesit haberler, tevatiir sebebiyle her hangi bir
sened iradindan miistagni olduklan igin, hadisciler, bunlar1 arastirma

20 Bkz. Abdu’l-Aziz el-Buhiri, Kesfu'l-esrar, 11. 379; El-Cezi'iri, Teveihu’n-nazar, s.33.

21 Bkz. Es-Suyiti, Tedribu’r-rivi, s. 368; El-Ceza'iri, Tevcih, s. 35. Ban usiil ulemas,
haberleri, mutevatir, meshiir ve dhid olmak iizere iige aywmgslar ve meghiiru, haberler arasinda
miistekil bir kisum olarak tavsif etmiglerdir. Fakat maruf olan taksim ébiiriidiir.

22 Bkz. El-Cezd'iri, Tevcihu'n-nazer, s. 35. Baz1 ulema, meghiira mustefiz da demiglerdir.
Bazlarma gore de her ikisi arasinda fark vardir ve ikincisi derece bakimindan birinciden daha
iistiin olup mutevatire daha yakindir, Fakat ne olursa olsun bunu da haberi ahad igerisinde mii-
talia etmek gerekir.

23 Bkz. 1bn Hacer, Nuhbatu'l-fiker, s. 11-13; Es-Suyiti, Tedribu'r-ravi, s. 375; El-Ce-
za'irl, Tevcihu'n-nazar, s. 36.
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konulan igerisine almamslardir.”* Bu hususu gbziiniinde bulundurarak
diyebiliriz ki: Hadis ilmi, sahih hadisi sakiminden ayirmag hedef tuttu-
gu zaman konusu yalmzca dhad haberler olmus ve hadis ulemas, yalmz-
ca bu haberleri ve ravilerini tasnife tabi tutmuslardir. Binaanaleyh,
sahih hadis dedigimiz zaman, ahidm sahihleri hatira geldigi gibi, El-Bu-
hari, Miislim ve Kutub-i sittenin diger dért imamnm tolayip viicuda ge-
tirdikleri hadis eserleri de ahddin sahih haberler koleksiyonlarmdan
baska bir sey degildir. Burada, hadis imamlar tarafindan, sahih bir
hadiste aranan sartlara da kisaca temas ettikten sonra, haberi ahadin
dindeki degeri hakkinda ileri siiriilen goriisleri inceleyebiliriz.

Haberi Ahdadtan Sahihin tarifi

Hadisgilerin tarifine gore sahih bir hadis, ddil ve zdbut olan révilerin,
yine kendileri gibi adil ve zdbit olan rivilerden muttasil isnadla rivayet
ettikleri gdz ve wlletten ari hadistir.”

Tarifte zikredilen ddil tabiriyle adalet vasfina sahip olmiyan, ya-
hut bu yénden hali bilinmiyen ravilerin hadisleri, zabut tabiriyle de ri-
vayetlerinde hata yapanlarn hadisleri, sahih disinda birakilnustir. Ke-
za sahihin muttasil isnadla rivayetinin sart kosulmasi ile munkan’,
mursel ve mu‘dal gibi, isnadinda ittisal bulunmiyan haberler; sz tabi-
riyle, giivenilir bir ravinin maruf olan habere muhalif olarak rivayet
ettigi haberler; 1llet tabiri ile de hadislerin sthhatini tehlikeye sokabile-
cek gizli bozukluklan bulunan haberler, aym sekilde, sahih disi birakal-
mislardir,

Basta El-Buhari ve Muslim olmak iizere En-Nesa’i, Ebi David,
Et-Tirmizi ve Ibn Mace gibi hadis imamlar, eserlerini, yukanda zikret-
mis oldugumuz sthhat sartlarm biinyesinde cemeden haberlerden sege-
rek viicuda getirmislerdir. Bu bakimdan, hadis kitaplarnn arasinda bu
alti Imamn eseri, kutub-i sitte adiyle, sihhatine en gok giivenilir eserler
olarak biiyiik sohret kazanmislardir.

24 Bkz. El-Cezd’iri, Tevcihu'n-nazar, s. 64; Es-Suyiti, Tedribu’r-ravi, s. 371. Burada
Es-Sayuti, En-Nevevi'den naklen mutevatirin Fikih ve usiliince maruf oldugunu, muhaddisler
arasinda rivayetinin hemen hemen yok denecek derecede az olmasi sebebiyle onlar tarafindan
zikredilmedigini kaydetmistir.

25 Bkz. El-Cezd'iri, Tevcihu'n-nazar, s. 69; Ibn Hacer, Nuhbatu'l-fiker, s. 18; Es-Suyiiti,
Tedribu'r-rivi, s. 22.
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Haberi Ahadin Degeri

Islam ulemasi, -bazm itikadi mezhepler miimessilleri miistesna-,
sahih oldugu taayyiin etmis haberi dhadin, dinde hiiccet olarak kulla-
mlmasi ve onunla amel etmenin gerekli oldugu iizerinde birlesmislerdir.
Bu birlesme, Hz. Peygamberin dini meselelerde yegane otorite olmasinmn
tabii bir neticesidir. Daha énce zikrettigimiz baz ayetlerden de anlasil-
dign gibi, o, hevesine gore konusmiyan, fakat konustugu zaman yalmz
Allah Ta‘ala'nin vahyettigi seyi séyliyen bir peygamberdir. Dini mese-
lelerde séyledigi sozlerin almmas: ve onlara uyulmasi, yine Kur’an'mn
getirdigi emirlerdendir. Bu esasa istinad eden miisliimanlar, Hz. Pey-
gamberden nakledilen dinle ilgili haberleri almislar, ve onlarla amel
etmenin gerekli olduguna inanmuslardir.”® Bununla beraber, haberi
dhadmn ilm-i yakin ifade edip etmedigi konusu, bazi mezhepler arasinda
goriis aynhklarma yol agmis, hanefilerle safi‘iler ve malikilerin bir kis-
mi, biitiin mutezile ve havarie, bu haberlerin, dogru oldugu kadar ya-
lan olmasi ihtimalini de giziiniinde bulundurarak, ilim ifade etmiyecek-
lerini ileri siirmiislerdir. Mutezile ve havaric, daha ileri giderek ve bu hu-
susu da kendileri i¢in bir delil ittihaz ederck haberi vahidle amel etmenin
gerekli olmadigim séylemislerdir.’’” Ahmed ibn Hanbel, Malik ibn Enes
ve hadiscilerin ekserisi ise, haberi ahaddin sihhati sabit olunca ilmi vakin
ifade ettigi ve dolayisiyle ameli gerektirdigi goriisii iizerinde birlesmis-
lerdir.*® Maamafih, burada miihim olan, mutezile kelameilar1 miistes-
nd, siinnet ehlinin haberi 4hidla amel etmenin gereklilizi iizerindeki it-
tifaklaridir. Hz. Peygamberin hayatinda ve vefatindan sonra, sahabenin
takip ettikleri yol da budur. Bu hususta kaynaklar bize pek ¢ok misal-
ler gbstermislerdir. Burada, bu misallerden baz srnekler vermegi fay-
dah gériiyoruz.

1. Rivayet olunan sahih bir hadise gire Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur: “Séziimii isiten, onu iyice belleyen sonra da baskasina nak-
leden kimsenin yiiziinii Allah agartsin; kadru kiymetini yiiceltsin. Ola-
bilir ki “Fikih hamili” bir kimse fakih degildir ve olabilir ki “Fikih ha-

mili” bir kimse, kendisinden daha fakih olan bir kimseye onu nakle-
der.?

26 Bkz. ibn Hazm, El-Thkim [fi usilil-ahkdm, 1. 119,

27 Ibn Hazm, aym eser ve Abdu’l-Aziz el-Buhari, Kegfu'l-esrdar, 11. 370.

28 Ibn Hazm, aym eser ve Abdu’l-Aziz el-Buhiri, Kesfu'l-esrar, I1. 371.

29 Bkz. Es-§afi'i, Er-Risdle, s. 402, Hadis, Et-Tirmizi, Ebii David, Tbn Méce, Ed-Darimi
ve Ahmed Ibn Hanbel tarafindan nakledilmistir.
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Hazreti Peygamber, hadisinde sbziiniin dinlenmesini, bellenmesini
sonra da baskasma nakledilmesini emretmistir; ta ki kendisine nakledi-
len kimse de onu aym sekilde bir baskasina nakletsin. Hadiste hitap,
bir kisi igindir. Bu kimse bazan fakih olmiyabilir ve Hz. Peygamberden
isittigi sozii anlamiyabilir. Fakat onu hifzedip fakih olan bir kimseye
naklettigi zaman bu séz, o kimse igin dinde bir hiiccet olur.”

2. Abdullah Ibn Omer’den rivayet edildigine gore, Kuba’da miis-
liimanlar sabah namaz kilarlarken bir kimse gelip Hz. Peygambere
nazil olan bir ayetle kiblenin Ka‘be’ye ¢evrilmesinin emredildigini haber
vermistir. Bu haber iizerine miisliimanlar yinlerini Ka'be’ye ¢evirmis-
lerdir. O zamana kadar kible Sam ciheti idi ve Kuba’ halki, ensar arasin-
da Fikih ehli olarak taninmis olup, Allah’mn farz kildig bir istikamete
yonelmis bulunuyorlardi. Her hangi bir huccet olmadikga bu fara ter-
kedemezlerdi. O siralarda Hz. Peygamberle karsilagmamuslardi. Allah
Ta‘ila’mn, kiblenin tahvili hakkinda ona nasil bir ayet indirdigini de
bilmiyorlardi. Allah’in Kitab’ ve Peygamberinin Sunnet’ine dayana-
rak, fakat Ammenin haberiyle degil, bizzat Hz. Peygamberden isitmek
suretiyle belirli bir tarafa yonelmislerdi. Halbuki simdi yalmz bir kisi-
nin, fakat séziine giivendikleri bir kiginin haberiyle, daha énce iizerlerine
farz kilinan yonden, Hz. Peygamberin degistirdigi bildirilen tarafa yone-
liyorlar, eskisini terkediyorlard: ve bunu, siziine gitvenilir kimselerden
oldugu zaman, bu gibi kimselerin haberlerinin huccet oldugunu bilerek
yapiyorlardi. Béyle bir hadise zuhur ettigi zaman, onu Hz. Peygambere
de haber veriyorlar ve ne yaptiklarnim anlatiyorlardi. Eger kiblenin tah-
vili hakkinda Hz. Peygamberden gelen haberi vahidin kabulii, onlarin
nazarmda farz olmayip sadece cdiz olan seylerden olsa idi, sonradan
Hz. Peygamber onlara: “sizin bir lkibleniz vardi; benden isitmedikge,
yahut haberi Amme, yahutta bir kisiden fazla kimselerin haberleriyle
huccet kaim olmadik¢a onu degistirmemeniz gerekirdi” derdi.’’ Fakat
sahabe arasinda sbziine giivenilir bir kimsenin Hz. Peygambeden nak-
lettigi haberin kabulii farz oldugu icin, onlar, béyle bir haberle, neshe-
dilmis olan bir farzi terketmek hususunda tereddiit gistermemislerdir.

3. Enes Ibn Malik anlatir: Eba Talha ve Eba Ubeyde Ibni’l-Cer-
rih’a hurmadan yapilmis sarap verirdim. Bir giin bir haberci geldi ve

30 Bkz. Es-Safi'i, Er-Risdile, s. 402-403.
31 Aym eser, s. 407-408.
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sarabin haram kilindigim haber verdi. Ebii Talha bana dedi ki: Enes,
kalk ve bu sarap kabim pargala. Kalktim ve onu bir tasla kardim.*

Sarap (hamr), ilk devirlerde haram degildi ve miislimanlar arasin-
da igen bulunuyordu. Enes Ibn Malik’in sézlerinden anlasildigina gére,
bir kimse tahrim ayetinin nézil oldufunu haber verdifi zaman gerek
Ebi Ubeyde, gerckse Ebii Talha veya Enes Ibn Malik’ten hig¢ biri “biz,
sarabin halal oldugunu biliyoruz; Peygambere soralim, yahut haberi
amme bize gelsin; ona gore amel edelim” dememis, fakat her iigii de so-
ziine giivendikleri kimsenin haberini huccet olarak kabul etmislerdir.

4. Hazreti Peygamber, Kays Ibn Asim, Ez-Zibrikin Tbn Bedr
ve 1bn Nuveyre’den her birini, Islﬁmiyeti dgretmesi i¢in kendi kabilele-
rine géndermistir; ¢iinkii bunlarin, kendi kabileleri icinde séziine giive-
nilir kimseler olduklarim biliyordu.*

5. Mu‘az Ibn Cebel’i Yemen’e gondermis ve kendisine (vani Mu-
4z’a) itaat edenlerin, etmiyenlere karsi savasmalarini, Yemen halkina,
Allah’in farz kildiga seyleri dgretmesini ve vermeleri vécib olan sada-
kay1 onlardan almasim ona emretmistir. Hz. Peygamberin Mu®az1 seg-

mesindeki sebep, Yemen halkinin onu tamimalan ve sbziine giivenme-
leri idi.**

Hazreti Peygamber, séziine giivenilir bir kisinin haberiyle hucce-
tin kdim olacagim biliyor ve gesitli beldelere, bilhassa belde halkinin
tamdign kimseleri géndererek Islaim dininin vecibelerini halka dgret-
melerini onlara emrediyordu. Bu amillerin vazifeli olarak gittikleri yer-
lerde, ora halkindan hi¢ biri, “sen bir kisisin; bizden almak istedigin
sadakanin lizerimize vacib oldugunu bizzat Peygamberin agzindan
isitmedikge bunu alamazsin™ demiyordu.

6. Hazreti Peygamberin vefatindan sonra da haberi ahad, aymi
sekilde huccet olarak kullamilmistir. Ebii Bekr, ceddenin miras: hakkinda
hi¢ bir hiikiim bulamadiin zaman, miras talebinde bulunan yash bir
kadm eli bos déndiiriiyordu ki El-Mugire Tbn Su‘be ve Muhammed
ibn Mesleme, Hz. Peygamberden ceddenin siidiis (1/6) alacagma dair

32 Aym eser, s. 409.
33 Bkz. Es-Safi'i, Er-Risdle, s. 514-416.
34 Bkz. Aym eser, s. 416.
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bir hadis nakletmisler ve Ebii Bekr bu habere dayanarak kadma siidiis

vermistir.*

7 Omer ibnu’l-Hattib, mecusiler hakkinda nasil bir hiikiim ver-
mek gerektigini bilemezken, Abdurrahmén ibn Avf, Hz. Peygamberin
“meciisilere de ehli kitabm hiikmiinii tatbik edin” hédisini rivayet et-
mis ve Omer Ibnu’l-Hattab, bu habere istinaden ehli kitapdan aldig
cizyenin aymsimi mecisilerden de almstir.*®

8. Yine Omer Ibnu’l-Hattab, sahabe arasinda ceninin diyeti hak-
kinda Hz. Peygamberden her hangi bir haber bulunup bulunmadigim:
arastinrken Hamel Ibn Malik ibni'n-Nabiga ¢ikmis ve ona su haberi
vermistir: Bir giin iki kanimdan biri, himile olan digerine bir sopa ile
vurdu ve karnindaki ceninin 8lii olarak diigmesine sebep oldu. Bu hadise
iizerine Allah’in Rasiilii, gurra ile, yani vuranin obiiriine bir kile veya
cariye vermesine hiilkmetti.’”” Omer ibnu’l-Hattab bu haberi duyunca
soyle demistir: “Eger bu haberi isitmemis olsa idim, nerede ise kendi

re’yimle hiikiim verecektim™.”*

Bu haber gdsteriyor ki, her hangi bir mesele hakkinda Hz. Peygam-
berden bir hadis nakledilir ve bu hadisin dogrulugu yakinen bilinirse, bu
mesele hakkinda o hadis terkedilerek sahsi goriise gore amel edilemez;
hadisin bilinmesinden once sahsi goriise gore amel edilse bile bundan
déniiliir. Asagidaki haber bu hususu daha acik bir sekilde izah etmek-
tedir:

9. Sa'id Ibnu’l-Museyyib’in rivayetine gére Omer ibnu’l-Hattab
diyordu ki: “Diyet, akh balig olan kadn igindir. Kadm kocasimnin diye-
tinden hig bir seye viris olmaz”. Fakat Ed-Dahhak ibn Sufyan gkip da
Hz. Peygamberin, kendisine “Esyem ed-Dibébi’nin diyetinden karisim
varis kilmasim” yazdigimi, haber verince Omer Ibnu’l-Hattib, kendi
soziinden riici etmistir.”

Er-Risile’nin sarihi Ahmed Muhammed $ikir, yukanda zikrettigi-
miz Hamel ibn Malik’in cenin hakkindaki haberiyle bu son haberi ba-
his konusu ederek su agiklamayr yapmstir:

35 Bkz. El-Amidi, El-Thkam fi ustli’l-ahkim, II. 91.

36 Es-Safi'i, Er-Risale, s. 430-431; El-Amidi, El-Ihkam fi usili’l-ahkam, 11. 91.
37 Bke. Es-Safi'i, Er-Risile, s. 427; El-Amidi, El-Thkim, IL. 91

38 Aym eserler.

39 Bkz. Es-Safi4, Er-Risile, s. 429.
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“Es-Safi’i, Ihtilafu’l-hadis adh kitabinda her iki habere isaretle
der ki: “Bu haberler, haberi vahidin, onu haber verenin sidkina giivenil-
digi zaman, kabul edilmesi gerektigine delalet ederler. Eger boyle bir
haberi her hangi bir hal dolayisiyle reddetmek icab etse idi, her seyden
once Omer Ibnu’l-Hattab bunu yapar ve meseld Ed-Dahhik’e “sen
Necid ehlinden birisin” ve Hamel ibn Malik’e de “sen Tihame ehlinden
birisin; her ikiniz de Hz. Peygamberi gormediniz; yahut onunla sohbe-
tiniz ¢ok az. Ben ve muhaciriin ile ensardan bir ¢ok kimse onunla bera-
berdik. Ondan naklettiginiz bu haberler, nasil bizim mechuliimiiz kald:
da siz 6grendiniz. Her ikiniz de rivayet ettiginiz haberde teksiniz. On-
lan sizlerden baska rivayet eden olmamistir, Yanilmamz ve unutmamz
miimkiindiir” diyebilirdi. Fakat bunlan sbylememis ve kadinin, koca-
smn diyetine véris kilmmasi ile diisiik cenin hakkinda kendi goriisiinii
-ki bu ikincisinde Omer, eger cenin canh diiserse diyeti 100 deve, &lii olur-
sa hi¢ bir sey lazim gelmez, goriisiine sahip bulunuyordu- terkederek
iki kisinin Hz. Peygamberden rivayet ettigi haberlere tabi olmustur.
Allah, elgisi diliyle diledigi seye, mahlikatn ibadet ve ittibaim zariiri
kalar. Hi¢ kimse, Hz. Peygamberden gelen bir haber icin, kendi giriisii-
ne dayanarak “nigin’’ ve “nasil suallerini siralamaga ve soziine giivendi-
gi kimsenin haberini -bu haber, yalmz bu kimse tarafindan rivayet edil-
mis olsa bile- reddetmeye meziin degildir”.*

Yukaridan beri zikretmis oldugumuz misaller ve Eg-Safi‘i’nin son
iki haberle ilgili miitaldas:, haberi 4hadin degerini ve dinde nasil kat’i
bir delil olarak kullamildigm acikca ortaya koymaktadirlar., Bu hususta
sahabe arasinda hig bir ihtilaf olmadif gibi, sahabeden sonraki nesiller-
de, Kur’an hiikmiine istinad ederek Sunnet’in liizumuna inanan miislii-
manlar arasinda da her hangi bir goriis ayrihi zuhur etmemistir, Esasen
bu inan¢ sebebiyledir ki hadis imamlar, bu cesit haberlerin sithhatini
koruyabilmek igin hadis rivayet ustliinii gelistirmigler, raviler hakkinda
cerh ve tadil metoduna énem vererek séziine giivenilir kimselerle giive-
nilmez olanlari, rivayetlerinde hata yapanlarla yapmiyanlar, hadisle-
rini iyice hifzedenlerle etmiyenleri, herkesin bilemiyecegi kadar kapal
bir illetle maldl olanlar ve olmiyanlar, valhasil sahip olduklar: her han-
gi bir hal dolaysiyle rivayet ettikleri hadislerin sihhatini zedeliyebile-
cek kimselerle, her bakimdan miikemmel olan kimseleri bir birinden

40 Bkz. Es-5afi‘i, Er-Risile, (1179 No.lu paragrafin notu) s, 429,
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ayirt etmisler ve bunlar hakkinda kitaplar tasnif edip hepsinin hallerini
gbzler 6niine sermislerdir. Ayrieca, cesitli guruplara ayirdiklar: bu kimse-
lerin rivayet ettikleri hadisleri de tasnife tabi tutmuglar ve sahih, zayif
veya uydurma (mevzi®) hadis koleksiyonlari viicuda getirmislerdir.
Yukarida da temas ettigimiz gibi, El-Buhari ve Muslim’in tasnifleri
basta olmak iizere Kutub-i Sitte adiyle maruf olan alt1 koleksiyon, sahih
olduklar teayyun etmis haberi ahadtan birer hadis kitabidur.

Bazi Akaid Mezhebleri ve Haberi Ahid

Miisliimanlar arasinda haberi dhadla ilgili inan¢ ve kanaatlar, yu-
kanda agikladipimiz sekilde olmakla beraber, TI. Hicri asrin baslarn-
dan itibaren siyasi buhranlar neticesinde tarih sahnesine gitkmaya bas-
hiyan baz itikadi mezhepler, Kur’dn’a uygun olarak [slam akaidine
belirli bir yén veren Hz. Peygamberin hadislerini, red ve inkéar yoluna
sapmislar ve bu akaid iizerinde derin tesirler, tebdil ve tagyirler yapms-
lardir. Ashinda bu mezheplerin istinad noktalar, kadim Yunan felsefesi
ile baz1 eski dinler kalintilar idi. Bunlardan edindikleri felsefi-dini gé-
riis ve inanclar {slam toplulugu icerisinde yaymak ve mezheplerini kuv-
vetlendirmek istiyorlardi. Siiphesiz bu goriisleri, her hangi bir Kur’an
iyetiyle veya Peygamberin hadisiyle teyid ve teshit ederek yaymak
¢ok daha kolay olurdu; hatta onlan, bu suretle islami bir renge boya-
mak da miimkiindii. Ne var ki yabanc1 kaynaklardan gelen bu goriis
ve inanclar, cok defa Kur’an ve Hadise muhalif oluyorlardi. Bununla
beraber mezhep miimessilleri, kendi goriisleriyle fslami naslar arasinda-
ki bu ihtilafi izale edebilmek i¢in Kur’an dyetlerini kendi goriis ve inang-
larma gore tevil ve tahrif, Hz. Peygamberin hadislerini de red ve inkar
etmek ¢aresine basvurmuslardir.

Haberi ahadi reddetmek suretiyle Islaim dininin Kur’an’dan sonra
ikinci ana kaynagim teskil eden Sunnet’i hiikiimsiiz birakan bu mezhep-
lerin basinda mutezile yer almistir. El-Amidi, mutezilenin haberi ahadla
ilgili goriisleri hakkinda su agiklamayr yapmustir: Haberi vahidle amel
etmek, ekseriyetin mezhebidir; fakat el-Cubba’i ile kelamerlardan bir
gurubun gériigii bu mezhebe muhaliftir."

El-Bagdadi, mutezile imamlarmdan Ebu’l-Huzeyl’in gesitli goriis-
lerini zikrederken haberi ahéadla ilgili goriisii hakkinda su bilgiyi ver-

41 Bkz. El-Thkam., 11. 68.
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mistir: “Dogrudan dogruya gizle goriilmesi veya kulakla isitilmesi
artitk miimkiin olmiyan ge¢mis peygamberlere ait meselelerin haber
yolu ile bilinmesi, aralarinda cennet ehlinden bir veya daha fazla kim-
senin de bulundugu en az yirmi kisinin rivayet etmesi halinde miimkiin
olur. Aralarinda cennet ehlinden bir kimse bulunmazsa, kafir ve fasik
olanlarm haberleri, sayilar1 yalan iizerinde birlesmelerini miimkiin kl-
miyacak miitevatir derecesine balig olsa hile, huccet olarak kullanila-
maz. Sayilart dért kisinin altinda olanlarim haberleri hig bir hiikiim ifa-
de etmez. Déortle yirmi arasinda olursa haberlerinin ilim ifade etmesi
muhtemeldir; fakat kat’i degildir. Yirmi kisi olduklar ve aralarinda Cen-
net ehlinden de bir kisi bulundugu zaman haberin ilim ifade edecegine
siiphe yoktur”.*> El-Bagdadi’ye gére, Ebu’l-Huzeyl’in haberi dhad hak-
kindaki bu gériisii, onlarn dindeki faydalarm ibtal etmek gayesini
gitder; ¢iinkii onun, yirmi kigi arasinda bulunmasini sart kostugu cen-
net ehlinden biri, ashnda itizal ve kader fikrine sahip olan kimsedir. Bu
fikre sahip olmayan kimse, Ebu’l-Huzeyl’e gire, mu’min olamiyacagn
gibi cennet chlinden de degildir.”

Eg-Safi'i, Kitabu'l-Umm’de, haberleri reddeden bir kimse ile giris-
tigi uzun bir miinakasay1 nakleder.” Her ne kadar miinakasa ettigi bu
sahsin kim oldugu ve hangi mezhebe mensup bulundugu tasrih edilme-
migse de El-Hudari, bize su agiklamay: yapmistir: “Es-Safi‘, bu goriise
sahip olan kimsenin sahsiyetini bildirmemistir. Bununla beraber miite-
akip bahiste, haberleri reddedenlerin mezhebine mensiib olan bu sahsin
Basrali oldugunu tasrih etmistir. Bu siralarda Basra, ilmi ve kelami
hareketlerin merkezi idi. Mutezile imamlan ve yazarlan burada nes’et
etmis bulunuyorlardi. Bunlar, hadis ehline kars: husumetleriyle de sih-
ret kazanmiglardi. Bu sebeple, Es-Safi‘i ile miinakasaya girigen ve ha-
berleri reddeden bu sahsin mensiib oldugu taifenin mutezile olmas: kuv-
vetle muhtemeldir. Bu ihtimal bende, Ibn Kuteybe'nin Te’vilu muh-
telifi’l-hadis adh kitabim gordiikten sonra daha da kuvvetlenmistir.
Ibn Kuteybe bu kitabin basinda “Allah seni taatiyle mes’iid, muhafaza
ve rahmetiyle hak i¢in muvaffak etsin, seni kendi ehlinden kilsin. Bana
kelam ehlinin, hadis ehline kiifretmeleri, onlan imtihana ¢ekmeleri,
onlarm zemmi igin kitaplarinda sézii uzatmalari, onlan yalaneiik ve

42 Bkz. El-Fark beyne'l-firak, s. 7.
43 Aym vyer,
44 Bkz. Adi gecen eser, VII. 250 vd.
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miitenakiz hadis rivayetleriyle itham etmeleri ve bunun gibi meseleleri
yaziyorsun” dedikten sonra En-Nazzam ve El-Cahiz gibi séhrete ulas-

mis biiyiik kelameilarin, hadisgilere nasil hiicum ettiklerini zikretmis-

tir”.®

El-Hudari tarafimdan ileri siiriilen bu gériisler ve Es-$afi‘i ile mii-
nakasaya girisen sahsin mutezileden oldugu yolundaki tahminleri, daha
once zikrettigimiz El-Amidi ile El-Bagdadi’nin mutezile hakkndaki
ifadeleriyle daha gok kuvvetlenmektedir. Hatta mutezile seyhlerinden
olan ve mutezileyi yakindan tamiyan bir rafidiye reddiye mahiyetinde
bir de kitap telif eden El-Hayy#t m, biiyiik bir talih eseri olarak elimiz-
de bulunan bu kitabinda, haberi dhadla ilgili ibaresi, biitiin siipheleri
izale edecek mahiyettedir. El-Hayyat der ki: “Biz, adil bir kiginin habe-
rinin huccet olarak kullamilabilecegini kabul etmiyoruz™.*

Mutezile kelameillarinin, haberi vihidi kabul etmemeleri, iizerinde
chemmiyetle durulacak meselelerden biridir. Biitiin miisliimanlar, bu
hususta ittifak etmislerken mutezilenin bu ittifaka muhalefet etmeleri,*’
insanin hatirina su suali getirmektedir: Acaba mutezile, Hz. Peygam-
berden rivayet edilen haberleri reddederken her hangi bir delile dayan-
miglar mudir; yoksa bu, daima gériislerine aykiri bulduklari haberlerin
basit bir inkdrindan mi ibarettir? Birinei sikta mutezilenin, dhadi1 ne
gibi delillere istinaden reddettiklerini kesin olarak tesbit edemiyoruz.
Bununla beraber El-Amidi, baz1 kelameilarin haberi ahadla ilgili, yuka-
rida naklettifimiz goriislerini kaydettikten sionra, bu ¢esit haberlere
kars: ileri siiriilen baz itirazlara da isaret eder; itirazlarin mutezile
kelameilanyle ilgili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Burada, haberi ahadin
reddi hususunda dayandiklan ilk delil, baz1 Kur’dn ayetleridir. Bunlar-
dan biri Je ¢ & L G&5 Y, “bilmedigin  seyin pesine diigme ”,*
digeri de 2 gblgo. Y okl Ol “zan, haktan hi¢ bir sey ifade

45 Bkz. El-Hudari, Tarihu't-tegri® el-Islami, s. 185-186.

46 Bkz. El-Hayyat, Kitabu'l-intisar, s, 55.

47 Yukanda El-Amidi'den naklen meshur mutezile imamlarindan El-Cubbai ile bir gurup
kelamemin, haberi ahadla amel etmenin gerekli olduju goriisiine sahip olan ekseriyetin mezhe-
bine muhalif olduklarim kaydetmistik. Buna ilaveten burada, Inb Hazm’in su sozlerine de isa-
ret etmek yerinde olur. fbn Hazm der ki: Biitiin Islim ehli, soziine giivenilir bir rivinin Hz.
Peygamberden naklettigi naberin kabulii iizerinde ittifak etmiglerdir. Ehli Sunnet, harvaric, si'a
ve kaderiyye gibi firkalar bu esas iizerinde yiiriiyorlardi. Fakat 100. seneden sonra zuhur eden

mutezile kelimeilari bu icméa muhalefet ettiler”. Ibn Hazm’in bu sozii igin Bkz. El-Thkim fi
usili’l-ahkam, 1. 114.

48 lsra siiresi, ay. 36,
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etmez” * dyetidir. Haberi ahad, ravilerinin daima hata ve unutkanhk-
lara maruz bulunmalan sebebiyle ilim ifade etmezler; insana verdikleri
bilgi zannidir; zan ise hig bir sey ifade etmez. Katiyyet ifade etmiyen

~

seylerin pesine diismek Kur’an’a aykindir.

Diger bazi delilleri de Ebai Bekr'in ceddenin mirast hakkinda El-Mu-
@ra 1bn Su'be’nin haberini igittigi zaman, bu haberi Hz. Peygamber-
den, baska kimsenin de rivayet edip etmedigini arastirmasi ve Muham-
med Ibn Mesleme’nin de sahadetinden sonra onu kabul etmesidir. Aym
sekilde Omer Ibnu’l-Hattab, Eb&i Musa’nin izin hakkindaki hadisini
Eba Sa®id’in sahadetinden sonra kabul etmistir.

Her ne kadar baz hallerde sahabe, isittikleri bir haberi tesbit et-
mek ve mutmain olmak igin baska sahitler de aranmuslar ve ikinci bir ra-
vinin, aym haberi rivayetiyle kabul etmiglerdir; fakat bunun, onlar ta-
rafindan haberi ahadin kabul edilmedigine bir delil olmiyacafn asikar-
dir. Ciinkii haber, ikinei bir rivinin sahadetiyle yine de haberi ahad
olmaktan ¢ikmamstir.

Bize dyle geliyor ki miisliiman topluluk icerisinde Hz. Peygambe-
rin hadislerini ilk defa reddetmek yolunu tutan mutezile kelameilarmmn
elinde, onlar hakh gosterecek her hangi bir delil yoktur. Delil olarak
zikredilen hususlar siiphesiz meselenin zahiri tarafini teskil etmekte-
dir ve asil gaye, yabaner kaynaklara dayanan mezhep goriislerini koru-
maktir. Yukanida da isaret ettigimiz gibi, bu goriisler, Peygamberden ri-
vayet edilen hadislere aykindir. Ziihd ve takva bakimindan zayif olan,
ekserisi mevaliden olmakla beraber,” felsefe ile mesguliyetleri sebebivle
halifelerin tertipledikleri cidal ve miinazaralarda yiiksek mevkiler ka-
zanan, icki meclislerinde bulunan ve dolayisiyle zamanin aristokrak
ve ilerici simifini teskil eden bu kelameilar, felsefi goriiglerini korumak
maksadiyle, onlara aykin diisen Peygamberin hadislerini reddetmekten
bagka bir sey yapamazlardi. Eger haberi ahad: gergekten ahad oldugn
i¢in reddetmis olsalardi, mana yioniinden tevatiir derecesine yiikselmis
pek ¢ok haberi reddetmemeleri gerekirdi. Allah’m sifatlarn meselesinde,
ru’yet meselesinde, Peygamberin gefaati meselesinde ve kaderle ilgili
meselelerde Hz. Peygamberden pek ¢ok hadis rivayet edilmis ve bu ha-

49 Neem siiresi, ay. 28.

50 Bkz. El-Amidi, El-Thkim fi usili’l-ahkim, 11, 94-95.

51 El-Bagdadi, bu hususa Amr Ibn Ubeyd ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'in tercemelerinde
saret eder; Bkz. El-Fark beyne'l-firak, s. 72, 73.
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disler sahih kitaplarda yer almistir. Her ne kadar bu hadisler tevatiir
derecesine yiikselmemis ise de yalniz bir mevzuda muhtelif sahabiler-
den gelen gesitli hadislerle o mevzu tevatiir derecesine yiikselmistir.
Meseld kader meselesinde, Omer Ibnu’l-Hattab, Abdullah ibn Amr,
Abdullah Ibn Omer, Eba Hurayra, Mu aviye ibn Ebi Sufyan, Abdullah
ibn Mes‘id, Ali ibn Ebi Talib, Ummu’l-mu’minin Aige ve daha bir ¢ok
sahabe tarafindan cesitli hadisler rivayet edilmistir. Bunlarm hepsi ha-
beri 4hadtandir; fakat hepsinde miisterek olan ve tevatiir derecesine
yiikselen bir husus vardir ki bu, kaderin isbatidir. Hz. Peygamber, ¢e-
sitli sozleriyle kaderi isbat etmis ve miisliimanlarm kadere inanmalar:
gerektigini agiklamstir. Ondan kaderi reddeden her hangi bir haberin
nakledilmemis olmas: da onu isbat ve teyid eden ayn bir delildir. Bunun-
la beraber, mutezile kelameilar, eski Yunan felsefesinden aldiklan in-
sammn fiil ve hareketlerindeki mutlak hiirriyeti goriisiinii bu hadisler
karsisinda korumak liizumunu duymuslar ve onlan, basta sahabe olmak
iizere biitiin ravilerini itham ile inkar etmiglerdir. Burada, meshur mu-
tezile imamlarindan Amr ibn Ubeyd’in bu konudaki bir sbziinii nakle-
derek yazimza son verecegiz.

Abdullah ibn Mes“id, Enes ibn Malik ve diger on bir sahabi** Ha.
Peygamberden kaderle ilgili olarak su hadisi rivayet etmislerdir:

“Bir kimse anasmn karmmnda 40 giin kaldiktan sonra kan pihtisi
haline gelir; sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah, ana
rahmine bir melek gonderir; bu melege su dort emir verilmistir: Doga-
cak olan insanmin rizki; eceli; asi veya muti olacag. Allah’a kasem ede-
rim ki iginizden biri veya bir kimse, cehennem ehlinin isini isler; dyle ki
cehenneme girmesine bir kulaghk bir mesafe kalir; fakat kitap (burada
alin yazis1 veya kader anlasilir) éne geger ve o kimse, cennet ehline ya-
rasir bir ig isliyerek cennete girer. Bir bagkas: cennet ehlinin igini isler;
cennete girmesine bir iki kulaghk bir mesafe kahlr; fakat kitap one ge-
cer ve o kimse, cehennem ehline yarasir bir is isliyerek cehenneme gi-

rer”.>?

ibn Hacer’in agiklamasima gire bu hadisi, yalmz ibn Mes‘id’tan,
oglu Ebii Ubeyd ve Zeyd ibn Vehb ve yalmz Zeyd ibn Vehb’ten de Se-

592 Bkz. Ibn Hacer el-Askalini, Fethu'l-biri bi serht Sahihi’l-Buhdri, XI. 384.

53 Mezkiir hadis hakkinda Bkz. Sahihu'l- Buhdri, (Kitabu’l-kader) VIL. 210. Sahihu Mus-
lim, (Kitibu'l-kader) IV. 2038. Hadis, ayrica En-Nesd'i, Eba Davad, Et-Tirmizi ve Ibn Mice
tarafindan da nakledilmistir.



142 TALAT KOGYIGIT

leme ibn Suheyl, Habib Ibn Hassin ve El-A"mes rivayet etmislerdir.
El-A"mes’ten rivayet edenlerin sayisi ise 40 1n distiindedir.’* Bu isnadlar-
la hadis, her ne kadar miitevatir derecesine ¢itkmamissa da énce 13 saha-
bi tarafindan Hz. Peygamberden, daha sonra da 40 tan fazla ravi tara-
findan yalmz El-A’mes’ten rivayet edilmek suretiyle séhrete ulasmistir,
Simdi, hadis hakkinda bu kisa bilgiyi verdikten sonra, siziimiiziin ba-
sinda igaret ettigimiz mutezili Amr Ibn Ubeyd’in, kaderi isbat eden bu
hadisle ilgili gériisiinii zikredebiliriz. Amr der ki: “Eger bu hadisi, El-
A’mes sbylerken isitse idim ona yalanc oldugunu soylerdim. Zeyd Ibn
Vehb soylerken isitse idim cevap vermezdim. Abdullah Ibn Mes“ad soy-
lerken isitse idim kabul etmezdim. Peygamber sbylerken isitse idim
reddederdim. Allah biyle soylese idi O’na da derdim ki: Sen bu esas iize-

re bizden misak almadin™.*
Amr Ibn Ubeyd, bunlann muhakkak ki séylerdi; ¢iinkii o, bir mute-
zili idi ve ahad haberleri degil, ashnda kaderi kabul etmiyordu.

54 Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-bari, X1. 384.
55 Bkz. El-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII. 172.



«ISLAMIN BUGUNU”NE BIR BAKIS$

~

OSMAN KESKIOGLU

Kahire Universitesi Miiderrislerinden merhum Ahmed Eminin
1958 de yaymlanan Yevm'ul-Islam” adh eseri Islama umimi bir bakas
mahiyetindedir. Yazar, 1 ciltlik Fecr’ul-Islam, 3 ciltlik Duha’l-Islam.
4 ciltlik Zohr'ul-Islim adl eserleriyle Islimdaki cereyanlan, fikir dal-
galanmalarini, mezheb ve firkalar: etrafhea anlatmis bulunuyor. Bu son
eseri o silsilenin devamimdan ziyade, Islim esaslarini ve mithim olayla-
lar, tarih boyunca, gozden gegiristir. Bunda belli bir deviri incelemi-
yor, bidayetten bugiine kadar fslam tarihini siiziiyor ve baz miilaha-
zalarm belirtiyor. Boylece eser, Islimm diiniine ve bugiiniine genel bir
bakis mahiyeti arzediyor. Biz ,yazarm cesaretle serdettii goriisleri,
red veya kabul bakimindan degil, eseri tamtmak amaciyla miithim yer-
lerine kisaca temas etmek istiyoruz. Ahmed Emin gibi meshur bir is-
lam yazarmmn [slamin diiniine nasil bakuf, bugiiniini nasil gordiigi
ilging olsa gerek.

“Aradan 6 asirhk zamanin gegmesi Hiristiyanh@m bozulmasma yetti”diye
soze baslayan yazar, Islamn dogusunu ve esaslanm, dinin liizumunu
anlatiyor: Din, ildhi bir nizamdir. insanin fitratinda din duygusu koklii-
diir. Insan, ona uymaga mechurdur. Zaten, kiinatta ilahi nizam hakim-
dir. Buna Kur’an-i Kerim siinnetullah diyor, bugiinkiiler tabiat kanunu
adin1 veriyor. Gergekte kainatta hersey Allaha teslim olmustur. Ayet-i
kerimenin ifade ettigi vechile kainat Allaha tesbih eder, Kéinatin tes-
bihi, Allahin kanununa uymas: demektir. insan ve tabiat herbiri Allahmn
varhgma delildir. Islamin esaslanm siralayan yazar, islaimda kazi ve
kader inancimnm asla cebriyecilik demek olmadifim sdyliiyor. (S. 22 [24)
iman ve akide ruhu doyurmali, akli tatmin etmeli. islam iste bunu
vapmstir. Islam, bu meziyetiyle sur’atle gelisirken onu sarsan ihtilaf-
lar olmustur. Bu yaralar pek derindir. Haz. Osman schit edilince, Pey-
gamberin sdiri Hassan soyle feryad etmistiz $.0 5 PR P PP
dett i A Gadyt g
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“Serhadlerde diismanla garpismay1 arkanizda birakarak gelip Pey-
gamber Muhammedin kabri yaninda bizimle mi harbe basladiniz ?”
(S. 58) Kerbela facias1 dinmeyen bir ac1 oldu. Haceacm Kabeyi tasa tut-
masi ayr bir yara acgti.

Araplarda itaat fikri azdir. O yiizden béyle ihtilaflar ¢ok olmustur.
Hz. Omer’in sert idaresinden bikan araplar, Hz. Osmam sectiler, biraz
yumusak idare girelim dediler, fakat fazla yumusakhk yaramadi, sonu
act gikti, Thtilaflar alip yiiriidii. Emevi -Ehl-i Beyt miicadelesi pek za-
rarh neticeler dogurdu. Emeviler, Ehl-i Beytten 36 kisi katlettiler, son-
ra Abbasiler daha ¢ok sldiirdiiler. Emevilerden Omer inbi Ahdiilaziz
Ehl-i Beyt diismanhgim kaldirmaga ¢ahsti. Hutbelerde Hz. Ali'ye sév-
meyi yasak etti. Hz. Fatima’nin miras davasma basladiz (Fedek)i Ehl-i
Beyte verdi. (S. 70) (Hz. Ebu Bekir: Peygamberler miras birakmaz,
Hadisine dayanarak Hz. Fatimaya bu miras: vermemisti. Hz. Omer
zamamnda, Hz. Ali ve Abbas yine miras istediler. Haz. Omer, Medine’-
deki emlaki verdiyse de Hayber ile Fedeki vermedi, Hz. Ali, Halife olunca
kendisi bu davay: yiiriitiip miras almadi. Sonra, Omer ibni Abdulaziz,
Al-i Fatimaya verdi.) Omer ibni Abdulaziz adaletli bir idare yiiriittii,
zimmilere hos muamele yapti, Samda Guta’daki Kiddis Toma Kilisesi
cami yapilmis iken onu eski hale ¢evirmeye miisaade etti. Hiristiyan
tebadan cizyeyi azaltti, Mevali’den olan miisliimanlara, Arap gibi esit
muamele yapt, (S. 70).

Emeviler zamaninda yabanci adetler, Islamm saf ¢ehresini bozdu,
Misirda Roma adetleri, Irakta fran adetleri karisti, Fukaha nassa aykin
olmayan adetleri kabul ettiler, (S. 72)

Futuhat genisleyince hayat degisti. Bu herseyde kendini gisterdi,
Omer ibni Ebi Rebia gazel tarzim edebiyata soktu, hacea gelen kadin-
lara gazelleriyle satast:', Halife Velid, Hamriyat tarzina sapti, Ebu Nii-

1 Bu kabil yans: sapik siirlerden biri sbyledir:

s G LS s — G et = L

“Hac mevsimi ne giizel toplanma  yeri, Kiibe ne hos bir Mescid, Hacer-i Esvedi selamla-
maga  gahgihrken izdihamdan bizi sikistiran kadmlar da nehog 2"

Ebu Nuvas da soyle der:

dege Je VLW — el ol e g Lais
Al el Bl U — Laul ti.iz Nyl s
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vas gqigrm agti. Gilméan ve sarap, edebiyata girdi. Bilhasa hicazda gma,
musiki ald: yiiriidii, ¢iinkii, Mekke ve Medine halk, idari islerden uzak-
lastirilmast1. Isi eglenceye déktiiler, Hulefa ise, sefahata daldilar. (S. 74)
(Kadt Sureyh, Said ibni Museyyeb, Ata, Zohri, Sa’bi gibi baz iilemaya
gire musiki haram sayilmaz. ibni Hazm, musikiyi haram kilan sahih
bir hadis yoktur, diyor. Sonralar halk zevk, sefihate dalinca, bunu
onleme maksadiyle misiki yasag konmusgtur.)

Emeviler milliyetgi idi, araplara dayandilar. Fakat, Ehl-i Beyte
kars1 besledikleri diismanhk, onlarm basim yedi, Abbasiler, Tiirk asker-
lerine dayandi, onlan saraya aldilar, daha miisamahah davrandilar.
Mehdi, zararh bir hal alan zindiklan takip etti, yiizlercesini 8ldiirdii,
kitaplanim yaktirds, Maksat, hiikiimete karsi olanlan bu vesileyle ez-
mekti, boylece bu perde altinda, fikir hiirriyeti takibe ugradi, diisiince
hayat: 6ldii, tarih boyunca bu béyle olmustur. Abdullah ibni Mukaf-
fa boyle ithama ugrayanlardan biriydi. (5.80)

Her hiikiimdar kendine bir zuliim ileti buldu, Muaviye, Ziyad
ibni Ebih’i; Abdiilmelik, Haccac’1; Hisam da Halid ibni Abdullah Kas-
ri’yi kulland, (S.71)

Abbasiler zamaninda halifeleri Mukaddes saymak bidat1 ¢k,
Hulefa-i Rasidin ve emeviler zamaninda béyle bir sey yoktu, Halife di-
ger insanlar gibi, bir ferd sayilirdi. Farkli bir mevkii yoktu. Yine Abba-
siler, Hirka-i Serifi takdis etmeyi cikardilar. (S. 86) Bu zamanda tasav-
vuf, Hasan Basrinin ziihdiinden ayn baska bir yon aldi, Yunan, Hind,
Hiristiyan tarzmma dokiildii, (S. 78) Tasavvuf yayilinea Hiristiyanlarda
oldugu gibi Seyh-miirid miinasebeti basladi, kesigler gibi miicerredlik
adet oldu. Dervislik, zikir halkalar: hiristiyanlktan geldi, Ibrahim Ed-
hemin hayati, Buda’min hayat gibi efsanelesti, (S. 87)

[lim ve fikir hareketleri eskiden ne canhydi. Garp medeniyetine ¢i-
gir agan eller, 11k tutan dimaglar, islamda yetigti. islam beser tarihin-
de bir hamleydi. Cahiz ve Gazali, Dekarttan evvel gekei idiler. (Sdirin

“Hacer-i Esvedi dperken iki Agikin yanaklar birbirine degdi. Bunlar giinaha girmeksizin
bulusmus oldular, Sanki randevulagmislar gibi. Okadar dalmislard: ki, eger kalabalik onlar: itme-
seydi bu baygmhktan ayilmayacaklard..”

Emevi Halifelerinden Siileyman B.Abdiilmelik zamanma kadar Kabeyi kadmn erkek kan-
sik tavaf ederlerdi. Fakat bu gibi siirler séylenmeye baglaninca bunun kitiiye kullamldigi anla-
sildr ve beraber tavaf yasak edildi.
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dedigi gibi: Siiphe bir nura kosmaknr-Hakky tenvir ukul igin hakunir.)
ibni Miskeveyh, Darvin’den énce tekamiilden bahsetti, (Tehzibu’l Ahlak
kitabi), ibni Haldun, Monteskiyo’dan evvel i¢timaiyyat ilmini kurdu.
Nasir-i Tisi, Einstein "dan énce zamanimn izafiligini ortaya atti. (S. 89)

Fakat, sonralar1 durgunluk devri geldi, 1slahdta tesebbiis edenleri
bile engellediler. ITI. Selimin 1slahat tegebbiislerine Seyhu’l islam Ata-
ullah efendi kars1 geldi. Padisah, firenkleri taklid ediyor diye halk ayak-
landirdilar. Misirda Hidiv Ismail, iilemadan 4 mezhepten almma bir fikih
segmelerini istedi, Devletin resmi mezhebi olan Hanefilikten ayrilmadi-
lar, o da fransiz kanunlarma gire mahkemeler kurdu. (S. 96) Miisliiman-
lik Tiirklerin elinde dig sekle énem verdi, cami, tiirbe yapmakla giinah-
lardan temizleniriz sandilar. Hurafeler, bid’atlar yayildi; tiirbeler, tek-
keler, hankahlar ¢ogalda,

(Muharrir bunlar Tiirklere yiikliiyor. Fakat bu yanhstir. Bu bitat-
lar umimidir. Oliiye Kur'an okumak sartiyle yapilan vakif batildir.
Giinkii para ile Kur'an okumayi ihtiva eder. Bir ¢ok vakfiyelerde bu
sart geger. Sart-1 vakif, nass-1 San gibidir diye onu muteber tutmuslar-
dir. Selef-i Salihinde para ile Kur’an okumak yoktur.)

Fukaha zahir-i seriata bakular. Bazilan hileli ¢éziim yollar1 bul-
mak i¢in hile-i seriyecilik yolunu tuttular. Ruhu ihmal ettiler. Halbuki in-
nemel-A’malu binniyyat, Hadisi niyet ve maksada ¢ok énem verir. (S.
100).

Sifiler ,Ulemanm zahiriyecilifine kars: ruha bakan ice déniik bir
vol tuttular. Fakat onlar da sasirdilar. Musiki ve Raks ile zikr usuliinii
Islama soktular. Velilere tapmak adet oldu. (S. 101).

Esariler Mutezileye hiicum etti ve Esarilik galebe galdi. Esariligin
galip gelmesi Islamda fikir hareketlerini dondurdu. (S. 88)* Bugiinkii
Miislimanhk Ebul-Hasen Esarinin ve Gazali'nin Mislimanhgidir der-
sek hakikatten uzaklagmis sayilmayiz. (S. 104)*

(Bizde Peyami Sefa, Islam aleminin geriliginin Gazali ile basladig-
m iddia etmistir. Izmirli {smail Hakki, onun bu goriisiinii tenkit etmis-

ol fe 1y il J & A1 Y gl Gl 0455 OIS Els e ey (2
(AR o2 ) 38 Gaallan oline OIS sl lasil OB

Cpedams ‘:"QH < Ji};ﬂ_, df:&'l t:,...J--| g_}'l r‘)\.al e J..éla'-l f)‘-«‘)’l al L ol (3
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tir. Arap yazarlarnda Peyami Sefanin gériisiine katilanlara rasthyoruz.
Bu diisiincenin kokiiniin nereden geldigini bilmiyoruz.)

Yanhs tevekkiil, kesif iddialari, bunlar akliyeciligi durdurdular.
(S. 104) Hz. Omer Secere-i Ridvan-1 kesti. Simdi ise tiirbe avlusundaki
Ulu agaglardan meded umuyorlar. Meskenete diisiiren bir kuru tevekkiil-

le her seye katlanmak adet oldu. Her yerde evliya mevlidleri gogaldi.
(Bu kabil mevlidler Misirda pek ¢oktur.)

Siinni, $ii, Havaric kavgalan, mezhep miinakagalan, Arap, Iran,
Tiirk tartigmalar, islami zayiflattr. Din diismanlar, zayif diisen Islima
saldirdilar. Hagh seferleri tarih boyunca siirdii. italyanlar, Trablus

Garba saldirdiklar zaman Islama kans kin kasan sarkilar séyleyorlar-
di. (S. 111).

Islam alemini kurtarmak icin baz islahatgilar ¢ikti: Mustafa Ke-
malin islahati, diinyevi; Vehhabininki dini; Mihdat Pasa, Tunuslu Hay-
reddin Pasanin, C. Efganinin islahati ise hem dini, hem diinyevidir.
Hindistanda Seyid Ahmed Han, Emir Ali islahat yapular. (S. 119) Hin-
distanda Sah Veliyyullah, Tiirklerde Mehmed Birgivi: Muhammed b.
Abdulvehhabdan énce bidatlarin aleyhinde bulundular. Abdulvehhabin
islahat bedevi muhit igin bedevi rengine biiriinmiis bir islahattir, Efgani
ve Muhammed Abduh medeni ve dini, Midhat Pasa ve Hayreddin Tu-
nuslu Avrupa kiiltiirii tesirinde 1slahatgidirlar, Jon Tiirkler ve Musta-
fa Kemal avrupahlasmak istediler. (S. 132) Misirda Mehmed Alinin,
Tiirkiyede Mustafa Kemalin, Afganistanda Emanullah Hanm islahat
hareketleri, milli istiklali hedef tuttu. Bunlar Ittihad-1 Islamer degil-
dir. (5. 149) Afgan halk: geri oldugundan Emanullahm islahat hareke-
tini hazim edemediler. (S. 150) Mustafa Kemal Milliyet ruhunu uyandir-
di. Tiirk medeniyetinin eski oldugunu séyledi. Edebiyatta Milli cereyan
uyandi, Halide Edip, Yakup Kadri gibi yazarlar ¢iktr. (S. 151)* Miislii-
man Kardesler, Islimer bir hareket yapiyorlar, fekat sert gidiyorlar.
Bunlar Avrupa medeniyetine kargi, likin medeniyetin karsisima mede-
niyetle durulur.

4 Yazarm Zuama'ul-Islih adh bir eseri vardir. Bunlardan uzunca bahseder. Bunlann hep-
sinin maksadi gark uyandirmaktir. Bizim Akif merhum da onlara terciiman olarak Uyan! diye
haykinirken séyle der:

Ey koca sark, ey ebedi meskenet !
Sen de kinuldanmaya bir niyet et !
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Miislimanlarin hiristiyanlara karsi tutumu ¢ok miisamahalidir.
Saraylarda gayr-i miislimler vazife gormiistiir. Islimda din ve mezhep
kavgasi yoktur. Gayr-i miislimlere bazan siddet gésterilmis ise bunda
dinin kabahat1 asla yoktur, bunlar siyasi sebeblere raci’dir. Hiristiyanlar
birbirleriyle bogusmadi m1? Terakki ilimle olur, baska seyle degil. Ve-
seni olan Japonya ilme sarilinca ilerledi. (S. 138)

Miistegrikler: teaddiid-i zeveati, kolelik meselesini, Ifik hadisesini
dillerine dolayorlar. ifik hadisesini Kur’an-1 Kerim reddetmistir. Tead-
diid-i zeveeye gelince, bu mesele bugiinkii gériisle degil, ozamani nazar-
itibara alarak incelenmeli. islam, ¢ok kan almay1 dérde indirdi, bunu
da adalete bagladi. (Yeni yazarlar Islaimda tek zevecenin esas oldugu
kamsindadirlar.) Islam bir zevee ile iktifa etmek icin alinacak karara
mani degildir. Bu, ictihada birakilmistir. Miictehidler bunda zamanmn
ve mekanin ahvaline, umumi maslahata bakarlar. (S. 158)° Kur’an-1
kerim dért almaya zorlamayor, buna miisaade ediyor ve baz sartlara
baglayor. ¢ok kadmnla evlenmeyi sevap sayan zihniyet yanhstir. Cok
kadin alma kétiiye kullamimigur. Ortaklar birbirini kiskanmislar, ¢o-
cuklar1 birbirini ¢ekememislerdir, Abbasilerden Emin ile Memun gibi.
Ailenin huzuru bozulmus, hased, rekabet almigyiiriimiis, ¢ocuklarn
terbiyesi bozulmustur. Saraylar kadinla dolmus, hiikiimdarlar sehvete
dalmistir. Omiirleri bu yiizden hep kisadir. Saraya alinan ecnebi kadin-
lar, kendi milletleri hesabina entrikalar ¢evirdiler. Inhitatin bir sebebi
budur. (S. 31/32) (Islimda kadinm siyasi hakk: vardir. Akabe biatn-
da Medineliler arasinda kadinlar da vardi, Mekke fethinde kadinlar da
biat etti.)

Islamda kélelik yoktur. Haz. Peygamber kimseyi kile yapmads,
esirleri 4z4d etti. (Musa Carullah, Halk Nazarina Bir Nice Mesele'de
aym seyi séyler. Abdiilaziz Cavis ta, Usul’iil-Islam yazisinda kafkaslar-
dan kagirilan Cerkes kizlari, Sudandan kapihp asimlan zenciler kole ola-
maz, bunlar saulamaz, bunlan cariye diye alanlarnn istifrasi gayr-i
megrudur. diyor,)

Ahkdm Ayetleri : Sirac Ali Hindiye gore ahkam ayetleri 200 kadar-
dir. Bunlarin da gogu resen hiikiim vaz1 igin degil de vaiz ve irsad icin-
dir. Miictehitler bir takim karinelerle onlardan hiikiim ¢ikarmuslardir,

A sl e gy 3l Lo gl pai gy GGkl we Y Yl (5
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Asil hiikiim ayetleri 50 kadardir. Ibn-i Haldun, Ebu Hanifenin 17 Ha-
disi delil aldigim séyleyor. (S. 162) fslam umumi prensipler getirdi,
ana kaideler kurdu. Teferruati maslahata birakti. Bunu ictihad yapa-
caktir. Hanefiyye, Istihsan; Malikiler, Masalih-i Miirsele adi altinda
maslahat olam aldilar. Hz. Omer harpte yararhk gosterene hadd’i sekr
vurmadi. Kithk senesi calanin elini kesmedi. Diisman tarafina kagma-
sin diye harpte haddi tatbik etmedi. (S. 194) (Necmettin Tofi bu masla-
hat meselesini etrafli surette islemistir.)

Araplarda ittihad ve itaat fikri pek yoktur. Hasimi, Vehhabi mii-
cadelesi hala devam ediyor.

islam alemi sémiirge idaresinden bikmisti. fslam aleminin ii¢ bii-
yitk diigmam vardi: Rusya, ingiltere ve Fransa. Islam iilkelerini bun-
lar paylagsmisti. Mesela: 1891 de Osmanh devletinde 16 milyon miislii-
man varken Ingiliz miistemleke idaresi altnda 107 milyon miisliiman
yagtyordu. Cinde 32 milyon, Rusyada 6 milyon miisliiman vardi. (S.
178) 1. cihan harbinde bu devletler yine birlesmislerdi, bunlar yenilirse
fslam iilkeleri esaretten kurtulabilirdi. Onlara karsi Almanya vardi.
Bu iimitle Tiirkiye Almanya yaninda yer aldi. Cihad-1 Ekber ilan etti.
(Cihdd-1 Ekber fetvasim tenkid edenler oldu. Fikret Sancak-1 Serif siriy-
le bu mukaddes duygularla alay etmisti. Zavalh vatan neler gordii, ne-
ler duydu. Vatam kurtarmak igin her gareye bagvurmak lazim geldigini
neden anlamak istemediler bilmem ?) Ingilizler araplan aldattilar. Ne-
tice de yine araplar hiisrana ugradi, Tiirkler de biiyiik zarar gordii.

Sarkh kaza ve kadere teslim olur. Fakirken zengin oluvermis kim-
selerin masallar1 onlarin kosuna gider. Tesadiiflere inamrlar. Fevkalade-
likler isterler, hayal pesinde kosarlar. Garph ilimle, fenle tabiata hakim
olmaya cahgir. (S. 170) Sarkin ve Garbmn kusurlu taraflarn da wvar, iyi
taraflar1 da var. Hiiner kétiiyii atip iyiyi almakur. Kortaklitten sakm-
mal. (8. 172) Taklit karin doyurmaz. Sairin dedigi gibi: “Taklid ile
tok olan hakikatta ag ola™.

Sarkin ruhaniyeti iistiindiir, faziletli olmas1 lazmdir. Ibadetlerin,
namaz ve orucun, miiminin amelinde, hareketlerinde tesiri goriilmeli-
dir. (S. 173) Kalbi ve ruhu yiikseltmeyen, amel iizerinde tesiri olmayan
ibadetler kuru kalan mekanik hareketler olur, varhf yoklugu esittir.
(S. 174) islamda tesamuh vardir, fakat Yunan felsefesi tesiriyle dinde
guliiv bag gostermistir. asin gidenler olmustur. Abdeste farz olan yiizii
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yikamaktir, bunu felsefi bir konu gibi inceleyip yiizii miithendis gibi
olgtiiler. Halbuki abdest alan kimse ne miihendistir, ne hendese bilir.

(S. 188).

Miisliimanlarm geri kalma sebeblerinden sozederken Hindli Emir
Aliden naklen séyle diyor: “Miisliimanlarin geri kalmalarina sebeb,
dinlerini anlamak icin akillarimi kullanmaya haklar olmadif hususun-
da zihinlerine yerlesmis olan kamdir. Bu hak, evvelki miictehidlerin
inkiraziyle sona ermistir. Onlardan sonra ictihad haram olmustur. Sa-
dik miisliman belli bir mezhebin mukallidi olur. Aklini bir yana bira-
kip dlemin 19. asirda ulagtign goriiglere bakmayarak 9. asir ehlinin yo-
rumlarma sarihr.” (S. 178)°

Igtihad bir nimettir: Yazar ictihad meselesine birkag yerde degi-
niyor: I¢tihadda muhit, zaman ve mekan nazar-1 itibara ahnmaldir.
Sicak ve soguk mubhitlerin hiikmii farkldir. Hayat sartlan degisiktir.
Haz. Peygamber hayatta olsa yeni hadiselere gire vahiy gelirdi. [rti-
hal-i nebi ile vahiy kapisi kapand, fakat, kullari hakkinda rahim olan
Allah, iimmete ictihad kapisini agtr. Bu bir kolayliktir. imam-1 A’zam-
lar, Safiiler, ictihad yoluyla miiskil meseleleri hallettiler. (S. 45) Sonra
gelenler ise genisi daralttlar, agik kapiyr kapadilar. Islami dondurul-
mus bir hale getirdiler. I¢tihad: kapamak, dini tatil etmek, akli durdur-
maktir. Halbuki ictihad lazimdir. Bu bir zarurettir. Ciinki hayat dur-
maz, dondurulamaz. Sartlar haiz olan ictihad yapmali, Tctihad kapisim
kapamakla miislimanlar kendi haklarinda acizle hiikmetmis oldular,
sartlar1 haiz alim, diisiinen kafa kalmadigim kabul ettiler, Bu onlar biis-
biitiin acze diigiirdii, asagihk duygusu uyandi. (S. 190).

Miislimanlarin basma gelen bu facianin ii¢ sebebi vardir:

I — Akliyeci olan Mutezilenin ortadan kalkmasi, Hadiscilerin ga-
lebe ¢almasi.

2 — Mutasavvifenin ¢ogahp yayilmas,

3 — Islam kiiltiir merkezi olan Bagdadm Hiilagiinun hiiciimiine
ograyip tahrip edilmesi. (S. 190) Iste boyle geri kalinca ictihad kapisi
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kapand: denildi. Bugiin maalesef, biitiin miisliimanlar eski Islaim me-
deniyeti ile yeni bati medeniyeti arasmda bocahiyorlar. Sibeveyh nahvi
ile kimya tahsiline ugrasiyorlar. Ser’ mahkemeler yaminda nizami
mahkemeler de var. Onlarda fransa kanunlan cari. Halbuki eskiden
ictihadlar yapilird:, meseleleri miictehidler gozerdi. Ebu Hanife kiyas:
cok aldi. Onu Aristo mantifnyla kullandi. fstikra’ usuliine gitmedi, is-
tintag yapti,. Bugiin ictihad i¢in yalmz din bilgisi kafi degil, umumi
kiiltiir de lazym. Miictehidin bir gozii Kur’an’da, bir gizii medeniyyette
olacak. (S. 191) “Ictihad kapisim kapayanlar bize ¢ok biiyiik zarar ver-
diler. Bizi tas gibi dondurdular. Bu halle biz, basina gelecekten kendini
korumak igin goziinii yuman devekusuna benzedik.” (S. 192)7 islamda
fikirler kisirlasmadi, analar yine déhiler dogurur.

Yazar, dogu ile batiy1 mukayese yapiyor, medeniyetin her seyde te-
sir gosterdigi, elbiseden tutta ev esyasmin hep medeniyet mah oldugu-
nu séyliiyor. Garpte din adamlan yeniliklerden faydalamyorlar, asrn
diliyle konusuyorlar, ¢ocuk lisaniyla resimli kitaplar yayryorlar. (S. 193)
Bizde medeniyeti anlayan 1slahatc lazim. Efgani, Adbuh, Midhat Pasa,
Emir Ali islinm ve garb1 anladilar. Onlarn taliméan tutundu. Bu vasifta
olmadifn i¢in Vehhabilik Arabistanda kald. (S. 194) Arabistanda yeti-
sen Hz. Omer, medeni olan iran ve Bizansta kanununu ustalkla tatbik
etti. Maslahata riayet gosterdi. Kahramanhk gosterene had vurmadi,
kithk senesi calamn elini kesmedi, diisman tarafina ge¢mesinler diye
harpte haddi tatbik etmedi. Ebu Hanife farsca Fatihayr caiz gordii,
Malik masalih-1 miirseleyi aldi. Biz neden onlardan rnek almiyoruz?
(S. 194).

Radyoda Kur’an okunuyor, biriktirme sandiklan gogaldi, sapka
giyiliyor, evlenme sekli degisti, sefer-yoleuluk ta dyle. Ulema neden me-
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Abdiilaziz Cavig, Usul'iil-Islam adh eserinde soyle der: “jgtihad kapisn kapanmamnstir,
asla kapanmayacaktir da. Beger aklhn: hacir altina almak, onlarin gittikleri gibi gitmeleri, onlarn
dediklerini demeleri igin, eskilerden onlarm bagina vasiler dikmek isteyenlere ragmen bu hiy-
ledir.”
Ll Jaadl fe 1y e O Lgsbl g il o2 s slam¥ Gl ity g ads B
A6 L w1yl U - Y o sl e sy
Sirat-t Miistakim, Sebil'iir-Rasadlarda Manastich, {zmirli, Abdiilaziz Cavis gibi zatlarm
ictihada dair dyle kiymetli yazlar vardir ki herzaman okunmaya deger.
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deniyet kargisinda géz yumuyor? Hayata bakmiyor? Biz razi olsak ta
olmasak ta bat1 medeniyeti tayyare siiratiyle ilerliyor. (S. 195).

Abdullah B. Mukaffa’ tevhid-i kavanin istedi, Mutezile, Hadiste
akh hakem yapmak istedi, son devirde Abduh dini hurafelerden temiz-
lemege ¢agirdi, bunlan mndikhkla itham ettiler. (S. 195) Islam cemiye-
tinde yeknasaklik yok, Ser’i mahkeme yaninda nizami mahkemede Fran-
s1z kanunu var, giyinis, kiyafet kansik. Bu cemiyeti bozuyor, fikirler-
de tehaliif doguyor. (S. 196). Masalih-1 miirsele: akhn adalet saydiz
maruf olan seydir. Iema ise sura ustliidiir. Din biitiin adetleri kaldar-
maz, fena olanlar kaldirir. Her milletin adetleri vardir, Arap, Iran, Mi-
sir, Tiirk adetleri, orfleri gibi. Orf ve adetleri fukaha muteber tuttu.
Bunlardan degisiklikler dogdu. Ebu Hayyan, EI-Hevamil’de naklediyor:
Miskeveyhe sormuslar: Bir meselede fakihm biri haram, digeri helal
diyor, bu nasil olur? Cevap vermis: Bu, zaman ve mekan ihtilafindan
ileri gelir, bir zamanda helal olan baska zamanda haram olabilir. Zama-
nin degismesiyle ahkamm'degigmesi inkar olunamaz. Onun i¢in dini
miiceddidler geldi. Dini miiceddid olarak gésterilen zatlarin baghcalar
sunlardir: Omer b. Abdiilaziz, ibni Hanbel, Esari, Gazali, ibni Hazm,
ibni Teymiye, ibni Kayyim, Saubi, Veliyullah Dehlevi, Mehmed Bir-
givi, Muhammed b. Abdulvehhab, Sevkani, Siddik Han. Efgani, Muham-
med Abduh de son devrin islahatcilarindandirlar. (8. 207).

Alal saf disi edilirse hurafeler dogar. Herseyde vehim hakim olur.
Ruhi hayatta akhn payim vermeli. Insan sevgisi, vatan agki, milli duy-
gu, yiice ruh, iistiin ahliak, bunlar bizim siisiimiiz olmal. Manevi giizel-
lik, fazilet; insamn serefi bunlarla kaimdir. Bugiin bat1 medeniyeti ¢o-
kiintii halindedir. Sarkta ilim ve sanat noksansa Avrupada da ruh nok-
san. Saglam bir medeniyet ii¢ unsura dayanir:

I — Ferde kiymet vermek ve onu cemiyete olan yarariyla deger-
lendirmek,

2 — Hayat1 ilmin muktezasina gore kurmalk,
3 — Kalbi insanhga hayir yapmak sutriyle doldurmak. (S. 201)

Sark i¢in mesele: batidan ne almali, ne almamal.... Bats medeniyeti
akh dolduruyor, kalbi 6ldiiriiyor. Halbuki, kafayla kalb arasinda miiva-
zene kurulmali. (S. 221).
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Terakki ilimle olur: Leibnitz der ki: “Egitim isi benim elimde olsa
kisa zamanda Avrupanin vechesini degistiririm”. Diderot der ki: “Mil-
letlerin yiikselmesinde ve diismesinde rol oynayan asil seheb, ilim ve
cehalettir. Diger sebebler bunlara bagh ciiz’i sebeblerdir”. Voltaire gore
“Bir milletin maruz kaldin zuliim, onun cehaletinin cezasidir”. (S. 225)
Hindli 1slahatga Seyid Ahmed Han soyle der: “Eger elimden gelse Hi-
malaya daglarmmn iizerine nurdan harflerle, bat1 ilimlerinin, anadiline
terceme edilmesinin farz oldugunu yazardim.” Dini tedrisatin yaminda
miispet ilimleri dretmek te yer almahdir. [lim bir cesed ise din de onun
ruhudur. (S. 226).

Sark ile bat1 arasinda derin ayriliklar vardir. Birinde ilim var, gergek
din yok. Digerinde din var, ilim yok. Halbuki, bu ikisi beraber yiiriime-
lidir. Yailim dindar olmali, yahut din ilim 6grenmeli. Insanhg bu kur-
tarir. Atom devrinde Avrupa maddecilikten déniip dine sarlacaktir.
Sark uyanmali, bat1 inanmah. (S. 227). Bana okulu verin, diinyanm halini
degistireyim, demek hi¢ te miibalagali olmaz.



Bir Mevievi Nisir veE SAiri
MEHMED NAZIM PASA

Basilv Eserleri ve Yazma Siir Mecmuast

FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

Edebiyat tarihimizin gerek eski gerek yeni devirlerine ait olup ehem-
miyyet ve bedi'i kiymet bakimindan ikinci derecede kalan birgok sahsi-
yet ve eserleri heniiz aragtinlmamstir. Gergi, edebiyat tarihi aragtir-
malannin esdsim birinei derecede sahsiyetler ve sih-eserler tegkil eder;
fakat, bu bilgi su'besinin saglam temellere dayanabilmesi, karanlik nok-
talarin aydinlanabilmesi igin, bunlar diginda kalan gahsiyet ve eserlerin
tedkiki liizimu da unutulmamahdu'. Eski devirler soyle dursun, yakin
zamanlara, hattd bir asir dncesine ait orta derecedeki sahsiyetlerin ted-
kik edilmemesi, veya yapilan tedkiklerin resmi hél-tercemelerine, eser
adlarina miinhasir bulunmasi, miithim siir ve muharrirlerin hayatlarmna,
verdikleri edebi mahsillere dair bir¢cok hususlarm karanhklar icinde
gomiilii kalmasma sebep olmaktadir. Manastirh Rif‘at, Caylak Tevfik
(Mehmed Tevfik), Mustafa Resid v.b. daha bircok kimseler vardir ki,
yasadiklari zamanda séhret bakimindan én safta yer almamakla beréber,
hayat ve eserleri layikiyle arastinlirsa, miihim sahsiyetleri ve eserleri,
o devrin muhtelif fikir mes’eleleri ile alikal seyleri aydinlatacagn muhak-
kaktir. Iste, Tanzimat devri edebiyatinin en meshur sairlerinden Ziya
Paga’min Adana Vililigi sirasinda onun maiyyetinde gahsan Mehmed
Nazim Pasa da, ikinci derecede kalan, fakat tedkik edilmege deger bir

1 Edebiyat tarihi sihasinda ¢ahsan geng arastineilar icin bilhassa su makile ve eserleri
okumak faydah olacaktir: Prof. Fuad Kopriili, “Tiirk Edebiyat: Tarihinde Usil™ (Edebiyat
Aragtirmalari, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlar’ndan, Ankara, 1966, S. 3-47).—Prof. E. Bernheim
(Ceviren: Dr. M. Siikrii Akkaya), Tarih I'mine Girig, Tarih Metodu ve Felsefesi, 1st., Devlet
Matbaasi, 1936.
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Mevlevi nésir ve sairidir. Onun vermis bulundugu edebi mahsaller hak-
kindaki bu makalemizin birinei biéliimiinde, hayatindan kisaca bahset-
tikten sonra, basilmis olan eserleri iizerinde duracagiz; kayboldugu
samlan, fakat son zamanlarda elimize ge¢en yazma siir mecmuas: ikinci
béliimii teskil etmektedir.

i £

MeEamMED NAziMm PAsa’NIN

Basilmis Bulunan FEserleri

29 Agutos, 1840 (1 Receb, 1256)'da Uskiidar’da Selman-Aga ma-
hallesinde dogan Mehmed Nizim, Yaghker Hiiseyin Aga’nin torunlarin-
dan ve Aksehir kaymakam iken vefit eden Sakir Efendi’nin ogludur.
ik mektep ve Riigdiye’de okumus, husiisi olarak Arapca, Farsga ders-
leri almistir. 1863’de, yirmiii¢-yirmidért yasinda iken Da"avi Nazéreti
Evrak-odasi’na miilizemetle girdi. Bu ilk me’murlugundan sonra Adliye
ferd Cem'iyyeti Zaht Katibligi'nde, ayni cem’iyyetin Bag-Miimeyyiz
Muavinligi'nde ¢alismis, 1877°de Ziya Pasanin Adana Vililigi esnasinda
ve onun istegiyle bura Mektubeulugu'na ta’yin edilmistir. 18 Mays,
1880°de Ziya Pasa’min vefati iizerine, Adana Vali Vekilligi yoluyle az-
ledilmis ise de, 27 Ekim, 1881’de Konya Mektubculugu'na getirildi.
Daha sonra —baz azil hadiseleri ile karsilasmakla berdber— sirasiyle su
vazifelerde ¢alismistir: Konya, Bitlis, Haleb, Kastamonu Mektubcu-
luklari, Uméim Muhécirin Komisyonu Muhéasebeciligi, Mersin, Kayse-
ri. Diyaribekir, Haleb, Konya, Sivas Vililikleri'nde bulundu. Emekliye
aynldifn son vazifesi Selanik Valiligi’dir. Bu vilayetimiz Balkan sava-
sinda Yunanhlar’a gecince, oradan son vili olarak aynlmigtir.

Haksizhiklara kars: koyan saglam karakterlere sahib Nizim Pasa’-
nin, haksiz bir ta’yin iizerine me’miiriyyet yerine gitmemek, bulundugu
vazifenin kaldinlmas: v.b. sebeplerle iig-dort def’a azledildigini gorii-
yoruz; bununla berdber, zaman zaman takdir de edilmemis degildir:
1881°’de Riitbe-i Réabi'a teveih, 1901°’de Rumeli Beylerbeyiligi payesine
terfi’ olunmustur; Birinci Riithe Osméani ve Mecidi, Fransa’nm Birinci
Riitbe Légion d’honeur ve Papa’mmn ikinci riitbe niganlarim da kazand-
g biliyoruz.
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ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal’'m, “Mavi gizlii, sarigm, orta
boylu, zarif, degerli bir sdir” olarak vasiflandirdizns Mehmed Nézim Pa-
sa hakkinda, kendisini yakindan tamiyan Uskiidar Selim-Aga Kiitiibha-
nesi Miidiirii Ahmed Remzi, “Miistecmi’-i mehésin-i ahlak idi. Civan--
merd ve sahi olup her nerede bulunsa hinesine Nazim Pasa Oteli der-
lerdi: bilen-bilmeyen mihméan olurdu. Zarfiret-i siire ceviz vermezdi;
“Zartrete arz-i iftikiar eden siiri séylememeli’ derdi. Her vadide nazma
kadir bir sair-i méhir idi. Husdsi musdhabede lataif ve zard’ife
miitemayildi. Niikteli mazmina meftin olurdu™ diyor.

17 Arahk, 1926 (11 Ceméda 11., 1345)’da, ogle Hikmet Bey’in Ka-
dikéyii’'ndeki evinde vefat eden M. Nizim Pasa, “Uskiidar’da, Karaca-

Ahmed kabristanin lhsaniye cihetinde siir Nedim’in kabrinin civirina”
gomiilmiigtiir®.

*

M. Nazim Paga’mi basih olarak yedi eseri vardir; bunlara, gazete
siitinlarinda tefrika hélinde kalan hdnralary ile yazma siir mecmuasi’m

2 Ibni’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, e, Ist., Devlet Mathaas:,
1938, s. 1144 v.d. Bu hil tercemesinde hieri tarihlerle bunlarin karsilifs milidi tarihler biribirini
bazan tutmaz. Diger taraftan, 20 Zilki*de, 1320 (1902)'de Diyaribekir, 27 Cemada 11., 1323 (1905)'-
de Haleb Vililigi'ne ta“yin edildigi kaydedilmistir. Bu tarihlerden ilkinin kargihin 1903’tiir. Bir
bagka yerde, Diyaribekir’de 1319'da iki ay valiligi bulundugu yazihdir (Basri Kaynar, Diydri-
bekir Yilligi, Ankara, 1936, c. m., 5. 262). Bunlardan gikan netice, Nazim Paga’mn resmi haya-
tinin heniiz tam ménasiyle incelenmemis oldugudur,—Resmi ve husiisi hayati hakkinda bilgi
edinmek igin aynca bk., Adana Mektubculugu, ferd Cem‘iyyeti Zabit kitiplerinden Nazim
Bey'e (Ceride-i Havadis gazetesinu. 3840, 24 Sevval, 1295/21 Ekim, 1878). Niazim pasa,
1301 (1884)'de, azlolunan Konya Vailisi Sa‘id Pasa’mn yerine ta“yin edilen sdir Memduh
Bey (Paga)’in maiyyetinde Mektupen idi. Onalti yasinda iken Vilayet Mektibi Kalemi'ne
devama baslayan Veled Celebi, “merd-i kimil” diye vasiflandirdin Niazim Pasa’min ¢ok zeki
oldugu, siir ve nesrinin miikemmelligi, neziret ettigi Konya vilayet gazetesine kendisini
muharrir olarak aldigi ve himayesi, Vili icin kaside yazmaga tesviki, hattd kendisinin
de birkag beyit yazdifn, diiriistligii ve Konya Mektubeulugu'ndan nigin azledildigi, Camhea’-
daki koskii hakkinda bilgi vermistir (Feled Celebi’nin Hatralart, Canli Tarihler - XIII.,
Ist., 1946, s. 10, 11, 13, 21, 31).—Eba Bekir Hazmm da, Konya viliyet gazetesinde si-
irleri basinlan Nazim Paga'mn edebi bir muhit yaratarak birgok gengleri siire tesvikinden,
hayr-severliginden bahseder (Canli Tarihler-I., Ist. 1944, s. 31, 56 v.d.) .—Sakae: miziea
sahip bulunan Nazmm Pasa Sariye Valisi iken, merkezi Sam olan Besinei Ordu-yi Huméyfin
Miigiri Abdulldh Pasa ile bir tiirlii geginemiyorlar, Miisirlik’e yollanan tezkireleri mu‘zib-
lik olsun diye g¢ok agir ifideyle ve harekeleyerek yamyor, ne yapaym, Miisfr dogru
diiriist okumak bilmiyor diyordn. Miigir Abdullih Pasa ile bu viizden aralan acilmsg, N.

Pasa hakkmda tahkikata girisilmistir ( Semih Miimtaz’tn Hauralari, Canle Tarihler-XVIIL.,
5. 28.v.d., XX,,5. 93 v. d)
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da eklersek dokuz eseri bulundugunu siyleyebiliriz. Basilmis eserleri,
nesir tarihlerine gbre sirasiyle Muhdtaba, *Ahd-i Sehr-ydri, Nizamii'l-
Hass fi Ehli’l-Thtisds, Kerbeld, Ibn Fariz Tercemesi, Esrir-i Tevhid ve
Tercemesi, Yek—Avaz dir.

a) Muhdtaba.—Ilk sayfasinda, rakibleri tarafindan eski edebiya-
tin tarafdan gibi gosterilen, hakikatte Tanzimat Devri Edebiyati’na
her sahéda pek ¢ok yeni eserler kazandiran Muallim Naci’nin® Takriz’i
yer alan Muhdtaba, M. Nazim Pasa’nin Konya Mektubeulugu zamanin-
da yazdifn birkag siirini de igine almakla berdber®, esas i'tibéariyle mensur
bir eseridir ve su ciimlelerle baslar: “1301 (1885) senesi Agustosu’nun
tigineii Cumartesi giinii idi ki dért etrafi biribirine kol atms biiyiik dag-
larla kapali, en yiiksek mahalleri korkun¢ ve uzun kayalarla értiilii ve
etekleri ufak ufak ¢am agaclanyle donanmus, ara yerleri yukarlardan
kopup gelen kaya pargalan ile bezenmis ve ortas: kendi kendine gayet
kisa bir ovacik peyda ederek o ulu daglarin deliklerinden cikip da biri-
ken ve ovanm ta orta yerinden akip giden koca bir caydan her tarafi
yesillenmis bir sehre otuzbes saat kadar uzak bulunmug bir mahalde,
giin-doguya karsi iki penceresi olmak iizre c¢am agacmdan yapilmis
bir baraka icinde sdyle uzamp diisiinmekte idim.

“Gozlerim daglarda, agaclarda, akan sularda, yesilliklerde lisdn-1
hile ait olan siikitu dinlemekte ve kalbimde Halik’mm akla sigmayan
biiyiikligiinii diisiinmekte idim.”

Béyle bir veed iginde bulunan miiellifimiz, daglarn sanki yiiriiye-
rek yaklagsmakta oldugunu, hatta kendisine hitép ettigini hisseder. Yii-
ce bir Dag ile karsihklh konusmas: tarzinda tertip ettigi Muhdtaba’da,
dnce Dag dile gelir. Dag, medeniyyetin esas kaynagimn kendileri olduju-
nu ve bu giinki seviyesine erisebilmek igin kendilerinin sularindan, or-
manlarindan, ma“denlerinden faydalandigimi, fakat medenilik iddidsin-

3 Bu hususta fikir edinmek i¢in su makilelerimize bakiz: Muallim Nici ve Terceme,
(Terciime mec.,c.av., nu,22,19 Kasim, 1943.s. 238-45).—Muallim Néci’nin Arapga ve Acemece’den
Tercemeleri (Ayn. mec.,c.x., nu. 56,Mart, 1953, 5.50-67).—Muallim Néci ile Recdizide Arasinda
Miindkasalar ve Bu Miinakasalarin Sebep Oldugu Hédiseler (Tiirkiyat Maemuast,e.x., 1951-53.s,
159-200).—Islim  Ansiklapedisi Naci maddesi.—Muallim Néci'nin Dini Eserleri, Diydnet
Isleri Baskanlg: Dergisi. 1962, s. 161-177.

4 Muhataba, ikinei basim, s. 40,44,49, Krs., iigiincii basim, s. 28, 31 (miikerrer, s, 71), .35
(miikerrer, s. 61). Bu iig siirden, her iki bassmdaki sonucusu Yyazma gsiir mecmuasi'nda da vardir:
Krs., s. 54.
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da bulunan insanlar sehir hayatma ahsinca tabi‘at giizelliklerini unut-
tuklarim, hattd bu giizellikleri yok etmege ¢ahstiklarim sikayet ve si-
temlerle dolu bir ifideyle anlatir; Dag, insanlarm maddi ihtiyaglan
arttik¢ca manevi varhiklarini, insani hakiki insan yapan, hakayik-1 esya-
ya vukuf ile hasil olan irfandan sonra Ma‘rifet-i Halik1, bilis kabiliy-
yetlerini de kaybettikleri fikrindedir. Irfan sdhibi olmakla miikellef
medenilerin ise, ihtiyaglarmin ¢oklugu yiiziinden bu gibi manevi kiymet-
lerle ugrasmaga wvakitleri yoktur; irfina erigsebilmek igin, herseyden
once ahlik tasfiyesi lazimdir; bu ise, ihtiyag ¢oklugu ile birlesemez.

Dag'in fikirlerini dinleyen miiellifimiz, ona cevap olarak, medeniy-
yetin faydalarindan uzun uzun bahseder: Insanlar igin eziyyet halini
alan maddi mesgiliyyetlerin rahata kavasmak i¢in oldugu, medeniyye-
tin insanlarn yiikselttigi, dolayisiyle “istidlal”e, “irfan”a yardimer oldu-
gu fikrini miidifaa ederse de, Dag’in bunlara karsihk verdigi cevap,
insanlarin ne yazk ki bu ii¢ meziyyeti de feniya kullandiklar, hakiki
medeniyyetin bunlardan daha yiice oldugu, baska meziyyetleri de i¢ine
almas1 lazim geldigidir. Iste eserin birinci boliimii bu siretle nihayete
eriyor (S. 5-35).

Muhditaba’nin ikinei bolimiinde Dag’in, Vahdet ve kainat, i‘tila
v.b. mefhiimlara dair diisiinceleri, miiellifin bunlara verdigi cevaplar
sirasiyle yer alir. Eser, miiellifin ileri siirdiigii ve Dag tarafindan da ka-
bil edilen su fikirlerle neticeienir: “Kéindtin nizdmat-1 ebediyyesini
dlem-i te‘ayyiinde ikmal eden, beserriyyetin isti"dad-i fitrisini cihén-i
terakkide itmim eyleyen medeniyyet biniigyiiz bu kadar sene evvel
cilve-niimé-yi azamet oldu. Ulim-i miibareke-i kiinatmn hursid-i ziya-
perveri iste o zaman ufk-i kemélde nesr-i enviér-i feyz eyledi. Ultim-i
“aliyyenin hatime-i keméli olan o devr-i celil, ma'liimét-i beseriyyenin
fatiha-i ikbali idi. Kainit o zaman hiiviyyet-i miibarekesini, beseriyyet
o zaman meritib-i ulviyyesini dgrendi. Beki-yi nev'e hizmetin hikmeti
o zaman, kidindt1 idare eden nizdm-1 bi-"adilin sirr-ii hakikat: o zaman
bilindi. O hursid-i miinevverin lema“an-i aftib-stizu aktar-i kdinat1 bas-
tan basa tenvir ederek, kevkeb-i ikbal-i beseriyyet olan “medeniyyet”
o nir iginde dogdu. Sizin dediginiz medeniyyet de bu degil mi? Evet,
insan-oglu! Kevkeb-i beser olan “medeniyyet” o nir i¢inde dogarak kai-
nédt1 bastan basa tenvir eyledi.”

Yukanda verdigimiz bilgi ve érneklerden anlasildign gibi, Muhd-
taba’ya esas tegkil eden fikir, bugiinki medeniyyetin istenilen seviyeye
yiikselemedigi, maddiihtiyaglar1 ve rahat1 te’min etmekle beriber, in-
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sam hakiki insan mertebesine erigtiren méanevi meziyyetleri kazandira-
madig, onu tamamlamaga elverisli en iistiin manevi unsurlarm Islam

medeniyyeti’nin sinesinde gizli bulundugu ve bu kaynaktan faydalanma
liizimudur.

Nazm Pasa’nin  Muhdtaba’sy, fikirlerin terkibindeki yaraticihik,
san‘atkinin kendi kendine daldign diisiinceleri senbolik bir varhkla ko-
nuguyormus gibi ifddesi bakimindan Ziya Pasa’min Ru’yd’sim, Namik
Kemal'in, Ayetu’llah Bey’in, daha baz sahsiyetlerin ayni isimle negret-
tikleri eserlerini hatirlatir. Farkh tarafi, msl., Ziya Pasa’nmm Ru’yd’sin-
da esas fikri siydsi aksakbklar, Kemal'inkinde hiirriyet teskil etmesi,
Muhataba’da ise beseriyyeti manen yiikseltme kudretini haiz Islam me-
deniyyetinden faydalanma liizimudur.

Muallim Naci’nin asagiya aldigimz,

Nazmm! A°yan-i ehl-i irfina
Goriiniir ziibdetii’l-hikem bu kitab
Etmesin mi goren Muhdtaba’m
Sana himem gibi su yelda hitéb:

O nidalar biitiin hakayikur
Kalemin hatif-1 hakikidir

Her nidasinda gizlidir su sada:
Sahibim arif-i hakikidir
Miinceli lafz-i dil-firibinde
Bi-sanayi® bedi® bir Tcaz
Miistetir ma'ni-1 cezilinde
Piir-bedayi’, refi” bir {"caz

Dide-pira sevid-i hattinda

Nir-i hikmet eder durur leme an
Nazm_eder iftihar nesrinle

Var ol_ey fahr-i naziman-i zamin

Takriz’'inde de kaydettigi iizre , eserin san’atsiz, hakiméne bir ifadesi
vardir. Miidafa“a edilen fikir bakimindan da, negredildigi devirde kirii-

5 Bu siir 6nce, Takriz bashi ve “Mesihir-i iidebadan Bitlis Mektubcusu saadetli Nizimn

Beyefendi'nin gegenlerde negrolunan Muhitaba iinvanh kitabina™ notu ile (Mecmua-i Muallim,

yil-i, nu. 27, 30 Receb, 1305, s. 106), daha sonra, “Haleb Mektubeusu saadetlis Nazim Beyefendi
Hazretleri'nin Muhdtaba iinvanh eser-i hakimaneleri igin™ kaydi ile nesredilmistir (Yadigir-i
Naci, Ist., 1314, s, 36).
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kériine Garb medeniyyeti hayranh alip yiiriidiigiinden, dikkate deger.
Kaynagim sezgiden alan his ve heyecanlarn, msl., irfan, kainat hakkin-
daki fikirlerin manzéim ifade olundugu Muhataba, kazandiin séhret do-
laywisiyle ii¢ def"a basilmistir ©. Ugiincii baskisma Tesrih-i Maddiyydt
baslikli oniki manziimeden ibaret bir kisim ile 7, Hikmet Nazim ® ve Na-
sihat-Name ° adli siirler eklenmistir.,

b) "Ahd-i Sehr-yari.—Namm Pasa bu eserini Konya Vilayeti
Mektubcusu iken bastirmistir. Uzerinde durulan hususlar, Abdii’l-Ha-
mid devrinde ilim ve maarifin inkisafi, merkezde ve Anadolu’da sekiz-on
yil éncesine gore dikkati gekecek derecede ilerileme gize garptindir.

6 Birinci baski, Ist., Mihran Matbaasi, 1304-—Ikinci basks, Ist., Aar Matbaasi, 1316.—
Ugiineti basky, Ist., Selanik Matbaasi, 1328,

7 Ibni’l-Emin M.Kemal Inal, “Ikinci tab‘imda Hikmet Nizim iinvanh manzum Nasthat-
Name, iigiincii tab‘inda Tesrih-i Maddiyyat manzimesi ilave edildi” diyorsa da, her iki siir
de yalmz iigiincit bassmda vardir. Hikmet Nazim ile Nasihat-Name iki ayn giirdir. Tegrih-i
Maddiyyit, krs., yazma giir mecmuasi, s. 54-62; Tegrih-i Maddiyyit, Isbit-i Maneviyyat
baghkh iki kisma ayrilms oldugu hilde, basih niishada iizerlerine numaralar konulmus oniki
giirden ibarettir (S. 61-74). Bu siire, Kastamonu Mevlevi Dergil post-nizgini Ahmed Remzi
Efendi, 1327 yihm gésteren bes beyitlik bir tarih kit'asi yazmstir (S. 60). Tesrih-i Maddiyyar'-
ta miidafaa edilen fikirler Muhdtaba'dakilere benzer.

8 Hikmet, Nizim Paga’mn ogludur. Kitabmn kapaginda Hikmet Nazm, metin kisminda
Hikmet,Nazim seklinde kaydedilmigtir. Nazim torununun adi oldugu icin, bu sonuncu sekle gire
hem oglunu, hem torununu kasdetmis oluyor. Nabi'nin, iyi bir insan olarak yetisebilmesi igin
ogluna hitaben yazdifn Hayrlye'si gibi, bunda da ahliki meziyyetler aslanmaktadir ve siir
Ahlak, Him, Sz, Vatan, Marg, Vazife bashkh kisimlara ayrilmigtir.—Hikmet, babasi Nazim
Paga'min isti‘fasindan sonra Halep'de kalarak Sadi-yi Sahbd adh gazeteyi idire etmistir.
9 Haziran, 1329/22 Haziran, 1913 tarihli Masbata hiikmiince, mesri Osmanh hiikfumetini de-
gistirme tesebbiisiinden suglu olanlar arasmda Hikmet'in de adi geger (Ahmed Resid,
Hatwralar, Canli Tarihler, XIX., s. 223; XXI., s. 308).

Sirasi gelmigken sunu da ilive edelim: Nazmm, Mehmed Nizim Pasa'min torunu ve Hik-
met Bey'in ogludur. Bu Mevlevi giiri bedbaht Dede, kendi adin1 verdikleri torunu Nizim dog-
dugu zaman, onun, kendi soyunu lekeleyen bir memleket haini olacagmdan hébersiz, Hikmet
Bey'e bir mektup gondermistir. Yazma siir mecmuas: icinden ¢ikan ve kendi el yamsiyle 22 Ka-
nimsini, 1317 (4 Subat, 1902) tarihli mektubunda, ger‘i hiikiimlere gore hizmetinin yapilmasin,
Siinnet-i seniyye'ye gire kurbanlar kestirdigini, bir niisha-i keblr gondereceini yazar. Su son
zamanlarda, Nazim Hikmet hakkinda basilan kitaplarda, dedesi oldugu igin Nazim Pasa’dan
da bahsedilir. IImi bir hiiviyyet tagimayan, propaganda maksadiyle yazilan bu gibi negriyattan
bahse liizum gérmiiyoruz; msl., bk., Va-Nit, Bu Diinya'dan Nizim Gegti, Mevdan mec., nu.
10,25 Mart, 1965 v.d. Bu tefrika, ayni isimle kitap halinde de basiimistir (Ist., Yeni Matbaa,
1965).

9 Nasthat-Name'de insam hakiki insan yapan maéneviyyet iizerinde durulur; krs.,
yaszma giir mecmuasi, s. 36,—Muhdtaba, s. 83 v.d.
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Elli evlik bir kéyiin tek mektebini yeter bulmayarak, yaptirdiklar: ikinci
bir mektepte derslerin baslanlmas: i¢in yol zahmetlerine katlanarak
vilayet merkezine gelmeleri artk kéyliilerin de okuma-yazma arzula-
rinin ifadesidir. Miiellif bu miinasebetle tib, miihendislik v.b. sihalarda
agilan mektepler, bunlardan yetigenlerin memleket yararma girdiikleri
isler hakkinda bilgi veriyor. Istitrad kisminda, dier maérif miiessese-
lerine gore heniiz pek gelisemeyen sandyi® ve zirdat sahasinda ne gibi
gahgmalar olabilecegi, bunlarin memleket ihtiyaglarimi nasil karsilaya-
cagi, muhtelif san"at su'belerinin ne bakimlardan miithim oldugu mes’-
elelerine dikkati ceker.

“Ahd-i Sehr-yiri, edebi cihetten bir kiymet ifade etmez: o devir
madrif tarihi iizerinde ¢ahsacaklar igin gbézden gegirilmesi faydah ola-
bilir. Miiellifi i¢in de, bu gibi memleket mes’elelerine duydugu alakay:
belirttiginden kayde deger .

¢) Nizamii’l-Hass fi Ehli’l-Thtisds —Mehmed Nazm Pasa,
bu terceme eserine yazdigi ¢ok kisa onsoziinde, Ahmedia’r-Rifa"i'nin
Gavsiyyet mertebesini kazanan biiyiik velilerden oldugunu, Nizamii’l-
Hiss m, bu kudsi kudretin lisin-1 gaybine it ilham eserlerinden bulun-
dugunu, onun yiiksek fikirlerini kavramak séyle dursun, bu tercemede
ashndaki hikmetlere yaklasmak bile miimkiin olamayacagim ifade edi-
yor; ¢ahsmalarna kargihk istedigi miikafat, bu biiyiik zatn kudsi fe-
yizlerini timidden ibarettir. Bu baslangigtan sonra Ahmedi’r-Rifa‘i’nin
neseb-nimesi, bunu miitedkip eserin tercemesi yer alyor.

Eserde, insan-oglunun sahsi haysiyyetine, [ldhi emirlere, nefse ha-
kimiyyete, stz ve ifide kudretine; sa’y-ii himmet, siinnet-i seniyyeye
baghlik, vaz ve irsad, sabr, ilim ve irfan, halkla gecinme ve anlagma yol-
lar, cemiyyet nizimm te ‘mine yarayan méanevi kiymetler, dolayisiyle
Islam dininin emr ve telkin ettiZi insdni ve nehyettigi insani olmayan
esaslara dair hikemi fikirler, umtmiyetle hadisler’le de tevsik edilmistir,
Bu hadisler miinasebetiyle, Mehmed Nazim Pasa esere notlar eklemis-
tir; bunlarda hadisler’in vuridu, hangi eserlerde bulundugu, muhtelif
eserlere gore aralarmndaki farklar, tam metinleri hakkinda kaynaklar
zikredilerek miisbet bilgi verildigini gbriiyoruz. ifadesi gok vézih olan
bu tercemeyi, terceme edenin sahsi arastirmalarina dayanan bu ilaveler
de kiymetlendirmektedir.

10 Ist., Matbaa-i Ebiizziya, 1304, 32 sayfa.
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Mukaddime’de, Seyyid Ahmedii’r-Rifa’i Ahmed b. “Ali Aba Abbas
(1116-1118 — ?-1183)'mn yasadign asn bile kaydetmekte ihmalkar olan
Mehmed Nazim Pasa, eserin ashmin adim pek vizih olarak Nizamii’l-
Hass olarak ifade etmisse de, bunun hakkmmda hicbir sey yazmamustir.
Rifa"i tarikatinin kurucusu Ahmedii’r-Rifa"i’nin bu isimde bir eseri tes-
bit edilmis degildir "'. Tanzimat Devri'nin meshur sairlerinden ve Na-
zim Pasa’min yukarida bahsettigimiz Muhdtaba adli ilk eserine bir Tak-
riz yazan Muallim Naci'nin de, Ahmedii’r-Rifa'i’nin  hikmetlerinden
segilmis Hikemii'r-Rifa"i adh bir eseri vardir. Naci'nin verdigi bilgiye
gore, Mevlana Ebii’l-Fazli’s-Safi‘iyyii’l-Vasiti; Seyh Abdii’s-Semi'i’l-
Hésimi'nin kiymetli kitaplan arasmnda Seyyid Ahmedii’r-Rifa’i'nin
kendi el yazis1 ile hikmetlerine rastlamig, bunlan bir risile halinde top-
lamistir. Iste bu risale yine Arapga olarak Seyh Muhammed Ebii’l-Huda
tarafindan serhedilmistir '>. Naci, Hikemii’r-Rifdi’de, Vasiti’den, Ebii’l-
Hudd’dan v.b. sahsiyyetlerin eserlerinden faydalanmistir. Mehmed
Nazim Paga’nmm da ayni kaynaklardan faydalandiin diisiiniilebilir .

d) Kerbeld. — Isminden de anlasildign gibi Kerbela vak‘asinm,
Hazret-i Hiiseyin'in sahadetinin mevzu® alindign bu eserin, bu tarz edebi
eserlerden aynlan tarafim miiellif Mukaddime'de izédh etmistir: Ehl-i
Beyt'in yiice samindan bahsettikten sonra, okudugu béz mersiyelerin
Kerbela vak'asinin cereyanimdan meydana gelen teessiirle yazlms
kalbten gelen feryadlar olduguna dikkati gekiyor; bunlarm da takdire
degdigi, fakat, vak’ayr meydana getiren sebeplerin ihmil edilmemesi
lazim geldigi diisiincesindedir. Iste bu yiizden, eserde her iki tarafin da
maksat ve fikirleri tahlil edilmistir. Hemen her paragraf, “Bir taraf”,
“Diger taraf” ibaresiyle baslar. Bir miinisebet getirilerek yer yer, bir
hatib agzindan, Cehennem, Ehl-i Mahser tarafindan séylenilmis gibi
tertip edilen hitébelerle, vak'amn sebepleri ve uyandirdign teessiir mii-
sahidler agzindan da nakledilmistir. Kerbeld, Nazim Pasa’mmn san‘ath,
seci’'li birgok ciimleleri igine alan, manzum ii¢ pargay: da ihtiva eden
bedi’i kiymeti hdiz bir eseridir; Balkan savasi sirasinda nesredilmis ol-
mas1 da manahdir',

11 D.S. Margoliouth, Ahmedii’r-Rifi'i madd., Islim Ansiklopedisi’nde.
12 Ist., 1304, s. 2 v.d. Naci, Mukaddime'de bu hususta oldukga genis bilgi vermistir.

13 Nizamii’l-Hass f1 Ehli’l-Ihtisds, miitercimi Mehmed Nazum, fst., Sems Matbaasi, 1326-
1328.

14 Kerbeld, Mehmed Néazim, Ist., Sems Matbaasi, 1327-1329. Kuse kijdina basilmistir.
Manziim pargalar Kerbeld vak'asiyle alakahdir (S. 11, 12, 16).
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¢) Ibn Fériz Tercemesi.— Ibn Fériz, Omer “Ali (Serefa’d-Din)-
ii’l-Misria’l-Sa"di (1182-1235), Arap edebiyatinin meshur mutasavvif
sdirlerindendir. Nazam Pasa, bu eserinin énsoziinde, Arap dilinde onun
asikane siirlerine san’at ve ibarelerin insicimi bakimindan iistiin siirler
olsa bile, “edeble irfim mezc ve tevhid etmek kudret-i harikanesi” yal-
mz ona mahsus oldugu kanaatindedir; terceme ve serhettigi kasidelerin-
den anlasilacagn gibi, Ibn Fariz'in siirlerinde hakim unsuru teskil eden
arifane kudret, her ménasiyle, zevk sahiplerini veed dalgalarmma gar-
kedecektir.

Ibn Fariz Tercemesi, bu meshur Arap mutasavvif géirinin en mes-
hur siirlerinden ve 151 beyitten ibdret Kaside-i Ya'iye (S. 3-106)’sini,
41 beyitlik Kaside-i Mimiye veya Hamriye (S. 108-150)yi ve Kaside-i
Ra’iye’nin 11 beytinin terceme ve serhini i¢ine almaktadir. Nazim Pasa,
eserini, bu kasidelere gire sirasiyle ii¢ boliime ayirmig, her bolimde
ayni metodu ta'kip etmistir: Once Arapga metni—umimiyetle bir beyit,
bazan ména husisivyetine gire bir kag beyti—kaydettikten sonra, bun-
da gegen kelimeleri manalandirir; bunu miiteakip, Mahsil-i beyt bas-
likh kisimda metni tiirkgelestirerek nesre cevirmistir. Bu kasideleri
segip serhetmesi, onun hikemi siirlere karsi duydugu alakay: gosterdi-
ginden kayde deger .

f) Esrir-i Tevhid ve Tercemesi.— Esrir-i Tevhid, Murid-i Bu-
héri Dergih-i serifi post-nigini Seyyld Abdi’l-Kadir Belhi'nin Farsga
manziim eserinin adidir. Esrir-i Tevhid ve Tercemesi'nin bas kisminda
muhtelif bashklar alunda mesnevi seklindeki muhtelif Farsga manzii-
meler yer aliyor (S. 3-18). Bundan sonra Esrdr-i Tevhid umimi baghkh
ve Nazim Pasa tarafindan yapilan Tiirkce'ye tercemesi gelmektedir (S.
19-28).

Néazim Pasa’min tercemesinde, sirasiyle Esrar-i Tevhid, “Alem-i
Insan, Esrar-i Hakikat, Hudis ve Kidem, Beydn-i Tevhid, Beyin-i Es-
rar-i 1lahi, Esrdr-i Mim-i Ahmed, Sibga-i Ilahiyye, Fark-v Ehl-i Hal ve
Ehl-i Kal, Inna Medinetii’l-"Ilm ve “Ali Babiha, Alem-i Insan, Cir Ana-
sir baghkli oniki manziime vardir. Eserin Fars¢a’sinda onbes manziime
bulunduguna gore,Nazim Paga’min bunlardan birkismini terceme etmedigi

15 Ibn Fériz Tercemesi, Asar-i Muhalledesi edebiyat-i Arabiye iginde en miimtaz bir mev-
ki® isgdl eden Ibn Fariz Hazretleri'nin kasaidinden Ya’lye, Hamrlye gohretiyle meshur olan
Mimiye ve Ra’lye tercemeleri; miitercimi Mehmed Nazim, Ist., Sems Matbaasi, 1330, 160

sayfa.
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anlagilhiyor. Acaba, hangi pargalan dilimize ¢evirmemistir ve hangi diisiin-
celerle bunlan Tiirkce’ye terceme etmemistir? Metnin ash ile karsilastin-
hnca, gy 5 Gl 0lass «,0 b Olins (S STl Ol s ey S glb ol
baghkh son dort bahsi terceme etmedigi goriiliir. Oyle samiyoruz ki
anasir-i erba’a mevza‘undaki bu dért bahsi terceme etmeyisinin sebebi,
lejandlardan ibéret olmasindan dolayidir; Seyyid Abdii’l-Kadir Belhi,
g7 s db Olkiss bahsinin sonunda bu eserini  1322°de yazdigim
ifade eden birkag beyit de eklemistir. Nizim Pasa, Farsca metinde-
ki yukarida kaydettigimiz dért bahis yerine, Ciar Unsur bashi ile dart
beyit yazmakla iktifi etmis, tercemesindeki insicimn bozmamak icin,
Abdii’l-Kadir Belhi’nin kendi hakkindaki beyitlerini de dilimize cevir-
memistir, .

Eserin gerek ash, gerek tercemesi Fa'ilatiin, Fa'ilatiin, Fa'ilatiin
kahbiyledir. Dikkati ¢eken tarafi, Farsca’s: ile Tiirkce’sinde kafiyelerin
de umiimiyetle ayni olusudur. Farsga’daki bir¢ok kelimeler dilimizde
kullamldigindan bu miimkiin olabilmistir; fakat ashndaki kafiyel rin
bazlarm Fars¢a fiiller, ekler teskil etmektedir; boyle mesnevi beyitle-
rinde pek tabi’i olarak ashndaki ile aym kifiyeleri kullanamamstir,

Esrar Tevhid ve Tercemesi, Nazim Pasa’nin, bir dilden bir baska
dile nazmen tercemedeki basansim gésteren, ifadesi bakimindan te’lif
inttha'i uyandiran bir eseridir '°,

g) Yek-Aviz. — Bueser, tasavvufi ask siirlerini icine alan, ari-
zun muhtelif kaliplan ve gazel, murabba’, mesnevi v.b. Divin nazim
sekilleri ile, hatta bazilarnn Garb nazim sekilleriyle yazilmis muhtelif
manziimelerden ibéret te’siri hirakiyor; fakat bu siirler dikkatle goz-
den gegirilince hepsinin mevzi® bakimindan tasavvufi-aski oldugu,
biribirlerine fikirce bagh bulunduklar, hatta fikirlerin mantikh siralan-
mig oldugu gbriiliir. Iste bundan dolayidir ki Yek-Aviz’1, bastan basa

16 Esrir-i Tevhid ve Tercemesi, Nizimi: Murdd-i Buhédri Dergih-i serifi post-nisini
Seyyld Abdii'l-Kadir Belhi Hazretleri; Miitercimi: Selinik Vali-i Sibiki Mehmed Nazim, Ist.,
Sems Matbaas,, 1331, 28 sayfa. 1bnii'l-Emin M. Kemal Inal, bu eserin adim Terceme-i Es-
rir-i Tevhid olarak kaydetmisse de, dogrusu, Farsa ashm da igine aldizindan, kitabm kapa-
gmda goriildiigii gibi Esrdr-i Tevhid ve Tercemesi'dir (Son Asir Tiirk Sairleri, Devlet Matbaasi,
1938, c.v1..s. 1145; miiellifin bu eserinde Abdii’l-Kadir Belhi hakkinda da bilgi verilmigtir (C.1.,
Ist., Orhaniye Matbacs, 1930, s. 26-7).
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manzim bir eser kabiil edebiliriz. Sairimizin, eserine Yek-Aviz adim
vermesi de her halde bu yiizdendir'’,

h) Bir Devriii Tarihi. — Nazim Paga’min yazma siir mecmuast
disinda kalan eserlerine hatiralanim da ildve edebiliriz. Vefatindan son-
ra Bir Devrin Tarihi adiyle Cumhuriyet gazetesinde tefrika edilen bu
hatiralarda kendi hayatina dair hemen hemen higbir sey yoktur. Ziya
Pasa’nin resmi ve husiisi hayatim, Alexandre Duma-fils ile miinasebetini
aydinlaticr mufassal bilgi vermistir; Midhat Pasa ve Namuk Kemal hak-
kinda da birgok seyler kaydedildigi goriiliir. Bunlar, umf{imiyetle baska
menba‘larda bulunmadig i¢in miithimdir. Bu sebeple, Bir Devrin Tarihi,
adi gegen sahsiyetlerin resmi ve husisi hayatlarma, kismen eserlerine
dari malzemeyi igine alan bir vesika degerindedir '*.

11.
MeameEp NAzim Pasa’NIN

Yazma Siir Mecmuast

Son yillara kadar Nazim Pasa’nin siir mecmuast elimize ge¢mis
degildi. Onun béyle bir eseri oldugunu, ibni’l-Emin M.Kemal Inal'in,
“Biiyiik bir cilt teskil edecek kadar es"armm, dilesi nezdinde bulundugu
isitildi” kaydi dolayisiyle biliyorduk. Bundan ii¢ yil énce, tesadiifen,
Ankara’da birsahhafin heniiz satin almis bulundugu kitaplar arasmda
bu siir mecmuast elimize gegti.

17 Yek—Aviz, Selanik Vali-i Sibiki Mehmed Nazum, Ist., Sems Matbaasi, 1333, 28 sayfa.
Kitabin i¢ ve dis kapaginda,
Ehl-i suhand ale’l-meritib
Bii merhaledé tekaddiim_ettim
Si‘rimde be-kavl-i Seyh Gilib
Bir baska lisin tekelliim_ettim
kat‘asi, arka kisminda, bog bir sayfasinda,
Tciz iginde feyz-i i'caz
Bin ma‘niyi miistemil Yek —Aviz
beyti vardir. Ibrahim Alieddin Gévsa'mn Tiirk Meshurlary Ansiklopedisi’'nde, 1.M.K.Inal'dan
naklen Nizzm Pasa'nin hal-tercemesi meveuttur. Tertip yanhsi olarak, Yek-Avdz yerine, Yek
azar seklinde kaydedilmigtir.
18 Cumhuriyet gazetesi,nu. 2770, 21 Kintmséani, 1932 v, d,
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Sairimizin kendi el yazisi ile olan siir mecmuasy 28,5 20,5 biiyiik-
ligiinde, ¢ok iyi cins, beyaz ve kalin. kenarlan san yaldizhh kagida
yazlmistir. Birinei sayfasmin kayboldugu anlasihyor; ikinei sayfamn
basindan i‘tibdren, bir Na't ile baslamaktadir. 105%inei sayfada biten
meemuanin sonundan herhilde az bir kisim eksiktir.

Néazim Paga’nin siirleri umimiyetle Divan edebiyati nazim sekilleri
ile ise de, siir mecmuasi’min tertibi Divdn’lara benzemez: nazim sekilleri-
ne, her nazim sekline dahil manzimelerin kafiyelerine gbre bir siralams
yoktur. Bazilarinin yanina kendi yazsi ile tashihler yapmis, birgogunun
yanina sonradan, kursun kalemle numaralar konulmustur; bundan dolay
sitr mecmuast’'m bu siraya gire yeniden yazmag tasarladizim diisiine-
biliriz; ancak, bu numaralara gére de siralasa, yine, eski sdirlerimizin
Divin’lar tarzinda tertip etmis olmayacakti.

Siirlerin bir¢ogunun yukarnsina, yazmldiklan yer ve zaman kayde-
dilmistir; gbzden gecirilince, en ¢ogunun Kayseri, Haleb ve Konya’da
kaleme alindiklan anlasihir. Ancak, bunlar o yazildig yerlere ait husi-
siyetler tagimazlar; yalmz, Konya'da yazdig siirler, yasadign cevre ile
siki sikiva baghdir. Bunun sebebi, Mevlevi tarikatine mensup bulunan
Néazim Pasa igin'’, bu muhitte, kendi teméyiillerine uygun pek ¢ok ilham
kaynaklarimin mevcidiyetinden ileri gelir. Bunlar, igten gelerek yazl-
mug, selis, dhenkli, heyecanlarmin akislerini tasiyan siirlerdir ve mev-
z(i" bakimmdan miitenevvi'dir:

Miimkiin mii Cenab-i Mesnevi'ye
Bulmak degerince hiisn-i tabir
Miilhemdir— o niisha-i mukaddes
Her harfi kitdb-i aska tefsir

kit"asiyle Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ilahi agka ait derin ménay isa-
ret eden Nazim Pasa, siir diliyle, Mevleviler'in hayat telakkilerini soyle
ifide ediyor:

19 Ibnii'l-Emin M.K.Inal, Nizim Pasa’nin, Celebi tarafindan destir-i teberriik verildigi
zaman, ta‘miyeli gu tarihi soyledigini:
Cillé cikanp hiicre-i feyyazma girdim
Pir'im bana destar-i mukaddes verdi
1336
kaydeder (Ayn. eser., s.1146). Miiellif, sairimizin dort gazelini de mnegretmistir; bunlardan
yalmz ilki, bizdeki yasma siir mecmuasi’'nda vardir (S.1146 v.d., krs., Yz. niisha s. 19).
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Remz-1 niikit-i nay’i duyan Mevleviler’iz,
Savt-l riibab-i aska uyan Mevleviler’iz,
Hubb-i seviyi siyle koyan Mevleviler’iz,
Biz dehr-i diina yif_okuyan Mevleviler'iz.

Bestir safi-yi ask_ile devr-ii sema‘imiz,
Yok nef-i maseva ile bir intifa"imaz,
Eve-i semé-yi aska varir irtifA“imiz,

Biz dehr-i dina yif _okuyan Mevleviler’iz,

Dergéh-i pir'e yiiz siiren—ehl-i safa goriir,
Sermest-i ask bir siirii hal_ asina goriir,
Her héerde bir dsik-1 safvet-niima gioriir,
Biz dehr-i diina yif_okuyan Mevleviler'iz.

Kubbe-i Hazrd’-i Mevldna’ nin miisahadesi, Konyaly bir giizel hakkin-
da, Hazret-i Mevland ile Hazret-i Sems Tebrizi’nin birinci def‘a miilaki
olduklary mahalle ta‘lik olunmak iizre sdylenilen kit'a, Der-medh-i Mevli-
nda ve Sems Tebrizi, Konya’da Bir Gece tazindaki hikemi, fikirce hakikaten
kiymet ifade eden birgok gazelleri Konya’da kaleme alimmistir, Biitiin
giirleri - ariizla olmakla berdber, asagiya aldigimiz pek sade dille, hece
vezniyle gazelini de burada yazmistir:

Yikilmis yapilmis héane-harabiz
Abad olsak da bir, olmasak da bir
Beraberdir bize safa vii keder
Mesriir olsak da bir, olmasak da bir

Iftihar edecek elde nemiz var
Ma‘ziir olsak da bir, olmasak da bir
Ziilfiine baghyiz hak-i der’inden
Meheiir olsak da bir, olmasak da bir

Medar-i tesliyyet giindhimizdir
Me'ciir olsak da bir, olmasak da bir
Nefs ile cihad-i ekber eyleriz
Mansiir olsak da bir, olmasak da bir
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Hagzret-i Monla’nin kelb-i der’iyiz
Meshur olsak da bir, olmasak da bir®

Nazim Pasa’min siir mecmuasi’'nda, muhtelif vesilelerle Abdii’l-
Hamid hakkinda kasideleri, Vezir Sa’id Pasa’ya, Mahmud Nedim ve
Kamil Paga’ya, bir ara Konya Vililigi'nde bulunan ve Fa'ik mahlasiyle
giirler de yazan Memduh Pasa’ya bir naziresinden baska kasideleri var-
sa da®, bunlar hikemi siirleriyle &l¢iilemeyecek derecede kiymet-
sizdir; siir meemuasida biitiin bunlarm iizerlerine yukaridan asag bir
cizgi ¢ekilmis olmas1 dikkate deger. Memduh Pasa’ya kasidesi’nin ba-
sinda Divan Edebiyat hustsiyetlerini aksettiren uzun hir Fahriye de
bulunmakla beraber, bize, asagidaki manzimesiyle Divan siirinin aley-
hinde oldugunu mizahi bir ifadeyle anlatir; Divan tesbihleriyle alay
eder; bunlarin devam edemeyecegini ileri siirer:

Si‘rimiz

Siirdé sen dahi mesbiik_olursun béyle kalmazsin
Dur_ey u‘ciibe bir ma'sik_olursun béyle kalmazsin

Hatin miir-ii sagin mér-i ben’in hind-i gdziin dhi
Beserden baska bir mahlik_ olursun biyle kalmazsin

Miijen tir-ii kad’in serv-ii kagin yay-it ruhun ates
Temésagih-i ehl-i sik—olursun béyle kalmazsin

Lebin la’l-@i ber’in sim-{i disin incii, sadaf-ndhen
Bu hey’etlé hemen mesriik—olursun biyle kalmazsin

Cenen sib-fi tenin péliide vii nirenc bistdnin
Sikem-perverlere merzik_olursun béyle kalmazsin®

20 Bu siirler i¢in sirasiyle bk., Yz. siir mecmuast, s. 78, 75, 17, 63, 71, 71, 74, 77. Bu mee-
muada Konya'da yazdig daha birgok siirleri vardir. Bu siirlerden hece vezni ile olan
sonuncusuna Ahmed Remzi'nin giizel bir Tazmin’i mevcuttur, Nazim Pasa Kayseri Mutasarnfi
iken, Ahmed Remzi ile berdber, bura asiklarmdan ve Sarigiizelli Deli Ahmed diye mes-
hur Ahmed Dede hakkinda bir siir de yazmugtir ( S. Niizhet Ergun, Tiirk Sairleri, c. 1. s,
328 v. d. Ahmed Remzi'nin basilmamig Kayseri Sdirleri’nden naklen, S. N. Ergun, ayn.
esr., 8.297).

21 Yz. niisha, sirasiyle bk., 30, 34, 90, 91, 95, 96; 43, 86; 40, 45; 78, 101.

22 Yz. niisha, s. 86
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Nazim Pasa’min baska mevzii‘larda da mizahi siirleri ve hicviyeleri
vardir. “Meshur Deli Salim Beyzide Isma'il Bey’in Salacak Karantina
me’miiriyyetinde maasinin artmast icin Karantina Baskatibi Ahmed Mid-
hat Efendi’ye ginderilen” asagidaki,

Dogruluktan zarara ugradi bes paresi yok
Ne gegersé eliné korkmayip_artik galacak
Delizadé ¢ocugi dorde gikardi zira
Salacak’ta parasiz boyle kalirsa salacak

kit'as1®, Istanbul’da Ordek Salihaddin diye amlan sahsin Acem
miras-yedisi ile goriisiip eglenmesi® ve eski Paris sefirlerinden birinin
Beyoglu’nda bir Firansiz kadindan dogan mesri® olmayan ve Fransisko
adr verilen gocugunun dogumu igin Sefir’i hicveder méhiyyetteki sekiz
beyitlik tarih kit'asi* bu tarzin basarili érneklerindendir.

Néazim Pasa’nim siirleri arasmnda meyhénede redifli v.b. ¢cok tekrar-
lanan redif ve kifiyelerden ériilmiis gazeller, veya,

Bak hiin-1 esk-i dide-i hasret nasil akar
Bir “ayn-i ma -i gamdir—o kim muttasil akar

beytinde goriildiigii gibi yipranmig tesbihleri kullandifn goriiliirse de,
bunlar yeni tarz siirleri yaninda fazla yekiin tutmaz. Bircok giirlerinde
Divan siirinde rastlanmayan degisik kafiyeler kullanmistir:

Giilgeni, lalezan pek severim
Mevsim-i nevbahar pek severim
Macera-yi gami teemmiil—igin
Ciigis-1 ciyban pek severim

beyitleri ile baslayan gazeli tarzinda redif bakimmdan degisik manzii-
melerine sik stk rastlariz .

Nazim Pasa’min  siir mecmuasi’nin ehemmiyetini belirtebilmek
i¢in, biraz da, diisiirmiis oldugu tarihler iizerinde duralim. Hemen sy~

23 Yz niisha, s. 92. Ahmet Midhat, Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi (tst., 1304)
adl eserini, Ndzim Bey’e hitiben mektup tarzinda tertip etmistir.

24 Yz, niisha, s. 99,

25 Ayn. niisha, s. 93. Nizim Paga, cidden giizel bu hieviyesinin yamna, kursun kalemle,
bahsettigi sahsm adni, o siradaki me’muriyetini de kaydetmistir.

26 Ayn. niisha, s. 64. Ayrica bk., s. 80,
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leyelim ki bunlar ¢ok az sayida, fakat gok miihimdir. Ehemmiyeti, bu
mecmuadan baska bir yerde bulunmayisindan ve mevzi‘larmdan do-
layadar.

Piktir sa’ibe-i zilletten
Zatma nisbet—ilé her Vili

Ana da cay-i esifil derdim
Olmasa Harput’a Vali ‘Ali

kit‘asimn yanina sonradan, “Yisuf Cemil Efendi-zade “Ali Bey’in Vali-
ligi'ne Tarihtir’” notu konulmustur ki, Tanzimat Devri’nin meshur ti-
yatro ve mizah muharrirlerinden “Ali Bey'in kasdedildigi anlasthyor®.
Fahri’d-Din Celebi’nin post-niginligi’*, Osman Sems’in™, Ziya Pasa’nin
vefat1’’, Konya’da Mevlana'min tiirbesinin ta'miri miinasebetiyle tarih
kit‘alan yazmigtir’'. Bunlara dair fikir verebilmek igin, Ziya Pasa hak-
kindaki ve bu tarzsiirlerde gok def a rastlamlan zorla yazilms te “siri -
rakmaktan uzak, samimi, icten gelen 6liim tarihini nesrediyoruz:

27 Ayn. Y., 8. 91.

28 Ayn. Yz., s. 63. Fahri'd-Din Dede, siir ve miisikisinas bir mevlevi siridir (1854-1911).
Namik Kemal'in de bu zita hayranhin ve miinisebeti heniiz basilmamis olan mektuplarmdan
anlasihiyor.

29 Ayn. Yz., s. 97. Osman Sems hakkindaki bu vefat tarihinin iizerinde 30 Kaninev-
vel, 1309 (11 Ocak, 1894) tarihi vardir. Uskiidarh Osman Sems, Tanzimat Devri'nde yasams-
tir; yazma bir Divin’s, bunda pek giizel giirleri meveuttur. Namuk Siikrii'niin Girye-i Matem
adh eserinde Osman Sems’in hil-tercemesine dair bilgi verildigi gibi, Mersiye-i H iiseyniye’sinden
metin de ahnmstir. Osman Sems, ayni zamanda giizel ve te’sirli konugan bir viizdir. Aydoslu
Seyh Isma‘ll Hakk, kendisinin seyhi bulunan bu zatm ilminden, irfimndan sitiyisle bahseder:
onun hakkinda bir giiri de vardir. Seyh Isma‘ll Hakk, onun va'zlan miinasebetiyle, hicbir yerde
rastlanmayan su bilgiyi de veriyor: “..Be-tarlku'l-kesfii’s-sahih ilm-i iksir'e malik, hatta bir
Cuma giinii Sultan Selim Cami'i kiirsiisiinde beg-onbin adam icinde tasrih ediib, Allih Ta‘ala
bana bir ilim vermistir ki, murid etsem Osmanh’nmn atlan nallarm giimiiglerdim ve lakin énlar
insana kiyarlar dedi. Ol vakitte ise Hazdin'de ziyade muziyaka var idi ve istili-yi kiiffardan
hal diger-giin ve silvine ve miisiderattan re'aya giyet zebin idi. Sonra ricil-i devlete aksedip
bu manay1 Seyh’ten tefahhus eylediklerinde, ‘Benim murddim kanaat kimyasidir’ diye def’etti
ve Seyh’'in ilm-i iksirde tahrir ettigi kitab meshurdur ve lakin bu ilm-i garfb &ninla bile Ahiret’e
gitti; zIré avihir-i dmriinde, bazi ehl-i hity (& J-h) imansizlar elinden Istanbul’da karir edemeyip
diyar-i gurbette, yani Kibris'te Magosa nim kal‘ada Ahiret’e intikal eyledi” (Tuhfe-i Ha-
liliye, ist., Matbaa-i Amire, 1256, s. 88, v.d.).

30 Ayn. Yz, s. 73.

31 Ayn. Yz., s. 82. Nazmm Pasa’mmn bu bahsettiklerimiz disinda da, tarih kt‘alan vardr.
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inanma akibet-endig_isen ¢arh-i hrub _endaza
Eder birgiin gelir elbet seni dé mahv-ii né-peyda

Ziya Paga gibi bir fazil-i dehré kiyip encam
O gene-i fazh zir-i hake pinhin_etti bi-perva

Nesimengiah _ediib mehd-T mezari girdi topraga
Heniiz gelmisken _elli yasma ol fazil-i dina

Anarlar her zaman takdis—ediib erbab-1 hiirriyyet
Eder dsir ol merd-i kerimin ndmni ibka

Dedim tarih-i cevherdarmi bin hiizn_ilé Nazim
Yel %ot gsle s gl Opayl Ll Lo

Nigir Hamm'in Efsiis adh kitabinin nesri miinasebetiyle yazdign
ellibir beyitlik, mesnevi seklindeki Takriz’inde Nazim Pasa, Divin’la-
rint okudugu sairlere dair diigtincelerini kaydeder; gerek zikrettigi sa-
irler, gerek onlarin eserleri dolayisiyle ileri siirdiigii fikirler, Divan ede-
biyati1 hakkinda saglam bilgiye sihip oldugunu, isibetli hiikiimler ver-
digini gosteriyor; Harabat Mukaddimesi’ni hatirlatan bu Takriz'inde
Nigar Hamim'mn siirlerini selislik, hissilik, yeni mazmunlar, te’sir
kudreti hakimmdan takdir etmektedir™.

“Hiirriyyet” redifli bir kasidesi, Meclis-i Meb isin’in agilmasi miina-
sebetiyle bir kit"asi, Tiirk-Rus savasinda Sahum’a gonderilen Cerkes
taburu hakkinda bir marsi, sarkilar, hatta bugiin de hald okunan mes-
hur bir sarkisi” bulunan Mehmed Nézim Pasa veliid, aym zamanda il-

32 Ayn. Yaz., s 31 v.ud. Efsis, Nigar Hamm’m muhtelif siirlerini i¢ine alan kitabimn ach-
dir (Ist., 1309). Hakikaten kaymetli bir giir olan Nigar Hamm (1856-1918)'in &liimii miinasebe-
tiyle Prof. Fuad Képriilii'niin onun hayat: ve siirlerinin hustsiyetleri haklkindaki makalesi i¢in
bk., Bugiinkii Edebiyat, Ist., 1924, s. 206-313.

33 Y. niisha, siwasiyle bk., 53, 88, 73, 79. Bu meshur sarkinn iizerinde “Istanbul’da™
vamldifn kaydedilmistir ve asafndaki kit‘alardan ibérettir:

Yandik¢a oldu sizan

Kalb-l serer-fesimm

Oldit yiné alev-hiz

Dig-i gam-i nihamm

Nir-l lehib-i askin

Stizimyim anmmngiin

Mahsil-i stz-i dildir

Stziglidir figainim
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him kaynaklan zengin bir sairdir. Erkek kiyifetinde gordiigii bir ka-
din resmi, Konyah, Mersinli giizeller, bir ¢oban kizi, yuvasma girip ¢
kip kishk zahire tasiyan kanncalar, biilbiil ona ilhdm veren birer kay-
nak olmustur®; fakat siir mecmuast gozden gegirilince esas mevziunu
din ve tasavvuf teskil ettigi dikkati geker. Manziime-i Ask adh tasavvufi
uzun bir hikayesi de vardir®. Siirleri hangi mevzi‘da olursa olsun, asa-
gdaki gazelinden anlasilacag gibi hemen ddima hakiméne husisiyet
gosterir:

Cefasin gérmeyen devr-i felekten kim-yab_ olmaz
Humérnn ¢ekmeyen sayeste-i zevk-1 sardb_olmaz

Cihanin i'tibari halka emr-i i"tibaridir
Sehir_olmakla adem kabil-i feyz-1 hitdb_ olmaz

Esasindan yikilsin dyle kalb-1 seng-tinet kim
Harabi-i beni nevi ilé zar-i harab_ olmaz

Su’fnat-i zaméana var ma bir vakif ki adlemde
Husil-i emr_igin dil-bend-i kayd-i intisab_olmaz

Birak takdire karn gussa-hvdr-i in-ii an_—olma
Yed-i Kudret’te bezl-ii sarf i¢in add-ii hisib_ olmaz

“Ukiilé mevki'-i hayrettir—ancak merkez-i tahkik
Yem-i hikmette idrik-i beser kemter habab._ olmaz

iki dlemde d& makhiir—olur ol kimse kim Nazim
Cebin-say-i gubér-i hak-pay-i Bi Turab—olmaz™

Mehmed Nézim Paga, resmi hayatinm akisindan belli oldugu gibi
merd, icAbinda ayak diremesini bilen bir sahsiyet olup, menfaatlerini
hige sayarak verdigi sézden dénmemek’’ v.b. ahlaki meziyyetlere sahib-

34 Yz. niisha, sirasiyle bk., 79, 63, 98, 100, 98, 24.

35 Yz. niisha, s. 12-16.

36 Yz. niisha, s. 70 v.d.

37 Prof. Fuad Képriilii, kendisine Nazim Pasa’min yazma siir mecmuasi'm gosterdigim
zaman, “lyi bir gairdir; ihmil etmege gelmez” demisti; kendisini sahsen tamdigindan, diiriist
bir kimse oldugundan bahsederek, Hariciye Vekilet'inden bir zatin Nazim Paga ile alakah su
hatirasim nakletti: Sam’da, bugiinki Cumhurbagkam’mn oturdugu bina Nazum Paga’ya ditmis.
Pasa, vaktiyle bu biniy: su kadar fiyata satmak igin, hi¢cbir mukivele yapmaksizin s6z vermis.
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ti; eserlerinde Islam din ve medeniyyetinin ve tasavvuf felsefesinin insam
ménen yiikseltici esaslarnindan faydalanmasi, iin kazanmis hikemi eser-
leri dilimize gevirmesi bu teméyiiliiniin san"at sdhasinda samimi teza-
hiiriidiir. Vermis oldugu mahsiller tedkik edilince velid, bedi'i kiymet
cihetinden orta, hattd ortanimn biraz iistiinde bir sdir oldugu anlasihyor.
Muhtelif mevzu'larda eserleri varsa da, esas i"tibériyle hikemi, tasavvu-
fi-ahlaki fikirleri islemistir; onu, iste asil bu bakimdan, yasadig devrin,
san‘atla irfim kaynastirabilen, arifine kudrete sihip orijinal bir séiri
olarak da kabil edebiliriz.

Ankara — 5 Temmuz, 1966

Bundan sonra bir baska tilib ¢ok daha fazla para verdigi hilde, “Soz sbzdiir” diyerek, evini,
evvelce sbz verdigi sahsa ¢ok ucuz fiyata satmistir. Diiriistliigii ve cémertligi hakkinda bk.,
Osman Niri Ergin, Sehreminleri, 1st., 1341, s. 122, 176.



ISLAM FELSEFESININ DOGUSUNA DAIR

Dr. HUSEYIN ATAY

Islam felsefesi diye bir felsefenin séz konusu edilmesinin sebebi, 570
Miladi yilinda dogan ve 610 yilinda 40 yasinda iken kendisine Allah ta-
rafindan vahy gelen ve dnceki iki kitaph dinin (Yahudi ve Hiristiyanhlk)
sonradan iglerine giren sapikhklar ortaya koyarak, yeni bir anlayis ve
metodla insan ogluna akhmmn anhyabilecegi tarz ve usulde ona yeni bir
din bildirmek iizere gorevlendirilen ve 633 yihnda élen Hz. Muhamme-
d’in teblig ettizi Islim Dini’nin sistemlerinin girdigi felsefeye bu ad veril-
mesindendir. Iste Islam dini boylece 23 yilda dogdu, gelisti ve tamam-
landi. Bu siire iginde dogan sebepler, amiller ve ihtiyaglara cevap ola-
rak inen hiikiimlerin izahlarn yapilarak olaylara uygulanmisti. Ama is bu
kadarla kalmiyacak; bu hiikiim, izah ve uygulamalarin ilmi, felsefesi
vapilacak, gelecek zamanin yenilesen ve artan ihtiyaclarmma gire temel-
lendirilmeleri ve agiklamalar: devam edecektir. Bu, artik Peygamberin
degil, onun getirdigi dine inananlarin isi olacakutir.

Tarihteki yerini béylece belirttigimiz Islim’m, iginde dogdugu coj-
rafi bélgeyi de gizecek olursak, herkesin bildigi Arap yarmadasimn bat:
bilgesine diisen Mekke, Medine ve her ikisinin dolaylar1 oldugunu ha-
urlatacagiz. O zamandan bu zamana kadar bu yerde yasayan millet
Arap milletidir.

Imdi maddi ve manevi gergevesini ¢izmege gahstigimiz boyle bir
ortamda dogup biiyiiyen bir kimseye Kur’an iniyor ve Islam dini dogu-
yor. Bu dine inananlar pek kisa bir zamanda komsulan bir imparator-
lugu ¢okertiyor, digerinin de biiyiik merkezlerinin gogunu fethediyor.
Her ikisinin yurduna, halkina, kiiltiiriine ve medeniyetine varis oluyor.
Bundan sonra dort inang ve tatbikat1 (din) bir iilkenin potasinda birbi-
rivle kaynasmaga, ¢arpismaga kolayca firsat buluyor. Bu dért ana dii-
siince 1) Islamiyet, 2) Yahudilik, 3) Hiristiyanlik ve 4) Iran dinleridir.
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Felsefeyi ve bilhassa Yunan felsefesini, bu dért dinden, yani inang
ve fazilet yolu, hari¢ tutmamizin sebebi onun, irk, iklim ve herhangi
bir dini goriigiin elbisesine biiriinmeyen ilmini ve felsefesini insan oglu-
nun ortak mahsulii olarak kabul etmemizdendir. Zikrettizimiz dinler
asil kaynaklarini, uzak veya yakin, dogru veya yanhs, insan disa bir kuv-
vetten aldign ve o kuvvetin insanogluna uygulanmak iizere bildirdigi
ogretiler, talimat iizerine kurulmuslardir. Bu égretilerin insan aklm
ne derece zorladizi veya ona uygun oldugu her dine gore degisir. Fel-
sefe ise, yanhs veya dogru, insanin zeka ve aklimin mahsilidiir. Insa-
noglunun ortak mah kabul ettigimiz mantiki veya felsefi diigiince ve sis-
tem her millet ve toplumda aym seviyede kalemle ifade edilmemis, ilmi
yaptlmamis ve yapilam bagkasina dgretmege ¢alisilmamstur.

Bunu ilk defa en iyi sekilde yapmaga muvaffak olan eski Yunan
oldugu ve ona kendi iislubunu ve ézelligini kattign icin yirmibes asir-
danberi felsefe onun koydugu adla amlir olmustur. Bundan sonra in-
sanoglunun ana kaygsi olan mesclelerle ugrasip onlan g¢oziimlerken,
kendilerinden diigiince akim ve sistemlerine bir sey katabilen ve onlara
yon verebilen milletler felsefe yapmis olduklar igin falancanin felsefesi
veya falan dinin felsefesi denilmistir.

Manuiki diisiince ve felsefe meselelerinin ana kurallan insanoglunun
ortak mah oldugunu séylemekten kastimiz, her insan, insan olduk¢a man-
tiki diisiinceye riayet etmege,onu anlamaga, kavramaga ve onun ilmini
yapmaga yetisi bulundugunu ifade etmektir.

Islam dini de bir iilkii ve diisiince sistemi ortaya koymustur. O, bunu
insamin ortak mantiki diigiince ve duyu verilerine istinad ettirmistir ki
biylece insanoglunun biitiin fertlerine seslenmistir. Kur’am Kerim manti-
ki diigiinceye dayanarak prensiplerini ve fikirlerini ileri siirmesinde, fel-
sefi meselelere temas ederken soyut, kuru bir ifade kullanmamis ve kuru
bir bilgi seklinde onlar bir béliimde toplamamus, fakat siiriikleyici ede-
bi bir iislip ve ifadenin igine onlan serpistirmistir.

Dinin kaynag insan disi olmakla beraber konusu insandir ve insa-
nin gegmisinde, geleceginde kesin veya ihtimal olarak karsilasacagn me-
selelerdir; dayanag ise iizerinde kuruldugu kanunlar, insan akh ve duya
verileridir. Islim dininin nazari (itikadi) kismim, kaynag olan vahyi
esas alarak “Kur’an’a gére Iman Esaslan™ adh eserimizde agiklamaga
cahstk. Felsefenin kaynag akildir, dayanag da akil ve duyu verileri-
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dir. Burada akil kaynak, verileri (akli kanunlar, makulat) dayanakuir.
Islam dini ile Yunan felsefesi kaynakta ayri, fakat dayanakta birlesmek-
tedirler. Islam dini yerine Islam felsefesi denilmesine yol agan aradaki
miinasebet ve tefaulun (interaction) ne olduguna ve birbirine nasil ve
ne derece tesir ettiklerine dair séz etmek bilhassa baslangig noktas: arar-
ken pek zordur.

Imdi felsefeden bahsetmemiz gerekiyor ve buna felsefe kelimesiyle
baglamay1 uygun buluyoruz.

Felsefe kelimesi iki yunanca kokten tiiremistir. Philein-sevmek,
sofia-hikmet; ikisi birlesince hikmet sevmek demek olur. Ananeye gire
Fisagor’a (Pythagoras) sophos-hakim dedikleri zaman bunu reddetmis
ve sophos-hakim, Tanrn’dir, ben ancak hikmet seven, onu arayan olabi-
lirim ' demesiyle bu kelime viicut bulmustur. O halde hakim (sophos)
ancak Allah’tir. Insan ise bilgi seven (philosophos), onu aragtiran ve bu
diinya hayatinm yiikiinden kurtulma yolunu arayandir’. Bu mana iize-
rinde terimlesen felsefenin konusu ve gavesi, felsefe kelimesinin icinde
sakhdar.

Bu kelimenin iginde Allah sevgisi vardir. Ciinkii hikmet sevgisi
ménasmadir. Hikmet de yalmiz Allah’da bulunacagina, tam ve gergek ha-
kim O olduguna gére, bu béyledir. Felsefenin i¢inde hikmeti trenen,
onun dgrencisi, arastiricis1 manast da vardir. Hikmet Allah’in sifat1 ol-
duguna gire, insan Allah’m hikmetini, nasil bir hikmet sahibi ve hakim
oldugunu Ggrenecek, aragtiracaktir. Goriiliiyor ki felsefe (hikmet sevgisi)
kelimesini ister Fisagor (Pythagoras), ister Sokrat siylesin, bunu sirf
tevazularma iligtirip isi basitge gecistirmege imkén yoktur. Bir kisinin
tevazudan dolay1 bir sézii bu kadar énemli bir konunun adi olamaz ve
bu kadar tutunamazdi. O, zamaninda bir gergegin tam ve dogru ifadesini
kapsadigina hilkkmetmek daha dogrudur.

Yunanhlar, bu kelime ile, kullamildizn manas: arasinda siki bir mii-
nasebetin bulundugunu diigiinmiislerdi. Hakim dedikleri insanlar en ¢ok

1 Bertrand Russell, A History of western philosophy 86, New York, fifth edition. Dago-
bert D.Runes, Dictionary of Philosophy 235, New Jersey 1961; Wolter W. Skeat, Etimological
dictionary of the English language 388, New York 1963; A.S.Rapupert, Mebadil-Felsefe, tercii-

me Ahmed Emin 6, Kahire; Ismail Fenni, Lugatge-i Felsefe 514; Mustafa Cank, Biiyiik Felsefe
Lugati 2/661.

2 John Burnet, Early Greck Philosophy 83, 277-8, New York 1962; Macit Gokberk, Fel-

sefe Tarihi 49; Hense-Leonard, Helen-Latin Eski Cag bilgisi, terciime Suad Y. Baydur 83, Istan.
bul 1948,
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giines, ay ve yildizlarla yani gokteki varhklarla ve onlarin nasil var ol-
duklariyle ugrasiyorlardi. Bu gurup insanlar kendilerinin hakim degil,
hikmet sever olduklarm ifade etmislerdi®. Simdi iinlii ve eserleri bize
kadar en tam olarak ulasan, Yunan felsefesinin ana direkleri olan Efla-
tun ile Aristo’nun bu kelimeye dair sézlerine bir gz atmahyiz.

Eflatun’un eserlerinde felsefe ve filozof kelimeleri hakkinda, bu
kelimelerin kik ménalan istikametinde, fakat daha gok ahlaki yam gé-
zoniinde bulundufunu gosteren ifadelere rastlamaktayiz. Onlari oldugu
gibi almakta gelecek filozoflarm tarifleri iizerine etkisinin olup olmadig-
m daha iyi belirtecegi icin fayda goriiyoruz:

Felsefe sanatlarin en yiiksegidir'. Ruhu karanhktan aydinhga gevir-
mek, yani ger¢ek varhga yiikseltme isi bu, gergek felsefe dedigimiz de
iste budur®.

Gergek filozofta bulunmasi gereken degerlerin ilki dogruya bagh-
liktir, her zaman, her yerde dogrunun ardindan gitmektir. Gergek bilim
sevgisi olan, gergekten var olana erismege gabalar, ruhunun dzleri kavra-
yan yam ile her seyin o yanla bir yaradihsta olan ziinii arar®. Filozof da
bilgeligin biitiiniinii ister degil mi ? Birazaim alip 6tesini atmaz. Bir insan
biitiin ilimleri kapmaya hazirsa, seve seve okur, dgrenmeye doymazsa,
béylesine bilgi sever, filozof demek dogru degil mi? Gergek filozof kim-
dir dyleyse ? Dogruyu gérmesini sevenler °. Filozoflar bilime diigkiindiir-
ler. Ciinkii bilim onlara gozden kacan sonsuz varhgmn bir kisesini aydm-
latir. Ustelik onlar varhig biitiinii ile severler. Bilimi gergekten seven,
istekleri bilimlere ve onlarla ilgili her seye gevrilmis olan yalmz rubun
zevkim arar, beden zevklerini bir yana birakir. Gésteris igin degil ger-
gekten filozofsa 7, gergek filozofun ruhu zevklerden, tutkulardan, keder
ve korkulardan giicii yettigi kadar kendini uzak tutar *. Tannlar sirasina
yiikselmek ancak bilgi dostlarmin hakkidir, kelimenin dogru anlamiyle
felsefe ile ugrasanlar istisnasiz biitiin ten isteklerinden korunurlar’.

J.H. Randall and Buchler, Philosophy: An Introduction, 5, New York 1956.
Eflatun, Phaidon 61a

Eflatun, Devlet 521¢

Eflatun, Devlet 490a-b

Eflatun, Devlet 475b.c.e

Eflatun, Devlet 485b,d

Eflatun, Phaidon 83b, 67b

Eflatun, Phaidon 82b.c
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Tannsalligin ve diizenli varhgin yaninda yasiyan filozof bir insanin olabile-
cegi kadar diizenli ve tannhg olur . Filozof yaradilish kimselerin igin-
de hig bir asagihk taraf yoktur. Ciinkii tanr ve insan iglerini biitiinligi
ile kavramaya ugrasip duran bir ruh, kiiciikliikkle bagdasamaz. Diisiin-
cesi yiicelere yiikselen biitiin varhklan, biitiin zamanlarla birlikte seyre-
den kisi insan hayatina énemli bir sey diye bakar m1?"'. Felsefe, Allah’n
islerine benzer isler yapmakur .

Aristo’ya gelince, 0, kendisinden énceki biitiin geligmeleri bir araya
getirmis, onu daha da ilerletmis ve M.O. IV. asirda, ¢aginin insan bilgisini
bir biitiin halinde kucakhyan bir sistem kurmustur. Bunun igindir ki fel-
sefenin ilk ve asirlar boyu devam edecek tarifini onda buluyoruz. Efla-
tun’da yaptiganmz gibi Aristo’nun da felsefe ve filozof kelimeleri hakkin-
da dediklerini bir araya getirmek istiyoruz ki ilerde bunlara kolayea isa-
ret edebilelim.

Felsefe, herhangi bir ilintisi olmasi yéniinden hususi nesnelerle hig
ugrasmayip bu hususi nesnelerden her birinin bir varhk olmasi yéniin-
den varhig inceler'. Ug tiirlii nazari felsefe vardir; Tabiat felsefesi, ma-
tematik felsefesi, ilahiyat (theology)™. Ug tiirlii nazari ilim vardir; Ta-
biat, matematik, ilahiyat (theology). Nazari ilimler en iistiin simfi tes-
kil eder. Bunlarn iginde en iistiinii de sonuncusu (ildhiyat) dur. Ciinkii
varhklarin en yiicesinden bahseder ve her ilme, konusuna gére, daha
yiice veya daha asag denilir®. Gergekte en tanrihk olan ilim de en de-
gerli olandir ve yalmiz bu ilim iki sifatla en tannhk olandir. Bir tannihik
ilim, tann icin tasarrufu (sahiplilizi) en yarasmms olan ve tannlk sey-
leri inceliyendir. Oyleyse bir ilmin valmz su ¢ift karakteri vardir: Tann
biitiin seylerin bir sebebi ve ilk ilkesi diisiiniilmek ve béyle bir ilme an-
cak tann veya hi¢ degilse hepsinden ¢ok tann sahip olabilir ', Tabiat
cevherinden baska bir eevher yoksa, tabiat ilmi, ilk ilim olur, fakat ha-
reketsiz bir cevher varsa, o en dnee gelir ve onu bilmek de ilk felsefe olur;

10 Eflatun, Devlet 500¢

11 Eflatun, Devlet 486

12 Eflatun, Timaios 42¢, 48, 534, 69b

13 Hamdi Ragip Atademir, Filozoflara gire Felsefe 80-81, Aristo, Meta XI. 4, 1061b

14 Aristo, Meta. VL.I. 1026a-7-20, W.D.Ross, Aristotle a complete exposition and tho-
ught 15, 175.

15 Aristo, Meta. XI. 6, 1064b 1-6

16 H.R.Atademir, Filozoflara Gire Felsefe 74; Aristo, Meta. 1. 2, 983 a-b-11
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¢iinkii o ilktir, varlik yéniinden varhi diisiiniilmek de ona aittir '’
Dogrusu, gergegin ilmine felsefe denilmelidir; ¢iinkii nazari bilginin ga-
yesi gergektir ve ameli bilginin gayesi istir '*, Kiilli seyleri bilmeye fel-
sefe dedigi igin, hususi ilimlerin genel kurallarindan bahsetmeye ikinci
felsefe demistir. Ama ilk felsefe, belli bir mevzuu olan bir ilimdir. Bu
mevzu, kendiliginden olan varhk, Tann- ki biitiin ilimlerin prensiplerini
ve var olan her seyin ilk sebeplerini kendinde toplayan bir varhkur- var
olma yéniinden varhgin ilk sebepleri, ilk ilkeleri ve cevherin ilkelerini,
sebeplerini, zorunlu yiiklemlerini ve tiimelleri (kiilli) arastirr'®.

Iste diinyanin ilk biiyiik filozofu tarafindan formiile edilmis olan felse-
fenin konu ve gayesi biylece gosterilmistir. Zamammiza varineiya dek da-
ha dar veya genis anlamda benimsendigi olmustur. Ancak zamanimmzdaki
felsefenin konusunu en genis anlam ile igine almasi ve bilhassa varhk-
tan esas konu olarak bahsetmesi?®® tarifin ne derece isabetli oldugunu
gosterir.

Aristo’dan Islam filozoflarma gelinceye kadar gegen siire iginde
gelmis gegmis filozoflarin felsefe kelimesine verdikleri manalara dokun-
mak zaman kaybindan bagka bir sey degildir. Onlarmn zikreitigi tarifler
Eflaitun ve Aristo’dan yukanda naklettigimiz tarif ve agiklamalarin
kapsamna girer. Yalmz, konumuz, felsefe kelimesinin Islam filozioflarin-
ca nasil anlagildigim incelememizi gerektirmektedir.

Biz, Islam filozoflarina Kindi ile bashyacagz. Ciinkii simdiye kadar
ilk Arap, daha dogrusu Islam filozofu olarak iin yapan o olmustur. Onun
felsefeyi nasil tammladigina temas etmemiz, felsefeyi nasil bir ilim ola-
rak benimsedigini ve hem de felsefi gahsmalarinda bize tutacag 1sigin
derecesini gosterir.

Kindi’ye® kadar gelip gegmis Islam diisiiniirlerinden bahsetmeden
hemen Kindi'ye atlamamzin bashea iki sebebi vardir. Biri, Islam’da
filozof {invanna o sahip olmustur. Eserlerinde ve fikirlerinde felsefi

17 Aristo, Meta. V1. 1, 10262 27-32

18 Aristo, Meta. II. 1, 993b 19-21

19 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, terciime Vehbi Eralp 61; H.R.Atademir, Filozoflara Gire
70, 75, 76; Yusuf Kerem, Tarih el-Felsefe el-Yunaniye, 170, 1; Aristo, Meta. IV. 1, 1003a 20-32,
III. 1. 995b, 2. 997a, XI. 1. 1059 a-b

20 A.Wolf, Felsefe'l-Muhdasin ve’l-Muasirin, terciime Ebu'l-Ala Afifi 5, 7 Miair 1936.

21 Tam ismi Ebu Yusuf Yakub b. Ishak b. Sabbah b. Imran b. Kays el-Kindi
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metodu uygulamstir. Ondan énce gegmis, dine daha gok aykin fikirlere
sahip olanlar bulunmus olmasina ragmen, onlara filozof denilmemesinin
sebebi, arastirma ve diisiincelerinde felsefi metodu kullanmamig bulun-
malar olsa gerektir. Ikincisi, kendisi hakkinda tam bir fikir elde edile-
bilecek, diisiince sisteminin ve felsefi goriisiiniin ortaya konulmasina
kaynak teskil edecek eserlerinin meveut olmasma baglamahdir. Gele-
cekte, bulunacak eserleriyle felsefi sisteme ve diigiiniise sahip yeni bir
zatin ortaya ¢itkmasi muhtemeldir.

Burada siéyle bir noktaya dikkati ¢ekmek istiyoruz. Kindi’den énce
veya cagdasi olan, dine kars:1 fikirler ileri siiren kimselere filozof denme-
yip, Kindi gibi dinine oldukg¢a bagh ve onu savunan bir kimseye filozof
denilmesinde iki ozellik bulunmaktadir. Biri, dindar ve dinine bagh bir
kimsenin filozof olabilecegi, digeri de felsefenin dinsizligi gerektirmedi-
gidir®,

Kindi “Nesnelerin hadleri ve resimleri” adh risalesinde eski filozof-
lardan naklettigi, felsefenin alti tarifini vermektedir.

1 — “Felsefe kelimesi “filo” sevmek ve “sofia” bilgi, hikmet ola-
rak iki kelimeden meydana gelmis olup, felsefe, bilgi demektir”. Yuka-
rnida bu kelimenin etimolojisi iizerinde durmustuk.

2 — Felsefeyi, yaptign is yoniinden tammlamislar ve “Insanmn gii-
ciiniin yettigi kadar Allah’m islerine benzer igler yapmaktir” ve bunun-
la insanin olgun fazilette olmasim arzu etmislerdir. Bu tammn Efla-
tun’dan alimdin agiktir. Yukanda zikrettigimiz Eflatun’un tammla-
rina bakmahdir,

3 — Felsefeyi, yine yapacad is, tesir yoniinden (aksiyon) tammla-
yip, “dlmeye 6nem vermek™ oldugunu séylediler; zira onlara gore liim
iki kisimdir: Biri tabii (biyolojik) 6liim ki, ruhun bedeni isletmekten
vazgegmesidir; digeri, kétii istekleri (sehvetleri) dldiirmek, onlardan
vazgeemektir; iste arzuladiklan éliim de budur. Ciinkii kétii isteklerden
vazge¢me fazilet yoludur. Ruhun, biri duygulu, digeri akli iki tiirlii
davramsi ve isi vardir. Insanlar duyumda meydana gelen ruhun igine,
fiiline zevk demislerdir; duygucul zevklerle ugrasmak, akla bog vermek
demektir.

22 Eflatun’un gergek filozof ile sahte filozof tarifleri icin Bk. Devlet 490 a-491a
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Bu tanmimin, Eflatun’dan miilhem oldugunda siiphe yoksa da, aym
zamanda Stoa felsefesinin fazilet anlayisini da aksettirdigi agik¢a gize
carpmaktadir®,

4 — Felsefeyi gayesine gore de tammlayip “ilimlerin ilmi, sanatlarin
sanati” demislerdir. Bu tamm aynen Eflatun’da bulmak miimkiin
oldugunun kamiti, Eflatun’un vukanida zikredilen tamimlarna bir giz
atmaktir.

5 — Felsefeyi “Insamin kendisini bilmesidir” diye de tammlamis-
lardir. Bu séz, derin ve sonueu serefli bir sozdiir. Soyle agiklayayim:
Nesneler (seyler) ya cisimdir veya degildir. Cisim olmryan nesneler ya
cevherdir veya arazdir. Insan da hem cisim, hem ruh ve hem de arazdir:
ruh ise cisim olmiyan cevherdir. O insan, siiphesiz kendini bilebilir. Ken-
dini bilince de arazlariyle birlikte cismi, ilk araz ve cisim olmiyan cev-
heri de bilmis olur. Béylece bunlarin hepsini bilince de her seyi bilmis
olur; iste bundan dolay: hakimler (filozoflar) insana kiigiik alem demis-
lerdir.

Bu tamm “kendini bil” séziiniin aciklanmas: sayilabilir >,

6 — Aruk, felsefenin kendisini tammmlamaya gelince, “0, insanin
giicii yettigi kadar ne olduklariyle, dzleriyle ve nedenleriyle degismez
tiimel nesneleri bilmektir” diye tanimlanir %5,

Kindi’'nin naklettigi bu tariflerin hepsinde Eflatun’un disina  ¢ik-
tg pek ileri siiriilemez, bunlar da biisbiitiin Eflatun’u aksettirir. Bununla
beraber, Mutasim’a sundugu“ilk Felsefe  risalesinde ilk felsefeyi tarifi, ta-
mamen, Aristo’nun tarifinden baska bir sey degildir. Orada “Insan bilim-
lerinin en iistiinii ve degerlisi felsefe sanatidir ki, o, insan giiciiniin yetti-
gi kadar nesnelerin gergeklerini (esyanin hakikatleri) bilmektir, ¢iinkii
filozofun bilmek kasdr gercegi elde etmek, isinden kasd: da gergek olam
yapmakir; ilk felsefe her seyin sebebi olan ilk gergegin ilmi olmasindan
dolayn, ilk felsefe, felsefelerin de en iistiiniidiir ve diger felsefeler onda
miindemigtir’®” demektedir. Ama, Aristo’nun felsefeyi, var olma yéniin-

23 H.R.Atademir, Filozoflara gire Felsefe 83-85; Osman Emin, el-Felsefe er-Ruvakiyye
203, 210, 214, 216.

24 Sokrat da, Delf tapman’mn kapisinda yazih “kendi kéndini bil” séziiniin etkisinde kal-
mustir. Yusuf Kerem, Tarih el-Felsefe el-Yunaniyye 51; Osman Pazarl, Felsefe Tarihi 30

25 Kindi, Resail, Ebu Ride nesri 1/172-173

26 Kindi, Resail, Ebu Ride nesri 97, 98, 11
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den varhktan bahseden ilim diye tammlamasina Kindi’de rastlamlma-
maktadir. O halde Kindi’nin bu tutumunu siyle izah etmek miimkiin-
diir: Tarifler risalesini yazarken Eflatun’un eserlerini kanstinp onlarda
buldugu felsefe tariflerini kendi iislibu ile se¢ip almistur. 1k Felsefe risa-
lesini de Aristo’nun “Metafizik” ine bakarak yazmistir. Hangisinin énce
oldugu iizerinde simdilik duramiyacagiz.

Kindi ile Farabi arasinda diisiiniirler varsa da felsefe sahasinda Fa-
rabi kadar iin yapan olmadigindan ve Ortagagin Islam felsefesi onda

doruga erigtiginden Farabi’nin felsefe anlayigim da bilmemiz gerekecek-
tir.

Farabi’nin eserlerinin gogu bize kadar gelmistir. Bunlara basvura-
rak felsefe hakinda onun tamim ve fikirlerini 8grenebiliriz.

Farabi, “Tahsilu’s-Saade” adli eserinde ilimleri varhklara gire ko-
nularina ayinrken, bize en yakin olan maddi varhklardan baslar, bu mad-
di varliklanin maddi sebeplerine ve oradan soyut, manevi varhiklara ve
onlarin sebeplerine yiikselen varhklar zineiri, en sonunda, hakkinda,
nigin var olmus, hangi nesneden var olmus, nasil var olmus ve kim tara-
findan var edilmis gibi sorular sorulamiyacak ve biitiin varhklarn ilki,
baslangie1 olan bir varhga vanr ve onda dayamip kalr ki, bu, biitiin var-
liklarin sebebi, kaynagidir®’, iste bu varhk mabade’t-tabia, metafizik,
ilk felsefenin konusunu teskil eder’®, demektedir. Yunanhlar bu ilme mut-
lak hikmet, en yiice hikmet ve onun meleke haline getirilmesine felsefe
demisler ve bununla en yiice hikmeti benimseyip sevmeyi kastetmis-
ler, bunu elde edene de filozof demislerdir. Bu aym zamanda bilkuvve
biitiin faziletlerden ibarettir ve ona ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hik-

metlerin hikmeti, sanatlarin sanati -ki biitiin sanatlara sdmildir- demis-
lerdir®.

Farabi’de yeni bir seye rasthyoruz: Bir sey iki sekilde anlagilir,
diyor; biri seyin kendini, dziinii diigiinmek, digeri seye benzeyeni, mi-
salini hayal etmek. Birinciye felsefe denir ki kesin kamtlarla varilan
bilgidir, ikinciye meleke denir ki iknai delillerle seyin benzerini tahayyiil
etmektir. Ama her ikisi de, eskilere gore, varhklarn ilk sebebini ve ilk
kaynagmn bilgisini verir; felsefenin grettigine akli, makul veya tasar-
lanan, melekenin bildirdigine hayali, hayal olunan, goriintii denir’.

27 Farabi, Tahsil es-Saade 15, Haydarabat 1345
28 Farabi, Tahsil es-Saade 14, Haydarabat 1345
29 Farabi, Tahsil es-Saade 39, Haydarabat 1345
30 Farabi, Tahsil es-Saade 40, Haydarabat 1345
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Farabi, hikmet, gergek varhgi bilmektir, gergek varlik, kendiligin-
den varh@ zorunlu olandir. Hakim de kendiliginden varhin zorunlu
olam kemaliyle bilendir. Varh@ kendinden olmiyanin derecesi diisiik
ve varhginda eksiklik bulundugundan kavrayisi da eksik olacaktir ve
béylece ilk varhktan bagka hakim bulunamiyacag gerekecektir. Ciinkii
kendini en iyi bilen kendisidir’. Farabi, bu tanimin ana fikrini Aristo’dan
almigsa da, ona felsefi bir ispatlama ve tahlil kazandirmistir.

Farébi, ilahi ilmi (Thoelogy-ilk Felsefe’yi) iice ayirmaktadir. Bi-
rinci: Var olma yéniinden varliklardan* ve onlara ariz olan nesneler-
den bahseder. Tkincisi: Hususi nesnelerle ugrasan nazari ilimlerin genel
kurallarmdan bahseder; bunlarin igine mantik, hendese, matematik ve
tabiat ilimlerine benziyen diger hususi ilimler girer. Ugiineiisii: Cisim
olmiyan ve cisimle beraber de bulunmiyan varliklardan bahseder. Onla-
rm var olup olmadiklarin, sonlu veya sonsuz olduklarim, yiiksek veya
agagl derecede bulunduklarimi inceliyerek en eksik ve diigiik olandan
baglar, en iistiin, en tam varhga yiikselir ki tek varhk da Allah’dir®2, Bun-
larm hepsi o (Aristo)’'nun Metafizik kitabinda mevcuttur®,der.

Farabi’'nin ifadesi her ne kadar dogru ise de Aristo’'nun Metafizi-
kine bagvurdugumuzda Farabi’deki bu agik ve segik ifadeyi onda bula-
mayiz. O, nazari ilimleri (felsefe) iice ayirirken her birini digerinin ka-
simi (bdlen parga, bélim) yapmistir, Fakat dagimik yerlerdeki ifade-
sinden matematik ve tabiatin (physic) ilk felsefenin siimuliine girdikle-
rine dair ifadeler de kullanmigtir®®, Farabi’nin buradaki rolii kelime ke-
lime veya ciimle ciimle serh eden bir sarih’lik durumu olmayip, o, malze-
meyi almis, kendi istedigi tarz ve diizende konuyu iglemis ve kendine mal
etmistir. Aristo’nun eseriyle karsilastinlmadigi zaman, malzemenin de
kendisinin 6z mah oldugu intibaim verecek derecede kalemine hakim
olarak ortaya gikmaktadir.

Bununla beraber Farabi, nazari felsefeyi Aristo’nun yaptign gibi
Tabiat, Matematik ve Mabadettabia olarak tice aymrir'®. “Bilimlerin Sa-

31 Farabi, Télikat 9

* Farabi, Kitabul Cem, Beyn el-Hekimeyn, 80-81 Beyrut

32 Farabi, fhsa el-Ulim, Osman Emin nesri 99-100

33 Farabi, Ihsa el-Ulim, Osman Emin nesri 99

34 Aristo, Metafizik, 1026 a 18-31; 1064 b 1-5

35 Aristo, Metafizik, 1005 a 18-25: b 1-8; 1061 b 16-36

36 Farabi, at-Tanbih ald Sebil as-Saade 20, Haydarabat 1346
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yim” adh eserinde felsefe ve hikmeti ilimlerin simiflamasinda hig zikret-
memistir. Buna karsi, “Ilahiyat 1lmi” ni iige ayirirken béliimlerinde
zikrettigi seyleri kendi gériisiine gore yapmstir. Bunda daha éncekilere
uymadifn goriiliir. Bundan su anlasihir; Diger hususi ilimlerin nazari
kismina, genel kurallardan bahsettikleri i¢in bir dereceye kadar felsefe
denebilecegini tham etmis olur ki Aristo buna ikinei felsefe demisti.
Nitekim kendisi “Bilimlerin Sayimi” adh eserinde ilimlerin ¢ogunu ve
diger eserlerinde sirasi geldik¢e dagimik olarak ilimleri nazari ve ameli
béliimlere ayirmaga dikkat etmesi, nazari kisimlarma ikinei felsefe na-
zariyle baktifim gosterir. Bu, ilim ve felsefeyi nazari ve ameli boliimlere
ayiran su ifadesinden daha iyi anlagihir:

[limlerden gayesi giizeli elde etmegi giidene felsefe ve genel olarak
hikmet denir. Fakat fayday: elde etme gayesini tasiyanlarm higbirine
genel olarak hikmet denmez, ama bir kismina, felsefeye benzetilerek
dendigi de olur. Gayesi giizel olan da iki kisimdir; bir kism yalmz bil-
medir; digeri hem bilme hem istir. Felsefe de bioylece iki kisimdir. Biri
insanin yapamyacag (yapip ortaya koyamuyacag, kudreti disinda
kalan) varhklarin bilimi olup, buna nazari bilgi, digeri, insanin yapabi-
lecegi ve giizellerini yapmaya kudreti olan nesnelerin bilimi, ki buna
da ameli felsefe, is felsefesi denir.’” Burada sunu ifade edelim ki, felsefeyi
béyle insamn giiciiniin altinda olup olmadiima gére tammlamay: ilk
defa Farabi'de goriiyoruz.

Farabi'ye gore Aristo’da oldugu gibi felsefenin gayesi aksiyon gaye-
ye erismek ve ige (aksiyon) yonelmek ilimle olur, ¢iinkii ilim isle tamam-
lanir, igde gayeye ulasmak énce insanin kendini diizeltmek ve sonra da
evinde, kentinde olanlar: diizeltmekle miimkiin olur **. Son ciimle kendi
tahlilidir, Ancak Eflatun’un ¢Allah’in islerine henzer isler yapmak”
tarifini de benimsemis ve insanin saadetini arastirirken bunu bilgeligin
esas tarifi olarak kabul etmis goriinmektedir **. Devletin bagina boy-
le bir bilge gectigi zaman insanlarin saadete ereceklerini savunur *,

Islam diinyasimn iinlii filozoflarmdan sayilan Ibn Sind’nmn felse-
feyi tanimlamasma temas etmeden gegmek biiyiik haksizhk olur. “$ifa™
adl biiyiik eserinin 1lahiyat kisminda nazari ilimleri: Tabiat, Matema-

37 Farabi, at-Tanbih ala Sebil as-Saade 20, Haydarabat 1346

38 Farabi, Risale fi mayenbegi en yukaddeme kable taalliimil felsefe 20, Misir 1907

39 Farabi, Tahsil es-Saade 41, Risale fi mayenbegi en yukaddeme kable taalliimil felsefe 19
40 Farabi, Tahsil es-Saade 41-44
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tik (Talimi) ve Ilahiyat diye iige ayirir ve Ilahiyati, maddeden ayrik,
soyut nesnelerden, tabiatin, matematigin ve hatta bunlarla ilgili varhk-
larmn ilk sebeplerinden, sebeplerin sebebi, ilkelerin ilkesi olan Tanri’dan
bahseden bir ilim*' ve ilk felsefeyi (felsefe-i la)de ilk varhklar -ilk sebep,
varhk, teklik, gibi- ve bilinebilenlerin en iistiinii olan Allah’1, en iistiin
bilgi olan kesin bilgi, hikmet ile bilmek, olarak tammlar ve her nesnenin
en uzak sebebini bilmek diye de ekler .

Hikmet, felsefe, insanin istifade ettigi nazari bir sanat, tam varhin
oldugu gibi kavramak ve yapilmasi gerekeni yapmaktir ¥, Nazari hik-
met, felsefe ii¢ kisimdir; en asagisina tabiat, ortadakine riyaziyat ve
en iistiiniine de ildhiyat denir*, [lihiyatin boliimlerini saydiktan sonra
“Iste bunlar ilk felsefenin vani ildhivatin kisimlaridir®®” demektedir.
[lahiyat, mutlak varhg arastinr ve diger ilimlerin bashyacag yere ka-
dar wvarr “°,

ibn Sina ilk felsefeyi konusuna giire de var olma yéniinden varhk
ve gayesine gore ise var’a ve var olana arz olan nesnelerden bahsetmek*’
diye tamimlamaktadir. Boylece Ibn Sina’min ilahiyat ile ilk felsefe ara -
sinda fark gozetmedigi anlasihyor. Ibn Sina, zikrettigimiz tarifleri, do-
niip dolasip, degisik ciimlelerle tekrarlamaktadir®®. ibn Sina’nin bu
tarifleri Aristo'nunkilerle kargilastinldizn zaman kelimesi kelimesine
aynt oldugu séylencbilir. Burada tam bir Aristo Matafizikeisi olarak
goriiliir, digerlerinin izlerinden uzak kalr.

llimler, zamana gire degisen ve degismeyen olarak ikiye ayrihr;
degismiyenlere hikmet denir*. Ibn Sina, nazari ilimleri, konularmn
somut madde veya soyut varhk olma yéniinden dérde ayirmaktadar.

1 — Konusu, sirf muayyen madde ve onun renk gibi degismeleri
olana tabiat denir.

41 Ibn Sina, el-llahiyat 1/4, Misir 1960

42 Ibn Sina, el-Tlahiyat 1/15

43 Ibn Sina, Aksam el-Uliim el-Aklive 227, Misir 1328, Istanbul 71; 1298

44 Ibn Sina, Aksam el-Ulim el-Akliye 228-9, Misir 1328, Istanbul 72; 1298

45 Aym eser 238; 78

46 ibn Sina, el-Neeat 198, Misir 1928

47 Ibn Sina, Uyun el-Hikme, H.Ziya Ulken nesri 41, Tarih Kurumu 1953; el-lahiyat 1/13
48 Ibn Sina, el-llahiyat 1/4-15

49 Ibn Sina, Mantik el-Magrikiyyin 5, Misir 1910
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2 — Tasarlanmas1 maddeye ihtiya¢ gosteren, fakat belli bir mad-
denin belirtilmesine muhta¢ olmiyan iiggen, dértgenleme gibi seylerden
bahsedene rivaziyat denir.

3 — Madde ve hareket ile hichir ilgilsi olmiyan ve diisiiniilmesinde
de maddeye muhtag olunmiyan, {lk yaratan, melekler gibi varhklardan
bahsedene ilahiyat denir.

4 — Bazan maddeye kansan ve bazan ondan ayrnlan teklik, ¢okluk,
kiilli, ciiz'i, sebep ve netice gibi seylerden bahsedene de kiilli ilim denir®.

ibn Sina, goriildiigii gibi nazari ilimleri ilk defa dérde ayran ola-
rak ortaya ¢kmaktadir. Ancak, bu ayirmada metod ve muhteva ba-
kimindan Férabi’nin “Bilimlerin Sayimi™ eserinde {lahiyatn iige ayril-
masinin rolii gbze ¢arpmaktadir. Bilhassa Féarabi'nin taksiminde iigiin-
cii, Ibn Sina’da da ii¢iincii boliimiin ayrihg bunu gésterir. Zira o, Fa-
rabi’den énce kimse tarafindan zikredilmemistir.

Felsefenin tanim hakkinda gerek Yunan ve gerek Islam filozofla-
rimin ileri siirdiikleri gesitli tammlar goérmiis bulunuyoruz. Bunlarn

bize bir 11k tutabilecegini samyoruz. Baska bir makalede Islim éncesi
felsefi fikir akimlarma bir géz atmaga ¢ahsacagiz.

50 ibn Sina, Mantik el-Masrikiyyin 6-7



TUNUSTA DAYILARIN ORTAYA CIKISI

Dr. MEHMET MAKSUDOGLU

Giris

Tunusta dayilarin ortaya gikisim belirtmeden &nce, Tunusun Os-
manl Ulkesine katihsmi, orada kurulan idari diizeni, dayilarn ortaya
gikigma yol acan sartlan kisaca gozden gegirmek, konunun daha iyi ve
kolay anlasilmasina yardim edecektir.

Tunusta hiikiim siirmekte olan Hafsi Devleti ile Tiirkler arasindaki
iligki, Tiirk denizcilerinden Orug ve kardesi Hizar Reisin Tunusa gelme-
leriyle baglamistir. Hafsi Devletinin 24. sultam1 Abu “Abdillih Mubam-
mad ile Orug ve Hizir Reisler arasinda yapilan anlasmaya gére, bu iki
Tiirk denizcisi, gemileriyle Tunus limanlarinda kalabilecekler, bunun
karsihginda, Hafsi Sultanmma, Avrupahlarla yapacaklan deniz savasla-
rmda elde edecekleri ganimetin beste birini vereceklerdi’.

Tiirk denizcileri, hiristiyan alemine karsi giristikleri savaglardan
elde ettikleri ganimetin beste birini, anlasma geregince Hafsi Sultanina
vermekte devam ettiler. Hafsi Sultani, bu anlasma dolayisiyla elde ettiji
ganimetten ve Tiirk denizeilerinin ortak diisman hristiyanlara karsi
iistiiste kazandiklan zaferlerden dylesine memnundu ki, bir ara, Hayred-
din Reis’e, Tunuslu denizciler istedigi halde onlardan esirgedigi giizel
bir gemiyi armagan etmisti’.

Bu sirada, Avrupanin giiglii devleti Ispanya, Afrikadaki birgok yer-
leri miisliimanlarin elinden almisti. Oru¢ ve Hayreddin Reisler, Ispan-
yollarin eline gegmis olan Bicayeyi, kent ileri gelenleri ve ulemasin,
kendilerinden yardim istemeleri iizerine® kusattilar, miittefikleri olan

1 Ahmad b.Abi'z Ziyaf, Ithafu Ahli'z Zaméin biahbari Muliki Thnis va ‘Ahdi’l Amén,
ciiz I, 5. 9, Tunus 1964.

2 Kitabu Gazaviti ‘Oriic va Hayriddin, Nuruddin Abdulkadir nesri, s. 12.

3 Ithaf, 11, 10.
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Hafsi Sultani’ndan barut ve savag aletleri istediler. Tki kardesin giicii-
niin artmasim istemeyen, aym zamanda onlarda, iyice giigten diismiis
bulunan Hafsi Devleti ve dolayisiyla tahti igin bir tehlike gérmege bas-
layan Sultan yardim gindermedi®. Cezayirdeki Bicaye kentini alamayan
Hayreddin Reis Hafsi Sultani’nin bu hareketine karsi, onunla iliskisini
birden kesmedi. Kendisiyle birlesen Miislihuddin ve Kurt Ali Reislerle
birlikte yaptig savaslarda ele gegirdigi 28 gemiyi, Kurt Ali Reis bas-
buglugunda Tunusa génderdi, daha sonra kendi de geldi*.

Hafsi Sultam Abd “Abdillih Mubhammad, 932 /1526 da 6liip yerine
oglu Hasan gegti ®.

Ote yandan, Hayreddin Reis, Kaniini Sultan Silleymanin buyru-
guyla gittigi Anadoludan, énce zaptetmis oldugu Cezayir'e dénerken,
yel kendisini Binzert limammna siiriikledi’. Béylece, onun zaten fethet-
mege karar verdigi muhakkak olan Tunus Ulkesine gelis zamanini, tesa-
diifiin tayin ettigi sdylenebilir. Hayreddin Reis, Binzerti, hi¢bir diren-
me gormeden aldi. Tunus Sultami Hasan, Hayreddine karsi koyamiya-
cagim anladigindan, yakinlariyla birlikte Tunustan kagti. Hayreddin,
Tunusa, hi¢bir karg1t koyma ile karsilasmadan girdi, minberlerde Osman-
i Sultan1 adina hutbe okuttu, onun adina sikke bastird: 936 /1529 *,

Hayreddinin Tunustaki hakimiyeti ¢ok siirmedi. tspanya kral
Sarlken (Charles Quint), Hasan’m yardim istemesi iizerine, 20 000 kisi-
lik bir orduyla gelerek Tunusu aldi 941 /1534 °. Ispanyollarla birlikte
Tunusa giren Hasan, Kayravan'da ayaklanan Aba Tayyib oglu $Sabbi’-
nin iizerine gitti ise de yenildi, yardim istemek iizere Ispanyaya gitti.

Hasan Tunustan ayrihneca, Bona Beyi bulunan oglu Ahmad, gizlice
Tunusa gelip ileri gelenlerle griistii, bey“at alip Sultan oldu.

Hasan, oglunun kendi yerine gectigini 6grenince ¢ok kizdi, de al-
mak icin bir Ispanyol donanmas ile geldi. Tunuslular, Sarlken ordula-
nyla zaptettiginde, kenti onlara ii¢ giin yagmalatms olan Hasana kars:
dlesiye carpisti, Hasan tutsak diistii. Ispanyollar. Tunus kenti agzn-

4 Ithaf, 11, 10; Gazavat, s. 26.

5 Gazavat, s. 26, 27.

6 Ithaf, I, 191; Hasan Husni “Abdulvahhab, Hulasatu Tarihi Thanis, s, 124,
7 Gazavat, s. 91, 92.

8 Iuhaf, 11, 11.

9 Gazavat, s. 98; lthaf, 11, 13.
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daki Halkulvidi'de yaptiklart koca kaleye sigjindilar, donanmalar agi-
hp gitti '°.

Hafsi Devleti iyice giigten diismiistii, Napoli ve Cenova’hlar, Tunu-
sun Mehdiye limanmma saldinp yagmaladilar, kentin surlanim yikular
957 /1550, sonra Cerbe adasmm aldilar. Alt1 ay sonra, Turgut Reis Cer-
beyi onlardan aldi, Trablusun Osmanh Donanmasmeca fethine énayak
oldu 958 /1551"". $abbi’den memnun olmayan Kayravan’lilarin ¢agins:
iizerine oraya gidip kenti alan Turgut Reis, Kayravan’m basinda Haydar
Pasayr birakarak Trablus’a dondii'2.

Bir miiddet sonra, Cezayir Beylerbeyi bulunan Kihg¢ Ali Pasa, Sul-
tan Almad’den kagip gelen eski Hafsi veziri Abu’t Tayyib al-Hazzar'n
da tesvikiyle, elinde asag yukan sadece Tunus kenti kalmis olan Sul-
tin Abhmad iizerine yiiriidii. Tunus Ulkesinin Bati kesimindeki Bace
kenti yiresinde Ahmad: yenip Tunus kentine giren Kili¢ Ali Pasa, ora-
da Ramazan Beyi birakarak Cezayire déndii 977 /1569 ',

Ahmad ise, yardim istemek iizere Ispanyaya kagmisti. Ispanyollar,
Abmadi bir donanmayla Tunusa gonderdiler. Donanma Halkulvadiye
gelince, Ispanyol kaptami, kralimmn, Tunusa Ahmad’le Ispanyollarin
ortaklaga hakim olmasindan séz eden bir bitigini gosterdi. Ahmad, bu
gart1 kabul etmedi, kendini hal‘etti 980 /1572.

Ispanyollarm bu sartini, Ahmad’in kardesi Muhammad kabul etti,
Tunusa Ispanyol cerileriyle girdi. Ispanyollar, Tunusta, her tiirli edep-
sizligi yaptilar, bu arada atlarii, Kuzey Afrikadaki en eski ve en iinlii
Islam tapmaklarindan biri olan Zeytune Camii i¢ine bagladilar, cami-
deki “Abdaliyye Kitaphgmn kitaplarim yollara atip atlarla bu kitaplan
cignediler'®.

Biylece, Kuzey Afrikadaki, Osmanh Devletine bagh iilkeler arasin-
da, ¢ok tehlikeli bir Ispanyol iissii haline gelen Tunusun fethedilmesi
Osmanh Devleti i¢in zaruri oldu. Sultan Ikinei Selim, bu is i¢in hazir-
lanan donanmaya Sinan Pasa ve Kilig Ali Pasay: basbug etti. Donan-

10 Ithaf, II, 14, 15.

11 Kitib Celebi, Tuhfatu’l Kibér fi Asfari’l Bihar, s. 60.

12 Ithaf, 11, 16.

13 fthaf, I, 16, 17; Aziz Samih [lter, Simali Afrikada Tiirkler, II, 117, Ist. 1937,
14 fthaf, 11, 18; Hasan Husni ‘Abdulvahhab, Hulasatu Tarihi Thnis, s. 129.
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ma, Istanbuldan, 1 Rabi‘ul Avval 981 /3 Mayis 1573 giinii tirenlerle
gkt 13,

Ote yandan, Osmanh Donanmasinin Tunusa gelisinden bir giin 6n-
ce, Kayravandan Haydar Pasa, Trablustan da Beylerbeyi Mustafa Pa-
sa, gerileriyle gelip, Tunus yakinina inmislerdi ',

Sinan Pasa, bu iki pasayi, 3 000 kisi ile Tunus kentine gonderdi, gidip
kusatular 7,

Tunus Sultami Muhammad al-Hafsi ve yamndaki Ispanyollar, kars:
koyamiyacaklarim anlaymnea, Tunustan cikip, “Kumludeniz” denen
vere gekildiler. Tiirk cerileri Tunusu savagsiz aldi. Tunus kentinden ka-
can Ispanyol ve miirted Araplar, 6nceden iyice berkittikleri, azik ve sa-
vas araglanyla doldurduklan “Bastiyon”a kapandilar, sayilart 7000
idi'®. Tiirkler, Bastiyonu kusatnilar. Ote yandan Sinan Pasa, ana kuv-
vetlerle, ‘suru iizerinde yedi athmn sikismaksizin yanyana gezebildigi’
Halkulvadi kalesini kusatmusti ",

Halkulvadi, c¢evresindeki biiyiik hendek doldurularak, uzun ve
kanl savaslardan sonra, i¢indekilerin, basarisizhkla biten bir baskina
kalkistiklar bir tan vakti fetholundu C. la 981 /Eylal baslar 1573 22,
Ispanyollarm 43 yil boyunca berkittigi bu muazzam kaleyi, Osmanh
ordusu, 43 giinde almisti. Kale Serdar buyruguyla yikildi ', Son olarak

15 Ibn Abi Dinar, al-Minis fi Ahbari Ifril;iyynti va Tinis, s, 167, Tunis, 1350; Muhammad
as-Sarrae, al-Hulalu’s Sundusiyya, II, 3a, Abmadiyya Kitaphg yazmasi, no: 4969. Osmanh
kaynaklan ise, donanmamn 982 /1574 te vola qiktigam yazarlar, bkz. Katib Celebi, Tuhfatu’l
Kibir, s. 97; Solakzide, s. 594; Miineccimbasi, Sahaifu’l Ahbar (gevrisi), 111, 520, Ist., 1285,

16 al-Munis, s. 167; al-Hulal, 11, 3b.

17 al-Minis, s. 168; al-Hulal, 11, 4a.

18 al-Hulal, 11, 4a. Ote yandan, Hammer, “...cem‘an 40 000 kisi Tunus kumsallara cik-
t1. Suhuletle zaptolunan belde ii¢ giin yagma edildi. Ondan sonra Serasker Sinan Paga, Tunus
ve Trablus Beylerbeyileri Havdar ve Mustafa Pagalan Ilalkulvad’mn muhasarasina memur ey-
ledi...”” (Devlet-i Osmaniye Tarihi, M.Ata gevrisi, ¢.VI, 5.277, Ist., 1332) demekte ise de, Tunus
yerli kaynaklarmn, bu olaylara zaman bakimmdan en yakim olan (yazmhsi: 1092 /1681) al-
Miinis’te ve yine verli bir kaynak olan, Vezir as-Sarric'n yazdiga al-Hulalu’s Sundusiyya fi'l
Ahbiri't Tanisiyya'de belirtildigi iizere Sinan Paga, “Tunus kumsallarma gikaip’ kenti zaptetme-
mig, 6nce Halkulvadideki hisar kusatrmg, Tunusu kugatan iki pasaya, yardimer olarak 3 000
kigi vermisti. Ayrica, Hanumer'in ‘iig giin’ siirdiigiinit iddia ettigi yagma'dan bu olaylari en kii-
itk ayrmtilanyla anlatan yerli kaynaklar, tek satirla olsun, soz etmemektedirler.

19 al-Minis, s. 169, 170.

20 al-Minis, s. 172; Kutbu'd Din Muhammad b, Ahmad al-Makki, al-Barku'l Yamini
fi'l Fathi’l Osmani, 227 b-229 b, Abmadiyya Kitaphg, 4984.

21 al-Minis, s. 173.
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da, 6 burglu Bastiyon, kanh savaslardan sonra, 25 C. Cla, 981 /24 Eylal
1573 te abndi*®. Bu kanh savaslarda, 10.000 Ispanyol ve miirted Arap
iilmjiig, bir o kadar da Osmanh gerisi ve birkag sancakbeyi sehid olmus-
tu?,

Tunus kesin olarak Osmanh Ulkesine katihnca, Sinan Pasa, Istan-
bula dénmeden énce, Tunusta, bir yenigeri ocag birakti**, Umiimi bas-
kanlan “Aga™ olan bu 4000 yenigeriden her 100 iiniin basinda bir bas-
bug vardi, basbuglarin sayis: 40 idi*. Yenigeri Agasimn bir kethiidass,
8 cavusu, ve iki hoca yani yazews, bir de dilmac (terciiman) vards.
100 geriden kurulu 40 baligiin basbuglari Divan’da iiye idi. Ulkenin
umumi hakimi, Beylerbeyi idi. Sinan Pasa, ilk Tunus Beylerbeyi olarak
Haydar Pasay: birakmigti’’. Tunus Ulkesinin mali islerini diizenlemek,
vergiyi toplamakla gérevli bir Vatan (yére, bucak)lar Beyi: Amiru’l Av-
tin vardi. llk Bey olarak, Ramazan birakilmisti. Bu bey, T.Yilmaz
Oztuna’min sandign gibi, “Tunus Merkez Sancak Beyi”** olmayip, ordu
ile yilda iki kez vergi toplamaga ¢ikan, Tunus Ulkesi iginde yol giiven-
ligini saglayan, méli isleri yiiriiten kisi idi. Mahalli kaynaklan gbrme-
yen yazarin,'Bey” invanh kisiyi ‘Sancak Beyi’ sandig anlagiliyor. Bunun-
la birlikte, T.Yilmaz Oztuna, yazdig: Tiirkiye Tarihinin Tunusla ilgili
konularinda, baz iinlii miistesriklerin ileride isaret edecegimiz énemli
hatasina diigmemistir, hiikiimleri, umumiyetle daha isabetlidir.

Sinan Pasa, ser‘i hiikiimlerin yiiriitiilmesi icin Tunusta bir de kad:
birakts, ilk kazasker Hiiseyin Efendi idi 2°.

Osmanh Devletine 6denmek iizere, Tunusa hicbir vergi koymayan
Sinan Pasa, Istanbula déndii .

Sinan Paganmin biraktifn bu diizen, bir miiddet devam etti. Istan-
buldan tayin edilen beylerbeyileri, Tunusta Pasa Konagi’nda oturup iil-
keyi yonettiler. Pasa riitbesindeki beylerbeyilerinin hakimiyeti, bu min-
val iizere, 999 /1591 yihnadek siirdii.

22 al-Miinis, s. 174.

23 al-Minis, s. 175.

24 Ithaf, 11, 26; al-Manis, s. 179.

25 Husayn Hoca, Basiir, Zayl, s. 3, Tunis 1326 /1908,

26 Aziz Samih Ilter, Simali Afrikada Tiirkler, 11, 125.

27 Bagiir, Zayl, s. 3; Ithaf, I1, 27.

28 T.Yimaz Oztuna, Baslangiendan Zamammiza Kadar Tiirkiye Tarihi, ¢. VIII, s.
208, Hayat Yayinlan, Ist., 1965.

29 Husayn Hoca, Basair, Zayl, s. 3; Ithaf, 1I, 27.

30 Ithaf, 11, 27.
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Tunusta, zamanla, Beylerbeyi makaminin niifuzunun ¢ok zay:f-
ladigim goriiyoruz. Bunda, beylerbeyilerin, kisa miiddetlerle, sik sik
degistirilmis olmasi, bir dmil olarak goriilebilir. Yeni tayin olunan bey-
lerbeyilerin, duruma geregi gibi hikim olamadig, niifuzun, daha ¢ok,
gerilerin, kendilerine dogrudan dogruya bagh bulundugu basbuglarda,
yéni béliikkbagilarda toplandif goriiliiyor. Nitekim, bu konulardaki en
eski yerli kaynak al-Minis’te, béliikkbasilarin ¢ok niifuz kazandiklarina,
agik isaret vardir’. Biliikkbagilarin niifuz ve keyfi davramslar éyle bir
hadde ulasmugt: ki, bir béliikbasimm usag bile, yenigeri neferlerini hor-
layabilir olmustu. Bu zulm ve horlama, yenigerilerin ayaklanmasina
yol agti. Yenigeriler, aralarinda anlasip, Divén, adet iizre bir cuma giinii
toplaminca, baskin yapmaga karar verdiler. Divanda vekilharg, kendi-
lerinden, yéni yenigerilerden Topal Recep’ti. Topal Recep, baskinmn yapi-
lacagn giin Divan’da bulunmayacak, béliikbasilar, kendilerini savun-
mak i¢in pusat(silih) aradiklarinda anbarn kapal bulacaklardi.

Zilhicea sonu 999 /20 Ekim 1591 cuma giinii, Divan toplaninca, ye-
nigeriler ansizin igeri girdiler, bulduklar béliikbasilarin hemen hepsini
oldiirdiiler. Béliikbasilarin pek az ile o giin Divana gelmeyenler kur-
tuldular®?. Bu baskinda, bir saat icinde 80 béliikbas1 éldiiriildii, basla-
n kesildi”. Anlasildigina gére, Sinan Pasamin, 981 /1573 yilinda 40 bé-
lik olarak biraktifn yenigerilerin sayisi zamanla ¢ogalms, béliikbasi
sayis1 da boylece artmisti.

Imdi... bu Divan baskimindan sonra ne oldugunu, tasavvur edebili-
riz. Zaten niifuzu iyice zayiflamis olan Pasanin, ayaklanarak béliikbasi-
larmin hemen hepsini éldiirmiis bulunan yenigerilerin elinden yénetimi
alms olmas1 diigiiniilemez. Pasanm, ayaklanmis yenigerilerden yone-
timi devralmas: i¢in, ‘Béliikbasilar Musibeti® diye iinli ** Divan baski-
ninda 6liimden kurtuldugu anlasilan birka¢ béliikbasimin  da, o ruhi
durum igindeki gerilere stz gegirmek igin tesebbiiste bulunmus olmas:
bile pek muhtemel goriinmiiyor. Béylece, subay kadrosunu ortadan kal-
diran er toplulugunda kargagahim hiikiim siirecegi, igin, sahsi giice,

31 al-Miinis, s. 179, 180.

32 al-Manis, s. 180; Ithaf, 11, 28.
33 Basair, Zayl, s. 3.

34 Ithaf, 11, 28.
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kabadayiliga kalacag bellidir. Nitekim, bugiin i¢in bilinen en eski yerli
kaynak al-Minis (yazihgi: 1092 /1681) yazari, durumu ¢ok agik bir sekil-
de belirtiyor: “
menin bir bagkam oldu ve ‘Dayr’ diye cagnldi. Dayr arapga hal (ananm
kardesi) demektir, onlar arasinda bu sozle cagnlan kisiye sayg ifade
eder. Dayilarin sayis1 300 e yaklasiyordu. Bir is olunca, Kasaba (Tunus
kentindeki, i¢inde resmi dairelerin ve ilk zamanlarda cerilerden bir kis-
minin bulundugu i¢ kale) da toplamp gériisiirler, bir goriis birligine va-
nirlardy, fakat, dayilarn ¢ocuklugundan tiirii, (kolay kolay) bir goriise
varilamazdi...”” . Basiir yazari, Divan katibi Husayn Hoca (8l. 1169 /-
1755-6) da, day1 soziiniin, goziipeklik ve birtakim meziyetler ifade et-
tigini belirtir **, Zaten, bugiinkii tiirk¢emizde de digiisken, giziipek
kisiye ‘kabaday:r’ denmektedir. Boliikbasilarin ortadan kaldirilmasim-
dan sonra ortahga hakim olan bu kargasahk sirasinda beliren kiimele-
rin ‘dayr’ denen baskanlan, héikimiyeti fiilen ele gecirmek igin arala-
rinda miicadeleye girismiglerdir. Simdi, ortaya gikan, hakimiyet sahne-
sinde beliren ilk dayilan, sirasiyla gézden gegirebiliriz:

... bu isi (baskim) yapmca, kiimelere ayrildilar, her kii-

1 - Rodoslu ibrahim Day:

Anlagildigina gére, Divan baskininin yvapildign 999 /1591 yilinda,
Tunus Beylerbeyi, Cafer Pasa idi’”. Zamanmn pasasi, Vatan Beyi ve geri-
lerin ileri gelenleri toplamp, dayilardan birini, gerilerin islerine bakmak
ve baskenti korumak iizere gorevlendirdiler. Bu day1, o sirada en giiglii-
leri oldugu muhakkak olan, yiirekliligi ve taraftarlarimin goklugu ile
tanman Rodoslu Ibrahim idi. Ibrahim Days, isleri yiiriitmekle gérev-
lendirilmis olmakla birlikte, dteki kiime baskanlarmn bir kiyiya cekil-

35 al-Miinis, s. 180.
36 Basiir, Zayl, s. 3.
37 Aziz Samih Ilter, Simali Afrikada Tiirkler, . I1, s. 126-136. Basglangictanberi Tunus
beylerbeyiliginde bulunmus olan pasalar da sunlard::
1 — Haydar Paga: 981 /1573-983 /1576
2 ~ Recep Paga: 983 /1576-C. Ula 984 /Temmuz 1576
3 - Haydar Pasa (ikinci kez): 984 /1576-986 /1578-9
4 - Ramazan Paga: 986 /1578-9-C. Ula 987 /1579.
5 — Cafer Paga: 987/1579-989 /1581
6 — Mustafa Paga: 989 /1581-993 /1585
7 — Hasan Paga: 993 [1585-996 /1588
8 — Mehmed Pasa: 996 /1588-999 /1590
9 — Cafer Pasa: (ikinci kez) 999 /1590-1000 /1591
10 - Hiiseyin Paga: 1000/1591-1003 /1594
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medigi, islerin yiiriitiilmesinde soz ve goriig sahibi olduklar anlagihyor.
Biitiin giiciine ve meziyetlerine ragmen duruma hakim olamadifn gorii-
len Ibrahim Daya, ii¢ yil kadar dayilik ettikten sonra, Divan’dan izin
alarak hacca gitti. Hac farizasim yerine getiren Rodoslu ibrahim, du-
rumunu hi¢ iyi gormedigi anlasilan Tunusa bir daha dénmedi, Rodosa
gidip yerleserek orada, 1060 /1650 den sonralaradek yasadi *.

2 — Misa Dayr

ibrahim Day1 duruma hakim olamayarak Hicaza gitmek igin Tunustan
cikinea, Musa Dayinimn soz sahibi olmak, sivrilmek istedigi goriiliiyor. Belli
bir kiitleye dayandiin muhakkak olan Musanin da giicii, tek bagina hakim
olmasina yetmedi,bir y1l kadar dayihk ettikten sonra,yenigeriler arasimda-
ki durulmak bilmez kaynasma yiiziinden o da Hicaza gitmek iizere Tunus-
tan ¢ikti. Anlasilan, dayilar ve onlara bagh kiimeler arasindaki gerginlik
belli bir hadde ulasinca,duruma hakim olamayacagini kavrayan iktidarda-
ki dayi, iktidardan ¢ekilince Tunusta kalmay tehlikeli bulup, Hicaza git-
mek iizere iilkeden ayrihyordu. Musa Dayr gikinca, yenicerilerin sozii
gegenleri yani dteki dayilar, geri diénmemesi igin ona haber géndermeyi
de ihmal etmediler®.

3 — Osman Day:

Dayiligin nasil sahsi giice ve biraz da tesadiiflere kaldigimi Osman
Dayimn basa gegisi ¢ok giizel anlatmaktadir: Musa Day1 gidince, Osman
ve Kara Safer, baskan olmak igin ugrastlar. Osmanin taraftan azdi,
adi da pek duyulmazdi. Osmanla Kara Safer arasinda gerginlik artinca,
ikisi de, pusat(silah) lanm kusanmak i¢in evine gitti. Once dénen Os-
man, Kasaba kapisi éniinde oturdu, baz arkadaslarn gevresine toplandi.
Safer gelirken, Osman kisi gonderip onu gevirtti, Tunustan ¢ikmasim
bildirdi. Safer iilkeden ¢ikip Cezayir yéresine gitti. Cok sonra Tunusa
dénen Safer, 1050 /1640 siralarinda 8ldii *.

Osman Day1 Saferi Tunustan siiriinee, oteki dayilar kendisinden
korktu. Osman Day1 onlarm ileri gelenlerini dagitmaga koyuldu. ileri

38 al-Minis, s. 180; Basair, Zayl, s. 4; Tvhaf, 11, 28.
39 al-Mnis, s. 181; Basiir, Zayl, s. 4; Ithaf, 11, 28.
40 al-Miinis, s. 181; yazar, kendisinin Kara Safere yetistigini, onu gordiigiinii belirtiyor:
4:..1‘)} lA.I l.‘.jf,.l J))‘J
41 Osman Daymmn miicadele ettigi dayi, T.Yilmaz Oztuna’nm sandi gibi (Tiirkiye Tari-
hi, . VIII, s. 208, Ist., 1965) Musa Day: olmayip Kara Safer idi.
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gelenlerin ¢ogu ondan korktu, gbzii 6niinde bulunmaktan cekindi, Tu-
nus iilkesinin kiyi-bucagina kagti. Boylece, Osman Dayi, 1007 /1598
yilinda tek basina séz sahibi olanilk dayidir #. Tabii, Osman Da-
yimmn hédkimiyeti fi'li hikimiyettir, hukuki ve nazari hakim, bilindigi
iizere, “pasga’ riitbesindeki Beylerbeyi idi. Daha énce Beylerbeyi bulunan
Hiiseyin Pasa, yenigeriler arasimdaki bu kargasahklar sirasinda degisti-
rilmis, yerine eski Misir Defterdarn Ahmed Pasa (1003 /1595 — 1005 /1597)
atanmist1 *. Ahmed Pasa da azlolunmus, sonradan Kibrisa atanmist1 .

Cok goziipek bir kisi olan Osman Day, isleri bizzat kendi gbriir,
Tunus kenti sokaklarinda geceleri tek basina dolasarak kétiileri sindi-
rirdi. Osman Daya, her iste tek basina séz sahibi oldu, hi¢bir siziine iti-
raz edilmez oldu. Bununla birlikte, onun korkusundan sinen yenigeriler,
yine de ona kars: suikastler hazirladilar. Defalarca tesebbiis edilmek is-
tenen suikastlari, her defasinda gelip Osman Dayiya bildiren oldu. Bu-
radan kolayca anlagihyor ki, Osman Dayi, sert ve goziipek bir kisi ol-
makla birlikte iyi yiirekli idi de. Osman Dayi, suikastgilan ¢ok kotii
sekilde o6ldiirdii.

Osman Daymnin kesin, soz gitiirmez hakimiyetini suradan da anh-
yoruz ki, Hafsiler cagindanberi gelenek olan ordu ile ¢ikip vergi topla-
ma isini, dayilardan ilk kez Osman Day: yerine getirdi. Tunustaki yer-
lesmis gelenege gire, iilkenin hakimi, ya bizzat kendisi ordu basmnda
vergi toplamaga qikar, veya birini bu isle gorevlendirirdi. Ordu, Tunus
kentinden ¢ikar, kisin giineye, yazin kuzeye yinelir, vergiyi toplayarak
dinerdi. Her sefer, asafn yukar1 2-3 ay siirerdi. Osman Day1, kendini
gerektigince giiglii bulmus olmali ki, Tunus bagkentinden her yil birkag
ay miiddetle uzak kalabiliyordu. Ordu ile gikildiginda yalmz vergi top-
lamakla kalimmaz, ayaklanms gigebe boylan varsa, sindirilir, yol gii-
venligi saglamirdi, Biitiin iilkede giivenligi ve diizeni saglayan Osman
Day1, kendi adiyla iin alan kanunlar da koymus, sonradan bu kanunlar
degismistir .

Osman Day1 ¢aginda, Ispanyollarin zuliimlerine dayanamayip ka-
cabilen Endeliisliilerin Tunusa gelmesi de kayda deger bir olaydir. Os-

42 al-Minis, s. 181; Ithaf, II, 28.

43 Aziz Samih llter, Simili Afrikada Tiirkler, c. IL, s. 137.
44 M.Siireyya, Sicill-i Osmani, c. 1, s. 206,

45 al-Manis, s, 182.
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man Day1, 1017 /1607 de ve daha sonra gelen Endeliis’liileri ¢ok iyi kar-
siladi, halky, onlara yardima tesvik etti. Osman Dayi, Endeliisliilere,
Tunus Ulkesinin dilekleri yerlerine yerlesebileceklerini bildirdi. Endeliis-
liller, Tunusta 20 den ¢ok belde kurup yerlestiler, Tunus kentinde de,
bugiin bile Endeliis mimari hususiyetlerini dile getiren ‘Endeliis Sokag’-
min iginde bulundugu bir mahalle kurdular. Tunus halkinin basina giy-
digi, ‘sasiye’ adq verilen, yiinden dokunan, kirmizi ve beyaz renkteki
bashgin Endeliisliilerle Tunusa geldigi ve sasiye sanayiinin Tunusta,
Endeliisliler eliyle gelistigi bilinmektedir *.

Tek bagina, rakipsiz, ortaksiz ilk day: olarak isleri yiiriiten Osman
Day1, 1019 /1610 da 8ldii*’, Veli Ahmad b. “Ariis zaviyesine gomiildi*®.

4 — Yasuf Day

Osman Dayi'ya, saynhgmda, dayihiga kimi uygun gérdiigii soru-
lunca, “Isin ehli Acem Dayidir, rahatiniz: isterseniz Yusufu basa gegirin
o yumugaktir” demisti. Osman Dayi éliince, ileri gelenler, o sirada Bace
kentinde bulunan Acem Dayiya haber sahp Osman Daymin evi yakimn-
da beklemege basgladilar. Onlar béyle beklerken, Yusuf Daymn arka-
dagi Ali Sabit geldi, bir ciir'etkarhk yapti: ilerleyip Yusuf Daymm
elini 6ptii, ona bey‘at etti. Bu emriviki karsisinda, orada bulunan bii-
tiin ileri gelenler, Ali Sabit gibi yaptilar, Yusuf Daymin elini épiip ona
bey‘at ettiler. Yusuf Dayiyr Kasabaya gotiiriip oturttular, halk da gelip
bey‘at etti. Ertesi giinii, Acem, Bace yoresinden geldi, isi bitmis buldu,
o da Yusuf Dayiya bey‘at etti. Yusuf Dayi da, ona karsi daima iyi dav-
randi *%,

Yusuf Day:r da, selefi Osman Day1 gibi, Tunusu imar etti. Unlii
cdmiini, medresesini, yamindaki ¢arsiyi, leventlerin oturmasi igin han-
lar, i¢lerinde su biriktirilen maciller yaptirds.

Yusuf Dayr ¢agindaki olaylarin, Tunusun daha sonraki tarihi ba-
kimindan en 6nemlisi, siiphe yok ki, Vatan Beyi Murad’a pasalik gelme-
sidir. Murad, Istanbula armaganlar gondermis, Tunus pasahigim istemis-
ti. Murad Beye, bu bagvurma iizerine, 1041 /1631 de pasalik gelmis,

46 Hasan Husni “Abdulvahhib, Huldsatu Tarihi Tanis, s. 135,
47 al-Minis, s. 183,

48 Ithaf, 11, 31; Hulasa, s. 136.

49 al-Minis, s. 184; Ithaf, II, 32.
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yilda iki kez vergi toplamaga ¢ikan Bey, bu fiili giiciiniin yaninda, bir
de hukuki gii¢ kazanmisti. Boylece, hakimiyet, Yusuf Daymmin hemen
sliimiinden sonra, beylere kaymaga baslamisuir. Cok uzun siiren Day-
Bey miicadelesini, ayr bir makalede incelemek iizere, simdilik biraki-
yoruz.

Yusuf Dayi, Tunusta, giiveni, diizeni sagladi, 7 yildir ayaklanms
bulunan Hame beldesi, onun ¢aginda alndi, boyun egdi. Tunus i¢in ¢ok
¢ahsan, iilkeyi bir¢gok kopriiler, maécillerle donatan, halkin, derin sevgisin-
den otiirii, kendisine, velilere verilen lakapla ‘Sidi Yasuf” dedigi bu day
da, 1047 /1637 de éliip Tiirk Garsis1 yakinindaki iinlii camiinin avlusun-
da bulunan tiirbesine gémiildii *.

5 — Usta Murad Day:

Yusuf Day: oliince, deniz savaslarndaki basanlanyla biiyiik bir
iin kazanms bulunan Usta Murad, dayihga getirildi. Usta Murad Re-
isin basa ge¢cmesinde, Yusuf Daymn, baslarinda Memi bulunan kéle-
leri onayak olmustu. Memi, Yusuf Daymm saghginda itibarli, sayg
goren bir kisi idi, dayihiga en uygun kisi olarak kendini giriiyordu, ama,
Tiirk cerilerinin bir kélenin Day: olmasim nasil karsilayacaklarim bil-
miyordu. Bunun igin, kendi gibi bir kile olan Usta Murad™ dayihga ge-
tirmeyi uygun buldu. Tiirk gerileri, Usta Muradin dayihfina ses ckar-
mazlarsa, onu alasag edip kendisi Day1 olacakt. Usta Murad gibi bir
kélenin dayiligina raz1 olan geriler, kendi dayihgina nasil olsa razi olur-
lardi. Fakat, Usta Murad, Day: olunca, Memiyi Zegvan’a siirdii orada
oldiirttii.

Rakipsiz, ortaksiz Day1 olan Usta Murad, halkin rahathf igin ¢a-
hsti. Bu arada kendini 8ldiirmek isteyen bir toplulugun farkina vanp
onlari ortadan kaldirdi. Usta Murad, halkin sikayetlerini dinleme gele-
negini koydu. Buyrugu uyarinca, her aksam basbuglar kapisina gelir,
halktan, basbuglardan sikayeti olan gelir, davasina bakihirdi. Tunus
halkina en miireffeh hayat1 saglayan, adaleti gayet iyi yerine getiren
Usta Murad Day1, 18 R.Avval 1050 /8 Temmuz 1640 da 8ldii ¥, giinii-
miizde kapali, metriik bir halde bulunan iinlii tiirbesine gémiildii.

50 al-Minis, s. 187; Ithaf, 11, 34.
51 al-Minis, s. 188; Tthaf, II, 38.
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Dayiliga, yenigerilerin uygun gérmesiyle, Divan katiplerinden Uzun
Ahmed Hoca (1050 /1640-1057 /1647) getirildi®*. Gériildiigii tizere, Tu-
nusta, artik soz sahibi, hakim kisi, Beylerbeyi degil, Dayidir; Beyler-
beyi, bir day1 éliince, kimin basa gegirilecegi konusunda bile etkili bir
rol oynamamaktadir.

Olaylarm akigindan agqkga anlasildign iizere, gerilerin Divan’a,
999 /1591 de baskin yapip béliikkbasilar éldiirmesiyle beliren kiimelerin
baskanlar olan dayilar, fiili hakimiyeti ellerine alip uzunca bir siire Tu-
nusun basinda bulunmuslardir.

Konuyu burada kapatirken, “dayihik™ kavram ile ilgili, yerles-
mis, ¢ok yaygin bir yanhs: diizeltmemiz gerekmektedir. Soyle ki:

R. Brunschvig®, G. Yver® gibi miistesrikler, Sinan Pasanin,
Istanbula dénmeden énce, Tunusta biraktigi 4 000 yenigeriden her 100
neferin basinda bulunan basbugun day1 oldugu kanaatindedirler. Bas-
ka bir deyimle, yenigeri teskilatinda bir subay riitbesi olan ‘béliikbasy’
ile, 999 /1591 deki Divan baskisindan sonra ortaya c¢ikan hiziplerden
herbirinin baskanina verilmis bulunan “day?’ iinvanim birbirine karig-
tirmaktadirlar.

Adi gegen miistesriklerin, kendilerini, Basair, Ithaf gibi daha son-
raki yerli kaynaklarin tesirinden kurtaramiyarak bu yanhs kanaate
vardiklarn anlasilmaktadir. Gergekten, gerek Basair yazieisi Husayn
Hoca, gerekse Ithaf yazeiss Ahmad b. Abi’z-Ziyafin, daha sonra Tunu-
sun basina gegen, yenigerilikten gelme kigilere day1 denmesine bakarak,
Sinan Pasa giiniinden beri (981/1573) 100 kisilik yenigeri béligiiniin
basindaki subaya day1 denmekte oldugunu sandiklan gériiliiyor *°.

Halbuki, Sinan Pagamin Tunusta hirakng 40 béliigin basindaki
subaylardan herbirine, baslangigtanberi -bésliikkbasi degil de- day1 den-
digi farzedilecek olursa, yenigeri erlerinin, kendilerine kars: iyice sert-

52 al-Minis, s. 189; Ithaf, II, 38.

53 R. Brunschvig, Tunisie, Encyclopédie de I'Islam; “...Avant de retourner a Constanti-
nople, Sindn fit de la Tunisie une province turque, sous le gouvernement d’un pasha, ... Un agha
commardait le corps d’cocupation de 4 000 hommes dont chaque centaine obéissait a un Dédy".

54 G.Yver, Davilar md., fslim Ans.; “...Day1 kelimesi, Tunusta, XVI. asrin sonlarinda,
Sinan Pasamin 40 béliige aywrdif yenigeri askerinden her béliigiin baginda bulunan zdbite delilet
ediyordu”.

55 Bagair, Zayl, s. 3; Ithaf, 11, 26, 27.
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lesen subaylarna karsi, onlar Divan'da toplanmisken, 999 /1591 de
vaptiklart baskinda, orada bulduklan subay: éldiirdiikleri goz éniine
getirilince, baskindan hemen sonra beliren hiziplerin basindaki 300 e ya-
km daymn nereden giktifn sorusuna makul bir cevap bulmak gii¢ ola-
caktir. Kaldi ki, Basiir yazicisy, ilk day: olarak Rodoslu Thrahimin basa
gegisini anarken, onun, Tunusta kendisine ‘d a y 1’ denen ilk kisi oldugunu
belirtiyor®®. Sonra, Ithaf yazart da, 999 /1591 deki Divan baskimmn
“Boliikbagilar Musibeti” olarak bilindigini kaydediyor’’. Yine Basair
yazicist, Divan baskininda éldiiriilen subaylarin “béliikkbasi™ olduklarini,
“... bir saat iginde béliikbas1 taifesinden 80 kisi éldiirdiiler”™* sizleriyle
agik¢a belirtiyor.

En eski yerli kaynak al-Manis de, béliikbasilarin, erlere iyi davran-
madigini, yenigerilerin bundan dolayr Divan’a baskin yapmaga karar
verdiklerini anlatiyor *°.

Biitiin bunlarin étesinde, Sinan Pasa’nin, Tunusta bir aga basbug-
lugunda biraktigi 40 béliik yenigerinin subaylarmm ‘dayr’ olmadigim
pekistiren bagka bir husus da, Yenigeri teskilatinda ‘dayr’ diye bir subay
riitbesinin bulunmamasidir. Yenigeri merkez teskilitinda bulunmayan
bir riitbenin, Tunusta birakilan bir ocak yenigeri toplulugu i¢in ihdas e-
dilmis oldugunu zannettirecek hichir belge de verilmemektedir.

Tunustaki yenigeri béliiklerinin subaylarma bir an igin ‘dayr’ riit-
besi verilmis oldugu farzolunsa, ‘hiliikbasi’ riithesinin medliilii kal-
maz. Halbuki, subaylara karsi yapilan Divan baskim, “Biliikbagsilar
Musibeti” diye iinliidiir ve bu baskinda éldiiriilen subaylar, sayilart 80 e
yakin béliikbagu idi.

Béylece, hi¢bir tereddiide yer kalmayacak sekilde tes-
bit ve izah etmis oluyoruz ki; Tunusta, Sinan Pasamn biraktig 4000 ki-
silik yenigeri ocagim tegkil eden 40 béliikten herbirinin basinda, yerles-

56 Husayn Hoca, Basiir, Zayl, s. 4: © T J7l e lé’l 5 ﬁ;'u}_l r:AB de r‘juﬂ o5 4y
Cooogmiss aude Lls -

57 Ithaf, I 27. o, . & SLSUJ daily y o i ai Olysall LSS ikl el O JI L. 0

58 Bagair, Zayl, s 4: ( L2La) ) a8l o L U,:JL; sde-ly el u’ [ E

59 al-Manis, s. 179, 180: “ & 5 AL G Sl Ol “" P_i’.:_u L
B O I -l [ PR N Py P + NN (Y PP =
e G Gl Loy 0y L 04 L Olaee sk QU131 208U L
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mis ve yayginlagmug kanaatler hilifina, ‘dayy’ degil, ‘boliikbasgy’ var-
di. Dayilik, oradaki askeri toplulukta bir subay riithesi olmayip, 999 [1591
ayaklanmasindan sonra ortaya gikan bir iinvan olmugtur. Dayilar Tunusun
bir miiddet fiili hikimi -nazari ve hukuki hakim, pasa riithesindeki bey-
lerbeyi idi- olmuslardir. Miistesriklerin ve Hasan Husni Abdulvahhab
gibi Tunuslu tarihgilerin® yamlmalarina yol a¢tiklar1 anlasilan Basir
ve Ithaf yazarlan, dayihin ortaya gikmasindan ¢ok sonra yasamis ki-
silerdir.

Basair yazmeisi Husayn Hoca, Tunusta ikinei hanedanmi kuran Hu-
sayn b."Ali at-Turki’ (1117 /1705-1153 /1740) nin® Divan katibidir,
olimii 1169 /1755-56 yihindadar. Ithaf yazicist Ahmad b. Abii-Ziyéf
ise, ondan da yenidir (81. 1291 /1874).

ibn Abi Dinar diye taninan, Muhammad b. Abi’l Késim ar-Ruayni
al-Kayravani’'nin 1092 /1681 de bitirdigi eseri al-Mfnis fi Ahbari Ifril_&iy-
yati va Tinis adh eseri ise, bu konuda, -bugiin igin bilinen- en eski ve
en giivenilir kaynaktir. Makalemizi, bu degerli kaynagin bu konuda ver-
digi kesin, agik bilgileri tekrarlayarak bitiriyoruz:

“... (yenigeriler) bu isi (Divan baskimmi) yapinca, hiziplere ayrildi-
lar, her hizbin bir baskam oldu, bir¢ok baskanlar toplandi. Her baskan

9962

‘dayr” adiyla cagrihir oldu™®,

60 Hasan Husni ‘Abdulvahhab, Hulasa, s. 133, Tunis, 1373 /1953-54.

61 Hiiseyin Bey, T.Yimaz Oztuna'nin zannettigi gibi (Tiirkiye Tarihi. ¢. IX, s. 36) Murad
ogullan hanedanindan degildir, ikinci hanedamn kurucusudur.

62 al-Ménis, s. 80, Tanis, 1350: “ 5o S )l 5 Ul el 1 ogllei [l Uy,
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ey R. Brunschvig, Tunisie, Encyclopédie de I'Islam ¢ ... Avant de
retourner & Constantinople Sindn fit de la Tunisie une province turque,
sous le gouvernement d’un pisha, ... Un dgha commandait le corps
d’occupation de 4 000 hommes dont chaque centaine obéssait & un Day.”

o G. Yver, Dayilar md., Islim Ansiklopedisi; « . . . Dayi kelimesi,
Tunusta, XVI. asrin sonlarinda, Sinan Paganm 40 béliige ayirdign yeni-

ceri askerinden her béliigiin basinda bulunan zabite deldlet ediyordu-”
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AHMED CEVDET PASA (1822—1895)
HAYATI VE ESERLERI

OSMAN KESKIOGLU

Biiyiik Tiirk alimi ve degerli devlet adami Ahmed Cevdet, 27 Mart
1822 (1238 H) tarihinde, bugiin Bulgaristanda kalmis olan Lofga kasa-
basinda dogdu. Babasi Hacx Ismail agadir. Annesi Aise Siinbiil hanim-
dir. Dedesi Hac1 Ali efendi, onun babasi Ahmed aga, onun babasi da
Lofca miiftiisii fsmail efendidir. Biiyiik atasi Ahmed aga, Kirkkiliseli
olup Baltact Mehmed Pasa ile Prut seferinde bulunmus ve Lofcaya yer-
lesmistir. Bu aile Yularkiran soyadiyla tanmmisti.

Ahmed Cevdet, yeni aglan ilkolula gitti. Hafiz Omer efendiden
arap¢a okudu. Bir miiddet Miiftiiniin yamnda Miisevvidilik yapt1.1255 H.
1839 M. da 17 yasinda Istanbula geldi. Medrese tahsilini ilerletti, Fatih
Medresesinde, ozaman okunmas: mutad olan: Tefsir, Hadis, fikih, man-
tk, adab, kelam derslerine devam etti. Tatil giinlerinde haricten: felsefe,
tabii ilimler, hendese, hesab, cebir, hey'et (astronomi), cografya dersleri
aldi. Murad Molla tekkesi seyhi Mehmed Murad efendiden ve sair Siiley-
man Fehim’den de farsga okudu. Devrinin iinlii riyaziyyecisi Vidinli
Hocadan, Miineccimbasi Osman Saib’den, Nuri Beyden de istifade etti.
Geng yasta icazet aldi. Fatih Camiinde, Gelenbevi'nin Burhanim, Diil-
geroglu Camiinde de Kadimir okutmaya basladi. Talebesi arasinda ken-
dinden yash olanlar vardi.

1843 te 21 yasmnda iken Hamidiyye Medresesi imtihamina girip
maasa baglandi. 1845 te Istanbul Miiderrisligi rutisunu kazand.

Sadrazam Resid Pasa, tasarladiin kanunlan ve nizamlarn hazrla-
mak igin gerekli dini malumat1 almak iizere Mesihattan uyamk ve agk
fikirli, aydin bir din adam istedi. Cevdet efendiyi ginderdiler. Biylece
Resid Pasa onu yakindan tamdi ve takdir etti. Kegecizade Fuad Pasa,
me’'muriyet-i mahsisa ile Biikres’e gittiginde, Resid Paga, ilmini ve ze-
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kasim begendigi Ahmed Cevdet efendiyi, sifahi talimatla oraya gionder-
di. Bu gérevini liyikiyle bagardi. Daha sonra Fuid Pasa Bursaya Kap-
healara gittiginde, Cevdet efendi de beraber gitti ve orada miistereken
Kavaid-i Osmaniyye’yi hazmrladilar.

1850 de Meclis-i Maarif-i Umumiyye azas1 ve Dar’ul-Muallimin
miidiirii oldu. Maruzat'inda der ki: “Uhde-i acizaneme Meclis-i Maa-
rif-i umumiyye azahiiyla Dar’ul-Muallimin miidiirliigii teveih buyurul-
du. Dar’ul-Muallimin i¢in bir nizamname kaleme aldim. Mekatib-i Riis-
diye i¢in hayli muallimler yetistirdim.”

Az sonra Enciimen-i Danis azahi da ilaveten verildi. Enciimenin
agilisinda ilk eser olarak Kavaid-i Osmaniyye’si Padisaha arz olundu.
Basilmas: derhal ferman buyuruldu. Padisah, Resid Pasaya hitaben:

— Cevdet efendi, payesi terfi ile taltf olunsun, buyurarak takdir-
lerini bildirdi. Cevdet Pasa ,Mariizat'inda 19 Ramazan 1267 /1851 de
Enciimen-i Danisin aghsimdan sézederken goyle diyor: “Enciimende
IIm-i Tarih kisim kisim tefrik ile her kismi aza-y1 Enciimenden birine
havale olundugu sirada Kaynarca miisalehasindan bed’ile Vak’a-i Hay-
riyyeye kadar olan kismmn tahriri dahi kullarina ihale kibnmisti, Ol es-
nada zuhur eden tebeddiilit ve inkilabattan nasi rifekadan bazlar
birsey yazmaya basglayamadi. Bazilan basladi isede yarimkaldi. Yalmiz
kullar1 Tarih-i Cevdet’in tahririne miidavemet ettim.” Bu suretle Cev-
det Pasanm iizerine aldigi vazifeyi nasil bir dikkat ve itina ile yaptigam
gorityoruz. Basarsmin sirm bundadir.

1852 de Misirda Hidiv Ailesi arasindaki baz ihtilaflarnn halletmek
igin Fuad Pasa Misira gittiginde, ilmiye simfindan Cevdet efendi de be-
raber ginderildi'.

1855 te Vak’a-niivis oldu. 1856 da Meclis-i Ali-i Tanzimat azaligia
ve ilaveten Araz komisyonu riyasetine tayin edildi. Diistur’da nesro-
lunan Araz Kanunnamesi, Tapu Nizamnamesi, Talimdt-v Muvakkate
ve Tarifnamesi bu komisyonda hazirland.

1 Cevdet Paga, Misirla Istanbul'un iyi geginmesini isterdi. 1892 de Hidiv Istanbul'a geldi
ginde, Abdiilhamidin kizim Hidive vererek iki aileyi birbirine baglamay: diigiindii. Fakat mes-
hur Ebul-Hiida, Hamidin vehmini kuskulandirarak buna mani oldu. Hidivin Erkek evlad:
olursa hilafet iddiasina kalkigsir, dedi.
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1857 de Sadrazam Kibrish Mehmed Pasa ile Rumeli ahvalini teftige
gonderildi. 1861 de Iskodra’ya islahdta memur edildi. Bu konuda Maru-
zat’ta su satirlan okuyoruz: “Iskodraya fevkalade bir memur gonderilip
atesi bastirmak i¢in miinasibi arastinldikta Ali Pasamin mahrem-i
esrarl ve terciiman-1 efkar olan Meclis-i Vala reisi Kamil Pasa:

— Cevdet efendi miinasiptir, dedi.

— Devletin biyle bir miihim isini kabilde tereddiid eylemek cdiz
olmaz, fakat simdiye kadar yalmz basima boyle bir iste bulunmadim.
Sayet bir kusur edersem mazfir olurum, dedigimde, Kamil Pasa:

— Sen bu memuriyeti kabul ettigin gibi biz isin yans: bitmis ad-
deyleriz, dedi.”

1862 de Seyh’ul-Islam Olmas diisiiniildii isede rakibleri mani oldu.
1864 te Kozan Isldhatina memur oldu. 1865 te Meclis-i Hazain azasi
oldu. 20 Subat 1866 da Rutbe-i ilmiyesi vezarete tahvil edilerek® Halep,
Adana eyaletleriyle Kozan, Marag, Urfa, Ziir sancaklarindan kurulan
Haleb vilayeti valisi oldu. Orada iki sene teskilat diizene koymakla,
islahat yapmakla mesgul oldu.

1867 de Surd-y1 Devlet ile beraber teskil olunan Divan-1 Ahkam-
Adliye baskam tayin edildi. Muimelata dair fikih hiikiimlerini ihtiva
eden Mecelle-i Ahkim-1 Adliye Cemiyeti’nin galismalarim yiiriittii. iki
senede Mecelle'nin 4 kitabim hazirlayip nesretti. Besinei kitabi hazir-
larken 1870 te Mecelle’den alinarak bu isten uzaklastinldi. Mecelle ce-
miyeti de Bab-1 Fetvaya tasmd.

1868 de Divan-1 Ahkam-1 Adliye reisligi Nazaret adm ald1 ve Cev-
det Pasa Adliye Nazin oldu.

1873 te Sura-y1 Devlet azahgma ve Baba Fetvaya tagmms olan
Mecelle Cemiyeti baskanhgma getirildi, az sonra da islahat Komisyo-
nuna tayin edildi. Aym sene Kozan sancag ve Bereket Dagimn ilhakuy-
le Maras valiligine memur oldu. 18 giin orada kaldiktan sonra yine Di-
van-1 Ahkam-1 Adliye azahgyle Istanbula gelip Mecelleyi tamamlama-
ga memur edildi.

2 flmiyeden aynhp sangm atmasim soyle anlatir: “Bagim devlet yolunda feda ettim.
imdi sang feda etmem diyebilir miyim? diyerek sang ¢ikarip fes ile kaldim.”™ (Marizat
o ¥y
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1872 zilhece ayinda Evkaf Naziri, 1873 te Maarif Nazini oldu. Maa-
rif memurlariyle 6zretmenlerden bir karma komisyon kurarak ilkokul-
lardan yiiksek okullara kadar ders programlan ve kitaplar1 hazirlatta.
Nur-1 Osmaniye Cimii yaninda yeni usiil bir Numiine ilk okulu agti
Komisyonca kendisine verilen Kavaid-i Tiirkiye, Miydr-v Sedad, Addb-1
Sedad risalelerini okul kitab: olarak yazdi.

1874 te Surd-y1 Devlet reismuavini tayin edildi, azsonra Yanya
vilisi oldu. 1875 ikinci defa Maarif Nazin, aszonra yine Adliye Nazin
oldu. 1876 da Rumeli teftigsine memur olarak Edirne, Filbe ve Sofyaya
gitti. Mahmud Nedim Pasanin oyunuyla Suriye valisi tayin edilmis
isede bu bozularak 11 giin sonra iigiincii defa Maarif Nazirt oldu. Ue
ay sonra da iigiincii defa Adliye Nazin tayin edildi. 1877 de Dahiliye
Nézin oldu. 1878 de ikinei defa Suriye valisi yvapildi. Ayni senenin Zil-
hicce ayinda Ticaret ve Ziraat Nazin oldu.

1879 da Sadrazam vekilligi yapt1 ve Meclis-i Viikelaya bagkanhk
yapti. Azsonra dérdiincii defa Adliye Nazin oldu isede ¢ok gegmeden
maasgi indirildi. 1882 de de azledildi. 1886 da besinci defa olarak Adliye
Nézin oldu. 1890 da Meclis-i Vukeliya memur edildi. Bir miiddet sonra
resmi vazifelerden aynldi. Millet ve memleket igin birgok vazifeler gor-
diikten sonra 3 Zilkade 1312 H. /1895 M. te bu fani hayata gézlerini yum-
du. Fatih Camii haziresine defin edildi. Nur iginde yatsin.

Cevdet Pasamn siyaset ve idare islerine atilmasi ilim cephesi igin
bir kayip olmustur. Fakat memlekete idari yollarla da unutulmaz hiz-
metler gérmiistiir.

ESERLERI ve HIZMETLERIT

Alim, edip, hukukgu ,tarihci oldugu kadar iyi bir devlet adam1 olan
Ahmed Cevdet Pasa merhum, daha geng yasta ilmi kudretini gistermis
bir zattir. Arapga, fars¢a, biraz bulgarca bilirdi, fransizea anlards. Tiirk-
¢eye tamamiyle hakimdi. Edebi zevki vardi. Siir vazardi. Su beytini
Yahya Kemal Beyath pek begenirmis:

Lebi can tazeler, biman cesme can olur Cevdet,

O siiha dil veren dil-hasta her an aglasin giilsiin.

Nesri sehl-i miimteni kabilindendir. 12 ciiz’ (2 cilt) tutan Kisas-1
Enbiya ve Tevarih-i Hulefd’s: ile tiirkgeye yepyeni bir ses getirdi. Hem
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sade, hem giizel ifadeli olan bu eseri herkes zevkle okur. Onun Tiirk
diline hizmeti biiyiiktiir. Lisamimiz vards, fakat kavaidi yoktu. Kavaid
arapca ve farscaya lazim samlirdi, Tiirkler arap ve fars dillerinin gra-
merini okurlardi, anadillerinin gramerinden bihaberdiler. Lisaninmizi
zabt' u rabt altina alan odur. Heniiz talebeyken Tiirkgenin kavaidini
vazmak lizumunu neden duydugunu, Mahmud Esadin Usil-i Hadis
kitabma yazdign takrizde sbyle anlatiyor: Hocast Hafiz Seyid efendi,
Hadiste Tedlis bahsini anlatirken (kdle)ye dedi manasim verip geger,
Cevdet Pasa diyor ki: “Kale’nin ya bizzat veya bilvasita istimaa samil
itibar olunmasma aklim ermedi. Zira dedi tabiri bizzat isittim yerinde
kullanilir. Bunu bir kag giin diisiindiim. Hayrette Kaldim. Nihayetiile-
mir (demis) tabiri lizanimizda mazimn bir kismu olup kéle sigasi icabina
gire dedi, yahut demis deyu terceme olunmak lizim geldigine giig hal
ile zihnim intikal edebildi. Iste ozaman bana lisaninizin kavaidini zabt u
tahrir edip de lisan-1 arabi ile tatbikatim icra etmek arzusu geldi ve bir
miiddet sonra Cenab-1 Hak bu arzunun husuliinii miiyesser kildi.™”

Kavaid-i Osmaniye’si bizde yazlan ilk gramer kitabidir. Bu kitap
Tiirkgenin tarihinde bir merhaledir®. Cevdet Pasa, dilimizin gramerini
vazdig gibi dilin sadelesmesine de hizmet etti. Tiirkcenin bir ilim lisam
oldugunu ispat etti, Kendisi séyle diyor: “Herkesin anlayacaf surette
bir risile yamp Takvim'iil-Edvér tesmiye ettim ve lisan-1 Tiirki ilim li-

sam olamaz diyenlere lisanimzin her seye kabil oldugunu ve bu lisan

ile her fenden giizel eserler yamlabilecegini tasdik ettirdim,” (Marizat).

O, suurlu bir Tirk¢iidiir. Sarktaki Tiirklerle ilgilenmemizi ileri siirer.

Eserleri Sunlardur :

I — Heniiz talebeyken medresede okunan ders kitaplari iizerine
baz hasiyeler yazmus, ¢alismalar yapmstir. Ibn-i Hacibin Sifiye’si,
Mutavvel, Netayic’iil-Efkdr, Bind, Emsile iizerine talikat1 vardir, Bunlar
okadar 6nemli seyler degildir. Arapga grameri ve tahsili hakkindadirlar.

IT - Tiirk¢e haklkindakiler: Kavdid-i Osmaniye, Medhal-i Kaviid,
Kavdid-i Tiirkiyye, Belagat-1 Osmaniyye.

3 Mahmud Esad, Usiil-i Hadis, takriz, 1307, Istanbul
4 Ismail Habib, Teceddiid Edebiyat:, S. 403.
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111 — Tarihe ait olanlar:

Tarih-i Cevdet: 12 cilttir. 1774 ten 1853 e kadar olan olaylan an-
latir. Cok kiymetli gbriisleri vardir, baz olaylar agiklayip aydmlatir.
Ibn-i Haldan gibi sebeblere iner.

Tezikir-i Cevdet : Vak’a-niivisligi zamaninda tuttugu notlardir,
bunlar 21 defter halindedir. Tarih Kurumunea vaymlanmaktadir®.

Mariizit : Abdiilhamidin emriyle yazmistir, devrin siyasi olayla-
rim anlatir. Bunlar, Tezdkir’deki notlarin dzetleri gibidir.

Kisas-1 Enbiya ve Tevirih-i Hulefa: Sade ve giizel bir dille, tath
ifadelerle kaleme almmustir. Hz. Ademden baslayarak biitiin Peygam-
berlerin, Islam halifelerinin, islam devletlerinin, IT. Murada kadar Os-
manh padigahlarinin tarihinden ibarettir. Bunlardan baska tarihi de-
ger tasiyan evraki da vardir. Ibn-i Haldun Mukaddime’sinin tereemesini
tamamlamistir. Biiviik [slam Tarihgisi Ibn-i Haldunun Mukaddime’si-
ni, I. Ahmed devri Seyhul-islaimlarindan Pirizide Mehmed Saip efendi
Tiirk¢eye ¢evirmeye baslamisti. Fakat yanm kalmisti. Cevdet Pasa bu
isi bitirmistir.

IV — Hukika ait olanlar:

Mecelle-i Ahkiam-1 Adlivye
Bazi nizamnameler hazirlamistar,

Biitiin kanunlan DUSTUR adiyla bir araya toplayip derlemek
fikrini ortaya atan ve bunu yapan odur. Bu is bugiin de devam etmek-
tedir.

5 Tezakir, Samimi bir dille yazlmigtir. Devrin entrikalar, igtimai diizensizlikler, saray
rezaletleri, din istismareilar1 bunlarin hepsi dile getirilmistir. Iste birkag satir: “Said Pasa, taas-
sub-i barid ashabmdan oldugundan Resid Paga mensuplarmi umura diniyyede miibalatsizhk
ile itham ederek kimini idam ve kimini nefiy ettirmek ve Istanbulu efkir-1 cedide ashabmdan
tahliye eylemek, velhasil devleti yiiz sene geri dondiirmek gibi hiilyalara sapti. Hatta mekatib-i
riigdiyede gocuklara ressamhk égretiyorlarms deyn harita taliminin yasag edilecegi isitildi. (Ha-
rita miisveddeleri kenef kuburlarina atillmig) (Tezékir, s. 11,T. Tarih Kurumu basim).

“Iste maarifin terakkisma gahsiyorken bayle bir sekteli vakat gegirdik...”

Damad Mehmed Ali Pasa, Resid Pasay1 gozden diisiirmek icin softalan tahrik ederek so-
kaklara diisiirmii, Resid Pasa azlolunursa ihtilalin duracagimi Abdiilmecide duyurmus, “fakat
o, softalanin hareketinden iirkmedi. Bir takim eséfilin sziiyle viikela azl ve tebdiline kiyam eder-
sek sonra bu devleti idare edemeyiz dedi. “(Tezikir, s. 23).
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V - Diger eserleri:

Divange’si eski tarz kaside ve siirlerini ihtiva eder.

Arapca Divan-i Sdib serhini tamamlamstir.

Takvim’iil-Edvar : Bizde takvimin islahim ilk ortaya atan eserdir.
Mi’yar-1 Sedad, mantik kitabidir.

Adib-v Seddd, miinazara addabina ve usiliine dairdir.

Hulasat’il- Beyan fi Te'lif’il-Kur’an.

Hilye-i Saadet

Beyan'iil-Unvén, Tarif’iil-Irtifa, Malimat-+ Nafia... v.s.

Hukuk Alemimize Hizmet:

Cevdet Pasa, Mecelleyi tanzimla hem ilmi kudretini gisterdi, hem
de hukuk ilmine hizmet etti. O, bir hukuk sistemi kurmaya ¢ahsti. Dag-
mik fikih hiikiimlerini kanun maddeleri haline getirme yoluna giden
Mecelle, hukuk bakimindan bir merhaledir. Mecelle heyetinin kurulu-
sunu séyle anlatiyor: Avrupa ile ticari miinasebetimiz cozaldi. Arada
ihtilaflar grtkmaya basladi, Ihtilaflarn halli i¢in, kanununuza gorelim
diyorlar. Ortada béyle bir kanun yok. Fikih kitaplarinda meseleler da-
gimk. Merci” olacak bir kitap diisiiniildii. Misirda oldugu gibi fransiz
kanununu alalim deyenler de vardi. Heyet-i Viikela karariyla Meclis-i
Tanzimét dairesinde bir Cemiyet-i Ilmiyye kuruldu. Bir kanun yapila-
cakti. Bu heyette sunlar var: Istanbul kadisi Riisdi Molla ve Tahir
efendi, Meclis-i Maariften Husam efendi ve Ali Ratip efendi, bir de
- Ahmed Cevdet efendi. Bunlarn biri falahti, diger iicii fakih degildi.
Metn-i Metin adh ilk eseri bunlar hazirladi’. Kitab'ul-Biiya'u yazip
dagildilar. Sonra bu is Cevdet efendiye havale olundu. Asil Mecelle He-

yeti kuruldu. Divan-1 Ahkam-1 Adliyye dairesinde toplandilar. Ve ise
basladilar ",

Mecelleyi yapiyor diye Ulema-y:1 Riisim ona kiziyordu. Kendisi
bunu séyle anlatir: “Seyhul-islim Kezubi Hasan efendi® ve anmla be-

6 Fikih ilminin muamelat kismma ait Metn-i Metin adh aqk Tiirkge bir kitap yazacak he-
yet Kitab'iil-Biiyuu yazdif, (Sekizinei Tezkere, s. 62-63) T.T.K. yaymu

7 Cevdet Paga diyor ki: “Avrupa Kanunu, Roma kanunudur, O da bir heyetge Istanbul-
da yapilmigti. Mecelle de bir heyet tarafindan Istanbulda yapildi. Kanunginés bir zat dedi ki:
Diinyada cemiyet-i ilmiye iki kanun yapti. ikisi de Istanbulda. ikincisi tertip ve intizami ve
mesiilinin hiisn-i tensiki bakimindan faiktir. Beyinlerindeki fark insan ol asirdan bu asra kadar

alem-i medeniyette ka¢ adim attigma bir miyardir.”” (Cevdet Pasamn Evraki, T.0.E. Mecmuas,
Sa. 47. 1333, Istanbul

8 Cemaleddin Afganiyi Tiirkiyeden ¢ikartan adam.
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raber ziyy-i ulemada bulunan nice cehele (dlim kihgndaki cahiller)
dahi bayle bir fikih kitabinin daire-i ilmiyyede yapilmayip ta Adliyye-
de yapilmasindan dolay: aleyhimde kiyam etmislerdi.”® Cevdet Pasay:
¢ekemeyen bu giiruh 1870 te onu Mecelleden attirdilar. Ozamana kadar
4 kitap nesrolunmus, beginei hazirlanmisti. Vedia adh altiner kitaba
Cevdet Pagasiz yaptilar, hatah oldu. Tenkide ugradi. Bu isin onsuz ola-
mayacag anlasildi. ve 1871 de onu tekrar Mecelle'nin basina getirdiler.
Hatah gikan Vedia kitabi toplattirhp ibtal edildi. Yerine Emdndt adiy-
la yenisi yazldi.

Cevdet Pasanin kargisinda yalmz Medreseciler degildi'®. Ozaman
Misir, fransiz Medeni kanununu terceme etmis, mahkemelerinde onn
tatbik ediyordu. Basta Ali Pasa olmak iizere bir gurup ta bunu istiyor-
du. Cevdet Pasa, iki ziimre arasinda orta yolu tuttu. Mecelle'ye yalmz
Hanefi mezhebinin hiikiimlerini almasim bugiin bir kusur olarak soylii-
yoruz. Yalmz dért mezhebten degil, hattd miinderis mezheplerden de
alinmahydi. Hakikaten diger mezheblerde zamana uygun giizel hiikiim-
ler vardir. Mesela Malikilerde alacagm temliki, borcun nakli gibi Roma
hukukunda bile bulunmayan ve ilk olarak tedvini Alman Medeni kanu-
nuna bir fahir ve seref vesilesi veren hiikiimlerden faydalanma firsata
kacginldi'', Akidlerde iki tarafin istedikleri sartlar1 kosmakta serbest
olduklar1 mezhepler var. Bunlar muameleleri kolaylagtiner hiikiimler-
dir. Fakat bunlan almaktan cekindiler. Hatta Hanefi mezhebi disina
¢kmak sbyle dursun, Imam Ziferin kavlini ni¢in aldn diye Cevdet
Pasaya hiicum edenler vardi. Bu sartlar i¢inde gahismak, yeni bir sey
yapmak giigtii. O heyetin azasindan Mekteb-i Niivvab Miidiirii Yunus
efendi soyle dermis. :Cevdet Pasa, neler ¢ekti, mezhep degistiriyor, ona

9 T.0.E. Mecmuasi, Sa. 47.

10 Bak, Celal Nuri, Hukuk- Diivel, s. 184-185, 1330, Istanbul.

Celal Nurinin bu konuda luihad-1 Islam kitabmmda yazdiklarim, Prof. Hilmi Ziya Ulken
soyle dzetliyor: “Fikih kaidelerine nyarak her tiirlii islahdati yapabiliriz. Din buna miisaittir.
Baudan bazi hiikiimler alabiliriz. Cevdet Pasa Ebussuiidlanin biraz bayagca izcisidir. Mecelle
yazilirken ¢ok sikilmis. Bu hareketleri ile ne softalart memnun etmis, ne de ¢agdag diisiince sa-
hiplerini. Halbuki Cevdet Paga (Ebu Yusuf dedi ki) lere bag vuracagina akla ve halkin muame-
lelerine bag vursaydi daha faydal olurdu. Cevdet Pasadan dncekiler ihtiyaclar: daha iyi gordiik-
leri i¢in bat1 hiikiimlerinden gikarilmig bir yeni ceza kanununu, ticaret kanununu yapmglardar...
Bize Imam-1 A’zam gibi miictehidler lazim... “(Tiirkiyede Cagdag Diigiince Tarihi, c. I1, s. 660, 1966.

11 Ebulula Mardini, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Paga’s. 171.
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ta’zir-i ser’i lazam deyenler oldu. O biitiin bu engelleri agarak Mecelle’yi
meydana getirdi 12,

- Cevdet Pasamn baskanhgimda c¢alisan Mecelle heyeti 1286-1293 /-
1869-1876 willan arasinda degisik komisyonlar halinde gahsti. Birinci
Kitabm sonundaki komisyon iiyelerinin adlan sunlardir: Ahmed Cevdet,
Seyfeddin, Seyyid Halil, Ahmed Hilmi, Mehmed Emin, Ahmed Hulusi.
Aldeddin. Irade-i seniyye tarihi 1286. Sonuncu olan Onaltiner Kitabm -
sonundaki imzalar da sunlar: Seyyid Halil, Ahmed Cevdet,Ahmed Hulusi,
Seyfeddin, Ahmed Halid,Ahmed Hilmi, Abdiissettar, Omer Hilmi. irade-i
seniyye tarihi, 1293. Bunlardan bagka Mekteb-i Niivvab Miidiirii Yunus
Vehbi, isa Ruhi, Omer Hulusi de bazan cahsmslardir,

Bas tarafa 99 madde halinde umumi kaideler konmustur. Bunlar
umumiyetle Ibn-i Niiceymin El-Egbah ven-Nazairi gibi eserlerden alin-
mistir. (Bu konudaki diger eserler: Debiisi, Tesisiin-Nazar, Celaleddin
Siiyati, El-Esbah ven-Naziir, Sam Miiftiisii Mahmud Hamza, Elfera-
idii- Behiyye, Musa Carullah, Kavaid-i Fakhuyye...)

1851 maddelik Mecelle 16 kitaba béliinmiistiir. Her kitabin bhasina
(Mucebince amel oluna) irade-i seniyyesi yazih. Sahsi hukuka kismen
temas etmistir. “Diger taraftan fransiz Code civil’ined oldugu gibi bu-
giinki medeni kanunumuz hilafina olrak yargilama usullerine dair hii-
kiimleri de igine almistir”",

16 kitabin baliimleri ve ihtiva ettigi maddeler Kavaid-i Kiilliyeden

sonra siyle siralanmistir:

1- Kitab-ul Biiyu’ 101-403 302 Maddedir.
2 & lcarat 404-611 208 7
3- ¢ Kefile 612672 61 ”
4— 2 Havale 673-700 28 &}
5- & Rehin 701-761 61 2
6— 24 Emanat 762-832 71 &
- i Hibe 833-880 48 il

12 Karinibidi Omer Himli efendi de dermis ki, Mecelleyi yaparken Cevdet Pasa cok emek
sarf etti. Cok nekbetlere maruz kaldi. Gah Halebe, Gih Yanyaya tasraya memur génderilmesi
Mecelleye mani olmak igindi. Bir kismu Avrupadan alalim derdi. Miitaassip ulema da yalmz Ha-
nefi akvalini alahm derdi. Her iki taraf ta ona diismandu...

13 Sabr Sakir Ansay, Islim Hukuku, s. 39.
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8- - Gasb vel Itaf 881-940 48 17

9- i Hacr, Ikrah, Sufa 941-1044 104 ki
10- A% Sirketler 1045-1448 404 7
11- e Vekile 1449-1530 82 i
12— it Sulh ve ibra 1531-1571 41 7
13- * Ikrar 1572-1612 41 L
14~ i Dava 1613-1675 62 i
15— i Beyvyinat vel Tahlif 1676-1783 108 o
16— R Kaza 1784-1851 68 gl

Bunlar fikih kitaplanndaki sirayla degildir. Evlenme, bosanma,
giip, mefkid, vakif, vasiyyet, miras meseleleri eksik kaldi. Mecelle ce-
miyeti kapandizindan bunlar yazlamadi. Ciinki 1306 /1888 de Abdiil-
hamide verilen bir jurnal yiiziinden Mecelle heyeti dagitildi. Cemiyet
azas sorguya ¢ekildi. Kendilerini savunmak i¢in diller doktiiler. Fakat
11- Hamidin jurnalelarca kériiklenen kuskusu karsisinda ilmi gercekler
para etmedi, Cemiyet lagvedildi. Hatta ,iistiine (Mucebince amel oluna)
diye irade buyurdugu mecelleyi yapan cemiyetin hangi fermanla agl-
ms oldugunu sorup arastirmaya baslayan Sultan: Bu fikir nereden dog-
mus diyor ve: Gegende fevkalade olarak akdolunmast ne esbaba mebni
idiiginin dah arz ve isarm istiyor, 26 Ciimaziyelevvel, 1306.*”

14 Bak, Ebulula Mardini, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa, &. 154-155.

Jurnalelarm Abdiilhamide neler vaptirdiina diger bir drnek te Ibn-i Abidin gibi bir fikih
kitabimn toplanlmasidir, 1902 de Maarif Nazareti memurlarindan birinin kitabtaki baz: ibare-
leri ele alarak verdigi jurnal iizerine Halifenin emriyle Belediye Tanzifat arabalariyla Ibn-i Abi-
din toplanmaya baglamr. Ulemi, bir fikih kitabimn béyle ¢éip arabalariyla toplanmasina daya-
namazlar, Tikvesli Yusuf efendi, Rizeli Mehmed Ferhat efendi, Mustafa Asim efendi, saraya gi-
dip Abdiilhamidin huzuruna cakarlar ve her dlimin elinde bulunan bir fikih kitabmm boyle ha-
karetamiz bir sekilde toplanmasimin ulemayi ¢ok incittigini sdylemek cesaretini gosterirler. Ni-
hayet toplama emri durdurulur. Bunu Misirda Mustafa Sabri ve Zahid Kevseri efendilerden
bizzat dinledim. O devirde Kitak toplama ¢og olurdu. Milli sair Mehmed Emin gdyle yakunur:
+«Buhii-i Serif gibi Kur’dni da toplattirin.”

Mecelle heyeti iiyesi olan ve Cevdet Paganm gok takdir ettigi Omer Hilmi efendi de boyle
bir jurnala kurban gitmistir, “Temyiz Mahkemesi reisi iken Abdiilhamide Jurnal edilmig. Sara-
ya cagnhp isticvap edilmistir. Dostu Siireyya Paga, Mabeyn bagkitibi oldugundan hakkinda bir
muamele yapilmaksizin evine iade edilmigsede bu celp ve isticvap keyfiyyeti kendisini pek ziya-
de iizmiis ve miiteessir etmistir. Bu hadiseyi miiteakip sehre yayilms olan irtihali haberi, hiir-
metkérlarmda bugiine kadar bir ukdedir. Merhumun neden dolay: isticvap edildigi heniiz malum
degildir. Trtihali ansizin vuku bulduguna gire ev halki da bir ey dgrenememistir.” Ebulula Mar-
dini, ad1 gegen eser,s. 9-10



232 OSMAN KESKioGLU

Cevdet Pasa, kendini Mecelle’ye vermisti. Gah bu isi sabota etmek
kasdiyle, gih kimsenin beceremedigi isleri ¢ozmek vazifesiyle Mecelle
heyetindeki galismalarindan alindijn zamanlarda bile, uzaklardan Me-
celle gahsmalarimi  takip eder, arkadaglarma yol gésterirdi. Yanyada
iken Bey.1 vefa hakkinda bir risale yazip Mecelle cemiyetine géndermis.
Mesele cemiyyette miinakagalara yol a¢gmis. Bunu duyan Cevdet Pasa,
Heyet azasindan mesai arkadas: Hilmi efendiye sdyle bir mektup yaz-
yor:

“Cemiyyet-i ilmiyye-i aliyyeye takdim eyledugim Risale-i Vefa iize-
rine cemiyyetge miibahasét-1 kesire ve ihtilafat-1 vefire vukua geldigini
haber aldim. Boyle olacagam evvelce bilirdim. Risale-i mezkiire miin-
dericati hakkinda olan re’y-i dcizinem ise giindeu giine kuvveet bulmak-
tadir. Yanya Naip ve Miiftiisii (Zeynelabidin efendi) dahi bu babta re’y-i
dcizanemi tasdik etmektedirler. Zira burada bey-1 vefa ve istiglal mua-
melesi ruzimerre cereyan ediyor. Bu hususta nésa teshilat gosterilmek
ferdiz-1 umurdan goriiliir. Zat-1 fezil-simat semihileri “Yessiri ve 1a
tuassird” Hadis-i gerifini arasira vird-i zeban idegeldiklerinden bu bab-
ta dahi teshil-i masalih-1 nas: iltizam buyuracaklarinda gliphe etmem.
Seyfeddin efendi hazretleriyle Ahmed Huldisi efendi hazretlerinin meti-
net-i efkar-1 sahihalarindan eminim. Hoca Halil efendi hazretlerinin
re’yini bilmem. Fakat masalih-i nisin tasibine (giiclestirmeye) sebeb
olmamalarm temenni eylerim. Cenab-1 Hak kendisini vefa ve istiglal
gailesine ogratmasmn. Fakat beyi bigsart bahsinin miizakeresi esnasinda
arabasi kirilip ta surut- faside ile araba istirasina mechur olduklarim
feramus buyurmasmlar. Ciimlesinin miibarek ellerini dperim. Sair ru-
feka-yr kiram hazeratina arz-1 hulus ve selam-1 mahsus ederim. Bk
emr u irade efendilerim hazeratinindir.

Nisan, 1291

Yanya Miitesarrifi
Ahmed Cevdet

Neticede bey’r Vefida satis degil, rehinlik ciheti galip goriilmiis,
buna gire hilkkme baglanmis. Teslim ve teselliim de sart kosulmus. Cev-
det Pasa diyor ki: “Pekala mesele halledilmis ve is bitirilmis. Sukadar
ki asrin haz edemiyecegi muvazaa yollu bir teslim ve teselliim-i kavli
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muamelesinden kurtanlmams. Eger Dersaadette bulunsaydim bu piirii-
zii dahi ekseriyet-i ara ile bertaraf edebilirdim zannederim.”'s

Cevdet Pasa hakkinda diyebileceklerimizi soyle bir dzetleyelim:
Tiirkgeye hizmet etti. Gramerini yazdi, dili sadelestirdi.
Hukuk dlemimize degerli hizmetlerde bulundu.

Tarihi vaka-nuvislikten kurtararak tarihi incelemelere yén verdi.

Olaylarin nedenlerini arastirdi. Onun tarihi ibretle okunacak satir-
larla doludur'®.

Devlet idaresinde degerli hizmetler gordii, kansik ve piiriizlii isleri
hallederek devlete yardunda bulundu.

Dérulmuallimin miidiirii olunca 6gretmenler yetistirdi, ders prog-
ramlar hazirlatt.

15 Cevdet Pasamin Evraki, T.0.E. Mecmuasi, Sa. 47, 1333, Istanbul
16 Cevdet Paga, genis gariiglii bir zattir. Vehhabilerin her yeni gikan gey aleyhinde olma-

lanindan bahsederken séyle der: “Sonradan zuhur etme nice seyler vardir ki, hasenattan madud-
dur. ve insan medeniyyiittab oldugu cihetle bir raddede durmayip fiinfin ve sanayi-1 muhteraa
hasebiyle alem-i terakkide kat"s mesafe edegeldiginden Seyh Necdi (Vehhabi) nin bu revsi tabi-
ata kars: bir hareket idi.” (Cevdet Tarihi, C. VII, S. 191).

Bundan sonra Istanbuldakilerin Vehhabilik hakkinda hig bilgi sahibi olmamalarindan
dert yamyor ve diyor ki: “Devletin nasil tehlikelere diistiigiine bakin ki, bunca sene dnce teba-
sindan birinin gikardiga bir mezhep hakkmda ilmi miibahasalar yapihr ve Hicaz, Irak ulemas:
miiteaddid eserler yazarker, dinin vatan-1 ashsi olan Hicazda bir hiikiimet bile kurulmusken
Meclis-i megverette buna dair malumat yok. Vehhabilerin merarmm bilen yok. Hiikiimet, ule-
miya fevkalade itibar ederken... Bu mezhep hakkinda sahih malumat alamamas: inamlmayacak
bir geydir.”” (Aym eser, S. 195)

Bundan sonra “Lakin o vaktin hakiki ahvalini bildikten sonra sasilmaz, diyerek uleminm
nasil bir ¢bkiintii iginde oldugunu soyle agikhyor:

“Tarik-1 ilmiyye iig simftir,”

1 — Meratip sahibi ulemi-y1 resmiyye,

2 — Hiikkam ve ketebe,

3 — Medresedeki iistadlar ve talebe.

Birincilerde dlim denecek yok, ikincilerin igiilim yazmaktan ibaret. Ugiineii simf ta kil u
kal ile felsefe ve mutezile fikirlerini ibtal ile ograsarak vakit éldiirmekte.” (Aym eser, S. 196)

Cevdet Paga, uleménin Vehhabilik hakkindaki kit bilgisinden sikayette hakhyms. Hoca
Zihni efendi Nimet-i Isliminda bakin ne diyor: “Batmiyye ki anlara ta'limiyye ve Ismailiyye
ve Ibahiyye ilah... dahi diniir... A’sir-1 ahirede anlar Vehhabiyye ismi almiglar ve kisve-i din
igre Otedenberu bidin ve mehin-i ehl-i din buluna gelmislerdir.” (Nimet-i islam, Miinakehit ve
Miifarekat, S. 39, 1324, Istanbul.)
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Maliyemizin kullandiin yanhs takvim usuliine kars: gergegi aydm-
latmak amaaiyla Takvimiil-Edvar adh eseri yazdi.

93 harbinin aleyhindeydi, ger¢ek durumumuzu biliyor, neticeyi se-
ziyordu,

Hem siyasette, hem lisanda Tiirkciiydii.

Demokrasi taraftarniydi, Millet Meclisi istiyordu, ancak Midhat
Pasayla aynldizn yerler vard:.

Siyaset onu dalgalan arasma almasaydi ilme ¢ok hizmet edecekti,
fakat kendini bir defa kaptirdi,. Maruzatta su samimi ifadesi var: “Po-
litika alemi baska bir dlemdir. Kisi karindas: olsa feda eder.”

ilmi kudretini dost, diisman herkes itiraf ederdi. Tuna yolculugun-
da Fransiz sefiriyle goriismiistii. Sefir, Fuad ve Ali Pasalara: Ben ule-
mé siifinda boyle adamlar oldugunu bilmiyordum, diyerek onun hak-
kindaki hayranhgm bildirmisti.

Aydin bir din adamiyds, ilerleme igin yenilik tarafdanydi. Hayat
ve eserleri bunu gosterir. Cemiyet ve devlet hayatinda iyi, dogru ve gii-
zel olan her yeniligi hararetle isterdi. Islimin terakki, medeniyet ve ye-
nilik dini oldugunu bilir ve halki saran yanhs kanaatlar: silmek icin di-
dinirdi. Daima dogrunun ve miispet ilmin yammnda idi. Hayatim mille-
te ve memlekete hizmete vakfetmis gayretli ve dirayetli bir zatti. Hiz-
metleri unutulmayacaktir.



Z1I'K1TH

SULEYMAN ATES

Zikir, siilasinin birinei babindan masdar’dir. Anmak, san, seref,
dgmek, namaz ve dua manalarina gelir. Cem’i: ziikir ve ezkar'dir. ila-
hiyatglar, Kur'an’da, zikrin on yedi manada kullamildigim tesbit et-
mislerdir. Sifiyye 1stilahinda zikir, Allah’s belirli ciimleler veya kelime-
lerle anmak demektir. Allah’t anmak, en biiyiik ibadettir. Bu hususta
pek gok dyet ve hadis vardir. Zikri emreden ayetlerden birkaci:

“Artik, beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim, bana siikredin, nan-
kirliik etmeyin™",

“Ayakta, oturarak ve yanlarimz iizerine yatarken Allah’y zikredin’.
“Allah ¢ok zikredin ki feliha eresiniz’™.

“Rabbinin ismini zikret, halktan kesilerek O’na tevecciih et.”™
“Rabbmu ¢ok zikret ve sabah aksam tesbih et™.

“Ey mii’'minler, mallarimz ve ¢ocuklarimz, sizi Allah’in zikrinden
226

ablkoymasin™®,
“Nefsinde aglaya, sizlaya, korkarak, fakat baginp ¢agirmadan
sabah, aksam zikret; gafillerden olma™’.

“0 erkekler ki onlar1 ne ticaret, ne de ahsveris, Allah’1 zikretmekten
ve namaz kilmaktan alikoymaz™®.

1 Bakara suresi, 153

2 Nisa suresi: 103,

3 Cumu’a suresi: 10

4 Miizzemmil suresi: 8
5 Al-i Imran suresi: 41
6 Miinafikin suresi: 9

7 A'raf suresi: 205.

8 Nur suresi: 37
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“Allah’m zikrinden kalbleri kararms olanlara yazik!™®

“Sonra derileri ve kalbleri Allah’in zikrine yumusgar ',
“Stiphesiz Ancak Allah’in zikriyle kalbler huzura erer’'",

Ve bak: 21 /23, 15 /87, 46 /17, 135 /3, 227 /26, 24 /18, 200 (2, 45 [29*
Zikir hakkinda varidolan Hadislerden birkaci:

“Ben, kulum, beni zikrettigi zaman beni nasil saniyorsa dyleyim,
Onunla beraberim. Kulum, beni kendi iginde zikrederse ben de onu ken-
di nefsimde zikrederim. Beni cemaat icerisinde zikrederse ben de onu
daha hayirh bir cemaat igerisinde zikrederim. Bana bir kans yaklasirsa
ben ona bir kulag yaklagirmm. Bana bir kulag yaklasirsa ben ona bir ba’
(iki kula¢) yaklasimm. O, bana yiriiyerek gelirse ben ona kosarak gi-
derim.”

“Malik ibnu Yuhamer, Muéz ibn Cebel’in kendilerine soyle dedigi-
ni séyliiyor: Restilullah’tan duydugum son séz su oldu: “Allah’a hangi
amel daha hos gelir?”” dedim. “Dilin, Allah’in zikriyle 1slanmas olarak
élmendir, “buyurdu.”

“Size, amellerinizin en iyisini, Rabbimz huzurunda en temizini ve
derecelerinizde en yiiksegini, altun ve giimiis infakindan hayirhsini,
diismanla karsi karsiya gelip siz onlarn, onlar sizin boyunlarimz vur-
maktan daha iyisini soyliyeyim mi? Evet, dediler. “Allah™ zikretmek.”
buyurdu. Muaz ibnu Cebel: zikrullah’tan daha fazla insami Allah’in
azabindan kurtaracak bir sey yoktur, dedi.”

“Her seyin bir cilasi vardir, kalblerin cilasi da Allah’t anmaktir. .
Insam Allah’in azabindan en ¢ok kurtaracak sey, zikrullah’tan baskas
degildir.”” (Allah yolunda cihad da m1 degil? dediler, “Hayar, kesilin-
ceye kadar vurugsa dahi.” buyurdu.”

“Rabbm zikredenle etmiyen, diri ile 6lii gibidir.”

“Bir kavim oturup Allah” zikrederse melekler onlan kugatir, rah-
met onlan kaplar, iizerlerine sekine (huzur, feyiz) iner. ve Allah onlan
yamndakilere zikreder™'.

9 Ziimer suresi: 22

10 Ziimer suresi: 23

11 Ra’d suresi: 27

(*) Bolii gizgisinin iistiindeki rakamlar ayet numaralarni, altindaki rakamlar Sure numa-
ralarim géstermektedir.

12 at-Targib wa'tTarhib, C. 2, S. 393-408, Misir 1373 /1954,
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“Allah, Allah diyen kimseler iizerine kiyamet kopmaz.”

“Cennet bahgelerini gordiigiiniiz zaman orada otlaymmz.” Cennet
bahgeleri nedir? Diye soruldu. “Zikir meclisleridir.” buyurdu. Bir ha-
dis-i Kutside:

“Ben, beni zikredenin yamnda oturan arkadasiyim™® buyurul-
mustur.

Zikir, énceleri bes vakit namazdan ayn olarak gece veya giindiiz
muayyen saatlerde nafile namaz kilmak ve dua etmek anlamlarinda kul-
lamlirdi. Umumiyetle dért rek’at kilinan namazdan sonra besmele, teh-
lil, tekbir, teshih, salavat-i serife okunur, istigfar ve isti"aze edilirdi. Vird
kelimesi de bu anlam tasimaktadar.

Ziihd ve takva gittikge gelisip tasavvufi kuruluslar, dervis tesek-
kiillerini meydana getirince zikir de esaslara baglandi. Her tasavvufi
tesekkiiliin kendine mahsus zikir veya virdi vardir. Bu fark, kurucularin
igtihadindan degmaktadir. Her okulun kurucusu tarafindan konulan
zikir sayis1 ve sekli, sonradan gelen o okula mensup énderler tarafindan
az ¢ok tadilata ugrar. Bazm okullar “Allah, Allah™ lafza-i Celalini zikre-
derler. bir kismimin zikri” LAILAHEILLALLAH tir. Esmaii’l-Hiis-
nd’y1 zikredenler de vardr.'

Zikir iige ayrnhr:

1 — Zikr-i Celi veya zikir-i Cehri, 2— Zikr-i Hafi veya zikr-i Sirri,
3— Zikr-i kalbi.

1 — Yiiksek sesle yapilan zikir, Celi veya Cehri zikirdir.

2 — Nefesle yapilan zikir, Hafi veya Sirri zikirdir.

3 — Sadece kalben tefekkiir suretiyle yapilan zikir, kalbi zikirdir.

Fahru’d-Din-i Razi zikri: Lisamin zikri, kalbin zikri, rubun zikri
seklinde béliimlere ayinyor ve bunlan izah ediyor: “Dilin zikri: tesbihe
ve temcide delilet eden kelimeleri soylemektir. Kalbin zikri: Allah’in
zatina ve sifatlarina dair hiikiimlere vakif olmak icin emir ve nehiy

gibi teklifler iizerinde diisiinmek ve Allah’n yaratiklarmn esrarna
dalmaktir. Uzuvlarin zikri: Uzuvlarn ibadette kullamlmasidir. Bu-

13 at-Targib wa’t-Tarhib C. 2, S. 402; Miintehabat-i Nafi'a-i Risale-i Kugayriyye S. 174-
177, Abdunnafi’, Ist. 1307

14 Bak: Shorter Encyclopedia of Islam, Dikr ve wird maddeleri; Osmanh tarih Deyimleri
ve terimleri sbzliigii, C. 1. s. 573, C. 3, s. 659.
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nun igin Allah namaza zikir adimi vererek: “Fes“aw ila zikrillahi: Allah’in
zikrine kosunuz’ buyurmustur. Gézlerin zikri: aglamak, kulaklarn
zikri: dinlemek, dilin zikri: hamd-ii sena etmek, ellerin zikri: Allah
yolunda vermek, bedenin zikri: vefa, kalbin zikri: Allah’tan korkmak
ve rahmetini umma (hawf-u reca). Ruhun zikri: teslim ve nzadir'.

Bir tasavvuf okuluna giren dervise zikir iznini dini énder apdestli
olarak tenha bir yerde yiizleri birbirine karsi, diz dize oturmus olduklan
halde verir. Talebeye, intisabindan énee bir de istihare yaptirmak siin-
net sayihr. Bir okula girenler, o okulun giinliik evradim yapmak zorun-
dadirlar. Kadiriler Cehri zikri telkin ederler, Naksilerin zikri, Zikri
Hafidir.

A— Cehri Zikir: Bu zikirde Lailahe illallah, Subhénellah, Elham-
diilillah, Allahu ekber, Estagfirullah veya Esméii’l-Husna’dan bir isim
gekilir. Toplu zikirlerde énce Ilahiler okunur, dini bir veed meydana
getirilmege ¢alisshr. Sonra zikre baslamir. Ozel meclislerde dervislerin
istirakiyle yapilan cum’a zikirlerine (Hadra) denir. Zikri, dini énder
idare eder. Bazan zikirde mazhar da cahmr. Bir diizen igerisinde (Ritm
ile) Lailahe [llallah, Hayy, Hayy veya Allah, Allah kelimeleri dilden
kalbe hizla vurulmak suretiyle viicut diz ¢okiildiigzii yerde 6ne arkaya
hep beraber sallamr. Mevlevilerde sema® yapihr'®,

B- Hafi zikir: Miinferit yapilan bir zikirdir. Safaktan 6nce kal-
kilir, tehecciit namazindan sonra gszler yumulur, kalbe tevecciih edilir
ve verilen evrad nefesle gekilir. Naksilerde bes bin lafza-i Celal cekmek-
le baslar. Salik, ruh makamlarini astikca her makam i¢in beser bin ilave
edilir. Boylece Lafza-i Celal sayisi yetmis-seksen bine kadar ¢ikar. Fa-
kat bu sayilardan maksat, Allah askina ermek, zikrullah’1 viicuda ha-
kim kilmaktir. Zikrullahin biitiin viicudu sarmasma zikr-i Sulténi
denir. Bu takdirde artik say1 ve teshih bir yana birakilir. Hatta zikirden
de vaz gegilir. Ciinkii salikin viicud-i fanisi aradan ¢ekilmis, biitiin vii-
cut mezkiir (Zikredilen Hak) kesilmistir. Tabii bu makamin 1dfim eden
¢oktur ama sirrna eren azdan azdir. Bu makamim bir am, cihan de-
ger'?,

Bursa’h Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan’da “Ey iman edenler, Allahn
¢ok zikrediniz.” dyet-i Kerimesinin tefsirinde soyle diyor: “Zikir gesit-

15 at-Targib wa't-Tarhib,C. 2, S. 399 dip not
16 Shorter Encyclopedia of Islim, Dikr ve wird maddeleri, E.J. Brill, 1953
17 Hamdi Yazir Hak Dini Kur'an Dili, C. 1, S. 540-541
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lere aynhr, séyle ki: Mezkiru diisinmeden, sirf lisan ile zikirdir ki bu,
mutlak surette reddedilmistir. Lisan ile zikredip, kalben de mezkiiru
(zikredileni) ve O’nun eserlerini diisiinmektir ki ebrarm (iyilerin) zik-
ri budur. Oncekine nisbheten bu, bir derece daha makbul ise de bunda
da iins, huzur ve fena yoktur. Bazilar da lisan, akil ve kalb ile zikreder
ama mezkir ile iins, O'nda fena yoktur. Bu, Mukarrebundan olan miip-
tedilerin zikridir. Ebrarin zikrine nisbeten bu, daha makbuldiir. Lisan,
akil, kalb, ruh ve sir ile hep beraber zikretmektir ki nebilerin, velilerin,
ekmellerin ve al-mukarrebun’un zikri bu suretledir. Iste tam makbul
olan zikir budur. Hazret-i Peygamber (A.S.): “Bu kalbler de demir
gibi paslamir. (Ya Resulallah, o halde cilasi nedir? Denildi). Allah’in
kitabin1 okumak ve O’nu ¢ok zikretmektir.” buyurdu.”"®

fmam Gazali soyle diyor: “Zikrullah’m serefinden dolayidir ki se-
hadet riitbesi biiyiik olmustur. Ciinkii esas gaye, son nefestir. Yani kalb
masiva ile tamamen alikasiz, Allah’a dalmis bir vaziyette diinyay terk
edip Allah’a yénelmektir. Simdi eger kul Allah’ta miistagrak olmaga
giicii yeterse bu insan, savas safinda 6lmiis gibidir. Ciinkii camndan,
ailesinden, malindan, ve ¢ocuklarmdan tamamen arzusunu kesmistir.
Hattd diinyadan tamamen vaz gegmistir. Zira diinya, yasamak igin
sevilir. Halbuki Allah’in aski ve rzasim kazanmak c¢abasi igerisinde
olan o kul i¢in hayatin kiymeti yoktur. Iste bu, Allah indinde en biiyiik
noktadir. Ve bundan dolayidir ki sehadet, biiyiikk mertebeyi haiz ol-

mustur”™?,

ZIKRIN, TASAVVUFTA ALDIGI DERIN MANAYI, ERZURUM'-
LU IBRAHIM HAKKI MA'RIFETNAME'SINDE TAFSILATIYLE
ANLATIR.

Ozeti asagidadir :

“Zikrullah, ii¢ dereceye aynlir: Kelimelerle yapilan dilin zikri.
Bunda huzur yoktur. Ama buna devam ede ede zikir kalbe isler. Dil
durur, kalb kendiliginden Allah™ zikreder. Nefesiyle gizlice Allah, Allah
veya Liilahe illallah diyen kimse, lisani ve kalbi zikri beraber yapmus

18 Ruhu'l-Beyan, Ismail Hakks, C. 3, S. 125-6-, Matbaa-i Amire, 1286.
19 at-Targib wa't-Tarhib, C. 2, S. 408, Not: 1
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olur. Bir an gelir ki zikir, kalbden biitiin viicuda yayilir. Ruhu sarar.
Bu da ruhun zikridir.

“Zikrullah ile gece giindiiz ugrasan kimsenin kalbinden hikmet-
nurlan parlar. Evvela simsek gibi cakar, geger. Sonra yine ¢akar, fakat
daha uzun kahr. Ve nihayet her tarafim kaplayan nurlar, ilm-i lediinni
sirlanimi basiret goziine agar. Hafi (gizli) zikre devamdan miistagra-
kat-i selase (U¢ kendinden ge¢me, dalma hali) denen ii¢ netice meydana
gelir:

1 — Zikrullah ile kétii pargalar yanar, viicut, Allah’in zikrine miis-
tagrak olur (kendinden gecer, dalar). Viicudunun her zerresinde davul
zurna sesleri, sahile ¢arpan deniz dalgalarinin sesleri, ¢akillarla garpigan
nehir sularmm sesleri, yapraklarla oynasan riizgar higirtisi sesleri gelir.
Salik bundan biiyiik zevk duyar. Insan viicudu yerde ve gokte bulunan
maddelerin 6zetidir. Bunlarin seslerini duymasi, bunlarin tesbihlerini
viicudunda isitmesi igindir.

2 — Zakirin bag: iistiinde daire seklinde bir agiklik belirir ve oradan
iizerine zulmet (karanhk) iner ki bu, viicut zulmetidir. Sonra nur iner
ki bu da zikrullah nurudur. Sonra HAZRET (HUZUR) iner ki bu da
goniil huzurudur. Béylece tam bir huzura kavusur. Bu halde kalbi Allah’
zikretmege o kadar mecftundur ki hi¢ zikirden kesilmek istemez. Hatta
zakir, zikirden aynlmak istedigi zaman, kalbi zikrullah arzusuyla ana
}sarnmdaki ¢ocuk gibi oynar. Cok zakirler, kalblerinden zikir sesi duyar-
ar.

3 - Ugiineii istigrak ise zikrin, géniilden sirra gegmesi ve zakirin
mezkiir'da kaybolmasidir. Biitiin uzuvlan zikrullah ile mesguldiir.
Kendisi istemese de zikir onu birakmaz. Gafletten uzak tutar. Etrafin-
da saf atesler, iistiinde gikan ve inen birtakim nurlar goriir. O kadar
zikreder ki lisanin zikri, kalbin zikrine; kalbin zikri, sirrin zikrine; Sirrin
zikri, Unsiin zikrine; Uns’iin zikri Kuds’iin zikrine déner. Ve ruh, nef-
sin hiilkmiinden kurtularak ma’rifet-i Mevla’ya yol bulur.

Bu inen ve ¢ikan nurlar, zikir nurlandir. Siflasan ruhun akisleridir.
Nurlar, camlar igerisinde parhyan inci gibi safur. Viicut, safhgin son
noktasina ulasmistir. Artik viicudu bu derece zikir kaplayip ruh giinesi
dogduktan sonra ask ve mahabbet atesi zikreden insamn varhgim ta-
mamen yakarak Mezkardan baska bir sey birakmaz. Iste FENA-Fillah
(Allak’ta fani olma) denen mertebe budur. Ve kalb o zaman Mezkiir ile
Miiteselli olur.
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Bu sekilde zikreden zakirin uzuvlarinda ve mafsallarinda bir nevi’
agn hasil olur. Bu agn, birazeik yanma ile kalbinde de belirir. Fakat
bunlar, ¢ok zevkli agnlardir.

Kalbi zikirden sirri zikre ulasan kimsenin buna giivenerek zikri
azaltmas1 ¢ok tehlikelidir. Zira kalb penceresi tedricen agldizn gibi ted-
ricen de kapanarak biisbiitiin karanhkta kahr: “Benim zikrimden yiiz
ceviren kimseye dar bir ge¢im vardir ve onu kiyamet giiniinde kor ola-
rak hasrederiz.” (Taha: 124) ayetinin kahri altma girer. Allah korusun.

Basireti a¢ilan kimse lediinni ilimlere vakif olur. Eger cezbe gel-
mezse o ilimlerle ugrasir, durur. Ama Allah’in litfiyle cezbeye kapilan-
lar, vahdet denizinin dalgalarindan ibaret olan lediinni ilimleri de bira-
karak deryada kaybolup giderler.

Zikir, lisanindan kalbine gegince zakirin diline namaz disinda nice
yillar zikir gelmez. Bunun alameti, zikrin sirra ulagmasidir. Bunun ala-
meti ise: Zakir sustugu zaman zikrullah’in igne neu gibi zakirin diline ba-
tirlmasidir. Ve yiiziiniin tamamen dil kesilmesidir. Ruhuna zikrullah si-
nen kimsenin, artik Allah’in ismini dili ile tekrarlamasina da liizom yok-
tur. Ciinkii aradigimi bulan kimsenin buldugunun yaminda da ismini
tekrarlamas: abes olur’*’.

“Irfan yolunda yiiriiyen kimse, ii¢ konaktan geger: Fena Alemi,
Cezbe Alemi, Kabza Alemi. Fena aleminde Lailahe illallah kelimesine
devam eder. Cezbe Aleminde Allah, Allah diye zikreder. Kabza Alemin-
de Ha, Ha, Ha; Diye zikretmelidir. Ciinkii Lailahe illallah kalbleri aci-
c1; Allah ism-i Celili ruhlan agier; Hi ise sirlar acierdir™?,

Ibrahim Hakki, zikrin bu sayilan neticeleri vermesi i¢in zikirde ri-
ayet edilmesi gereken adabi séyle siralamaktadir:

1 — Zakir, énce kalbini, biitiin mesgalelerden temizlemelidir.

2 — Gusletmeli veya abdest almalidir.

3 — Iki rek’at namaz kilmahdar.

4 — Hos kokulu, temiz bir yer bulmahdir.

5 — O yerin temiz bir kigesine i"tikaf ihramim asip bir seccéde ser-
melidir.

6 — Seccade iizerinde kibleye yonelerek bagdag kurmali, ellerini
bacaklan iizerine koyup sessizce zikretmelidir.

20 ibrahim Hakki Ma’rifetname, S. 336 ve miiteakip sayfalar.
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7 — Gozii yumarak batini hislerin agilmasina galismahidar.

8 — Dini 6nderin hayalini zihnen karsisina alip himmet istegiyle
ona mahabbet ederek ruhaniyetine ermelidir.

9 — Gece kaim, giindiiz saim olmahdir (Gece namaz kilmali, giin-
diiz oru¢ tutmalidir).

10 — Cok aghktan ve ¢ok tokluktan kaginarak hayvan eti olmiyan
vagh yemegi orta derecede yemelidir,

11 — Zikrullah” bitirince huzur-i kalb ile susmah, goniilde zikrul-
lah’in eserlerini gbzetliyerek dylece bir saat kadar kalmahdir.

12 — Zikrullah’tan hemen sonra su i¢mekten c¢ok sakinmalidir.
Ciinkii su, zikrullah’m yandirdign nurlan séndiiriir. O anda viicuda za-
rar verir.

13 — Lailahe illallah ile zikrediyorsa Ilihe’nin hemzesini isbat
etmelidir. Laildhe dedigi zaman masivay1 yok edip 1llallah dedigi zaman
Hakk" isbat etmelidir.

14 — Manay: diigiinerek zikretmelidir. Zikir, sadece dudaklarin, ke-
limeyi tekrarindan ibaret kalmamahdir.

“Hest Téc-i Arifan ez car terk: Terk-i Donya, terk-i Okba, Terk-i
hesti, terk-i terk.:

“Ariflerin tac1 dort terktendir: diinyayi, ukbayi, varh, terki terk
etmek.”

at-Targib wa’t-Tarhib sahibi Hafiz Zakiyyu’d-Din Abdu’l-Azim,
Hadislerin ifadesine gire zikrullah’in faydalarim séyle tesbit etmistir:

1 — Zakir, Allah’in rahmetine ve yardimina girer, salih amel ile
Rabbina hiisn-i zanda bulunur.

2 — Allah o kulun adim yiiksek gikte, seckin muhlis kullarn éniinde

anar.
3 — Zakir, kalbini daima Rabbiyle ugrastirr.

4 — Allah" zikretme ibadeti, ¢ok sadakadan, samimi olmiyan va-
tan miidafaasindan itistiindiir.

5 — Zikrullah, Hannasn (Seytanin) vesveselerinden korunma,
giinahlara diigmekten muhafaza eden saglam bir kaledir. (Kul, ancak
Allah™ zikirle seytandan kurtulabilir.)
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6 — Zikrullah, diinya ve Ahiret saidetini celbeden dort seyden bi-
ridir. Zakire tam bir i"timad verir, ona dogrulugu ve iyiligi sevdirir.
Diisiincesinde isabetli kilar. (Ve zikreden bir dil kazandinir.)

7 — Zikrullah, Cennette yiiksek derecelere ulastinr, zakiri Cenne-
ti’l-Firdevs olan A‘la-i illiyyin'e yiikseltir.

8 - Zikrullah, kalbi nurlandinr, diriltir, siiphesini giderir, dogruya
iletir; zakir olmiyanmn kalbi karanhk ve kendisi éliidiir. (Rabbim zikre-
denle etmiyen, diri ile 6lii gibidir.)

9 — Zakir, Peygamber (S.A.)in emirlerine uymus ve saadeti tad-
mastir,

10 — Allah’r zikreden, kiyamet giiniinde izzet ve ikram edilir.

11 — Allah™ zikretmiyen pisman olur. Ve bundan geri kaldig icin
tiziiliir,

12 — Haywrhlardan seckin bir ziimre, zakirleri bekler, iyilerden
bir grup onlardan bahseder. Allah onlar1 bunun i¢in se¢mistir.

13 — Allah, Sefere-i Berere (biiyiik melekler) éniinde zikredenlerle
iftihar eder.

14 — Zakirlerin sohpetivle asi said olur, saki onlan sevmekle ni’'me-
te erer. Allah zakirleri seven ve onlarin meclislerinde hazir bulunan faci-
re tecelli eder. Diinya mahndan bir sey istemis olsa verilir.

15 — Zakirler ihsan ehli, saddet sahipleri, hayn kendinde tophyan,
iyilik i¢in ¢alisan insanlardir.

16 - Zakirler magfirete mazhar olurlar, Allah’in nzasina inanir-
lar, zikirden dénmezler. Ta Allah nimetiyle onlara tecelli edinceye ka-
dar.

17 - Zikirler bahge, meyvas: ise ni’mettir.

18 — Kim Rabbmin yaminda derecesini bilmek isterse, kalbinin de-
rinligini zikirle doldursun.

19 — Zakirler, Allah’in rahmet ve ihsanina yakm yiiksek decereler-
dedirler. Oyle ki peygamberler ve miicahitler Allah’s raz1 etmekte o dere-
celere ulagmak ister ve onlara gipta ederler. Zakirlerin yiizlerinde nur
parlar ve ruhlart miijde ve seving ile calkanir®,

21 Zakiyyu'd-din Abd’ul-Azim, at-Targib wa't-Tarhib, C. 2, 8. 407-408. dip not: 1
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NETICE

Biz yukarindanberi mutasavwiflara ve tasavvuf okullarmma gbre
zikrin gesitli sekillerini kaynaklara istinaden tarafsiz olarak agkladik.
Kur’an-1 Kerim'de bulunan ayetlere ve Hz. Muhammed’in hadislerine
gire Islamiyette zikrin meveudiyeti inkéar kabul etmez bir gercektir.
Su var ki gergek mutasavviflarla mukallidler arasinda derin farklar var-
dir. Her zaman ger¢ek mutasafviflar taklidederek zikir miiessesesini is-
tismar edenlere de ¢ok rastlanir. Bu sebeple tasavvuf yoleularinm dik-
katli olmalari ve dinimizin prensiplerini kendilerine rehber edinmeleri
daha saglam bir yol olur.

Zikrin manevi faydalan muhakkaktir. Fakat Islamiyet tamamen
diinyay1 terk etmeyi yasak etmektedir. Kur’an’mm temel prensibi, ruh
hayatiyle madde hayatim, diinya ile dhireti beraber yiiriitmektedir.
Cenab-1 Hak goyle diyor: “Allah’in sana verdigi dhiret evini ara, diinya-
dan da nasibini unutma !»*

22 Kasas Suresi: 77
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Bir ¢eyrek asirdan beri Arablar, eski metinlerinin nesrine hususi
bir énem atfetmektedirler. Sarkiyyatglar, arabea ve ilim bakimindan
aralarinda zaifleri de bulunmakla beraber, bir asirdan fazla bir zaman-

* Bu makalenin arabga ash, Mecelletu’l-Mahtitati’l-'Arabiyye’ (la revue de I'Institut
des Manuscrits Arabes) nin 1375 rebiulevvel (1955 kasim.) tarihli cildinin ikinci ciiziiniin
317-336. sahifelerinde gikmmstir. Miiteakiben defalarca ayr basim yapilmis olup, G.C.ANAWA-
T tarafindan da “MELANGES 3, Institut Dominicain d’Etudes Oriantales du Caire, Dar
al-Maaref, 1956, s. 356-374.” de fransizcasi nesredilmistir. Biz bu tercemeyi, biraz daha
veni olmas1 ve miiellifince de gizden gecirilmis bulunmasi sebebiyle fransizea metninden yapms
ve arabcasiyle kargilastinp gereken yerleri diizeltmis bulunuyoruz.

Aynca, onemi dolaysiyle G. C. ANAWATI 'nin kendi tercemesine koymus olduju
takdim yazisim biz de burada sunuyoruz:

“La Revue de I'Institut des Manuscrits Arabes (nov. 1955)"in ilk cildinin ikinci
fasikiilinde Bay Salahuddin Al-Muneccid, eski metinlerin cesidli basim usilleri konusunda
kisa bir girisi miiteakip, bir metnin tesbiti ve basimi hakkinda bir sabit kaideler serisi
ihtiva eden uzun bir makale nesretmistir. Okuyucularimiza bu makalenin tam tercemesini
vererek hizmette bulunmay: diigiiniiyoruz. Bunun bir ¢ok sebepleri vardir. Evvela miiellifin
sahsiyeti. Bay Salahuddin Al-Muneccid, on seneden fazla bir zamandan beri eski arabga
metinlerin basimiyle mesgul olmaktadir. Gayr-i matbii bir ¢ok eser ve husisiyle Ibnu
Asikir'in Sam  Tarihi'nin (1300 sahifeden daha fazla tutan) ilk iki cildini nesretmigtir.
Onun Arabga Yazmalar Enstitisiindeki miidiirliik vazifesi, kendisini yazmalarla devamh
bir kalbi temasda bulundurmus olmas: hasebiyle, bilhassa boyle bir ¢cahsmaya ehil kilmgtur.

Ayrica bu kaideler, bir taraftan Arab Birligi Kiiltiirel Komitesi tarafindan zamamn
eserlerinin nesri igin esas tutulmus, diger taraftan ise, Sam’da toplanmis son Akademiler
kongresinde (eyliill 1956) Arabga Yazmalar Komisyonu tarafindan tavsiye edilmislerdir.

Nihayet bu dékiimanm, garbm baz orta ¢ag miitehassislarm, kendilerinkine benzer
bir sahada muasir arab miielliflerinin eski melinlerini nasil nesrediyor olduklarim gostermesi
bakimmdan ilgilencirebilecegini diisiiniiyoruz.

Terceme miiellif tarafindan gdzden gegirilmigtir.

G. C. ANAWATI
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dir bu mirasin nesrinde tekaddiim etmis ve sabit bir ilmi metod daire-
sinde onlart nesretmis bulunmaktadirlar.

Arablar, metinlerin tahkiki hususunda bu sonuncularin yolunu ta-
kib etmek istemislerdir. Bunlarn ilim ve metod sahibi olanlari muvaf-
fak olmuslar, nesirde gbzetilmesi gereken metoddan mahrum olan di-
gerleri basansizhga ugramislardir. Bu kimseler ise, miistesriklerin nes-
rettiklerini kiigiimsemek ve onlan alaya almak suretiyle kendi noksan-
Liklarmi gizlemek cihetine gitmislerdir.

Miistesriklerin nesriyyatina ve takib ettikleri usile karsi ilmi me-
todu tammamazhktan ve metodsuzluk taassubundan dogan bu istihfaf
senelerle fazlalasmig ve biz, her arab nasirinin nesriyyatinda bir metod
tutturdugunu ve bir metod icad ettigi iddiasinda bulundugunu gérmii-
siizdiir.

Miistegriklerin, gegen asirdan beri, arab mirasimizin nesri mevzu-
unda @ncelik imtiyazina sahib olduklarmi teslim etmemiz insafh bir
hareket olacakur. Zira, kitablarnmiza ve néadir yazmalarimza dik-
katimizi ilk cekenler onlardir. Oniimiize dyle eserler cikarmislardir ki
onlarsiz bunlan tammamis olacaktik.

Miistesrikler arabga metinlerin nesrinde, garbta eski grek ve latin
metinlerinin nesri igin ittihaz edilmis kaideleri tatbik etmislerdir, Bun-
lar, metinde sihhati te’'min eden ve miimkin oldugu kadar miiellif niisha-
sina yakm bir metne imkan veren sabit kaidelerdir. Alman Miistesrik-
ler Cemiyyeti, DMG, Prof. Ritter’in o kadar ehliyetle idare ettigi Bib-
liotheca Islamica kolleksiyonunda arabga metinlerin nesrinde bu kaide-
leri tatbik etmistir. Fransada Guillaume Budé Cemiyyeti de,' zaten ne-
sirle mesgul biitiin sarkiyyatelar tarafindan kabul olunmus aym usilii
tatbik etmistir’.

Arablardan metin nesredenler iizerine, miistesrikler tarafindan
takib edilmis ilmi yolu kabul edip kaidelerini 6grenmek ve onlan ikti-

1 Bu cemiyetin tabi oldugu kaideler asafidaki kitabda nesredilmistir: R.Blachére et J.
Sauvaget, Régles pour éditions et traductions de textes arabes, Paris, Belle-Lettres, 1945,

2 Hollandah miistesrik M.de Goeje’nin Taberi tarihinin ilk tabinin mukaddimesinde arab-
¢a metinlerin basim igin bir takim kaideler tesbit etmis oldugunu kaydedelim (Annale quo...
scripsit...at-Tabari, 15 vol., Leyde, 1879-1901).
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bas etmek veya hi¢ olmazsa iyi gordiiklerini almak diigerdi. Maalesef
bu yolu takib edenler pek az olmustur.

Simdi ise arab iilkelerinde saglam bir ilmi kalkinma dogduguna ve
bir ¢ok arastirici, zikrettigimiz gibi, kendi goriiglerine uyarak eski metin-
leri nesrediyor bulunduguna gére, tahkik ve negir usullerini birlestirmek
bakimmdan tahkikgilerin riayet edecekleri sabit kaideleri ortaya koy-
mak kagimlmaz bir durum olmaktadir.

Burada takdim edecegimiz bu kaidelerin gayesi, nesir yollarmm bir-
lestirilmesi ve izihdir. Biz bunlan, Alman Miistesrikler Cemiyyeti ta-
rafindan konulmus prensiplerden, Guillaume Budé Cemiyyetininkiler-
den, eski hadiscilerce rivayetlerin sihhatli tesbiti i¢in ittihaz edilmis
kaidelerden ¢ikarmis bulunuyoruz. Aym zamanda bu mevzuda evvelce
yazilms olanlardan istifade ettik ve eski metin nesriyyatimizda
bizzat karsilasmus oldugumuz miiskilleri de, goz Oniine aldik.
Tahkikgileri bunlara uymaya ve onlarm miinakasasia caginyoruz.
Belki biylece, insdallah, hedefimiz olan nesir yollarimn birlestirilmesine
ulasilabilir.

Arabca metinlerin nesri icin kiideler tesbit etmek yolundaki ilk
tesebbiisler

Metin nesrinde miistereken kabul edilmis bir usiliin yoklugu, baz
ilmi kurum, komite ve édlimleri baz1 yazmalann nesri i¢in bizzat bir usul
teshitine siiriitklemistir. Biz burada, kadirlerini tebeil bakimindan, bu
igi yapanlan zikretmek durumundayz.

Eski metin tahkiki i¢in ilmi kurumlar arasinda ilk defa bir metod
ortaya koyan, Sam Arab Akademisi’dir (g Wl a2l). “Taribu
Medineti Dimesk’i - ki bir sehir hakkinda yazilmis en genis tarihtir,
80 cilde balig olmaktadir - nesretmek durumu hasil olunca, eserin
tahkikinde ittihaz edilecek umtmi kaideleri koymak iizere alimlerden
miitesekkil bir komite kuruldu. Biz de onun azalarindan birisi idik. Ko-
mite, nesir metodunun ana hatlarim tesbit etti. Orada asagdaki mali-
mat bulunmaktadir: “Kitab tahkikinin gayesi, sahih bir metin takdim
etmektir. Bunun icin de muhtelif niishalan ( <Ll ) karsilastirmak
ve dogru olamimi tesbit etmek gerekir. Aym sekilde, metni pek uzun izah-
larla agirlastirmaktan gekinmek gayesiyle notlarda ihtisar yolunu tut-
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mak lazimdir. Has isimleri harekelemek, miibhem kelimeleri izah etmek,
tahric-i ehadis ( 2.5-Y! = £ ) den sakinmak ve metni daha aqk
hale koymak i¢in nokta, iki nokta, ¢izgi, soru ve nida isaretleri kullan-
malk, Kur’an ayetlerini ¢igekli parantez i¢ine almak ve metnin satirlan-

n1 numaralamak gerekir™,

Nesir metodlarmm tesbit durumunda kalmis resmi komiteler ara-
sinda, “es-Sifa”’min tahkikini iizerine almis Ibnu Sina komitesini zikrede-
cegiz. Heyetin baskam Ustad Dr. Ibrahim Medkir'un “nesir metodu™
husiisunda yazdiklarindan anlasildigina gire komite, miimkin olan en
biiyiik sayida §Sifa yazmalanmin temin edilmesine giristikten sonra ne-
girde “secilmis metin” (L=l =)l ) metodunu kabul etmistir. Bu
is, muhtelif yazmalara dayanarak “miiellifin diisiince ve diline en uy-
gun oldugu zannedilen bir metni meydana koymak™tan ibarettir. Bu
yeniden insa gayretinde, biitiin yazmalar sabit bir metin vermekte itti-
fak ettikleri zaman metin tamamen sayin-1 kabil olmustur. Ancak
aralarinda bir mutabakatsizhik vuku buldugu takdirde bir tercihe gidil-
migtir. Niisha farklar1 not olarak gésterilmistir. Tercihte muhtelif mii-
lahazalarin dahli vardir: “ména miinasebeti, Ibnu Sina’nm iislubu ve
terminolojisi, diger eserlerindeki benzer yerlerin sehadeti, bir niishanin
digerine olan iistiinligi”. Komite “daha vazh olmasi gayesiyle, pek
nadir yerler ve gerekli bir kelime izah disinda tenkidi boliime hig bir
izah veya not eklemeye gitmemistir”. “Asrin ruhuna ve metoduna uy-
gun nesir” zariireti dolayisiyle komite muhtelif noktalama isaretleri
kullanmistir®,

Bundan anlasiliyor ki, Kahire’nin ibnu Sina komitesince takib edil-
mig usul, Sam Akademisininkine yakindir.

Metin nesri kaidelerini teshit eden ferdler arasinda ise, Dr. Muham-
med Mendir'u ve Ustad Abdiisselim Haran’u gérmekteyiz. Birincisi
Mecelletu’s-Sekiife’de nesrettigi iki makalede, ki bunlarda ibnu Mema-
ti'nin Kitibu Kavanini’d-Devivin’i nesrini tenkid etmektedir, klasik
metinler nesri kaidelerinden kisaca bahsetmektedir®. Ikincisi ise, Da-
ru’l-"Ulim talebesine vermis oldugu konferanslan toplamis bulundugu

3 Bkz. Tarlhu Medineti Dimesgk (tahkikimizin) birinci cildinin mukaddimesi, Dimesk, 1951.

4 Bkz. Kitibu's-$ifa (el-Mantik), el-Medhal, Dr. Medkiir'un mukaddimesi, s. 38-42, el-
Kiihira, 1953.

5 Bkz. Mecelletu’s-Sekafe, 40. 277 ve 280, 1944,
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“Metinlerin tahkiki ve nesri” isimli bir kitab yazmgtir®. Bu eserde pek
gesidli malumatla birlikte nesir kaidelerinin basitlegtirilmis bir muhti-
rasi bulunmaktadir. Bu arada miiellif, “Arab kiiltiiriiniin bize vasil
olus tarzindan”, “kagid ve kdgdelar”dan ve “hat”lardan da bahset-
mektedir, Bununla beraber miiellif, bu mevzularda son seneler zarfinda
ortaya konmus daha derin arastirmalardan istifade etmis degildir’.
Abdusselain Haran miiteakiben metin tahkikinden, tashif ve tahrif-
ten®, metin tamirinden, son inkisaflardan ve metin nesrine yeni bashya-
min muhtac olacag diger hususlardan bahsetmektedir.

Miiellifin tayib edilebilecegi husus ise, bu mevzularda yabana
dillerde meveud arastirmalardan hi¢ haberdar olmayiidir, ki, kitab:
daha tam ve ileri siirdiigii usil daha miikemmel olmus olurdu. Bir de o,
iki farkh seyi karstirmistir: metin tahkiki kaideleri ile, hat, kitabiyyat
ve digerleri gibi tahkike yardimer ilimleri. Malam oldugu iizere bu iki
ilim, ilmi bir usulle derinlemesine tedkik ister ve onlar1 bir kag sahifede
gerektigi sekilde izah etmek te miimkin degildir.

Biz burada tedvinin dogusundan, hat ilminden, kitabiyyattan,
miistensihlerin kullandiklar1 1stilahlardan veya hadis mustalahindan
bahsedecek degiliz. Biitiin bunlarn bilinmesi giibhesiz metin tahkikin-
de zaruri olan hususlardandir. Ama yazma eserleri nesre girisen kimse
nin bunlan evvelce dgrenmis olmas: gerektigi farzedilmistir. Bu suretle,
sahih bir metin ortaya koymaya yariyacak ilmi kaidelere gelmis bulunu-
yoruz. Ve soziimiizii, metin tahkiki ve nesrinde muhakkak yardimer ola-
cak ameli kaidelere inhisar ettirecegiz.

Yazma niishalarin derlenmesi ve tertibi
A— Yazma niishalarin derlenmesi.

1. Arabga bir meiin nesretmek karan verildigi zaman ilk yapila-
cak is, imkan nisbetinde bu metnin diinyanm gesidli kiitiibhanelerinde
bulunabilecek niishalarinin hepsini tamimak olacaktir.

6 “Abdu’s-Selam Hariin, Tahkiku'n-Nusiisi ve Nesruhd, el-Kahira, 1954.

7 Bkz. tedvin ve liigatlar iizerine Yisuf el-‘Ig'in yazlari: Mecelletu’l-Mecma'i’l-‘ilmiyy,
(RAAD) Dimesk, c. 16, 1941, s. 422, ve Dr. Muhammed Hamidullah’m, Sahifetu Hemmam b.
Miinebbih’i nesri sirasinda tedvin mevziiundaki yazilari, RAAD. ¢.28,5.96; Habibu'z-Zeyyit'm,
el-Viraka ve’l-Varrdkiin iizerine makalesi, Mecelletu’l-Mesrik, c. 41, 5.305; Gorguis ‘Avvad'm,
al-Kagz ve'l-Varak, RAAD, ¢.23,5.409 ve Sumer meemuasi'ndaki yazlar.

8 Tashif, manay1 degistiren nokta degismesidir, msl. bi ile ta veya s arasinda: veyahud
cim, héa veva ha arasmda; yahud da, ra ile za arasinda.
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2. Bu is, Brocklemann’in Geschicte der arabische Literatur ve
Supplements’larina miiracaat edilerek yapihr. Bu eserler eksik olduk-
larmdan, Brockelmann’m istifade etmek firsatim bulamadign  veya
Supplements’larmin nesrinden sonra cikarilan kataloglara da bas vur-
mak uygun olur.

3. Yazmalarm yerleri bir defa bilindikten sonra, kataloglara gére
onlan tedkik edip icab edenleri se¢gmeye baglamak ve yeniden tashif
veya tahrif tehlikesine diismeksizin nesredilecek metinlerin asillarmni
elde etmek gayesiyle onlarm filimlerini ¢cekdirmek gerekir.

4. Fihristleri yapilmams kiitiibhanelerdeki niishalar filimleri al-
nip incelenir.

B- Yazma niishalarmn tertibi
Niishalarin dereceleri asafidaki sekilde olacaktir :

I. Nesre temel hizmeti gorebilecek en miikemmel niisha, miiellifin
el yazsiyle olandir: bu, kaynak-niisha (el-Umm) dur.

2. Bir miiellif niishas1 bulunacak olursa, miiellifin bu eserini muh-
telif merhalelerdemi yoksa tek bir defadam yazdigmi, elimizde bulu-
nan niishanm miiellifin kitabina dair son fikrini temsil ediyor oldugun-
dan emin olmak bakimindan tedkik etmek gerekir °,

3. Miiellif niishasindan sonra, ehemmiyet bakimmdan, musannifin
bizzat imla ettirdigi veya éniinde okunmus olup ta okudugunu veya ken-
disine okundugunu kendi kalemiyle teshit ettigi niisha gelir.

4. Sonra, miiellif niishasindan istinsah edilmis veya o niisha ile
mukabele edilmis niisha,

5. Sonra, alimlerin @niinde isitildigine dair icazetleri ( <lel! )
ihtiva eden musannifin zamanmda yazilmis niisha,

6. Daha sonra, miiellifin devrinde yazlms olup ta her hangi bir
icazet tasimryan niisha,

9 Hakikaten ekseri miiellifler, evveld bir metin yazmis, miitedkiben de onu kisaltog veya
ziyadelegtirmislerdir. Meseld Ibnu “Asikir’in Tarihu Dimesk’inin iki niishas: vardir: yenisi 80
ve eskisi ise 57 cildtir. Vefeyatu'l-A'yin ve Kitabu'r-Ravdateyn igin de vaziyet aymdir. Bu so-
nuncusunun muahhar rivayeti muteberdir. Terceme-i halciler, bazan bahsettikleri falan miielli-
fin falan kitab defalarca kaleme aldigim zikretmekte veya bazan da bizzat miiellif, yazdig1 son
niishasinin zeylinde buna isaret etmektedir.
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7. Sonra da, miiellifin devrinden sonra yazilms diger yazmalar.
Bu tabakada, en eski yazmalan veya bir dlim tarafindan yazilmg yahud
onun éniinde okunmus olanlan tercih etmek gerekir. Maaméfi, muahhar
bir yazmanmn, daha sahih oldugu ve dolayisiyle tashif veya tahrifleri
havi daha eski bir yazmaya tercih edilebilecegi bir durum hasil olabilir;
yahud da, pek muahhar bir niisha pek miikemmel olarak dogrudan
dogruya miiellif niishasindan veya miiellifin devrinden kalma bir yaz-
madan istinsah edilmis yahud bundan bagka hususi hallerde bulunmusg
olabilir. Vaziyet ne olursa olsun, miiellif niishasina malik olmadigimiz
zaman, yazmalarn derlenmesinde gozetilecek hedefi daima goz dniinde

bulundurmak gerekir: tahrifsiz ve tashifsiz olarak orijinale en yakin
sekli bulmak.

8. Bir metnin bir ¢ok niishalar1 meveud oldugu takdirde bu metni
bir tek niishadan nesretmek kabule sayan degildir. Biyle nesir ilmi cid-
diyyetten hakikaten uzaktir.

C- Niisha aileleri

Baz kitaplar biiyiik bir séhrete ulasms ve bu yiizden birgok yaz-
malar1 bulunmustur. Arastirma neticesinde goriiliir ki bu yazmalardan
bazilar1 aym hatalariyle, ayni kenar notlariyle yahud bunlarn yoklugu
ile, noksanhk veya ziyadelikleriyle pek bariz bir sekilde birbirine ben-
zerler. Bu durum, acik¢a onlarm aym asildan geldiklerini gdsterir. Bu
takdirde onlar aymi bir dile etrafinda toplayip bir isaretle gostermek
gerekir (A ailesi, B ilesi v.s.). Negirde, niisha farklarmn tesbiti igin
her dileden bir temsilei niisha segilir.

METIN TAHKIKI
Metin tahkikinin giyesi ve metodu

Metin tahkikinin gayesi, miiellifin telif ettigi sekilde, serhsiz olarak
sahih bir metin takdim etmektir. Nésirlerden ¢ogu bu prensibe dikkat
etmemekte, sahifelerin altlarmi serh ve ilivelerle doldurmaktadirlar:
kelimelerin izahi, miielliflerin hayatlar, basilms metinlerden nakiller,
miiellifin goriisii tizerine izahlar o kadar uzamaktadir ki, bunlar okuyu-
cunun dikkatini bizzat metinden g¢evirmek tehlikesi dogurmaktadirlar.

Tahkik isi asagidaki hususlar gerektirmektedir:
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1. Kitabin sihhatini, iinvanmi, miiellife nishetini meydana ¢ikar-
mak.

2. Sayed bir miiellif niishasi, bir ana-yazma meveudsa, onu oldu-
gu gibi ortaya koymak.

3. Eger miiellif, zikrettigi bazi kaynaklardan nakillerde bulun-
mussa, nakledilmis metinleri orijinalleriyle karsilastirmak ve sayed
eksik veya fazlahklar varsa, bunlan not olarak kisaca belirtmek. Mezela
soyle demelidir: bu metin falan kitabda su ilavelerle veya bagka bhir
sekilde ibarede bir fark gostermektedir, v.s. .

4. Bazan miiellif kaynaklarini zikretmemistir: nésir eger onlan
bilir ve isaret edebilirse, bu sayan-1 tercihtir; bioylece metnin sihhatini
daha fazla saglamis olacaktur.

5. Miiellifin kaleminin veya hafizasinin kendisini aldatmasi ve bir
kelimenin veya bir has ismin se¢iminde bir hataya diismesi miimkindir.
Muhakkik bu durumda hatay: notta diizeltecek ve metni oldugu gibi
nakledecektir. Zira bir miiellifin kendi niishasi, onun kiiltiiriine, mali-
mat derecesine, ilmi sahsiyyetine delalet eder.

6. Yazmalar cesidli ise, iglerinden ana-yazma (el-Umm) olarak ele
alinacak birisini se¢mek ve onun metnini teshit etmek gerektir.

7. Diger yazmalardaki farklar notlarda gésterilecektir.

8. Yazmalarda farkhhklar bulunmasi halinde, her niisha fark:
tetkik edildikten sonra dogru olarak gériinenin okunusu metne gegirilir,
hasiyede tashif, tahrif ve hatélara isaret edilir,

9. Temel yazmadan baska bir yazmada, temelde bulunmayana bir i-
lave varsa, bu ildve hasiyede de gisterilmek suretiyle metne dahil edilir.
Bu hal ancak, nisir, ilAvenin miistensihe degil de orijinal metne aid
olduguna inandiin takdirde olacaktir, aksi halde iliveyi notta isaret
edip tesbit etmek miimkindir.

10. Nasir, metinden diigmiis bir harf veya kelimeyi, kavis igine al-
mak sartiyle ilave edebilir (bkz. rumuzlar). Eskiler, hadisin senedinden
veya metninden diismiis olan kisnm ilave etmeye ve silinmis yerleri di-
ger metinlere dayanarak doldurmaya miisaade ediyorlardi®.

10 Ustad Harin, bu mevzuda [bnu Kesir'den miihim bir metin nakletmistir,
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11. Yazma niishada bozuk yerler bulunup ta eksik metin ilk kay-
nagindan nakledilmis olarak matbt veya yazma bir baska kitabta bu-
lunuyorsa, eksik metin ikmal edilip hasiyede buna isaret edilir. Tamam-
lanan kisim kavisler i¢ine ahnacaktir (bkz. rumuzlar). Sayed muhakkik
bozulmus veya bos birakilog kismi bir baska kaynakta bulamazssa, bu
kismin mikdarim notta belirtecektir.

12. Elde bir ¢ok yazmalar bulundugu zaman baz nésirler temel
bir yazma segmeyip, bir gok yazmay1 birlikte kullanmaktadirlar. Gergi
bu usil nésire zihiren daha fazla bir serbestlik saglamaktadir, fakat
bu hal onu hatdya diismekten miistagni kilamaz; ta ki kitabin miiellifi-
ni, kelimelerini, iislibunu ve nesrettigi kitab1 tam manasiyle biliyor bu-
lunsun. Bir ana-yazma kabul etmek ve bunu diger niishalarla karglas-
tirip en iyi rivayeti tercih ctmek gayén-1 kabaldiir.

13 . Bizzat eskiler de, aym bir eserin iki yazmasi karsisinda kal-
diklar1 zaman, birini digeriyle karsilagtuwmnnslar ve: “bir niishada boy-
le - 138 iui 4 -7 diyerek niisha farklarm sabife kenarlarninda ghstermis-
lerdir. Bu durumda kenarda kaydedilmis niisha farklar1 sanki ikinei
bir niisha gibi addedileceklerdir. Verilen niisha farklari, ana-yazmanin
metniyle karsilastinlacak ve bu notlarda gosterilecektir.

14 . Bir alimin bir kitab1 okumus ve bazi kelimelerini diizeltmis
olmas1 miimkindir. Bu tashihler yazmammn kiymetini artirr. Eger na-
sir tashihleri tasvib ederse, onu metne gegirecek ve eskisine de notta
isaret edecektir. Umumiyetle, herhangi bir yazmada bulunan biitiin
sahife kenar izahlarm notta gostermek gerekir.

Hat ( graphie /' ).

Prensip olarak nasirin,-sayed yazma, bir miiellif niishas: ise- miiel-
lifin yazdign sekilde metni teshit etmesi gerekir. Bununla beraber sura-
sma da isaret etmek gerekir ki arab yazms, asirlarin ge¢mesiyle inkigafl
etmistir: hem de, bu giin icin kabul edilmis imla tarzina gére metin bas-
mamiz zariridir, bizzat eskiler de buna cevaz vermislerdir'’.

Mesela dyle eski metinlerle karsilasiyoruz ki kelimeleri noktasizdir:

bugiin bunlar olduklar: gibi noktasiz nesredilemezler. Hatta bazi metin-

11 Bkz. el-Vafi bi'l-Vefeyat mukaddimesinde as-Salahu's-Safedi, c. 1. (Ritter taby, Istanbul
1934).
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lerde ne hareke, ne hemze vardir; bunlar olduklar gibi nakletmek baz
iltibaslara meydan verecektir. Bu durumda asafidaki hususlara ridyet
etmek tercihe sdyandir:

1. Hareke manay: degistirdigi takdirde, kelimelerin basina daima
hemze koymalidir; mesela: o5l ve s

2. Elif-i maksire ile ya arasindaki her tiirlii karisikhiin ber taraf
etmek igin, imldda ye’nin altina muhakkak iki nokta konacaktir, mesela
dl ve 31, Sdyan-1 teessiiftiir ki Misir’da matbaalar, altinda iki nokta
bulunan ye harfine sahib degildir.

3. Tesdid daima konacaktir.

4. Elifi yamlmanus has isimler, bugiin yapildiklar: gibi elifleriyle
vazilacaklardir; msl. ;.l yerine Okl 5 & o yerine &l ;o s yerine
At 4 yerine il ; Vs yerine Oly,. ; cliyerine ol

Burada sunu da kaydedelim ki, Sam Arab Akademisi, Sam
Tarihi’'ni negre kalktigi zaman sadece Kur'anda bulunan has isimleri
asli yazmhslarnda  birakmay: uygun gérmiistiir, misal olarak:
Jaaetfprgel- o 2 s). Elifleri kaldirlmis  kelimelere gelince, fikrimizce
onlar: tekrar ibraz etmek evladir; msl. ;S verine oS, Y3 yerine +Y3la,
li» yerine I3» v.s.. Simali Afrika memleketlerinin  bu kelimelerin
hepsine elif koymakta olduklarmi belirtmek faydasiz degildir.

5. Rakamlar ayrilip séylece yazlacaklardir: Lo veya Gla~ yerine
Lo mer ;2o veya LleS yerine i L,

Nasirin, mukaddimede yazma niishayr tavsif ettigi sirada, onda
bulunan grafiyi belirtmesi ve ne sekilde transpozisyon kullandigina
isaret ederek misaller vermesi gerektigi asikéardir.

Kisaltmalar (abréviations ( 521 LLJ9 ).

Bazan metinlerde sik sik tekerriir eden bazi kelime ve ciimleler bu-
lunur; mesela: Peygambere salat, herhangi birisinin 8liimiinii zikrettik-
ten sonra kullamlan rahmet dilegi (terahhiim), Sahabeye teraddi, ha-
dislerin isnadindaki tahdis lafizlan.

Eskiler, baz ibareler i¢in oldugu kadar eser isimleri i¢in de, bir veya
iki harften istifade ederek baz kisaltmalar kullanmislardir. Bir kag
misal:
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alery dgin e 3 W igin & 5 <o & sy dgin 4s ;o= Td] dgin #) 3
el dgin al 5 Ll jgin 55 Ul dgin UT 5 GLT dgin Wi,

Mubhtelif rivayet sekillerinde (inba, tahdis, ihbér), sadece isnad
zincirinde degil bizzat hadisin metninde de bazi kisaltmalara rastlanihr',
Hadis kitablarinda kiitiib-i sittenin ve digerlerinin kisaltmalarma rast-
lamaktayiz: Buhari > ; Muslim: »:; Tirmizi: & ; Eba Davad: » ;
Nesai: 0 ; Kazvini: & 2,

Bazi miistegrikler, sik sik tekerriir eden baz kelimeleri kisaltmakta
bu usulii takib etmektedirler. Bu ig, notlarda gosterilen kitablarin ih-
tisan i¢in de kullanilabilir,

Harekeleme (Vocalisation |52,
Metinleri harekelemekte asaiidaki kaideler giz dniine alinacaktir.

1. Asli niisha tamamen veya kismen harekelenmisse aynen muhi-
faza edilecektir.

2. Ayet ve hadislerin harekelenmesi lazimdar.

3. Darb-1 mesellere oldugu gibi okunusu gii¢ siirlere de hareke
konacaktr,
4. Harekelenmedikleri takdirde karsikhia meydan verebilecek
et =l b
kelimeler de boyledir, meseld mechiil mazi sigas1 gibi: < 2 ve < 2
5. Arablagmis yabanci, miirekkeb veya gii¢ has isimler, rical ve
terdcim kitablarina basvurularak harekelenecektir.

Mukaddimede, asli metnin harekeli olup olmadigina isaret etmek
lazamdar.

Baghklar (titres Ul ).

Fasil ve bab baghklari, metninkinden daha biiyiik harflerle goste-
rilecektir.

12 Bkz. Ez-Zeylu “ale’l-'Iber'inde el-Huseyni'nin yazmas: (*Arif Hikmet niishasi, Medine).
13 Bkz. Ibnu “Asikir, Mu‘cemu’s-Suyithi'n-Nubl (Dimesk, Zahiriyye, ve Kudiis, Halidiyye
niishasi) mukaddimede soyle demektedir: “siirat isteyen katibe kolayhk olmak iizere onlardan

herbirisine delilet edecek bir harf kullandim™, sonra ilave ediyor: “Ziri ciizler, biitiiniin yerini
tutar™

oL O L el Gl e Wi cade Jp B oY 3a g0 el y SO cdas
el e o5
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Metnin taksim ve numaralanmas.

1. Miiellifin taksimi ve kabul ettigi nizam muhafaza edilecektir.

2. Ashnda taksimat ihtiva etmeyen metinler daha aqklk kazan-
masi igin liizum goriildiigi takdirde fasillara ayrlabilir. Bu durumda
her fasil igin verilecek iinvan, késeli parantez igine alinacaktir.

3. Metin béliimlenmisse, her boliim numaralanacaktur.
4. Nesredilecek metin bir biografi eseri ise, biografisi verilmis sah-

sin ismi, metninkinden daha kiigiik harflerle sahife kenarinda veya or-
tasinda verilecek ve tercemelere numara konacaktir.

5. Hadis meecmialarinda hadisler numaralanacaktir.
6. Manzum eserler asli tertibini muhafaza edecektir (ki kafiyeler

her zaman alfabetik tertibde dejildir). Kasideler ve siir parcalan
( ©Lkill ) numaralanacaktir,

7. Metin manzum olsun, mensur olsun, kenarinda her ii¢ veya bes
satirda bir numara konacaktir,

Hadisler ( tos>-91).

L. Ahbarana, haddeseni, enbeend gibi isnadda kullamilmis tabir-
ler kisaltilacaktir.

2. lIsnad, metindekinden daha kiigiik harflerle yazlacaktir.

3. Hadisin metni satir basindan bashyacak ve hadisin ilk ravisinin
ismi metinle birlikte yazilacaktir.

Noktalar, virgiiller ve isaretler (= ! L2y, (ol,40 , L),

1. Tam bir mana ifade eden ciimlelerin sonuna noktalar konacak-
tir.

2. Noktah virgiil degil de virgiil kullamlacaktir.

3. lcab eden yerlere soru ve nida isareti konacaktur.

4. Iki nokta rivayetlerde kullamlacaktir, mesela: 4.2 JG Birbirini

takibeden iki kale wvarsa, iki nokta ancak ikineci kéle’den sonra
konaecaktir, msl.: 1.2 JG ¢ U= Ji

5. Secili metinlerde seciler virgiille aynlacaktir.

6. Bozuk yer ihtiva eden metinlerde her eksik kelime igin ii¢ nok-
ta konacaktir,
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Parantezler, cizgiler ve remizler (.., Lkl 1880,

*..* Kur’an’dan yapilan nakiller ¢igekli parantez igine alinacaktir.

€« 9

Metinde ismi gegen kitab isimleri tirnak igine kenacaktir.

~ — [I’tirdzi ciimleler iki gizgi arasmna alinacakur.

| | Temel olarak ahnmis yazmaya bagka bir niishadan yapila-
cak ilaveler, iki dik ¢izgi arasinda bulunacaktir.

<..>> Siyak icab1 olarak nésir tarafindan ilive edilecek harf veya
kelimeler, kirik parantezler arasma konulacaktr.

[..] Ana metinde baskalarindan nakledilmis veya delil diye goste-

rilmis metinler, yeniden konulan iinvanlar kigeli parantez igine alma-

caktir.

(..) Yazma niishasmmn sahifeleri metinde parantezler arasinda
bulunacaktir; mesela: (25 A), (25 B) gibi.

(') Nagire miibhem goziiken ve olduklar gibi muhafaza edilmek
istenilen kelimeleri, parantezler i¢ine alinmis '35 takib edecektir.

Her yazma niisha, sahibinin veya bulundugu kiitiibhanenin yahud
da kiititbhanenin bulundugu sehir isminin harflerinden birisi ile goste-
rilecektir.

Yazma aileleri harflerle belirtilecektir. Mesela: B ailesi, C ailesi.

Notlar ( l541).

Yukanda gegen teferruat, basilacak metnin harici tarafina aiddir.
IImi ve tenkidi ¢galisma notlarla olacaktir ki miistesrikler bunu, ilim ve
maharet isteyen hususi bir fen olarak miitalaa ederler.

Bizdeki muhakkikler, notlar hususunda ¢esidli yollar takip etmis-
lerdir. Bazlan niisha farklarini sahifelerin altina koymus ve notlan
cildin sonuna atmistir. Bir ¢ok fransiz miistesriki bu usili takib etmis-
tir. Bir kism, sahifelerin altina niisha farklarimi, bunlarm altina da bir
ufki hatla ayrilmis olarak notlar1 koymustur. Bazi alman sarkiyyater-
lar1 bu usilii kullanmislardir. Bir tigiineii grup ise, her iki usulii kangtir-
mstir. Nihayet dérdiinciiler de, niisha farklar1 ve notlar cildin sonuna
birakarak evveld sidece metni vermek yolunu tutmuslardir.

Sonra, bizdeki muhakkiklerden bazisim serh, not ve tefsirde 6lgii-
siiz davranmig, bazilanm da bundan sakinmig gorityoruz. Acaba hangi
usulii takib etmek gerekir?
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Eger bir metin nesrinin gayesi, onu, miiellifin telif ettigi tarzda,
dogru bir sekilde vermek ise, o zaman birinci usil bize en makul gériine-
ni olacaktir. Zira niishalarn farklihk goéstermesi bizi, metni konmas:
gereken dogru okuyusa gétiirecektir. Bunun ig¢indir ki tenkidi bélimiin,
evvela niisha farklariyle, sonra da metinde zikredilen veya kaydedilme-
si metin lehine bir sthhat delili olan nésirin buldugu kaynaklarla tahdid
edilmesi gerekir.

Metnin kaynaklarinin zikrinde sunlan belirtmelidir:

1. Nakillerin vyerleri, misal olarak: 4~ ;! Ji deniyorsa, notta,
Et-Tabakat, c..., s... diye kaydetmelidir.

2. Kur’an’dan nakillerde siire ve dyetlerin numarasi,

3. Hadisler: zikredilen kaynagma isaret edilecekdir. Misal: E—”J
sds & 4~1 denildikten sonra Musned’in cild ve sahifesi ile, sayed hadis-
ler numarah ise, hadisin rakam yazmlacaktir.

4. Siirler ve gevahid i¢in miimkinse divanlardaki yerleri ve mev-
cudsa edebi eserlerdeki rivayet farklar.

Siirin nisbet edildigi kimse yoksa, muhakkik onu tesbit etmeye ¢a-
hsacaktir. Sahislarin, yer isimlerinin, metinde meveud bazi kelimelerin
tashihi hustisu da notta yapilacaktir. Bir biografi veya bir yerin tayini
yvahud da bir kelimenin izahi bahis mevzuu ise, metni sayisiz notlarla
ve uzun boylu izahatla agirlastirmamak igin, bu isi kitabmn sonundaki
zeylerde, hususi endekslerle yapmak evladar.

Bu zeyilleri yazmakta bazi giigliikler varsa, bu sahis isimleri igin
bizzat biografilerini sunmaksizin 8liim tarihlerinin ve biografilerinin kay-
naklarinin verilmesiyle iktifa edilebilir. Aym sekilde, yer isimleri igin de
izahsiz olarak kaynaklar gisterilecektir. -Bilhassa, lugatlarda bulunma-
yan veya medeniyyete tealluk eden- kelimelere gelince, onlara cildin
sonunda bir zeyl aymrip izahat vermek evladir.

5. Yazmanin kenarlarmmda bulunan izahlara, yerleri gelince, not
halinde isaret etmek gerekir.

Icizit ve Semadt (certificats et attestations - =\l 5 S ).

1. Kirdat, sema’ ve miinavele icazetleri, rical ve asirlarin tedkiki
igin biiyiik bir énemi haiz oldugu i¢in, bir yazmada karsilasildiklarinda
metin olarak onlarn nakletmek elzemdir.
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2. lcAzetin her satin ayrn ayn nakledilecektir.

3. Sauirlar numaralanacak ve rakamlar parantezler arasma kona-
caktr.

Icazetler hakkinda daha kiigiik harflerle kisa bir girig yazlarak:
icdzeti verenin, okuyanin, kaleme alamin isimleri, dinleyicilerin sayisi,
toplandiklan ver ve tarih belirtilecektir.

Fihristler (index — .l ).

Fihristlerden gaye, negredilecek kitabin kullamilmasim kolaylastir-
mak ve onu en biiyiik savida okuyucu kitlesinin istifadesine arzetmek-
tir. Miistesrikler tarafindan nesredilmis kitablar, onlara ekledikleri fih-
ristler sayesinde biiyiik hizmetler gérmiiglerdir.

Fihristler, kitabin mevzuuna gire ¢esidlilik arzeder. Her kitaba
baskalarmdakine benzemeyen fihristler koymak miimkindir. Kitabin
kendisinin ihtiyac gostermesi sebebiyle bu gegid fihristler bir bulug
olarak isimlenemez.

Maamafi bazi muhakkikler, hig bir faydas: olmayan fihristler yap-
makta ifrata varmislardir. Bazilari bir lugat kitabindaki kelimeler igin
fihrist yapmistir. Lugatin kendisi miiretteb bir fihrist olduguna gore
bu is biraz acaib olmaktadir.

Klasik fihkristler asagidaki sekildedir :

1. Has isimler fihristi: sahis, kabile v.s..
2. Yer isimleri fihristi.

3. Miiellifin kaynaklarim tammmaya da yarayacak olan metinde
gecen kitablar fihristi

Bir de her kitab i¢in, mevziun icab ettirdigi fihrist veya fihristler
ilave edilecektir. Manzum mecmualarda veya edebi eserlerde bir kafiye-
ler fihristi ve miimkinse, beyitlerin baslarma &id bir fihrist; hadisler
igin, ilk kelimelerin alfabetik sirasina gore hazirlanmg bir fihrist; “Mem-
leket tavsifi - LLsJ” kitablan igin, tarihi siteleri gosteren bir fihrist
eklenecek; biografi kitablarna sahis isimleri igin umumi bir fihrist ya-
pildiga gibi, esas biografiler iginde tercemeleri bulunan sahislar hakkin-
da da bir fihrist yapilacak; tarih kitablarma, en miithim hadiselerin bir
fihristi ilave edilecektir.
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Medeniyyete aid kelimeler i¢in oldugu gibi, bir ¢ok kitabda rastla-
mlmasima ragmen lugatlarda bulunmayan kelimeler igin de bir fihrist
yapmak elzemdir. Béyle gesidli fihristleri toplayarak, dilin defisim ve
geligimiyle bir arada yiiriiyememis olan klasik kamuslarmizin almamas
oldugu kelimelerden miitesekkil bir meemia elde etmek miimkin ola-

caktir.
Fihristler iki gesiddir :

1. Basit fihristler: bunlarda meseld has isimler ve bunlarn kitab-
da zikredildikleri sahifeler gisterilir.

9. Mufassal fihristler: bunlar has ismi, kitabda ne vesile ile gegdi-
gini, sahifesini de gostererek daha kiigiik harflerle zikrederler. Bazi mu-
hakkiklerin yapmaya basladiklar1 mevza fihristleri, bu fihristler meya-
nmdadir. Uzun bir ¢aligmayi gerektirmekle beraber pek faydahdirlar.

Bunlan yapma sekline gelince, artik tahkike tesebbiis edenin bunu
bilecegi farzedilmistir.

Onséz (Introduction - L.a:ll ),

Néasir metnin basimim hazirlayip bitirince, ona bir énséz hazirlar;
zira, mukaddimede metnin baz kisimlarmna isaret etmek zorunda kala-
caktir ki bu ancak kitabm basimi tamamlandign takdirde miimkindir.

Bu énséziin ii¢ seyden miirekkeb olmast gerekir :

1. Kitabin mevziiunun ve evvelce telif edilmis benzer kitablarn
tamtilmasi,

9. Bizzat kitabin, benzer eserler muvacehesindeki mevkiinin tah-
lili, getirdigi yeniliklikler, miiellifinin degeri, kaynaklarim gostermek
suretiyle hayati,

3. Temel olarak alinan niishamn tavsifi.

Bu sonuncu is igin su sekilde hareket edilecektir:

1. i1k sahifede zikredilenleri belirtmek: kitabin ismi, miiellifinin
ismi, kitabm isminin ve miiellife nisbetinin sihhati.

9. Yazmamn tarihinin ve miistensih isminin verilmesi, mevcudsa
biografisinin kaynaklari,

3. Kitabda miiellif ismi bulunmuyorsa, ngir, islenen mevzuun,
iislibun, kaydedilen has isimlerin, miiellifin karsilasmig veya beraber
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bulunmus oldugunu sbyledigi sahislarn v.s. yardimiyle onu teshit et-
miye galigacaktir. Yazma sayed tarih tagmmiyorsa, kagidin ve yazmin
keyfiyyetine dayanarak netice gikarmaya bakacaktr.

4. Sahifelerin sayisi, ebddi, sahifedeki satirlarin mikdar, her satirn
uzunlugu, ihtiva ettikleri sahife kenarlan ve bunlarin boylar.

5. Niishada kullamlan yazimin gesidi, bir veya bir kag elden ¢ikip
gkmadig..

6. Miistensih tarafindan ittihaz edilmis grafi. Nésir, metinde gra-
fisini degistirdigi kelimelerden birkag drnek verecektir.

7. Miirekkeb ve renklerinin durumu. Metin bazan siyah ve iinvan-
lar kirmiz1 yazilmstir, Fasillarnn ayinm bazan kirmz ve mavi iledir.
Biitiin bu teferruita isaret edilecektir.

8. Kapd ve cesidi.
9. Ta’kibler ( &lL.2s )™
10. Sahife kenarlarindaki ta’likler.

11. Kirdat, semd ve miindvele icazetleri. Onsbzde bunlara isaret
edilecek ve kitabin sonunda metnen tamamiyle nakledileceklerdir.

12. Temlik beyanlar.

13. i1k ve son sahifelerin veya kitabin bir baska sahifesinin fotog-
raflari, matbu metinde yerleri gosterilerek verilecektir. Sayed miiellifin
yamsina malik olunuyorsa, ondan bir kopya vermek iyi olacaktir.

14. Bir ¢ok yazmalar kullanilmissw, onlarn hepsini tasvif etmek
lazamdir,

15. Yazmalarin tavsifini bir rumiz cedveli takib edecektir: niis-
halar rumizu, kavisler rumuzu.

Bibliyografya (1l >)

Kitab nésiri. metnin tesbiti igin bir ¢ok kitaba miirdcaat etmig ve
bunlar énsbzde veya notlarda zikretmistir. Bunlarin bir listesini, kitab-
larin iinvan, miiellif, basim tarihi ve nagirlerini gistererek kitabm so-
nunda vermek lazimdir. Evvelce nesredilmis kitablar icin, miielliflerin-

14 Ta’kib, bir yazmada sahife altnda bulunan ve miiteakib sahifenin ilk kelimesini goste-
ren kelimedir (Anavati).
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den aym olarak onlan nesredenlerin isimleri de kaydedilecektir; mesela:
Mu‘camu’l-Buldan, Yikiitu’l-Hamavi, Wustenfielde nesri, Leipzig, 1870.

Notlarda zikredilen kaynaklar i¢in kisaltmalar kullamilmigsa, bunlar
tam isimleriyle birlikte zikredileceklerdir; misal: Wafayat—=Wafayitu’l
-A‘yian, Ibn Hallikan, al-Kahira, senesi, v.s.

Son soz

Fikrimizce arabga metinlerin basimmda takib edilmesi gereken
umumi kaideler bunlardir. Bunlan teshit etmek i¢in orta bir yol takib
ettik: ne miistesrikleri korii koriine bir taklid, ne de memleketlerimizde-
ki nasirlerde gordiigiimiiz anarsgi ve usul yoksunlugu. Nesredecegimiz
makalelerde, insaallah, metin tahkiki i¢in yardimer ilimlerin bilinmesi
gereken hususlarindan bahsedecegiz.

Salahuddin Al-Muneccid



YARININ OCGRETMENI NELERIi BILMELIDiR?'
GELECEK ON YILA BIR BAKIS

Yazan: Prof. HEINRICH RODENSTEIN
Cev.: Asis. BEYZA MAKSUDOGLU

Ikinei sanayi inkilabmim cemiyeti, benliginin suurunu, evvelki ce-
miyet tabakalarnmkinden ¢ok daha hizhi bir gekilde kazamyor. Heryer-
de, sanayide ve tarimda, el sanatlarmda ve fabrikalarda, ilim ve kiiltiir
siyaseti alanlarinda, 2000 yihna bakiliyor ve onun, bugiinden farkedile-
bilen gelisme gizgilerinin, hangi sanslari ve tehlikeleri getirebilecegi dii-
stiniilityor.

Egitim ve dgretim alanlan da istisna teskil etmiyor. Bizden, egitimi-
mizin ve Sgretimimizin, hatta bununla birlikte dgretmenlerin, 2000
yihmmn ihtiyaglarina gore ayarlanmasmm istiyen sesler, gittikge daha
tesirli oluyor.

Su kanaat miisterektir ki, gelecek, herkesten, daha yiiksek bir tah-
sil ve daha gok sayida kaliteli eleman istiyecektir. Bunun en kuvvetli
isbat1, bugiin A.B.D.deki is alanlanmn durumudur. Bir yanda -gok az
kisi yeterince dgremim goérmiis oldugundan- kaliteli eleman eksikligi
cekilirken, 8biir yanda birgok kisiler, bilhassa zenciler, ¢ok az 6grenim
gbrmiis veya yanhs 8grenmis olduklarindan, tamamen issizdirler.

Eskinin, az sayida seckin tabaka ve az dgrenim gérmiig biiyiik
yigin tasavvuru, siiphesiz artik, 2000 yihnmn ihtiyaclarina uymayacak-
tir. Parlemental demokrasi, her vatandastan belli seviyede bir 8grenim
ister.

Bunun igin okul, disiplin, okul biinyesi ve sekilleri, gretim miifreda-
t1 ve yontemlerimizin yeniden gozden gecirilmesi, incelenmesi gerektir.

Okuldan ve biitiin egitim ve 6gretim diizenimizden de ancak ikti-
sadi duruma gore istekte bulunulabilir. Her kurumda, en az masrafla
en biiyiik neticenin elde edilip edilemiyecegi denenmelidir.

1 Bu yaz, Die Welt gazetesinin 4 haziran 1966 tarihli sayismdan almmstir.
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Biiyiik engel

Burada iki biiyiik engelle karsilasiyoruz. Eger zamana uygun, yani
gelecege uygun bir egitim ve diretim sistemi kalkinmasinin gerektirdigi
milyarlarca mark, sermaye titketimine sebep olmazsa, egitim-dgretim
¢abalarmin guruplandirilmas: ve birlestirilmesi sarttir. Tek okul bugiin,
hangi tiirden olursa olsun, hemen daima eksik bir yatirnmdir; 63retim
malzemesi ve Ggretmence cegitliligi, ¢agdas 6gretimin istedifi ve geng-
ligimizin hakk: olan, salon ve teknik aragga zenginligi gésteremez.

Tek okullarin yerinde, spor salonu, atelye, miizik salonu, Kiitiip-
hane, yiizme havuzlan, stadyumlar gibi ortak salonlarla, birbirine ya-
kin alanlarda, ¢ok sayida cesitli okullar ve baliimlerini kapsayan biiyiik
dgretim merkezleri bulunmahydi. Buralarda dgrenciler ve égretmenler
birlikte ¢alisabilirler, salonlar ve araglar ihtiyaca gire degisilebilirdi.

Gelecekte omiir boyunca tahsil bahis konusu olduguna gore, bay-
lesi 6gretim merkezlerinin, aymi zamanda yetiskinlerin 6grenimi icin,
meslek 6greniminin 6nemli béliimleri icin de kullanilabilir olmas: gerek-
tir.

Bu tasavvurun éniinde birgok engeller vardir. Hepsinden once gele-
nekei inang; okul, ideal ve romantik birgey olmal: inanc:. Ayni inang,
biiyiik 6grenci sayisinin, yanhs degerlendirmeye yolagtigimi da iddia
ediyor. Cok biiyiik, diyelim ki, 50 kisilik bir smif ve sadece bir ogret-
menli tek okul, degerlendirme bakimmdan, biiyiik bir ogretim merke-
zinden ¢ok daha fazla tehlikeye miisaittir; o belki 2000 dgrenciyi igine
alr, fakat bunun yanmnda, diyelim ki 80 dgretmeni ve sayilarinin ar-

trilmas: miimkiin her tiirli yardimer giicii devamh olarak calisma ha-
lindedir.

Bu seckin diisiince kolayca gézden kagmyor ki, halen okul gagm-
daki genglerimizin 9, 80i bu gesit ilkokullart ve meslek okullarin: ve-
gane 8grenim yeri sayiyorlar. Bunun igin en énemli isteklerden biri de,
biyle, yukarida anlattigimmz sekle uygun orta okullarin agilmasidir.
Kendi tarzinda ilerleyen iyi bir okul, dgrencilerin akli farkhliklarina ve
Ogretmenlerin ihtisasina yarayacak sekilde yeterince genis olmahidar.
Sozgelisi, o aym zamanda -klasik yiiksek okullardan ve liselerden geri
kalmamakla birlikte- is ogretimini de yeniden yerlestirmelidir, Bu is
ogretimi, ¢alisma alanlan ile ilgili bilgi vermeli ve temel teknigi uygu-
lamahdar,
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Eksiklik

Bugiin gorev basinda olan hi¢bir 6gretmen tipi bu ihtiyaglara gire
yetismemistir. Meslek okulu 8gretmeni, fazlasiyle meslek egitimi gor-
miig, klasik ilkokul dgretmeni de sadece genel kiiltiir almistir. Iste bu-
rada, eski okul diinyas: ile is diinyasmin birlestigi yerde, orta okul dj-
retmeninin profili meydana qikiyor. 9. ve 10. simflar i¢in biitiin cabala-
malar, eger aym zamanda, biiliimden biliime daha yiiksek yetkiler tani-
yan ve iistiin kabiliyetlilerden belli bir sayrya, memleketimizin en yiiksek
dgrenim yerlerine yol agan yeni bir 63retim usulii uygulanmazsa, netice-
siz kalacaktir.

Béylece klasik okullarmmz1 bolen derin gukurlar, birgok yerlerinden
gegit vermig veya tamamen doldurulmus olacaktir. Fakat bu yolla aym
zamanda Sgrenmenlerin organlasmasi -smiflanmas1 degil- istenecektir.

Iginde yasadigimz diinya, ilim diinyasidir. ilmi gahsmanmn mey-
vasi olmayarak satin alinabilecek hichir sey yoktur. Egitim ve dgretimi-
miz, ilk adimlarm ilmi temellere dayandirmams highir kimsenin son
basamagina erisemiyeceii dev bir merdiven manzarasmdadir. Mesela
esash bir matematik, fizik, tarih, ve cografya dgretimi, dgretmeni en
azindan gagdas ilmin ilkelerini bilmedikge yapilamaz. Boyle bir eksiklik-
le 6gretmen, dgrencilerinin diinya ¢apindaki ilimlere girislerini kolay-
ca giiclestirebilir; hatta imkéansizlastirabilir.

Gelismeye uygun ilmi bilgilerin 6grencilere verilmesi, bashbasma
bir ilimdir. Birgok klasik iiniversitelerimizin, bu 6gretme, yani diyalek-
tik sanatiny, ilim olmaya layik veya ilme muhtag gormekten nigin bu
kadar kagindiklarim hig¢ bir zaman anlayamadim. Bahge mimarisi ve
yol yapimina, muhtesem salonlarda uzun siiredenberi yer aynhr da,
neden halkimizin gocuklarmin egitim ve 6gretim isi ilmin zahmetine
degmez?

Ogretmek ve egitmek bir el sanat degildir, bilakis ilmi araclarla
¢ahsan bir 8gretim meslegidir. Anlagilmayan bir yan da, nigin liselerde
onbir yasindaki gocuklara matematik &greten bir gretmenin, meslek
okullarinda onbes onalt1 yaslarmdakilere aritmetik dgreten bir diret-
menden daima bagka tiirlii ve yanhs bir anlayisla, daha ilmi yetismis
olmas1 gerektigidir.
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Cikmazdan kurtulug

Ogretmenlerin durumlan da 2000 yilimn égretim ihtiyaglarinin
isifanda yeniden gbzden gegirilmelidir. Herseyden énce gikmazlar, 63-
renciler icin oldugu kadar égretmenler igin de yokedilmelidir. Her 6g-
retmene daha degisik ve genis yetkiler kazanabilecegi bir yol agilmah-
dir. Hig kimse, eskiden kalma memuriyet haklar1 ve kanunlan yiiziin-
den ilerlemekten alikonamaz. Eger meslek okulu &grencisine en fazla
yiikselme imkam verilmeli ise, aym sekilde onun 6gretmenine de, devamh
olarak kendini tamamlayabilecegi imkénlar saglanmahdir. Inaniyo-
ruz ki, bu yolla, birgok memnuniyetsizlikler, dar goriisli siniflamalar ve
giiniimiiziin 6gretmen kitlesinde sik sik rastladigaimiz pek ¢ok pesin hii-
kiimler yavag yavas bertaraf edilebilecektir.

Daha sonra belki 6zretmenlerin meslek organizasyonunun tesellisiz
durumuna da bir son vermek miimkiin olacaktir. Ogretmenlikten baska
hangi sahada, hala, eski tasavvurlardan kalma bu kadar garesiz aynhk-
lar vardir?

Bugiin, 1966 yihnda, égretmenlerin, cinsiyete, mezheplere, okul
¢esitlerine veya memuriyet derecelerine giére ayrilmig olmak istemeleri
sebebiyle biraraya gelememeleri, égretmenler toplumunu, halk iginde
en geri gurup olarak gosteriyor.

Zannediyoruz ki, 2000 yihmn egitimimiz ve dgretimimiz igin gos-
terdigi biiyiik ihtiyaglar, 1966 nin Sgretmenini de, dgretmenler toplu-
munun durumunun, ¢agma uygun olup olmadifn sorusunu, kendisine
sormaga gagiracaktir,
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Nekroloji

MemLEgETIMiZIN Aci Kaysr®*

Prof. Dr. FUAD KOPRULU

FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

Tiirkiye’'mizin ilim ve tefekkiir hayatinda miibessir ve rehber, eski
Dugigleri Bakam Prof. Dr. Fuad Képriilii'yii, 28 Haziran, 1966’danberi
ebediyyen kaybettik. Boyle ac1 bir vesileyle, Tiirk Tarih Kurumu’nun
degerli iiyesi bu miimtaz tarih alimimizin hayati, sahsiyeti ve eserleri
hakkinda bilgi veriyoruz.

Prof. Mehmed Fuad Képriilii, sabik Divan-1 Hiimayin Beylikgisi
Képriilizade Afif Bey’in oglu, eski Biikres sefiri Ahmed Ziya Bey’in
ortanca oglu, Beyoglu Ikinci Cezd Basgkatibligi'nden emekli Ismail
Fa’iz Bey’in ogludur. Annesi, Islimiye esrifindan ve ulemadan Arif
Hikmet Efendi’nin kizn Hatice Hanim’dir.

Prof. Fuad Képriilii, 4 Aralik, 1890 (21 Rebiu’l-dhir, 1308 /22 Tes-
rinisini, 1306)’da, istanbul’da, Sultan Mahmud tiirbesinin karsisindaki
konakta dogdu. Ceddi, xvi. asrin ortasinda Sultan Mehmed 1V.’e Sadr-i
a’zamhk eden Képriilii Mehmed Paga’dir ve bu ilenin ilk besi, bu yiiksek
devlet mevki‘ini muhéfaza etmis, zayiflayan Osmanh Imparatorlugu’nu,
muvakkaten, yililmaktan kurtarmns, canlandirmustir; iste, Kopriili
dilesinin bu yeni torununa, ceddinin nimmm yasatmak i¢in Mehmed
Fuad ad1 verildi.

Fuad Kéopriili, Ayasofya Merkez Riisdiyesi’ni pekiyi derece ile
bitirdikten sonra, 1907-1910 yillar1 arasinda Mekteb-i Hukik’a devam
etmis, husisi olarak Firansizca 6grenmistir. Hukik tahsilini ni¢in tamam-
lamadigimi kendisinden dinleyelim: “Yine, ilme olan askimdan, yiiksek

* 1924’de, Istanbul Darii'l-Fiininu Edebiyat Fakiiltesi'nin Ilahiyat Stibesi'nde Tiirk
Din Tarihi dersi okutmus olan Prof. Fuad Kopriili hakkindaki bu Nekroloji, Tiirk Tarih
Kurumu'nun Belleten'inden iktibas edilmistir (C. xxx., nu. 120, Ekim, 1966).
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bir mektep bitirmedim. Anlatayim, ["dadiye’den sonra, Hukuk’ta ii¢
sene okudum. Imtihanlarimda gayet muvaffak oldum; lakin Hukuk’ta,
biiyiik bir hayal kinkhg ile karsilastim. Tedrisdt, son derecede fené
idi. Benim, talebesi bulundugum 1907 Dérii’l-Fiintinu bir alemdi. Islam
hukiikunu okutan hocalardan istifide etmedigimi séyleyemem. Ancak,
veni Avrupa ilimlerini okutanlar lisan bilmezlerdi. Ellerine gegmis ya-
lan yanhs tercemelerden, eminim kendileri de birsey anlamayarak, ders
verirlerdi ki, ben bu eserleri, elimde bulunan asillarindan okumag tercih
ederdim. Firansizea’yl, hocalarnmdan daha iyi biliyordum; hatta ban
dersleri, baz1 bahisleri, onlardan daha ¢ok énce ve daha iyi 6grenmis-
tim. Hukik’ta fazla kalmak, zaman kaybetmekten baska birsey degildi.
Bir diploma i¢in de bunu gize alamiyordum. Kendi bagima kendimi
daha iyi yetigtirecegimi anlanmigtim. Sonra, benim ihtisasm yapmak is-
tedigim ilim sahasinin mektebi yoktu ki, ben oradan me’zin olabileyim..
O zamanki mektepler, ilmi miiessesat ¢ok geri idi. Bunun ig¢in, kendi
kendimi yetigtirmeye kardr verdim. Yoksa, niyetim mektep bitirmek
olsaydi, buna, hem de fevka'l'dde tarafindan, muvaffak olacagima siip-
he yoktu; fakat, tek bagima kendimi yetistirmek igin ise basladigim za-
man biiyiik miigkiller karsisinda kaldim'.”

Kiigiik yaslardanberi arastiric: zihniyetle, siirekli olarak, bilhassa
edebiyat, tarih, sosyoloji ve tenkid sdhasmda eserler okuyan Fuad Kép-
riilii, onii¢g-ondért yasinda iken siir yazmaga baglamigti; 1908’de nesriyat
hayatina atildi. Hukuk tahsil ettigi sirada, 1908-1910 yillar1 arasinda
Mehisin ve Servet-i Fiintin mecmualarinda, Tanin gazetesinde siirleri,
edebiyat, san"at mes’eleleri, sosyoloji, tenkid sadhdsinda bir¢ok makale-
leri, Haydt-v Fikriye adl te’lif, Dr. Gustave Le Bon’dan dilimize ¢evir-
digi Rah-i Siyaset ve Miidifa"a-i I¢timd‘iye, Henri Becque’den terceme
ettigi Paris Kadini adh ii¢ perdelik komedisi de kitap hélinde basil-
migtr.

Fuad Képrilii yirmi yasinda idi ve kendi ¢ahsmasiyle sihasim
bulmustu; 1910-13 yillar arasinda Mercan ve Kabatas liselerinde ve-
kaleten edebiyat, Istanbul Lisesi’nde Tiirk¢e ve edebiyat, Galatasaray
Lisesi’'nde edebiyat hocaliklarinda bulundu. Bu arada, memleketimizde
milliyet, tiirkgiiliik fikirlerini arastirmalara dayanarak yayma gayesiyle

1 Hikmet Feridun Es, Sorbon Universitesi'ne Tiirk Bayragini Celtiren Adam, Yedigiin
mec., 5 Aralik, 1939.—Kandemir, Prof. Fuad Képriilii Diyor ki, Son Saat gazetesi, 4 Subat, 1951,
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1908 Arahk ayinda tegekkiil eden Tiirk Dernegi nin, 1911 Ajustos’unda
kurulan Tiirk Yurdu Cemiyeti ile, bunun devém olarak 1912 Mart’inda
¢alismalarima baglayan Tiirkocagi'nin 4zélan arasinda Fuad Képriili
de vardir ve sonucu tesekkiilde, hars hey’etine dihil bulunuyordu®.

20 Aralik, 1913 (7 Arahk, 1329)’de —Halid Ziya Usaklhgil’in isti"fa-
siyle bogalan— Istanbul Darii’l-Fiintinu Tiirk Edebiyat: Tarihi miider-
risligine ta'yin edilen Fuad Kopriilii, hem kendi ilmi ¢ahsmalan icin
elverigli, hem yetistirecedi gen¢ nesillere yol gosterme husiisunda daha
verimli bir vazifeye getirilmisti. Hocalk, #iniversite hocahgi, Prof. Fuad
Képriilii'niin en sevdigi bir meslekti; bu sevginin tabl'i neticesi olarak,
“En ¢ok hoslandigam sey, talebelerimden birinin iyi bir eser yazmasidir
ki, bu bana sonsuz bir saddet verir; hamdolsun, ara-sira da olsa, bu saa-
dete ermek nasib oluyor.. Diinyaya yeniden gelsem, yasamaga yeni
bastan baslasam, aym yolda yiiriimekte bir ldhza tereddiid etmezdim®”’
diyordu. Universite hocalizina basladiji 1913’de, Firansiz ilmi metodla-
rindan, sahsi arastirma ve tecriibelerinden faydalanarak Tiirk Edebiyat:
Tarihi’nde Usiil adh mithim makalesini nesretti; boylece, metodlu, ciddi
¢ahgmalan ig¢in saglam temeli atmis oluyordu. Otuz yil, yol gosterdigi,
asistanlan ve talebeleriyle, sahsiyetinin ve bilgisinin yarattign ilmi hava
i¢inde miikemmel bir tiniversite hocasi olarak ¢ahsmustir,

Fuad Képriilii'niin sdhas1 esas bakimmdan Tiirk Edebiyat1 Tarihi
idi ve o, bu husustaki ¢alismalan ilerledik¢e, Tiirk tarihinin baska sfi-
beleri iizerinde de tedkiklerde bulunmustur. Iste bu sebeple, iiniversite
hocahi yalmz Tiirk Edebiyat: Tarihi Kiirsiisii'ne inhisar etmez: 1924°de
1lahiyat Fakiiltesi'nde Tiirk Din Tarihi, 1923-29 arasmmda ve 1935’den
sonra bir miiddet istanbul’da Miilkiye Mektebi'nde ve Ankara’da bu-
nun devim olan Siyésal Bilgiler Okulu’nda Siyési Tarih, Tiirk Miiesse-
seler Tarihi, Tiirkiye Tarihi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nde Orta-
zaman Tiirk Tarihi kiirsiillerinde ders vermis, 1926-29 arasinda Giizel
San’atlar Akademisi (o zamanki adiyle Sanayi'-i Nefise Mektebi)'nde
Medeniyyet Tarihi hocahginda bulunmustur. 1923’de Istanbul Darii’l-
Fiintinu Edebiyat Fakiiltesi Reisligi'ne, 1934’de dekanhga secilen Prof.
Fuad Kopriilii, bir ara Maérif Vekaleti'nde de vazife almgtir; 1923"de
Mairif Vekaleti Te’lif ve Terceme Hey’eti Reisligi'ne ta"yin edilmisse de,

2 Tiirk Yili, toplayan: Yusuf Akgura, Ist., Yeni Matbaa, 1928, s. 436. v.d.
3 Kandemir, ayn. miilakat.
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bunu kabil etmemis ,fakat 1924°de, bu vekaletin Miistesars olarak sekiz
ay verimli ¢caligmalarda bulunduktan sonra isti'fa etmistir,

Prof. Fuad Kopriilii yalmz iyi bir hoca degil, ayni zamanda iyi bir
tegkilater idi; bu ise, heniiz onsekiz yasinda iken, 1908’de Tiirk Dernegi
azalgiyle baslamig, 1910°da liselerin edebiyat programlan ilk def‘a onun
tarafindan tanzim edilmis®, 1911-12"de tesekkiil eden Tiirk Yurdu Ce-
miyeti'nin ve Tiirkocagi’'mn ¢aliskan iiyesi olmustu.Memleketimizde
ciddi ustl ve ihtisas iizerine kurulmus ilmi bir cereyan viiciide getirmek
maksadi ile 1914°de teessiis eden Tiirk Bilgi Dernegi'nin Tiirkiyat Su'-
besi’'nin dza ve umiimi kitibi idi®. 1915°de ,Ali Emiri Efendi’nin reisli-
ginde tesekkiil eden Asar-i Islamiye ve Milliye Tedkik Enciimeni’nin
umimi katibi olarak yine Prof. Fuad Kopriilii'yii goriiriiz®. Cumhuri-
riyet'in i'lanindan sonra, bilhassa Maarif sihasindaki islerin diizenlen-
mesi igin bir 1lmi Hey et teskil edilmisti; hey ‘ete secilenler arasinda
Ziya Gokalp, Agaoglu Ahmed v.b. dzalar arasinda Prof. Fuad Kapriilii
de vardi ve calismalar 1923-24°de devam etmistir’. 1924°de, kendi ha-
zairladhgt programimi ciddi sirette tatbik ettigi ve miidiirii bulundugu
Tiirkiyat Enstitiisi’nii kurdu. 1927°de Tarih Enciimeni Reisligi'ne se-
cilmistir.

Prof. Fuad Képriilii, yukarida bahsettigimiz ilmi tesekkiillerin or-
gam olan, veyd kendi miidiirliigii altinda nesredilen mecmualardaki
ciddi negriydtiyle kendisini tamtmgtir: Miidiirii bulundugu mecmualar,
ilk cildi 1915°de ¢ikan Milli Tetebbu'lar Mecmuasy, Tiirkiyat Enstitii-
sii'niin orgam olarak 1925’denberi nesrine devam edilen Tiirkiyat Mec-
muast, 1931-39 arasinda iki cilt héalinde basilan Tiirk Hukuk ve Iktisad
Tarthi Mecmuasi, Celal Sihir'in vefat: iizerine miidiirligiine getirildigi
ve 1936 Eylal'iinden 1941 Agustos’una kadarki sayilarma ilmi bir hiiviy-
yet kazandirdiin Ulkii meemuasi, 1941-42 yihna ait bir cildi baslan
(Ankara, 1944) Tiirk Hukuk Tarihi Dergisi, yalmz kendisinin degil,
¢evresine topladign sahsiyetlerin de muhtelif sidhalardaki ciddi ¢ahsma-

4 Prof. Fuat Kapriilii, Orta Tedrisit'ta Edebiyat Programi Mes'elesi, Hayat mec., c.a.,
nu, 37, I Agustos, 1927,

5 Tiirk Bilgi Dernegi, Bilgi Meemuas:, c.., yila, nu. 6, Nisan, 1330 /1914, s, 646. v.d., s.
658.

6 Tiirk Yurdu mec., ¢. vin., 2 Nisan, 1331 /15 Nisan 1915, s. 3.

7 Osman Ergin, Tiirkiye Madrif Tarihi, c.v., 1943, s. 162 v.d.—Haékimiyyet-i Milliye gaze-
tesi, nu. 867, 17 Temmuz, 1923,
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larim igine alir. 1936’da Tiirk Halk Edebiyatr Ansilopedisi’ni tek bagina
gikarmistir. Fuad Kopriili'ye gerek bunlarda, gerek Servet-i Fiinin,
Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua v.b. meemualarda ve giinliik gazetelerdeki
yazilan az zamanda séhret kazandirdr; Bat1 alimlerinin dikkatini ¢eken,
bilhassa, 1913’de Bilgi Mecmuasi’nm ilk sayisinda gikan Tiirk Edebiya-
tv Tarihi’'nde Usal, 1915°de Milli Tetebbu'lar Mecmuasi’nin birinci ve
ikinci cildindeki Tiirk Edebiyatv'nda Asik Tarz’minMense’ ve Tekamiilii
Haklkinda Bir Tecriibe ile, Tiirk Edebiyat’nin Menge’i baghkh ve iig-bes
forma tutan etrafl tedkikleridir. 1919°da basilan Tiirk Edebiyati’nda
Tk Mutasavviflar adh kitabs, ona, Firansiz, Alman, Macar, Rus ilim adam-
lar1 arasmda hakh bir séhret kazandirmistir®; kendisi de, Avrupa ilim
alemiyle ilk temasmn bu eseriyle baslahgim, ondan sonra muhtelif
Avrupa ilim meemualarinda nesriyatta bulundugunu sdyler®. 1920-21°de
Anadolu’da Islamiyet, Tiirk Edebiyan’mn Ermeni Edebiyat Uzerindeki
Te sirleri bashkh miihim makaleleri, ilk iki cildini bastirdign Tiirk Ede-
biyatw Tarihi sthretini biisbiitiin artirdi; kurdugu Tiirkoloji sdhasmmn
otoritesi olmustu. Iste bu sebeple, muhtelif ilmi kongralar dolayisiyle
ve mubhtelif ilim miiesseseleri tarafindan da’vetle, memleketimizi ve
Universite'yi onun temsil ettifini goriiriiz:

1923’de, Paris’teki Dinler Tarihi Kongrasi'na, memleketimiz ndm-
na Prof. Fuad Képriilii, Bektasilik’in Menge'leri ve Eski Tiirkler’de Sih-
ri Bir An‘ane: Yagmur tasi adl aragtirmalariyle istirdk etti. 1925°de,
Rus Ulim Akademisi’nin ikiyiiziincii senesini kutlama merésimine,
1926°da, Baka’da Tiirkiyat, 1928’de Oxford’da Miistesniklar, 1929’da
Londra’da Dinler Tarihi, Harkof’ta Miistesriklar Kongralari’nda hiiki-
met ve iiniversite adina murahhas olarak bulunmus, bu miinasebetle
okudugu raporlar, kongra zabitlarma ahnmgtir. 1934’de, Firdevsi'nin
dogumunun 1000’inci yildéniimiinii kutlama merésimi dolaysiyle,
memleketimizi temsil etmek igin Tahran’a génderilmistir.

Kendisini tamamiyle ilme veren, eserleri Dogu ve Bati’da taninan
Prof. Fuad Kopriili'niin, ¢evresindeki baz kimselerin kiskanghklan

8 Prof. Fuad Koprilii, Tiirk Edebiyat'nda 1lk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanhin
Yaymlan, ikinci Basim, Ankara Universite Basimevi, 1966, Onséz, s.xvi-xx.—Nihad Sami
Banarh, Avrupal Alimler ve Fuad Kapriilii, Meydan mec., nu. 82, 83, 84; 9, 16 ve 22 Agustos,
1966.

9 Kandemir, ayn. miildkat. 1921'den baslayarak, Avrupa’mm mubhtelif mecmualarnda
Firansizea, Almanca birgok makileleri basilmstar.
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yiiziinden, bir ara, baremin tatbiki sirasinda —yiiksek mektep me’ziinu
olmadig ileri siiriilerek— yerine edebiyat Fakiiltesi Reisligi i¢in bir bas-
kas1 segildigini, Dari’l-Fiindn Divam’nea, besinci derece miiderrislige
indirildigini gériiyoruz; fakat, bir miiddet sonra hak yerini bularak,
1933’de Ordinaryus Profesér olmustur. Devaml, ciddi ¢ahsmalarimn
Avrupa iinivertiseleri tarafindan nasil takdirle karsilandigim kendisine
verilen su doktorluk péyeleri, Haberlesme ve Seref dzaliklar: isbat eder:
1927°de Heidelberg, 1937°de Atina Universitesi, fahri doktorluk payesi-
ni vermistir; bu arada 1934°de, Sorbonne Universitesi tarafindan davet
edildi. Osmanh Imparatorlugu’nun kurulusu hakkinda Sorbonne’da
verdigi ii¢ konferans, 1935°de Paris’te Firansizca olarak basildi ve 1939
Kasim'mda ayni iiniversite tarafindan kendisine fahri doktorluk iinva-
m verildi; Prof. Képriili bu miindsebetle “Bu, benim ilim hayatimm
en degerli miikafati oldu. Sorbonne iistiinde Tiirk Bayrag dalgalanir-
ken, Universite’ye Firansiz Reisicumhuru girmisti. Kendilerine, beni,
Tiirk Alimi diye takdim ettiler. Elimi sikts, giyet nazikane tebrik etti.
Bi’lciimle milletleraras: sdhadaki akisler, takdirler insam ¢alismak, daha
biiyiik igler, daha biiyiik muvaffakiyyetler yaratmak i¢in ddeti arkasm-
dan iten bir sa "1k olur. Diinyanmn her tarafinda ilmin bir tek slgiisii, bir
tek kantan vardir; o da milletleraras: élgii, milletleraras1 kantardir. Bu
dlgiiye vurulup kiymeti takdir edilmeyen bir eserin, miisdadenizle, ilmi
mahiyyeti hakkinda higbir sey siylenemez ve emin olunuz ki, yeryiizii-
niin hangi bucaginda qkarsa ¢iksin, kiymetli bir eser derhal millet-
lerarasi1 diinyanmm dikkatini iizerinde toplar. Belki, umami olmayan
lisinlardaki edebiyat eserleri biraz kendilerini geg gosterirler; fakat
onlarin da dikkati celbetmemeleri imkéansizdir™ diyor'.

Yabane1 memleketlerin birgok ilim miiesseseleri, Prof. Fuad Kap-
riilli’yii Haberlesme ve Seref azélhklarma se¢mislerdir. Sovyet [limler
Akademisi'nin 5 Kasim, 1925 tarihindeki celsesinde Haberlesme aza-
hgma segildigi, kendisine 20 Kasmm, 1925 tarihli takdirkar mektupla
bildirilmistir. Macar Sark Tedkikleri {lim Cemiyeti’nin Haberlesme aza-
hg'na segilmesi de bu siralardadir ve kendisine 10 Ocak, 1926’da haber
verilmig, daha sonra diploma da gonderilmistir; fakat, Tiirkiye top-
raklarmm biiyiik kismimin Sovyet Giircistani’na verilmesi hakkinda ko-
munist Giircii bilginlerinin propaganda mahiyyetindeki yazilarma ver-

10 Bk., bu yamdaki not - I.
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digi sert, susturusu cevaplar yiiziinden", 1948°de, Sovyet Ilimler Akade-
misi evvelee verdigi bu dzdhg geri aldi. 1929°da Cekoslovak Sark Cemi-
yeti, Alman Imparatorlugu Arkeoloji Enstitiisii, 1939’da Macar Ilimler
Akademisi Muhabir azahi'na secildi; 1947°de Amerikan Sark Cemiyeti
(American Oriental Society) tarafindan Seref iiyeligi verildi. Prof, Fuad
Képriilii, Ford vakfinin ve Harvard Universitesi'nin miisterek progra-
m geregince ve bu iiniversitede Tiirk tarih ve edebiyati iizerinde arastir-
malarda bulunmak i¢in divet edildi; 13 Eylal, 1958 — 2 Temmuz, 1959
arasinda Amerika'da tedkiklerde bulunmus, Harvard’da ve Columbia
Universitesi'ne bagh Yakin ve Orta-Sark Dilleri (Near and Middle East
Languages) Enstitiisii'nde konferanslar vermis, yine 1959’da, kendisi-
ne, Amerikan Tarih Cemiyeti tarafindan seref iiyeligi teveih olunmus-
tur. 25 Kasim, 1964°de Ankara’da Macar Sefareti’nde, yetigtirmis oldugu
ve gogu liniversite tedris hey etine mensup talebelerinin de bulundugu
samimi toplantida, kendisine Macar Sefiri Imre Kutas vasitasiyle, Ma-
car llimler Akademisi'nin 1939°da tevcih ettigi Haberlesme azahiz'min
bu def’a Seref iiyeligi'ne ¢evrildigini bildiren diploma verilmistir. Yine
1964’de, Londra’daki Sark ve Afrika Tedkikleri Mektebi (School of
Oriental and African Studies)’nin Haberlesme iiyeligi’ne secildi. Yuka-
nda verilen bilgiden anlasilacag iizre, iig Avrupa iiniversitesinden fahri
doktorluk, yabaner sekiz ilim miiessesesinden Haberlesme ve Seref aza-
ligal verilmis, memleketimizde de bir takdir nisinesi olarak Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi tarafindan, 4 Mart, 1939°da, Koprili’-
niin tedris hayatimn yirmibesinei yihm doldurmasi miinasebetiyle bir
merdsim tertip edilmis, eserleri hakkinda Bibliyografya’lar, dogumunun

altmisiner yii miinasebetiyle iki Armagan basilmisur (Bk., bu yazimz-
daki 13-15’inci notlar).

*

Prof. Fuad Kopriilii, 1935°de siyasi hayata atilarak Kars’tan Millet

Vekili secildi; 1943’e kadar Istanbul ve Ankara iiniversitelerindeki
hocahiklarim da birakmayarak siyasi hizmetlerde bulundu. Tiirkiye’nin
Ikinci Cihan Harbi'ne kadarki siyasetine uygun olarak, Alman ve Ja-
ponlar’a kars1 agilan savasa girmemek husiisunda verilen takrire istirak-
le bu fikri, Millet Meclisi'nin gizli celsesinde haréretle miidafaa etti

11 Prof. Fuad Kopriili, Tiirk Fdebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, Ikinci Basim, 1966, (n-
86z, 8. x1x, not - 10,
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(23 Subat, 1945). Tiirkiye'nin tek parti siyasetiyle idare edilemeyecegi
alametleri belirmisti. Fuad Kopriili, 19 Eylal, 1945 tarihli Vatan gaze-
tesinde ¢ikan Demokrasi Rihu bashkh makilesinde totaliter rejimlerin
yasayamayacagl, memleketimizde demokrasi rithu yaratmak igin, siyési
ve baska sahalarda yapilmas: lazim gelen seyler iizerinde durdugundan,
bilhassa bu ve daha onceki siyasi nesriyitindan dolayr C.H.P.den ih-
rac edildi. 1946°da Istanbul’dan Millet Vekili segilmisti; 7 Ocak, 1946’da
ayni fikirde olan ii¢ arkadagiyle Demokrat Parti’yi kurdu; Partisi, 14
Mayis, 1950 segimlerini siipiiriicii ekseriyetle kazandi. Bunda, Prof.
Fuad Kopriili'niin 1945-50 arasinda gerek Meclis kiirsiisiinden serbest-
ce tenkidlerinin, gerek muhtelif giinliik gazetelerde basilan tek parti
rejimi aleyhindeki nesriyitinin da miihim te siri olmustur.

Prof. Fuad Kopriilii, 22 Mayis, 1950°de Digigleri Bakanhi'na se-
¢ildi. Yeni hiikimetin dis siyaseti, onun liderliginde, Tiirkiye'ye serefli
bir yer kazandirdi. Millet Meclisi’'nin 19 Arahk, 1951deki toplantisinda,
siyasetinin dayandiin temelleri bildirmisti: “Sulh ve emniyyetin muha-
fazas1, dogru yoldaki biitiin milletlere hiirmet, istiklal ve diger halklarm,
memleketlerinin tamamiyyeti.... ve bunlara diisman olanlara kars: sid-
detli, cesiirdne vaz'iyyet almak...”. Is basma gelir gelmez, Garb demok-
rasisine uygun siyésetiyle Sark’mn bashca tabyasi demek olan Tiirkiye’-
nin Atlantik Pakti teskilatina alinmasi igin, bu tegkilata mensup devlet-
lerle siyasi miindsebetlere girigti. Selefi Neemeddin Sadak tarafindan
ilk adim atnlmisti; “Amerika’mn Tiirkiye'ye alaka duymas: i¢in aci bir
imtihan” diye vasiflandirdif ve Meclis kiirsiisiinde kendisinin de miida-
faa ettigi iizre Tiirkiye'nin Birlegmis Milletler Askeri Kuvvetler'ine Ko-
re’de yardim gok te’sirli olmustu. 1951 Mayisinda Amerika, derhal,
Tiirkiye’nin Atlantik Patk teskilitina ahnmasim tasvip etti; Temmuz’-
da Biiyiik Britanya buna rdz oldu ve bu yilm Eylaliinde, Atlantik
Pakt1 Konseyi, Ottawa’da, Tiirkiye'nin, Simali Atlantik Pakti Teski-
lati'na alinmas: icin ittifikla karir verdi. Fuad Képriili'niin bundan
sonraki hedefi, Balkan memleketlerinin emniyyete ahnmas: igin askeri
bir teskilaitin kurulmasiydi; Yunanistan ve Yugoslavya ile devamh
temas ve cahsmalar sonunda, 25 Subat, 1953’de Uglii Pakt, Atina’da
ilk seklini ald1 ve bu iig devletin Disigleri Bakanlari, 28 Subat’ta, Anka-
ra’da, bes yillik ittifak ve yardim paktim imzaladi; bu arada Tiirk-Yu-
goslav ticiret anlasmasi da, yine Ankara’da imzalanmgtr. Kopriili,
gelecekteki siyasetini de zimnen anlatmisti: Italya icin kapr aqiktr.
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Képriilii, iktidara gegtikten iki-ii¢ y1l sonra vaadlarim unutan, pro-
gramum tatbik etmeyen kendi partisini, ta'kibettigi siyasetten uzaklag-
tirma husiisundaki gayret ve miicadelelerden sonra, 5 Temmuz, 1957°de
Demokrat Parti’den resmen istifa ile siyasi fikir ve tenkidlerini giinliik

gazetelerde, makileleri vésitasiyle nesretmege basladi. Yine 1957de
Hiirriyet Partisi'nde bir miiddet ¢alismistir.

Prof. Fuad Képriili, 27 Agustos, 1960’da, en sevdigi varhk olan
annesi Hatice Hamim"1 kaybetmisti. Bu aci hadiseden hemen az sonra,
en derin iztiraplar iginde yasadizn o giinlerde, 6-7 Eylil hadiselerinde
suglu goriildiigii bahanesiyle tevkif ve Yassiada'ya sevkedildi. Bu mii-
nasebetle, Amerika'mn muhtelif iiniversitelerine mensup dokuz Pro-
fesér’iin, Harvard’dan H.A.R. Gibh, Columbia’dan T.Halasi-Kun, D.R.
Rustow, J. Schacht, Utah’dan F.R. Latimer, Washigton’dan N.N. Pop-
pe, Michigan'dan J. Steward-Robinson, California’dan A.Tietze, Prince-
ton’dan W.Thomas’m imzasiyle, Cemal Giirsel’e —birer kopyas1 Ankara,
Istanbul gazetelerinin hepsine— 14 Ekim, 1960 tarihli bir mektup ginde-
rilmisti. Bunda, “Tiirk kanunlarmmn adaleti yerine getireceginden siip-
he etmeyerek, diinya ¢apinda meshur, dogrulugu inkéar gotiirmez, dev-
let idaresinde mahir ve Tirkiye'nin $imali Atlantik Pakti Teskilati’na
girmesini te 'min eden serefli arkadaslan Prof. Fuad Képriil hakkinda,
acele olarak Milli Birlik Komitesi'nin dikkatini ¢ekmek istediklerini”
bildirmislerdir. 1961 Ocak ay1 basinda, suglu gériilmediginden serbest
birakildiysa da, bu dért ayhk mevkifluk, onda, rithen ve bedenen sar-
smti yapmamig degildir,

Prof. Fuad Kéopriilii, 18 Aralik, 1961°de baz arkadasglarniyle birlik-
te, Demokrat Parti gibi liberal bir program ta’kibedecek olan Yeni De-
mokrat Parti’yi resmen kurdu. [smindeki “Demokrat Parti” kelimesin-
den dolayr ta'kibi, levhasmin indirilmek istenilmesi, 1962 Mart’inda
savelikga kapatilmak tesebbiisii, Kopriilii’niin ifidesinin alinmas: v.b.
hadise ve miicadeleler, bu partinin tegkilatim genisletip yasamasina im-
kin vermedi. Képriilii'niin, kurdugu yeni Demokrat Parti’nin armas
olan Kir-at’i, Adélet Partisi teskilatinin istegi ile, 10 Ekim se¢imlerinde
bu parti'nin amblemi olarak kullamilmasina 1965 Temmuz'unda izin
vermesi, kendisinin sanki artik siyAsi hayattan gekilecegini bildiren
bir beyannamesi idi.

*

XX. Asir Tiirkiye'sinin gerek siyasi, gerek ilmi ve fikri inkisafinda
¢ok miihim te siri bulunan Fuad Képriilii, orta boylu ve zayif, beyaz,
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siyah sagh, uzun kirpikli yesil gézlii, biyikh idi, Halk, bilhassa hakiki mii-
nevverler tarafindan ¢ok sevilen ve sayilan bir sahsiyyettir. Keskin zekas
dolaysiyle her ¢evreye kolayhkla intibik eder, ¢ocukla ¢ocuk, biiyiikle
biiyiik olur, niiktedanhg, hos-sohbetliligi ile, mubhitinde nes’e ve huzir
verici bir hava yaratirdi. Ketim, insan giiciiniin {intiinde miitehammil
ve sabirhydi; layik gérdiiklerine karsi yardim-severdi. Kimseye muh-
ta¢ olmamak endigesiyle muktesit davranms, israftan ddima kagiarak
miitevizi® bir hayat siirmiistiir. Sahsi ve ilmi haysiyetini hi¢hir zaman
kendi menfaatlerine feda etmeyen Kopriilii, Maarif Vekéleti Miistesar-
L esndsinda vazife icabr sik-sik [stanbul’a gidip-geldigi halde, evim
orada diyerek hare-i rah almag reddetmisti; Disisleri Bakam iken, muh-
telif Avrupa seyahatleri dolayisiyle almig oldugu tahsisittan artan kis-
mi, yurda doner-donmez idde ettiginden, birgok kimseler takdirle bah-
sederdi. Sahsi ¢ikarlarini milli menfaatlere iistiin tutanlar, Devlet hazi-
nesinden faydalanmaii meslek edinenler; ilmi, birtakim riyakarhklara,
sahtekarhklara élet edenler en ¢ok nefret duydugu, hatta kin besledigi
kimselerdi ve bu gibi seyleri haber almak hustsunda ¢ok miitecessisti.
Bir bakima ¢ok miitevizi® olan Fuad Képriilii, bir bakima ¢ok magrur-
du; samimiyyetine inandiklanndan sefkatini, bildiklerini égretmegi,
rehberligi esirgememis, fakat ulemd-yi rusiim diye istihza ettigi ilim sah-
tekarlarma karsi daima magrur, kibirli bir tavar takinmistar. ilmin, si-
yasetin, hattd san’atin ahlak zaaflaniyle bagdasamayacag kanaatine
samimiyyetle bagh olan vatan-sever Fuad Képriili'niin hayat, iste
bu yiizden baglangicindan sonuna kadar, ddetd, memleketimizi icinden
kemiren ve gittikge istild sahasm genigleten ménevi bir diigman ordu-
suyle bitip-tiikenmez miicidelelerle doludur.

“Bir ilim kitabi alabilmek i¢in ne feragatlere, ne fedikarhklara kat-
lanmadim. Kendime istedigim gibi bir hiiviyyet verebilmek ic¢in ok
didindim; lakin, Sorbonne’un iizerine Tiirk bayrag ¢ekildigi zaman,
bunlarin hepsini unuttum. Biitiin ¢ektiklerim, karsilastigam biitiin miis-
killer géziimiin éniinden silindi. O dakikada biitiin diinya gbziime kir-
mizi bir bayrak seklinde goriiniiyordu. Bu benim i¢in hayatimin en bii-
yiik miikéafatlarindan biri oldu™ diyen' Prof. Fuad Képriilii, son derece
milliyetperverdi; eserlerinde, daima, nasil eski bir maziye sahib oldugu-
muzu, Tiirkler’in baska milletler iizerindeki te’sirini, manevi zenginlik-

12 H.F., Profesir Fuad Képriilii Paris'ten Déndii, Akgam gazetesi, nu. 7573, 21 Ekim,
1939.
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lerini aydmlatmistir. Aex bir vesileyle, onun hayatim ana gizgileriyle can-
landirdhiimiz bu yazimzda, eserleri, iilibu ve husisiyetleri iizerinde
durmaga imkin gbremiyoruz. Hepsi baska cephelerden kiymet ifade
eden yazlart hakkindaki bibliyografiler, Bati’da da esine pek rastlan-
mayan bu biiyiik, ciddi ilim adammm, émrii boyunca yorulmaksizin
nasil ¢ahstigina dair kismen fikir verebilir: Muhtelif sahadaki nesriyé-
timin 1913-34"e kadarki sayis1 289, 1912-40 arasindakiler 325°dir". 1950°-
de tertibedilen bibliyografyada 1304 yazsi tesbit edilmistir'®, 1912-1950

13 Serif Huliisi Sayman, 0. Prof. Dr. Fuad Kapriilii'niin Yazlar: Igin Bir Bibliyografya,
1913-1934, 1st., Burhaneddin Matbaasi, 1935.—Ayn. miiellif, 0. Profesir Dr. Fuad Képriilii' niin
Yazilar: Igin Bir Bibliyografya, 1912-1940, Ist., Muallim Ahmed Hilid Kitabevi, 1940.

14 Tiirk Dili ve Tarihi Hakkinda Arastrmalar—I., Dogumunun 60. yildéniimiinii kutla-
mak igin Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil Kurumu tarafindan gikanlmstir, Toplayanlar: H.
Eren—T. Halasi-Kun, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlan'ndan, vo. Seri, Saya: 20, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1950,

Sami Ozerdim, bu Armagan’daki, F.Képriili'niin Yazsilari: 1908-1950 bashkh arasturma-
sinda bulunan eksiklerden bazlarm tesbit etmis ve bunlar not héalinde Tiirk Tarih Kuruomu'na
vermigtir. Bu notlart aynen nesr ve kendisine tegekkiir ediyoruz:

Tekazd-yi Haydl, Musavvar Muhit, c. I, nu. 22, 16 Mart, 1909, s. 34 (Siir).—Hicret Tiirkiileri,
Tiirk Duygusu, nu. 3, 23 Mayis, 1913, s. 30 (Siir).—Edib ve Miitefekkir Ziyaretlerine Zeyl: Miin-
si-i zardfet-mu‘tad Siileyman Nazif Beyefendi’ye, Vakit,6 Subat, 1918, s.2.—Azeri Edebiyan Tari-
hi, Tiirk Diinydst, nu. 1., 6 Eylil, 1919 (Bu sava goriilemedi. Bu sayida baglayacaf 5 Eylal giin-
ki gazetede bildiriliyor); nu. 2,3,4; 19,20 ve 23 Eylil, nu. 5.6; 22 ve 23 Ekim [Tamamlanmsg
olmahdir. Gordiigiimiiz 2-93"iincii sayilarda bagka tefrika yoktur.], s.2. |Gazetenin edebi ildve’le-
rinde de yamlan bulundugu anlasihyor. Bu ildve’leri giremedik, Ancak, 27 Agustos tarihli gaze-
tede, I Eylil'de cikacak gazetede yazsi bulundugu; 3 Eylil giiniine dit niishada 4 Eylal'de
verilecek ildve’de Baki hakkkinda bir incelemesi bulunacag bildiriliyor. 12 ve 19 Eylal’de qika-
cak ildve’lerde neler bulunacag kaydedilmemistir. 24 Eylal ve I Ekim giinki gazetelerde 25 Ey-
lial ve 2 Ekim'de verilecek ildve’de yazms1 bulundugu bildirilmistir. 10 Ekim tarihinde qkacak
ilave’de neler bulunacagm bildirilmemis, bundan sonraki sayilarda ildve’den séz edilmemistir].—
Cumhuriyet Armast Miindsebetiyle: Tiirk Tarih Enciimeni’nden Bir Sual, Aksam, 30 Kasim,
1925, s. 2 [Amasyah Husimeddin (Yazar)'in 5 ve 21 Kasim tarihli gazetede cevaplan gikmstir]
—Mir ‘Ali-Sir Nevd’i—Dogumunun 500’iincii yildoniimii miindsebetiyle, Yeni Ses, 25 Haziran,
1926, s. 3.—Asrilik ve Vatanperverlik, Yeni Ses, 9 Evlal, 1926, s. 2.—Milli Lisin ve Ekemmiyeti,
Yeni Ses, 16 Eylal, 1926, s. 2.—Milliyet ve Ilim, Yeni Ses, 23 Eylil, 1926. s. 2.— Miinevverlerin
Vasifesi, Yilmaz, 15 Ocak, 1931, s. 4.—Okumak Ihtiydcr, Mekteb, nu. u,, 7 Mart, 1932, s. 1-2.—
Ortazaman Tiirk Hukuk Miiesseseleri, Kurun, 24 ve 25 Eylal, 1937, 5.2 [Belleten, cav., nu. 5 ile,
ikinei Tiirk Tarih Kongrasi'mda gkan yazmm eksik yaymm].—Sindn’in Monografisi, Yiicel, c.
v, nu. 39, Mays, s. 96 [1937°de yaynlanan Sinin, Hayati, Eseri'nden].— Partimiz ve Ideolo-
Jimiz, Tan, 30 Mayis, 1939, s. 5.— Yuldéniimiinde Diigiinceler : Tiirk Milleti’nin Birlik Manza-
rasi, Cumhuriyet, 10 Kasaim, 1941, 8.3. ANKETLERE CEVAPLAR, KONUSMALAR: Miil-
kiyyet-i edebiye hakkindaki fikirleri, Dergih, e. 1v., nu. 42,5 Ocak, 1923, s. 90.—Bir Miilakar :
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yillari arasindaki yalmz ilmi yazlarim igine alan bibliyografyada 406
eseri mevcuttur’” ve bahsettigimiz bu bibliyografyalarda, kaydedil-
meyen yazilari da bulundugunu sbyleyebiliriz. Mevzilarim tam bir vu-
zuhla kavrayan ve ifade eden, ciddiyetiyle birlikte siiriikleyici ve cazip bir
iisliba sahip bu miimtaz sahsiyyetin —msl., Islim Ansiklopedisi'ndeki
Cagatay Edebiyati, Azeri Edebiyan, Ariiz, Bayrak maddeleri gibi— dyle
makaileleri vardir ki, beg-alt: formahk ayr birer eser teskil edebilir. Prof.

Tiirk Tarihi Nereden Baglar, Milli mec., nu. 31, 15 Subat, 1925, s. 498-99.— Ahiret’e Inanir mi-
simz? Kapriiliizide Fuad Bey: Ben istikbal ile alikadar degilim, Resimli Ay, c.av.,nu. 31/I,
Mart, 1927, s. 43.— Akademi Mes’elesi Hakkinda Anketimiz, Hayat, e, nu. 48, 27 Ekim, 1927,
5.6 (426).—Intihil Dedikodusu Etrdfinda, Mes‘ale, nu., 2, 15 Temmuz, 1928, s. 3.—Fikret Adil,
Edebi Miilakatlar—11., Képriiliizide ile ve Edebiyat Giinii, Cumhuriyet, 3 Kasim, 1928, s. 4.—Mii-
derrislik, Siydset— Kapriiliizide Fuad Bey Ne Fikirde, Cumhuriyet, 16 Ekim, 1930 [Ayrica, bu
gazetenin 19, 20, 21 Ekim, 7 Kasim tarihli sayilanna bakimz].—Matbii*at Kaniinu Nasil Olma-
h—Képriiliizide Fuad Bey'in Fikirleri, Yeni Giin, 11 Temmuz, 1931, s. 1,2.—Nedim Heykeli
Yapumali mi—Kipriiliizide Fuad.... Beyler'in Fikirleri, Yeni Giin, 19 Agustos, 1931, s. 1.,1.—
Kapriiliizide'ye Gire Dil Inkdabinda Tekamiil 1ddi‘as:, Vakit, 15 Ekim, 1932, s. I, 9.—Dil Anke-
ti—Dil Anketimize Kipriiliizide Fuad Bey Ne Diyor, Milliyet, 28 Mart, 1933, s. I,5.—Tiirk Firan-
siz Dostlugu— Fuad Képriilii ile Paris'te Bir Konusma, Kurun, 15 Haziran, 1935, 5. 3.—Kandemir,
Fuad Képriilii Yeni Giin’e Anlatiyor, c. vi., nu. 160, 1 Nisan, 1936, s. 18, 21.—Abdiilhak Hamid,
Varlik, c. 1v., nu. 92, 1 Mayis, 1936, s. 305 (Ihtisaslar).—Milli Bir Edebiyat Yaratabilir miyiz
[Nusrat Safa Cogkun’un bu isimli kitabinda (Ist., Inkilap kitabevi, s. 4), Kopriilii'niin cevibi].—
Harf Inkalaby Bayrami, Cumhuriyet, 10 Agustos, 1938, s. 9.—Hasan Bedreddin Ulgen, Fuad
Képriili—Yarin yirmibes senelil galismast tesbit edilecek olan Profesér’le kisa miilakat, Vakit, 3
Mart, 1939, s. 3.—Hikmet Feridun (Es), Sorbon Universitesi'ne Tiirk Bayragini Cektiren Adam—
Fuad Kipriilii, Yedigiin, c. xn., nu. 352, 5 Arahk, 1939, s. 10-11, 27.—Servet-i Fiiniincular
Anlatyor, Servet-i Fiindin mee., ¢. xxxvi., nu. 2275, 28 Mart, 1940, s. 300 (Mektup).—Ahmed
Ihsan ve Servet-i Fiinin—Neler Dediler, Servet-i Fiiniin, c. xcut., nu. 2421, 14 Ocak, 1943, s.
110 [Onceki yazinn aymidir].—FEdebi Anketimiz: Konusan, Sindsi Ozdenoglu, Prof. Dr. Fuad
Kapriilii'niin Cevibr, Varlik, c. xav., nu. 242, T Agustos, 1943, s. 25-7 [Sinds i0zdenojlu, Edebi-
yatimizin Bes Ana Mes'elesi, Ist. Inkilap Kitabevi, 1949, s. 68-71]. Not: Fuad Kapriiliniin
cesitli ilmi ve terbiyevi mevzilar iizerinde demegleri, politika konusmalar vardir. Prof. Yiisuf
Ozer'le miinakasalar icin Cumhuriyet ve Milliyet'in Nizan ve Mayis sayilarina, vine Milliyet'in
1928 yih Agustos, Eylil sayilarma bakilmahdir. Karsihikh miinikasalarda gazetelere akseden
haber ve demecler, bibliyografyamzin disinda kalmistir.— Fuad Képriilii'niin Yazilart bashkh
bibliyografyamizin (1950), 167'nci sayfasinda. 8’inci satirda verilen Hiyibin-1 Elem adl siir
(Serveti Fiiniin. . xti., 8. 510), bagka bir Mehmed Fuad'a ait olmalidir. Dergide yaymlandigin-
da, alundaki imza sidece, Mehmed Fuad'dir.

15 60. Dogum Yili Miindsebetiyle Fuad Kapriili Armagani (Mélanges Fuad Kapriilii),
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi tarafindan nesredilmistir; Ist., Osman Yalgin Matbaasi, 1953,
Bu bibliyografya, Prof. Osman Turan tarafindan hazirlanmis ve onun imzasiyle olan Mukaddi-
me'ye ek olarak basilmigtir (S. xxv-L.); 6ncekilerden daha iyi tarafi, ayni arastiwrmanin Tiirkge
ve yabanei dildeki nesirlerinin birlikte kaydedilmesidir.
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Fuad Kopriilii, 1950°den sonra da, eskisi kadar ¢ok olmamakla beradber,
yine nesriyatta bulunmustur; ilmi eserlerinin miihim kismi, daha énce
basilan kitaplarmn diizeltme ve ilavelerle ikinei baskilandir. Simdi,
yukarida sbzii gegen bibliyografyalarda bulunamayan 1950’den sonraki
vazilarimin listesini veriyoruz:

 En

13.

14,
15,

16.
17.

18.
19.
20.

21.

22.

23.
24,

Diinya Sulhu ve Tiirkiye'nin Dis Siyaseti, American International News Service, 19
A.A. Buradan naklen Hiirriyet gazetesi, 20 Agustos, 1950.

Turkey's Foreign Relations in 1952, Turkish Information Office, 1952, 19 sayfa
(Dusisleri Bakani Fuad Kipriilii'niin Konusmasi, Aralik, 1951).

1952°de Istanbul’da Toplanan XXII. Miistesriklar Kongrast'nin Agis Nuthu, Islam
Tedkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 1., 1st., 1953 ve ayn basim.

Alcune Osservazioni Interno all'infulenza delle Istituzioni Bizantine sulle Istituzioni Otto-
mane, Publicazioni Dellistituto Per L'Oriente, Nr. 50, Roma, 1953, 174 sayfa.

1945'den 1957"ye.. Ne Idi, Ne Oldu? Vatan gazetesi, 6 Ekim, 1957 (Yeni Giin gazetesi
tarafindan iktibas edilmigtir).

Profgramint Unutan Demokrat Parti, Vatan, 10 Ekim, 1957.

Bizde Sivisi Ahlak, Vatan, 13 Ekim, 1957.

Demokrat Parti’nin Kapali Beyin-nimesi, Vatan, 17 Ekim, 1957.

Segimlere Girerken, Vatan, 21 Ekim, 1957.

1957 Segimleri, Vatan, 4 Kasim, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-1950: I— Diin. Bugiin, Vatan, 12 Kasum, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: 11— lkinei Diinva Harbi'ne Kadar, Vatan, 14 Kasum,

1957.
Demokrasi Yolunda, 1945-50: 111 — Harb Sonunda Diinya ve Tiirkiye, Vatan, 17
Kasimm, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: IV— Tiirkiye'de Demokrasi, Vatan, 19 Kasim, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: V — C.H.P. Iginde Ik Hareketler, Vatan, 21 Kasim,
1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: VI— Dértlii Takrir, Vatan, 23 Kasim, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: VII— Takrir’in Gurup’ta Miizikeresi, 4’e Kars1 400
Kisi, Vatan, 25 Kasim, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: VIII— Meclis’te Bir Hadise, Vatan, 27 Kasim, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: IX— C.H. P.'den Cikarihgimiz, Vatan, 2 Aralk, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: X— Demokrat Parti Kurulana Kadar, Vatan, 4 Ara-
Lk, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: X1— Demokrat Parti’nin Kurulusu, Vatan, 6 Ara-
hk, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: X11—Demokrat Parti Programs, Vatan, 9 Arahk, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: X111— 1946 Segimleri’'ne Kadar, Vatan, 19 Arahk, 1957.

Demokrasi Yolunda, 1945-50: XIV— 1946 Segimleri, Vatan, 22 Arahk, 1957.
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25.

26.
27,
28.
29,
30,
31.
32,

33.

34,

35,

36,

38.

39.

40,
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“Amerika’mmn Sesi Radyosu Bilgi Ufuklan Program: Tammnmg siyaset ve ilim ada-
m Prof. Képriilii, istikbal ve milletleraras: mes’eleler hakkinda goriigiinii izah
etti”, Dostluk, c. L., nu. 10, 17 Nisan, 1957.

Yiiz Yillik Bir Dava: Tiirkiye'de Hiirriyet Miicddeleleri, Vatan, 1 Mayis, 1958.

Hangisi Ustiin: Parti Menfaati mi, Memleket Menfaati mi? Vatan, 19 Mayis, 1958,

Yeni Zamlar Karsisinda : Iktisadi Buhrinin Son Safhalar:, Vatan, 17 Haziran, 1958.

Harvard’da Bir Konferans : Tiirk Milleti’nin Hedefleri, Cumhuriyet, 4 ve 5 Kasim, 1959,

Bir Nutuk Miinasebetiyle, Vatan, 9 Kasim, 1959,

Mairif*imizin Bugiinkii Durumu, Vatan, 23 Kasim, 1959.

Osmanly Devleti’nin Kurulusu, Tiirk Tarih Kuramu Yaymlari'ndan, VIII. Seri.—Sa-
¥t 3, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1959, XIV 124 sayfa [Miiellifi-
mizin, Les Origines de L' Empire Ottoman (Paris. E.de Boccard, 1935) adh eserinin
tercemesidir. Bu miihim eserin, 1955’de Saray-Bosna’da basilan ve Prof. Nedim
Filipovi¢'in miiellifimiz hakkinda mukaddimesini icine alan Porijeklo Osmanske
Carevine adiyle Sirb-Hirvatca tercemesi de vardir).

Namuk Kemal, Renan Miidifaanimesi (Islimiyet ve Maarif), Yaymlayan: Ord. Prof.
M. Fuad Kopriilii, Milli Kiiltiir Yaywmlari— Dini Kiiltiir Serisi, Nu, 1., Ankara,
Giiven Matbaasi, 1962, 78 sayfa.

Tiirk Sazgdirleri, .—Tiirk Edebiyati’'nda Asik Tarzi'mmn Mense’ ve Tekimiilii, XVI.
ve XVII. Asir Sazgairleri, Milli Kiiltiir Yayinlan, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Serisi,
Nu. L, Ankara Giiven Basimevi, 1962, s. 1-182.

Tiirk Sassairleri, IL—XVIL. Asir Sazsairleri, Milli Kiiltiir Yaymlan, Tiirk Dili ve
Edebiyati Serisi, Nu. 2, Ankara, Giiven Basmmevi, 1962 s. 183-378.

Tiirk Sazgdirleri, TIL—XVIIL. Asir, Milli Kiiltiir Yayinlar, Tivk Dili ve Edebiyati
Serisi, Nu. 3, Ankara, Giiven Basimevi, 1962, s. 379-518.

Istam Medeniyeti Tarihi, Prof. Dr. W. Barthold’dan terceme, Baglangi¢'la, lzih ve
Diizeltmeler  kasmu ilave edilmigtir; Genis Izah, Diizeltme ve Haveler'le, kinci
Basim, Diyanet Isleri Bagkanhgi Nesri, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1963, XXIV+368 sayfa.

Dus Politika Nasil Olmahdir ; Tiirkiye'nin Siyisetinde Degisecek Birsey Yoktur (Be-
vanit), Cumhuriyet gazetesi, 11 Ekim, 1964.

Tiirk Sazsairleri, IV.—XIX. Asir Sazsairleri, Milli Kiiltiir Yaymnlan, Tiirk Dili ve
Edebiyati Serisi, Nu. 4, Ankara, Giiven Basimevi, 1964, s. 519-700.

Demokrasi Yolunda (On the Way to Democracy), Tibor Halasi-Kun Nesri, Mouton and
Co., London—THE HAGUE—Paris, 1964, XXXII 1928 sayfa (Bu kitapta,
miiellifimizin 1945-50 yillar1 arasinda muhtelif gazetelerde gikan 283 siyasi ma-
kilesi toplanmistir. Amerika, Ingiltere iiniversitelerinde, Sarkiyat sahasinda
cahgan talebelere, Tiirkge'nin giizel bir ornegi olarak ve fikren gelismeleri
igin okutulmakta, tavsiye olunmaktadir) '%.

'* Bu eser hakkinda bibliyografya makalesi igin bk., B. Lewis, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, University of London, vol., xxviii., part-2, 1965, s. 453.—Mihin
Eren, Belleten, c. xxx, nu. 118, Nisan, 1966, s. 301,
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41. Orta-Asya Tiirk Dervisligi Hakkinda Notlar, Tiirkiyit Mecmuast, ¢. XIV., 1964, s.
259-62.

42. Tirk Sazgairleri, V.—XIX. Asir Sazgairleri, Milli Kiiltiir Yaymlan, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Serisi, Nu. 5, Ankara, Giiven Basimevi, 1965, s. 701-826.
43.  Yunus Emre’nin Mezari, Meydan mec., nu. 20, Haziran, 1965,

44. Edebiyat Aragtrmalar:, Tirk Tarih Kurumu Yaymlan'ndan V1I. Seri—Say:: 47,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1966, XIV 4472 sayfa.

45. Tiirk Edebiyatr'nda Ilk Mutasavviflar, Ikinei Basim, Diyanet Isleri Baskanhz Yaymn-
lari, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1966, XXIV+376--16 sayfa.

Prof. Dr. Fuad Kapriilii, 15 Ekim, 1966 tarihine rastlayan Cuma
giinii, Ankara’da, saat 18.30-19 arasinda, Tiirk Tarih Kurumu’ndan
evine yiiriiyerek gittigi sirada trafik kazas: gecirmis ve sol bacagmin
femur kemigi kimlmisti. Bu pek de miithim olmamakla beraber,
uzun siire algida ve yatakta kalmasi, 1964°de teshis konulan seker ve
damar sertligi hastabklarmm siddetlenmesine yol a¢gtjgindan, 28 Hazi-
ran, 1966’da, Sah giinii, saat 12.40’da, Istanbul’da Baltalimam Hasta-
hinesi'nde hayata gozlerini yummustur'’. Cenazesi, 1 Temmuz Cuma
giinii, namaz Bayezid Cami'i'nde kihndiktan ve Istanbul Universite-
si'ndeki merdsimden sonra, eller iizerinde, Cenberlitas’ta Kopriilii Mes-
cidi'ne bitisik aile kabristanina nakledilmistir; bu mecsidin hemen pen-
geresi oniindeki ilk kabirde —babas1 Fa’iz Képriilii ile aym kabirde—
gomiiliidiir.

Tann rahmet eylesin; nir iginde yatsmn !

17 Hiltercemesi ve eserleri hakkinda kisaca bilgi edinmek igin bk., (1) Ibnii’l-Emin Mah-
mud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, ¢. m., Ist., Oztiick Matbaasi, 1932, s. 437—440. (2)
Encyclopédie Biyographique de Turquie, 1930-1933. (3) Ibrahim Aldeddin Govsa, Tiirk Meshur-
lary, s. 223. (4) Nihad Sami Banarh, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi, Ist., Yedigiin nesri, s. 361-
364. (5) Hocalk hayatimn yirmibeginei yildéniimiiniin kutlanmas1 miinisebetiyle basilan bro-
siir., Ist., 1939, (6) Jean Deny, Voix de Turquie, Les Nouvelles Litteraires, nr. 907, 2. Mart 1940
(Tercemesi i¢in bk., Peyami Erman, Bir Ankete Cevab, Ulkii mec., c. xv1., nu. 87, Mayis, 1940,
8. 258-60). (6) Brockhaus. (T) Rus Edebiyat: Ansiklopedisi. (8) World Biyography, 1948. (9) Inter-
national Who's Who, 1952. (10) Current Biyography, ¢.14, nu 6, Haziran, 1953, s. 36-38 (Bu so-
nuncuda, bilhassa siyisi hayati, Disisleri Bakanhin sirasmdaki ¢ahsmalan ve ta'kip ettii siyé-

sete diir genis bilgi verilmistir).



Kitap Tanitma ve Tenkitleri

DIMASK’TAKI FRANSIZ ENSTITUSUNUN
SON ISLAMI NESRIYATI

Son zamanlarda Dimask’taki Fransiz Enstitiisii, “al-Ma‘hadu’l-
‘llmiyyu’l-Faransiyy ~ li'd-Dirasati’l-"Arabiyya™ (Institut Francais
d’Etudes Arabes de Damas), heniiz nesredilmemis énemli Arapca Islami
eserlerin nesriyle mesgul bulunmaktadir. Burada tamtacak oldugumusz
eser de bunlardan birisidir. Keza miihim Islimi eserlerin Fransizeaya
tercemeleri veya meghur Islim ilim adamlarmm hayati ve eserleri hak-
kindaki tetkikler bu faaliyet ciimlesindendir. Burada misal olarak
bunlardan da birer kitap tamtilacaktir. Ad1 gegen Fransiz Enstitiisii
bu negriyatiyle Islim ilimlerine biiyiik hizmetlerde bulunmakta ve
dolayisiyle de hepimizi kendisine karsi medyun-i siikran birakmakta-
dir. Aym Enstitiiniin evvelki nesriyatinda da ¢ok degerli eserler
bulunmaktadir. Bunlar arasinda bilhassa Prof. Henri Laoust’un eserleri

zikre deger. Bu gibi nesriyatin ileride de devam etmesini ¢ok temenni
ederiz.

1

KITABU'L-MU'TAMAD FI USULI’L-FIKH' - Mu'tezile firka-
sina mensup biiyiik alim Abu’l-Husayn Muhammad ibn “Ali ibni’t-Tayyib
al-Basri’nin bu miihim eserinin tenkidli tab1 Prof. Dr. Muhammed Ha-
midullah Bey’in himmeti, Muhammed Bekir ve Hasan Hanefi’nin yar-
dimlariyle hazirlanmistir. Mukaddime ve indekslerle birlikte bin yiiz
sahifeyi agan bu kitap, son derece itinah basilmistir. Prof. Muhammed

1 Abit’l-Husain Muhammad B. “Ali B. At-Taiyib Al-Basrl (savant mu‘tazilite, mort a
Bagdad en 436 /1044), Kitab Al-Mu‘tamad Fi Usil Al-Figh, suivi du Ziyadat Al-Mu‘tamad et
d’Al-Qiyas As-Sar'i, édition critique par Muhammad Hamidullah, avec la collaboration de Ah-
mad Bekir et Hasan Hanafi, Damas 1964 (1384 (1), 1965 /1385 (I1), pp. 1-46-1-1068-+-L — | +
1-6 facsimilés (Institut Francais de Damas) ¢ jaad L4l SULLA o580 Ll agall
Al dall g aadl o de oy deg Gnd | Ol Gl ¢ i el 8 dazall S
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Hamidullah Beyin, eserin ikinei cildine, Fransizea olarak ilave ettigi
girig (Introduction), gayet istifadelidir (s. 7-46).

Eser, Islam ilimleri arasmmda miihim bir yer isgal eden Ustl-i Fikha
déirdir. Miiellif ise, Mu‘tezilidir. “Bu iki nokta, iizerinde durulmaga de-
ger bir husustur,” diyen Prof. Muhammed Hamidullah Bey, mukaddi-
mesinde her iki noktaya da temas etmektedir.

Evvela usil-i fikha deginen ndsir, meshur Garp ilim adami olan
Ostrorog (le Comte Léon Ostrorog) un Londra Universitesinde, hayati-
min yiiziineii sene-i devriyesi miinasebetiyle serefine tertib edilen bir
merasimde iradettigi iinlii “Hukukun Mense'i” (Racine de la Loi-Roots
of Law) adh nutkundaki bir ciimlesi ile séze bashyor. Yani: “Usul-i
fikih, diinyada ilk defa olarak miisliimanlar tarafindan islenmis Hukuk
ilmi dallarindan birisini temsil etmektedir ki bunun bir esi veya mukabili
ne Garbin Greco-Romenlerinde, ne de Sarkin Babil, Cin, Hindistan,

992

Iran, Misir ve digerlerinde bulunmaktadir™?.

Islam hukukculan, hukuk mevzularim iki ayn sahaya ayirmslar-
dir: Kanun agacmm kokii (usul) ve daima biiyiiyen kanun agacimm
dallann (furd’). Bu kanun agacimin dallan, beseriyyetin eski veya yeni
gruplarmin sahib olduklar1 hukuk miiesseselerine benzemektedirler.
Fakat “usul” ile [slam hukukgularinin kasdettikleri sey, asagadaki prob-
lemlerin bir araya gelmis manzumesidir: Hukuk felsefesi, Hukuk me-
todolojisi, Tesri® ilmi, Kanunlarnn tefsiri ve dediiksiyonu (istinbati, is-
tihraci) ile neshi, abrogasyonu (s. 8).

Kitabu’l-Mu'tamad’in miiellifi mu‘tezilidir. Dolayisiyle mu‘tezile
mezhebine dair kisaca bilgi vermeyi, eseri ve miiellifini daha iyi tam-
mamiz bakimindan lizomlu gérmekteyiz. Nitekim néasir bu konuyu da
meskit gegmemistir. Mu‘tezile mezhebinin mensei meselesi tam vuzuha
kavusmamis olmakla beraber doktorinlerinin miimessillerine IT/VIII.
asirdan itibaren tesadiif edilmektedir. Baslangici belki Emevilerin son
senelerine rastlar. Fakat Hieri II1. asirda Mu‘tezile, baza Abbasi halife-
lerini kendisine gekmege muvaffak olmustur. Daha sonra bunlar kan
dékiilmesi pahasina da olsa, zor kullanmak suretiyle kendi doktrinlerini

2 “La Science des usiil al-figh représente une des branches de la science juridique qui a
été cultivé pour la premiére fois dans le monde par les Musulmans, et dont il n'y a de paralléle
ou de contrepartie ni chez les Gréco-Romains d’ Occident ni chez les Orientaux de Babylonie,
de Chine, d'Inde, d'Iran, d’Egypte ou d’ailleurs™ (p. 8).
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halka empoze etmege ¢alismslardir. Bunun tepkisi o kadar siddetli ol-
du ki, mu‘tezile kitaplarmn dahi ortadan kalkmasma yol agti. Son
zamanlara kadar mu‘tezile mezhebi hakkindaki maltimat, ancak mu-
haliflerinin kitablarindan elde edilebiliyordu. Al-Hayyidt'm “Kita-
bu’l-INTISAR™, 1925 tarihinde Kahire’de nesredildi. Sonralar1 Abdul-
cebbar'in bazi yazma eserleriyle bunlara yapilan serhler kesfedildi. El-
Mugni adh eserinin fragmanlarn halen nesredilmektedir.

Mu‘tezilenin bes ash (credosu) vardir: 1) Vahdaniyyet, 2) lahi
adalet, 3) Va'd ve Va'id, 4) Giinahlarin neticesine dair iki uc arasm-
daki vasati durum (Manzila bayn al-manzilatayn), 5) Her miislimanin
vazifesi olan al-Amru bi’l-ma‘rif wa’n-nahyu “ani’l-munkar.

Vahdaniyyet meselesi baz ihtilaflara yol agmistir. Allah ezelidir,
fakat O’nun sifatlarn nedir? Allah’in kelami vardir. Kur’an-1 Kerim
O’nun keldmdir. Kur'an1 Kerim ezeli midir, yoksa hadis midir, Ce-
nab-1 Hak gibi Gayr-i mahlik mudur, yoksa mahlik mudur?

Keza hayir ve ser meselesi de bu ihtilaflarda miihim yer isgal et-
mektedir. Islémiy'yet ma'rifla emri, miinkerden nehyi emretmekte-
dir. Bundan ser isleyen kimse mii’min midir, kifir midir diye bir mesele
ortaya ¢ikti. Bu ise siyaset de karigti. Siyasiler meveut rejimi kotiile-
mege baglaymnca bu hususu kétiiye kullandilar. Mesela Hariciler, hieri
birinei asrmn ilk yarisinda, giinah isliyenin kafir ve katlinin vacib oldugu-
na zahib olmuslardir (tevbe eden harig). Fakat bu giinahkér sayed
halife olursa durum ne olacaktir ? Iste burada ise siyaset kansiyor. Miis-
limanlarin ekseriyyeti, giindhkann miisliman kaldigimi, ve tevbe et-
meden vefat ettigi takdirde isinin Allah’a aid oldugunu; mutezile ise
giinahkéarlarin ne hakiki mii'min, ne de hakiki kéfir olduklarim, orta
bir durum (menzile beyne’l-menzileteyn) da bulunduklarm ileri siire-
rek orijinallik yaratmak istediler. Biitiin bunlar akideye ait hususlardir.
Hukuk ile alikalar yoktur. Fakat bu nevi miinakasalar, islam Huku-
kunu, bilhassa metodoloji yoniinden sahneye gikarmistir.

Maamafih mu‘tezile tedricen kendi hukuk sistemini islemis ve usul-i
fikha dair birgok kitaplar meydana getirmistir. Fakat galiba furua
énem verilmemisdir. Zira onlarin kendilerine mahsus kanun mecmua-
lar1 yoktur. Dolayisiyle simdiki bilgimize binaen, mu‘tezile furu’da bir
hukuk sistemi (mezhep) kurmus degildir. Her mu‘tezili, hosuna giden
mezhebi takibetmistir. Bazlann Hanefi, bazlan da Safii mezhebine
tabi olmuslardur.
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Bir aksiilamel olarak mutezileye karsi siddet kullamildig1r zaman
bunlarm, merkezi Asyaya ve Yemen’e kagtiklar1 soyleniyor. Hakikaten
son zamanlarda kesfedilen mu‘tezili yazma eserlerin hemen hemen
hepsi Yemen’dedir. Mu‘tezilenin sukutu Hagh seferlerine tesadiif et-
mektedir. Tarihgiler, sunnilerle siiler arasindaki miicadelede mutezile-
nin sia tarafim tuttugunu séylerler. Fakat bunu teyid edecek delil bu-
lunamamistir. Mu‘tezile oldukca erkenden iki grupa aymlmigtir: Basri
ve Bagdadi gruplan. Fakat bunun hudutlar hayli belirsizdir. Mesela
miiellifimiz Bagdad’da oturan bir Basrahdir.

Fikah iizerinde ilk yazan mu’tezili belki Nazzam’dir (255 /839).
Nazzam, siinni fakihlere hiicum ederdi (s. 9-17).

Bu umiimi meselelere kisaca temas eden nasir Prof. Muhammed
Hamidullah Bey, bundan sonra “Kitabu’l-Mu'tamad Fi Usiili’l-Figh™
adli eserin miiellifi olan Abu’l-Husayn Muhammad ibn “All ibni’t-
Tayyib al-Basri'nin hayati ve eserlerine dokunmaktadir.

Aslen Basra’h olan bu zat, Bagdad’da yerlesmis ve orada vefat et-
migtir. Dogum tarihi meghuldiir. Vefat tarihi 5 Rabi® IT 436 dir. Cenaze
namazim1 Kadi i ‘Abdillih as-Saymari kildirmistir. As-Siniziyye
mezarhgma defnedilmistir. Birgok eserler meydana getiren al-Basri
“miitekellim”dir. Hocast meshur “Abdu’l-Cabbar’dir. Katip Celebi onu
Safii olarak gistermis ise de, diger bircok biyograflar onu Hanefi adde-
derler. Abii Hanifanm biyografilerinden en giizelini yazan iinli hanefi
alimlerinden Bagdad Kadis1 Aba “Abdillah as-Saymarinin, onun cena-
ze namazim kildirmasi da kendisinin hanefi oldugunu teyid eder mahiy-
yettedir. Fakat eserlerini tetkik edenler, onu bu mezheplere mensub
olmaktan ziyade, miistakil bir miictehid olarak gormektedirler. Isko-
lastik mu‘tezili oldugunu bizzat kendisi her zaman sdylemektedir. En
meshur mu‘tezile seyhlerini kendi hocalarmdan saymaktadir. Bununla
beraber eski mu‘tezile hukukgulaninmn, ban muayyen meselelerde, ik-
na edici olmadiklarim séylemekten de kendini alamamstir.

Miiellifin eserinde birgok faydah ve enterasan maltimatla karsilas-
maktayiz.

Mu‘tezileyi miislimanlarin “rationaliste”i olarak telakki edenler
vardir, fakat bunu teyid edecek deliller pek azdir. “Halk-1 Kur’an” me-
selesi harig tutulursa mu‘tezilenin diger Islam iskolastik mezheplerin-
den ayn bir tarafi yoktur. Gergi al-Basri, akh kanun kaynaklarindan
sayar, fakat bununla kiyas ve ictihadi kasdetmektedir.
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Yine mu‘tezileye nishet edilen miihim bir husus da onlarm hadise
itimad etmedikleri kanaatidir. Halbuki tam bunun aksine mu‘tezile yal-
mz miitevatir hadisleri degil, hazi haber-i vahidi bile akla tercih etmek-
tedir. Al-Basri buna eserinin yiiz sahifesini tahsis etmis ve Nazzam gibi
eski mu‘tezililerin fikirlerinin de béyle oldugunu séylemistir (tabii baz
ufak niianslarla birlikte). Mesela kadi bir degil, iki sahid ister. Aym ehem-
miyette olan meselelerde Hz. Peygambere dayanan bir hadisin de iki
ravisi olmalidir.

Al-Basri, Hz. Ebubekir’in hilafetini mesru sayar. Zira bu hususta
iema vardir.

Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Kitabu’l-Mu‘tamad’in metnini
teshit ederken asagidaki el yazmalar esas tutmustur:

1 — Istanbul Topkap: Sarayr Miizesi, Sultan Ahmed IIT Kiitiipha-
nesi (No: 1318). Bu vazma, eserin birinci cildini ihtiva etmektedir.
Miistensihi Abi Bakr ibn “"Abdi’l-Kafi, istinsah tarihi 27 $a"ban, 751 dir.

2 — Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Kismu (No: 788).
Bu yazma, eserin ikinci cildini ihtiva etmektedir.

3 — San’a (Yemen) daki Ulu Cami Kiitiiphanesinde bulunan yaz-
ma da yine eserin ikinei ecildini ihtiva eder.

4 — Yine San’adaki Prens Seyfu’l-Islim “Abdullah’in hususi kii-
tiiphanesinde mevecut yazma, hadd-i zatinda eserin metnini degil (Sii-
leyman ibn Nasir ibn Sa’id tarafindan yapilmig) bir muhtasarinmm ser-
hinden ibarettir. Iki cildden miitesekkildir.

5 — Yemenli “Abdurrahmin ibnu’l-Ahdal’in hususi kiitiiphanesin-
de bulunan ve sahibi tarafindan Prof. Dr. Muhammed Hamidullah
Bey’e hediye edilen yazma niisha. Bu niisha, miiellifin talebelerinden
biri tarafindan eserin yeniden islenmis seklidir.

6 — Milano’daki Ambrosiana Kiitiiphanesinde bulunan (No: 183),
bast ve sonu eksik niisha.

Miiellifin eserlerinden biri ‘Abdu’l-Cabbar ibn Muhammad’in “AL-
‘UMAD” adh kitabimma yazdign serhtir (Vatikan Kiitiiphanesindeki 1100
no.h fragmamn, “al-“Umad”dan alinma icma ve kiyasa ait bablar ol-
mas1 muhtemeldir). Al-Mu'tamad’in sonunda miiellifin daha iki eseri
nesredilmistir: a) Kitabu Ziyadati’l-Mu'tamad™ (ss. 991-1028) ve “Ki-
tabu’l-kryasi's-Sar‘iyy” (ss. 1029-1050).
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Kitabu’l-Mu‘tamad, asagidaki mevzulan islemektedir:

I — Mukaddime, al-Awamir, an-Nawihi, al-"Umim wa’l-Husis,
al-Mucmal wa’l-Mubayyan, al-Af‘al, an-Nasih wa’l-Mansiih.

II — Al-Abbar, al-Kiyas wa’l-Tctihad, al-Hazr wa’l-Ibiaha, al-Mufti
wa’l-Mustafti. {lave: Ziyadatu’l-Mu'tamad, al-Kiyas’us-Sariyy.

Kitabu’l-Mu'tamad’in nesri, ilim bakimindan biiyiik bir kazang-
tir. Mu‘tezile hakkinda yetersiz ve yanhs malimati bu eser ikmal veya
tashih ettigi i¢in ayrica biiyiik kiymeti haizdir. Bu gok zahmetli, yorucu
ve nazik isi muvaffakiyetle sona erdiren Prof. Dr. Muhammed Hamidul-
lah Bey ile yardimeillann Muhammed Bekir ve Hasan Hanefi Beylerin,
bu ilmi hizmetleri yiiziinden daima takdirle yadedilecekleri siiphesizdir.

11

ibn Kutayba'nin “Kitibu Ta'wili Muhtalifi’l-Hadit” isimli, hadise
dair meshur eserinin, fransizca tercemesi Gérard Lecomte tarafindan
vapilmastir °. Esasen bu zat, ibn Kutayba iizerinde ciddiyetle durmus,
biraz sonra tamitmasim yapacagamz ibn Kuteybe hakkindaki mufassal
monografiden® baska onun hakkinda birka¢ mithim makale yazms-

tar’.

Ibn Kutayba’'nm “Kitibu Ta wili Muhtalifi’l-Hadit"inin terceme-
sine, miitercimin bir mukaddimesi (ss. VII-XLIV) ile bir bibliyografya
(s. XLV-XLVIII) takaddiim etmektedir. Bunlari, metnin tercemesi
(s. 1-382), miinderecat (s. 383-390), eserde gegen Kur’an-1 Kerim ayet-

3 Gérard Lecomte, Le Traité des Divergences du Hadit d'Ibn Qutayba (mort en 276 /889),
traduction annotée du Kitab Ta’wil Muhtalif Al-Hadit, Damas 1962 (Institut Frangais de Da-
mas), in 8. pp. I-XLVIII-}-1-461.

4 Ibn Qutayba, '’homme, son oeuvre, ses idées, Damas 1965,

5 a) Les citations de I"Ancien et du Nouveau Testament dans I'oeuvre d'Ibn Qutayba
(Arabica 1958).

b) L'introduction du K. adab al-Katib d'Ibn Qutayba (Mélanges Louis Massignon, t.
11, 1957).

¢) Muhammad b. al-Gahm al-Barmaki, gouverneur philosophe, jugé par Ibn Qutayba
(Arabica, 1958).

d) La Wasiyya (testament spirituel) attribuée a ibn Qutayba (Revue des Etudes Islami-
ques, 1960).

) Les disciples directs d'Ibn Qutayba (Arabica, 1963 /III).

f) La descendance d’Ibn Qutayba en Egypte (Etudes d’Orientalisme dédiées & la mémoire
de Lévi-Provencal, 1962).
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lerinin (s. 391-394), hadislerin (s 395-411), ve alemlerin umami en-
deksleri (s. 413-460) takib etmektedir.

Miitercim mukaddimesinde, “Kitabn Ta wili Muhtalifi’l-Hadit”in,
Ibn Kuteybe'nin eserleri arasinda ayri ve hususi bir yer isgal ettigini
hatirlatmaktadir. Aym zamanda bu kitabmn, ibn Kuteybe™nin en son
eseri veya en son eserlerinden biri olduguna bilhassa isaret etmektedir.
Dolayisiyle eserin telifi 256 /869 ile 276 /889 willar: arasina tesadiif eder
(yani miiellifin Bagdada déniisii ile vefat1 arasindaki zaman iginde, di-
ger bir tabirle, halife el-Mutevekkil ve vezirlerinin Mu‘tezile aleyhin-
deki reaksiyonlarindan sonra). Eser, Ehlu’l-Keldm, Miitekelliminun, daha
dogrusu Mu‘tezilenin hadis hususundaki bazi sapik fikirlerini reddet-
mek icin kaleme almmstr. Bu bakimdan, eser bir nevi polemik kita-
bidir. Her babin basindaki “1J5 " (muarnzlarmmz derler ki) fikrasin-
dan sonra, “J,u £ veya “ 4.2 4l Ji” (biz veya Ebt Muhammed,
yani miiellif, bunu séylece cevaplandiriyoruz) bashkh cevabi fikra gel-
mektedir. Miiellif eserinde, mu’tezileyi, feylesoflarn ve bazm ahvalde
sahsi te’villere miitemayil goriinen Hanefi fakihlerini hedef edinmek-
tedir. Mukaddimesinde, hadisleri muhtelif gayeler i¢in kullanan Héri-
ciyye, Miircie, Kaderiyye, Réfiziler ve diger baz firkalanin hadise tev-
cih ettikleri itirazlara isaret etmektedir. Bilhassa burada Rafiziler bas-
ta gelmektedir. Mu’tezile tabirinin eserde ancak iki defa gegmesi célib-i
dikkattir. Bumeyanda Cehmiyyenin zikredilmeyisinin sebebi anlasilmi-
yorsa da, eserin muhtasan telakki edilen, mitellifin “Kitabu'l-Thtilaf fi'l-
Lafz” adh kitabinda, bunlara ver verilmistir (ar-Raddu "ala’l-Cahmiyya
wa'l-Musabbiha). IThn Kutayba, eserin birinci bibinda, Mu'tezileye, fel-
sefeye ve Hanefilize temas etmektedir. Mu’tezile kelamm, ibrahim an-
Nazzdm, Abu’l-Huzayl al-"Allaf, “Ubaydullah ibnu’l-Hasan, Tuméame
ibnu’l-Asras ve Bakr al-"Ammi; felsefeyi, Muhammad ibnu’l-Cahm al-
Barmaki ve Hanefiligi biiyitk imam Abi Hanifa temsil etmektedirler.
Ayrica, Mu'tezile seklindeki Rafizi ilahivatim temsil eden Hisam ib-
nu’l-Hakam ve bilhassa nereye konulabilecegi bilinmeyen al-Cahiz,
hususi birer yer isgal etmektedirler (Ibn Kutayba onu sadece son mii-
tekellim diye adlandirmaktadir). Ibn Kutayba, Cahiz’in eserlerini fev-
kalade iyi bildiginden, onlan birkag ciimle ile ustaca tahlil eder. Hu-
lasa, Ibn Kutayba, biitiin muhaliflerin nazariyyelerini ve doktrinlerini
izdah ettikten sonra, ikinci babda hadis ehlinin, ii¢iincii babda ise, bizzat
hadisin miidafaasin1 yapmaktadar.
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Miitercim, mufassal mukaddimesinde, gerek “Kitabu Te'wili Muh-
talif’l-Hadit”in, gerek Ibn Kutayba’min tam bir tahlilini yapmstir.
Bol dip notlan, tercemeyi daha cazip ve daha vazih bir sekle koymak-
tadir,

Biyle bir terceme ile mikaddumesini hazirlamanin ne kadar
biiyiik bir emek, sabir ve sebat1 icab ettirdigi &sikardir. Uslibu da
akicr ve selistir. Hig siiphe yok ki, biiyiik emek mahsilii olan bu kitab-
la, Gérard Lecomte, ilme biiyiik hizmetlerde bulunmustur.

111
IBNU KUTAYBA

Fransiz miistesriki Gérard Lecomte’un biiyiik emek ve uzun aras-
tirma neticesinde meydana getirdigi ve Ibnu Kutayba’nin sahsiyeti ile
eseri ve fikirlerinden bahseden kitabi hi¢ siibhe yok ilim diinyas: i¢in
bir hadise teskil edecek kiymettedir. Daha 6nceleri ibnu Kutayba hak-
kinda yazilmis bulunan biitiin yazlar &limin yalmz bir yéniini (bil-
hassa edebi yoniinii) goz oniine alarak kaleme alinmslardir. Bunlar ib-
nu Kutayba hakkinda ya (Fliigel'inki gibi) kifayetsiz, veya (Brockel-
mann’n Islim Ansiklopedisi'ndeki Ibn Kutayba maddesi ile, Geschichte
der Arabischen Literatur adh eserindeki Ibn Kutayba ile ilgili yerlerde
verdigi) yanhs bilgilerdir. Ibnu Kutayba hakkinda toplu malimat ih-
tiva eden ilk eser, 1950 senesinde [shik Misa al-Husayni tarafindan
ingilizce yazlmistir (The life and works of Ibn Qutayba). Bu eser 1bn
Kutaybamin yalmz gramer, tarih ve edebiyyat sahasindaki eserlerini
degil, ayrica, dini fikirlerini de gbz dniine alarak yazlmis ilk tedkik
mahsuliidiir (bunlarin basinda Kitabu Ta'wili Muhtalifi’l-Hadit gel-
mektedir).

Abbasi hilafetinin ilk devresi (132-324 /750-936), bilhassa iigiincii
asr-1 Hieri (Miladi 9. asir) tedkik mevzuu yapilarak siyasi ve edebi yon-
den Arablar hakkinda bir hayli negriyat yapilmistir. Bunlar arasinda
bilhassa M.Ch. Pellat’min, ibn Kutaybamin muasirt meshur al-Cahiz’e
tahsis ettigi miihim eseri tebariiz etmektedir (“Le milieu basrien et la
Sformation d’al-Gahiz” adh kitab ile ““Essai d’inventaire de 'oeuvre
gihizienne, Le dernier chapitre de Avares de Gahiz” isimli makaleleri).
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Birbirlerinin z1idd1 olan mu‘tezili Cahiz ile siinni Ibnu Kutayba sy-
le bir durumdadirlar ki birisi zikredilince étekini hatirlamamak miim-
kin degildir. iste Pellat'nin ciddi Cihiz tedkiklerinden sonra ibnu Ku-
tayba’nin da aym élgiiler iginde ele ahnmas: kendisini zaruri kilmst.
Bu getin vazifeyi son eseriyle Gérard Lecomte yerine getirmistir®.,

Miiellif eserinin basina kirk sahifelik (VII-XL) faydah bir medhal
(Introduction) koymustur. Bu medhali bibliyografya takib etmekte-
dir (XLI-XLVI). Asil tedkik kismu ikiye ayrlmaktadir:

I — Ibnu Kutayba’'mn sahsiyyeti ve eserlerine tahsis edilen kisim
(s. 3-211). Bu kisim (L’homme et I'oeuvre) alti bab iginde miitalda
edilmistir. Birinci babda biyografik ve bibliyografik malimat verilmek-
tedir; Ikinei babda Ibnu Kutayba’min hayatindan bahsedilmektedir.
Ugiinciide biiyiik sayidaki hocalarmna tafsilatiyle temas edilmektedir.
Dérdiincii babda eserlerinin bir kronolojisi yapilmaktadir. Besinci bab-
da evvela matbu, sonra gayr-1 matbi eserleri, bunu takiben kaybolmus
veya kendisine nisbeti siibheli bulunan eserleri, mevcudiyetlerinden
siibhe edilenleri, haklarinda hi¢ bir maltimata sahib bulunmadiklarin-
z1, kat’i olarak bilinen veya kendi eseri olmadiklarima ihtimal verilen
(apocryphes) kitablar ele ahmip haklarinda tafsilat verilmektedir. Al-
tinc1 babda Ibnu Kutayba’nin eserlerinin ahndiklan yerler (Iran, Hind
ve Yunan kaynaklan, yahudi-hiristiyan yazlarn, Cihiz'in eserleri, dilei
ve gramerciler, siibheli, yani kat’i olarak tesbit edilemiyen kaynaklar)
gosterilmistir,

IT - Ikinci kissm Ibnu Kutayba'nin fikirlerine tahsis edilmistir
(s. 215-494). On béba ayrlmaktadir:

1 — Dini fikirleri,

2 — ibnu Kutayba ve hadis kritigi,

3 — ibnu Kutayba ve tefsir,

4 — Mezheb, firka ve siyaset karsisinda Tbnu Kutayba,
5 — Ibnu Kutayba ve su‘ibiyye,

6 — Ibnu Kutayba ve yabaner diller,

7 — Ibnu Kutayba ve filolojik ekoller,

8 — Ibnu Kutayba ve si'ir,

6 Gérard Lecomte, Ibn Qutayba (mort en 276/889), L'Homme, Son Ocuvre, Ses Idées,
Damas 1965, (Institut Frangais de Damas), in 8. pp. I-XLVI+41-527.
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9 — Ibnu Kutayba ve edebiyyat,
10 -~ Yazar olarak ibnu Kutayba.

Nihayet esere veciz netice kismi ilave edilmekte (s. 495-499) ve en-
deks ve miindericat kismiyle son bulmaktadir.

Ibnu Kutayba'mm oldugu bilinen ve simdiye kadar nesredilmis
bulunan eserlere burada isaret etmeyi faydah gériiyoruz, siyle ki:

1 — Kitabu Adabi’l-Kitib

2 — Kitabu'l - Enwa’

3 — Kitabu'l - “Arab

4 — Kitabu'l - Asriba

5 — Kitabu'l - Thtilafi fi'l-Lafzi va’r-raddi ‘ala’l-Cahmiyya Wa’l-
Musgabbiha

6 — Kitabu - Maani’s-Si'r

7 — Kitabu’l - Ma“arif

8 — Kitabu'l - Masa’ili wa'l-Acwiba

9 — Kitdbu'l - Maysir va’l-Kidih
10 — Kitdbu’s - Si'ri wa’s-Su’ard’
11 — Kitdbu Tafsiri Garibi’l-Kur’an

12 — Kitabu Ta’wili Muhtafili’l- Hadit
13 — Kitibu Ta’wili Miiskili’l-Kur’an
14 - Kitabu “Uyini’l- Ahbar.

|

Burada Ibnu Kutayba’nin nesredilmemis iki eserine de isaret ede-
lim:

1 - Kitibu Garibi’l-Hadit,
2 — Kitabu Islahi’l-Galat fi Garibi’l-Hadit li Abi ‘Ubayd al-

Kasim ibn Sallim.

Miiellif eserinde, Ibnu Kutayba hakkinda Sark ve Garb miiellifleri
arasinda mevcud bariz ihtilafa isaret etmekte ve bu meselede kendisi-
nin orta ve mutedil bir yol takib ettigini imd etmektedir.

Gérard Lecomte’un bu biiyiik islim alimi hakkindaki mezkar
eseri, simdiye kadar onun hakkinda yamlmis eserlerin siibhesiz ki en
derli toplusu ve en giizelidir ve muhakkak ki bu sahada miihim bir
boslugu doldurmaktadir.

Prof. M. TAYYIB OKIC



GOD and MAN in the KORAN, Semantics of the Koranic Wel-
tanschauung-Toshihiko Tzutsu. Tokyo 1964.

Keio Universitesi Kiiltiirel ve Linguistik Etiidler Enstitiisii direk-
torii ve Sarkiyat Profesérii Nobuhiro Matsumoto’nun editirlik ettigi
“Studies in the Humanities and Social Relations™ serisinin besinci cildi
yukandaki adi tasgimaktadir. Prof. Izutsu yazdign énsdzde eserinin 1962
ve 1963 yillar icinde Montreal, McGill Universitesi Islami Tetkikler
Enstitiisiinde verdigi notlann gézden gecirilip baz kisimlarimm genisle-
tilmesi ile meydana geldigini séyledikten sonra, bunu yaparken Kur’an’-
m kendi devrine ve bize olan hitabim daha iyi anlayabilmek i¢in yeni
bir gahsma ortaya koyabilecefini gostermek iimidiyle hareket ettigini
belirtmektedir.

Ifadelerinden gok iyi arapga bildigi ve Islami kiiltiire vakaf oldugu
anlasilan yazar bu eserinde gok enteresan bir cahisma yapmakta, Kur-
an-1 bir “Semantik” miitehassisi olarak ele almaktadir. Kelimelerin lu-
gat yahut kdk anlamlarinin zaman iginde ugradiin degisiklikler ve ka-
zandiklan yeni anlamlarla ugrasmak seklinde genel olarak tanimlaya-

bilecegimiz bu ilim kolunun temsileisi eserini dokuz bolim halinde yaz-
mastir,

“Semantik ve Kur’an” adim tagiyan birinci béliimde, bu ilim dahn-
dan bahsettikten sonra, bu baslktan “Kur’an’m diinya griisiiniin or-
taya konulmasimn™ kastedildigini agiklamaktadir. Bu béliimde bil-
hassa “Allah™ anlayisi iizerinde durulmakta, bu kelimeye Cahiliye dev-
rinde verilen anlamin ayetlerin incelenmesinden g¢ikarilabilecegi goste-
rilmekte, ez-Ziimer (XXXTIX /3-4), el-Ahkaf (XLVI/27-28), Yusuf
(XII/40) gibi misaller verilmektedir. “Kitab” kelimesinin lugat an-
lam ile Kur'an-1 Kerim’de kazandigiistilahi anlam “Ehl, Nebi, Vahy,
Tenzil ve Allah™ kelimeleriyle, “Iman” kelimesi “Allah, Tekzib, Tasdik,
Isyéan, Islam, Siikr ve Kiifr” kelimeleriyle karsilastinlarak incelenmek-
te, bu kelimelerin birbirleri karsisinda Kur’an igerisinde kazandiklan

yeni anlamlar ve bunun yani sira ortaya gikan diinya goriisiinden bahse-
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dilmektedir. Baz gekiller halinde her iki anlayisin mukayesesi yapl-
maktadir.

“Tarihte Kur’ani Temel Terimler” bashkh ikinci bolimde (36-72)
arapga vokabiiler bakimindan ii¢ semantik saha oldugu ifade ediliyor:
1) Kur’an 6ncesi veya cahili, 2) Kur’an devri, 3) Kur’an sonras1 veya
Abbasi devri. Once bu agidan, daha sonra Islim Devleti hududlan ice-
risinde karsilasilan fikir sistemleri agisindan karsilastirmalara devam
edilmektedir.

“Kur’dn Diinya Gériisiiniin Temel Yapisi” (73-94) béliimiinde
sirast ile “Allah ve Insan”, “Miisliman Cemaati”, “Gayb ve Goriinme”.
“Bu Diinya ve Sonrasi”, “Ahirete ait Kavramlar” incelenmektedir.

Dérdiineii béliimde “Allah™ (95-119) konusu iizerinde su bashk-
larla durulmaktadir: 1) Allah kelimesinin temel ve istilah anlamlarn,
2) Arap paganizminde Allah kavrami, 3) Yahudi ve Hiristiyanlar,
4) Miisrik Araplarda yahudi-hiristiyan Allah Kavrami, 5) Haniflerin
Allah’t. Yazar bu biliimlerde gesitli Allah kavramlan ve bunlarin kar-
sihkli miinasebetlerini ve gelisimini tamamen birinci derecede kaynak-
lara dayanarak, taraf tutmadan selahiyetle incelemektedir.

“Allah ile Insan arasinda ontolojik miinasebetler” (120-132) bas-
Lkl bsliimde “Yaratma (tekvin) Kavram”, “Insamin Kaderi” konulan
incelenmektedir. Klisik deyimle “Mebde ve Mead” konusu Kur’an &én-
cesi ve sonrasi olmak iizere ele alinmakta, cahiliye devri siirlerinde

gegen kelimelerin ve kabul ettikleri gériiglerin nasil degistigi ortaya ko-
nulmaktadir.

Altmer ve yedinei béliimlerde (133-197) “Allah ile Insan arasinda
Baglant1” konusu ele ahnmaktadir. Béliimiin alt bashklan séyle siralan-
maktadir: “Allahin dyetleri”, “Ilahi Hidayet”, “Allaha hitap anlamm-
da ibadet-Dua”, “Allahin Kelam”, “Vahy’in Gergek Anlamm”, “Vah-
yin Semantik Yapis1”, “Arapcada Vahy”, “Dua”.

“Cahiliye ve Islam” (198-229) bashkh sekizinci bolimde “Islam
ve Teslimiyet Kavram”, “Hilm’den Islama”, “Din’in Itaat Anlam ve
Kavram” incelenmektedir.

Dokuzuncu ve son béliimde “Allah ile Insan Arasinda Ahlaki Mii-
nasebet” (230-242) bashi altinda “Gafiir olan Allah”, “ikabeden Allah”
“Va’d ve Va'id” konularmm semantik yonden incelenmesi ile eser sona
eriyor. Eserin bibliyografyas: kaynaklarmm saglamhgma delil olacak
niteliktedir.

Yasar KUTLUAY



Hasan Husni ‘Abdu’l-Wahhab “Warakdt “ani’l-Hadarati’l-" Ara-
biyyati bi Ifrikvyyati’t-Tunisiyya”, Maktabatu’l-Manar, Tanis 1965,
S. 472.

Muhterem iistad Hasan Husni Abdu’l-Wahhab’m birinei cildini
ikmal ettigi bu eser, genel olarak islam tarihi ve medeniyyeti yoniinden
tasidign kaymet bir yana, zel olarak Kuzey Afrikay: bilhassa Tunusu,
bize, ilim, fen, medeniyyet, siyaset ve sosyolojik yénlerden tanitmas:
ve asli kaynaklara istinat etmesi, Kuzey Afrika hakkinda bu sekilde
bilgi veren eserlerin yok denecek kadar az olmasi bakimindan, biiyiik
bir énem tasimaktadir.

Yazar, basglangigta okuyuculariyle hasbihal ederek (S. 7-11) elli
senedenberi sabirla iizerinde c¢alhisui “Kitabu’l-"Omr”den iktibasda
bulunup, bu eseri telifdeki sebebi, kitabin gayesini ve takip ettigi metodu
anlatmakta ve bu eser sayesinde, Tunuslularin magzi ile olan irtibatlarim
daha fazla kuvvetlendireceklerini iimit etmektedir.

Okuyucularla hasbihalden sonra yazar, o bilgede gecen medeniyet
silsilelerinden (S. 15-19) bahseder. Bu kissmda Tunus’un cografi mevkii,
Akdeniz sahilinde bulunusu ve Akdenizin de medeniyet besigi oldugu
sbylendikten sonra, milletlerin birbirile olan miinasebetleri ve bu bilge-
nin ilk sakinlerinin Berberiler oldugu, sonradan sira ile Finikelilerin,
Romallarm, Vandallarm, Bizanshlarm, Araplarm, Ispanyel, Tiirk ve
Fransizlarm gelmis olduklarim ve biitiin bu milletlerin kendilerine has
usiilleri, nizamlar ve yasayis tarzlar, fen ve sanaatlan olduklar ve ta-
rihi imticaz neticesinde Tunuslularin bunlardan aldiklarn seyleri anlat-
maktadir.

Medeniyet silsilesi boliimiinden sonra, Tunus kiiltiiriiniin hikayesi
(S. 25-36) ne gegilmektedir. Deniz ticaretile mesgul olan Fenikeliler ve
tesis ettikleri Kartaca sehrinden bahsedilmekte ve Kartacahlarin, zira-
at, madenleri kullanma, gemi insaatindaki maharetleri ve Kuzey Afrika
i¢in ¢ok miithim olan zeytin ziraatimin, bunlar tarafindan getirilmis oldugn
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sbylenmektedir. Kartacaya hikim olan Romalilarm, Kartacay:, Roma-
dan sonra ikinei bir Roma yapmak icin gisterdikleri gayretler anlatil-
makta, sonra Romahlara Vandallarm hiicumu ve viiz sene miiddetle Ku-
zey Afrikamin tahribi kaydedilmektedir. Tunusda hiikiim, Vandallardan
Bizanshlara gegince, memleket icinde mezhep miicadeleleri olmasma
ragmen, Kartaca sehrini imar ettikleri ve hicretin I.ci asrimimn yarisin-
dan itibaren, araplarin Kuzey Afrikaya yerlesmege basladiklar: ve ilk
hamlede Kayravan sehrini kurduklan ve bu sehrin Endeliis, Avrupa ve
Afrika iglerine medeniyet saguin zikredilmektedir. Sonra, bu bilgede
yetisen muhtelif ilim sahalarindaki alimlerden ve Aglebilerin ilim ve
terceme igin “Beytu’'l-Hikmeti’l-Kayravani” adi alinda kurduklan ilk
Afrika medresesinden bahsedilmektedir. Gerek terceme igin hiristiyan
ileminden ve gerekse miitalaa igin dogudaki islam &leminden bu bolgeye
kitablarm celbi hareketi ve arap ilimlerinin Avrupaya nakli ve orada
nesri ve bu hareketlerin Rénesansa tesiri anlatilmaktadir. Bundan son-
ra Hafsiler ve Tiirkler devrindeki ilmi hareketlerden bahsedilmektedir.

Daha sonra yazar, Tunusdaki arap medeniyeti ve baymdirhgindan
soz agmaktadir (S. 39-74). Burada, araplar Afrikay: feth ettikten sonra
orada karsilastiklar1 medeniyet eserleri iizerinde durularak, araplarm
Kuzey Afrikada ilk merkezleri olan Kayravan sehrinin tesisile ise bas-
lar. Yazar, Kayravan sehrinin, hicretin 50.nci senesinde Ukba Ibn
Nafi tarafindan kurulusunu ve bu tarihten evvel o mevkide miisliiman-
larin cevelanlarini, oradaki kuyularin aglmasim ve Kayravana 55 sene-
sinde vali olan Ebu’l-Muhacir’in Kayravam birakip, kuzeyinde iki mil
mesafede “Tikravan” adi altinda bir sehir tesis ettigini anlaur. Kayra-
van, Ukbe’den sonra gelen muhtelif valiler tarafindan genisletilmistir.
Hayat ve sehirlerin tekamiiliinde esas unsur su oldugu i¢in, Emevier
devrinden itibaren, yagmur sularimi toplayan su depolar yapilmistr.
Bu depolarm ¢oklugundan dolay: Kayravan sehrine “su depolar: sehri”
(Medinetu’l-Mevacil) adi verilmistir. Kayravan sadece siyaset ve ilim
merkezi olmakla kalmams, bunlar derecesinde bir ticaret sehri olmus-
tur. Kurulugundan itibaren orada ticaret ve sanaat erbabimn kendile-
rine dit ¢argilan tegekkiil etmege baglamig hatta bu carsilar kuruculan-
mn ismini almglardir. Bundan sonra yazar, fatih olan araplarla Kuzey
Afrikada bulunan milletlerin dil yéniinden anlasmalari meselesini ince-
ler ve bu hususda kaynaklarda en ufak bir isarete bile rastlayamadii-
m soyler., Araplarn, Kuzey Afrikada fikri ve ilmi sahadaki cehd ve
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gayretlerini ve hicri 3.ncii asirda gosterdikleri parlak devri izah eder.
Yazar, aym zamanda tarihi rivayetlerle birlikte, arkeolojik kazlara
itimad ettigini kaydeder. Kiiltiiriin ilerlemesi babinda da soyle der.
Aglebiler, Kayravana yakim olan “Abbasiyye” ve “Rakkade” sehirlerini
insa ettiler. Kendileri, hiilkiimet erkam ve muhafiz askerlerile, kurduk-
lar1 bu iki sehre yerlestiler. Bu yerlesme, Kayravan ilim ve ticaret mer-
kezi olmaktan alikoymadi. Kayravandan ayrilmig olan emirler, bu sehri
ziyaret etmekten geri kalmazlardi. Haftada en az iki giin, sehri kontrol
ve cuma namazim kildirmak veya meshur bir alimin cenazesini tesyi
igin veya miibarek giin ve gecelerde Kayravana inerlerdi. Hieri 2.nci
asirdan itibaren ilim Kayravanda intisar etmege basladi. Tefsir, hadis gi-
bi ser’i ilimler yamnda, ligat, edeb ve belagat ilimleri de yer ahr. Agle-
bilerden ikinei Ibrahim’in Bagdattan taklid ederek aldifn “Beytu’l-Hik-
me”’de felsefe, tib, felek ilimlerile ugrasihyordu.

Bu béliimden sonra yazar, talime verilen ehemmiyet bashg altinda
(S. 77-128), araplarin Kuzey Afrikayr feth ettikten sonra, dinlerini
yaymaga gosterdikleri gayreti anlatmaktadir. Bilhassa bu hususda E-
mevi halifeleri, ordu kumandanlan, valiler ve ordu mensubu her asker,
oralarm yerli halkim islima sokmaga gahsmiglardr. Omer ibn Abdi’l-
Aziz'in. Berberilere islam seriatin1 dgretmek i¢in gonderdigi Tébiilerden
olan on zat zikre deger. Sunu da unutmamak lizimdir ki arap gocuklari-
le, berberi ¢ocuklar1 miisavi derecede Kayravanda ibtidai talimi dgre-
nirlerdi. Talim, o siralarda cami, mescid ve kiittab denilen yerlerde
yapihrdi. Aglebiler, baslangiclarmdan inkirazlarma kadar, talime
tam bir gayret gbstermislerdir. Bizzat kendileri bile bu yolda gayret
sarfetmislerdir. Bu ailenin kurucusu olan Ibrahim, fakih, &lim bir zat
idi. Misirda okumustu. Ikinei Ibrahim ise kiigiikliigiinde latinceyi 6g-
renmis hattd Sicilyahlarla bu dili konusuyordu. Bundan bagka astrono-
mi ilmine vakif olup yildizlan rasad eder, onlarin zeyclerini gizer ve he-
saplarim yapardi. Bu ikinei ibrahimin oglu, ikinei Abdullah ise, akil,
edip bir insand1. Ligat, edep ve cedel ilminde bilgisi vardir. ikinei Mu-
hammed ibn Ziyadetullah (Trablus valisi) séir, edip, alim bir sahisch. Bu
zét, edep ve tarihe 4id eserler yazmstir. Yazchin “Agleb ogullar tarthi”
bize kadar ulasmstir. Yazar, sadece ilim askinn erkeklere ait olmadigi-
m, emirlerin kiz evladlarim da hususi hocalarla yetistirilmis oldugunu
ve onlardan bamlarmm zikreder. 4.ncii Fatimi halifesi Muiz Lidinillah
berberice, rumeca ve stidan dillerini 6grenmigti. Yazar, bundan sonra
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ilim 6grenme hususunda rivayet edilen baz haberleri nakletmekte,
sonra da edehi tetkikler bahsine temas etmekte ve bu sahada séhret sa-
hibi olmus kimselerden siz agmaktadir. Bundan sonra da Kuzey Afri-
kada islami ilimleri dgreten iki enstitiiden bahseder. Biri, Kayravandaki
Ukbe ibn Nafi'nin tesis ettigi cimi, digeri ise Zeytine camiidir. Kayra-
van camisinde, Abdullah ibn Abbas’in mevlasi Ikrime ders vermis, bu
cami iginde, Subnina gelinceye kadar, muhtelif goriis sahipleri halka-
lar teskil ederler, miinazaralar yaparlardi. Suhniin ehli siinnet digindaki
goriis sahiplerinin halkalarima ve miinazaralarina méni olmustur. Fau-
miler idareyi ele alinca, siinnilerin bu camide ders vermelerine méni ol-
muslar, siinni ilemas1 da derslerini talebelerine evlerinde veya diikkén-
larinda vermekteydiler. Fatimilerin Misira gitmelerile, siinni islami
tetkikler tekrar bu camiye avdet etmistir. Ukbe ibn Nafi'nin kurdugu
bu cimi, sadece namaz ve ilim 6grenmek igin bir mektep olmams, mem-
leketin igtimai hayatimin diizenlendigi bir merkez olmus, orada Aglebi
ve Sanhéei emirleri, ehemmiyeti hiiz olan memleket isleri igin milletin
fikrini alirlardi. Orasi, Glemamn bulusma ve gariplerin de sizmdign bir
yerdi. Bu izahattan sonra yazar, Ukbe camiinin ehemmiyetini anlatir
Ilim oradan, ikinci asirdan besinci asrn  ortasina yvani Hilalilerin
Tunusa girisine kadar intisar etmis, daha sonra Tunus ve sahil sehirleri-
ne yayilmaya baslamistir. Yazar buradan Zeytiine camiindeki ilim 63-
retimine intikal edip, ondaki talimin nasil yapildigindan bahseder. Ora-
da da ikinei ve iigiincii hicri asirlarda islami talim basglamus fakat Zey-
tinede intizamh bir talimin teessiisii Hafsiler devrinde olmustur.

Talime gosterilen ehemmiyet boliimiinden sonra yazar, birinci hieri
asirdaki edep ve ligat nevilerine bir béliim tahsis etmistir. (S. 131-189).
Burada, rical kitaplarinda isimlerine nidir rastlanan, birinci ve ikinci
tabakadan olan ediblerden bahsedilmektedir. Ediplerden sonra nahiv
ve lugitgilerden séz aglmakta, bunlarin eserleri ve haklarindaki kay-
naklar gosterilmektedir.

Yazar bu bélimden sonra, Tunusdaki Beytu’l-Hikme’yi veya
Afrikadaki ilk ilim medresesi béliimiinii ele almaktadir (S. 192-219).
Burada, Aglebilerden ikinci Ibrahimin iigiincii asrm sonlarma dogru
“Rakkadede” kurdugu “Beytuw’l-Hikme” ele alinmaktadir. Bunun niza-
mi, oradaki kitablar ve oranin techizinden bahsedilirken, her sene Bag-
dada bir defa, bazen’de iki defa ilmi heyetler ginderildigi, bu heyetlerin
vazifesinin, dogudaki dlimleri ve eserlerini Afrikaya nakletmek oldugu-
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nu belirtmektedir. Beytu’l-Hikmede sark ve garbden yapilan terceme-
lerden ve emirlerin bu hususdaki cehd ve gayretlerinden bahsedilmekte-
dir. Aglebilerden sonra gelen Fatimiler devrinde, sii ve siinni ulemas:
arasinda miinazara ve miinakasalar baslamisti. Bu miinakasalar imamet
ve akiide 4id naslar iizerinde yapihiyordu. Daha sonra yazar, kagidin in-
tisar1 bashg altinda, digiincii asirda Kayravan ve Rakkade de, Bagdad
ve Fustat’dan istifade edilerek kagidin imal edildigini ve Kayravan yo-
lile Palermo’ya, oradanda Italyadaki Salerno ve Fabriano sehirlerine
intikal ettigini, sonra da Almanyaya gectigini kaydeder. Kagid imalin-
de meshur olan gehsiyetleri de kaydetmegi unutmaz. Beytii’l-Hikme ve
Avrupanin uyanmasi baghi altinda bilhassa tip ve astronomi ilimleri-
nin “Constantino Africano™ isimli bir papaz tarafindan arapgadan la-
tinceye terceme edilip, bu tercemelerin Italyaya ‘ve Avrupada yayilma-
st anlatilmaktadir. Beytii’l-Hikme’deki miinazaralar bash@ altinda
ise, Aglebilerin kurdugu bu ‘tesisde cidal ve kelam miinakasalar1 yapil-
makta oldugu, halku’l-Kur’an meselesinin dahi goriisiildiigiine it or-
nekler verilmektedir. Yazar, “Ugiincii asirda Afrikadaki kelam ve cedel
alimlerini saydim, Yirmisi mutezili olmak iizere hepsi otuz tane idi”
demektedir.

Yazar, bundan sonra ikinci fasil olarak, Beytii’l-Hikme’deki alim-
lerin terceme-i hallerini, eserlerini ve istifade ettigi kaynaklar1 bize bil-
diriyor (S. 220-266) ve sonra da Tunusdaki arap tibbi hakkinda (S.
269-294) bir biliim agarak, araplarin baglangigta tip ilmini ancak tec-
riibi olarak bildiklerini, sonradan Islam 4leminde bu ilmin nasil gelisti-
gini ve Kayravana geligini izahdan sonra, Kuzey Afrikadaki duruma in-
tikal etmektedir. ilk devirde tabiblere “Fakihu’l-Beden” iinvammmn ve-
rildigini séylemektedir. Yine ilk hastahenenin Kayravanda “ed-Dimne”
adiyle kuruldugunu ve dimnenin nizammni, onun mimari geklini ve tes-
kilatim anlatmaktadir. Sonra hastalarn, ziyaretgileri tarafindan nasil
ve hangi zamanlarda ziyaret edilecegine isaret etmektedir. Bundan sonra
vazar, Tunus ve mubhtelif sehirlerdeki dimnelerin kuruluslarim ele ala-
rak onlar1 birer birer anlatmaktadir.

Tunuslu meshur tabibler béliimiinde (S. 295-322) onlarin hayat-
lan ve eserleri hakkinda maltimat verilmektedir. Bu bélimden sonra
yazar, kitab yazma ve onlar derlemege verilen ehemmiyeti bildiren
bir bslim agmug (S. 325-350) orada Aglebiler, Ubeydiler ve Sanhécile-
rin muhtelif sahalarda ilme verdikleri kiymeti géstermekte ve bu asirlar-
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daki miistensihlerden bahsetmektedir. Daha sonra, Aglebilerin Kayra-
vanda yaptiklar: binalarin tavsifine gegilmis (5. 353-394) Abbasiyye ve
Rakkadede ki binalar ve bahgeleri anlatildiktan sonra, o binalardaki
mozayikler daha evvelki Bizans mozayiklerile mukayese edilmistir.

Son olarak, Tunus paralara 4id bir béliim (S. 397-466) islenmekte-
tedir. Bu béliimde yazar, paramn, ferdleri ve milletleri tammadaki
roliinden bahsettikien sonra, araplardan evvel Tunusda yerlesmis olan
kavimlerin paralarindan, hasseten Bizans paralanmn vasiflan ve kiy-
metleri hususunda énemli bilgiler vermektedir. Araplarin Kuzey Afri-
kayr fethettikten sonra bilhassa Hassan ibn en-Nu'man zamaninda,
Tunusda Bizans parasimin kullamldigi, fakat Musa ibn Nusayr, 85 nci
seneden itibaren aym evsafdaki Bizans parasim kullanmis, para yiizle-
rinde Kelime-i Tevhid ve Besmelenin latincesi bulundugunu, 95 nei
seneden itibaren Musa ibn Nusayr'in aym evsafdaki paralan arap harf-
lerile bastirdign ve basilan paralarm maden cinsleri hakkinda kiymetli
maliimat verilmektedir. Yazar bundan sonra, arap paralan iizerindeki
sekilleri tetkike girismekte, Emevi paralanindan umimi olarak bahse-
dildikten sonra, onlarin altin ve giimiisten oldugunu, Tunusdakilerin de
aym evsafda oldugunu ve Musa namma basildigini séylemektedir. Son-
ra darphanelerden bahis agmakta, bidayetten zamammmza kadar ki
Tunus darphanelerinden ve sistemlerinden bahsetmektedir. Bu arada,
kiymetli seyleri tartmak i¢in camdan yapilmig agirhk birimlerinden de
soz agmaktadir. Bundan sonra yazar, Kuzey Afrikaya hakim olmus
mubhtelif ailelerin basdiklar paralardan ve onlarda yapilan degisiklik-
lerden, madalya ve nisanlardan, Tiirklerin hakimiyet devrinde bastik-
lar1 paralara kadar bilgi vermektedir.

Bu eser, ikinci cildinin tamamlanmasile, ilim ve medeniyet tarihgi-
leri i¢in ¢ok biiyiilk bir kazang olacaktir,

Dr. Ismail CERRAHOGLU



Dr. Ahmed Bekir, “Histoire de I'Ecole Malikite en Orient Jusqu'a
la Fin du Moyen Age”, Tunis 1962, S. 242,

Tunusun geng ildhiyatgilarindan olan sayin Dr. Ahmed Bekirin,
Paris Universitesinde doktora tezi olarak takdim ettigi bu eser, 12 bi-
liim halinde incelenmistir. Yedi sahifelik giris kisminda (I-VII) yazar,
Maliki mezhebinin Orta Cagin sonuna kadar, dogudaki tarihi seyrini ve
tekamiiliinii, bir tez konusu olarak ele ahsinin sebeblerini izah ederek,
bu mezheb hakkinda tarihi bilgilerle birlikte, diger fikih mezheblerile
olan miinasebetlerini ele alir. Bu eserini telif ederken, faydalandig: kay-
naklan (S. 1-12) siraladiktan sonra kullanmis oldugu kisaltmalara éit
(S. 13-14) bir liste vermeyi de ihmal etmemektedir. Yazar, eserinin bo-
limlerine gegmeden evvel (S. 15-26) Maliki mezhebinin kaynaklar olan
eserlerinin tahliline girisir. Bu mezhebin, dogudaki durumunu inceleyen
en iyi eserin, 'Iyad’m “Tertibu’l-Medarik™i oldugunu séyler ve bu ese-
rin muhteviyatim anlatir. Diger baz tabakat kitablarindan da séz ag-
tiktan sonra, Malik ibn Enes’in “Muvatta”ina gegerek, onun tahliline
girigir. Onun, sadece ibadet ve hukuka &it bir eser olmadizim, aym za-
manda o, Medine hadis ekolii, Hicaz ve Irak arasindaki rekabet, Malik
ile es-Safi’i arasmmdaki miinasebetleri ihtiva eder. Bu asil kaynaklardan
bagka, eserini hazirlarken istifade ettigi, tarih, tabakat, hukuk ve adéiba
ait eserlerle, bu konu ile alakah sahada eserler veren dogulu ve batih
alimlerin zikri ve kitablarmin kisa tahlillerini vermeyi ihmal etmemek-

tedir.

Eserin birinci béliimiinde (S. 27-46),Malik ibn Enes’in hayati, eser-
leri ve fikirleri incelenmektedir. Malik’in nesebi ve ¢ocukluk devresi
belirtildikten sonra 6grenim durumuna gecilir ve onun, ikiyiiz 8gret-
menden ders aldig séylenir. Malikin zamaninda dini ilimlere verilen
ehemmiyet, siyasi hayata nisbetle, fikir hayatina verilen kiymet belir-
tilmektedir. Fikih mezheblerinin dogusu ve kuruculan ele alinmakta,
Malikin, Abbasilerle olan miinasebetleri bahis konusu edilmektedir.
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Biitiin insanlar tarafmdan takdir edilen Malik, 40 yaslarinda iken “Mu-
vatta”1 yazmis, bu bakimdan, Kur’an’dan sonra, ibadet ve muamelat
hususunda ilk eser yazan zit olarak vasfedilmistir. Muvattanin niisha-
lar, serhleri ve onun hakkinda yazilmis eserler siralandiktan sonra, bu
muazzam eserin, kendisinden sonra meydana ¢ikacak olan hadis meemu-
alarina tesiri bahis konusu edilmektedir. Bu eserin dilinin, eski hukuk
dili oldugunu séyleyen yazar, bazen onda kéfi derecede agr ibarelerin
bulundugu ve terimlerde pedegojik bir iislib gbze ¢arptigimi zikreder.
Muvattanm tesiriyle meydana gelen ve Malikiligin ansiklopedisi olan
Suhniin’un  “al-Mudavvana al-Kubra™ adli eserinin tahlili, onun serh
ve muhtasarlarindan bahseder.

Ikinei béliim (S. 47-66), bu bélimde Malikiligin temelleri incelenir.
As-Saubi’ye gire bu temeller, Kur’an, Hadis, Iema ve Re’yidir. Kara-
fi'ye gore, Kur’an, Siinnet, Medinelilerin icmai, Orf ve adetler, Istislah,
Maslahatu’l-Mursala, Istishab’dir. Bu esaslar, diger ekoller tarafindan
da, bazilan istisna edilerek, tammmstir. Malik bereketli hayat1 boyun-
ca fikirlerini agik olarak izah etti. Saghginda ona itiraz eden pek bulun-
madi. Oliimiinden sonra, baz talebeleri ve bilhasssa es-Safi’i, onun fikir-
lerine itiraz ettiler. Bu arada yazar, Malikilizin diger ekollere karsm
tecdviizi bir harekette bulunmadigim kaydeder. Daha sonra Re’y me-
selesi incelenir ve onun kullamlisi hakkinda Muvattadan &rnek-
ler verilir. Mélikin, re’y ile hareket eden insanlar arasina girip girmeye-
cegi sorusuna, Ibn Kuteybe, onu re’y ehlinden addettigini, fakat Muvat-
tadaki re’y izlerinin agik olarak re’ye delalet etmedigini séyleyen yazar,
Mailikin, re’y ehlinden uzak oldugunu ifade etmek istemektedir.

Ugiincii boliim (S. 67-73), yazar, Hicazla-Irak arasindaki rekabeti
ele almakta, islimiyetin Irakta yayihs sartlarim incelemekte, her iki bol-
genin sosyal yerlesiminin aym olmadifn ve bu bakimdan fikir ayrihk-
larnn zuhur ettigini, kanh hadiseler meydana geldigini anlatmaktadir.

Dérdiineii béliim (S. 74-90), Maliki mezhebinin Medine haricinde
yayilisim ele alan yazar, bu mezhebin, Misir, Yemen, Irak, Horasan ve
Sam bélgelerinde kimler tarafindan nesredildigini tadad eder. Daha
sonra bu mezhebin, dogudan ziyade batida yerlesip tekamiil edisinin
sebebleri iizerinde durur, Afrikalilarin bedevilik yoniinden, Medinelilere
benzediklerini séyler. Fikih kelimesinin gesidli anlamlan iizerinde du-
ran yazar, bu sahada yazlmis olan ilk fikih kitablarina temas eder. Ki-
yas ve re’y’in hukuktaki degeri? icma, hukukun temeli olabilir mi?
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gibi suallerin bahis konusu olmasi, dlimler arasinda miinakasalara se-
beb olmakta, fikih wsuliiniin dogusuna yardim etmektedir. Schacht’in
da belirttigi gibi, ustlde ilk miinakasa kapis1 agan imam es-Safi'idir.
Malikiler bu saha ile pek fazla mesgul olmamslar veya bu saha ile ilgili
¢alismalar yapan Malikiler yok denilecek kadar azdir. Bu arada, Mute-
zilenin ve Malikiligin, Kur’an"in tabiatina karsi durumlan ele alinmak-
tadir. Kur’an’in mahlik olmadigini savunan ehli siinnet kars: girisilen
hareketler zikredilmektedir.

Beginei bélim (S. 91-99), yazar bu béliimde, Misirdaki Abdu’l-
Hakem ailesinin ve bu ajleden yetisen fakih, muhaddis ve tarihgilerin,

Miliki mezhebine yaptizn hizmetler, Maliki alimleri ve eserleri, Me’mun
ve Mu'tasim devirlerinde, onlara yapilan muameleler anlatlmaktadir.

Altner bsliim (S. 100-114), Iraktaki Malikiligin gelismesi incelendi-
gi bu béliimde, Hicaz ekoliiniin Basrada begenilisi, Hammad ibn Zeyd
ailesinin, bu mezhebin Irakta yayilmasinda oynadi@n rol, Suhniin’un
Kuzey Afrikada oydadig role benzetilir. Bu aileden gelenlerin hizmet-
leri ve halifeler nezdindeki degerleri gisterilir. Daha sonra biiyiik Abha-
ri’den bahsedilir. Malikilere gore Abhari, sarkin Ali ibn Zeyd'i addedilir.
Onun zamaninda Maliki mezhebi altin devrini yasar. "Ivada gére Mali-
kilik, Suhniin ibn Said, Ismai’il al-Kadi, Abhari, ve Ali ibn Zeyd al--
Kayravéni sayesinde tutunmustur. 395 /1004 tarihinde vefat eden Ab-
hari, 60 sene zarfinda dért mezheb fikhim1 6grenmis, faal bir hayat ya-
sams, pek gok talebe yetistirmistir.

Yedinei bélim (S. 115-140), bu bélimde Malikilikle, Esariligin
miinasebetleri incelenmektedir. Es-Subki, tabakitinda, Malikiler,
Safi’iler ve bazi Hanbelilerin Esariligi kabul ettiklerini séyledikten son-
ra, Esarinin fikirlerinin miidafileri arasinda, el-Bakillini, Abdulvahhab
ibn Nasr, Ibn Miicahid ve el-Kabisi gibi Malikilerin de bulundugu kay-
dedilir. Hernekadar Ebu’l-Hasen el-Esari medresesinin kurucusu ve
yoneticisi ise de, Eb Bekr el-Bikillani de, Esariligin iistad: ve filozofu-
dur. Basrada dogan el-Bakillanin hayati, seyhleri ve talebeleri bahis
konusu edildikten sonra, eserlerinin tahlilleri yapilmaktadur.

Sekizinci béliim (S. 141-167), Malikiligin, Fatimiler idaresindeki duru
mu ve dogudaki gerilemesi ele ahmmaktadir. Fatmiler idaresi hakkin-
da genel bilgiden sonra, el-Bakillaninin talebesi olan Abdulvahhab
ibn Nasr el-Bagdéadi’nin hayat: eserleri ve fikirleri zikredilir. Sonra, sark
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ve garb dlimlerinin miinasebetleri ve sarktan ilim alan bauh alimlex
siralanmaktadir. Bu arada Turtusi, eserleri ve bu mezhebe yapms oldu-
gu hizmetler ele alinmaktadir. Siinniligin zaferi ile neticelenen gayret-
lerden bahsedilmektedir. Giiniimiiziin ilging bir sahsiyeti olan ibn Hal-
din’un, tarih, siyaset ve hukuk yénleri ele alinmaktadir. Memliklar
nezdindeki durumu, Es-Sahavi, el-Maknizi ve ibn Hacer gibi tarihgilere
tesiri anlatilmaktadir.

Dokuzuneu biéliim (S. 168-193), Ubeydilerle, siinniligi miidafaa
eden Memliklarin miicadelesi, Ubeydilerin maglubiyeti ve Safi’ilerle
Milikilerin anlagmasi, siinni manésiki 6gretmek i¢in, kurulan medrese-
lerde, her iki ekoliin beraberce tedrisatta bulunmas: gibi hususlar zik-
redildikten sonra, Eyyibiler idaresi altinda Malikiligi savunan Ali ibn
fsm’il el-Abyari, er-Ruvayni, Ahmed ibn Muhammed, Karifi gibi sah-
siyyetlerin mailikilik tarihinde semereli olan hayatlar ve eserlerinden
bahsedilmektedir, Umumiyetle usul-i Fikh ilminin Séfi’ilere mahsus bir
ihtisas oldugu séylenirse de, Karafi bu usulii tekamiil ettirmis ve bu
usulii sadece Safiilerin kullanmadifim isbat etmistir, Hukuk ve ibade-
tin genel kéideleri igine girmeyen, hususi hallerden 276 tanesini topla-
mistir. Bu devirde fikhi mezhepler arasmda yakinlagmalar oldugu gérii-
lir. Medreselerde dért fikih mezhebi birden okutuluyor, Ibn Dakik
al-‘id ve bazlan, Malikilikle Safiiligi uzlastirmay: diisiiniiyorlardi. Bu
sirada Bagdatta Maliki mezhebi, Mustansiriyye medresesinde Abdurrah-
man ibn Askar el-Bagdadi (0. 732 /1334) tarafindan gretiliyordu. Oglu
Muhammed ise Bagdadin son Maliki kadis1 dir. Sonra, kadilik miiesse-
sesi ele ahmmakta ve onlarn vazifelerinden bahsedilmektedir (S. 175-
181). Kaza kelimesinin ligat ve 1stilah manalan iizerinde durulduktan
sonra, Islamiyetin zuhurundan itibaren bu miiessesenin kurulusu ve
tekdmiilii ele ahnmakta, bu hususta Hazreti Peygamberden gelen riva-
yetler kaydedilmektedir. Bu vazifenin agirhi belirtilmekte ve kadilik
vazifesini yiiklenen kimselerin hareket tarzlar iizerinde durulmaktadir.
O, her tiirlii davaya bir biirosu olmaksizin bakmak zorunda idi. Ekseri-
ya, karar igin gehir camileri tercih edilirse de, yolda bir agag altinda da
karar verebilirdi. Kadilerin kinuni durumu, Abbasiler devrinde tebelliir
eder. Saglam bir hukuki temele dayanan teskilatin kurulmasini, Halife
Mansiir ileri siirmiistiir. Emeviler devrinde, sehirler halki, halifeye da-
msmaksizin  kédilerini secerlerdi. Abbasiler devrinde, kadilara sabit
olan maaslarmdan baska miikafatlar ve senelik bahsisler verilmege bas-
landi. Yine bu devirde, bu dini-hukuki vazifeyi kontrol ve imparator-
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luk igindeki kadileri tayin eden biiyiik kadi veya kadi’l-Kuzzathk miies-
sesesi tesis edildi. Bu mertebeye, biiyiik séhret yapmis alimler arasin-
dan segilen biri getirilirdi. [k biiyiik kadi, Eba Hanifenin talebesi olan
Imam Ebé Yusuf olmustur.

Memliklar devrinden énce kadiler, dlimler arasindan mezheblerine
itibar edilmeksizin secilirdi. Bir hanefi, halkinin ekseriyeti maliki olan
bir bélgeye kadi oldugu gibi, aksi de olabilirdi. Agir yiikleri olan kadilere,
birer yardimer da verilmistir. Dogu ve batidaki kadilerin gerek segilme-
lerini gerekse salahiyet ve mesuliyetlerini mukayeseli bir sekilde anlat-
makta, hac kéfilelerinde bulunan kidi’l-Héc'lar bile ihmal etmemekte-
dir. 7-8 /14-15 inci asirlarda bu miiessesenin ifsada ugrayis sebeblerini
anlatmakta ve bu hususta bol miktarda drnekler vermektedir. Bu ara-
da noterlerin durumundan da bahsedilmektedir. Kadiler kendilerine sek-
reterlik yapan ve verdikleri hiikiimler i¢in sehadette bulunan iki notere
sahiptiler. Bunlarin imzalarmin bulunmadig hiikiimler muteber sayil-
mazdi. Noterlik mesleginin, doguya nishetle batida daha fazla gelismis
oldugunu zikreden yazar, bu sahada eserler veren gahsiyetleri kaydet-
megi de ihmal etmemektedir,

Ez-Zahir Baybars (664 /1275) devrinden itibaren, kadiler mezhep-
lerine gire tayin edilmege baslanmisti. Bu sirada sarkin durumunun gok
karigik oldugunu hatirdan gikarmamak lazim gelir. Bagdadin isgali ve
tahribinden sonra Abbasi halifesi, Baybarsin yamma sigmmis, sonra
oglu halife ilan edilmigse de, onlarm ruhéni bir otoriteden baska bir kuv-
vetleri kalmamisti. Memluklar son zamanlannda saglam ve sabit bir
iktidara sahip olmamalarina ragmen is baginda kaliteli kadiler bulun-
durmasim bilmislerdir. Cesidli yerlerdeki Maliki kadiler siralandiktan
sonra, Halil ve Karafi gibi alimlerin, bu mezhebin tekamiilii igin goster-
dikleri gayretler anlatihr. Memliklar tarafindan $afiilik resmi mezhep
olarak kabul edilince, Malikilik iigiincii siraya diigtii. Osmanhlarm da
mezhebi Hanefilik olunca, Malikilik yavas yavas sarktan ¢ekilmeye,
Simali ve Merkezi Afrikaya yerlesmege basladi ve mistik bir hareketin
sadmesine miruz kald.

Onuncu béliim (S. 194-202), Malikiligin tasavvufla olan miinasebe-
tinin incelendigi bu bélimde, diger ii¢ fikih mezhebinde oldugu gibi Ma-
liki doktirininde de tasavvuf igin bir yer olmadig séylenmektedir. ifrat
derecedeki zahitlik ve kesisligi, Hazreti Peygamberin hadisleri men et-
mektedir. Fakat zahitlik ve kesislik gibi hususlar, baz: sahabilerde bu-
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bulunuyordu. Ebi’d-Derda ve Ebéi Zer birer érnektir. Ebu Zer, Samda
Muaviye ve maiyetinin liiks yasayis tarzimi begenmediginden isyan
etmistir. Ikinci asrm bagma kadar Hasan el-Basri ve Ca’fer es-Sadik
gibi sofu ve zahit alimler, diger muasirlan arasinda pek dikkati ¢ekme-
diler. Hakikatte bu zamana kadar bir ehli siinnet zahitligi bahis konusu
idi. Bu bakimdan ilk biiyiik sofiler hadis ve fikih alimleri gibi miilahaza
edilmisler ve siinni dlimlerin hiirmetine mazhar olmuslardir. Maliki mez-
hebinde tasavvufun ilk izi, biiyiik Abharinin hadis iistadlarnn arasin-
da bulunan ve maliki fikihinda iyi bir formasyon kazanmis olan Eb#’l-
Kasim es-Sibli (0. 334) de goriliir. Daha sonra, ash Tunuslu olan Ebi
Osman Said ibn Sallam el-Magribi'nin. Neysabura gidip, orada sifi bir
ekol tesis ettiginden bahsedilir. Bu zat, siifi olabilmek igin, dini ilimlerin
bilinmesini sart kosar. Daha sonra, Abdulkadir Ceylani, Ebu’l-Hasen
es-Sazili, Ebu’l-Abbas el-Mursi, ibn Ataullah el-iskenderi, Muhyiddin
el-Arabi’den bahsedilir..

Onbirinei biliim (S. 203-208), bu bélimde zindiklar ve Maliki hu-
kuku ele ahnmaktadir. Zindik kelimesinin anlam ve ilk devirde zimdik-
likla itham edilenlerin éliime mahkim edilisleri anlatilmaktadir. Maliki
hukukuna gére zindik 6liime mahkiim edilir, onlan tevbeye davet et-
mek faydasizdir. Malikilik tarihinde, maliki kéadilerin, zindiklar hakkin-
da verdikleri pek gok hiikiimler mevcuttur. Daha sonra, Hallacin duru-
mu ele alimir, onun fikirleri ve hakkinda denilenler serdedilir.

Onikinci béliim (S. 209-221), bu béliim maliki tedrisatinin yapildign
miiesseselerden ve bunlarm tekamiilinden bahsetmektedir. Bilindigi
gibi, islami ilimler ekseriya cimilerde dgreniliyordu. Bagdattaki Man-
sur cdmiinde, kirait, fikih, kelam, hadis ilimleri tedris ediliyordu. Abhari
60 sene fikih ve hadis derslerini, Ibn Miicahid, Kur’an kiradtim1 ve Ba-
killani kelam derslerini bu cdmide vermislerdir. Misirdaki Fustat cAmii
ilk islami iiniversiteyi temsil eder. {slami ilimleri okutan miiderrislerden
ve onlarmm vasiflarimdan bahsedildikten sonra, okutulan derslerin neler
oldugunu siralamasi ihmal edilmez. Ubeydiler fikirlerini yaymak igin,
Daru’l-“Ilm adi altinda bir enstitii kurmuglardi. (yazar, bu enstitiiniin
kurulusunun Ubeydiler zamammnda oldugunu siyliiyorsa da, hakikatte
bu enstitii Aglebiler devrine &ittir). Siinni akidesini yaymak igin IV.cii
asirdan itibaren sahsi gayretlerle medreselerin gelismeye basladigim
gormekteyiz. Ebi Hatim el-Busti memleketinde bir medrese, bir kiitiip-
hane ve yabane talebeler i¢in lojmanlar tesis ve bunlar i¢in burslar te-
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min etti. Bagdattaki Nizamiyye medresesi, siyasetle ilmin birlesmesi,
giillik ve diger ceryanlarla miicadele, Misir ve Suriyede Eyyubiler ve
Memluklanin kurduklart medreseler ve bunlarin idaresi ve teskilatindan
bahsedilir. Bunlarin masraflarmin ne sekilde karsilandizn soylendikten
sonra, ez-Zahiriyye, es-Sarabisiyye, en-Nuriyye, ibn Resik medresesi,
ea-Nasiriyye, el-Mansuriyye, el-Mankutamriyye, el-Musellimiyye, el-
Baybarsiyye, et-Taybarsiyye, el-Esrafiyye, el-Hicaziyye, medreseleri
hakkinda bilgi verilmektedir. Yazar 12 bolimde anlatmis oldugu husus-
lar, 6zlii ve toplu bir ifade ile sonuglandirmaktadir (S. 222-228). Eser-
de gegen, sahis isimlerinin alfabetik bir listesi de sunulmaktadir (S.
229-242).

Hukik téarihi, hukiki miiesseseler ve Maliki mezhebinin térihi
gelismesi hakkinda kiymetli bilgileri ihtiva eden bu eser, bibliyografya-
simn da tetkikinden anlagilacag iizere, ana kaynaklara inilerek hazr-
lanmg, Maliki mezhebinin gelismesine sebeb olanlarin sahsiyyetleri ve
eserleri, bu gelismeye vesile olan tedris yerleri ve onlarn teskilatlan
anlatilmistir. Bu bakimdan eserin, Islaim Hukuku ve islam kiiltiirii ile
ilgilenen kimseler igin ¢ok faydah olacag kanaatindayiz.

Dr. Ismail CERRAHOGLU
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