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SEYYID ‘AZiZ MAHMUD HUDAYI

FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

Seyyid Mahmud Efendi, xv1. asnn ikinci yansiyle xvu. asrin baslarinda
yasamis olup, tamamyle Ehl-i Siinnet ‘akidelerine dayanan Celvetiye tari-
katinin kurucusudur. Eski kaynaklarda daima Uskiidari Seyyld Mahmud
Efendi diye amlan, siirlerinde kullandifn Hudéyi takma-adimin Uftide tarafin-
dan verildigi riviyet edilen bu seyhin, sonraki kaynaklarda, isminin baginda
‘Aziz kelimesi de yer alr ki, bunun kendi adi olmayp, sifat teskil ettigini
saniyoruz.

Seyyld Mahmud Efendi, yalniz tarikatine it fikirleri yaymakla kalmamus-
tir; irsid kudreti yaminda, hutbeleriyle ve Tefsir, Hadis dersleriyle, pek zekice
ru'yé ta‘birleri ve telkinleriyle, — ileri goriisli olusu, fikirlerinin nekadar isa-
betli bulundugu tecriibe edildigi igin — keramet ve hakkindaki menkabelerle
genis bir tabakay: ardindan siiriikleyen séhrete sahiptir. En fakirinden ve-
zirlere, padisahlara kadar, siydset ve ilim adamlarmi, séirleri, misiki iistadla-
larim1 sinesinde toplayan Hudayi Dergih, tekkesinden baska cami'i, tiirbe-
leri, kiitiiphinesiyle manevi bir hayat zenginligi tasimakta idi. Béyle bir kay-
naktan kuvvet alan seyhler, alim ve sairler, misikiginéslar, hatibler sdyesinde,
sohreti asirlar boyunca devam edebilmistir.

Menkabeleri bugiin bile halk arasinda yasayan , $eri‘at'in zihidlik yo-
lunu tutup, tasavvuf fikirlerini bu s asmaksizin anlatan Hudayi'nin dini
eser ve risileleri, siirleri, mektuplan bize kadar gelebilmistir; Arapga ve Tiirk-
e eserler veren bu seyhin , Arapca ve Tiirkge Tarikat-Name'leriyle, Tiirkge ve
tasavvufi bir Mesnevi’si, ildhi’leri disinda kalan eserleri basilmamugtir.
Seyyld Mahmud Efendi, eserleriyle, ménevi niifuz ve sohretiyle, hakkinda
bir monografi yazilmaZa deger bir sahsiyettir.

Bizim, Hudayi hakkindaki bu aragtirmamz, bir makale sinirim asmadifn
icin, siiphesiz, onun muhtelif cebhelerini etrafh srette aydinlatmaktan uzak-

tir; bununla beraber, ileride hazirlanacak monografi igin taslak vazifesini gore-
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bilir. Alt1 béliime ayirmig oldugumuz bu makalemizde, (1) Hayan, (I11y Hudégyi
Tekkesi, Cami® ve Kiitiiphdnesi, (III) Huddyi Dergih ve Hudayi’nin Besteli
Stirleri (IV), Huddyi’nin Tarikat ve Soyunu Devam Ettirenler, (V) ‘Asiz
Mahmud Hudayi’nin Eserleri ve Kiilliyat-i Hudayi, (VI) Hudayi’nin Manevi
Niifiizu ve Séhreti mes’elelerini arastirmus bulunuyoruz.

1

HavarT:

Seyyid Mahmud Efendi, H. 950 (M. 1543 - 44)’de Seferihisar’da dogmus
olup, babasi Fazlu’llih Mahmud b. Mahmud’dur!. Burada tahsil gordiitkten
sonra ilme intisab etmis, Riim (Anadolu) mevilisinden Nazirzade maiyyetinde
¢ahgmigtir. Selim I1.’in Edirne’de yaptirdiin Sultan Selim Medresesi'ne Nazir-
zade miiderris ta'yin edilince, onunla birlikte Edirne’ye giden Scyyid Mahmud
Efendi, 978 (1570 - 71)’ de miilazemete nail olmustur, Bundan sonra da bir siire
hocas: ve hamisi Na-irzade’den ayrilmadifini, ona Sam ve Misir kadiliklarinda
da rofakat ettigini, Na'ib olarak yanind cahstifini gériiyoruz. Seyyid Mahmud
Efendi, 981 Muharremi (1573 Mayis - Haziram)'nde giinde otuz ak¢e maasla
Bursa’daki Ferhadiye Medrose:i'ne, aym zamanda Cami‘-i “Atik Mahkemesi’-
ne getirilmistir. Dindar bir kimse aleyhinde verdigi hiikiim yiiziinden teessiire
kapilarak, o gece ru'yasinda Cehennem atesini, makamlari Cennat olacagim
umdugu hayir sdhibi ve mii’min biz1 kimselerin bu Cehennem kuyusunun de-
rinlifinde yandiklarimi, bunlar arasinda tam bir iffet ve nezahete sahip Nazir-
zide'nin de bulundufunu gérmiistiir. Rivayet edildigine gore, bu korkune

I Dogum tarihi ve dofum yeri ihtilifhdir. Haririziade Kemalu'd-Din‘in Tibyidn-i Vesa-
‘ili’l-Haka’ik fi Beyin-i Seldsili’t-Tard’ik'ma gore H. 948 (1541 - 42)’de dogmustur
(Abdiilbaki Galpiarh, Islam Ansiklopedisi, Celvetiye mad.). Hudayi Kiilliyiti'nmn
birinci basimindaki hal-tercemesinde Kochisar (Aksaray nihiyelerinden) hi (Ist., 1287. s. 124),
ikinci basiminda Seferfhisar (Hudavendigér vilayetine bagh Sivrihisar) h oldugu kaydedilmistir
(I:t., 1340. s. 4). Tahir Bey, Bursah Isma‘ill Hakki'nin Silsile-Name-i Celvetiye'sinde
Koghisarh olarak gbsteriliyorsa da, Sivrihisarh oldugu kanaatindedir (Kibdr-i Megiyih ve
‘Ulema’dan Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali, Ist., 1317. 5. 23; Osmanh Miiellifleri, c.I..
Ist., 1333, s. 185). Ayvansariyi’'nin Hadikatii’l-Cevami® adl eserinde Kochisarh (lst.,
Matbaa-i Amire, 1281. s. 196), Bursal Belig'in Giildeste-i Riydz-i “Irfin ve Vefiyyat-i
Dianigverin-i Nadiredin'mda (Hudavendigar Viliyeti Matbaasi, 1302, s. 109, Esref b.
‘Ali tarafindan ilave edilen not) Seferihisarh gosterilir. Hulvi Efendi’nin Lemezit (Tiirkce Yz.,
husiisi niisha) "mda Koghisar'da dogdugu, babasimn Bedreddin adim tasidhigs kaydediliyorsa da
(Prof. Cavid Baysun, Doktor Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Dergisi, ¢. vin., nu,
11 - 12, Ist., 1956, s. 2), hil-tercemesinden bahseden kaynaklar umiimiyetle, Sivrihisarh oldu-
funda birlesir,
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ru’yidan dehsete kapilarak uyanan Seyyid Mahmud Efendi, duydugu iiziintii
yiiziinden, hemen o sabah, biitiin malimi ve miilkiinii, miiderrislik ve na’iblik
vazifesini birakarak, étedenberi Kaygan Cami‘i'ndeki va‘zlarini dinledifi
Sevh Uftade’ye bagvurarak, onun tarikatine girmistir’.

Hudayi, cetin riyazet devresi sonunda, bir gece, Uftade’nin ahbablarin-
dan, fakat vefit etmis bulunan bir kimseye onun halvetinden ¢ikarken rast-
layip selam verdigini goriince, boyle bir hadisenin hayal mi, hakikat mi oldu-
gunu seyhinden sormustur; aldifn cevap , Seyh’inin de, riyéizetinin ilk zaman-
larinda, ¢arsida, dirilerden ¢ok dliileri miisahede ettigini bildirmesidir ve boyle
bir hidiseden bir siire sonra Udtdde tarafindan, halifelikle Uskiidar’a gonde-
rilmistir®.

Seyyid Mahmud Efendi, Uskiidar’da irsadlarda bulunurken, buna ek
olarak 1002, Camada 11. (1593, Mart - Nisan) ’da Mu'id Dede’nin vefat iize-
rine Fatih Cami‘i va‘izligine getirilmis, bunun yammnda Mizekkir, Muhaddis
ve Miifessir'lik vazifelerini de gbrmiigtiir. 1007 Muharremi (1598 Eylal -
Ekim'i)’nde Fitih vakfindan giinde yiiz akce ta‘yin olunmak siretiyle lutuf-
landinldy?, Uskiidar’daki tekkesinde yaptirmis oldufu mescidi cami® héline
getirdi; bu yiizden Fatih Cimi'i’ndeki Cum’a va'zlanm birakarak kendi edmi’-
inde hatiblik vazifesini iizerine aldi®; Uskiidar Iskelesi'ndeki Mihr-i Mah Sul-

2 Haririziade Kemilu'd-Din'in Tibydn'mna (Abdiilbaki Gélpinarh, Islaim Ansiklo-
pedisi, Celvetiye mad.), Hudayi Kiilliyati'na gore (Ikinci Basim. lst., 1340. =. 4), Uf-
tade'ye intisabi, 984 Zi'lki‘desi’nin birinci Cumartesi giiniine rastlar, Kiilliyat'ta, bu hususta
baska bir rivayet de vardir: Bir kadin, kocasinin her y1l Hace’a gitmege niyetlenip vaz gogtigi-
ni, birkag giin ortadan yok olarak Hicaz'a gittiginden bahisle yalan séyledizini, bu yiizden bo-
sanmak istedigini bildirmistir. Hudayi, bunu, divi edilen zeveden sorunca, Uftade miintesible-
rinden Mehmed Dede visitasiyle tayy-i mekin'a nail oldugunu anlatir, Bunun iizerine Hudiyi,
Mehmed Dede'ye intisib etmek ister; onun tavsiyesiyle Uftade'ye intisib eder (S. 4. v. d.)

3 Kiilliyat-i Hudayi'deki hil-tercemesine giore Uftade’nin hizmetinde ii¢ y1l kalms-
ur (Ikinci basim, s. 5).

4 Pecuyi'ye gire Tatar Ibrahim Efendi’nin, Na‘ima'ya gore Baba Efendi’nin dliimii iizerine
Rumeli Kidi'askeri Sun‘ullih Efendi’nin tavsiyesiyle vezir-i a‘zam Ferhad Pasa tarafindan
Fatih Cami‘i'ne vi'iz ta'yin edilmistir ((TarTh-i Peguyi, e. 11., Ist., 1283. s. 36; Tarih-i Na-
‘imé, e. 11., s. 112; Abdiilbaki Gélpmarh, Islaim Ansiklopedisi, Celvetiye mad. ).

5 Na‘imd, bu tath dilli ve faz1l geyh’in, devlet biiyiiklerinin kalbini kazandigim, hoca efen-
dilerin ogullariyle dostlugu yiiziinden, Sun‘ullih Efendi'nin Seyhu’l-islimhi sirasinda raghbet
gormedigini, fakat hocazadelerin ragbeti arttijim, Cagalazade ve biz vezirlerin Persenbe ve
Cuma giinleri va‘zina devam ettiklerini, halkin miirica‘atlan gitgide artip Sultan Ahmed 1.%in
bile onun Kuth-i zaman olduguna inandijim, Uskiidar’daki cdmi® ve tekkesinin Riistem Paga’-
mn kizn Ayge Hamim tarafindan yaptinldigin, baylece Fatih Cami‘i'ndeki va‘zlarm terkettigini
yaziyor; “Seyh Ebii'l-Vefa tarzinda cami‘inde hitabet ve imdmet merisimini kendi eda idiib,
irsada mesgiil olub, siyt-i kerameti alem-gir oldu. Ekser-i bildd'a hulafd gonderiib, tarikat: ila
héza'l-in istimrar bulmustur™ bilgisini verir (C.1..s. 112 v.d.). Krs., asafndaki 10 ve 16’nc1 not.
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tan Cimi‘i'nde Pergenbe giinleri Miizekkirlik vazifesini de ifd ediyordu. 1020
(1611)’de Sultan Ahmed Cémi'i'nin ingés: sona erince, ayda bir def‘a, her ilk
Pazartesi giiniinde olmak iizre bu cidmi‘de va‘iz ve miizekkirlik vazifesini
kabiil etmigti; ayni zamanda, kendi dergihindaki irsadlarma da devam etmek-
te idi®.

Seyyid Mahmud Efendi, ii¢ kerre Hacc’a gitmistir; bunlardan ilkinin
tarihi tesbit edilememis ise de, ikineisi 1027 (1617 - 18) tarihindedir; iiciinciisii-
ne Kanini Sultan Siileyman’in torunu, Mihr-i Mah Sultan’dan dogan kiz
olan zevcesi Ayse Sultan’la birlikte gitmistir ki, 1029 (1619-20) tarihine rastlar.
1038 Saferi'nin ikinei Sah gecesi (1 Ekim, 1628) vefat etmistir’.

Buraya kadar, Seyyid Mahmud Efendi’nin, bir bakima her &liimlii in-
saminkine benzeyen ve kupkuru cizgilerden meydana gelmis hayat tablo-
sunu géstermege gahgtik; fakat dikkat edilirse, bu seksensekiz yilik hayat
¢izgisinin bile, onun, yalmz sliimiinden sonra degil, hayatta iken de yasadii
diinyasimin igtklarim aksettirdigi goriiliir: Viedan murdkabe ve azaplanyle dolu
kadihk meslekini birakarak, Uftade gibi sir bir geyhin fikirlerinin te’siriyle
yolunu bulmus, Uskiidar’daki kendi tekke ve ciami‘inde, Istanbul’un Fatih
ve Sultan Ahmed gibi en biiyiik cimi‘lerinde va‘zlar, dini égiitler , Hadis ve
Tefsir dersleri vermekle yasamig, insanlar1 méanevi olgunluga eristiren yollarin
dneiisit olmus, miirsid vazifesini gormiistii. Tekkesi civarmdaki tiirbesinin
ziydretgah olusu, vefiti dolayisiyle diisiiriilen asagidaki tarihler, bu yiizden
hak ettigi sevgi ve saygyl, kazandign sohreti anlatmaktadir:

6 Hudayi'nin, buraya kadarki hal-tercemesi esas bakimindan, yasadifn devre vetigen
Nev'izade ‘Atdyi (1583 - 1634)'nin eserinden alnmigtir (Sakdyik Zeyli, Ist., 1268 /1853,
s. 760 - 62). Hal-tercemesi i¢in *Asik Celebi, Kinalizide Hasan Celebi, “Ahdi Tezkire'lerinden
faydalamlabilir (Bunlarin eski yazma niishalan i¢in bk., Topkap1 Saray: Miizesi Kiitiib-
hinesi Tiirkge Yazmalar Katalogu, c. 1., Ist., 1961, nu. 1188 H. 1269; 1216 H. 1270;
1217 H. 1723; 1223 H. 1276). Kisaca hal-tercemesi, siirlerinden segilen drnekler igin bk., S. N.
Ergun, Tiirk Edebiyat:1 Niimtneleri, Ist., 1931, s. 382 - 3, 480. —Mehmed Halid Bayn,
Halk $Sairleri Hakkinda Kiigiik Notlar, fst., 1937, s. 57 - 75.— Vasfi Mahir Kocatiirk,
Tekke Siiri Antolojisi, Ankara, 1955, s. 281 - 84. —Browne-Rose, The Dervishes, s, 87.

7 Kiilliyat-i Huddyi, ikinci basim, s. 6, 171. Hadikatiil’l-Cevimi ‘de 1038, Rebi'.
(29 Ekim-27 Kasim, 1628)'de, doksaniki yaginda vefat ettigi yamlmistir (C.11,, s. 196,197.,203).
Dogumu 950 olduguna gire,seksensekiz yasinda iken dldiigiinii soyleyebiliriz: Topkap: Saray:
Kiitiiphdnesi Tiirk¢e Yazmalar Katalogu’nda, vefat ettigi ay ve giin hisiba katilmadig
igin, 6liim tarihi 1038 kargihin olarak 1629 gésterilmigtir (C. 1., Ist., 1961. s. 54; krg. c. 11., s.
468).
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Hupivi Tekkesi, CAmi® v KiUTUpHANESI

Hudayi, Seyh Uftade tarafindan irsida me’mur edilerek Uskiidar’a
geldigi zaman once Kiigiik - Camlhica’da, halk arasinda Cille-Héne, resmi kayit-
lara gére Musalli adiyle meshur mescid ile buna bitisik tastan iki odacik
yaptirarak, burada bir miiddet inziva hélinde yasams, daha sonra yine Uskii-
dar’daki Riim Mehmed Pasa Cami‘i’nin sol tarafinda bir odaya nakletmistir.
Tekkesinin yerini 997 (1588 - 89)’de se¢mis bulunuyordu; ingédsi, 1003 (1594~
95) yahndadir. Evvelce yaptirmis oldugu mescidi, cdmi® haline getirmigtir'”,

8 Nev'izade ‘Atayi, ayn. esr., c. IL,s. 761, Sonmsra‘daki 63 pas 'C::” ifadesi, 1038

tarihini gbsterir. Bu tarih kit‘asimn ii¢ ve altinca beyti Hadikatii’l-Cevimicde vardir,

9 Kiilliyat-1 Hudayi, ikinci basim, s. 171. Kimler tarafindan disirildiigini
bilmedigimiz bu on tarih’ten 7 ve.9 numara ile gosterdiklerimiz, Bursah Tahir'in eserinde
de meveuttur (Osmanli Miiellifleri, e. 1., fst., Matbaa-i Amire, 1333, s. 185).

10 Hudayi Kiilliyéty,ikinci basim,s. 5 v.d. Ayrica bk., bu yazimizin 5 ve 16'ne1 notlan,
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Ayvansarayl Hafiz Hiiseyin, bize, bu cami' ve tekke hakkinda su bilgiyi
veriyor: “Cami‘-i Serif’ine minberini dahi kendileri vaz* buyurmuslardir ve
minaresinde ¢ifte miiezzin ezan okur ve her gece temecid verilir ve muka-
bele’si salat-i Cuma akibindedir. Cami‘-i Serif’in avlusunda sadirvam ve et-
rifinda fevkini ve tahtini mahfilleri vardir ve ziviye kapisinda miiteaddid ces-
meler vardir ve zaviye huceriti cami’ etrifindadir.Seyh dairesi bagka olup,mus-
takil mesrata menzilleri dahi vardir ve evliddan seyh olmak sart degildir,
miitevelli olur; seyh olanlar kendi fukarisindan olup vakfina nezéreti var-
dir. Nukiid-i mevkiifesi ¢oktur. Miistakil katibleri ve cabileri vardir. Dervis-
leri dahi ddima umir-i vakfta miistahdemdirler ve Seyh Hazretleri'nin der-
viglerinden Vezir Halil Pasa’nin tekye-i mezbir kurbinda Kapucu Tekyesi
denmekle ma‘raf miistakil bir zaviyesi vardir ki, bu dahi asil tekyeye muttasil
ve miilhaktir ve birkag hucerdti miistemildir ve Paga-y1 mezbirun miistakil
tiirbesi olub ve tiirbenin tahtinda sebili ve ittisalinde bir tiirbe dahi vardir ki,
vezir-i mezkarun oglu Mahmud Bey medfiindur'l.”

Muallim Naci de, 1308 (1890 - 91)’de basilan eserinde, Hudayi tiirbesinin
ziyiretgih oldugundan behsediyor'”. 1893’de bu tiirbenin yine ziyaretgih ola-
rak meshur ve tekkesinin ma‘mur hilde bulundugunu Semseddin Simi'nin
kaydinden 6Zreniyoruz.”” Ramazan miinasebetiyle bu tiirbeyi ziyarete giden
Hocazdde Ahmed Hilmi, bu biiyiik Seyh’in tiirbesinin ayak-ucunda durup
rihuna Kur’dn okumak istemisse de, Abdii’l-Hamid tarafindan ta‘mir etti-
rilmekte oldugundan iceriye girememistir; “CAmi‘-i Serif’e dahil oldum. Sa-
lat-i Cum‘a’yr edddan sonra, dervisan zikre basladilar. Biraz ardmdan sonra
tiirbe-i gerife’yi héricen ziyéretle, okudugum Suver-i Kur’dniye'yi rih-i pak-i
Hudayi’ye hediye eyledim” diyor. Tiirbenin mi‘marlik san‘ati bakimmndan pek
zarif oldugunu yazan miiellif, tiirhe kapisimn yukarnsina naksedilmis olan,

Bu meshed mecma‘-i ervah-i ecsid-i Hudayi'dir,
Edeblé gir azizim tiirbe-I hik-i Hudayi'dir.

Dila tahsil edem dersen eger zevk-i ilahi’den,
Nasib (ini) alur elbet giren bab-i Hudéyi’den'*,

11 Hadikatii’'l-Cevami® c. 11.,s. 196.

12 Esami, Ist.,, Mahmud Bey Matbaasi, 1308., s. 285.

13 Kamisu'l-A‘lam, e. IV., Ist., Mihran Matbaas:, 1311, s. 315. “Aziz Mahmud Hu-
diayi maddesi.

14 Ziyaret-i Evliya, Ist., 1325, s. 56. v. d. Hudéyi'nin hayati, tarikati ve eserleri hak-
kinda verilen bilgi, daha 6nce bu hususta yazlmg olanlara yeni birsey pek ilive etmemekte-
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beyitlerini ve Sema‘héne kapisi iizerindeki su tarih kit ‘asim da eserine almigtir:

Seh-i Gazi veliayet “Abdii’l-Mecid Han’a

Zahir olmus futih-I milket_i¢ré nusret-I Aktib
Resanetlé Aziz Mahmiid Efendi dergehin insi
Edincé kildi feyz-i rahaniyyet-i Aktab

Duia-yi sevketiyle ziver_iki cevherin tarih
Sezadir olsa bab-i hanekidhda zinet-i Aktib

sl byl el glas ﬁf NERE

-...JU:JI S L_v_l-i.-‘- a-UJ_,.J .:J,.J,i Q}u

Bu tarih kit‘asiun iigiincii beytinde iséret edildigi iizre, son beytin her
iki musra‘taym tarihi ifide etmektedir; hisab edilince, 1272 (1855 - 56) yihm
gosterdigi, tekkenin ‘Abdii’l-Mecid devrinde t*amir edildigi anlagilir.

Hudayi Dergdhi'min vaktiyle Sultan Ahmed I. tarafindan yaptinldigim
kaydeden Bursah Téhir Bey's, oramin devamh ziyiretgilerinden idi; Vahyi
Bey’in ifadesine gire, kendi zaminina rastlayan post-niginlerini, mesleklerine
baghlklar: ve ddaba son derece ridyet ctmeleri v. b. seciyye ve moziyyetleri
sebebiyle ok takdir ediyordu. Tahir Bey bu dergih icin bir kiitiibhanenin
teskilini — ayrilmaz bir par¢asi olarak — liizumlu gérmiis, biyle bir fikir o za-
manki Seyh Efendi tarafindan da uygun karsilandigindan, kiitiibhanenin
tanzimi igin bir amele gibi iki aya yakin ¢alisms, gerck keadisinin hediye etmis
oldugu, gerek hayir sihiplerinin ve miiclliflerin hediyelerine vasita oldugu ki-
taplarin sayis1 ehemmiyetli yekiin tutmustar!’. Iste, Hudayi Asitanesi, cami‘i
ile, tekkesiyle, tiirheleri ve kiitiibhanesiyle ménevi bir hayat zenginligi tag-
yordu. Bu giin, “Uskiidar’m bir de rihani bir topesi vardir: Aziz Mahmud
Hudayi Tepesi..”; “Bize intisdb edenler, bizi sevenler, bizi bilerek tiirbemizin
oniinden gegenler denizlerde bogulmasinlar, ihtiyarhkta fakirlik gérmesinler,

dir. Bu iki kitibe oldukga yanhs tesbit edilmistir. Aym kitabeler Bursali Téhir'in Osmanh
Miiellifleri'nde (C. 1., . 186) bulundugu gibi , bunlara, Dergih-1 Serif kapis: iizerindeki,
Eger visil olam dersen dild sen sirr-1 maksiida
Gel_adab ile yiiz-siir dsitan-1 Seyh Mahmiad'a
kitabe:i de ilave edilmistir.
15 Ziyaret-i Evliya, s. 58. Bu metinde, birinei ve dérdiincii musra'lann , ariz kalib
bakimindan digerlerini tutmadign goriiliiyor.
16 Kibar-i Mesidyih ve ‘Uleméd’dan Oniki Zatin Teracim-i Ahvali, [st,
1316, s. 24 v. d. Krs. , Yukardaki 5 ve 10'uncu not.
17 Vahyi, Miislimanhk ve Tiirkliigi Yiikseltmege Caliganlardan Bursah
Tahir Bey, Ist., Matbaa-i Orhiniye, 1335, s. 101.
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iménlarm kurtarmadan lmesinler diye kendisine ve kendisindeki ilahi varhga
goniil verenlere boyle dud ettigi bilindigi icin, onun Aziz Mahmud Hudayi
Tepesi'ndeki ahiret bahgesi tiirbesini boyle derin bir goniil baghhgiyle ziyaret e-

denler ¢ok olmustur.!®”

11T,

HupAyi DercAnrspa Mosiki
VE

HupAyi’~nin BEsTELI SiiRLERI

Halvetiye tarikatiyle Celvetiye arasindaki farklan tahkikten sonra ikinecisi-
ni tercih eden Hudayi'®, Siinbiil Sinan ve Ankaral Isma ‘il Efendi gibi dini raks-
larin ménevi faydalarina inananlardandir. O, masiki ile yakindan alikal idi;
besteledigi siirleri bize kadar gelmis bulunuyor. Kurdugu tarikatte masikiye
biiyiik bir ehemmiyet vermisti; ashnda da, Celveti dyini, “husii* ve huzi‘a
davet eden hazin bir misiki ile yapilmakta idi.”; Héfiz Kumral, Sa‘ban Dede
gibi taninmis bestecilerin Hudayi dergahinda Zakir-bagilik ettiklerini biliyo-
ruz. Es‘ad Efendi’nin Atrabu’l-Asirnda, “Vadi-i masiki’de ferid ve tedkik-1
tendsiib-i negamda ekser-i esatizden ilmi mezid idi” diyerek sgdiigii ve asil
adi Mehmed olan Hafiz Kumral, Hudayi’nin terbiyesiyle yetismis, onun tek-
kesinde Zakir-basihk etmis, iistidinin bircok siirlerini bestelemistir. Hudéyi’-
nin Halife'lerinden olan Sa‘ban Dede, ayni dergahin Zakir-basi'larindanda;
bilhassa, Hudayi'nin siirlerini besteliyordu®.

Hudéyi'nin, bestelenmis pek ¢ok siirleri vardir; hatta, bunlardan bazi-
lar1 muhtelif kimseler tarafindan bestelendifi icin, ayni siirin birkag bestesi

mevcuttur:

1- Tevhid ile olur her derde dermin
Hakk’a Tevhid ile ermis erenler

18 Nihad Sami Banarh, Istanbul Fethini Goren Uskiidar, Istanbul Enstitiisii
Mecmuasi,IV., Ist., Bahi Matbaasi, 1958, 5. 25: “Aziz Mahmud Hudayi Tepesi”. Miiellif,
Yahya Kemal'in, Uskiidar hakkindaki giirlerini tahlil ederken, bu semti dis goriiniigiiyle tasvirle
kalmayp, fakir halki ve ménevi hayatiyle de canlandirdiim  ornekler vererek anlatms, bu mii-
nisebetle Hudayi'nin kisaca hil-tercemesinden ve manevi niifizundan, onun adiyla hala aml-
makta olan Aziz Mahmud Hudédyi Tepesi'nden bahsetmistir.

19 Daha gok bilgi edinmek igin bk., Okguzade Mehmed Sihi, Ahsenii’l-HadTs, Ist., Tk-
dam Matbaasi, 1313, s. 11.

20 Sa‘deddin Niizhet Ergun, Tiirk Masikisi Antolojisi-Dini Eserler, c. 1., Ist.
,Rizd Koskun Matbaasi, 1942, s. 11, 30 v. d.
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Tevhid ile olur her miigkil asan
Hakk’a tevhid ile ermis erenler®!

2— Kuldan sana layik n’ola
‘Asik Sen’i kande bula
Meger Sen’den ihsin ola
Ya Rabbenia, Ya Rabbena
Sen’den kerem, Sen’den ‘atda®®

3- Olmaywcak Sen’den ‘Atd
Kul n’eylesin Ya Rabbena
Da’im igi sehv-ii hatd
Kul n’eylesin Ya Rabbena™

4- Ey Resil-i Mustafd vi Miictebd
V’ey Habib-1 Murtaza vii mukteda™

5- Bize bizden olan yakin-ii karib
Koma firkat ilinde bizi garib
Kereminden visilin_eyle nasib
Meded_et ya Enis-i kiill-i garib®

6 Bizi insan eden Sen’sin
Siikiir Ya Rabbi, Ya Rabbi
Kemil ihsin eden Sen’sin
Siikiir Ya Rabbi, Ya Rabbi?®

7- Islah idi ver hali

Esirge indyet et

91 Kiilliyat-i Hudayi, ikinci basmm, s. 513 gairimizin soyledigi ilk ilahi'nin bu oldugu,
bunun igin iladhiyat kasmimn bagima ahndags, “Ussiik-1°Acem makiminda bestelendigi kaydedil-
mistir.

22 Hudayi Kiilliyaty, aym basim, s. 51; Hicaz, Seyh Kemileddin Efendi tarafindan
Diigih, Neva olmak iizre ii¢ bestesi bulundugu kaydedilmistir. S. Niizhet Ergun, Piiskiileii
Niri Efendi tarafindan Bayati ‘Araban makaminda da beslendigini yazmigtir (Ayn. esr.,c 1.,
s. 65, c. 11., Ist., aym matbaa, 1943, s. 573).

23 Hudayi Kiilliyat, ayn. basim, s. 52. Saba, Hiizzam 11ahi; S. N. Ergun, Besteni-
gir makimnda (Ayn. esr., c. 11., s. 531).

24 Hudayi Kiilliyat, s. 52, Segah makdminda bestelidir.

25 Hudayi Killiydti, s. 53, Hiseyni makiminda.

26 Hudayi Kiilliyéats, s. 54, Evie makdminda.
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Asdn idi ver yolu
Esirge indyet et’’

8- Ala ey gevher-i kin-i risilet
Sand bin bin salat ilé Tahiyyet®

- Ohall Jall, &5 | ganls
LN i o8 o
10— Tevfik eyle bizi vuslat yoluna
Efendim meded, hey Sultinim meded
Kereminden irgér Vahdet ili'ne
Efendim meded, hey Sultinim meded?™.

I1- Ciimle hicablardan gegir
Rabb’im meded, Mevla’'m meded
Vuslat sardbindan igir
Rabb’im meded, Mevla’'m meded®!

12— Nice bir hasret odini yinalim
Ya Resalu’llah safd‘at kil, meded
Kevser-i Vahdet’den_icib  kanahm
Ya Habibu'llih safi‘at kil meded?

13— Firkat cehennemden esed
Mevla meded, Mevla meded
Nefs olmasin ortada sed
Allah meded, Mevla meded®

27 Ayn. esr., 5. 55, 22 Receb, 994 (9 Temmuz, 1586)'de yazildig: —belki bestelendigi- kay-
dedilmigtir; Méahur, ‘Ussik makiminda.

28 Hudayi Kiilliyaty, s. 57. Diigah, Yiiriik, Turak makimlarinda. S. N. Ergun, ayn.
esr, ¢. 1.,s. 60, Siitgiizade ‘Tsa tarafindan Diigah makiminda. Aynea bk., asagidaki 162’nci not.

29 Hudayi Kiilliyau, s 58, Acem makiminda; S. Niizhet Ergun, ayn. esr.,, c. 1., s.
66, Penggih makaminda bestelenen bu Tiirkce-Arapga miilemma® ilahi’nin, bir bagka mee-
muada, Zakiri tarafindan bestelendigi kaydine rastlandiimi yazmistir,

30 Hudayi Kiilliyat, . 59; ‘Ussiak makiminda; her halde vazildiz: tarih olarak, 26 Ra-
mazan, 998 (29 Temmuz, 1590) tarihi not olarak verilmistir.

31 Hudéayi Kiilliyat, s. 60, bestesi: Rast.

32 Ayn. esr., s. 61, Hiiseyni makiminda.

33 Ayn. esr.,s. 61, Bestenigar. S. N. Ergun. ayn. esr., c. 11., s. 561, Haci Faik Bey,
Bestenigar 11ahi, Diiyek.
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14— Bir ‘agk-1 pak ihsan ide
0l Kadir-ii Hayy-i vadid
Hubb-i siva dilden gide
Cianim idé Hakk’i suhid®*

15— Be hey biilbiil nedir feryad
Var eylé Hak’dan_istimdad
Hudd’yi yad et_olma yad
Kul_ol kim &lasin azad®®

16— Cenab-i paking layik ‘amel yok
Yiné dhir kerem Mevla Sen’indir
Nesi var kiillun_eksiklikten_artuk
Yine luft-i kerem Mevld Sen’indir®®

17— Huda'ya ciimle-i ‘alem
Sand ‘dsik , Sen’i bzler
Melek, ins-fi beni adem
Sana ‘asik, Sen’i 6zler’

18— Zevk-1 diinyaya mahabbet nice bir
Lezzt-i faniye ragbet nice bir
Nice bir ‘adet-ii bid‘at nice bir
Nefs-i sgirrire itd‘at nice bir
Miye-i ‘6mri izd‘at nice bir®®

19—~ Seherdé dqlan giiller nedendir
Oten siiride biilbiiller nedendir
Benefsélerle siinbiiller nedendir
Afzda séylenen diller nedendir®

34 Hudayi Kiilliyaty, s. 62, Evic.S. N. Ergun, ayn. esr., c. 1., s. 261, Akbaba Imam
Mehmed, Evie.

35 Hudayi Kiilliyat, s. 64, Rast. S. N. Ergun, ayn. esr., c. 1., 5. 103. Na'li, Rahatii'r-
Ervah ilahi.

36 Hudayi Kiilliyati, s. 65, Zeka'i Dede, Hicdz. S. N. Ergun, ayn. esr., ¢. 11., s,
591, Zeka'i Dede, Hichz Ilahi, Diiyek.

37 Hudayi Kiilliyati, s. 67. Hiiseyni makaminda. S. N. Ergun, ayn. esr., c. 1., 5. 352,
Bayati [lahi, Calakzade Seyh Mustafa.

38 Hudayi Kiilliyati, s. 68, bestesi: Segah.
39 Hudiyi Kiilliyatn, s. 69, Hiiseyni makdminda.
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20— Ciinki murddimiz Sen’sin
Gayrin sevdasm kaldir
Pik eyle giniil hanesin
Kendi agkin ile doldur®

21- Kesret emvicina adanir sanma
Vahdet derydsina girip gelenler
Bir dahi finiye nazar eylemez
Hakkin diddrim gériib gelenler!

22— Nefse iiyub rih-i Hak’dan tasra ikmak yol mudur
Kibr-ii ‘uch ilé adin dervis takmak yol mudur
Matlabin a'la iken edndya akmak yol mudur
Yiér-i Baki var iken agyira bakmak yol mudur®

23— Hakk’a siikiir gitti Safer, geldi Rebi'-I mu'teber
Diinyay: tegrif eyledi bii dyda Hayrii'l-Beser®

24— Lutf eyleyiib bir giz nazar
Eylerse ger Sultin’imiz
Kiirsi degil, ‘Ars’dan dahi

*Ali ola unvinimiz*

25— Allahumme Yi Hadi
Asan eyle yolumuz
Sehl-i  ‘Ubiirii’l-vadi
Tiz gecir, tut elimiz*

40 Hudayi Kiilliyéty, s. 70, ‘Ussik bestesinde.

41 Ayn. esr., s. 71, Ferahnak.

42 Ayn. esr., s. 73, Haci Faik Bey tarafindan, ‘Ussik makdminda. S. N. Ergun, ayn.
esr., c. 1., s, 223 , Dervis ‘Ali Sfrugini, Mahur makdminda; ¢. 11., 5. 568, Haci Faik Bey tara-
findan, ‘Ussak Ilihi, Evsat. Prof. Yusuf Ziya Binath, Sivrihisarl Biiyiik Mutasavvif,
§dir, Bestekar Aziz Mahmud Hudéyi, Emre, mec., nu. 1., 15 Mayis, 1964, s. 7 - 10;
bu yazida, garimizin kisaca hal-tercemesi, bu ve asagida 85%inci notta gosterdigimiz besteli iki
ilahisi nesredilmistir.

43 Hudayi Kulliyiti, s. 76, Rast.

44 Ayn. esr., s. 78, Hiiseyni iki beste, 18 Zi'lki'de. 993 (12 Kasim , 1585), 5 Sevval,
1001 (1 Temmuz, 1593), ayrica bk., asagidaki 137’nci not.

45 Ayn. esr.,s. 80; Rast. Bu ilahi miinasebetiyle, “Birgiin ‘Aziz Hazretleri fukarasiyle
Uskiidar’a gecerken bir azim firtina olmus, ol mahalde bu ilahi'yi saidetle buyurmunlar”dir
notu verilmigtir. Ayrica bk., asagidaki not - 132,
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26— Tecelli-i Cemal ister
Goniil eflenmez_ejlenmez
Teselli-i visal ister
Goniil eglenmez_eglenmez*

27— Hak’dan_ézgé nesne yokdur, gayriden timmidi kes
A¢ goziin merdine bak. Allih bes, baki heves*

28— ‘Agikin maksiidu ol mahbiib-i bi-hemta imis
Himmeti gavet biilend-ii matlabi bald imis*
29— lIrigdi gufrimn demi
Ey mah-i gufrin elveda
Aglatmasin mi ademi
Ey mah-i gufrin, elveda’
Elden ¢ikardik mahimiz
Eflake ¢iksin ahimz
Rahmeylesin  Allah’imiz
Ey mah-i gufran, elveda
Her seb terdavih ta‘ati
Diné verirdi zineti
Miigkil degil mi firkati
Ey mah-i gufran, elveda’
Ol ey Hudayi subbh-u sam
Zikr-i Huda’da ber-devam
Gitti meded sehr-i siyam
Ey mah-i gufran, elveda® *

30- Ey Padisah-i bi-vezir
Ihsin cendbindan Sen’in
Ey bi-gebih-i bi-nazir

ihsin cendbindan Sen’in®

46 Ayn. esr.,s. 81, Segih makiminda. S. Ergun, ayn. esr., c. 1., s. 280, Kazzaz Hasan
tarafindan Muhayyer Biselik makiminda.

47 Kiilliyat-1 Hudavyi, s. 82, Hiiseyni makimnda.

48 Ayn. esr., s. 83, Muhayyer makdminda, Seyh Sa‘ld Efendi tarafindan. S. N. Ergun,
e. I., s.. 261, Akbaba Imam Mehmed, Evic 1lahi; ayn. esr., ¢. 11,,5. 546, “Acem Biiselik,
Bursali Duhéani Serif.

49 Hudayi Kiilliyat,s. 83; bu Ilahi'nin her dortliigii ayn ayn makamlarda, ilki
Diigiih, ikincisi Hiiseyni, iigiinciisii Miiste‘ar, son dortliigii ise Ferahnik makiminda bestelenmis-
tir.

50 Awn. esr., s. 87, Neva makdminda. S. N. Ergun, ayn. esr., c. 11., s, 598, Zeki’i De-
de, Nevi Ilahi, Diiyek.
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31- N'eyleyeyim diinyiay:
Bana Allah’im gerek
Gerekmez masivay:
Bana Allihim gerek®

32— Ezelden ‘ask ilé biz yana-geldik
Hakikat Sem‘iné pervine geldik
Tenezziil eyleyip Vahdet ili'nden
Bu kesret “dlem’in seyrina geldik®

33— Sen’sin evel, Sen’sin dhir
Varlhik Sen’in, buyruk Sen’in
Sen’sin batin, Sen’sin zdhir
Varhk Sen’in, buyruk Sen’in®*

34— Ire mi ‘asik Cemil’in niiruna
Rahmetin guframn_ayidir Sen’in
Vara mi sadik visdlin tavrina
Luft ilé ihsinin_ayidir Sen’in®

35— Buyruk Sen’in, fermin Sen’in
Derd ehliné dermin Sen’in
Miiznibleré gufran Sen’in
Ya Rabbend, Ya Rabbena

Lutf-i kerem, ihsin Sen’in®

36— ‘Agk-1 ma'giki idelden ihtiyar
‘Ask ilé hos zindedir seyda goniil
Yerde gikté eylemez oldia karar
Bir kapiiyda bendedir seydad goniil®

37— Gayriyi goniilden siir
Lutf et meded_Allih"im

51 Hudayi Kiilliyaty, s. 88. “Usgik, Bayiti, “Acem “Agirin.
52 Ayn. esr., s. 89, Diigih.

53 Ayn. esr., s. 89. Segih.

54 Ayn. esr.,s. 91, ‘Ussik.

55 Ayn. esr., s. 93, Sehnéz, Dellalzide. S. N. Ergun, ayn. esr., c. 11., s. 544, Sehnaz
ilahi, Diiyek, Dellalzade Haci lsma‘l.

56 Hudayi Kiilliyat:, s. 93, Hiciz, 3 Sa‘ban, 994 (20 Temmuz, 1586). S. N. Ergun,
ayn. esr., c. 1., s 353. Céalakzidde Seyh Mustafa tarafindan Cargah makaminda bestelen-
mistir,
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Maksiiduma Sen irgir
Lutf et meded_Allah’ym®’

38- Eya reh-numa-yi giirih-i kiram
‘Aleyke’s-salitii, ‘aleyke’s-selam®®

39— Gelin sgiitkr eyleyelim
Derdlere derman gelsin
Hakk™ zikreyleyelim

Canlara cénan gelsin®

40— Isteyen yirin
Héik eder varn
Bulsa dildarin,
Saklar esrdrin %

41— Ey bu gonliim sehrini bin lutf ilé bad eden
Onsekizbin ‘dlemi bir emr ilé icad eden®!

42— Hvab-i gafletten uyar tdyanaym
-Masivadan ciimleten fisanaym
Firkat ilé nice bir divaneyin
Serbet-I vashn i¢ir uslinaym®

43— Tahkik eder tasdikini
Imina ermek isteyen
Bilur hayat iklimini
Irfina ermek isteyen®

44— Nir ilé doldu yiné kevn-ii mekin
Geldi luft ile miibarek Ramazin

57 Hudayi Kiilliyati, s. 96, Rast.

58 Ayn. eser., s. 100, ‘Ugsik.

59 Ayn. esr., s. 105, Evie.

60 Ayn. eser., s. 106, Siz-i Dil, Segih, *Ussik, Muhayyer makdmlarinda dort bestesi
vardir, S. N, Ergun, ayn. esr., ¢. 1., s. 63, Hifiz Kumral tarafindan, ‘Acem I1ahi. Ayrica
bk., asafjidaki not-163.

61 Hudayi Kiilliyati, s. 107, Rast, Hiizzam.

62 Ayn. eser., s. 110, Hiiseyni.

63 Ayn. eser., s. 112. Nevi makiminda, giirimizin kendisi tarafindan b estelenmigtir;
«Kurban Bayrami namazim miiteikib icrd edilen usfldan sonra okunmak™ ddettir. S.N.
Ergun, ayn. esr., c. 1., s. 62, Neva ilahi, Sarflyan, beste kendisinin.
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Zin olub dgildr ebviab-I cindn
Geldi hos luft ile gehr-l Ramazan®

45— ‘Agiklar, sadiklar isitmis olun
Hak’dan geldim yine Hakk’a giderin
Mevla’sindan gayri kimi var kulun
Dost’dan geldim yine Dost’a giderim®

46— Sevdi-yi sivadan geg
Gel Ha diyelim Ya Ha
Bir mesreb-i safl i¢
Gel Hii diyelim Ya Ha®*

47— *Arz-i didar eyledik¢é $ahid-i gilzar-i Ha
Sevk ilé biilbiiller_eyler nagme-i ezkir-i Ha®

48— I¢ib cAm-i mahabbetten digil Ya Hi, veya min Ha
Safi siir bezm-i vahdetté digil Ya Hi, veyd min Ha®

49— Gelin diyelim sevk ile
La llahe Ilal-Allah
‘Ask ile sidk-u zevk ile
La ilahe 1la-Allah®

50— Mevlam Sen’in ‘asiklarin
Devrin ederler Hi ile
Yolundaki sadiklarin
Cevlan ederler Hi ile™

51- Sadr-i cemi‘ miirselin
Sen’sin Ya Resiila’llih

64 Hudiyi Kiilliyat, s. 113, "Acem ‘Agiran.

65 Ayn. esr.,s. 114, ‘Ussik. S. N. Ergun , ayn. esr., c. 11., s. 694, Zeké’izade Ahmed
Irsoy, Nikriz 1lahi, Muhammes.

66 Hudayi Kiilliyata, s 116, Mihur. S. N. Ergun, ayn. esr.,c. 1., s. 221, Dervis
‘Ali Sirugini (Dede), Mihur; s. 264, Akbaba Imami Mehmed tarafindan Méahur makiminda.

67 Hudayi Kulliyiti,s. 117, Nevi. S. N. Ergun, ayn. esr., . 1., 5. 262, Akbaba Imam:
Mehmed tarafindan Hiiseyni makfnnda.

68 Hudayi Killiyati, s. 117, Hiiseyni.

69 Hudayi Kiilliyat, s. 117, *Usgdk, Stz-i Dil. S.N. Ergun, ayn. esr., c. 11.,5. 612,
Hoca Zeka'i Dede, ‘Ugsik I1ahi, Diiyek.

70 Hudayi Kiilliyatiys. 119, Evie, ‘Iriik; Izzet Efendi tarafindan Hicdz. S.N. Ergun,
ayn, esr.,c. IL, s. 544, Kadiasker Izzet Efendi tarafindan, Hicaz ilahi, Diivek.
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Bedr-i eflak-i yakin
Sen’sin Ya Habiba’llah!

52—~ Yeter oldun fend baginda nalin
Yiiri biilbiil yiiri dost illerine
Idiib tiviis-i kudsilerle seyran
Yiirdi biilbiil yiirli dost illerine™

53— Kudiimun rahmet-i zevk-ii safidir Ya Resula’llah
Zuhiirun derd-i ‘ussika devddir Ya Resiila’llah™

54— Aglamak goriindii goniil
Aglayalm senin ile
Anlamak goriindii goniil
Anlayalim senin ile™

55—~ Buyrugun tut Rahman’in
Tevhid’e gel, Tevhid'e
Tazelensin imanmn

Tevhid’e gel Tevhid'e™

56— Miinadiler nida eyler
Gel_Allah’a gel_Allah’a
Isiden can feda eyler
Gel_Allah’a gel Allah’a™

57— Diller ‘aceb hayrin olur
Esrar-i Zikru’llah ile
Yollar begim &san olur
Asar-i Zikru’llah ile”

71 Hudayi Kiilliyati, s, 120, Evic, Mahur; Haci *Arif Bey tarafindan Segih. S. N. Er-
gun, ayn. esr., ¢. IL. s. 560, Haci *Arif Bey, Segah Tevsih.

72 Hudayi Kiilliyati, s. 122, Miistear. S. N. Ergun, ayn. esr.,c. 1., 5. 288, Muham-
medjye’ci Mustafa , Muhayyer ilahi.

73 Hudéayi Kulliyat, s. 122, “Cargih ve Hicaz, Durak, Agir Ha, 25 Rebi‘ii’l-Evvel,
966 (6 Ocak, 1559). S. N. Ergun, ayn. esr.,¢. 1., 5. 63, Hifiz Kumral, ‘Acem Tevsih, Evsat;
s. 60, Cargih TevsTh, sdirimizin kendi bestesi.

74 Hudéayi Killiyati, s 123, “Acem.

75 Ayn. esr., s. 124, Hicéz, Evic.

76 Ayn. esr.,s. 125, Bayati, Hiiseyni.

77 Ayn. esr., s. 129, Segah agir Hi. ’
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58— Efendi’'m géziim Allih’un
Meded eyle, meded eyle
Rahmeti ¢ok padigah’im
Meded eyle, meded eyle™

59— Ey derdlilerin derdine dermin eden_Alldh
Miiznib kulund rahmet-ii gufrin eden_Allih™

60— Aqldi ¢iin Bezm-i Elest
Devr eyledi peymanesi
Andan igenler oldu mest

Ayilmadi mesténesi®

61~ Musahhar emriné hep ciimle esya
Sen’indir kul, Sen'indir hitkm Efendi
Elin altindadir diinya vii ‘ukba
Sen’indir kul, Sen’indir hiikm Efendi®!

62— Istemez ‘akil fani diinyay:
Sen’sin_ey Mevld matlab-I a'la
N’eylesin ‘agk gayri sevdiy:
Sen’sin_ey Mevla matlab-1 a‘la®

63— Kullarin od’a yékma , kerem eyle Ya Mevla
Eksiklerine bakma, kerem eyle ya Mevla®

64— Bir padisaha kul ol kim
Miilkii zail olmaz ola
Bir giilsene biilbiil ol kim

Hi¢ saranb solmaz ola®

78 Ayn. esr., s. 133, Segih, agar Hi.

79 Ayn. esr., s. 135, Dellalzide, Stiz-i Dil; Haci Faik Bey, Hiizzam. S. N. Ergun., ayn.
esr., c. IL., s. 564, Haci Fiik Bey, Hiizzam ilih i, Diiyek.

80 Hudiyi Kiilliyati, s. 137, Nevi, sairimizin kendi bestesi; baska bir Neva ve “Acem
besteleri de vardir; Ramazan bayrem namazindan sonra icra kilinan ustilii miiteakib okunmas:
ddet halini almistir. S. N, Ergun, ayn. esr.,c. L., s. 61, Hudayi'nin bestesi, Neva ilahi, Si-
fiyan.

81 Hudayi Kiilliyat, s. 139, Segih, Hiciz.S. N. Ergun, ayn. esr,, e. 1., 5. 257, Dervis
‘Ali Sirugani tarafindan, ‘Uzzal 11ahi, Evsat.

82 Hudayi Kiilliydti, s. 140, Hiizzam.

83 Ayn. esr., s. 143, Bayiti.

84 5. N. Ergun, ayn. esr., c¢. 1., s. 64, Hafiz Kumral, Mahur 11ahi, Hudayi Kiilli-
yatr'nda varsa da, besteli oldugu kaydedilmemistir (S. 119).
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65~ Ey nefs yeter sehv-ii zelel
Insafa gel, insafa gel
Terkeyleyiib til-i emel
Insafa gel, insafa gel®

66— Can terkini urmadan
Cinan eline girmez
Ziinnirim kirmadan

Imén eline girmez®

67— Hakks koyub batila meyl-i mahabbet neden
Tabi'-i seytin olub fitne vii sirret neden®

68- Tki Cihan Sultim’mmn
Dogdiigu ay geldi yine
[lm-fi ma‘arif kénimn
Dogdiigu ay geldi yine®*

69— Ey nefs-i sim insaf idiib dimedin mi Ya Hi
Kalbin giinehden pik idiib dimedin mi Ya Ha®

70— Tinet-i ddemde-konmisa efer sevda-yi ‘ask
Cenneti bir daneyé satmazdi ol dana-yi ‘ask™

71- Vauslat gibi ni‘met mi olur Ya Rab nice giikredelim
Hizmet gibi devlet mi olur Yd Rab nice sitkredelim”!

85 S. N. Ergun, ayn. esr., c. L., 8. 243, Dervig *Ali Sirugini (Dede), Rehévi flahi.Hu-
dayi Kiilliyati, s. 94, bestelendigi kaydedilmemigtir. S. N. Ergun’dan naklen, Yusuf Ziya
Binath’mn makilesine de almmstir (Emre mee., nu. 1, 15 Mayis, 1964: Sivrihisarh Biiyiik
Mutasavvif, $air, Bestekar ‘Aziz Mahmud Hudayi).

86 S. N. Ergun, ayn. esr., c.L., s. 248, Dervis ‘Ali Sirugani (Dede), Saba ilahi. Hudayi
Kiilliyat’'nda vardir (S. 78); besteli oldugu kaydedilmemigtir.

87 S. N. Ergun, ayn. esr., c. L., s. 264, Akbaba fmami, Mahur. Hudayi Killiyats,
s. 110, besteli oldugu kaydedilmemistir.

88 S. N. Ergun, ayn. esr., c. L, 5. 267, Akbaba fmami Mehmed, Rast. Hudayi Kiilli-
yati, s. 118, bestelendigi not edilmemistir.

89 S. N. Ergun, ayn. esr., c. 1., s. 61, Hiiseyni ilahi, beste kendisinin ; e. L., s. 379,
Urfah Seyhoglu tarafindan Hiiseyni makiaminda. S. N. Ergun’un da igiret ettifi gibi, bu siir
Hudiyi Divan'laninda yoktur.

90 8. N. Ergun, ayn. esr., c. IL., s. 552, Bursal Duhéni Serif, ‘Uzzal Durak. Hudayi
Kiilliyaty, s. 86, bestelenmis oldugu kaydedilmemistir.

91 S. N. Ergun, Ayn. esr., c. IL, s. 577,ZIver Efendi, Rast 1ldhi, Dityek. Hidayi Kiil-
liyaty, s. 100, bestelenmis oldugundan bahsedilmemistir.
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72— Benim maksidum ‘dlemdé degildir likin illa Ha
Benim bii derdimé dermén degildir lakin illa Ha®

73— Sakin diinyaya aldanma
A¢ goziin gafletten uyan
Bunda kimse kalhr sanma
A¢ goziin gafletten uyan®

74— Gider sekk-ii inkdr
Tevhid’e gel, Tevhid’e
Muhkem eyle ikrar
Tevhid’e gel, Tevhide™

75~ Kemal-i lutfun_ey Rahimn
Bilir mi kadrini insin
Yiné Sen’den olur ihsédn
Sana ¢ok giikr-ii bi-payan®

76— Biliir var mu yolu
Kandediir Dost ili
Soyle can biilbiilii
Kandedir Dost ili%

Hudayi, hem sair hem besteci idi. Buraya kadar yetmisaltisim tesbit ede-
bildigimiz besteli siirlerin, Bayram, Ramazan, Mi‘ric, Mevlid, tarikatlere mah-
sus v. b. dyinlerde okundugu anlasithyor; hattd, baz ilahilerinin belli dini
merésimler dolayisiyle okunmasi an®ane halini almustir®, Bu iléhi’lerden dérdii

92 S. N. Ergun, ayn. esr., c. 1L, s. 588, Hoca Zek'i Dede, Ferahnak Diiyek. Hiidayi
Kiilliyati'nda, miellifin de kaydettigi iizre yoktur. S. N, Ergun, bu siir miinasebetiyle, “Bu
manzime birgok meemualarda Hudiyi namna kayithdir; fakat Divan'mda yoktur, A. Baki
Gélpmarh ise Haci Bayram nimina nesretmistir (Melamilik ve Melamiler, s. 208) " notu-
nu vermistir.

93 S. N. Ergun, ayn. esr., c. IL, s. 595, Hoca Zeka'i Dede, Isfahan 1lahi, Diiyek.
Hudéyi Kiilliyati'nda meveut, fakat bestelendigi kaydedilmemistir (S. 113).

94 5.N. Ergun, ayn. esr., c. 11., s. 688, Zeka'izide Ahmed Irsoy, Arazbar I1ahi, Safi-
vin. Hudédyi Kiilliyati'nda — besteli oldugn kaydedilmiyorsa da — meveuttur (8. 103).

95 8. N. Ergun, ayn. esr., c. IL, s. 698, Zeka'izide Ahmed Irsoy, ‘Ussak 11aht, Diiyek.
Hudayi Kiilliyati, s. 110, bestelendigi isaret edilmemistir.

96 S. N. Ergun, ayn, esr., c. L, s. 266, Akbaba Imam , Nevia; ayn. esr., ¢. II., s.

714. Kiilliyat-1 Hudayi, s. 140, bestelenmis oldugu kaydedilmemistir,
97 Bk., bu béliimdeki 43, 53, 60, 69 numarah siirler ve 63, 73, 80, 89’uncu notlar.
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kendisi tarafindan bestelenmis bulunuyor®. Ildhiler’i, kendi devrindekiler-
den baglayarak giiniimiize kadarki misiki iistadlan tarafindan bestelendigi icin
sadece onlarn okuyanlarin ¢evresini asarak daha génix} tabaka arasinda ve daha
te’sirli hél alarak yayilmstir.

Uskiidar'daki Celvetiye dergahi, yalmz, kurucusu Hudéyi'nin zimanmda
degil, ondan ii¢ asir sonra bile, miisiki bakimindan géhretini saklamakta idi:
Misiki'ye son derece merakh olan Sultan Mahmud 11., tarikat sdhiplerinin ken-
disine tevecciih gostermelerini istiyordu. Hafiz Hizir [lyas'n  ifadesine
gore, 1230 Rebi'i’'l-Evveli'nin onikinei (23 Subat, 1815) gecesine rastlayan
Pazar gecesi, Kandil miinisebetiyle, “Agalar Ddiresi'ndeki mescid-i sgerif
ve ma'bed-i latif’e tesrif ve ka‘ide-i kadimesi iizre kird’at olunan menkabe-i
vilddet-i bi-sa‘adeti istima‘ eden bendegin-i Enderiin-i Humiyiin’u taltif ve
her sinifin gonliinii bir gina te’lif buyurub ba‘duhii Mevlid-i Serif hitiminda
Kutbu'l-Arifin  Gavsu’l-Vasilin Hazret-i Hudayi as-Seyh ‘Aziz Mahmud
Efendi Hazretleri'nin Asistine’sinde post-nisin resadetli Sahidbeddin Efendi
Hazretleri’nin hinekahinda meveut olan sifileri ile huziir-i fa’izii’'n-niir-i
miilikinelerinde ayin-i tariklerin icra ve Tevhid-i Serif arasimnda a‘la sada ile
ilihi okuyan Suyolcuzdde Silih Efendi send” olunmustur. Bu dini merasim-
den sonra Sultan Mahmud, Hudayi Asitinesi’nin Seyhi’ne emsilinden ¢ok ik-
rim ve ni‘metlerde bulunmus, kiirk hediye etmisti. Ertesi giinii, aym dini
merdsim, Sultan Ahmed Cami‘i'nde tekrar edilmis ve Mahmud I1., bir def a
daha bu dini misikiyi dinlemekle huzir duymustur *.”

1272 Receb (1856 Mart- Nisan)’inde vefit eden ‘Aziz Efendi, ceddi Huda-
yi'nin dergdhinin hatibi idi; sdir Senih, onun hakkindaki Mersiye’sinde ve
Tarih ku‘asi’'nda, edib, dlim, zakir, tath sesiyle Mersiye, Mi'raciye ve Mevlid
okumakta essiz oldugundan bahsetmistir!®.

98 Bk., vine bu béliimdeki 43,53,60,69 numarah siirler ve 63,73,80,89’uncu notlar.

99 Vakiyi‘~i Lat@'if-i Enderdn, Ist., Daru’t-Taba‘atu’l-‘Amire, 1276, s. 87 v. d.
Hiifiz Ilyas'in verdigi bu bilgi, bizden énce S. N. Ergun’un da dikkatini ¢ekmigtir (Tiirk M-
sikisi Antolojisi-Dini Eserler, . IL., lst., 1943. s. 400). Miiellif, bu dini merasimin 1230
(M. 1814) vak‘alar arasinda gegtigini kaydederken,vakanin 12 Rebi‘1.’de cereyin ettigi goziin-
den kagmagtur; bu ay ve giin dikkate ahiminca, miladi sene karsihin, 1814 degil, 1815 olmasi lazim
gelir.

100 Divin-1 Senih-i Mevlevi, Ist., 1275, s. 28 , 62 v. d.
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1Y,

HupAyi'~nin TARIKAT VE Sovyunu

Devam ETTiRENLER

Hudéyi'nin vefatindan sonra, dergidhi, kendi zamimndaki kadar ol-
mamakla beraber, niifuz ve séhretini asirlarca devam ettirebilmistir. Hudéyi’-
nin yerine gegen Muka'ad Ahmed Efendi’den baglamak iizre, 1233 Rebi‘ii’l-
Evveli'nin selhinde (8 Subat, 1818), Abdu’r-Rahman Besim Efendi’nin
seyhlik makamima gegmesine kadarki post-niginler, haklarinda kisaca bilgi
verilmek stretiyle Ayvansarayi Hafiz Hiiseyin’in eserinde zikredilmistir.
Huddyi Kiilliyat:'nin sonundaki sifiyye silsilesinde de, Celvetiye tarikatini de-
vam ettiren seyhlerin adlarina rastlanz.!’ Bu iki eserdeki Celvetiye silsile-

namesi, birinin 6tekine gire eksik, veya fazlasi bulunmak bakimindan oldukc¢a
farklidar!®2,

Hudayi’den sonraki Celvetiye seyhleri arasinda sohret kazanmis sdir
ve dlimler az degildir; bunlara 6rnek olarak Cennet Efendi denilmekle tanin-
mig Fenayi Mehmed b. Ishak, Gafiri Mahmud, Mehmed Talib gibi sairleri'®,
‘Abdi takma adiyle yazdig siirlerden baska, Kur’dn’in baz siire’lerini Tiirk-
¢e’ye ¢evirmis bulunan ‘Abdi’l-Hayy1'%, kimya ilmiyle de ugrasan ve hutbe-

101 Hadikatu'l-Cevami®, e.Il., s. 196 v. d. d. — Hudéyi Kiilliyat, birinci basim,
8. 125 - 6; ikinci basim , s, 172 - 73,

102 Msl., Hadikatu’l-Cevami‘de Muka‘ad Ahmed Efendi'den sonra seyhlik postuna
gegen ve Hudayi'nin, kizindan dogan torunu Mes‘ud,ondan sonra da sirasiyle bu makima gelen
Gafari Mahmud, Divitclzide Mehmed Talib Efendiler’in ve bagka seyhlerin adt Hudayi Kiil-
lidti’ndaki Silsile-Name'de zikredilmemistir. Bursah Tahir Bey, <Kirksekiz hulefa-yi kirdmi
oldugu isimleriyle beriber yazma bir tomarda muharrerdir™ diyor (Osmanh Miiellifleri, c.
I, s. 185). Muka'ad Ahmed’in, Hudayi ile alikali bir kerameti igin bk., ‘Ussakizide,
Zeyl-i Sakayik, Otto Harrassowitz, Wisebaden, 1965. s. 123,

103 Bunlar hakkinda, meshur kimseler olduklan i¢in Tezkire'lerde v. b. kaynaklarda
bilgi meveuttur. Cennet Efendi (dliimii: 23 Cemada 11., 1075 /1665) ve kardesi Ahmed Celebi,
Uskiidiri Mahmud Efendi'den el alanlardandir; Cennet Efendi, Hudayi'nin torunu Mes'ud E-
fendi’nin yerine seyhlik makimina gegmigtir {*Ussakizade, ayn. esr., s. 548). Cennet Efendi’-
nin yerine seyh olan Gafiiri Mahmud Efendi (6liimii: 1078 | 1667-68)'nin Mecélis-i va‘ziye
adh eseri meshurdur (*Ussakizade , Sakayik Zeyli, s. 554). Divitcizide Mustafa’min oglu Meh-
med Efendi (6liimii: 1090 Recebi'nde [ 1679), Gafari'den sonra post-nisin olmustur (‘Usséki-
zade, ayn. esr., s. 561).

104 Diviteizade Mehmed Efendi'nin 1679°da vefatiyle, Uskiidari Mahmud Efendi Tekkesi’-
ne Selimi Efendi Seyh olmus, bunun &liimii iizerine yerine Abdiil'l-Hayy ge¢mistir (‘Ussiki-
zade, ayn. esr., s. 688). Abdii’l-Hayy, Hudéayi’ye intisib edenlerden Sach Ibrahim Efendi’nin
ogludur (Ayn. esr.,s.546). —Osmanli Miiellifleri, c. I, s.125v. d.
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leriyle taninmg At-Pazar §eyhi Osman Efendi’yi'®, alim ve sair Bursah
fsma‘il Hakki’y1 gisterebiliriz.

Celvetiye tarikati mensuplarindan meshur seyh [sma‘il Efendi (Filibeli),
Hudayi'nin Fatih Cami‘i’ndeki va‘z ve derslerine devam etmek siiretiyle yetis-
mistir. Istanbul’un en biiyiik cadmi‘lerinde va‘zlar veren bu zit, Sultan Meh-
med IIL "in yaninda Revan seferinde de bulunmustu!'®. Sidki takma-adiyle
giirler yazan Miftahizdde Ahmed Efendi'nin, Tefsir ve Hadis’i, Hudayi’den
okuyup icizet aldigim biliyoruz'®’. Hudayi’nin seyhi Uftade’nin oglu Seyh Mus-
tafa Efendi’nin gencken Uskiidar’a gelip Mahmud Efendi’nin tekkesinde tari-
kat ve tahsilini tamamladigini, bu geyhin cezbe ve keramet sihibi oldugunu

105 Cezbe ve keramet sahibi bu geyh, va'zlaninda idéri ve siyasi hédiselere yer verdigin-
den Sultan Mehmed II1."in, devlet ileri gelenlerinin gazabma ugramsg, bir ara Kibns'e siiriilerek
orada vefat etmigtir (Zi'lhicce, 1102 /1691); hal - tercemesi igin bk., ‘Usgikizade, ayn. esr.,
s. 686 - 87. Halifesi Seyh Sun‘ullih Celveti dolayisiyle bk., Belig, Giildeste-i Riyaz-i <Irfin
ve Vefiyyat-i Danigveran, Hudivendigar Matbaasi, 1287, s, 176. Bursah Isma‘il Hakki, At-
pazari denilmekle meshur bu Eg'seyh Fazlu’llah-i [lahi Osman Efendi'nin irsad ettigi alim-
lerdendir; Seyh Isma'fl Hakki'nin , onu, ta menfis: bulunan Magosa'va kadar gidip ziyaret
ettigini biliyoruz (Isma‘ll Hakki, Serh-i Pend-i ‘Attar, Ist., Muhib Matbaas:, 1227, bu
eserin baginda yer alan hal-tercemesi). Kaynaklar, onun Kibns'e siiriilmesi'nin sebebini siikiitla
gegmektedir; fakat, Bursali Isma‘ll Hakki, seyhi bulunan Seyyidii'l-Aktibu’l Fazlu'l-Ilahi’nin
ilim ve irfaimm Ggdiikten sonra su dikkate deger bilgiyi vermistir: “.. be-tariku’l-kesfii’s-sahih
ilm-i iksir’e milik, hattd bir Cuma giinii Istanbul'da Saltan Selim kiirsiisinde beg-onbin
adam iginde tasrih idiib, “Alldhu Te"ila bana bir ilim vermistir ki, murad itsem Osmanh’mn atlan
nallarin giimiiglerdim ve likin anlar insana kiyarlar’ dedi. Ol vakitte ise Haza'in'e zivade miiza-
yaka var idi ve istili-y1 kiiffardan hal diger-giin ve siliyine ve musaderittan re'aya gayette
zebiin idi. Sonra , rical-i devlete aksediib, bu ménéay: seyhten tefahhus eylediklerinde, benim
muriidim kani‘at kimyasidir deyu def etti ve Seyh’in ilm-i iksir’de tahrir ettigi kitab meshurdur
ve likin bu ilm-i garib, amnla bile Ahiret’e gitti; zira evahir-i dmriinde ehl-i hoy Iménsizlar
elinden Istanbul’da karir edemeyiip, diyar-i gurbette, yini Magosa nim kal'ada Ahiret’e inti-
kil eyledi” diyen miiellif, Seyh’ine baghhgim anlatan siirine yer verdikten sonra, onun Kimya’-
dan kasdinn, nefsin temizlenerek altuna dénmesini te’'min eden bilgi ve yollar oldugunu, va'z-
larda boyle tehlikeli konusmaralara girmemek lazm geldigini de ilive etmistir (Haliliye-i
Hakki, Ist., Daru’t - Taba‘atu'l-‘ Amire, 1256, s. 88 v. d.) Namik Kemal, Magosa’ya siiriildiigii
zamana @it yol hiatiralarim anlatirken, “Kal'a’ya yvaklasinea dem-be dem tezayiid etmekte olan
karanhkla imtizic etmis gayet hafif ve agk méviye mail bir bulut arasindan goziime bir kabris-
tan ve iginde oldukea biiyiik bir kubbe gioriinmege basladi. Yamimda bulunanlarn birine kubbeyi
sordum. At-Pazar Seyhi Osman Efendi merhiimun merkadi oldugundan tutturarak™, Magosa’-
mn fend hivasindan, buraya gelip de blenlerin hél-tercemesinden giyet ma‘sumane bahsetti,
diyor (F. A. Tansel, Namik Kemal’in Magosa Hatiralari, Ulkii mec., e. XVL., nu.
94, Birinei Kanun, 1940, s. 331). Aynca bk., asajndaki 167 ve 169'uncu not.

106 ‘Ussikizade, Sakayik Zeyli, s. 124-125,

107 Ayn. esr.,;s. 547.
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Ussakizade Salahi kaydediyor!®®. Hudiyi’den faydalananlardan biri de Olan-
lar Seyhi diye anilan brahim Efendi (6liimii: H. 1066 /1655 - 56)’dir!®,

Hudédyi’nin hayir-severlik an‘anesini, kendisinden sonra dergihinin
post-nisinleri devam ettirmiglerdir. Divitei Mustafa Efendi, Uskiidar'daki
Seyh Cami‘i’'ni, onun oglu Talib Efendi, Sultan Mahmud 1. Cimi‘i yaninda bir
cimi' yaptirmistir. Selimi Ali Efendi, Fistikh’daki ziviye’den baska, Uskii-
dar’da Ae1-Badem’de bir cimi‘, Bulgurlu'da bir mescid, Bursa’da bir zaviye
bind etmistir. Seyh Osman Efendi’nin de, Uskiidar’da At-Pazan civirinda bir
cimi' ingd ettigini biliyoruz'"’,

Kanini'nin kizi Mihr-i Mah Sultan’dan dogan Ayse Hammla evlendigi
riviyet edilen Hudayi’nin''', Evliyd Mehmed, Mustafa Ebrar, ‘Ali Murtaza,
‘Abdiil'l-Vahid adinda dért oglu, Ayse ve Umm-i Giilsiim ismini verdigi iki
kiz1 diinydya gelmistir. Kiza Ayse Hanim’la dimadi Mehmed Efendi’den dogan
torunlar1 Mustafa Efendi ile Abdiil’l-Hayy’dir'"?; bunlarin Mahmud adh bir
kardegleri daha oldugunu biliyoruz!®, Seyyid Mes‘ud''*, Nisanc1 Ahmed Efendi
de Hudayi'nin torunlaridir. Nisancizide Ahmed Efendi’nin torunu Kudsiza-
de Mehmed Efendi, Emir Sultan’in amecazéadesi idi''°.

108 Ayn. esr., s. 557 - 59. Miiellif , onun bir kerametini ve Kéopriiliizade Fazl Ahmed
Paga’'min, Girid fethinde, ona bir mektup ve hediye olarak ikiyiiz altun génderdigini kaydet-
mistir.

109 Prof. Fuad Kapriilii, Tirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar, ikinci basim,
Ankara, 1966, s. 297 - 99, not - 18; eserleri hakkinda bilgi verilmistir,

110 Ayvansariyi Hafiz Hiiseyin, Hadikatii'l-Cevami®, c. 11., s, 198 - 201.

111 Yukardaki 7'nei not’a bakimz.

112 Siireyya Bey, Sicill-i Osmani, e. IV., s. 317 v. d. Miiellif, bunlarin vefat tarihlerini,
Hudéyi'den sonraki post-niginlerin adlarini - fakat noksan olarak — kaydetmistir. Siireya Bey,
Hudayi'nin hal-tercemesinde, torununun adim “Abdiil - Hayy Haviyi (C. IV. s. 218), kendi
hal-tercemesinden bahsederken Abdii’'l - Hayy Hudéyi clarak kaydetmistir (C. III., s. 307).
Her hilde ikincisi dogrudur; giinkii, 1017 (1608-9)'de vefit eden Bursah sair Mustafa Haviyi’nin
(Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, c. IL, s. 488), ‘Aziz Mahmud Hudéyi ile soyca alikas:
yoktur. Mevili'den Ebu’s-Su'ud Efendi, Abdii’l-Hayy Hudayi'nin ogludur (Sicill-i Osmani,
c. 1L, s. 307)

113 “Ussakizade, ayn esr., s. 507; kardesi Mustafa b. Mehmed'in hal-tercemesi miinase-
betiyle adi ge¢mektedir. Izmir, Uskiidar, Medine-i Miinevvere, Sam kadihklarinda ve bagka
miihim vazifelerde bulunan Mustafa b. Mehmed igin ayrica bk., ayn. esr., s. 272,

114 Seyyld Mes‘ud Efendi, dedesi Hudayi'nin vefit: iizerine gseyhlik makimma gelen Mu-
ka'ad Ahmed Efendi’nin dliimiinden sonra post-nisin olmusur (Bu yazimzin 102, 103"incii
notuna bakimz).

115 *Ussikizade, Sakdyik Zeyli,s. 409 v.d. d. Miiderrisliklerde, mithim vazifelerde bu.
lunan Seyh Mehmed Celebi, Kudsizide Mehmed Efendi’nin ogludur (Ayn. esr., s. 412.)
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Seksensekiz sene yasayan, Na‘fma'mn tath dilli, giizel soz soyler ve s-
ma‘il Hakki Bursal’'min, “seyrek sakalli, orta boylu™ bir kimse olarak vasif-
landirdigs Hudayi'''’, vefitmdan onyedi yil énce gocuklarmin hepsini kaybet-
misti.Aile seceresinde kendisinin postuna gecen seyhlerin, yine kendisi gibi ha-
tib, siir ve alimlerin bulundugu goriilityor. Soyu, Mektiibizideler dah vasitasiy-
le, 1 Temmuz 1955'de kaybettigimuz miinevver ve ilim adamlarimizin yakin-
dan tamdijn Abdiilhak Adnan Adivar'a kadar dayanmaktadir''’.

¥

‘Aziz Magmup HupAyi’wnin EsSERLERI
VE

KitLivir-1 HupAivyi

Aziz Mahmud Hudéyi, tekkesi gevresinde miiridlerini irgid etmekle kal-
mamus, verdigi tefsir ve Hadis derslerinden icizet alanilim adamlan yetistir-
mig, Fatih, Sultan Ahmed v. b. biiyiikk cami‘lerdeki hatiblik, miizekkirlik
vazifeleri dolayisiyle daha genis halk kitlesini bilgi ve fikirleriyle aydinlat-
mistir. Tarikatiyle, verdigi derslerle ve hutbeleriyle alikal eserler de yazmus
bulunuyor:

1. Nafa’isii’l-Mecalis, Kur'an'dan seqtigi baz Ayetlerin tefsirlerini igine
alan biiyiik bir cilt teskil eder; Tiirkge'dir.

2. Tecelliydt, muhtelif zamanlarda mazhar oldufu tecellileri anlattifn,
birkismi Tiirk¢e, mithim kismi Arapea eseridir ve ‘Abdii’l-Gani Nabuliisi
tarafindan Lema‘dtu’l- Berku'n-Necdi Serh-i Tecelliyit-i Mahmud Efendi
adiyle serholunmustur.

3. Necatii'l-Garik fi’l Cem' ve't-Tefrik’de, Cem' ve Tefrik mertebeleri,
Tiirkce ve manzum olarak yazilmistir; mevzii‘unu, fend fi'llah ve bekd bi'l-
Iah teskil eder.

4. Tarikat-Name, derviglere it addb ve erkdm icine alan, Tiirkce, sekiz-
dokuz sayfalik, mensur, kiiciik bir risiledir ''*.

116 Abdiilbiki Golpnarh, 1slam Ansiklopedisi, Celvetiye mad., s. 68 b.

117 Prof. Civid Baysun'un, Adnan Adiwvar'n dliimii dolayisiyle, yazma kaynaklardan da
faydalanarak kaleme aldigi Doktor Abdiilhak Adnan bashkh makalesinde (1. U. E. F.
Tarih Dergisi, c. VIIL, nu. 11 - 12, Eylal, 1955, s. 1. v. d.), *Aziz Mahmud Huddyi soyundan
gelen Mektiibizideler kolu hakkinda ciddi ve genis bilgi verilmistir. Mekthibizade *Aziz Efendi
hakkinda ayriea bk., S. N. Ergun, “Azlz, Istanbullu, Mektabizade, Tiirk Sairleri,
¢, IL,, 8. 625 v. d.

118 Kiilliyat-i Hudayi'nin her iki basiminda (8. 1 - 10; 21 - 29) vardr.



26 FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

5. Tartkat-i Muhammediye, 6gretici mihiyette, bes sayfa tutan, Arapca
bir risdledir; bir evvel kaydettigimiz eserinden farkhdir!!?,

6. Tezdkir-i Hudayi’de, miiellifin Sultan Ahmed 1. e yolladigi, bazis
Tiirkge, bazisi Arapca olmak iizre yiizyetmisden fazla mektubu meveuttur 29,

7. Cami‘i’l- Feza’il ve Kami'‘ii'r-Reza'il, ilkinde faziletleri, ikincisinde
nefs terbiye ve islahim anlatan bashca iki boliime ayrilmus olup, Arapca’dir.

8. Kegfi'l-Kand® ‘an  Vechi’s-Sema', sifiyine sema‘m hal ve delillerin-
den bahseden bu eser Arapca olarak yazilmistr.

9. Fethii’l-Bab ve Ref‘ii’l-Hicab, Arapca, dini ve tasavvufi bir eserdir;
insan hulku, tevbe ve nefs terbiyesi iizerinde durulan bashea ii¢ béliime ayril-
mistir.

10. Miftahii’s-Salavat ve Mirkatii’n-Necdt, yine Arapga ve ii¢ bolimdiir.
Salavatn ikdmesi, bazi sirlar ve ridyet edilmesi lizim gelen adéabi; salavitin
fazilet ve nevi‘leri; Cem'a ve cema‘a hakkinda bilgileri i¢ine alir; baghea ii¢
béliimden meydana gelmistir.

11. Hubbetii’l-Mahabbet, Arapca ve Mahabbetu’llih, Mahabbet-i Resii-
lu’llih, Mahabbet -i Alii'n-Nebi olmak iizre ii¢c bolimdiir 12!,

12. Hayati'l-Ervah  ve Necatii’l-Eshdh, Arapca’dir:  esisim Mebde®
ve Me'dd me’selesi teskil eder ve dokuz biliime ayrlmstir.

13. Hulasatw’'l-Ahbir fi Ahval-i Nebiyyi'l-Muhtar, ‘ilem ve adem’in
varatihsi, Hz. Muhammed’in zuhiiru, ilm ve marifet kissmlaria ayrilmis olup,
Arapga’dir.

14. Hutbelerini igine alan Mecma'-i Huteb, Hudéyi’nin vefitindan son-
ra tekkesinde asirlarca okunmustur'??,

15. Vaki'at (Etteberii’l-Mesbiikii’l- Miistemil ‘ale’l-Macerd mine’l-Lata’if
fi Esna’V’s-Sulik) adi bu biiyiik eserinde, Hudayi, Uftade’ye intisab sira-
larinda ma‘rifet-i ilihiyyeye, tarikatin sirlarma dair ondan edindigi bilgilere
yer vermistir. Arapca ve iki ciltten ibaret olup, bazi kisimlarinin Tiirkge'ye

119 Kiilliyat-i Hudéayi’nin ikinci basiminda meveuttur (S. 15 - 19).

120 Bursal Téhir, bunun bir niishasimn Bayezid Umami Kiitiibhinesi'nde bulundugunu
yazmigtir (Osmanli Miiellifleri, c. I. , s. 186). Topkap Sarayr Miizesi Kiitiibhanesi'ndeki
yazmalar arasinda, Hudayi adina kayidh ve Mektabat-i Seyh Huda’i adh eserde, Sultan
Ahmed I.’e yazdifn mektuplarin siretleri meveuttur (Fehmi Edhem Karatay, Topkap: Saray1
Miizesi Kiitiibhinesi Tiirk¢e Yazmalar Katologu, c. L: Ist.. 1061, s. 54. 165, H. 269).

121 Ahmed Remszi Akyiirek (1872 - 1946) tarafindan Tiirkge’ye gevrilen bu eserin ash
Farsca oldugu M. Kemal Inal (Son Asir Tiirk Séirleri, e. VIIL, Ist., 1939, s. 1429), S. Niiz-
het Ergun tarafindan (Tiirk Sairleri, ¢, I., 1941, s. 327) kaydedilmistir.

122 Hudiyi Kiilliydti'nda Arapga oldugu yamhdir (Tkinei basmm, s. 7) ve adi Huteb-i
Serife olarak kaydedilmigtir,
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gevrildigini yazan Bursah Tahir Bey, birer niishasimn Béyezid Cami‘i kii-
tiibhanesinde ve Uskiidar’da Atlama-Tagi'ndaki kiitiibhdane’de bulundugunu,
bir bagska yazmasimi Bursa’da Cami‘i Kebir kiitiibhanesine hediye ettigini
kaydediyor!?.

16. Ebi Bekr b. ‘Abdii’l-Kerim Halebi'nin kaside’sinin Tiirkce serhi:
Serh-i ‘ala Kasideti’t- Veteriyyet fi Medh-i Hayri’'l-Beriyyet. Asagidaki eser-
lerinin hepsi Arapca’dir.

17. Mensur Mevlid-i Nebi

18. Hasiye ‘ald Kahistani Serh-i Fikh-i Gidani
19. Sema’ilii’'n- Nebeviyyetii’l- Ahmediyye

20. Al-Fethii’l-ilahi

21. Ahbdrii’n- Nebi

22. Halii’'l-Ervah ve Ahvdlii’l-Mevta

Bursah Tahir Bey'in tesbit ettigi yukandaki eserlere'® ek olarak, Hudi-
yi Kiilliyat'ndaki hal-tercemesinde, Tiirkce bir baska Tezakir’inin, hepsi Tiirk-
¢e olmak iizre Belgradi Miinir Efendi’ye Mektub, Nesayih ve Mevi‘iz, FEc-
vibe-i Mutasavvifane, Mektabat, Mi‘rdaciyye (mensur), Mecalis-i Va'ziyye,
Belgradi ‘Ali Efendi’ye Mektub adh eserlerinin de bulundugu kaydediliyor'*.
Bunlardan birkisminin, msl., Belgradi ‘Ali Efendi’ye yolladii bir -iki sayfahk
mektubunun, eser sayilamayacagim soyleyelim. Mektiabat diye zikredilen, Sul-
tan Ahmed L’e ginderdigi mektuplar olabilir. Hudéyi’nin, Kapudin-i Derya
Halil Pasa’ya mektuplari da vardir; bir tomar hélindeki bu mektuplari, tesa
diifen rastlayan i. E. Mahmud Kemal Inal satin almigtir'?®.

123 Hudéyi’nin eserlerinin hemen biitiin yazmalari, Uskiidar'da Selim Aga Kiitiiphanesi'n-
de bulunmaktadir. Abdiilbaki Gélpmarh, Vik:i“at"in Hudéayi'nin kendi el yazisiyle bir niishas:-
nin bu kiitiiphéne’de 574 numarada bulundugunu, iizerindeki bir kayitten, $eyh'in babasuun
Mahmud-oglu Fazlu'llih adim tasidiginin anlagildiam yazmstir (Islim Ansiklopedisi,
Celvetiye mad.,s. 68 b.). Vaki‘athn adim, Kelimit-i ‘Aliye olarak kaydedenler de
vardir (Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, Ist., 1325, 5. 65). Vaki‘at-i Uftade’deki Yunus'a
diir rivayet igin bk., Prof. Fuad Képriili, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, An-
kara, 1966, s. 238.

124 Osmanli Miiellifleri, e. I, s. 186 v. d. Ayn. miiellif, Kibar-i Miigayih ve ‘U-
lemi’dan Sekiz Zitin Teracim-i Ahvili, Ist., 1316,5. 26 v. d.

125 Ikinci basim, s. 6. v. d.

126 Hilide Edib Adivarin Dr. Abdiilhak Adivar adh eserinde meveut , Tevfik Remzi
Kazancigil'in Emriz-i Umamiye Muallimi Dr. Abdiilhak Adnan Bey baghkh maka-
lesinde zikredilmistir (Ist., Ahmed Halid Kitabevi, 1956, s. 156). XVII. asirda yazilmig bir mec-
muada, ad1 zikredilmeksizin, Hudayi’nin “akdyide dair mesnevi tarzinda bir manziimesi ve bz
ilahileri bulundugu kaydedilmigtir (Topkap:r Saray: Miizesi Kiitiitbhanesi Tiirkge
Eserler Katalogu, c. 1., 1961, nu. 320, E. H. 722).
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Hudéyi'yi sahsen tamimis olan Nev'izide ‘Atdyi, “Mecalis-i Tefsir-i
Serif, tamima karibdir; tefisire miirdca‘at etmeden yazmiglardir” diyor ki,
bu eser, Bursali Tahir Bey'in kaydettigi Nefi'isii’l-Mecdlis olsa gerektir.
Cami‘ii’l- Feza'il adh risilesi, Tiirkge ve Arapga, manzum, mensur ondan ziyi-
de risalesi, muhakkiklere yakisircasina siir ve ilahileri bulundugunu yaziyor:
“Eviil-i hilde buyurduklanindan Sehr-Engiz’'dendir” diyerek, bundan,

Alaldan gonliim_ol sih-I cihdmim

Goniilsiiz  diirur_oldii tende ciinim

beytini naklediyor: biylece, Hudayi'nin . cagdaslar arasinda séhret kazanan
bir de Sehr-Engiz'i oldugunu égreniyoruz'?’,

Hudéyi'nin ¢agdaslarmdan ve hayram Ok¢uzide Mehmed $ahi elde ede-
bildigi eserlerinden onunun adlarimi kaydetmistir; bunlar, yukarida zikrettigi-
miz (Nu. 3-5 , 7-13) eserleridir'®*. Miinferid siirlerini igine alan Kiilliyadt-1
Hudiyi’ye Cem' ve't- Tefrik adh manzum eseriyle Tarikat-Name'leri de aln-
mistir ve bunun disindaki eserlerinden hichiri basih degildir.

*

Hudayi Kiillivan'nin iki basimi vardir. Orta boyda, 126 sayfadan ibaret
olan 1870 basiminda'®, Tiirkge Tarikat-Name'den (8. 2-10) sonra, fena fi'llih
ve beka bi’llih mertebelerini mevzi® aldign, Cem* ve't-Tefrik mesnevisi gelir;
bilgi ve diigiincelerini Arapga metinlerini de verdigi Ayet ve Hadis'lerle isbat-
ladigs, Islaim biiyiiklerine ve mutasavviflarma it hikayelerle siisledizi bu
eserinden (S. 11 - 30) sonra, nazim sekli bakimindan tertip edilmeksizin ila-
hiyat boliimii (S. 32 - 115), Tahmis’ler (S. 115 - 17), Sipahi Efendi’nin Hudayi
hakkinda kaside’si (S. 117), ku‘a ve Rubd'i’ler (S. 118 -20), Beyit ve Miif-
red’ler (S. 121 - 122) , dért beyitlik bir mesnevi, Arapga bir beyit, Belgradi ‘Al
Efendi’ye tarikat ve kendi tariki hakkindaki fikirlerini icine alan mensur mek-
mektubu (S. 122 - 24) yer ahiyor. Bu kiilliydtin sonuna, giirimizin kisaca hal-
tercemesi ile, safiler silsilesi ve bu arada Celvetiler silsile-nimesi eklenmigtir
(S. 124 - 26).

127 Sakiayik Zeyli, Ist., 1268, s. 762. Sehr-Engiz'den nakledildigi kaydiyle, aym beyit
Muallim Naci'nin Esami’sinde (Ist., Mahmud Bey Matbaasi, 1308, s, 285), Semseddin Sami’-
nin Kimiisu’l-A‘lim inda (C. IV., Ist., Mihran Matbaas, 1311, s. 315) vardir,

128 Ahsenii’l-Hadls, Ist., Ikdam Mtabaas:, 1313, s. 10 v. d.

129 Kiilliydt-1 Divan-i ‘Aziz Mahmud Hudiayi Efendi, Kuddise Sirruhi,
Ist., Muhib Matbaasi, Gurre-i Rebi‘ii’l-Ahir, 1287 (1 Temmuz, 1870). '
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Hudayi Kiilliyat'nin 1922 basim'®, Dergih’n geyhlerinden Mehmed
Giilsen tarafindan, yazma niishalar karsilastinlarak, baz siirlerin yazldiklan
—belki bestelendikleri— tarihe, ne miinasebetle kaleme alindiklarina, bestelen-
mis olanlarina, kim tarafindan bestelendiklerine dair v.b. kisa notlar ilavesiyle
hazirlanmigtir. Bu basimda, siirlerin. kafiyelerinin son harfi géziniine ahnarak

alfabetik siralanda giriiliir. Muhteviyatca da, daha énceki basstmdan farklidir:

Kiilliyat'n basinda, 1922°de Hudayi Dergahi’nin .«,aeyhj: bulunan Mehmed
Giilsen’in Onséz’iinden (S . 2 - 3) sonra, Hudayi hakkinda ilk basima gore daha
genig hal-tercemesine (S. 4 - 6), menkabelerine (S. 7 - 8), Sultan Ahmed 1.-
“in intisabn, her ikisiyle alikah ve bagka menkabelere (S. 9-14), Risale’t fi’l-Ta-
rikati’l-Muhammediyye'ye (Arapca, Tarikat-Name, s. 15 - 19), Tarikat-Na-
me-i Tiirki metnine (S. 21 - 29), Risale’t fi'l-Cem* ve't- Tefrik Semiyyethd Ne-
catii’l-Garik’e (S. 30 - 50) rastlanz. Kiilliyat'm 51 - 150’nci sayfalart [lahiyat
kismina aynlmsitir, Bundan sonra Rubd‘i ve Ku'a’lar (S. 151 - 57), Beyii
ve Miifred’ler (S. 158 - 67) geliyor. Tahmis’ler kisminda (S. 167 - 71), birinei
basimdan farkh olarak, Hudéayi'nin bir gazelinin Sarmt ‘Abdu’llah  Efendi
tarafindan Tahmis’i ilave edilmistir; yine ilive olarak, Bursah Isma ‘il Hakki’-
nin Huddyi’yi medheden bir kit‘as: vardir. Kiilliyat'm bu ikinei basiminin
sonuna eklenen — Hudéyi hakkindaki vefat tarihleri diginda — sifiler, bu arada -
Celvetiye tarikati silsile-ndme’si birin-i basimdakinin aynidir (S. 167 - 173).

Celvetiye tarikatimn meshur bir seyhi olan Huddyi, hutbeleri, Hadis
ve Tefsir dersleri, dini, ahliki ve kismen rasavvufi eserleri yamnda, siirleriyle
de fikirlerini yaymistir. $iirlerinin mevzi‘unu, diger tarikat mensuplarida go-

130 Kiilliyat-i Hazret-i Huddyi Kuddise Sirruhi., Ist., Matbaa-i Bahriye, 1338-

40 (1922). Ilk basumma gore, bu nesir, gerek tanzim gerek basim tekniki bakimindan daha iyi
olmakla beréber, pek ¢ok tertip yanhslarim icine almaktadir ve bam siirleri noksandir (Yukari-
daki 89'uncu not’a bakiniz).

Yalaner diinydiya aldanma yahit  Bu dernek dagilir Divén eglenmez

Iki kapili bur virinedir bu Bunda konan gécer mihman eilenmez
kit“asiyle baglayan ve ondért dértliikten ibaret siir igin verilen notta, “Sultan Murad-i Salis Haz-
retleri vefat ettikte ‘Aziz Hazretleri sa*adetle bu [1ahi’yi insad buyurmuslardir’ deniliyor (S.79).
Kiilliyat'ta, ayr iki siir olarak basilan bu manziime, pek az nusha farkiyle, dokuz kit'a halin-
de, *Asik Omer’e ait bir destan olarak nesredilmistir (S. Niizhet Ergun, ‘Asik Omer, Hayat1
ve Siirleri, Ist., Semih Lutfi Kitabevi, s. 19, nu. 8.— Prof. Fuad Kopriilii, Tiirk Sazgairleri-
IT., XVIIL. Asir Sairlerinden: Gevheri, *Asik Omer, Karaca Oglan, Milli Kiiltiir
Yaymlan, Ankara, 1962, s. 304, nu. 3). Kiilliyit'daki kayde dayamlarak, bu destan, Islam

Ansiklopedisi'nde Abdiilkadir Gélpmarh'mn yazdign Celvetiye maddesinde Hudayi’ye ait
gosterilmistir,



30 FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

riildiigii gibi , Allah’in lutuflar ve kudreti, benlik, nefs terbiyesi, vahdet ve
kesret, hicab, hakikat yollari, Tecelli-i Cemal, ibadet , ilahi agk, eménete hi-
yénet etmemek, fanilik, diinya devletine magrur olmamak v. b. fikirler tegkil
eder 6Fretmek istedigi, telkinerde bulundugu fikirlerini, misal ve hikayelerle,
Yunus Emre’de goriildiiii tizre yer yer tabi‘at tasvirleriyle, kendi zengin i¢
dleminin 1giklanyle siisleyerek ifidesine bir cekicilik kazandirabilmege cahs-
mustir.

Tarikat mensubu bagka séirler gibi, Hudayi’nin de tiirlii siyési hadiselerle
dolu yasadifr devre dit, veya kendi hayatindan, sahsi hislerinden bahseden
siirleri pek azdir. Siirlerinden onunun yazldifi, veyd bestelendii tarih bi-
linmekle beriber, bunlarin ne kendi hayatiyle, ne de baska hadiselerle aldkas:
vardir; ilham kaynagm kendi hayati, giinliik hadiseler teskil eden siirlerin-
den msl.,

Alan Sen’sin, veren Sen’sin, kilan Sen
Ne verdinsé odur dahi nemiz var
Hakikat iizre anlayup bilen Sen

Ne verdinsé odur, ddhi nemiz var

dértliigiiyle baslayan siirini, ogullarinin siinnet diigiinii miinisebetiyle, diin-

yiya meyletti diye kendisine ta‘rizde bulunanlara kars: yazdig1 soylenilir'™!.

Allahumme Ya Hadi
Asin eyle yolumuz
Sehl-i ‘ubiiru’l-vadi
Tiz geciir, tut elimiz

musra‘lar ilk dértligiini teskil eden ildhi’sini, Uskiidar’a gecerken ugradig
dehsetli kasirgadan ilhim alarak soylemistir!,

Yalanc: diinyaya aldanma yahi

Bu dernek dagilir, divin eglenmez
iki kapili bir viranedir bu

Bunda konan giger, mihmén eglenmez

dortliigii ile baglayan siirini, Sultan Murad IIl.'mm 6limii iizerine yaz-
diga riviyet edilir'®; fakat bunlarn, veyd Ramazan ayi, Rebi‘ii’l-Evvel ay1

131 Hudayi Kiilliyaty, ikinci basim, s. 72.
132 Ayn. esr., s. 80. Bestelidir (Bk., bu aragtirmamizin 45, 145’inci notu).
133 Yukandaki 130’uncu not’a bakime.
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dolayisiyle yazdify siirlerinin', ihtiva ettigi fikirler bakimindan bagka
ildhilerinden farki yoktur.

Hudayi, Kanini Sultan Siilleyman devrinde yasamamisti; bununla bera-
ber, Kanfini ile bir bakima miinisebeti vardir: Rivéyet edildigine gore, zev-
cesi Ayse Sultan, Kanini’nin Mihr-i Mah Sultan’dan dogan kiz idi; tekkesini,
Uskiidar’da, Kandni’nin zevcesinin adim tasiyan Giil-Fem Hatun Mahalle-
si'nde yaptirnugti. Asafidaki gazelini, Kanini Sultan Siileyman’inkine nazi-
re oldugu soylenmektedir.

Hazin-i esrar-i lahit ol ki sultinhk budur
Kenz-i la-yufna’ya mailik ol begim, hanhk budur

Tavk-i ta‘at baglayub ‘ifrit-i nefsin boynuna
Asaf-d ‘akla ri‘ayet kil, Silleyman’hk budur

Kalb-i ddem mazhar-i envir-i Hak oldiiguna
Secde-i siikkr eylemzsen ‘ayn-i seytanhk budur

Sidre-i ‘irfin-i Hakk’in miintehisin bulmaga
‘Alem-i Vahdet’te cevlin et ki insanlik budur

Kabe Kavseyn’in Huddyi fehm idiib cem'‘iyyetin
Vasil _ ol sirr-I ev-cedna’ya miiselmanhk budur!®s

Biitiin tekke sdirleri gibi, Hudayi’nin siirlerinde de vezin ve sekil baki-
mindan Yunus Emre te’siri hikimdir; fakat Bektasiler, Hurafiler, Kizilbag-
lar kadar, onun siirlerinin zevkini ve rihunu kendine mal edememistir. Sey-
hinden dinlemis oldugu sézleri naklettigi Viki'dt-i Uftade'deki bir rivéyet
de Yunus Emre’ye hayranhfim anlatma cihetinen manilidir'®, Sayica az
béz giirlerinde Yunus te’sirini girmekteyiz; asajdaki iki ildhi’sini, bu fikri
kuvvetlendirmek igin érnek olarak veriyoruz:

1

Lutf eyleyiib bir giz nazar
Eylerse ger Sultini’miz

134 Hudayi Kiilliyat, s. 105, 83, 113.
135 Ayn. esr., birinci basim, s. 125; ikinei basim, s. 69. Krg., Divan-i Muhibbi, Ist.,
Matbaa-i Osmaéniye, 1308, s. 21:
Hay-i hidan farig ol *alemde insinhk budur
Pendini giis eylegil miirun, Siileymin’hk budur
matla‘h gazel.

136 Prof. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar, ikinci basim,
Ankara, 1966, s, 238, 297.
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Kiirsi degil, “Ars’dan dahi

‘Ali ola unvanimiz

Benlik aradan dir ola
Zulmet gidiib piir-niir ola
Mahzin goniil mesrir ola
Ma‘miar ola virammz

Vahdet saribin kim ice
Fani ‘alayikdan gece
Ger hasr old nicé nice
Ayllmayé mestanimiz

Sevk ile bilbuller ote
Avaz afaki tuta

Her lahza tazé giil bite
Hi¢ solmaya bustanimiz
Ola Hudayi'yé ‘ata

Can sem‘iné iré nida
Derdin veren Kadir Huda

Birgiin veré dermanmimz '’

2.
Bir Padisah’a kul ol kim
Miilkii za’il olmaz ola
Bir giilsene biilbiil ol kim
Hi¢ sararub solmaz ola

Kendin ‘ummana sala-gir
Gavvis oluben dala-gér
Bir diirlii cevher bula-gir
Kimsede bulunmaz ola

Gergek ‘asik olsa salik
Gortintir kiillii sey halik
Ola-gir bir milke malik
Kimse elden almaz ola

Koyahm laf-u kiizifi
Gel eyleyelim insafi

137 Hudayi Kalliyaty, ikinei basim, s. 78; bestelidir (Bk., yukanidaki 44’iincii not).
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Goniil ol vakt olur sifi
Ana keder gelmez ola

Sirrim1 kesfetme yada
Verme hasihm bada

Bir dost edin kim diinyada
Hi¢ senden aynlmaz ola

Gercek seven candnimi
Verir tenini, ciAnim
Derd odur kim derménim

Hak’dan gayri bilmez ola

Biilbiil gibi 6tmek gerek
Giiller gibi bitmek gerek
Bir ‘dleme yetmek gerek
Fené eli ermez ola

Zahidlere Uc¢mak gerek
‘Arif, Hakk’a ugmak gerek
Bir ¢esmeden igmek gerek
igenler ayilmaz ola

Bir kapiya miizlazim ol
Din giin Hudayi, ka'im ol
Bir ézge ‘ilme ‘dlim ol
Melek 4mi bilmez ola 1%

Yunus'tan farkh olarak, Arapea siirler, Tiirkge- Arapea, Tiirkge - Farsga

A__AY

miilemma‘lar da yazan Hudéyi'nin siirleri, tasavvufi oldugu zaman bile,
Seri’*at smirlarimi asmadif icin, heyecanh his ve hayilleri, serbest fikirleri
aksettirmekten g¢ok, dini ve ahlaki égretici fikir ve bilgileri i¢ine almaktadr.

VI.

HupiAyi'nin MAnevi Nurtzu veE SOHRETI

Hudayi'yi yakindan tammms bulunan Okcuzidde Mehmed $ahi, otuz
yildanberi irgdd seccidesine ayak koymus olan bu seyhin meclisinde fakir

138 Ayn. esr., ayn. basim, s. 119.
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ve veziri esit gordiigiinii, belki, fakirlere daha ¢ok iltifat ettifini yazyor 1%%;
irgid kudretiyle, va'z ve nasihatlerinin te’siriyle, ru’ya ta‘birleri ve kera-
metleriyle en fakirinden devlet riciline kadar, hatté padisahlan da icine alanbir
muhit yaratmisi. Osmanh Imparatorlugu’nun zayiflamaya yiiz-tuttugu,
devamh harblerin cereyin ettiZi xv1. asrin ikinei yamsiyle xvn. asrm bagin-
da yasayan Hudayi, alu padisahin devrini idrik etmistir: Selim II., Murad
I11., Mehmed III., Ahmed. I., Mustafa I., Osman IL., ikinci def‘a olarak Mus-

tarafa 1., Murad IV. devirleri... Bilhassa Sultan Ahmed I.'le yakin miindsebeti
oldugu anlasiliyor.

Hudéayi dergihina devam edenler arasinda Bahti takma-adiyle siirler
vazan Sultan Ahmed I. de vardi; Hudayi’ye dit menkabelerin, kerametlerin
birgogu, dini sahada gok giizel siirler kaleme alan bu padisahin hayatiyle,
icradtiyle yakindan alikahdir. Bu menkabelerden birinde, Sultan Ahmed’in,
Hudiéyi’ye intisab1 anlatilir: Padisih, ru’yasinda Nemse Kirah ile giires eder-
ken, kendisi arka iizeri yere diisiip, Kiral iistte kalmistir. Zahiren pek tiziicii
olan bu ru’yisim1 mu‘abbirleri ta‘bir edemediklerinden, o sirada Riim Mehmed
Paga Cami‘i'nin bir odasinda éilesiyle birlikte uzlet halinde yasayan Hudayi’-
ve, ru’ydsim anlattigi mektubunu adamlariyle yollar. Seyh, “Cenab-i Hak,
viiclid-i insanda arkay: ve cemadatta arzien kuvvetli olarak halk ve icad bu-
yurmustur”’; insanmn sirtiyle topragm temasinda iki kuvvet birlesmis olur; su
hilde Padigih Hazretleri'nin topraga temisiyle meydana gelen iki tabi‘i
kuvvete ve Tanr’mn kudretine dayanarak diismana Islim’m iistiin gelcegi
ve zafer mukarrerdir yollu cevabimi bildiren mektubunu Sultan Ahmed’e
gonderir. Bu zeki seyhin, o korkung ru’yay1 bukadar nikbin ve méanevi kuvvet
asilayier ta'biri, Sultan Ahmed’i ¢ok sevindirmis, bizzat ziyaretle ona intisab
etmig, ihsanlarda bulunmustur. Baska menkabelerde de, Sultan Ahmed’in
adina sik-sik rastlariz:

Hudayi, birgiin , sarayda bulundufu sirada abdest alirken eline ibrigi alip
Sultan Ahmed su déokmiis, Valide Sultan havlu tutmustur. “Cenab-i Pir'in
bir kerdmetlerini gérseydim™ diyen Vilide Sultan’a, Hudayi’nin verdigi zarif
cevap sudur: “Acdyib, baz1 kimseler bizden keramet isterler; Padigah-1 riiy-i
zemin su verip, tdcii’l-muhadderit vilideleri havlu tutmak kadar kerimet
mi olur?”. Sultan Ahmed’in, Kiydmet giinii hakkinda bir tebsir, bir va‘d
istemesi iizerine, Hudayi, “He’I-K1yém, tarikimize nishet edenler ve miiddet-i
omiirlerinde bir kerre tiirbemizin o6niinden gecib de Fatiha okuyanlar

139 Ahsenii’l- Hadis, Ist., 1313, s. 8, 0.
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bizimdir. Bize mensup olanlar denizde boZulmasmlar; nihayet-i dmiirlerinde
fakr-i hal cekmesinler, imdnlarmi kurtarmadik¢a gitmesinler ve oleceklerini
bilsinler ve haber versinler’’ dudsinda bulunmustur. Celveti tarikati mensuplari,
te’sirini miisihede ettikleri bu dué dolayisiyle, bu va'd ve tebgire candan inan-
makta idiler.

Sultan Ahmed’in Hudayi’ye gosterdigi hiirmet miindsebetiyle, soyle bir
menkabe de vardir: Sultan Ahmed Uskiidar’a gittigi bir giinde, garsi'da Hudé-
yi'ye rastlar; derhal atindan inip, yerini §eyh’ine birakir ve kendisi atin mii-
zeyyen ortiisii yaninda yaya olarak yiiriir. Huday® “Bir Padisah’in gasiye-dar
olmasimi istemem; fakat , Seyh’imin emri yerini bulsun diye bindim” diyerek,
az sonra attan yere iner ve boylece Seyhi Uftade’nin, “Oglum, padisahlar rika-
binda yiiriisiin” dués: da yerini bulmus olur'®. Esisen. Hudiyi'nin Tarikat-
Name'sinde de, “Seyh yayak iken, dervis dura, binmeye” ciimlesi vardir'*!.;
Sultan Ahmed’in bu hareketi, Tarikat-Name’'nin bu hiikmiine de uygun diis-
mektedir. Sultan Ahmed’in asafadaki siirini bu hédiseden ilhdm alarak yaz-
digr soylenilir:

Varimi ben Hakk’a verdim, gayri virm kalmadi
Ciimlesinden el ¢ekiib bes dii cihinim kalmadi

Cimki Hubbu’llah eristi ¢ekdi béni kendiiye
Act1 génliim gbziinli gayri giimdnim kalmadi

Evliyinin himmeti yakti beni kal® eyledi
Safiyim, buldum safayi, di cihimim kalmadi

Ahmedi der, Ya flahi Sana siikriim cokdurur
Hamdili’llih ‘ask-1 Hak’tan gayri vinm kalmadi'®

Sultan Ahmed’le alikal menkabelerden bir bagkasimn mevzi‘unu, Seyh’-
in, ona, Karaca-Ahmed mezarhfinda gosterdigi bir kerdmet teskil eder'®’.
En yaygin menkabelerden biri Istanbul’u kasip kavuran siddetli kasirga es-
néasinda, kayikcilarin denize gikmaga cesiret edemedikleri o giinde, Hudayi’-
nin, Sultan Ahmed Cémi‘i'ndeki Cuma va'zma gitmek iizre bindigi kayigin
dért yaminda deinizin siit-liman oldugu hakkindadir. Aym giinde, “Yal-
Kigkii yakinindaki top-kapis: iizre olan fevkini Sultan Kasri'nda “dalgalan

140 Kiilliyat-1 Hudayf, ikinci basim, 5. 9 v. d. d.
141 Ayn. esr., s. 23.
142 Ayn. esr., s. 11
143 Ayn. esr., s, 12.



36 FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

seyreden Sultan Ahmed’in, yildirim isibet eden kasrimin bir siire igin yikil-
mayist, camnin kurtarilmsg olmasi da Huddyi’nin kerdmetine verilmektedir.
Bu menkabenin yayginhin yiiziinden, kayikgilar arasinda, Uskiidar'dan Sa-
ray-Burnu’'na kadar uzayip giden emniyetli bir yolun bulunuduguna inanil-
makta ve bu yola, Hudayi Yolu denildigi de bilinmektedir'*, Evliya Celebi,
Esndf-v  Hénendegan bahsinde sunlar  kaydediyor: “......... Ham-
za b. Yetimi’dir. Huzr-i Niibiivvet'te hos - hvanhk ederdi. Cemi‘ hinendelerin
silsilesi dna miintehidir. Kabri TA’if’tedir. Bu taifeler hos-avaz ile sefere miite-
allik ilahi’ler okurlar; bazilan da, Alldhumme Ya Hadi + Asin eyle yolumuz
ilahi’sini okuyarak Alay-Kosgkii dibinden” gegerler'*. Evliya Celebi’nin, kime
it oldugunu nedense zikretmedigi bu ilahi, Aziz Mahmud Hudayi’nindir.

Hudayi’ye ait menkabeler bir kitap teskil edecek kadar coktur. Bunlardan
birkisminin - mevzilarim, Uftﬁde’ye siiliiku siralarinda ona sapr kirilmus bir
cicek takdimi , onun eline dékecgi suyu kerdmetle nasil 1s1ttagy; sohretini du-
yarak huziruna gelen ham bir dervisi olgunlastiric1 sézleri, kendisine ihsanda
bulunmak igin yanina gelen bir zenginle konusmasi, kimya ilmiyle bir yaprag
nasil altuna cevirdigi teskil ediyor. Bu menkabelerin hemen hepsi, onun
niiktedanhfim ve dolayisiyle zekasim , cevresindekiler iizerindeki manevi
te’sirinin biiyiikliigiinii, nefs terbiyesine verdigi kiymeti aksettirmektedir!®,

Hudayi’nin, ru’ya ta‘birleri dolasyisiyle Sultan Ahmed iizerindeki te’-
sirini Evliya Celebi’nin bir kaydi de kuvvetlendirir: Sultan Ahmed, Hz. Mu-
hammed’in “taga te’sir ettigi pAy-i serifleri alimetini”, Kayitbay tiirbesinden
Istanbul’a getirtmis, bu Naks-i kadem-i Muhammedi, Eyyib Cami'i’'ne gotiiriil-
diikten sonra yeni yaptrdigi Sultan Ahmed Cami‘i’ne nakledildizi gece siyle bir
ru'yd gormiistiir: Biitiin Islam padisahlarinin toplandigi bir Divan- “Ali ve
bunlarin bagimda, kadilik vazifesini goren Hz. Muhammed... Kayitbay, tiir-
besinin ziyéiretine vesile olan o ménevi varlig kendi cami‘ine naklettigi igin
Sultan Ahmed’den davacidir. Hz. Muhammed’in verdigi hiikiim, bunun,
almdifn yere geri gonderilmesidir. Sultan Ahmed, ertesi sabah, bu ru’yéyl
yormalar: i¢in Seyhii’l-Islim Zekerlya, Nakibii’l-Esraf Kudsi, Kara Siinbiil
‘Ali, Evliya, Uskiidari Mahmud, miiellifin babas: dervis Mehmed Zilli, Dervis
Omer Giilseni Efendiler’i huziira cafirtir. Hepsi, bu vakfu’llih’in hemen yerine

144 Ayn. esr.,s. 13; bu menkabe, Miistakimzade’nin, Seyh Nazmi Efendi'nin Hediyye-
tii’l-Thvan’nindan hulisa ettizi Huldsatii’l-Hediyye’s'nden alinmistir.

145 Seyahat-Name, c. 1., Ist., Ikdam Matbaas:, 1314, s. 525. Aynca bk., yukandaki
45, 132’nei not.

146 Kiilliyat-i Hudayi, s. 7, 8, 11.
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gonderilmesi hiikmiinde birlegirler. Evliya Celebi, Zerkar-i Dergéh-i “Ali olan
babasi Mehmed Zilli'nin kadem’in konulmasi i¢in hazirladign cok san‘ath
sandifi ve bunun tizerine miizehheb sim ile yazlan Arapca tarih kit*asmi nakl
ve Misir’a, Kayitbay’in tiirbesine nasil gonderiligini de tasvir etmistir'?.
Belki bu vak‘a ile aldkal olarak, Re’isii’l-Etibba Abdii’l-Hak Molla, Sultan
Ahmed’in, naks-i kadem-i Muhammedi seklinde bir sorgu¢ yaptirip, bunu,
Cuma, bayram giinlerinde ve bagka resmi giinlerde Hilafet-i ‘uzma ‘améme-
sine takligii, ayrica, bir tahtaya resmettirdigi kadem-i serif’in kenar-
larina,

N'ola tdcim gibi bagimda getiirsem da’'im
Kademi resmini ol Hazret-i Sah-i rusul’iin
Giil-i giilzar-i niibiivvet o kadem sahibidir
Ahmeda durma yiiziin siir kademing o giiliin

kit‘asim kendi eliyle yazip Hudéyi’ye hediye etmistir. Hudayi dergihi diva-
rina asili bulunan bu levhayi, tekkeye gittiginde géren Abdiilhak Molla, bura-
min o zamanki geyhinden isteyip alms, Sultan Mahmud’a vermis, yazinn haki-
katen Sultan Ahmed’in oldugunu géren padisah bundan ¢ok memnun olmus-
tur'*®. Bu héadise bile, Sultan Ahmed I.'in, Hudédyi’ye ménevi baghihgimi ve
vakin dostlugunu aydinlatmaga yeter samiyoruz.

Hudayi'nin , ru’ya ta'biri dolayisiyle fikir ve telkinlerinin nekadar isa-
betli oldugunu, Sultan Osman IL.mn tahttan indirilme vak'asi da agikca gos-
terir. Rivayete gire, Osman I1., ru’yasinda, tahtinda tilavet ettii sirada Hz.
Muhammed gelip elinden Mushaf’1, ssrtindan ciibbe ve zirhim alip bir tokat at-
mugtir. Tahtindan devrilen Osman I1. onun ayagina yiiz siirmek istemigse de bu-
na muvaffak olamamistir. Bu sirada, Hicaz seferi i¢in ferman ¢ikmusti (1031
Receb’inde /Mayis - Haziran, 1622). Hoca Omer Efendi’nin ta‘birine gore,
Hacc’a gitmekte tereddiidii birakmasi lazimdir. Hudéyi’ye gelince, bunun

147 Seyahat-Name, c¢. X., Ist., Devlet Basimevi, 1938, <. 297 - 99: Der-beyan-i V-
ki‘a-i Sultan Ahmed Han Beriay-i Kademii'n-Nebi baghkh bahis . Naks-i kadem-i
Muhammedi, “Abdii’l - Hamid 1. devrinde, 1198’de de Istanbul’a getirtilmigtir (Daha c¢ok bilgi
edinmek icin bk. Ahmed Rasim, Mendkib-i Islam, Kism-i Sani, Ist.,, Mahmud Bey Matbaas,
1326, s. 355 v. d. d.).

148 *Ata Tarihi, e. IV., Ist., 1293, 5.57. Bu kit"a, Evliya Celebi Seyahat-Néame’sinde
de vardir; miiellif, bu kat‘ayr, Naks-i kadem’in, Kayitbay tiirbesinden almp Eyyib Sultan’a
getirildigi zaman yapilan merasimden, buna Padisah’in da istirakinden bahisle, Naks-i kadem’e
yiizsiirerek ve bu kit“a’y1 okuyarak bas: iizre koydugunu, masiki iistadlarindan Dervig Omer
Giilgeni’nin Penggih makiminda besteledigini yaziyor (C. X., 5. 296 v. d., Menakib-i Resm-i
Pay-i Kademii’n-Nebi bashkh bahis).
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aksini ileri siirer; $eyhii’l-1slém’m fetviasinda da., “Padisahlara Hacc lazim
degildir. Yerinde oturup adl eylemek evladir; céiz ki bir fitne zuhiir eyleye
deyu” Uskiidari Mahmud Efendi'nin dahi séylemis oldugu bildirilmekle bera-
ber, Osman II., Hicaz seferinde orduya istirikten vaz gecmemis, bu yiizden,
cikan isyan sonunda tahtindan indirilmistir *°, Sultan Murad IV.mn , 14
Zi'lki"de, 1032 (10 Eylal, 1622)’de tahta gecisi miindsebetiyle Eyyiib Sultan
tiirbesinde Seyh Mahmud Efendi'nin eliyle kilig kusanmasi'*®, onun ménevi
nufizunun en fakir ¢evrelerden saray muhitine kadar yiikselip genis bir kit-
leyi igine aldifim gésterir.

*

Hudayi'nin, gerek ¢agdaglarimin gerek muakkiplerinin eserlerinden, yasa-
dig1 devirden baglayarak , giiniimiize kadar siiriip gelen bir géhret kazandij
anlagiliyor. Onu tamiyanlardan Nev'izide “Atdyi, “Vasil-i gencine-i esrir-i
hakikat, mesreb-i marifet, sem’-i mihrdb-i miicihede, cerdg-i erbab-i mii-
sahede™ , hilafet makaminin sabit-kadem sultim v. b. sifatlarla vasiflandir-
migtir °1. Mehmed $éhi de, pek san‘ath ifideyle, mana aleminin sultam Hu-
dayi'nin irsad kudretinden, va‘z ve nasihatlarinin te’sirinden, otuz yildanberi
irsad seccidesine ayak koymus olan bu kerimet sihibi ‘alim-i “amil ve “arif-i
kamil”in meclisinde fakir, vezir birlikte bulundugundan, risilelerinden her-
birinin ma‘rifet miiskillerini kesf yolunda kalblere kuvvet oldugundan bahse-
diyor'*?.Hudayi’yi tanims olanlardan Pecuyi, ona, Sultan Ahmed I. devrindeki
seyhler bahsinin en baginda yer vermistir; “Mendakib-i celilesi bu hakirin ka-
lemi guncayisinden biriindur. Asrinda Kutb-i zaman idiiginde istibah olunmaz
idi. Her diyirda hulefis: ve kendiilerin halktan inzivasi ve ahyinen va'z
ve tezkir ile agniya ve fukariya irds eden safis1 vasfa gelmez. Bir nice def‘a
meclis-i geriflerine dahil oldugumuz ve takbil-i miibareklerine vésil oldugumuz
seref, bu hakire kafidir” diyor'*.Evliya Celebi, Uftade icin, “Riikn-i muhterem,
kutb-i muhtesem, zihid-i yegine, ‘arif-i zaméne ™ sifatlarin kullandiktan son-
ra, “Uskiidari Mahmud Efendi’nin pisvasidir. Bunlar tarik-i Halveti’dendirler;
lakin Mahmud Efendi, Halvetiler’in ser-cesmesidir” dedigine goére Hudayi’yi
seyhi Uftdde’den iistiin ve bu tarikat mesuplarimn basta geleni saydif anlagi-
Lr'™, Na‘ima’da, “Kutbu’l-vasilin, Gavsii’s-Silikin Uskiidari Mahmud E-

149 *Usgakizade, $akiyirk Zeyli, Wisebaden, 1965. s. 37; Vak‘a-i Sultan Osman
baghkh kissm.— Na‘Tma Tarfhi, e. IL., Ist., Matbaa-i Amire, 1280, =. 209 - 11.

150 “Ussikizade, ayn. esr., s. 56. v. d.

151 Sakdyik Zeyli, Ist., 1268, s. 761.

152 Ahsenii’l-Hadfs, Ist., 1313, &. 8. v. d.

153 Tarih-i Peguyf, c. II., Ist., 1283, s. 357.

154 Seyahat-Name, c. II., Ist., 1314, s. 53.
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fendi Hazretleri vasf-i sendlan elsine -i dlemde meshur olmustur” kaydine
rastlanz'*, Abdiillhak Hdmid’in dedesi ser-etibbia Abdiilhak Molla, Hudéyi
Dergihi’m ziyéret edenlerdendir'*®; oflu tarih¢i Hayrullah Efendi, Hudayi'nin,
asrinda bulunan seyhlerin en biiyiigii, en meshuru oldugunu; halkin, miigkil-
lerini halletmek i¢in onun dergihina basvurdugunu yaziyor'¥’. O, tarikati-

nin temsilcisi olarak kazandifn méanevi niifuz yamnda, siirleriyle de sohret
te’min etmistir.

Hudayi’nin bir [lahi’sinin , cagdaglarindan Semsu’d-Din Sivési’nin
Mevlid’inin sayfa kenarma kaydedilmis olmasi, bu tarz siirlerinin Mevlid
ayinlerinde okundugunu anlatir'*®. Gazelleri, Sari ‘Abdullah Efendi'*®, Vahyi'®,
Serhi, Sipahi'®! tarafindan Tahmis edildigi gibi, Sultan Mustafa I1I.,

. Ala’ ey gevher-i kdn-i risilet
Sand bin bin salat ilé tahiyyet

heytini bir levhaya yazmis, vefitindan sonra bu levha, Lileli'deki tiirbesinin

A A%

bagi-ucuna asilmistir'®?, Hudéyi’nin.

isteyen yarin, Hik eder varn
Bulsa dildarnn Saklar _esrarn

dortliigi ile baslayan [lahi’sini, XVIL asir mutasavvif gdirlerinden ‘Abdu’l-
Hayy'in gerhettigini biliyoruz'®.

155 Na‘Iméa Tarihi, e. IL, lst., Matbaa-i Amire, 1280, s. 158. Hudayi, Sultan Ahmed
1.in  gasli igini, ihtiyarhi yiiziinden, halifelerinden Sa‘ban Dede’ye birakmugtir (Abdiilbaki
Golpmarh, Islam Ansiklopedisi, Celvetiye mad., s. 68a).

156 Bk., yukandaki 148’inci not.

157 Hayru'lldah Efendi Téarlhi, e. XIV., ist., Matbaa-i Amire, 1282. 5. 115.

158 Mevlidii’n-Nebi, Ist., Ibrahim Efendi Matbaesi, 1307, s. 5. Bu ilahiigin aynca bk.,
60 ve 163%incii not.

159 Hudayi Kiilliyat, ikinei basim, s. 167.

160 Ayn. esr., s. 168. Seyh Vahyi, Balat Seyhi Hasan Efendi’nin ogludur (8liimii: 21
Sa‘ban, 1130 /20 Temmuz, 1718) ; Sultan Selim Cami‘i vi‘izi, miifessir, muhaddis, siir ve ildhici
idi (Tezkire-i Salim, Ist., Ikdam Mtabaasi, 1315. s. 703.— Siireyyé Bey, Sieill-i Osmani,
c. IV., s. 106).

161 Sipahi, Istanbullu’dur (8liimii: 1014 / 1605 - 1606), Siireyyd Bey, ayn. esr.,
¢. IIL, 5. 19. Bu Tahmis'i, Hudayi Kiilliyati’ndadir (Tkinci basim. s. 167).

162 Hudayi Kiilliyat, ikinei basim, s. 57; bestesi igin bk., yukandaki 28’inci not.

163 S. N. Ergun, Tiirk Sairleri, e. L., Ist., 1941, 5. 227; aynica bk., yukandaki 60 ve 158’
inci not.
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Hudayi Dergahi'na, At-Pazarh Osman Efendi’den sonra post-nigin olan
Bursal isma‘ll Hakki, onun basta gelen hayranlarindandir. Evliyalardan bah-
settigi bir yazsinda, sairimizin,

Fena biilub hayat élim su dem ki ‘agk-i yarimdan
Mahabbet isteyen gelsiim haber sorsun mezdrnmdan

beytini nakletmistir'®. O, bu seyhinin, éliimiinden sonra da kendisine haberler
verecegine inamyordu; bir Cuma giinii ziyaretinde, kabrinin értiisii iizerinde
once dal ( 5> ) harfini, sonra mihid ( sl¢s ) kelimesini miisdhede etmistir;
bunun ménasma dair bilgi verdikten sona, “Bundan, Hudayi Efendi’nin mak-
sidu, Beka Bi’llih mertebesine vusiliinii is‘ardir; zird, Fend Fi'llih ki Mer-
tebe-i Cem'dir, Riitbe-i ‘Ulya’; ve Beka Bi’llah ki Mertebe-i Fark-1 Sani’dir,
Fazilet-i “Uzma’ ve Mertebe-t Cem‘ii’l-Cem*® ki Cem' ve Fark mertebelerinin
mecmii‘unu cem'dir, Cem'iyyet-i Kiibra’dir ki Makiam-1 Teblig ve Irsad’dur;
bu makdammn ashiabina Kemel-i Evliya derler” neticesine vanyor'®. Asagidaki
beyitlerinden anlagilacagi gibi, bézan tevriyeli kelimeler kullanarak imal
sirette, bazan dogrudan doguya Hudéyi yolunu tuttugundan bahseder:

Hakkiya, ¢ah-i cehaletté kalirdi ehl-i dil
Miirgid-i ma‘na ‘Aziz-i ehl-i ‘irfin olmasal®

Séyh Fazli vii dahi Uftade’dir
Pirler’dir la-cerem Hakki Huda’si ‘agikin'®’

Var Misr-i hakikat’te kul _ol goyle ‘Aziz’e
Kim Yiisuf-i Ken‘in-ves old ciimleden _ahsen

Gel uyma heviyd sonu bir bad-i fenddir
Var ehl-i Hudd ( lus ) isrine git gor ne safadi'®

Bursah Isma‘il Hakki’nin, Celvetiler’den en ok sayg besledigi Uftade,
At-Pazan Seyhi Osman ve Hudayi“dir:

164 Makailat-i lsma‘ll Hakki, Bulak basimi, 1257, . 28.

165 Ayn. miiellif, Kenz-i Mahfi, Ist., 1290, s. n (©)-

166 Divin-1 Bursali Isma‘ll Hakki, Ist,, 1288, s. 74.

167 S. N. Ergun, Tirk Masikisi Antolojisi, e. IL., s. 551; miiellif, bu siirin Duhani
Serif tarafindan $ehndz makiminda bestelendigini yazmmstir. “Seyh Fazli” ile kasdedilen, Fazl-1
i1ahi At-Pazan Seyhi Osman Efendi’dir (Daha gok bilgi edinmek icin bk., yukandaki not - 105).

168 Divan-i Bursali Isma‘]l Hakki, ayn. basim, s. 104, 105.
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Celveti baginda ii¢ giil hasil_olmustur fakat
Biri Uftadé, biri Mahmid, birlsi Emir
Birisi Bursa, birisi Uskiidar asiidesi

Biri istanbul’da hald mesned-i sihhatte Mir!®

Bursali Isma‘il Hakki, Yazicizide Mehmed’in Muhammediye’sini serh
siretiyle meydana getirdigi Rithu’l- Beydn'inda, bir miinisebet getirerek onun
fazlimdan bahisle, hakkinda ma‘nevi sifatim kullanmistir:

Ey giirih-i Muhammedi biliniz
Geldi b ‘ilemé iki Mahmid

Biri Mahmid-i Gaznevi mehsiir

Biri Mahmiid-i Ma‘nevi ma‘hid

Mecmer-i Uskiidar-it Gazne'de bu
Iki Sultin yakd: ‘anber-ii ‘ad

Adl isé Gaznevi'de ancak _olur
Fazl is8 Ma‘nevi’de buldi cad!™

Hudéyi'nin kurmus bulundugu Celvetiye tarikati, tamémiyle Ehl-i Siinnet
akidelerine dayandifindan, Mevlevi tarikati mensuplari da ondan hiirmetle
bahsederler; msl., xax. asir Mevlevi sdirlerinden Senih, tiirbesinin manevi
aydmlaticihiini su kut'a’siyle tasvir ediyor:

Gubar-i hakiné riy-i niyazi eyle sayide

Tazarrd® kil bu ‘ali tirbe-i pak-i Hudayi’de
Seniha, herbiri kandilinin neem-i hidayetdir
Miinevverdir meh-ii mihr-i felekden riisendyide'”!

Yine Senih’in, Hudayi Dergdhi’min kap: kitdbesi olarak yazdigi ve 1272
(1855 - 56) tarihini gosteren tarih kit‘asi’na da rastladik; yedi beyitten ibéret
bu siirin asafndaki son beytinin her iki msra® 1272yi ifide eder'’:

169 Ayn. esr., s. 100; “Emir” ifidesiyle kasdettigi, seyhi At-Pazarh Osman Efendi'dir.
Onun hakkinda medihlerle dolu onyedi kit‘alik manzum mektubu ve bir bagka siiri de vardir
(Ayn. esr., 17, 130).

170 Hudayi Killiyati, ikinei basim, s. 172.

171 Divén-i SenTh-i Mevlevi, Ist., Takvim-hane-i Amire, 1275, s. 23: Der- Medh-i
Hazret-i ‘Aziz Mahmud Hudiyi Kuddise Sirruhi.

172 Ayn. esr.,s. 52 v. d.
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Levh-i bab’a yazdi bir matla® Senfh-I kemterin
Kildi her misra‘da bir tarih-i terkim-ii hisab

\.ﬂll_,:;. aods glam oS5 o)yl
uLl » sdlle ‘_...lni Ol Jf«i,_l Sl

Senih, 1272 Receb (1856 Mart - Nisan)'inde vefat eden ‘Aziz Efendi igin
yazdifi uzun mersiye’sinde, aynica diigiirdiigii tarih kit'asi'nda da Hudayi’den
sik-sik bahsetmigtir; ‘Aziz Efendi, Huddyi Dergdh’nin heniiz otuz yasinda
iken hayattan ayrilan bu geng hatibi, bircok ahliki meziyetleri kendinde top-
lamigti: Edib ve bilgili idi; aym zamanda zikir, mersiye-hvdn, Mi'riciye ve
Mevlid okumakta egsizdi. Senih’in, Mahmidu’l-hisil diye vasiflandirda
‘Aziz Efendi, Hudayi soyundandir: gerck, Kurb-i Mahmud’i makam etdi * Aziz'é
hiisn-i hal (Jl= g o7 je ool plin 3502 o 3) tarih musrav’y’le, gerek,

Vasf _olunmaz hilkat-i mahmid-ii hiisn-I siireti
Tiirbet-I pik-i Hudayi’den diiziilmiis tineti
Kildi me'va iste amngiin civir-i Hazret'i
Buldu ol Hakk’i, veli ahbab1 yakdi firkati

kit'asiyle v. b. bir¢gok musra‘larla, onun ve ceddinin meziyyet ve ménevi kud-
retinden bahsetmistir'™. Siifizide Mehmed Tevfik’in 15 Nisan, 1309 (27 Ni-
san, 1893)’da yazdifr ve zamam padisdhimin Hudédyi'nin elini éptiigiinii, haki-
kat chlinin asitinesinin esiri oldugunu, bendegininin hila o devran stirdiigiinii
anlattif,

Kiinuz-i sirr-1 ‘agkm héne-gihi Hudayi’dir
Riyéaz-i asiyan-i vuslatin rahi Hudayi’dir
Diyar-i enfiisiin dfikomn mihi Hudayi’dir
Hakikat-miilkiiniin gah-i felek-cah’i Hudayi'dir
Serir-ardy-i taht- Li-ma‘allihi Hudayi’dir

kit‘asiyle baslayan uzunca siiri'™, vefitinberi ii¢ asra yakin zaman gectigi
hilde, méanevi te’sir ve niifuzunun, sbhretinin hald nasil devam ettifini
anlatmaga yeter samiyoruz.

173 Ayn. esr., s. 28, 62 v. d. — XVIIIL asir sdirlerinden Kelim de, ana tarafindan
Hudéyi soyundandir (Salim, Tezkire, Ist., 1315, s. 588).
174 Hulviyat, Kastamonu, Vilayet Matbaasi, 1329, s. 64 v. d.



I. GOLDZIHER’IN HADISLE iLGIiLi
BAZI GORUSLERININ TAHLIL VE TENKIiDI

Do¢. Dr. TALAT KOCYIGIT

Bu yazimizda, gecen asrin iinlii miistesriklarinden Ignaz Goldziher’in ha-
disle ilgili baz goriisleri iizerinde durmak istiyoruz. 1921 senesinde vefat etmis
olan Goldziher, Islami ilimler iizerindeki tetkikleriyle sohret kazanmig yahudi
asilli bir macardir. Hadisle ilgili goriiglerini, iki cilt halinde yaymlams ol-
dugu Muhammedanische Studien' adl eserinin ikinci cildinde toplamistir. Bu
cilt daha sonralar1 Léon Bercher tarafindan Etudes sur la tradition Islamique?
adi altinda fransizecaya terciime edilmistir.

Goldziher’in hadisle ilgili goriislerini burada tetkike girigirken, su hususu
hemen belirtmek isteriz ki, arapga kaynaklara derin vukufu olmas: dolaysiy-
le “miistesriklarin seyhi” addedilen bu sahsmn islimi sahalarda telif ettigi-
eserler, halen ve bilhassa miistesriklar arasinda en miihim kaynak olarak kul-
lamlmakta, onlardan yapilan nakiller, ileri siiriilen bir takim giriis ve iddialarim
delilleri olarak gosterilmektedir. Durum béyle olunca, Goldziher'in eserlerinde
ileri siiriilen fikirleri bilmek, onlarla istihdaf edilen gayeyi 6grenmek, ilahiyat-
glanmuiz igin zaruri olmak icabeder. Bu hususu gizoniinde bulundurarak,
Goldziher’in hadis meselelerine tahsis ettifi kitabmna istinaden bazi goriisle-
rinin, tahlil ve tenkidini yapmaga calisacagiz.

Burada esefle kaydedelim ki, {slimi sahalardaki munsif arastirmalanyle
ilme gercekten hizmet eden miistesriklar yamnda, Islim dinine ve miislii-
manlara ehl-i salip zihniyetiyle saldiran, onlan ifsat edebilmek igin tarihi
véiki’alart tahrif etmekten ¢ekinmeyen miistesriklarm da meveudiyeti bir
gercektir. Iste, miistesriklarin geyhi sayilan Goldziher bunlardan biridir. Bizce
onun seyhligi, Islimi gercekleri tahrif etmek ve bu tahrifi, bir takim delillere

1 Halle 1890.
2 Paris 1952. Bu yazumzda, Etudes sur la tradition Islamique’in Dog. Dr. Mehmet Hatiboglu
tarafindan yapilan ve heniiz nesredilmemis olan tiirkge terciimesinden istifade edilmistir.
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istinad ettirmek hususunda gisterdigi meharetindedir. O, bazi hadislerin,
samimi hadis imamlar tarafindan mevzi‘, yani uydurma olduklarma hiikkmedil-
diginden habersiz giriinerek, {slimi esaslarin, bu hadislerle irtibatim 'araqtlm,
sonra da bu hadislerin uydurma olduklarim ishat ile, Islim esaslar iizerinde
giiphe ve tereddiitler yaratmaga cahsir. Fransizeaya terciime edilmis hadis-
le ilgili kitabinin daha bas taraflarinda, sahabeyi ittiham ederek, Hazreti Pey-
bezin vefatim miiteakip, onun zihniyetine uygun dinin talimi mahiyetindeki
bir yigan sbziin ona isnad edildigini ve bu is yapihirken hi¢ bir endise duyul-
madifim ileri siirer?,

Goldziher’e gére, hadislerin ekseriyeti, ilk iki asir iginde, Islim dininin
tarihi ve ictimai inkisafinin tabii bir neticesidir. Bu bakimdan hadisler, Isla-
miyetin zuhuru ile ilgili degil, fakat daha sonraki devirlerde, bu dinin inkisafi
ile ilgili vesikalardan ibarettir®. Bir baska ifade ile, hadisler, islim dininin
miiteakip asirlarda, ibadet ve akaidiyle bir biitiin olarak tesbit ve tanzim edili-
ginin delillerini teskil ederler. Bu, Goldziher's gire su demektir ki, Islami-
yetin ilk bir kag asrinda, ortada hadis diye bir sey yoktur. Ortada hadis olma-
yinea, hadise dayanan Islim dini ibadet ve akaidinin miihim baz kisimlan da
yoktur. Fakat ne zaman ki hadisler, dinin ikmali i¢in yeter derecede imal edil-
mis veya uydurulmigsa, iste o zaman dinin tesbit ve tanzimi isi de miimkiin
olabilmistir®.

3 Léon Bercher tercemesi. s. 5.

4. Ad1 gegen eser, s. 6.

5. Aym yer. Goldziher, bu goriisleri ileri siirerken, Hazreti Peygamberin hayatinin sonlarina
dogru, Islim dininin ibadet, akaid ve sair hiikiimleriyle bir biitiin olarak tekemmiil ettigini ka-
bullenmemekte; bu gergegi agikea ortaya koyan Kur'am Kerimin 53 r{j =S| “Bugiin di-
ninizi ikmal ettim™ dyetinden habersiz gériinmektedir. Goldziher'in ihmal ettigi, veya ihmalinde
kendi cephesinden fayda miilihazasinda bulundugun daha baska ayetler de vardir. Bu dyetlerde,
bir taraftan Hazreti Peygambere, kendisine gonderilen ahkamin miisliimanlara tefsir ve tebyini
emredilirken, diger taraftan miisliimanlara da Hazreti Peygambere itaat etmeleri ve onun getir-
diklerini almalari, nehyettigi seylerden uzaklagmalari emredilmistir. Kur’am Kerimin bu emir-
lerinin ilk miisliimanlar tarafindan titizlikle tatbik olunduguna giiphe yoktur. Bunun en biiyiik
delili, evlerinden ve gadirlanndan sadece yagmacihk igin gikan cihiliyye Araplanmn, ¢ok kisa
bir zaman sonra, diinyalan fethedecek bir ruh kazanmis olmalaridir. Onlara bu rubu veren
kuvvet, Islimm getirdigi imandan baska bir sey degildir. Onlar, iste bu imanla Hazreti Peygam-
bere bazlanmizlar ve onun peginden giderek yarum asir icerisinde ilk Islam Imparatorlugunu
kurmuglardir. Yine bu imanla onun sézlerini veya siinnetini, heniiz 0 hayatta iken en miikem-
mel bir sekilde muhafaza etmislerdir. Her ne kadar daha sonraki devirlerde, pek ¢ok uydurma
hadisler tiiremigse de, bunlar samimi hadis imamlan tarafindan titizlikle ayiklanmstir. Bu ba-
kimdan, Goldziher'in iddia ettigi gibi, uydurma hadisler, dinin tesbit ve tanziminde en ufak bir
rol oynams degildir.
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Iste Goldziher’in, kitabimmn ilk 5 - 6 sahifelik béliimiinde hadislerle ilgili
olarak ileri siirdiigii gériisler, bunlardan ibarettir. Bu goriislerde, daha ilk anda
goze ¢arpan kasit, her insaf sahibi tarafindan kolayca anlasilabilecek bir nite-
liktedir. Bu kasit, dogrudan dogruya dinedir; zihinlerde din hakkinda siiphe
yaratmak ve onu ifsad etmeZe matuftur. Maamafih biz, Goldziher hakkinda
pesin hiikiim vermis olmamak igin, gbriislerini dogrulamak maksadiyle ileri
stirdiigii delillerini gozden gecirecek ve hitkmiimiizii, bu delillerin tahlil ve
tenkidinden sonra hasil olacak kanaata gire verecegiz.

Goldziher, hadisler haklandaki umumi goriigiinii kitabinin bas tarafinda
acikladiktan sonra, bu gériisii oturtabilecegi bazm temeller aramak gayretine
girigmistir. Bu maksatla sbzii, ilk dért halifeyi takip eden Emevi iktidarina
getirmis ve bu iktidar sahiplerinin, din ve siinnet diigmanhgini agiktan aciga
ortaya koyduklarim ve bu suretle, ilahiyateilarla aralarinda siddetli bir husu-
metin meydana geldigini iddia etmistir. Iste bu iddia, Goldziher’in hadis
vaz'y ile ilgili goriiglerinin ilk temeli olmustur. Bu temel iizerine Goldzi-
her su binay: yerlegtirmistir: Emevi devrinde rejime muhalif ilahiyatgilar
hadis tarlasim yalmz basglarina islememislerdir. Hakim olan iktidar da
tembel tembel oturmamis, fakat fikirlerine herkes tarafindan itibar gos-
terilmesi, dindar c¢cvrelorin muhalefetinin  susturulmas: ve goriislerinin
desteklenmesi igin onlar da hadis imaline basglamislardir. Bu bakimdan,
Goldziher’e gore, hadislerin resmi yonden imali ve nesri isi, ¢ok erken bir
devirde baslamistir®.

Goldziher, bu iddiasim teyid etmek maksadiyle Taberi’den soyle bir haber
nakletmigtir: 1lk Emevi halifesi Mu‘aviye, Hicretin 41 inci senesinde Mugire
Ibn Su‘beyi Kiife'ye vili tayin ettifi zaman, ona, “Ali’ye setmetmekten ve onu
kétillemekten, ‘Osmin’a rahmet dilemekten ve onu methetmekten cekin-
memesini emretmis ve soyle demistir: “*Ali taraftarlanindan uzak dur; onlan
hadis kaynaklar: olarak dinleme (yani onlardan hadis alma); ‘Osmain taraftar-
larma yakmlik gister; onlar hadis kaynaklar: olarak dinle (yani onlardan ha-
dis al)””. Goldziher, bu haberi naklettikten sonra, Emevi halifelerinin, kendi
gikarlari igin resmi yoldan hadis uydurmaga tesvik ettiklerini ve emirler ver-
diklerini ileri siirmiigtiir. Ona gire bu iddianm delili, biraz énce zikrettigimiz
“Ali taraftarlarindan uzak dur, onlardan hadis dinleme; ‘Osmién taraftarlarina
yakmhk géster, onlarin hadislerini dinle” mahiyetindeki haber olmustur.
Giinkii Goldziher, Mu‘dviye’nin bu sbziinii “*Al aleyhine ve ‘Osmin lehine

6 Ad1 gegen eser, s. 43.
7 Aym yer.
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hadis uydurmaktan ¢ekinme™ seklinde tefsir ctmistir. Nitekim mezkir haberi
naklettikten sonra giyle demistir: “Burada, ‘Ali aleyhindeki hadislerin tasni
ve nesrini tesvik, onun lehindeki hadisleri de bertaraf etmege matuf resmi bir
emir vardir. Emeviler ve onlarin siyasi taraftarlan kasith yalanlarmi mukaddes
bir hava iginde nesretmekten endise duyacak kimseler degillerdi. Mesels bu ya-
lanlari,isimleri hiicuma maruz kalmiyacak dindar kimseler vasitasiyle yaymak-
tan ibaret kaliyordu. Bu isi yapacak kimseler de her devirde bulunuyordu™®.

Simdi biz, Goldziher’in bu tefsirini bir tarafa birakarak, Mu‘iviye’nin
bir vilisine verdigi bu emri bize nakleden Taberi’ye, yani Goldziher’in asil
kaynagina bakalim ve haberle ilgili basit bir arastirma yapalim. Filhakika,
Taberi tarihinin 51 inci sene ile ilgili olaylar arasinda, Mu'aviye’nin, Mugire
Ibn $u‘be’ye, ‘Ali'ye setmetmek hususundaki bir emrini gériiriiz. Bununla
beraber, Goldziher’in iddia ettigi gibi ‘Ali taraftarlarindan hadis almamak ve-
va ‘Ogman taraftarlarmin hadislerini dinlemek hususunda sarih bir emrin
bulunmadigini da hayretle miisahede ederiz. Bu hususu agik¢a gérmek igin
Taberi’'nin haberini burada aynen nakledelim:

i s . 5
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Bu haberde, Goldziher’in, iddiasina mesnet ittihaz eyledigi ibareler,
alt1 ¢izilmis olan prr NIy, le pre gle¥ly sbzleridir. Yani “Ali
taraftarlarindan istima“ a lew! 1 terki, ‘Osmién taraftarlarindan da istima‘in
lizumu. Istimd® gl lugatta isga’ .l yani kulafn sesin  geldigi
tarafa egip onu dinlemek mandsma gelir. Bunun disinda kelimenin her
hangi bir 1stillah manéas: da yoktur, ve esasen Taberi’de hadisle ilgili hig bir séz
gegmemektedir. Buna gbre, Mu'dviye’nin emri “*Ali taraftarlarim dinleme,
‘Osman taraftarlarini ise dinle” mandsindadir. Buna en aqk ifadesiyle
“ona kulak asma” diyebiliriz.

Géoriildiigii gibi, Taberi’'nin haberinde, Goldziher’in iddia ettigi gibi hadis
dinlemek veya dinlememekle ilgili her hangi bir mana yoktur. Hele “*All
aleyhinde ve ‘Osman lehinde hadis uydurmak’ manfis: tamamiyle hayal mah-
suliidiir. O halde, hi¢ tereddiit etmeden diyebiliriz ki, Goldziher, icinde sakla-
ladigt bir gayve ugruna, bu haberin manism tahrif etmistir.

8 Aym yer.
9 Taberi, IV. 188
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Peki, Goldziher bu haberi ni¢in tahrif etmek lizumunu hissetmistir, veya
bu haberin tahrifi ile ne gibi bir neticeye ulagmak istemigtir? Bu sorunun ce-
vabini, yine kendi kitabindan kolayca gikarmak miimkiindiir. Nitekim, Ta-
beri’de yer alan bu habere “*Ali aleyhine ve ‘Osmin lehine hadis uydur” ma-
nast verdikten sonra, hadis vaz'min Mu‘dviye'nin emri ile resmen basladiin
iddiasmda bulunmus ve yukanda da naklettigimiz gihi, “mesele, uydurulan
bu hadisleri, isimleri hiicuma maruz kalmiyacak dindar kimseler vasitasiyle
vaymaktan ibaret kaliyordu” demistir. Iste Goldziher, bu iddiay1 ileri siir-
diikten sonra Emevi halifelerinin dmaline hizmet edecek, yani onlar tarafindan
uydurulmas: emrolunan hadisleri halk arasinda vayabilecek dindar bir hadis-
¢i aramak gayretine girigmistir. Bu hadis¢i kim olabilir?

Goldziher’in, Taberi’den naklettigi bir haberi bu sekilde tahrif ettigini
gordiikten sonra, Emevilerin dmaline hizmet edecek bir hadisci ararken sa-
hip oldugu diisiinceyi ve icinde sakladifn gayeyi tahmin etmek, bizee artik giig
bir ig olmiyacaktir. Goldziher, dyle bir hadisci bulmahdir ki, miisliimanlar
arasinda hadis rivayetiyle gohret kazanms, adalet ve zabt gartlarim haiz,
sika, yani giivenilir bir kimse olsun. Rivayet ettigi hadisler, muteber hadis
kitaplarinda yer almus bulunsun. Ta ki, onun Emevi halifelerinin emri ile hadis
uydurup yaydif ileri siiriiliince, miisliimanlarin hadise olan giivenleri sarsilsin
dolaysiyle, Islim dini hakkinda kalplerine siiphe girsin.

Goldziher, iste bu diisiince ve gaye ile, istedigi evsafta bir hadisci bul-
makta gecikmemistir. Bu hadisgi, meshur imam muhaddis Muhammed Tbn
Sihdb ez-Zuhri (0. 124 | 741) dir.

Goldziher’e gelinceye kadar, cerh ulemasindan hi¢ birinin valaneihikla
ittiham etmedigi, hatta iizerine en ufak bir toz bile kondurmayip medh u
senada bulundugu Zuhri, meshur imam Sa‘id Ibnu’l-Museyyib’i.n talebesi ve
yine meshur imdm Mailik Ibn Enes’in hadisteki seyhidir. Hadisleri, basta
Bubari ve Muslim olmak iizere biitiin hadis kitaplarinda yer almistir.

Hadis imamlarindan ‘Al ibnu’l- Medini’nin belirttigine gire Zuhri'nin
yasadifi devirde hadis ilmi, hemen hemen alt kigi etrafinda déniiyordu
ki, bunlardan biri Zuhri idi'. Sufyan Ibn "Uyeyne’ye gore, halk arasinda, sun-
neti Zuhri’den daha iyi bilen bir kimse yoktu. Keza Makhiil de onun hakkinda
buna benzer bir ifade kullanms ve “yer yiiziinde, sunneti Zuhri’den daha iyi
bilen bir kimse kalmadi” demistir'’. Ahmed Ibn Hanbel’e gore, o, halk ara-

10 Zehebi, Tegkiratu'l - Huffaz, 1. 111.
11 Ahmed Ibn Hanbel, Kitabu-I - ‘Tlel, 1. 22: Tbn Ebi Hatim, Kitabu'l Cerh ve't-ta®dil,
IV/1, 73 - 74.
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sinda hadisi en giizel ve isnadi en saglam olan bir kimse idi'>. Nevevi ise, biitiin
hadis imamlarinm, onun celileti, hafiza, zabt ve adalet yonlerinden giivenilir
bir kimse oldugu iizerinde ittifak ettiklerini séylemigtir®.

Iste, Zuhri hakkinda biitiin hadis imimlarinin kanaatlarn bu merkezde
iken, miistesriklarin sevhi Goldziher, onu yalancihkla ittiham ediyor ve Emevi
halifleri adina hadis vazederek bunlar halk arasinda yaydigim ileri siiriiyor.
Goldziher’in bu iddialarinda istinad ettigi deliller nelerdir? Biitiin hadis
ulemasimnin medhusena ettigi Zuhri, bu miistesrikin ileri siirdiigii sekilde gercek-
ten hadis uydurmus mudur? Yoksa, bu da biraz énce érnefini gordiigiimiiz
tahrif olayr gibi Goldziher'in i¢inde sakh emellerini tahkik etmek bébinda
_bir bagka oyunu mudur? 11k bakista iddia ve ittihamin, Zuhri gibi pek ¢ok hadis
rivayet etmis, hadisleri Kutubi Sitte adiyle maruf sahih kitaplara girmis
bir imama yéneltilmig olmasi, Goldziher'in aym oyuna devam ettifi
inancim kuvvetlendirmektedir. Filhakika Zuhri, bu miistesrkin iddia ettigi
gibi hadis uydurmus olsa idi, hadis imamlar1 arasinda kezzdb ve vazza® yani
yalanci ve hadis vazedici olarak séhret kazamr, ondan, medh u sena yerine
zem ile bahsederlerdi. Zira hadis miinekkitleri, hi¢ kimsenin tesiri altinda kal-
madan, yalaneilan cerhle halka teshir etmekten ¢ekinmemiglerdir. Yalmz ya-
lancilar degil, fakat hadis rivayetinde en ufak hata yapanlar dahi zayif ra-
viler arasinda zikretmeyi, onlarin hadislerini ihtiyatla karsilamay1, dinin sela-
meti bakimindan zaruri gérmiislerdir. Hal béyle iken Zuhri’den medh u sena
ile bahsetmisler, onun hadislerini almakta tereddiit géstermemislerdir. Nigin,
Goldziher’in ona isnad ettigi yalaneihik vasfi, bu miinekkitlerin mechulii kal-
mustir ? Eger gercekten o, Emeviler adina hadis uydurdu ise, ni¢in onun en
sohretli hocas1 Sa‘id Ibnu’l-Museyyib ona itiraz etmemis, derslerine devam
etmesine riza gostermistir? Veya onun en meshur talebesi, Daru’s-Sunne I-
mam Mailik Ibn Enes, nigin onu daima medhetmis, ondan hadis almig ve ha-
dislerini en sahih hadis kitabi olarak séhret kazanmis olan Muvatta’ adh kita-
binda nakletmistir? Ve nihayet Emevilerin en sedit diismanlar olan ‘Abba-
siler, Emevi dmaline hizmet etmis olan bu imamm yalanlarm nigin ortaya
diokmemislerdir ? Bilhassa felsefi ilimlerin revag¢ bularak, hadis ilminin kitiilen-
digi ve hadis imamlarmn en giddetli iskencelere maruz birakildiga Me’miin
ve Mu‘tasim devirlerinde, Emevilere hizmet ettigi Goldziher tarafindan ileri
siiriilen Zuhri kétillenmemis, veya kitiilenmigse, diger kotiilenen hadisci-
lerle birlikte haberleri bize kadar intikal etmemistir? Goldziher. onu kétiile-

12 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihiye fi’t - tarih, I1X, 342.
13 et-Takrib
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yen haberleri nerelerde, hangi muteber kaynaklarda bulmugtur da, biz o
haberleri gérememigiz ?

Evet. Goldziher bazi haberlere istinaden Zuhri’ye yalancilik isnad etmis-
tir; ve iste simdi, Goldziher’in ele aldifa bu haberleri bizim de gbzden gegir-
memiz ve bu suretle, ulastifi neticenin nasil asil ve esastan uzak , tahrif
ve tashife miistenit bir iftira ve yalan oldufunu ortaya koymamz gerek-
mektedir,

Goldziher’'in, Ya‘kibi (0. 292 /904) den naklettigi bir habere gére, Emevi
halifesi ‘Abdu’l-Melik, Sam’da hiikiim siirerken, ‘Abdullah Ibnu’z- Zubeyr de
idareye karsi ayaklanms ve Mekke dahil olmak iizere biitiin Hicaz" ele gegir-
mis bulunuyordu. Bu durum, hace maksadiyle Hiciz'a gidecek olan Suriyeliler
igin biiyiik bir tehlike teskil ediyordu. Daha dogrusu bu tehlike - tabii Gold-
ziher’e gire- ashinda Emevi halifesi ‘Abdu’l-Melik igindi. Ciinkii Hicdz’a giden
Suriyeliler, burada ‘Abdullah Ibnu-z-Zubeyr'e bey’at etmege zorlanabilirler
ve dolayisiyle Emevi idaresinin geleceji tehlikeye sokulmug olurdu. Halife
‘Adu’l-Melik, bu endise ile, Suriyelilerin Hiciiz’a gitmelerini nlemek maksadiy-
le, Kudiisde Kubbetu’s-Sahra’yringa etti. Sonra da Zuhri’ye bagvurarak, bu
Kudiis mescidine haccigin yapilacak bir ziyaretin, Mekke’de Ka‘be’ye yapila-
cak ziyarete muadil oldugunu ifade eden bir hadis uydurmasim istedi. Emevi
halifelerinin 4maline hizmet eden Zuhri de, tabiatiyle halifenin emrine uyarak
su hadisi uydurdu:

uamlCn.HJMleJl’_-—AJ rl}‘-\a_“ :J.r-L-.- 3'9‘3;)‘\;11.“’-)]‘-\:.;?

Yani “binekler, yalmz ii¢ mescide dogru kosturulur: Mescid-i Hardm, benim
mescidim ve bir de Beytu’l-Makdis Mescidi™*.

Goldziher’in bu iddialarmi gordiikten sonra, haberi tahkik etmek mak-
sadiyle, onu aldigi kaynaga, yani Ya'kiibi Tarihine bakiyoruz ve bir daha hay-
retle goriiyoruz ki, Halife ‘Abdu’l-Melik'in, Zuhr’ye bagvurarak béyle bir
hadis uydurmasim emrettigine dair her hangi bir ibare yoktur. Buna karsilik,
‘Abdu’l-Melik’in, halki Mekke'ye gitmekten menettikten sonra onlara “iste
ibn Sihib Zuhri, size Hazreti Peygamberden su hadisi rivayet ediyor™ dedigi
zikredilir'®. Bu da gosteriyor ki, Goldziher, Taberi’den naklettizi haberde ol-
dugu gibi burada da aym tahrifi yapmigtir. Zuhri'nin bu hadisi uydurduguna
dair elinde hig¢ bir delil bulunmadig halde, béyle garip bir iddiaya kalkigmus
ve onu yalancilikla ittiham etmistir.

14 Léon Bercher tercemesi s. 44.
15 Bkz. Ya‘'kabi tarihi, III. 7 -
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Burada iizerinde durulmas: gereken miihim bir nokta daha vardir. Bu
nokta, Kudiis’teki Kubbetu’s-Sahra’nin, Ka‘'be'ye muadil bir hace mahalli
olarak insa edildizi yolunda ileri siiriilen Ya'kiibi haberidir. Bu habere, sair
tarih kitaplarinda rastlanmamaktadir ve esasen Goldziher de Ya'kibi’den
bagka bir kaynak gbsterememistir. Ya'kiibi'nin si'i oldugu maruftur. Si‘a
ile Emeviler arasindaki husumet de bilinmektedir. Bu bakimdan, Ya‘kiibi-
nin, bir Emevi halifesi hakkinda ileri siirdiigii boyle bir haberi ihtiyatla kars:-
lamak zorundayiz. Hildfet makamina gegmeden dnce, ziihd, takva ve ibadetiy-
le gohret kazanmug bir halifenin, Ka‘be disinda bir hace mahalli insa edip halka
buraya ¢ekecegini veya ¢ekmek isteyecegini kabul etmek ok giictiir'®. Ciinkii
bu hareket, Kur’an1 Kerimin acik emirlerine aykindir ve kiifiirden baska hir
seyle tavsif edilemez. Diger taraftan, bu kadar miihim bir héidisenin Ya'ki-
bi’den bagka her hangi bir kaynakta zikredilmemis olmas: da, haberin gergekle
ilgisi olmadig inancimi kuvvetlendirmektedir.

Uzerinde durulmas: gereken diger miihim bir nokta da, Kubbetu’s- Sah-
ra'min, bizzat ‘Abdu’l-Melik tarafindan inga edildigi hususunda beliren tered-
diitlerdir. Filhakika fslimi kaynaklar, Kubbe’nin, *Abdu’l-Melik’in oglu
Velid tarafindan insa edildigini kaydederler 7. Taberi’de gelen bir haberden

16 Julius Wellhausen bu konuda goyle demektedir: “Suriye’nin siyasi bakimindan agr-
hgim daha da kuvvetlendirmek igin, ibadetin (Kultus) agirhk merkezini de oraya nakletmege
tesebbiis edil (di). Buna firsat ve sebebiyet veren hususi merkez mukaddes mahal olan Mek-
ke'nin hemen hemen on yil miiddetle Thn Zubeyr tarafindan isgal edilmis ve bu yuizden hane-
danlarina sadik kaldiklar: nisbette Suriyeliler igin giig erisilir bir mahivet almis olmas: idi. Bu
halden Abdiilmelik tarafindan, teh’asina Mekke'ye hacer hemen hemen yasak ilin etmek ve on-
lara Mekke yerine Kudiis'e hac yapmak tavsiye ve talebinde bulunmak hususunda faydalaml-
di. Hig olmazsa Eutychius bunu boyle bildirmektedir. Kat'i olan cihet Abdiilmelik’in, Kudiis'e
Islami bir Kultus yeri olarak daha biiyiik bir parlaklik teminine gayret etmis oldugudur.” Bu
izahat igin bkz. Arap Devleti ve Sukutu. (yazdan: J. Wellhausen, ceviren Prof. Dr. Fikret Isiltan;
lahiyat Fakiiltesi Yaymlanndan, Ankara 1963) s. 100.

Goriildiigii gibi, Wellhausen'in Eutychius’tan naklen verdigi malumat, ashnda Ya'kubi-
nin ve ona istinaden Goldziher'in ileri siirdiikleri iddianin tekrarindan baska bir sey degildir.
Bununla beraber Wellhausen, “kat’i olan cihet Abdiilmelik’in, Kudiis’e Islami bir Kultus yeri
olarak daha biiyiik bir parlaklik teminine gayret etmis oldugudur” demek suretiyle gerek Euty’-
hius’e ve gerekse Goldziher'e muhalif bir goriig ortaya koymug oluyor, ¢iinkii, Abdiilmelik’in,
mukaddes bir belde olmas itibariyle Kudiis'e yiiksek bir itibar ve ihtimam gostermesiyle, oray,
miisliimanlar igin bir ka'he veya hac mahalli yapmasi ve miisliimanlar1 bu maksatla zorlamas:
arasinda biiyiik fark vardir. Kubbe'nin, Abdiilmelik tarafindan insa olundugu kabul edilse bile,
nihayet bu, Mescid-i Aksa'nin miisliimanlar nazarinda mukaddes bir mevki olmasi dolayisiyledir.
Esasen Zuhri tarafindan rivayet edilen hadis de, bu gergegi ortaya koymaktadir.

17 Bkez. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 1X, 165; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1V, 137.
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ogrendigimize gore, Velid, cesitli binalar, saraylar ve sanat mahalleri inga et-
mekle sihret kazanmistir. Bu bakimdan halkin giinliik konugmalarini, yeni yeni
insa edilen bu cesit binalar teskil ediyordu. Onu takip eden kardesi Siileyman
devrinde kiz alip vermek, evlenmek ve cariye edinmek gibi meseleler revag
buldugu icin halk, birbirlerine bu ¢esit meselelerden sorar olmustur. ‘Omer
ibn *Abdi’l - ‘Aziz devrinde ise, Kur’dami Kerimin okunup hatmedilmesi gibi
meseleler revag bulmus, birbirleriyle karsilasan kimseler, Kur’am Kerimden
ne kadar sure ezberlediklerini, ka¢ defa hatmettiklerini, ne zaman hatmedecek-
lerini sormaga baslamislardir'®. Bu haber bile, Kubbetu’s-Sahra’mn, insaat
islerinin son derece ilerledigi Velid devrinde inga edilmis oldugunu belirten
diger kaynaklar teyid etmektedir. Bununla beraber yalmz Demiri, Kitdabu’l-
Hayevin’da Kubbe'nin, Velid tarafindan insa edildigi yolunda gelen haberleri
tekrarlayarak, bu haberlerde ihtilaf bulundugunu ileri siirer ve onun, ‘Abdu-
1-Melik tarafindan insa edildigini soyler. Inga sebebi olarak da, Ya'kiibinin
haccla ilgili malum iddiasim tekrarlar. Fakat, Demiri’nin ifadesine dikkat edi-
lecek olursa, iddiamin , aym kelime ve ibarelerle Ya'kibi'den aktarildigina
kolayca hiitkmedilir!'?.

Kubbetu’s-Sahra, ister ‘Abdu’l-Melik devrinde, ister Velid devrinde
inga edilmis oisun, surast muhakkaktir ki, bunun bir hace mahalli olarak
insa edildigi yolunda ya’kiibi tarafindan ileri siiriilen iddia bazi miigrikler
tarafindan istismar edilmis, Islimiyete karsi yonelttikleri hiicumlarinda kiy-
metli bir delil olarak ele ahnmistir22. Iste bunlardan Goldziher, aym Ya'-
kiibi haberine istinaden hacc mahalli iizerinde siiphe ve tereddiitler yaratmaga

_ ¢cahgirken, diger taraftan , Zuhri’nin Beytu-l-Makdis’le ilgili bir hadisini, iddia-
smin en kuvvetli delili olarak ileri siirmekten ¢ekinmemistir. Sonra da, bu hadi-
sin, Emevi halifesi ‘Abdu’l-Melik’in emri ile bizzat Zuhri tarafindan uydurul-
dugunu iddia etmekle, zincirleme bir tahrif ve tahrip metodu kullandigimi
ortaya koymustur.

18 Bkz. Taberi tarihi, V. 266 - 7.

19 Bkz. Ya'kibi tarihi, I11. 7 - 8 ve ed-Demiri, Kitabu'l - hayevin, 1. 59.

20 Yukanda Wellhausen’dan naklen Eutychius'un bu konudaki giriigiinii naklettik (bkz.
not 16). Islim Ansiklopedisinde “Kubbetu’s - Sahra™ maddesini kaleme alan J. Walker de aym
iddiayr tekrarlamaktadu* ... filistinli tebealarimn asi bir ruh ile donmelerinden korkan Abd
al-Malik, hacilarim Mekke'den vazgegirip, Kudiis'e ¢ekmege karar verdi. Bir takim tamimler
gonderip, niyetini agikladiktan ve kuvvetli bir destek sagladiktan sonra, gayesini tatbike,
yani Kudiis"ii giizellestirmege basladi. Bunun iizerine milletine (de Vogiie, Le temple de Jerusa-
lem, s. 75) “Bu kaya (Sahra) Ka‘beniz olmalidir™ (Ya'kabi, 1L. 311) dedi” (Bkz. Islam Ansik-
lopedisi, ciiz 66. s. 945). Goriildiigii gibi, buradaki iddiamn kaynagi da yine Ya'kiibi'dir.
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Goldziher, mezkir hadisin Zuhri tarafindan uyduruldugunu iddia ederken,
her nedense, aym hadisin Buhiri ve Muslim’de ver alan diger rivayet gekil-
lerini hesaba katmamstir. Filhakika bu hadis, Muslim’in Sahik’inde ii¢
turukla nakledilmis, bu turuklardan biri de Buhari'de yer almistir. Ug tu-
ruktan birincisi, Zuhri'nin Ebi Hurayra'dan rivayeti; ikincisi, Kaza’a mn
Ebii Sa"id’l-Hudri'den rivayeti; iiciinciisii ise, Selman el-Agar'in yine Ebi
Hurayra’dan rivayetidir’’. Yani hadis, iki sahabi tarafindan Hazreti Pey-
gamberden rivayet edilmis, bu iki sahabi’den de ii¢ tabi‘i (Zuhri, Kaza’a ve
Selman) onu almistir,

Géoriildiigii gibi Goldziher, Zuhri’nin bu hadisi uydurdugunu isbat edebi-
lecek hig bir delil gésterememistir. Keza onun, hadis imamlan tarafindan en
ufak bir kusur sebebiyle dahi olsa, tenkit edildigine dair her hangi bir haber
verememistir. Bununla beraber, onun hadis uydurmaga miistait bir kimse ol-
duguna okuyucuyu inandirabilmek icin, yine de bazi haberleri tahrif etmekten
ve onlara ashna uymiyan manilar vermekten kendini alamamugtir. Iste bu
haberlerden biri, hadis kitabetiyle ilgili, Zuhri’nin bizzat kendi soziidiir. Muh-

21 Bkz. Muslim. Sahih, Hadis No. 415. 511 - 513. Goldziher’in iddiasma gire, Ibnu’-Zubeyr
fitnesi zuhur ettikten sonra Halife ‘Abdu’l-Melik, Suriyelileri hac seferiden menetmistir. Buna
gore seferden men olayl, Ibnu'Zubeyr'in Hiciz’a hikim oldugu miiddetge devam etmis de-
mektir; yani, ‘Abdu’l-Melik, Hacciic kumandasindaki kuvvetleriyle Ibnu-z - Zubeyr'i imha edin-
ceye kadar hac yolu kapal kalms ve ancak Hicri 73 senesinde dldiiriilmesiyle bu yol sefere agl-
mustir. Buna gore, Halife *Abdu’l-Melik’in, Zuhri ile temas kurup , ona mezkiir hadisi uydurmas
igin emir vermesi, hac yolunun kapal kaldig siralarda olmasi lazamdir. Fakat Ibn Kegir, 1bn
‘Asiikir’den naklen bize giyle bir haber verir Zuhri'nin anlattifina gére, Medine halkina anz
olan siddetli bir darhktan sonra, bu hadisgi, Sam’a gigeder ve oradaki camilerden birine girer,
Camide en biiyiik (ders) halkalarindan birine katihr . Bu sirada Halife ‘Abdu’l-Melik’in vamndan
gelmig olan bir adam, Halifenin “ummu’l-veled” le ilgili bir hadisi dgrenmek istedigini haber
verir. Zuhri bu hadisi bildigini soyleyince, adam, onu elinden tutup Halifeye gotiiriir. *Abdu’l
Melik, Zuhri'ye kim oldugunu, nesebini, Kur'am Kerimi hifzedip etmedigini sorar. Zuhri’nin
bunlara ve diger sullere verdigi cevap Halifenin hosuna gider, ona hediyeler ihsan eder ve
sonra da onu zeki buldugunu sdyliyerek ilim yolunda cahsmasim tavsiye eder (el-Bidiye, IX,
340 - 1) . Bu haberden anlasildigma gire, Zuhri, Halife ile ilk defa bu sekilde karsilagmustir. Ibn
Kesir, bu karsilasmamn tarihini bildirmez. Bununla beraber, Zehebi, bu miiskili halledecek
sekilde miikemmel bir haber verir ve der ki: “Zuhri, H. 80 senesi civarinda ¢‘Abdu’l-
Melik’e geldi. Onun ilmi, Halifenin hogsuna gitti ve bor¢larmi 5demesi igin ihsanda bulundu™
(Bkz, Tegkiretw’l huffaz, I. 109 - 110). Bundan anlasihyor ki, Zuhri'nin Halife ‘Abdu’l-Melik

“ile karsilagmasi, Ibnu’z-Zubeyr'in imha edilmesinden ve dolaysiyle hac yvolunun agilmasmdan
sonradir. Hae yolunun agilmasindan sonra ‘Abdu’l-Melik’in Zuhri'den béyle bir hadis uydurma-
sim istemesi kadar abes bir sey olamaz. Bu bakimdan, Goldziher'in iddias: tamamiyle gercek

disidir ve yukanlarda da agkladiginmz gibi, icinde gizledigi malum maksadi istihdaf etmekte-
dir.
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telif kaynaklar tarafindan Zuhri’den nakledilen bu haber giyledir: ol Us $7|

ol ,."yl Y 3» Yani bu sézii ile Zuhri, halifelerin, kendisini hadis yazmaga
zorladiklarimi ifade etmistir. Iste Goldziher bu sizii ele alarak. iktidarn, ar-
zularm  desteklemek bibmnda Zuhri'nin pek uysal davramsh bir kimse
oldugunu iddia etmis ve dolaywisiyle bu iddia, onun, Zuhri hakkinda,
halifelerin arzularma uyarak hadis uydurualabilecegi hiikmiinii vermesini sag-
lamistir. Fakat Goldziher'in ele aldign bu séziin, Zuhri'nin halifeler adina
hadis uydurmasryle hichir ilgisi yoktur. Eger Goldziher, bu séziin sebeb-i
viirddunu aragtirmak zahmetine katlansayds, siiphesiz, Zuhri'yi halifeler i¢in
hadis uydurmaga miistait bir kimse olarak tanitmak imkdmindan mahrum
kalirdi. Goldziher’in hesaba katmadifi veya katmak istemedigi bu soziin
sebeb-i viiridu sudur: Bir giin, Halife Higam Iibn ¢‘Abdi’'l-Melik, Zuhri’den
ogullan i¢in hadis yazmasini talebetmis, ona bir de kétip géndermistir. Zuh-
ri, bu katibe 400 hadis yazdirmigtir. Ancak aradan bir miiddet gectikten son-
ra Halife, bu hadislerin kayboldugunu séyliyerek onlarmn yeniden yazilmasim
Zuhri’den istemistir. O da bu emre itaat ederek, bu 400 hadisi tekrar yazip
Halifeye gondermistir. Halife Higam, ilk yazilan 400 hadisle sonradan yazilan-
lar1 karsilagtirmig ve aralarinda tek bir harf degisikliginin dahi bulunmadigim
gormiigtiir . Bir bagka haberde, yine Hisim Ibn ‘Abdi’l-Melik, ogullar: icin
Zuhri’den hadis yazmasim istemis, bu is icin iki de kétip tahsis etmistir. Ka-
tipler, Zuhri'ye bir sene miiddetle gelip gitmisler ve ondan pek c¢ok hadis
yazmuslardir. Iste bu hidise iizerinedir ki Zuhri, halifelerin, kendisini hadis yaz-
maktan usandirdiklarini séylemistir®. Goriildiigii gibi, bu hadisede ve bu hadise
ile ilgili olarak séylenen bir sbzde, Goldziher’in iddia ettigi gibi, Zuhri’nin
halifelerin emriyle hadis uydurdugu neticesini verecek hi¢ bir ména yoktur.
Fakat Goldziher, Islim dininin en miihim bir kaynag olan hadisin deferini
kiigiiltmek gayesi giittiigii icin, sahih haberleri daima tahrif, giivenilir hadisci-
leri de yalancihkla ittiham etmekten ¢ekinmemistir. Ne var ki, onun bu tah-
rifleri, meseleye biraz vakif olan her insaf sihibi tarafindan kolayca anlagila-
bilecek bir mahiyet arzeder.

Simdi burada Goldziher’in, oldukca garip bir zihniyetini daha agiklamaga
cahsacagiz. Yukarida onun, miisliimanlar arasinda giivenilir bir hadisci ola-

22 Bu haber igin bkz. ibn Sad , II . 135; Zehebi, Tarihu’l-Islam, V. 145.

23 Zehebi, Tegkiratu’l-huffaz, I 104; Ibn. Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1X. 449,

24 Zehebi, Tarihu'l-Islam, V. 143. Ibn Kesir, Zuhri'yi hadis yazmaga zorlayan halafenin kim
oldugunu agiklayan séyle bir haber verir. Bu haber, Zuhri'nin, yukarida zikrolunan sbziinii ue
maksatla sdyledifini agklayan diger haberleri teyid eder mahiyettedir: el 9 rL,u. ols”
Saadd ;,L-S'J; L;J,.}jl ,;I “Ebu’l-Melih der ki: Zuhri'yi hadis yazmaga zorlayan kimse
(Halife) Hisdm idi”’ (Bkz. el- Bidaye, IX. 345)
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rak tamnan Zuhri'yi nasil yikmaga ve gézden diigiirmege gayret sarfettigini
bir iki misalle girdiik. $imdi de hadisciler arasinda kezzib, yani yalanei olarak
tanmmig bir kimseyi nasil takdim etmeje ve ne gibi bir netice ¢ikarmaga calis-
tigimi gorelim,

Abbasi halifelerinden Harinu'r-Resid’in babasi Mehdi, giivercin bes-
lemekten ve onlar yarisa sokmaktan hoslanan bir kimse idi. Goldziherin be-
lirttigine gore, bu oyunun tarihi ¢ok eski idi ve Allahin gazabina ugrams olan
Sodom halk: tarafindan icad edilmisti. Ancak seriatin da yasakladigt bu oyun,
Halife i¢in biiyiik bir endise kaynag oluyordu. Ciinkii Mehdi, ¢ok diiskiin ol-
dugu bu oyunla Islim seriatin1 ihlal etmek istemiyordu. iste o zaman Giyas
ibn Ibrihim en-Naba‘i isminde dindar ve zahid bir kimse akiyor ve Hali-
fenin endigesini gidermek igin, séyle bir hadis rivayet ediyor: | Cet 3V 5.0 ¥
=

Yani “yanslar, yalmz penceli, irnakh veya kanath hayvanlarla
yapilir”. Hakikatta bu hadis, sonundaki :t;,- 41 ibaresi olmaksizin Su-
nen-i erba‘ada ve Ahmed Ibn Hanbel’in Musned’inde yer almistir. Ancak biraz
dnce ismini zikrettigimiz Giyas, hadisin sonuna — sl (yahut kanath) iba-
resini de ilive etmek suretiyle, giivercin gibi kanath hayvanlarin da miisaba-
kalar igin beslenebilecegine Hazreti Peygamerin agzindan miisaade vermis, aym
zamanda Halifenin endisesini de gidermistir. Iste Goldziher, bu hadiseyi nak-
lettikten sonra gu goriisii ileri siirmiistiir: “Anlatildigina gére Halife, hileyi
sezerek  hadislerin tahrifine sebep olan biitiin giivercinleri &ldiirmiigtiir.
Fakat ne de olsa bu vak’a, bize, bir saray ildhiyatgsimm, hadislerin tasarru-
funa muktedir oldufunu gistermektedir. Nazariyati, hayatin ameli kismiyle
mutalk bir halde tutmak isteyen ildhiyatcilar, boyle marifetlere bagvurmak
zorunda kalmaglardir”?S.

Iste miistesrik Goldziher'in zihniyyeti ve ilim adina esef edilecek metodu
bu vak’a ile ilgili giriiglerinde kendisini gostermektedir. Hadis rivayetinde
dogrulugu ile séhret kazanms bir hadisciyi, yani Zuhri'yi valaneihikla ittiham
edebilmek i¢in cegitli haberleri tahrif etmekten cekinmeyen Goldziher, son
zikrettigimiz misalde, Halifenin goziine girmek maksadiyle hadis uyduran
Giyag Ibn Ibrahim hakkinda malumat vermekten ¢ekinmis ve onu, sadece,
sarayda mevki kazanmis bir ilahiyatq olarak takdim etmistir. Diger taraftan,
béyle bir saray ilahiyat¢isinin, hadislerin tasarrufuna muktedir oldugunu sioy-
lemek suretiyle, onun, hadis rivayetinde bir otorite oldugu inancim zihinler-
de yerlestirmege calismistir. Halbuki Giyis, hadis miinekkitleri arasinda ma-

25 Léon Bercher tercemesi s. 82,
26 Aym eser, s. 83.
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ruftur. Yahya Ibn Ma‘in, onun hakkinda kezzabun demistir. Ahmed 1ibn
Hanbel  «yur W47 (=hadisini terkettiler) demistir. Bubari o,5;
(=terkettiler) demis; Cevzicani, kaynagim zikretmeksizin baz kimselerden
“onun hadis vazettii” haberini nakletmistir.?’” Iste Goldziher, bu haberleri
meskit gegerek, bir yalancinin, hadisciler arasinda bir otorite oldugu kanaatim
uyandirmaga calismig, sonra da bu sahisla Halife Mehdi arasindaki hadiseyi
naklederek, s6zd~ otorite olarak tamnan bu gibi kimselerin nasil hadis uydur-
duklarim isbata kalkismmstir.

Iste, bir makale gergevesi iginde zikrettigimiz bu misaller, Garp dleminde
Islami aragtirmalariyle iin salmus, degeri ilim diinyasinca teslim edilmis bir
miistesrikin ilmi faaliyetine ve bu faaliyette sahip oldugu zihniyete 1s1k tuta-
cak tenkidi bir arastirmadir. Bu arastirma, bize su hususu bir kere daha gos-
termistir ki, bir miistesrikin, bizim meselelerimizle ilgili incelemelerinde ulas-
g netice ne olursa olsun, biz, bu neticeyi ihtiyatla karsilamak zorundayiz.
Siiphesiz onlarin incelemelerinden haberdar olacagiz; fakat kendi meseleleri-
mizi, yine kendimizin halletmek zorunda oldugumuzu da unutmiyacagz.

27 Zehebi, Mizinu'l-i‘tidal, 111. 337. Halife Mehdi'nin, “gériiyorum ki kafan, Hazreti Pey-
gambere yalan isnad eden bir kegzibin kafas1” diyerek onu kovalamas: ve giivercinlerini kestir-
mesi ile ilgili haberler igin bkx. Suyiiti, Tadribu’r-ravi, s. 187; Ahmed Muhammed Sakir,
el-Bi‘isu’l hasis, . 94,
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islam tarihinin ilk yarim asirhk miiddeti icinde miisliimanlar, aralarindaki
baz ufak tefek ihtilaflara ragmen, genellikle, sulh ve siikin iginde yasamis-
lar; zihinlerini, Islim ordularimn dért bir cihette kazandifn zaferlerle, dini
ahkdmin ogreniminden bagka bir sey mesgul etmemistir. Bu 63renimde ele
alman bashca konular, Kur’ami Kerimin tefsiri ile Hazreti Peygamberden
rivayet edilen hadisler teskil ediyordu. Tefsir ve hadis , bu devirde, birbirini
tamamliyan ve [slim dininin akaid, ibadet ve muamelat yéniinden izahi de-
mek olan bir “ilim™ hiiviyetini kazanmisti. Bu bakimdan Hazreti Peygam-
berin hadislerinde ve sahabe ile daha sonraki ildhiyatgilarin sézlerinde gorii-
len, “ilim” tabirinden, Kur’am Kerimin tefsiri ile bu tefsire temel teskil eden
hadislere miiteallk bilgi anlagilmistir. Islamiyetin Hulefa-i Rasidin devrini
i¢ine alan ilk yanm asrinda, miislimanlarin mesgalesini bu ilmin tahsili tes-
kil etmistir.

Hazreti Peygamberin vefatindan heniiz ¢ok kisa bir zaman gegmisti.
Onun en yakin dostlar: olan sahabenin ekseriyeti, heniiz hayatta bulunuyordu.
Bunlar, Hazreti Peygamberle kader birligi etmis, her tiirlii mahrumiyete kat-
lanmis ve yalmz kalplerinde tagjidiklari iman ile Islimiyetin zaferini
dilemis kimselerdi. Gerek vasiyyet ve gerekse gira yoluyle isbagma gelmis
olan ilk dért halifenin hilafeti iizerinde ittifak etmislerdi. Bu sebeple iclerinde,
her hangi siyasi bir gaye, daha dogrusu kendi arzu ve heveslerinin tezahiirii
olarak tasidiklan siyasi bir mevki hirss mevcut degildi. Hazreti Peygamber
vefat edince, bu miislimanlarm 6niinde Kur’dn ve Siinnetten bagka bir sey
kalmamisti; fakat bu iki kaynak, onlara, gercek hayati saghyacak, diinyevi
meselelerde her tiirlii miigkillerini halledecek bir kuvvete sahip bulunuyordu.
Esasen miislimanlarin , her ikisine de uymaga ve onlarin gosterdigi yolda
gitmege davet olunmalarmin baghca sebebi de buidi'. Miislimanlarn, bu-

1 “Allah’a ve Rasil’e itaat edin”, “Rasaliin getirdiklerini alin, nehyettiklerinden ¢ekinin™,
“kim Rastl’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur” mealinde pek ¢ok ayet gelmistir. Bu dyetler,
miisliimanlarnn takip edecekleri yolu agikca gstermistir.
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giiniin tarihcilerini bile hayrete diisiirecek derecede kisa bir zaman icerisinde
kuvvet kazanmas: ve biiyiik bir imparatorluk kurmasi, onlarm kitap ve Siin-
nete uymak hususunda kendilerine teveih olunan bu davete nasil biiyiik bir
askla icabet ettiklerini gistermege kafidir.2.

Siinnet veya daha umumi ifadesiyle hadis, islim dininin hem kaynag
ve hem de Kur’am Kerimin tefsiri oldugu igin, sahabe, bunlarin terkine veya
her hangi bir gériisle onlara muhalif hareket edilmesine siddetle karsi koy-
dugu gibi, bunlarn nakil ve rivayetinde, ufak da olsa, bir hata vapilmasina
ve bu suretle yalan veya tahrife maruz birakilmasina hi¢ bir zaman nza gos-
termiyordu. Bu gesit rivayetlerin gogalmasiyle hatamin da ¢ojalacag diisiin-
cesiyle, her firsatta, rivayetin azaltilmasim emrediyorlard: *.

Hazreti Peygamberin vefatindan sonra fetihler siiratle gelisti. Stiriye,
Liibnan, Urdiin ve ‘Irak, Hicretin 17 nci senesinde tamamen fethedildi. Bun-
lari, Misir, Simali Afrika ve Endelus’un fethi takip etti. Fetih i¢in sefere cikan
orduda Hazreti Peygamberin ashabindan bir ¢ok kimse bulunuyordu. Bun-
larin bir kismi kumandan, biiyiik bir kismi da asker olarak hizmet goriiyordu.
Miislimanlar, fethederek girdikleri beldelerde, ilk ig olarak mescidler inga
ediyorlar®, bu mescidlerde, o belde halkina ve bilhassa cocuklara Kur’in ve
sunnet dfrettikleri gibi, islim dini esaslarini da talim ediyorlardi *. Bu sistemli
ogretim faaliyeti neticesinde, cesitli beldelerde, bir taraftan Kur’dn ve Sunnete
vikif, Islaim Fikhini bilen kimselerin sayisi her gecen giin artarken, diger taraf-
tan, bu bilginleri i¢inde cemeden biiyiik ilim merkezleri tesekkiil ediyordu. Bun-

2 Baz haberlerden 6grendigimize gore meseld ‘Osmin Ibn ‘Affin, bir giin mescide giderek
bir yere oturmus, orada pismis yemek yemis, namaz kalmis ve sonra da sbyle demistir: Rasilullah-
m yerinde oturdum, onun taamindan yedim ve onun namazindan kildim. ‘Ali 1bn Ebi Talib-
ten nakledilen bir haber de gyledir: “Ben, ayak iistlerinden ziyade ayak altlarimin meshe daha
liyik oldugunu zannediyordum. Fakat Allah’in elgisini gordiim ki,o,ayaklarimn altim degil iis-
tiinii meshediyordu™. (Bu haberler igin bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Musned, I. 378. hadis No. 505)
I1. 103-4, hadis No 737). Bu ve buna benzer haberler, sahabenin, Hazreti Peygamberin sunnetine
ne derece ehemmiyet verdiklerini gdstermektedir,

3 ‘Omer Ibnu’l-Hattib'in, fazla hadis rivayet edenleri, veya rivayet ettikleri hadislerin dog-
rulugunu bagka sahitlerle isbat edemiyenleri siddetle azarladigi maruftur (bu konuda gelen ha-
berler igin bkz. Zehebi, Tegkirar'l-huffaz, 1, 7; Tbn ‘Adi, Kamil, I 2b; Eba Hitim ibn Hibbin
Kitabu't-tarih ve'l-mecriihin, 10b).

4 Makrizi, Hitat, 11 247.

5 Hemmam Ibn Munebbih’in Sahifesi adi alunda terciime ettigimiz kitapta Prof. M. Hami-
dullah, Hazreti Peygamberin, egitim politikasina da temas ederck bu konuda girigilen faaliyetleri
hulisa etmistir, Bkz. Ad1 gegen eser, (ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar, Ankara 1967) s. 21.
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lardan baglicalar1 Medine, Mekke, Kiife, Basra, Sam, Migir, Yomen, Horasan
ve Buhara idi®.

Sahabenin, kisa bir zaman i¢inde genisleyen Islam iilkelerinde bu sekilde
dagilip yayilmalari, tabiatiyle, onlarin Hazreti Peygamberden isitip hifzettik-
leri hadislerin de muayyen beldelere miinhasir kalmasina sebep oluyordu.
Ciinkii  bir sabahi tarafindan istilen bir hadis, baska bir sahabi tarafindan
igitilmemis olabiliyor ve bunun neticesi, o hadis , sadece onu igiten sahabinin
yerlestigi iilkede biliniyor, diger iilkelerin mechulii kaliyordu. Bu durum ise,
o hadisi 6renmek isteyen miislimanlarn, diger iilkelerden o iilkeye uzun ve
mesakkatli seyehatlara katlanmalar neticesini doguruyordu. Hadis téri-
hinde “rihle fi talebi’l-1lm” (ilim 6Erenmek icin yapilan rihlet) adini alan bu
seyehatlar, ashnda tabii bir ihtiyactan doguyordu. Ciinkii, Kur’an: Kerimde,
sarih olarak beyan edilmemis bir ¢ok hiikiimler, Hazreti Peygamberin hadis
ve siinnetiyle vazolunmustu. Beyan edilmis bazi ahkdm da miisliimanlarin
anlayamiyacaklan derecede muciz olup, ancak Peygamber tarafindan miislii-
manlara gerh ve izah edilmisti. Ashinda, Kur'dmi Kerimin tefsirinden ibarat
olan bu hadisler, Hazreti Peygamberin vefatindan sonra genisleyen Islam
iilkelerinde, onlar bilen sahabenin dagilmasiyle dagilmigsa, onlara muhtag
olan miisliimanlar, o hadisleri elbette ki bu tiirlii seyehatlerdan baska bir yol-
la tophyamazlardi. Hazreti Peygamber hayatta iken Medine'ye gelip ondan
dinleriyle ilgili meseleleri sorup égrenme, sonra da memleketlerine donme adeti-
ni, Hazreti Peygamberin vefatindan sonra da devam ettirdiler. Bilmeyen saha-
bi, 6grenmek i¢in bilen sahabiyi arayip buldu; 63renecegini 6grenip memleketi-
ne dondii. Bu adet, tabiatiyle, daha sonraki nesillerde daha ¢ok artti. Tabakat
kitaplarinda bu seyahatlarla ilgili bir ¢cok habere tesadiif etmek miimkiindiir 7.
Bu seyahatlerin neticesi, bir hadis, Hazreti Peygamberden yalmz bir sahabi
tarafindan isitilmis olsa bile, daha sonralan bir ¢ok sahabi tarafindan 6grenilmis
ve miiteakip nesillere nakledilmistir.

Burada su hususu belirtmek gerekir ki, sahabe, gerek Hazreti Peygam-
berden ve gerekse birbirlerinden igitmis olduklar: hadisleri vazmamus, ancak

6. Bu iilkelerde yerlegen sahabilerle bunlarin yetistirdikleri talebelerin isimlerini ihtiva eden
bir liste igin bkz. Ebii “Abdillah el-Hakim, Ma'rifet ‘ulumi’l-hadis, s. 190 vd., 240 vd.

7 Bkz. Ebi ‘Abdillah el-Hikim, Marifet ‘ultimi’l-hadis, s. 8; Ibn *Abdi’l Barr, Cami ‘beyini'l-
“tlm, 1. 93. Mesela meshur sahabilerden Cabir Ibn “Abdillah,"Abdullah ibn Uneys'in elinde bu
Junan bir tek hadisi 6grenebilmek icin bir ayhk yolu katetmek zorunda kalmstir. fbn ‘Abdi’l-
Barr, “Abdullah Ibn Uneys’in o siralarda Sam’da bulundugunu kaydeder ki, Hiciz ile Sam ara-
sindaki mesafe gizéniinde bulundurulursa, bir tek hadis igin katlamlan megakkatin biiyiikliigii
kolayeca anlagihr. Yine bu ciimleden olarak Ebii Eyyiibi’l-Ensri’nin bir hadis i¢in Misir’da bu-
lunan “Ukbe Ibn *Amir'in yanmna gittigi zikredilebilir.
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héifizalarinda tutmuglardir. Bununla beraber, bu héafizada tutma isi, hadis-
lerin sithhatinden giiphe etmek igin miihim bir sebep olarak kabul edil-
memistir. Ciinkii, Hazreti Peygamberden isitilen bir hadisle, her hangi bir
kimseden gelisi giizel isitilen soz arasinda biiyiik farklar vardir. Yukarida
da agikladifinuz gibi, hadis ve sunnet, Kur’dim Kerimin acik emir ve tavsi-
yeleri neticesi, ilk miisliimanlar arasinda en yitksek mertebeye ulasms ve
onlar1 aralarinda miizakere etmeok suretiyle héfizalarina yerlestirmislerdir.
Yine yukanida kaydettigimiz gibi, bir tek hadis i¢in bazan uzun ve mesakkatli
yollara katlanarak beldeler dolagan hadisciler, elbette ki elde ettikleri bu hadisi,
yvazmamug olsalar bile, ntuhafaza etme imkinim bulmuslardir ®.

Kur’dam Kerimin agik ve kosin hiikiimleriyle dinde ger¢ek yerini bulan
hadisler, ilk dért halife devrinde, her tiirlii siiphe ve tereddiitten uzak , yalmz
Islam ildhiyatgilart arasmda almip rivayet edilmig, ehil olmiyanlarm eli bu
sahaya uzanmamigtir. Fakat, ac1 bir gercek olarak, bu devir uzun stirmomis,
Islim alemi, yanm asirhk bir miiddeti heniiz tamamlamadan biiyiik bir
badireye siiriiklenmigtir. Bu bédircde Islam’in iigiineii halifesi ‘Osman ibn
“Affan sehid edilmis; onun sehadetiyle Islam’in binasi sarsilmis, inan¢ ve iman
duvarlarinda meydana gelen tamiri gayri kaabil catlaklar zamanimiza kadar
devam edegelmistir. Hazreti ‘Osmin’in katlinden sonra, miisliimanlar, ‘Ali
ibn Ebi Talib’e bey‘at etmis olmakla beraber, vukubulan yeni hadiseler,
eski sulh ve siikiinu iade edecek yerde, anlasmazhiklar bir kat daha artir-
migtir. Ciinkii bir taraftan Hz. ‘Ali'ye beyat edilirken, diger taraftan Hz.
‘Ogman’in §liimiinden mes’ul oldugu ileri siiriilerek yine Hz. ‘Ali’den onun
“dem”i talebedilmistir. Bu olaylar, miisliiman saflarinda biiyiik bélinmelere
sebep olmus, bir tarafta Hicdz ve ‘Irik’hilarn takviye cttii “Ali karargiln
tegekkiil ederken, diger taraftan $am ve Misir halkinmn destekledigi Mu‘aviye
karargdhi, 6biiriiniin karsisinda yer almistir. Miisliimanlar arasindaki bu bé-
linme, taraflar arasinda siddetli carpismalara sebep olmus, is tahkimle neti-
ceye ulasmis olmakla beraber, yeni yeni muhtelif siyasi firkalarin zuhuruna
yol agmistir. Zehebi, bu durumu huléisa ederek der ki:

8. Sahabe genel olarak bahis konusu edildigi zaman, onlarin hadis yazmadiklarim zikretmek
hadisgiler arasinda adet olmugstur. Bununla beraber sahabe arasinda miinferit olarak hadis ya-
zanlarmn bulundugu da bir gergektir. Mesela ‘Abdullah Ibn ‘Amr Ibni’l-*As’m, bizzat Hazreti
Peygamberden isitmis oldugu bin kadar hadisi ihtiva eden bir sahifesi vardir ve buna es-Sahi-
fetu’s-Sidika ismini vermistir. Bu sahife, “Abdullah’tan torunlarna intikal etmis ve onlar
tarafindan rivayet edilmistir. “Ali fbn Ebi Talib, Cabir Ibn ‘Abdillah, Semura Ibn Cundub,
‘Amr Ibn Hazm, ‘Abdullah ibn ‘Abbas ve Sa‘d Ibn “Ubdde’nin hadis yazdiklarim belirten ha-
berler, hadislerin miihim bir kisminin yazih olarak muhafaza edildiklerine delalet ederler.
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“Sahabe, digerlerine nisbetle aralarinda en az fitne olan kimselerdi.
Niibiivvetten itibaren gecen her asirda, bir evvelkine nisbetle daha fazla ih-
tilaf ve tefrika zuhur ediyordu. Bu sebeple, ‘Osman’in hilafetinde zahir bir
bid*at vukubulmamisti. Fakat onun katledilmesi iizerine, birbirine karsi iki
bid‘at zuhur etti. Biri ‘Ali’yi tekfir eden havdric, digeri de onun imametini,
1smetini yahut niibiivvetini veya ulihiyyetini iddia eden rdfiza bid‘ati idi.
Sahabe asmmun sonlarina dogru Ibnu’z-Zubeyr ve ‘Abdu’l-Melik’in ima-
retleri sirasinda murci’e ve kaderiyye bid‘atleri vukubuldu. Tabi‘din asrinm
baglarinda, Emevi hilafetinin sonlarma dogru cehmiyye ve mugebbihe, mumessi-
le bidatlar1 zuhur etti. Sahabe devrinde bunlarin hig biri olmamgti. Silaha
istinad eden fitneler de biyle idi. Halk Mu‘aviye devrinde birlik halinde diis-
mana karst harbediyordu. Fakat Mu‘dviye'nin 6liimii iizerine Huseyn kat-
ledildi. Mekke'de Ihuu’z-Zubeyr muhasaraya ugradi. Medine’de Harra fitnesi
zuhur etti. Yezid'in 6liimii iizerine Sam’da Mervan ile 7ahhik arasinda ayn bir
fitne gikti. Ibn Ziyad’m Mubtir tarafindan 6ldiiriilmesi, Muhtar'm Mus‘ab
1bnu’z-Zubeyr, Mus‘ab’in da ‘Abdu’l-Melik tarafindan katli; Haccdc’in ‘Ab-
dullah Ibnu’z-Zubeyr’i bir miiddet muhasara ettikten sonra éldiirmesi, “Irik
vilisi iken de Ibnu’l-Es‘asin biiyiik bir kuvvetle Haccic iizerine yiiriimesi
ve bunun gibi zikri uzayip gidecek harpler ve fitneler vukua gelmistir” °.

Biz burada, Islim’in oldukca erken devirlerinde ortaya gikan bu harpler
ve fitnelerin sebepleri veya siyasi neticeleri iizerinde durmiyacafiz. Fakat sunu
hemen belirtmek gerekir ki, Islimiyet bir biitiin olarak miitalda edildigi za-
man, onun, zuhurundan énce hig bir devirde gérillmemis yeni bir diinya goriisii
getirdigi ve fertlerin, dini oldugu kadar, siyasi, ictimai v. s. hayatlarim da be-
lirli bir nizama sokmaga biiyiik él¢iide deger verdigi goriiliir. Diinya nizam ile
ilgili olarak getirdigi hiikiimler, insann, toplum igerisindeki giinliik davranis-
larmi daima kontrol eder bir durumda oldugu i¢in, miislimanlar, hayatlarm
bu hiikiimlere gore ayarlamak zorundadirlar. Bu zorunluluk, memleketin ida-
resini elinde tutan fertten, dagda siiriisiinii otlatan ¢obana kadar herkes icin
virittir. Bu bakimdan fertler, hangi mes’ul makamda olurlarsa olsunlar, mu-
vaffakiyetleri veya muvaffakiyetsizlikleri, dinin vazettigi hiikiimlere gire
degerlendirilir. Iste Islim " biinyesinde miindemic olan bu kaide dolayisiy-
ledir ki, siyasi ihtilaflarin zuhuru ile devletin idaresini elinde bulunduran hali-
felerin idari davramslari, bu kaideye gire degerlendirilmege baslamis, ileri
siiriilen gesitli goriigler, yeni yeni firka ve mezheplerin niivesini teskil
etmistir. Mesela si‘a ile aym devirlorde ortaya qikan haviric. Hz. ‘Osmin’in

9 Zehebi, el-Munteka min minhiei’s-sunne, s. 386 - 87.
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idari veya siyasi davramslarin bu  ydnden miitalia ederek onlarda
baz1 hatalar bulmus ve bu hatalann “biiyiik giindh” (kebire) olarak
tavsif etmistir. Yine haviric’e gore “biiyiik giindh sahibi” (murtekibu’l-kebire)
hakkinda din yéniinden verilecek hiikiim “‘kiifiir”’den bagka bir sey degildir:
yani biiyiik giindh igleyen kimse kéfirdir '’

Gerek haviricin ve gerekse daha sonralan ortaya gikarak biiyiik giindh
sahibinin kiifiirle iman arasmdaki bir derece (menzile beyne’l-menzileteyn)
de oldugunu ileri siiren mu‘tezilenin ve hattd bu hususta her hengi bir goriis
ileri siitrmekten ¢ekinen murci’enin, halifelerle sair mes’ul sahislarin davrams-
lart hakkinda ortaya koyduklar: bu kabil hiikiimleri, Kur’ani Kerimin ayet-
leriyle Hazreti Peygamberin hadisleri argsinda bulduklar: bazi naslardan is-
tihrag ettiklerini séylemege liizam yoktur. Ancak bu, ileri siiriilen her hiikmiin,
Kur’an veya hadiste istinad edebilecegi bir nassi bulundugu mandsimda anla-
stlmamahdir. Ciinkii bu firkalar, ¢ok defa goriiglerini teyid edecek bir ayet
bulamadiklar1 zaman, goriislerine en yakin bir bagka dyeti tevil etmekten
cekinmemisglerdir 1. Thtiliflarin had safhaya geldigi, birbirlerini ittiham eden
taraflarin, gériiglerini teyid etmek maksadiyle Kur’an veya hadisten mutlaka
bir geyler istihra¢ etmek lizumunu hissettikleri zaman, bu tevil faaliyetinin
ne derece ileri gittiZini kestirmek gii¢ degildir. Iste biyle bir durumda, her
defasinda degisen haller i¢in, Kur’am1 Kerimden ve hadisten daima tevil edi-
lebilecek bir nas bulunamiyacag ve taraflarin, nihayet yeni naslar vazetmek
zorunda kalacaklari da kolayca tahmin edilebilir. Bu ¢esit bir vaz iginin
Kur’im Kerim i¢in bahis konusu olamuyacagma gire, bu konuda hadis-
lerden istifade edilmesi, baghca gikar yol olarak hesap edilmistir. Bu suretle
hadiste bashiyan vaz hareketleriyle, ya bir sahis Hazreti Peygamberin agzindan
tekfir edilmis, yahutta her hangi bir goriis veya mezhep inanc yerilmis veya
ovillmiistiir.

Hadiste vaz hareketinin, siyasi firkalarin zuhuru ile basladifn kabul
edilirse, bu ise ilk defa hangi firkanin onderlik ettigi ilk akla gelen suallerden
olur. Si‘a ve haviric, asaf yukan aym devirlerde ortaya qikmistir. Bununla
beraber, haviricin, ‘Ali’nin si‘asi ic¢inden kopup aynldigi hesaba katilir-

10 Bkz. Bagdidi, el- Fark beyne'l-firak, s. 50; Sehristini, el-Milel ve’n-nihal, 1. 122,

11 Bu firkalar, Kur'in dyetleri iizerinde yaptiklan te'viller i¢in Kur’dam Kerimin “miite-
sabihin te'vilini ancak Allah bilir. [limde riisih bulanlar ise, biz ona inandik. hepsi de Rabbi-
mizin nezdindendir” (Ali“vmrin sfiresi,ay.7) mealindeki dyetini delil olarak gdsterirler. Onlara gore
bu dyetin manasi“miitesabihin te'vilini ancak Allah ve ilimde rusith bulanlar bilir"seklindedir. Bu
suretle kendilerinin, ilimde riisih bulmus kimseler olarak, ayetlerin tevilini yapmaga salahiyetli
olduklarina inamirlar. Bu konu ile ilgili goriisler ici Bkz. Zemahseri, I. 294; Suyati, Itkan, II. 3.
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sa '2, gi'amin, az bir zaman dahi olsa, havérice tekaddiim ettigi anlagihr. Esa-
sen haviricin hadis vaz'i ile hig bir iliskisi olmamas: lizimdir. Ciinkii yukari-
da da igaret ettifimiz gibi, havirice gore biiyiik giinah sahibi kéfirdir. Hazreti
Peygamberin “bana yalan isnad eden kimse, cehennemdeki yerine hazirlan-
sin”! hadisine istinaden, havaricin, Hazreti Peygambere yalan isnad eden kim-
seyi, hattd yalmz Hazreti Peygambere yalan isnad etmeyi degil fakat genel
olarak yalan séylemeyi kiifiirle tavsif etmesi tabii olmak icabeder. Filhakika,
onlarin hadis vazettiklerini gisteren acik bir delil meveut degildir. Buna karsi-
Lk mesela Tbn Teymiye haviric lehine sehadet eder ve der ki: “Cerh ve ta‘-
dil kitaplarini gozden gecirenler, en fazla yalan uyduranlarin si‘a oldugunu
goriirler. Haviric ise, dinden uzaklagmis olmalarina ragmen, halk arasinda
en sidik kimselerdir ve hatta hadislerinin, en sahih hadisler oldugu bile séyle-
lenir™®.  Yine Ibn Teymiye, bir rafiziye karg ileri siirdiifii itirazlarinda aym
konuya temas ederek soyle der: “Biz biliyoruz ki haviric sizden daha serdir:
bununla beraber, onlara yalancilik isnad etmege dilimiz varmaz. Onlar tecriibe
ettik ve dogruyu arayan kimseler olduklarm girdiik™ 15,

Si‘aya gelince, Islam tarihinde ilk defa ortaya cikan biiyiik siyasi bir
firka olmas: dolayisiyle, yalmz ‘Ali taraftarlarim degil, aym zamanda o devrc
kadar siiratle genigleyen Islaim hakimiyetinden korku ve dehsete diigmiis
yabanei unsurlan da biinyesinde toplamis bulunuyordu. Bunlar, Islim aley-
hine teksif ettikleri emellerini, zulme ugrams olan ‘Al ve evlad:” veya
“ehl-i beyt” adina tahakkuk ettirmek yolunu tutmuslardi. ‘Ali taraf-
tarhip yahut sevgisi, bu emellerin tahakkuku igin elverigli bir perde olmustu.
Hazreti “Ali’nin, devletin merkezini Hicaz’dan Kiife'ye nakletmesi, ‘Irdk’n,
bir gi'a merkezi haline gelmesini saglamug , aymi zamanda, Islam inang ve iti-
kadinmn, ‘Iriak’ta hakim eski fiirs inang ve itikadiyle karismas, yeni bir si’'a
akaidinin dogmasina yol agmsti. Mesela fiirsler, verasetle intikal eden hiikiim-
darhk idaresine ahsiktilar; Islamiyetin getirdigi hiir se¢im sistemini bilmiyor-

12 “Ali ile Mu‘dviye arasinda cereyan eden Siffin savag1 esnasinda ‘Ali'nin, yine kendi ta-
raftarlaninin isran iizerine tahkim fikrini kabul ettigi ve Mu'dviye ile bir anlasmaya vardig
fakat garip bir tecelli olarak, tahkim fikrinde israr edenlerin, sonradan, tahkimi kabul ettigi i¢in
“Ali’ye siddetle cephe aldiklari malumdur. ‘Ali ordusundan, ona kargt cephe alan 12 bin kisi
lik bir grup, Kife civarinda Hariira’ denilen bir mevkide yerlesmis ve orada * i'ye isyanlarim
ve huriiclarim ilan etmiglerdir (Bkz. Sehristani, el- Milel ve'n-nihal, 1. 115). Iste bunlara Islam
tarihinde haviric adi verilmistir.

13 Miitevatir hadislerden addedilir. 70 sahabi tarafindan rivayet edilmis olup Kutub-i Sitte
ve diger hadis kitaplaninda yer almugtir,

14 Zehebi, el-Munteka min Minhici's-sunne, s. 22.

15 Aym eser, s. 480,
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lardi. Bu ahskanhgin, ‘Irak’a hikim olan gi‘ilik iizerindeki en biiyiik tesiri,
Peygamberden sonra imamet ve hilifetin  ‘Ali'ye gecmesi goriigii iizerinde
tecelli etti. Keza fiirslere gire hitkiimdar mukaddes bir varhktir; bu gériigiin
si'a arasinda ‘Ali ve evlitlan hakkinda gelismesi gayet tabiidir. Filhakika
si'a nazarinda imama itaat vicibtir; ¢iinkii bu, Allah’a itaat demektir '°. Yine
si’anin baz kollarinda goriillen ve Hz. ‘Alinin niibiivvet ve hatta ulihiyyetini
ortaya koyan inanglar da aym tesirlerin tabii neticeleridir V7.

Bu ¢esit Islim disi inanglarla ortaya ¢ikan ve ‘Irdk’a hakim olan si‘amn,
islam Devleti igerisinde varh@im koruyabilmesi i¢in, inang ve itikadim Islami
gistermek istemesi kadar tabii bir sey tasavvur olunamaz. Bu ise, inang-
larimin Kur’am Kerime ve Hazreti Peygaberin hadislerine uygunlugunu isbat
etmekle miimkiin olur. Eger Kur'an icerisinde goriiglerine uygun bir hiikiim
bulabilirlerse, bu, onlar i¢in elbette biiyiik bir kazan¢ olmak icabeder. Fakat
biyle bir hiikiim yoksa, hadislere bagvurmak ve hatta gerekirse goriiglerini
teyid edecek hadisler uydurup bunlar Hazreti Peygambere isnad etmek,
gi'a i¢in yegane ¢ikar yol olacakuir. Filhakika gi‘a, Islam digi gériigleri icin,
gerek Kur’dam Kerimde ve gerckse Hazreti Peygamberin hadisleri arasinda
her hangi bir nass bulamanus, ancak, zaman zaman uydurup halk arasma yay
diklan hadislerle giriislerini takviye etmege calismslardir.

Si‘amin, ge¢imini mevzii® hadislerle temin etmege basglamasindan itibaren,
toplu halde bulunduklar:1 ve merkez ittihaz ettikleri ‘Irak’mm uydurma hadis-
lerin kaynag haline gelmis oldugunu tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim Me-
dine’liler , bu sebepten, ‘Irik’hlarm rivayet ettikleri hadisleri ihtiyatla karg-
lamiglar daha dogrusu onlardan tevakki etmislerdir '*. Yine bu sebepten, Me-
dine imam Malik ibn Enes’e gire ‘Irak ehlinin hadisleri, ehl-i kitabimn hadisleri
mertebesine inmis ve bu biiyilk Imam, ‘Irik’hlarin hadisleri hakkinda “on-
lan tasdik de etmeyiniz, tekzib de’ diyerek bu iilkede rivayet edilen hadisler-
den korunmak gerektigini hatirlatmistir . Aym1 imamin nazarinda ‘Irdk, bir
“daru’z-zarb™ idi; para basar gibi, burada hadis imal ediliyordu ve Mailik
ibn Enes, “gece basarlar, giindiiz harcarlar” diyordu®. Siiphesiz, ‘Irik’ta
giivenilir hadis imamlan da yok degildi; fakat durum, ihtilaflar takip eden
devirlerde Malik Tbn Enes’in tavsif ettigi sekilden farkli degildi. Si‘a, Islam

16 Bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 271.

17 Bkz. Bagdadi, el - Fark beyne'l-firak, s, 18, 152.
18 Zehebi, el-Muntekda min Minhaci’s-Sunna, s. 88.
19 Aym vyer.

20 Aym yer.
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tarihinde ortaya eikan ilk siyasi firka oldugu gibi, hadis tarihinde de vaz’
kapisim agan ilk tegekkiil oldu. Bunu, bizzat si‘a imamlarindan ibn Ebi’l-
Hadid de itiraf etmekte ve gi‘ilerin mutemet kitaplarindan olan Nehcu’l-beldZa
serhinde soyle demektedir: “Bil ki, fezd'il ile ilgili yalan hadislerin ash si‘a
cihetinden gelmistir. i1k defa onlar imamlar1 hakkinda muhtelif hadisler vazet-
mislerdir. Onlar hadis vaz‘ina sevkeden amil, hasimlanimn. diigmanhi idi...
Ne zaman ki Bekriyye si‘amn bu faaliyetini girdii, onlar da kendi imamlan
hakkinda. si‘anin hadislerine mukabil baska hadisler vazettiler” *!.

Si‘a tarafindan vazedilen hadislerin biiyiik bir kismu, ‘Ali’nin menakib
ile ilgili oldugu gibi , bazilar da Mu‘dviye ve Emevi siildlesini, ‘Ali’ye tekad-
diim eden diger ii¢ halifeyi ve baz1 sahabileri zammetmek gayesini giidityordu.
Fakat her seyden énce iizerinde durduklar: husus, Hazreti Peygamberin, kendi-
sinden sonra hilafeti ‘Ali ibn Ebi Tilib’e vasiyyet ettigini isbat edebilmekti.
Bu konuda pek ¢ok hadis uydurdular. Bu hadislerden bazmlan sdyledir:

flsr 3 g2 IS oy oo }—J‘:l“mJ‘;“'Jr‘J Il 2 6 olde e
e st sl e e s WA G s

“Selmin’dan rivayet edilmigtir: Hazreti Peygambere vasisinin kim ol-
dugunu sordum. Buyurdu ki: Vasim, sirdasim, ehlim i¢inde halifem ve ken-
dimden sonra biraktifim en hayirh kimse “Ali’dir”22.

dols s o W 0l 5 o™ N 2 Leime wl oo s 0l e

“Her nebinin bir vasisi vardir. Benim vasim ve vérisim de ‘Alr’dir” %,

By JB Joyale bl Juo ildpe Jo oS58 pal ¢ J6 AL G T o
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“Hazreti Peygamber devrinde bir yildiz kaymisti. Allah’m elgisi buyur-
du ki: Su yildiza bakm, kimin evine diiserse, o , benden sonraki halifedir.
Baktik: Yildiz ‘Ali 1bn Ebi Talib’in evine diistii...”” **

21 Bkz. Adi gegen eser, 111 26 - 27,

22 Suyiiti, el-Le’ali’l-Magnit‘a fi'l-ahadisi'l-mevii‘a, 1. 358. Rivilerinin gogu mechul ve
zayiftr; aralarinda bulunan Isma‘il Ibn Ziyid metriktur.

23 Ay eser, . 359. Hadis bitildir. fsnidinda bulunan “Ali Ibn Mucihid hadis vazeden kim-
selerdendir.

24 Aym eser, I. 357 - 58. Hadisin hig bir ash yoktur. {snadinda bulunan Ebu’l-Fazl el-
Attir, Suleymin ve seyhi ve Malik ibn Gassan mechuldiir. Sevbin, sifilerden olmakla beraber
hadis yoniinden zayiftir. Ebii Kuti'a metriktur.
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Hazreti ‘Ali’nin hilifet ve imametini, uydurduklar hadislerle ishat etme-
ge cahsan si‘iler, onun faziletine dair de bir cok hadisler uydurmuslardir.
Misal olmak iizere bunlardan da bir ka¢ hadis zikredebiliriz:

ke Jo dI Bl 2 JG Ju s ade G o 1 O1 5 paee o) e

“Ali’'ye bakmak ibadettir 2
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“Ben, ilmin gehriyim; “Ali de bu sehrin kapisidir. Ilim isteyen kimse ka-
piya gelsin™ 20

P A B U e e S f e s g de ge dlae e
“Al’nin, insanlarin en hayirhs: oldugunu séylemeyen kafirdir” 27
2 AN RUCTEIPIION P WO -1 Y W S US4 1P [ PR
“Sen ve si‘an cennettedir” 2*
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“Kiyamet giinii gelince Allah, bana ve 'Ali Ibn Ebi Talib’e diyecck ki:
Sizi sevenleri cennete, size diisman olanlar1 da cehenneme sokun’ 2°,

e TN P PRSP P S P
“*Ali sevgisi, ategin odunu yeyip yokettigi gibi kétiiliikleri yer, yokeder™ %,

25 Aym eser, I. 343. Hadis muhtelif isnadlarla rivayet edilmis olmakla beraber, baz is-
nadlarda yer alan riviler mechiil, bamlan metriik ve bazilan da kegzibtir.

26 Aym eser, 1. 329,

27 Aym eser, I. 327, Isnadinda bulunan Muhammed 1bn Kesir es-Si'i hadis vazedenlerden-
dir.

28 Aym eser, 1. 379. Hadis mevzi‘dur. Isnadinda yer alan Sivar giivenilir kimselerden
degildir.

29 Aym eser, I. 381. Hadis mevzi'dur; Ishak 1bn Muhammed {bn iban en-Naha'i tarafin-
dan vazolunmustur. Keza bunun seyhi Yahya el-Hammini kezzibtir.

30 Aym eser, I. 355 . Hadis biauldir. Isnidinda bulunan el-Visiti miistesna diger ricali gii-
venilir kimseler olsa bile, afet, ya bu el-Vasiti'den , ya da onun meghul olan ravisinden gelmek-
tedir.
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“[lmi yéniinden Adem’e, anlayisi yoniinden Nih’a, hilmi yéniinden
ibrihim’e, ziihdii yoniinden Yahya'ya , siir’at ve siddeti yoniinden Misd'ya

» 3]

bakmak isteyen kimse ‘Ali’ye baksin

Si‘a,*Ali Ibn Ebi Talib hakkinda uydurmus oldugu bu ¢esit hadislerle onun
degerini yiiceltmek ve dolayisiyle hilafet ve imamet meselesinde ona diger hali-
felerden énce mutlak bir hak tanimak ve bunu isbat etmek gayesini giitmiis-
tiir. Ibn Teymiye'nin de dedigi gibi, ashnda, ‘Ali’nin faziletleri sayillamayacak
kadar ¢oktur; fakat si‘a, bunlarla iktifa etmemis, onun i¢in akla hayale gel-
miyecek faziletler diizmiis ve bunlar1 Hazreti Peygambere siyleterek en bii-
yiik ciirmii iglemistir *>. Bu bakimdan, si‘ileri, hadis tarihinde ilk vaz® (uy-
durma) kapisim agan bir mezhep olarak kabul etmemek ve yukanda zikri
gecen Nehcu'l-beldga sarihi Ibn Ebi’l-Hadid’e hak vermemek elden gel-
mez. Ne var ki §i'a, bu kapiy1 agmakla beraber vaz* isi, yalmz onlara miinhasi
kalmamg, diger mezhepler de kendi giriis ve inanclarii aym yoldan yaymaga
baglamislardir. Bu faaliyet, tabiatiyle uzun miiddet devam etmistir. Ancak,
islam dininin en mithim kaynag olan hadislerin biiyiik bir tehlike ile kars: kar-
siva geldigini ¢ok erken bir devirde farkeden hadisciler, hadis vaz'mma kars:
ilk ve en miithim tedbir olarak, hadis aldiklar ravilerin kimliklerini, hal ve mes-
replerini arastirmaga ve onlara, rivayet ettikleri hadisleri kimlerden aldiklarim
sormaga baslamuglardir. Hieri 110 senesinde vefat eden meghur imamlardan
Muhammed ibn Sirin, bu konu ile ilgili olarak su malumat1 vermistir: “flk za-
manlar isndd sormuyorlardi; ne zaman ki fitne vukubuldu; bize kendilerinden
rivayet ettiginiz kimselerin isimlerini séyleyin, demege basladilar. Bu suretle,
ehl-i sunnetten olanlara bakiyorlar ve hadislerini aliyorlar, ehl-i bid"atten olan-
larm hadislerini de terkediyorlard:”,,.

ibn Sirin’in bu sézii , ‘Ali Ibn Ebi Talib’in vefatini takip eden Emevi
idaresinin ilk devirlerinde gbze carpan siyasi miicadelelerin, hadis iizerindeki
tesirlerini agikca ortaya koymaktadir, Bu devirde halk, Ibn Sirin’in ifadesiyle,
¢hl-i sunnet ve ehl-i bid‘at olmak iizere iki guruba ayrilmig; Kitap ve Sunnete

31 Aym eser, I. 355. Hadis mevii‘dur. [snadinda bulunan Ebii ‘Omer metriktur.

32 Zehebi, el-Muntekd min Minhfci’s-Sunne, s. 480.

33 Muslim, Sahih (Nevevi gerhi), 1. 44; Ibn Ebi Hatim, Kitabu'l-Cerh ve't-ta’dil, 1/1.28;
Hatib Bagdadi, el - Kifaye, s. 122.
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uymalar1 dolayisiyle birincilere ehl-i siinnet, bu iki asil disinda kalanlara da
ehl-i bid*at denilmistir. Eger, ‘Ali Ibn Ebi Tilib’e imamet ve hilafet mesele-
sinde dncelik tamyarak onu seleflerinden tafdil edenlerin ve hatta daha ileri
giderek onun niibiivvet veya uliihiyetini ileri siirenlerin, Islam akaidine aykin
goriig ve diisiiniisleri gézéniinde bulundurulursa, ilk miislimanlarin bunlan
bid‘at chlinden addetmelerini garib karsilamamak gerekir. Iste, Ibn Sirin’in
agiklamaga cahstifn ve hadisgilerin, iizerinde biiyiik bir titizlikle durduklan
husus budur. Ister si‘a olsun, ister bir baska firka veya hizib; gériis veya dii-
siinceleri, Islami goriig ve diisiinceden ayrilan bu gibi guruplar, ehl-i bid‘atten
addedilmig ve bunlarin hadislerine itimat edilmemistir. Giinkii bunlar, Islimi
olmiyan gériis ve diigiincelerine Islami bir renk verebilmek icin Hazreti Pey-
gamberin agzindan hadis uydurmay: yegine ¢ikar yol olarak hesap etmisler-
dir. Bu bakimdan hadisgiler, hadis rivayet eden her ferdi teker teker égrenmeyi,
dinin selameti bakimindan zaruri gérmiigler ve her hadisin basina, o hadisin
garantisi olmak iizere ravilerin isimlerinden miitesekkil birer sened koymay
idet edinmislerdir. Bu suretle ortaya ¢ikan cerh ve ta“dil ilmi, hadis révilerinin
hal ve mesreplerini tahlil ve tenkid etmeyi hedef tutan en miihim konular-
dan biri olmustur. Bu ilimle ravilerin cerhini gerekli kulan haller ayri ayri tes-
bit edilerek bir hiilkme baglanms, bu hallerden bir veya birkagma sahip olan
raviler, 7u‘afd’ kitaplarma ahnarak zayif taraflan agik¢a beyan edilmistir.
Bunlarin hadisleri de ayr bir tasnife tabi tutulmus, illetleri agiklanarak, sa-
hih hadisin sakim hadisten ayirt edilmesi, bu konu ile ugrasanlar icin kolaylas-
tirdlmastar.

Netice itibariyle, Islam tarihinde iiciincii Halife “Osman Ibn Affan’m
oldiiriilmesiyle baglayan siyasi kangikhklar, kisa bir miiddet sonra, cegithi
firka ve hiziplerin zuhuruna sebep oldugu gibi, bu firka ve hiziplerin, gériis-
lerini teyit etmek maksadiyle gesitli konularda hadis uydurmalarima da yol
agmistir. Ancak bu faaliyet, hadis ilminin gelismesini saglams ve hadisciler,
ortaya koyduklar baz temel kaidelerle sahih hadisleri, zayif ve uydurma olan-
larindan ayirmayr basarmisglardir.
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Ne demektir modal 6nermeler veya onermelerin modalitesi? “Bir éner-
mede bazan konu ile yiiklem arasindaki nisbet bir kayitla kayitlamr. Onerme-
nin dogrulugu o kaydmn dogrulufuna baghdir. iste o kayda énermenin moda-
litesi (ciheti) denir” '. Boyle bir kayitlama Goblot’nun belirttigi gibi® iki sekil-
dc anlasilabilir. 1- Ya ¢ok sayida modaliteden bahsedilir, motalitelerin
sayst adverplerin sayismea olur. Mesela, “Sokrat iyi miinakasa ediyor” onei-
mesinde hiikiim, “iyi” ile bir kayda tabi tutulmustur. Bu sekilde adverplerle
degistirilen hiikiimlerin sayis1 smirsizdir. Aristo tefsircilerinden Ammonius,
Philopon ve Boéce mod’u bu anlamda anhyorlardi®; Modalite, bu anlamda
dnermeye birlesen herhangi bir adverp olmus oluyor. 2- Ya da, Aristo’da
oldugu gibi, énermelerde, konu ile yiiklem arasindaki bagn kayitlayan belli
sayida modaliteden bahsedilir. Mantikgilar bu ikinci yolu se¢mislerdir. Klasik
mantikta bu degisikligi yapan modlarn sayis1 dorde kadar gikar.

Konu ile yiiklem arasmdaki bag bir degisiklie tabi tutulduguna gore,
bir modal énermede iki hiikiim bulunur, yani bir modal énerme iki kii¢iik dner-
meden yapilmis bilesik bir énermedir. “Onermelerden birisi digeri iizerine veril-
mig hiikiimdiir*. O halde modalite, hiikiim iizerine verilmis hiikiim diye ta-
mimlanabilir. “Atesin sicak olmast zorunludur” 6nermesi modal bir 6nermedir,
iki hitkmii igine alir: a- Ates sicaktir b- zorunludur. Burada, zorunludur hitkmii,
ates sicaktir hiilkmii hakkinda verilmis bir hiikiimdiir, yani atesle “sicak”
arasindaki bag kayithyor.

1 Ahmed Cevdet, Miyar-t Sedad, s. 90

2 Edmond Goblot, Traité de Logique, sixiéme édition, s. 159
3 0. Hamelin, Le Systéme d’Aristote, Deuxiéme édition, s. 190
4 J. Tricot, Organon I -1I fransizca terciimesi 1946, s. 120 Not 2
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Mantikta modalite meselesini ilk defa ele alan Aristo’dur. Ondan énce
bu meselenin ele ahndiz gbrillmiiyor’. Yalmz “mod™ veya modal kelimeleri-
ni Aristo kullanmiyor. Béyle kelimelere ilk defa hiikiimlerin modu deyimini
kullanan Serrus’a gire Boéce'dir®.

Manukeilarin belli sayida modaliteden bahsettiklerini sdylemistik; fakat
bunlarmm say1 ve anlamlan iizerinde tam bir anlasma yoktur. Klasik mantik,
bilindigi gibi, Aristo anlayisina uygun olan mantiktir. Ayni mantik igerisinde
bulunanlar arasinda bile anlasma mevcut degildir. Tamamen Aristodan miil-
hem olmalarina ragmen, Aristo, Ortacajg garp mantikgilari, Kant ve islim man-
tikgilar arasinda farkh gériisler bulunmaktadar.

Aristo’da Modal Onermeler

Aristo’da modalite bahsi pek agk degildir. Organon’un ikinei kitabinda

miimkiin (possible), imkansiz (impossible), zorunlu (nécéssaire) ve “contin-

7

gent” énermelerden bahsediyor 7. Bu dért hiikiim sekli ortagag Bati man-

tikeilarn tarafindan kabuledilen modalite gesitleridir. Organonun iigiincii
kitabi olan Birinei Analitikler’de ise séyle diyor: “Her énciil (6nerme) ya bir
an ya bir zorunlu ya bir “contingent’ yiikleme koyar® Demekki Aristo
dort tirlii énerme kabul ediyor.

1- An veya basit dnerme

2— Zorunlu &énerme

5 Léon Brunschvicg, La Modalité du Jugement, Deuxiéme edition, =, 43

6 Charles Serrus, Traité de Logique, s. 116

7 Aristo, Organon II, Tricot tere; s. 120 vd.; H. R. Atademir terc, s. 33 vd. contingent
kelimesi dilimizde olagan veya olumsal kelimeleri ile karsilanmistir. Daha uygunu bulununcaya
kadar kelimeyi aynen kullanmayi uygun gordiik.

8 Aristo, Organon III, Tricot terc, s. 6; Atademir terc. s. 6 Aristonun bu ciimlede kul-
Yaadifi: oo vieivs (To endechomenon) kelimesi fransizeaya bazan possible bazan con-
tingent diye gevrilmistir. Tricot’dan bagka, Hamelin (le Systeme dAristote p. 193), André
Darbon (Les Catégorie de la Modalité p. 1) de “contingent diye terciime etmisler, diger taraftan
Serrus (Traite de Logique s. 117), P. Janet ve G. Seailles (Histoire de la Philosophie p. 565)
aym kelimeyi ¢possible” ile kargilamiglardir. Tricot, Traité de Logique Formelle de ise aym
kelime icin “possible yahut contingent” demektedir. Bu durum Aristo’da miimkiin ile contin-
gent'in tam acgikhkla birbirinden ayrilmadigim gostermektedir. Rondelet, Théorie Logique des
Propositions Modales (1860) S; 16 da siyle diyor: “Contingent ve possible Aristo i¢in aym cins-
tir. Birbirinin egdegeri olarak almabilir, Aralarinda fark yoktur. Bunun igin Barthélmy Saint
Hilair, Organonun terciimesinde gu iki yunanca kelimeyi birbirinden ayirmad: . ... ... (dinastai)
.......... (Evdehestai) her ikisini de aym fransizca kelime ile terciime etti.”
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3— “Contingent” (yahut miimkiin) 6nerme

Sonradan bunlar assertorique. apodictique ve problematique™ diye
adlandirlmistirdir.

Yukarida igaret ettiimiz gibi, Aristo eserlerinde ne modalite kelimesini
kullanmig ne de onun tarifini yapmistir, Ancak Aristo tefsircileri ile bas-
layan modalite tarifine gore denebilir ki; Aristo, zorunlu ve “contingent™
(yahut miimkiin) diye iki modalite ¢esidi kabul etmistir®.

An yahut basit énerme dedigi modalitesiz énermedir. Aristo zorunlu
ve contingent’in tariflerini veriyor:

Zorunlunun tarifine Organon da rastlanmiyor. Metafizikte ise siyle di
yor: “Zorunlu baska tiirlii olmayan seydir” '°. Contingent mn tarifi ise orga
nonda var. “‘contingent zorunlu olmayan ve varolmasinda imkénsizlik olmak-
sizin varhg farzedilendir ''.”” Zorunlu ve “contingent” min (yahut miimkiin)
cegitleri oldugu gerek Bati gerek Islim mantikeilanm ilgilendirmis ve iize-
rinde uzun uzadiya durulmustur. Rodelet, Aristonun zorunlu ve miimkiin
icin verdifi misallere dayanarak, Aristo’ya gore ii¢ tiirlii zorunlu ve g tirli
miimkiiniin oldufuna isaret ediyor.

Zorunlu ii¢ tiirlii olur:

1- Gelecekte zorunlu olarak gergeklesmege mecbur olan

2- Yalmz konusuldufu anda meveut olan

3— Mutlak ve edebiyat agisindan, zorunlu olarak olan ve olmaga meec-
bur olan.

Miimkiin gelecege gire ii¢ tiirliidiir.:

1- Eger gelecek hadise zorunlu ise ona miimkiin denir.

2— Gelecek hadise, mutlak olarak 6nceden kestirilemez, iki ihtimal de
egit olursa ona da miimkiin denir.

3— Eger belirsizlik mutlak degilse, iki alternatiften biri i¢in bazi1 amiller
varsa, su alternatif muhtemeldir deriz, buna da miimkiin denir '2.

Aristo, modaliteye en ¢ok yer verip iglediZi birinci analitiklerde yalniz
zorunlu ve “contingent” modalite kabuledip ele almasina ragmen, isaret

9 Tricot, Traité de Logique Eormell, p. 136; Hamelin. Aym. esr. s. 192
10 Aristo, Metafizik, Tricot terc; Tom 1 s. 259

11 Aristo, Organon III, Tricot terc. s. 59-60; Atademir, s. 140

12 Aristo, Organon III Tricot terc. s. 126.
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etmek gerektir ki, Aristo Organonun iki yerinde baska modalitelerin de
olabilecegini ifade ediyor: Birinci Analitikler birinci kitap béliim 24 de én-
ciillerin kalitesinden bahsederken zorunlu assertorik ve “contingent™: zikret-
tikten sonra “Diger “attribution” modlarim da dikkate almak gerektir™'’;
Birinci Analitikler birinei kitap 29. paragrafta hipotetik ve modal tasimlarda
ortaterim arastirmasi yaparken zorunlu, “contingent” ve assertorik’i zikret-

tikten sonra da “diger biitiin attribution modlar i¢inde aym olacakur .

Tricot, birinei ifadedeki “diger modlar” dan Aristo’nun, possible ve
impossible’i; ikinci ifadeden ise, non- nécessité ve impossible i kasdettigini
soylityor ' Rondelet ise Aristo’nun bu ifadelerine ek olarak, Philon’un ta-
mkhgma dayanip Aristo’'nun “modalitelerin sayist sonsuzdur” dedigini nak-
lederek, Aristo’nun ¢ok sayida modalite kabulettigi fikrine vanyor 'S

Aristo ¢ok sayida modalite kabuletmesine ragmen ohalde neden Birinci
Analitiklerde yalmz zorunlu ve “contingent™ ele alp isledizi Aristo tefsir-
cilerinin munakasa ettikleri bir konudur. Rondelet’, Aristo tefsircilerinin, Aris-
to, modalitelerin ¢oklugu karsisinda teferruata bogulup kalmaktan korktugu
icin bu yolu se¢misgtir tarzindaki fikirlerine istirak etmiyor; Rondelet’ye
gore, Aristo Birinci Analitiklerde yalmz forme (sekil)la ilgili modaliteleri al-
mistir. Yiklemi yahut konuyu degistiren modaliteler muhtevaya aittir. Fiil
(verbe)i degistiren ise gekle aittir. Zorunlu ile “contingent” muhteva ile degil
sekil ile ilgilidir; Fakat Rondelet diyorki, Aristo bunu yaparken farkinda
degildir 7.

Aristo hangi prensipe gore modaliteleri se¢ip isledigini agiklamamis
tir. Bu sebeple yapilan tefsirler yazarlarin sahsi kanaatlerinden ileri gidemez.
Aristo’da modalite bahsinin apacik olmamasim tabii karsilamak gerekir
Ciinki, bu konuyu ilk defa o ele almstir, zor olan, bir meseleyi bulup ortaya
koymaktir. Bir kere mesele ortaya konulduktan sonra, onun iizerinde diisii-
niip iglemek kolay olur.

Klasik Avrupa mantikeillarinda Medal Onermeler

Aristo mantik anlayisim devamettiren Avrupa mantik¢ilar, modal éner-
meler iizerinde, Aristo’dan daha fazla durmus ve ondan miilhem olarak ele

13 Aristo, Organon III, Tricot terc. s. 126

14 Ayn. Esr. S. 155.

15 Tricot. Organon 1II terciimesi, s. 126 Not 1 ve s. 155 not 1.
16 Rondelet, Théorie Logique des propositions modales, s. 13
17 Aym. esr. s, 13, 68, 69.
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aldiklart modal énermeleri bilesik (complex) énermeler arasmda zikrederek,
daha sistemli bir sekilde incelemiglerdir'®.

Bilesik énerme bir asil (principal) digeri tali (incident ou subordonné)
olmak iizere iki nermeyi icine alan énermelerdir. Mesela, iddia ediyorum ki
diinya yuvarlakur ifadesi iki kiigiik énermeden kurulu bilesik bir 6nermedir.
Diinya yuvarlaktir asil énerme, iddia ediyorum ise tali énermedir. Bilesik
onermelerde, bilesiklik yani tali énermenin kayitlamasi, asil 6nermenin konusu
veya yiiklemine degil, her ikisi arasimdaki baga aittir. Burada tali énerme asil
onermeyi degisiklize ugratiyor. ’

Iskolastige gore bir émermeyi su dirt mod’dan biri defisiklie ugrata
bilir: Miimkiin, contingent, imkansiz, zorunlu. Bu suretle modalite-
nin saywst dérde gikms oluyor. Onceden isaret ettigimiz gibi, bu dért mod’-
dan Aristo Organon’un ikinci kitabinda bahsetmis, ticiincii kitapta yalmz iki-
sini dikkate almisti. Avrupa ‘mantikglann Organon’un ikinci kitabindan
miilhem olarak konuyu ele alms ve sistemlestirmistir.

Modal énerme bilesik énerme oldufuna gére mantikgilar modal 6nermede
asil 6nermeye dictum tali 5nermeye modus diyorlar. Modus; miimkiin, imkénsiz
“contingent” ve zorunlu olabiliyordu. Bunlarin niteligi yani olumlu ve olumsuz-
lugu da dikkate alninca sekiz miinasebet ortaya gikar. Dictum’un da niteliZi
bahis konusu olabilir. Biylece dictum ve modus’un miigterck miinasebetleri
onaltiya gikar.

1- Modus miimkiin olumlu dictum olumlu
2=1. 7 imkéansiz olumlu i olumlu
3 ” contingent olumlu At "

4— Modus zorunlu olumlu Dictum  olumlu
Seidal Miimkiin olumsuz i olumlu
6-  ® imkéansiz olumsuz & olumlu -
T W “contingent” olumsuz ” olumlu
B zorunlu olumsuz 7 olumlu
9- miimkiin olumlu ks olumsuz
10- * imkansiz olumlu ” olumsuz

18 Iskolastikte modal énermelerin agklanmasi igin, su eserlerden faydalandik: Logique de
Port-Royal (nouvelle éd. 1865);. E. Goblot, Traité de Logique; Paul Janet et G. Séailles,
Histoire de la Philosophie (Neuviém éd.) J. Tricot, Traité de Logique Formelle; H. D. Gardeil,
Initiation & la Philosophie de Saint Thomas d’Aquin (1952)
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11=4. 2 “contingent” olumlu = olumsuz
12- *® zorunlu olumlu 2 olumsuz
) 7 T mimkiin olumsuz 2, olumsuz
4 ” imkénsiz olumsuz “ olumsuz
15- ~ “contingent” olumsuz e olumsuz
16— zorunlu olumsuz n olumsuz

Bu onalti miinasebet dért grupta toplanir ve A E 1T U harfleriyle gos-
terilir.

1- Modus olumlu dictum olumlu A

2— Modus olumlu dictum olumsuz E

3—- Modus olumsuz dictum olumlu [

4—- Modus olumsuz dictum olumsuz U .

Miinasebetleri ifade eden dért sesli harfin anlamlan su Latince ciimle ile
ifade edilmistir:

E dictum negat, I que modum, nihil A, sed U totum

Latince ciimlenin anlami: E dictum’u reddeder, I da modusunu reddeder,
A higbirgeyi, U biitiiniinii reddeder.

Bu harfler de su dért kelimeden alinmistir.:
Purpurea, Iliace, Amabimus, Edentuli

Adi gecen dirt kelime iskolastik modalite teorisini hulasa eder.

Kelimelerin ilk sesli harfleri miimkiin modalitesinin dort seklini gosterir.
Purpurea’min U su iki hiikmiin de yani modus ve dictum’un olumsuzlugunu
gosterir (sed U totum) mesela: Diinyanin yuvarlak olmamas: miimkiin degil-
dir. Iliace’nin I si valmz mod’un olumsuzlugunu gosterir (I que modum),
Diinyanimn yuvarlak olmasi miimkiin degildir. Amabimus’un A si1 iki 6nermenin
de olumlu oldugunu gisterir (nihil A) Diinyanin yuvarlak olmasi mimkiindiir.
Edentuli'nin E si yalmiz mod’un olumlu oldugunu gésterir (E dictum negat).
Diinyanin yuvarlak olmamasi miimkiindiir.

Bu sekilde, kelimelerin ikinei sesli harfleri contingent’, iigiineii sii im-
kansizi ve dérdiinciileri de zorunlu’nun dért seklini ifade ederler.

Dért kelimenin ikinci bir 6zelligi daha vardir: Kelime icerisindeki mod’lar
dikkate alinirsa, bunlarin hepsi birden dogru veya hepsi birden yanhstir. Mese-



KLASIK MANTIKTA MODALITE 75

la: purpurea kelimesini alalm: Birinei sesli harf U miimkiiniin bir halini:
ikinci U contingent’in bir halini; iiciincii sessiz harf olan E imkénsizin bir
halini; dérdiincii sessiz harf olan A da zorunlu’nun bir halini ifade eder. Bu hal-
leri yazalim.

U Diinyamin yuvarlak olmasi miimkiin degildir.
U Diinyanmm yuvarlak olmasi contingent degildir
E Diinyanin yuvarlak olmasi imkéansizdir

A Diinyanin yuvarlak olmasi zorunludur.

Bu dért énerme ya birlikte yanhstir. veya birlikte dogrudur. Diger keli-
meler de aym sekilde ele alinabilir.

Gariilityor ki Ortagag Bati mantikgilar1 Aristo dan miilhem olarak ele
aldiklar1 modalite bahsini gayet sistemli bir sekilde iglemislerdir.

Goblot dért modalite seklinin kabulunu hatali buluyor. Ona gire, con-
tingent ve miimkiin formel olarak birbirinden ayrlmazlar. Imkansiz ise
olumsuzlugun zorunlulugudur'®. O halde miimkiin ile contingent bir zorunlu
ile imkansiz da bir olmak iizere iki modalite kabul etmek gerekir. Acaba
Aristo, bu gekilde diigiindiigii i¢in midir ki, Organon’un ikinei kitabin da dirt
modalite cesidinin adim zikrettigi halde, ii¢iincii kitapta bunlardan yalmz
“contingent” ve zorunluyu ele almistir. Béyle bir fikir akla gelebilir. Ciinkii
Aristo’da miimkiin ve “contingent” biribirinden pek ayrilmiyor. Aristo’nun
kullandiin (TO EYDEKOMENON ve DUNATON) kelimeleri'nin fransizecaya
bazan “possible” bazan “contingent™ diye terciime edildigini yukanda zik-
retmistir.

Iskolastigin kabulettigi dért modalite ¢esidine Kant’da itibar etmiyerek
Aristocu anlayisa déniiyor.

Kant'da Modal Onermeler

Kant’a gore modalite, hitkmiin muhtevas ile ilgisi olmayan tamamen gek-
le ait bir fonksiyonudur. “Ciinki, diyor, nicelik, nitelik ve bagintinin diginda
hiikmiin muhtevasim teskileden birsey yoktur”. Modalite bakimidan hiikiim-
ler; “problematique”, “assertorique” ve “apodictique” diye iice
ayrihr.

19 Goblot, ayn esr. s. 160
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Tasdik veya inkarda, basit bir imkdm ifade eden hiikiimler proble-
matik, tasdik veya inkarda reeli ifade eden hiikiimler assertorik, zorunlulugu
ifade eden hiikiimler de apodiktikdir. “Problematik éncrme, mantiki bir im-
kdm, assertorik énerme mantiki realiteyi yahut gercegi, apodiktik de manutki

2920

zorunlulugu ifade eder

A. Virieux - Reymond, Kant'm bu ii¢lii modalitesini séyle acikhyor:

Assertorik, vakia hakikati olarak tasdik edilmis hiikiimlerdir. Paris
Fransanin bag sehridir bu hiikiim dogrudur. Fakat efer tarihi sartlar baska
olsaydi diger bir sehir Fransamin merkezi olabilirdi.

Problematik, basit bir imkam ifade eden hiikitmlerdir. Fezanun biikiikliigii
(courbure) sebebiyle kiinat belki svmarlidir. )

Apodiktik, akil hakikatlarini ifade eden hiikiimlerdir. Dairenin cap
merkezden geger. Daircnin tarifi kabul edildikten sonra bu hiikkmiin zidd:
diisiiniillemez?'.

Kant bu ii¢ modalitenin, aynlmaz bir sckilde, sikidan sikiya miidrikeye
bagh oldugunu kabuleder®*. Bu sebepten, modalite forma aittir.

Giriiliiyor ki Kant’in modalite anlayisi kendinden énce gelenlerden fark-
hdir. Kant'm ii¢ modalitesi, Aristo’nun, basit , zorunlu ve “contingent” dedigi
ii¢ hiikiim seklini karsihyor. Bu sebepten Kant'in, Iskolastigin dortlii taksimi
kargisinda, Aristo’ya déndiigii séylenebilir. Aralarindaki biiyiik fark Aristo’-
nun modaliteyi bilginin maddesi ile ilgili bulup, kavramlar yani varhklar
arasinda objektif bir miinasebeti ifade ettigini kabuletmesine karsihk, Kant’-
11 modalitenin zihne ait oldugunu séylemesidir. Onemli olan bir hususta sudur:
Aristo’da modalitenin tanimi yapilmamistir. Bu sebepten acik degildir. Onu
tefsiredenler, modalitenin bilesik bir énerme olarak kabuledilmesi kanaatina
uygun olarak, ii¢ hiikiim seklinden ikisini modalite olarak kabuletmislerdir.
Biz de bu gelenege uyarak, Aristo’ya gore iki modalite vardir demistik. Kant’da
aciklik oldugu igin béyle bir tefsire gidilemez. Modal énermelerden bahseder-
ken, bilesik Gnermeleri dikkate almamaktadir. Modal hiikiimler igin séyle
bir misal veriyor: “Eger miikemmel bir adalet varsa , kitiiliikte israreden ceza-
landirilacaktir.

"

Bu sartla 6nermede birinei 6nerme olan “Miikemmel adalet
var” problematik ikinei énerme olan “katiiliikte israr eden cezalandirilacaktir’
p

20 E. Kant, Critique de la Raison Pure, (A. Tremesaygues et B. Pacaud Fransizea terc.)
s 91, vd.

21 A. Virieux - Reymond, La Logique Formelle s. 17

22 Kant, ayn. esr. s, 92



KLASIK MANTIKTA MODALITE 77

Assertoriktir, diyor®. Verdigi misalden agik¢a anlagiiyor ki Kant modal éner-
meleri bilegik 6énerme olarak kabuletmemektedir.

Burada giigliik Aristo’nun basit yiikleme dedigi hiikiim cesidine karsihk
olan assertorik hitkiimdedir. Nedir assertorik? Goblot, assertorik iic sekilde
anlagilabilir diyor. 1- Basit ve saf olan bir iddia, bir hiikiim. Burada mod
yoktur. 2— Zorunlu olmayan bununla beraber salam olan bir iddia 3— Akil
yiiriitme ile degil, tecriibe ile zihne kendini zorunlu olarak kabullettiren
ampirik hiikiim?®*,

Acaba Kant, Goblot'nun aywdii bu ii¢ anlamdan hangisini kasdetmis-
ti? Birinei i¢in Goblot mod yoktur diyor. Bu Iskolastik anlayisa uygun olarak
modaliteyi bilesik énerme telakki edip, modal énermeler ve modalitesi olma-
yan dnermeler ayirmma uygundur. Halbuki Kant’a gére modalitesiz hiikiim
yoktur. Her hiikmiin bir modalitesi vardir. Ikinci anlama gelince, zorunlu
olmayan, saglam (ferme) ve “gratuite” olan hiikiim, yani dogrulugu tesadiife
bagh olan hiikiim. Bu anlayis pek acik dezildir. Problematik ve apodiktikle
farka belirtilmemistir. Ugiincii anlayis, olgu hakikau, yani tecriibeye dayanan
dolaysiyle hitkmiin muhtevasini ilgilendiren bir modalitedir. Yukanda belirt-
tigimiz gibi Virieux - Reymond un tefsiri bu anlamdadir. Eger, assertorik hiik-
miin muhtevasi ile ilgili ise, Kant m bunu kasdetmedigi aciktir. Ciinkii ona
gbre modalite yalmz hiikmiin sekli ile ilgilidir.

Gériiliiyorki assertorik’ten ne anlagildign aqikea ifade edilemez. Aristo
tefsircileri, genellikle klasik mantikeilar, énermeleri, modalitesi olan ve olma-
mayan ayrimini yapip, Aristo’nun basit yiikleme dedigi assertorigi modalite’nin
disinda birakmakla, kendi anlayislar igerisinde tutarh kalmslardir. Kant
assertorik’i bir modalite kabuledip geregi gibi agiklamamakla bu noktay:
karanhkta birakmustir.

fslim Mantikgilarinda Modal Onermeler

Islaim mantik¢ilarimin modalite anlayis ile, garp mantikgilarinin modalite
anlayisi arasinda fark oldugu gibi, islim mantikgilar arasinda da farkh iki
goriis vardir. “miitekaddimin” ve “miiteahhirin”® modaliyeti farkh
olarak ele alp incelemislerdir.

23 Ayn. esr. s, 91

24 Goblot, ayn. esr. s. 163

25 M. Ali Ayni, Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas: (sene 3, say1 10, 1928) de yaym-
ladsgn Tiirk Mantikgilar: adh makalesinde, Sadettin Taftazani'den énce gelenlere miitekaddimin
sonra gelenlere miiteahhirin denildigini yeziyor. Ismail Hakki Izmicli ise «Miyara Ulimh
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A~ “Miitekaddimin™e gire modal énermeler

Miitekaddimin ii¢ tiirli modalite kabulediyor: imkéan (possibilité)
“imtina” (impossibilité - imkansizhk) ve “viicub” (nécesité - zorunluluk)?®

i”

Zorunluluk (viicub), “viicub-u zati” ve “viicub-u bilgayr™ diye ikiye ayr-
hr. “Viicub-u zati”de zorunluluk “zati mevzu”dan yani onun é6ziinden, asil
varhfindan cqikar. Mesela, Allah alimdir (bilicidir) Insan natktir (konusu-
cudur) énermelerinde; konu ile yiiklem arasindaki bagin zorunlulugu “viicub-u
zati” dir. Ciinkii bilme Allahin 6ziine ait oldugu gibi, natik olmada insann ézit
ile ilgilidir. Eger zorunluluk 6zden gelmiyorsa ona da “viicub-u bilgayr” denir.
Meseld , insanin yaz1 yazarken parmaklarimin hareket etmesi insanin cevheri
ile alakal degildir. Yani insamin var olmasi i¢in parmaklarmin hareket etmesi
gerekmez. Halbuki insamin varolmas1 demek, tarifi geregi, onun natik olmas1
demektir.

Imkén: Birsey kendisinin varhk ve yoklugunu iktiza etmesidir. “imkan-
has” ve “imkin-1 am” diye ikiye aynlr?’.

“Imkén-1 has”: hem varolma (viicud) hem de yok olma (adem) yéniinden
zorunlulugu selbetmektir. Meseld; Insan katiptir 6nermesinde, insamn katip
olmas: veya olmamas: zorunlu degildir. Ohalde bu énerme bir imkan-1 has™
ifade eder.

“Imkén-1 am™. yalniz bir taraftan yani ya varolma veya yokluk tarafindan
zorunlulugu selbetmektir. Mesela, Her ates sicaktir 6nermesinde, atesin sicak
olusu zorunludur fakat sicak olmamasi zorunlu degildir. iImkansizhk (imtina)*
adi ve akli diye ikiye ayrilr.

“vitcub” imkén ve “imtina” kavramlarindan kasdedilen manay: aydmn-
latmak igin eski mantik kitaplarimin ¢ogunda verilen misal sudur: Ategin sicak

(sayfa 3) de “Miiteahhirinden maksat Farabi ve Ibni Sina ve daha sonra gelen ulema ve hiike-
madir. Miitekaddimin bunlardan evvel gelen hiikemai yunaniyedir” diyorsa da? Modalite de
mutekaddimine ve miiteahhirine gire diye yapilan ayirm yalmz islim mantikqlan arasindadar,
Binanaleyh Yunan filozoflar1 bu ayirimin igine giremez. iistelik Izmirlinin miiteahhirinden say-
diga Ibni Sina mn modalite anlayig klasik mantik kitaplannda miitekaddiminin anlayis: olarak
gosterilmigtir Bu sebeplerle, bu konuda Izmirli degil. M. Ali Aym esas almmalidr,

26 Ahmet Cevdet, Miyari Sedad s. 90; lsmail Hakk: (Izmirli), Miyar-i ulum s. 48;
Felsefe dersleri s. 137

27 Ismail Hakk: Izmirli “imkén- am™i possibilité ve “imkén-i has'i contingence ile
kargihiyor.

* fmtina: Ozii, dig var olusunda yoklugunu gerektirme zaruretidir. Izmirli. Tsmail Hakka:
Felsefe Dersleri, 138
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olmas: zorunlu (viicub), sofuk olmasi imkénsiz (imtina) ve sénmesi miimkiin-
diir. Bunlar1 énermeler halinde ifade edersek:

Ates sicaktir zorunluluk ifade eder.
Ates stiniiciidiir imkan ifade eder.

Ates sofuktur imkansizhin ifade eder.

Islam mantikgilari modal énermeleri bu sekilde ifade ederken dayandiklar
kaynak Ibni Sina’dir*® ibni Sina ise; garp orta ¢ag mantikgilart gibi Aristo’nun
Organon’un ikinci kitab olan Onermeler deki anlayisindan miilhemdir “Yalniz

contingent listeden ¢ikarilmig imkén (possible) icerisinde miitalaa edilmis-
tir"?

B- Miiteahhirine giére modal Gnermeler

Miiteahhirin, eskilerin ii¢ modalitesine karsihk Zorunluluk, devam,
fiil ve imkén diye dért modalite kabuleder. Bunlarin farkhliklarn ve bir
birleri ile olan miinasebetleri dikkate alinarak ¢esitli modal énermelerden
bahsedilir. Genellikle sekizi basit, yedisi bilesik olmak iizere onbes modal
onerme gosterilir® Yalniz bu say: sabit degildir. Bazan basitler ondérde kadar
gikanlir ve bilesiklerin de yediden fazla olabilecegi séylenirs!

28 Bizdeki klasik mantik kitaplari, miitekaddimine gore modal énermelerden bahsederken,
modalite gegitlerinin adlarim sayar ve birer misal vererek konuyu gegistirirler. Bu kavramlarm
felsefi miinakasasina girigmezler. Ibni Sina’nin ise meselenin felsefi yomii iizerinde fazla durdugunu
goriiyoruz. Necat ve Isarat adh eserlerinde bunu mantik - metafizik bir mesele olarak inceliyor.
Bilhassa miimkiin iizerinde duruyor. I. Madkour’a gire buna sebeb Ibni Sina’mmn, Aristo’daki
geligmeyi griip onu kaldirmaya tesebbiis etmesidir. (Madkour, I'Organon L’Aristote Dans
le Monda Arabe s. 175) Ibni Sina’ya gore ¢ok kansik olan miimkiin kavram tahlil edilirse bir-
gok hata ve kangikliklar ortadan kaldinlir. Miimkiiniin iki ayn anlamna dikkati gekiyor; biri
halkin anladifs manada miimkiin, digeri filozoflann kasdettigi miimkiin diir. Filozoflar miim-
kiinden, zorunlu ve zorunlu olmayam dikkate almadan imkansiz olmayam anlar. Halk igin,
seyler, ya miimkiin veya imkénsizdir; zorunlu miimkiiniin bir kismumi tegkileder. Filozoflara
gore ise miimkiin, hem zorunhi olmayan hem de imkénsiz olmayan seydir. (Bk., Madkour,
ayn. eser. s. 175 ve Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn. Sina’da yaratma, dogentlik tezi, basilma-
mug s. 18)

29 Ibrahim Madkour, L'Organon d’Aristote dans le monde arabes, 176.

30 Gelenbevi, Mizan'ul Burhan, Abdunnafi terciimesi, s. 77 vd.; Ahmed Cevdet,
Miyar's Sedad s. 92 vd.: Rasit, Mizan'ul Makal, 65 vd.: Rifat, Vesilet'iil Ikan s. 64; 1. Hakk,
Felsefe Dersleri s. 139

31 Gelenbevi, Ayn. esr., =. 96 vd.; Mehmet Tahir, Ziibdet'iil Muhtelitad Min’et Tasdikaz
s. 3
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Dért modalite esas alinarak modal énermelerin cesitlenmesi su esaslara
dayanmaktadir:

Onermeler ihtiva ettikleri hiikiim sayisi, daha dogrusu, modalite sayisina
gore basit veya bilesik olur. Basit énermeler tek hiitkmii, yani tek modali-
teyi ihtiva eder. Meseld, Her giivercin bilfiil u¢ucudur énermesi basit énerme-
dir. Bu 6nermede bir tek modalite vardir, o da fiildir. Eger 6nerme iki moda-
liteyi ihtiva ediyorsa bilesiktir. Mesela, Her giivercin bilfiil ugucudur, likin
devaml degil Goriiliiyorki ikinei 6nermede iki modalite vardur. fiil ve devam-
Iihk? Birinei modalite ikincisi tarafindan kayitlanmistir. Birineisi hitkmiin
modalitesi ikincisi ise modalitenin modalitesi oluyor.

Basit 6nermelerin ¢esitlenmesi, esas olarak alinan diért modalitenin fark-
liliklarima gore, bilesiklerin ¢esitlenmesi de, dért modalitenin birbirleri ile olan

miinasebetine goredir. »

Basitlerin ¢esitlenmesi:

a— Zorunluluk: Islim mantikeilan alti gesit zorunlulugun bulundugunu
stylerler.

1- Konunun éziinden (essence - zat) ¢ikan zorunluluk

2— “Zat-i mevzuun®® biitiin vakitlerdede, nisbetin yani yiiklemin konuya

yiiklenmesinin zorunlulufu, Buna “zaruret-i zatiye’ denir.

3— “Zath mevzuun “vasf-1 mevzu” ile vasiflandirilmas: sart: ile olan

zorunluluk. Buna da “zaruret-i vasfiye™ denir.

4— Belli vakitteki zorunluluk
5— Belirsiz vakitteki zorunluluk

6— Yiiklemin sartina bagh zorunluluk3:

Modal énermelerin ¢esitlenmesinde yukandaki 2, 3, 4 ve 5 inei zorunluluk-
lar dikkate alinmaktadur.

b— Devam, bir “zat-1 mevzu” bir de “vasf-1 mevzu™ dikkate alimarak

iki tiirlii devam kabuledilmistir.
¢~ Fiil, vuku buldufu zamana gére cesitlenir.
32 Bir 6nermede konunun kavramina (mefhumuna) “vasfi mevzu”, delalet ettigi Seylere

“zat-i mevzu” denir,
33 Zorunlulugun gesitleri hakkinda fazla bilgi igin Bk. Gelenbevi. ayn. esr. s. 97 vd.
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d- Imkan, Her zorunlulugun kargisinda bir imkén kabuledilerek alti
cesit imkén dan bahsedilir® bunlardan yalmz birisi dikkate alinarak miimkiin-
den bir cesit modal énerme gkanlmistir ki oda “miimkiine-i amme”dir.

LE I 14

“hiniye-i miimkiine”, “miimkiine-i daime” “miimkiine-i vaktiye” de ise asa-
@ida gorecegimiz gibi zorunluluk dikkate alinmistir.

Bilegik énermelerin cesitlenmesi ise su prensipe dayanmaktadir: Basit
onermeler, devam ve zorunluluk modaliteleri ile kayitlanarak bilesik énerme-

ler elde edilir.

Bu esaslara gire cesitlenen modal énermeler sunlardir:
Bla igii' tele ¥

1- “Zaruriye-i mutlaka™, “zat-i mevzu” mevecut olduk¢a nisbetin
(yani yiiklemin) konuya yiiklenmesinin zorunlulugu ile hilkmolunan éner-
melerdir. Misal:

Her insan mevcut olduk¢a zorunlu olarak hayvandir

Her insan mevcut oldukga zorunlu olarak tas degildir

2~ “Mesrute-i amme”, “vasf-1 mevzu” meveut olduk¢a nisbetin zo-
runlulufu ile hitkmolunan énermelerdir. Mesela:

Her kitip yaz yazdig miiddetge zorunlu olarak parmaklary hareket eder,

Her kitip yazn yazdifi miiddetce zorunlu olarak parmaklari hareketsiz de-
gildir.

3- “Vaktiye-i mutlaka”, Belli bir zamanda nisbhetin zorunlulugu ile
hiikmolunan énermelerdir. Mesela:

Ay, “vakt-v heylilet”® de zorunlu olarak tutulur

Ay, vakt v heylulet de zorunlu olarak isikly degildir

4- “Miintesire-i mutlaka”, Belirsiz bir zamanda nishetin zorunlulugu
ile hitkkmolunan onermelerdir. Mesela.

Ay gecenin birinde zorunlu olarak tutulur

Ay gecenin birinde zorunlu olarak 151k vermesz

34 Gelenbevi, ayn. esr. s. 101 wvd.
35 Vakt-1 heyliile: giinesin, arzin ve aym aym diizlem ve aym dogrultuda, arz'mn giinegle
aym arasinda bulundugu vakittir.
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"«

5- “Daime-i mutlaka” “zat-1 mevzu” meveut oldukca nisbetin de-
vam ile hitkmolunan énermelerdir. Mesela:

Her insan mevcut olduk¢a devamli olarak hayvandir
Her insan mevcut olduk¢a devamh olarak tas degildir

6- “Orfiye-i daime”, “Vasf-1 mevzu” devamh oldukca nisbetin de-
vami ile hitkkmolunan énermelerdir. Mesela:

Her katip yazi yazdiyfr miiddetce daima parmaklary hareket eder
Her katip yaz yazdigy miiddetce parmaklary daima hareketsiz degildir

7- “Mutlaka-i amme”, Nisbetin fiiliyat: ile (Bir defa dahi olsun fi-
ile gtkmasi ile) hiikkmolunan nermelerdir. Mesela:

Her giivercin bilfiil ugucudur
Anka bilfiil ugucu degildir.

8- “Miimkiine-i amme” , Nisbetin bir imkén ile hitkmolunmas: ile
vapillan onermelerdir. Mesela:

Her ates bil imkin sicaktir

Her ates bil imkan soguk degildir
Bilegiklerx

1- “Mesrute-i hasse”, dziin devamsizhi “Ladevam-1 zati” ile kayat-
lanan “mesrute-i amme” ye denir. Mesela:

Her kdtip madem katiptir bizzat parmaklary hareket eder, lakin haddi zatinda
devamly degildir.

2- “Orfiye-i hasse” dziin devamsizhii ile kayitlanan orfiyei amme’ye
denir.

mesela: Her kitip yaz yazdigy miiddetce devamly olarak parmaklart hareket
eder, lakin haddi zannda devamly degildir.

3- “Vaktiye-i ladaime” veya “vaktiye” éziin devamsizhi ile kayit-
lanan “vaktiye-i mutlaka”ya denir Mesela:

Ay vakt-i heyliilet de zorunlu olarak tutulur lakin ashnda devaml degil.

4-“Miintegire-i lidaime” veya “miintesire”’, devamsizlikla kayitlanan
“miintegire-i mutlaka’ya denir, mesela:
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Birgiin zorunlu olarak ay tutulur ldkin devamly degildir.

5- “Viicudiye-i ladaime”, devamsizhikla kayitlanan mutlaka-i amme
ye denir. Mesela:

Her giivercin bilfiil ugucudur likin devaml degil

6~ “Viicudiye-i lazaruriye”, yiiklemin konuya siibutunun zorunlu
olmamasi ile kayitlanan “mutlaka-i amme”’ye denir. Meseld;

Her insan bilfiil giiliiciidiir lakin bu giliiciiliik zorunlu degildir.
7- “Miimkiine-i hasse”, Yiiklemin konuya yiiklenmesinin zorunlu
olmamasi (zorunsuzlugu) ile kayitlanan “miimkiine-i amme”ye denir. Mesela:

Her insan bilimkan katiptir fakat zorunlu degil

Misallerle acgikladigimiz bu onbes dnerme, mantikgilar tarafindan engok

dikkate alnan modal énerme cesitleridir. Bunlardan baska su onermelerden
de bahsedilir®:

“Mutlaka-i vaktiye”, Yiiklemin konuya yiiklenmesi belli bir zaman
da olup nisbetin tahakkuku ile hiikmolunan onermelerdir. Mesela:

Ay bilfiil vakt’-r heylale’de tutulur
“Mutlaka-i miintesire”, Eger yiiklemin konuya yiiklenmesi fiilin
oldugu vakitte olursa mutlakai miintesire denir. Mesela:

Ay'wn var oldugu vakitlerin birinde her ay fiilen tutulur.

“Hiniy-i mutlak”, hiikiim, “vasf’ mevzuun’’ baz vakitlerinde fiiliyet
nisbetiyle (tahakkuku ile) hitkmolunan énermelere denir. Meseld

Her zatulcempli bu hastalia tutuldugu zamanlarin bazisinda  dksiiriir.
“Hiniye-i miimkiine”, Yiiklemli énermelerde, aykini yonden yani

snerme olumlu ise olumsuz, olumsuz ise olumlu yéniinden zorunluluZun selbi
ile hiilkmolunan énermelere denir. Meseld

Her zatiilcempli, zatiilcemp oldugunda iksiirmesi miimkiindiir. (Yani ok-
siirmemesi zorunlu degildir)

“Miimkiine-i vaktiye”, Konu'nun var oldufu vakitlerin birinde
aykiri yonden zorunlulufun  selbolunmas: ile elde edilen énermelerdir.

36 Gelenbevi, ayn esr. s. 96 vd.; Mehmet Tahir, Ayn esr., s. 3. Bu dnermenin izahinda
Misaller gelenbevi'den ahmmustir.
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AY “imkan-t am” ile “vakt-1 heylile’de” tutulur. Burada birtaraftan zo-
runlulugun selbi ile hitkmolunmustur.

Onbes énerme disinda zikrettigimiz bu basit énermeler de devamsizhk
ve zorunsuzlukla kayitlanarak farkh bilesik 6nermeler elde edilebilir.

Miiteahhirine gére modal énermelerin cesitlenmesinde zaman’m énem-
li bir rol oynadig1 goriilmektedir. Herne kadar, bu mantikcilar zaman™ ayri
bir modalite sekli olarak zikretmemislerse de, onermelerin cesitlenmesinde,
zaman’1 bir modalite ¢esidi olarak telakki ettikleri anlasiiyor. Vaktiye-i mutlak,
miintesire-i mutlaka, vaktiye-i ladaime, miintesire-i 1a daime, mutlaka-i vak-
tiye, mutlaka-i miintesire hiniye-i mutlaka, miimkiine-i vaktiye, miimkiine-i
daime’nin farkhlasmalarinda esas rolii oynayan zaman faktoridiir.

Zaman daima ikinci bir modalite olarak ele almiyor. Bu bakimdan zama-
nm kullamldig: basit énermeler bir nevi bilesik dnerme gibidir, Burada yiik-
lemle konu arasindaki bag birinei dereceden bir modalite kayithyor. zaman

da o kayd: bagka bir kayda tabi kiliyor Mesela vaktiye-i mutlaka’dan bir
misal alalim:

Ay vakt's heylule *de zorunlu olarak tutulur onermesinde ay zorunlu olarak
tutulur. Burada ayla tutulma arasindaki nishet zorunludur. Fakat bu énerme
eksiktir? ikinci bir kayda tabi tutuluyor. Ay tutulmas: zorunludur ama ne-
zaman ? “vakt heylilede”. Yukarida adim saydifimiz, zaman faktériiniin rol
oynadigy, biitiin 6nermelerde durum aymdir. Zaman daima ikinci dereceden bir
modalite olarak araya giriyor.

Aristo, klasik Avrupa mantikelar, Kant, Miiteahhirin ve Miitekaddimin’-
in birbirinden farkl olarak modal énermeleri nasil ele ahp izah ettiklerini gir-
diik. Klasik Avrupa mantikeilar ve miitekaddimin, Organon’un ikinci kitab:
olan énermeler’den miilhem oluyorlar. Belirttigimiz gibi, Aristo bu eserinde,
Iskolastigin isledigi dért 6nerme seklinden bahsediyor. Miitekaddimin bunlar-
dan ikisini birlestirerek sayillarmi  iice indiriyor. Kant ve Miiteahhirin
ise, Organon’un iigiincii kitab1 olan Birinei Analitikler’den miilhem goriinii-
yorlar. Kant, Aristo’nun ii¢ ¢esit yiiklemesini aynen ahyor. Aristo tefsirci-
lerinin basit yiiklemeyi modalite dis1 birakmalarina ragmen, Kant bunu da
bir modalite ¢esidi olarak kabulediyor. Miiteahhirin ise, Aristo tefsircilerinin
mod olarak ele aldiklar, zorunluluk ve imkan’ alip, bunun yanma, devam
ve fiil’i bir modalite ¢esidi olarak ilave ediyorlar. Hatta zaman’1 bile modalite
probleminin icine sokuyorlar. Bu sebeple Miiteahhirin, kendinden énce gelen
Avrupa ve islim mantikellarmdan ¢ok farkh olarak modalite konusunu islemis-
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lerdir. Devam, fiil ve zaman’in modalite ile ilgisi olduguna dikkati ilk defa
ceken miiteahhirin Islam mantikgilandir. Fakat problemin iizerinde biraz duru-
lursa gériiliir ki, devam ve fiil: zorunlu, miimkiin ve imkénsiz la aym durumda
degildir.

Modaliteyi hiikiim tizerine verilmis hiikiim olarak tarif etmistik. zorunlu,
miimkiin ve imkansiz hiikiim iizerine hemen wverilebilecek hiikiimlerdir. Yani
bunlar birinei dereceden modalitelerdir. Bunlarin altinda, asil hiikiim hak-
kinda bagka bir hitkkiim yatmaz. Halbuki devam ve fiilin durumu, yukarida
izah ettifimiz zamamm durumu gibidir. Yani bunlar ikinci dereceden birer
modalitelerdir. Fiil ve devamla asil hiikiim arasinda, Zorunlu miimkiin ve
imkansizdan birisi bulunur. Mesela:

Daime-i mutlaka’da, Her insan meveut oldukca devamh olarak hayvandir
onermesini alalim:

Asil hiikiim su : Her insan hayvandir

Tkineisi : Devaml olarak

Her ne kadar asil énermede acikca zikredilmemigse de, gizli olarak bu
iki hiikiim arasinda bir hiikiim vardir oda zorunluluktur. Devamhlk, bize
oyle geliyorki, asil hitkmii degil de bu zorunlulugu kayda tabi tutuyor.
Soyle:

Insan hayvandir

Zorunludur (asil modalite veya birinci dercceden bir modalite)

Bu zorunluluk devamlidir (ikinei dereceden bir modalite)

Fiil i¢in de ayri sekilde bir agiklama yapilabilir.

O halde diyebiliriz ki, Miiteahhirin mantk¢ilarinin, modaliteyi ele alista,

digerlerinden ¢ok farkh goriinmeleri bunlarm, ikinci dereceden modaliteleri,
birinciler arasinda saymis olmalarindan ileri gelmektedir.

Tabii klasik mantikgilarin asil mesgul olduklar: konu tasim (kiyas) dir.
Tasimda onciillerin modalitesine gore neticenin modalitesinin ne olabilecegi
onlarca sorulan en énemli sorulardan birisi idi. Klasik mantikta modalite ba-
kimindan tasimlarin incclenmesi bagka bir yazimizin konusu olacaktir.



“HERAKLIT VE OLUS MESELESI”

Dogent Dr. CAVIT SUNAR

Yunan'mn ilk fizik¢i filozoflar1 veya Milet mektebi ezeli, ebedi, degismez
bir ilk prensip kabullenmisler ve diger varliklar1 bu degismezin siirekli olarak
degisen ve kaybolan halleri olarak ele almislardi. Onlarin ortaya koymus ol-
duklar1 bu hem var olarak kalabilen hem de kalamayan sey yani, olug meselesi
kendilerinden sonraki filozoflan da pek diisiindiirmiis ve bu fizigin metafizi-
gini tegkil eden, dzellikle, iki sistem meydana gikmustir. Bu iki sistemden biri,
durugu yani, varhf inkéir eden fakat, akisin, bagka bir deyisle olusun her sey
oldugunu iddia eden Heraklit (Herakleitos- 1. 0. 540 - 475) in temsil ettigi
Tonia sistemidir. digeri de akisi yani, olusu inkér eden fakat, durugun, baska
bir deyisle, varhfin her sey oldugunu iddia eden Parmenides’in temsil ettigi
Elea sistemidir. Biz bu yazimizda ézellikle Heraklit iizerinde duracagz.

Varlik bir gey degildir, olus her geydir. diyen Heraklit, Milet fizikgileri
gibi, biitiin cisimleri bir tek elemanin degismeleri olarak kabullenir. Cokluk,
bash basina var degildir ve karsit seyler gercekte birdir: “Bana degil, sozleri-
me kulak vermek ve biitiin seylerin bir oldufunu itiraf etmek akil kiridir™'.
Diger yénden bir, coktur: “Insanlar, kendi kendisiyle muhalefette olan bir
geyin nasil uzlagacagim anlamazlar. O, yayda ve Lyre’de oldugu gibi karsit
bozugmalarin bir harmonisidir”’2. Gériiniiste birbirlerine karsit ve birbirleriyle
kavga halinde gériinen seyler, gercekte bir harmoni ve bir birlik meydana geti-
rirler. Bu birlik, ayni zamanda , bir ¢ok parcalardan tegekkiil eder. Tki kargit
seyden meydana gelen, bir biitiindiir. Eger biitiin pargalara ayrilirsa karsit
seyler meydana cikar. Duyularimiz bize daima degisen bir ¢cokluk alemini gés-
gosterirler, fakat akil, bize bu degisikligin ve ¢oklugun degismeyen, daima ay-
ni kalan ilihi kanununu bildirir.

Eflatun’un, Sophiste adh diyalogunda Heraklit’i kasten belirttigi gibi
ona gore bir'in, biitiin'in parcalara aynls: ve parcalarm bir'e biitim’e kati-
larak birlik tegkil etmesi, hem ebedi hem de ayni anda olan seylerdir.

1 John Burnet, Early Greek Philosophy, p. 132, fr. 1, New York 1952.
2 John Burnet, aym eser, p. 136, fr. 45
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Heraklit, yalmz, kargit seylerin kendisinden ayrilmak suretiyle meydana
gelecekleri bir ilkel cevheri aramakla yetinmiyerek bu cevherin dziiniin diger
bagka her seye ge¢mesini ve baska olan her seyin de tekrar ona dénmesini
istedi: bunu da ateste buldu'. I¢in i¢in yanan bir alevdeki ates miktar bize
hep ayniymis gibi gelir. Alev, bizim, adina bir “sey” dedigimiz gibi goriiniir.
Halbuki, kendisini yapan cevher siirekli olarak degisir. O daima duman sek-
line girer ve yerini kendisini besliyen yamier maddeler alir. Eger, diinyay: dai-
ma yanan bir ates olarak tasarlarsak, onun, nasil durmaksizin her sey oldugunu,
6te yandan da her geyin nasil kendisine doéndiigiinii anlayabiliriz. “Biitiin
yaratiklar i¢in ayni olan bu diinyay: ne ildhlar, ne insanlar yaratmustir: fakat
o dlgii ile alevlenen ve él¢ii ile sonen bir ates olarak daima vardi, simdi vardir,
gelecekte de var olacaktir™?

Bu gériig, bizi dimyamin hareket ve degisimini belirli bir sekilde diigiin-
meje gotiiriir. Alev ve duman misallinden ¢ikacak sonug sudur: gergegin topu,
siirekli olarak akan bir nehre benzer ki bunda hic bir sey, tek bir an bile, hare-
ketsizlik halinde degildir. “Biz ayni nehre hem dalariz hem dalmayiz, biz varz
ve yokuz'3, Girdiigiimiiz cisimlerin cevheri durmadan degisiklige ugrar. On-
lara baktizimiz anda bile, kendilerini meydana getiren bir béliim baska bir
sekle girer: bagka bir kaynaktan gelen taze bir madde onlara niifuz eder. Bu
goriis soyle formiillendirilebilir: “Biitiin geyler akarlar”. Heraklit’e gire biitiin
esya, bir nehir gibi, siirekli akig halindedir; hi¢ bir sey durmaz; “Ayn1 nehre
iki defa girilemez™™*. Eflatun bu fikri sovle agiklamisti: “Hichir sey meveut
degildir, her sey olmaktadir™. “Biitiin geyler, nehirler gibi, hareket halindedir-
ler”. “Her sey yiiriir, hichir sey durmaz”. Aristo da: “Biitiin seyler hareket
halindedir. hichir sey hareketsiz degildir” demekle ayni seyi séyliiyordu®.

Heraklit i¢in ates dyle bir elemandir ki her sey hafiflesme (telattuf) ve
yogunlagsma (tekisiif) yoluyla onun degismelerinden meydana gelir. Béy-
lece, her gey, karsit seylerin karsilasmasindan meydana gelir ve her sey
bir nehir gibi akar. Kéinat birdir. simirhdir. ates tarafindan yaratilmistir ve
béylece ebede kadar belirli devrelerden sonra yine atese dénecektir. Bu da
Kader’e gére vuku bulmaktadir. Kader’in kendisi, kdinatin cevherine giren
Logos™tur.

1 Heraklit’ten énce Hippasos'un sisteminde de ates énemlidir.
2 John Burnet, aym eser, p. 134. fr. 20.

3 John Burnet, aym eser, p. 139, fr, 81.

4 John Burnet, aym eser, p. 136, fr. 41,

5 John Burnet, aym eser, p. 146.
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Karsitlar arasmda kidinatuin yaratilmasia sebep olan bir kavga vardir
ki buna harp veya bozusma denir. Karsitlarin, en son alevlenmege gitiiren
diger bir kavgas: da harmoni ve sulhtur. Burada iki tiirlii hareket goriilmek-
. tedir: bunlardan biri yukariya, atege,digeri agafiya, topraga dogru olan hareket
tir. Atesin yukaridan asagiya dogru hareketle topraga veya asafidan yukariya
dogru hareketle topraktan tekrar atege inkildbindaki devrelerden her birini
Heraklit, 18000 yilhk bir siire sayar. Karsithk kanunu kendisini iste bu iki
hareketle tecelli ettirir. Ciinkii. her hangi verilmis bir anda ates su, toprak
biitiiniinden her biri iki g¢esit par¢adan meydana gelmigtir. Bunlardan biri
yukar: hareketi, dijeri asafn hareketi almaktadir. Burada durum gudur: her
seyin iki yans:1 karsit yonlere ¢ekilmistir. iste bu birbirine karsit baskadir ki
esyayl bir arada tutar ve onlar1 yalmz belirli siirlar icinde ve gegici olan,
bozulabilen bir denge i¢inde bulundurur. O. bu bakimdan, bagka bir agdan
kavga veya karsithk ise de esasta kainatin gizli harmonisini tegkil eder; “Gizli
ahenk agk olandan daha iyidir™'.

Simdi, defisme bu iki harekeile soyle meydana gelmektedir: Ates yogun-
lagarak, buhar, buhar yogunlasarak su, su yogunlasarak toprak olur. Bu asa-
#1 dogru harekettir. “Atesin degismeleri vardir. bunlarm ilki denizdir: denizin
yarsi toprak, yansi anaforlu havadir™?. Ve yine, toprak hafifleserek su ve arta
kalan her sey de ondan meydana gelir. {ste bu da yukan dogru olan harekettir.

Denizden ve karadan gelen buharlagmalar vardir ki bunlarin bir kismm
parlak ve berrakutr, dierleri ise karanhktr. Ates, birincilerden; su, ikinciler
den beslenir.

Heraklit, kiiinat1 kaplayan seyin mahiyetini agik¢a belirtmemekle beraber
ona gore kubbede ¢ukur (muka’ar) ¢canak (cisim)lar vardir. Bize dogru yonel-
mig olan bu ¢anaklarm i¢inde parlak buharlagmalar toplanarak isiklart mey-
dana getirmistir. Iste bunlar gok cisimleridir.

Giinegin 15151 en parlak ve en sicak olamidir. Diger gezegenler diinyadan
¢ok daha uzak olduklarmndan isiklan daha soniik ve sicakhklar daha azdir.
Ote yandan ay , diinyaya daha yakindir fakat karnsik bir yere (mintika)
dogru hareket eder. Giines ise karmsik olmyan ve parlak bir yerde hareket
eder ve bizden de elverisli bir mesafede bulunur. Onun daha fazla sicakhk ve
11k vermesinin sebebi de budur.

Gece ve giindiiz..aylar ve mevsimler ve yillar, yagmurlar ve riizgarlar ve
bunlara benzer diger seyler ¢esitli buharlasmalardan dolayidir. Parlak buhar

1 John Burnet, aym eser. p. 136 , fr. 47.
2 John Burnet, aym eser, p. 135. fr. 21.
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ates kiiresinde tutugturuldugu zaman giin meydana gelir. Buna karsit buhar-
lagmalarin iistiinliigii ile de gece olur. Parlak buharlasmadan hasil olan sicak-
hiin artign yaz meydana getirir. Karanhk buharlasmadan hasil olan nemli-
ligin iistiinligi sonueu da kis olur.

Kisaca, ates, bu iki tiirlii hareketle bir takim cisimlere, cisimler de yine
atege inkildp etmektedir. Fakat cisimler, bu siirekli degisme ve akisa ragmen,
bize hareketsiz gibi goriiniirler. Ciinkii, her ne kadar maddenin cevheri siirekli
olarak degisiyorsa da her ¢esit maddenin meydana getirdigi kitle, uzun bir
devre, aym sekilde kalmaktadir. Tiimel hayatin kaynag olan ates bir yandan
belirli dlgiilerle (nizamlarla) séniip giderken bir yandan da aym élgiilerle dur-
madan alevlenmektedir. “Biitiin seyler atesle, ates te biitiin seylerle degistiri-
lebilir; altimin malla, maln da altinla deZistirildigi gibi”. Ve bu degistirmede
de bir denge vardir, “Giines kendi simirlarini agmaz’?.

Simdi,yukarida sézii gegen iki ¢esit buharin yani, kuru ve sicak olan buhar
ile soguk ve yag olan buharin, kisaca, ates ve suyun yer degistirmeleri iki esas-
h élgiidiir. Kuru buhar atege yaklastifi nisbette ruh olur; suya yaklastija nis-
pette de rubhlugunu ve canlihiim kaybeder. éliime gider. Su halde birinin hayat
obiirtiniin 6liimii demektir. ve biitiin karsitlar béylelikle agklamir, “Ates,
havammn 6liimiinii yagar ve hava, atesinkini; su, topragn élimiinii yasar ve
toprak, suyunkini”. Suyun ve sudan meydana gelen diger seylerin de esas1 ates
oldugundan biitiin karsitlar bir ve aym seydirler. Mesela, gece ve giindiiz ayni
seydir. Yaz ve kis ta aym geydir ve zorunlu olarak kendi karsit bozusmalariy-
le birbirlerini meydana getirirler ki birinin meydana gelmesi digerinin éliimii
demektir. Insanlar icin de durum aymdir. Meseld, genglik ve ihtiyarhk ta
aym geydir. Su halde ruh, simdi hayatta ve simdi éliidiir. Ruhun siirekli olan
yukar ve asagt hareketine yeniden yeniye bashyabilmesi icin onun atese veya
suya inkilab etmesi zorunludur. Nemlilifin fazlalig sebebiyle 6lmiis olan ruh
topraga gomiiliir. fakat, topraktan su ¢ikar ve sudan da bir kere daha bir ruh
meydana gelir, “Su olmak ruhlar i¢in, toprak olmak ta su igin 6liimdiir. Ancak,
su topraktan, ruh ta sudan meydana gelir”*. Ayni sekilde ilihlar ve insanlar
da bir ve aynidir. Birbirlerinin hayatini yasarlar ve birbirlerinin éliimiinii éliir-
ler. esli 6liimle 6len faniler 6liimsiiz olurlar. Onlar “ki uyanurlar, canh ve 8lii-
niin uyamk bekgileri olurlar™. Ve bu éliimsiizliikten gerive déniiglerinde -

1 John Burnet, aym eser, p. 135, fr. 22,

2 John Burnet, aym eser, p. 135, fr. 29.

3 John Burnet, aym eser, p. 135. fr. 25.
4 John Burnet, aym eser, p. 138, fr. 68.
5 John Burnet, aym eser, p. 141, fr. 123
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liimlii olurlar. Her sey baska bir seyin éliimiidiir. Canlhlar ve éliiler bir ¢ocugun
dama tahtasindaki taglar gibi daima yer degistirirler, “Bizdeki hayat ve éliim,
uyamkhk ve uyku, genglik ve ihtiyarhk ayni seydir. Zira, birincilerin
degisikligi ikincileri, ikincilerin degisiklizi de birincileri verir””'. Bu, yalmz
su olmus ruhlar i¢in degil, ates olmug ruhlar ve simdi de gardiyan olmus
ruhlar igin de béyledir. Ciinkii, ayni bir halde devam, gergekten yok olmadir,
“Aym efendilere sahip olmak ve daima onlar tarafindan idare edilmis olmak
bir ig¢i igin dliimdiir™2. Gercek hareketsizlik degisikliktir: “O, degismekle sii-
kima erer”®. Diger her hangi bir anlamda, hareketsizlik yokluga esittir. “Ka-
nigtirilmadig takdirde cesitli seyler ayrilir™. Biylece, onlar da tekrar dogarlar.
Heraklit, 6liim ve hayati, insan géz éniinde tutularak, denk tutan siireci otuz
yil olarak kabullenip séyle diyor: “Bir adam otuz yilda biiyiik baba olabilir™™.

rinin digerinin yerine geceblecegini degil, fakat, her ikisinin aym bir seyin iki
ayr goriniisii oldugudur. Bunlardan biri olmadik¢a digeri miimkiin degildir
ve biri hakkinda verilen agiklama digeri i¢in de kabul edilir. Ciinkii bu agk-
lama , her ikisi i¢in miisterek olanin bir agiklamas: olacaktir. Bu , her seyin ash
olan atesin kendi parcalanmasinda da bir oldugu prensibinin ancak ézel bir
uygulanmasidir. O, kendi éziiyle vardir; tokluk ve achk, harp ve sulhun
her ikisinde de kendi birligindedir; “Allah, gece ve giindiizdiir, yaz ve kistir,
harp ve sulhtur, bolluk ve kithktir; halbuki o, degigik sekiller alir; nasil ki ates
kokularla kariginca bu kokulardan her birinin adiyle amhr’’, Bagka bir deyis-
le, atesi bagka sekillere geciren , ona harekette hareketsizlik aratan (fr. 83)
ve kargitimin gizli harmonisinde kendini gizliyen “Tabiat saklamag sever’”.
bolluk, vetirenin yalmz bir tarafidir. Diger yinii de kithk tarafidir ki parlak
buhar, yanacak geyler gibi, yeyip bitirmege sevkeder. Semaya giden yol.
semadan gelen yol olmaksizin hictir, “Yukan yol ve asag yol bir ve aymdir™®
“Bir dairenin gevresinde baslangicla son miigterektir™, Onlardan biri durursu
digeri de durucak ve diinya yok olacakur, Ciinkii ates, sabit bir realite mey-
dana getirmek i¢in her iki yoldan da yardim alr.

Bu niteligin dier biitiin ifadeleri de ayni sekilde agiklanir. eger soguk ol-
masaydi sicak olmayacakti. Ciikii bir gey esasen soguksa, soguk oldugu derecede

1 John Burnet, aym eser, p. 139, fr. 78

2,3 John Burnet, p. 139, fr. 82, 83.

4,5 John Burnet, aym eser, p. 139, fr. 84, 87 - 90
6 John Burnet, aym eser, p. 136, fr. 36.

7 John Burnet, aym eser, p. 133. fr. 10.

8, 9 John Burnet, aym eser, p. 138, fr. 69, 70.
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sicaga inkilap edebilir. Aym gey, kuru ve yas i¢in de siylenebilir. “Soguk seyler
sicak olur ve sicakhk da sofuk: yas olan kurur ve kavrulup kurumus olan 1s-

971

lanmistir

Bu iki asli karsit arasindaki kavga, gercek sulhtur. Ciinkii, onlarda kavga
gibi goriinen sey miigterek elemandir; “Bilmeliyiz ki kavga , her varlikta miis-
terek olan seydir ve bozusma haktir; her seyin varhga gelmesi ve yok olup git-

mesi bozusma yoluyladir™?.

Aym gekilde, “lyi ve kotii de aym geydir™s. Daha dogrusu, iyi ve kitii,
sadece bir ve ayni seyin aymlmaz iki parcasidir. Bir sey ancak, esasen kotii
oldugu derecede iyi ve kétii de ancak esasen iyi oldugu derecede kétii olabilir
Her sey karsita dayamr: “Cerrahlar, kesip bictikleri, yaktiklar1 ve iskence
ettikleri halde iicret isterler”. Ote yandan iyi bir gey olan adalet, kétii bir sey
olan adaletsizlik olmasaydi bilinmiyecekti; “Ezer bu seyler olmasaydi insan-
lar adalet adim bilmemis olacaklardi’™. Insanlarin arzuladiklart her seyi elde
etmenin iyi bir sey olmamasmin sebebi de budur; “Elde etmek istedikleri her
seyi elde etmeleri, insanlar icin iyi degildir. Hastalhkur ki sthhatt kiymetli =
kilar: kétiiniin iyiyi, achgin toklugu , yorgunlugun huzuru kiymetli kilmas:
gibi”®  Kainatta bozusmanin kesilmesi, onun yoklugu demek olacaktir. Boy-
lece aghgin. Hastahiin ve yorgunlugun yoklugu haz duymanin, sthhhatin ve
huzurun yoklugu olacakti:.

Heraklit’in “Deniz saf ve saf olmayan sudur; baliklar onu igebilir ve o,
onlar i¢in iyidir fakat. insanlar icin icilmezdir ve zararhdir™’ gibi baz sézleri
insani, Protagoras’m “Insan her seyin élgiisiidiir™ doktrinini hazirhyan rilativi-
te teorisine gotiirmekle beraber o, mutlak bir rélativiteye inanmaz. Kiinatin
hareketi sadece bir devir hareketi degil, likin, yukaridan asafl ve asafidan
yukari bir harekettir. Bu iki hareketin birlestigi daha yiiksek bir noktada saf
atese ulasilir ki bunda highir aymlma yoktur. dolaysiyle de rislativite yoktur.
Ona gire bazi geyler, insan igin iyi ve baz1 seyler yine onun icin kitii gelirken
Allah igin her gey iyidir; “Allah i¢in her oy giizel, iyi ve dogru, likin insanlar,
Baz geyleri yanhs ve bazi seyleri dogru samirlar’.

Heraklit’in biitiin varhiin ash ve esasi yaptign bu ates onca, ayni zaman-
da Allah ve tiimel akilldir ki bu akal insan nefsi veya ruhuyla ilgilidir. Ciinkii,

John Burnet, aym eser, p. 136, fr. 39.

. 3, 4, 5 John Burnet, aym eser, p. 137, fr. 62, 57, 58, 60.
John Burnet, aym eser, p. 140, fr. 104.

John Burnet, aym eser, P. 137. fr. 52.
J

1
2
6
7
8 John Burnet, aym eser, p. 137, fr. 61.
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sicak ve kuru buhar atese en yakin sekliyle insan ruhunu teskil eder ve insan bu
kuru buharla sudan ve topraktan miirekkeptir. “Kuru ruh en zeki ve miikem-
meldir’”'. Kiinatta parcalarin malik olmadifn na yalmz onun malik olmasi
dolayisiyle her seyi diizenlemek ve idare etmekle, tiimel akil olan ates insan-
da ancak suur derecesindedir; “Akla sahip olan ancak Allah’tr, beser degil™?
“Insan , Allah nazarnda ancak bir bebektir™s. “Hikmet bir seyden ibarettir.
O da, her seyi her seyle idare eden akl bilmektir™. Iste ruhumuz bu tiimel
akhin bir sudur (émanation) u olmakla yasiyabilmesi i¢in onunla daima temas
halinde olmasi gerekir. Bu temas: saghyan da duyularla teneffiis orgamimuz-
dir. Uykuda duyu organlan kapal oldugundan suurumuz donuklagir. Uyanik-
hk halinde ise asliyle yiiksek derecede temasa geldiginden gok daha parlak ve
nurludur; korlar gibi ki atese yaklastinldiklarinda degisip kipkirmiza olurlar
ve atesten uzaklastirildiklarinda sénerler. Oliim ise bu kuru buharm yani,
rahun yok olmasi, daha dogrusu, tamamiyle su ve toprak halinde dénmesi-
dir. Insan, bu dlemin rahu ve akh olan atesle birlestigi nisbette enerjik, zeki
ve miikemmeldir.

Kisaca, var olan her ey kuru ve sicak bir prensipten, atesten gelir ve dur-
maksizin deZiserek yine ona déner. Bu deZismede degismiyen, degisme kanu-
nunun kendisidir.

Heraklit’in bu gérisiin: karsit bir goriis, dlem hakkindaki tasavvuru sirf
akla dayandirmakla felsefe tarihinin ilk ve gercek mantikgisi sayilan Parme-
nides (1. O. 530 - 444) tarafindan ileri siiriilmiistiir. Ona gore varhk vardir,
tamdir, hareketsizdir, ezelidir, ne dogmustur ne baslamistir. O Bir'dir.

Varlik vardir demek, dlem bir plenum’dur ve diinyanm iginde de disinda
da bos mekin gibi bir meveut yok demektir. Bundan da hareket denen seyin
olmiyacag sonucu cikar.

Eger Bir, kesin olarak diisiiniiliirse, onun yalniz degismez oldugu tasdik
olunur. Hareket hayaldir. Eger hareket etseydi bos mekéinda hareket etmesi
gerekirdi ki bu olamaz. O, her taraftan, var olan, ger¢ek olanla cevrilmistir.
O, kendi kendine tam ve miikemmel oldugundan meveut olmiyan bos bir
mekin iginde yayilma ihtiyacimi da duymaz. Onun sekli de kiire seklidir.
Daha agqk olarak varhk simirh, yuvarlak, degismoz. hareketsiz ve béliinmez
maddesel bir plenum’dur. Cokluk, hareket, bos mekin ve zaman bir goriiniistiir.
hayaldir. Ciinkii, defigmeyi bir prensip olarak diisiinmek, bir seyin énce belirli
bir gey sonra da baska bir sey oldufunu kabullenmek demektir ki bu bir ce-

1, 2, 3,4 John Burnet, aym eser, p. 138, fr. 74 - 76; p. 140, fr. 96, 97; p. 134, fr. 19.
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lismedir '. Su halde, degisme olamaz.Duyularimiz bize bir degisme,bir hareket
ve cokluk adlemi bildiriyorlarsa da bu alem gercek degildir.

Heraklit'in miimessili bulundugu fonia sisteminin olusu kabul ve varhin
inkir, Parmenides'in miimessili bulundugu Elea sisteminin varhi kabul ve
olugu inkér eden iki ayn goriisii Fisagurcularda idealist, Leukippos ve De-
mokritos’ta materialist. Anaksagoras’ta diialist bir yin gésteren atomcu-
sistem birlestirmeye calisti. Bu sisteme giore hem degisikligin hem siirekli-
ligin ikisi de vardir ancak, siireklilik varhklara, daimi degisiklik te varhklarin
miinasebetlerine aittir.

Bu sentezei sistemin tipik filozofu, Fisagur'u pesgleyen ve kendisine bir
takim sihri kuvvetlerle mu’cizeler izafe edilen, bir din adami olmakla beraber
bir tabiat bilgini de olan Ampedokles’tir (I. 0. 490 - 430).

Ampedokles’e gire dlemin temelinde degismiyen ezeli-ebedi bir madde
olmakla beraber hareket te vardir . O, soyle demektedir;

“Cesur ol, ilmin en yiiksek zirvesine kadar atil git. Her seyin agik tarafim
biitiin kudretinle iyice incele. Fakat, efer bakislarnin altinda bir obje mev-
cutsa ona ancak gozlerinin sana ifsa ettigini atfet,

Kulaga, giziin agiklamalarmdan daha fazla kiymet verme; biylee biitiin
diger bilgi araglan i¢in duyularina olan giiveni biraz durdur ve her geyi acik
ve secik oldugu mispette diigiin’2.

“Once her geyin dort ashm 6§ren: Parlayan Zeus, canlandiran Hera, goz
vaglan finiler i¢in ger¢ek kaynak olan Aidoneus ve Nestis™3,

Sadece karisimi meydana getiren seylerin kansimi ve ayrisimu vardir. Dogus
(meydana gelis) sadece insanlar tarafindan bu olaya verilen bir adtan ibaret-

tir”"4

“Onceden meveut olmiyan bir sey ne olabilir, ne yok olabilir, ne de mutlak
surette yokluga yiiz tutabilir. Zira, meveut olmiyan fini bir seyden bir seyin
dogabilmesi kabil edegildir. Mevcut olan sey . nereye konursa konsun yokluga
hiikiim giymez"*

“Kah (Bir), (Cok) tan farig olarak biiyiidii, kidh tersine olarak (Cok),
(Bir) in bélinmesinden meydana geldi. O halde yok olan seylerin dojusu

1 Bu yolda Parmenides’in dgrencisi Zenon'un ileri siirdiigii kamtlar meshurdur.
2, 3 John Burnet, aym eser, p. 205, fr. 4, 6.

4 John Burnet, aym eser, p. 205 - 206, fr. 8.

5 John Burnet, aym eser, p. 207. fr. 11, 12.
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cifttir, Zira, her sey i¢in birlesme, viicuda getirir ve yok eder; 6te yandan
ayrilma, artar ve dagihr. Bu siirekli deZisme sonsuzdur.

Biitiin elemanlar esittirler ve ayni nishette eskidirler. Bununla beraber
her birin kendine has rolii, ézel yapilisi vardir; lakin onlar zaman ¢enberi ta-

mamlaninca iist olmag elde ederler. Elemanlarin disinda ne her hangi bir sey
var olur, ne de vok olur....

Elemanlar olduklar: sekilde kalirlar fakat, birbirlerine karisarak kah su,
kdh bu olurlar; ama daima olduklan sekilde kahrlar™!.

“Ben bir zaman erkek ve kiz ¢ocugu , aga¢ ve kus, denizde dilsiz balik
oldum’?.

“..... Biz o basgka konaga (diinyaya) vasil olduk. Orada dogum ve &liim,
uyku ve uyamklik, hareket ve hareketsizlik, tach ululuk ve alcaklhik, ilahi sii-
kit ve farfarhk vardi™.

“Tanr, sekillerini degistirerek, canhlardan 8liiller yapti™*.
“Iki géz, ancak bir ve ayni gériisii verirler’*

“Allahs gozle goriip veya elle tutup kavramamiz miimkiin = degildir;
insanin kalbinde kanaatin tam olmas igin en iyi yol da budur. Zira Allah, bir
insan bas1 tasiyan viicuda sahip degildir. iki dal gibi iki kolun ¢ikti: sirt1 da
yoktur; ne ayaklar, ne ¢evik dizleri ne de killarla értiilii erkeklik orgam var-
dir. O sadece seri diisiincesi diinyay: dolasan anlatilmaz bir kudreti olan muh-
tesem bir zekd (esprit) dir”®

“Her geyi idare eden kanun, genis esir’in ve sonsuz 1sigin yayildigi her
verde hiikiim siirer’’.

Bu sentezci devrenin hemen sonunda da zorunlu olarak, Protagoras’la ®
birlikte bir tenkit ¢cag acilmistir. Ciinkii, duyularimizin dig alem hakkinda bize
vakini bir bilgi verdiginden kugkulamlmistir. Protagoras’a gire duyularn bize
verdigi. dlem, daimi bir degismeler ve duyularimz bize ancak gelip gegen gey-
leri gisterebilirler. Zorunluyu, tiimeli ve degigmez olam1 bulabilmek ve bile-
bilmek i¢in duyulardan iistin bir araca ihtiya¢ vardir; bu da disiincedir,
akildir. Fakat , diigiince de (Demokrit’te goriilecegi gibi) duyumun bir uza-
masindan ibarettir ve duyumun karakteristifi de degisiciliktir. Su halde

John Burnet, aym eser, p. 207 - 208. fr. 17
, 3, 4 John Burnet, aym eser, p. 223, fr. 117, 122 - 123, 125,
John Burnet, aym eser, p. 217, fr. 88.

John Burnet, aym eser, p. 223, fr. 133 - 134, 135.

7
B. Jowett, The Works of Plato, vol: 4, p, 123 ve gerisi.

1)

1
2
5
6
8
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mutlak bir bilgiye varmak i¢in duyumlarimzla yetinemeyiz. Zira, bilebil-
digimiz sey, sadece duyumlarimizdir ve bizim igin var olan ancak duydugu-
muzdur. Duyumlar her kese gire degistiginden gergek te her kese gore ayn
ayr olacak ve biitiin insanlara gére miisterek tiimel gercekler, dogruluk ve
yanhshk prensibi kabul edilmiyecek, duyumlarmm verdigi algilama disinda
kalan ilk sebepler bilinemeyecek, dolayisiyle de bir metafizik imkansiz ola-
cakuir. Iste bu sebepledir ki Sokrates ta ' Protagoras’n ve Sofist’lerin bu siip-

1 T. V. Smith, From Thales to Plato, 2 nd edit, p. 72 - 78, Chicago 1956.
Bu konu igin dzellikle bak:
Aristo (¢ev) Ord. Prof. Hilmi Ziya iilken, Metafizik S. 45 - 73, Istanbul 1935
A. B. G. Fuller, A History of Philosophy, p. 51 - 54. New York 1945.
Abbé Barbe (Cev) Bohor Israel, Tarih-i Felsefe, s. 47 - 48, 56 - 57, Istanbul 1331.
Abdurrahman Badavi, Rabi’ul-Fikr'il - Yunani, s: 163 - 165, 186 - 191, Kahire 1943,
Alfred Weber, (gev) Prof. Dr. Halil Vehbi Eralp, Felsefe Tarihi s: 10 - 34, Istanbul 1938.
Benjamin Farrington, Greek Science, p. 39 - 40, 62 - 65. London 1953.
B. Jovett, The Works of Plate. p. 123 ve gerisi 312 - 328, 339 - 349, New York.
Bertrand Russell, History of Western Philosophy, p. 63 - 65, London 1945.
Clifford Barrett, Philosphy, p. 172 - 173, New York 1936.
Edward Kaaner and James Newman, Mathematics and the Imagination, p. 37. 39, 57 - 58, New
York 1956.
Eugene Freeman and David Appel, The Wisdom and Ideas of Plato, p. 79 - 86. 97 - 103 New
York 1936.
Eflitun, (gev) Prof. Dr. Macit Gikberk, Teaitetos, Ankara 1943.
Eflatun, (¢ev) Erol Giiney ve Liitfi Ay, Timaios, Istanbul 1943.
" " (Cev) Suat Baydur, Kratylos, Istanbul 1944.
" 7 (¢ev) Prof. Mehmet Karasan, Sophiste, Istanbul 1943.
", Ord. Prof. Suut Kemil Yetkin ve Prof. Hamdi. Ragip Atademir, Phaidon, Ankara
1945.
Ernst Von Aster, (¢ev) Prof. Dr. Macit. Gokberk, Felsefe Tarihi. Dersleri s: 36 - 79. Istanbul
1943.
Hector Hawton, Philosophy of Pleasure, p. 21 - 23, New York 1956.
Hilmi Ziya Ulken (Ord. Prof), Metafizik, s. 105 , 106, 108, Istanbul 1929.
Hilmi Ziya Ulken (Ord. Prof.) Islim Diigiincesi, s: 6, Istanbul, 1946.
John Burnet, arly Greek Philosophy, p. 130 - 256, 262 - 267, 276 - 309, 318 - 320. 334 - 340 New
York. 1957.
Jean Vollquin, Les Panseurs Grees Avant Socrate, p. 55 - 67, 81 - 83, 88 - 89, Paris 1949,
J. B. Bury, A History of Greece, p. 368 - 374, New York.
Paul Janet ve Gabriel Séquilles, (¢cev) Ahmet Hamdi Elmalih, Metalip ve Mezahip, s: 43, 44, 93.
125, 154, Istanbul 1341.
Ritche Calder, Scince in Our Lives, p. 74 - 80, New York 1935.
S. E. Frost, Basic Teachings of the Great Philosophers, 5 th edit, p. 4 - 5 New York 1956.
T. V. Smith, From Thales to Plato, 2 nd edit, p. 10-13, 15-21, 33-35, 37-39, 45-, 50-57, 60-63,
72.78, 180 - 189, University of Chicago 1956.
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heciliginden hareket etmis ve (Kendini bil) demek zorunda kalmigtir. Yine
bu sebepledir ki Aristippos ta Demokritos ve Protagoras gibi biitiin bilgileri-
mizin siibjektif oldugunu ve kendi kendiliginde (bizatihi) esyay1 bilmenin im-
kinsizhgimi iddia etmistir.

Walter R. Agard, The Greek Mind, p. 34-35, 93-94, 191, New York. 1957.

W. K. Guthier, The Greeks and Their Gods, 2 nd edit, p. 342. Boston 1956.

W. Windelband, (gev) Herbert Ernest Cushman, History of Ancient Philosophy 2 nd edit, p.
37-44, 47-59:, 66-71, 80-88, 114-123. Dover, ya. 1956.

Will Durant, The Life of Freece, p. 144 - 147, New York. 1939,

W. N. Auden , Greek Reader, 2 nd edit. p. 69 - 80, New York 1950.



‘ABDURRAZZAK IBN HEMMAM
YE

TEFSIRI

Dog. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Hayat:

Abdurrazzik ibn Hemmam ibn Nafi® es-San’dni el-Himyeri, hicretin 126
(M. 743) ne1 senesinde San’a da dogmustur. Kiinyesi Ebii Bekr'dir. Yemenin
yetistirdifi miimtaz bir fakih bir miifessir ve Buharinin ravilerinden olan bir
muhaddisdir. Gen¢ yasta iken islami ilimleri 6Frenmeye tesebbiis etmisti.
Hisdm b. Yusif, Abdurrazzak, ibn Ciireyce ilim almak icin gittiginde 18
vaginda oldufunu séyler'. Kendi ifadesine gire, 7 sene Ma’mer b. Rasid’le
beraber bulunmustur.? Ticaret icin Sam’a geldiginde, orada pek ¢ok meshur
alime miilki olmustur.’ Mamer ibn Résid (0. 154 /770), ibn Ciireyc (0. 149/
766). Ubeydullah b. Omer (0. 147/764), Abdullah b. Sa'id b. Ebi Hind,
Sevr b. Yezid (0. 153 /770), el-Evza'i (0. 157 /774), Siifyan es-Sevri (0.161/777)
Malik b. Enes (0. 179/795), Siifyan b. Uyeyne (0. 198/813), Abdullah b.
fsa, Hemmam b. Nafi., Higam b. Hassan (0. 148 /765), el-Miisenna b.es-Sabah,
Haccac b. Ertat (0 149 [766), Zekeriyya b. Ishék, ikrime b. Ammar ve diger
pek ¢ok zevattan ilim almg ve rivayette bulunmustur. Kendisi bir ilim hazine-
si oldugundan, pek ¢ok kimseler ona gelmigler ve ondan ilim almiglardur. iste
onlardan bazlari: Ahmed b. Hanbel (0. 241 /855), Yahya b. Ma‘in (0. 233 /847).
ishak b. Rahaveyh (0. 238/852), ez-Zuhli (0. 258 /872), er-Rimadi (0. 265/
878), Abd b. Humeyd (0. 249 /863), Muhammed b. Rafi’ (0. 245 /859). Mah-

1 Ez-Zehebi, Mizanu’l-Istidal, Misir 1382 /1963, II. 609.

2 1bn Ebi Héatim er-Razi, Kitabu'l Cerh ve't-Ta'dil, Haydarabat 1371 /1952 III, 38; ez-Ze-
hebi, Tezhibu Tehzibi'l-Kemil (Yazma) Kopr. Ktp. No. 408. 168. b.; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-
Huffiz, Haydarabat 1955 - 1958-1. 364; Mizanu'l-1’tidal, I1. 609; ez - Zehebi, Tarihu'l-Islam
(Yazma) Ayasofya Ktp. No. 3007. 121 b.

3 Tezkiretn'l-Huffaz, I. 364; Mizanu'l-I«tidal, IL. 609.
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mid b. Gaylan (0. 239/853), Ali b. el-Medini (0. 234 / 848), Seleme b. Sebib
(0. 294 /906) dir. Seyhlerinden olmasina ragmen, Sifyan b. Uyeyne ve Ma’-
mer b. Siileyman bile ondan rivayet etmistir.. Ibn Hallikan , Insanlar nasil
Hazreti Peygambere kostularsa, Peygamberden sonra da Abdurrazzak’a
kostular, demek suretiyle onun ilim alamindaki kiymetini gistermektedir®.

Hz. Aliye sevgi besledigi ve Hz. Muaviye'den hoslanmadigindan, onu
siillikle itham edenler ortaya ¢kmigsa da, Ahmed b. Hanbel, ondan bu
hususu teyid edecek bir sey isitmedigini, fakat onun, insanlar hakkindaki
haberlere taaccuble meyleden bir tabidti bulundugunu séylemektedir®. Buna
ragmen baz haberler onu siilikle itham etmektedirler. Mahled es-Suayri'den ri-
vayet edildigine gire, Abdurrazzikin yamnda idim. Birisi Muaviyedin bahset-
ti. Bunun iizerine”, meclisimizi Eba Siifyanin oglu ile kirletmeyin™ dedi’.

Ca’fer b. Ebi Osman et-Tayilisi, Yahya b. Ma“in’den su sizleri igittigini
sbyler” bir giin Abdurrazzik’tan onun siiligine delalet edecek bir soz igittim
ve ona, ilim aldifm Ma’mer, Milik, Thn Ciireyc, Siifyan, el-Evzai gibi iistad-
larimin hepsi siinnet eshabindandir. Sen bu §id mezhebini kimden aldin dedi-
gimde, Ca’fer b. Siileyméan ed-Duba’i bize geldi. Kendisini faziletli gordiim
ve bunu ondan aldim, diye cevap verdi”. Seleme b. Sebib, Abdurrazktan su
sozleri isittigini soyler: “Allaha yemin ederim ki, Ali’yi, Ebii Bekr ve Omere
tafdil etmek beni memnun etmez”. Keza Ahmed b. el-Ezher de, Abdurraz-
zak’m su sbziinii nakleder: “Alinin efdaliyeti iizerine Seyheyni tafdil ederim”1

4 Omer b. Ali. b. Semure el-Ca’di, Tabakitu Fukahai Yemen, Kahire 1957., s. 63, 67;
Mizanu'l-I*tidal, II. 609; Téarihu'l-Islam (Yazma) 121b; Tezkiretu, 1-Huffaz, 1. 364; Tezhibu
Tehzibi'l-Kemal (Yazma) 168b; Ibnu’l-Imad el Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Ze-
heb, Kahire 1350-1351, 11, 27; el-Cerh ve’t-Ta’dil 111, 38; Ibn Hallikén, Vefeyitu'l-dyan, Kahire
1367 [ 1948, II. 385; Yakat er-Rimi, Mu’cemu'l-Buldin, Beyrut 1374 /1955, I11. 428, Yasuf
b. Tagnberdi, en-Nuciimu'z-Zahire fi muliki Misr ve'l-Kahire, Kéahire 1349 {1930, 11 202; Tas-
kiprii zade Ahmed, Mevziatu'l-ulim, Istanbul 1313 (Miitercimi Kemaliiddin Muhammed),
I. 529,

5 Vefeyat, I1. 385.

6 Ahmad b. Hanbel, Kitabu'l-Ilel ve Marifeti’r-Ricil, Ankara 1963, I. 233: Mu'cemu’l.
Buldin, III. 429; Tezhibu Tehzibi’l-Kemal (Yazma) 169 b; Mizanu’l-lItidal, II. 610.

7 Mizanu’l-Istidal, I1. 610,

8 Tirihu'l-Islim (Yazma) 122b; Tezhibu Tehzibi'l-Kemal (Yazma) 169; Mizanu'l-Istidal,
II. 611.

9 Tarihu'l-Islim (Yazma) 122b; Tezhibu Tehzibi’l-Kemil (Yazma) 169b; Tezkiretu’l-
Huffaz, I. 1. 364; Mizanu'l-I'tidal, 11. 612.

10 El-Makrizi, Muhtasaru’l-Kamil (Yazma) Murad Molla Ktp. No. 575, 155b; Tarihu'l-
Islim (Yazma) 122b; Tezhibu Tehzibi'l-Kemil (Yazma) 169b; Mizanu'l-I'tidal, II. 612,
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Biitiin bu sézler, onun agin bir gia temayiiliine sahip olmadigim gostermek-
tedir. Mamafih burada, ilk devirlerdeki sia anlayisiyle, muahhar sia anlayis:
arasinda fark bulundugunu nazarn itibare almak lizamdir. ilk devirlerde hig
bir mezhebi ceryana kapilmadan . Hz. Aliye muhabbet besleyen kimseler
dahi sia’dan addedilmislerdir. Abdurrazzak’ta bunlardan biri olabilir. Thnul-
Imad el-Hanbeli kendisine evham siiphesinin, ilminin viisatindan dolaya,
verildigini séylemektedir.!! Ez-Zehebi’de, Abdurrazzaki siilikle ayipladilar O,
bu hususta miifrit degildi. Onun sadece Aliye muhabbeti vard: ve onu katle-
denlere kiziyordu'?, demekle, onun siiliginin korkung olmadigin bize bildirmis
oluyordu. Brockelmann’da, onun mutedil bir sii oldugunu siyler.”

Bu itham daha sonraki nesillere de intikal etmistir. Bazilarn Abdurraz-
zak kér oluncaya kadar ondan igitilenlerin saglam oldufunu kabul ettikleri
halde, kior olduktan sonra, ondan isitenlerin semaim zayif goérmiislerdir'®.

Simdi biraz da, el-Cerh ve’t-Ta'dil ulemasimm, onun hakkinda dediklerini gi-
relim.

Eb#’z-Zur’a ed-Dimagki, Ahmed b. Hanbel'e, Abdurrazzak, Ma’'mer’in
hadislerini hifzedermiydi? diye sorar ve ondan evet ezberlerdi cevabim alir.
Yine ona, Ibn Ciireyc’den en saglam rivayette bulunan Abdurrazzak m?
yoksa el-Bursini mi? diye soruldufunda. cevap olarak Abdurrazzak demistir.
Ahmed b. Hanbel devam ederek, biz Abdurrazzak’a 200 senesinden énce gel-

dik, o zaman gozii saglamdi. Kér olduktan sonra kim ondan isitmisse onun
semar zayiftir demistir's.

El-Esrem, Ebti Abdillah’tan (L~ ,Wl) hadisi soruldugunda, bu
hadisin batl oldugunu isittim. Bana, bu hadisi Abdurrazzaktan kim isitti
diye sordu. Ben de Ahmed b. §ebbuye dedim. Bunun iizerine bana, Onlar,
Abdurrazzak kér olduktan sonra igittiler. Kitabinda olmayan seyleri, kitabin-
da varmus gibi sdylediler, demistir!®.

En-Nesii, onun son zamanlarinda, ondan hadis rivayet edenlerde nazar
vardir.zira ondan miinker hadisler rivayet olunmustur demektedir.!” bn Adiy-
de, fediil hususunda hi¢kimsenin ulasamiyacag haberleri rivayet etti, bunlar

11 Sezeratu’z-Zeheb, 11. 27.

12 Tezkiretu’l-Huffaz; 1. 364.

13 Brock. Suppl. 1m333.

14 Tarihu'l-Islim (Yazma) 122 a; Mizanu'l-I'tidal, I1. 613.

15 Tezhibu Tehzibi’l-Kemail (Yazma) 169a; Mizanu'l-I"tidal, 11, 609,
16 Aym yer.

17 Mizanu'l-I'tidal, II. 610.
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hakikata uygun dejillerdir. Aralarinda miinkerler vardir. Bunlardan dolay:
onu giilige nisbet ettiler,’® derken, ed-Darakuntni, O sikadir, fakat Ma’mere
ait baz haberlerde hata ettiini soyler'.

El-Buhari, Abdurrazzakin kitabindan rivayet ettigi hadisler, en sahih
olanlaridir, demektedir®’. Yahya da onun kitabinin disinda, ondan bir hadis-
ten bagka bir sey almadigimi séyler.?!.

Ebé Salih, Muhammed b. Ismail ed-Dirédri, biz San‘ada Abdurrazzakin
yvamndaiken Ahmet b. Hanbel, Yahya b. Ma“in ve digerlerinin Abdurrazzakin
rivayet ettikleri hadisleri terk ettiklerine veya kerih girdiiklerine dair haber-
ler almaya basladik. Cok iiziildiik. bosuna masraf yapuk, seyahat ettik ve
boguboguna yorulduk dedik. Sonra hacilarla Mekkeye gittik. Orada Yahya'ya
rastladim ve ona bu meseleyi sordum. Bana ya Eba Salih , eger Abdurraz-
zak islamdan irtidad etmis olsa bile, onun hadisini terketmezdik, demistir.>?

Ahmed b. Silih, Ahmed b. Hanbel’'e “Hadis hususunda Abdurrazzaktan
daha iyisini gérdiinmii? diye sordugunda, hayir cevabim vermistir”>. Eba
Bekr b. Zencliye, Abdurrazzaktan Rafizinin kafirdir dedigini nakleder.*

Abdurrazzikin zayif bir kimse olduguna dair haberler de mevcuttur.
Onun, el-Vikidi’den daha yalanci bir kimse oldugu sdoylenmektedir.”®

Ahmed b. Ebi Hayseme, Ibn Ma‘inden soyle isittigini soyler: “Ahmed,
Ubeydullah b. Misa'nin siiliginden dolay: hadislerinin reddedildigini séyler.
Allaha yemin ederim ki Abdurrazzik, Ubeydullahtan daha ileri gitmistir. O,
ondan yiiz defa daha zayiftir ve hen Ubeydullaha nisbetle Abdurrazzak-

tan daha zayif seyler isittim™?°.

Hakkinda miisbet veya menfi olarak sdylenen bu kadar sézlerden sonra,
Yahya b. Ma"in, Ahmed b. Hanbel, ed-Darakutni, Nasiruddin ve ez-Zehebi

18 Ibn Adiy, el-Kamil (Yazma) ITI. Ahmed Ktp. No. 2943, 314b; Eba’'l-Ferec Abdurrah-
man b. el-Cevzi, Kitabu'l-Cerh ve't-Ta'dil (Yazma) ITI. Ahmed Ktp. No. 622, 89a; Muhtasaru’-
I-Kémil (Yazma) 155b; Mizanu’l-I'tidal I1. 610.

19 Mizanu'l-I'tidal. II. 610.

20 Aym ver.

21 Aym yer.

22 el-Kéamil (Yazma) 313b; Muhtasaru'l-Kéamil (Yazma) 155b; Mizinu’l-I'tidal, II. 612.

23 Tezhibu tehzibi'l-Kemal (Yazma) 168b; Tarihu'l-Islim (Yaza) 122a; Mizanu'l-I'tidal.
I1. ol4.

24 el-Kimil (Yazma) 313b; Muhtasarn’l-Kamil (Yazma) 155b; Mizanu’l-I'tidal, II. 613.

25 Aym eser, 313 a; Kitabu'l-Cerh ve't-Ta'dil (Yazma) 89a; Mizanu'l-I"tidal, IL. 610 -611.

26 Tezhibu Tehzibi'l-Kemdl (Yazma) 169b; Mizanu'l-I'tidal, II-. 611 - 612,
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onu sika kabul etmislerdir.’” Kd-Darmi, Abdurrazzik bana el-Firyabiden
daha muhabbetlidir®®, ibn Ebi Hatim de, hadisleri yazilir, fakat onlarla ihticac
olunmaz®’, demek suretiyle ona itimad etmis sayihrlar.

Abdurrazzék, 211 /827 senesi Sevval ayimn ortalarinda, 85 veya 86 yas-
larinda iken Yemende vefat etmistir.

Yukarnida girdiigiimiiz gibi, yapilan suclamalar, ya onun, siaya temayiil
etmesi veyahutta, gozii kior olduktan sonraki rivayetleri iizerine toplamr.
Yoksa eserleri hakkinda medhu senadan baska birsey isitilmemigtir.

Eserleri:

Abdurrazzak, zamaninda bir ilim hazinesi oldugundan, pek g¢ok seyler
vazmis, musannafat: hakkinda en toplu malumati, Bagdath [smail Pasa ver-
mistir®’, Verilen bilgiye gire onun ¢esitli eserleri sunlardir: Tezkiyetu’l-Ervih
an  Mavaki'il-Eflah (5691 &'y oo 7! 23 7)), Tefsirw’l-Kur'an, el
Camiu’l-Kebir fi’l-Hadis, Kitabu’s-Sunen fi’l-Fikh, Kitdbu’l-Magazi dir. Omer
Riza Kahhale’de ayni eserleri tadad eder.’’ Katib Celebi’de, Onun bir tefsiri*?,
Hadisde, el - Cami’fi-1-Hadis veya Musannaf fi-1-Hadisi oldugunu ve bu eserin
ibn Ebi Seybenin musannafindan daha kiigiikk bulundufunu kaydeder®. Ka-
tip Celebi, Tezkiyetu’l-Ervih an Mavéni'il-Eflah adli eserden bahsederse de,
bu eserin miiellifinin mechil oldugunu kaydeder®. Bagdath Ismail Pasa, Kes-
fi'z-Zunfin Zeylinde bu eserin adimi Tezkiyetu’l-Ervah an Mevakii'l-Eflah sek-
linde yazarak, eserin Abdurrazzaka ait oldugunu siyler.”” Tabakitu Fukahai
Yemen (s. 67 - 68) miiellifi, Onun giizel tasnifleri oldugunu, Bagdattaki
Hanbelilerin, Ahmed. b. Hanbelin Miisnedine istinaden ondan rivayet ettik-
lerini kaydeder. Endeliislii élim, Eba Bekr Muhammed b. Hayr, Fihrist
adl eserinin s. 54. 127 ve 236 c1 sahifelerinde, Abdurrazzakin Tefsirinin, Mu-
sannafinin ve Kitdbu-1-Magézi’sinin kendine kadar ulagan isnadlarim verir.

27 el-Kamil (Yazma) 313b; Muhtasaru'l-Kamil (Yazma) 155b; Mizanu'l-I'tidal, II. 609;
Sezeratu'z-Zeheb, 11 27.

28 Muhtasaru’l-Kamil (Yazma) 155b.

29 el-Cerh ve't-Ta'dil , 111 39.

30 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin  Esméu'l-Miiellifin. Istanbul 1951 - 1955,

1. 566.

&1 Omer Riza Kahhile, Mu’cemu’l-Miiellifin, Dimask 1377 /1958. V., 219,

32 Kesfu'z-Zuniin, 1. 452.

33 Aym eser, I. 576, IL. 1712.

34 Kesfu'z-Zuniin 1. 402.

35 Zeyli Kegfi'z-Zuniin, 11. 285,
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ibnu'n-Nedim, Abdurrazzakin fikihda es-Siineni, bir de Kitabu-1-Magézi’si
oldugunu zikrediyorsa da, bir tefsir sahibi oldugunu kaydetmemektedir.”®
Fakat diger biitiin kaynaklar, bir tefsiri bulundugunda miittefiktirler.”’

Abdurrazzakin, yukanda saydizimiz, biitiin bu eserlerine sahip olamadi-
gimizdan, onlarn tavsifi iizerinde duramiyacafz. Ancak tefsirinin tamitma-
sm1 ve oradaki metodunu gostermeye ¢ahisacafgiz. Yalmz , onun “el-Musannaf
fi’l-Hadis” adh eserini, Istanbul Murad Molla Ktp. de No. 596-600 de bulun-
dugu zikredilir. Yine ez-Zehebinin “Térihu’l-Islim™ adh eserinin (Ayasofya
Ktp. 3007) 123b nin kenar hagiyesinde, Abdurrazzakin “es-Siinen” ismindeki
musannafimmn 50 kiisr ciiz olup, ii¢ cildte toplandifn belirtilmektedir.

Eski tefsir literatiiriinii bize nakleden et-Taberi, Abdurrazzakin bu tef-
sirinden bol bol istifade etmistir. Et-Taberi, bu tefsirin biiyiik bir kismini el-
Hasen b. Yahya vasitasiyla nakletmektedir. Zamammiza kadar intikal eden
bu tefsirin -bugiinkii imkanlar dahiline - iki niishas1 bilinmektedir.

Birincisi, Brockelmann’m “Arap Edebiyati Tarihi” adh eserinin Suppl
I. 333 de ve Ahmed Halil'in “Neg’etu’t-Tefsir fi’l-Kutubi’l-Mukaddeseti ve’l-
Kur’an™ (s. 44) adh eserinden, bu niishamn “Déru’l-Kutubi’l-Misriyye™ de
No.242 de bulundugunu, bir cild olup,Kur’am Kerimi re’yle tefsir etme hakkin-
da bir mukaddimeyi ihtiva ettigini 6greniyoruz. Misirdaki bu niishamin 724
tarihinde istinsah edilmis oldugunu, Prof. Zeki Velidi Togan tarafindan yazlan
bu eserin tamtilmasindan &grenmekteyiz.*®

ikinci niisha, Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Ismail Siib Sencer kolleksiyonunda 4216 numarada bulunmaktadir. Eser,
110 varak olup, her sahife 27 satirdan ibarettir. 250 x 175, 210 x 135 mm.
ebadindadir. Magribi hattiyledir. istinsah tarihi zikredilmiyorsa da, diger niis-
haya nisbetle daha eski oldugu anlasilmaktadir. Eserde, Mukaddime, Fitiha
stresi ve Bakara stresinden 142. ¢i Ayete kadar olan kisim noksandir.
Prof. Zeki Velidi Togan diger surelerin tamam oldufunu sdylilyorsa da
(yukarida adi gecen dergi) tetkikimizde Muavvezetin sirelerinin de eksik
oldugu anlagilmgtir.

Abdurrazzakin bu tefsiri, kisa ve vecizdir. Biitiin dyetler sira ile tefsir
edilmemektedir. Sarelerin tertibi, bu giin elimizdeki mushalarda oldugu gibi-

36 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire 1348, s. 318.

37 Tarihu'l-Islam (Yazma) 123b; Sezeratu'z-Zeheb, II. 27; Tabakatu Fukahdi Yemen,
8. 67; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 364; Mevzuitu'l-Uliim. 1. 529; Esmau’l Miiellifin. I. 566; el-’Alam
IV. 126.

38 Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, cild I1,ciiz 1, sene 1956 - 1957. Istanbul 1957, .65-66.
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dir. Son taraflardaki kisa siireler, ekseriya baslangig ayetiyle isimlendirilmis-
lerdir. Tefsirdeki rivayetlerin ekserisi Ma'mer Ibn Rasid (0. 154 | 770) vasi-
tasiyle Katade (0. 117 /735) den gelmektedir. Bu hususu teyid edecek mahiyet-
te, Ismail Saib kolleksiyonundaki niishamin bagina su ibare konulmustur.
c(we il by yeme o amly s wedl gi; 81 Menii) Ekseriya bu isnad
Katade'de kesilmektedir. Gerek bu tefsirde ve gerckse Taberi tefsirinde,
Katade’nin, el-Hasen el-Basri, Said b. Cubeyr ve Hammad gibi zevattan ri-
vayet ettigi goriiliir. Eba Zur’an’nin da “Katade, el-Hasen el-Basri'nin yiik-
sek talabelerinden idi"™? demesi, nakletmis oldugu haberlerin ekserisinin el-
Hasenden gelmis olduguna delalet eder.

Bu tefsirin ekseriyetinin Abdurrazzak-Ma'mer-Katade vasitasiyle nakle-
dildigini soyledikten sonra, geri kalan kisimlar Abdurrazzak-Ma’mer- vasita-
siyle ve Katadeden gayn kimseler tarafindan gelmektedir. Kisaca Ma’mer, ka-
tade yerine, isimlerini asagida Zikredecefimiz sahsiyetlerden nakletmektedir.
Bu tefsirde Ma’merin Seyhleri olan zevat sunlardir: Ibn Tavus, ez-Ziihri,
ibn Ebi Necih, Eyyub, Ismail Ibn Sems  el-Hasen el-Basri, Hisam b.
Urve, Zeyd b, Refi, Silleyman et-Teymi, Hemmam b. Miinebbih, Ibn
Ebi Mileyke, Davud b. Hind, Abdu’l-kerim el- Cezeri, el-‘Ames, Ata
el-Horaséni, el-Leys ve Huseymdir.

Bunlardan baska, Abdurrezzik tefsirinde Ma’merin haricinde su sa-
hislardan da’rivayette bulunur: Sufyanb. Uyeyne, Israil, Siifyan es-Sevri
ibn Ciireye, Ca“fer b. Siileyman, Huseyn b. Ukeyl

Tefsirinin Kaynaklary:

Abdurrazzik’m tefsirdeki metodunu iyi anlayabilmek igin, eserinin kay-
naklarimi da belirtmemiz icab eder. Zamammndaki cesitli ilim adamlarimdan
ilim aldiimi ve eserler telif ettigini yukanda soylemistik. Abdurrazzakin zama-
ninda, tefsir ilmi, hadisten ayrilms, miistakil bir ilim olma gayreti igindedir.

Tefsirinin kaynaklari, biitiin nakli tefisirlerde oldugu gibi, Kur’am Kerim,
Hazreti Peygamberin Siinneti, sahabe, tabitn, etbdu’t-tabiinve ehli kitabin
rivayetleridir. Abdurrazzik, tefsirinde sifi rivayetlerden istifade ettigi an-
lasilmaktadir. Bazi galislarin eserlerinden faydalamp faydalanmadigin teyid
edecek bir delile rastlanmamugtir.

Abdurrazzik’in tefsirinin, tefsir, hadis, kiraat, ligat, nahiv, fikih ve
tarihi kaynaklarinin hangileri oldugunu aragtirmak isterdik. Maalesef bu ilim-

39 el-Cerh ve't- t--Ta'dil I1I'. 134.
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ler o devirde miidevven kitablar halinde olmadifindan, bazs: olsa bile, muka-
yese etmek imkanma sihip olamadigimizdan, miistakil bashiklar halinde bil-
gi vermek imkinma malik olamadik.

Metodu:

Abdurrazzak’in tefsirde tikip ettigi salii, baskalariin onun hakkinda
soylediklerine ehemmiyet vermeden, kisinin ilmi sahsiyetini aksettiren bir
ayna mesabesinde olan eserinden akseden delillerle belirtmege cahsacagz.
Eserden cikartacagimiz cesitli delillere gore, onun ilmi gahsiyetinin muhtelif
yoénlerini ortaya koyacafz.

Sahabe devrinde, dyetleri sira ile arka arkaya tefsir etmek gibi bir hareket
mevzu bahs degildir. Kur’ami Kerim ayetlerini sira ile tefsir etme hareketi
tabiiler devrinden itibaren tedricen gelismeye baslamus, 11. ci asrin sonlarina
dogru kemalini bulmugtu. Abdurrazzik’ta Kur’an dyetlerini tam bir sira ile
takip etmemis, bazilarim atlamistir. Bu tefsirde, nakd, tercih, re’y, ve arap
dilinin filolojik inceliklerine dayanan hususlara rastlanmamaktadir. Ekseri
nakiller Ayetlerin niiziil sebeblerini agiklamaktadir. Abdurrazzik, sahabe, ta-
bitin ve daha sonrakilerden naklettigi sizler, bir on fikre sahip olmaksizin ve
tevilsiz olarak zikredildiginden bir orijinalligi haizdir. Sebeb-i niizil, nesh,
kiradt, lugat, fikih, isrdiliyyat ve firkalar bsliimii altinda toplayacagimz ve
drnekler verecefimiz hususlar, yazarmm ve cemiyetin sif ve temiz anlayisim
aksettirmesi bakimindan itimad telkin etmektedir. Onun, bu eserinde re’y
tefsirine delilet edecek bir hususa rastlanmadifn gibi cahili arap siirinden isti-
fade etme gibi bir yola da tevessiil edilmemistir.

Zikrettigimiz su bilimlere gegmeden evvel, Abdurrazzikin isnaddaki
yerini kisaca belirtmemiz yerinde olacaktir. Tefsiri merfu, mevkaf, ve maktu®
haberlerle doludur. O, naklettigi haberlerin bazisimi tam bir isnadla verirken,

oo ledl lo Bldge, JG ;U Ll e oy e P P pe e Gl JG
() oS Caoy sl o T gl 5 LG g gl oo O Gl 5 54 e WO cals
ekserisini de inkitah bir sekilde nakletmistir.
Aol om o et Glel Y the 5 ade Gl fo gy JUJG Bl e e UG
N o I
Eserde bu sekildeki 6rneklere sik sik rastlamlmaktadir.

40 Tefsiru Abdirrazzak, (Ismail Saib Kolleksiyonu), 54 a, bkz. keza. 4 b.
41 Aym eser, 2 a.
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1- Niizil sebeblerindekt vyeri:

Ayetlerin iyice anlagilmas: i¢in, tefsir ilminde bilinmesi lazim gelen husus-
lardan en miihimmi, dyetlerin nerede, ne zaman ve hangi sebebten dolayr
ndzil oldugunu bilmektir. niizil sebeblerini bilmek, hiikiimleri sebeblere bag-
maga vesile olur. Zaman gectikce sebebler ortadan kaybolmus, meydanda sa-
dece hiikiimler kalmigti. Sebeblerle hiikiimler arasmda saglam bir irtibat
kurulamayineca, tefsirden igtinab gibi hareketler baggistermisti. Her ayet
i¢in bir niizil sebebi bahis konusu degildir. Baz1 dyetlerin niizil sebebleri agik
oldugu halde, bazilarminda olmayabilir. niizil sebebi olmayan ayetler de, ihti-
va ettikleri manay1 anlatmak igin nézil olmus olabilirler. Netice olarak, dyet-
lerin sebeb-i niiziiliinii bilmek. Kur’amin manasimi anlamaya vesile olan en
miihim bir yoldur. Abdurrazzak’ta, tefsirinde niizil sebeblerini ihmal etmemis,
sik sik dyetlerin niizil sebeblerini rivayetlere dayanarak vermigtir. Bu husus-
ta, eserinden alacaginmz bir ka¢ érnek iizerinde durahm.

036 Judll & <7 AT oyl p B (*2) qOyblE Gl 0310 Bl ge seas oo 1
() 15hl ol b

L;fl” J—; obaill 4 \..a_,:'nil J-; J..aj ’J‘r_‘” KU | H Y OF s LJe — 2
(). a(*) @Al 5 200 U p-(‘y.-.! Iy O Wl pudn i

()bl § 04iSle Sly oy 25 Y0 dW dii § S oo yene UG — 3
W Sl ald dendl Jl amy foddal 2l Je i g sl 3 U O JG
() s e

Nesh ilmindeki Yeri:

Kur’am Kerim ayetlerinin tefsirini yapmak ve ondan ameli hiikiimler
cikarabilmek i¢in, bilinmesi lizam gelen esaslardan biri de nesh meselesidir.
Lugéatte, nakletmek, tahvil etmek, deZistirmek manalarma gelen bu kelime,
Istilahda, Kur’am Kerimdeki bir dyetin hitkmiiniin, daha sonra vahyolu-
nan bir ayetle kaldirilmasidir.

Neshin, asil hedefi hiikiim oldugundan, nesh olay1, yalmzca ahkim ayet-
lerinde tezahiir eder. Kur’ami Kerim tefsiri i¢in ¢ok liiziimlu olan bu nesh
meselesi, o nishette de kansiktir. Biz burada, bu hususda yapilan miinakasa-

42 Hac siresi, 39.

43 Tefsiru Abdirrazzik, 61 a
44 Bakara Sdresi, 177.

45 Tefsiru Abdirrazzik, 1 b.
46 Bakara Siresi, 187.

47 Tefsiru Abdirrazzik, 2 b.
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lara girigmiyecegiz. Yalmz sunu soyleyelim ki, tefsirle mesgul olan herkes
bu konuya temas etmek mecburiyetini hissetmis ve goriisiinii eserinde aks-
cttirmistir. Abdurrazzak’ta nesh olayim kabul eder ve dyetlerin nisih ve men-
sithlann hakkinda bilgi verir.

L J6 () 4 r‘)l*‘?—“u f“"-’hLBYJ» JWi Wi g sl e e U JG — 1
Ca(®) prsfirs Eom S A6y JUS 045 L
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(%) € e plab 35 w52k Gl o 5 0 JWS 58 B e e UJG — 3
iy OF L¢) as s Lele a2 4a 5 pyoall OUas 3 SO0 ST Ly oS0 22l G cslS7: G
(%) (**) aenasli 20 oS 9 by JUE a3 ) r- bk

Fikihdakt Yeri:

Abdurrazzakin yasadifn devir, fikhi mezheblerin dogmaga basladign bir
zamana rastladigindan, ilk fikhi mezheplerden hangisine temayiil ettigini
tayin edememekteyiz. Tefsirinde, ehemmiyet verdigi hususlardan biri ayet-
lerden hiikiimler cikarmak, daha dogrusu, ahkam ayetlerini agikhyan haber-
leri nakletmektir.

Al ity Jodll gn JG (%) ¢ 3 umygizel shy JWG Wi 8l e e U JG — 1
O e BB Y ¢l i Ll dsl Of aa U5 ol Jam L
ot S 2 B (B Sl 1S Y g JF Wi § 60lS e e G JG — 2
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48 Bakara sfiresi, 191.

49 Tevbe siiresi, 5.

50 Tefsiru Abdirrazzak, 3 a.
51 Bakara siresi, 180,

52 Tefsiru Abdirrazzak, 2 a.
53 Bakara siresi. 184.

54 Bakara Siresi. 185.

55 Tefsiru Abdirrazzik, 2 b,
56 Bakara siiresi, 178.

57 Tefsiru Abdirrazzak, 2 a.

58 Bakara siresi, 221.

59. Tefsiru Abdirarzzak 6a.
60 Bakara siiresi, 221

61 Tefsiru Abdirrazzak, 6a.
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Liigat ve Nahivdeki Yeri:

Nakli tefsirin kaynaklarindan birini teskil eden lugivi kaynak, kelime-
lerin veya kelimelerin birlesmesinden meydana gelen terkibin manasmn an-
lagilmasim hedef edinir. Bu is arap dilini 6grenmeye dayamir. Abdurrazzik,
lugivi kaynafi ehemmiyoet vermis, ayetteki kelimelerin miifred manalarini,
dyetin biitiin manasim izah edecek sekilde nakillerde bulunmustur.

A5 L asl Sl 5 aSU 2 0B (%)« nd 50 JW5 448 8 bl o ane b — 1
(%) LLb J6 () 01 JLS g3 g 35 o6 eme 0 — 2
1 (67}‘][“:; JU(“)“UUI» Jlai a4 als P gena B — 3

Krraat ilmindeki Yeri:

Abdurrazzik, tefsirinde kiraat rivayetlerini nakletmeyi ihmal etmemis,
dyetlerdeki bazi kelimelerin okunus sekillerini gostermistir.

bj,i;_&lf.:,.gl.?a_.l:jbi;,__,:.-q.\.ﬁ._‘,sb-tﬁbh-—&ru.h carr JU — 1
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(")-..“C-—U)JJ Jl:'l_,

Isr&iliy&uaki Yeri:

Islamiyete harigten gelip, ash olup olmadi@ bilinmeyen haberlerin hepsi,
isrdiliyyat lafz1 altinda toplanmaktadir. Kur’am Kerim nazil oldugu sirada,
araplarin zihinleri, kiiltiir bakimindan terakki etmis milletlerin kafalarim ka-

62 Tevbe siiresi, 16.

63 Tefsiru Abdirrazzak, 34 b.
64 Yustf stiresi, 31.

65 Tefsirn Abdirrazzik, 42 a.
66 Nahl siresi, 80.

67 Tefsira Abdirrazzik, 47 a.
68 Bakara sfiresi. 259.

69 Tefsiru Abdirrazik, 9 a.
70 En’am sfiresi, 105.

71 Tefsiru Abdirrazzik, 27 a.
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nstiran, din ve felsefe ceryanlarmin hig biriyle karigmamgti. Bu bakimdan,
Kur’an ilk giinden itibaren oldugu gibi kabil edilmis ve bir kitab haline gelin-
_ceya kadar, yabana fikirlerin ona girmesine méni olunmugtu. Ancak israiliy-
yat dedigimiz tehlike, onun ashnda degil, de, tefsirine girmekte gecikmemis-
ti. Nakledilen bu haberler, Kur’am: Kerimde kisa ve kapal olarak zikredilen
kissalar ve miiphem olan noktalar etrafinda dénmiis ve aralarmdaki bosluklan
doldurmak igin diger din mensublarmma veya kitablarina miiracaat edilerek
tamamlayic1 bilgiler, tenkid siizgecinden gegirilmeksizin aktanilmigti. Bu men-
kalat zamanla gogalmig, pek ok miifessirler eserlerini, bu gibi seylerle doldur-
may1 ddet edinmislerdi. Bu rivayetlerin, islimiyete girisi, ilk miisliimanlarin
kiiltiirlerinin zayif olmasinda aramlacag gibi, diger dinlerden islimiyete giren
salslarin sahsi durumlarinda da aramak icab eder. Buna su hususu da ilave
etmemiz yerinde olur. Tabii’ler devrinden itibaren Kur’am Kerimde hig bir
miiphem yer birakilmamasi hususunda, tefsirciler arasinda baglayan hirsh
bir hareket, bu gibi rivayetlerin tefsirlere bol miktarda girmesine sebeb ol-
mustur.
Abdurrazzak’ta, zamaninda Adet olan bu isriili nakilleri, eserinde, nak-
letmekten geri kalmamugtir.

Sk 4 &l 0] 5 JB JB ()« 0sm3i! obl 89 Jyi 5 Bl e jen BdG — 1
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Bu gibi rneklere, eserde sik sik rastlanir. Bu kissalarin ekserisi Ka’bu’l-Ahbar
ve Vehb b. Miihebbih’e istinad etmektedir. Meseld Taliit kissasinda’™ ve Hz.
Ademi, cennetteki memnu agaca yaklagtirmak igin, seytanm gayreti, yilanla
olan mesaisi, ve bunlara verilen cezalar, aynen tevrattaki gibidir.”

72 Mu'miniin siresi, 1.

73 Tefsiru Abdirrazzik, 61 b.

74 Aym eser, 62 a.

75 Aym eser, 7 b.

76 Aym eser, 57 b.

77 Tefsiru Abdirrazzik, 28 b; bkz. keza, 54 a.
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Yukanda zikredilen hususlardan bagka, dyetleri zuhiir edecek mezhep
ceryanlarina tahsis etme hareketinin izlerini de bu tefsirde girmekteyiz,

Yine diger hususlarda oldugu gibi, bu hususda da kendi fikrini belirtme-
mekte, sadece haberleri nakletmektedir.

E JU(TB)“ <zl -Li:.!l o l.lL.‘.;La Q_;-I:Ig éa__; r‘h.’i;d' “'E-UILU”... —1
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Tavsifini ve miiellifinin metodunu gostermege ¢ahgtigimiz bu eser, Ab-
durrazzakm seyhlerinin rivayetlerine dayanmaktadir. Miiellif bir nakil va-
zifesini gérm-kte, kendi gahsi fikirlerini hig ortaya koymamaktadur. Siilikle
itham edilen miiellifin, es:rinde bu hususa delalet edecek bir ize tesadiif olun-
mamaktadir. Eser, tam manasiyle, ilk devirdeki Kur’an tefsiri anlayisim,
siaf ve siade bir sekilde nakletmesi bakimidan ehemmiyeti hdizdir. Lisin in-
celiklerinden ziyade, mananmin hikim oldugu bu tefsirdeki dyetlerde, Allahimn
murad ettii seyin anlasilmasma matuf bir gayret gize carpmaktadir.

78 Ali imran siresi, 7.

79 Tefsirn Abdirrazzak, 10 b.
80 Kehf siresi. 103,

81 Tefsiru Abdirrazzik. 55. b.
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VUCOHU’1—KUR’ANA DAIR BILINMIYEN YENI BIR
ESER

Dog¢. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Kur’am Kerimde, gesitli manalarda kullanilan miisterek lafizlarin meveud
oldugu goriiliir. Bir kelimenin bir ayette ifade ettigi mana ile, yine aym keli-
menin diger dyetlerde ifade ettigi anlamlar aym olmamaktadir. iste biz buna,
tefsir ilminde “viicith” deriz. Bunun aksine, yani gegitli bir ¢ok kelimenin,
aym manayi ifade etmesine de “nezdir” denir.

Kur’an-1 Kerimin iyi anlagilmas: ve bilinmesi igin, tefsir ilminde bilinmesi
lizim gelen miihim hususlardan biri de siiphesiz “viicith ve nezair” dir. Thn
Abbasdan rivayet edildigine gore, Ali b. Ebi Tilib onu, Haricilerle miinakasa
ve onlan ikna etmek icin génderdiginde, ona su hususu tenbih etmeyi ihmal
etmemisti: “Onlarla miinakasa ederken delil olarak, Kur'am kerimi hiiccet
gosterme, iinkii onda, bir ok manalan ihtiva eden, zi viicih, kelimeler var-
dir. Yalmz siinnet ile fikirlerini teyid et” L.

Kaynaklar, viicihu'l-Kur’ana déir ilk asirlardan itibaren , eserler yazl-
difm kaydediyorlarsa da, bu ilk asirlardaki eserlere, kiitiiphanelerde rastla-
yamamaktayiz. Kétib Celebi vasitasiyle, ikrime (0. 105/723) ve Al b. Ebi
Talha (0. 143/760) mn bu sahada birer eser yazdiklanm o&grenmekteyiz.?
Fakat bu hususda, diger kaynaklarda herhangi bir bilgiye tesadiif edilememis-
tir. Hemen hemen biitiin kaynaklar, Mukatil b. Siileyman (0. 150 /767) nm,
bu alanda bir eser telif ettiginde ittifak etmektedirler >. Maalesef, onun el-vii-
cith ve'n-nezdir adli eserine bugiin sahip degiliz *.

1 Es-Suyiiti, elItkan fi Ulimi'l-Kur'an, Kéhire (Matbaatu’l-Hicazi) 1. 142.

2 Katib Celebi, Kegfuzunin, Istanbul 1941 - 1943, II. 2001.

3 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Misir (Matbaatu'r-Rahmaniyye), s. 254; Bedruddin ez-Zerkesi,
el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’an, Misir 1376 - 1378 /1957 - 1959, 1. 102; el-Itkin I. 142; Kegfuzzu-
nfin. II. 2001.

4 Tsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin Esméu’l-Miellifin... Istanbul 1951 - 1955,
11. 470; Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1944 - 1949, Supplement-
biinde, Leiden 1937 - 1942, Suppl. 1. 332.
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Daha sonra bu sahada. eser veren, Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen en-
Nakkas el-Mawsili (0. 351 /962), Ebu’l-Huseyn b. Faris (0. 395/1004), Eba
Ali ibnu’l-Benna el - Mukri el-Hanbeli (0. 471 /1078), Ebii Abdillah Muham-
med. b. Ali b. Muhammed el- Hanefi ed- Damegini (0. 478 /1085), Ebu’l-Hasen
Ali b. Abdillih b. Nasr ez-Zigani el-Hanbeli (0. 527 | 1133), Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ali el--Cevzi (0. 597/1201), Ebu’l-
Fadl el-Abbas b. el-Fadl el-Ensari, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Abdissa-
med el-Misri gibi zevitn isimleri zikredilmektedir .

Viiciih ve nezair hakkinda, islamn I1. ci asrindan itibaren eserler yazlmusg
oldugunu, kaynaklardan égrendigimiz halde, bugiin bu alanda, kiitiipha-
nelerde mevedd olan eserlerin daha sonraki asirldra it oldugunu gorii-
yoruz. es-Suyiti, boyle bir hareketin gok erken bagladigmi, Mukatilin kitabinn
bastarafinda kaydettigini soyledigi merfu bir hadisten gikarmaktadir. Bu ha-
ber goyledir: “Kisi, Kur’an icin ¢ok vecihler oldugunu géremedik¢e, hakiki
bir fakih olamaz” 2.

Tunusda ikametim esnasinda, docentlik cahsmalarim igin gittigim tarihi
el-Kayravin sehrinde, Ukbe b. Nifi camisinin kiitiiphanesinde Yahya b. Sel-
lam (0. 200/815) n tefsiri hakkinda arastirma yaparken, bu zitin torunu
olan Yahya b. Muhammed. b. Yahya b. Sellam (0. 280 /893)in * “Kitabu’t-
Tasirif” adh eserine rastladim. Bu eserde, Kur’amn Kerimdeki muhtelif
manalan ifade eden kelimeler aciklanmaktadir. Bu sahadaki eserlerin, elimizde
meveud olanlari, daha muahhar zamanlara ait oldufundan, bu eski eser iize-
rinde durmak ve eseri tamitmanm faydah olacafi kanaati belirdi.

I Bu galislar hakkinda bilgi igin bkz. el-Burhén, 1. 102; el- Itkan 1. 142; Kesfuzzunin 11.
2001; Esméu’l-Miiellifin I. 68 - 69, 520 - 529, 696, Keza daha muahhar sahsiyetler icin bkz. Brock.
Suppl. IL. 984. 986.

2 El-Itkan 1. 142,

3 Yahya b. Muhammed b. Yahya b. Sellam 198 /814 senesinde el-Kayravin gehrinde dogdu.
Babasimdan ve diger sahsiyetlerden ilim aldi. Babasi ve dedesi gibi tefsir, hadis alaninda cahs-
mug, fikih sahasinda da Irak Ebi Hanife ekoliinii miidafaa edenlerden olmugtu. Ilim ve haya sa-
hibi emin bir sahsiyet idi. Talebesi olan Ebu’l-Arab et-Temimi (0. 333 /945) hocasim tarif eder-
ken “Onunla uzun sohbetim da, onun bir defa 8fkelendigini gordiim, gok miitevézi, salih
ve sika bir kimse idi demektedir”, Insanlar, babasindan sonra, kendisinden, dedesi olan Yahya
b. Sallam'mn tefsirini rivayet ettiler. 280 /893 senesinde el-Kayravanda vefat etti, el-Beleviyye
mezarhfina, babasimn yamna gomiildii. (Bkz. Ebu'l-Arab, Tabakitu Ulamay: Ifrkiyye, el-
Ceziir 1332 /1914. s. 38 - 39; Ibn Naci, Kitabu Ma‘alimi’l-fmén » Tunis 1320, I1. 130).




vUCUHU'L-KUR’ANA DAIR BiLINMIYEN YENI BIR ESER 115

el-Kayravén sehrinin biiyiik cimisinde (Ukbe b. Nifi’) cok kaymetli yazma
eserleri! ihtiva eden, kiiciik bir odada bulunan miiellifin bu eseri. 211 - 1-
404 ve 211 - 1 - 432 kayit numaralarm ihtiva etmektedir .

Tam olarak elimizde bulunmayan bu eserin, ancak noksan iki ciiz’iine
sahip olmaktayiz. Bu noksan iki ciiz’iin tavsifini yaptiktan sonra, ondan érnek
ler vermege cahsacagiz.

211 - 1 - 404: 404. cii sahifeden baglayip 431. ci sahifede son bulan bu ciiz,
280 x 175 mm ebadimdadir. Deri iizerine, Kifi-Magnbi kangimi bir hatla ya-
z1lms olup, Saym Ustad Hasan Hiisni Abdiilvahhab’in bizzat bana sdyledigine
gire, bu yazi miiellifinin asrma ulagmaktadir. Buna gore, hicri IIL cii asrm
sonlarinda yazldii anlasilmaktadur. Satirlar 30 - 33 arasinda degismektedir.
Kapak iizerinde (s. 404)7 o™ o £ o 42 o o uoladl e JY M-
baresi okunmaktadir. Bu ibareden, eserin ilk ciizii oldufu anlasilmakla bera-
ber, 431. ci sahife “ s e Olsle nadd » jle sona erdigine gore birinci
ciiz’iin sonundan bazi varaklarm noksan oldugu anlasilmaktadir.

911-1-432: Bu ciiz de 432. nci sahifeden baslar 469. cu sahifede son bulur.
280 x 175 mm ebadinda, deri iizerinde, kifi - magribi karisim bir hatla ya-
zilnus olup satirlari 30 - 33 arasinda degismektedir. Kapak iizerinde’ “ ! J!
(5. 432) o iy FE G WU o sladl s 7 ibaresini okumaktayiz.
Bu ifadeden de, Yahya b. Muhammed b. Yahya b. Sellamn eserinin 4. ncii
ciiz’ii oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu eserin kag ciiz oldugu hakkinda bir
bilgiye de sahip olamiyoruz. Eserin 2. ci ve 3. cii ciizlerinden bir ize rastlani-
lamamistir. Yalmz 4. ncii ciiz’iin  baslangicmdaki ¢ el ol @l
(s. 433) Pall aek L2 7 ifadeden, 3 ncii ciiz’iin sonunun “ a7 kelime-
sinin vecihlerini izah ettigini, bitmeyen kisitmlarmun da, 4. cii. ciizde tamam-
landigim anlamug oluyoruz.

[

1 Bu kiitiiphanede bulunan eserlerin hemen hemen hepsi deri iizerine yazilmus olup, yine
ekserisi dagimk varaklar halindedir. Bu dagimk varaklar tahtadan veya mukavvadan yapilmg
kutular icerisinde muhafaza edilmektedir. Meveud olan eserlerin, bugiinkii kiitiiphanecilik usil-
lerine gdre muntazam fihristleri bulunmadifindan, ilim aleminin bunlardan istifadesi imkansiz
gibidir. Yalmz Muhammed el-Bahli en-Neyyal'in 1963 senesinde negrettigi el-Mektebetun’l-Asa-
riyyatu bi'l-Kayravin adh brosiirii zikretmeden gegemiyecegiz.

2 Bu rakamlarin neye delalet ettigini, Kayravandaki miize miidiiriine sordum. Bana, ceki-
len mikrofilimlerin sira ve tasnif numaralarna ait oldugunu sdyledi. Fakat, Tunus Milli Miize-
sinde bulunan mikrofilimlerde boyle bir tasnifin olmadifim gérdiim. Bu kiitiiphanede bulunan
daginik varaklarm kaybelmalarim dnlemek igin sahife esasina gore 1 den itibaren numaralan-
miglardir. Son numaralar, ciiz pargasinin baglamis oldugu sahifeyi gbstermektedir.
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211 -1 - 404 nolu ciizden aldypimiz “ gus ™ (s. 405 - 408) kelimesinin
cesitli dyetlerde, beyan, islim dini, iman, dua, ma’rifet, emri Muhammed, riigd
Allah “m Resulleri ve Kitablari, Kur’an, Tevrat, tevfik, tevhid, siinnet, tevbe
1slah ve Ilhim gibi manalara geldigini séylemekte ve bu hususda Kur’andan
deliller vermektedir. Keza bu ciiz iginde kiifiir (s. 408 - 409) sirk (s. 409),iman
(2. 409), sevab (s. 410), fesad (s. 411), maraz (s. 411), mesy (s. 412) gibi daha pek
¢ok kelimelerin gesitli anlamlar verilmektedir.

211 -1 - 432 nolu ciizden aldigimiz, taam kelimesinin (s. 450 - 451) insanla-
rin yedigi geyler, kesilecek hayvanlar, iyi balik ve icilecek seyler olarak dort
vechi bulunduju, keza tagit kelimesinin de (s. 444 - 445) seytan, evsin, Ka‘b
b. el-Esref manalarma geldigini séyler ve bu manaya gelen ayetleri sayar.
Bunlardan bagka, emri bi'l-ma’rif ve'n-nehyi ani’l-miinker (s. 443 - 444)
ersiha (s. 461) ve daha pekgok zii viicih olan kelimelerin delalet ettigi
manalan, i¢inde bulunduklar ayetlerle birlikte gésterir:

Bu bakimdan eser, gerek Tefsir ve gerekse islaim Hukuku yoniinden ehem-
miyeti hiizdir. Bu sahada ¢ahsanlar, onun tamamm temin edip ortaya q-
karabilirlerse, ilim alemine biiyiik bir hizmette bulunmus olacaklar giiphesiz-
dir. Simdi, bir fikir edinmek icin, her iki ciizden aldigimz drnekleri aynen vere-
lim.
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1 Bakara siiresi, 5.
2 Lokman siiresi, 5.
3 Fussilet stiresi, 17.
4 Insan siiresi, 3.

5 Beled siiresi, 10.
6 “Araf stiresi, 100.
7 Taha siiresi, 128.
8 el-A’la siiresi, 3.
9 Secde siiresi, 26.
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1 Hac siiresi, 67.

2 Bakara sfiresi, 120.
3 En’am siiresi, 71.
4 Ali “imran siresi, 73.
5 Meryem siiresi, 76.
6 Kehf siiresi, 13.

7 Sebe siiresi, 32.

8 Zuhruf stresi, 49.
9 Ra'd Stresi, 7.

10 Sura siiresi, 52.
11 Enbiya siiresi, 73.
12 Secde siiresi, 24.
13 lIsra siiresi, 6.

14 Ahkaf siiresi, 30.
15 Cin siiresi, 2.

16 Saffat siresi, 23.
17 Araf siiresi, 159.

18 Nahl siiresi, 16.

19 Neml siiresi, 41.
20 Enbiya siiresi, 31.
21 Zuhruf stresi 10.
22 Taha siiresi, 82.
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1 Bakara siiresi. 159.
2 kasas siiresi, 22.

3 Taha siiresi, 10,

4 Sad stiresi. 22.

5 Fatiha siresi, 6

6 Bakara sfiresi, 38.
7 Taha siiresi, 123.

8 Necm siiresi, 23.

9 fsra stiresi, 94.

10 Yusif siresi, 111.
11 Kehf siresi, 55

12 Mu’min sfresi, 53.
13 Secde siiresi, 23.
14 Bakara suresi, 157.
15 Tegibun siiresi, 11.
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Bakara sfiresi. 258.
Tevbe siiresi, 19.
Cuma sfiresi, 5.
Kasas siiresi, 57.
Saf siiresi, 9.
Tevbe siiresi, 33; Feth siiresi, 28.
Zuhruf siiresi, 22
En’am stresi 90.
‘Araf sfiresi, 156.
10 Yusaf siresi, 52.
11 Taha siresi. 50.

12 Kureys stresi, 4.
13 En'am sfiresi, 14.
14 Ahzab stresi, 53.
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1 Maide stiresi, 5.

2 Maide siiresi, 96.
3 Maide sfiresi, 93.
4 Bakara stiresi, 249.
5 Bakara siiresi. 256.
6 Nisa sfiresi, 76.

7 Maide siiresi, 60.

8 Nahl sfiresi. 36

9 Zumer sfiresi, 17.
10 Bakara sfiresi, 257.
11 Nisa siiresi, 51.
12 Nisa stresi, 60.



TURKIYEDE MATBAA TE’SISI VE MUSHAF BASIMI

OSMAN KESKIOGLU

Medeniyetin ilerlemesinde en biiyiik dmil olan ve insanhga engok hizmet
eden matbaa, 1450 de icad olundu ve Gutenberg ilk olarak Kitab-1 Mukaddes’i
bastr. Bizde uzun miinakasalar, itirazlar yapilarak yillarca sonra matbaa ka-
bul edildi. Fakat din kitaplarmin tab’ina miisaade edilmedi. Mushaf tab™
ise bahis konusu bile yapilmaga cesaret edilememisti.

Her yeni seyi itirazla karsilamak, insanlarda adet haline gelmis gibi bir
seydir. Insanla1 geleneklerin, goreneklerin esiridir. Ahsmadiklan bir gey kar-
sisinda kalinea, irkilirler, sarsilirlar. Sagduyular imdada yetigenler, yollarina
devamla ilerler, digerleri yerinde direnir, donar kalir.

Bu, yalmz bizde degil, biitiin diinyada béyledir. Insanhk tarihi bunun
drneklerivle doludur. Beser tarihini, geri iterek tatsiz bir hale getiren bu gibi
gseylerdir. Matbaa icad olundugu zaman Avrupa’da da yer yer itirazlarla karg-
landi. Paris hattatlari, matbaaya karsi geldiler ve bu isi bir nevi sihirbazhk
saydilar. Matbaalarm mallarmin musaderesi igin ilim aldilar. Ingiltere’de
de hakimler ve zabitler, mathaay1 men etmislerdir. “Ahalinden birtakim kaba
zihinli herifler toplanmip boyle faydas: yok ve zaran ok bir nevi icad ve san’atin
icras1 tecviz olunur mu deyu dAmmeye nafi bir madde-i hayriyenin men’mu
istidd zzimminda parlamente arzhal takdim etmiglerdi.”" 1501 de Papa Alek-
sandr, Katolik mezhebine muhalif kitap basan matbaacilar aleyhine umimi
bir afaroz nesretti. Fakat matbaa, biitiin bunlara ragmen, ilm i irfan 1s1iklarin
yaymaya devam etti. Medeniyet kervam yiiridi. Cehalet karanhfindan
¢ikip aydinhga kavusan milletler uyandi.

Bize gelince, bu itirazlar ve direnmeler uzun siirdii. Halbuki, Cevdet Pasa-
nin dedigi gibi, basma sanati medeniyetin anasidir. uygarhin kaynagidjr;
insan ihtirdlarmm en faydahs: ve en a’lasidir. “Smmaat-1 tab u temsil iimm-i
medeniyet itlak olunmaya sidyan ve muhteredt-1 beseriyenin enfa’ ve a’lasi

1 Cevdet Tarihi, ¢. 1. s. 73. Istanbul. 1302.
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denmege cesban bir fenn-i adim’iil adildir. Ve zamanumzda akvim-1 Avrupa
ve Amerika'mn miigihed olan sandyi-i miitenevvia ve terakkivat-1 azime-
lerinin esas1 bu oldugu ciimlenin teslim - gerdesidir...”

Bu béyle oldugu halde, matbaacilik Tiirkler tarafindan bir tiirlii benim-
senemiyordu. Halbuki Avrupahlar Arapga ve Tiirkce kitaplar basiyordu.
1516 yihnda Avrupa’da Arapga harfler dokiilmiis, kitaplar basilmaya baslan-
mustr. Hatta ecnebiler, Tiirkiye’de de matbaa a¢muslardi, kitap basiyorlardi.
Avrupahlar, bastiklan kitaplan Tiirkiyeye getirip giimriiksiiz satmak ruhsatim
almuglardi, Milli servet bu yolla da Avrupalilarin cebine doluyordu. Mustafa
Nureddin Pasa’nin, Netdyic'iil Vukadt'ta (C. TIL, s. 130) kayd ottigi iizere,
bir ecnebi Tiirkce harflerle kitap basmak ve gimriikten muaf tutulmak icin
devlete miiracaat etmis; I11. Murad, Fransiz tdcirlerine haricten getirdikleri
Arapga, Tirkce, Farsca kitaplarn serbestce satigina dair ferman vermisti.
Evail-i Zilhicce 996 tarihini tastyan bu fermammn sureti sudur:

Hazd siiret-i emr-i padisih-i Islim es-sultan ibn-is sultan es-sultan
Murad Han

Mefahir'ul iimera’il kirim, merdci’ul kiiberail fiham, iilii’l-kadr’il
ihtirdm el- muhtassu bi-mozid-i inayet’il - Melik’il - Allim memalik-i mah-
risamda vaki’ olan Sancak Beyleri ve kapudanlar, dime 1zzuhum, ve mefa-
hir'ul-kuzét ve’l-hukkam maadin’il - fadl-1 ve'l-kelim zikrolunan yerlerde olan
kadilar, zide fadluhum, tevki-1 hiiméayiin visil olacak ma’liim ola ki, mema-
lik-i mahrusemde ticarct eden efrenc tacirlerinden darendegah-1 fermén-1
hiimayin Branton ve Orasyu veled-i Bandini nim beziganlar dergih-1 mual-
lama geliip vilayet-i Frengistandan ticaret i¢iin baz meta’ ve Arabi ve Farisi
ve Tiirki basma bézi miteber kitaplar ve risaleler getiiriip memalik-i
mahrisemde kendi hallerinde bey’ u sird ederler iken bazi kimseler yolda ve
izde ve iskele ve ma’berlerde fuzili yiiklerin yikup denklerin bozup i¢inden
begendikleri akmise ve siir meta’ kismim akeasiz ve ciizi baha ile cebren alup
ve sizde Arabi ve Farisi kitaplar neyler deyid ticaret iciin getirdikleri cemi,
kitaplarm ellerinden alup bahésin vermeyiip ve kendilerin ve vekillerinin ve
ademlerinin bey’u ticaretleine méni’ olduklarm bildiriip min ba’du emn ii
eman iizere geliip gidiip kendi hallerinde ticaret ettiklerinden bir ford dahl
olmayup miift ve meccinen meta’lari alinmayup ve yiikleri bozulmayup men’
olunmak béibinda hiikm-i hiimayinum talep ettiklei ecilden BUYURDUM

2 aym eser, aym yer
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K1, hitkm-i serifimle her hanginizin taht-1 hiikimetine dahil olurlar ise yolda ve
izde ve menizil ve merihilde ve iskeleler ve ma’berlerde kendi hallerinde emn
ii eman iizere bey’ u sira ve ticaret ederler iken harigten bir ferd metalarina dahl
ittirmeyiip ve sahibinin rizds: olmadan cebren bir nesnelerin ve ol makile ki-
taplarin gasp ittirmeyiip her ne alurlar ise hiisn-i nzalan ile bey’ idenlerden
be-temdm defer bahalan ile aldirup akcasiz veya eksiik bahi ile ciiz’'iden ve
kiilliden bir nesnelerin aldirmayup min-ba’d mezkiiran bezirganlara ve vekil-
lerine ve addemlerine ger’-i serife ve ahidnime-i hiimiytna muhalif asla ve
kat’a kimesne dahl ii teciviiz ettirmeyesiiz, soyle bilesiiz ve ba’del’ yemv bu
hiikm-i serifimi ellerinde ibké idiip alamet-i serife i"timad kilasuz, Tahriren
fi’Evéil’-i Zilhicce. Sene sitte ve tis’in ve tis’a mieh (996)

Mahrise-i Kostantimyye

Tiirkiye’de Maseviler 1493 te Istanbul’da, iki yil sonra da Selanik’te mat-
baa kurdular ve Tevrdts bastilar. 1567 de Ermeniler, Ermenice kitap basma-
ya bagladilar. 1627 de Rumlar matbaa kurdular, Imparatorlugun muhtelif
yerlerinde gayr-i miislim unsurlar, kendi dillerinde matbaalar agtilar; Hatta
Arapca harflerle kitap basihyordu. Tiirklere gelince, hala matbaa agmaya ce-
saret eden cikmamsti. Bu is icin Seyhul-Islim’dan fetva, padisahtan ferman
lazimdi.

Bu ise ciddi surette girigen Ibrahim Miiteferrika ile Yirmisekizcelebizade
Said Efendi oldu. Ibrahim Miiteferrika (1674 - 1745) matbaacilik miisaadesi
alabilmek icin, Vesile'tiit - Tibad adh bir risale kaleme aldi. Bunda matbaamn

faydalarim sayip doktii:

* Matbaamn aleyhinde bulunmaya gotiiren sebeblerden biri de, basma kitaba hocalarn
pek itimadi bulunmamasi olsa gerek. Rahmetli Mehmed Akif, bir hashihalinde bunu sbyle nak-
leder:

“Bir giin memleketimizin dlim tamnan ricili arasmda fikhin muimelat kismina dit, oldukga
miihim bir bahis miinikaga ediliyordu. Fikirler, daha dogrusu me’hazlar tairuz edince, kendi
reyini yani kendi okuduju kitabin musannifini hakh gkarmak igin sesini digerlerinden ziyade
yiikselten bir zat, karssindakine:

—Sen bu sbzleri YAZMA kitaptan mu sbyliiyorsun, yoksa BASMA kitaptan mu ? dedi.

Bu sual iizerine, bagska musanniflere ait iki kitabm biri BASMA, digeri YAZMA olursa han-
gisiyle amel olunmak, hangisinin sozii tercih edilmek icip edecegi de riizname’i miinikasaye
idhal olundu.”

Sebilirresad, e. X.s. 221, 1331 H. Yih

Aym zihniyete, Akif, Safahatta da goyle alayh bir siiratte igaret eder:

~Hani véiz geginen maskara geyler var ya,

Der ki bir tanesi pestahtayr yumruklayarak:

Dinle diinya nenin iistiinde durur hey avanak!
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I= Miihim kitaplarin tabedilerek gogaltilmasi halka faydah olur.

k- Basma suretiyle kitaplar ihya edilir ve miislimanlar arasinda yayihr.

3— Kitaplarm yazsi dogru olur. okunmasi kolay olur, miirekkep gibi
silinip bozulmaz.

4— Basma kitaplar, yazmalardan ucuz olur. az emekle gok niisha elde
edilir.

5- Fihrist konur, aranilan gey kolay bulunur.
6— Ucuz olacagindan halk alir, okur, uyanir,

7- Kiitiiphaneler ¢ogahr, okuyanlar artar.

8- Kitap negri Islam’a hizmettir, cihad gibidir.

8- Avrupa’da: Arapga, Farsca, Tiirkce eserlerin kiymetini bilip basiyor-
lar, para cekiyorlar.

10- Islim dleminin muhta¢ oldugu kitaplar1 basmakla devletin serefi,
itibar1 artar.

Ist bu gibi makil sebeblerle mathaa acmay1 temine ¢ahgti. Devrin uyamk
Sadrazamu Damat Ibrahim Pasa bu isi benimsedi. Eger Ibrahim Pasa gibi
yenilik taraftar: bir sadrazamdan, Yirmisekizcelebizade Said Efendi gibi Av-
rupa’yl gbrmiig, mathbaanin faydalarim miisaahede etmis bir dosttan destek
bulmasaydi, ne kadar didinse ve cirpinsa, bu sayip doktiigii faydalar, kimsenin
kulagma girmezdi. Bu dediklerimi Cevdet Pasa’mn sézleriyle teyid etmek is-
terim. Cevdet Pasa, Ibrahim Miiteferrika’nin Yirmisekiz Celebizade ile matbaa
agmak igin nasil ¢ahistiklarini anlattiktan sonra diyor ki:

“Fenn-i tab’a dair aminla bahs aqldikta kendiiye idne olundufu siret-

_te san’at-1 mezkireyi kuvveden fi'le getirebilecegini ifade etmekle fenn-i tab’in
muhassendtina diir liyiha kiliklu bir risile kaleme ahp Damad Ibrahim Pa-
sa'ya takdim ile tefsir ve hadis ve fikih ve kelam kitaplarindan maada liagat
ve tarih ve tip ve heyet ve sdir fiiniin-1 hikmet kitaplanimn tab’ina ruhsat is-
tida ettiklerinde; ¢iinkii miikaddemé bu san’atin Dersaddet’te icad: tezekkiir

Yerin altinda 6kiiz var, onun altunda balik;
Onun altinda da bir zorlu deniz var kayahk.
Oteden kiirt atlr:

~Dogru mu dersin be hoca?
~Ne demek dogru mu dersin ? Gidi cahil ameca!
Sozlerim BASMA degil, YAZMA kitaptan tekmil,
Kim inanmazsa kizl kifir olur biylece bil!

M. Akif, Safahdt, Asim.
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olunmus iken icrasmna cesaret olunamamig idiiginden bu kerre dahi
evvel emirde béyle nev-zuhur bir sanatin icrasma zihinlerde tereddiit ve ha-
lecin gelmis ise de Said Efendi’nin israr ve ikdam ve Sadr-1 sihib-i niifazun
tesahhub ve iltizamu hasebiyle 1139 senesi hilalinde Seyhul-Islim bulunan
Abdullah Efendi ve siir fuzald-y1 asir taraflarindan Risile-i mezkire iizerine
beligidne takrizler yazildiktan baska Abdullah Efendi san’at-1 mezkiirenin
icrasia bir kit’a fetvéa-y1 serife dahi vermis ve bervechi istida tefsir ve hadis
ve fikih ve kelam kitaplarindan maaadasmin tab’ima ruhsati havi Said Efendi
ile Ibrahim Efendiye hitaben bélasi hatt-1 serif ile miivessah bir kit’a fer-
mén-1 4li isdar buyurulmus idi...””.

1139 da $eyhiilislim Abdullah Efendi tarafindan verilen ilk matbaa
fetvis: gudur:

“Basma san’atinda maharet iddi eden Zeyd, ligat ve mantik ve hikmet ve
hey’et ve bunlarn emsali ulim-1 éliyyede «JT te’lif olunan kitaplarm huruf
ve kelimdtinin saretlerini birer kaliba naks idiip evrak iizerine basma ile ol
kitaplarin misillerini tahsil ederim dise, Zeydin bu vechile amel-i kitabete
miibageretine ser’an ruhsat var midir? Beyan buyurula.

El-Cevab:

Allihu a’lem, Basma san’atinda mahéreti olan kimesne bir musahhah
kitabin huraf ve kelimdtim bir kahba sahihan naks idiip evriaka basmagla
zamin-1 kalilde bild masakka niisah-1 kesire hasil olup kesret-i kiitiip ve rahis
baha ile temelliikke béis olur. Bu cevhile faide-i azimeyi miistemil olmagla ol
kimesneye miisdade olunup bir ka¢ dlim kimesneler sireti naks olacak kitab
tashih igiin tayin buyurulur ise giyet miistahsen olan umiirdan olur.

Ketebehu Abdullah el-fakir
ufiye anhu

Buna istinadden Evésit-1 Zilkade 1139 tarihli, matbaa agmaya miisaadeyi
hévi olan ilk ferman da sudur:

Siiret-i emr-i serif:

Kidvet'iill-emacid ve’l-ayan Mektibi-i sadr-1 a’zami hulefisindan Siid ve
dergih-1 muallam miiteferrikalarindan Tbrahim, zide mecdu-humai, tevki-1 refia
humaytn vésil olacak ma’lum ola ki: Ciin ravibit-1 devim-1 kiydm-1 kavi-
nin-i din i devlet, ve zavibit-1 kivim-1 nizdm-1 miilk ii millet, ve zabt-u rabt-1

3 Cevdet Tarihi, c. 1. S. 74. 1302
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tevirih u ahbar, ve hifzu hirdset-i maarif ii Asir, sebt ii tahrir-i kiitiib i saha-
yif ve kayd ii tahrir-i devavin-i letdyif ile miiyesser ve isdat-1 envi-1 ulim ve
itdret-i dsdr-1 funin teksir-i kiitiip ile mukadder idiigi miisellem ve mukar-
rer olmagla tuli-1 sems-i din-i Muhammedi ve zuhir- tebésir-i subh-
millet-i Ahmedi, (S. A. S.) den beri ulemi-i din-i miibin ve fuzali-i muhak-
kikin, kesserehum’ullihu tedld ili yemv'i d-din, zabt u himayet-i yat-i Kur’-
aniyye ve nfz u siyénet-i ahadis-i Nebeviyye ve siir maarif-i yakiniyye icin
tedvin-i sahdyif ve tastir-i kiitiib-i ulim u madrif eyleyiip ve kezilk ligat
Arabiyye ve Firisiyye ve maarif-i dliyye ve hkemiyye ve sair fiinin-1 ciiz’-
iyye ve kaviid-i kiilliye zabt ve ifade ve tealliim ve istifadesi dahi ketb i
tahrir u tedvin ii tastir ile husulpezir olmagla neyl-i ueiir-i diinyeviyye ve uh-
raviyye ve ihrdz-1 saidet-i ebediyye iciin te’lif-i kiitiib-i ilmiyye ve tedvin-i
suhuf-1 mairif-i ciiz’iyyeden dahi héli olmayup likin miirir-1 cyyam ve ihti-
lifat-1 edvir u a’vim ile Cengiz-i fitne-engiz ve Hiilig-y1 bitemyiz huruc-
larinda ve memleket-i Endiiliise fecere-i efrenc istilisinda ve siyir vaki’ olan
huriib u kitél ve harik esnilarinda ekseri musannefat urza-i zaya’ ve telef ol-
magla elyevm memilik-i Islimiyyede Kamas ve Cevheri ve Lisaniil-Arab ve
Vankulu ve kiitiib-i tevirih ve niisah-1 uliim-1 aliyyeden cild ve hacmm kebir
olan niisah-1 lizime nédir ve ziimre-i kiittib ve miistensihinin dahi kusér-
himmet ve rehavetlerinden nési yazmaga ragbet etmeyiip ve yazdiklar nii-
sah dahi habt u hatidan hali olmamagla nedret-i kiitiip ve sekdmet-i niisah
talebe-i ulim ve ragabe-i mairif ii fiinunun usret ve mesakkatlarna bais ve
badi olup ve amal-i sindiyyeden BASMA san’at1 viiciih-1 denanire sikke-i hasene
darb1 ve riy-1 sahifeye nigin-i yemin tab’i gibi bir nevi kitibetten ibéret ve
fenn-i basmada husule gelen kiitiibin ibareti ayan ve bir cild kitap yazmak
zahmetiyle basma fenninde nice bin cild kiitiib-i sahiha husile gelecedi nii-
miyén olup kalil'il-magakka ve kesir’'ul-menfaa bir san’at-1 mergibe oldugu
mefhéimin havi bir risile-i beliga tellif ve ingd ve menafi-1 kesiresin ta’did ve
ihsé ve fenn-i mezkiirda sizin mahéretiniz olmagla levizim u masarifin istiriken
goriip tedérik etmeniz ile eyyim-1 saddet- iktirimimda bu san’at-1 garbiyenin
verd-y1 hafidan minassa-i zuhurda cilveger olmasiyla amme-i ehl-i Islim’in
ili yevmi'l-knydm isticlib-1 deavat-1 hayriyyelerine bais olmag igiin fikih ve
tefsir ve hadis-i serif ve kelaim kitaplarindan maada ligit ve tevirih ve ub
ve fiinin-1 hikemiyye ve hey’et ve ana tibi cografiya ve memalik ii mesalik
kitaplar basilmak babmda izin ve ruhsat-1 padisahanemi iltimas eylemeniz
ile risile-i mezkare a’lem-iil-ulemail miitebahhirin, efdal’iil-fudaldil - mii-
teverriin bahr-1 zehhér-1 ulim-1 settd ve yunbii-a1 enhér-1 mesail i fetva ve la-
bis-i libas-1 vera u takvi hilen Seyhul-Islim ve miiftiyii’l-enam Mevlina Ab-
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dullah, edamelldhu teala fedailehuya irsal ve basma san’atinda maharet iddida
eden Zeyd ligat ve mantik ve hikmet ve hey’et ve bunlarn emsali ulim-1
iliyyede te’lif olunan kitaplarin huruf ve kelimdtinin siretlerini birer kaliba
naks idiip evrik iizerine basmakla ol kitaplarin misillerini tahsil ederin dise,
Zeydin bu vechile amel-i kitdbete miibageretine ser’an ruhsat var mudir? deyi
istiftd olundukta basma san’atinda mahireti olan kimesne bir musahhah ki-
tabin huruf ve kelimatim bir kaliba sahihan naks idiip evraka basmakla
zaman-1 kalilde bild masakka niisah-1 kesire hasila olup kesret-i kiitiip rahis
bahai ile temelliike bais olur. bu vechile fiide-i azimeyi miistemil olmagla
ol kimesneye miisaade olunup birkag alim kimesneler sureti naks olacak
kitabi tashih i¢iin tdyin buyurulur ise gayet miistahsene olan umurdan olur.
deyu ifti eylediginden mfada zahra risilede kalem-i hikmet tev’emi
ile (Arapga ibire var) takriz itmekle Mevldnd’y: miigdrun ileyhin fetvi-y
serifeleri miicebince miisdade’i hiiméyimm erzini kilmip ve siireti naks
olacak liigat ve manuk ve hikmet ve hey’et ve bunlarin emsali uliim-1
aliyyede te’lif olunan kitaplardan streti naks olacak kitab: tashih iciin ule-
mé-i muhakkikin ve fuzald-i miidekkikinden ulim-1 seriyye ve fiinin-
iliyyede mahéret-i kamileleri olan akzad kuzdt’l-miislimin sibika Istanbul
kadiss Mevlina Ishak ve sibiké Selanik kadisi Mevlana Sihib ve sabika Galata
kadis1 Mevlana Es’ad, zidet feddiluhum, ve mesayih-1 kirimdan kidvetiil-ule-
mé’il-muhakkikin  Kasimpasa mevlevi hinesi geyhi Mevland Masé, zide
ilmihi, memur ve tiyin olunmuslardir. Imdi zikr olunan kiitiib-i ligat ve
mantik ve hikmet ve hey’et ve bunlarm emsali ulim-1 dliyyede te’lif olunan
kitaplardan sireti naks olunacak kitabi Mevlana-y1 numadileyhime tashih ettir-
dikten sonra vech-i mesruh iizere san’at-1 merkiimeyi maiyyet ile amel ve icrd
ve bu vechile kiitiib-i mezkiirenin telsirine cidd-i evfa eyleyiip ve likin san’-
at-1 merkiime ile husile gelen kiitiip sahiha olmak iizere ziyide ihtimam ve
habt ii hatd bulunmaktan begiyet ittikd eyleyesiz, goyle bilesiiz, alimet-i
serife itimad kilazuz®.

Tahriren Fi-evasit-1 Zilka’de 1139
Bemakam-El- Mehriise - Kostantiniyye

Bu fetva ve fermam alinca Ibrahim Miiteferrika, Yirmisekiz Celebizdde Said
ile miistereken taby’ islerine bagladi. ilkénce Vankulu liigatini bastr. Bu ki-
tabin basma, yukariya suretlerini koydugumuz fetvd ile fermam koydu.

4 Vankulu Lagati, 1141 wali ilk baski. Bu fermén, Ahmed Refik'in Alimler ve San’atkér-
Jar'ina hatah ahnmstir.
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Bunlardan bagka zamamn ulemés: tarafindan yamlan 16 adet takriz® ile
matbaanin faydalarim anlatan ve yukarida ézetini verdigimiz Vesile'tiit-Tibia
adl beg sayfalik kendi eserini de bu ligata koyup yaymladi. Biitiin bunlardan
maksadi, yeni agilan matbaanmin Tiirkiye'de tutunmasm saglamaku. Tarih
ve cografyaya dit eserlerin basimina devam edildi. Mathaa ilk semeresini ver-
migti. Vankulu liigat: 35 kurusa satilmaya baslandi.** Bu sirada Léle devrini
silip siipiiren Patrona Halil ihtilili koptu, y1l 1143 H. / 1730 M. istanbulda
yenilige ddir ne varsa yikildi. Matbaa da kapandi. Fakat isyan bastirihp
elebagilar1 temizlendikten sonra igler yine normale déndii, Ibrahim Mii-
teferrika, bu defa tek bagina matbaay: isletmoyi iizerine aldi. 1145 senesi
Evasit-1 Receb’inde Fermani tecdid etti ve ise yenibastan koyuldu. 1157 H.
de 6limiiyle matbaa isleri yine durdu. Bunun iizerine Rumeli Kuzitindan ib-
rahim ve Anadolu kuzitindan Ahmed Efendiler 1160 ta bu ise talip giktilar
ve mathbaanin kendilerine devr ii teslimini istediler. Bunun iizerine I. Mahmud
tarafindan, eski fermana miivazi olarak adlar gecen iki kad: adina 1160 tari-
hinde “Siirat-1 kadimesiyle” yeni bir ferman verildi. 1168 de. I. Mahmud’un
olimii iizerine I1I. Osman’m tahta gegmesi miinasebetiyle, biitiin beratlar
venilenmesi gelenefi geregince, adlari gegenlere verilen ferman da “vech-i
megrih iizere amel olunmak babinda” yeniden sadir oldu. Evéil-i Rabiulahir
1168 tarihini tagryan bu fermanda bu isin tarih¢esi nakil edildiginden onu da
buraya aynen aktariyorum:

SORET-I EMR-I $ERIF-I ALISAN

Kidvet'iil kuzat-1 vel’ hukkdm, madin’iil fazl-1 vel’kelam, Rumeli kuza-
undan Mevlanid Ibrahim ve Anadolu kuzatindan Mevlana Ahmed, zide fad-
luhumai, tevki’1 refia hiimaytn vasil ohcak ma’lim ola ki,

Giin rava‘bita devam- kiyim-1 kavanin-i din i devlet, ve zavabita ki-
vdm -1nizdm-1 miilk i millet, ve zabt-u rabt-1 tevirih u ahbar, ve hifz u hira-

5 Bu takrizler sunlarindir: Fetvayr veren Abdullah Efendi, sabik Rumeli kazaskerlerin-
den: Damatzide Ahmed, Mirzazide Mehmed, Abdullah ve Feyzullah efendilerle, o tarihteki
Rumeli kazaskeri olan Mehmet Zeynelabidin Efendi, Kezia salik Anadolu kazaskerleinden:
Salih, Diirri Mehmed efendilerle o tarihte Anadolu kazarkeri olan Mustafa b. Ahmed, silhk
Istanbul kadilarindan Mehmed Salim, Ishak, Abdurrahmén, Seyhzade Mehmed ve lshakzide
Nur Mehmed efendiler, Nakibiil-Esraf Zeynelabidin, Istanbul kadis1 Ziilali Efendi.

** Fiyat fazla goriilmesin diye belki bag tarafa su kit’a konulmus:

Afin altina dahi satihrsa bu kitep ]
Miisterisi sid-mend, bayi* magbiindur.

Alal olan ihtiyir eyler mi bu hiisram kim,
Aldifin zer, verdigi ammn diirr-i meknindur.
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set-i madrif ii dsar, sebt ii tahrir-i kiitiib ii sahayif ve kayd i tahrir-i devavin-i
letayif ile miiyesser ve igdat-1 enva-1 uliim ve itare-i dsdr1 fiintin teksir-i kiitiip
ile mukadder idiigi miisellem ve mukarrer olmagla tuli-1 sems-i din-i Mu-
hammedi, ve zuhiir-1 tebésir-i subh-1 millet-i Ahmedi, (S. A. S.) den beru ule-
mé-i din-i miibin ve fuzali-i muhakkikin, kesserchum’ulldhu teila ild yevm’-
id-din, zabt u himayet-i iyat-i Kur’dniyye ve hifz u siyanet-i ahadis-i Nebe-
viyye ve sdir maarif-i yakiniyye i¢in tedvin-i sahayif ve tastir-i kiitiib i uliim-i
madrif eyleyiip ve kezalik liigat-1 Arabiyye ve Farisiyye ve maarif-i liyye ve hi-
kemiyye ve sdir fiinin-1 ciiziyye ve kavaid-i kiilliyye zabt ve ifade ve tealliim
ve istifidesi dahi ketb ii tahrir u tedvin ii tastir ile husdlpezir olmagla neyl-i
umiir-i diinyeviyye ve uhraviyye ve ihrdz-1 saidet-i ebediyye iciin te’lif-i
kiitiib-i ilmiyye ve tedvin-i suhuf -1 maarif-i ciiz’iyyeden dahi héli olmayup
likin miirura eyyam ve ihtilafit-1 edvar u a’vim ile Cengiz-i fitne-engiz ve
Hiilagity: bitemyiz huruclarinda ve memleket-i Endiiliise fecere-i efrenc
istilismda ve siyir viki olan hurub u kitédl ve harik esnélarmmda ekseri mu-
sannefat urza-i zaya’ ve telef olmagla elyevmn memailik-i Islamiyyede Kamis
ve Cevheri ve Lisaniil-Arab ve Vankulu ve kiitiib-i tevarih ve niisah-1 ulim-
iliyyeden cild ve hacm kebir olan niisah-1 lazime-i nadire ve ziimre-i kiittab
ve miistensihinin dahi kustir-1 himmet ve rehavetlerinden ndsi yazmaga rag-
bet itmeyiip ve yazdiklar niisah dahi habt u hatddan hili olmamagla nedret-i
kiitiip ve sekamet-i niisah talebe-i ulim ve ragabe-i mairif ii fiminun usret
ve mesakkatlarina bais ve badi olup ve a’'mil-i sindryyeden BASMA sanati
viicih-1 denénire sikke-i hasene darbi ve riy-1 sahifeye nigin-i yemin tab’
gibi bir nevi kitabetten ibéret ve fenn-i basmada husile gelen kiitiibin ibareti
ayén ve bir cild kitap yazmak zahmetiyle basma fenninde nice bin cild kii-
tiib-i sahiha husule geleceii niiméiyén olup kalil'iil-magakka ve kesir'ul-menfaa
bir sanat-1 mergiibe oldugu mefhiimm hévi mukaddema bir risile-i beliga te'lif
ve ingi ve mendfi-1 kesiresin ta’did ve ihsd ve fenn-i mezkirda selefiniz Mii
teferrika Ibrahim mahareti olmagla levazim ve masarifini tedarik ile bu san-
at-1 garibenin verd-yr hafidan minassa-i zuhurda cilveger olmasiyla dmme-i
ehl-i [slimumn il yevmil-kiydm isticlib-1 daavit-1 hayriyyelerine bais olmak igiin
fikih ve tefsir ve hadis-i eserif ve kelim kitaplarmndan maada liigat ve tevarih ve
t1b ve fiinfin-1 hikemiyye ve hey’et ve ana tabi’ cografiya ve memalik it mesalik
kitaplar1 basimak babinda izin ve ruhsat-1 padigihine iltimas olundukta
risale-i mezkire Seyhul-Islim-1 esbak miiteveffa Abdullah Efendi’ye irsal ve
basma sanatinda mehareti olan kimesne bir musahhah kitabin huruf ve keli-
matm birer kahba sahihan naks idiip evraka basmakla zemén-1 kalilde bila
mesakka niisah-1 kesire hasila olup kesret-i kiitiip rahis bahi ile temelliike bis
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ve bu vechile faide-i azimeyi miistemil olmagla ol kimesneye miisiade olunup
birkag alim kimesneler siireti naks olacak kitab: tashih iciin tayin buyurulur ise
gayet miistahsene olan umurdan olur deyu iftad etmekle virilen fatvi-yi serife
miicebince miisdade-i hiimayin erzani kalnup zikrolunan kiitiib-i ligat ve
mantik ve hey’et ve bunlarin emsali ultim-1 aliyyede te'lif olunan kitaplardan
stireti naks olacak kitab: geregi gibi tashih ettirdikten sonra vech-i mesruh iizere
san’at-1 merkume ile husule gelen kiitiib sahih olmak iizere ziydde ithtimdm
ve habt u hatd olunmaktan begiyet ittika oluna deyu izin ve ruhsat-1 padisa-
héaneyi havi mukaddema sidir olan emr-i serif (bin) viiz kirk bes senesi evésit-
Receb-iil-miireccebinde tecdid ve bidehu merkam [brahim fevt oldukta
hizmet-i mezkire muattale kalmagla nizam-1 kadimisiyle kérhine-i merku-
meyi miigtereken i’'mél ve fenn-i tabaati icrd ve ihyé sartiyle ta’yinit-1 mu-
karreresile, siz ki, mimaileyhimé siz, alel istirdk size indyetiiihsan olunmak iize-
re (bin) yiiz altnug senesinde Hiidavendigir-1 sabik merhum Sultan Mahmud
Han, tegammedehu’llihu tealad bi-rrahmeti vel’gufrin, zamimnda istithim
eylediginizde balida mestiir suriit-1 kadimesiyle kirhane-i mezbiireyi istirdken
i'mal eylemeniz iciin emr-i serif virildigin bildiriip ciiltis-1 hiimayin meyme-
net-makrinim viki’ olmaktan nisi emr-i mezkiirun teedidini rica eylediZiniz
ecilden hilifina ferman yofise vech-i mesrih iizere amel olunmak babmnda
ferman-1 dlisgdmim sadir olmustur. BUYURDUM KI, vusil buldukta bu babta
vech-i megrih iizere gerefyafta-i sudur olan ferman- vécib'iil-ittibi ve li-
zim’iil-imtisilin mazmun-1 itdaat-makriniyle amil olasiz, gsoyle bilesiiz, alimet-i
serife i'timad kilasuz. Tahriren fi eviil-i sehr-i Rebi’il-dhir sene 1168

Bemakam-1 Kostantimyyeti’l-mahriise®
* %
Oyle anlagihyor ki, matbaacihik hakkinda dedikodu devam ettiginden fer-
manlarm tekrar tekrar alinmasina ve hatta basilan kitaplarin bas tarafina kon-
masina liizam goriilmiis. Nasil ki ilk fetvadan sonra Yenigehir miiftiisti 4bdul-

lah Efendi tarafindan tekrar bir fetva verilmistir. 1156 H. tarihinde verilmis
olmasi tahmin edilen bu fetva da goyledir:

“Basma sanatinda maharet iddia eden Zeyd, liigat ve mantik ve hikmet
ve hey’et ve bunlarm emsali ulim-1 dliyyede te’lif olunan kitaplarin huraf
ve kelimdatlarinin siiretlerini birer kaliba naks idiip evrak iizerine basma ile
ol kitaplarm misillerini tahsil ederim dise, Zeydin bu vechile amel-i kitibete
miibageretine ser’an ruhsat var muidir?

6 Subhi Tarihi, 1199 baskisi bastarafi.
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El-Cevab:

Basma sanatinda mahéreti olan kimesneler bir musahhah kitabin huraf ve
kelimatim bir kaliba sahihan naks idiip evraka basmajla zamén-1 kalilde bila
masakka niisah-1 kesire hasile olup kesret-i kiitiip ve rahis baha ile temelliike
béis olur, bu vechile faide-i azimeyi miistemil olmagla ol kimesneye miisdade
olup birkag alim kimesneler sireti naks olacak katabi tashih igiin tayin olunup
anlar tashih ettiklerinden sonra siireti kaliba naks olunursa bir ameli-i miis-
tahsen olur.

Abdullah Efendi, Behce’tiil- Fetavd, s. 552, Matbaa-i Amire,
1289 baskist

Gorildiigii iizere hem fetvilarda, hem de fermanlarda fikih, tefsir, hadis
ve kelim kitaplarmm basilmasma miisaade verilmiyordu. Kur’an-1 Kerimin
basilmasindan ise hig s6z edilmiyor. Fakat sonralar1 bunlarmn da basildigin go-
riiyoruz. Cevdet Pasa bunu da bize séyle anlatiyor:

“  Bervech-i bilad erbib-1 taassuba serreste-i itiriz olmamak icin Said
Efendi ile ibrahim Miiteferrika tarafindan tefsir ve hadis ve fikih ve kelam
kitaplarindan maadas: basilmak istidd olunup fetva-y1 serife dahi anlarn is-
tidas: iizerine tastir olunmus idiigiinden hayli miiddet kiitiib-i ser’iyye tab’
olunmamistir. Halbuki tibaatta tazimi muhil gériinen miizavele ve ameliyyit
var ise de miicellidin musta ile urusu ve kitablarn cendereye sikist matbaanin
miizavelesinden ziyade ta’zimi miihil iken ilm-i Usil-i Fikihta mesail-i miisel-
lemeden olan (El-umuru bi-makasidihd) hiikmiince Kur’dn1 Kerim’in
evrak’i perigan ve perikende olmadan vikaye igiin teclidi cdiz oldugu halde
kiitiib-i seri’yyenin teksiri niyet-i hayriyyesiyle tab olunmalarinda beis go-
riilmeyerek sonralar nef’an lit-talebe kiitiib-i ser’iyye dahi tab’ olunarak kaf-
fe-i fiinfin ashab1 miistefid olmustur.”

Biylece kitap basma isinin kademe kademe gittifini goriiyoruz. Once
dini olmayan kitaplarn basilmasma miisaade ediliyor, Dini kitaplarin basi-
mina izin yokken sonralar: onlar da basilmaya baslamiyor. Buna da ahgihyor.
Cevdet Paga'min gayet giizel izah ettigi gibi, bir isten maksad ne ise hiikiim
ona giredir. Bu bir dini kiidedir. Kitap basan kimsenin, emek vererek bastifn
o kitaba hakaret etme kasdi hi¢ tasavvur olunabilir mi?

Fakat Kur'imn tab’mdan bahseden Istanbulda heniiz yoktu. Halbuki
bu da gayet arzu edilen bir seydi. Héricte mushaflar basthyordu. Hatta Istan-

7 Cevdet tarihi, e. L. s. 76. 1302,
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bulda da kagak tab edenler vardi. Hiikiimet basilmasim istiyordu. Fakat Bab-
-1 Mesihata bagh Fetvihaneden fetva ¢ikmiyordu. Nihayet Cevdet Pasa’min
himmet ve gayretiyle bu is de hallolundu, 1291 yilinda Istanbul’da hiikiimet
mirifetiyle mushaf basilmaga baslandi. Bunun nasil oldugunu yine Pasa’dan
dinleyelim:

“Nice senelerdenberu ecza-i Kur'aniyenin tab’s Bab-1 Alice arzu oluna gel-
digi halde bu babta Bib-1 Fetvadan cevib-1 muvafik ahnamadig cihetle Bab-
Ali, hal-i tereddiidde idi. Halbuki franlular Valide Haninda ve sdir mahallerde
gizliice Kur’an-1 Kerim’i tabr’ ile aleni furuht ederlerdi. Ve baz1 matbaalardaki
evrik-1 matbua parcalan bakkal diikkdnlarinda goriiliip bu ise Kur'in-1
Kerim hakkinda hiirmetsizligi micib oldugu cihetle taraf-1 Seyhilislimiden
arasira istika olunduk¢a Bab-1 Ali dahi bu maséhif-1 matbfianin furuhtiinii me-
neder ve bazan miisadere eyler idi. Bu sirada Fransa’da Hafiz Osman hattiy-
le bir mushaf fotolitograf yani aks-i ziyd san’atiyle tabettirilerek niisah-1
adidesi Dersaddet’e getiirildi. Bab-1 Ali'ce dahi furuhtiine ruhsat verilmekle
aleni satldi. Likin yazlan layikayle ¢tkmanus idi. Bunun iizerine Meclis-i
Mahsiisa Viikeld’da lede’l-miizakere Matbaa-i Amire’de ihtirdmat-1 lazime
yerine getirilmek sartiyle Mushaf-1 Serif tab’s tensib ile icras: tarafimiza havile
buyuruldu. Derhal tab’hénede yeniden destgihlar kuruldu. Ve san’at-1 mez-
kirede mahir Ali Efendi marifetiyle Sekerzide’nin meshur Mushaf-1 Serifi
tabettirildi.

Buna dair doksan bir (1291) senesi hililinde taraf-: fakirden tanzim ile
tab1 ve nesir olunan ilinndmenin sureti bervech-i ati tahrir olunur....}

“Dértyiiz senedenberi Mesahif-i Serife ckseriya hatt-1 nesih ile yazla
gelmis ve bu san’atta pek mahir iistadlar geliip gegmistir. Isbu esatize-i benim
gohret ve mahéaretce tabakit- adideye taksim olunabiliir:

Tabaka-i ulyida bulunanlarmn birineisi Seyh deyu marif olan Hamdul-
lah Agah Efendi’dir ki, Yakat Miistasiminin icad eyledigi usali bir giizel give
iizere ifrag eden odur. 926 H. tarihinde vefat etmigtir.

Ikincisi Hifiz Osman’dir ki, Seyha kema huve hakkuhu taklid eylemis ve
yaziy1 bir mertebe daha toplayip bir giizel sive vermistir. 1110 H. tarihinde
vefat etmistir.

Ugiinciisii ishu Hafiz Osmanm sikirdimindan Yedikuleli deyu méruf
olan Seyyid Abdullah Efendi’dir ki, hocasmmn yazisina fark olunmaZ mertebe
taklid eylemistir. 1140 H. tarihinde fevt olmustur.

8 (Vak’anevis Cevdet Paga’mn Evraki, Tarik-i Osmdni Enciimeni Mecmuast, ciiz: 46, 1333
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Dérdiinciisit Yedikulelinin sdkirdinmindan $ekerzide deyu méruf olan
Mehmed Efendi’dir. Hatt-1 nesihte hocasina taklid ile beraber bu san’ata bir
giizel sive ve nezaket vermistir.

Tabaka-i siniye Yedikulelinin sikirdinindan Egrikapulu deyu maruf
olan Rasim Efendi ve hattat-1 megshur Afif Efendi’nin ddmadi ve tilmizi olan
Deli Osman ve Mehmed Celaleddin ve Simgir Hafizdir. Anlardan sonra taba-
kat-1 adidede pek¢ok meghur hattatlar vardir.

Seyhin dmrii tecriibe ile ge¢ip bu sanati malim olan dereceye getirinceye
dek pekgok emek vermistir. Eviili halindeki yazisiyle sonraki yazilan beynin-
de pekgok fark ve tefiviit vardir. Yazdizi Kelam-1 Kadimlerin igide en ziyade
begendigini Resil -i Ekrem (S. A. 5.) e hediyye olmak iizere Medine-i Miinev-
vere'ye gondermistir. Bu Kelim-1 Kadimi taklid ederek bir Kelam-1 Kadim
yazmak iizere Sultan Ahmed-i Salis tarafindan Sekerzdde memur olmakla*
varup Medine-i Miinevvere’de ikamet ile harf beharf ana taklid ederek bir
mushaf-1 gerif tahrir ile Dersaidet’e getirdikte Sultan Mahmid’ -1 Evvel
taht - 1 saltanata ciilis etmis bulunmagla ol eser-i biadili ana arz eylemistir.
Bu kerre ol niisha Dersaddet’te reis-i huffaz olan Timur Hifiz’a okutturuldu ve
goriilen yanhslar asrimizda Seyhiil-hattitin ve reisiil-ulema olan Izzet Mustafa
Efendi’ye tashih ettirildi ve asmmzda yeni zuhur eden aks-i ziyd san’atinda
miéhir olan Erkin-1 Harp fotografhinesinde miistahdem kolagasi Hafiz Ali
Efendi marifetiyle tab1 ve temsil ettirildi. 1291 (Vak’aniivis Cevdet Pasa)

Boylece goriiliiyor ki, matbaamin icAdindan sonra, yani aradan tam
439 y1l gectikten, Tiirkiye'de kabuliinden 152 yil sonra ancak Mushaf basi-
labilmistir. O zaman hiikiimet bastirmak istiyordu, ulemé-y1 riisiim muha-
lefet ediyordu, fakat biigiin mushaf basmak ciiz degiildiir diyecek, yoktur,
saminm. Hatta mushaf basmaya méni olsalar kiyimetler kopar.

*
* ok

Kur’in-1 Kerim dis memleketlerde basihyordu. Hildfet merkezi olan Is-
tanbul’da buna miisaade edilmemesi biraz acidir. Mushaf-1 Serif ilk defa Av-
pa’da basilmigtir. Eldeki en eski baski 1694 te Hamburg’da basilan Mushaf-
tir. Tarih sirasiyla ilk baskilan kaydedelim:

* Belki tab1 etmek igindi.
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Hieri yil Miladi yil  basudyzr yer

1106 1694 Hamburg
1182 1768 Leibzig
1202 1787 Petersburg (Katerina hesabmma basilmg, bu

tabi, 1789, 1790, 1793, 1796, 1798 yillarmda tek-
'rarlanmﬁ. Ne hazindir ki, Rusya kiralicesi kendi
hesabina Kur’an bastinp miisliimanlar arasinda
dagitiyordu. Bunda ustura yaras: gibi ince ince
yakan bir ac1 var.: Her miisliimanin evinde bi
mushaf bulundufundan bu visitayla miisliman-
lara yaranmak istiyordu. Bizim uleméimz ise
tabi, bidatur diye hilifet merkezinin bu is
yapmasina méni oluyordu.)

1216 1801 Kazan (Rusya’da miislimanlar tarafindan ilk
defa Kazanda basilmistir. 1288 /1842 den sonra
her sene basilmistir. Bu S$chabeddin Mercéni
mukabelesiyle yapilmistir.)

1249 1833 Londra

1250 1834 Fligel tabn

1267 1850 Luknav (Hindistan)

1269 1852 Bombay

1274 1857 Kalkiita

1280 1863 Delhi

1281 1864 Misir, Kahire, Bulak matbaasinda
1288 1871 Istanbul

1291 1874 istanbul (Maarif Nazaretince)

Kirimh Ismail Gaspirinski tarafindan da Kur’an-1 Kerim gayet miikemmel
tashihli olarak bastirlmstir.

(Afrikada gok bulunan kérler igin 1951 yihnda Braille sistemiyle kabart-
ma harflerle mushaf basihp kor olan miisliimanlarin istifadesine sunulmustur.)

Bundan sonra bir¢ok yerlerde nefis mushaflar basilmaya baglandi. Tas
basmasi, dizgi harf basmas: gelisti. Istanbulda basilanlar nefiset bakimmdan
enbasta gelir. Osmanh hattitlannim  en meshwlarnndan Hafiz Osmanin
yazdifa mushaflar, Osmanbey matbaasinda gayet giizel basiirdi Istanbul
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baskilan sanat ve nefisetge iistiin oldugu gibi okunmas: da kolaydir. Ciinkii
bunlarda Kitabe-i iild denen heyet-i kadimeyi, yani eneski imld seklini aynen
muhafazada okadar titizlik gosterilmemistir. Okunmas: kolay olan ve ahsilan
imliya uyulmustur. Vaktiyle Mesihata bagh olan Teftis-i Masahif-v Serife
Heyeti, mushaflarin dogru basimm saglamakla gorevliydi. Bugiin bu heyet
Diyanet lsleri Basgkanhfma baghdw ve Mushaflar Inceleme Kurulu adi al-
tinda fstanbulda bu vazifeye devam etmektedir.
x "%

Tarihe soyle bir goz atarsak, Kur’an-1 Kerime hizmet maksadiyle yapilan
baz isler, baslangicta itirazla karsilannus, fakat sonralar o igin faydah oldugu
anlasilarak kamu tarafindan benimsenmistir. Béylece itiraz sesleri kesilmis,
giiriiltiiler soniip gitmistir. Mesela: Kur’an-1 Kerimin yanhs okunmasm on-
lemek igin ilkénce nokta seklinde harekeler konmus, bu miinakaga konusu
yapilmis. Daha sonra bugiinki tarzda harekelendi, sayfa kenarlarma ciizii’
hwzip, asir isaretleri, satir iizerlerine secivend isaretleri kondu, Bunlar hep
itiraza vesile yapildi. Taby’ isi de biyle oldu. Fakat bunlarn iyi seyler oldugu
goriilince kabul edildi ve bid’at-1 hasene sayildi. Mushafin tezhibine, durak-
larina, ayetlerin sayisim géstermek igin duraklara rakam konulmasina da iti-
raz edenler bulundu. Misir baskis1 mushaflarda duraklara ayet sayisim gosterir
rakamlar konma isi genellikle tatbik edildi. Likin Istanbul baskilannda bu
daha ge¢ ve daha az yapilmaya basglandi. Hatta Diyanet isleri Bagkanhgnca
bastirilan Kur’an Dili, Hak Dini’nde, ne metne, ne de terciimeye dyet sirasini
gosterir rakamlar konulmadi. 1961 de yine Diyanet Bagkanhginca basilan Kur’-
an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami’nda da aymi yola gidildi. Halbuki daha énce Is-
tanbulda miiteaddid defalar basilan Derkenarh Mevikip terciimesinde hem
metne, hem de terciimeye rakamlar konulmustu. Rakamsizhifin dofgurdugu
zorlugu, tefsir ve terciimelerde ayet arayanlar herdn hissederler. Rakam koyma-
da dini bir mahzur olamaz. Eslifimuz kolay olan herseyi kabul ederdi. Durak-
lara rakam konmus ilk yazma oldugunu tahmin ettiimiz bir Mushaf-1 serif
Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivinde bulunmaktadir. Develii Zade
fsmail bin Haan Kasim Pasamin 1298 H. de vakfettigi bu Mushaf-1 serif,
Vakiflar Genel Miidiirliigiine Kayseriden gelmistir. Durak sonlarma kirmiz
miirekkeple dyet numaralan konmustur. (Vakiflar Arsivi, Mushaflar béliimii,
No: 37) Ayetleri kolayca bulmak igin Tertip-i Ziyba adh eseriilk meydana
getiren Vardarh Hafiz Mahmut adinda bir Tiirktii. 18 inci asirda yazlan yu-
kanida adi gegen bu mushaf ile de bir Tiirk hattitimn duraklara rakam koy-
maga basladifn goriiliir.
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IBADILERE AIT BAZI METINLER

Do¢. Dr. YASAR KUTLUAY

Itikadi Islam mezheplerinin incelenmesi sirasinda karsilasilan giicliiklerin
en dnemlisi, mezheplere mensup miielliflerin eserlerinin elde bulunmayisidar.
Bir mezhebe muhalif olan mii~llifin 0 mezhep hakkinda anlatukler: tek tarafh
kalmaktadir. Eger elimizde ayni konuyu savunarak anlatan bir eser olursa,
ikisini mukayese suretiyle daha dogru bilgiye sahip olabiliriz. El-Hayyat'm
“El-Intisar”1m buna misal gosterebiliriz. Oneceleri Sehristani’nin Ibn er-Ra-
vendi'ye dayanarak anlattin Mu’tezile mezhebi hakkindaki bilgilerimiz el-
Intisér ile genis élciide deZismis ve daha sonra bulunup yaymlanan mu’tezili
yazmalarla olduk¢a acikhia kavusmustur.

Kelami veya felsefi bir sistem olarak tarihten silinen Mu'tezile yaninda
St'iler ve Hariciler mevcudiyetlerini devam ettirmektedirler. Si'i - Siinni
catigmasi arasinda digiincii copheyi temsil eden Haricilerin “Ibadiyye™ kolu
Dogu ve Kuzey Afrika, Giineydogu Arabistan miislimanlar: arasimda yasamak-
tadir. Bununla beraber mezheplerine ve dini meselelere dair yayinlar yok
denecek kadar azdir '. En 6nemli matbu eser olarak elimizde Cumeyyil b.
Hamis b. Lafi b. Hilfin b. Hamis es Sa’di tarafindan hazirlanan ve 1298 h.
yihndan itibaren Zenzibar’da basilmasina baslanan Kamus eg-Seri’a bulun-
maktadir. {1k sahifesinde doksan cilt olacag haber verilen eser onuncu ciltten
sonra basilmamistir. Meveut gakﬁylo Hariciler ve bilhassa Ibadiler hakkinda
genig bilgi veren eser "Uman’da Sultan Seyf b. Malik devrinde 1059 - 1079 h.

1 1badi itikadi hakkinda yayinlanmis en énemli kitap Ebu Hafs Omer b. Cami’nin “Akide"”
sidir, Cerbe ve Mzib Haricilerinin elkitabi mahiyetindeki bu ash berberce yazilmg kitap birgok
kereler gerhedilmistir. Bunlardan Omer b. Ramazan es-Salati'nin serhi ayniisim aliinda Kahire'de
1323 yilinda basilmistiz. Bunun disindaki matbu eserler ya mezhebe yapilan hiicumlan karsila-
mak, yahut ge¢misteki Ibadi ileri gelenleri hakkinda bilgi vermek igin yazlmig tabakat kitap-
laridar. Birinciye misal olarak, Kasim b. Sa'id b. Kasim eg-S1mahi el-Amiri'nin “Risalet Kavl
el-Metin fi'r-Redd ala el-Muhlifin™ ini, ikinciye misal olarak da Salimi'nin “Tuhfe el-"A’yin
fi Siret ehli "Uman™ 1m gisterebiliriz. Ibadiler’e ait yazma eserlerinin biiyiik bir kism S. Smo-
gorzewski'nin dzel kolleksiyonunda bulunmaktadir. Bunlar hakkinda ve kolleksiyon sahibinin

basilmamg eseri igin bak. T. Lewicki, El, New Serie, Vol pp- 125. 134, 141 gibi ilgili maddeler.
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yillarn arasinda yazilmistir’. ibadi tarihi, imamlar, bilginleri anlatildiktan
sonra fikih ve kelim’a ge¢ilmekte, meseleler ele alinarak delilleri ile iddialer:
ileri siiriilmektedir. Bahsedilen eserin birka¢ biéliimiinde “El-Kesf ve’l-Beyén™
adli eserden nakillerde bulunulmaktadir. Bunlar: “Ilimler ve télibleri’™,
“Cehaletin Zemmi™ “Cebre kail olanlarmn gériiglerinin beyan™ ve “Irade
konusu ve Kaderiyye'nin Reddi”® bashklarmi tagimaktadir.

Adi gegen eser British Museum Kiitiiphanesi Or. 2606 numarada kayith
bulunmaktadir. Katalogu hazirlayan C. Rieu’ tamamu ii¢ cilt oldugu anlasilan
eserin elde mevcut ikinei ve igiineii kitaplarim tamitmaktadir. Yazma'da
miiellifin ismi yoktur, fakat yukarda zikrettiimiz Kamiis'ta® eserin yazar-
mn kiinyesi tam olarak verilmektedir: “Uman ulemasindan Ebd Sa’id el-

Ezdi el-Kalhati, Kitdb el-Kesf ve’l-Beyanin miiellifi” denilmektedir.

Kamis birgok sahislar hakkinda bilgi verirken ender olarak tarih zikret-
mektedir. Bu sebeple el-Kalhati’nin de hangi devir ulemasindan olduguna dair
kesin bilgimiz olmamakla beraber C. VILI, bab 38 de “Alimlerin isimlerinin ve
eserlerinin zikri” (s. 299 vd.) béliimiindeki siraya bakilarak hieri yedinei veya
sekizinei yiizyillarda. yasamig oldugu ihtimali ileri siiriilebilir®.

Eserin kayip olan birinci kitabma yapilan atiflardan, orada Ibadiligin
bir sistem halinde anlatildiz1 anlagilmaktadir. Mamafi eserin son kisminda 224-
232 inci varaklarda, “Istikamet ehli firkasiun ve itikadatiun hiiccet ve bur-
hanla serhi”” bélimii bu eksikligi kismen de olsa telafi etmektedir. Esasen
daha ilk béliimlerden itibaren dlemin ve insanlarin yaratilmasmdan, sonraki
peygamberler ve diger dinlerin zuhuruna, Ka’be'nin tarihinden Emevi sal-
tanatmna kadar yayilan eserde olaylar tamamen Ibadi giriig agisindan ele alin-
maktadir, Rivayetler ve tenkidler bu hususu agik¢a ortaya koymaktadur.

2. Badger, The History of the Imams and Seyyids of "Oman, pp. 78 - 90, London, 1891.
Hakluyt Society yayim. Eserin nagiri Uman’da ilk imamdan baglayarak kendi zamanina kadar
gelip gecenlerin hayat maceralarim anlatmaktadir.

3C. 1 s 20

4 C. I s 37

5C V.52

6 C.V.s 63

7 Charles Rieu, Suplement to the Catalogue of the Arabic Manuscripts in the British Muse-
um, pp. 121 - 124, London, 1894

8. C. VIII, s. 309

9 Brockelmann, G.A.L.S. Vol. IL p. 568 de 1070 [ 1659dan dnce yasadigimn muhakkak
oldugunu zikretmektedir.
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Tek kitap halindeki ikinci ve iigiincii ciltler su bablara ayrilmaktadur:

1- Kudretin 1zhari, arsim, semalarn, yeryiiziiniin, meleklerin, cinlerin,
insanlarin yaratilmasi, Allahin ilk yaratia (var. 1b).

IT- Adem’in indirilmesi, iblis v. 5. (8 a).

ITI- §it peygamberin bi’seti, mevlidi, ondan sonraki enbiyanmn niibiiv-
vetleri (10 a) Adem’in vefat: (10b), Sit b. Adem’in vefat:, Idris’in niibiivveti
(11b), Nuh’un niibiivveti, Sefine (12 a-13a), Hiid un niibiivveti (14b), Salih’in
niibiivveti (16b), Ibrahim’in niibiivveti (18b) faziletleri (21a), Lit’un niibiivveti
(21a), Ishak b. ibrahim ve Eyyub’un niibiivvetleri (22a), Yakub b. ishak’in
oglu Yusuf’un niibiivvetleri (23b), Musa b. Imran’m niibiivveti (24a), Su’ayb’m
niibiivveti (25b), Yusa b. Nin olayr (26b), Davud’un niibiivveti (26b)
Suleymén b. Davud (28a), Yunus b. Matta (30b), Uzeyr hakkinda (32b),
Yahya ve oglu Zekeriyya hakkinda (36a), Yahya ve babas1 Zekeriyya'min katl
haberi (37a), Babas1 Zekeriyya’min makteli (38a), Allahin nebisi ve ruhu fsa
b. Meryem’in bi’seti (38b).

IV- Kitab Muhtasar’dan enbiyamn zikri, sayilari, nebileri ve resullerin
sayllarn hakkinda rivayetler (40a).

V- Hadis el-Beyt (43b).

VI- Habeslilerin Yemen’e c¢ikaglarmin sebebi ve bununla ilgili haberler
(45b).

VII-XIV- Hazreti Muhammed b. Abdillah’in bi’seti, sireti, faziletleri,
dofum tarihi, Allahin ona verdigi hasletler, kendisine nasil biat edildigi, gazve-
leri, baz1 sozleri, hastalanmasi ve vefat: (49b-75b). Bu béliimiin baslangicin-
dan itibaren on varakhk kisimda zamanm yapt tahribat sebebi ile birgok
yerler okunamiyor.

XV- Ebu Bekr’in hilifeti (80a)
XVI- Omer b. el-Hattab i hilafeti, Stara konusu (82 a-84a).
XVII- Osman b. Affan’in hilafeti (84b).

Peygamberin veda hacei, hastalanmas: ve vefat: ile ilk dért halife devri
hakkindaki goriigler Siiler, Hariciler ve Ehli Siinnet bakimmdan cok farkhdur.
Ehli siinnetin ilk dért halifeye “Hulefay: Rasidin” demesine karsihk, Siiler ilk
ligiine gasib nazar ile bakip tekfire giderler. Hariciler ise ilk ikisinden son dere-
ce hiirmetkir sekilde bahsederler. Miiellif, iiciincii halife devrini anlatirken,
onun ilk alt1 yil “dogru amel ettigini” (85a) fakat sonra kétiiliik iistiine kitiiliik
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vapugim, hareket ve davramslarmin ne Peygamberin ne ilk iki halifenin si-
retlerine uymadigini, “ganimetleri adaletsiz dagittigini, kendisine yakinhklan
sebebiyle sefihleri ishagina getirdigini, Allahin Kitabim tahrife ciiret ettigini,
zamammin en kotii sohretli sahs1 Velid b. Ebi Ma’iyt"1 Kiife'ye tayin, Mervin
b. el-Hakem’e ifrikiyyen humsunu tahsis, Abdullah b. Ebi Serh gibi Allahun
diiymanina valilik vermek, Abdullah b. Mes’iid gibi bir insam yataga diisiiresi-
ye dévdiirmek™ gibi (86b) isler yaptigim zikreder. Sonra Osman b. Affin’in
katli (90 a) ve Osman b. Affin mazlimen mi katledildi (91b) konularmmi ele
alir, miinakasasim yapar.

XVIII-XXIV- Ali b. Ebi Talib’in hilafeti (92b), Talha , Zubeyr ve Ai-
genin huruclan (94b), Mu’dviye b. Ebi Sufyidr’mm hurucu (95b). Ammir b.
Yisir'in katli, Hakemeyn konusu, Ebi Musa ¢l-Eg’ari ve Amr b. el-As (96 a),
Nehrevan ehlinin hurueu (98 a) Ali b. Ebi Télib’in Nehrevan ehline ginderdigi
mektup ve kendisine verilen cevap (99 a) Miislimanlarin (yani Haricilerin)
Ibn Abbas ile miinazaralar1 (99b), Nehrevan ehlinin kiligtan gecirilmeleri
(105b), Hasen b. Ali b. Ebi Talib’in veldyeti (106a).

Yazar, halifenin katledilmesi tizerine ojlunun Kays b. Sa’d b. Ubade’ye
askeri savaga hazirlamay: emrettigini, niyetinin Mu’dviye ile savas oldugunu,
fakat Mu’aviye’nin ona mektup yazip alun génderip tipka babasi gibi kan-
dirdigimi anlatir. Nihayet biitiin  selahiyetler Mu’aviye’de toplamir (107 a),
oflu Yezid'in yerine gecmesi ile saltanat devam eder (107b).

Ugiineii kitap 25 inci babdan baslayip 50 neide bitmekte ve tam bir Milel-
Nihal teskil etmektedir. XXV - Firkalarm Zikri (110a) genel bash ile girilen
béliimde, “Peygamber, Mecusiler yetmis, Yahudiler yetmis bir, Hiristiyanlar
vetmis iki firkaya aynldilar, iimmetim ise yetmis ii¢ firkaya aymlacakur...
dedi” seklindeki meshur rivayet zikredildikten sonra su konular ele alinmak-
tadir:

XXVI-Mecusiler (111a)

XXVII- Sabiiler (113a)

XXVIII- Filozoflar (114a)

XXIX- Cahiliyye devri arablarn (114b)

XXX~ Arab mu’atulasi (117b)

XXXI- Islam oncesi arab bilginleri (119a)

XXXII- Hind firkalart ve goriisleri (124b)

XXXIIT- Giinese ibadet edenler (126a)
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XXXIV- Aya ibadet edenler (126b)
XXXV~ Yahudi dininde mezhebler (126b)
XXXVI- Hiristiyanhkta mezhebler (131a)

XXXVII- Migriklerin ve miinafiklarin ¢ocuklarmin durumu meselesi
135a)

XXXVIII- islim Firkalan (137b)

Islam firkalarmdan bahsederken yapilan genel tasnif ve anlatilan goriigler
ilk bakista Sehristini’yi hatirlatmaktadir. Bu bakimdan “esas itibariyle
miiellif Sehristani’nin diizenini takip ile onu genis sekilde ihtisar etmektedir!®.
hitkmii dogru gériilebilirse de, yazarm Sehristini’de oldugu gibi firkalar sa-
dece tasnif ve goriislerini nakil ile iktifa etmedigi ve asil 6nemli husus, ondan
ayr1 bir mezhebin saliki oldugu unutulmamahdir. ibadiyye digindaki her goriis
ve iddia ele almarak tahlil ve tenkid edilmektedir. Firkalarm ilk gurubu olarak
ele alinan Mu’tezile (XXXIX - 139b - 146 b) genel hatlan ile anlatihp tenkid
edildikten sonra alt kollarmma gecilmekte, aym usul biitiin mezheplerde tekrar
edilmektedir. Sehristini’ye paralel sekilde verilen Mu’tezile’nin ondort kolu
sunlardir:

Visiliyye (146b)

Huzeyliyye (147b)

Nazzamiyye (148b)

Habitiyye (150a)

Bigriyye (151a)

Mu’ammeriyye (151a)

Muzdéariyye (151b)

Tammaéamiyye (152a)

Cahiziyye (152b)

Hayyatiyye (153a)

Cubbaiyye (153b)

Cehmiyye (154a)

Neceariyye (155a)

Dirdriyye (155b)

10 C. Rieu, a. g. e, p. 123. Firkalarin ismi gegtik¢e Sehristini'nin el Milel ve’'n Nihal'inin
terciimesinin sahife numaralarim1 vererek mukayeseyi kolaylastirmaktadir. Fakat biraz asagida
girecegimiz gibi burada zikredilen biitiin firkalart aym tasnif gercevesi iginde Sehristani’de
bulmaya imkén yoktur.
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XLI- Sifatiyye, Hagviyye ve Musebbihe (156a)
XLII- Tegbih Gériisiiniin  Reddi 157a)

XLIII- Yazar, Miisebbihe Firkalan genel adi altinda Sehristani’nin
tasnifini alip Kerramiyye (163a)'dan itibaren zikrettikten sonra Eg’ariyye
(164 a), Malikiyye (164b), Hanefiyye (166b), Hanbeliyye (170b), Safi’iyye
(171a)’yi de idhal etmektedir. Da’tidiyye, Kehséniyye, Abidiyye, Sevriyye,
Zaribiyye, Ishakiyye, Vahidiyye ve Zahiriyye'nin (176b) zikrinden sonra
XLIV. béliimde baz hadis rivayetlerinin tartugmasma gegmektedir (180a)

Yazarin, Eg'ariyye ile ile diger siinni fikih mezheplerini ayni paralelde
gormesi konuyu degisik bir goriis acisindan degerlendirdigine misal teskil eder.
Bilindigi gibi, meshur dért mezheb imamunim da itikadi yahut kelami konularda
ileri siiriilmiis fikirleri vardir; fakat bu mezhebleri meydana getiren giriis ay-
hiklar kelami degil tamamen fikhidirler. Aynliklar ibadet ve muamelat konu-
larmdadwr. Bu fikhi mezheblerin mensuplar kelim yoniinden ya Es’-
ariyye ya Maturidiyye'ye uymaktadirlar. Oyleyken fikih mezheblerinin di-
gerleri arasinda sayilmasi, buna karsihk Maturidiyye'nin hi¢ zikredilmemesi
degisik bir anlayisin sonucu olmaktadir. Bu konuyu nasil ele alip islediginin
aragtirilmas: enteresan olacaktir.

XLV-XLVII- Harici Firkalan, ileri siirdiikleri iddialar ve bunlara red-
diye (195b-203b) bélimlerinde ibadiyye disindaki harici goriiglere de cephe
almmaktadir. Necdiyye (199h), Ateviyye, A’samiyye ve Silihiyye (201a),
Beyhesiyye (201b), Acrediyye (202a), Meyminiyye ve Sufriyye (202b), Haf-
siyye, Sa’lebiyye ve Ahnesiyye (203a), Hazimiyye, Halefiyye ile Sehristani’de
bulunmayan Sa’diyye yahut Sa’idiyye (203b) firkalar anlatilmaktadir.

XLVIII- §i‘iler (204a-216b).

Islam Mezheplerini Mu’tezile, Musebbihe, Havéric ve Si'a seklinde dort
biiyiik guruba ayirarak inceleyen yazar, bu biliimde de klasik tasnif sistemine
uymusgtur. “Ali b. Ebi Talib’in imameti hususunda nass, vasiyet ve ta’yin
oldugunu kabul edenler” (204a) geklindeki genel tariften sonra, Imamet, is-
met konularimdan baslayip Ali'nin ilk miisliiman oldugu, Peygamberin ona baz
gizli talimatta bulundufu seklindeki iddialar ele alarak “Bu hususta Is-
tikamet Ehlinin hiicceti ve goriisii sudur” baslangicindan sonra cevaplar ver-
mektedir.

Gerek iddialar anlatihrken , gerckse bunlara cevaplar verilirken ¢ok agir
bir dil kullanilmakta, hakaretler savurulmaktadur. Mamafi bu biliim, harici-
lerin temel gériiglerdeki ayrihklarim kesin sekilde ve madde madde acikla-
mast bakimmdan énem tasimaktadir.
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XLIX. Bélimde zikredilen Si’i firkalan, gerek isimleri, gerek anlatilan
goriisleri bakimmdan (216b-223b) yenilik getirmemektedir. Sehristani’nin
hulasas1 hitkmii bu béliim i¢in ¢ok yerindedir.

Eserin son béliimii, yukarda isaret ettigimiz gibi, mezhebin kelami goriis-
lerinin tesbiti bakimindan énem tagimaktadir. Burada Ibadiyye, “Kitéb,
Siinnet ve Icma’a dayanan, Mu'tezile, Kaderiyye, Sifitiyye, Cehmiyye, Ha-
véric, Ravifiz ve Teseyyu’ gibi hak yoldan sapmug firkalardan aymlan yegane
firka” olarak takdim edildikten sonra, firkamin kurucusu Abdullah b. Ibad
b. Heysem el-Lat b. Sa’lebe’ye gecilmektedir. Mu’aviye b. Ebi Sufyan zama-
minda zuhur etmis Abdulmelik b. Mervin (65 - 86) zamanina kadar yasamstir.
Buna yazdifn “Siyer” ve “Nasayih” ile meghurdur. Mezhebi gériiglerinin sil-
silesi giyle uzamaktadir: Abdullah b. Ibdd, Abdullah b. el-Abbas ve Ebi §a’sa
Cébir b. Yezid yoluyla Nehrevan ve Nahile chlinden Téabi'inden, Siffin ve
Cemel ehlinden, Ammér b. Yasir, Huzeyme b. Sibit z1’s-sehéideteyn, Budeyl
b. Verka el-Huzai’nin iki oflu Muhammed ve Abdullah, Abdullah b. Mes™ad,
Huzeyfet b. el-Yemani, Mu’dz b. Cebel, Abdurrahman b. Avf, Selméan el-
Farisi, Bilil el-Habesi, Suheyb er-Riimi gibi sahabeden Ummulmiiminin
Aise, herkesin raz1 oldugu iki halife Ebu Bekr ve Omer ile Muhaciriin ve En-
sar’dan almistir,

Mezhebin kurucusu hakkindaki bu giristen sonra “Iman” meselesi ile
sisteme girilmektedir: “fman, kavl, amel, niyyet ve siinnete ittibadur. iman
Allaha, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine, cennetine, cehennemine,
va'dine, va'idine, 6liimden sonra diriltilmeye, hesaba, ahiret giiniine inanmalk,
nebilerin rableri katindan getirdiklerinin hak oldugunu tasdik etmektir. Kur’-
an Allahin keldm , vahyi ve tenzilidir, onu nebisi Muhammed aleyhisselama
inzal etmistir.... Iman, bunlardan baska, kadere hayrina ve serrine, Allahin
herseyin yaratam olduguna, O’ndan baska Yaratan olmadifna, O'nun va’-
dinden dénmeyecefine ve va’idini ibtal etmeyecefine, sozlerinin dogru
olduguna, Muhammed b. Abdillah’in getirdiklerinin Allah katindan ve dogru
olduklarina, bunlarda sek ve siiphe bulunmadifima inanmaktir” denildikten
sonra Allahm sifatlan tamamen dyetlere dayamlarak sayiliyor. ve : “Islam,
imén’a dahildir ve bu da Allahtan baska ilah olmadifina, O’nun bir ve tek ol-
duguna, Muhammedin O’nun kulu ve elgisi olduguna, séylediklerinin Allah
katindan ve dogru olduguna seksiz siiphesiz sehadet etmek, kiyametin kopa-
cagmda siiphe bulunmadigimi ve Allahin kabirlerde olanlan tekrar diriltecegini
kabul etmektir’ hiikmiinden sonra bir fasl’a gegiliyor: “Islim sunlarsiz olmaz".
Sayilanlar farzlan ve siinnetleri ile namazlar, taharet, zekit, orug ve hacc’in
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yamsira “Silatu’l-erhdm, birru’l-valideyn, emr bi’l-ma’raf veé'n-nchy an’il-
munker, cihad, yakina, komsuya, yoleuya hakkim vermek, eméneti eda, dogru
sehadette bulunmalk, gizleri haramlardan sakinmak, yvalan sézii terketmsk,
haramlara yaklasmamak, harami haram helali helal saymak, Allahin ve el-
¢isinin yasakladiklarindan uzak durmak..” seklinde Allahin kitabmnda yazih
biitiin emr ve nehyler sayimaktadir.

Kendilerinden baska firkalarin goriigleri reddedilirken “Onlara denir
ki ™ yahut “Onlara deriz ki”" gibi siz baglarimn yamsira “Istikamet ve iman

ehlinin” veya “Istikamet ve adl ehlinin goriisii sudur™ gibi ifadeler kullamil-
maktadir.

El-Kalhéti'nin El-Kesf ve'l-Beyan’1 iizerinde son yillarda, Haricilerin
menge meseleleri incelenirken Prof. L. Veccia Vaglieri tarafindan durulmus!'!.
Harira’da toplanma sebepleri aragtiriirken bu yazmada verilen bilgilerden
genis dlgiide faydalanilomstir. Bu hususa daha énce Muhammed Kafifi dikkati
cekmis", kaynagm hiricilik tedkikleri yéniinden énemini belirtmistir; fakat
el-Kalhati’nin tamamen ibadi goriig agisindan yazms oldugu Mezhepler Tarihi
kitab1 dikkatlerden kagmstir. Miiellifimizin, mezhepleri genellikle anlatirken
yaptif1 tenkidler bir yana, son babda verdigi bilgiler ve ibadi ilmihali, mez-
hepler tarihi yiniinden son derece kiymetli bilgileri ihtiva etmektedir.
Eserin bu béliimlerini ilk firsatta tiirkce terciimesiyle birlikte yaymlaya-
cafz,

El-Kalhati’'nin zaman zaman baz nusralarina yer verdigi sair Ahmed
b. en-Nazr es-Samili el-Uméni el-Ibadi'nin “Divan™ da ayni kiitiiphanede
bulunmaktadir (Or. 2434 ). Yasadiin devir hakkinda hi¢bir kayda rastlanma-
yan bu sairden Cumeyyil b. Hamis de bahsetmektedir.”® “Divan”mn yazisi
XIX. yiizyil goiiniigli nesihtir' miistensih ismi yoktur. Alfabetik olarak
daha ziyade fikih konusunda meseleler ele alinmaktadir. “Esribe” (var. 1b)
ile baglamakta “Bey,” (2b), “Rida(7b), “Nikah” (9b), Zebh, Tezkiye, Sayd
hiikiimleri” (15a) konular arasinda “Fiillerin yaratilmas: hususu ve Kaderiy-
ye'nin reddi” (17b-20b), “Tevhid konusu ve Tesbih'in nefyi ve miigkil ayet-
lerin tefsiri” (62a-65b) ve “Kur’in’in mahlik oldugu goriigiiniin reddi” (71b-
73b) gibi ii¢ kelim meselesi de ele alinmaktadir. Yazma 73 varaktir,

11 Encyclopedia of Islam, New Serie, Harici, Haruré gibi maddeler

12 The Rise of Kharijism According to Ebu Sa'id Muhammad b. Sa’id al- Azdi Al-Qal;
hati, Bulletin of the Faculty of Arts, Vol. XIV, Pp. 29 - 48, Cairo 1952.

13 Kamiis eg-Seri’a, C. V. ss. 65. 67

14 Rieun a. g. e. p. 209
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Or. 3744 numarada kayith 117 varakhk yazma da hayli 6nemli goriillmek-
tedir. Ibadi mezhebi mensubu Ebu Ishak Ibrahim b. Kays, “Kitab Ma La
Yese'u Cehele™ (var. 2b) adimi verdigi eserini “Ibadiye’nin iilkelerde az yayil-
mig ve hakkinda mahdut cser yazilmasi” sebebiyle kaleme aldigimi belirtiyor.
XIV. yiizyilda istinsah edilmise benzeyen ! yazma, ibadat, mu’amelat ve
veraset bahisleriyle tam bir fikih sistemi vermektedir. Son kisimlar biraz tah-
ribe ugramigsa da neshi okunakhdar.

Or. 2085 numarada kayith 70 varakhk bir yazmanin Ibadilerin gerek fikhi
gerek kelami biitiin giriiglerini anlattif: anlasilmaktadir. Fakat 87 bab olarak
yazldiin baslangicinda zikredilen eserde sadece 19 bab bulunmaktadir. Yazan
Dervis b. Cum’a el Mahriki el-Ibadi hakkinda bilgimiz yoktur.

Or. 2915 numarada kayith ve gegen yiizyilda istinsah edilmis 193 varakhk
vazma yukarida zikrettifimiz “Divan™ serhetmektedir. Asil eserin alfabetik
olan sirasim kendine gére tasnif ederek serheden yazarin adi belirsiz ve ese-
rinin birinci cildi de kayiptir.

15 Rieu, a. g. e. p. 762.



IBN BACCE VE FELSEFESI

Dog¢. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

ibn Bécce’nin tam adi Ebu Bekr Muhammed b. Yahya b. as-Saig’tir.
Hayatimin  baglangier hakkinda fazla bilgi yoktur. Endiiliisde Saragossa
(Saragosta) sehrinde dojdugu bilinmektedir. Isbiliyye, Girnata ve Fas sehir-
lerinde faaliyet gostermistir. H. 533 /M. 1138 yihnda Fas’da élmiistiir. Kis-
kanan baz kimselerin onu zehirliyerek dldiirdiigii rivayet edilir. Zehirleme
isini yapanm bir tabip oldufu séylenir 1.

ibn Bécce'nin akiler bir filozof oldugu siiphesizdir. Ozellikle Aristo ve
Farabi (Olm. H. 339 /M. 950)’nin izinden gitmistir. Ebu Nasr al-Feth b. Ha-
kan, Kalaid al-Tkyan adli eserinde onu dinsizlik ve zindikhkla itham etmistir >,

ibn Hakan’ béyle bir ithama siiritkleyen sebep, ibn Béicee ile onun arasmn-
da gecen dzel bir meseledir. Ibn Bacce akilaihin yiiziinden de zindiklikla sug-
lannustir. Gergek gudur ki biraz diigiinceye 6nem veren ve aklin yaninda yer
alan bir ¢ok Islam diisiiniirleri Ibn Bacce gibi kiifiirle damgalanmstir.

ibn Tufeyl (Olm. H. 581 | M. 1185), Hayy b. Yakzan adh eserinde? 1bn
Bécce'nin zamamnin en zeki, en dogru goriislii ve en akiler bilgini oldugunu
kaydediyor. Kitaplariin g¢ofunun tam olmadifim veya sondan noksan
oldugunu da ildve ediyor. Ayrica eserlerinin anlam itibariyle kapah oldugunu
soylityor.

al-Kafti (H. 646 | M.1248), ibn Bacee’nin 6nce gelen diisiiniirlerin ilmini
iyi bildigini yaziyor. Yine al-Kifti’nin ifadelerinden anladifimuza gore 1bn
Bicce riyaziye, mantik, hendese ve tip ilminde iistat idi* %, Ibn Bécce'nin siya-
sete karistin ve Ebu Bekr Yahya b. Tasfin’e 20 yil kadar vezirlik yatign da
kaynaklarda zikredilmektedir.

1 Bak. Muhammed Gallab, al-Felsefet al-Islamiyye fi'l-Magrib, s. 28, Misir 1948,

2 Bak. Ibn Hallikan, Vefeyat al-A'yan, ciiz: 4, . 56, al-Kahire 1949.

3 Bak. Ibn. Tufeyl, Hayy b. Yakzan, s. 62, Dar al-Maarif baskisi, Misir (tarihsiz).

4 Bak. al-Kifti, thbar al-Ulema Bi-Ahbar al-Hukema, s. 406, Mektebet al-Musenna baskasi,
Bagdad (tarihsiz).
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Ibn Ebi Useybia’mn yazdiklarina 3 bakilirsa, felsefeyi iyi bilen ibn Béc-
ce, halktan gok zuliim gérmiistii. Kur’ant hifzeden Ibn Bacce musikiye de
merakh idi. Ud calmasimi bilirdi °.

ibn Bécce bir ¢ok eserler yazmis ve Aristo’nun baz eserlerini de serhet-
mistir. Onun baghca eserleri sunlardir: Risalet al-Veda, Kitab Tttisal al-Akl
bi'l-Insan , Kitab Tedbir al-Mutavahlid, Kitab an-Nefs, Kitab Ihtisar al-
Havi li-r-Razi, Kelam fi'l-Gayet al-Insaniyye, Kelam fi’l-Tsm Va’l-Musemma,
Kelam fi'l-Burhan, Kelam fil-Ustukusat, Kelam {i'l-Fahs an-Nefs an-Nuzuiyve.

Ibn Bacce, varhklan sayilar olarak nitelemektedir. Bu sayilar da buut
sahibi sayilar ve buut sahibi olmayan sayilar diye ikiye ayrihr. Buut sahibi
sayilar insan, aga¢ ve tas gibi varhklardir. Buut sahibi olmiyan sayilara ér-
nek olarak da comertlik, seref, ilim ve savas zikredilebilir.

ibn Bacce, hareketleri de ikiye ayirryor: 1- Miifret olaylarla ilgili hareket-
ler. Kusun u¢masi, taksinin siiriillmesi ve insamn yiiriimesi bu cins hareket-
lerdendir. 2- Mutlak hareketler. Aletleri iten kuvvet ve yildizlann dondiiren
kuvvet bu cins hareketlerdendir. Boyle hareketler daimidirler. Baslangic ve
sonlart yoktur. Daimi hareketler inkitali hareketlerden daha sereflidir. Ken-
disinde daimi hareket bulunan varhklar da intkitah harekete maruz kalan ci-
cisimlerden daha iistiin ve daha ulvidirler.

Daimi hareketler de dairevi ve diiz olmak iizere ikiye ayrihrlar.

Ibn Bécce’ye gire fasit her varhk icin 3 suret mertebesi vardir: 1-Umumi
ruhani suret. Buna akli suret de diyebiliriz. 2- Hususi ruhani suret. 3— Cis-

mani suret .

Nefsin kuvvetleri ise alti tanedir: 1- Fikriyye. 2— Ruhaniye. 3— Hassase.
4— Miivellide. 5— Gaziye. 6— Ustukusiyye. Bu kuvvetler ya zorunludurlar ya-
hut da ihtiyaridirler.

Akil sorununa gelince: Ibn Bacce'ye gire akhin énemi ¢ok fazladir. Ciinkii
safilam ve kesin bilgi ancak akilla hasil olur. Mutluluia kavugmanin yolu akil-
dan gecer. Ahlik da akla baghdir. Insan, akh sayesinde en asagi maddeden
en yiiksek deger tasiyan ilahi gergeklere kadar her seyi bilebilir.

ibn Bécce'ye gore alemde bir takim akillar vardir. Bunlar da sunlardir:
1-al-Akl al-Insani. 2-al-Akl al-Faal. 3—- Al-Akl al-Kiilli . Faal Akil, insani

5 Bak. Ibn Ebi Useybia, Uyun al-Enba fi Tabakat al-Etibba, C. IIL, s. 100, Beyrut 1957.

6 Bak. Serefeddin Yaltkaya. Ibn. Bicca, Felsefe Arkivi. C. I, No: 1 iginde, s. 96 - 97, Is-
tanbul 1945,

7 Bak. Omer Ferruh , Ibn Bacce, s. 44, Beyrut 1952.
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akla etki yapar. Béylece de bilgiler insani akla intikal eder. Oliimden sonra
bilgiler Faal Akla déner®.

ibn Bacce’ye gore ilim elde etmenin vasitas: sadece akildir. Filozofumuz
ozellikle Gazzali’yi tenkit etmektedir. Bilindigi iizere Gazzali gercek ilmin
kalp yolu ile égrenilecegini ifade etmisti. Bagka bir deyimle Gazzali ilhamu
ilim olarak kabul etmistir. Ibn Bacce ise kalbe dogan nurlarin ve kesfi bilgi-
lerin ilmi degeri olmadigim ileri siirmiistiir. Boylece de tasavvufa karsi bir
cephe almustir. Ona gire bilgi duyumlar ve kiyaslarla elde edilir. Akl siizge-
cinden gecmiyen hig bir sey yakini bilgi olamaz.

ibn Bacce, Tedbir al-Mutevahhid adh eserinde siyasi felsefeye yer vermis-
tir. Ibn Bacce bir seckinler toplulugu tasarhyor. Seckinlerin meydana getire-
recegi biyle bir toplulukta doktor ve hakim bulunmamalidir. Doktora liizum
yoktur. Ciinkii vatandaslar en uygun sekilde gidalariu alacaklardir. Kendi-
lerine zarar verecek bir sey yemiyeceklerdir. Hakime de ihtiya¢ yoktur. Ciin-
kii vatandaslar birbirlerine sevgiyle baglanmslardir. Onlar arasinda asla ge-
¢imsizlik olmiyacaktir.

ibn Béiecce'nin tasarladi;n miitkemmel cumhuriyette her vatandas azami
derecede olgun olmahdir. Hig bir kimse kanun ve ddetlerin cahili kalmamahdar.
Herkes davramslarinda hile, hata veya saka yolunu asla segmemelidir. O halde
manevi doktorlara da ihtiya¢ olmiyacakur. Filozofumuza gire gergek doktor
olarak Yiice Allah kafidir.

Olgun olmiyan bir toplumda yasiyan olgun vatandag ruhen miinzevi
bir hayat siirmeli ve olgun davranslariyle diger vatandaslara etki yapma-
hdir. Ruhen miinzevi olmak demek kirli islere karismamak demektir. Ibn
Bécce'nin tasarladifn miinzevilik sufilerin her geyden el ¢ekme anlamindaki
valmzhg degildir °.

ibn Bacce, yapilan fiillerin ahlakilizi sorunu iizerinde de durmustur.
Eger bir fiil diisiinmeden iggiidii ile yapihrsa, bu fiil hayvanidir. Aym zamanda
ahliki degildir. Eger bir fiil insanin hiir iradesinin mahsulii olursa, insanidir
ve ahlikidir. Ornegin bir tasin bir insam diisiirdiigiinii farzedelim. Bu sebeple
diigen insan, tasa kizarak onu lkirarsa hayvani bir fiil iglemis olur. Fakat tan
baskalarina zarar vermemesi igin kirarsa insani bir fiil islemis olur. Ruhen
miinzevi insanin da daima iradi hareketler ve fiiller yapmas: gereklidir. Insan
kendi iradesine dayanarak isler yaptizn nisbette ahliki hareket etmis olur.

8 Bak. Aym eser, s. 46.
9 Bak. S. Munk. Mélanges De Philosophie Juive et Arabe, s. 390. Paris 1955.
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ibn Bacee'ye gore filozof iistiin ve ildhi bir insandir. O daima akli ve en
iyi olam yapar. Yapacaf isin amacimi ve sonucunu diisiiniir. Bayle bir diisii-
niir kdtii ahlakh kimselerden sakimir. Diigiin insanlar olmiyanlarla ancak za-
ruret halinde ilgi kurar. Onun isi 6rnek insan olmaktir. Bu da daima diisiinmek-
le olur. Ruhen miinzevi diigiiniiriin son amaci sief akli diigiince olmak, bagka
bir deyimle speculatif formlara ulasmaktir.

Biitiin bu yazdiklarimzdan su sonu¢ cikmaktadir: ibn Béacce cok kez
Farabi’nin izinden gitmis olan akile: bir filozoftur. Tasavvufun ve kesfi bilgi-
gilerin karsisinda olmustur. Béylece de Yunan filozoflarmdan Aristo’ya yakin
goriigleri benimsemistir. Siyasi felsefesinde ise ideal bir toplum tasarlar. Bu
toplumun fertleri kitii fiillere ve kisilere karismamak anlamunda miinzevi
yagarlar. Daha dogrusu diger insanlara érnek olmaga ve diigiinmefe énem
verirler. Bu tiirlii miinzeviler, tasavvufi anlamda yalmz yasiyanlara benze-
mezler. Kotii fiil ve hareketlerden kaginmak anlaminda miinzevidirler. Boyle
kimselerin meydana getirecegi toplum da idal toplumdur: Bilindigi iizere Ef-
latun da kendine gire ideal bir siyasi toplum tasarlamisti. Fakat Ibn Bicce-
nin siyasi toplumu onunkinden ¢ok farklidir.

ibn Bécce’nin akla ve diigiinceye fazla énem vermesi devrine gire biiyiik
bir cesaret igidir. Onun dinsizlikle suglanmasi da bu cesaretinin sonucu olsa
gerektir.



ISLAMDA OLGUN INSAN (INSAN-T1 KAMIL)

Dr. HUSEYIN ATAY

Islamiyet yalmz bir din degﬂ&ir, ciinkii din ¢ogu zaman belli ibadetlere
tahsis edilmis ve konusu daralulmistir. Islamiyet yalmz bir toplum diizeni de
degildir, giinkii toplumsal olgular sadece toplumla ilgilidir. Islimiyet yalmz
bir hukuk diizeni de degildir; ¢iinkii hukuk yalmz daval ve davae1 ¢catigmasim
ele alir; Islﬁmiyet yalmz bir felsefe diizeni de degildir, ¢iinkii felsefe, felsefe
vapabilecek sayili insanlarin zihin (eksersizi) egitimidir. Islimiyet sofuluk
(mistisizim, tasavvuf) da degildir, ¢iinkii sofuluk (tasavvuf) insamin agkin
derecede igsel duygulanmmn algilarina dayanmaktadir. Ve sahsi duygulan-
malardan ibaret oldufu igin insanlar arasmnda ortak bir verisi yoktur,
bu yiizden degisik ve gesitli etkenler altinda olan insanlan degisik ve gesitli
davramslara siiriiklemcktedir. Oyleyse Islimiyet nedir?

Islamiyet hiir kadinat diizenidir. Béyle oldufu igin insan varhfm tiim
olarak ele alir, parca parca degil. Insanin i¢ diinyas: ile dig diinyas:, fert olusu
ile toplumdan olusu, amir olusu ile memur olusu arasinda fark yoktur. insan,
tiim béliinmez bir varhktr. O bash basina bir kédinattir. Kainat iki kisimdar.
Iradesiz kiinat, iradeli kiinat. Iradesiz kdinat bagkasinn zoru ile hareket eden-
lerden meydana gelir. Iradeli kiinat da kendi iradesine ve arzusuna gore
isteyerek hareket edenlerden tesekkiil eder. Iradeli kdinat ve hiir kéinat in-
sanlar kéinati, insanlar diinyasidir. Iradesiz kiinat da insanlardan basgka bu-
tiin varhklar, yaratiklardir, ki bunlarin iginde melekler de, cansiz tas, toprak
ta vardir. Iradeli varhk yani, hiir varhk akilh varhk demek oldugu halde,
akillh varhk mutlaka hiir varhk demek degildir. Melekler akillidirlar ama
hiir degildirler.

Islamiyet «“Hiir Kainat” diizenidir diyoruz ve hiir kainat ile de insanlar
diinyasim kasdediyoruz. Insanlar iradelidir ve serbest davranma yetenegine
sahiptir. Bundan dolayr celisik, degisik, capragik, dafimk, dogru ve yanhsg
isler yapabilir ve davramsglarda bulunabilirler. Onu dogru yola koymak ve ona
dogruyu yaptirmak icin zor kullamlamaz. Zira zor kullamldiginda iradesi aln-



156 HUSEYIN ATAY

mig ve iradesiz yaratik durumuna diisiiriilmiis olur. Onun istedigi nesneyi yap-
ma yetisinde olmasindan étiirii yaptynn isin sorumlulufunu kendisi tasir.
Bu su demelktir ki, elinde olan kuvvet ve elamanlarla, kendi akil ve diisiincesi-
nin kiigiik diizenine gére bir is ortaya koyar. Bu suretle ortaya koydugu
igin soramlusu kendisidir. Bu sorumlulugu her zaman tagiyabilmesi ve yapti-
gindan her zaman sorumlu olmasi igin hiir ohmasi sarttir. Bundan dolay
O zorlanamaz, ama ona yol gisterilebilir, 6giit verilebilir ve istenilen isi yap-
maga tegvik edilebilir. Bunlar yapilirken bile hiirriyeti incitilmemelidir. 1s-
lamiyet, fertleri insanlar olan hiir kdinatin diizeni oldugu i¢in, insanlar onda
biitiin davramslarinda bazan ummi ve bazan teferruata inen ogiitler bu-
lurlar. Bu da insanlarn biitiin davramislarinda Islimea miikafat yani sevab
alabileceklerini ifade eder. Cahismak ta ibadettir sézii bu kapsamadan dog-
mustur. Islimiyet insammn biitiin davramslanimi ibadet saymaklalt dini sadece
belli ve sayil bir ka¢ harekete inhisar eden ibadet anlamindan ¢ikarmis ve
biitiin davramslara onu tegmil etmistir. Diger dinler, islimiyet kadar bu
hususta agk fikir sahibi degildir.

Insanin belli bir dzelligi de taklitci olusudur. 0O, hosuna giden seyi veya fay-
da saghyacaf nesneyi taklit etmekten ¢ekinmez ve ona énem de verir. Bunun
icindir ki ezitimeiler énce géstererek, taklit ettirerek, yaparak ogretirler.
Bir sey 6gretmek isteycn her sistem sahibi, insan oflunun bu karakterinden
istifade etmekten geri kalmanustir.

1s]émiyetin de bir diizen ve diizen 6gretisi olmasi, onun herkese 6rnek vere-
cedi bir kimse bulunmasini dogurmustur. Bu dérnek kimse hakkindaki Islamin
koydugu niteliklere gegmeden Islim diinyasinda degisik ve tiirlii diisiince ve
cabalarimin pesinden gidilmek izere ileri siirdiikleri drnek insami yani iistiin
insanin ne oldufunu gormemiz bize konumuzda daha aqk fikir verecektir.

Biz Islamiyette bir diigiince diizeni ve yintemi akim meydana getiren
insanlar1 dért grupta toplayabilirz.

a) Fakihler ve wusulcular

b) Tasavvufcular

¢) Kelamellar

d) Felsefeciler

Bunlara gére bize 6rnek olmasi gereken insami gorelim.

Burada sunu siylemeliyiz. Bu akimlarm her birinin mademki Islam
yonii vardir, dyleyse hepsinin ileri siirecegi drnck insan, iistiin insamn pey-
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gamber olmasi gerektigi akla gelir. Simdilik buna su karsihzi  verelim.
Hz. Peygamber 6lmiis ve onu gormiig olanlar da &lmiistiir. Onun drnekligi
nazariyatta kahyor, insan oflu kendisi ile beraber yasiyan ve canli olarak
goziiniin éniinde bulunmasi gereken bir insamn tesirinde daha cabuk kala-
caktir. Onun igin her nesilde bu listiin insan. 6rnek insanin yasayan bir sahis ve
ferdin olmas1 gerezi ortaya gikmustir.

a) Fikihta yani tiim Islam hukukunda iistiin insamn niteliginin ne
oldugu akla gelebilir. Fikih insamin hayat kanunu ve diizgiin yasama diize-
nidir. O iyi insam anlatir, bir kimenin iyi insan olmasim gosterecek olan ka-
nunu uygulayam ek niteliklerle iistiin insan mevkiine koyar. Béylece iistiin
insamin kanun uygulayicisi olmasi diger deyimle kanun uygulayamn iistiin in-
san olmas1 kendi diizeni olan (fikih) kanununun ruhuna uygundur.

fslamda kanun uygulama iki sahsa dayanmaktadir. Biri hiikiim veren
kadi, yargig digeri olaymn gercekten vukubuldugunun ispatim yapan sahittir.
Kanun gergevesi icine girmiyen davranislarla kad: ugrasmaz.

Islim hukuku yani fikih kadida bashca su sartlarin bulunmasm ileri
stirer. Birineisi, kadi, miictehid olacaktir; miictehidin tanimm bize Fikih Usulu
vermektedir. Ikincisi, adil olacaktir. Adilin tammlan arasmnda en szliisii ve
kapsamu genis olam sudur: Adil, biiyiik giinahlardan kaginan, farzlar: eda eden
ve bu ikisinin diginda iyilikleri kusurlarina iistiin gelen kimsedir'. Ugiincii-
sii, de verdifi hiikiimde insanlarin yermesinden, kotiilemelerinden korkmamasi
gerekir. Yoksa hiikiim veremez hale gelir. Bu, ancak insanlardan bir menfaat
beklemeyen ve her yaptig iste bir giin Allahin huzurunda cevap verecegini
i¢inde duyan kimse tarafindan ? yapilabilir, ki bugiin buna medeni cesaret
denilmektedir. Sahit de igtihad etme harig diger sartlar aranmaktadir. Ugiineii
ornek insan tammmni ibadetlerde énderlik yapankimsede bulunuyoruz ki bugiin
imam deyince ¢ogu yerde bu 6dev anlasilmaktadir. imam kelimesinin Tiirkce
kargihg 6nder demektir. Bu bakimdan eskiden devlet bagkanlarina ve diigiince
diizeni kuran baskanlara denmistir.

Ilim adami anlamma gelen ve fikih kikiinden tiireyen fakih sizii
her ne kadar miictehid anlamina gelmekte ise de tiiredikleri kéklerinden
otiirii arada fark goriiliir. Ictihad, gi¢ denen cuhd veya c¢aba denen
cehd’den tiiremis olarak, olanca giicii harcamak anlaminda oldugu halde fi-
kih inceligiyle anlamak anlamindan fakih, ¢ok iyi ve ince anlayish demektir.

1 Ebu Bekr b. Mesud el - Késani, Bedayi us - Sanayi, 6 /268, Misir, 1327
2 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed el - Sarahsi, Mebsut 16 /65, 71, Misir, 1324
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Bu iki séz yanyana kullamldiklari takdirde birbirini tamamlarlar. Islim
hukukunda iistiin insan érnegi olarak anlatilan kadiun (yargig) sifatlarm
biitiin miislimanlarin da haiz olmas: arzulanan bir gayedir. Bu, insanlan oku-
maga, dogruluga ve dogru olam yapmaga , bunlarin en énemlisi bu hususta
kimseden ¢ekinmemefge ve medeni cesaret sahibi olmaga tegvik eder. Herkesin
kendi hayatinda bir kadi gibi hareket etmesi beklenir. Bundan étiiriidiir ki
her Miislimanin kadilik mertebesinde tutulan sahitlik mertebesinde oldugu
kabul edilmistir. Yalmz iftira sugundan dolay: hiikiim giymis olanmn tevbe de
etse gahitligi kabul edilmemektedir. Ciinkii onun yalancihfi seran sabit
olmustur. %

Kadi (yargig) min gorevi yalmz insanlar teker teker degil, toplum olarak
da ilgilendirmektedir. Fertler arasidaki diizeni saglamaktir. Islamin
onemle iizerinde durdugu diizenlerden biri de kanun diizeni oldugundan yar-
gighk (kadilik) Islimea Allaha imandan sonra gelen en kuvvetli farzlardan
biri sayilmistir. *.

b) Tasavvuf¢ularin Insan-1 Kéamil , olgun insan goriislerine biz iistiin in-
san diyoruz.

Varlikgiik yéniinden, insanoglunun, kendi varhginn siirekli olmas: digex
bir deyimle varhfm yokluktan koruma, garanti altina alma egilimi vardr.
Bunu yapabilmek igin varhk kaynagi olan Allaha bir yol bulmak gerekir.

Tasavvufcular insan oflunun bu egilimine cevap vermek ve bu hususta
ihtiyacim karsilamak iizere olgun insan goriigiinii kendilerine gire iglemisler-
dir. Onlara gire kainat iki kisma ayrilir. Biiyiik kéinat, kiigiik kainat, diger
deyimle biiyiik insan ve insan. Insan kiiciik kainat yani kiigiik alemdir’.
Kiigiik alem olan insan biiyiik dlemin dzetidir. Kdinati biiyiik ve kiigiik olarak
ikiye ayirmak Yunan filozoflarinda vardir ®. Bu bakimdan olgun insan her
geydir. Ve her sey onda vardwr. O, haktir, zatur, ilal sifatlardir. Arstir, kiir-
siidiir, levhimahfuzdur, kalemdir, ruhu azamdiw, melektir’. Bu iistiin
insan Allah ile yaratiklar arasinda ilahi emirlerin nakledilmesine bir vasitadir
ve Allahin vekilidir ve olgun (iistiin) insan fiilen her seydir ®

3 Mebsut 16/113

4 Mebsut 16 /59

5 Dog¢. Dr. Nihat Keklik, Allah-Kéinat ve Insan 138. Ist. 1967

6 Abbas Mahmud , el- Insan fil - Kuran 129 - 130

7 Dog. Dr. N. K. Aym eser 137, Abdurrahman bedevi, el-Insan el - Kamil fil - tslnm 115
Masir 1950

8 Nihat Keklik aym eser 136
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Bu iistiin insana, ger¢ek ilk insan da denilmektedir. Bunu girmek isteyen
kimsenin iyi ve faziletli olmasi, parlak nurlar yayildiginda daralmayacak
ve sitkilmayack kuvvetli duygular: olmas: gerekir; giinkii ilk insan insanlifin
biitiin durumlanmin parildadifn bir nurdur. Siiphesiz bu durumlar onda daha
iistiin, daha kuvvetli ve daha gereflidir °. Insami Kamil ve ilk insan diigiince
diizeni bakimindan birbirinin aym ise de Insan-1 Kamil terimi Islam tasavvuf-
cular tarafindan, ilk insan terimi Eflatun ve yeni Eflatunculuk tarafindan
kullanilmigtar '°.

Allah’in vekili olan insana asirlar boyunca Allah tecelli eder, ézellikle
velilere ki onlarin da tabakalar: vardir. Bunlarin basinda kutup bulunur. Bu
kutbun nitelikleri siilerdeki gizli imaminkilerle aymdir, ve bu kutup her nesilde
Allahin vahymin miimessilidir. Ciinkii olgun bir veli, olgun bir insandir ve o da
Allahin kainatta halifesidir ''. Bu olgun insan, ki biz iistiin insan diyoruz,
tarih boyunca biitiin toplumlarda meydana ¢giktifn goriilmektedir 2. Tasavvuf-
culardaki iistiin insan genig bir konudur ve iizerinde ayrica durulmaga deger.
Bu énemine binaen Seyyid Serif Curcaninin Tarifat’daki kutup sbzii hakkinda
dediklerini buraya almay: faydali buluyoruz. Kutba kendisine sigamhp yar-
dim isteme bakimmdan pek yardimer anlamina gavs da denir. Kutup her zaman
Allahin bakip nazar ettigi bir kimsedir. Allah ona kendi katindan tilsimi azam
vani en biiyiik tilsima vermigtir. Ruhun viicutta yayihp sirayet etmesi gibi
kdinata ve onun giriinen ve goriimnmeyen varhklarina yayihp sirayet eder,
umumi feyz elindedir. O, iist ve asag varhklara hayat ruhunu akitip feyz ola-
rak verir 1%, Ustiin insan (insan-1 kimil), Allahin gériiniigiiniin (sa’n) kutbudur
ve zamanin her aninda yardimeidir. Olgunlagsana kadar kendi ¢evresini idare et-
mege, sonra etrafindaki bélgeleri, sonra yeryiiziinii idare etmefe memur edi-
lir, sonra miilk ona teslim edilir ve artik hem miilk, hem melekiitu bir arada
eline alir, ve boylece Rahmani vekildir. Kutup vakti ayiran, feyzleri taksim
eden bir kimsedir ki isglerin ip ucu ona havale edilmistir 1.

Bir de en biiyiik kutupluk vardir; bu da kutuplarin kutbu anlaminda olup
buna ancak Hz. Muhammedin peygamberliginin iginden gidilebilir %,

9 Bedevi, aym eser 32

10 Aym yer

11 Bedevi Aym eser 49

12 Aym eser 87

13 Seyyid Serif Curcani, Tarifat 81, Ist. 1308

14 Abdulkadir b. Muhammed Ebil Fayz Ebu Muhammed el-Maruf bibn Kadibil-ban Bedevi,
el-insan el-Kamil 150, Seyh Ahmed Giimiishanevi, Cami ul-Usul, 11 - 12, Istanbul, 22 (Kenarda)

15 Bedevi, Aym eser 82



160 HUSEYIN ATAY

Burada iki noktaya isaret etmek istiyoruz. Biri bu nitelikte hiir insamn
varhi valiadan uzak pek zihni ve olduk¢a hayali diisiince olup ger¢eklesebil-
mesi imkénsiz goriinmektedir. Digeri bu nitelikleri haiz olan insan iistiin insan
degil insan iistii bir varhk olur ki bu da peygamberligi asmis hiristiyanlarin Hz.
Isa’sina, yeni Eflatuncularin Logos = (Kelime=vasita) sina benzemektedir.
Bu kutup Allahin yardimeisindan da ileri gitmektedir. Peygamberi araya
sikigtirmak veya ona da bir yer vermek bu kutbu peygamberin altinda gérmek
demek degildir. Peygamberlik de Kurami Kerimin tammladiin peygamberlik-
ten iiste gikanlmis olur ki, Kuran Hz. peygambere Kiinat: idare etmeyi
vermemis ve onu kendisinden baska hi¢ kimseden sorumlu tutmamstir.

¢) Kelimelara gire iistiin veya érnek insan goriigii ashnda Fakihlerin
giriigiiniin aymdir. Kelimeilarm ifadesine gire de bunun, fikhin konusu
olugu, inanc konusu olmaktan ok hukuk konusu olmasidir. Bunun keldm ki-
taplarmma ge¢mesi bazi mezheplerin tesiriyle olmustur. Hz. Peygamberin
verine gegen halife, bugiinkii deyimiyle devlet bagkamimin asil gérevi peygam-
bere hem din ve diinya islerinde halife olmak degildi, o sadece diinya islerinde
onun yerini almisti. Fakat ilimde, kahramanhkta, kanunu uygulamakta, dis
diismanlara kargt miislimanlarn en iyl savunmakta ve korumakta adaletle
hiikmetmek ve sairede insanlarin en iistiinii olmas1 gerektijinde olan fikir
birligi ve birlesme siileri daha ileri iterek din iglerinde bir peygamber gibi
hi¢ hata yapmayan biri olmasimin da sart oldugunu ileri siirmelerine ve bunun
da ancak peygamberin soyundan gelen biri olursa gerceklesecegine inanmaya
ve onu inang esaslarina eklemeye siiriiklemisti. Artik Kelameilar da bu konuyu
ele alip ona kelamer yinii vermiglerdir. Bu hukuku asmamaktadir. Diinya ve
ahiret saadetini insana kazandirma gayesini giiden kelam bu saadetin imkén-
larim biitiin miisliiman ve hatta insanlara saghyacak iistiin nitelikleri olan bir
kimsenin énderligini kabul etmek gerektifini ve ddevini yerine getirmedigi
takdirde degistirilmesinin se¢menlerinin hakk: oldugunu miinakasa edip 63-
retmelidir. Boylece kelameinin gosterdigi érnek insan, yukarda bazi nitelikleri-
ni andiimiz halife yani devlet bagkamdir. Bunun niteliklerini kadida oldugu
gibi iige indirmek miimkiindiir. Bir muctehid kadar bilgin, adil ve yigit ol-
malidir. Bunlara bir dérdiincii daha eklenmektedir. O da, ilham kaynaginin

miislimanlarim ve vatanlarmin ger¢ekleri olmasidir.

d) Felsefecilerin tistiin insan niteliklerini en genis sekilde Farabide bulu-
yoruz. Simdi onun bu husustaki giriigiine deginelim.

Farabi metod bakimindan Kuran Kerime uygun hareket etmistir. Farabi,
felsefesini, saadet iizerine ve saadeti de sivasi ve toplum diizeni iizerine ve
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toplum diizeninin de Allaha bagh bir bagkana verilmesi tzerine kurmustur.

Farabi, yalmz bir millet veya memleket saadetine degil, biitiin diinyay:
tek bir baskamin baskanlign altina vermekle iistiin devletin idaresinde en
biiyiik saadetin kurulabilecgine inanmaktadir.

Farabi iistiin devlet (Medine Fadila) bagkam iistiin insan i¢in on iki nitelik
ileri siirmektedir. Bunlarn Kelim ve Fikihgilarm nitelikleriyle karsilagtirdi-
gimizda arada biiyiik benzerlik goriiliir. Bunlardan birkag sunlardir.

1) Kuvvetli viicut yapisina sahib olmali.
2) Ince anlayish ve uyamk, zeki olmah,
3) Ogretmeyi ve Ggrenmeyi sevmeli.

4) Adil oimah ve adilet ehlini sevmeli.

5) Kuvvetli iradeye sahip azimli ve cesur olmahdir '°.

Yalmz Kelama ve Fikihgilardan ayrildifn en énemli nokta sudur. Ustiin
devlet bagskaninin sanati en iistiin sanattir. Onun sanati her sanat1 igine alacak
ve onlan idare edecektir, ve bagka hi¢ bir kimsenin hiikmii altina girmeyecek
bir insan olmahdir. Oyle olmalidir ki, hem akilli hem bil fiil makul olsun. K4-
inat1 idare eden faal akildan biitiin her seyi ya dogrudan dogruya veya sem-
bolize edilmis olarak égrenecek durumda olmasi gerekir'”. Diger ikinci nemli
nokta béylece faal akildan vahiy, ilham veya herhangi bir bilgi almak insanin
kendi (kabiliyetine) yetenefine baghdir. Bu da kelimeilar ve Fikihgilardan
ayridif ikinci noktadir. Ciinkii ona gore iistiin devlet bagkanhinda ilk merte-
be olan peygamberlik insamin kendisinin kazandigi bir mertebe olmus olur.

Dikkat edilecek olursa bu iki nokta tasavvuf¢ularin gériiglerine daha uy-
gun diismektedir ve bu iki niteliin kimde meveut oldugunu tesbit etmek igin
insanmin elinde bir 6lgii olmadign gibi gergeklesecegini de ileri siirmek zordur.
Bundan étiirii Farabinin sii oldugu ve ondaki sug islemez imam goriigiiniin
tesirinde kaldig ileri siiriilmiistiir. Bu, Farabinin iistiin devlet ve onun bagkam
fistiin insan goriisii i¢in ger¢eklesmesi imkénsiz kadar zor olan bir gériis olarak
bahsedilmesine yol agmistir.

Simdiye kadar Islimdaki diigiince diizenlerinde ileri siiriilen iistiin insan
hakkimdaki giriigleri ana hatlariyle anlatmis oluyoruz.

16 Farabi, Medine Fazila 105 - vd Beyrut, 1959
17 Aym eser 101 vd.
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Her zaman ve her yerde elimizde olacak Kuram Kerime de bir goz atip
uistiin insan, drnek insan hakkinda ne séyledigini kisaca gorelim.

Kurani Kerim de insanlara iistiin insan érnegini vermekte ve ona uyul-
masim sadece tesvik degil diinya ve ahirette kurtulus yolunun ona uyma ol-
dugunu da ileri siirmektedir. Kurami Kerimin uyulmasmi én gordiigii iistiin
insan peygamberdir. Siiphesiz Allahin elgisi sizin uyacagimiz iyi bir 6rnek-
tirl?,

Bununla beraber Hz. Peygamberin hangi hususlarda érnek olup uyulmasi
emir ve tavsiye edildigi gogu zaman birbirine karistirilmis ve onun iki durumu
oldugu gizden kagmistir. Bu durumlardan biri dinle ilgili igleri ve davrams-
landir ki sézleri de bunu pekistirir. Diger durumun bir insan, bir toplumun
bir iiyesi olarak, memleketinin bulundugu cografi sartlar altinda bir ok dav-
ramg ve hareketleri vardir ki onlarin dinle ilgisi yoktur. Oysa ¢ofu zaman bu
gibi hareketlerini de érnek alip ona uymaga ézenenler ciknustir. Bunlar ken-
dilerini daha dindar olmaga zorlamis olabilirler, ama islim toplumuna fayda
saglamadiklar1 miislimanlarm bugiinkii duruma diismelerine sebep olanlar
arasinda amlmalar1 pek agir1 bir tenkit kabul edilmese gerektir. Kuram Kerim
Hz. Peygamberi iistiin insan gdsteriyor: Deki: Allah dilemedikge ben, kendime
bir fayda saglayacak ve bir zaran énleyecek durumda degilim, giriilmeyeni
bileydim, daha ¢ok iyilik yapardim da bana kétiiliik dokunmazdi, ben inanan-
lar1 sadece uyaran ve miijdeleyen bir peygamberim 1°.

Bu ayeti Kerimede, iistiin insan peygamberin ii¢ agik ve secik niteligi
agiklamiyor. Birincisi, baskas: séyle dursun, kendisine bile bir fayda ve zarar
verecek giicii olmadifadur. Ikincisi, gaybi (gériinmeyeni) bilmemesidir. Uciin-
ciisii gaybi bilmemesine ragmen uyarier ve miijdeleyici olusudur. Bu ikinei ile
tigiineii nitelikler cok defabirbirine kangtinlmstir. Uyarma ve miijdeleme heniiz
bilinmeyen bir sey hakkinda olur. Oysa gaybi bilmemek, uyarilma ve miijdelen-
meyi gerektiren fakat heniiz bilinmeyen seyi de bilmeme yoniinden icine alir.
Dogrusu bu ikisini birbirine karistirmamak i¢in ok dikkatli davranmahdir. Pey-
gamberler kendi arzu ve istefine gbre gaybi bilmez ve gaybden haber veremez.
Uyarma ve miijdelemeye gelince bunlan yapabilmek igin gerektigi nishette ken-
disine vahy gelir. Herkesin sandifii gibi bu vahy her sey demek degildir. Dinde
gerekecek kadardir. Allah gbzetledigi ve istedigi bir elgiye gaybi bildirir *°.

18 Ahzab Suresi, 21
19 Araf siresi, 188
20 Cin stresi, 26
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Bu nitelikte olan peygamberiniki gérevi vardir.“Rabbinden sana indirileni
bildirmek (Bunu yaparken kimseden korkma) Allah seni insanlardan korur 20
ayeti kerimesine gore Allahtan aldifimi bildirmek ve bunu tam manast ile
yapmaktr. Bunu yaparken insanlardan gorecegi kétiiliiklere kars1 Allah ona
garanti vermistir. Ikinci ddevi teblig ettifi seyi tatbik sahasina koymak ve
bunu yaparken gereken agiklamalarda bulunmaktr. “Insanlara agiklayasin di-
ye ey Muhammed, sana da Kuran indirdik™ 22, Baslangigta soyledigimiz gibi,
insanlar gorerek dgrenirler ve boylece daha saglam ve cabuk égrendikleri igin
daima bir érnek pesindedirler. Insanlarm bu egiliminden istifade i¢in Hz.
Peygamber onlara érnek verilmig ve ona yukarda dedigimiz hususta uymalari
emir ve tavsiye edilerek onlara daha ¢ok kolayhk gosterilmig oluyor.

Kuram Kerimin ortaya koydugu iistiin insan asafi yukar her insanin
anlayacag, kavrayacafn ve yapujm yapabileceii, her zaman ve her yerde
yagayabilecek bir insan 6rnegidir. Bu énemli noktada Kuram Kerimin iistiin
insan drnefi, ne tasavvufcularmki gibi hayal mahsulu ve ne de felsefecilerin
ki gibi metafizik diisiince mahsuludur. O, insan gerceklerine uygun ve hepsini
kapsamasim 6ngéren Tanrmin mahsuludur.

Yukarda deginmistik. Kurami Kerim her ne kadar Hz. Peygamberi
ornek vermisse de o lmiistiir. Insan, daima géz oniinde bulunacak bir iistiin
insam: ornek tutmak egilimindedir. Dogrusu bu egilimden dogruluk ve iyilik
hususunda faydalanildi gibi kétiilik asilamakda da faydalanilmustir. Hemen
her soy ve toplumda béyle bir érnek insanin bulunmas: geregi ve onun nitelik-
lerini ileri siirme ¢abasi, bize gore isi qigrindan qikarmaktadir. Ciinkii boyle
yapildifinda sahte iistiin insanlar tiireyecek ve fertler boyle sahtekarlara uyma
zorunlugunda birakilmis olacaktir.

iste bundan dolayi, islimiyet -yukarda hangi durumda oldufunu agk-
lamistik- uymag sadece Hz. Peygambere tahsis etmistir. Bunun diginda herkes
kendi durumundan bash basmma sorumlu tutulmustur. Kuran insanlara Hz.
peygamberi érnek verirken onu gérmefe muhtag olmadan kendilerinin de iis-
tiin ve iyi insan olmak i¢in kolayca anlayip uygulayacaklar insanhiin ortak
yaradihsina uygun nitelikler koymustur. Bunlardan énemli bir kagim Kuram
Kerimden girelim.

iste Kuram: Kerime gore herkesin kendine uygulayabilecegi ve uygulama-

s1 gereken iistiin insan nitelikleri:

21 Maida sfresi, 67
22 Nahl siiresi 44, 64
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1- Adalet: Biz bir ¢ok niteliklerin iginde birinciligi adalete veriyoruz.
Kuram Kerim iistiin insan igin ilk olarak onun adil olmasim ister. Adalet, doj-
ruluk demektir. Adaletin karsiti zuliim (kiymak) diir. Zulmiin bu kadar ta-
nim arasindan birine hakkini vermemek veya birinin hakkin bagkasina ver-
mek diye ileri siiriileni seciyoruz.

Kurani Kerim putperestligi bundan étiirii “biiyiik zuliim”?* olarak adlan-
dirmustir, Ciinkii Tanrinin Tannlik hakla bagkalarina verilmistir. Bu noktada
huristiyanlar da zalimdirler. Béliinmezligi sart olan Tannhk sifatin iice bal-

miig veya haksiz olarak Tanrinin hakk: olan tanrih bagkalarina vermisler-
dir.

Kuran adaletin uygulanmasi i¢in hig bir mazeret, hig bir yorum ve tevil ve
hig bir art gaye kabul etmez. Ona gire adaletin gayesi adaleti gerceklestirmek-
tir. Anaya babaya o kadar iistiin derece veren Kuram Kerim adaleti gercek-
tirme, hakki sahibine verme hususunda ana baba hakkim cigner ve daha da
ileri giderek adalet hususunda insam kendi aleyhinde de olmaya cagurir ve
“Ey insanlar! Kendiniz, ana babaniz ve yakinlarmz aleyhine de olsa, Allah
igin gahid olarak adaleti gozetin™?*, der.

Aym sekilde Kurami Kerim fakiri ok korumasma, ona yvardimetmege
cagirdizinda bile asla onur ve serefininin incitilmemesine énem verdigi halde
onun hatinn veya menfaati i¢in adaletin ayaklar altina ahnmasim sertge yerer;
ve zengin zengindir diye hakkinin bagkalarina verilmesine de asla razm
olmaz. Nisa siiresi 135 inci ayette “ister zengin ister fakir olsun mutlaka ada-
leti gézetin” der.

Her hangi bir tecaviiz ve diigmanhk hususunda tecaviiz edenden teca-
viiz ettigi dlciide 6¢ almmasina izin verir; fakat asla bir milim ileri gidilme-
mesini emreder. Biyle bir durumda bile yani ¢ almasina izin verilen bir kimse
hakkinda dahi diismanhgin verdigi 6¢ alma hissini art gaye ederek adaleti
¢ifnemeyi yasaklar. Bunu sadece kendi milletinin ve dindaglarinin fertlerine
munhasir kilmaz, her hangi bir millet olursa olsun aym adaletin gizetilmesini

emreder. “Ey insanlar bir millete olan derin diigsmanhgimz adaletsizlik sugunu
size igletmesin™?3,

Kuranin insandan istedigi adalet sadece mahkemedeki adalet degildir.
Onun istedigi adalet insamn i¢ ve dig diinyasima ait olan iradeli biitiin egilim ve

23 Lukman sfresi, 13
24 Nisa siiresi, 135
25 Maida siiresi, 8
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davramislarindadir. Bundan étiirii Kurani Kerim, adaletin insandan istedigi di-
ger onemli bir nitelik olan tekva ile es anlamda oldugunu agiklamistir. “Adil
olun, Allaha karsi gelmekten sakinmaga (takva) en cok yarasan budur’ 2%,

2- lyi Niyetlilik: Kuram Kerim buna ihlas demektedir. Takva ki kok-
olarak korunmak, sakinmaktir. Kuranda Allahin buyruk ve yasaklarina kars:
durmaktan ¢ekinmek anlammndadir, ki suurlu olmay: gerektirir. Sonra ¢ekin-
me ve sakinma pasif bir durumdur. bir faaliyet ve hareket degildir. Iyi niyetle
yanhshk yapilms olsa da ya cezasi azdir, veya hi¢ yoktur. Samimiyet, cam
goniilden yapma da bu anlamdadir. Buna vakif olmak ve bunu anlamak pek
zordur. Bu, yeni deyimle vicdan demektir. Bu Kurammn 6nemli bir prensibidir.
Bununla yalmz insann i¢ diinyasim da sorumlu tutup dis davramislanm dii-
zeltmek degildir. Bagkasi ilgilendirdigi él¢iide dyledir; fakat kendisini ilgi-
lendirdigi 6l¢iide boyle olmakla birlikte ayrica bir de isin suurluluk ve bu suur-
luluktan dogan i¢ huzur ve nesedir. Normal bir insanda samimiyet ve iyi
niyetlilikten dogan seving ve huzur, kitii niyetlilik ve diigmanliktan dogan
dcalmaktan meydana gelen neseden kat kat iistiindiir.

Kuram Kerim bu samimiyeti ve cam géniildenlizi kendine ibadet igin
sart kogsmak iizere “her secde edisinizde yiiziiniizii ona dogrultun ve dinde sa-
mimi olarak ona yalvarin™?’ derken bu samimiyetin nasil olmas: gerektigini de
bir misalle anlatmistir. “Insanlar gemiye bindikleri zaman samimiyetle Allaha
valvarirlar”?. Hele deniz kabarnir ve dalgalar insanlar kusattifi zaman, sami-
miyetle Allaha baglanarak yalvarmalar®®! Bugiin ugakla u¢an kimse daha ¢ok
baghlik ve samimiyet gisterir. Ciinkii artik denizde de havada da tutunacak bir
dali yoktur. Iginde ve iizerinde bulundugu nesnenin agirhim tasiyacak bir
niteligi ve temeli yoktur. Bunlarda insan diinya varhklarindan alakasim ks-
mig, kendi bagina kalmistir. Bu anda Allahla bas basa kalmis oldugundan on-
dan baska sigimacak kimse yoktur. Biitiin varhi ile ona sarilmistir. Iste dinde
ve her igte boyle bir samimiyetle cam giniilden kendini verme aranmaktadir.
Her hususta kurtulus ve basar1 boyle samimi davramislarin hakkidir ve bu
kendinde olan kimsede iistiin insanhktan bir par¢a var demektir.

3- Baskasim istismar etmemek: Bu agik bir prensip ve nitelik olarak ele
ahnmamistir. Ama iyi insani anlatmakta kullandifn ifade ve 6gretmek istedigi
ahlaktan kolayca anlagilmaktadir. Bir toplumda iki ueda bulunan insanlar

26 Maida sfiresi, 8
27 Araf siiresi, 29
28 Ankchut siresi, 65
29 Lukman siresi, 32
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birbirini istismar ederler. Orada olanlarm istismar: daha az oldugu siylenebilir.
Iki uedaki insan guruplarindan biri zengin digeri fakirlerdir. Kurami Kerim fa-
kirin fakirlifini alet ederek arsiz, yiizsiiz bir gekilde insanlarin 6zellikle zengin-
lerin acima ig giidiisiinii istismar edip gecinmelerini yermistir. Boylece Kuram
Kerim memleketin tembeller simfi, hazir yiyiciler gurubu ve istismazalar,
cikareilar alaymin tiiremesine engel olmak istemistir. Ama, calisamayan,
dolagamayan, onurlu ve serefli olduklarindan kendilerini tammayanlara gore
zengin samlan yoksullara verin, onlan yiizlerinden tanirsin, zira onlar yiiz-
siizliik ederek insanlardan bir sey istemezler *°. Onlara yardimi da emretmis-
tir.

Kurami Kerim, insant zorunlu ihtiyaglarmm dogru yoldan, mesru sayi-
lacak bir yolla giderilmesine énem verir. Muhtag olan hakkmi kendinden daha
cok muhtag olana vermesini iistiin bir nitelik kabul eder. “Kendileri zaruret
i¢inde bulunsalar bile yoksullari kendilerinden énde tutarlar, iste nefsinin
tamahkérhfindan korunabilenler basariya ve saadete ereceklerdir” *!. Kuram
Kerim, insandan aggézlii ve tamahkar olmamasini, kendisinin zorunlu illt{yaq-
larinda bile bu noktaya dikkat etmesini istemistir. Bu hususta, camim tehlikeye
atmasimn 6niine ge¢mek igin, yasakladig: seylerden ‘camimi kurtaracak dere-
ceye kadar yasaf kaldirmisur. Thtiyag sahibine ihtiyacim giderme hakkim
tamirken bunun ahlaki ve mesru yoldan yapilmasim asla asin gidip istismar-
cihia sapilmamasini iyi insan niteliklerinden sayarak dvmiistiir. Meseld are-
sizlikten domuz etinin yenmesine izin vermis diye, bir kimsenin béyle bir izni
istismar edip caresi olan yerlerde de kendisini caresizlik icinde géstererek ve
cesitli teviller ve yorumlar yaparak domuz yemege devam etmesini mazur
gostermege kalkmasi dogru ve mesru degildir. Bu ikinei nitelik olarak adlandir-
difimiz samimiyete de aykindir.

Ihtiyaclar yéniinden ihtiyacin bir istismar aleti yapilmas: béylece
yasaklamirken, zenginlerin de her hangi bir fakire yapma zorunda olduklar
yardimi da istismar etmeleri yasaklanmstir 2, Fakiri, bagka gidecek yeri yok-
tur diye yetersiz bir iicretle gahstirmak, ¢calismasimn degerini tam vermemek
haksizhiktir ve zenginin fakiri istismar etmesidir ki dinde haram yemis sayilir

3

ve haram yiyenin de ibadeti kabul olmaz*. Is¢inin iicretini zamammnda

vermege dair Hz. Peygamberin emirleri varken zengin kendini giiclii samp

30 Bakara siiresi, 273

31 Hasr stresi, 9

32 Bakara siresi, 261

33 Kasim Kaysi, la-Niizhe el-Behiyye, 40, Bagdad 1372
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fakirin fakirligini bir zaaf gérerek iicreti erteleyip gitmek haksiz bir istismardir.
Zenginin kendini iistiin  giriip yoksulla kendi arasinda imtiyaz hakk
aramaga gabalamasi da dofru degildir. “Ey insanlar, insanlara gosteris icin
malim sarfeden kimse gibi yardimlarimzi basa kakmak ve eza etmekle bosa
gikarmaym **”. “Ancak Allahin rizasim kazanmak igin vermelisiniz. Verdiginiz
iyi bir seyin karsihi eksiksiz size verilir *”. Thtiyachlarn ihtiyaclarm giren
kimsenin iistiin ve iyi insanhk niteliklerine sahip olmas icin sozii ve davranms:
ile yardimda bulundugu kimseye “Biz sizi Allah rizas: i¢in bakiyoruz. Bir kar-
silik ve tesekkiir de beklemiyoruz®® demeleri ve bunu kendilerine en iyi sekilde
tatbik etmeleri gerekir.

Kuram Kerim, insanin sahsiyetine ¢ok énem verir, onun valmz Allaha
boyun egmesini, ve ona karg: efilmesini ve sadece ona tapmasimi dogru bulur,
ve bunu emreder. Ciinkii insanin varhimin ve varhgimmn devamini saglayan le-
vazamimn kaynag ve onlan karsiliksiz veren ve her zaman da vermekte devam
eden Allahtir. Iyi insan her an Allahin kendi varhfmin kaynagi oldugunu
hatirlar, digerleri ancak etrafindaki varhklardan iimitlerini kestikleri anda
Allahi anarlar. Bunun sebebi iyiinsamin kendi giiciinii ve degerini her an bil-
mesi digerleri ise acz icinde kaldiklari anda kendilerinin aczlerini filen duy-
mug olmalandir, ki ve gercek dayamlacak varh o zaman hatirlarlar.

Kuram Kerim bu gergek ve tek varhga biitiin insanlan esit olarak baglan-
lanmaya ve tapmaga cagirirken, diger biitiin varliklarin birbirine esit oldufunu
ve hig birinin digerine kars: kiigiiliip algalmamasimi ve ibadet derecesinde boyun
egip teslim olmamasimi gart kogarak, insan oglunun sahsiyetini korumak ister.

Toplum i¢inde bulunan zengin ve fakir, amir ve memur, kumandan ve
nefer, kim olursa olsun toplumda her ferdin birbirine kargi olan hak ve girevleri
yapihirken ve onlarin yapilmas:i istenirken iistiin asti, giicliiniin giicsiizii
kiigiiltmege, al¢altmaga, ona hakaret etmege, tek kelime ile onun sahsiyetini
incitmege ve bagkasina biyle davranmaya mezun degildir. Suclu cezalandi-
ribirken bile sahsiyetinin algaltlmamas: ve hakarete ugramamas: gerekir.

4- Dogruluk: Kuram Kerimde dogruluk sézii olarak Arapca sidk sézii
kullamilmistir. Kurami Kerimin bu sézii genis anlamda, diger deyimle gesitli
anlamda kullandigim gériiyoruz. Yaygin anlam, kisinin séyledigi soziin dogru
olmasi yani dogru séylemek , dogru konugmaktir. Bunun karsiti yalandar.

34 Bakara siresi, 263
35 Bakara siresi, 272
36 Dehr siresi, 9
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Neml suresinin 27 nei ayetinde “dofru mu séyliiyorsun yoksa yalanelardan
misin”’ anlamindaki ayeti kerime ve Yusuf suresinin “Eger gomlegi énden yir-
tilmigsa kadin dofru séylemis, erkekse yalancilardandir, sayet gémlegi ar-
kadan yirtilmigsa kadin yalan séylemis bu sefer erkek dogrulardandir™
26, 27 nci ayeti kerimeleri, dedigimiz anlamdadir. Dogrulugun (sidk) diger an-
lamu,verdigi sozde durmak séziiniin eri olmaktir. Bu asil kik anlam olan birinei-
ye girer. Birinei anlam ki dogru séylemek, dogru konusmak demistik; bu da ha-
berlerde olur yani olmus bitmis igleri anlatmada dogruluk (sidk) kasdedildigi
zaman yalanmn kargiti olur. Séz vermeler, yeminler her ne kadar sekil bakimin-
dan haber ciimlesi gibi giriiniirlerse de mana bakimindan insa ciimlesi ¢esidine
girerler. Imran siiresinin 152 nei ayeti “Allah size verdigi sézde durdu” ve
Ehzab siiresinin 23 ncii ayetinde “Allaha verdigi ahdi yerine getirenler vardir™
gibi ayeti kerimelerde ikinei anlam ifade eder. Fazla teferruata dalmadan
dogrulugun, (sidk) bu iki anlammn, insamin séyleyebilecegi sozlerin haber ve
insa cesitleri disina gtkamiyacafima gore, insamin biitiin sizlerinde, demelerinde
ve konusmalarinda dogru olmasi, dogruyu gozetlemesi, dogrulugu uygulamas:
ve onu sahsiyetine mal etmesi istenmistir. Dogruluk sézii sstdkin manasim tam
olarak ifade etmedizi anlasihyor. Sidk sozii tasdik etme ve kabullenme anlamim
tagimaktadir. Tiirkcede dogru, yaygin olarak egrinin veya yanhsin veya yala-
min karsit1 olur. Arapcada “sidk™ sizii 6zii bakimindan giiglii kuvvetli anlamim
tagir’’, Egilmez, biikiilmez, baskasi tarafindan yerinden, varhfindan edilmez,
saglam, kat1 (sulb)*® manas1 kilkiinde miindemigtir. Bundan dolayr sidkin kar-
sit1 olan yalana ziir (kizb) demistir. Ve ““zir’” sézii Tiirkce dogrunun tam karsi-
tadir ki yamik, egri yalan, yanhs anlamlarm igerir. Bu anlamlar icerdiginden
otiirii. Kuram Kerimde puta tapmakla esit tutulmustur.

Sidk sozii dofruluk siziiniin igerdigi manalardan artik bir anlam daha
tasimaktadir. Bu anlami biz aym kikten tiireyen bir sbzle anlatinz. Sadik ve
sadakat sizleri bu anlanu anlatirlar. Bu anlamda sidk sézii hain séziiniin kar-
sit1 olur. Sadik demek, hain degildir demektir ve dogru kimse hain olmayan
kimsedir.

Dogruluk (sidk) soziiniin dogru olabilmesi i¢in algiya uygun olmas: sart-
tir. Buna giore sizler iglerin, fiillerin yaz ile ifadesi oldugundan séziin dogrulugu
ile fiilin dogrulugu birlesmelidir. Diger deyimle dogru kimse dogru is yapan, ve
konustugunda da dofru konusan kimsedir. Ger¢ek (hak) sizii ile dogru sézii
arasindaki fark uygunluga olgu (vuku) yéniinden bakihrsa hak denir, eger hii-

37 Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu'cem Mekayis el-Luga 2 /339
38 Aymyer. (3). Hac stiresi, 31, Furkan 72
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kiim yéniinden bakilirsa sidk (dogruluk) denir’®. Yaygin kullamhsi bir yana
birakack olursak hak ve sidk, gercek ile dofru aym anlamm amag edinirler.
Kelimelerin anlamlarim agikha kavusturmaga bu birkag siziimiiz ¢ok giriil-
meyecegine inamyoruz. Kullandifimz sézlerin iizerinde nekadar durulursa ve-
ridir, yeter ki soz herkesce iyi anlasilsin. Iyi ve kutsal sozlerin yanls anlasil-
malan insanlar1 yanhs hareket ve davramslara siiriiklemektedir. Mesela bir kim-
senin dogru bir kimse olabilmesi igin dogru séylemesi ve konusmas: yeter de-
gildir, o aym1 zamanda isinde giiciinde dogru davranmah, dogrulukla is gérmeli
yani hem 6zii ve hem sozii dogru olmahdir. Konugmasmin dogru oldugu kabul
edilen bir kimse, isinde giiciinde sahtekirhk, egrilik yapiyorsa bu kimse dogru
bir kimse degildir. Yukarida agikladigimiz gibi sidk sézii (dogruluk) yalancihin
karsidir. Yalan sozle olaur, dyle ise dogru kimse yalan séylemez; dogruluk
(s1dk) yanhgin karsitidir. Yanhs istenmiyerek, kasitsiz yapilan egri is ve soy-
lenen garpik sozdiir, dyleyse dogru kimse dikkatli ve titiz olandir; dogru-
luk (sidk) hainligin karsitidir, hainlik yapmak iste ve davramsta olur byle
ise dogru kimse iginde ve giiciinde hainlik yapmayan kimsedir. Dogru ol-
mak demek bir isin hakkmi vermek, gerekeni gerektifi sekilde yapmak de-
mektir®”. Ehzab siiresinin “dogrulardan dogruluklarini  sormak” anlaminda
olan 8 inci ayeti kerimesine Ragib Isfehany, ““dili ile dogru siyleyenden is-
lerinde dogru hareket edip etmediginin sorulmasi, islerinde gercegi (hakki)
gergeklestirmege ugrasmadik¢a onu sadece itiraf etmenin kafi gelmedigini
anlatmaktir™. der.

5- Iffetli Olma: Arapca bir kelime olan iffet séziiniin birinci kik anlamu
cirkin seylerden kagmmak ve uzak durmakur®. iffetli kimse insanlk, mertlige
uygun ve mesru yolda is yapan kimsedir®.

[ffetli sézii iki yonlii bir anlam tasimaktadir. Disa dogru pasif, ierde aktif
durumdadir. Kétii geyleri yapmamak, ve insamin yerilmesine sebeb olan
igleri yapmaktan kaginmak, pasif bir duramdur. Fakat oluslart yapmaga
zorlayan i¢ giidiiler ve onlan diirtiikleyen dis neden ve goriiniislere kars1 i
giidiileri ve arzular siki kontrol altinda tutup onlarin faaliyetine engel olmak
aktif bir istir. Iffet, icten ve distan gelen tahrik edici kuvvetlere kars: direnme,
karst koyma ve mukavet gistermedir.

39 Curcani, Tarifat 42

40 Ebul-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garib el-
Kuran 278, Masir 1324

41 Aym yer
42 Ibn Faris, Makayis 4/3
43 Curcani, Tarifat 69
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Kurami Kerir. bu sozi ii¢ anlamda kullannustir. Birisi mal hususundadir®,
Mala, miilke servete giz dikmemek, el uzatmamak, haksiz yere el atmamak
iffetli olmakla miimkiindiir. iste iffetli olmamn bir anlami bu olup diiriist ke-
limesi bir dereceye kadar bu anlam ifade eder. Ikincisi cinsel miinasebetlerle
ilgilidir . Bu anlamda karsiti fuhustur. Iffetli demek fuhugcu olmayan demek-
tir. Kuram Kerim iffetli olmay1 emrettigi gibi fuhuscu * olmay:r da yasakla-
mustir. Kuran dilinde zinaya fuhus da denilmektedir. Ve zina nikahsiz olarak
kadm ile eckeZin birlesmesidir. Burada hig bir sart ve hi¢ bir istisna yoktur.
Bu isi yapanlar ister cam giniilden isteyerek, ister zorla yapsinlar arada fark
yoktur. Isterse, yapanlar bekar, isterse evli veya dul olsun, ister geng ister ih-
tiyar olsun arada gene fark yoktur. Bu anlamdaki iffetin siirekliligini saglamak
igin Kuram Kerim ¢ok titizee isi ele alir. O, zinayi basit bir yasakla gecistirmez.
Zinaya gotiirecek herhangi bir davanis ve cabay, her hangi bir yol ve yontemle
olursa olsun kayitsiz ve sartsiz yasaklar. Bunun i¢in “zinaya yaklasmaym
¢iinkii o fuhus ve kétii bir yoldur” %" demistir.

Islamiyette biiyiik giinahlar iki kisma ayrihr, Bir kismimn bazi sartlar
alunda islenmesinden dolay: insan giinahkér olmaz ve cezaya ¢arpilmaz. Mesela
domuz eti yemek, icki igmek bu cesit biiyiik giinahlardir. Baska yenecek sey
bulunmadigt zaman achktan slmemek igin élmeyecek kadar domuz eti yemek
ve susuzluktan dlecek kimsenin susuzlufunu gidermek icin icki icmesi giinah
sayilmaz ve cezasim ¢ekmez.

Ikinei kisim biiyiik giinahlar her zaman ve her yerde biiyiik giinahtir.
Bunlarda béyle her hangi bir darda kalma sonunda o giinahin islenmesine en
kii¢iik bir izin ve miisamaha yoktur. Zina bu esit biiyiik giinahlardandir. Her
hangi bir gart altinda zina yapmaga Islam dini izin vermez ve ona siiriikleyecek
her sart ve vesileyi yasaklar ve bunda isitisna kabul etmez. Bunda kadin erkek
ayirt edilmez.

Kuram Kerim bu zina bahsinde ¢ok daha ileri gitmis onu fahiseligin genis
anlami iginde de ele almistir. Fuhsun tiirkee karsihfin uygunsuz hareket, yaki-

44 Nisa siiresi, 6

45 Nur siresi, 32

46 Iffetli kelimesinin karsiti olarak fahise kelimesini kullanmayip fuhuscu sbziinii segmemi-
zin sebebi fahise denince akla kadin gelmektedir. Toplumda da boyle siiriip gitmektedir. Oysa
erkek te fahigedir, ama ona kimse bu niteligi vurmamaktadir. Kuram Kerim ve Islim dininde
hem erkek ve hem kadin fahige sayilir. Her ikisine samil olmasi igin biz fuhuscu sbziinii kullam-
yoruz. Gayri megru igi her ikisi yaptigi halde kétii adi yalmz birine vermek insafsizhktir. Din her
ikisini aym tutmakla iki tarafa karsi adil davranmstir.

47 lsra siiresi, 32
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siksiz davrams olabilir. Kuram Kerim béyle uygunsuz bir hareketi fiilen yap-
may1 yasaklamakla yetinmemis, onu zihinden gecirmoyi bile yasaklamustir.
Gizli olsun acik olsun, fuhuglara, uygunsuzluklara yaklasmayimn * demekle her
fuhsu haram kilmstir. Buradaki gizli fuhugtan maksat zihinden tasarlanan,
planlari yapilan ve heniiz fiil haline gelmemis uygunsuzluktur. Kuram Kerim
bunda ¢ok hakhdir. Ciinkii asil sug énceden zihinde tasarlanandir. Zihinde ta-
sarlanmayan suclar tesadiifen ve kazaen vuku bulan suclardir ki, bunlarn
cezasi, onceden plami yapilan sugtan azdir. Zihinde tasarlanmasi yasaklanan
yalmz zina degildir, biitiin giinahlar aym sekilde zihnen tasarlanip planlanmasi
bu gibi ayeti kerimelerle yasaklanmistir.

Yukarda dedigimiz gibi iffetin ikinci anlam bu sekilde fuhsun karsiti ol-
oldugu, iffetli olmanin biitiin anlami fuhuscu olmamay: icerir.

Iffetin, Kuram Kerimde iiiincii anlami edepli ve nezaketli olmaktir .
Bu anlamda iffetli, utangag, edepli ve terbiyeli demektir.

Oyleyse iffet biitin diigiince ve hareketlerde dogru diiriist diigiinmek

hareket etmek, hareketler ve davramslarda da bir incelik, zarafet ve nezaketin

~ bulunmasim gerektirir. iffetli kimse biitiin bu anlamlar kendinde toplayan
kimsedir.

Iste, olgun ve iyi insan, iginde ve diigiinde adil,; iyi niyetli, sémiir-
meyen, somiiriilemeyen, dogru ve iffetli olandir.

Kurani Kerime dayanarak fslimn olgun insan igin ileri siirdiigii bir kag
genel prensip ve niteligi agiklams bulunuyoruz. Bunlan destekleyen veya daha

da agiklayan hadisi seriflere, miictehid ve filozoflarin sézlerine yersizlikten
dolay1 inemedik.

38 Enam siresi, 151
49 Bakara, 273; Nur siiresi, 60



TUNUSTA HAKIMiYETIN DAYILARDAN
BEYLERE GECISI

Dr. MEHMET MAKSUDOGLU

GiRisS

Bundan énceki bir makalemizde*, Osmanlh idaresindeki Tunusta hi-
kimiyetin beylerbeyilerden dayilara nasil gectigini incelemis, bu arada, day:
kavram ile ilgili -day: séziiniin, Sinan Pasa’min 1574** yilinda Tunusta
biraktifn 4000 yenigeriden her 100 neferin basinda ki subaya delalet ettigi yo-
lundaki- ¢ok yaygin bir yanhsi diizeltmis; 100 neferin basindaki subaym
day: degil, béliikbas: oldugunu, dayilann 999 /1591 yihnda yenigerilerin
Divam basarak béliikbasilar 6ldiirmelerinden sonra beliren kiimelerin bagkan-
lan olduklarim ve hikimiyeti fiilen ele gegirdiklerini belirtmigtik. Dérdiincii
Day: Yusuf caginda Vatan Beyi Murad’a pagahk gelmesiyle (1041 /1631)
héikimiyetin beylere kaymaZa basladigina da isaret etmistik. Bu makalede,
Tunus hakimiyetinin dayilardan beylere nasil gectigini belirtmege cahisaca-
f1z. Konunun iyice anlagilabilmesi i¢in, bazi nirengi noktalrmm hatirda tutul-
mas1 yerinde olacaktir:

Bilindigi iizere, Sinan Paga 982 /1574 yalinda Tunusu Osmanh Ulkesine
katip Istanbula dénerken , bir Aga basbuglugunda 4000 yenigeri birakmist:'.
Bu yeniceri Agasmmn bir kethiidas: , 8 ¢avusu ve iki dilmaci vardi®. Ulkenin
umumi hikimi, pasa riitbesindeki Beylerbeyi idi ve ilk Beylerbeyi olarak
Haydar Paga birakalmigti’. Ulkede yol giivenligini saglamak ve vergiyi top-

* Bkz: M. M., Tunusta Daydarin Ortaya Cikisi, A. U. 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIV
(1966) s. 189 - 202, Ankara 1967.

** Adi gegen makalede Tunusun alimsi, Tunusun yerli kaynaklarma dayamlarak 981/
1573 te gosterilmig ve Osmanh kaynaklarina gore 982 | 1574 te oldugu belirtilmisti (dipnotu:
15). Bagbakanhk Argivinde buldugu bir belge ye dayanarak fethin 982 /1574 te oldugunu bildiren
Tunuslu aragtiner Abdulcelil Temimi’ye tesekkiir ederim.

1 al-Miinis, s. 179; al-Ithaf, C. 1I, s. 26.
2 Aziz Samih ilter, Siméli Afrikada Tiirkler, C. 11, s. 125,
3 Husayn Hoca, Bagiir, Zayl, s. 3, Tunus 1326 [1908.
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lamak igin*** bir de Emiru’l Evtan: Bucaklar Beyi birakilmisti, ilk Bey
Ramazan’di®. Béylece Tunusta pasalik diizeni yerlesti, Tunusa Istanbul-
dan pasalar geldi’. ‘

Bu durum, zilhicce sonu 999/20 Ekim 1591 de yenigerilerin toplant:
hilindeki Divana baskin yapip bir saat i¢inde 80 biliikbag 6ldiirmelerine kadar
siirdii®. Subay kadrosunu ortadan kaldiran yenigeriler hiziplere ayrldilar,
bu hiziplerin bagkanlarma day1 deniyordu. Gerektikge, sayilar1 300 e yakla-
san dayilar, Kasaba (Tunus kentindeki i¢ kale) da toplamp gériigiirlerdi. Dayi-
larin iginde sahsi giicii veya taraftarlariin ¢oklugu ile sivrilenler, Tunusun
fiili hakimi oldu. Hakimiyet sahnesinde beliren ilk dayilar Rodoslu Ibrahim,
Musa, Osman, Yusuf, Usta Murad ve Ahmed Hoca olmustu’.

Hakimiyetin Beylere Gegisi

Yusuf, 1019/1610 yilinda Osman Dayr’mn yerine gegince, Bucaklar Beyi
bulunan’ Ramazan’i isinin basmda birakmisti®, Ramazan Bey R. Sani
1022 [Mayis 1613 te vefat etmis, Recep adinda bir kardesi, Siileyman
adinda bir oglu ve yetistirip beylik islerinde kullandi birkac kilesi kalmisti.
Bunlarin herbiri, 6len Ramazamn yerine Bey olmak istedi. Yusuf Day,
Ramazan Beyin kéatibi Aba Sandel’e damarak kilelerden Murad’s Bey
yapti. Murad Bey, aslen Korsika’h idi. kiigiilken efendisi Ramazan Bey
elinde miisliiman olmustu®.

Yusuf Dayi, Murad Bey’i, Kaf kenti yoresinde karigikhklar ¢ikaran
ve bir ara Cezayir-Tunus savasma yol acan Sanniifogullar: iizerine bir
ordu ile gonderdi. Murad Bey, Kafi kugatarak zaptetti 1038 /1628-9. Mu-
rad Bey, 7 yildir ayaklanmis olan Haimme'yi de aldy, Vislat Daf, Amdin
gibi yerlerde ayaklananlari da sindirdi'’.

Yusuf Dayi, yumusak huylu bir kisi idi, halk, kendisine, bir veli imis
gibi, *Sidi Yusuf’ derdi. Murad Bey, muktedir, isbilir bir kisi idi. Istanbula

**#*  Bey'in igi, mili igleri yuriitmekti, Bey sdziiniin, Tunus kaynaklarinda <l bigimin-
de yazilmakta olugu, Dogu Tiirk¢esinde "zengin’ demek olann Bay sdziinii hatire getiriyordu.
Prof. Dr. Faruk Siimer, Batr'da bu anlamda kullamhgin pek vaygin olmadigim séyleyerek
bu yanhsimi diizeltmistir. Kendilerine tesekkiirlerimi sunarim.

4 Bagiir, Zayl, s. 3; al-lthaf, 11, 27.

5 al-Miinis, s. 179.

6 Bagdir, Zayl, s. 4; al-Ithdf, 1T 27.

7 al-Miinis, s. 180.

8 al-lthaf, 11. 32.

9 al-lihaf, 11. 35.

10 al-Miinis, =. 186, 187; al- Ithaf, 11, 33.
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hediyeler gondererek istemesi iizeri iizerine, Murad Bey’e 1041 /1631 yihinda
pasalik gelmisti''. Bilindigi gibi, dayillarin héakimiyti fiili bir hakimiyetti,
hukuki ve nazari hakim, pasa riithesindeki Beylerbeyi idi*. Murad Bey'e
pasaliin geldigi tarihte Tunus Beylerbeyi, Bagbakanhk Argivi'ndeki bir kayda
gire, Mahmud Pasga’dir'®. Murad Pasa, Beyligi, oflu Hammada'ya h-
rakmig, aym wvil icinde vefat etmisti'®.

Murad Pasa oglu Abid Muhammad Hammida, Bey olunca, ata-
s katibi Abu Sandel'i kitip olarak kullandi. Beyler, yilda iki kez, ordu ile
cikar, yol giivenligini yoklar, saglar, vergi toplarlardi. Ordu ile yazin Tunusun
kuzey bolgesine, kisin giiney bélgesine gidilir, o yorelerin vergisi toplamirdi.
Hammuda Bey, 1041 /1631 yihnda, kis vergisini toplamak iizere ordu ile
gikti, giineye yonelip Kayravan'a geldi, o yorede sik stk ayaklanan Sa’idogul-
lar1 gigebe boyunu oradan uzaklagtirdi, Trablus’a siirdii. Kélesi Ali al-Han-
nisgi'yi Kayravan’a vali yapt'. Hammiida Bey, goriildigii gibi, Tunus
Ulkesi iginde genis dlgiide tasarrufta bulunuyor, Kayravan gibi biiyiik bir
kentin bagina kendi kélesini vali olarak birakabiliyor. Sa’idogullan gibi ka-
labahk bir kabileyi Tunus disina siirebiliyordu. Tabii , biitiin bunlan, gérevi
“vergi toplamak, iilke i¢inde yol giivenlizini saglamak™ olan kisi olarak yapi-
yordu, tedmiile gére Day1’nin buyragu altindaydi. Ancak, bu konuda, hatirda
tutulmasi gercken su nokta vardir: Beyler, baslangigta, biitiin 6teki ileri ge-
lenler gibi, Tunus Beylerbeyine bajgh idiler. Béliikbagilarin, gerilere gok kotii
davranmas: iizerine 999 /1591 de ¢eriler Divan’ basip 80 béliikbasiyr éldiiriin-

11 al-Miinis, s. 186; Basdir, Zayl, s. 5; Ithaf, 11, 35.
* Tunus Beylerbeyiliginde bulunmus ilk pasalar sunlardi:
1- Haydar: 982 | 1574 - 983 [ 1576
2— Recep : 893 /1576 - C. Ula 984 | Temmuz 1576
3— Haydar (ikinci kez): 984 [ 1576 - 986 | 1578 - 79
4~ Ramazan: 986 |/ 1578 - 79 - C. ula 987 | 1579
5- Cafer - : 987 [ 1579 - 989 | 1581
6~ Mustafa : 989 | 1581 - 993 | 1585
7— Hasan : 993 [ 1585 - 996 | 1588
8-~ Muhmed : 996 | 1588 - 999 | 1590
9- Cafer (ikinci kez): 999 [ 1590 - 1000 [ 1591
10— Hiiseyin 1000 / 1591 - 1003 | 1594
12 Divan- Hiimayiin, Ruiis Kalemi B,G. Say1 266, varak 55 a. Bu rufis defterindeki kayda
gire, Tunus R.A. 1041 de Mahmud Pasa iizerindedir, 1043 C. Ahire baslarinda eski Cezayir Bey-
lerbeyi Ahmed Pasaya, 1051 de Dimyat Sancaf mutasarrifi Ali Pagaya teveih edilmistir.
13 lihaf, 11, 35.
14 Ithaf, 11, 36,
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ce, baskent Tunusu korumak ve gerilerin iglerine bakmak iizere bir dayi’ya
vetkiler verilmigti'®. Yani, dayr’mn héikimiyeti, “cerilerin islerine bakmak”
gorev ve yetkisinden dofan, cerilers dayanan fiili bir hikimiyetti. Bey ise,
yilda iki kez, ordu ile gikiyor, vergiyi topluyor, ayaklanmis gicebeler varsa
onlar: sindiriyor, tabii ki iin ve niifuz sahibi oluyordu. Baskent disindaki hal-
kin, kendisinden vergi alan, bulundufu yerde giivenligi saglayan, kisacas,
hiikiim siiren kisi olarak karsisnda daima Bey’i buldugu giz éniinde tutulursa,
Bey’in baskent disinda nasil bir niifuza sahip oldugu kolayca tahmin oluna-
bilir.

Ote yandan, Yusuf Dayi, ¢ok ge¢meden 1047 /1637 de éldii, yaptirdin
Tiirk Carsisimin basindaki @inlii cimiinin avlusundaki tiirbesine gomiildii'®.

Yusuf Day: éliince, kolelerinin énayak olusuyla, Usta Murad Reis
dayihiga getirildi. Usta Murad ¢aginda halk, en miireffeh hayati yasadi.
Kendisini 6ldiirmege yeltenen bir geri toplulufunu ortadan kaldiran Usta
Murad Dayi, 1050/1640 yilinda eceliyle &ldii.'®

Cerilerin uygun giormesiyle, kendilerine yumugak davranan Divan katibi
Uzun Ahmed, Day1 oldu. Bir ara kithk oldu, Hammida Bey* ve Yusuf
Dayioglu Ahmed Celebi, yoksullara ekmek dafittilar'®,

Cerilerin ¢ok sevdigi, kendisine bagh bulundugu Ahmed Hoca**
Dayr'nin kargisina gikmayr uygun bulmayan Hammida Bey, hediyeler
vererek Dayiyr kendisine ¢ekmege, kazanmaga cahsti®’,

Ahmed Hoca gafinda (1050 /1640 - 1057 /1647) Siileyman Bey'in
oliimiiyle, Hammida Bey’in vatan beyliginde rakibi kalmadi®'. Giicii git-
tik¢e artan Hammida Bey ile Dayi’mn arasi, Hamide Asiir adinda birisi
yiiziinden gerginlesti ise de Hammiida Bey bu vartay: atlatt®2. Ahmed
Hoca, 1057 /1647 de vefat etti®.

15 Basair, Zayl, s. 4. ; Ithaf, 11. 28.

16 al-Miinis, s. 187; lthaf, 11. 34.

17 al-Miinis, s. 187.

18 al-Miinis, s. 188; Bagdir, Zayl, s. 6; Ithaf, 11, 38.

* Hammida Bey'e Muhammad Pasa da denilmektedir; bkz: al Miinis, s. 182,

19 al-Miinis, s. 189.

** Hoca, burada, katip manisina olup Uzun Ahmed'in Divan kitipliginden kinayedir.
Daha sonra goriilecek olan hoca’ iinvanh dayilar ekseriyetle katiplikten gelmedir.

20 Ithaf, 11, 38, 39.

21 al-Miinis, s. 189; Bagiir, Zayl, s. 6; Ithaf, 11, 36.

22 al-Miinis, s. 189,

23 al-Minis, s. 190; Bagiir, Zayl, s. 6; Ithaf, 11. 39.
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Dayrnmn 6liimii sirasinda imama Ab@ Abdillih Muhammad Bur-
niz, kendisine kelime-i sehadet telkin ediyordu. Oliince Burnéaz, orada bek-
lemekte olan ileri gelenlerin yamina ¢ikti. Bekleyenler arasinda day1 aday:
kétii huylu, asik yiizlii zorha Murad Kirik da vardi. imam, Uzun Ahmed’in
dliimiinii bildirip, “dayilik i¢in Hac1 Mehmed Léz"1 vasiyet etti” dedi, iler-
leyip Hact Mehmed'in elini éperek bey’at etti, oradakiler de ona uydu®*.

Haci Mehmed Laz Day), ilk zamanlar Kasaba’'da oturdu, sonra,
evi yapilinca oraya tasindi**. Budayi, 1063 /1653 yilinda &ldii, yerine Haca
Mustafa Laz, Dayr oldu®.

Hac: Mustafa, Hammiida Bey’in uygun gériisii ile, onun sectigi kisi ola-
rak Day1 olmustu. Bu konuda iki rividyet vardir:

Bu olaylara (1063 /1653) zaman bakimmdan en yakin kaynak al-Miinis
(vaziligi: 1092 /1681), Hacit Mehmedin éliimii iizerine, ileri gelenlerin, Bey’e
kisi gonderip damistiklarmi, Bey’in uygun goriisii iizerine Hac1 Mustafa’ya
bey’at ettiklerini belirtir?’.

Ithaf yazar1 Ahmad b. Abi’z ziyaf’a gére ise, Hact Mustafanin Dayi olugu
soyledir: Hact Mehmed Day1 sayrilanmis, sayrnihi uzamig, bu arada, vergi top-
lama zaman gelmisti. Hammida Bey, kendisinin bagskent disinda bulun-
dugu sirada Day: éliirse, eski day1 adaynr Murad Kirik’in Day: olmasindan
cekindi, Kasaba Agas1 Mustafa Karagoz® ile goriistii, ona Murad’in sert-
ligini hatirlatti, kendisinden, Hac1 Mustafa Léazin dayr olmas: igin cahs-
masin istedi. maddi karsilik da vadetti. Mustafa Léz, diiriist ve yumusak bir
kisi idi. Hact Mehmed Day1 éliince, Kasaba Agasi Mustafa Karagoz,
Kasaba kapisi 6niine bir hasir atti. kahem siyirds, oturup bekledi. Murad
Kirik ve taraftarlan gelince, Karagoz kalkip niye geldiklerini sordu. Murad,
“baga kimin gececegine bakmaga” dedi. Karagoz , bunun Divammn isi oldugunu
soyledi, Murad ve yamndakiler déndii, Hac1 Mustafa Léz ¢afirtan Kara-
goz, onu dayilik makamna oturttu ve bey’at etti®*. Ithaf yazan, bu olaylar-
dan ¢ok sonra yasamis olmakla birlikte (51. 1291 /1874) kendisinin kékli ve

24 Ihaf, 11, 39.
25 al-Miinis, s. 190; Bagéir, Zayl, s. 6; Ithaf, 11. 39.
26 al-Miinis, s. 191; Bagsdir, Zayl, s. 6; Ithaf, 11, 39.

27 al-Minis, 5. 191; ) 43 _)U't" Lis dan opd a0l 1atad . L
" ,&...ll anly Lol o ;blAJ;ijéthU-l
* [thif'ta Kara Okiiz ( _;)fl o, ) olarak gegmekte ise de dogrusu, difer kaynaklarda

oldugu gibi, Karagiz (J Jf o 3 ) olmahdir.
28 [lihadf, 11, 39, 40.
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devlet hizmetine énemli kisiler vermis bir aileden gelmis olmasi, anlattik-
larinin, kendisine bu elverisli ortam icinde, sizlii bilgi olarak intikal edebilecei-
ni diigiindiiriiyor ve kabule meylettiriyor.

Her ne olursa olsun, muhakkak olan 1063 /1653 de, Hac1 Mustafa’nn,
Hammida Bey'in istegi ve uygun gériigiiyle Day1 oldugudur® ve Ham-
muda Bey, yumusak huylu bir kisinin Day1 olmasina bilhassa dikkat etmis-
tir.

Haci Mustafa’ya bey’at edildiginin ertesi giinii Hammiada Bey se-
ferden dénmiig, Hact Mustafa’nin durumu saglamlagms, dayibga istekli olan-
larin iimitleri kirlmigtir,

Hammiada Bey'in durumu, Dayihga kendisinin getirdigi Haci Mus-
tafa Léaz cafinda ok saglamlast, giiclendi. Dayr’ya bir ev veren ve onu kendi
ciriyelerinden biriyle everen Hammada Bey, durumu uygun gorerek Is-
tanbul'dan pagalik istedi, o giinedek o bélgeden Osmanh Devletine gonderil-
mis olan hediyelerin en dejerlisini génderdi. Pagalik geldi, fermanda kendisine
“Pasa oglu Paga™ diye hitabedilmisti 1068 /1658, Bioylece, Hammiada Pa-
sa'mn durumu bir kat daha kuvvetlendi. Haci Mustafa, adeta sadece

- Day1 iinvanim tasiyor ve maagim aliyordu, islerin cofu Hammiida Bey’in
goriigiine gore yiiriitiliyordu®. Hammida Bey, Dayihga getirmek icin Haci
Mustafa’y1 se¢mekle isabet etmisti. Ciinkii, ancak onun gibi gayet yumusak,
kan dékmekten hoslanmaz bir kiginin dayihginda hakimiyeti kendisine kaydi-
rabilirdi. Gergekten, Hact Mustafa, ¢ok uysal ve kan dikmeyi sevmeyen bir
kigi idi: ¢aginda, miiftiilere ve Kadr'ya danisildiktan, fetva alindiktan sonra
sadece iki kisi 6ldiirildiss. Haci1 Mustafa Laz Day11075 /1665 yihinda vefat
otti*, Dayr’’'min 6liimii iizerine, Mustafa Karagiz, kimseye damigmadan,
kendi kendine Day1 oldu, kendini kabul ettirdi.

Heybetli, yiirekli bir kisi olan Karagoz'den herkes korktu, kiigiik sug-
lan bile éliimle cezalandiran bu dayn caginda, bir sucgla ittiham edilenler,
Tunus’tan kagtlar, ancak bu daymmn éliimiinden sonra geri dondiuler®.

29 bkz. msl. Bagiir, Zeyl, s. 1.

30 al-Miinis, s. 191.

31 al-Minis, s. 192; Bagiir, Zayl, s. 7; Ithaf, 11, 36.
32 al-Miinis, s. 192.

33 Ihaf, 11, 40.

34 al-Miinis. s. 192; Bagdir, Zayl, s, 7; Ithaf, 11, 40.
35 al-Miinis, s, 193; Ithaf, 11, 41.
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Mustafa Karagiz le fiili hikimiyet, birdenbire, tekrar Day1'ya gecti.
K aragéz'iin sertliginden, korkusundan, isler aksadi. Divan iiyelerinin, devlet
memurlarmin ¢ogu, ondan cekinerek, hichir is goremez oldu.

Hammida Paga, 1076 /1666 da vefat etti* Artik, Tunusu en giiclii kigi-
si tekrar Dayr’dir. Karagoz'iin iki yakim, Sinoplu Ahmet ve Cakal Hi-
seyin, yerine ge¢mek igin kendisini aguladilar?’. Ciinkii, basa gegmek igin,
Dayr'nmn dliimii yetecekti. Ancak, Karagoz 6lmedi, akli dengesi bozuldu, ileri
gelenler, Karagoz'ii hal'ettiler, zilka’de 1077 mayis 1667%. Karagiz, Zilhicce
1077 /|Haziran 1667 de 6ldii. Karagéz, hal oldugu giin Sinoplu Ahmedle Ca-
kal Hiiseyini Tunus kenti digma siirmiistii, isteklerine kavusamadilar®.

Karagoz'iin yerine, iinlii bir denizci olan Hac:1 Mehmeot Hacioglu'na
Day1 olarak bey’at edildi. Dayr oldugu giin Karagizle karsilagip korkan
Hacioglu'nun akli dengesi bozuldu®, bir is buyurup vazgecer oldu. isleri, iki
Divan katibi, Saban Hoca ve Mehmed Bicare yiiriitmege basladilar'.

Hammiida Pasa oglu Murad Bey, Divan iiyeleriyle, Hacioglu'nun
durumunu gériistii, onun, ruhi dengesi bozuk olarak dayiha devam etmesinin
uygun olmadigim séyledi. Orada bulunan katip Mehmed Bigare, kimin day:
olmasi istedigini sormas iizerine Murad Bey kendisine yakin birkag kiginin
adi ileri siirdii. Bigare, Murad Bey’in, dayihga kendine bagh birini getirip
hakimiyeti tamamen ele gegirmek istedigini anladi. Murad Bey’e isi kolay gis-
terip dteki kitip Saban Hoca’ya giderek Murad Bey’in niyetini anlatti, boyle
bir isin, biiyiimeden énce, baslangigta dnlenmesinin kolay olacagim soyledi,
onu firsat1 kagirmamaga tesvik etti ve kendisine bey’at etti. Divan iiyeleri de
Saban Hoca’ya bey’at etti, toplar atldi*2. Ha c10glu hal’olundu, 1080 /1669
veya 1081 | 1670,

Murad Bey, durumu dgrenince, tepki gostermedi, yeni Day: §aban
Hoca'y: kutlamaga gitti. Adete gbre Dayr’'min ayafa kalkmas: gerekirken
Saban Hoca kalkmadi. Murad Bey, kizgmhgim belli etmedi.

36 al-Minis, s. 193.

37 al-Minis, =. 193; Ithaf, II, 41.

38 al-Minis, s. 193; Bagdir. Zayl, s. T; Ithdf a gore, Karagdz'iin hal'i 1076 | 1666 da ise de,
eski kaynaklarn verdigi tarihin dogru olmas: ihtimali daha kuvvetlidir.

39 al-Miinis, s. 193.

40 Ithaf, 11, 43.

41 al-Miinis, s. 194. Ithdf, I1. 43,

42 Ithaf, 11, 43, 44,

43 al-Minis, s. 194; Bagdir, Zayl, s. 8; Ithaf, I1, 43.
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Dayi, igleri yumugaklikla yiiriittii, halka kendini sevdirmege caligti*,
ote yandan, Murad Bey, Dayr’'min karsisina dikilmedi, onu kendine cekmege
cahsti. Bu arada Saban Dayr'ya bir ev satin aldi. Tabii, bu dostga
iliskiler goriiniiste idi. Day1 da, Bey de tek basina hakim olmak istiyordu.
Oyle ki, Day1, Murad Bey yerine baska birini Bey yapmak istedi*’. Mu-
rad Bey, kis vergisini toplamak i¢in ordu ile cikmusti. Durumu 63renince,
kimseye birgey demeden 1082 /1671-72 kisinda Tunusa yoneldi. Murad Bey
Tunusa yaklasinca, ileri gelenler, ddet iizre kendisini karsilamaga okt Bey,
bunlar arasinda, $aban Hoca'min birkac yakimmi tutturdu.”’. Divan iiye-
lerine mektup yazarak Dayi’nin kendisine kars: olan tutumundan sikayet etti
Day1 §aban Hoca, Murad Bey'in gonliinii almak igin ileri gelenleri gin-
derdi, niyetini inkér etti. Murad’ Bey, ileri gelenlerle Saban Hoca’nin
hal’ini konusup kararlastirdi. Divan iiyeleri, Saban Hoca’y1 dayikitan hal’etti
14 Zilhicce 1082 [16 Nisan 1672.

Tunus yakinlarinda, orduda, Divan iiveleri Menteseli Haci Mehmed’e
bey’at ettiler, elini éptiiler, Bey éniinde Dayr'mn elini 6pme adeti o giin-
denberi devam etti. Menteseli’yi dayihga Murad Bey'in uygun gordiifii
muhakkaktir ¢iinkii Divan iiyeleri, Saban Hoca’y1 hal’edince buyrugunda bir
ordu bulunan Murad Bey, o anda en sizii gecer kigi idi. Day1 olacak kigiyi
onun uygun gormesi garttr. Tabii ki Murad Bey, dayihga, yumusak, siz
dinler, hatté dciz birisini uygun gérecekti. Nitekim, Menteseli'nin dayihig
siiresince higbir ige kariymadif, sadece iinvan ve maasla yetindigi goriiliiyor*.

Eski Day1 Saban Hoca, Kasaba’dan evine ¢ikt1, sirasiyle Ra’s-u’t Tabi-
ya'ya, Ra’s-u’ Cabal'e Zagvan'a gonderildi, Zilka’de 1083 [Subat 1673 de
oldii Tunus’a geitirilip gomiildii®.

Kuvvetli bir sahsiyet olmadig1 anlagilan Me ntegeli’nin, baslarina kukla
gibi dikilmis olmas, cerilerin hoguna gitmedi. Murad Bey, ordu ile giineye
okinca , Menteseli’yi kiigiimseyen, ite yandan, Murad Bey’in tek basima
héikim olmasini istemeyen ceriler ve baz Divan iiyeleri, 17 Zilka’de 1083 |7
Mart1673 de Kasaba’ya girip Menteseli’yi hal’ettiler. Eski yerli kaynaklar,
Menteseli’nin hal’inde, 0 zamamn Tunus Pasasi’na damsildiimi belirtmekle
birlikte, bu Beylerbeyinin adii vermemektedirler®,

44 [fthaf, 11. 44.

45 al-Miinis, s. 194,

47 al-Miinis, s. 195.

48 al-Miinis, . 195; Ithaf, 11, 45.

49 Ithaf, 11, 45.

50 al-Miinis, s. 195; Bagdir, Zayl, s, 8.
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Zagvan'a gonderilen Menteseli, orada éliince, Tunusa getirilip gomiildii*'.
Menteseli'yi hal’edenler, Haci Ali Laz Day: yaptlar. Murad Bey’in
kardesi Muhammad al-Hafsi, Tunustan kagarak kayravan yéresinde
Bey’le goriistii, olanlarn anlatti.

Tunus kentindekiler Murad Beyi azledip Mehmed Aga’y: Bey yap-
tilar, yeni Bey, Tunus garsilarinda dolasti®.

Murad ABey, iilkenin g¢esitli yerlerinden topladiin kuvvetlerle geldi,
Mehmed Aga ile Mellasin ybresinde yapilan savasi kazandi, gerilere aman
verdi, Memi Cemel'i Dayr yapmalarim buyurdu®.

Memi Cemel’e Divan’da bey’at olundu. Yeni Day1, Kasaba’ya kapan-
mug olan Hac1 Ali Laz ve Mehmet Ajza ile yanindakilere aman verildigini bildir-
di giktilar, Veli Seyyidi Muhriz b. Halef’in tiirbesine siandilarsa da éldiiriil-
diiler. Murad Bey’in , kendisine muhalif olanlar sindirme ve 6ldiirme isi
bir ay siirdii 5% Béylece, Tunusta, artik giriiniig ve gercekte, bicim ve ozde
hakim tek kisi Bey oldu, Bey’in durumu saglamlasti. Day1, Bey’in istedigi
kisi olmustur ve Beylerbeyinin bu olaylar sirasinda, adi bile anilmamaktadir.

Memi Cemel, 1084 /1673 de Day1 olmustu. Ilk zamanlarda biitiin is-
ler, Bey'in istefine gore yiiriitiiliirdii, sonradan durum yine degisti. Memi
Cemel'in durumunun giiclenmesinde, Murad Bey'in ¢ok gecmeden, C.
Ula 1086 | AZustos 1675 de olimiiniin® elbette biiyiik bir pay: vardar. Giinkii,
Murad Bey dliince, oglu Muhammad, Bey olmustu®® ama, ¢ok gegmeden,
kendisini kiskanan amcast Muhammad al-Hafsi, Bey’in kardesi, kendisinin
daha énce ogul edindigi Ali’yi kigkirttr. Ali, ordu ile gtkma isinde, agas1 Mu-
hammad Bey ile ortak olmay istedi. Bu istek, beyleri birbirine diisiirerek
giiclerini azaltmak, béoylece dayihf giiclendirmek isteyen Memi Cemel’in
igine geldi. Murad Bey’in iki oglu arasindaki anlagmazhg goriismek iizere,
Divan, 26 Recep 1086 /17 Ekim 1675 de toplandi. Ali, “Hak, bizden daha yash
olan amcamizindir” dedi. Divan, bu istegi kabul edip Muhammad Bey’i
haletti, amcas1t Muhammad al-Hafsi’ye bey’at etti*’. Biylece, Muradogul-
lar1 hanedam iiyeleri arasinda anlasmazhk c¢ikti, ¢ok wuzun siiren savaslar

51 Bagdir, Zayl, s. 8; Ithaf, 11, 45.

52 al-Miinis, =. 196; Ithaf, 11. 45.

53 al-Miinis, s. 197; Ithaf, 11, 46.

54 al-Miinis, s. 197.

55 al-Miinis, =, 197; Bagsdir, Zayl, s. 9; Ithaf, 11, 47.
56 al-Manis, s. 197; Ithaf, TI. 47.

57 al-Miinis, s. 197, 225; Ithﬁf, II, 47, 48.
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oldu. Bir ara Ali Bey, sonra Muhammad Bey hakim olur gibi oldu. Muhammad
al-Hafsi, Osmanh Devlet’inden pasalik alarak geldiyse de hikim olamadi.
Daha sonra, aym hanedanda Ramazan ve Murad Beyler basa gecti. Bu hane-
dandan son Bey Murad, ¢ok kan dékiiciiydii, bunun i¢in kendisine “(A) bu
Bile” (Pala babasi) denirdi Murad Bey Tunus ordusunu, savasmak icin
Ceziyire gitiiriirken, yolda, Ibrahim Serif ve arkaslar: tarafindan sldiiriildii.
Muradogullar1 hanedan: sona erdi 1114 /1702%, Ordu, Ibrahim Serif’e 13
muharrem 1114 10 Haziran 1702 de bey’at etti®. Ibrahim Serif Bey, isleri iyi
yiiriittii, bir miiddet sonra, Murad Beyin 1113 /1701 de dayiha getirmis ol-
dugu Kahveci Mehmed’i azletti, Kara Mustafa’y1 Day1 yapti, kendi
kétibi Sar1 Mehmed Hoca’yr Kasaba Agasi yapt1 Safer 1114 [Temmuz 1702.

ibrahim Serif Bey, C. dhira 1114 [Ekim 1702 de Kara Mustafa’y:
dayihiktan azletti, bagkasini dayr yapmadi, bu gérevi de iizerine aldi®, ibrahim
Serif, boylece, dayilikla beylizi kendinde toplamis oldu. Ibrahim Serif’in giicii,
kendisine, Osmanh Devleti'nden pasahk da gelmesiyle ® biisbiitiin artt2 1115
1703-4. Béylece, Tunus’ta nazari ve fiili, hukiki ve gercek tek hakim Ibra-
him Serif oldu. Ibrahim Serif, daha 6nce, Murad Bey’in buyruguyla Istanbula
gitmigti. Istanbuldaki yetkililer, Tunustaki i¢ kansikhklar hakkinda bilgi
sahibi olmuslardi. Osmanh Devleti'nin, Tunusta diizen istedigi muhakkak
olduguna gire, ibrahim Serif Day: Bey'e gelen pasahfm, Tunustaki
biitiin yetkileri {brahim’in gahsinda toplamaga yanyacak iigiincii sifat, yéni
beylerbeyligi oldugu asikardir. Yoksa, Ibrahim Serif gibi muktedir, dayi-
hk ve beyligi sahsimmda toplamis bir kisiye bir de pasalk verirken, ¢oktanberi
fiili hicbir giicii kalmamis olan beylerbeyiliginde bagka bir sahs1 tutmanin ma-
kul bir sebebi olamiyacag agiktir.

Ibrahim Serif, cok gegmeden, otedenberi Garp Ocaklan arasinda
eksik olmayan savaslardan birinde, R. Avval 1117 |Temmuz 1705 te Cezayir
ordusuna tutsak® diismeseydi, Tunusta i¢ diizenin devam edecedi, Pasalk
Dayihk ve Beylik, onun gibi cesur bir kigide toplanmis oldugundan, hiitkmiinii
kolayca yiiriitebilecegi tahmin olunabilir.

Ibrahim Serif tutsak diisiince, Divan iiyeleri, kihyas1 Ali oglu Hiiseyine
beyligi ddeta zorla kabul ettirdiler, kendisine bey’at ettiler 20 R. Avval 1117 [12

58 Muhammad as-Sarric Al-Hulal, 11, 111 b; Ithdf, 11. 78; Bagdir Zayl, s. 9.
59 Ithaf, 11. 78.

60 al-Hulal, Tunus, Ahmadiyya 4968, 11, 112 a; Ithaf, I1, 81.

61 al-Hulal, 117 a; Ithaf, 11, 81.

62 al-Hulal, 11, 120 a; Ithaf, 11. 83.
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Temmuz 1705. Aym giin, Kasaba Agasi1 Mehmet Hoca'ya Day1 olarak bey’at
olundu®. Mehmet Hoca’min Day1 olusunu ceriler istemis, Hiiseyin Bey, on-
larin génliinii kazanmak igin muvafakat etmisti. Kasaba kapis1 éniinde dnce
Hiiseyin Bey’e bey’at olunmus sonra, onun huzurunda, ceri ileri gelenleri
Mehmed Hoca’mn elini dperek bey’at etmiglerdi®.

Cezayir ordusu, Tunusa gelip kenti almak istedi, kanh savaslardan sonra,
19 C. Ahira 1117/10 Ekim 1705 gecesi cekilmeye bagladi. Hiiseyin Bey, ka-
canlar1 kovalayarak geri déndi®.

Cezayir ordusu gekilince, gok gegmeden, Dayr - Bey rekabeti canlandi..
Ceriler, ocakhhk ruhuyla Dayiyr tutuyorlardi. Bey, ise, baskent digindaki
halkla daha sik temas hilinde idi. iistelik, iilkenin méliyesi onun elinde idi.

Hiiseyin Bey, cerilerin Dayiya baghhgm bildiginden, Mehmet Hoca’nin
karsisina dikilmedi, basbuglari, bagkent ileri gelenleri ni hediyeler vererck ken-
disine gekmege calsti

Tunusun bati yéresindeki Béce gehri ileri gelenleri, Cezayir ordusunun dé-
niisii dolayisiyle Dayiyr kutlamaga geldi. Day1, kacan Cezayir ordusuna yiye-
cek vermelerinden 6tiirii onlara ¢ikigti ve hapsetti. Hiiseyin Bey, bu heyetin
sahverilmesini istedi. Mehmed Hoca dinlemedi®.

Dayi, bazilarinin da kigkirtmasiyle, Beyi ortadan kaldirmaga karar verdi.
Dayinn kiigiik kélesi Celebi, konugulanlari, Dayr’nin niyetini Hiiseyin Beye
bildirdi.

Bey, pusatlarim kugandi, tan atarken baghlamyla Kasaba kapisina gel-
di, kap1 acilinca, Dayr’min huzuruna girdi “Fahs yéresindeki giocebeler kar-
sikhk gikarmislar, is biiyiimeden bastirmak gerek, gikmak i¢in izin istemege
geldim” dedi. Day1, Bey'i orada tutturamads, izin verdi.

Hiiseyin Bey, Tunus sehrinden qikti, giineye yoneldi, gevresine pek
cok gocebe yizildi®’. Dayi, ulemay: ve ileri gelenleri, dénmek i¢in ikna etmek
iizere Beye yolladi. Bey, Dayi’nin kendisine kargi niyetini anlatti. Gelen heyet
de, Dayr’'min Bace gehri ileri gelenlerinden 7 kisiyi asmig olmasindan® dolay:
ona kirgin ve kizgindi. Bey, bu heyetle, Ibrahim Serif’in azlettigi Kara Mus-

63 Muhammad as-Sarrie, al-Hulal, Tunus. Ahmadiyya 4969, 111, 3. a; fthaf, 11. 87,
64 lthaf, 11, 87.

65 al-Hulal, 111, 10 b; Ithaf, 11. 90.
66 al-Hulal, 111 15 b; Ithaf, 11, 91.
67 Ihaf, 11. 92,

68 al-Hulal, 16 a; Ithaf, 11 92.
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tafa’mn day: olmasim gériigtii, kabul ettiler. Hiiseyin Bey, Monastir sehrinde
tutuk bulunan Kara Mustafa’y: getirterek Day1 yapr 10 Ramazan 1117 /26
Araluk 1705%,

Ote yandan, Tunustaki yenigeriler, Day: Mehmet Hoca'dan ulifelerini
istediler. Para olmadif1 i¢in onlar1 bir miiddet oyalayan Day, bir giin hep-
sini Kasaba Meydanna topladi, maas isteyenin yagiyla savasa gikmasim istedi.
Ceriler kizarak, hep bir afizdan hal'ini istediler 15 Ramazan 11171 Ocak
1706™. Athlar Beye kosarak kendisini Tunusa cagirdilar halk da karsi-
lamaga ¢ikti. Mehmet Hoca, Veli Seyyidi Ahmed b. Aris ziviyesine sifindi.
Ceriler onu ziviyeden g¢ikardilar, Bey’e gbtiiriirken yolda, Mellasin’de 6ldiiriip
basim kestiler’’. Adet iizre basin teshiri tabii iken, Bey, teshir ettirmedi’.

Daha énce, Mehmet Hoca, Cezayirlilerin sahverdigi ibrahim Serif’i,
basa gecirmek igin ¢agirmigti’, Hiiseyin Bey, Tunusa gelmekte olan {brahim
Serif’i hile ile ldiirttii’. Tunus sehri icinde ikamet etmeyi tehlikeli gordiigii
anlagilan Bey, yakin bir mesifedeki Bardo’ya tasindi, orada oturdu™. Os-
Osmanl Devleti'ne bagh Tunus iilkesindeki ikinci hanedamn kurucusu olan
Hiiseyin Bey'den sonra gelen biitiin beyler. Bardo’daki sarayda oturdular.

Hiiseyin Bey, Dayi'mn dldiirme yetkisine son verdi. Artik Day1, kad-
larin verdigi 6liim cezasim, Bey'in tasdiki ve ve buyrugu iizerine yerine geti-
recekti. Aruk Hiiseyin Bey, Tunusun sbz gétiirmez hikimi idi. Onceleri oflu
olmadigindan agas1 Mehmed’in oglu Ali'yi ogul edinmis, onu iyi yetistirmis ve
vergi toplamaga ¢ikan ordunun bagina getirmisti’®. Bir Tunus gemisinin ele
gecirdigi Ceneviz gemisinden ¢ikan tutsaklar iginde geng bir kiz vardi. Hiiseyin
Bey miisliiman olan bu kizla evlendi”’. Bu kadindan, Mehmed, Ali, Mahmid
ve Mustafa adlarindaki ogullart dogdu™. Biiyiik oglu Mehmed biiyiiyiince,
Hiiseyin Bey onu, bir bakima fiili veliahdlik demek olan ordu ile ikip vergi
toplama isinin bagina getirmeyi diigiindii 1137 /1724 - 25. Bu isi yapagelen ye-
geni ve evlathin Ali i¢in, Osmanh Devleti'nden pasalik istedi. Pasalik buyrul-

" 69 al-Hulal, 111, 17 a; lthaf, 11, 93,
70 al-Hulal, 11 17 b; Ithaf, 11, 93.
71 al-Hulal, 111, 25. b;
72 Ithaf, 11, 94.
73 al-Hulal, 111, 16 b; Ithaf, 11, 93.
74 al-Hulal, 111, s 25 b; Ithaf, 11, 94; al-Bici al-Mas’adi, al-Huldsa, s. 119, Thnis 1323.
75 Ithaf, 11, 95.
76 Ithaf, 11, 98.
77 Myphammad Sagir b. Yisuf, al-Magra, Tunus, Ahmadiyya 6557, 6 a.
78 al-Magra, 6 b.
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tusu ve kaftan gelince, Ali'nin pasalifn toplar atilarak ilin olundu. Hiiseyin
Bey, Ali Paga’y1 satin alarak onarttifn Ramazan Bey'in evine yerlestirdi™.
Ali ise, iglerde sézii gegmeyen, kukla durumunda bulunan pasahga geirilmesine
hi¢ memnun olmamigti, bir kolayim bularak kacti Recep 1140 [Subat 1728 ve
ayaklandi *°.

Day: Kara Mustafa da J139 /1726 da élmiig, Hiiseyin Bey, kendi imam
Hacr Ali Lazh dayihfa getirmigti®. Ali Pasa ile amecasi Hiiseyin Bey
arasinda uzun siiren savaslar oldu. Aruk beylik iyice vyerlesmisti. basa
gegme miicadelesi Bey ilesi fertleri arasinda idi. Sonunda, Ali Pasa oglu
Yunus, Hiiseyin Bey’in basimi, Kayravan yakininda kesti, Safer 1153 | Mayis
174082,

Ali Paga Bey, Haaa Ali Laz"1 énce dayihkta birakmus, sonra Métur’a
siirmiig, Kasaba Agasi Mahmid'u Day: yapmgti,

Daha sonra, Hiiseyin Bey ogullarmn Mehmed ve Ali Beyler, Cezayir
ordusuyla geldiler, Tunus ordusu yenildi. Cezayir ordusu basbufu Hasan,
Ali Paga’ya bogdurdu Zilhicce sonu 1169 /25 Eﬂiil 1756. Aruk hikimiyet ta-
mamen Beylerdedir. Oyle ki Mehmet Bey, Dayr Mehmed Kazdagh'y: Kay-
ravan’a siirdii, sonra orada bogdurttu, onun yerine Morali Hasann Dayn

yﬂpn“

Mehmed Bey'e, Istanbuldan pasahk da gionderilmis, o sirada, 14 C. Sa-
niye 1172 /12 Subat 1759 da Mehmed Bey éliince, yerine gecen kardesi Ali
Bey, Pagsa olmustu®.

Artik Dayi, diger birgok gorevliler arasinda, siradan bir memur idi.
Bey'in istedifi, uygun gordiizii biri Pasa oluyordu. Buna bir misal olarak
1231 /1816 yilinda, aym hanedandan Hiiseyin Beyin, oflu Mahmid’u
pasa yapmasi, Istanbuldan gelen kaftam térenle ona giydirmesi* amla-
bilir.

79 al-Magra, 7 b.

80 al-Magra, 12 a; lthaf, 11, 106.

81 Ithaf, 11, 105.

82 al-Magra, 81 b; lihaf, 11, 114.

83 al-Magra, 137 a; flh&f, 11, 156.

84 Vezir HHammida b. Abdilaziz, al-Kitabul Bdgi, Tunus, Ahmadiyya 6553, 1, 4 a.
85 Ihaf, III, 122
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Zamanla, Bey’in Dayr'yr azletmesi gayet tabii bir olay haline geldi.
Sozgelimi, Ahmed Bey, 23 C. Saniye 1258 /1 AZustos 1842 de Day1 Trablus-
lu Mustafa'y: azletmis, yerine bas Hanba Ahmedi Day: yapmisti“*¢, Tunusta
son Tiirk Day1 Késk Mehmed 21 Safer 1277 /8 Evyliil 1860 da 6ldii. Onun
yerine, Bagkent gerileri Mirlivasi Selim, Zaptiye Reisi iinvamyla tayin

olundu®’,

86 Ithaf, 1V, 62.
87 Ihaf, V. 42.



GOETHE VE ISLAM*

Yazan : Dog. Dr. KATHERINA MOMMSEN
Ceviren : BEYZA MAKSUDOGLU

Goethe’nin Islim Dinine ve onun kurucusu Hz. Muhammede baglams:
o kadar ilgi ¢ekicidir ki, baghbasmma bir konu olarak incelenmege deger. Goethe
Islam Dinine, Hristiyanhktan bagka herhangi bir dine oldugundan ¢ok fark-
b, olaganiistii ve igten bir yakinhk duyuyordu. Bu yakihi o, hayatimn ge-
sitli gaglarinda agiga vurmustur. Heniiz 23 yasinda iken Muhammed Pey-
gamber i¢in fevkalide bir évgii siiri (sarkisi) yazmisti; 70 yasinda bir sair
olarak da, “Kuran’in peygambere mina olarak biitiiniiyle indirildigi o kutlu
gecenin bir bayram gibi kurtlanmasi™ fikrinde oldugunu biitiin samimiyetiyle
ifade ediyordu. Bu iki yasin arasinda, sairin Islim Dinine saygisim gesitli
vesilelerle teyidettifi uzun bir émiir vardir. Bu teyidedis, en ¢ok, bugiin
“Faust’'un yamnda giir mirasinin en énemlilerinden sayilan “West-istliche
Divan” (Dogu-bat1 Divani) da gériilmektedir. Bu esere bizzat Goethe’nin
vazdig bir agiklama gu hayret verici ciimleyi de ihtiva eder: kitabin yazan,
“bizzat bir miisliman oldugu siiphesini” yalanlamiyor.

Islima karsi bu dikkate deger miisbet tutumun nedenlerini arastiracak
olursak, hatirlanacak ilk sey, Goethe’nin biitiin dini tezahiirlere daima biiyik
ilgi gostermis oldugudur. Fakat onun ¢ahsmalar, sadece siirle, sadece dini
heyecan ve kanaatlerle ilgili degil, bilikis, bilginlerin ve tabiat aragtiricilari-
mn konulariyle de ilgilidir. Goethe’nin Islima ilgisine gelince, muhakkak
ki bunda ¢agindaki gayretlerin de tesiri vardir. Tolerans fikrinin hakim ol-
dugu Aydinlanma Cag, Hristiyanhktan bagka dinlerin de degerini tammay1
kendi icaplarmmdan sayryordu. Bu miinasebetle gizler, tabii olarak, ismi en
¢ok gegen din olmasi bakimindan, énce Islima cevriliyordu. Hindistanin ve
Uzak Dogunun dinleri heniiz pek tammmyordu.

* Bu eser, 30 Nisan 1964 de, Stuttgart mahalli Derneginin daveti iizerine, biraz farkh,
sekilde konferans olarak hazrlanmg, daha sonra, Berlin'de, Kahire'de ve Iskenderiye'de de
tekrarlanmustir.
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Elbette Goethe de prensip olarak, ¢afinin bu telakkisine ve istikametine
katihyordu. Bununla birlikte onun Islama ilgisi, sirf bu agidan izah edilemez.
Bunu, demin dinledigimiz samimi ifadeler de gisteriyor. Bu ifadelerdeki
bagkahif, orijinalligi ve cesareti degerlendirebilmek igin, sairin ¢agdaslarmin
[slami anlayis bakimindan hangi seviyede bulunduklarimi anahatlariyle
tesbit etmeliyiz. Goethe'nin kanaatlerinde tarihi olaylarin roliiniin ne derece
oldugunu, kendi duygu ve diisiincelerinin nerede basgladifim arastirma-
liyrz.

Bati iilkeleri genellikle, hemen on yiizyil boyu ~7.vel7. yiizyillar arasinda—
Islaima diigmanca tavir takinmuslardi. islimla Hristiyanhk arasindaki sayisiz
savag kargilasmalari, pesin hiikiim karigmams bir tetkikin ortaya ¢ikmasina
imkén birakmiyordu. Tiirklerin 1683 yilindaki sonuncu Viyana Kusatmasimn
hatirlanmasi bile durumu isbata kéfidir. Ancak 17. yiizyilla birlikte bir degi-
giklige yol agihr. 1698 de Italyan rahip Ludovico Maracci'nin organizesiyle,
latince gevirisiyle birlikte bir Kuran metni yaymlamiyor. 1705 de Utrocht’li
sarkiyatgi Hadrian Roland, “De religione Mohammedica™ isimli eserini va-
ymhyor, burada -baz kayitlamalarla- genellikle, Islama gecerlik taniyor.
Eser gegerlik tamma bakimindan ilk temsilei durumundadir.

George Sale’nin ingilizce Kuran terciimesi de énemli bir olay niteligin-
dedir. Bu eser 1734 de basiisindan hemen sonra Almancaya, Hollandacaya
ve Fransizcaya gevririlmistir ve bir yiizyil boyunca Avrupa igin, Kuran’la
ilgili sorularin agiklanmasinda, bas kaynaklardan biri olmak durumunu
muhafaza etmistir. Sale, artik tamamen Aydinlanma Devrinin etkisi altinda,
Islamin distiinliiklerini, bilhassa Hristiyanhkla bagdasan noktalarini gosteri-
vordu.

Fransada, Barthelemy d’Herbelot’'nun 1697 de ¢ikan “Bibliothéque
Orientale” isimli ansiklopedik eseri, Islima daha iyi bir anlayis zemini haz-
liyordu. Daha sonra 1720 yihnda Hz. Muhammedin hayatim anlatan bir eser
yazildi, eserin yazan Graf Henri de Boulainvilliers, adeta, eskidenberi siiriip
gelen aleyhteki kanaatlere kargi bir savunma yazms oluyordu. Boulainvilliers
i¢in Hz. Muhammed, akla tamamiyle uygun olan, bundan dolay: da Avrupada
bile saygi uyandiran bir dinin kurucusuydu. Boulainvilliers’in ancak 6liimiin-
den sonra basilan eseri, énce Voltaire’e tesir etmigtir. 1765 de ¢kan “Essai
sur les moeurs™ adh eserinde Voltaire, gesitli sekillerde fslaimi, Kuram ve
bilhassa Hz. Muhammed’in kisiligini 6ver. Voltaire Hz. Muhammed'i,— Kon-
figyiis ve Zerdiig’tiin yamnda- ii¢ biiyiik kanun yapiaisindan biri olarak va-
siflandirir.
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Muhakkak ki Voltaire, énceki yillarin tamamen karsi anlayimm da dile
getirir. Onun “Le Fanatisme ou Mahomet le Prophete™ isimli trajedisi, pey-
gamberi, miirai, dolandirici, sehvet diiskiinii, iinlii zorba olarak sunar. Bu-
nunla birlikte eserin ¢ok ozel bir mahiyeti vardir. Voltaire’in Muhammed-
Trajedisi gergekte, onun, Roma kilisesine actifi savasin, sadece bir boliimii-
nii tegkil ediyordu. O burada —pek diiriist¢e bir davrams olmamalkla beraber—
sarkhi din kurucusunun kisiliFini, dini taassubu gostermek ve ona hiicum ede-
bilmek i¢in vasita olarak kullaniyordu. Biz Goethe’nin, terciime ve reddettigi
bu eser karsisindaki tutumundan da bahsedecegiz.

Almanyaya bakacak olursa, insani ve medeni bir hassasiyetle, Islamn
gegerligini tamitmak yolunda gayret sarfedenler arasinda once Leibniz
(*“Theodizée”sinde), Lessing ve Herder’i goriiriiz. Lessing, Almanyada din
alaninda toleransin bag savunucusu sayithr. O aym zamanda —“Cardanus”
unda- Kuran’da, tabii bir dinin biitiin énemli vasiflarimi bulur. Herder daha
da ileri gitmektedir. “Idecn zur Philosophie der Geschichte der Menschheit”
isimli eserinde, Muhammed’in Tek Tanrt égrctisini yaymaktaki coskunlugunu
ve onun “safhk, uyamkhk ve iyi niyetle hizmet tarzim” takdir eder. “Ya-
hudilerin ve Hristiyanlarin bozulmus gelenekleri, kabilesinin miikemmel
lehgesi ve kendisinin sahsi kabiliyeti” —Herder’e gore biitiin bunlar, “Mu-
hammede kendi kendini agtiran kanatlar olmuslardir. “Herder devamla, Hris-
tiyan halki, kendi kaba sapikliklar ve vahsice adetleri iginde alcaltan, Miis-
liimanlarin eristigi kiiltiir seviyesini de 8ver. Sarabmn ve temiz olmayan yi-
veceklerin, tefeciliin, a¢ gizlii kumar oyununun yasak olmasi,, Herder'in
dvdiigii saflagtirma ¢abalandir ki, Islam Dini mensuplar1 bu yasaklara, diin-
yamn yaraticisi, idarecisi ve hdkimi olan Allaha kulluk etme yolunda kat-
lanirlar. Bu annma ¢abasi, devamh giinliik ibadet, zekit, sadaka ve Kuran’in
en basta andizi, Allahin iradesine teslimiyet; iste bunlar, miislimanlara ruh
huzuru ve karakter birligi asilar. Herder’in su iddiasi, onun Kuran’a verdigi
yiiksek deger bakimindan gayam dikkattir: “Avrupamin Cermen fatihleri,
kendi dillerinde, Araplarin Kuran’ gibi bir kitaba sahip olsalardi; latince
higbir zaman dillerinin kiraligesi olamazd1 ve soylarindan pek ¢ogu da béy-
lesine sapikhk icinde kendilerini kaybetmezlerdi.”

Giriiyoruz ki, Goethe’nin ¢aginda, islam hiir ve pesin hiikiimden uzak
inceleme gayretleri, yiizyillardanberi ahsilagelmis tutumla tezat teskil ediyor.
Fakat béyle pesin hiikiimlerden uzak gériislere erisebilenlerin, daima tek tek
kigiler oldufunu da unutmamak gerekir. $u var ki, ¢gafin bu az sayidaki seg-
kin kigileri, miiteassip goriigleri bertaraf etmeyi, yurttaglanmn fikirlerini
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aydinhfa kavugturmayi, onlarin zihniyetlerini ve diisiinme tarzlarim islah
etmeyi amag edinmislerdi. Bununla birlikte, kendilerini herseyi bilir sananlar,
Islima degindikge, hald, anlayissiz ve miisamahasiz kalmakta direnmekte
idiler.

Goethe’ye gelince, —kati olarak séylenebilir ki- onun Islima ilgisi, ba-
sindan beri, sadece ve miinhasiran, tolerans ile, ge¢misin yanhs hiikiimlerini
diizeltmek ¢abalar1 gésteren Aydinlanma Devrinin tutumundan ileri gelme-
mistir. Goethe Hz. Muhammede ve onun dinine, daha ¢ok sahsi bir ilgi ile
yaklasmistir. Bunun igin, Islimla ilgili, tahrik edici, ciiretli ifadeleriyle, o
caga kadar Almanyada séylenegelenlerin hepsini agiyor. Goethe’nin Islima
gercekten miisbet bir ilgi duyusu, onun esaslarini, kendi sahsi inang ve diisiin-
cesine yakin bulmasindan ileri gelmistir. Bu yakinhk onda, derinlere kik sa-
lan bir sempati uyandirmistir; boyle bir sempatiden de, birtakim misalleri
bize akseden samimi itiraflar dogmustur.

Simdi ben, Islaim Dininin hangi esaslarinin Goethe’yi bu derece kendine
cektigini, kendi miitalealarimla ortaya koymaya ¢alismak istiyorum, Simdiye
kadar bu konuda, yeterli bir agiklama yapilmamstir. Goethe’nin Islima bag-
lamisi, kendi 6zellifi iginde, ancak su sorunun aydinhga kavusturulmasindan
sonra anlaglabilir: Acaba Islim Dininde ona béylesine yakin goriinerek
kendisine ¢eken gey ne idi?

Goethe’nin Sark Diinyasina duydugu bu gizlenemez ilgi, onda ¢ok erken
uyanmisti. Bu diinya hakkinda, miimkiin oldugu kadar bilgi edinmege cal-
styordu. Onun Islimla mesgul olusunun elimizde bulunan ilk delili 1772
Haziranmna aittir. Bu delil, Goethe’nin Herder’e yazdig, “miikemmellige™,
gercek “virtuozluga™ erigme yollarim biiyiik bir sevkle aradigim itiraf eden
iinlii mektubunda bulunuyor. Ona yol gbsterecek kisi Pindar’dir, mektup
genellikle bu konu etrafinda déner. Pindar’la ilgili bu itiraflarin sonunda
da su ciimle bulunmaktadir: “Simdi ben, Musa’nin Kuran’da dua ettigi sekilde
dua etmek istiyorum: Rabbim, benim dar gigsiimde genislik ver bana!”

Burada Goethe Kuran’m 20. suresini zikrediyor. O ayetin devami, Goet-
he’nin hemen aymi giinlerde, Kuran’dan gikardiga notlar arasindan okunursa,
ne demek istendigi daha kolay anlagilacaktir; bu Kuran notlanndan ilerde
tekrar soz edeceffiz. Ayetlerin anlami orada goyledir: “Ey Rabbim, benim
dar gogsiimde genislik ver bana. Isimi kolaylagtir. Dilimin bagim ¢éz! “Her-
der’e yazmis oldugu mektupdaki Kuran ayetleri de keza “miikemmellige”,
“iginin kolaylagmasina”, dilinin bagimun ¢éziilmesine olan szlemini, yani,
yapier giiclerini, gerektigi sekilde, sonuna kadar kullanabilme istegini ifade
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ediyor. Goethe'nin Kuran’t Pindar'in yaminda anmis olmasi, sairin bu ki-
taba, daha genglifinde nasil deger vermis oldufunu acgik olarak géstermekte-
dir.

Goethe'nin 23 yasinda iken, Kuran’lailk defa nasil karsilastugim bili-
yoruz. 1772 yilnda, dogdugu sehirde, Frankfurtlu professr Megerlin’in Al-
manca bir Kuran terciimesi yayinlandi. Kitap daha sonbahar sergisinde cik-
mazdan once, Goethe'nin elinde bir formasi bulunuyordu -herhalde nasir
bunu kendisine, tamitma yazis1 yazmasi amaciyle géndermisti. Goethe o
zamanlar, sirf tenkit orgam olarak ¢ikan “Frankfurt Bilgiler Dergisinin ya-
zarlarindandi.

Megerlin, Kuran’ ashndan dilimize geviren ve biylece bir cagin ihtiyacina
cevap veren ilk Alman bilginiydi. Fakat kanaatleri bakimindan, hi¢bir sekilde,
Aydinlanma ¢agimmn insani defildi: hatta sadece sogukkanli ve tarafsiz bile
kalamiyordu. Ona gére Islimin Kutlu Kitabi, bir “uydurma kitap”, Muham-
med de bir yalaner peygamber ve deccald:.

Muhakkak ki Goethe, Megerlin’in eseriyle, biiyiik bir hayal kinkhgina
ugramigti. “Frankfurt Bilgiler Dergisi”nde, Goethe tarafindan yazilmis olmas:
kuvvetle muhtemel kisa bir tamtma yazsi, her yinden yikier bir tenkit sun-
maktadir. Yazar, kendisinde, Megerlin’in terciimesinden ¢ok daha giizel
ve iistiin bir Kuran terciimesinin bulundugunu agik olarak belirtiyor. Yaz,
yine bir alman tarafindan yapilacak baska bir terciime arzusunu belir-
tiyor”, bu alman, Garp semis: altinda, ¢adirinda biitiin sairlerin ve peygam-
berlerin duygulariyla, Kuran’t okuyacak ve biitiiniinii kavrayabilmek i¢in
de gerekli aragtirma ruhuna sahip bulunacaktir.” Tenkitte, temayiilii itiba-
riyle Goethe’ye, Megerlin’in polemik dolu eserinden daha sempatik gelmesi
tabii olan, Sale’in ingilizce Kuran terciimesi de amliyor. Fakat Goethe onu
da pek degerli bulmuyor. Meveut terciimelerden hicbiri, onun istedigi sartlara
yeterince sahip degildir. —Goethe’nin, Kuran’m iisliip giizelligine biiyiik bir
hayranhff vardi. Olgunluk ¢aginda bile, Divanina ekledigi notlar ve acikla-
malarda, bu giizellizi su ciimlelerle éver: “Kuran’in iislubu . . . giigludiir, yiik-
sektir, miidhistir, yer yer gercekten muhtesemdir. “Goethe’nin ifade tarzm
bilinirse, “gercekten muhtesem” soziiniin, onun , bir séz abidesini tasvir ede=
bilmek i¢in kullandif, yiiksek sifatlardan oldugu hatirlamr.

Geng Goethe'nin, o zamanlar ki bu zamanda onun, Arap Dili ve yazisim
da dgrenmek tesebbiisiine girigtifi goriiliityor— Kuran’1 esash bir sekilde ince-
ledigini, onun, Megerlin’in terciimesinden ve Maracei’nin litince Kuranimdan
kendi el yazisi ile gikardifn 6zetlerden, giiniimiize kadar gelen bir miktar belge
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ishat ediyor. Goethe burada, on degisik sureden ¢ok sayida ayet notetmis
bulunmaktadir. Yazdiklari oldukca 1sik tutucu mahiyettedir. Burada once,
kendi sabsi diigiincesine yakin buldugu Islim Dini esaslarindan bir kismm
buluyoruz. Bunlardan ilk zikredilmesi gerecken, tamamen Goethe'ye gire
bir kanaat olan, Allahin tabiatta tecelli etmesi inancidir. Goethe asafidaki
Kuran ayetlerini siiphesiz bu kendi kanaati acisindan not etmekteydi:
“Dogu da Allahindir, Bat1 da Allaluin; nereye dinerseniz, Allahin yiizii orada-
dir.” “Goklerin ve yerin yaradibisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde . . . . biitiin bunlarda, dikkatli olan ve diigiinen bir topluluk i¢in Allahin
birligini ve litufkirhiim gosteren yeterli deliller vardir.” (sure 2)

Yukaridaki son ciimlede, Allahin BirliZi esas: da ortaya cikiyor ve bu ciim-
leyi Goethe, ayetlerin geliginden dolayr degil, bilhassa notetmis bulunuyor.
Ciinkii dzellikle bu dgretinin giiclii ilinin, sair, daima, Muhammed peygamber
in baghea hizmeti olarak gérmiistii. Bu konudan ilerde tekrar bahsede-
cegiz.

Kuranm, Goethe’nin notettigi diger ayetleri, gen¢ Goethe’yi en ¢ok mes-
gul eden bir konu ile ilgilidir; Allahin insanlara bir tek araci ile degil, bir ¢ok
aracilarla hitabetmis ve hitabetmekte oldufu. (Sure 3): “Muhammed de bir
peygamberden bagka bir sey degildir, ondan evvel de nice peygamberler gelip
gegmistir. Eger gsimdi o da dlecek olursa, dkgelerinizin iizerinde geri mi dé-
neceksiniz?”’ “Allah gaybin ne oldugunu sizlere bildirecek degildir, fakat
0, elgilerinden dilediklerini seger ki, insanlar Allaha ve Onun el¢ilerine inan-
sinlar.”

Bilindigi gibi gen¢ Goethe, bilhassa Lavater ile, sadece Isa’mn mu
Allahin elgisi olarak kabul edilebilecegi, yoksa daha bir¢oklarina da bu gé-
revin bahsedilmig olup olmadif sorusu iizerinde ¢ok miinakasa etmistir. Bu
konu sonunda, Lavater ile aralarinin aqilmasina sebep olan ¢atisma nokta-
larindan birini teskil eder. Ciinkii Goethe, Ziirich’li papazin miiteassip Hristi-
yan anlaymiyla uyugsamazdi. Lavater’in hatira defterindeki notlarda, o
zamanlar Goethe ile aralarindaki konusmalarin konular arasinda, Kuramn
da bulundugu goriildiigiine gire, bu, umulmadik bir durum degildir. Goethe
Hz. Muhammedi érnek vermekle, Lavater’e, Hristiyan aleminin disinda da
tarihin, biiyiik din kuruculann tamdigim anlatmaya cahsiyordu.

Goethe’nin Kuran notlan, bundan baska, kendisinin, Muhammedin ha-
reket tarzina ve belli bir kitle igerisindeki girevine olan 6zel alikasim da
gosterir. Bu yinde Goethe, Kurandan gu ayetleri not etmis (Sure 29): “Ayet-
ler Allahin yanmdadir, ben sadece apagik bir haberciyim™: 13. sureden de:
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“Q) kiifredenler, ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi, derler. Fakat
sen sadece bir uyaricisin, her kavme dogruyu gosterici bir rehber verilmigtir.”

Bu sonuncu Kuran ayetine Goethe, hayati boyunca sabit olan, dzel bir
ilgi duydu. O, onu, daha 1819 da, geng bir bilgine yazdif1 bir mektupta zik-
rediyordu: “Allahin Kuran’da buyurdugu gergektir: “Biz higbir kavme, kendi
dilinden baska bir dille konusan bir peygamber géndermedik. “1827 yilinda,
Carlyle’a yazdizn bir mektubunda, bu Kuran ayetini su ifadeyle tekrarlar:
“Kuran diyor ki: Allah her kavme, kendi diliyle konusan bir peygamber gin-
dermistir.” Aym sbzleri Goethe, 1828 de yazdifn bir yazisinda da tekrarlar.

Goethe’nin notlarindan son olarak naklettigim, kifirlerin Hz. Muhammed’-
den mucize istemeleriyle ilgili ayet de, Goethe iizerinde uzun siire tesir birak-
mostir. Cok sonra, “West-ostliche Divan™1 kaleme aldifn siralarda yazdifn bir
parca bu ayetlerden ilham aldigimi gésteriyor:

Mucizeye kudretim yok, diyor peygamber,
En biiyiik mucize benim varhgm!. (1)

1772 yilmin Kuran g¢alismalar ise, fevkalade dnemli bir netice verdi.
Bu caligmalar Goethe'yi, bashf “Muhammed™ olacak biiyiik bir trajedi tas-
lagim goze almaya gotiiriiyor. Bu trajedi plami, ger¢i tamamlanmamistir,
fakat Goethe bunun, bugiin elimizde bulunan birka¢ esas parcasim yazmis-
tir. Bu parcalara, o zamanlar Almanyada, islimm kurucusuna, bir sairin
adadifn en anlamh hizmettir, saygidir, denilebilir. Bizim incelemelerimizle
ilgisi bakimindan bu trajedi pargalan, ¢ok énemlidir, giinkii, bilhassa onlarin
icinde, Goethe’yi Islima bu derece baglayan seyler agik¢a goriilmektedir.
Burada iki goriiniis, ¢ok bariz bir sekilde ortaya cikiyor, Birincisi peygamber
Muhammedin sahsiyeti, ikincisi, onun tarafindan ifade edilen ve daha geng-
lizinde, Goethe’nin ilgisini ¢ekmis bulunan sistem.

Muhammedin sahsiyetinde, Goethe igin ilgi ¢ekici olan ve burada &n-
celikle iizerinde durulmasi gereken cihet, onda, sistemini —isa gibi- sadece
sozle yaymayip, aksine tamamen savasel, diinyevi araglarla —kiligla— yaynus
olan bir din kurucusu tipinin apagik goriilmesidir. Bilhassa bu sonuncu durum,
Voltaire’in Muhammed Trajedisinde, insafsizca, bir menfi ozellige biiriinii-
vor. Goethe’nin amaci, yine tenkitgi bir bakistan yoksun olmamakla birlikte,
¢ok daha miishet bir tamitmaya girismekti.

1  Wunder kann ich nicht thun sagt der Prophete,
Das groeste Wunder ist dass ich bin.
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Elimizde bulunan parcalardan, bilhassa iinlii évgii “Muhammedin Sar-
kisr” (aslinda Ali ile Fatima arasinda karsihkli terenniim olmak iizere yazalmis-
tir), Hz. Muhammedin gahsiyetine hayranhiim dile getirir. Goethe bunu 1773
yilimn ilkbaharinda, Hz. Muhammed hakkinda, elde ettigi biitiin eserleri oku-
duktan sonra yazmisti. Bu Gvgiide Goethe, din kurucusunu, insanhigim manevi
liderini, dalga kelimesiyle sembollestiriyor. Bu benzetis, Goethe’nin, en
kiigiilk bir baslangictan hareket eden manevi giiciin, biiyiidike biiyiiyii-
glinii, yayihsini, agihsina ve burada Allaln temsil eden okyanusa dikiiliistiniin
sanh sonucunu, tasvir etmesine yariyor. Bu tasvirde hakim tasavvur sudur:
Din dahisi, diger insanlar, kardesleri olarak beraberine abyor, onlarla bir-
likte ilerliyor; tipks biiyiik dalgamn, yolundaki kiiiik dereleri ve irmaklar,
birlikte denize gitiirdiigii gibi. Bu motif 6zenle iglenmistir. Ben sadece, dal-
gadan bahseden iinlii beyitleri amyorum:

Iniyor simdi ovaya,

Giimiis piltlarla. . .

Ve ovalardan irmaklar

Daglardan dereler

Sevingle sesleniyorlar ona: Kardes!
Kardes, kardeslerini de al,
Beraber ezeli atana gotiir,

Agilmig kollariyla

Bizi bekleyen

Ebedi okyanusa... (2)

Bu beyitler, biraz ilerde, kiiciik degisiklikle bir kere daha tekrarlanir.:

Ovalardaki kardeslerini de,
Daglardaki kardeslerini de al;
Birlikte atana gtiir! (3)

2 Nun tritt er
In die Ebne silbeprangend. ..
Und die Fliisse von der Ebne
Und die Baeche von den Bergen
Janchzen ihm und rufen: Bruder!
Bruder, nimm die. Briider mit,
Mit zu deinem alten Vater,
Zu dem ew’gen Ozean,
Der mit ausgespannten Armen
Unser wartet, ..

3 Nimm die Briider von der Ebne,
Nimm die Briider von den Bergen
Mit, zu deinem Vater mit!
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" Goothe’nin Muhammed Ovgiisii, su beyitlerle sona erer:

Biylece tasiyor kardeslerini,
Hazinelerini, evlatlarmi,

Gonlii sevgi ile tutugmus olarak
Bekleyen Yaraticiya. (4)

En ¢ok bu beyitlerde, Goethe’nin, biitiin sarkida nasil aym zamanda
kendisini kastdettigi, goriiliiyor. Sarkida oldugu gibi, o da, gorevini, sairlik
meslegini, kendi kardegleri icin ¢ahstifi gibi insanlar i¢in gahsmak, onlar
pesine takmak, birlikte daha yiiksek hayat seviyesine ulagmak olarak an-
hiyordu. Kisasy, sairligi ona, dini bir gérev olarak goriiniiyordu. Gergekten de
Goethe, bilihare pek gok insan i¢in manevi lider ve bir nevi nebi olmustur.
Gene bu anlamda, trajedi parcasinda, Hz. Muhammedin sahsiyeti de, ge-
nellikle gen¢ Goethe’nin hususiyetlerini tagir. O zamanlar Goethe, bir seri
dramatik planlarla ugrasiyordu; niyeti, tarihi ve mitolojik sahsiyetleri isle-
yerek, gengliginde bizzat kendi sahsinda hissettifi hususiyetleri sembollestir-
mekti, Kendisinde ildhi birsey olarak gordiigii yaraticahk kabiliyetinin giiciine
o, aym zamanda bir gérevlendirilme ve Allahin emirlerine elgilik olarak ba-
kiyordu. :

Muhammed-Trajedisinin parcalarmda, Goethe’nin Islimn esaslarindan
bilhassa birine nasil ézel bir alika gésterdiginin goriilldiiginii séylemigtim.
Bu miinasebetle, Allahin Birligi Ggretisi, tekrar ortaya ¢ikiyor. Bu &greti,
ovgiide, bilhassa Hz. Muhammedin, apaydinhk yildizhh gégiin altinda, yal-

mizbasina sioyledigi sarkida, en giiglii ifadesini bulur:

Bu ruhun duygularm size anlatamam.
Duygulan biitiiniiyle size duyuramam.

Yakanslara kulak verecek kimdir?
Yalvaran gozlere cevap verecek yok mudur?

Iste piril pinil yiikseliyor, Jiipiter, sevimli yildiz;
Rabbim sen olmalisin! Tanrim! Bana liitufla isaret ediyor!

Kal! Kal! Séniiyor musun?
Fakat, soniip gideni nasil severim?

4 Und so traegt er seine Briider,
Seine Schaetze, seine Kinder,
Dem erwartenden Erzeuger
Freudebrausend an das Herz.
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0, kutlu ay! Yildizlarin klavuzu,
Rabbim sen olmahsm, Tanrm! Yollari sen aydinlatirsin.

Birakma, koma beni karanlikta
Saskin kalabaliklarla.

Giines; sana yanamn génlii yaniktir,
Rabbim sen olmalisin, Tanrim sensin! Ey hergeyi giren, heni
dogrult.
Sen de mi batiyorsun, sen de mi ey ihtisamh ?

Karanliklara gémiilmekteyim artik.

Goster ey Sevgili, goster kuluna kendini!
Rabbim Sensin, Tanrim! Herseyi gizeten Sen,

Giinegi, ay1 ve yildizlar
Yeri, gogii ve beni yaratan Sen. (5)

Burada da islimi tasavvurlarin yvaminda, Goethe’nin tabiatgih tekrar
kendini gésteriyor. Fakat onemli olan, sairin, kahramanmm, tabiattaki go-
riiniiglerin ildhi, hatta bazan ilah samlabilecek cegitlilizine baktirarak, on-
lardan Bir Tek Yiice Allahin temasasina yiikseltmesidir. “Siir ve Hakikatde,
Muhammed-Trajedisinden sizederken, kasideyi bizzat kendisi soyle aqik-

5

Teilen kann ich euch nicht dieser Seele Gefiihl,
Fiihlen kann ich euch nicht allen ganzes Gefiihl.
Wer, wer wendet dem Flehen sein Ohr?
Dem bittenden Auge den Blick?
Sieh, er blinket herauf, Gad der freundliche Stern.
Sei mein Herr du! Mein Gott. Gnaedig winkt er mir zu!
Bleib! Bleib! Wendst du dein Auge weg?
Wie? Liebt'ich ihn, der sich verbirgt?
Sei gesegnet, o Mond! Fiihrer du des Gestirns,
Sei mein Herr du, mein Gott! Du beleuchtest den Weg.
Lass! lass nicht in der Finsternis
Mich! irren mit irrendem Volk.
Sonn’.dir glihenden weiht sich das glithende Herz.
Sei mein Herr, du mein Gott! Leit’, allschende, mich.
Steigst auch du hinab, herrliche?
Tief hiillet mich Finsternis ein.
Hebe, licbendes Herz, dem Erschaffenden dich!
Sei mein Herr du, mein Gott! Du allli ebender, du,
Der die Sonne, den Mond und die Stern’
Schuf, Erde und Himmel und mich.
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liyor: “Parca, Muhammedin apaydinlik bir gecede, yildizlarin altinda séyle-
meye basladifn bir kaside ile baghyordu. Onee o, yildizlarin hepsine, gok
sayida tanrilar olarak tapar; sonra sevimli Jiipiter yildiz1 dogar, o zaman buna,
yildizlarin kirah diye, daha biiyiik saygilar sunar. Cok ge¢mez, ay dogar ve
abidin goziinii ve gonlinii doldurur, daha sonra ise, dogan giinesle birlikte
fevkalade heyecanlanarak cosar ve ovgiilerine yeni bastan baslar. Fakat
bu degismeler sevindirici oldugu kadar da, huzursuzluk vericidir, gniil her
her defasinda, ibadetini tekrarlamak ve arttirmak zorunlulufunu duyar:
biylece, Allaha, bir ve ezeli olana, biitiin bu simirh giizelliklerin varhiklarim
borglu olduklar1 smirsiz varhga yiikselir. Bu kasideyi askla yazmistim: kay-
boldu, fakat bir koro i¢in herhalde tekrar hazirlatilabilir ve miizisyene de,
ifadenin gesitlilizi yoniinden, tavsiye edilebilir. Fakat o zaman da niyet edil-
digi gibi, bir kervan kilavuzunu, ailesi ve kabilesiyle birlikte diigiinmek ge-
rekir, bu yolla, seslerin dejgigkenligi ve koronun giigliiliigii temin edilmis olur.”

Kervan’i, yani Arap bedevi hayatim ima eden son ciimle, Goethe’nin
Muhammed-Trajedisi_dolayisiyle, Islim Diinyasiin ne derece derinliklerine
dalmis oldugunu gésteriyor. Bu projenin, sairin miisveddeyi uzun zamandir
kaybetmis oldufu bir zamanda hatirlams: da sasilacak derecede teksifi ve
teferruathdir. (Miisvedde ancak sairin 8limiinden sonra tekrar ortaya gik-
migtir.) Goethe bunlar “$iir ve Hakikat”inde yazarken, aradan kirk yillik
bir zaman ge¢mis bulunuyordu ~-Muhammed Trajedisinin izah1 su ciimleyle
biter: “Hala belli béliimlerde anlatilmak istenileni hatirhyorum, fakat bun-
lar1 burada anlatmak, konuyu fazla uzatmama sebep olur.”

Allahin Birligi, birteklifi esasina gair, daima en biiyiik degeri vermistir;
biz de onun Islim ile miinasebetinden bahsederken, islima sempatisinin da-
vanag olan bu Birlik éfretisini, baghca dayanak noktas: kabul edecegiz.
~“Qiir ve Hakikat”de bahsedilmemekle beraber— Goethe, biraz evvel an-
dignmuz yaldwizlar kasidesini, dogrudan dogruya Kuranin bir suresinden ilham
alarak yazmustir, Islammn Kutlu Kirtabmna bu derece baglams1 ¢ok mana-
hdir. Kasidesine érnek aldigi, Kurammn 6. suresinin ilgili kisimlar, Goethe’-
nin, 1772 de yamp bitirdifini zikrettigimiz, Kuran notlammin arasinda bu-
lunmaktadir. Bunlar, bizzat kendisinin —~Maracei’nin latincesinden— yaptijn
terciimeyle soyledir: “Ibrahim, babasi Azer'e dedi ki: ilahlarin yerine puta
mi tapiyorsun? Fakat ben senin ve kavminin apasikir olan sapikhgu far-
kediyorum. —Biz Ibrahime gégiin ve yerin miilkiinii gbsterdik, iman kuvvet-
lensin diye; gece olup da karanlik bastiginda biiyiik bir yildiz gordii ve dedi
ki: Bu benim Rabbim; fakat yildiz séniip gidince bagirdi: soniip gidenleri
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sevmem! Sonra aym dogdugunu gordii, dedi ki: Bu benim Rabbim! O da
baup gidince dedi ki: Eger Rabbim beni dogrultmazsa, bu toplulukla birlikte
sapitacafim. Fakat giines dogar dogmaz dedi ki: bu benim Rabbim, bu daha
biiyiik! Fakat o da batinca dedi ki: ey kavmim, ben sizin diistiginiiz sapik-
hiktan kurtuldum. Ben gigii ve yeri yaratms olana yoneldim.”

Aragtirmamiz, Goethe’nin, kasidesi igin, Megerlin'in ve Maraccius’un
terciimelerini kanstudifim giostermektedir. Birisinden yildizlar ve ¢oktanrih
diigiince doguyor, diferinden de tek tek parlayan yildizlar. Bu yolla, Muham-
med-Trajedisindeki ibadet kasidesinin, safha safha uzayip tafsilitlanmasi
miimkiin oluyor. Dikkate deger bir husus da, Goethe’nin o zamanlar, kendi
sahsi inanglanm Islamin Kutlu Kitabindan nasil ¢ikarabilecegini arastir-
masidir. Onun din anlayisi, daha o zamanlar, daha sonra da oldugu gibi,
panteist ve politeist tasavvurlan ihtiva ediyordu: fakat neticede Allahin
Birligi, bas prensip olarak ifade ediliyor.

Muhammed-Trajedisinin par¢alarindaki kisa diyalog sahnelerinde, Al-
lahin Birligi konusunun esas ahmdigini, fakat yine de Tabiatgilik goriisiiyle
karistinlmis oldugunu séylemeliyiz. Hz. Muhammed burada, “her sakin
kaynakta, sevgisinin sicakhn ile ciceklenen her agacta™ ... Allahin kendisine
goriindiigiinii sdyler. Peygamber aym zamanda, halk: igerisinde hiikiimsiiren
batil inanclarla, bu inaclarin sonucu olarak, birtakim kiiciik prensler gibi
saygi sunulan ¢ok sayida ildhlarla savagir. Onlarin “senin Allahinin gergekten
hi¢ ortafn yok mudur?” sorusuna siyle cevap veriyordu: “Eger olsaydi, o
da Allah olurdu!™

Ozetleyicek olursak; énce peygamberin gahsiyeti, sonra Allahin Birligi
inanci, gencliginden, bir Muhammed Trajedisi tasarladifindan itibaren,
Goethe'yi islima bagladi. Hz. Muhammedin sahsiyetine gelince, onun,
bilhassa kendi sahsi i¢in énemli saydifn vasiflar, Goethe'yi adeta biiyiile-
migti.” Siir ve Hakikat”inin genclik eserleriyle ilgili bélimiinde, Goethe,
bundan tafsilitiyle bahseder. Bu tafsilita gire, tasarlanan eser, Muhammedi
de, her baskumandan ve cihangir gibi, iyi amaca ulasmak icin ¢ok defa, ce-
sitli kétii araclan kullanmak zorunda kalan bir baskumandan olarak goste-
recekti. Bunun i¢in konu séyle islenir: “diinyevi mesgale coaliyor ve genis-
liyor, ilahi olan ise, geriliyor ve bulamyor.” Fakat, trajedinin sonu, peygam-
beri tekrar en iistiin basanya erismis olarak gosterecekti. Bu sahnede o -Go-
ethe'nin bildirdiZi gibi- hayran olunmaya deger, yiiksek mefkireye sahip,
ogretisini saflagtirnmg ve devletini kuvvetlendirmis olarak bu diinyadan
ayrilms olacakti.
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“Siir ve Hakikat” ten, bundan bagka, Goethe’nin, ni¢in Hz. Muhammedin
gahsiyetinin menfi goriiniisleri kargisinda da bu derece biiyiillenmis oldugunu
ogreniyoruz. O zamanlar o, din temsileisi olarak ortaya ¢ikan sahislarin, bel-
li hatalardan kurtulamadiklarina tekrar tekrar sahit olmustu. Onlarm, fikir-
lerindeki ideali ger¢eklestirmede, ¢esitli diinyevi araglar kullanmak zorunda
kaldiklan nadirattan dejildi. Goethe’nin bu halleri kendilerinde miisahade
ettigi salslarin baginda Lavater geliyordu. Bu miisahadelerinin neticesi ola-
rak, Din Gérevlisi Tipinde daima siipheli bir yan bulunacag gibi bir kanaat
edindi. §unu daima gériiyordu ki, iistiin olan, adi olana kolayca feda edili-
liyordu. Din temsilcisi, calsmasinda, kendisini, giic hal ile temizce tuta-
biliyordu; gok defa ise yollan —“$iir ve Hakikat”deki ifadesiyle-" saadetten
cok felikete siiriikliiyordu.” Iste farkettizi bu genelligi, bu tipi, Goethe,
gair olarak, Hz. Muhammedin sahsinda dramatize etmeye niyetlenmisti.
Diger taraftan da yine kendi ifadesine gore, Hz. Muhammedi “asla bir diizen-
baz olarak géremiyordu”. Ciinkii, tam o siralarda, ancak kisa bir siire ince,
sarkh peygamberin hayatin, biiyiik bir alikayla okuyup incelemigti. Bu se-
beple, trajedi tasarisindan vazgeqti; yoksa bu trajedide “dehanmn, karakter
ve fikir kuvvetiyle, insanlar iizerinde yapabilecegi tesirlerin hepsi belirtilmis
olacakt1™.

“Dehanin insanlar iizerinde yapabilecefi tesirlerin hepsi”~ bu sizler,
onca ¢ok onemli olan manevi egiticilik vasfinin, insanlar iizerinde tesir ya-
pabilecek din liderinin sahsiyetinin, Goethe”nin tasavvurunda, Hz. Mu-
hammedin sahsiyetiyle, ne derece bagh oldugunu birkere daha gosteriyor.”
“Siir ve Hakikat”de, plinlanmys oldugu bildirilen Muhammed-Trajedisinden
giiphe etmek icin yeterli hichir sebep yoktur. Goethe’nin Lavater ile, ancak
1774 de, yani Muhammed-parcalarinin meydana getirdilisinden bir yil sonra
sahsen tamignus oldugu itiraz1 da saglam bir temele dayanmaz. Ciinkii Goethe
Zirih Papazn ile, daha 1773 den evvel, ona “Gétz von Berlichingen” isimli
eserini gonderdikten sonra, ilgi cekici bir muhabereye girigmisti. Ayrica
sairin, en az 1772 denberi Joh. Georg Schlosser ve Leuchsenring gibi arac
gahislarla Lavater’i ¢ok iyi tamdiginda da siiphe yoktur. Iste bilhassa bu
giyabi tamima, onu, Lavater ile muhabereye gotiirmiis olmahdir. Lavater’e
ilgisi de herhalde onu Muhammed konusuna gotiirmiistiir.

Su halde, “Siir ve Hakikat™ deki haber, anahatlanyla giiphe edilmekten
uzaktir. Bu tasaris1 hakkinda Goethe, bir kere Eckermann’a soyle séylemis-
ti: “I¢inde insan hayatimmin birka¢ érneginin bulunmasiu diisiiniirdiim®.
(30 Mart 1831) Bu ifade, iizerinde durulmaya deger. O bize, Hz. Muhammedin
gair i¢in ne derece drnek bir anlam tasidifim gésteriyor.
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Apagik olan cihet de, geng Goethe tarafindan tasarlanan eserin, Voltaire’-
in Muhammed trajedisinden tamamen miishbet anlamda, esash sekilde ay-
rildigadir. Uzun yillar sonra, Goethe’nin “Mahomet™ trajedisini terciime etmis
ve Weimar'da temsil ettirmis olmasi, gizden kagimlmamalidir ki, hislerinin
degismis oldufunu ifade etmez. Ciinkii o, Voltaire’in, peygamberin sahsi-
yetini, polemik yapmak suretiyle bozarak sunugunu hosgirmediginden, o
terciimeyi, bityiik bir isteksizlikle yapmusti. Terciime, sirf Herzog Carl August’-
un, Goethe'nin reddedemiyecedi sahsi arzusu dolayisiyle yapilmisti,

Simdi ben, Goethe'nin kendi diinya goriigii ile Tslaminki arasinda siki
bir beraberligin bulundugu baska bir alana ge¢mek istiyorum. Bilindizi gibi
Goethe”nin Kadercilige kuvvetli bir egilimi vardi. Bu egilim onun, Islim
Dininin esaslarindan birine daha baglanmasim saglamistir: asil Islam 6gre-
tisi olan Allahin iradesine teslimiyete. Miisliiman, kaderinin Allah tarafindan
onceden tesbit edilmis oldufuna inanir ve Allahin iradesine karsi gelmemeyi,
dindarhfin icabi sayar. Buna benzer kadereci bir inamisa Goethe, filozof Spi-
noza vasitasiyla varmisti. Goethe, Muhammed trajedisini meydana koydugu
zamandanberi, Spinoza'min sadik miiridiydi.

Bu Kadercilik (Determinizm) nazariyesiyle ilgili itiraflar, Goethe’nin
eserlerinde, hatta siirlerinde sik sik geger. Ben sadece “Egmond™u, “Die
Natiirliche Tochteri, “Siir ve Hakikat”i ve “West-idstliche Divan’1 hatir-
hyorum. Goethe'nin ozellikle, bizzat ugradin kader sillelerinde, bu inanca
yineldigi goriiliir. Mesela Herzog Carl August éldiiiinde, Goethe Eckermann’a
inleyerek ve biitiin tesellileri reddederek siyle soyliiyordu: “Allah iyi buldu-
gunu yapryor ve biz zavalh éliimliilere, katlanmaktan bagka care kalmiyor™.
“Goethe, genellikle 6liim vakalarmda, “belli bir takdire” inamyordu: “Biz,
Allahin verdigi &miir kadar yasiyoruz” (Miiller'den Kanzler'e 12 Agustos
1827). Yine takdire iman agisindan sair, bir defasinda, Albrecht Diirer’in
bir ifadesi iizerine sunlarn yaziyordu: “Praedestinatio nedir? Cevap: Allah
bizden daha kudretlidir ve hakimdir; bunun igin bizi kendi diledigi sekilde
yonetir.” (Maximen und Reflexionen). “Italya Seyahati” isimli eserindeki bir
mektuptan alinan su ciimlede de bu anlam tesirli bir gekilde belirir: “Hickimse,
kendisi i¢in yazilmis olam deZistiremez ve kaderinden kagmamaz.” (Roma,
IT Agustos 1787)

Artik Goethe'nin, bilhassa son yillarda, Islima meyli icinde, kadere
teslimiyetinden memnuniyetle bahsedigine gecebiliriz. Buna birka¢ 6rnek
verelim: Goethe, Devlet Baskanmin arzusuyla katildin Fransadaki savag
esnasinda (1792) zaman zaman 6liim tehlikesiyle karsilagiyordu. O durum-
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lardaki davraniglarina sair, “Campagde in Frankreich” isimli eserinde an-
latiyor: “Tehlike biiyiidiikce, kir bir taassup beni hitkmii altna ahyordu ve
ben, her yinden tehlikeli isleri siirdiiren insanlarm, ancak bu inangla kendile-
rini cesaretlenmis ve kuvvetlenmis hissedebileceklerini anhyordum. Muham-
medin Dini, bunun i¢in en giizel delilleri veriyor.”

1820 yilinda, Goethe’nin gelini tehlikeli bir hastaha tutuldugunda, sair,
bir dostuna aym haleti ruhiye i¢inde sunlan yazyor: “Artik siyleyecek bir-
sey kalmadi, yine Islima tutunmaya ¢ahsiyorum.”

Goethe, 1831 yilinda, ¢evresinde kolera salgim oldugu zaman da, buna
benzer sekilde konusuyordu. Kendisinden teselli isteyen bir kiz arkadasina
sunlarn yaziyor: “Béyle bir durumda kimsenin kimseye faydas: dokunamaz:
ne yapilmasi gerektifine herkes kendisi karar vermelidir. Herhangibir gekilde
cesaret aradiimizda, hepimiz Islimda yasiyoruz.”

Oliimiinden dért hafta énce de —kolera tekrar cevresini tehdidettiginde-
82 yasindaki sair hald soyle yaziyordu: “burada, sehirde olsun, kéyde olsun,
insan tehlikeyi savusturmayr imkénsiz telikki etmigse, artik eli kolu bag-
lanmistir. Biitiin tedbirler iflds etmistir. Dikkat edilirse, insanlarin, kendi-
lerini kahredici korkudan kurtarmak igin, sifa verici bir kayitsizlikla, Islima
atildiklar1 ve Allahin akil sir ermez emirlerine teslim olduklar gériiliir.”

Bu ifadelerden. Goethe’nin, Islim Dininin temel ogretilerinden birini
suurla yasamig oldufunu ve dostlarina bu 63retiyi ima ettifini anhyoruz.
Bundan baska sair, Kalvinizmdeki ildhi takdire énemverisi de hararetle 6v-
miistiir. Kanzler von Miiller ile 1819 yilinda vukubulan bir konusmasinda
Goethe, bu bolgedeki reforme edilmis din ile Islim arasindaki yakmh goyle
ifade ediyordu: “Giiven ve teslimiyet, her muteber dinin en esash temelidir;
akhmizin ve hafsalamzin iistiinde oldugundan kavrayamadifimz, olaylarm
diizenleyici, yiiksek bir iradeye teslimiyet; Islim ve reforme din engok bu
noktada benzesiyorlar.”

Eckermann’la sohbetlerinde, Islimm fevkalide sumiilli ve aydinlatica
ovgiisityle karsilasiyoruz. Goethe, ¢ok miihimsedigi determinizme, burada
tekrar dokunuyor, sonra da, bu yénden de Islimn tercihe sayan oldugunu
belirtmek i¢in—~ tamamen sahsina has bir fikridir— miislimann diyalektik
egitimine gegiyor. Burada diyor ki: “Siz de yeterli bilgi edinebilmig olmak i¢in,
benim gibi, elli yildanberi Kilise Tarihine ¢alismus olmahsimiz. Muhammedin
Dininde olanlarmn, egitimlerine hangi 6greti ile basladiklar1 hususu ¢ok en-
teresandir. Dinde ilk basamak olarak onlar, genglerini, insamn, hergeyi yi-
neten Allah tarafindan énceden tesbit edilmemis olan hichir seyle karsilas-
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miyacafn kanaatiyle giiclendirirler; bbylece onlar, hayatlan boyunca, tak-
viye edilmis ve huzura kavugmus olurlar; artik kendileri igin giicliikler or-
tadan kalkmusg gibi olur.” Goethe devam eder: “Ben bu inanecmn dogru veya
yanhs, faydal veya zararh yanlanm arastiracak degilim; fakat, ashnda hepi-
mizde bu inanctan biraz vardir; hatta bu inang bize 63retilmis olmaksizin.
Bir asker savasta, iizerinde benim ismimin yazih olmadigi kursun bana isa-
bet etmiyecektir, diye diigiiniir. Ve o, bu giivene sahibolmaksizin, en korkung
, tehlikeler iginde, cesaret ve canhlibfimi nasil koruyabilir. Hristiyanhktaki
“Rabbinizin izni olmadan bir serge bile damdan diigmez” inanci, aym kaynak-
tan miilhemdir ve zerreyi dahi gozden uzak tutmayan, izni ve istegi olmadan
hi¢bir seyin vukua gelemiyecegi bir Inayeti Rabbaniyeyi ifade eder. Miisliiman
lar Felsefe derslerine de su hipotezle baslarlar: kargiti bulunmayan hichirsey
yoktur; béyle bir baslangigla, gencligin zekdsim, ortaya atilan her iddiann
karsi fikrini bulmaya ve ifadelendirmeye cahstirarak, diisiincede ve sozde,
biiyiik bir degismenin ve hareketlilifin dogmasinda onlari gérevlendirmis
olurlar. Fakat gimdi, diye devam cdiyor Goethe, ortaya atilan her fikrin
kargit1 iddia edildikten sonra, bunlardan hangisinin dogru olabilecegi siiphesi
dogar. Siiphede ise istikrar yoktur; aksine, siiphe, eger miikemmel isliyorsa,
diigiinceyi, hakikatin ne oldugu, insamin mutlak mutlulugu hangisinde bu-
labilecegi gibi aragtirmalara ve denemelere siiriikler. Gériiyorsunuz, diyor
Goethe o konusmada; “bu sistemin hicbir eksigi yoktur ve biz biitiin sistem-
lerimizle ondan daha ileri degiliz; hickimse de daha ileri gidemiyecektir . ..”
Miislimanlarin bu felsefe sistemi, insanim, fikri olgunlugun hangi basamagn-
da oldugunu égrenebilmek i¢in, kendisine ve baskalarina tatbik edebilecegi
miikemmel bir élciidiir.”

Islamin medhiisenasi, bu hayret verici dereceye variyor. Ve bunlar gos-
teriyor ki, 77 yasmmdaki Goethe, —artik bu devreye gelmis bulunuyoruz-,
Islim Dinine olan hayranhgmdan hi¢ birsey kaybetmis degildir, bilakis hay-

ranhi artmstir.

Fakat ben énemli gordiigiim bir hususa daha isaret etmek istiyorum.
Demin, Goethe'yi Islima baglayan en kuvvetli ve devamh bag olarak goriinen
kader inancimin, esasinda, kendisinin ¢ok deger verdigi ve felsefesinde deter-
minizmin bagyeri isgal ettifi Spinoza’dan geldizi iizerinde konusuyorduk.
(Kars. Spinoza, Ethik I prop. 29; Schluss des II. Teils von prop. 48 an.) Bu
durum, dinlemis oldugumuz Islamu éven sozlerin, Goethe’nin Spinoza ile
pek mesgul bulundugu giinlerden birinde séylenmig oldugunun tahmin edil-
mesine yardim eder. Goethe’nin hatiralarindan da, sairin, I1 Nisan 1827 de,
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Spinoza hakkinda yazlmus bir kitabi okumus oldufu anlagihyor: bu kitap,
18. yiizyihn basinda, biitiin haklan iskat edilen filozoflarn korunmas: ve
savunmasi i¢in yazilmis nadir eserlerdendir: Johann Christian Edelmann’in
nadir oldugu kadar da iinlii olan kitabi; “Moses mit dem aufgedeckten An-
gesicht™. Siiphesiz Spinoza’mmn felsefesiyle mesguliyeti, Goethe’yi Islama
kaydirmusti. Bu iki sistem, Goethe icin ¢ok émemli olan, kader konusunda
birlestiklerinden, birisiyle mesgul olmas1 digerini hatirlatiyordu. (Yine,
yukarida andigimz Eckermann’la sohbetlerden $ubat/Mart 1831).

Goethe’nin Islama miisbet tutumu dolayisiyle, ¢esitli dinleri uzlagtirmayi
arzu etmesi ve bunu miimkiin gbrmesine sasilamaz. Bu arzu ile o, Bizans
tarafindan 8. yiizyihn baslarinda girigilen, ii¢ tektannh dini; Yahudiligi,
Hristiyanhn ve Miislimanhf birlestirme cabasim -bir sanatsever olarak,
Hristiyan resim ve heykel abidelerinin yokedilmesine hicbir sekilde ram
olamamasina ragmen- sempatiyle tetkik ediyordu. (Bu konudan “Kunst
und Altertum’un bir ekinde bahsedilir, Kasim 1814)

Napolyan’a kars: yapilan Istiklal Savas: sirasindaki canl tesirler; Goethe’
nin miislimanlara itibarinm artmasmma ve dinlerin yaklagsmasimn imkam
fikrinin kuvvetlenmesine yardim ediyordu. O siralarda, miittefik Rus bir-
likleri arasinda, miisliiman askerler ve subaylar da Weimar’a geliyorlard.
Goethe, onlarla olan kargilasmalarindan, sahsi miinasebetler kurarak fayda-
lamyordu. Onlarn kendisine gosterdikleri “fevkalide tevecciihten”, arkadagn
Trebra”ya da yazdifn gibi, ¢ok hoslamiyordu. Hediyeler alimp veriliyordu.
Sairin hatira defterinde, evindeki miisliman misafirlerden sik sik bahsedilir.
Bu sahsi ilgi ve istilicillara karsi birlikte savagan Hristiyan ve Miisliiman
birliklerinin etkisi, Goethe'nin —Leipzig’deki katliamda kazandiklar1 ortak
zaferden sonra— 31 Ekimde, Protestanlarin Reform Bayramim kutlamalarim
yerinde bulmamas: gibi bir sonug verdi. 1816 da yazlan ve 1817 de kutla-
nacak Reform Bayramyle ilgili olan, fakat sair tarafindan nesredilmeyen bir
vaz da bu fikri teyideder. Boyle hususi bir kilise bayraminda —o yazida Goet-
he bu tabiri kullamyor—, temiz bir yiiregin tam bir seving duymasina imkén
yoktur. Ciinkii o, boyle bir miinasebetle, bolinme ve uyusmazhk yiiziinden
birka¢ yiizyihn ugradiyn muazzam feliketleri hatirlayacak, daha kétiisii,
béyle bir bayram kutlarken, daha 14 giin énce —18 Ekimde Leipzig’deki
katliam giiniinde— ortak zaferi kutladif diger insanlardan ayrilmis olacaktir.
Bu ayriligla da, icten ve kuvvetle kendilerine baghhk duyulmus olan bu in-
sanlar incitilecektir. Buna karsibk Goethe’nin teklifi, biitiin dinleri ve mez-
hepleri birlestirecek olan bir bayramdir: Kendi tabiri ile “Katiksiz Insanhgin
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Bayrami”. Bu bayramda, diye yaziyor Goethe, hickimse digerine, hangi din-
dea oldugunu sormayacakur, ve soyle devam ediyor: “Hepsi birlikte ibadet-
haneye kosacaklar ve aym ibadetle vecde geleceklerdir; hepsi aym 11fn gev-
rosinde duracaklar ve birtek 1sikla aydinlanacaklar. Hepsi; ihtisaminda, yal-
niz Hristiyanlarin degil, Yahudilerin, Miisliimanlarnn ve Miigriklerin de pay
bulunan o giinii anarak manen yiikseleceklerdir.”

Goethe’nin fikirleri, gerceklesmeyen bir istek, bir riiya olarak kahyordu.
Onda béyle bir diigiincenin dogmasma, herhalde, Weimar'da katildifn bir
miisliiman ibadetinin, iizerinde hasil ettigi tesir sebebolmustur. Bu ibadet,
yalmz sairin iizerinde dejil, cevrelerindeki pek gok insan iizerinde de biiyik
bir tesir yapmistir. Goethe, bu miinasebetle birgok dindar hammun kiitiip-
haneden Kuran istedigini ifade cdiyordu ve bu olayla ilgili olarak 1814 Oca-
ginda Trebra’ya giyle yaziyordu: “Kehanetlerden bahsetmisken sunu belirt-
meliyim ki, ¢afimizda, higbir peygamberden beklenmeyen seyler oluyor.
Birkag yil énce kim tahmin edebilirdi ki, bizim protestan lisemizin dersha-
nesinde miisliimanlar ibadet edecekler ve Kuran sureleri okunacak? Fakat
oldu ve biz de Bagkurtlarin ibadetine katildik, onlarin Mollasini gordiik ve
prenslerini tiyatroda agirladik.”

Goethe, birkag ay once, Weimar askerleri kendisine, [spanyadaki sa-
vastan, elyazmasi, Arapca bir Kuran sahifesi getirince de, Kuranla mesgul
olmugtu. O, bu sahifeyi, Yena Universitesi sarkiyatcisi Lorsbach’a terciime
ettirmigti. Bu sahife, Kuranin son suresi olan 114 . sureydi. Sair, nefis el-
yazmasm, istihsah etmeyi denedi. Bu denemelerinden birkac bugiin eli-
mizde bulunmaktadir.

Bundan kisa bir siire sonra, artik tamamen Islam fikir diinyasindan ve
fikir cevresinden gelen ilhamin eseri olan “West-stliche Divan™mn ilk man-
zumeleri meydana geliyordu. Zannederim artik, Goethe’nin, Islima genglik
caglarindanberi geligtirdigi, miisbet ilgisi olmaksizin béyle bir eserin asla
meydana gelemiyeceji, yeterince agklanms oldu.

Sarkin din anlayisiyle candan ve yapmaciksiz bir iinsiyet, bu alanda
serbestge kalem oynatabilme; biitiin bunlar, eger Divan'in sairi, derin bir
samimiyet ve gerekli bilgi ile hareket etmese, nasil izah edilebilir? Ancak
boyle bir baghlktir ki, Goethe’ye, dini konular islerken, niikteli bir iis-
lupla hareket edebilmesini miimkiin kilmistir. Aym baghhk, onun, siirine,
kendisine érnek edindigi Hafiz’da bashca ézellik olarak gordiigii “septik ha-
reketliligi” katabilmesini saglamistir. Bunun yaninda —yine Hafiz'da oldugu
gibi— hicbir zaman bir ahenksizligin bulunmamasmi da, Goethe'nin Islima
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verdigi yiiksek deger tekeffiil etmistir. Ornek olarak, Goethe’nin, Peygamberi
bizzat konusturdugu siirlerini veya “Heiliger Koran”, “Des Korans geweiht
Vermaechtnis”gibi ibarelerini veya asagidakine benzer beyitlerini hatirlayalim:

Kuran ezeli mi degil mi?

Bunu aragtirmiyorum. ..

Onun Kitaplarnin Kitab: olduguna
Miisliimanhk geregi olarak inamyorum.”(6)

“Vest-dstliche Divan”, sairin, Kuran’la ve Peygamberin sahsiyetiyle
daima yenilenen megguliyeti sayesinde, kendiliginden, cok tesirli hale gel-
migtir. Ciinkii, Goethe’nin siirlerine ilham veren pek ¢ok Sark kaynak eser-
lerinin yaninda, en 6nde: Kuran, Siinnet, yani peygamberin sozlerinin agiz-
dan afiza gelen nakli ve gesitli Siyer Kitaplan bulunuyordu; Kurammn 2.
suresinden bir ayet, asafidaki iinlii Divan dértliigiinii ilham etmistir:

Dogu da Allahindir,

Bati da Allahin.

Kuzey ve giiney illeri

Huzur iginde, Onun ellerinde. (7)

Bu siir, “Buch des Saengars”deki “Talisman™ gurubunun girigidir. Bu gurup
tan bir bagka dértlik de yine Kurandan, Kurammn I. suresinden ilham
almaktadir:

Sapikhk ister ki, beni saptirsin;
Fakat Sen beni ¢ekmeyi bilirsin.
Ister bir is yapayim, giir yazaymm ister,
Bana dogru yolu Sen goster.(8)

“Buch des Saengers™ den bagka bir beyit de Kuramn 16. suresinden ilham
almstir:

6 Ob der Koran von Ewigkeit sei?
Darnach frag’ ich nicht!...
Dass er das Buch der Biicher sei
Glaub’ ich aus Mosleminen-Pflicht

7 Gottes ist der Orient!
Gottes ist der Occident!
Nord-und siidliches Gelaende
Ruht im Frieden seiner Haende.

8 Mich verwirren will das Irren;
Doch du weisst mich zu entwirren.
Wenn ich handle, wenn ich dichte,
Gib du meinem Weg die Richte.
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0, sizin igin diizenledi yildizlar
Yol gostersin diye, karada, denizde;
Biylece yol buldunuz sevince :
Biteviye bakarak gékyiiziine. (9)

Biitiin bu giirlerde, bazen pek, bazen az asikir olarak; kaderimizin vé-
netiminin, yukarda gérdiigiimiiz iizere, Goethe icin gok énemli olan, Allahin
iradesine bagl oldugu konusu isleniyor. “West-istliche Divan’da bu dini
kanaat sik sik ortaya c¢ikar. Ornek olarak “Buch der Spriiche” de bulunan
bir siirin su beyitlerini verelim:

Evrenin Rabbi disiindii herseyi.
Cizilmigtir kaderin, uy ona,
Yola girdin, yolculuu tamamla! (10)

Veya “Buch der Betrachtungen”den ona benzer bir bagkasi:
Sen yolculuk ediyorsun ya, yolunu bir kader cizmekte. (11)

Su halde varhfimizin varim yoZunu, Allahin iradesi tesbit ediyor. Bu
husus, Goethe’nin “Buch des Unmuts”da, cihan fatihi Timur’u, alayh bir
ofkeyle haykirttifn beyitte de ifade edilir:

Allah  benim solucan olmami dileseydi;
Beni solucan olarak yaratirdi! '

Burada, yine Divan giirleri arasinda yeralan iinlii “Orphischen Urworte”-
nin de aym sekilde kaderden bahsettiini hatirlayalim:

Hemen oldun ve gelistikge gelistin
Tevariis ettigin kanun uyarinca.
Sen busun kendinden kagamazsin!(13)

9  Er hat euch die Gestirne gesetzt
Als Leiter zu Land und See;
Damit ihr euch daran ergetat.
Stets blickend in die Hoh.

10  Der Herr der Schipfung hat alles bedacht.
Dein Loos ist gefallen, verfolge die Weise,
Der Weg ist begonnen, vollende die Reise.

11  Du reisest, ein Geschick bestimmt den Raum.

12  Haett” Allah mich bestimmt zum Wurm,
So haett’ er mich als Wurm geschaffen.

13 ...Bist alsobald und fort und fort gedichen
Nach dem Gesetz, wonach du angetreten.
So musst du sein, dir kannst du nicht entflichen.
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Fakat agagidaki, Hatem ile Suleika arasindaki miinasebeti anlatan, ilk
bakista gayriciddi ibare de, Goethe’nin kader inanci ile miinasebeti bakimindan
¢ok ciddi bir ard fikir tasir. (Buch Suleika™):

Diisiin bir kere, gok éncenin,
Peygamber Cagimun Siileika’s: nasildi(14)

Bu sizler ancak, Goethe icin, kadere inanmis bir ¢iftin tasavvurunun
kolay oldugu géz oniine alimirsa, dogru olarak anlagilacaktir. Bundan
“Die Wahlverwandschaften™ (Buch I Kap. 10), ima yoluyla da “Die Mits-
chuldigen™ (v. 879) ve “Siir ve Hakikat”de bahsedilir. (15. ve sonuncu kitap),
“West-ostliche Divan’da, Siileika’min kaderi ile elbette, fslamin Allahin

iradesine teslimiyet inanci kastedilir. Konuya Sark havasi verilmistir.

Goethe’nin, “Allaluin Rizasma, sadece kadere teslimiyet uygundur”,
kanaati, Divan’da da islenir. “Buch dar Spriiche”den bir dértlik, bu bgreti
vasitastyle bize, toleransimizi .deneme ihtan yapar:

Herkes kendi igindeymis, sa¢ma
Kendi fikrini éviiyor!

Allaha teslimiyetse Islamiyet,

onda yasiyor ve dliiyoruz hepimiz(15)

Divan’da, Goethe’nin miislimanin Allah anlayisina sempatisi de cesitli
sekillerde ifade edilir. Onun, Allahin Birligi inancimi, Kuranin 2. suresine
dayanarak éviigiinii, agafidaki beyitlerde de giriiyoruz [(Siisses Kind, die
Perlenreihen), saghfinda nesredilmemis siirlerinden] :

Isa, biitiin saflifnyle duyuyor,

Kéinatin Allahi birtek, diyordu;
Onu allahlagtiran her kisi

En kutlu hislerini yarahyordu.

Gergek aydmlanmah artik
Muhammedin bagardifn gibi;

14 Denke nun wie von so langem
Prophezeit Suleika war.

15 Naerrisch, dass jeder in seinem Falle
Seine besondere Meinung preist!
Wenn Islam Gott ergeben heisst,

Im Islam leben und sterben wir alle.
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Yalmz bir tek Allah diyerek
0, diinyay: fethetti. (16)

Yine Kuramn 2. suresinden ilham alan su beyitler de, Goethe’nin ¢ok
hoglandi, Allahin tabiatta tecelli etmis oldugu ve tabiatin temasasiyle Onun
kesfedilebilecegi fikrini ifade eder:

Bir benzetme yapmali degil miydim
Adetim oldugu gibi?
Ciinkii Allah bize

Sivrisinekte misal verdi. (17)

Bu dortlik daha sonra goyle bir degisiklife ugrar :

Bir benzetme yapmah degil miydim
Adetim oldufu gibi?

Ciinkii Allah sevgilinin gozlerinde bana
Kendi érnegini verdi. (18)

“Buch des Saengers’den bir dértliikte, Allah yine, bir, biricik olarak dviil-
diigii gibi, kaderi tayin edici olarak da oviiliir. Fakat daha sonra, Goethe i¢in
aym derecede énemli olan bir baska sifata gegilir:

16

17

18

19

0, biricik Adil

Adalet diler herkes igin.

Yiiz isminden biri ol o Yiicenin!
Amin! (19)

Jesus fiihlte rein und dachte

Nur den Einen Gott im Stillen;
Wer ihn selbst zum Gotte machte
Krankte seinen heilgen Willen.

Und so muss das Rechte scheinen
Was auch Mahomet gelungen;
Nur durch den Begriff des Einen
Hat er alle Welt bezwungen.

Sollt'ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir belient?

Da uns Gott Lebens Gleichnis

In der Miicke gibt.

Sollt'ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir beliebt?

Da mir Gott in Liebchens Augen
Sich im Gleicnis gibt.

Er, der einzige Gerechte

Will fiir jedermann das Rechte.

Sei, von seinen hundert Namen,
Dieser hochgelobet! Amen.
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Divam bilenler, uzun Suleika-Manzumelerinden birinin de, Allahin bu
yiiz ismi ile bittigini hatirlayacaklardir:

Ve eger Allahin yiiz ismini anarsam,
Herbirinden seni vasfeden bir isim ¢ikar.(20)

Allahin sayisiz isimleri ve sifatlar: olusu tasavvurunun, Goethe'yi nigin
bu derece cezbettifi, en iyi onun Eckemann’la bir konusmasindan anlagilir;
sair burada, tekrar Allahin yiiz isminden sozeder. Bu kere de, Islimla kendi
dini kanaatleri arasinda, bir yakinhk goriir . 8 Mart 1831 de, yani éliimiinden
bir yil énce, Goethe Eckermann’a giyle soyliiyordu: “sevgili ¢ocuk, éteye
dair ne biliyoruz ki biz ve bizim simirh olan anlayisimz, en yiice Varhk hak-
kinda ne séyliyebilir? Bir Tiirkiin yaptifn gibi, Onu yiiz ismiyle ansam, yine
de ¢ok az birgey sdylemis olurum ve Onun sonsuz vasiflarina kiyasla, hichirsey
siylememis gibi olurum.”

Allahin yiiz ismi tasavvurunun Goethe'ye —konusmamin tamamindan
da anlagildifn gibi- Spinoza’min, genis élgiide benimsedigi, Allah anlayigim
hatrlattifn diigiiniilebilir: Bir olan Allahin sayisiz sifatlan ve ozellikleri var-
dir; insan bunlardan arcak, ¢ok suiirh bir bilgi ve tasavvur edinebilir. Sifat-
larindan veya isimlerinden yalmz birisine dayanan, tek tarafh her miildhaza,
Ona asla uymayan bir simrlamay: ifade edecektir; su Divan beytinde giriil-

diigii gibi:
Sadece isim bile olsa!
Usul usul agan sey.

Giizel hergeyl severim
Allahtan eser oldugu igin. (21)

Eckermenn’la konusmalarinda, Goethe’nin, Demon tasavvuru hakkinda
giinler siiren uzun itiraflariyle birlikte, Allahin yiiz ismiyle ilgili ifadeler de
yer ahr. (Subat sonu /Mart bagi 1831). Bu konugmalarda, sadece Allahin var-
hindan degil, “kader fikrinden”, mukadderatin “hissedilmeksizin igleyen
giiciinden”, seving ve kederimizi tayineden “ezeli kanundan”da tafsilatiyle

20 Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,
Mit jedem klingt ein Name nach fiir dich.

21 Als wenn das auf Namen ruhte!
Was sich schweigend nur entfaltet.
Lieb’ich doch das schéne Gute
Wie es sich aus Gott gestaltet.
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bahsolunur. Burada, Goethe’nin din anlayiimn bahiskonusu edildigi sirada
artik yaslanmig olan gairin, Spinoza ile ilgili énemli itiraflarindan birinin
de s6z konusu edilmig olmas: tabiidir. Spinoza’y: hatirlayis, derhal Islami da
hatirlatmaktadir. Yagh Goethe igin, Islimmn, sevgili filozofunun sistemiyle
tam uyugmasi dolayisiyle, nekadar olaganiistii bir anlam kazanms oldu-
gunu goriiyoruz. Fakat sair olarak, Islim Dini alaninda pek tabiilikle hare-
ket edebilmesi, sadece bu sebepten olamaz.

Determinizm sisteminden ve Islamn Allah anlayigindan baska —belirt-
mig oldugumuz gibi-Goethe, Peygamberin sahsiyetine de hayranhk duyuyordu.
West-dstliche Divan’da bu konuda da yeterli delil bulunmaktadir. Burada,
once, Peygamberin sahsiyetine gesitli tarzlarda stk tutuldugu “Buch des
Paradieses”i zikretmek uygun olur.

Goethe, “Noten und Abhandlungen zu besseren Verstindnis des West-
dstlichen Divan”da (Hz) Muhammedden bol bol bahseder.

Din kurucusu olarak Peygamberin sahsiyeti, onu, gengliginde oldugu
gibi, tekrar meggul ediyordu. Benzer, fakat tamamen baska sekilde, Geng
Goethe, sair olarak, kendi gérevini, peygamberinkiyle kiyasladif, ikisine bir
gozle baktigi halde-fikirlere yon veris, kardeslerle birlikte yolahs bakimin-
dan— —daha sonra bu benzetmeyi dalga semboliiyle aciklamistir— yashhigmm
sakin ve dengeli gozlemi sayesinde; sairin tesir tarziyle peygamberinki ara-
sindaki farki secip gisteriyordu.: “Noten und Abhandlungen’in, “Mahomet™
baghkh bélimiiniin hemen tamami, bu konuya aynlmgtir. Islim Dininin
kurucusu érnegini, Goethe, herhalde, bu énemli konu iizerinde esash sekilde
durabilmek i¢in segmistir. Ciinkii Hz. Muhammed, Kuran’i ortaya koyucu
olarak, ancak gaire yakisan bir iislubu se¢misti (Gergekten Kuran, bugiin
bile, onu, Cebrail vasitasiyle indirilmis Allah sézii olarak kutlayanlarca, siirin
en yiiksek sekli sayilir).

Goethe, ikisi arasindaki siuri, yine de kesin olarak ¢izmiyordu. Ciinkii
gair ve peygamber, her ikisi de, onun ifadesiyle, “bir olan Allah tarafindan
secilmis ve gorevlendirilmig “kigilerdi. Fakat gair, her seyden énce bir sanat-
kérdir ve her sanatta olduju gibi, énce “zevke hitabetmek™ ister. Sonra onun
cahgmas1, gaye bakimmdan hiirdiir; o, diisiincede ve sunusta “fevkalade ol-
ma” ¢abasindadir, Buna karsiik peygamber, “belli ve tek bir gayeye” yi-
nelir. O, bir sistem kurmak ve inandirmak ¢abasindadir, bunun igin en basit
araglan kullanir. Bilhassa bu basitlik ve sadelik, inananlari biraraya topla-
yabilmek igin gereklidir; ¢iinkii, diyor Goethe; “halk, karmasik olami tamir,
égrenir ama, ona inanp, onun peginden gitmez!”
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Bu anlamda Goethe, “Mahomet” béliimiinde, yine Kuram tafsilath
olarak tamtir, onun mukayese kabul etmez ozelliklerine isaret eder, fakat, o
bambaska hedefin tahakkukuna isaret ederken, kendisine eksik gibi gériinen
seyleri de aciklar.

Goethe’nin sair ile peygamber arasindaki farklarm iizerinde durusu,
artik olgunluk ¢aginda, gencliginden, kendisini insanliffin fikri lideri roliinde
hayaledebildigi caglardakinden farkh bir telakkiye sahip oldugunu ifade et-
mez. Hatta Goethe gimdi, sair ve peygamberin ¢aligma tarzlar arasimdaki fark,
gengliginde oldugundan daha agik bir sekilde seziyordu: Peygamber, vasita-
s1z olarak dFretir, sair ise vasitah olarak, Sair, 6gretmek istedigini, manzume
ve tasvir kalibma sokar ve biylece, “Siir ve Hakikat”in 15. Kitabmnda an-
lattifn, gibi, ancak “dolaywsiyle faydali olabilir.”. Yagh Goethe, sairlifin en
iistiin olan gérevlerini, agiklamaktan c¢ok gizlemeyi tercih ediyordu. “West-

“ stliche Divan”n nesir kisminda miitevazi bir kiosede, “Mahomet” bélimiinii
kesinlikle bitiren su ciimle yer ahyor: siirde, “insanhfn sifas1 gizlidir”.
(“Neure und neuste Reisende” béliimiinden.)

“Mahomet” bélimiinden, Goethe’'nin, olgunluk caginda bile hala, Is-
limm kurucusuna, nasil eksilmez ve sarsilmaz bir sayg besledigi goriiliir.
islimm, Goethe’nin benimsedigi, ana hatlari da, Divin'in nesir kisminda is-
lenir. Mesela, Allahin Birligi inancimun  degerlendiriligi, burada kuvvetle
tekrarlanir. Islammn Coktanreihkla savagmis olmasim, sair burada, onun en
biiyiik hizmeti olarak anar. “Bir tek Allaha iman, insani, kendi i¢ birligine
ve ahengine kavusturmas: bakimndan, yiiceltir. “Bu tesirli ciimle, “Mahmud
von Gasna” béliimiinde, dolaysiyle, Hint Dininin, oradaki tabiriyle Hint
Putgulufunun, sert bir tenkidinin yapildiz béliimde yer alir. Bu polemik,
Goethe’nin, heniiz Hindistan hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadifima gos-
teriyor. Bu yiizden Goethe’nin bilhassa din alaminda gisterdigi kendine has
tolerans, burada tesirsiz kalmistir.

Allahin iradesine teslimiyet inancina da Goethe, tekrar dikkati geker.
Meseld “Kiinftiger Divan” béliimiinde, heniiz “tamamlanmamis™ buldugu
bu eserini nasil genisletmeyi diigiindiigiinii anlatirken, tasarladifn ve yazmakta
oldugu bir dizi manzumeyi séyle agiklar: Bu manzumeler, “Allahin hikme-
tinden sual olunmaz ve kavranamaz emirlerindeki fevkalide yolgosterisleri
ve hikmetleri gistereceklerdir”; onlar, “Asil fslimi, Allahin iradesine, ka-
vitsiz sartsiz teslimiyeti, hickimsenin kendisi i¢in yazilms olami, kaderini
degistiremiyecefi inancim djretecek ve isliyeceklerdir. “Goriiyoruz ki Sair,
¢ok dnem verdigi “Asil Islam” konusunda, heniiz ¢ok az sey soyledizi kanaa-
tindedir. Bu alanda ne yapsa, yeter saymiyacakti herhalde.



212 BEYZA MAKSUDOGLU

“West-stliche Divan™mm yaymlamisindan bir vil sonra Goethe, daha
sonraki bir bask: igin biriktirdigi, yeni, sark karakterli giirleri hakkinda, Zel-
ter’e goyle yaziyordu: “Muhammedin Dini, mitoloji ve ahlik, siir i¢in derya;
benim de yillarimi doldurdugu gibi.” Sair devamla, Islam fikir diinyasinda,
onemli buldugu noktalart sayryor ve yine en basta, “Allahin kiinhiine varla-
maz iradesine, kayitsiz sartsiz teslimiyeti”amyor.“Noten und Abhandlungen’in
“Kiinftiger Divan” boliimii, fevkalade bir ifadeyle, temaganm, tefekkiiriin,
herseyin, §arkta oldugunu belirterek, birkere daha bu hususa deginiyor. Bu
tefekkiir ise, “hiisusi anlamdadir”; ciinkii, kigiyi, “diinya hayatimin en garip
problemlerinin, direkt ve karsi koyulamaz bir sekilde 6niimiizde durdugu
ve bizi, tesadiife, mukadderata ve onun niifus edilemez emirlerine tabi olmaya;
kayitsiz gartsiz teslimiyeti, en yiiksek siyasi-ahliki-dini kanun olarak tani-
maya zorlayan noktalan gozéniine serer.

Son olarak miisadenizle, Divan’in nesir béliimiinden, benim anlatmaya
cahgtiklarim toplu bir gekilde ézetleyen bir ciimleyi daha zikredecegim: yani,
Goethe’nin alakasim teksif etmis oldufu ii¢ ana noktayi. Goethe, burada,
Islam Dini ile ilgili olarak der ki: “Allahin Birligi, Onun iradesine teslimiyet,
bir peygamber vasitasiyle irtibat; biitiin bunlar uzaktan veya vakindan bizim
inancimizla ve diigiince tarzimizla uyusuyor”. (Noten und Abhandlungen,
Kap. “Zweifel”.) Dinledigimiz biitin bu tezlerle, ortaya dékiilen malzeme,
Goethe’nin devaml olarak; kuvvetle takdirettigi Islam Dinine, itibar sag-
lamak i¢in ne kadar gayret sarfettifini gosteriyor. Biz artik, baglangicta
dinlemis oldufumuz o ciiretkér ciimle ile ne demek istendigini daha iyi an-
hyacagiz: Kitabin yazar, “bizzat bir miisliman oldugu siiphesini reddet-
miyor™.



Kitap Tanmitma ve Tenkitlert

Nabia Abbot, The Kurrah Papyri from Aphrodito in the Ori-
ental Institute, The University of Chicago Press, 1938.

Dr. Nabia Abbot ile Sikago Universitesinin Sarkiyat Bélimiinde tansg-
tim. Arasira goriistiiiimiizde, bana, Kuran Kerim, Hadis Serif’e ve Arap ede-
biyatina ait kartonlara iligtirmig oldugu, iizeri yazih deri parcalarini ve ufan-
mig, kirilmig papiriiz kagtlarinin kutularim gosterir ve ¢ahstifn konu hakkinda
bilgi verirdi. Irak Araplarindan olup Birinci Diinya Savasinda memlektinden
ayrilmigtir. Dr. Nabia Abbot yash ve olduk¢a yorgun gizilkkmekte olup ince
biinyeli ve orta boyludur. Cahstifn konu ve verdigi eserler bir émiir vermeyince
insana bir sey vermeyen cinstendir. Gercekten her ilim dah dyledir. insan bii-
biitiin varhfim vermeyince bir parmak basacak kadar yer kendisine verilmez.
Nabia Abbot’un burada dért eserini tanitacagiz. Bu eserler birbirini tamamla-
van tek konuda eserlerdir. Bunun igin biri bir kimseye lizimsa étekiler de
ona lizamdir. Ikisi eskiden basilmis olmalarina ragmen baz ilgili kimselerin
son eserini duyduklar halde, ki bu eskilerin bir dovamudir, éncekiler ellerine
gegmemis veya gozlerinden kacmis olabilir. Eskilerin niishalar1 bitmis oldu-
gundan, onlarin da tamtilmalarmmn aym konuyla ilgilenen kimseleri memnun
edecegine kaniyiz.

Yukarda adim ve basihig tarihini verdigimiz eser yiiz bir sayfa esas kitap
olup bag tarafinda XI ve XII sayfalar: kaynak eserlerin kisalulmalarina dair,
ve XIIT den XVII’e kadar ki sayfalar da bibliyografyaya ayrilms ve sonuna
dort levha Arapca fotokopi ilive edilmistir.

Eserin plam sgiyledir:
1- Girjs

a) Tarihi 6zet: 1 - 5 sayfalar1 arasindaki bu konuda yazar on sekizinci
Asirda Batida baglayan “papyrology”™ papiriisciiliilk, papirus incelemesinin,
ilk anda beginei ile onuncu asirlardaki Latin yazmalar iizerinde iken, on doku-
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zuncu asirda Menphiste milattan énce ikinei yiiz yila ait baz1 dékiimanlarn
bulunmasiyla 1877 de Misirda yapilan kesiflerle papiriis cagimn basladigin
zikrediyor. Bu umumi papiriisciiliikten sonra Arap papiriisciiliigiiniin C. H.
Becker (1906) ve A. Grohmann (1924) tarafindan yapilan nestiyatla artik 6nem-
li bir konu oldyfunun ortaya gktifimi ve Arapca papiriisciiliigiin en biiyiik
bulusunun “Kum Aphrodito” papiriislerinin bulunmasimin oldugunu ileri
siiriiyor. T. Graft’mm muhafaza ettigi on bin parcanin alt1 dilde ve ii¢ bin par-
canin Arapca oldugu kaydediliyor. Viyanada 1885 yihnda ancak dért bin
parca varken 1922 yilinda iftihar edilecek bir say1 olan 18274 parcaya cik-

misti.

b) Aphrodito Papyri: 5- 9 sayfalarinda Aphrodito'nun yukari Misirda
bulundugunu, yeni adimin Kum Iskav oldugunu Roma ve Bizanshlar ve Arap-
larmn ilk devrindeki énemli durumundan bahsettikten sonra, 1901 yilinda zi-
raatla geg¢inen dért bin niifuslu bir kéy iken kéylilerin mezarhk kenarinda
vaptiklar: kazi esnasinda oldukga biiyiik bir kiime papiriis "¢ raslamis ol-
olduklarini, muhtar (umde) kendi hissesini gotiiriip satinea, hiikiimetin isle il-
gilenmekte oldugunu giren kéyliler kendilerinkileri gizlemis ve bazan da gém-
miig olduklarimi, sonra elalundan Kahireye gétiiriip sattiklarim ve biylece
bunlarm Amerikaya ve Avrupaya gitmege yol bulmus olduklarm agikhyor.
Aphrodito papiriisleri Yunanca - Arapga ve Kiptca olup resmi muhabere ve
vergi tescillerine dair olduklarim hicri doksan ile doksan alti, miladi yedi yiiz
dokuz ile yedi yiiz 6n dirt yillarinda vali olan Kurra b. Serik zamanindan kal-
ma oldugunu zikreder.

¢) State Bureaus - Divan : 10 - 16 sayfalar arasindaki bu bsliimde yazinin
miislimanlar arasindaki roliine, (hz.) Omer zamaninda askeri sicil anlaminda
olan divan teskilatimin kuruldugunu ve yerli dillerin devlet dili yaminda resmi
olarak kullamldifim, Yunanca - Arapga, ve Kiptca - Arap¢a yazmalardan
sonra sirf Arapgaya gecildigini, ve heniiz elde bulunan Yunanca - Arapga
papiriisiin hicri yirmi iki yihna ait oldugunu agikladiktan sonra divana ve pos-
tacthgma verilen 6neme deZiniyor.

d) Yaz1 malzemeleri: 16 - 24 sayfalarinda, eski ve orta ¢agda yaz1 vasita-
larimin. Araplar tarafindan da bilindigi, ézellikle papiriisiin nasil yapildigina
dair kisa da olsa teknik bilgi verdikten sonra, fiyath oldugu ve Islﬁmiyetin
doguguna kadar papiriisiin énemli bir yeri bulunmadizi, Kuran Kerimin pa-
piriise yazih olarak Cibril tarafmdan indirildigine dair olan hikdyeye deginir
ve Avea el-Hafir'de bulunan biiyiilk miktardaki papiriis arasinda 54 - 55
hicri ve 674 miladi tarihli bes parga Arapca - Yunanca Gazze sehri ile ilgili
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vergi senetlerinin bulundugunu, anlatir, ve sonraki devirlerde papiriisiin
nelerde kullanildipina kisaca temas eder.

¢) Kalem: 24 - 26 sayfalarinda kullamlan kamis kalem ve onun kesilme-

sinin bir sanat oldugunu anlatir v iyi kanug biiyiiten yerleri zikreder.

f) Miirekkeb: 26 - 27 sayfalarinda Kurra papiriisiinde kullamlan miirek-
kebi ve miirekkeb hakkinda kisa bilgi erir.

g) Miihiir: 27 - 33 de miihiiriin  Arabistana girme zamam bilinmedigi
halde Islamiyetin dogusunda bilindigini séyledikten sonra miihiiriin tasidif
iki 6nemli manaya yer verir: Biri miihiirlenmis olan yazimin 6nemini bildirmek,
obiirii de kendisine yaz1 yazlan kimseye deger vermektir. Bunun igin (hz.)
Muhammedin Bizanshlar tarafindan mektubuna deger verilmesini saglamak
amaciyla mektubunu miihiirledigine deginmis ve miihiiriin anlagmalarda ve
her 6nemli iste kullanildigini, miihiirlerin iizerindeki yazilara ve bazan da
bulunan resimlerin ne olduguna dokunuyor.

h) Yazi: Alfabe: 33 - 39 arap alfabesini incelemenin yerinin burasi ol-
madizini kaydetmekle beraber Kurra papiriisleriyle ilgili olarak dokunmadan
gecemiyecegini beyandan sonra, Hicaz yazisinin Nabathlardan gelistigi ve onu
Kiafi ile karsilastirarak harflerin nasil yazildigim agqklar.

I- Sekil, iislub, imla : 39 - 41, burada konulara ve sahislara gore yazilarin
nasil basladifimi anlatir.

II- Oriental Institute’de bulunan Kurra Papiriisleri: 42-56, burada, ki-
tabin sonuna koydugu birer sayfalik bes yazmay énce tamtiyor. Arapga metni

Ingilizce terciimesile birlikte verdikten sonra iizerlerinde fikirlerini agikli-

yor.

III- Burada Misir valisi Kurrah b. Serik’in biyografisi verilmektedir.
57 - 170.

IV— Tarihi bir Inceleme ve Terciime : 70 - 89, bu béliimde Bizanshlarin
son devrinde Misirin durumunu ve [slam isgalinden sonraki durumunu anla-
tr. 1k Arap idaresi (89 - 101): Devletin mali kaynaklarindan zekat, cizye
hara¢ ve bunlarn ilk asirlardaki tatbikatlarindan bahsedilmektedir.

Eser, bu zikrettigimiz hususlarda bir anahtar ve baslangi¢ ¢cahsma tarz-
larma ornek olabilir.
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Nabia Abbot, The Rise of the North Arabic Secript and its
Kuranic Development with a full Description of the Kuran Manuscripts
in the Oriental Institute, The University of Chicago Press, 1939.

Admdan da anlagilacag gibi bu eser Islimda énemli bir konuya hasredil-
mistir. Kisaca “Kuzey Arap Yazisinin Dogugu ve Onun Kuranla {lgili Gelis-
mesi’”’ adimi tasiyan bu eserin yapim séyledir:

I- Nesreden miiessese ve idarecileri

III- Kitabin tam adi

V- Nesreden miiessese, kitabin ve miiellifin adlar ile basan matbaa

VII- Bagkasi tarafindan kisa bir sunus

IX- Miellifin kendi kisa onsozii

XI- fgindekiler

XIIT- Levha ve haritalar listesi

XV-XXII- Kisaltmalar ve bibliyografya

I
Kuzey Arap Yazsmm Dogusu ve Gelismesi 1-16

Yazar, Arap yarim adasinin kuzeyinde kurulan Nabati devletinin kullan-
mus oldugu ve kendi adim tagiyan alfabesinin iki devreden gectigini anlatir.
Bu arada tarihi olaylar1 birbirine baglamay: ihmal etmez. 250, 328, 512. 568
miladi tarihlerini tagiyan yazma ve yazlann bulundugunu anlatiyor. Bunlarm
dillerinin Yunanca - Siiryanca - Arapca ve kansik oldugunu ilive ediyor. Is-
lamdan az once Arabistanda yetigen sairlerin yaziyr kullandiklarmi ve artik
yazip okumanin, bilhassa Hirede Yiiksek tabaka arasinda, Arapca - Farsca
miitercimler tarafindan bilindigini misalleriyle anlatmakta ve bunlarin tarihi
olaylarla olan baghhgma temas etmektedir. Bu arada ilk Islam paralarinin bize
kadar gelmis olanlarina da érnekler vermektedir. Hicri yirmiden kalma, iizer-
lerine “Lailahe illah™ veya “Bismillah” yazili paralarm en orijinalinin (Hz)
Ali zamaninda (H. 40) kalam oldugunu séyler.

11
Ozel Yazlarm Tekamiilii Ve Ik Kuran Yazlar: 17 — 44

Araplar arasinda kullamilan yaz gesitlerinin, 6zellikle Islimiyetten sonra
Mekke, Medine, Kiife ve Basra olmak iizere dirt tip oldugunu, fakat gofunun
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aralarindaki ayrmtilarinin basgkalarina benzetilerek gikanldigia, onlardan
kalma érnek bulunmadigimi, Mekke tipinin Kiifeye tesir ettigini ve Kiife yaz-
siin Kuran yams: olarak iin saldigini, (Hz.) Osmanin yazdin Kuranin yam
tipinin bilinmedigini, Kiifenin de cesitlerine temas ederek anlatmaktadir.
Basglangigta Siiryan tipinin tesirini ve sonradan Siiryanlarm da Araplarn tesi-
rinde kaldigim soyler. Kiife yazisi yanhs olarak ilk Kuran yazmalarma den-
mistir. Oysa en eski Kuran niishalar i¢inde Mekke tipi yazida bir ¢ok niishalar
oldugunu ve bunlarin en giizel drneklerinden birinin Hartford Theological
Seminary kiitiiphanesinde bulunan Kuran yazmasidir, der. Cabuk ve harfleri
uzatarak yazlan ilk yaz tiplerinden olan mesk’ten de bahsetmekte ve kaide-
lerini érnekleriyle agiklamaktadir. Kitabin sonundaki altinci levha ile de ikinci
hicri asirdan kalma megk ile yazilmig bir Kuran pargas: vermektedir. Muhakkak
denilen yazi tipinin de 6nemli ve 6zel bir tip oldugunu ve Irakta gelistigini,
Irakta gelisen ve kafit iizerine yazldifi icin Varraki adim alan yazimn malze-
mesini satana verrak (kagitgl) dendigini ve kagidin Semerkanttan geirildigini,
buna mukabil Misinin papiriis kullandiim anlatir. Sonra, Celil, Tumar el-
Kebir, Nisf el Sekal, Siiliis el-Kebir, Tevki, Rika’, Nesh, Mudevver, Mustakim
gibi yaz cegitlerini agiklar ve ITbn Mukle’nin (272-328), ki Muktedir, Kahir ve
Radi’'min veziri idi, mudevver yazimn mucidi oldugunu zikreder. Ik devirler-
de harfleri biribirinden ayirt etmek i¢in kullamlan isaretlere temas ederek
bugiinkii hareke ve noktalardan pek farkh oldugunu gésterir. Hareke ve diger
igaretlerin kimler tarafindan konuldugunu zikretmekte ve Magrib yazisina
da yer vermektedir. ’

x
Yazih Bir Belge Olarak Kuran-i Kerim

Bu konuda once kaynaklarin tesbitini yapar ve onlann sumflara ayirr.
Miisliman kaynaklar iig, ve Islimi olmayan kaynaklan iki kategoride giz
oniinde bulundurur. (Hz) Peygamberin dkuyup yazmay1 bilip bilmedigini
tartisan Islami olan ve olmayan kaynaklara gire ele alir. Kuran’s Kerimin ya-
zilmasma dair olan gesitli goriigleri karsilastirdiktan sonra (Hz) Osmanin
Kuram tekrar istinsah etmesinden énce yazma Kuran bulundujuna, baz su-
relerin baglarinda bulunan harflerin muhafaza edilmesini delil gostermektedir.
Bu harfler hakkinda miisliman olan ve olmayanlar arasinda cesitli goriisler
ileri siiriilmiigtiir. Bu harflere dair giriisler ne olursa olsun, onlarin Kurandan

oldugu kabul edilmis olur ki, bu da miislimanlarm onlarnn peygamberden
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almig olduklar: gibi muhafza etmis olduklarimi gisterir. Bu ise, sonradan her
kesin kendi keyfine gore Kurana istedigini ekleyip istedigini gikardigim red
eder., der. [slimiyetin dogusunda kullamlan yazi malzemelerine deginmekte ve
bunlarin bir kismunin Kuranda zikredildigini, meseld Kuranda gecen kistas’n
papiriis, rakk'm parsimen oldugunu séylemektedir, Kuramin biiyiik harflerle
yvazilmasina, giizel cilt yapilmasina ve camilere vakf olarak verilmesine de
deginir.

v

Cheago Universitesi Oriental Enstitiisiindeki Kuran Yazmalar: 59-91

Burada on bes pargomen folyo (bir defa biikiilen genis tabaka kagt) ve iki
parca halinde (fragment) bulunup, hicri birinei asrin ikinei yarisindan dérdiincii
asra kadar degistizi, pargomenlerin harab bir durumda oldugu, ¢ok defa
sayfamn hacmi ve satir sayis1 bilinemeyecek sekilde bulunugudunu kaydeder.
Uyguladigi metod kisaca soyledir: a) Once parsomenin hacmini ve umumi du-
rumunu inceliyor. b) Metinde zor okunan kelimeleri muhteva bakimindan ele
aliyor. ¢) Yaz ¢egidini inceliyor ve harflerin yazihgsim kontrol ediyor. d) Siis,
ve metin taksimini inceliyor. Oriental Enstitiide ayrica onbes kit Kuran
yazmas1 bulundugunu, birinin kuzey Afrikadan , ikisinin frandan ve geri ka-
kalanlarin da Misirda Kélemenler devrinden kalma oldugunu (784 - 923) zikre-
der. Kélemenleri Kuran yazma ve vakfetme yiniinden &évgiisiinii goriince,
artik anadoludaki Tiirklerin (Selguk ve Osmanhlar) yaptiklarmn da bu gibi
eserlerle ilmi olarak ortaya konma zamammmn geldigine kanii oldum. Yu-
karda zikredilen dért bentlik metodun yammnda tarihini inceleme, sembol-
leri ve igaretleri okuma, son ilaveler, ciltleme ve vakf gibi konular da in-
celenmis, fakat, bunlar hepsine tatbik edilmemistir. Afrika niishalarimn
en eskileri 5-6 e asra aittir. 95 - 103 sayfalan indekstir. Bundan son-
ra levhalara gegmektedir. Ozellikle beginci levha bugiinkii Arap harflerinin on
iki yaz defigiminden nasil meydana geldigini gisteriyor. Kitabin sonunda
33 sayfabk levhalar vardir ki, kitabin iginde gegen yazmanlarin fotokopileri-
dir. Eser gercekten iyi islenmis, eski yazmalar nesretme veya inceleme
hususunda érnek almacak yénleri ve yintemleri vardir.
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Nabia Abbot, Swudies in Arabic Papyri 1, Historical Texts
The university of Chicago Press, 1957.

Eser, kisa bir 6nsoz , bir girig (32 sayfa), sekiz vesika (85 sayfa), ve sonda
bulunan on ii¢ sayfa fotokopiden ibarettir.

Girigte, miiellif, bu sekiz vesikanin dokuz sahayi temsil ettigini, Tslam
éncesi, ve ilk Islam devirlerinden onuncu miladi asra kadar, askeri tarih da-
hil degisik cesitli konulara dair oldufunu séyler. Her ne kadar her vesikanin
yaz dzellifi kendi biliimiinde ele ahnmigsa da girigte de ayrica bu sekiz vesika-
nin karakteri hakkinda mukayeseli bilgi vermistir. Kiigiik ¢capta olan bu vesi-
kalarmm gene de énemli tarihi noktalar: belirttigi ifade edilmekte ilk Islam
tariheilifinin ne zaman, nigin ve nasil ? sorularmin metod ve orijinalligini or-
taya koyan yénleri bulundufunun agiklanmasina lizum duyulmustur. Son-
ra hadis ve tarihten hangisinin énce yazlmaya baslandifi, metotga hangisinin
digerine tesir ettiginin tartislmasi yapilmakta, (Hz.) Omerin hadis toplan-
masim yasaklamasmm sonradan gevsedigi, ashnda herkes tarafindan ragbet
gormedigi, ve Cahizmn “efer Hadis de Kuran gibi yamhp toplansaydi, bugiin
kimsenin giiphesi kalmayacakt:” sizii nakledilerek konu islenmektedir. Yazar,
bu arada Hadis ve tarihteki isnad’in karsihkh tartismasim yapar ve aradaki
farklar1 gostermege calisir. 11k tarihgi ve siyerci olan Ibn Ishak, Esed. b. Musa,
Ibn Hisam, Yakubi, ve Mesudi gibilerin metodlarini inceler. Kale, haddese, ah-
bere, emla, cemea, reva, zekere, ve sahife, defter gibi kelimelerin yanhs anlasi-
hp kullamlmalar: baz ilim adamlarmin bagarnsizhigma sebep oldugu ileri sii-
riiliir.

1- Birinci yazma vesika Allah tarafindan kdinatin yaratihsma dairdir.
Bu, hicri iigiincii asrin ilk yarsindan kalmadir, $u yol takip edilmistir. a)
Once yazisi incelenip b) bugiinkii Arapca ile metni verilmekte, c) Ingilizce
terciimesi yapilmakta, d) sonra agiklamaya muhtag kissmlar agiklanmaktadar.
e) En sonunda vesikammn ait oldufu konu ig¢inde yeri belirtilmekte ve biy-
lece konuya ait kisa bilgi verilmektedir. Burada, sunu ekleyelim ki, bu vesika-
lar ihtiva ettikleri sayfalar1 bile tam vermemecktedir. Sayfalar sagdan, sol-
dan, asafidan, yukandan dékiilmiig, kirlms, ufanmis durumda oldufundan
satirlar da tam degildir.

2~ Adem Havva hikéyesi olup hicri ikinci asrin sonuna aittir. a) Yaz

incelemesi, b) bugiinkii Arapga metinle Ingilizce ozeti, ¢) aciklama ve tefsir
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ki ii¢ biiyiik sayfa tutmaktadir. Bu yazmamn telif ve énemine on iki biiyiik
sayfa aynldigim séylemekle miiellifin buna sarfettigi emegi belirtmek yerinde
olur.

3-Bu yazma yahudi tarihinde menkibelere aittir. Hicri iigiincii asrin
ikinci yarisindan kalmadir. Yaz incelemesi, Arapga metin ile Ingilizce tercii-
mesi ve iizerinde aciklamalar yapilir. 4-Bu vesika Ibn Hisamn Siresinde ikinci
Akabe toplantisina ait olup iiciineii asrin ilk yansindan kalmadir. Yaz incele-
mesi yapihp Arapga metin verilmekte ve aciklamalar yapilmakta ise de In-
gilizeesi verilmemcktedir. Sonunda tarih ve 6nemine ayri bir baghk altinda
deginilmektedir. 5- (Hz) Muhammedin kampanyasi, Ma’'mer b. Rasidin
Megazisinden olabilir. Ikinci hicri yiiz yiln sonuna aittir. Aym sekilde yazms:
incelenir sonra iki biiyiik sayfa tutan Arapca metin verilir, Ingilizce terciimesi
ve aciklama yapihir, tarih, telif ve énemi hakkinda genis bilgi verilir.

6 Ibn Ishak’m Hulefa tarihi; Hz. Omerin sehit edilmesi ve sliramin
tayinine ait olan bu yazmanm yiiz elli ile yiiz yetmis bes hicri ve 767 ile 791
tarihleri arasinda oldugu gosterilmektedir. Digerleri gibi bu da incelenmekte
dir. 7-Bu yedinci yazma Ibn Ukdenin Zikrun-Nebi eserinden olup Hz. Pey-
gamber ve ailesine ait Zeydi tarihinden bir vesika olup iigiincii asrin sonundan
kalmadir. Arapcas: ile beraber Ingilizee terciimesi ile aciklamalar yapihr.

8- Bu yazma Muktedirin hilkmii zamaninda bir savasin anlatilmasina
ait olup hicri dérdiincii asrmn ilk yansindan kalmadar. Kiagpdi, yazisi incelenir,
Ingilizeesi ile birlikte Arapca metni verilir, agiklama yapihr, tarihi esas: ele
alimir, telif ve tarihine temas edilir. Elde edilmesi zor olan bu eserlerin biraz
uzunca tamtilmasimin hog karsilanacafina inamyoruz.

Nabia Abbot, Studies in Arabic Literary Papyri, I1 Kuranic
Commentary and Tradition, The University of Chicago Press, 1967.

.N;-lbia Abbot, yukardan beri tamttuiklarimizin en hacimhs: olan kisa bir
onsdz, dort sayfahk kisaltmalar ve kisa bir giristen sonra, biiyiik ebada 275
sayfa tutan esere baghyor. Eseri iki biliimde ele ahyor:

I- Yamh Hadisin ilk gelismesi: Sayfa 5 - 83.

II- Vesikalar: 87 - 277.

Indeks: 293, fotokopi levhalar 27 sayfa tutmaktadir.
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I~ Bu birinei kisimda, Hz. Peygamber dahil ileri gelen sahabenin yahudi
ve hiristiyanlarla olan temaslarini ve bu arada firsat diigtitk¢e yahudi havrasim
ziyaret ettiklerini, Islimdan énce araplar arasinda okur yazarin bulundugunu,
ummi séziiniin okuma yazma bilmeyene dendigini, Hz. Muhammedin,
ummi olsa da, okuma bilip yazma bilmeyene de ummi dendigine gore, ona
da hig olmazsa Medine devrinde okuma bilmesinin belki de yazma da bilmesinin
celigilik tegkil etmemesi gerektigini ileri siirer. Hadis yazma hususunda Hz.
Omerin tutumunu ve sahabenin ona karsi davramisini, hadisin vazilmasinda
hiristiyan ve yahudilerin tesirini, Hz Muhammedin Necrana gonderdigi Amr
b: Hamzenin hicri on yilhindan éliimiine, hicri elli bir, miladi alti yiiz yetmis bir
yihna kadar hadis topladigini, hu arada hadis ve bu anlama gelen ilim toplayan
Ebul Yesar Kd’h b. Amr. (élimii 55). Mesruk b. Acda’ (6limii 63 | 682),
Yemenli Amr. b. Meymun Avdi (6liimii 74 /693) gibi daha diger meshur kim-
seleri de ele almakta ve mevaliden yetisen hadis ve ilim adamlarina yer ver-
mekte, camilerin birer ilim merkezi olduguna deginmektedir. Emeviler devrinde
devlet adamlarinin hadis ve siinnete verdikleri 6neme temas etmekte ve Omer
b. Abdulazizin Abu Bekr b. Muhammed ile Ziihreye olan hadis toplama emir
veya yazilarim incelemektedir. Ailece tevariis edilen isnad yolunu ve ona dair
ileri siiriilen siipheleri ve ayrica kendi gériisiinii agiklamaktadir. Yazh hadis-
leri daha genigce cle almakta ve karsihkh fikirlere de yer vererek konuyu isle-
mektedir. Alimlerin goniil hoglugu ile kitaplarim emaneten digariya verdikleri-
ni anlatir, ve bu arada mesela Ibn Hanbelin on iki bucuk deve vikii kitab,
Yahya b . Mammmn yiiz kirk bavul (kimatr) kitabi oldugunu zikrederek ki-
taba ve onu toplamaya verilen énemi belirtir. Ashnda Arapca olmayan
bazi terimlerin miistegrikler tarafindan yanls anlagildigim acikhyor, ve
bilindigi gibi sahifenin her zaman tek sahife yani bir yaprak anlamma gelmedi-
gini, Vehb b. Miinebbihin hadis sahifesinin 27 folyo (yaprak) oldugunu, ve
Said b. Cubeyrin Abdulmelik i¢in yazdig ve bir kac nesil devam eden tefsirine
de sahife dendigini ileri siirerek tezini destekliyor ki, Saidin Tefsiri tek sahife
degildi. Kale, semia , gibi ahbere, enbee, bellege, haddese, zekere, zeame
yazigma suretiyle haberlesmeden ¢ok yiiz yiize konusmaya da delalet ettigini
sbyleyerek baska sekilde anlayanlar tenkit etmektedir. Bundan sonra hadisin
gelismesine ve ikinci iiciincii asirda fertlerin naklettikleri hadis miktarini anar.
Miisliitmanlarin bu kadar hadis nakletmelerine ragmen az bir miktarim kul-
lanmalarinin sebebini rivayet edilenleri bir siizgece tabi tutmalar oldugunu,
ve bioylece davranmalarinin nedenlerini tartisir.
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IT- Bu ikinci kisimda, on dért vesikay: ele almaktadir. Bas tarafta bu
yazmalar hakkinda ortak ve ayrintili nitelikleri kisaca verdikten sonra her biri-
ni ayn ayn incelemektedir.

I- Birinci yazmamm once tarihi, sonra kigidin ebadi ve nevi, yaziun
tiirii, Arap¢a metin, metin iizerinde agiklamalar yapildiktan sonra tesbit ve
tarihcesi ve onemi belirtilmektedir. Bu vesika ilk miifessirlerden olan Muka-
tilin el-Vucuh ven-Nezair adh tefsirine ait oldufundan étiirii miinasebetiyle
tefsirin ilk gelismesine dair oldukca genis bilgi verilmektedir. Bu arada Mu-
katilin kaynaklarina da deginilmektedir.

2- lkinci vesika Malikin Muvattana ait olup ikinei hieri yiiz yilin ikinei
yarisindan kalmadir. Papiriisiin ebadi ve kalitesinin, yazinn incelenmesi,
Arapga metin verildikten sonra iizerinde agiklamalar yapilip tarihi ve 6nemi
belirtilir. 3— Ugiincii vesika ikinci hicri yiiz yihn sonundan kalmadir. Diger ve-
sikalarda takip edilen metod bunda da takip edilmis ve gerekli inceleme ya=
pimstir. 4- Dordiincii vesikada Fadl b. Ganimden, 5-besinei ve 9-dokuzuncu-
da Abdalgaffar b. Davud ¢l-Harraniden, 6— altinci vesikada Deys b. Sa’d
yoluyla Ziihriden gelen bu vesikada Ziihri hakkinda genis bir inceleme yapil-
maktadir. 7- Yedincide Yahya b. Said incelenmekte, 8- sekizincide Risd b.
Sa’d, 10— onuncu vesikada Balkiye b. el-Valid, 11) on birincide Esed b. Musa,
12— on ikinci vesikada sahabenin fedailinden, 13 ve l4ncu vesikalarda Ali b.
Mabedden genigge bahsedilmektedir. Bu vesikalarin, genellikle, hieri ikinei
yiiz yilin ortasindan iigiineii yiiz yihn ilk yarnsma kadar tarihleri degismekte-
dir. Gériildiigii gibi her vesikada, onunla en ¢ok ilgili olan sahis hakkinda genis
inceleme yapilmigtir. On ii¢ sayfahk bir indeksten sonra incelenen vesikalarin
fotokopileri kitabin sonuna konmustur.

Burada bir miistesrikin dedigi su séziinii hatirlatmak yerinde olacak-
tir. “Islamiyet, ilk Islami eserlerin negrinden sonra daha iyi anlagilacaktir.”
Artik biz miislimanlar da ilk Islami eserlere yonelip onlari ilmi metod ile
inceleyip ortaya koymamz gerektifine inanmaliyiz. Kendimizi veya birbiri-
mizi aldatmaktan , avutmaktan, gereksiz sahislara gereksiz yere saplanmak-
maktan , onlara, dinimizce yasak oldufu halde, sifinmaktan kendimizi kur-
tarmahiyiz. Arastirmalarimizda, incelemelerimizde saglam metodlara ve deger-
lere dayanmaliyiz. {lim, her nekadar bazen sapik ve carpik egilimler igin istis-
mar edilebiliyorsa da, her zaman ve herkesten &grenilmesi gereken insanhgin
ortak mah olup hi¢ kimsenin inhisarinda ve tek kisiye vergi degildir. Her seyi-
mizi alip tekrar bize pahaliya satan yabaficilarin istilasindan dini eserlerimizi
de kurtaralim, hig olmazsa onlarda yabancilara muhtag olmayalim. Onderlik
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pesinde olanlar biraz da ilme, onun nasil ve ne ile elde edilecegine dnem verip

ona yonelmelidirler.

Her ne ise, biz gene, burada eserlerini tamttizimiz Nabia Abbot’un bun-
dan sonraki eserini bekleyelim. Gelecek eser burada adi gegen son iki eserin
iigiineii cildini teskil edecektir. Miiellifle olan konugsmamizda bunun ii¢ yildan
énce olamiyacagim séylemisti. Oysa biitiin notlar ve malzemeler elindedir.
Bu da iyi bir eserin veya incelemenin ne emege ve sabra mal oldugunu goste-
TiT.

Dr. Hiiseyin ATAY



Dr. Omer Ferruh, Al-“Arab Jfi Hazardtihim ve Sakdfetihim ila
Ahiri’l * Asri’l-Emeviyyi, Dariil’- [lmil’l-Melayin, Beyrut 1966, s. 224.

Dr. Omer Ferruh tarafindan telif edilmis olan bu eser, Emeviler devri
sonuna kadar, medeniyet ve kiiltiir yoniinden, Arap tarihi hakkinda bilgi ver-
mektedir. Eserin muhteviyati siyledir:

Onséz; Kaynaklar ve Miiracaat Edilen Eserler; Samiler ve Araplar; Be-
devi Araplar; Arap Ulkelerindeki Eski Sémiirgecilik; Cahiliye Devri Medeni-
yeti; Cahiliye Hayatimn Fikri Yénii; Islami Davet ve Yeni Hayat; Islaim ve
{lim; Hulefayr Rasidin Devri; Emeviler Devrinde Hayat Sekli; Emeviler
Devrinde ilim; Indeks.

Miiellif 6nsézde, bu kitabin yeni olmadigini, baz béliimlerini daha énce
nesretmis oldugu “Tarthwl-Cahiliyye” ve “al-'Arab va’l-Islim fi’l-Hav#'s-
Sarkiyyr min’al- Bahri’l- Abyaz’l- Mutavassit™ isimli kitaplarindan iktibas etti-
gini; bunun yaminda bu eserin, ismi gegen iki kitabin bir tekrari olmadigin;
ilim tarihinde simdiye kadar ortaya konmams olan bazi kisimlan ihtiva etti-
gini bildirmektedir. Yazar mukaddimeyi, “bu eserin gayesinin Arap tarihini
Cabhiliye, Islimin zuhuru ve Emevilerin sonuna kadar, medeniyet hakimindan
ele almakur” diye bitirmekte ve medeniyetin énemine dikkati cekmektedir.
Bir millet i¢in gercek olan esas tarih, o milletin medeniyet tarihidir.

Bundan sonra yazar, 9 - 117 inci sayfalar arasinda bulunan, Kaynaklar ve
Miiracaat edilen eserler, Samiler ve Araplar, Bedevi Araplar, Arap Ulkelerin-
de Eski Sémiirgecilik, Cahiliye Devri Medeniyeti ve Cahiliye Hayatimin Fikri
Yonii boliimlerini, Tarihu'l - Cahiliyye isimli eserinden aynen nakletmektedir

“Islami Davet ve Yeni Hayat” bélimiinde, Peygamberimizin insanhga
resul olarak gionderilmesi, islaim, Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serif gibi konular
anlatilmakta ve dinin esaslarinin umumi bir panoramas: yapilmaktadir. Aym
béliimde, imanmin esaslari, ibadetler, muamelat, kadin, insanlarmn simiflar:,
sahdbe, devlet ve hiikiimet, cihad, ilk islim Devletinde gelir kaynaklari, ahlak
bahisleri de ele alinmaktadir.

Daha sonraki béliimde, Islaim ve ilim meseleleri ele alinmakta, Kur’an’in
ilme verdigi 6nem belirtilmektedir. Ayrica, bilgi nazariyesi, zaman-mekén,
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alemin yaradihgi, biyoloji, tip, insamin varhg, irsiyet, yazi, harp teknigi gibi
meselelerde [slamin goriisii tesbit edilmekte, Kur’an ve hadise dayamlarak
bilgi verilmektedir.

“Hulefayr Rasidin Devri ve Medeniyet Yoni” diye baglayan kisimda,
Hz. Ebu Bekir'den baghyarak ilk dért halife ve onlarin devirleri hakkinda ki
sa agiklamalar vardir. Hz. Ebu Bekir’in halifelizi zamaninda vuku bulan ridde,
Kur’amn toplatilmasi, Sam ve Irak’in fethine baglanilmasina isaret edilmekte-
dir. Hz. Omer’e *Emiru’l-mii’mini’ lakab1 verilmesi, yapilan fiituhat, idare,
Islam Devleti ve medeniyeti hakinda izahat verilmektedir. Hz. Osman ve Hz.
Ali devirleri de aym sekilde ézetlenmektedir. Ayrica Islimm ilk devrinde ve-
zirlik makami bulunmadifi, ancak Hz. Peygamberin ashab ile istisare ettigi,
aym sekilde ilk halifelerin de bu yolu takip ettikleri anlatilarak bu bélim son
bulmaktadir.

“Emeviler Devrinde Hayat $ekli” isimli béliimde, halifelizin babadan
ogula intikal eden irsi bir sekil aldifn , Emevi halifelerinin devlet reisligi, tesri’
ve icra, kumandanlik, imamet gibi vazifeleri uhdelerinde topladiklar belirtil-
mektedir. Emeviler devrinde miistakil bir sarayin bulunmadif, halife kendi
evinde bu isleri yerine getirdigi, camilerde de mahkemelerin yapildig: bildiril-
mektedir. Vilayetlerin idaresini bizzat halife veya onun tayin ettigi vali ta-
rafindan yerine getirildigi izah edilmektedir. Devletin idaresine Muaviye
geldigi zaman, divan-1 resail, divan-1 ciind, divan-1 nas, divan-1 harac isimli
dért divanin bulundugunu, o bunlara bir de divan-1 hatem ilive ettigini ve
bunlarin vazifelerini uzun uzun anlatan miiellif, bu béliimii, Emeviler devri

ictimai, edebi ve fikri cereyanlarimi anlatarak bitirmektedir.

Kitabin son biliimii Emeviler devrindeki ilim hareketlerine ayrlmistir.
Halid b. Yezid b. Muaviye'nin ilme yaptigi hizmetler, o devrin tip ve musiki
anlayis1 iizerinde durularak genis bilgi verilmektedir.

Kitap indeks ile son bulmaktadir.
‘Ozet olarak diyebiliriz ki eser ilmi bir metodla ele ahmp olduk¢a genis

kaynaZa bas vurularak yazlmistir. Bu hiiviyeti ile bu alanda ¢ahsanlar igin
faydah bir kitaptr.

Mustafa FAYDA
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