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FATIHA TEFSIRI *

Cevirenler

ABDULKADIR SENER
MUHAMMED ABDUH MUSTAFA FAYDA
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MEAL-I SERIFi

1- RAHMAN (VE) RAHIM OLAN ALLAH’IN ADIYLE,

2,3,4- HAMD, ALEMLERIN RABBI, RAHMAN, RAHIM (VE) DIN
GUNUNUN MALIKI OLAN ALLAH’ADIR.

5~ ANCAK SANA IBADET EDERIZ VE ANCAK SENDEN YARDIM
DILERIZ.

6, 7- BIZI DOGRU YOLA, KENDILERINE NIMET VERDIKLERININ
YOLUNA ILET; GAZABA UGRAYANLARINKINE VE
SAPIKLARINKINE DEGIL.

* Bu makale, “Muhammed Abduh, Fatihatu’l -Kitab, 2. basim, Kahire, 1382"'nin
terciimesidir.
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GIRIS

Kur’in-1 Kerim’in tefsiri iizerinde konusmak kolay bir is degildir. Belki
0, en zor ve en miihim bir meseledir. Zor olan her sey terkedilemiyecegine gore
insanlar bu konudan kaginmamahdirlar. Buradaki giicliikler cesitlidir. Bunlarin
en 6nemlisi Kur’dnmn, kiinhiine vakif olunamayan ildhi bir huzurdan Pey-
gamberlerin en yiicesinin kalbine inen semévi bir kelim olusudur. Kur'dn
nice yiiksek bilgi ve hakikatlar i¢ine alir; dyleki onlar ancak temiz ruhlu ve
akl-1 selim sahibi olanlar idrak edebilirler. Kur’am tefsir etmek isteyen kimse,
kendisini saran bir ilihi heybet ve celil ile karsilasir; belki de maksadina ula-
samaz. Fakat Allah hize, kelimmi anlayip iizerinde diisiinmeyi emretmekle
meseleyi kolaylagtirds. Ciinkii o kitabini insanlara, ancak emir ve hiikiimlerini
agiklayiel, nur ve hidayet olarak indirmistir. Bu da, ancak insanlarin onu
anlamasiyle miimkiin olur.

Bizim istedigimiz tefsir, insanlar1 diinya ve ahiret saadetine ulastiran bir
dinin esas1 olmas1 balkimindan Kur'dnm anlasilmasidir; Kur’an’in en iistiin
gayesi budur, bunun étesindeki meseleler ona bagh veya onu elde etmek icin
bir vesiledir.

Tefsirin cesitli yénleri vardur:

1- Allah kelimmm diger sézlerden ayri ve iistiin olusunu bilmek igin
Kur’anin belagat bakimindan ihtiva ettigi hususlari, onun ména ve iislip-
larmm incelemektir, Zemahgeri bu yolu tutmustur. Aym zamanda Zemahseri,
Kur’anin maksatlarmi da agiklamaya ¢aligmis ve onun yolunu takip edenler
de olmustur.

2— Kur’dm i’rab bakimindan incelemektir. Bircok miiellif bu konuda
cabgmig ve Kur’anmin lafizlarim gesitli yénlerden incelemistir.

3— Kur’andaki kissalart incelemek. Bu yolu tutan miifessirlerden bir kis-
mi, Kur’indaki kissalara israiliyyat ve tarih kitaplarindan istedikleri kadar
ilave etmislerdir. Onlar sadece ehl-i kitab ve baskalarimn itimad ettikleri in-
cil ve Tevrat gibi kitaplarla yetinmemisler; degeri ne olursa olsun tefrik et-
meden, seriat ve akla uyup uymadigim arastirmadan igittikleri her seyi alms-
lardar.

4- Garib’ul-Kur’dmi (Kur’dnda herkes tarafindan kolayca bilinemiyen
kelimeleri) incelemektir.

5- Ibadet ve muamelat gibi ser’i hiikiimleri ortaya ¢ikarmaktir.
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6- Dinin itikad bakimimdan esaslarim tesbit etmek, sapiklari susturmak-
tir. Kelam ilmi ile ilgili olan bu tefsir ¢egidinde Fahriidddin Razi’'nin biiyiik bir
veri vardir,

7— Va’z ve nasihat yiniinden Kur’dm incelemektir. Bu konuda ¢ahsan-
lar, Kur’amin koymus oldufu edeb ve faziletlerin hududunu agarak zihid ve
mutasavviflara ait baz hikéayeleri tefsire karstirmislardir.

8— Kur'andan remizler gikararak tefsir yapmak. Bu konuda yapilan ¢a-
hsmalarda insanlar, batinilerle mutasavviflarin sézlerini birbirine karistirmis
lardir, Seyh’iil-Ekber Muhyiddin Ibn’iil-Arabi’ye nisbet edilen tefsir bu nevi-
dendir. Halbuki bu tefsir, meshur batini el-Késani’nindir. Bu tefsirde éyle
sapikhiklar vardir ki Allah’in dini ve yiice Kitab1 onlardan beridir.

Anlasilmistir ki bunlardan biri iizerinde ileri gitmek, insanlari ilahi
kitabin gayesinden uzaklastirir ve onun gercek ménésini unutturur. Bunun
igindir ki bizim énem verdigimiz tefsir, insanlar1 diinya ve ahiret saadetine
ulastiran bir dinin esas1 olmas1 bakimimdan Kur’anin anlasilmasidir. Siiphesiz
buna, Kur’anin manasimn tahammiilii nishetinde beldgat yonlerinin ve onun
fesahat ve beldgatina layik bir sekilde i’rabinin incelenmesi dahildir.

Cagimuz insanlaridan bazsi géyle soyleyebilir: Kur’am tefsire ve incele-
meye lizum yoktur. Ciinkii eski imamlar Kitab ve Siinneti tetkik etmigler
ve bunlardan biitiin hitkiimleri ¢ikarmuglardir. Bize ancak onlarin kitaplarim
incelemek ve onlarla yetinmek kaliyor. Iste bazilan boyle sanmaktadir. Eger
bu goris dogru olsaydi tefsirle ugrasmak abes ve vakti boga harcamak olurdu.
Bu gériis, -fikiha bir saygiy: ihtiva etmekle beraber- bastan basa icmd-i iim-
mete aykindir. Bir miislimanin nasil béyle diisiindiifiinii anhyamiyorum.

Istilahi ménada Fikih denilen ameli hiikiimler, Kur’anda en az gecen sey-
lerdir. Halbuki Kur’dnda, ruhlan cehalet ¢ukurundan marifet sahikasina ci-
kararak saadete ulagtirmak i¢in terbiye usulleri, i¢timai hayat yolunda on-
lar: irsad edici emirler vardir.

Allah’a ve ahiret giiniine inanan herkes bunlardan miistagni olamaz.
Bunlar gergek fikha dahil olmaya en layik olan geylerdir. Bu irsad edici emirler
ancak Kur’indadur.

ihya-ii Ulum-id-Din gibi eserlerde Kur’inin terbiye usullerinden bir
¢ok seyler alinmistir. Fakat Kur’dnin, onu anlayanlar iizerindeki otoritesi,
hakkiyla okuyanlarm kalblerindeki tesiri s6z gétiirmez. Buna rafmen onun nice
hikmet ve marifetleri heniiz kesfedilmemis, onlar1 hig bir 4lim veya imam
ortaya koymamustir. Ote yandan biiyiik imamlar, “Kur’dn senin lehine veya
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aleyhine hiiccettir” ' hadisine dayanarak, O’nun, biitiin beseriyet i¢in kiyamete
kadar baki olacak bir hiiccet oldugunu séylemislerdir. Bu, Kur’am ve hikmet-
lerini hakkiyle anlamakla olur.

Kur'an’da Allah, Onun nazil oldugu ¢agdaki insanlara hitap etmistir.
Fakat onlarin sahislarindaki hususiyetten dolayr hitabim onlara tevcih et-
memis; aksine Kur’anmn, hidayete ermesi i¢in indirildigi insan nevine hitap
etmistir. Allah: “Ey insanlar! Rabbinizden sakiminiz”? buyurayor. O halde,
O’nun séziinii anlamayip, sadece onu inceleyenlerin gériiglerini tetkikle yetin-
memizden razi olacag nasil diigiiniilebilir? Asla! Cinkii Allah’dan onlarin
goriiglerine uymamizi gerektiren hig bir vahiy gelmemistir. Herkesin kendi
kudreti nisbetinde Kur’an ayetlerini anlamasi gerekir. Bu meselede alimle
cihil arasinda bir fark yoktur. Halk igin su gibi ayetleri anlamak kafidir:
“Mii’minler muhakkak felah bulmustur. Onlar namazlarinda husi’ icindedirler.
Onlar bos ve faydasiz seylerden yiiz geviricidirler. Onlar zekdtlarim vericidirler.
Onlar wrzlartmt koruyanlardir Ancal zevcelerine ve kendi cariyelerine karst miis-
tesnadirlar. Ciinkii onlar bu takdirde kinanmis degildirler. Bunlarin dtesini
isteyenler, iste onlar agiri gidenlerdir™ 3, Bu ayetlerde zikredilen vasiflar kendi-
sinde toplayan kimseler Allah yaninda kurtulusa ermislerdir. Halka; husiiun,
faydasiz seylerden uzaklasmanmn diinyevi ve uhrevi bakimdan faydal olan sey-
lere yonelmenin, zekatta malmi esirgememenin, ahde vefa giostermenin, soziin-
de durmanimn, iffetli olmanin ve kétiiliikten sakinmanm minasim bilmek
yeter. Bu prensiplerin zitlarmi yapan kimseler Allah’in emirlerinin  disina
cikmakta ve O’nun gazabma maruz kalmaktadir. Bu méndlar1 anlamak, hangi
simiftan olursa olsun ve hangi dili konugursa konugsun, her mii’min igin ko-
laydir. Herkes kendisini hayra sevkedecek ve kiotiiliikten uzaklastiracak ka-
darm Kur'andan alabilir. Ciinkii bizim hidayetimiz i¢in onu indiren Allah,
bizde bulunan her tiirlii zaafi bilmektedir.

Kur'am bundan daha fazla anlamak farz-1 kifayedir.

Tefsirin Cesitli Dereceleri Vardur:

I- En basit tefsir: Allah’in yiiceligini ve O’nu tenzih etmeyi kalbe yerlesti-
recek, nefsi kotiiliilkten uzaklastiracak, iyilige yoneltecek hususlan kisaca
aciklamakur. Iste bu tiirlii tefsir bize gore herkes i¢in miimkiindiir.

1 Sahih-i Miislim, I, 140, Ist. 1329
2 Nisa Suresi, 1.

3 Mii’'mintin Suresi, ayet, 1-7.
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II- En yiiksek tefsir: Bu tefsir su sartlarla gerceklesir:

I- Kur’amin ihtiva ettigi kelimelerin hakiki manalarmi anlamak. Bu-
rada miifessir, herhangi bir kimsenin sézii veya anlayisi ile yetinmiyerek keli
melerin nasil kullapldigini bizzat arastiracaktir. Ciinkii, bir cok kelimeler,
Kur’amn nazil oldugu cagda belirli médnélan ifade ederken, az veya ¢ok bir za-
man sonra, bagka manalarda kullanildi. “Te’vil” kelimesini buna misal olarak
gisterebiliriz. Mutlak veya muayyen bir sekilde tefsir manasi ile meshur olan
bu kelime, Kur’inda baska manilan ifade etmektedir. Mesela; “Onlar, onun
tevilinden  (Onun haber verdigi kitii sonuclardan) baskasint mu bekliyorlar?
Onun haber verdigi te’vilin (akibet) geldigi giin daha evvelden onu unutanlar
diyecek ki: cidden Rabbimizin Peygamberleri hakki getirmistir”*. Burada
“te’vil” kelimesi hangi méaniya gelmektedir?

Iste Kur’am dogru olarak anlamak isteyen kimsenin, Islim aleminde
sonradan meydana gelen istilahlar1 arastirmas: gerekir. T4 ki bu isltilahlarin
anlamlariyle, Kur'anda virit oldufu anlamlan birbirinden aynlsm. Cogu za-
man miifessirler, Kur’anin kelimelerini hieri ilk ii¢c asirdan sonra meydana gelen
terimlerle tefsir etmektedirler. Halbuki arastiricinin iizerine vacib olan, Kur’-
an kelimelerini nazil oldugu zamandaki manalara gire tefsir etmektir. En gii-
zeli, Kur’dm yine kendisi ile tefsir etmektir. Bu, Kur’anin muhtelif yerlerinde
gecen kelimeleri bir araya toplayip onlan inceliyerek bu kelimelere verilecek
minalarin, ayetin umumi olarak ruhuna uygun olup olmadifim arastirarak,
o méndlar arasinda hangisinin matlup oldugunu bilmekle miimkiin olur.
Ciinkii bazan “hidayet” kelimesi gibi herhangi bir kelime muhtelif manélarda
kullamlabilir.

Miifessirler, Kur’amn bir kismimin diger bir kism ile tefsir edileceini,
kelimenin hakiki manasin1 gésteren en giizel karinenin, bu kelimenin énceki
ifadelere ve umumi olarak dyetin mandsma uygun olmasi ve Kur’anm biitiin
ruhu ile bagdasmasi gerektigini soyvlemislerdir.

2— Kur’dmn iislibunu bilmek. Kur’am anlamak isteyen, onun yiiksek iis-
libunu bilmelidir. Bu ise, biiyiik bir beligata sahip olan ilihi kelim, niikteleri
ve incelikleriyle anhyarak tekrar tekrar okumak ve Allah’in ne murad ettigi-
ni kavramak igin gayret sarfetmekle olur. Evet, biz, Allah’in murad ettigi
seylerin hepsini tamamiyle anlayamayiz. Fakat bizim i¢in, imkdn nisbetinde
yolumuzu tayin edecek bir anlayis miimkiin olabilir. Burada i'rab ve iislib

4 A’raf Siresi, 53,
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ilimlerine (Maéni ve Beyén) ihtiya¢ vardir. Ancak bu ilimleri miicerred olarak
ogrenmek, meselelerini anlamak ve kaidelerini ezberlemek gayeyi gercekles-
tirmez. Arapga kitaplarda goriiyorsunuz ki, Araplar telaffuzlarinda saglam-
dirlar; gramer esaslari vaz edilmeden once de, kaidelere uygun olarak konusu-
yorlardi. Bu durumun, onlar igin tabii oldufunu mu samyorsunuz? Hayur,
ancak bu, isitmek ve konusmakla kazamlmis bir melekedir. Bunun igindir ki
arap cocuklar: arap olmayanlarla kanginca dillerindeki fesahaty fena sekilde
kaybetmislerdir. Eger onlarin fasahati dogustan olsaydi, hicretten hemen elli
sene sonra onu kaybetmezlerdi.

3— Beser hallerini bilmek, Allah, Kur’am son kitap olarak gondermis
ve baskalarinda bildirmediZi seyleri onda bildirmistir. O bu kitapta, halkmm
hallerini, tabiatlarim ve onlardaki ildhi kanunlari beyan etmistir. O, eski
milletlerin en giizel hikiyelerini ve kendi kanununa uygun olan yasayislarim
bize anlatmistir. Bu kitab: inceleyen kimsenin, beserin biitiin devirlerine ait
hallerini, kuvvet - zaaf, izzet - zillet, ilim-cehalet, iman ve kiifiir gibi degisik
durumlarinin menselerini tetkik etmesi, kdinatta bulunan ulvi ve sifli her se-
yin durumunu bilmesi lizimdir. Burada birgok ilimlere ihtiyag vardir. Bunla-
rin en dnemlisi, biitiin gesitleriyle tarih ilmidir. insanlarin durumunu, onlarm
nasil birlesip nasil ayrildiklarim, Onlarin iginde bulunduklar: vahdetin ma-
néisim ve bunun faydah veya zararh olup olmadifini, kendilerine Allah’in Pey-
gamberler gondermesinin ne gibi neticeleri oldugunu bilmeden, bir kimsenin
su ayeti tefsir etmesi nasil miimkiin olur bilemiyorum: “Insanlar tek bir iimmet
idi. Dolayisiyle Allah miijdeciler, haberciler olmak iizere Peygamberleri ginderdi
ve onlarla birlikte insanlanin ihtilafa diistiikleri seyler hakkinda, aralarinda
hiikiim vermek icin hak kitaplar da indirdi. Halbuki kendilerine apagik deliller
geldikten sonra birbirine karst olan ihtiras ve hasetten atiirii ihtilafa diigenler, o
kitap verilenlerden baskalary degildir. Iste Allah iman edenleri, kendi iradesiyle
hakkinda ihtilafa diistiikleri gercege ulastirdi. Allah kimi dilerse onu dogru
vola iletir.”*

Kur’an, eski milletlerden, ilahi kanunlardan, Allah’in yer ve goklerdeki,
dis dlem ve kendi nefislerimizdeki ayetlerinden icmalen bahsetmistir. Bu ic-
mal, her geyi ilmi ile kusatan Allah’dan sadir olmustur. O, bizim yiikselig ve
kemalimizi artiracak bir sekilde bu icmalini tafsilatiyle anlamamz igin yer-
yiiziinde seyahat etmemizi, tetkik ve tefekkiirde bulunmamizi emretmektedir.

5 Bakara Siresi, 213.
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Eger kainata disardan bakmakla elde edecegimiz ilimle yetinirsek, kitaba,
ihtiva ettigi ilim ve hikmeti ile degil de sadece cildinin rengi ile kiymet veren
birine benzemis oluruz.

4- Biitiin beseriyetin hidayet yolunun Kur’an ile oldufunu bilmek.
Araplardan olsun veya baska milletlerden olsun Peygamber devrindeki
biitiin insanlarm icinde bulunduklari durumu bilmek; bu farz-1 kifaye olan
tefsiri iizerine alan miifessir i¢in bir zarurettir. Ciinkii, Kur’an, biitiin insan-
larin sapildik ve sekavet i¢inde olduklarim, Peygamberin de onlar1 hidayet
ve saadete erdirmek igin gonderilgini siylemektedir. O halde miifessir, o
insanlarm durumlarim ve icinde bulunduklar1 vaziyeti bilmeden, dyetlerin
kotiiledigi ddet ve ahskanhklan gercek olarak veya gergege yakin bir
sekilde nasil anliyabilir? Dinin davetcileri olan ve onun ufruna miicadele
eden Kur’an bilginlerinin, baskalarini taklid ederek “insanlar baul iizerinde
idiler Kur’an onlarm batil inanglarmi toptan yikthi” demekle yetinmeleri
miimkiin miidiir? Hayr,

5- Peygamberin ve onun sahabilerinin siretini, onlarm diinya ve ahiret
islerinde, ilim, amel ve davrams bakimindan nasil olduklarim bilmek.

Bu séylediklerimizden anlagihyor ki tefsir iki kisimdir:

1- Allah ve O’nun kitabmdan uzaklastirier kuru bir tefsir. Bu tefsirle
kelimelerin tahlili, ciimlelerin i’rabi, edebi niikteler bakimmdan Kur'dndaki
ibare ve isaretlerin neyi gosterdigini agiklamak i¢in yapilan ¢ahsmalar kaste-
dilmistir. Buna aslinda tefsir demek dogru degildir. O ancak nahiv, maani
ve bunlar gibi dil ilimlerinde yapilan bir nevi temrindir.

9— Miisliimanlara farz-1 kifaye oldufunu séyledigimiz tefsir. Bu tefsir,
gayesine ulasmak icin yukardaki sartlari cimi’ olmalidir.Yine bu tefsir,ruhlan
cezbedecek ve ilahi kelimda meveut olan hidayet ve amel’e sevkedecek sekil-
de, akaid, ahlik ve ahkdmda bulunan tesri’ hikmetini ve bu kelimla Allah’in
ne murad ettigini miifessirin anlamasidir. Boylece Kur’an’m “hidayet ve rah-
met” gibi vasiflarmim ménas: tahakkuk etmis olsun. Biitiin bu sartlarin ve
ilimlerin étesindeki hakiki maksad, Kur’anla hidayete ulagmakur. Iste tefsirde
bence ilk hedef budur.

Bugiin arap¢a konusanlar, ~Irak’tan Fasin sonuna kadar- lisanlar1 ba-
kimmndan asil araplara nisbetle, araplarla karisms ve lisanlarmdaki bu ihti-
lat sebebiyle bircok arapga kelimeler bulunan yabaner bir kavme benzemekte-
dirler. Bundan dolayidir ki, bugiinkii araplar, ilk miisliimanlardan ve bilhassa
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tefsir yazilmaya baslanilan ve miisliimanlarin tefsire giddetle ihtiyag hisset-
tikleri hicri iigiineii asirdaki miisliimanlardan daha cok, tefsire ve Kur’am
anlamaya muhtactirlar. Siiphesiz ki, biz bu gerilemeye devam edersek, bizden
sonra gelecek olanlar, tefsire daha cok ihtiya¢ duyacaklardir. Fakat Allah
bizi, dilimizi ve dinimizi yeniden canlandirmak icin bir kalkinma hamls; yap-
maya muvaffak ederse, belki bizden sonrakilerin durumu bize nisbetle daha
iyi olabilir.

Birka¢ asirdan beri ve bugiin miisliimanlara gire tefsir, bazi dlimlerin
tefsir kitaplarmdaki sizlerine vakaf olmaktan ibarettir. Halbuki onlarn siz-
lerinde éyle ihtilaflar vardir ki Kur’an onlardan miinezzehtir. “Eger Kur'dn
Allak’tan baskast tarafindan olsaydu elbette iginde birbirini tutmayan bircok
sevler bulurlardy” ¢ Tefsir kitaplan ile uZrasanlar, kendileri icin Kur’amn
méndlar ile ilgili ilimde anlayislarinm dayanacafi bir ménay: arasalard,
sonra onu insanlar arasinda yayarak égretselerdi ne iyi olurdu. Fakat bunu yap-
madilar. Onlar tefsiri, iftihar vesilesi olacak, kendileriyle bu sahada yarismak
isteyenlerle miinakasa etmek icin bir sanat olarak ogrenmek istediler., Onlar,
bu ilmi tahsilde, iistiinliik gostrmek icin, lafi uzatmak, Kur’amin maksatlarin-
dan uzaklasmakta cesitli ve tuhaf te’vil yollar icat etmekten dte gidemediler.
Allah kiyamst giiniinde bize insanlarin sézlerinden ve anlayislarindan sorma-
yacaktir. O bize ancak, hidayet ve irsadimz icin gonderdigi kitabindan ve onu
bize agiklayan Peygamberinin siinnetinden soracaktir. “Biz sana da Kur'dn
indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine indirileni agtkea anlatasin™ 7, Allah bize
sunlar soracaktir: Size Peygamber gelmedi mi? Size tebliz edileni diisiindii-
niiz mii ? Emrolundugunuz ve nehyolundugunuz seyleri incelediniz mi? Kur'-
amn irgadim bildiniz mi? Peygamberin hidayetine uydunuz mu, ve onun siin-
netine tdbi oldunuz mu?

Sagilacak bir durumdayiz... Kur’andan ve onun hidayetinden uzaklasti-
fimiz halde bu sorulara muhatap olacafnz. Ne gaflet, ne aldams!

Kur’an haklandaki bilgimiz tipki Allah hakkindaki bilgimiz gibidir...
Bizim gocuklarumza yapilan ilk telkin “Allah” Tealanm ismini dgretmektir.
Fakat cocuk onu “Vallahi bu isi yaptim! Vallahi bu isi yapmadim!™ gibi yalan
yeminlerle 6grenir. Kur’dn da boyledir. Cocuk, birlikte yasadifi kimselerden
Onun Allah kelimi oldufunu duyar, manasim diigiinmez. Kur’dna sayg gis-
termeyide bilmez. Ona, ancak aralarinda yetistigi diger miislimanlar kadar
saygl gosterir. Bu da su iki sekilde olur:

6 Nisa saresi, B82.
7 Nahl, 44,
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1- Bazi ayetleri yazip, dzeyip suyunu igen hastamin sifa bulacagina;
Kur’am tizerinde tasiyan kimseye cin v seytanm yaklasmiyacagma, baz dyet-
lerin bereket getirecefine ve en ¢ok halk arasinda yaygin olan buna benzer
seylere inanmak. Bunlarm dogru olup olmadig iizerinde durmaksizin diyebi-
liriz ki, bu hakikaten Kur’dna biiyiik bir ta’zimdir. Fakat -ne yazk kil- bu
ta'zim, bazi kabirlerden aym faydalan saglamak i¢in alinan topraga yapilan
tazimden daha fazla degildir. Baz1 putperest milletlerden abnmis olan, yabane
kelime ve tillsimlar: ihtiva eden muska, kemik ve ¢aput gibi, cocuklarn iizerine
takilan nazarhklar da biyledir. Kur'dana yapilan bu tiirlii ta’zime -Kur’anmn
yolundan gidersek- Kur’dna ibadettir, fakat Allah’a ibadet degildir deriz.

2— Makamlara gore nagme yaparak costurmayi bilen, eda ve sedas1 yerin-
de bir okuyucunun tilavet ettizi Kur’am dinleyen kimseden sadirolan belli ke-
limeler, 6zel hareket ve titreyislerdir. Bu heyecan ve nesvenin sebebi ses ve naj-
melerin giizel olusudur. Hattd bunun en kuvvetli sebebi dinleyicinin Kur’am
anlamaktan uzak olusudur. Kur’am anlamaktan maksadim, onun essiz iislubu-
na uygun, dgiitlerini tesirli kilan, dolayisiyle de kisiyi baska seylerden alikoyan
zevk-i selimden gelen anlayistir. Diisiinme, diiygulanma,anlama ve incelemenin
kaynag olan suur ve vicdan inceligine ve bu zevke sahip olmayan, korii kiriine
ve kuru kuruya kitaplara baglanmaktan ibaret olan anlayisi kastetmiyorum.
Biitiin bu sebeplerden dolay: diyebiliriz ki, bu giinkii cahiliyyet, ilk cahiliyyet-
ten daha siddetlidir. bu giinkii sapiklar, Peygamber (S. A. V.) zamanmdaki
sapiklardan daha fazla sapiklik igindedirler. Ciinkii 0 zamanki sapiklar arasinda
Allah’in kendileri hakkinda: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu ( Peygamberi)

az ogullary gibi tanirlar™ ®

diye buyurdugu kimseler vardir. Gergegi bilmek
biiyiik ve gerefli bir istir. Evet, gercegi bilenin, onu inkir etmesi daha fenadir.
Fakat o gercekten yiiz cevirdigi icin kendisini daima kmar ve bu kimayis onun

ruhunda, baul iizerindeki israrmdan dolayi, bir sarsinti meydana getirir.

Koyun giiden bir bedevi, sahip oldugu duygu ve suur inceligi sayesinde
Kur’ani dinledigi zaman hemen secdeye kapamyordu. Giiniimiiziin hangi oku-
mus insan1 onunla mukayese edilebilir? Hakka baglanmaya sebep olan idrak
ve duygu inceligi sayesinde, Arap yarimadasindakilerin, Kur'dnin cazibesi ile
Islama nasil girdiklerini gormedin mi? El-Asma‘i der ki: “Beslik veya altihk
siirler okuyan bir bedeviarap kizinin; “Biitiin giinahim i¢in Allah’tan magfi-
ret dilerim. Haksiz yere bir insan éldiirdiim. Nazh taze ceylan misali. Geceya-
ris1 oldu, daha namaz kilmadim.” diye terenniim ettigini isittim ve ona; “Al-

8 Bakara, 146.
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lah cezam versin, ne kadar fasihsin!” dedim. Kiz; vay haline! *Biz Musa’nin
anasina: onu emzir, ona ait bir tehlike gelince kendisini denize birak, korkma,
kederlenme. Ciinkii biz onu yine sana geri dindiirecegiz. Hem onu Peygamber-
lerden biri kalacagiz diye vahyettik’® ayeti yaninda bu fesahat m1 sayihr? bu
bir ayette iki emir, iki nehiy ve iki miijde birlegmistir dedi.”

ilk asirlardaki Islam bilginleri, insanlarm goniillerini islama yoneltmekteki
Kur’anin tesirini ve Islimin ancak onunla muhafaza edilecegini bildikleri, keza
araplar yabanelarla karnsitigi zaman, [slama giren bu yabancilarm, Kur’am
arap alimleri gibi anladiklar igin, bunlarin hepsi arap dilinin korunmas: gerek-
tigi iizerinde birlegmisler, arapca ile ilgili eserler yazmiglar ve onun ilimlerini
vaz etmislerdir,

Evet, iimmetin dili ve edebiyati ile ugrasmak ashnda iyi bir sey ve onun
hayati unsurlarindan biridir. Dili 6len bir iimmetin hayati yoktur. Fakat tek
basina bu, iimmetin ge¢mis biiyiiklerini, kelimeleriyle, iisliblariyla ve edebiya-
tiyla dili muhafazaya sevkeden sey degildir; ancak onlari buna sevkeden sey,
yukarnida séyledigimiz husustur.

Biiyiik bilgin el-Iefcrayini, firkalar hakkinda bir kitap yazms ve onu ehl-i
siinnetin meziyetlerini anlatarak bitirmistir. O bu eserinde, ehl-i siinneti diger
firkalardan ayiran vasfin, bilhassa dil ve edebiyattaki iistiinlikleri oldugunu
actkca belirtmistir. Bugiin bu iistiinliikler ve onlarm Kur'dm anlamadaki
tesirleri nerede!, Kur’indan daha az beliZ olan bir kelami anlamada dahi on-
larm izleri kalmamstir. Biz, tefsirde arapc¢a zevkinin meleke haline gelmesi-
ne ve Kur’dm anlamanm dayandif: diger hususlara duyulan ihtiyac burada
bevan ettik.*

FATIHA

Bu stireye “Fatiha” adinin verilmesi, tertipte Kur’inin birinei stresi
olusundandir. Ona Umm’ul-Kitab da denilir. Fatiha'ya bu ismin verilmesini
yasaklayan hadisin, uydurma oldugunu sbylemislerdir.

Sarelerin Mekki veya Medeni oluslari iizerindeki ¢aligmalar, nasih ve
mensiih dyetlerin bilinmesinde yardimer olur. Fatihada ise, nasih ve mensiih
voktur.

9 Kasas, 7.

* Buraya kadar olan kisim, Dog. Dr. Ismail Cerrahoglu tarafindan “Tefsire Mukaddime
bashi altinda terciime edilmis ve 1956 yih Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. V, Say1 I-VI (Ankara
1958)’de nesr edilmigtir.
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Bu stre Mekki’dir. Miicahid’e gire boyle degildir. Namazin ilk farziye-
tinde Fatiha ile kilindifn hakkinda icma’ vardir. Namazin farz olusu ise siip-
hesiz Mekke’de idi.

“Andolsun ki biz, sana tekrarlanan yediyi ve su biiyiik Kur’dnt verdik.” 1"
ayet-i kerimesindeki tekrarlanan yedi “Seb’u-1-Mesdni”den den maksat Fati-
ha oldugunu séylemislerdir ki bu ayetin Mekki olusu nass’la sabittir.

Bazlar1 bu sirenin iki defa nazil oldugunu séylemislerdir: Biri namazin
farz olusunda Mekke’de, digeri de kiblenin degismesinde Medine’de. Bu
goriise sahip olanlar iki anlayisi da birlestirmek istemislerdir. Bu pek énemli
degildir. Ekseriyet, Fatihamin tam olarak inen ilk siire oldugu giriisiindedir.

Tercih edilen goriis, Fatihanin, alel “itlak, ilk nazil olan siire olusudur. Bun-
dan Aldk stresinin ilk ayetlerini de istisna etmiyorum. Bunun delili sudur:
kainattaki ildhi siinnet, - ister icad, ister tesri’ hususunda olsun - bir seyi
once miicmel olarak, sonra bunu takiben tedrici bir sekilde mufassal olarak
Allah’m ortaya ¢ikarmasidir. i1ahi hidayet, kiigiik bir tohum ile biiyiik bir agac
misalidir. Tohum, baglangicta onun biitiin esaslarin icine alan bir hayat unsu-
rudur. Sonra bu yavas yavas biiyiir, dal budak salarak biiyiik bir givdeye sa-
hip olur, daha sonra meyve vermeye baslar.

Fatiha, icméalen Kur’an'dakilerin hepsini i¢ine alir. Kur’inda bulunan her
sey, Fatiha’da tesbit edilmis olan esaslar agiklamaktan ibarttir. Ben bu ifade
ile, bazilarimin, Kur’anin sirlari  Fatiha’da, Fatiha’min sirlamn Besmele’de,
Besmele’nin sirlar1 “B™ harfinde, “B” nin sirlar1 altindaki noktadadir, diyerek
harflerden rumuzlar gkaranlarin sézlerini kastetmiyorum. Zira bunlar ne
Peygamber, ne de sahabilerden sabit olmustur. Esasen bu, makul birsey de de-
gildir. Ancak bunlar, Kur’ammn asil hususiyeti olan “Beyan™ idame gétiiren
taskinlarin icadlaridir.

Kur’din-1 Kerimin nazil olug sebeplerinden birkagim aciklamak istiyorum:

1- Tevhid: Ciinkii o ¢agda, aralarinda tevhid iddiasinda bulunanlar
varsa da, insanlarim hepsi putperest idiler.

2— Kur’an" kabul edenlerin giizel miikafaatla miijdelenmesi (va’d), Onu
kabul etmeyenlerin kétii bir ceza ile korkutulmas: (Va’id). Va’d, hem iimmet
hem de fertler igin olan miikafaati, diinya ve dhiret ni’'met ve saadetlerini i¢ine
alir. Aym sekilde va’id de, diinya ve dhiret ceza ve talihsizliklerini igine alr.

10 Hier, 87.
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Allah, miiminlere yer yiiziinde izzet, kudret ve hakimiyet, ahirette de cennet
ve nimetlerini va’'d etmistir. Emirlerine aykir1 hareket edenleri de, diinyada
talihsizlik ve riisvavlikla, dhirette de cehennem atesi ile korkutmustur.

3~ Tevhidi kalblerde ihya eden ve onu ruhlara nakseden ibadet.

4- Saadet yolunu, diinya ve ahiret nimetlerine ulastiricr gidisin nasil
olacagim aqklamak.

5- Iyilerin yolunu tutmak ve ibret almak i¢in, Allah’in emirlerine uyan-

larla, Onun emirlerini tanmmyanlarim kissalarim anlatmak.

Iste Kur’anm ihtiva ettizi bu hususlarda, insanlarin diinya ve ahiret
saadetleri miindemictir. Fatiha da. siiphesiz bunlan kisaca icine almaktadir.

imdi tevhid “Hamd, dlemlerin Rabbu olan Allah’a mahsustur™'" ayetinde
ifade edilmektedir. Ciinkii bu ayet, nimet karsihfi olan her tiirlii hamd ve se-
ninin Allah’a mahsus oldufunu séylemektedir. Bu da. ancak kédinatta hamdi
icab eden biitiin nimetlerin kaynai Allah oldugu takdirde gerceklesir. Bu
nimetlere yaratma, meydana getirme, biiyiitiip besleme nimetleri dahildir.

Ayette bu mani ifade edilmekle yetinilmemis. “Alemlerin Rabby™ siziiyle
pekistirilmistir. “Rabb” kelimesinin manas: sadece malik ve hakim degildir,
onda biiyiitiicii ve besleyiei méanalar: da vardir. Insanin kendi nefsinde ve etra-
finda gordiigii biitiin nimetlerin Allah’a ait oldugu agiktir. Kainatta yaratma,
mesud ve bedbaht kilma tasarrufu ancak O’nundur.

Dinin gelis sebeplerinden en dnemlisi tevhiddir. Bu sebeple, Fatiha’da
ona miicerred olarak isaretle yetinilmemis “Ancak sana ibadet ederiz, ancak

712 dyeti ile bu husus tamamlanmistir. Bovlece biitiin mil-

senden yardim dileriz
letlerde yaygin olan sirk ve putperestlifin kollar1 sékiiliip atilmistir. Bunlar,
Allah’dan baska gaybi sultasi oldufuna inamlan, bundan dolay:r Allah’in
yerine kendilerine ibadet edilen, diinyadaki dilekleri gerceklestirmeleri icin
kendilerinden yardim istenilen ve Allah’a vaklastiracak bir vasita olmak iize-
re tapmilan seylere sarilmak olan girk ve putperestliklerdir. Kur’an-1 Kerimde
tevhide ait ve miisrikleri yerin dibine sokan avetlerin hepsi bu toplu ifadeyi

aciklamaktan ibarettir.

Va’'d ve va'id’e gelince: Bunlardan birincisi “Rahman ve Rahim olan Al-

lah’in adwyla”'? ayetinde meveuttur. Kur’amin basinda -herseyiigine alan-

11 Fatiha, 2.
12 Fatiha, 5
13 Fatiha, 1
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rahmetin zikredilmesi ihsani va’d etmektir. Bilhassa burada “Rahman” ve
“Rahim” sifatlarimi ikinci defa tekrar etmesi, bize ibadet ve tevhid emrinin
kendisinin bir rahmeti oldugunu tenbih i¢indir. Ciinkii bunlar1 bizim fayda ve
maslahatimiz icin emretmistir. “Din giiniiniin maliki”® '* dyeti, hem va’d’t hem
va'id’i icine ahr. Ciinkii dinin ménés: boyun egmektir. Higbir suretle miinaka-
sa konusu olmayan mutlak hakimiyet ve tasarruf o giin Allah’a aittir. O giin
biitiin alem, Allah’mm azametine tam manasiyle boyun egecek, O'nun rah-
metini umup azabmdan korkacaktir. iste bu ayet, hem va’d hem de va’id’i
icine almaktadir. Dinin diger bir manas: cezadir. O da iyilik yapanlara sevap,
kitiiliik yapanlara da ikab méanasmadir ki bu da, va'd ve va'id demektir. Bu-
na sunu da ilave edebiliriz: Bu dyetten sonra “dogru yolun zikrediligi, bu yola
gidenlerin kurtulacagim, ondan sapanlarin helak olacagim gisterir. Bu da, yine
va'd ve va'id'i gerektirir.

ibadete gelince: Tevhid makaminda “ Ancak Sana ibadet ederiz, ancak Sen-
den yardum dileriz” ayeti zikredildikten sonra, ibadetin méndsim “Bizi dogru
yola ilet” ¥ ayeti kismen agklamistir. Bu demektir ki, Allah bize ilerde agik-
liyaca@ ve tayin edecegi bir yol géstermistir. Bu yol dogru olarak takip edildigi
takdirde saadetin, ondan sapildiginda bedbahthin sebebi olacaktir. Bu volda
dosdogru gitmek ibadetin rehberligi ile olur. Bu husus Asr siiresini andirmak-
ar. “And olsun asra ki, muhakkak insan kat'i bir ziyandadir. Ancak iman eden-
lerle giizel giizel amelde bulunanlar, bir de birbirine hakku tavsiye, sabri tavsiye
edenler bayle degildir” ' Hak ile sabri birbirine tavsiye etmek, tevhidden sonra
ibadetin kemalidir.

Fatiha biitiinii ile, diisiinen insana ibadet ruhunu telkin etmektedir. iba-
det ruhu ise, kalblere Allah korkusunu ve O’nun liitfunu arzu etmeyi yerles-
tirmektir. Yoksa, dil ve uzuvlarla, belirli hareketleri yapip yapmamaktan iba-
ret degildir. Ibadet Fatiha’da namaz, orug¢ ve bunlarin hiikiimlerinden 6nce
zikredilmistir, Bedeni ibadetler ve onlarm hiikiimleri Kur’an-1 Kerim'de aqk-
lanmadan énce, miislimanlarda ibadetin bu ruhu mevcuttu. Hareket ve amel-
ler ibadetin hakikatina ulastiran vasitalardir. Ibadetin ézii diigiinme ve ibret
almadir.

Haber ve kissalara da “Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna...”'" ayeti
ile isaret edilmektedir. Bu gosteriyor ki, ge¢mis milletler var; Allah onlara,

14 Fatiha, 4
15 Fatiha, 6
16 Asr, 1-3
17 Fatiha, 7.
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hidayete ermeleri i¢in seriatlar gondermis; kendilerine ibret almalan i¢in, igin-
de bulunduklar1 kainata dikkatle bakmalarim bildirmistir. Nitekim Cenab-1
Hak, Peygamberine, kendinden énce gelen Peygamberlere uymasini, “Onlar
Allah’vn hidayetine ermis kimselerdir. O halde sen de onlarin gittigi dogru yolu
tutup ona uy”'® ayeti ile bildirmistir. Kissalarin ibret ve 6giit almak i¢in zik-
redildigini beyan etmistir. “gazaba ugrayanlarinkine, sapiklarinkine degil”"
ayetinde, kendilerine nimet verilenlere dahil olmayanlarmn iki kisma ayrldi
agiklanmaktadir: Allah’in yolundan sapanlar ve bu yolu inkér edip ona ¢agiran-
larla miicadele edenler. Bunlar, bu diinya hayatinda ilihi gazab ve riisvayhkla
kusatilmis kimselerdir. Bundan sonraki surelerde Kur’an, eski milletlere ait
kissalari, ibret verecek sekilde bize agiklamakta, Hakka kars: duran zalimlerle
O’na sarlan ve O’nun yolunda herseye sabredenlerin durumlarim anlatmak-
tadir,

Bu izahlardan anlasildifn iizere, Fatiha, Kur'anin tafsilat: ile bildirecegi
esaslari iemdlen icine almaktadir. Onun ilk énce indirilisi, Allah’in hilkat ka-
nununa uygundur. Bundan dolayr Fatiha’ya “Umm’iil-Kitab” admin veril-
mesi gok yerindedir. Nitekim hurma ¢ekirdeZi, hurma agacinin anasi olup onun
biitiiniinii gercekten ig¢ine ahr, diyurui. Buradaki “Umm’iil-Kitab — Kitabin
anasi”’ i mandsi, bazlarinin dedigi gibi, ananin 6nee, yavrularinin da sonra
gelmesi gibi bir sey degildir.

<« Rahman (ve) Rahim Olan Allah’in Advyla .

Kur’dn imamimiz, rehberimizdir. Onun bu sézler (besmele) ile baglamasi,
bizim islerimize onunla baglamamuz icin bir irsaddir. Bu ne demektir?

Bunun manés:, islerimize baglarken. teberriiken veya yardim umarak
Allah’m herhangi bir ismini anmak degildir. Ancak “Bismillah’ir-Rahman®ir-
Rahim™ ibaresini bizzat séylemek matluptur.

“Aziz, Hakim” gibi Allah’m herhangi bir ismini zikrettifimiz zaman
“isim” kelimesini séylemis olmayiz. Bamlarimin “Bismillah® ile baglamadan
maksad, Allah’in ismini teberriitken anmaktr sizleri dogru olsaydi, “Billah’ir-
Rahman’ir-Rahim — Rahman ve Rahim olan Allah ile” in, besmele veya

18 En’am, 90
19 Fatiha, 7
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“Bismillahi mecrahd ve Miirsdhd — Onun akim da durmas: da Allah'm adiy-
ladir” 2 dyetinin yerini tutmas: icap ederdi. Bazilari burada, ismin Allah’a
izafe edilmesi beyan icindir, demislerdir. Bu, siziime Allah’in adiyla bagh-
yorum demektir. Fakat bu, “Rahman ve Rahim’ lafizlarinin sadece lafzan
varid oldugunu gerektirir ki dogru degildir. Allah, Rahman ve Rahim kelime-
{erinin her iciiniin birden “ism”i belirttigini ileri siirmek de lizumsuz bir kiil-
fettir. O halde bu ifadeden kastedilen nedir?

Bu gibi ifadeler, biitiin milletlerde oldugu gibi araplarda da meveuttur.
Sdyle ki; bir kimse herhangi bir isi kendisini bir yana birakarak ve tamamen
bir sultan veya emir adina yapmak isterse: “punu falamin adina yapryorum”
der ve o emir veya sultanin adini sdyler. Ciinkii birseyin ismi, onun delili ve
unvanidir.

Ben yeni bir is yapsam ve onu emreden sultan mevcut olmasa, “bu isi
sultan adma yapryorum™ derim; o olmasaydi bu isi yapmazdim. Besmele ile
isime baglarim demenin ménasi, bunu Allah’in emriyle yapryorum demektir.
Bu is O’na aittir bana degil. Ciinkii onu, miistakil olarak falamm diye kendi
adima yapmiyorum. Besmele ile ben sanki sdyle diyorum: “Bu ig Allah i¢in-
dir, nefsi arzum icin degildir”.

Burada baska bir izah gekli daha vardir: Is yapma kudretini bana veren
Allah’tir. O bu kudreti bana vermeseydi hichir sey yapamazdim. Oyle ise bu is
benden ve benim adima degil, Allah’in adna yapilmaktadr. Ciinkii O,
bana gii¢ vermeseydi ben bu igi yapamazdim. iste bu mananm, “Rahman ve
Rahim” kelimeleriyle tamamlanmakta oldugu meydandadir.

Kisaca, yaptiim isi kendi adima degil Allah’in adina yapmaktayim. Ciin-
kii O’ndan kuvvet, yardim ve ihsanmim istemekteyim: eger O olmasaydi, benim
o ige giiciim yetmezdi ve yapamazdim. Hattd O'nun emri ve liitfu olmasaydi
giiciim yetse de yapamazdim.

“isim”, “Allah”, “Rahman’ ve “Rahim” kelimelerinin hepsinin mana-
lar kastedilmektedir, Bu kullams tarz, biitiin dillerde vardir. Bunu daha agik
bir misal ile anlatmak gerekirse, yazili veya sizlii hiikiimlerini falan sultanin

veya falan hidivin adina veren nizami mahkemeleri gistermek kafidir.

Fatiha’min basindaki besmelenin méndsi, Kur'dn’da aciklanan biitiin
hiikiimler, ayetler ve digerleri yalmz Allah’mdir. O’ndan baska hi¢bir kimse-
nin herhangi bir seyi yoktur, demektir.

20 Hud, 41.
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Rahman ve Rahim kelimeleri “ Rahmet” kokiinden tiremistir. Bunun ma-
nisi kalbde bulunan ve sahibini bagkasina iyilik etmeye sevkeden bir duygudur.
Insanlar icin diigiiniilen bu ména Allah i¢in muhaldir. Ciinkii rahmet, insan
ruhunda bir nevi elemdir, sifas: iyilik yapmaktir. Allah her tiirlii elemlerden ve
teessiirlerden miinezzehtir. Rahmet’in Allh’a nisbetle manasi, O’nun eseri olan
ihsandir. Celaleyn tefsirinde Suvuti, Rahman ve Rahim’in aym manada oldu-
gunu, ikincisinin birincisini te’kit ettigini séylemis, Sabban da, aym goriise
kaulmistir. Béyle bir sizii miisliman bir bilginin séylemesi ne tuhaftir! bu
bir gaflettir de. Allah’tan, bu goriise sahip olani affetmesini dileriz.

A9

Ben, bir miisliimanin kendi kendisine, Kur’an’da biri digerine aykir keli-
meler bulundugunu veya herhangi bir kelimenin kendi basina bir mana ifade
etmeksizin sadece difer bir kelimeyi pekistirmek igin geldigini diigiinmesine
miisaade edemem. Evet, herhangi bir kelimenin ménasi, izah bakimindan di- -
digerinden fazla bir mana ifade edebilir. Fakat benim miisaade etmedigim hu-
sus, dileilerin miiteradif (esanlamli) dedikleri sekilde bir kelimenin, anlam ba-
kimindan digerinin aym oldufunu veya sadece onu te’kit icin geldigini diigiin-
mektir. Ciinkii esanlamlh kelimeleri kullanmak, sézii sadece siislemek istiyen-
lerin bir ahskanhgidir. Arapcada te’kit usulleri vardir. Fakat bu dyle degildir.

Te’kit i¢in gelen ve “zait harf™ denilen sey, te’kit maksadiyla konmus
bir kelimedir. Onun manas: te’kit olup tekit edilen kelimenin manasim ifade
etmez. T'L.‘f‘; 41\'[, d‘f} dyetindeki 2! o (B) harfi, kifayetin Allah’a nis-
betini te’kit etmektedir ve sadece bu maksatla kullamlmistir. Bunun zait
bir harf olusu i’rab bakimmdandir. (| dbla Y el BLRT LJ'_j)L‘-’ fhb" )
ayetindeki * o) harfi de boyledir. Te’kit veya korkutmak i¢in yapilan
tekrarlar, en belig sézlerde bulunan bir hususiyettir. Her nimetin zikredilme-
sinden sonra QL,LQ L{U NT 'LST-" ayetinin** tekrarlanmasi bu kabilden-

dir. Biraz ince diisiiniiliirse bu ayetlerin ashnda miikerrer olmadifi anlasilir.
Ciinkii, “bu nimeti de mi yalan sayiyorsunuz?’ demektir. iste Kur’an’ da
gelen bu gibi tekrarlar biyledir.

Tslam bilginlerinin biiyiik ¢ogunluguna gére, “Rahman® m manas: biiyiik
nimetleri veren; “Rahim™ in manas1 da dakik nimetleri verendur. Bazilarina

21 Feth, 27.
22 Bakara, 102,
23 Rahman Siiresi,
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gore “Rahman”, kafirler de dahil olmak iizere biitiin insanhga samil olan ni-
metleri veren; “Rahim” ise, 6zel olarak miiminlere nimetler veren demektir.
Bu anlayislarm hepsi, kelime yapisindaki ziyadeligin ména bkumndan da bir
fazlahk ifade etmesi giriigiinde israr etmekten ileri geliyor. Fakat, kelime ya-
pisindaki ziyadelik, kayitsiz sartsiz sifatin ziyadeligini gosterir. Buna gire
“Rahman” sifat: ihsanin bollufunu gésterir; bu ihsan ister biiyiik isterse kiigiik
olsun, Harf bakimindan ¢ok olan bir kelimenin, az olana nisbetle, ifade ettigi
ihsan ssayisimmn daha ok oldufunu séylemek, dogru ve maksada uygun de-
gildir. “Rahman™m umumi ihsan sahibi oldufunu séyleyenler hakikate yaklag-
muglardir. Fakat onlar “Rahim”in yalniz mii’minlere ihsam ifade eden bir sifat
oldugunu séylerken yamlmslardir. Ikincisi birincisini te’kit etmektedir diyen-
lerin goriigii de, bu iki sifat arasinda bir fark gorenlerin sozlerini, daha iyi
bir anlayis ileri siirmeksizin kabul etmekten bagka birsey degildir.

Benim gériigiime gelince: USL.» venindeki sifat, ( JUas ) vezni gibi
miibalaga ifade eder. Bu miibalaga vezni, Q\_:;,:&. ¢ QL.::],:; ¢ {_)UJ"; )

gibi sonradan drz olan vasiflar icin kullamlir, } -8 ) vezni ise, “alim,

hakim, halim, cemil” gibi, insanlardaki ahlik ve karaktere ait degismeyen
sifatlant gosterir. Kur'an, yaratlmslann sifatlarina benzemeyen Allah’m
sifatlanini  anlatirken, belig arapca iislibunun digina ¢ikamamaktadir, O
halde “Rahman’ sifat, bilfiil kendisinden rahmet eserleri sadir olam gis-
terir. Bu da nimet ve ihsanlari bol bol vermektir. “Rahim” de, bu rahmet
ve ihsanin mengeini ve bu sifatlarin siirekli ve zaruri oldugunu gosterir. Bu
manaya gore, bu iki vasiftan biri ile diferinden miistagni kahnamiyacai
gibi, ikincisi birincisini te’kitten de ibaret degildir. Bir Arap, Allah’m “Rah-
man” ile sifatlandifin: igitirse bundan, O’nun fiilen nimetler verdigini anlar
ve bunun ifade ettigi rahmet sifatimn devamh ve zaruri oldugunu dii-
siinmez. Ciinkii fiil, siirekli ve zaruri bir sifatin eseri degilse bazan kesilebilir.
O “Rahim” sifatim isitince, Allah’in sanma layik olacak bir sekilde itikadim
tamamlar ve Allah’in defigmeyen bir rahmet sifati oldugunu bilir. Bu sifat
yaratilmiglarin sifatlarina benzemedigine gire “Rahman’ dan sonra onun zik-
redilmesi, medlil’den sonra delil’in onu isbat etmek icin séylenmesi gibidir.

Q-ﬂ|r_x¢ub .“:,-JHQ}JH _Q:ll..ﬂ..__;_,&_x,._—].\

“Hamd, alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim (ve) Din giiniiniin Maliki olan
Allah’adwr”,



18 FATIHA TEFSiRi

“Hamd” in manas: dil ile yapilan giizel senddir. “Sena” sozii “giizel”
ile tavsif edilmistir. Ciinkii bu sz hem évmek, hem de kétiilemek anlaminda
kullanilabilir. Mesela, birini hayir veya ser ile send etti denilebilir. “el-Hamd"-

in basindaki (JT) harfi tarifi, her tiirli hamdi icine almak iizere cins

igindir, istigrak ve ahd-i mahsus i¢in degildir. Ciinkii ayetin bag tarafinda
istigrak ve ahdi gésteren bir delil yoktur.

Her tiirlii hamdin Allah’a mahsus olusunun ménas, dviillmeyiicab eden
her seyin kaynaf ve merci'inin Allah olduZunu gistermektir.Oyle ise her hal
iizere hamd Allah’adur.

Bu, haber ciimlesidir, fakat dilek (insd) yerinde kullamlmistir. Burada ha-
ber ciimlesinin manési, hamdin biitiin ¢esitleriyle Allah’a mahsus oldugunu
gostermektir. Ciinkii O, hamd edenlerin biitiin hamdleri ile sifatlanmistir. Al-
lahin  sifatlan, sifatlarin en giizelidir; ihsami biitiin kainati kapsamaktadir.
Biitiin varliklarin hamdi O’na tevecciih eder. Ciinkii O, biitiin varhgin kayna-
fidir. Oyle ise, herseyden dnce ve bizzat hamd O’nadr.

Kisaca, gergekten her tiirlii hamdin tevecciih ettigi 6viilen varhk, Allah’

tir. Hamd eden, isterse bunu diigiinsiin isterse diigiinmesin.

Dilek (ingd) in manasi, insanin: “Allah’a hamd olsun™ diyerek i¢inde bulun-
dugu anda évgiiyi Allah’a yéneltmesidir.

« cAllall oy » (Alemlerin Rabbi): Bu sifat, mutlak Gvgiiniin sebebini

beyan etmektedir. “Rabb” i ménasi, emri altinda olanlari, terbiye , sevk
ve idare eden, hikim ve besleyip biiyiitiicii demektir. u\ll_s” ) kelimesi,
¢ dle »in Cem-i miizekker-i dkil seklinde cofulu olup biitiin kainati igine
almaktadir ki O, dlem kelimesinin mefhumuna giren her seyin Rabbidir.
Araplar alem lafzim gu niikteye binaen bu gekilde cogul yapmuglardir: Bu
kelimeyi araplar tag ve toprak gibi seyler i¢in kullanmazlar. Onu ancak,
fertlerinde akilhbk diyebilecegimiz sifatlar bulunan ziimreler i¢in kullanir-
lar ve hepsi akilli olmasa bile bunlari akilh varhkmug gibi ¢ogul yaparlar.

Insan dlemi, hayvan alemi, bitki dlemi geklinde kullamip goguluna O,l{; )
derler. -
Giriiyorsunuz ki, Rabb kelimesinin manésindaki terbiye, bu varhklarda
tecelli etmektedir, Ciinkii onlarin hayat, beslenme ve ¢ofalmasimn baglangica
bu terbiye sayesindedir. Bu gercei, az¢ok biyoloji bilenler bitki ve hayvanlar-
da aqikca gormektedirler. Hayvan, ayaklar: yerden kesilmis yiiriiyen bir ajag-
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tir. Afa¢ da uyumasa bile ayaklar yerde sabit, yeyip igen ve oldugu yerde
duran bir hayvandir.

( f:,.J!l u’l” ) kelimelerinin manas1 yukarida gecti. Bunlarin tekrar

edilmesindeki niikte sudur: Allah’m alemleri biiyiitiip beslemesi (terbiye
etmesi), bir menfaati celb veya zarari defetmek gibi kendine ait bir ihti-
yactan degil, rahmetinin umumi ve ihsammin sumullii olusundandir. Bu-
rada diger bir niikte de sudur: Bazilar, Rabb kelimesinden Ceberat ve kahr
mandsim anhyorlar. Bu anlayisi diizeltmek gayesiyle Allah, celdl ve cemal
sifatlarim birlestirmeleri icin rahmet ve ihsam ile onlar uyarmak istemistir.
0, Rahman ismini zikretti ki, sonsuz ve durmadan yenilenen bol nimetlerini
tasiran kendisidir; Rahim sifattim zikretti ki, O, kendisinin deZismeyen ve
ebedi olan Rahmet sifatidir. Allah, kullarinin kendisini sevmelerini istedigi
igin onlara Rububiyyetinin, rahmet ve ihsandan ibaret oldugunu bildirdi.
Taki onlar, Allah’in biitiin sifatlarinin bu sifatinin iginde bulundugunu bil-
sinler, buna sarismlar, géniil hoglugu ile O’nun rnzasim kazanmak igin
gahgsinlar. Rahmetinin umumi olusu, Allah’in emir ve nehiylerini hice sa-
yanlara diinya ve dhirette ceza vermesiyle tezad teskil etmez. Bu cezalar
goriiniiste kalir ise de, hakikatte rahmettir. Ciinkii insanlarm terbiyesi ve
ilahi kanunlarin disina ¢ikmalarina engel olmak, bu ceza sayesinde miimkiin
olmaktadir. Bu kanunlara uymamak insanlar1 bedbahthga, bunlara tabi ol-
mak da saadete gotiiriir. Sefkatli bir baba, ¢ocugunu, faydah seyleri yaptizi
zaman miikifaat vermek suretiyle tegvik ederck terbiye eder. Bazan da ceza
vererek korkutur...

En yiice vasiflar Allahindir. Ondan bagka Tanr yoktur ve déniig O'nadir.

“Din giiniiniin maliki..”
Bu éyette iki kiraat vardir. Bazlan ¢ 2| J((4) bazlan da () ey diye
okumuslardir. Bir kismma gore ($|l.) okun;gm daha beligdir. Zira bu keli-

mede sultan, kuvvet ve idare etme mindlar: vardir. Digerlerine gire ( $|)l4)

okunugu daha belifdir. Ciinkii ($|l.) tebe’asimn uwumi iglerini idare eder,
ozel iglerine karismaz. Bu iki kelime arasindaki fark, kendisinde efendisinin
tasarruf hakk: olan kul (kéle) iizerinde acikc¢a belli olur. $iiphesiz kulun sé-
hibi (maliki), onun her tiirlii igini iizerine alir ve kulun higbir otoritesi olmaz.
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( "}.\H y sozii liigatta miikafaat ve karsihk manasma kullanmilr. “Na-

sil yaparsan dyle karsilik giriirsiin® sozii de bu méinida kullanilmigtir.

Sair de: |‘,,'l; L{f.[j'; ¢ Ob_\,ﬂ Caw oo ‘1} “Diismanhktan baska
bir sey kalmadi, Onlar nasil yaptuysa biz de dyle yapnk” degmistir ki burada
(« Ols p filli aym ménada kullamlmistir,

“Din sozii” ceza manasina da kullambr ki, bu ilk manaya yakindir. Boyun
egmek, boyun egdirmek, siyaset (idare) anlamlarina kullamlmistir. Seriat
mindsina da kullamilir, Burada en uygun olan ména ceza ve boyun egme an-
lamlaridar.

“Din giinii”* diye buyuruldu, sadece “din” ile yetinilmedi. Bundan maksat,
din giiniiniin diger giinlerden ayr bir giin oldufunu bize bildirmektir. O
giin herkes yaptifimin kargihgimi tam olarak girecektir. Séyle bir sual sorula-
bilir: Hergiin bir ceza giinii ve insanlarm hayatta kargilasui perisanhklar,
vazifelerini yerine getirmemelerinin cezasi degil midir? Buna “evet” diye ce-
vap verebiliriz. I¢inde yagadigimuz giinlerde yaptiklarmizin cezas: ile karsi-
lagtijimiz halde pek azimiz bunu fark eder; vazifeyi ihmal etmenin cezasi bu
diinyada, ferde nisbetle degil, cemiyete nisbetle tam olarak ortaya cikar, Al-
lah’mn dogru yolundan sapan ve O’nun kanunlarina uymayan her millete ila-
hi adalet; fakirlik, zillet, geref ve giiciinii kaybetme gibi layik oldugu cezay:
verir. Fertlere gelince, biz goriiyoruz ki israf ve zulme sapanlarin ¢ofu 6miir-
lerini gehvet ve nefsi arzularla gegiriyorlar. Evet, viedanlar: bazan kendilerini
ayipladig halde onlar bu kétiiliiklerden yine de kurtulamiyorlar. Bazan mal-
lari, sthhatleri, akillar1 kaybolur. Fakat bunlarin hepsi onlarm ¢irkin islerinin
kargihii olmaz. Bilhassa kétii igleri yiiziinden milletlerini behbahthia sevkeden
kral ve emirlerin... Yine goriiliiyor ki, hem kendilerine hem de insanlara iyilik
edenlerin haklar: cigneniyor ve yaptiklanimin karsihklarini géremiyorlar. Gergi
goniil hoglugu, ahlik giizelligi, ruh ve akil saghf gibi miikafaatlar gériiyorlar,
fakat bunlar, kendilerinin hak ettiklerinin hepsi degildir. Iste O giin herkes,
yaptifimin kargihim tam ve eksiksiz olarak gérecktir. Nitekim Allah Teala
goyle buyurmugtur: “Kim zerre kadar iyilik yaparsa onu gérecektir, kim zerre

kadar kétiiliik yaparsa o da onu gérecektir” %,

Allah bize, goniillerimizin kendisine yonelmesi igin Rahman ve Rahim
oldugunu bildirdi. Fakat kullarimin hepsi O’na bu minneti duyarak istenildigi

24 Zilzal, 7-8.
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gibi yéneliyor mu? Hayir, aramizda dogru ve yanhs oldugunu diisiinmeksizin
her yola gidenler yok mudur? Evet vardir. Bunun igindir ki Allah, rahmetten
sonra cezayl zikretti. Béylece bize, kullarm yaptiklarina gire cezalandiracag-
m1 bildirdi. Kullarina rahmet ettigi icin onlan hem iyilige tesvik, hem de kotii-
liikten sakindirarak iki sekilde terbiye etti. Nitekim bunlari bir ¢ok Kur'dn
ayetleri gostermektedir: “Kullarima haber ver ki hakkiyle yarhfayicr ve

esirgeyici giiphesiz benim. Benim azabum da elbette en actkli azaptr.” **

G 81 5 duni S

“Ancak Sana ibadet ederiz ve ancak Senden yardim dileriz.”

ibadet nedir? Son derecede boyun egerek itaat etmektir. Hicbir ifade, bu
méandy: tam olarak temsil etmez ve te’vil gitiirmez bir gekilde agiklayamaz.
Cogu zaman miifessirler, bir seyi baz lazimeleriyle tefsir ederler veya hakikati
resmi ile tarif ederler. Hatta bazen bir kelimeyi, lafzi olarak méanasma yakin
diger bir kelimeyle tarif etmekle yetinirler. iste ibadetin mandsim agikladiklar
bu tarifte béyledir. Zira bu tarif icmali bir ifadedir. Biz Kur’an’m dyetlerini,

arapganin iisliplarim, araplarm, '_1;:; y fiili ile, mana bakimmdan buna
yakmn olan c&_,‘.) C',‘.J tlb‘} “Jy fiillerini nasil kullandigim ince-
lersek goriiriiz ki, bu fiillerin hig birisi '_L‘;p ) nin yerini tutmamaktadir.
Bundan dolayr ( slLe ) (kullar) kelimesinin 3 ske kikiinden geldigi ve
daima Allah’a izafetle kullanildigi: ¢ "l':?‘n ) (koleler) kelimesinin kélelik

ménésina olan ( 43 g ) kékiinden tiiretildizi ve ekseriya Allah’tan bas-

kasma izafe edildigi sdylenmistir. Boylece ibadetle ubudiyet arasinda bir ma-
na farki vardir.

Baz bilginler, dilde ibadet kelimesinin ancak Allah’a kulluk etmek demek ol-
dugunu,fakat Kur’anda bu kelimenin farkl olarak kullamldifn: séylemislerdir.
Asik, ma'sukunu ta‘zimde, kendi agkini onun askinda yok edecek, kendi irade-
sini onun iradesinde eritecek kadar ona son derecede teslim olduZu halde, buna
gergekte ibadet denilmemektedir. Bir ¢ok insanlar reis kral ve emirlerini tazimde,
onlara boyun egmekte ve onlarin rizasim elde etmek igin Allah’a ibadet edenler-
den daha ¢ok egilip biikiildiikleri halde, araplar bu tiirlii davranslara ibadet

25 Hier, 49-50,
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adin1 vermemiglerdir. O halde ibadet nedir? Dogru ifade ve fasih arapcadaki
kullamiligmna giére ibadet; kalbin, mabuduna karsit mengeini bilmedigi bir aza-
met duygusundan, Kiinhiinii ve mahiyetini kavriyamadig bir giice sahip oldu-
guna inamsindan, kisaca bu giiciin kendisini kusattifin1 ve idrakinin iistiinde
oldufunu anlayisindan dofan ve son haddine varan bir nevi boyun egistir. Bir
kimse herhangi bir krala son derecede boyun egdigi halde, buna, onun kuludur
denilemez. Isterse o, krahn bastifn yerleri épsiin. Ciinkii onun boyun egisinin
sebebi bellidir; o da, kralin mahut ziilmiinden korkusu veya onun mahdut lut-
funu bekleyisidir. Ancak kralligim gizli ve semavi bir kudret olup yiiksek mec-
listen krallara verildigine ve onlarin en iistiin ve en gerefli varliklar olduklar
igin, bu meclis tarafindan diinyadakilere hitkmetmek tizere se¢ildiklerine ina-
nanlara gére durum farkhdir. Bunlarin bu sekildeki inamislary, kendilerini kii-
fiir ve ilhada kadar gétiiriir; onlar, krallar1 kendilerine Ilih ve Rab edinirler
ve onlara taparlar.

ibadetin her dinde cesitli sekilleri vardir: Bunlar; ibadetin ruhu ve sirn
olan ilahi yiice kudret suurunu uyarmak i¢in farz kihnmistir. Gergek her iba-
tin, onu yerine getienlerin ahlakim diizeltme ve ruhunu olgunlagtirmada biiyiik
tesiri vardir. Bu tesir, ibadet ve tazimin mensei oldugunu sdyledigimiz o ruh
ve suurdan gelmektedir. Bir ibadet sekli bu manddan uzaksa o ibadet degildir.
Nitekim insanin suret ve heykeli de insan degildir,

Sz gelisi namaz ele alalm: Allah, namaz sirf miicerret bir geklin yapil-
masi igin degil, hakkiyla kilnmas: (ikdmesi) i¢in emretmistir. Bir geyin ikdme
edilmesi; tam ve dofru olarak meydana gelmesini ve tesirlerinin ortaya ¢ik-
masint saglayacak bir sekilde yapilmasi demektir. Namazin tesir ve neticele-
rini Kur’anda Cenab-1 Hak su dyetleriyle bize bildirmistir: “Gercekten namaz,
her tiirlii kitiiliikten ve edepsizlikten alikoyar.” “ve gergelkten insan, hirsina diis-
kiin olarak yaranlmisnr. Kendisine ser dokundu mu feryadi basar. Ona haywr
dokununca da ¢ok cimridir. Namaz kilanlar miistesnadirlar”™’” Namazin belirli
hareket ve lafizlarim sekil bakimindan yerine getirip ondaki ibadet ména-
sin1 ve gayesine gotiiren sirr1 unutanlart Allah, su  ayeti ile korkutmakta-
tadir: “O Namaz kilanlarin vay haline ki onlar namazlarinda  sehvederler,
onlar gisteris yaparlar ve zekit (hacetit) da vermezler” ** Allah, onlar1 “namaz
kuanlar” diye isimlendirdi. Ciinkii namazm seklen lkihyorlar. Fakat Al-
lah onlari, kalbin, Allah’a yonelmesini saglayan, Allah’in azamet ve korkusunu

26 Ankebut, 45.
27 Maaric, 19-22.
28 Maun. 4-7.
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goniillere nakseden namazin hakikatim1 unutmakla, daha sonra da bu unutma-
nin eseri olan gosteris ve zekét (hacet) 1 vermemekle vasiflandirds.

Riya (gosteris) iki kistmdir: 1- Nifak riyas: ki, insanlara gosteris i¢in bir
ig yapmaktir. 2— Ahgkanhk riyasi ki, bu, isin sirrini, mana ve faydasimi, kimin
i¢in ve ne igin yaptiim diigiinmeksizin bir is yapmaktir. Iste insanlarmn ¢ofu
bu riyanm i¢indedirler. Sz gelisi, bir insanin erginlik ¢afinda kildif namaz,
¢ocukken babasinin namaz kildiim giriip ona uyarak kildiz: namazdan fark-
Ii degilse, bu demektir ki o, anlamadan ve ruhuna varmadan bir ahskanhk
halinde namaza edevam etmektedir. Boyle bir namazda Allah igin bir sey yok-
tur. Bir ¢ok hadis-i seriflerde bildirildifine gére namaz, kendisini her tiirlii
kitiilikten menetmiyorsa, bu namaz o kimseyi sadece Allah’tan uzaklagtir-
maktadir ve pacavra gibi yiiziine ¢arpilacaktir.

Maun (Zekat - Hacet) ise yardim ve iyilik demektir. Yukardaki ayette
zikredildigine gére cimrilik insanmin mizacindadir; ancak, bundan namaz kilan-
lar kurtulabilir,

Istiane, yardim dilemektir. Yardim ise, aczi gidermek ve yardim istiyenin
yapamadif isi tamamlamasini saglamaktir.

Allah bize, yalmz kendisine ibadet etmemizi emretmisir. Ciinkii goriinen
sebeplerin 6tesindeki gizli kuvvet ancak Allah’indir. O’nun ortafn yoktur;
o halde Allah” ibadetle tazim etmelidir. Yine Allah, bize, yalmz kendisinden
yardim istememizi buyurmustur. Bu husus izaha muhtagtir. Zira Allah, baska
... Iyilik etmek, fenalktan sakin-
mak hususunda birbirinizle yardimlagin...”** Bu édyet karsisinda, yardim

3

ayetlerle bize yardimlasmay1 emretmistir.

yalniz Allah’tan istemenin manasi nedir?

Buna siyle cevap verebiliriz: Insanin yaptifn her isin verimli ve bagarih
olmasy, bu isin olmasm isteyen ildhi hikmet dediimiz sebeplerin husuliine
ve bu igsin meydana gelmesine mani olacak seylerin hikmete uygun olarak
giderilmesine baghdir. Allah, insana verdigi ilim ve kuvvet gibi seylerle, bam
engelleri yok etmek ve bazi sebepleri hazirlamak imkédnimm bahsetmistir. Fa-
kat baz geyleri de insandan gizlemistir. Buna giére bizim, imkanlarimz dahi-
linde olanlari yapmak, giiciimiiz yettigi kadar iglerimizi iyi yapmaya ¢ahs-
mak, bu hususta birbirimizle yardimlagmak, imkénlanimz dahilinde olmayan
seyleri, her seye kadir olan Allah’a birakip sadece O’na sifinmak, isimizin ta-
mamlanmasi ve verimli olmasi i¢in yalmz O’ndan yardim dilemek vazifemizdir.

29 Maide, 2.
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Ciinkii, egit olarak begeriyete verilmis olan sebeplerin étesindekilere, ancak
biitiin sebepleri yaratan ve alemlerin Rabbi olan Allah kéadirdir.

“Ancak Senden yardum dileriz” ayeti, “Ancak Sana ibadet ederiz” ayetini
tamamlamaktadir. Ciinkii bu ménada yardim dilemek, gonliin ve rahun O’na
siinmasidir, Igte ibadetin ruhu budur. Eger kul, bu ibadetle Allah’tan baska-
sina yonelirse, onun ibadeti, Kur’in-1 Kerim’in gelis zamani ve 6ncesi mevcut
olan putperestlik ¢esitlerinden birine girmis olur. Bu hususun 6zel olarak zik-
redilmesi, bir takim cahillerin, kendileri i¢in Allah’tan baskalarim1 Rabb edi-
nip, herkese verilen sebeplerin dtesindeki seyler igin onlardan yardim isteme-
melerini anlatmak igindir. Herkese verilen bu sebepler, umumi manada yar-
dimlagma gibi geylerdir. Allah Teald burada su hususu agiklamay: murad et-
mistir: Kullarin birbirinden yardim istemesi, ancak kendilerine verilmis olan
sebepleri kullanmalarindan ibarettir ki, bu diger életleri kullanmaktan fark-
sizdir. Insanlarin gii¢ ve takatlan iizerindeki seyler igin yardim dilemeleri
biyle degildir. Tedaviden sonra hasta igin sifa dilemek, her tiirlii hazirhg yap-
tiktan sonra diigmana galip gelmeyi istemek gibi. Bunlarda sonsuz kudret sa-
hibi olan Allah’ birakip herhangi bir yaratiga siginmak dogru olmaz.

Mesela, bir ¢iftei tarlasim siiriip ekmek, giibrelemek ve sulamak husu-
sunda biitiin gayretini sarfettikten sonra mahsuliiniin, her tiirlii afatlardan ko-
runarak verimli olmasi i¢in Allah’tan yardim diler. Bir tacir, mal ¢esitlrini ve
piyasanin durumunu tam olarak tayin ettikten sonra dtesini Allah’a birakar.
Burada belirtmeliyiz ki, mezar ve tiirbelerdekine simarak ihtiyaglarimin yerine
getirilmesini, hastalar sifa bulmasini, islerinin yolunda gitmesini, ekinleri-
nin giizel iiriin vermsini, diismanlarimin helik olmasim vesaireyi isteyenler,
tevhid yolundan uzaklasan ve Allah’in dyetinden yiiz ceviren kimselerdir.

“Ancak Senden yardim dileriz” veciz sozii, diinya ve ahiret saadetine
yiikseltecek olan dnemli su iki hususta bizi irsad etmektedir:

1- Faydah isleri yapacafiz. Giiciimiiz yettigi kadar bunlan iyi yapmaya
calisacafz. Ciinkii, ancak bir i i¢in kigi giiciinii harcadiktan sonra onu yerine
getiremediZi veya bagsaramiyacafindan korktufu zaman, o isin tamamlanmas:
icin yardim diler. Bir kimsenin elindeki kalem masanin iizerine diigse onu al-
mak igin kimseden yardim istemez, Fakat agir bir yiikiin altina girse ve yalmz
basma onu kaldiramazsa baskasindan yardim ister. Bu husus, diinya ve
ahiret saadetinin anahtaridir.

2— Her tiirlii tedbir ve gayretten sonra isin meydana gelmesi i¢in yalmz
Allah’tan yardim dilemenin zaruri oldugu ifade edilmigtir. Bu, dinin rihu ve
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gercek tevhidin kemalidir. Bunlar, miiminin ruahunu yiiceltir ve onu bagkalar-
na kole olmaktan kurtarir; iradesini ruhani reislerden ve deccal seyhlerden kur-
tarir; 6lii ve diri yalanea otoritelerin tesirinden korur: boylece mii’min, insan-
lar arasinda gercekten hiir, serefli ve efendi olarak, Allah’a kars: ise miitevazi
bir kul olarak yasar. “...Kim Allah’a ve Resulune itaat ederse muhakkak o

en biiyiik kurutulusa ermistir”*

ezl bl Uta)

“Bizi dogru yola ilet”

“Hidayet” sbzii, istenilene lutuf ile ulagtiran seye delalet eder. Allah,
insana, saadete ermesi i¢in dért hidayet vermistir:

1- Tabii viedan ve fitri ilham hidayeti: Bu, yavrularda dogduklan za-
man vardir. Yavru dogar dogmaz gida ihtiyacim hisseder ve fitri olarak bes-
lenmek i¢in bagirir. Meme agzina verildigi zaman onu tutmak ve emmek ken-
disine ilham olunur.

2— Hissetme hidayeti: Bu, birinci hidayeti canlilarda tamamlar. Burada
hayvanla insan arasinda fark yoktur; hattd hayvan insandan daha iistiindiir.
Zira hayvamn duyu organlar1 dofumundan hemen sonra geligir. Insaninki
ise uzun bir zaman icinde ve tedrici olarak gelisir. Gériiyoruz ki dogumun he-
men sonunda ¢ocuk, isitme ve gormeyi tam yapamaz. Bir miiddet sonra
gormeye baslar: fakat goriis eksikliginden o6tiirii mesafeyi tayin edemez. Bu
yiizden uzag yakmn samir ve elini semadaki ay1 tutmak igin uzatir. Onu,
olgunluk ¢aginda da hissi yamltmaya devam eder.

3— Akil hidayeti: Insan cemiyet iginde yasamak igin yaratilmigtir. An
ve karincalara verildigi gibi, ona bu ictimai hayatta, kuvvetli bir icgiidii ile
kafi miktarda ilham ve viedan verilmemistir. Allah, karinca ve arlara toplu
olarak yasamalarim saglayacak ve herbirinin topluluk igerisindeki vazifesini
yerine getirecek ve hepsiigin aymi isi yapacak ilhami vermistir. Boylece bu
nevilerin hayati, gordigiimiiz gibi siiriip gitmektedir.

insan ise, kendi nevine mahsus béyle bir ilhama sahip degildir. Fakat
Allah ona his ve ilham hidayetinden daha iistiin bir hidayet vermistir ki, o,
hisleri diizelten, sebepleri bulan akildir. Meseld, goz uzaktaki biiyiik cismi

30 Ahzab, 71
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kiigiik, sudaki dogru ¢ubufu efri gordiigii gibi, safrall bir kimse tathy: a1
sanir. Akil, bu duyu yamlmalarim ortaya koyar.

4- Din hidayeti: Akil ve duyular dini anlamada yamlabilirler. Kimi
vakit insan, aklimi ve duyularini, ferdi ve ictimai saadetini elde etmede kul-
lanmuyabilir. Bu hidayet vasitalan ile, o sapik yollara gidebilir. O bu vasita-
lar1 sehvet ve arzularina alet eder ve biylece kendisini felikete siiriikler. Duyu-
lar sapikhklara diisiip schvet ve arzular akli esir edince, akil bu sehvet ve ar-
zularin tatmini igin ¢esitli yollar arar. Bu durumda insan i¢in mutlu bir hayat
nasil miimkiin olur ? Bu gsehvet ve arzularin bir simir yoktur ki insan orada dur-
sun; o, bunlarsiz da yasayamaz. Cofu zaman bunlan elde etmek igin baska-
simn elindekilere goz diker. Bundan dolayr insanlar birbirine diigman olur.
birbiri ile gatigir, itigir kakigir, birbirine saldinir ve yekdigerindekini almaya
caligir. Nihayet birbirini yok eder ve bu hidayet vasitalar: onlari kurtarmaz.

Bunun i¢in insanlarm, sehvetleri akillarini maglub ettigi zaman kendi-
lerini irsad edecek, yapacaklan seylerin siirlarim géstereck ve bu simrlarin
Gtesine gecmemelerini saghyacak bir hidayete ihtiyaclar vardir. Esasen in-
sanin tabiatinda, biitiin kainata hiikkmeden ve sebep olarak tamdig herseyin
kaynagi olan bir gizli kuvvet suuru vardir. Her varhia, var olugunun kivamim
veren o gizli kuvvettir. Insanmn bu sinirh hayatinin étesinde baska bir hayati
daha vardir. Insan, yukarida soylenen ii¢ hidayet yolu ile, kendisini yaratan,
biiyiitiip besleyen , kendisine bu gibi hidayet vasitalarimi ihsan eden o sonsuz
kudretin sahibine kargi vazifelerini ve ikinei hayatindaki saadetini saglayacak
seyleri bilebilir mi? Hayir! Ciinkii o, din hidayetine son derecede muhtagtir.
Nitekim bunu da Allah kendisine vermistir,

Kur’dn-1 Kerim, Allah’in insana vermis oldugu hidayet cesitlerine birgok
ayetlerde isaret etmistir: “Biz, ona iki de yol gisterdik’™! Yani saadet ve saka-
vet, hayir ve ger yollarini, Bu dyet, zihir ve batin duyularin, akil ve dinin
hidayetini igine almaktadir. “Semiid’a da yol gésterdik. Ama onlar korliigii
hidayete tercih ettiler”?, Yani onlara hayir ve ser yollarim gisterdik. Onlar da,
korliik diye ifade edilen ser yoluna gittiler.

Son bir hidayet yolu daha vardir ki, o da su ayet - i kerimede ifade edil-

migtir: “Onlar (Peygamberler) Allah’in hidayetine ermis kimselerdir. O halde

2333

sen de onlarin gitigi dogru yola uy”®. Burada zikredilen hidayet, yukarida

31 Beled, 10.
32 Fussilet, 17.
33 En’am, 90,
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zikredilen hidayetlerden ayridir. Onceki ayetlerdeki hidayetin manas: yol gos-
termektir, Yani kurtulusa veya helika gétiiren iki yolun ayrilig noktasinda in-
san1 durdurup her iki yolun nihayetini bildirmektir ki bunu Allah, biitiin in-
sanlara ihsan etmistir. Son ayetteki hidayet ise dncekilerden daha hususi olup
hayir ve kurtulus yolunu géstermekle beraber insan bu yolda gitmeye muvaf-
fak kilmak ve ona yardimer olmaktir. Bu hidayet, duyu, akil hidayetleri gibi
herkese verilmemistir.

Mademki insan din anlayisinda, duyu ve akhni kullamisinda, yukarida
sbyledigimiz gibi, hata ve dalalete diigebilir, o halde insan hususi bir yardima
muhtactir. Bu itibarla Allah, bize béyle bir yardim istemeyi “Bizi dogru yola
ilet” dyetinde emretmistir. “Bizi dogru yola ilet” dyetinin mands, bize dyle
bir yol géster ki, o bizi hata ve dalaletten koruyacak ve senin katindan olan gizli
bir yardim beraberinde bulundursun. Allah’in bize ilk olarak égrettigi bu dua,

ancak herseyde O’na muhtag olusumuzdandir. Ayetteki “Sirat= ‘L,L_AJI )

yol demektir. “Sirat = le j) da okunur. “Miistakim= ¢ zz.l! )

igri'nin mddidir. Bu igriden maksat iri biigri geyler degil, gayeden ihhiraf
(sapma) etmektir. Geometri dilinde “Miistakim — dogru”, iki nokta arasimn-
daki en kisa yol demektir. Bu ména, agkca gorildiigii gibi ligat manasi-
nin igine girer. Biz, dofrunun mddi, her tiirlii sapmadir dedik. Ciinkii
caddeden ayrlarak sapan herkes, ifri biigri yoldan yiirityenden daha cok
gayeden uzaklasmigtir. Zira sonuncusu, uzun zaman sonra da olsa gayesine
ulagacaktir. Fakat dogru yoldan sapan asla gayesine ulasamiyacaktir, hatta,
gittikge gayeden uzaklagacaktir.

“Dogru yoldan™ maksat din, hak, adalet, emir ve yasaklar denilmistir.
Bize gire ise, o, diinya ve ahiret saadetine ulagtiran inang, edeb, hiikiim ve
talimatin biitiiniidiir.

Nigin saadete gotiiren seye “yol” denildi? Soz gelimi “hakk™ alahm:
Bu, Allah’, Peygamberi, insan ve kainatin hallerini dogru olarak tammaktir.
Burada yolun ménasim aqk olarak gériiriiz. Ciinkii, yol, gayemize ulasmak
igin yiiriidiigiimiiz yerdir. Keza dogru bir akide sisteminde gercefi bize giste-
ren hakk, karsik ve ¢ikmaz yollar arasindaki cadde gibidir. Duyuya nisbetle
apacik bir yol ne ise, akil ve ruha nisbetle de hakk o dur. Bu yollardaki yiirii-
yiigiin biri maddi, digeri manevidir. Keza bunu hiikiim, emir ve yasaklar ola-
rak diisiindiigiiniizde de durum aymdir. Hiikiimler vacib, mendub, miibah, ha-
ram ve mekruh gibi kisimlara aynlmgtir. Bu taksim bize hayir ve serri ayird
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etmemiz i¢in yardimer olmaktadir. Hiikiimlerin, dinden ibaret olan biiyiik
hidayetle ifade edilmesi, gidilen apagik vola benzetilmesindendir.

Bununla beraber sehevi arzular, hiikiimlerin degistirilmesini ve kendisine
uymasimi ister. Tipki sefih kimselerin akil ve duyularim, kendilerini al¢altacak
yollara sevketmeleri gibi. Bu suretle dini, din adam ge¢inenler oyuncak ha-
line getirirler. Mesela, hocalardan biri, Cami’ul-Ezher’in ravaklarinin birinden
vakaf bir kitabi ¢alms ve yaptif isin mesru oldugunu gistermek igin de giyle
bir izah tarz ileri siirmiistiir: Kitab1 vakfedenin maksadi bu kitaptan istifade
edilmesidir. Bu maksat, kitab benim yvanimda iken de hasil olmaktadir. Belki
kiitiiphanede kalsaydi hi¢ istifade edilmiyecekti!

Bu sekil te’villerle haramlarmm helal kihnmalar: icin yapilan tesebbiisler
az degildir. Bunun i¢in insan, kendisini saadete ulastiracak olan bu dért hida-
dayet vasitasinin 15131 altina dosdogru gitmesi igin, Allah’in inayetine son’dere-
cede muhtactir.

Bu itibarla Cenab-1 Hak bize, ginderdigi seriat ve hiikiimleri anlamak,
bildiklerimizle amel etmek i¢in biitiin gayretlerimizi sarfettikten sonra ken-
disine sifinmamz, hidayetini istememizi, nefsi ve sehevi arzularimiza kars:
bize yardimei olmasimi ve yardimi yalmz O’ndan istememizi bildirmistir.
Allah’m diinya ve ahiret saadetini igine alan en giizel lutfu, bize bu husus-
taki ikazdir.

Bu éayet-i kerimede “Anecak senden yardum dileriz” sézii ile, kendisinden
yardim isteyecefimiz tek mercii 6grendikten sonra nasil yardim isteyecegimiz
anlatilmistir,

cLallYy orle o gl i e SRR

“Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna (ilet), gazaba ugrayanlarinkine
ve sapiklarinkine degil”

“Dogru yol” hakka ulagtiran yoldur. Allah bu volu, bu yolda gidenlere
izafetle aqiklamigtir, ... O halde sen de onlarin gittigi yola uy”* ayetinde de
bu hususa isaret vardir. Fatiha, Kur’in-1 Kerimde tafsil edilen seyleri, hatta
ibret ve 6iit drnekleri olan haberleri bile i¢ine almaktadir. Kur’dn’in biitiin

13

haberleri bu dyetin sumuliine girer.

* En’am, 90.
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Bazlar1 “kendilerine nimet verilenleri”, miislimanlar, “gazaba ugrayanlary
yahudiler, “sapiklart da hristiyanlar diye tefsir etmiglerdir. Biz de deriz
ki; Hz. Ali'nin soyledigi gibi Fatiha, Kur’an'in ilk nazil olan suresidir.
Peygamberin yaninda terbiye edilen ve Peygambere ilk iman eden Hz. Ali,
bu hususu bagkalarindan daha iyi bilir. Fatihd, mutlak olarak ilk sure degilse
bile onun ilk surelerden biri olduunda ihtilaf yoktur. Bu husus yukarnda geqti.
Vahyin ilk geldigi zaman miisliimanlar yoktu ki, onlarin gittigi yola uyulmak
istensin, Onlarin hidayeti ancak vahiyledir. Bundan sonra onlar, kendilerinin,
bu yola yani kendilerine nimet verilenlerin yoluna iletilmelerini istemekle em-
rolunmuslardir, Oyle ise kendilerine nimet verilenlerden maksat ilk miisliman-
lar degildir. Kendilerine nimet verilenlerden murat, “. ... Onlarin gittigi yola
sen de uy.”** dyetinde isaret edilenlerdir. Allah’in kendilerine nimet verdigi bu
kimseler ise ge¢mis milletlerden olan Peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih-
lerdir. Fatihada kisaca ifade edilen seyler, ihtiya¢ hasil olduk¢a Kur’an-1 Ke-
rimin diger yerlerinde tafsilati ile anlatilmigtir. Kur’an’in dértte tigii takriben
gegmis milletlerin imanlar, kiifiirleri, saadetleri ve sefaletlerinden ibret almak
i¢in dikkatlar: o tarafa ¢eviren kissalardan ibarettir. Insana hig bir sey, gerceii
vakialar kadar gosteremez. Bu emir ve irgada uyrak ge¢mis milletlerin hal-
lerini, ilim, cehalet, kuvvet, zaaf, geref, zillet gibi maruz kaldiklar seylerin
sebeplerini incelersek, ruhumuzda, bu milletlerin saadet ve hakimiyetini sag-
layan iyi davramslarmdan érnek almamuzi, helik ve sefaletlerine sebep olan
davramslarindan sakinmamizi saglayacak bir tsir hasil olur.

Burada akil sahibi igin tarih ilminin ve bu ilmin ihtiva ettifi faydalarin
degeri agfa qikar ve akil sahibi, kitaplar: biyle bir Kur’in olan din adamlari-
nin, din adma tarih ilmine diisman olduklarim, bu ilmin hic¢bir lizam ve fay-
dasi olmadifim séylediklerini igitince hayretlere diiger. Kur’an ge¢mis millet-
lerin hallerini bilmeye ¢afirirken ve islimin davet ettiZi en 6nemli sey bu iken,
onlarin biyle davramsma sasmamak miimkiin mii ? “Onlar, senden iyilikten énce
carcabuk kétiiliik (ceza) isterler. Halbuki onlardan evvel nice ceza misalleri gelip
gegmistir.”*

Burada siyle bir sual sorulabilir: Biz onlarda bulunmayan dini hiikiim
ve irsadlara sahip oldufumuz halde, aynmi zamanda seriatimiz, onlarmn geriat-
Irindan daha miikemmel ve zamanimmza ve gelecek igin daha elverisli oldugu
halde Allah bize, bizden éncekilerin yoluna uymamizi nasil emreder? Kur’din
bu sorunun cevabim siyle beyan eder: Biitiin milletlerde Allah’in dini birdir.

34 En’am, 90.
35 Ra'd, 6
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Ancak zamanin degismesi ile degigen fer'i hiikiimlerde ayrilik vardir, Esaslarda
ise hig bir degisiklik yoktur. Allah séyle buyuruyor.

“De ki: Ey kitap ehli, hepiniz bizimle sizin aranmizda miisavi bir kelimeye
gelin; Siyle ki: Allah’dan baskasina tapmayalim, O’na highirseyi es tutmayalum,
Allak’y birakip da kimimiz kimimizi Tanr edinmeyelim. Eger yine viiz cevirir-
lerse deyin ki, sahid olun biz miisliimanlariz.”’* Yine baska bir ayette: “Nuh’a,
ondan sonraki Peygamberlere vahyettigimiz ve Ibrahim’e, Ismail’e, Ishalk’a,
Yakub’a ve evlatlarina, Isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a
vahyettigimiz ve Davud’a Zebur'u verdigimiz gibi siiphesiz biz, sana da vahyettik.
Oyle Peygamberler (var) ki kissalarint snceden sana bildirdik, Yine iyle Pey-
gamberler (var) ki sana onlarin kissalarint haber vermedik. Allah, Musa ile de
gergekten konustu.”” O Halde Allah’a ve Peygambere iman, kotiilik yapma-
mak, iyilik yapmak ve giizel ahlikh olmak biitiin dinlerde aymdir. Allah,
bize onlarm yasayislarim ve sonuclarim inceleyerek ibret olmamizi emret-
mistir. Buna gére biz, iyilik esaslarinda onlara uyacagiz. Ciinkii Allah’in bu
emri; Kur'dnin delil ile medlilii, illet ile malilii birbirine baglama ve sebep
ile netice arasindaki miinasebeti birlestirme metoduna gire, hayir ve saadetin
bunda oldugunu gistermektedir. femalen ifade edilen bu hiikiimlerin tafsi-
latim, seriat ve Peygamberimiz (S, A. V.) den 6grenmekteyiz.

“Gazaba ugrayanlar”, bildikleri halde hakdan uzaklaganlar, Allah’in dini
ve seriat1 teblig edildigi halde sebepsiz yere, atalarmdan kalan seylere sari-
larak, taklide saplanarak ve nefislerine uyarak onu tanimayip reddedenlerdir.
Allah’mm gazabi, O’nun ceza ve intikamdar.

“Sapiklar”, “gazaba ugrayanlar” izerine atfedilmis ve basma (Y )
getirilerek & ) manasinda her ikisi de menfi olarak zikredilmislerdir ki,

burada te’kid-i nefy vardir,

Bu son ayetten anlasildifina gire insanlar ii¢ kisma ayrilmaktadir: 1-Ken-
dilerine nimet verilenler, 2— Gazaba ugrayanlar, 3- Sapiklar. Siiphesiz gazaba
ugrayanlar da sapiktirlar. Ciinkii, onlar, bildikleri halde hakikattan yiiz ¢evir-
misgler ve gayeden sapmuslardir. Bunlar gayeye ulagmazlar. Fakat hakk: bil-
digi halde ondan yiiz ¢evirenlerle, hakk: bilmeden sapitanlar ve dogru yolu bu-
lamayanlar arasinda fark vardir. Kendilerine teblig ulasmayanlar veya ulagip
da hakikat1 6grenemeyenler sapiklardir ki, bu isim bunlara layiktir. Ciinkii

36 Ali, imran, 64
37 Nisa, 163-164.
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dalalet iginde olan kisi, yolunu sagiran ve hedefine ulagamayan kimsedir.
Dinde sasirmak ise, hakk: batil ile, dogruyu yanhs ile kanstirarak giiphelere
diismektir.

Sapiklar birkag kisma ayrilr:

1- Kendilerine Peygamberin tebligi ulasmuyanlar veya teblig ulagtizy hal-
de bu teblig, onlan diisiinmeye sevketmemis olanlar. Bunlara akil ve histen
bagka hidayet vasitasi verilmemistir. Bunlar, dinin irsadindan yoksun olup
diinya islerinde sapmasalar bile, ruhi kurtulug ve ahiret saadetini elde etmede
sapitirlar. Ciinkii gergek din, saliklerine hem diinya hemde ahiret saadetini
saglayan hayat nurunu bahseder. Dinden mahrum olan, her iki saadetten de
mahrum olur. Giinliik iglerinde sarsinti ve carpikhik eselrleri goriiliir. Sapikhik
ve bocalamadan kurtulamaz. Allah’in kainattaki kanunu budur ve bu degis-
mez. Ahiretteki igleri ise, hidayete erenlerin seviyesine ulasamuyacaktir. Dile-
digi her seyi yapan Allah, onlan belki affeder.

2— Davet kendilerine, hakkiyle diisiinme ve ger¢edi bulmak igin biitiin
gayretini sarfetme imkani verecek sekilde teblig edilenler. Fakat bunlar, isteni-
len inanca sahip olamuyan ve biitiin émriinii bu inanci aramakla gegiren kimse-
lerdir. Bu sinifi tegkil edenler biitiin milletlerde dagimk fertler halinde mevcut-
tur. Bunlar, bir milleti temsil etmedikleri gibi, milletin umumi hallerine tesir
de icra etmezler. Bunlar, diinya hayatlarmda ne saadet ve ne de bedbahthk
igindedirler. Bu tiirlii insanlarin durumu hakkmda bazi Es’ariler, Allah’in
rahmeti umulabilecegini soylemislerdir. Bu goriiste olanlar, Ebu’l-Hasen
el-Eg’ari’nin de boyle disiindiigiinii ileri siirerler. Biiyiik ¢ogunluga gire bun-
lar hesaba ¢ekileceklerdir. Fakat bunlarin cezalari, bilerek inkir eden, akil
nimetini tammayan ve i¢inde bulundugu cehalete razi olan kimselerden hafif
olacaktir.

3- Kendilerine Peygamberin tebligi ulasan ve bu tebligi, delillerini ve
esaslarimi inceleyip vukuf sahibi olmaksizin tasdik edenler. Bunlar, dinin inang
esaslarmi anlamakta nefsi arzularina uyan kimselerdir. Biitiin dinlerde bunlara
bid’at ehli denir; Islimda da bu cesit bid’at¢ilar vardir ki onlar, Kur’an’m gos-
terdigi ve ilk miislimanlarin bagh oldufu inan¢lardan uzaklagmis ve immeti
bélerek ¢ikmazlara siiriiklemiglerdir. Ben burada, onlarin insanlar iizerindeki
tesirlerine isaret edecegim. Bir adam herhangi bir mahkeme salonuna gelir,
Kendisine bu igi yapip uapmadifima dair Allah’a veya Kur’dan-1 Kerim iizerine
yemin etmesi teklif edilir. O yemin eder. Ama yiiziinde yalanahk alametleri
belli olur. Yemin veren zat, isi bagka yiénden ele alip onun inandi bir seyhin
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adma yemin etmesini teklif eder. Bunun iizerine onun benzi solar ve titremeye
baglar. Sonra geri geri ekilir ve gercegi siyliyerek énce yapmadim diye yemin
ettigi seyi ikrar eder. Bunu, ya o seyhe tazim ettigi igin veya elinde bulunan
nimeti almasindan, ya da basma bir felaket gelmesinden korktugu i¢in yapar.
Bu, Allah ve O’nun fiillerindeki vahdaniyyeti hakkinda sapik bir inancin mah-
suliidiir. Eger islim dinine ariz olan bid’atlar sebebi ile miislimanlarin icinde
bulundugu sapik inanglari serdetmek istesek soz cok uzar ve buna dair vazila-
cak eser cildleri bulur.

Bu sapik inang¢larin en kitii tesir ve zarari, firka reislerinin, kaza-kader,
ihtiyar-cebir, va'd ve va’idin gerceklestirilmesi, Allah’in emirlerine muhalefet
etmenin kiigiimsenmesi gibi meselelere dalmalarinda gériiliir.

Zihinlerimizde olan inaglari, Kur’an'in hiikmii saymadan, Allah’in kita-
b ile karsilastirirsak, sapik veya hidayet iizerinde oldugumuz meydana ¢ikar.
Eger bu inanglari Kur’an'in hiikkmii olarak kabul edersek, hidayet veya dala-
let iizere oldufumuzu bilemeyiz. Ciinkii dl¢ii ile slgiilen sey birbirine karig-
tirtlmig olur. Demek istiyorum ki Kur’an esas olarak alhinsin, dindeki biitiin
mezheb ve goriigler Kur’dna dayansimn; Mezhepler esas olarak kabul edilip
sapiklarin yaptiklar gibi, Kur’an te'vil veya tahrif edilerek onlara dayandinl-
masin.

4— Amel ve hiikiimleri gifinndan ¢ikararak sapitanlar. Bunlar namaz,
orug gibi biitiin ibadetleri ve muamelata ait hiikiimleri yanhs anlayanlardir.
Buna su misali verebiliriz: Zekatin farz olmasi icin gecmesi gereken bir yil
dolmadan mah baskasinin miilkiyetine tahvil etmek ve ikinci yilin az bir kism
gegtikten sonra mali geri almak ve biylece zekitin farziyetine engel olmaya
¢ahgmak. Béyle bir hileye bas vuran kimse zekit borcundan ve Allah’in gaza-
bindan kurtuldugunu samr. O bilmez ki dinin en 6nemli esaslarmdan birini
yikmakta ve Allah’mn bir seyi farz kihp ondan sonra da bu farzin netice ve ga-
yesini yok edecek bagka bir seyi emrettigine inanmak gibi giiliing bir duruma
diigmektedir ki bu, Cenab-1 Hak icin muhaldir.

Yukarda sayilan sapiklardan birinci, iigiincii ve dérdiinciilerin tutum-
larmin neticeleri milletlerde kendini gosterir, milletlerin idrak kuvvetlerini
alt iist eder, ahlakini bozar, igleri gtkmaza girer ve Allah’mm mukadder olan ce-
zas1 yerine gelmek suretiyle bu milletler feliketlere diiser. Allah’mn yaratiklar
iizerindeki kanunu budur ve 0’nun kanunu degismez,

Bir millete ¢okiintii ve felaketlerin gelmesi, itikat ve amellerinde Allah’mn
kanununa aykir seyler yapmasindan ve ilahi kanunlara uyulmamasindan dola-
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y1 o milletin Allah’in gazabina ugramig oldugunu gisterir. Bunun igindir ki
Allah, ¢izmis oldugu smirlarni agsmamak ve hidayetini anlayip akil ve is-
lerimizi diizeltmek suretiyle bizi, nimetine mazhar olanlarnn yoluna ilet-
mesi ve inat veya sapiklhiklar sebebiyle seriatlerinden aymlarak gazabina
ugrayanlarm yollarindan uzaklagtirmas: icin, kendisine nasil dua edecefi-
mizi bize 6Fretmistir.

Biliniz ki, bir millet hak yolundan uzaklagir, nefsi arzularina batil hakim
olursa o milletin ahldki bozulur, isleri gifirindan ¢ikar ve siiphesiz felikete
siiritklenir. Allah, o millete kendilerini ezecek menfaatgi birini musallat eder
ve bu milletin miistahak oldufu azap kiyamet giiniine birakilmaz. Gergi orada
da gekecegi azap vardir. Saskinhik ve sapiklikta devam ederse helike siiriiklenir
ve varhg yok olur. Bunun igindir ki Allah, bize, ge¢mis ve bugiine kadar var-
him devam ettiren milletlerin hallerini, milletleri fekiket veya saadete gi-
tiiren geyleri ayirt etmemiz ve ibret almamz igin incelememizi 6gretmistir.

Ferdlere gelince; Allah’in kanunu, bu diinyada her sapik kimsenin ceza-
lanmasim istememistir. Sapik kimse bazan bilmedigi bir sekilde yakalanir,
elindeki nimeti kaybetmeden 6liim kendisine yetisir, Cezas1 ile de, “O dyle bir
giindiir ki hichir kimse kimseye, hicbir seyde fayda vermeye muktedir olamvyacak-
ur. O giin emir yalniz Allah’indir.”* dyetinin bildirdigi giin karsilagacaktir.

38 Infitar, 19,



MANTIKTAKI KIYASIN DORDUNCU SEKLINE DAIR

Do¢. Dr. HUSEYIN ATAY

Mantik’in asil konusunu kiyas (tasim) teskil eder. Diger konular kiyasa
yardimeidir. Zira kavramlar nermeleri, énermeler de kiyasi meydana getirir.
Béylece kavramlardan énermelere, énermelerden kiyasa gidilir, ki son gaye
kiyas olmus olur. Mantik dogru diigiinmeyi égreten bir ilim olarak tanimla-
nmca bir diigiincenin dogrulugunu ortaya koyma islemi kiyas ile olabilecegi
igin mantifin kiyas’tan ibaret olmasi dogru olur. Bu béyle olmakla beraber
tarih boyunca devam eden kiyasin nizah sekilleri vardir. Giiniimiize kadar sii-
re gelen bir kisim mantikgilarca kabul edilen ve diger bir kismm tarafin-
dan reddedilen kiyasin dirdiincii sekli iizerinde biraz durmak istiyoruz.

Kanaatimiza gire Aristo’nun dérdiincii sekilden bahsetmemesinin sebebi
istikra yoluyla gitmis olmasidir, yaptifa tecriibeler neticesinde oniinde bu-
lunan misalleri simflamis ve béylece kiyasin ii¢ sekli kendiliginden ortaya
gkmugtir. Geri kalan bir ka¢ uymayan misal elinde kalmigsa da onlan kolayca
birinei sekle gevirmekle yetinmis ve béylece sekilleri gofaltmaktan kacinmis-
tir. Elinde kalan misallerle bir sekil daha kurunca bir besinci sekle ve bir al-
tner sekle gitme ihtimali olmayacafim daha 6nceden kestirememisti. Cesitli
misaller buldukea siiriip gidecek sanmistir. Ciinkii elindeki malzeme ile mesgul-
dii, yoksa onun iizerine akli ve riyazi taksimin gerektirdigi bolimlemeyi kul-
lanmamsti.

Kryasin gekillerinin ortaya gikmasi, orta terimin yer degistirmesine gére ol-
masina binaen akli ve riyazi olarak bu orta terim ya iki énciiliin konusunda ya
daiki 6nciiliin yiikleminde bulunur ve bu durumda iki sekil meydana gelir. Bu
orta terim ya birinin konusunda étekinin yiikleminde veya bunun aksi olur.
ve biylece iki gekil daha ortaya cikar. Bu suretle gekiller dort olur. Bundan
sonra hangisinin daha kuvvetli ve verimli oldugu iizerinde durulur ve belki de
birinin veya daha ¢ofunun kullamlmasmna liizum kalmaz veya kisir olurdu.

Iste Aristo’nun istikra yani tecriibe yoluyla ortaya koyduZu bu sekiller
iizerinde, kendinden sonra gelenler diisiinme imkanimi buldular ve onun sinif-
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lamasim aklilestirmek isteyince dérdiincii sekil kendiliginden ortaya ¢ikmig
oldu, ancak bu durumda onun verimli ve kullamhsh bir sekil oldugu iizerinde
cahgmak gerekti ki bu da tarih boyunca yapilmis oldu. Béylece Aristo’nun da
ortada kalip diger sekillere déndiirdiigii sekiller de yeni bir kalp bulmus
oldular. Bu dérdiincii sekilden ilk defa Theophrastus’un bahsettigi ve Cali-

nusun onu tamamladif ileri siiriillmektedir’,

Avrupa bu dérdiincii sekli Ibn Riigdiin vasitasiyla tanimaktadir. ibn
Riigdiin bilgisinin de Farabi'nin, Aristo’nun ilk tahlillerine olan ve simdilik
kaybolmus bulunan biiyiik serhine dayandifn samlmaktadir. Her nekadar
ibn Sina da bu sekle deginmis ise Ispanyada hakim olan Farabi'nin eserleri ve
ozellikle mantigidic®, Bunun icin bu meselede Ibn Riisd ibn Sinaya atifta
bulunduguna raslamlmamstir. Farabi Calinus’u bagka noktada tenkid etmek-
ten geri kalmadig gibi bu noktada da tenkid etmistir’. Ibn Sinamn biiyiik
mantik eserleri bize kadar geldiginden onda su noktalar: belirli olarak bulmak-

tayiz.
a) Kiyasin gekillerini yukarda agikladiinmz gibi akli taksime tabi tut-
maktadir.

b) Bu taksimden dérdiincii sekli gikarmakta ve ona “dordiincii sekil
adim vermekte, fakat tabiblerin saygi deZeri, bunu anmstir, demektedir.

¢) Tabiata aykiri olup zihin ona intikal edemez.
d) Netice vermesi icin birinci sekle déndiiriilmesi gerekir.

e¢) Birinei sekle déndiiriilmesinde ¢ift zorluk vardur*

Bu ¢ift zorlugu Tusi her iki énciiliiniin de déndiiriilmek zorunda olugudur,
oysa ikinci ve iigiincii gekillerde ise yalmz bir énciilii déndiirmenin gerekmis
olmasi1 olarak agiklar®.

ibn Sinadan sonra Islim aleminde gecirdigi tekimiil ve sebep oldugu
tartismalara kisaca bir goz attiktan sonra batidaki durumuna da aym sekilde
kisaca bir g6z atmamz bizi daha aydinhZa kavusturacaktir.

1 Nicholas Rescher, Galen and the Syllogism, p: 2; Dr. Ali Sami el Nesgar, Mantik
es-Suri, 347.

2 Nicholas Rescher, Galen 7, Farabi, Serh el-ibare 193.

3 Nicholas Rescher, Galen and the Syllogism, 8 vd, Dr. Zeki Necil Mahmud, el-Mantik
el-Vazi, 260.

4 Ibn Sina, el-Kiyas, 107, el isarat 1/424-425, N.R.Galen and 9-10.

5 Ibn Assal da Makale fil-Mantik adh eserinde iki dnciiliiniin doéndiiriilmesinden bahse-
der, 115, Beyrut 1908.
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Islaim mantikeilarmi ii¢ gurupta toplamak miimkiindiir.

a) Dérdiincit sekli Calinusa isnad edip ve kendilerinin de kiyas: sekillere
aymrirken ortaya koyduktan sonra onun gayn tabilifini ileri siirerek red eden
ve iizerinde durmayanlar’,

b) ikinci gurup mantikgilar Calinus™un bu dérdiincii sekli icad ettigini ve
bunvnla Aristo’nun 3. seklini tamamladiZin ileri siirerler ve bu dérdiincii sek-
lin netice veren yollarm gasterirler?,

¢) Uciineii gurup ki, bunlar daha sonra gelenlerdir, kiyasin dért sekli
oldugunu normal olarak zikretmis ve her bir seklin sonu¢ veren yollarm ve
vermeyen tarzlari gostermislerdir’,

Bati mantikgilarim da aym sekilde iige ayirmak miimkiindiir.
a) Kiyasin bu dérdiincii seklini red edenler.

b) Makul ve yararh gormedigi halde gelenege uyarak ona kitaplarinda yer
verenler.

¢) Bu sekli kabul edenler.

Bu birinei gurup, dirdiincii seklin Calinus tarafindan icad edilmesini arap
mantikglarimin yanhs anlayisindan ileri geldigini, Calinus’un béyle bir sekli 63-
retmedigini soyler®. Nicholas Rescher dérdiincii seklin adim anarak onu red
eden en eski Latin mantik¢isimin Lambert of Auxerre (ca 1250) oldugunu soy-
lityor®. Kiyasmn ii¢ gekli oldufu goriisii, orta ¢agm Latin mantikgilarindan Peter
Abailard (1079-1142), Albert The Great (1193-1280), William of Shyreswood
(d. 1249), William of Olkham (d. 1349) da hakim bir giriistii.

Onbeginei asrin ikinci yarisinda kendisine emin ve hikim bir yer temin et-
mis olan bu dérdiincii seklin mesrulufunu Peter of Mantua da kabul
etmis ve iizerinde durmustur®, Modern Avrupa mantikgilarindan bu konuyu

1 Farabi, el-Ibare’de ve el-Kiyas es-Sagar da anmads; 1bn Sina, Ibn Assal Makale fil Man-

tik, 115, Beyrut 1908. Abdullatif, (1162-1231) Makale fi-tazyifis-Sekl er-Rabi, Kaybol-

dugu samhyor. Nasireddin Tusi (1201 - 1274); Ibn Riigd, Ibn Sinact Omer b. Sehlan es-

Savi (1110-1170) El besair en-Nusayriye 80.

2 Ibn Salah (1090-1153), Makale fis-Sekl er-Rabi, Omer el-Kazvini ((1220-1276) es-Semsiye
v-Jerhi Kutbiddin Razi (1236-1311); Serif Curcani (1340-1413) Serhi 2 /203 vd.

3 Ebbari, Isagoci; Kazvini, es-Semsiye,. Ahdar, es-Siillem,, Gelenbevi, el-Burhan; Molla
Fenari, Isagoci Serhinde bunun ve 3. seklin tabii olmaktan uzak oldugunu da kaydetmisgtir.

4 N. R. Aym eser, 1-3, 31.

5 N. R. Galen - 31 - Dr. Ali Sami en-Neggar. Aym eser 325.

6 N. R. Galen 32
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bir dereceye kadar miinakasa etme serefi 1480 lerde yasayan Peter
Tartaret’e aittir, Batida bu dérdiincii seklin Calinus’a atfedilmesi Arap¢a man-
tik metinlerinin 6zellikle ibn Riigdiin eserlerinin Avrupanmn aydinlanma dev-
rinde tammnmaya baslamasindan sonra baslar. Ibn Riisdiin bu konuyla ilgili
fikirlerini ilk zikreden Marsilius of Inghen (d. 1396) dir. Augustinus Niphus
(1473-1546), Jacob Zabarella (1532-1589) ve yukarda adi gecenlerin hepsi her
nekadar bu dérdiincii gekli zikretmis ve tartigmigsa da onu gayn tabii ve suni
girmekte devam etmiglerdir'. Yalmz bu sonrakiler bunu Calinus’a isnat tmege
basglamuslar. Leibniz’in talebesi C. Wolff ve pesinden Kant dérdiincii sekli ih-
mal ve inkér edip birinci sekil iizerinde durdular. Kant I nci ve IV ncii geklin
onciillerin sira degismesinden bagka bir sey olmadigim soyledi®.

b) Dirdiincii sekli diger ii¢ sekil gibi kabul etmek ancak onyedinei asrin
ikinei yarisinda olmustu. Bu biiyiik degisme Antoine Arnauld™un Port Royal
Logic’deki eseri ile vuku bulmustu (1662). Leibniz ve L. Euler bu dérdiincii
sekli mustakil kabul etmekte Port Royal Logic’a bor¢ludurlar. Sonradan John
Wallis de bu sekli tabii saymstir. (1991) ?

Yeni mantikgilar da bu sekle siddetle ¢atmaktadirlar®. Dr. Zeki Necip
Mahmud, dérdiincii sekli kabul etmeyen ¢agdas bati mantikgilarina uyarak
yvazdifn el-Mantik el-Vazi adh eserinde dérdiincii sekle yer vermemistir. Ancak
dordiincii seklin bati mantik¢ilar: tarafindan kabul edilmedigine dair baz
nakillerde bulunmustur. Bu da bazi batihlarin tesirinde kalinarak Misir’da
veni bir cereyanin temsileiligi olarak kabul edilmelidir.

Kiyasin bu dérdiincii gekli, Islim ve Bati mantikgilar: arasinda benzeyen
ve aynlan tutumlara sebep olmustur. 11k Islam mantikeilar: bu sekli faydasiz
gormekle beraber onu tamiyorlardi. Filozof Kindi zamaninda bu sekle ait bir
risaleden bahsedilmektedir ki, bu sekizinci asra raslar. Oysa bati mantikq-
larinm bu sekilden haberdar olmalari Orta ¢agin sonunda 1480 civarinda
olmustu. O zamana kadar bilinmediZini batih mantikqilar séylemektedir®,
Ilk mantikgilar1 bunu faydasiz ve gayri tabii bularak red etmislerse de sonraki
mantikglarda hikim olmusg ve elimizde meveut ve matbu mantik kitaplarimin

1 N. R. Galen - 32-33.

2 Bak: Dr. Ali Sami, aym eser 355.
Kant’s Intraduction to Logic (London 1885) 66-67; N. R. Galen and -37.

3 N. R. Galen - 34-35, 38, Dr. Ali Sami, En-Nessar, el-aMantik el-Suri, 347.

4 Dr. Ali Sami en-Nesg'ar, aym eser 326, 355, 356. Bak: Dr. Zeki Necip Mahmud, El-
Mantik el-Vazi, 261 vd.

5 N. R. Galen and the Syllogism 31.



MANTIKTAKI KIYASIN DORDUNCU SEKLINE DAiR 39

hepsinde normalden uzak da olsa bir gekil olarak kabul edilmis ve sonug veren
yollar1 agiklanmgtir, Bati mantikgilarda hikim olan gériig hald bu seklin fay-
dasiz ve gayri tabii oldugu gériigiidiir. Giiniimiiz mantikgilarinin bat1 tesirinde
bu dérdiincii sekle karsi menfi tutum almaga baslayanlan gorillmektedir.

Islaim aleminde Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riigd gibi biiyiik filozoflarin kabul
etmedikleri ve dogru bulmadiklar: halde kiyasin bu dérdiincii seklinin Islim
mantikgilarinca kabul edilmesinin sebebini 1bn Salah’in (1090-1153) bu sekle
dair yazmug oldufu esere hamletmenin yanhs olmayacafina kaniyiz.

Bu eser, dérdiineii sekle karg: ileri siiriilen ve belki de siiriilebilecek baz
itirazlara da karsi cevap teskil edebilecefi i¢in onun tahlilini yapmamz ve
bu sekil hakkinda acik ve secik bir fikir elde etmemize sebep olacaktir.

On ikinei asrin ilk yarisinda yasayan ibn Salah Iran’da dogmus, Bagdat’ta
yetismis ve Matematik ve Astronomi’de iin yapmstir. Bu arada burada ele
alacagimuz risaleyi yazmstir. Bu eserin girisinde bir ka¢ énemli ip ucu vermek-
tedir’,

a) Farabi ve Ibn Sina dahil mantikcilarin ¢ogunun bu sekli red ettigi.

b) Yakub b. Ishak Kindiye talebelerinden birinin yaminda Calinus’a ait
dérdiincii sekil hakkinda bir risaleinin bulundugunu siylemesi iizerine kendi-
nin ii¢ gekilden baskasmin makul olmadiim soylemesi.

¢) Calinus’un, Burhan ve Ihsa ul Kiyasat adh kitaplarinda bu dérdiineii
sekli red ettigi ve Ibn Nedim Fihristin’de saydifn Calinus’un bir ¢ok kita-
bindan ancak bir iki kitab1 gordiigiinii itiraf etmesi.

d) Denha rahibi diye tamman birinin “Calinus’un dérdiincii sekli” olarak
isaretli bir makalesinin eline gectigi.

e) Denha rahibinin makalesinin manasinin bozuk olmasi, sonug verecek
sekilleri kisir gostermesi, birinei gekli iyi anlamamas: kendisini bu makaleyi
vazmaja sevkettifini agiklamaktadir,

Ibn Salah énce kiyasin sekillerini ortaya koymaga calisiyor ve herkesin
yaptig1 gibi orta terimin iki 8nciildeki, yerlerini tayin ederek sekilleri belir-
tiyor.

1 Bu makaleyi N. R., ““Galen and the Syllogism™ adh eserin sonunda Ingilizce tercii-
mesi ile nesretmigtir. Inceleyip yaymnladig arapga metninden terciime etmemize izin veren
Pittsburgh Universitesinin felsefe profesorii Saymn Nicholas Reschers’e tegekkiirlerimizi sun-
may1 bir borg biliriz.
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Orta terim iki 6nciilden birinde yiiklem, digerinde konu olmas: bir sekli
belirtmege yeterli defildir. Orta terimin hangi énciilde ne oldugu kesin olarak
belirtilmedigi takdirde sekil meydana ¢ikmaz. Bunun icin orta terim kiiciik
dnermede yiiklem, biiyiigiinde konu olunca birinci sekil olur. kiigiik énermede
konu biiyiigiinde yiiklem olursa buna kendisi ikinci sekil diyor. Orta terim her
ikisinde yiiklem olursa iiciincii ve her iki énciilde konu olursa dérdiincii sekil
olur, Miiellif her nekadar sekillerin rakamlarmi degistirmis ise de kendinden
sonra gelenler ona uymamglardir. Biz de gelenck haline gelen eski adlarina gi-
re gekilleri adlandiracagiz.

Birinci seklin taniminda orta terimin iki énciilden birinde yiiklem digerin-
de konu olmas: sézii dordiincii sekle ihtiya¢ birakmanustir. Sira bu tanim her
ikisini de igermigtir. Bu tanima uygun her ifade kendi aralarinda netice verecek
sekilde diizene konur tarzinda bir giriisten hareket ederek dordiinecii sekli ber-
taraf etmekteki gayretler bize gire de koyu bir Aristoculugu yansitmaktadir.

Ibn Salah buna séyle cevap vermektedir.

a) Eger orta terimin bulunacag iki énciil tayin edilmezse, bu durum mut-
lak, yani cins olur ve iki énciil tayin edilen durum onun tiirii yani nevi olur.
Béylece birinci ve dérdiincii aym cinsin iki tiirii olur.

b) Eger énciillerin belirlenmesine ihtiyag yoksa bu takdirde, birinci sekil
i¢in “biiyiik 6nermenin tiimel, kiiciik énermenin olumlu olma” sart1 gereksiz
olur. Ciinkii bu sart onu dérdiinciiden ayirmak i¢in konmustur, dérdiineiiniin
biyle bir sarti yoktur.

¢) Birincinin bu gart1 olmasa, onu ayirt etmek, birinci sekil olarak adlan-
dirmak imkénsiz olur. Onciilleri belirlenmemis olmanin iginde hangisi oldugu
bilinmez. Bu durumda dérdiincii sekilde énciilleri belirli olmayanlarin arasina
girmis olur,

d) Eger birinci sekli sartsiz kabul edecek olursak, durumu énciillerin
(kemmiyet) nicelik bakimindan olan béliinmesinin su sekilde olmasina benzer.

Iki 6neiil ya tiimel olur veya tikel olur, ya da biri tikel digeri tiimel olur
ki, ii¢ kisma ayrlmug olur. Oysa bu yanhstrr, dogrusu sudur:

1ki éneiil, (1) ya tiimel olur, (2) ya tikel olur, (3) ya biiyiik 6nerme tiimel
ve kiigiitk énerme tikel olur, (4) yada biiyiik 6nerme tikel ve kiiciik nerme

timel oiur.

e) Oyleyse birlesimlerin netice vermesi igin énciillerin belirtilmesi gerek-
lidir,
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f) Birinei gekil ile dordiinciiden miistagni kilnmas: dogru degildir. Ciinkii,
eger istigna ilgay1 gerektirmis olsaydi, birinei sekil ile ikinei ve iigiinciiden de
istigna edilebilir ve bu duruma gore onlarm da lagvi gerekirdi. Oyleyse bu
dirdiincii gekilden istifna gerekmez.

Bundan sonra kiyasin dért sekline samil olan ortak sartlar: zikretmistir.
Onlar da iictiir.

1- ki olumsuz énciilden kiyas tesekkiil etmez.
2— Iki tikel énciilden de tesekkiil etmez.

3— Kiigiikk 6nerme olumsuz ve biiyiik 6nerme tikel oldugunda da kiyas
tesekkiil etmez.

Dérdiincii seklin digerlerinden aynldigi yonler,

a) Dérdiincii sekil, énciillerinden birinin olumlu ve birinin de tiimel olma-
styla birinci sekilden ayrihr. Birinei sekil bu sartla netice vermezken dérdiineii
sekil verir,

b) Tikel olumlu kiigiik 6nerme ile tiimel olumlu biiyiik énerme arasinda
birlik yoktur. Bu onu birinci ve iigiincii sekilden ayirirken ikinci gekilde bir-
legtirir. Ciinkii ikinci seklin sart1 da iki énciiliiniin nitelik bakimindan birbi-
rine zit olmasidir.

¢) Dérdiincii sekil netice sayisi bakimindan digerlerinden aynhr. Bu
iig, birinei sekil dért ve ikinei ile di¢iincii ikiser netice verir.

d) Netice veren birlegimlerin sayisina gore de dordiincii digerlerinden ayri-
Lir. Birinei, dort, ikinci, dért, ii¢iincii de alti, dérdiincii de bestir',

Ibn Salah, dérdiincii seklin birinciden sonra konmasma dair baz deliller
ileri siirmektedir. Bunlart siyle siralamak miimkiindiir:

1- Dérdiincii sekil birinei gibi aym taksimden meydana gelmistir. Birinci
daha tabii olmakla birinciligi almisgsa ikineiligi aym béliimden olan dérdiincii-
niin almasi gerekir.

2— Yukarda deginildigi gibi birinci ile dérdiincii ayni cinsin tiirleridir.
Yani her ikisi “iki 6nciiliin belirtilmemesi” tabir edilen cinsin altinda, bu iki

1 Sonraki mantikqilara gire sekizdir. Bk, Semsiye, Burhan Gelenbevi. Buna asagida de-
ginecegiz,
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scklin her iki énciiliiniin belirtilmesinin birer tiir teskil etmesinden dtiirii bir
cinsin iki tiirii birbirine baskalarindan daha ¢ok yakndirlar.

3) Aristo’nun, dirt netice veren birinci gekle dncelik vermesi gibi, ii¢ neti-
ce veren bu dérdiincii sekle ikiser netice veren ikinei ve iigiinciiye gore oncelik
vermek gerekir.

4— Dérdiincii seklin iki énciiliiniin evrilmefe muhtag oldugu ikinei ve ii-
¢iineiiniin birer énciiliiniin evrilmege muhtaq olmasi dordiincii sekli ikineilikten
geriye atamaz. Zira dordiincii geklin iki énciiliiniin evrilmesine karsilik ikinci
ve iigiinciiniin birer énciilii ile neticelerinin evrilmege muhtag olmas: denkles-
meyi saglar.

5- Dérdiincii sekil iginde ispatlama yalmz evirme ile yapilir, Oysa ikinei
seklin dordiincii birlesimi ve iiciineii geklin alne: birlegimi evirmekle degil,
ancak kryas: hulfi ile ispatlanabilir. Evirme kiyas hulfi’den daha tabii olduguna

gire de dérdiincii gekil onculiikk kazanir,

Simdi her bir seklin verdigi ve vermedigi neticeleri gorelim:

Birinci Seklin  Netice Verdigi Birlesimler

(x) Bu isaret netice vermiyenleri gsterir

1- Kiigiigii Tiimel olumlu Biiyiigii Tiimel olumlu
2- " " Olumsuz » 2 Olumsuz
x 3- 2 ” ” 7 ” Olumlu
41— = " olumlu e n Olumsuz
x 5- i Tiikel Olumlu ” Tikel  Olumlu
x 6— 1 » Olumsuz L L Olumsuz
x - ” " Olumsuz P " Olumlu
X 8- » " Olumlu w 2 Olumsuz
x 9- ” Tiimel Olumlu ” ” Olumlu
x 10— " > Olumsuz i a Olumsuz
x 11— = v Olumlu P " Olumsuz
x 12- i 4 Olumsuz L 4 Olumlu
13- 7 Tikel Olumlu ” Tiimel Olumlu
x 14— 2 o Olumsuz 2 " Olumsuz
15— ” ” Olumlu 7 7 Olumsuz
x 16— ¥ o Olumsuz 1 » Olumlu

Netice vermeyen dort sekle samil iic umumi sarta gire
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1) iki tikel #5; 6, T8,
2) iki olumsuz : 2, 10, 14
3) (Olumsuz) kiiiik nerme ile (tikel) biryiigii: 12, netice vermez

Birinci seklin ozel sartlan

1- Kii¢iigii olumlu olmasina giére : 3, 16 c¢ikar
2- Biiyiigii timel olmasma giore : 9, 11 qkar

Buna gore, birinci sekilden: 1, 4, 13, 15 netice verir,

Ikinei Seklin Netice Verdigi Birlesimler

Netice vermeyen dért sekle samil ii¢ umumi sarta gore

x 1- Iki tikel i 55 6; 7.8

x 2- Iki Olumsuz : 2, 10, 14

x 3- Kigiigii olumsuz, biiyiigii tikel: 12, netice vermez
1- Kiigiigii Tiimel Olumlu, Biiyiigii Tiimel  Olumlu
2- Y Ly Olumsuz 2 e Olumsuz
3- » = Olumsuz & i Olumlu
4- = s Olumlu 2 = Olumsuz
5— = Tikel Olumlu T Tikel  Olumlu
6— = & Olumsuz n i Olumsuz
- ! 2 Olumlu o = Olumsuz
8- = & Olumsuz ¥ i Olumlu
9- = Timel Olumlu 2 & Olumulu
10- i 3 Olumsuz - = Olumsuz
11- » 2 Olumlu ” m Olumsuz
12— ” g Olumsuz iy * Olumlu
13- » Tikel Olumlu 22 3 Olumlu
14— iy " Olumsuz = Tiimel Olumsuz
15- 7 - " Olumlu 2 2 Olumsuz
16— ” w Olumsuz & v Olumlu

Ikinei Seklin Ozel Sartlan

1- Biiyiik Onermenin Tiimel olmasima gore: 9, 11, gikar.
2— Iki énciiliin nitelik (Olumlu - Olumsuz) bakimndan
birbirine muhalif olmalarina gore: 1, 13. ¢ikar.

Geri kalan: 3,4, 14, 15, netice verir,
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Usgiincii Seklin Netice Veren Birlesimleri
Netice vermeyen dirt sekle samil ii¢ umumi sarta gore

1- Iki tikel : 5, 6, 7, 8,
2— 1ki Olumsuz : 2, 10, 14

3— Kiigiigii Olumsuz, biiyiigii tikel : 12, netice vermez.

1- Kiigiigii Tiimel Olumlu  Biiyiigii Tiimel Olumlu

2- 2 22 Olumsuz ” e Olumsuz
3- ” ” Olumsuz ” ” Olumlu
4- ” 2 Olumlu = i Olumsuz
5— o Tikel Olumlu ” Tikel Olumlu
6— ” ” Olumsuz 2 L Olumsuz
- - ” Olumlu ” ” Olumsiz
8- a2 i Olumsuz » 2 Olumlu
9- ” Tiimel Olumlu 7 ” Olumlu
10— 2 o Olumsuz o 2 Olumsuz
11- 7 7 Olumlu ” 7 Olumsuz
12~ a e Olumsuz o * Olumlu
13- B Tikel Olumlu ” ” Olumlu
14- ” " Olumsuz » Tiimel Olumsuz
15— " ” Olumlu ” e Olumsuz
16— 2 i Olumsuz b ” Olumlu

Uciincii seklin 6zel sartlar:

1- Kiciik 6nerme olumlu, 3, 16.
Geri kalan: 1,4, 9,11, 13, 15, netice verir,
Dirdiincii Seklin Netice Veren Birlesimleri
Netice vermeyen dort gekle gamil ii¢ umumi sarta gore

x 1- Iki tikel olan : 5 6, T 8
x 2- Iki olumsuz olan : 2, 10, 14.

x  3- Kiigiigii olumsuz, bityiigii tikel olan: 12, netice vermez.
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1- Kiigiigii Tiimel Olumlu  Bilyiigii Tiimel Olumlu

% 2- i . Olumsuz Olumsuz
J= i 2 Olumsuz 4 X Olumlu
4— i 7 Olumlu § 2 Olumsuz
X 5- 2 Tikel Olumlu ” Tikel Olumlu
x 6— 2 ” Olumsuz i e Olumsuz
x - o ” Olumsuz ” 2 Olumlu
x 8- 2 2 Olumlu i e Olumsuz
9- th Tiimel Olumlu b ¥ Olumlu
x 10- o i Olumlu ¥ " Olumsuz
x 11- o i Olumlu * » Olumsuz
x 12— o Olumsuz ” o Olumlu
x 13- 2 Tikel Olumlu 2 o Olumlu
x 14— » i Olumsuz " Tiimel Olumsuz
15— i = Olumlu 41 - Olumsuz
x 16— & " Olumsuz ”» i Olumlu

Dérdiineii seklin dzel sartlar

1- Iki énciilden birinin tikel olumsuz olmasina gére: 11, 16
2- Kiigiigii tikel olumlu ve bityiigii tiimel olumlu olmasina
gore: 13 netice vermez,

ibn Salah, bundan sonra dérdiincii seklin netice veren bes birlesimi ile
netice vermeyen onbir birlesiminin misallerini teker teker verip tathikat ile
dogru ve yanhs olanlarmi gésteriyor.

Fakat biz burada sonraki mantik¢ilarin dordiincii seklin netice veren bir-
lesimlerine deginmeden gecemiyecegiz.

Kazvini (1220-1276 ? 1292) mutakademinin dordiincii seklin netice veren
birlesimlerini bese inhisar ettirmeleri, bu gekli yalmz basit dlciillerde hesaba
katmalarmdan dogdugunu ve kendisi, sonradan ii¢ birlegimin daha ortaya -
kacafini ve bunu ancak iki hasseden birinin olumsuz olarak onlara katilmas
ile meydana gelebilecegini agiklamig ve boylece aradaki ihtilafin da kalkaca-
g ileri siirmiigtiir'. Buradaki hasseden maksad ciiziyei hassedir. Bu da ancak
masruta-1 hasse, urfiye-i hasse olmak iizere evirildigi zaman olur?, demektedir.

1 Suruh Semsiye 2/209
2 Aym eser 2/210.
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EBUL-FUTUH b. MUHAMMED b. EL SURA
b. AL-SALAH

Yiiklemli Kiyas Sekillerinden Dérdiincii
Sekle Dair (x)

76 122b
Aciyan ve aciyier olan Tanm adiyla, Tanrmin  Yardimmyla

Bilgin Ebul-Futuh Ahmed b. Muhammed b. al-Sura (b. el-
Salah) — Tanrinin rahmeti ona olsun- in yiiklemli tasim sekillerinden
Calinusa atfedilen dérdiincii sekle dair makalesinde séyle dedi:

Mantikgilarin ¢ogunun bu sekli attifim ve onun hakkinda mii-
nakasay1 reddettifini gériiyoruz, dyle ki ilk Analitiklere (Tasim)
yapilan biiyiik serh kitaplarinin pek azi hari¢ tutulursa onu anmak-
tan tamamen kagndiklarim da goriiyoruz. Bu hari¢ tutulan risa-
leler bile tabiilikten uzak olmasina dayanarak ona sadece dokunup
birakmugtir. Aymisi Ibn Sinanin Kitab al-Sifa adinda telif ettigi bii-
yiik eserinin, Kiyas kitabinmin ikinci (Makale) béliimiiniin dérdiincii
fashnda bulunmaktadir. Bir kismu da onu tamamen reddeder ve
(sekillerin) bélinmelerinin bunu gerektirmedigini siyler: mesela
Ebul-Ferec b. Tayyibin Kiyas kitabma yazdifi serhte de biyledir.

53 0. Calinusu tenkid eder ve sadece tipta miimtaz olmasina ragmen
mantikta kuvvetli olmadifin ileri siirerek onu, higbir delile da-
yanmadan, yamlmakla suclar.

Ahmed b. Tayyib Sarahsi, Kiyas kitabimin 6zetinde birinin,
hocas1 Yakub b. Ishak Kindiye Calinusun bu hususta Siiryanca bir
risalesi oldugunu zikrettigini nakletmistir. Fakat, Kindi bu (sekli)
inkar etti ve akh bélimlemenin ancak ii¢ sekilden bagkasim gerek-
tirmediZini ifade etti ve boylece dordiincii bir sekil tammamstir.
Ve Ebu Nasr Farabinin bu seklin durumuna ve reddine dair benim
gormedigim bir sozii oldugu nakledilmektedir. Bu sekli anmis olan

(x) Yukarda belirttigimiz gibi bu terciime, Nicholas Rescher’in yazdign «Galen and
The Syllogism™ adh eserde Ingilizce terciimesi ile nesrettifi ve Amerikada ¢Pittsburgh
Universitesinee 1966 yilinda basilmis bulunan eserden Tiirkceye ¢evrilmistir. (122b) sonun-
da a veya b bulunan yandaki rakamlar Ayasofya Kiitiiphanesinde 4830 nolu yazmadaki
varaklan, (76) rakam ile baglayan rakamlar matbudaki sayfay: ve (53) gibi rakamlarda
Ingilizce terciimesinin baslangic sayfasim gostermektedir.
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gordiigiimiiz kitaplar iste bunlardir. Bize kadar gelen geri kalan,
Aristonun, Iskenderin, Porfiriisiin ve diger eski ve yenilerin kitap
ve serhlerine gelince, bunu zikrettiklerini gérmedik, fakat onlarin
hepsi sekilleri boldiiklerinde onu iige bilityor ve dérdiincii olmadig-
na acikea (kesinlikle) hilkmediyorlar. Calinusun da “Burhan Kita-
br”nin  dokuzuncu makalesinde aym seyi yaptifin goriiyoruz. Zira
yiiklemli sekilleri ii¢e ayiriyor ve dérdiinciisii olmadigmi kesinlikle
soyliiyor; aym seyi yine kendisi “Kryaslarin Saymm™ kitabinda yap-
mustir. Bununla beraber Fihrist, biiyiik miktarda kitaptan bahsetmis
olmasina ragmen Calinusa nisbet edilen kitaplar arasinda bu iki-
den baskasini girmedik. Fakat Dinha papaz olarak taninan bir
adam tarafindan “Calinusun dérdiincii sekli” diye ad verilen bir
makalesi bize kadar gelmis bulunmaktadir.

Biz onu gizden gecirince seklin sartlari (ve) birlesimlerini
(mod) saymaktaki mananm bozuklugunu /ve bunlarm bazisim /
kisir kaldigim ve bu (dérdiincii seklin irca edildigi birinci gekli
eksik anladigim gordiik. Bunu anlaymea biz, bu gekli ve mu-
teber sartlarimi ve bilinen ii¢ sekle benzeyislerini ve ayrihgni, onlar-
dan ayrildign farklar arastirdik. Teker teker onlarm bilesimlerinin
(mod) saymmum yaptik ve onlardan sonug vereceklerin delilini gis-
terdik ve sonu¢ veremiyecekleri agikladik ve bunun esaslarim gos-
terdik. Iste simdi buna baghyoruz.

Deriz ki: orta terim 1) tasimin iki énciiliinden birinde yitklem,
digerinde konu olur. iste biyle olursa, orta terim a) ya kiigiik éner-
mede yiiklem ve biiyiigiinde konu olur ve buna birinci sekil denir
veya b) kii¢iik énermede konu ve biiyiik énermede yiiklem olur ve
buna ilave dérdiincii sekil denir ki bizce bu, sirada ikinci olmahdir,
asafnda bunu tartisacafiz. Ya da 2) Ortaterim her iki onciilde de
yiiklem olur. Iste bu ikinci sekildir, fakat bizim gekilleri siralama-
muza gore bu iigiincii sekil olmahdir. Veya 3) (Onciillerin) her iki-
sinde de konu olur ve bu eski siraya gore iiciincii (gekil) ve bizim

goriisiimiize gore dordiincii olur.

Eger bir muariz ¢ikar da “Orta terim iki énciilden birinde yiik-
lem, digerinde konu olma™ sézii birinci gekilde zaten meydana gel-
mistir, bu dérdiincii sekil fazlahktir, derse, biz bu muariza deriz:
Hayatuna yemin olsun ki (pek degisik) iki boliim onun igine girer:
su sartla ki birinei sekil orta terimi belirtmeden iki énciilden birinde
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yiiklem ve digerinde konu olmas1 demek degildir, fakat iki énciilden
her biri tayin edilmelidir. Iki énciilii tayin edilen béylece, onciilleri
belirtilmeyen (mutlak olan) i¢in bir tiir gibi olur. Eger iki énciilii
belirtilmemis (mutlak) olarak ahrsak,/ birinci sekilde biiyiik éner-
menin tiimel (kiilliye), kiigiik énermenin olumlu olma sartlarimin
bulundugunu séylememiz dogru olmaz, ¢iinkii bu dérdiineii artik
sekilde biz bu sarta muhtag degiliz ve bu (dérdiincii sekil) aym za-
manda énciilleri belirtilmemis olanlarm altina girmis olur'.

Bir kimsenin basit cisimleri iki tiire, agir (cekimli) ve gok ci-
simlerine ayirdigini farzet ve hareketin dogru veya devri oldugunu
sbyleyerek bunu gosterirse, ve devri ise goksel (feleki), dogru ise
agirdr, ciinkii, agir merkeze dogru hat iizerinde hareket eder, der-
se, biz buna cevaben deriz ki: Eger sen agir olan1 merkeze dogru bir
hareket olarak belirtmeden sadece dogru bir ¢izgi lizerinde hareket
eden oldugunu ileri siirersen cisimlerin iki tiir olmasi dogru olur.
Fakat bu (hareket)i merkeze dogru bir hareket olarak tasrih eder-
sen, boliimlemeden iiglineii tiir bir (hareket) dogar, yani merkez-
den (¢evreye) bir hareket ve bu suretle basit cisimler iki degil
ti¢ olmus olur. Gékeisim (feleki), agir / ve hafif. Mamafih hafif
ve agw gik cismin kasimi olan doZru hareketin iki tiirii? ise,
aym sekilde biz gekillerin tiirlerinin miktarinin dért olmasim da
soyleyecegiz: Ciinkii, Tki 6neiil 1) ya tiimel olur, 2) veya ikisi de tikel
(ciizi) olur, 3) ya da biiyiik énerme tiimel ve kiigiik énerme (ciizi)
tikel olur, 4) veyahut, biiyiik énerme tikel (ciizi), kiiciikk énerme tii-
mel olur. Bu dért tiiriin (yalmz) ii¢ oldufunu sbylememiz dogra
degildir /. Zira biz onlari su sekilde ele alirsak bolme bunu gerek-
tirir. Tki 6nciil ya tiimeldir veya ikisi de tikeldir. Ya da biri tiimel
obiirii tikeldir. Neticede biz bu ifadeyi sartsiz kabul etmis olurnz.

Béylece, biz, netice verecekleri tayin ederek tiirlerin sayimina
baslariz ve digerlerini birakiriz. Ciinkii, o zaten tayin etmis oldugu-
muz iki tiirden biri bir cinsin i¢inde bulunmaktadir. Bu sekli, (kiyas)

1 Eger bu énciiler ayird edilmemisse dérdiincii geklin tasimlan birinei seklinkinden béy-
lece aynlarak gosterilen sart (tenkih edilmemis)ilk sekle ait degildir.

2 Bu konunun daha genis miinakagas: i¢in bak: N. Reseher ve H. Khatchoudrian “Gik
kiiresinin farkina dair Kindinin risalesi” “Al - Kindi's Treatise on the Distinctiveness of
the Celestial Sphere” Islamic Studies V: 4 /65, 46-54.
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tastm bakimindan diger ii¢ sekilden ayiran bu (sayim)dir. Kendisi-
nin netice veren sartlarinda ve digerlerinin gartlarindan ayrilmasma
gelince, dort gekle ortak olan seyler ve aymldiklan geylerin agik-
lanmas1 vasitasiyle agikhia kavusacaktir.

Dért geklin (netice verecek) hepsine ortak belli sartlari oldu-
gunu ki, dért birlesimden (mood) her hangi birinin hazir olma.
sindan netice vermediklerini sbyleyebiliriz. Daha dogrusu, on-
lar her birine has sartlarla ayrilirlar. Dért seklin ortaklastifi bu sart-
lar 1) iki olumsuz (énciilden) tasim olmayacaf, 2) iki tikelden,
ve 3) kiigiik nerme olumsuz ve biiyiik énerme tikel oldugu ' zaman-
da (netice vermemesi) dir.

Dért seklin aymstiklar sartlara gelince, birinei sekil kiigiik
énermenin olumlu ve biiyiik énermenin tiimel olmasim gerektirir.
Ve bu ilive (dérdiincii) sekil énciillerden birinin olumlu ve dige-
rinin tiimel olmasm gerektirir, yani ikisinden biri tikel olumsuz
olmayabilir. Ve onun (dérdiincii seklin) ikinci (ézel) sarti, olumlu
tikel kiiciikk 6nerme ile olumlu tiimel biiyiilk dnermenin birlesme-
mesidir %

Bu iki sartla, sartlar yoniinden dordiincii 6biir ii¢ sekilden
ayrihr,

I- Birinei sart ile birinci gekilden ayrilmast agqktir. Bu
biyledir, ¢iinkii eger (mesela dérdiincii gekil) birinei sekildeki gibi
onciillerden birinin olumsuz tikel olmamasinda (birinei sekle) ortak
olursa, o, iki énciilden biri yani kiigiik dnermenin olumlu ve biiyiik
onermenin tiimel olarak taayyiin etmesi gereken birinci sekilden
ayrihr’.

Bu (dérdiincii) sekil igin (onun netice verecek sartlarna ilave
olarak) netice verecek mutlak ve belirsiz iki sart kabul ettik.

(1) Birincisi: Ister kiigiik ister biiyiikk onerme olsun (dnciil-
lerden) birinin olumlu ve (2) ikinci sart, hangisi olursa olsun (én-
ciillerden birinin) de tiimel olmasidir. Ve bu esas iizerine dérdiincii
sekil, bu birlesimin netice vermedigi birinci gekildeki (duruma)
zit olarak, biiyiik 6nermenin tikel olumlu ve kii¢iik nermenin tii-
mel olumlu olmasindan dtiirii netice verir.

1 Bu kaidelerin dogru oldugunu diigiinmek zorunlu olmayabilir.

2 Tkinei ve iigiincii sekillerin dzel sartlariilerde 126 a 16 da ele ahnacaktir.
3 Bu tayin etme isi yukarda dordiincii sekil igin yapilmamg ve yapilmasi gerekmez.
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Ve bu (birinci) sartla, bu (dérdiincii sekil) diger iki sekilden ay-
rihir. Ciinkii, ikinei seklin kiigiik énermesi tikel olumsuz olan (netice
veren bir tasimi vardir), yani onun netice veren dérdiincii birlegimi
ve iigiincii geklin netice veren altine: birlesimine érnek olacak buyiik

onermesi tikel olumsuzu (netice verecek bir tasmmi) vardir.

II- Bu (dérdiincii) ilave sekil i¢in bir sart olarak ileri siirdiigii-
miiz ikinei garta gelince, tikel olumlu kii¢iik énerme ile tiimel olum-
lu biiyiik 6nerme arasinda bir birlik olmadigidir. Bu onu, birinci
ve iigiineil gekilden aymrir; ve onu ikinei (sekle samil olan bir seye)
ortak kilar. Zira ikinci (sekil) bunu gerektirir. Ciinkii onun sarti
iki onciiliiniin nitelik bakimindan birbirine muhalif olmasidir,

IIT- Bu (dérdiineii) sekil ile diger sekiller arasindaki iiciincii
farka gelince, bu neticesine goredir / ve o da sudur:

Birinci gekil dirt netice verir. Yani, tiimel olumlu, tiimel olums
suz, tikel olumlu, tikel olumsuz. Tkinci sekil iki netice verir, yani
tiimel olumsuz ve tikel olumsuz; ¢iinkii bu asla olumlu netice ver-
mez . Uciincii sekil iki netice verir, yani tikel olumlu ve tikel olumsuz
ve asla tiimel netice vermez. Ama bu (dérdiineii) sekil ii¢ netice ve-
verir: Tiimel olumsuz, tikel olumsuz ve tikel olumlu. Bu (dordiineii
sekil) birinei gekilden / birinei geklin tiimel olumlu (netice) vermesi
ve bu seklin asla aymi neticeyi vermemesi bakimindan aymhr. 1-
kinciden de farkhdir, ciinkii ikinei asla olumlu netice vermez
ve bu sekil tikel olumluyu verir. Ayn1 zamanda iiciincii sekilden de
aynidir. Giinkii tigiincii sekil asla tiimel netice vermez. Bu sekil ise
tiimel olumlu verir.

IV- Bu dérdiincii sekil ile diger sekiller arasindaki dérdiincii
farka gelince bu, (netice) veren birlesimlerin sayismma géredir. Bu
geklin netice veren birlesimlerinin sayisi bestir, fakat birinei se-
kilde dort, ikinci gekilde dért ve iigiincii sekilde ise altidar.

Bu dérdiincii gekli birinei sekilden sonra koymann gerektigine

(ve bu suretle gelencksel ikinci ve iigiincii sekilden énce gelmesine)
gelince, bu iki sekilde gosterilebilir,

I~ Bu ikinin birincisi, dérdiincii seklin birinci gibi aym tak-

simden meydana gelmig olmasidir. Yani, orta terimden birinin 6n-

ciillerden birinde konu digerinde yiiklem olmasidir. Fakat bu (birinci
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sekil) o (dordiincii) sekilden , tabilige daha uygun olmasi bakimin-
dan iistiindiir (daha tabiidir). O (birinci gekil) ispatlanmaga muhtag
degildir. (Zira apagiktir) fakat bu (dérdiincii sekil) ispatlanmaktan
miistagni olamaz. Bu suretle birinci (sekil) kendisine zorunlu olan
oncelik hususunda ondan énce gelir. Ikincisi, (dordiincii sekil) aym
taksimin tiirleri olarak birinciden sonra gelir; zira bu sekilde ve bi-
rincide hiikiim ayni taksimin iki tiiriine verilen hiikkiimdiir. Ve diger
iki sekil bu ikisi ile birlikte hiikiim giyerler, daha dogrusu, ilive dor-
diincii sekil ve birincinin (ayni) cinsin (tek ve aym) iki tiiriine hiik-

59 medilmis olur.! Tiir, / cinsinin bir béliimiinden (aym béliimiin)
diger tiiriine daha ¢ok yakindir. Bunun misali gudur: Insan (can-
Ii cinsin mesela hayvann aym) béliimii i¢inde olan at’a, cinsinin
(baska) bir bolimii olan bitkiden daha yakmndir, bu hayvan (cinsi
mesela canh cins) tir. Iste, bu, bu seklin birinciye gére ikinei konul-
masimm gerektiren yollardan biridir.

124b I1- Bu (dérdiineii) ilave seklin diger ikisine (iki ile ii¢) / iistiin
olmasmn ikinei yolu onun tarafindan verilen neticelerin sayis1 baki-
mindandir. Bunun sebebi onun (dérdiincii seklin) ii¢ netice vermesi-
dir; yani tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz: (Ama)
diger iki sekil yalmz iki netice verir, yani ikinei yalmz tiimel olumsuz
ve tikel olumsuz, iigiinciisii ise tikel olumlu ve tikel olumsuz. Ve
tam, filozofun (Aristo) dért netice verdiginden birinci gekle diger
iki sekilden iistiin éncelik vermesi gibi, aym sekilde sen de ona uya-
rak ii¢ netice veren bu sekle digerlerine gire éncelik vermen gerekir,
ciinkii o kendi neticelerinde difer iki seklin neticelerinin (tam)
toplamuni igermektedir®. Eger bu sekil diger iki gekilden sonraya kon-
mas1 gerekir, ¢iinkii tabiilikten daha uzaktir (daha ¢ok gayn tabii-
dir), ¢iinkii baz1 birlesimin (mood) netice vermesi i¢in bir evirmeye,

1 Buradaki miinakasamn asagya simflama gemasi halinde gosterilmesi uygun olur.

Cins : Tasim Canh

s LEE L, —

| e | |
Taksim : Ilk Taksim Ikinei Taksim Hayvan Bitki

| I I
Tiir = 1 i | i | 11 1
Birinei Dérdiincii ~ 2.ci 3.cit at insan V.S.
sekil  sekil sekil sekil

2 Ikinci seklin E ve O sonuclan, iigiincii seklin I, O sonuglan, dérdiincii seklin E. I.ve O
ii¢ sonucu vardir.
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80 yani her iki 6nciiliin evirmesini gerektirir, oysa (diger) iki /sekil her
iki énciiliin evrilmesini gerektirmez, denirse, biz de deriz ki, onun
birinci gekle indirilmesi icin iki evrimi gereklirmesi, onu bu iki ge-
kilden (ikinci ve iigiincii) sonraya koymaya zorlamaz, zira bu iki
sekilde de evrilige, yani iki énciiliinden birinin evrimine ya da netice-
nin evrimine ihtiya¢ vardir. Nitekim, kiiciik 6nermesi evirilen ikin-
ci geklin ikinei birlesiminde (durum béyledir), yani neticenin evi-

60 rilmesini gerektiren tiimel olumlu biiyiik énerme ve tiimel olumsuz
kiigiik 5nrmeden meydana gelen birlesim (mood)’ / ve digiincii se-
kil de bunun gibi olup birlesimlerinin birinde biiyiik énermenin,
vani biiyiik énermesi tiimel olumlu ve kiigiik énermesi tikel olum-
lu olan dérdiincii birlesimin de evrimine ihtiya¢ olursa, neticenin
evrimini gerektirir?,

Bu iki gekil -ikinci ve ii¢iincii- (6ncelik terazisinde) ilive (dér-
diincii) gekilden kendilerine has baz seylerle daha uzaktirlar, on-
larmn ikisinden her biri birinci sekle ¢evrilmekle degil ancak kiyas
hulfi ile ispat edilebilir; nitekim, biiyiik énermesi tiimel olumlu ve
kiiciik 6nermesi tikel olumsuz olan ikinci seklin dérdiineii birlesimi
béyledir’. Ve kiigiik énermesi tiimel olumlu, biiyiik énermesi tikel
olumsuz olan iigiincii seklin altiner birlesimi  de biyledir®. Ama,
bu ilive dérdiincii seklin cesitleri icinde hulf ile ispatlanmay
gerektiren bir birlesim yoktur, yalmz hepsi evirme ile ispatlanabi-
lir. Meshurdur ki, kiyas hulf ile olan ispat, evirme ile olan ispattan
daha uzak ve daha ¢ok gayri tabiidir.

Bu (dérdiincii) sekil, bir ka¢ birlesiminde ii¢ evrimi gerek-
tirir, yaniiki 6nciilden her birinin ve onun neticesinin evrimi bun-
dan Gtiirii (asagi) mertebededir denirse, biz de deriz ki, bu seklin
netice veren birlesimleri i¢inde, agagida gisterilecegi gibi ii¢ evirimi

61 gerektiren bir birlesim yoktur. Meseld, iiciincii ve besinci birlesim-
ler neticenin evrimini gerektirmezler’, Ne zaman netice evrilirse

1 AEE-2 (Camestres) neticenin ve kiigiik énermenin evrimi ile EAE-1 (Celarent)e gevrilir.

2 AIl-3  (Datisi) kiigiik onciil vasitasiyle (netice ile degil) AII-I (Darii)e gevrilir,

3 AOO-2 (Baroko) evirmekle kiyasin birinci sekline dondiiriilemez. Ancak biz, biiyiik
onermeyi neticenin z1dd ile birlestirirsek. Biz AAA-1 (Barbara) kiyas1 vasitasiyla biiyiik oncii-
liiniin z1ddin1 elde ederiz.

4 OAOQ-3 (Bokardo) evirme ile birinci kiyas sekline cevrilemez. Fakat biz, kiigiik onermeyi
neticenin ziddi ile birlestirirsek, AAA-1 (Barbara) kayasiyle biiyiik onciiliin ziddin elde ederiz.

5 Adigegen birlesimler EAO-4 (Fesapo) ve E10-4 (Fresison) dur. Tafsilat igin asagrya bak.
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iki onciilden birinin evrilmesi asla gerekmez, nerde kaldi ki ikisi
degismis olsun, ciinkii neticenin evrimi iki 6nciiliin tertibini defis-

125a tirir./ Bu sekilde (nciiller) degistirilirse, yani bu iki énciilden biri-
ni differinin yerine koyarsak, ikinei ve iigiincii gekildeki duruma zit
olan iki énciiliin hi¢ bir énciiliine muhtag olmayz, Bu iki gekilde 6n-
ciillerin tertibinde bir degisme olan birlesimlerin her ikisinde iki 6n
ciilden biri evrilir'.

Birinci sekil ile bu (dérdiincii) sekilden miistagni kalnr de-
nirse, deriz ki, Birinci Tahlil (Prior Analytics = Tasim)) kitabinda
aciklanmis olduguna gire birinci sekil ile diger iki sekilden de miis-
tagni olunabilir. Eger istifna ilgay: gerektirseydi bu iki seklin de
ilgas1 gerekirdi. Mamafih, bu (netice) kabule sayan degildir. Fakat
miimkiin oldugu kadar bizim her meselede biliimleri tasnif etmemiz,
saymamiz ve tartigmamiz gerekir. Bu noktadan bu mesele hakkinda

soylememiz gereken gey bundan ibarettir.

Simdi bu (dérdiincii) seklin (netice verecek) sartlarm anla-
talim.

81 Bu seklin /diger ii¢ sekille ortaklagtif (belli) sartlar oldugunu
soyleyebiliriz. Bunlar: (I) Bu dért sekilde iki olumsuz bir araya
gelince, 2) veya iki tikel birlestifinde, ya da 3) kiigiik dnermenin
olumsuz ve biiyiik énermenin tikel olmas: halinde (netice verecek

kiyas) tasimm tesekkiil etmemesidir.

(Daha dogrusu) bu (dérdiincii) seklin birinci sekille beraber

(umumi olmaktan ¢ok ozel) sarti vardir, nitekim diger iki seklin

her biri ile birinei sekil arasinda umumiyetle tek sart vardir. Ve bu
(dérdiincii) sekil ile birinei seklin ortak oldugu sart iki onciilden biri-

62 nin tikel olumsuz olmamasidir. / Bu sartin aymisi, kiigiik dnermenin
olumlu ve biiyiik énermenin tiimel olmasmin gart kosulmas birinei

sekilde gereklidir. Fakat diger iki sekle gelince, onlarin her birinde,

tikel olumsuz olan bir énciil (ile netice veren bir tasim) bulunur?.

Birinei ve diger iki seklin her birine samil olan sarta gelince,

onlarm séyle oldugunu goriiriiz: ikinei seklin biiyiik énermesinin

1 Bu AEE-2 (Camestres) EAE-1 (Celarent) e gevrilir. Efer neticesi ve kiigiik Onermesi
evirilmis ve énciiller deizigtirilmigse, ve efer neticesi ve biiyiilk dnermesi cevrilmis ve onciiller
degistirilmigse, TAI-3 (Disamis), AIL-I (Darii) e ¢evrilir.

2 A00-2 (Baroko) ikinci gekilde, iiciincii sekilde OAO-3 (Bokardo)
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tiimel olmas: gerekir, nitekim bu, birinci seklin biiyiik énermesi igin
sart kiinmusti. Ugiineii seklin kiigiik énermesinin olumlu olmas: ge-
reklidir, nitekim bu, birinei seklin kiiciik énermesi igin sart kilinmigta.
Ve tamamen birinci geklin her iki énciiliine umumi olan, yani hig
biri tikel olumlu olamaz, bir sart bulunmas: gibi bu (sart) ilave (dé6r-
diincii) seklin iki énciiliine samildir. Ve nitekim birinci seklin biiyiik
dneiiliiniin 6zel niteligi olan bir gartin bulunmas: yani tiimel olmas
gibi bu, ikinci (seklin) biiyiik 6nermesi icin 6zel bir niteliktir. Ve ta-
mamen (birinei seklin) kiigiik nermesinin 6zel niteligi olan bir sart,
vani olumlu olmasi, gibi bu, iigiincii seklin kiigiik Snermesi i¢in zel
bir niteliktir.

Bu ilive (dérdiincii) gseklin 6zel niteligi olan sarta gelince, kii-
¢itk nermesi tiimel olumlu ve biiyiik énermesi tiimel olumlu olan
birlesimler, bir araya gelmezler, diger ii¢ seklin degil, ikinci geklin
dzel bir garti vardir, bu da énciillerin keyfiyet bakimindan birbi-
rine zit olmasidir,

Ugiincii sekle gelince, o, ozel olarak (yalmiz) tek bir sartla
nitelenmez. Bunun biéyle olusu, iki sart1 oldugu, bu iki sartin biri/
kiigiik 6nermenin olumlu ve diger sartin da kendisinde tiimel bir
onciiliin bulunmasi olarak ileri siiriiliirse, (biz cevab olarak) bu
(ikinei) sart, onun (iiciincii sekil) icin 6zel bir nitelik degildir,
deriz. Dogrusu son zikredilen | sart Gzel olarak onu nitelemez,
fakat biitiin dért sekle samil olan seyi ihtiva eder, yani iki ti-
kelden meydana gelmis tasim netice vermez.

Bundan &tiirii, biitiin dért seklin genel sartlarindan artik
olarak iigiincii sekil icin bir sart oldugunu kasdediyoruz, netice veren
tarzlar: diger sekillere mukabil ¢ok olup altidir, ciinkii onlarin netice
veren birlegimleri bundan azdir.

Birinci sekilde nigin netice veren dért birlesimin, ikincisinde
de dort birlegim, iigiinciisiinde alti birlesim ve ilave (dérdiineii)
sekilde bes birlesimin bulunduguna gelince, simdi bunun, bu sart-
lardan zorunlu olarak meydana gelen bir sey oldugunu gisterecegiz.
Ciinkii, uygun bélmenin gerektirdigine gore gekillerin her birindeki
birlegimlerin sayisi (toplam olarak) o, alt1 birlesimdir, yani dénciilleri,
niceligi (kemiyet) bildirilerek belirtilmistir. Ama biz belirsiz nice-
ligi (muhmele) olan énermeleri de yekiina katacak olursak o zaman
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otuz alti birlesim meydana gelecektir'. Mamafih belirsiz nicelikli
snermenin tam tikel énerme gibi giicii vardir, zira tiimel oldugu

82 ve tikel oldugu belirtilmis degildir. / Béylece tiimel olup olma-
diginda siiphe vardir, fakat tikeli elde etmesi kesindir, (zorunlu
olarak) tiime samil olan, teke de samil oldugundan tikeli belirsizin
yerine koyduk.

Bu da gésteriyor ki, bilme, asafnda gelececegi gibi nicelik baki-
mindan on alti birlesime gotiiren belli (tasimlar) gerektirir:

iki 6neiil ya birlikte tiimel veya birlikte tikel olurlar, ya da biri

tiimel ve biri tikel yahut da biri tikel ve biri tiimel olurlar. Bunlar

dért birlesimdir.Bu birlesimlerden her biri dért birlegim olabilir, yani

her iki (6neiil) / birlikte olumsuz veya birlikte olumlu ya da olum-

64 lu-olumsuz ve olumsuz-olumlu olurlar. Bu suretle diger bu dért bir-
lesim ilk (dort) birlegim ile garpilirsa, bundan on alt1 birlesim gikar.

Bunlardan dordii tiimeldir. Bunlar da sunlardir:

1- iki tiimel olumlu
92— fki tiimel olumsuz

3— Tiimel olumlu (biiyiik énerme) ve tiimel olumsuz (kiigiik

dnerme)

4— Tiimel olumsuz (biiyiik énerme) ve tiimel olumlu (kiigiik

fnerme)
Bu iistteki dortle sekize varan diger dordii tikel olan sunlardir:

5- ki tikel olumlu
6— Iki tikel olumsuz
7— Tikel olumlu (kiigiik énerme) ve tikel olumsuz (buyiik

dnerme)
8 Tikel olumsuz (kiigiik énerme) ve tikel olumlu (biiyiik

dnerme)

Tiimel kiiciikk énerme ile tikel biiyiik énermeden (meydana
gelen) diger dérdii ile bunlar oniki olur. Onlar da asafidadir:

1 Eger belirsiz nicelikleri, olumlu ve olumsuz onermeleri A, E, I, ve O dort kategoriye ek-
lersek, iki onciil 4x4 = 16 degil, fakat 6x6 = 36 birlesim meydana getirir,
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9- Tiimel olumlu (kiigiikk 6nerme) ve tikel olumlu (biiyiik
dnerme)

10— Tiimel olumsuz (kiigik énerme) ve tikel olumsuz (biiyiik
dnerme)

11— Tiimel olumlu (kiigiik 6nerme) ve tikel olumsuz (bityiik
Gnerme)

12— Tiimel olumsuz (kiigiik dnerme) ve tikel olumlu (biiyiik
dnerme),

Kiigiik énermesi tikel ve biiyiikk énermesi tiimel olan iki n-
ciilden meydana gelen diger dort birlesimler zikredilen birlesimlerin
yekiinii ile top yekiin onalt1 birlesime ¢ikar. Bunlar da sunlardir:

13- Tikel olumlu (kiigiik énerme) ve tiimel olumlu (biiyiik
dnerme)

14— Tikel olumsuz (kii¢iik énerme) ve tiimel olumsuz (biiyiik
énerme)

15~ Tikel olumlu (kiigiikk énerme) ve tiimel olumsuz (biryiik
onerme)

16— Tikel olumsuz (kiigiik énerme) ve tiimel olumly (buryiik
Gnerme)’,.

/Bu onalt1 birlegsim 6yledir ki, bunlarin sekizi dért seklin tii-
miine kosulan (netice vermenin) ii¢ umumi sart:ile netice veremez
hale gelmistir. Bu ii¢ sarttan dolayr béyledir, zira iki tikelden ya da
iki olumsuzdan veya olumsuz kiiciik 6nerme ile tikel biiyiik éner-
meden (meydana gelen ve netice veren) tasim yoktur.

Iki tikelden (meydana gelen) bir tasim olmadig birinci sartla
dért birlesim kisir kalnus (ve netice veremez olmustur), bunlar da
besinci, altmei, yedinci ve sekizineidir. Ve iki olumsuzdan tasim
yapilmadigi ikinci sart ile de ii¢ tane daha netice veremez olmustur
ki, bunlar ikinei, onuncu ve ondérdiinciidiir. Ve olumsuz kiiciik

1 Onalt1 birlegim agagrya alinmistir, Yalmz Ingilizce miitercim bunlarda araplarm kiigiik
fnermeyi dnce zikretme adetlerine karsihk, yeni Bat1 Mantikqilarin biiyiik énermeyi éne alma-
larna uymugtur,

1-AA
2-EE
3-AE
+-EA

5-11 9-1A 13-A1
6-00 10-0E 14-EO
7-01 11-0A 15-E1

8-10 12-1E 16-A0
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inerme ile tikel biiyiik 6nermeden (meydana gelen) tasim bulunma-
dign sart1 ile de geri kalan birlegimlerden biri daha qkarilms
(netice vermez) olur ki, bu da onikincisidir.

Bu suretle netice vermeyen birlesimler, anlatuldign gibi, umu-
mi sartlarla biitiin sekillerde yekiinleri sekize ulagir.

I- Birinci sekilde vazedilen ozel iki sart, dirt birlegimi
daha tesirsiz birakmistir. Kiigiik onermenin / olumlu olmasimn
birinci sekle sart kosulmas: ile geri kalan birlegimlerin ikisini,
iiciineiisii ve onaltincis1  tesirsiz birakilmistir.  Biiyiilk onerme-
nin tiimel olmasinin aym sekle sart kosulmasi ile geri kalan al-
timn iki hirlesimi, dokuzuncusu ve onbirineisi neticesiz kilinmigtir.
Bu suretle birinci sekilde netice verecek dért birlesim kahr ki, bun-

lar da birinei, dérdiincii, onii¢iineii ve onbesinei birlesimlerdir.

IT- Aym tarzda ikinei seklin iki (6zel) sarti ile geri kalan sekiz
birlesimden (yalniz) netice veren dort birlesim kalir. Bunun sebebi
iki sartindan birinin, birinci seklin iki sartindan birinin aym olmasi-
dir /. Bu da biiyiik 6nermesinin tiimel olusudur. Bununla ikinci gekil-
de, bu sartla birinci sekilde kalan iki birlesim tesirsiz lkiln-
mistir ki, bunlar dokuzuncu ve onbirineidir. Tkinei geklin ézel nite-
ligi olan ikinci sarta gelince; ki bu iki énciiliiniin nicelik bakimindan
muhalif olmasidir, geri kalan alt1 birlesimden ikisinin daha onunla
neticesiz birakilmasidir, bunlar birinci ve onii¢iinciisiidiir. Bu su-
retle ikinei sekil igin dért netice veren birlesim, iigiincii, dérdiinei,
on besinci ve onaltincisi kahr,

ITI- Aym sgekilde geri kalan sekizin iginde iigiincii gekil igin
alt1 netice veren birlesim vardir. Ciinkii bunu ézellikle niteleyen bir
sart, birinci seklin kiigiik énermesinin olumlu olmasi sartidir. ki
birlesim, ii¢iincii ve on altine1, bununla neticesiz kihnmistir ki, bun-
lar aym sartla birinci sekilde de neticesiz kihnmuglardir. Aruk,
alt1 netice veren gesit kalr ki yukarda saydigimiz birinei, dérdiincii,
dokuzuncu, onbirinei, oniiciincii ve onbesincidir.

IV- llave (dérdiincii) sekil igin koydufumuz iki sartla geri
kalan sekiz birlesimin iigii neticesiz kihmmstir. Bu iki garttan biri
iki dnciilden birinin tikel olumsuz olmasimin imkénsiz olusudur.
Bununla iki birlesimin, onbirinei ile onaltncisi neticesiz kilimms-
tir. Bu iki birlesim birinci (sekil) de iki sartinm  birlestirilmesiyle
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neticesiz kilmmigtir, zira birinci seklin iki sartindan her biri ile bu
ikisinden biri tesirsiz kihnmist1. Ve diger sartla ki, o tikel olumlu
kiigiik 6nerme ve tiimel olumlu biiyiik énermeden meydana gelen
bu sekilde tasimn (netice vermemesi) dir, (bu suretle) bir birlesim
daha, on iigiineii, neticesiz biralalmistir. Biylece (dérdiincii se-
kilde) netice veren hes birlesim kalr, bunlar: Birinei, ii¢iincii, dér-

diincii, dokuzuncu ve onbesgincidir.

Biitiin dért sekilde netice veren birlesimlerin yekiin sayisinm
onalti oldugunu zikretmistik. Hepsinin tam yekiinii 64 birlesim
olup bunlarm 45 nin netice vermedigi ve 19 nun netice verdigi
birlesim (mood) lerdir.

Yukarda sorumlulufunu iizerimize aldigimiz seyler arasinda
ilave dérdiincii sekilde bes birlesimin netice verecegine delil getir-
me, bunun dogrulugunu gésterme ve aym sekilde geri kalan on-
bir birlesimin netice vermeyecefini ortaya koyma kalmisti. Ve simdi,
birlesimleri saymaya baslama zamanidir.

I- Birinci (birlesim) iki tiimel olumludan ibaret olup tikel

olumlu netice verir. Mesela:

Her A, B dir.
Ve her C, A dir.

Biylece baz1 B, C oldugunu verir deriz. Bunun delili sudur:
Eger (6nciillerin) diizenini degistirir ve biiyiigi kiiciik, kiiciigii bii-
yiik yaparsak, (tasim) soyle olur.

Her C, A dir.
Her A, B, dir.

Bu her € nin B oldugunu verir. Bu birinei seklin birinci bir-
legimidir. Bu netice evrilir ve “Baz1 B,C dir” olur ki, biz de bunu ar-
zuladik. Bunun varhklardan misali sudur:

Her diigiiniir hayvandar.
Ve her insan diisiiniirdiir.
Ve bu “Bazi hayvanlar insandir” neticesini verir.

2— Ikinci (birlesim) iki tiimel olumsuzdan (meydana gelir).
Bu netice vermez, ¢iinkii, olumlu tiimel ve olumsuz tiimeli birlikte

verir, Ne olursa olsun bu tiirden olan neticesizdir, zira tek bir sey ne-



127a

MANTIKTAKI KIYASIN DORDUNCU SEKLINE DAIR 59

tice verdiginde karsiti (zidd1) bir seyi de verir. Bu suretle burada ta-
sim yoktur. Ciinkii Aristo’nun tarifine gére tasim, kendi tabiat-
larindan 6tiirii zorunlu olarak baska bir geyi gerektiren iki ifadeden
meydana gelen bir sézdiir. Fakat, (simdi séz konusu olan) bu
(cift onciiller) her hangi bir sey gerektirmez. Bu yolda Aristo 1k
Anatikler kitabinda netice vermeyen birlegimleri gbsterir. Bunun o-
lumlu tiimel netice veren misali sudur:

Hi¢ bir kaya insan degildir.

Ve hi¢ bir hayvan kaya degildir.

Béylece her insan hayvandir. Olumsuz tiimel netice verenin
misali de sudur:

Hig bir tag insan degildir.

Ve hi¢ bir at tas degildir,

Boylece hig bir insan at degildir.!

3— Ugiincii  birlesim, bu seklin netice veren ikinci birlesimi
iki tiimelden yapihir, biiyiigi olumlu ve kiigiigii olumsuz olup tii-
mel olumsuz netice verir

Mesela:

Hi¢ bir A, B degildir.

Ve her C, A’dir.

Netice: Hig bir B, C'degildir.

Eger bu énciillerin yerlerini degistirir ve kiigiigiinii buyiigi
ve bityiigiinii kiigiigii yaparsak soyle olmus olur:

Her C, A’dir.

Ve hi¢ bir A, B’ degildir.

Netice, hi¢ bir C, B® degildir. Bu birinci seklin ikinci birlesi-
midir'. Bu neticeyi evirirsek istedigimiz “hi¢ bir B, C degil-
dir” (hiitkmii) meydana gelir. Bunun varhklardan misali sudur:

1 Bu misal, s6z konusu meselede, netice vermeyen delilin yontemini aqklamaktadir.
Onciillerden belli birinin netice veren tasima gitiirmedigini gostermek icin soylece bir ¢ift yer
defistiren misali verelim: 1- Iki netice karsit (gelisme) sekilleri gosteriyor, 2— Onciiller gifti ile
netice her birinin durumunda dogrudur. Bu miimkiin olunca, énciillerden netice verebilecek tasi-
min gkarlamiyacafn agikca ortaya gkmus olur,

2 Yani AEE-1 (Camenes)

3 Yani EAE-1 (Celarent)
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Hig bir hayvan tas degildir, ve her insan hayvandir, bu sunu
netice verir, hi¢ bir tas insan degildir.

4— Dirdiincii  birlesim, bu sekilde netice veren birlesim-
lerin ii¢iinciistidiir. 1ki énciilden meydana gelir, biiyiigii olumsuz,
kiigtigii olumlu olup olumsuz tikel netice verir®, Mesela:

Her A, B dir.

Ve hi¢ bir C, A degildir.

Netice: her B, C degildir (vani baz B, C degildir). Béyle olma-
s sebebi sudur, her iki dnciilii evirirsek, tasim siyle olur. Baz
B, A’dir, zira olumlu tiimel, olumlu tikele ¢evrilir. Ve hic bir A, C de-
gildir, ¢iinkii tiimel olumsuz ash gibi (yani baska bir tiimel olumsuz)
evrilir, ve bu séyle netice verir: Her B, C degildir. Bu birinci seklin
dérdiincii birlesimine giredir. Bunun varhklardan misali sudur.

Her insan hayvandir.

Ve hig bir at insan degildir.

Netice, her hayvan at degildir (yani baz1 hayvan at degildir).

5~ Besinci Birlesim, iki tikel olumludan meydana gelir. Bu ne-
tice vermez, zira tiimel olumlu ve tiimel olumsuz verir ki asafida
Iki tikelden meydana gelen bu dért birlesimi umumi olarak anlata-
cagiz.

6— Altnce birlegim, iki tikel olumsuzdan olur. Bu da iki z1d
netice verdiginden hiikiimsiizdiir.

7— Yedinci birlesim, kiigiigii tikel olumlu ve biiyiigii tikel
olumsuzdan olur. Bu da iki karsiti birlikte verdiginden batildur.

8- Sekizinci birlegim, kiiciizii tikel olumsuz ve buyiigii tikel
olumludan meydana gelir. Bu netice vermez. Bu dért birlesimde tii-
mel olumlu (netice) veren sbzler, insan, hayvan ve cisimdir. Bu du-
rum, hayvan ortak sz (terim), insam kiiciik terim ve cismi biiyiik
terim olarak aldifimiz zamandir. Tiimel olumsuz (netice) veren te-
rimlere gelince, bunlar, beyaz, insan ve kustur, bu da beyaz séziinii
ortak, insani kiigiik ve kusu biiyiik terim olarak aldiginizda olur.

9~ Dokuzuncu birlesim, netice veren birlesimlerin dordiincii-
sii olup kiigtigii tiimel olumlu ve biiyiigii tikel olumludur ki, tikel

olumlu netie verir’>. Mesela:

1 EAO-4 (Fesapo)

2 TAI-4 (Dimaris)
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Her A, B'dir.

Ye baz C, A’dir.

Ovyleyse diyebilirim ki bu baz B, C’dir’i verir. Bunun delili
sudur: Iki énciilden her birini arkadasimin yerine koruz, oyleki
kii¢iigii su durumu alir.

Bazm C, A’dir.

Ve her A, B'dir.

Bu, bazi C, B'dir neticesini veir. Bu birinei geklin ikinei bir-
lesimine goredir'. Bu, netice verildiginde bazi B, C’dir, olur. Bi-
zim de istediFimiz budur. Varliklardan bunun misali sudur:

Her insan hayvandr.

Ve baz diisiiniirler insandir,

Ovleyse baz hayvanlar diigiiniirdiir.

10— Onuncu birlesim, kiigiigii tiimel olumsuz ve biyiigii tikel
olumsuzdur. Bu neticesizdir, ¢iinkii karsit iki neticeyi birden verir.
Tiimel olumluyu nasil verdiginin misali sudur: Hi¢ bir insan at
degildir ve her biiyiiyen insan degildir (yani baz biiyiiyenler
insan degildir), netice her at biiyiir. Tiimel olumsuz (neticeyi)
verenin misali soyledir:

Hi¢ bir insan tas degildir,

ve her biiyiiven insan degildir,

(yani baz biiyiiyen insan degildir)

netice, hi¢ bir tag biiyiiyen degildir.

11— Onbirinci birlesim, kiigiigii tiimel olumlu ve biiyiigii tikel
olumsuzdan kurulur. Bu netice vermez. Zira o iki karsit (gelisik),
netice) verir. Tiimel olumlu (netice) verenin misali sudur:

Her insan hayvandir,

ve her cisim insan degildir,

(yani baz1 cisim insan degildir)

netice, her hayvan cisimdir.

Tiimel olumsuz netice verenin misali goyledir:
Her hayvan duygulu yarauktir,

ve her tag hayvan degildir,

(yani, baz tag hayvan degildir)

netice, hi¢ bir duygulu yaratik tas degildir.

1 AII-1 (Darii)
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Biz tiimel olumsuz netice veren bu misalde *hi¢ bir tas hay-
van degildir” dememiz gerekirken “her tag hayvan degildir” de-
mekle yamldizimiz samlmamahdir. Bu (ilk ifade dogru ise) her tas
hayvan degildir, ifadesi de dogrudur, giinkii tikel olumsuz, tiimel
olumsuzla beraber dogrudur (fakat tersi dofru degildir).

Bu misalde Aristo’ya uyduk, ciinkii o da {1k Analitikler kita-
binda bunun netice vermedifini gostermek istediginde birinci sekil-
deki biiyiigii tiimel olumlu ve kiigiigii tikel olumsuzdan meydana
gelen birlesimler kisminda aym seyi yapmgtir. O, aynen bu kaynak-
ta (Ilk Analitikler) séyle der'.

Mesela:

Eger A, tim B de ise

ve B bazi C de degilse, ya asla C de degilse, —bunlarin séz-
leri (terimleri), canly’, insan ve beyaz olsun— dyleyse “bevazdan™

insana yiiklem olmayan bir miktar ahmr.

Meseld: Kujgu ve kar, “canh” ilklerin hepsine (mescla insan)
86 yiiklem olabilecegine karsihk sonrakilerin (kugu ve kar) hi¢ bir
seyine vyiiklem olamaz®

1 Anal. Pr. 1,4, 26bl-9

2 Burada kullamlan Arapga hay yunanca Aristo metninde gegen hayvan’a da uygun
diiser.

3 Anal. Pr. 26b 3-8 Mantiki durum soyledir.

Harfli Onciilleri:
Biitiin B’A dir. Biitiin insanlar canhdir.
Bazi C'B degildir. Baz1 beyazlar insan degildir.

Bu énciillerin baz tikel neticelere gitiirecegi diisiiniilebilir. Baz1 C. A, (dir) (degildir), bu,
bazi beyaz seyler canhdir veya bam beyaz seyler canh degildir de olur. Fakat bu boyle ise o
halde iigten biri

Tiim B, A dur Tim B, A dir
Baz C, B degildir Baz1 C, B degildir
Tiim C, A dir Hig bir C, A degildir.

uyusmayan bir ii¢lii olmug olar. A = Canh, B= Insan ve C= Kugu trnekleri ile birincisi gos-
terilemez.

Biitiin insanlar canh varhklardir
Bazi kugular insan degildir
Biitiin kugular canh varhklardir.

A= Canh, B= insan, C= Kar oldugu misalinde de iigiin ikincisinin gésterdigi durum uygun
bir iigli degildir.

Biitiin insanlar ecanh varhklardir.

Baz kar insan degildir

Hi¢ bir kar canh varhk degildir.
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Bu yolda hem tiimel olumlu ve hem tiimel olumsuz netice ve-
ren her misalde “insan” orta terim yapihr, |/ ve “canh” sozii de (bu)
her iki misalin biiyitk 6nermelerinde bulundurulur. Kii¢iikk terime
gelince, o, tiimel olumluyu netice verende “kugu” ve tiimel olumsu-
zu netice verende “kar” (sbzii) yapihr. Bu durumda “canh’ tiimel
olumluda yiiklem olur. Ve birlesimler soyle olur:

Her kugu insan degildir (yani bazm kufu insan degildir)
ve her insan hayvandir, bu goyle netice verir: Her kugu hayvandir.

Aciktir ki “her kugu insan degildir” (yani bazm kugu in-
san degildir) ifadesi “bazi kugu insandir” demek degildir, ciinkii
tikel olumsuz, tiimel olumsuz ile beraber dogru olmahdir. Ve (siz
konusu) terimler, tiimel olumsuz (netice) veren baska bir misalde-
de aym gibi kullamlirlar:

Her kar insan degildir,
ve her insan hayvandir,
netice: hi¢ bir kar hayvan degildir'.

12— Onikinci  birlesim, (mood) tiimel olumsuz kiigiiklii,
ile tikel olumlu biiyiiklii (biiyiilk énerme) den meydana gelir. Bu
netice vermez, zira iki karsit (celisik) neticeye gotiiriir. Tiimel
olumlu (netice) verene misal:

Hi¢ bir insan at degildir.
Bazi biiyiiyenler insandir, sunu netice verir,
Her at biiyiir.

Ve tiimel olumsuz (netice) verene misal:

Hig bir insan tag degildir,

ve bazm hayvanlar insandir,

netice: Hig bir tas hayvan degildir.

Dinha bu birlesimin netice verdigini ileri siirer. Bunun igin
verdigi misal sudur:

Hig bir A, B’degildir.

Baz C, A’dir.

Ve bunun giyle netice verdigini ileri siirer:

Her B, C degildir, (vani, Baz1 B, C degildir) '

1 Arap¢a metinde agk bir yanhs vardir, “insan” yerine “hayvan” okunmahdir.
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Biz bunun tertibini degistirir ve iki énciilden birini digerinin
verine korsak, siyle olmus olur:

Baz C, A’dir. hic bir A, B degildir,
netice: Hig bir C, B® degildir (vani, Baz C, B degildir)

Bu birinei seklin netice veren dérdiincii birlesimine goredir?,
Fakat biz bunun netice vermedigine inamyoruz, ciinkii bunun ver-
digi istenen netice “Her B, C degildir” dir. (Yani Baz B, C degildir),

72 zira biiyiik / terim C dir, ve bu netice “her C, B degildir” (yani
Bazi C,B degildir) in evirilmesidir. Her ne ise biz bu neticeyi evire-
meyiz, zira o tikel olumsuzdur. Béylece bu netice istenilen netice-
nin evrimidir (ters cevrilmig) yoksa istenilen neticenin (kendisi)
degildir. Eger Dinhé, bu birlesimin (tarz) netice verdigi hususunda
ileri gidecek olursa, birinci sekilde iki birlesim daha ileri siiriilebi-
lir: vani, 1-Kiigiikliisii tiimel olumsuz ve biiyiikliisii tiimel olumlu
olan birlesim ve 2- kiigiikliisii tiimel olumsuz ve biiyiikliisii tikel
olumlu olan birlegimdir’. Bunun misali sudur. Hi¢ bir B, A de-
gildir. Her A, C dir veya bazm A, Cdir. Netice: Her C, B degil-
dir. Ciinkii her iki onciili evirmis olsak, her iki birlegim siyle
olur: Bazi C, A dir. Hig bir A, B degildir. Soyle netice verir:
Her C, B degildir. Her ne ise istenen netice baz1 B, C dir ve bu
(tikel olumsuz) evirilmez. Bunun i¢in Aristo bu iki birlesimin neti-
ce verecegini kabul etmemistir. Bununla beraber baz eskiler
bunun netice verdigini ileri siirdiiler. Fakat buna itiraz, bunu
inkir etmede anlattifimiz gibi gudur: Bunlar istenilen (neti-

cenin) evrilifini veriyor ama istenen neticenin (kendisini) vermiyor.

13— Oniigiincii birlesim, bir tikel olumlu kii¢iiklii ile bir tiimel

olumlu biiyiikliden meydana gelir. Iki kargit (celisik) neticeyi bir-

87 likte verdiginden étiirii hiikiimsiizdiir. Bunun tiimel olumlu (neti-
cesinin) misali sudur: Bazi hayvanlar insandir, ve her diisiiniir

hayvandir, netice: Her insan diisiiniirdiir.

1 Bunda, TEO-4 tasimimin netice verdigine inamlmis olur.

2 Bu, EIO-1 (Ferio) tasmmdar.

3 EIO-1in netice verdigini biliyoruz. Eger , onun neticesi evrilmisse IEO-1 de netie ver-
melidir. (Hem neticenin ve hem de E éinciiliiniin EIO-1 evrilmesiyle) ve biylece evleviyetle
AEO-1 de netice verir.
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Ve tiimel olumsuz (neticesinin) misali sudur:

Bazi hayvanlar insandir,
ve her at hayvandr,

netice: Hig bir insan at degildir.

128 b Dinha bu birlegimin (mood) de muteber oldugunu kaydet-
mistir. Ciinkii o her iki énciilii birbirinin yerine koydu ve ikisi vas:-
tasiyle tikel olumlunun gerektigini benimsedi'. (Fakat) o kiigiik-
lii, biiyiikliiniin yerine konursa bunun, tiimel olumlu kiiciiklii
ile tikel olumlu biiyiikkliden meydana gelen birinci sekilde
bir birlegime gitiirecegini bilemedi?. Her ne ise bu muteber de-

73 gildir, zira birinci geklin sartlarindan biri biiyiiklisiiniin  tiimel
olmasidir. Bu onun birinei gekli yanhs bilmesini gésterir.

14— Ondirdiincii birlegim, tikel olumsuz kiigiikli ile tiimel
olumsuz biiyiikliiden meydana gelir.Iki karsit (¢elisik) netice birden
verdiginden hiikiimsiizdiir. Bunun olumlu tiimel (netice) vermesine
misal: Hi¢ bir insan kisneyen yaratik degildir, (yani baz insan
kigneyen yaratik degildir). Ve hi¢ bir at insan degildir.

Netice: Her kisneyen yaratik attir.
Ve tiimel olumsuz (netice) verene misal:

Her hayvan insan degildir (yani baz hayvan insan degildir).
Ve hi¢ bir tag hayvan degildir.

Netice: Hig¢ bir insan tas degildir.

15— Onbesinci birlesim, tikel olumlu kiiciiklii ile tiimel olum-

suz biiyiikliiden meydana gelen bu birlesim dérdiincii seklin netice
veren besinci birlesimidir ki, tikel olumsuz netice verir’. Misal:

Baz A, B dir.
Ve hi¢ bir C, A degildir,

1 Mezkiir mantikgiya gore AIl-4 tasimlanm ve aym gekilde IEO-4 (yukarda gegti) mute-
berdir.Bilakis (birinci fashn 4 ncii boliimiinde gegen) Kazvinli Katibinin tescilinden dgreniyoruz
ki, baz yeniler (Moderns) AOO-4 , OAO-4 tasimlarma muteber diye bakmslardir.

2 Yani IAI-1 muteberligini dogru bulmak gerekli nlur.
3 Burada EAO-4 (Fesapo) kasdedilir
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soyle netice verir: Her B, C degildir (yani baz B, C degildir).

Her iki dnciilii evirecek olursak bu soyle olur:
Baz1 B, A dir.

Ve hi¢ bir A, C degildir, sunu verir: Her B, C’degildir
(yani, baz1 B, C’degildir). Bu birinci geklin dérdiincii birlesimine
goredir . Varhklardan misal sudur: Bazm hayvanlar beyazdir.
Ve hi¢ bir tas hayvan degildir.

Netice: Her beyaz tas degildir (yani, bazi beyaz sey tas de-

gildir).

16— Onaltinct birlesim, tikel olumsuz kiigiiklii ile tiimel o-
lumlu biiyiikliiden (kiibrd) meydana gelir. Bu muteber degildir. Iki
karsit1 (¢elisizi) beraber netice verir. Bunun tiimel olumlu netice
verenine misal:

Her hayvan insan degildir (yani baz hayvan insan degildir).
Ve her diigiiniir hayvandir,

netice: Her insan diisiiniirdiir *.

Ve tiimel olumsuz netice veren sudur:

Her hayvan insan degildir. Ve her at hayvandir,
Netice: Hi¢ bir insan at degildir.

Iste bunlar dérdiincii seklin netice veren ve vermeyen birlegim-
leridir. / (Biitiin muhtag olunanlar) simdi gosterdik, Yalmz goster-
diklerimizde iki énciilii mutlak (assertoric) almistik.Her iki dnciiliin
zorunlu ya da miimkiin (ihtimalli) veya bu ii¢ simiftan karigik olmasi
halinde -yani mutlak (vucudi-hakiki), zorunlu ve miimkiin- bu
baska bir delili gerektirir. Ashnda eskiler ilmin bu dalm birinciden
aywdilar, ve bu kisim Yeni Iskenderlilerin bildigi seydir. Bunlar
bunun ardindan gelecek miistakil bir makalede -Insaallahu Teala-
ayrica ele alacafiz.

Makale bitti, Ovgii yalmz Allah’a mahsustur.

1 Bu EIO-1 (Ferio) iledir.
2 Arapca metinde yanhs olarak “natik”mn yerine “hayvan” gegmistir.



GUL-BABA ADI VERILEN iKi AYRI SAHSIYET
MOLLA MURAD DIiVAN’'I ve SUNBUL SiNAN

FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

Her sihada oldugu gibi edebiyat tarihi arastirmalarinda da herhangibir
mes’eleyi, veyd herhangibir sahsiyetin hayatim aydinlatabilmek, verdigi mah-
salleri krymetlendirebilmek i¢in, muayyen kaynaklardaki belli bahislere mii-
ricaat, sidece onun eserlerinin tedkiki kafi degildir. Bunlar disindaki, hatta
cok def‘a, arastinlan mevzi ile hichir alika ve miindsebeti yok gibi goriilen
herhangibir eserde en karanhk noktalar aydinlatacak malzemeye rastlamak
miimkiindiir; fakat, arastirmalar kiymetlendiren bu gibi malzemenin, tah-
mini olarak su veya bu eseri gizden gecirmekle bulunabilecegini zannetme-
meliyiz. Bunlar ancak, devamh siirette miitilea ve tedkik sonunda elde edile-
bilir. Bazan, yiizlerce sahifelik eserleri gbzden gecirip not almaga deger hichir
sey bulamadifimiz olur; bu hususta ¢ekilen zahmet, harcanilan zaman bir
bakima bosa gitmistir. Yilmadan, ayni tarzda cahsmaya devam ettigimiz
takdirde, bulacagimz yepyeni ve karanhk noktalan aydinlatan, mechulleri
¢izen, noksanlari tamamlayicr seyler, hi¢ dokunulmamis mes’elelere temel
tegkil edecek bilgiler, adetd veni arastirmalara da sevk edici bir 11k olur,
cektigimiz zahmetleri unutturur ve bosa gittigini sandifimiz zamanlar kat
kat telafi eder.

Edebiyat tarihi aragtirmalarimzda, belli kaynaklar disindaki ve ¢ok def’a
pek kiymetli Divan’lardan yazmalar séyle dursun, basilmis olanlarmm bile
tedkik edilmedigini, boyle zahmetli bir ¢ahismaya katlananlarim vok denilecek
kadar az bulundugunu muhtelif mevzi ve mes’elelerle alikah eserler, maka-
leler, ansiklopedi maddeleri agkea gistermektedir.

Asaiidaki arastirmamizin ilk kisminda, biri Fatih, steki Kanini devrinde
vasamis bulunan velilerden aym adla amlan ayr ayr iki Giil-Baba hakkinda-
ki negriyattan kisaca bahsettikten sonra, bunlarin basimindan sonra neler
yazildigini, bu gahsiyetlerle alikas: hi¢ yok gibi giriinen eserlerden elde et-
tigimiz baz notlan ilave ettik. lkinei kisim, x1x. asrin ortalarma dogru
hayatta bulundugunu teshit ettifimiz ve Naksbendi tarikatina mensup
siir-seyh Molla Murad Divand’min tedkikine ayrnlmistir; eserde rastladigimuz
Siinbiil Sinan hakkindaki medhiye dolayisiyle, Fatih devri'nin bu iinli ve
gohreti bugiin de hdla yasayan bu sahsiyetine ait nesriyita, onunla aldkal
baz yeni bilgilere yer vermis bulunuyoruz.
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I.
Giil-Baba Adi Verilen lki Ayn Sahsiyet

Tiirk edebiyati’'nda biri Fatih, teki Kanini Sultan Siileyman devrinde
yagamuig ve Giil-Baba diye adlandirlan iki veli vardir; bunlardan ikincisinin
gohreti ilkini golgede biraktifindan, xvir. asirda Evliya Celebi’den baslayarak
biribiriyle kaynastirlms, Kiniini devrinde yasayan Giil-Baba’'nin hayatinin
baslangic1, bu sebeple, Fitih devri velilerinden olan Giil-Baba’nin hayatiyle
birlegtirilmistir,

1. Fatih devri'nde yagayan, asil adi Mehmed olan Giil-Baba Sirvan’dan
Anadolu’ya gelerek, Fatih’in Istanbul’da kendi adna yaptirdifn cami‘de
Hadis ve Tefsir dersleri verdiZi gibi, husiisi olarak Fitih'e Tefsir okutmustur.
Buna kargilik bir maas kabil etmeyen Giil-Baba, “Fitih Mehmed ile Edirne’-
de bulundugu sirada, bir av esnésinda gittikleri Korueu-Koyii'nii begendi-
ginden” kendisine verilen o yerde bir ziviye kurmus, sohreti éliimiinden
sonra da devam etmistir; Edirneli Tigi’nin onun hakkindaki medhiyesi de,
XvI. asirda gohretinin devimim gisterir',

Tigi’nin, xvir. asir gdirlerinden Cevri tarafindan nakledilen,

Aginay-l bahr-i ‘irfin-i keramet Giil-Baba
Riisendy-I dide-i ehl- basiret Giil-Baba

Ab-i rivy-1 hayl-i merdan-i Buhara'dir 6zii *
Ciiy-i Amiin'dur bu giil ‘ayn-I velayet Giil-Baba
Saki-I Kevger Gadir-1 Hum'da? bulda iltifat
Eyledl bii gbl kenannda ikamet Giil-Baba
Diidmin-1 Necf hem sergesme-1 Al-I “Ali
Lu’luy-i lalay-i ‘Iyan-I siyidet Giil-Baba

Can verib Gazl Ebu’l-Feth ile rah-I ‘agkda
Tigi'yd bulmus bu menzildé sehidet Giil-Baba

1 Orhan F. Kopriilii, fslim Ansiklopedisi, Giil-Baba maddesi, 1948.

2 Tarih-i Cevri Celebi, Ist., Siileyman Efendi Matbaasi, 1291, s, 23; miiellif, Tigi'nin
Giil-Baba’y:r Buhirali zannetmekle yamldigim kaydetmigtir. Semseddin Sami, Ifran sair-
lerinden Belhli bir Giil-Baba’dan bahsederek, bunun Farsga bir beytini nakletmistir (Kimii-
su'l-A‘lam, c.v., Ist., 1314). Ayni miiellif, bu maddede, velilerden bu isimde, Peste disinda
hala tiirbesi bulunan, bir tiirbedinn mevcut olup Miisliimanlar tarafindan ziyiret edilen bir
Giil-Baba daha vardir diyor; bununla Kintini Sultan Siileyman devrinde yagayan Giil-
Baba'yr kasdetmigtir. Hibri Abdu'r-Rahmén’in, Defter-i Hakdni’den ahman kayitlere daya-
narak verdigi bilgi hakkinda bk., Tayyib Gokbilgin, Edirne Hakkinda Yazimis Tarihler
(Edirne, Ankara, T.T.Kurumu Basumevi, 1965, s. 113-14).

2% Bu kelime aslinda ,js (?) seklinde yazilmigsa da, biyle bir kelime bulunmadigindan
tertip yanhgt oldngu anlaplmaktadir. Hum, Mekke ile Medine arasinda, Cuhfe'de, Si‘iler’ce
mukaddes tamlan bir yer adidir.
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beyitlerinden, irfin ve kerdmet sihibi bu veli’'nin Fatih devrinde yasadig,
tiirbesinin bulundufu gél kenarinda ikamet ettigi, Edirne’de sehid diiserek
oldiigii anlasihyor.

Mevlevi sairlerinden Seyhu’l-Islim Celebi-zade ‘Asim (6liimii: 22 Ce-
mada II., 1173 /1760)in* Divan’mda rastladigimuz Der-Vakt-t Ziyaret-i Tiir-
be-i Giil-Baba Der-Edirne bashkl,

Ey bu dest- hayret _igré ‘Asaim- seyda gibi
Ciiy-i feyzé tesne dlan silik-1 sencide-hily

Kise-i der-yiize-I dest-I niyizi baz ediib

Bahr-i feyz-i Giil-Babda’dan katre-city ol, katre-ciy

kit‘asinda diinyéy1 bir saskinhk ¢éliine benzeten sirimiz, feyz irmagma susa-
yanlarin, bir kiseye benzettifi dui ve niyaz ellerini gioklere acarak, Giil-Baba’-
nin feyz deryisindan bir katre elde edebilmeye ¢alismalarini istiyor. Bugiine
kadar kimsenin gbziine carpmayan bu kit‘a*, Giil-Baba’nmin Edirne’de gomiilii
oldufunu, en yiiksek dini mevki‘de bulunan Seyhii’l-Islimlar tarafindan ziyi-
ret edildigini, onun feyz deryasindan manevi kuvvet alinmaga cahsildigim ve
gohretinin XviiL. asir ortalarinda da, éliimiinden ii¢yiiz yi1l ge¢mesine ragmen
héild nasil devam ettifini agik¢a anlatir,

2. Kanani Siileyman devrinde yasayan ve asil adi Ca'fer olan Giil-Baba
hakkinda, Dr. Orhan F. Képriili'niin 1948’de Islim Ansiklopedisi’'nde ¢ikan
yazisindan sonra, bilinenlere yeni seyler katan esash bir tedkik nesredilmis
degildir. Baz giinliik gazetelerdeki pek dmiyane nesriyit1 bir yana birakirsak,
onun dergih ve tiirbesinin son wyillardaki héilini canlandirma bakimindan
Dr. Fethi Tevetoglu® ile Yilmaz Oztuna’min makilelerini zikredebiliriz®, Bir
Bektasi dervsi olan, Budin’in 948 (1541)'deki fethi sirasinda sehid diiserek
cenaze namaz fetihten sonra Kanini Sultan Siileyman’in da istirdkiyle Ebii’s-

3 Hakkinda kisaca bilgi edinmek igin Fatin (Ist., Litografya basum, 1271, s. 265), Salim
(Ist., Ikdam Matbaasi, 1315, s. 452 v. d.) Tezkire'lerine,Sicill-i Ogmani'ye hakl]nbilir(lst..
¢. 1., Matbaa-i Amire, 1308. s. 266).

4 Divin, Ist., Ceride-i Havédis Matbaasi, 1268, s. 40.

5 Giil-Baba Tekkesi, Tiirk Folklor Arastirmalari, yil-3, nu, 33, Nisan, 1952.
Aym miiellif, Miiftiioglu Ahmed Hikmet, Ankara, 1951, bk.,, Indeks;Giil-
Baba mad, Tiirk Ansiklopedisi, ¢. xvin,, Fasikiil-139,1970.

6 Macaristan’da Bir Tiirk Dergiah1— Giil-Baba, Hayat Tarih Dergisi, nu.
10, Kasim, 1967, s. 7-9; bu yazda, gegen y1l dergihn Hikmet Feridun’un ziyaretinden de bahse-
dilerek, bugiinkii hélini gosteren dort resim negredilmistir,
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Su‘ud Efendi tarafindan kildinlan ve Budin’de gdmiilen Giil-Baba'ya
dair Islam Ansiklopedisi'nde bu maddede bulunmayan baz seylerin ild-
vesini faydal buluyoruz:

XVIIL. Asrin meshur giirlerinden Sabit 7 (6liimii: H. 1124 - M. 1712),
kiitiibhédnemizdeki yazma Divan’mda mevcut,

Diifg yaknusg sine-i Abdal'a dagi lalenin
Sanki Giil-Baba ceragidir gerdgi lilenin

beytiyle bu giizel gigekleri Giil-Baba tiirbesinin ¢eraglarina benzeterek, bu ce-
raglarin Abdallar’in sinesini dagladizimi anlatirken tiirbeden ¢ok lileleri can-
landirmakla berdber, tiirbenin xvim. asirda kandillerle aydmlatildigimi da
ifide etmis oluyor.

1910°da Giil-Baba tiirbesinin hemen bitisizinde bu veli'nin adina bir
cimi® yaptirlmas: i¢in Vekiller Hey’eti'nce ahmnan karar, Avusturya’daki
Osmanh teb‘asindan baska Macarlar’t da sevindirmisti®; her hilde Balkan sa-
vag1 dolayisiyle bu kardrin tatbikine imkéin bulunamamustir. Giil-Baba adma
cami’ yaptirilmak soyle dursun, 1913°de tiirbesini ziyaret eden Ibrihim
Ald’addin Gévsa, “Tiirbenin i¢inde adi bir seccide ve iki yaz levhasi vardi
ki, birindeki manziimenin su ilk beyti hatimmda kalmisti” diyor:

Bunda medfin Giil-Baba Hazretlerinin da’ima
Biilbiil _asi za’irldir rih-i pak-i etkiya ®.

Bu kaydettiklerimiz disinda, Evliya Celebi Seyahat-Namesi'nden fayda-
lanarak bir¢oklarindan daha énce Georg Jacob’un Giil-Baba hakkinda bundan
yarim asir 6nce kisaca bilgi verdigini'®, “Abdii’l-Latif’in bir makalesi'! bulun-
dugunu da siyleyebiliriz.

7 Sabit hakkinda, oldukca zengin nesriyat vardir. Hakkinda umimi olarak bilgi edinmek
icin, en eski kaynaklardan sayabilecefimiz Salim Tezkiresi'ne bakilabilir (S. 190 v. d.).

8 Hikmet gazetesi, yal-1, nu. 23, 22 Eylal, 1910.

9 Meshur Adamlar-Hayatlar1 ve Eserleri, c. 11., Ist., 1933-35, s. 624. Yedi be-
yitlik bu giirin tam metni Rum Beyoglu Fahreddin'in makilesinde vardir (Giil-Baba, Tarih-i
Osmini Enciimeni Mecmuasi, nu. 15, 1 Agustos, 1328, s, 962 v. d.).

10 Aus Ungarns Tiirkenzeit (Tiirkiye Idiresinde Macaristan), Sark-1 Cedid
Kiitiiphanesi'nin Tiirkce Kiilliyat-1 Asar — TIL., Berlin, 1918, s. 4.

11 Gial-Baba élete (Taran mee., IIL-IV., 1922, Evnegyed, s. 200 v.d.).
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11.

Molla Murad Divam ve Siinbiil Sinan

Elimizde basilmis olarak Molla Murad Divant adindaki eseri bulunan
Naksbendi seyhlerinden Mehmed Murad, veya Molla Murad’in hayati hakkin-
da bilgi edinebilmek igin bas vurdufumuz kaynaklar, bizi bu hususta aydm-
hia eristiremedi. Divan'mm ilk sayfasindaki yazida da, onun ‘Ulim-i ‘Aliye
ve Aliye’deki bilgisiyle sohret kazandifindan, “evsaf-i ber-giizide ve ezkér-i
hamide-i pesendideleri 4zade-i kayd-ii beyin” oldugundan bahsolunmussa da,
hayitimi aydinlatien bilgi verilmis degildir; fakat, bu sdir-seyh’in Divinh
gozden gegirilince yasadifn devir, miirsidleri, tahsil ve terbiyesi, sahsiyeti
hakkinda bilgi edinmemiz miimkiin olmaktadir.

H. 1222 (M. 1807 - 1808)'de vefat eden, giizel siirlerinden gok yetistir-
digi seckin talebeleri ile gihret kazanan meshur Hoca Siileyman Nes’et hak-
kindaki Medhiye’sinde meveut,

Eya ahvund-i zisan merhamet kil bende-1 zade
Kuluiidur, “asikifidir bt Murad-i miicrim-{ na-sad
Senifi gikirdinii sikirdi oldi ii¢ cihetden de

musrd‘lan', x1x. asirda yasadigimi agikga anlatir.

Acaba, Molla Murad, Hoca Nes’et’in yetistirdigi talebelerden kimden ders
gormiistii ? Sairimiz, Der-Medh-i Hazret-i Ustad-i Buzurgvar H *dce Siileyman
Vahyi bashk siiri ile, bu suili etrafh sirette cevaplandirmus oluyor: Molla
Murad’in tahsil gordiigii bu hem hoca, hem seyh olan, Vahyi takma-adim
kullanan Siileyman Efendi, Tuna’nin karsi yakasmdaki Ibra’il’de dogmus,
burada sohret kazandiktan sonra Istanbul’a gelip Hoca Neg’et’in talebeleri
arasma katilmis, ondan Divin’lari, Mesnevi’yi okumustur, Tanr onu éyle bir
isti'dadla yaratmust1 ki, siirleri Istanbullu’lardan daha giizel okuyabiliyordu.
Gonliine ilahi ask diisiince Bursah Emin Efendi’yi Seyh edinen bu zittan
Molla Murad on yil ders girmiis, onun bir¢ok kesf ve kerametlerine sahid
olmustur. Hvacegan’a, dolayisiyle Bahiu’d-Din’e kalben baghhg herkesce
bilinen Siileyman Efendi, ii¢ def'a Hacc’a gitmis, bir y1l Medine-i Miinevve-
re’de kaldiktan sonra Istanbul’a donmiistiir; talebelerine haftada iki giin
Mesnevi, iki giin de Diudn’lardan, Biistdn’dan okuttufu metinlerden bagka,
Hadis dersleri de veriyor, Futihdt ve Fusis'u okutuyordu. Iste Molla Murad,
daima diz ¢ikerck oturan, kendisine gelen hediyeleri fakirlere dagitan, bir kii-

1 Molla Murad Divant, nasiri: El-Hac Hiiseyin, Ist., Cemada II., 1290 (1873)), s. 86,
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itk ¢aku ile hangerler icin pek san‘ath kabzalar yapmakta usta, oflunun vefi-
tinda onu giiyd yok gibi tutup acisim disma vurmayan biyle olgun bir ho-
canmn elinde yetismigti. Ayda bir def'a Kur’dns hatmeden Siileyman Vahyi’-
nin H. 1233 (M. 1817 - 18)’de vefat ettigini, namazinmm Eyub’da kilindiim,
nasil ihtisamh bir dini merdsimle iistidi Hoca Nes’et’in Topkapr disindaki
medfeninin yamna gimiildiigiinii anlatan Molla Murad i¢in, kaybettigi bu kiy-
metli hocasmin ardindan biraktif sey, vasiflarini anarak oyalanmak, adini her
verde can ve gonilden hatirlamak tesellisi olmustur:

Nice y11 (lar) higmetini eyledi, sidk Ile Murad
Himmet_et sen de Muriad’a dahi (ey) Kutb-i cihin
Simdi evsdfim efilence eder cinmna hep

Yiad eder ismini her yerde seniii ez-dil-ii ciin?®

Molla Murad Divini’nm bagka divinlar’dan fark:, bir tek gazeli, musam-
matlari, beyit ve kit‘alar1 v. b. nazam gekillerinden hicbirini ~-Mevlana ile Es-
ref-zide Riami'ye diir birer muhammes disinda— ihtiva etmeyisidir; bu
Divin bastan sona kadar Kaside geklinde, fakat bu seklin husiisiyetini teskil
eden nesib, veyi teghib, girizgih kisimlarim i¢ine almayan, yalmz medhiye-
lerden ibdret siirleri ihtiva etmektedir.

Molla Murad Divdni’nda, Miindcdt yoktur; eserin basindaki dirt adet
Na't'tan sonra sirasiyle, Hazret-i ‘All, Hazret-i Hadige, Fatimatu’z-Zehra,
imam Hasan ve Hiiseyin (ayrica Hz. Hiiseyin hakkinda iki Mersiye), Mevla-
nd Celile’d-din Rimi, ‘Abdi’l-Kéadir Geylani, Baha’ud-Din Naksbend, Sey-
yid Ahmed Rifa‘i, Ahmed Bedevi, Seyh Sazili, Sa'ban Halveti, Ibrahim b. Ed-
hem, Haci Bektag Veli, Haci Bayram Veli, “Aziz Mahmud Huda’i, Seyyid Ah-
med Buhari, Muhyi’d-Din®Arabi,Yunus Emre,Esref-zide Riimi, Siinbiil Sinin,
Seyh Ebi’l-Vefa, Halid Ibn Zeyd, Seyh Mehmed Murad Naksbendi, Seyh
‘Abdu’llahii’l-Kaggari-i Naksbendi, Neccir-zade Riziau’d-Din Naksbendi, Fe-
ridu’d-Din “Attdr, Hifiz ve Sa“di-i Sirdzi, ‘Abdu’r-Rahman Cami, Hvice
‘Ubeydu’llih Ahrir, Seviindiik Dede, Niru’d-Din Cerrahi, Sezayi, Mustafa
Beyzide, ‘Isi’un-Naksbendi (Nida’i), Ankarali Isma‘il, Seyyid Nizimu'd-Din
Halveti, Nizamu'd-Din-zdde Seyfu’llih, ‘Abdii’l-Mecid Sivasi, Sivasi-zade
‘Abdii’l-Baki, ‘Abdii’l-Ahad Niri, Ummi Sindn, Husimu’d-Din ‘Ussiki,
fsma‘fl Riimi, Siileyman Nes’et, Siileyman Vahyi, ‘Abid Celebi, Mehmed
Emin Tokadi, Mustakim-zide Siileymin hakkindaki medhiyeler gelmekte-
dir.

2 Ayn1 eser., s. 89.
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Molla Murad’in Divin'inda yer alan bu tarikat kurucularnin, evliya
ve seyhlerin hepsi de Ehl-i Siinnet ‘akidelerine bagh olup, aralarinda Bauni
tarikatlere mensup, Hurifiler'den kimseler. yoktur; bunlarm hemen hepsi,
Rifa‘fye, Naksbendiye, Halvetiye, Bayramiye, Giilsenive v. b. tarikatlerin-
dendir. O, Haci Bektas Veli'yi de,

Niama iistiinde velidir Haci Bektas Veli
Naksbendiye giillidiir Haci Bektas Veli
Seyhi olmustur _amii HVace-i Ahmed Yesevi
Ululagin ezelidir Haci Bektas Vel

Simdi Naksileri almak yanmna oldi delil
Hvicegan’ii da kulidur Héaei Bektas Vell

beyitlerinden anlasilacagi gibi’, bu iki tarikat mensuplarmin, Bektasiler'le
Naksbendiler arasinda miisterek baglar bulundugu kandatindedir.

Divian’da, yukarda tam listesini verdigimiz biitiin bu sahsiyetlere déir
medhiye’lerde onlarin hayatlar, husiisiyetleri, kerametleri, haklarindaki men-
kabeler, varsa eserleri, tarikat secereleri anlatilmistir. Eser bu bakimdan
adeta bir Tezkiretii’l-Evliya, Tezkiretii’l-Mesayih husiisiyeti gosterir ve Med-
hiye gbozden gegirilince, sdirimizin bu gibi eserlerden genis élgiide faydalan-
dig1 goriiliir. Bunlar disinda, baska kaynaklardan da istifade etmistir; bazan,
bu bilgileri nereden aldifim kaydettigi de vaki'dir: Cargsanba’da Sultan Selim
civirinda gémiilii Seviindiik Dede’den bahsederken, sizlerinin hakikate ay-
kin olmadigimi, Sakdyik’ten faydalandifim kaydeden® Molla Murad, “Abdii’l-
Ahad Niri'ye ait bir kerameti de, Yazdi Zeyl'indé bunii *Ussiaki-zadé bilmis
ol misra‘ryle, verdizi bilgiyi nereden naklettigini yazmistir®. Malzemesinin bir-
kismini da, tamidin kimselerden topladiin mélamat teskil etmektedir. Nidayi
adiyle siirler yazan ve H. 1206 (M. 1791 - 92)’da vefat eden ‘I¢a’ Naksbendi’-
den bahsettizi Medhiye'sindeki,

Hazret-I geyh'e yetismis belki besyiiz kimseye
Ben yetigdim ciimlesl dililugun kaldi ‘iyin
Hep kerimatindan_imii naklederdi gordiigiim
Ittifak etmis idiler oldular hep yek-zeban

3 Ayni eser., s. 28 v. d.

4 Aym eser,. s. 59; krs., Mecdi Efendi, Sakayik tre.,c. 1., Tab‘héne-i *Amire,
1269, s. 370.. Bu bilgi, Hoca Sa‘deddin’in Tacu’t-Teviarih’inde de vardir (C. 11., Tab*héne-i
*Amire, 1280, s. 594 v. d.).

5 Ayni Divin, s. 77; krg., ‘Ugsaki-zade, Zeyl-i Sakiayik, Otto Harrassowitz, Wies-
baden, 1965, s. 541.
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beyitleri® yalmz yazih kaynaklardan degil, sozlii olarak, tamdiklarmin bilgi ve
fikirlerinden de faydalandigini agikca ifide eder: bilhassa bu malzeme ve sii-
rimizin sahsi bilgi ve miigihedeleri bu eseri kiymetlendirmektedir. Hoca Nes-
‘et’e dair verdigi bilgi tamamyle dogru oldufu gibi, onun defin merasiminin
tasvirine de hicbir kaynakta rastlamis degiliz. Hoca Nes’et hakkmdaki aras-
tirmamzda, “Bursali Téhir, onun, Naksbendi tarikatine ait ve tercemetii’l-

‘igk (J,;;J'I :u-u.') terkibinin noktah harfleri yazihs tarihini gosteren (1203)

Meslek’iil-Envar ve Menba"u’l-Esrir tercemesi bulundugunu kaydederse de
(Osmanly Miiellifleri, c. IL., s. 461), hayatinda ve éliimiinden sonra halterce-
mesini yazanlar béyle bir eserinden bahsetmezler; Menzel (EL, madd. NES-
"Et)'inTarcamat-al “Isk adl eserinden bahsi bu ifidenin vanhis anlasilmasindan
ileri gelmis olmalidir™ demis ve biyle bir eseri olup olmadiz: hakkinda tered-
diide diismiistiik’. Molla Murad’in,

Tarlk-i Naksbend I¢in risalé yazdi 6 server
Tarlkhii ciimle ahvilin igindé eyledi hem yad

beyti’, bu tereddiidiin yersizligini, bu eseri ya bizzat gordiigiinii, veya Nes’et’-
in talebelerinden bulunan hocas1 Siileyman Vahyi’den duydugunu anlatir.
Bunun gibi, hocast Siileyman Vahyi’ye dair ancak Sicill-i Osmdni’de birkac
ciimleye rastladifimuz halde, Molla Murad’in Divdni’'nda bulunan otuzalt
beyitlik manzime siyesinde onun yalniz hocah degil, hil ve tavirlar, ahlik
husiisiyetleri, dilesi hakkinda da bilgi edinmis oluyourz’.

Molla Murad, din ulular1 hakkinda ve hepsi de oldukca hatah kullandiz
ariz vezniyle yazdin Medhiye’lerinin sonunda hemen daima,

Sefi‘atdir cenibiiidan muridim Tki “alemde
Bilirsiii *dciz-ll dermindedir bii miicrim-i zan
*

Sirnni takdis ediip hem himmetini siyeban

Da’ima etsin Murad’a Hazret-I Rabb-i Ahad
*

Yad kaldim ben seni, sen dé Murad'i yid kil

Feyz-yib et hem dahi ey mukteda-i evliya

6 Ayni Divan, s. 70.

TIslam Ansiklopedisi, Nes'et mad., 1962, s. 213b,

8 Aymi Divan, s. 84.

9 Ayni Divan, s. 86-9. Siireyya Bey'in verdigi bilgi, su ciimlelerden ibérettir: “Vahyi
Efendi Ibra'illi'dir. Bursah Emin ve Neg’et Efendiler’in sikirdidir. Farsi Hocas: olup, 1133’de
fevt oldu. Topkapida Hoca Nes’et Efendi suffasinda medfundur. Sair idi. Mahdimu Miifid
Efendi 1228°de fevt ile orada medfundur” (C. IV., s. 607). Molla Murad’m siiri, Sicill-i Osma-
ni'de ki bir yanhs: da diizeltmekte, Vahyi'nin éliim tarihinin 1133 degil, 1233 oldugunu gister-
mektedir.
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gibi beyitleriyle, onlarm ménevi yardimlarim diler. Feridu’d-Din “Attar igin
yazdign Medhiye'sindeki,

Eya seyh-I cihan rahm et Murid-i ni-murdda sen

Otuz yildir kitabini okiidur, yad eder her bar

Yiné haddince serh &diip adini Ma-Hazer koydi

Muridi intisab-i dergehindir ey uli hiinkar
beyitleri'®, bu sdir-seyh’in ayni zamanda iistadh Silleyman Vahyi gibi, dersler
veren bir hoea oldugunu, bu arada otuz yil *Attar'm kitabim okuttugunu, onun
—adimi kaydetmedigi— eserlerinden birine Ma-Iazer adh bir serh yazdigin,
béylece Divan’mdan baska bir eseri de bulundufunu aydmnlanryor. Dogumu
gibi, éliim tarihini de bilmedizimiz Molla Murad’mn, medhettigi sahsiyetlerin
vefat tarihlerinden en yenisi, on sene ders gordiigii, daha sonra da nice yillar
hizmetinde bulundugu hocasi Silleyman Vahyi'nin 6liim tarihi olan H. 1233
(1817-18)’diir''; buna dayanarak, x1x. asrmn ortalarmda hayatta bulundugunu
siyleyebiliriz.

Molla Murad Divan'ndaki siirlerin, bedi'i bakimdan kiymet ifide et-
tigini séyleyemeyiz: ayni zamanda bir hoca olan bu séir-geyh, manztmelerini
his ve heyecan uynadirmak icin degil, dgretici maksatla yazmstir. Dini-edebi
sihadaki arastirmalarda bu Divdin’m gézden gecirilmesi herhilde faydasiz

olmayacaktir.
*

XV. Asrin tanmmus seyhlerinden ve Halvetiye tarikati'nin kollarindan Si-
naniye nin kurucusu Siinbiil Sinan hakkinda Tahsin Yazier'min makalesinden'?
sonra, Asim Calikoglu'nun monografisi basilmis bulunuyor'®. Yine Tahsin Ya-
z1c1 tarafindan kaleme alinan Siinbiiliye maddesinde pek tabi‘i olarak bu tari-
katin kurucusu Siinbiil Sinan iizerinde durulmustur'¥; bu madde, miiellifimizin
biraz once zikrettifimiz arastirmasindan —mahdud ilaveler, bilhassa eserleri
hakkinda diisiilen tereddiidlerin izalesi bakimndan farkh olmakla berdber—
onun huldsas1 sayilabilir. Tahsin Yazier’'nin yazma ve hasih giivenilir kaynak-
lardan elde ettigi malzemeye dayanan bu ciddi arastirmalari, Siinbiil Sinan’in

10 Ayn1 Divén,s. 53.

11 Ayni eser., s. 88.

12 Fatih'ten Sonra Istanbul’da [lk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed
Cemileddin, Siinbiil Sinan ve Merkez Efendi, istanbul Enstitiisii Dergisi, c. 1L,
ist., Istanbul Matbaasi, 1956, s. 97-104.

13 M. Asim Cahkoilu, Siinbiil Efendi ve Merkez Efendi-Hayati ve Hiiviy-
yetleri, Ist., Nurgok Matbaas1, 1957.

14 Islam Ansiklopedisi, Ciz’- 112, Ist., 1967.
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bilhassa hayatm, kismen de kurdugu tarikati ve bunu devam ettirenleri aydin-
laticr mahiyettedir. Siinbiil Sinan’m, ( 1) Siilik mertebelerini gisteren Risile-
tw'l-Edvar'indan; (2) Halvetiye dyinlerinden “devran’m mubah oldugunu isbat
igin muhtelif kaynaklardan derlenmis bilgiler ihtiva” eden Arapca Risile-
tu’t-Tahkikiye'sinden; (3) bu eserin Risdle-i Siinbiil Sinan der-Hakk-i Devran
adindaki muhtasar Tiirkce tercemesinden bahseden miiellifimiz, onun siirleri
bulunduguna da temis etmistir: Osmanl Mii’ellifleri’ne dayanarak birkag
lahi’sinin®, Sadik Viedani’nin Tiamar-i Turuk-i “Aliyye’den Halvetiye’sinde,
bir ilahi’sinin meveut oldugunu bildiriyor. Buna ilive olarak, biri Siiley-
miéniye, Gteki Fatih Millet Kiitiibhanesi'ndeki muhtelif séirlere it manzii-
meleri igine alan iki mecmuada Siinbiil Sinan’in siirleri bulundugunu da siy-

leyebiliriz '°,

Molla Murad’mn, tarikat kurucularmdan bircoklarmma dair medhiyeler’den
meydana gelen Divdn’inda, Siinbiil Sinan hakkinda da bir medhiye’si (S. 36)
vardir:

Kutb-i vakt olmus idi ‘asrmda hem Siinbiil Sinan
Siibhe yokdur biéyle oldigunda hem sen dé inan
Miirgidiolmus idi Seyh Cemail-1 Halvet]

Terbiyet 7 bulmustu andan oldu hem Kuth-I Zaman
Hanekah-1 Mustafi Pasa makarr oldii afia

Ol humay-1 devleté bir miiddet_oldi asiyan

Medfen_oldia Hanekah'iii sahasi cismine hem
Oldu ol city-1 safida zat: hem Cennet-mekan

15 Bursali Téhir Bey, Siinbiil Sinan'm “birkag ilahiyat-1 drifaneleri vardir ki, ciimlesi
gayr-i mathu'dur” diyor; bunlara érnek olarak, asagdaki iki dértliikle bir beytini nesretmistir
(C. I, Ist., Matbaa-i Amire, 1333, s. 79):

Sariy-1 vahdet_olmusken makimim Bu kegret ‘alemin seyrina geldim
Cii birdir Siinbiill ma‘riif-u ‘arif Ediib da'va demé ‘irfana geldim

Humaiy-] ‘agk: sayd etmek dilersen Dil-i viranemé gel kim yatakdir
Gel_ey salik diyem bir séiz ki hakdir Isidiir Hakk'1 5’0l kim Hak kulakdir

Halka-1 tevhidi farz etsen eger bir giilsitin  Bir giil-1 sad-berk’idir ol giil seniii Siinbiil Sinan

16 Millet Kiitiiphanesi, ‘Ali Emiri Efendi, Manzum Eserler, 463 /3 numarada kayidli
Mecmua, Siinbiil Sinan, Seyh Merkez, ‘Adli, Kerimii’d-Din ve Seyyid Mehmed Efendiler’in
ildhileri, s. 7-21; Siileymaniye, Es‘ad Efendi kitaplan, nu. 2709°da kayidli mecmua, s. 191-201,
ayni sahislara ditilihiler meveuttur (Istanbul Kiit iiphaneleri, Yazma Divanlar Kata-
logu, e. ITL., Fasikiil- I., Ist., Milli Egitim Basimevi, 1965, s. 554-5).

17 Bu kelime Divéan’da basim yanhs olarak “tertib™ seklinde yazhdr,
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Bende-1 Al- “Aba oldiiguni oldi delil
Bagt ficunda yaturlar hinedan-I dubterin

Bir delilim dé budur ‘asr-i Muharrem’dé amii
Cami‘indé cem® olub matem ederler “Agikin
Buldugundan siinbiilistan-1 ma‘arifdé nema
Nami oldii ciimlenifi ‘indinde Siinbiil bi-giiman
Miictehid oldin Tarik-i Halveti’dé siibhesiz

Bir kol_oldii ictihadi hak budur ey silikin
Evliya geldi kolundan bi-nihiyé, bi-‘adet
Birisidir Merkez-i ‘Alem dabi Kutb-asman
Séyh Ya'kib oldu hem ‘agk-ii mahabbet ma‘deni
Duydu biiy- Yasuf'a ih etdi rozan-{i seban
Hem Kirdamu'd-Din Efendi'ylé ‘Ala’u’d-Din dahi
Feyi-yab oldilar_andan Tkisi dé niiktedan

Hem ‘Ald’u’d-Din Efendi’den goriib seyr-ii siilitk
Sofira Magnisa'y1 etdi kendiiyé cay-fi mekan
Nakd-i ‘ilm-i batii_ilé kalbi old@ malemal
Séyh Kenzi'yé sezddir dense genc-i siyegin
Dabi Niru'd-Din Efendl nir sagdi “aleme
Ba‘amlar dedi Kutub'dur ol geh-I “ali-nigan

0Oglu Kutbu'd-Din Efendi ca-nigin oldd afa
Isminifi oldii miisemmasina tatbiki ‘iydn

Bir guriihii gitdiler Findikli'ya koz kardilar
Hazret-1 Hafiz ilé seyhi Nebih-i ins-ii can
Sem-asi ciimlesin cem’ eylemis etrifina
Ustiiler pervine-ves bagma hayl-i “asikan
Boyle rih-efza makami gérmedim diinyada ben
Olsa Cennet'dé beyin eylerdi ciimle va'izan
Ravza-1 ‘irfan der_isem b hilaf olmaz bafia
iste Siinbiil tiirbelerdé oldular giil-destegin

Serv-i mevziinlar_ilé tolmus fezasi tiirbenin
Sahnurlar naz ilé manend-i hviiban-i cihan
Cesmelerlé ravzami sahn-i miyani tobtolu

Bir tarafdan da akar enhir-ves sidarvin
Benzemez mi Beyt-i Ma‘mir'a o cimi’ gel de bak
Hafiyinin sirma mazhar degil mi zikirdn

Boyle vasf etmez idl zat-i gerifini Murad

Siinbiil-i hviiban gibi akli perisandir inan
Siinbiilistin-I ma‘arifden nasibin ver afia

Akl-u fikrifi cem® ediib olsun misil-i kimilan
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Siinbiil Sinan’m tarikat seceresini i¢ine alan ve tiirbesini canlandiran bu
giir, ayni zamanda, onun, X1x. asrin ortalarinda Naksbendiler arasmda kazan-
digr s6hreti, manevi kiymetini de gosterir. Molla Murad, Siinbiil Sinan’n cajg-
daglarmdan Seviindiik Kogacr Dede denilmekle tamnmus veli icin yvazdii
medhive’sindeki,

Halveti olmus idi hem de tarfk: ami
Siinbiil Efendi kolun tutdu Seviindiik Dede

beytiyle (S. 59), bize, Siinbiiliye tarikatine mensup seyhlerden birini de hatir-
latmis oluyor'®,

Yasadigimuz ¢agdaki Tiirk edebiyati'mizin biiyiik séiri Yahya Kemal’in,
Siinbiil Sinan’in bulundugu ¢evrenin manevi yiiceligini duyuran,

Gece, si'riyle sararken Koca-Mustipasa'y
Seyredenler goriir _Allah’a yakin diinyay.

Yolda tek-tiik goriinenler cekilir evlerine;

Gece sessizligi semtin yayilir her yerine.

Bir ziyaretci derin zevk alarak manzaradan,
Unutur semtine yollanmayi artik buradan.

Gizli bir his bana, hatif gibi ihtar ediyor;

Cok yavas, yalmz _icimden duyulan sesle, diyor:
“Gitme! Kal! Sen bu taraf halkma dost insansn;
“Onlarm mesrebi, iklimi ve irkindansm.

“Gece, her yerdeki efsunlu siikinundan iyi
“Avutur gamhyi, teskin eder endigeliyi;

“Ne lediinni gecedir! Ta agaran fecre kadar,

“Bir miicevher gibi Siinbiil Sinanin rihu yanar.
“Ne sa‘adet! Bu taraflarda, her _iilfetten _uzak,
“Vatammn fatihi cedlerle beriber yasamak!...”

musrélari, bu unutulmaz sahsiyetin, “ta fecre kadar, bir miicevher gibi” pinl
piril yanan rihunun verdigi ilhamin mahsiliidiir ve onun manevi miifizunun,
sbhretinin bes asirdanberi sicakhgimi kaybetmeyerek nasil devam ettigini
gosterir.

18 Yahya Kemal Kiilliyat: - I., Yahya Kemal Enstitiisii Yaymmlar: - 4, [st., Baha
Matbaasi, 1961, s. 47 v. d.



MUHAMMED iBN CERiR ET-TABERI

TEFSIRI
Doc. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

et-Taberi Devrindeki [lim Hayatna Kisa bir Bakus:

et-Taberinin vasadig asirda Tefsir, Kiraat, Hadis, Fikih gibi dini ilimler
usiil ve furu’ bakimindan en yiiksek derecesine ulagmisti. Dért fikhi mezheb
istikrar bulmus ve bu sahada eserler meydana gelmeye baglamusti. Hadiste
Kiitiibii Sitte tamamlanms, kiradt gayesine ulagnus, doguda ve batida nakli
tefsirlerle, re’y tefsirleri biribirleriyle miisabaka halindeydiler. Nahiv, sarf,
arfiz, edeb ve belagit gibi ilimlerde kemal ve olgunluk ¢agina varmislarda. Yi-
ne bu devirde sire ve magazi alaninda pek ¢ok eserler telif edilmisti. Bu sira-
larda, Yunan, Iran ve Hind eserleri terceme edilmeye baglanmig, bazlan iize-
rinde miinakasalar olmus, Rey'den Endeliise kadar olan Islam Devletinde,
fikri ve edebi hareketler gelismis durumda idi.

Tib ve felsefe sahasinda, Ebii Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi
(6. 311 veya 320 / 923 veya 932): fikri alanda, Ebd’l-Hasen el-Eg’ari (6.
330/941) ve Ebd Alf el-Ciibbbai (6. 303 /915); Edebiyat ve lugétta, ibn Diireyd
el-Ezdi (6. 321/933), Ebi Bekr b. el-Enbari (6. 328 /940), Ebi’l-Ferec el-
Isfahani (0. 356 /967): Tarihte, el-Belaziri (5. 284 /897), el-Mesadi (6. 346 /957)
ve et-Dineveri (é. 282/895); Tefsirde, Ebii Ca’fer en-Nahhas (6. 337/948),
Ebu Bekr b. el-Enbéri . Eba ishak, [smail b. Ishak b. Hammad (6. 282 [895);
Hadiste, Muhammed b. Ismail el-Buhéri (6. 256 /870), Miislim b. el-Hacede
(6. 261/875), Tbn Mace (5. 273/886), Eba Davad (5. 275/888), et-Tirmizi
(6. 279 /892), en-Nesai (6. 303 /915); Fikihda, Ahmed b. Hanbel (8. 241/855),
Ebit Ali ez-Za'ferani (6. 260/874), Ebia’l-Hasen Ubeydullah el-Kerhi (6.
340/951), Eba Ca’fer et-Tahéavi (6. 321 /933) gibi zatlar yetismis ve eserlerini
vermislerdi.

Hakkinda hersey séylenip bitmemis olan, Kur'am: Kerimin Tefsiri ilmi,
ondaki insani, ahlaki, itikadi ve amele talluk eden prensipler sibit kalmak sar-
tiyle, zaman ve mekan gartlan ve cemiyetlerin kiiltiir seviyeleri degistikee,
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Kur’am anlayis ve onu tefsir edis de degisecektir. Tlmin tekamiilii, cemiyet
ihtiyaclarinin artmas: gibi hususlar, Kur’anin bu ihtiyaglar1 cevapandiracak
sekilde, tefsir edilmesine yol acacaktir. Bu itibarla, simdiye kadar tefsir hak-
kinda séylenenler - Hazreti Peygamber ve sahabe sozleri haric-ileride soyle-
necek olanlar yaminda bir hic mesabesinde kalacaktur.

Islamm kendi biinyesinden dogan Kur’am Kerimin Tefsiri hareketi, hadis
ilminin bir kolu olarak gelismeye baslamists. Islimn biinyesi igine giren ce-
sitli kiiltiirlere mensub kimselerin, bu ilmin yonlere ayrlmasmda 6nemli
rolleri olmustur. Islimm ilk asrmin ortalarindan itibaren baslayan cesitli
ceryanlar, mesruiyetlerini isbat edebilmek igin, delillerini Kur’am Kerimde
aramiglar, aradiklarmi tam olarak orada bulamayinca da, lafizlarin hakiki ma-
nalarmdan sapma yoluna yénelip keyfi manalar cikarmaya tesebbiis etmislerdi.

Baslangigta revacta olan nakli tefsir, kaynaklarin beyanma gire, tenkid
ve tercihe tabi tutulmadan -ki biz bu goriisii, “Yahya ibn Sallam ve tefsir-
deki Metodu™ adh dogentlik tezimizde reddettik- et-Taberiye kadar gelmis-
ti. et-Taberi, tefsir edebiyati tarihinde en miihim nirengi noktalarindan biridir.
Bu bakimdan , onun tefsirinin ézellikleri ve tefsirdeki metodu iizerinde dur-
mamiz gerekecektir. Bunun icin de eserin miiellifinin hayati, sahsiyeti ve ilim
aldig1r hocalarin bilinmesi lazamgelir. Biz de bu yolu takip ederek, et-Taberinin,
hayatim ve ilmi gahsiyetini belirtmeye calisacafz.

Hayat:

Islamj ilimlerin gelisme cafn olan hicri II1. cii asirda, kiymetli sahsiy-
yetlerin yetistigini yukanda zikretmistik. Siiphe yok ki bu sahsiyetlerin en
miihimlerinden biri de Muhammed Ibn Cerjr et-Taberi’dir. Kaynaklarm ver-
digi bilgiye gore 224 /838 senesi sonlarmda veya 225 /839 senesi baslarinda
Taberistamin Amil' sehrinde diinyaya gelmigtir®. Ilk tahsilini dogdugu Amal’-

1 Taberinin dogmug oldugu bu sehirden pek cok fakih ve muhaddis yetismistir. Iste on-
lardan bir kag tanesi: Ebft Mervan el-Hakem b. Muhammed et-Taberi, Ishik b, Ibrahim et-Ta-
beri, Ebii Bekr el-Havarizmi et-Tabert, Ebd’t-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Téhir b. Omer
et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi (bkz. Es-Sem’ani, Kitabu’l- Ensab
yazma Ayasofya Ktp. No. 2980. 156b-158b.)

2 Kitabu'l-Ensab (yazma), 158a; el-Yaf’i Abdullah b. Es’ad b. Ali el-Yemeni, Mir'dtu’l-
Cendn (yazma) Tunis, el-Mektebetu’l-Ahmediyye No. 4913, 195b.; es-Suyiti, Tabakdtu'l-Miifes
sirin, Leiden 1839, s. 31; ed Davidi, Tabakatu’l-Miifessirin (Yazma) el-Mektebetu'l-Ahmediyye
(Tunis) No. 5037, 136a.; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulik ve'l-Umem, Haydaribad
1357, VI. 170.; es-Siibki, Tabakaw’s-Sif iyyeti’l- Kubra, et -Tabatu’l-ila, 11, 135; Ibnu’n-Nedim,
el- Fihrist, Misir el-Matbatu’r-Rahmaniyye, 326.; el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Misir
1349 /1931, IIL. 166; Yakat er-Rimi Muo’cemu’l-Udeba. (Margoliouth) nesri, Misr, VI.429; Ibn
Hallikan, Vefeyatu'l-A’yan, kéhire 1367/1948, I11. 322; Ibn Tangriberdi, en-Nuctimu’z-Zahire,
Kahire 1349 /1930, I11. 205 (yalmz burada Taberinin Sevval aymda Horasanda vefat etti-
gi soylenir).; E. Montet, le Coran (Introduction) Paris 1949, p. 59.
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de yapmig, muhitin en miimtaz sahsiyyetlerinden feyz almistir. Yedi yasinda
iken Kur’ami Kerimi ezberlemis, dokuz yasinda da hadis yazmaga baglamms-
tir’, Tahsilini tamamlamak ve ilmini artirmak icin Rey, Basra, Kiife, Medine,
Suriye ve Misir* gibi beldeleri dolagtiktan sonra, hilafet merkezi olan Bagda-
da gelmis, 6liinceye kadar orada ikamet etmis, okumus, okutmus, tefsir, maani,
kiraat, hadis, fikih ve tarih ilmi alanlarinda bir otorite olmustur. Béyle genis
bir ilme sahip olmasmna ragmen, Bagdatta hanbelilerle miicadeleli bir hayat
gegirmis, ancak huzuru, evinde oturup devamh eser yazmakta bulmustur.
Kirk sene hergiin kirk varak yazmak suretiyle muazzam eserlerini meydana
getirdigi soylenir’,

Hanbelilerle olan miicadelesinin en mithim sebebi, bu mezhebin kurucusu
olan Ahmed b. Hanbeli, fakihlerden addetmeyip, muhaddislerden saymasidir®.
Bundan dolay1, gerek saghfinda ve gerekse vefatinda sonra aleyhinde pek ¢ok
dedikodu edilmis, evi taslanms, bu durum o dereceye kadar varmis ki, hanbe-
liler, onun derslerini dinlemeZi men etmigler, hatta onu rafizilikle itham et-
mege kalkisnmslardir’. Aralanindaki ihtilafin diger bir sebebi de, evvelce sé-
fii mezhebine mensub olan et-Taberinin, bil’ahere bash bagina ictihada kalki-
sarak bir fikih mektebi tesis etmesidir. Bu, aleyhtarlan i¢in ayrica bir tériz
vesilesi olmustur. Fikirlerin muayyen mezheblere bagh kalmasm isteyenler,
et-Taberinin bir miictehid gibi ortaya atilmasim hog gérmemislerdir®.

Esmer bir tene, nahif bir cisme, uzun bir boya ve fasih bir lisana sahip
olan® et-Taberi 310 /923 senesi sevval aymin 26. c1 cumartesi giinii aksam iizeri
vefat etmis, pazar giinii sabahleyin, ikamet etmis oldugu evde defnedilmistir'.

3 Encyclopédie de L'Islam, IV. 607.; Mecelletu’l-Ezher, XXII. 460.

4 Misira gelis tarihleri kaynaklarda ihtilafhdir. Bkz. Encyclop édie de L’islam, IV.
607.; Tabakatu’l-Miifessirin (yazma 134a.)

5 Tarihu Bagdad, 11. 163; Tabakdtu s-Safi’yye, I1. 136; el-Muntazam, V1. 171; Kitabu'l-

Ensib (Yazma 157b); Tabakdtu'l-Miifessirin, s. 31; Mecelletw’l-Ezher, XXII. 4613 Tabakatu'l-
Miifessirin (Yazma 134 b.)

6 Encyclopédie de 1'Islam, IV. 607.

7- Térihu Bagdad, 1I. 164.; Mu'cemu’l- Udeba VI. 425-436.: Mu‘cemu'l-Buldéan, Msr,
1906, 1. 63.; el-Muntazam. V1. 172 (ilhadlada itham edilisi.)

8 M. Semseddin Giinaltay, Islimda Tarih ve Miiverrihler, Istanbul 1339 - 1342, s. 36-37;
aradaki ihtilafin diger sebepleri i¢in bkz. I. Goldziher Mezihibu’t-Tefsiri’l-1slami (arapgaya gevi-
ren: Abdu’l-Halim Neccar) Misir, 1374 /1955, =. 116.

9 Kitabuw'l-Ensab (Yazma) 158a., Tabikw'l-Miifessirin (yazma) 136a; el-Muntazam, VI
170.

10 Tarihu bagdad, I1 166; Vefeyat, I11. 332; E. Montet, le Coran (Introduction) p. 59;
Tabakatu's-Safi’iyye, 11. 138.; Tabakdtw’l-Miifessirin (Yazma), 136a; Kitibu'l-Ensdb (Yazma)
158a., Tabakdtu'l-Miifessirin, s. 31 (Suyuti, Taberinin, 28 Sevvalde oldiigiinii zikreder).
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Yakit el-Hamevi, bu sézii sadece el-Hatib el-Bagdadi’nin séyledigini, baska
rivayetlerde ise bu defin iginin 6ldiigii giiniin gecesi ve ¢ok az bir cemaat tara-
tarafindan ifa edildigini sdyler'. Ibn Hallikan da, séyle bir miisahedesini ese-
rinde zikretmektedir: “Misirda, Garafetu’s-Sugra da ziyaretgih olan bir kabir
gordiim. Mezar tasinda, bu Ibn Cerir et-Taberinin kabridir, diye bir yaz var-
di. Insanlar, tarih sahibi Taberi budur diyorlardi. Bu dogru degildir. Sahih
olan onun kabrinin Bagdatta olmasidir'2, ibn Tagriberdi, Taberinin Sevval
aymda Horasanda vefat ettigini kaydetmektedir®, Yukarida zikrettigimiz Ya-
kiitun séziinii teyid edecek mahiyette, Ibnu’l-Cevz] de, Sabit b. Sinan’in tari-
hinde zikrettigi su sozii bildirir “Taberinin 6liim hali gizli tutuldu, zira insan-
lar onun giindiiz gézii ile defnedilmesine mani oldular ve onun hakkinda ré-
fizilik ve daha ileri giderek onu ilhadla itham ettiler'¥, Aym musannif eserinde
devam ederek, insanlarin onu rafizilikle itham ediglerinin sebebini “et-Taberi
iki ayaga mesh edilmesini ciiz goriir ve yikanmasim vicib gormez” demek
suretiyle izah eder. Hakikaten Maide siiresinin 6.c1 ayeti, tefsirinde tetkik
edilecek olursa, her iki kiraatin da ciiz oldugu iizerinde durarak, herkim ne
sekilde okursa o sekilde amel edilebilecefi neticesine varir., Heriki husus
icin de nakli delilleri ve arab dili kaidelerine it bilgileri serdeder'®. Taberinin
bu gériisii, onu ilhad veya réfizilikle itham edecek kadar agir bir hiikiim tasi-
mamaktadir. Diismanlari, bilhassa hanbeliler, ona yaptiklar: bu ithamlardan
dolayi-kelimenin en hafif manasiyla-zulmetmiglerdir. Ez-Zehebj, Taberi hak-
kinda, O sika olmakla beraber siilife temayiilii oldugunu belirtmek ister's.
Onun bu siiligi, sidnin akidelerini benimsemis olmasini tazammun etmez ve
bu husus eserlerinde de tezahiir etmemektedir. Yalmz, Ebi Bekr b. Ebj
Dévid es-Sicistan] 'nin gadirhum hadisi hakkinda konusmas1 iizerine, dort
halifenin faziletleri hakkinda eseri kaleme almus, deliller getirerek Gadirhiim
haberinin sihhat iizerine konusmus!’, miidedkik bir alim olarak bu husustaki
kanaatim belirtmistir. Yine et-Taberi, tarihinde Hazreti Ali ve ogullan icin
ekseriya Aleyhi’s-Selam tabirini kullanmustir ki'®, bu tabir de miidekiklerin
goziinden kagmamustir. Biitiin bunlara ragmen onun bu hareketi, tam bir ilim

11 Mu'cemu’l-Udeba, VI, 423.,

12 Vefeyar, 111 332.; Tabakdw'l-Miifessirin (yazma) 136a.
13 En-Niicimu’z - Zihire, I11. 205.

14 El-Muntazam, VI, 172,

15 Et-Taberi, Camiu’l-Beydn (Ahmed Muhammed ve Mahmud Muhammed Sakir nesri)
Musir, X. 52-80.

16 Ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, Misir 1382 /1963, II1. 498 - 499

17 Tabakat’l-Miifessirin (yazma), 135h.
18 el-Taberi, Tarihu’l'Umem ve’l-Miilak, Kahire, 1357/1939, IIL. 547, IV. 119.
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adami olarak objektif hareket ediginden ve Aliye karsi muhabbeti olusundan
ileri gelmig oldugu anlasilabilir.

Seyhleri:

Zamanminda, tefsir, hadis, fikih, kirait ve tarih ilimlerinde gohretine eri-
secek kimse bulunmayan et-Taberi, Islim aleminin ilim merkezlerini dolagmus,
O merkezlerdeki séhretlerden ilim almisti. Evveld Rey'de Muhammed b. Hu-
meyd er-Réazi (6. 248 /862) den hadis, Ahmed b. Hammad ed-Diilabi’den tarih,
Ebti Mukatil'den Irak ehlinin fikhini almistir. Ahmed b. Hanbel'den ilim al-
mak i¢in Bagdada gelmissede, onun saghfina erigememis, tekrar memleketine
dénmeyi diisiinmeyerck, Basraya gitmis, orada, Muhammed b. Abdi'l-Ala
es-San’anj, Imrin b. Musi el-Kazzéz, (6. 240/854) Muhammed b. Masi el-
Haragi, Muhammed b. el-Mualli, Ebi’l-Egas, (0. 253/867) Muhammed b.
Bessar (6. 252 /866)"1 dinlemis, Vasit’a da giderek oradakilerden de ilim aldik-
tan sonra, bilgisini artirmak icin Kife’ye seyahat etmis ve orada Hennad
b. es-Sirr] et-Temjmi, (6. 243 /857) Ismail b. Musa, (6. 245 /859) Ebu Kureyb
Muhammed b. el--Ald el-Hemedani (6. 248 /862) den hadis yazmig ve Siileyman
b. Abdirrahméan et-Talhi den Kirdati, almists. Ilme susamig olan et-Taberi bu
kadarla iktifa etmeyerek, Beyrutta el-Abbas b. el-Velid el-Mukri’ye Samhlarin
rivayetiyle Kur’am1 Kerimin tamamim okumustu, Ahmed b. Tulunun ilk de-
devirleri olan 253 /867 senesinde Misira gitti ve sonra Jama dondii. Tekrar
256 /870 senesinde Misira geldi. Orada er-Rebi’ b. Siileymin el-Muradj, (6.
256 /870) [smail b. Ibrahim el-Miizeni, ve Muhammed b. Abdillah b. el-Hakem’-
den safij fikhim, Ibn Vehb’in talebelerinden de malik] fikhmi aldi. Yinus
b. Abdi’l-“A” 14 es-Sadafi (6. 264 /877) den Hamza ve Vers kiraat’larin1 almigtr.
Bagdatta Ahmed b. Yasuf et-Taglebi’den kiraat, el-Hasen b. Muhammd ez-
Za’ferani’den ve Ebh Said el-Istahri’den safii fikhim 6grenmisti. Bunlardan
baska cesidli merkezlerde, Muhammed b. Abdilmelik b. eg-Sevirib, (6. 244 /858)
ishak b. Israil, (6. 254 /868) Ebtt Hemmam el-Velld b. Suca’ (6. 243 /857),
Ahmed b. Meni el-Bagavi, (6. 243/857), Ya’kib b. Ibrahim ed-Devraki, (.
252 /866), Amr b. Alj, (6. 249 /863) Muhammed b. Bessar, Ebat Masd Muham-
med b. el-Miisenna (6. 252 /866) Abdu’l-’A’la b. Vasil, Silleyman b. Abdi’l-
Cebbir, el-Hasen b. Kur’a, ez-Ziibeyr b. Bekkir ve daha pek ¢ok kimselerden
ilim almigtir’®,

19 Sevhleri hakkinda tafsilit igin bkz. el- Fihrist, s. 326. Tarihu Bagdad, 11. 162; Tabaké-
tu'l-Miifessirin (Yazma) 133b-134a; Tabakatu’s-safi’iyye 11, 135; el-Muntazam. VI. 170; Dr.
Ahmed Muhammed el-Hufi, et-Taberi ("A’1a mu’l-Arab nesriyyati aded. 13) Misir 1963, 5. 34-40.,
ibnu’l-Cezeri, Gayetii’'n-Nihaye fi Tabakdti’l-Kurra, Misir 1352 /1933, 11. 106-108. Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an te’vili’l-kur’an Misir 1373 /1954, XXX 397.
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Talebeleri:

Genis bir kiitiire sahip olan et-Taberiden, pek ¢ok kimselerin ilim alacaf
tabiidir. Iste onlardan bir kag tanesi: Kiraat, tefsir, edeb ve tarih ilimlerinde
iin salmig olan Kife kadis1 Ebii Bekr Ahmed b. Kamil, Abdiilaziz b. Muham-
med et-Taberi, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya, Ebd’l-Ferec el-Mu’ifi b. Zeke-
riyya, Ali b. Abdilaziz ed-Dulabi, Eb®’l-Hasen ed-Dakiki et-Taberi, Eba
Suayb el-Harrini, Abdu’l-Gaffir el-Hasibi, Eba Amr Ahmed b. Hamdan,
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Abdu’l-Vahid b. Omer, Abdullah b. Ahmed
el-Ferganj, Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed b. Eyyib et-Tabarin], ve daha
pek ¢ok zevit ondan ilim almglaridir™,

Eserleri:

Cesitli kiiltiire, derin bir ilme, harikulide bir zekédya, olgun bir akla,
tetkik ve telif hususunda genis bir alana malik olan et-Taberi, evlilik ve evlat
yorgunluklarindan da uzak kalarak, kendini ilme vermisti. Biyle vasiflara
héiz olan bir kimseden eserler beklemek hakkimizdir. Nitekim o da iimidimizi
bosa gikarmamigtir. Allahin Kitabimn hifizi, Kur’anim kiradtin, maénisini, ve
ahkémin anlayan, Onun nésih ve Mensithunu, Peygamber, Sahabe, Tabiiler
ve sonrakilerin sbzlerini iyi bilen ve onlarin sahih ve zayiflarim ayirteden,
et-Taberi, bu sahada pek ¢ok ilimleri cem etmis ve bunlar hakkinda esitli eser-
ler yazmistir. Eserlerinin bir kismi meveiad olmakla beraber, biiyiik bir kism
kaybolmustur.Biz onlan, bibliyografik ve biyografik eserlerden istifade ede-
rek gikarmaga ¢ahisacagiz’'. Fakat bu eserlerin her biri hakkinda tafsilata giris-
miyecegiz. Bu tafsiliti, sadece tefsiri igin vermeye caligacagz.

1- Tarihu’l - Umem ve’l-Muliik: ( £},11| NI 50,15y Bu eser Tabe-
3 3 b))

rive, Avrupada tarihin babasi {invamm kazandiwmigtir. gerek Avrupada
ve gerekse Misir da basilmigtir.

2-Kitibu Zeyli’l-Mez]l: AU L3 olssTy hieri 300 senesinden sonra
y . 19 I )

vazdifa bu eser Sahabeden Taberiye kadar gelen ilim adamlarmin tarihidir.

20 Talebeleri hakkinda fazla bilgi icin bkz. 19 nolu dip noktaki kaynaklar.

21 Bu eserler igin bkz. el-Fihrist, s. 327, Tabakatu’s-safi’iyye, II. 136, el-Muntazam,
VI. 171. Mir'dtu'l-Cenéin (yazma) 196a, Tabakdtu’l-Miifessirin, s. 30, Tarihu Bagdad, 11. 166,
Tabakdtu’l-Miifessirin (Yazma) 134b - 135a, Brockelmann. C., Geschichte der Arabischen Litta
ratur, Leiden 1944-1949, Supplement biinde, Leiden 1937 - 1942, G. 1. 142, 184, 189, Suppl. I.
217, et-Taberi, s. 88-98, Encyclopédie de I'Islim, 1V. 607 - 608.; Mu'cenu'l-Udeba, V1. 429 v.d.
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3— Ihtilafu’l-Fukaha : (,lf_ajﬂ uj).;,.\) veya ihtilafu Ulamai’l-Emsér

fi Ahkami’s-Serai’i’l-Islam adiyle taninan bu eser 1933 senesinde Leiden’de
Joseph Schacht tarafindan nesredilmistir.

4 Latifu’l-Kavl fi-Ahkami Serai’i’l-Islim C" ! (.lg,.'i S Jydl Cadaly
. ((.)L.Yl Bunu Ihtilafu’l-Fukaha adh eserinden sonra telif etmistir. Kendi

fikhi mezhebini miidafaa eden en nefis kitablardan biridir. Bu eserde, Usulii
fikh, iema:; Ahad ve miirsel haberler, nésih ve mensiib, miicmel ve miifesser,
emir ve nehiyler umém ve husiis gibi konularla ictihad ve istihsami ibtal
ver almaktadir.

5~ B-Haflf {f Abkami Sordii'-Islim (o Y1 o1 2 pS>T s

bu eser Latifu’l-Kavl adli eserin muhtasandir.

6— Tehzibu’l-Asér (Jlj-;jl g_-_,.l‘r:) Tamam olmayan bu eser hakkinda

ilim adamlarimin onu anlamakta acze diistiikleri kaydedilmektedir. Es-Siibki
Tabakatinda, bu Taberinin acaib kitablarindan biridir. Evvela Ebii Bekr es-
Siddikin rivayet ettiZi haberlerle baslar, senedleri sahih olanlari alir, Sonra her
hadisin illetleri ve tarikleri iizerinde durur. Taberi bu eserini bitiremeden vefat
etmistir.

7- Kitabu Basti’l-Kavl f] Ahkam Serdii’l-Islim ( J,8| b kST
r)\.dl c“_,.:- C&Td) Eserde, Mekke, Medine, Basra, Sam ve Horasan-

daki fikih ¢ahismalarmdan séz edilir. Fuhahanmn ittifak ve ihtilaflar, vasaya,
sicillat, surat, taharet, salat, adidbu’l-hukkam, gibi béliimleri ihtiva etmekte-
dir.

8- Kitabu Edebi'n-Niifasi’l-Ceyyide ve’l-Ahlaki'n-Nefjse s oSy
( i,....}q,.ﬂ L;‘j\_"-ijl} sl U‘J‘JI) :Orada, vera’, 1hlas, siikr, riya, kibir
tavazu’, husu, sabr, emr bi’l-Ma’rif nehyi ani’l-Miinker, dui, Kur’anin fazi-

leti, icabet vakitleri gibi konulardan bahseder. Bu eseri 310 senesinde telife
baslamis, onu ikmél edemeden vefat etmistir.

9- Kitabu’l-Miisned (.1 ._Jl;() Seyhlerinden aldii haberleri ele
ahr.
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10~ Kitabu'l-Kirait ve Tenzjlu’l-Kuran (T 3| b ST, oSy
Kur’ami Kerimdeki kiraat ve harf ihtilaflari, Medine, Mekke, Kafe. Basra,
Sam, ve difer merkezlerdeki kurrdnin isimleri zikredilmektedir. Kurranin
takip ettigi yollar, onlardan tercihler ve tercih sebepleri gisterilmektedir.
Ebi Ali el-Hasan b. Ali el-Ehvizi el-Mukr] , bu eser hakkinda “Bu, biiyiik
bir kitabdir, onu 18 cild halinde giizel bir yaz ile yazilmig oldugunu gordiim.
Orada, meghiir ve sazz kiradtler cem edilmis ve illetleri gosterilmistir, demek-
tedir.

11- Kitabu’t-Tabsir (J““-‘:” ._th) : Tabaristanin Amal ehline déir-
dir. Onlarin usilii, dindeki taklidlerini ele ahr.

12— Kitabu $erhi’s-Siinne ( .| CJ_; UL{) : Mezhebj ve itikadi hu-
suslart ele alan bu risile 1321 senesinde Bombayda, sonra da Misirda tab
edilmistir,

13- Kitdbu Fedaili Ebj Bekr ve Omer ( & Jg,_ ol plas sy
Bu eseri de tamamlayamamistir,

14— Kitabu Fedaili Ali b. Ebi Talib (_Jlb TN d; J,‘L,a_g ._;l:f)
Hazreti Alinin faziletlerinden bahseden bu eserde, Gadjirhum (Mekke ile Medi-
ne arasmda Cuhfe’den ii¢ mil mesafede olan bir yerdir. Piarlardan ¢ikan
sular orada toplamir ve etrafta biiyiik agaclar vardir) hakkinda vérid olan

haberlerin sithhatim ispat edecek delilleri serdeder. Bu eserde tamamlana-
manustir.

15— Kitabu Fedaili’l-Abbas ( U‘"L’” ‘}:L‘J ul;f) : Abbasilerin istedi

iizerine bu eseri yazmaZa basglams, fakat bitiremeden &lmiistiir.

16— Kitdabun fi'Ibareti’r-Rii’ya (L}‘JH e ul;{) tamamlanma-

mistir,

17- Kitabu adabi’l-Menasiki’l-Hace ( e d| gl_ulll OlsT Ol
= - 4
18- Kitdbu Muhtasari’l-Feriiz (u‘é“‘)‘m _;-"-:.‘ ul:f)

19— Kitabun fi'r-Reddi ala ibn Abdi’l-Hakem ala Malik ;)H (_g .__JL-f)

(Al e Sas o e
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20 Kitabu'l-Muweiz fi'l-Usil  ( J oVl 3 ol OLSTY |

21- Kitabu’l-Garadib ve’ t-Tenzil ve’l-Aded J‘;’-‘:‘HJ &.J'Ud‘ ul:f)
(24l 4

22- Kitabu'l-Mistersid (13 L1 ObST),

23— Miisnedu ibn Abbas (U"L‘ C)’.‘ Baar’).

24~ Ihtiyar min Ekavilil-Fukaha (slgad) Ly6l o jlasly.
25— Kitabu Adabi'l-Kuzat (3ladl OlsT oS |

26~ Camiu’l-Beyan an Te'vili Aye’l-Kur’an L§T Ji_,‘u N QL__:H Cl_,.)
(07,3

et-Taberi bu eserini 270 /8383 yihnda ikmal etmistir??. Bazi kiitiiphanelerde
yazma olarak bulunan bu eser®, XIX. cu asrin sonlarina kadar bulunup nes-
redilemedigi i¢in, bu eserinde kaybolmus olmasindan korkulmustu. 1860 sene-
sinde yazdif1 bir eser de Noldeke “Eger onun bu tefsirini elde etseydik, ondan
sonra gelen tefsirlere miiracaat etmekten miistagni olurduk, fakat maalesef
bu eser kaybolmustur™ demek suretiyle teessiiflerini bildirmektedir®®. Bir miid-
det sonra bu eser bulunmus ve 1321 tarihinde Yemeniyye matbhaasmda 30 cilt
olarak tab edilmis 1323 - 1330 da da Bulakta Basilmustir. Buna Hermann
Haussleiter bir fihrist tanzim etmistir (Register Zum Qoran-Kommentar des
Taberi, Strassburg, 1912), Aym eser 1373 /1954 senesinde, ayetler numaralan-
mak suretiyle daha giizel bir kagit ve basimla Mustafa el-Babj el-Halebi
ortakhi tarafindan Misirda 30 ciiz halinde nesredilmistir. Bu tabilardan bas-
ka, son zamanlarda Misirin taminmis dlimlerinden Ahmed Muhammed $Sakir
(vakin zamanda vefat etmistir) ve Mahmid Muhammed $akir kardeslerin
tahkik, tahsiye ve tahricli olarak negretmege basladiklar, Taberi, tefsirini®®

22 Mu'cemu’l-Udeba; VI. 439; Carra de vaux les Penseurs de I'Islam, Paris. 1923, IV.
607.
23 Yazma niishalar i¢in bkz. Brock. G. I. 148 - 149, Suppl. 1. 218.
24 Mezéhibu’t-Tefsiri I'-Islimi, s. 108.
25 Bu tab’ tamitan bir yaz igin bkz. Mecelletu’l-Ezher, XXVI. 932, 1153.
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zikretmemek nankérliik olur. Maalesef bu eser heniiz tamamlanmams, Yiasuf
saresinin 19 cu dyetine kadar olan kisim 15 cild olarak basilmstir. Kardesinin
vefatiyle 15 nci cildi yalniz basina nesreden Mahmiid Muhammed Sakir’in,
eserin geriye kalan kisimlarini da peyderpey nesredecefi iimid olunur.

et-Taberi ve Tefsiri Hakkkinda Denilenler:

Garbte Tarihiyle gihret kazanan et-Taberi, Sarkta ise daha ziyade isla-
mi ilimler sahasinda yazdigi eserlerle iinsalmistir. Hayatini kaleme alan biitiin
eserler, onun kadr ve kiymetini bildiren rivayetlerle doludur. Biz onlardan yal-
mz bir kag tanesini zikretmekle iktifa edecegiz. Ebu Bekr ibn  Muhammed ibn
Ishak”, zamaninda yer yiiziinde et-Taberiden daha alim bir kimse bilmiyo-
rum. Muhakkak hanbeliler ona zulmetti*® sozii ile, ona vermis oldugu kiymeti
belirtmektedir. Meshiir fakjh Eb&i Hamid el-Isferain] (6. 406 /1015) bir kim-
se et-Taberinin tefsirini elde etmek igin Cine kadar gitse, cok bir sey yapms
olmaz” demektedir’’. Hakikaten bu tefsir, tefsir tarihi ve tarihi malzeme ba-
kimindan, tefsir ve Kur’an ilimleriyle ugrasan sarkhi ve garbh ilim adamlan
igin bir hazine ve tiikkenmiyen bir kaynak olmustur.

Ibn Cerir gériis sahibi, hiikmetmesini bilen imamlardan biridir, Bag ta-
rafta zikrettiimiz meghur ilim adamlariyle muasir oldugu halde, onlar arasin-
dan sivrilip meshiir olmasim bilmistir. El-Hatib el-Bagdadi, onun eserlerini
siraladiktan sonra, bu eserler, ilminin derinlik ve vus’atina delalet eder de-
mektedir. Tefsir ve tarihin babasi addedilen et-Taberi, fikihda el-Ceririyye adh
miistakil bir fikth mezhebi kurmustur. O, daha énce Safi’i mezhebine mensib
idi. Onun hakkindaki ithamlar1 daha evvel séylemistik. Biitiin bu ithamlar
zan ve kizbe dayanmaktadir. Onun hatadan silim olduunu iddia etmemekle
beraber, onu ilhad, rifizilik veya giilikle itham etmek ona eziyet etmekten bas-
ka bir sey degildir. Zira bazi Gilemanin digeri hakkinda séyedigi sozleri teenni
ile kargilamak icab eder. Réfizilikle itham edilen sahis Muhammed b. Cerir
b. Riistem et-Taberi olabilir. Zira, bu sahs rafizilikle itham edilmektedir®,

26 Tarihu Bagdad, 11. 164; Mu'cemu’l-Udebd, V1. 425; Tabakatu’s-Safi'iyye, 11. 137;
Tabahitw’l-Miifessirin, s. 31; Tabakitu'l-Miifessirin (yazma) 134b; Mir'dtu’l-Cenin (yazma)
(yazma) 195b; Kitabu'l-Ensib (yazma) 157b.

27 Mu'cemu'l-Udeba, V1. 424; Sezeritu’z-Zeheb, 11. 260: Kitdbu'l-Ensib (yazma) 157 b;
Mir'dtu-l-Cenan, (Yazma), 195b; Tabakitul-Miifessirin (Yazma) 134b; Gayetu'n-Nihaye fi Ta-
bakati’l-Kurra, 11. 108; Tabakdtu'l-Miifessirin, s. 31; Tarihu Bagdad, 11. 163; Tabakditu’s-Safi’-
yye, 1L 136.; en-Nevevi, Taberinin tefsiri icin “Onun tefsiri gibi bir tefsir hi¢ bir kimse
tarafindan tasnif edilmemistir™ der (Menahilu'l-Irfan. 1. 497).

28 Mizdnu'l-I'tidal 111, 498.
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El-Kuft], Taberi tefsirinden daha biiyiik ve onun kadar faydal bir tefsir goriil-
medi*® demektedir. Suyuti de, et-Taberinin tefsiri, tefsirlerin en buytgi ve
en heyebetlisidir, der’. Yine es-Suyuti, alehtlak Taberi miifessirlerin bagidir.
Onun gibisini ne ondan oncekiler ve ne de sonrakiler vapabildiler’, demek
suretiyle onun kiymetini gostermektedir.

Tefsirdeki Metodu:

et-Taberinin eserinde takip ettigi usilii, yine kendi eserinden gikarmaga
calisacafiz. Islami ilimlerin en miihimlerinden olan tefsir, fikih ve tarih de
onun ismi zikredilmeden olamaz. et-Taberinin miifessirlifini, tefsirine yazmsg
oldugu mukaddimeyi tetkik etmekle ¢ikartabiliriz. Mukaddimede vermis ol-
dugu kiymetli bilgilerden onun bu iste ne kadar mahir oldugunu gésterir. Ev-
vela Kur’dnin arab dilivle nazil olusu ve onun yedi harf iizerine inigi izerinde
durur. Bu hususta gelen haberleri toplayarak onlar1 serh eder ve cesitli go-
riiglerin miinakasas1 yapildiktan sonra, bu habere séyle bir mana verir “Kur’-
an arab dilindeki yedi lehge ile nazil olmustur”. Sahabe arasinda husule gelen
ihtilafi, Hazreti Peygamber hepsinin okuyusunu tasvib ederek halletmis ve
“Kur’an yedi harf iizerine nazil oldu. ondan kolayimza geleni okuyunuz™
buyurmusglardi. Onlarin bu ihtilaflar1 mana hususunda dejil sadece okuyusta
idi, demekle hulasa eder®’.

Kur’dam Kerim’in nézil oldugu dil iizerinde durarak, onda arapgadan
gayri kelimeler oldugunu siyleyenlerin goriislerini reddeder. Kur’anda mev
ciid oldugu siylenen yabanei kelimelerin, lafiz ve mana itibariyle ittifak et-
tigini séyler. Bu bakimdan bu kelimeler habescedir, farscadir demek dogru
degildir. Onlar Kur’anin niiziliinden evvel araplarca araplastinlmislardir.
Zaten bu kelimeler ¢ok az miktardadir ve Kur’am arapca olmaktan gikara-
cak durumda degildir, diyerek izah etmege gahsir®.

Kur’am Kerimi te’vil etmenin yinleri iizerinde de durur ve ona ulagma-
nin miimkiin olup olmamas: cihetini ii¢ bélimde inceler. Memduh ve mez-
mim olan re’yler hakkinda bilgi verir. Bundan sonra, tefsire giriginde, bu
ulastifn neticeler 11%1 altinda gareket ederek meseleleri izah etmeye caligir.

29 Et-Taberi, s. 178.

30 Es-Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur'an, Kahire, Matbatu’l-Hicazi, 11. 190.
31 Tabakdt’l-Miifessirin, s. 30.

32 Tefsiru't-Taberi (Mukaddime) Ahmed Sakir nesri , I. 21-72.

33 Aym eser, 1. 13-20.
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Tefsirinin  Kaynaklar::

et-Taberi, tefsirinde evvela Hazreti Peygamberden gelen haberlere, son-
ra da Sahabe ve Tabiilerin goriislerine itimad eder. Tefsirindeki rivayetler
tetkik edilirse giriiliir ki, O, tefsirde Ibn Abbas ve Tbn Mesud ekollerine
istinad eden tefsirlerden faydalanmistir. Sajd. b. Ciibeyr, Miicihid, Katéde,
el-Hasen el-Basri, Ikrime, ed-Dahhak b. Miizahim, Abdurrahman, b. Yezid
b. Eslem, ibn Ciireye, Mukatil b. Hayyin, es - Siiddi, Abdurrazzik b. Hem-
mam, el-Ferra, Ma’mer b. el-Miisenna, Ali b. Ebi Talhi, ve daha pek gok ze-
vatin tefsirlerinden istifade etmistir. Basra ve Kife ligat ve mnahivcilerinin
goriiglerinden  yararlanmug , onlardan bazilarimin isimlerini zikretmis, bazila-
rimn da gériislerini nakletmekle iktifa etmigtir. iste onlardan bazlan: El-
Kiséi, el-Ferra, el-Ahfes ve Ebit Ali Kutrub.... Kirait ve Fikih kitablarma
miiracaat etmis, Kurra ve fakihlerin gériiglerini miinasib yerlerde gostermistir.
Tarih kitablarindan da yardim taleb etmis, Vehb b. Miinebbih ve onun gibi-
lerden nakledilen acem haberlerini, Ibn Ishak ve digerlerinden nakletmistir.
Eserinde az olmakla beraber, miitekellimlerin (bilhassa Mutezile) giriisleri
arzedilmistir. Muhammed b. Saib el-Kelb] , Mukitil b. Siileymén, Muhammed
b. Omer el-Vikidjden, tarihinde istifade ettigi halde, bunlar cerh ve ta’dilciler
tarafindan itham edilmis sahsiyyetler oldugundan, onlardan tefsirine bir gey
almamustir.

Me’siir Haberlere Itimad Etmesi:
et-Taberi, tefsir etmek istedigi dyetes |iS7y 138" 1 dly3 Js 3B dydhy

formiiliiyle baslar ve onun tefsirini verir. Sonra da sahabe ve tabitindan o ayet
hakkinda gelen haberleri nakleder. Umumiyetle rivayetlerden elde ettigi
fikri hulasa eder. Bu rivayetleri kendi aralarinda biribirlerine muvafik veya
muhalif oluslarna gére tasnif eder. Hulasa ettigi fikre muhalif fikirler varsa,
onlar1 da sonunda kaydeder. et-Taberinin bu tefsiri, evvelemirde ayetin
ayetle ve ayetin siinnetle, efer bu deliller meveud degilse sahabe, tabiiin ve daha
sonra gelen dlimlerin sézlerine itimad eder. Efer bu delilleri bulamazsa, arap
dili bilgisine dayanarak ayetleri agiklamaga ¢alisir. Bu bakimdan eseri Me’sur
tefsirler tiiriine girerse de, Onda tenkid ve tercih gibi hususlarin bulunmasi,
ona ayri bir ézellik verir,

Miicerred Re’y Tefsirinden ictindbu:

et-Taberi, miicerred ve miistakil bir re’yle Kur’an dyetlerini tefsir etmek-
ten igtindb etmis ve bu yolda hareket edenlerle miicadele etmistir. Bu konuya
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okadar ehemmiyet vermistir ki, eserinin mukaddimesinde “Kur’am re'y ile
te’vilin nehyine did bazi haberlerin zikri” adryle bir bélim acmustir'®, Bu bi-
liimde haberleri zikrettikten sonra, bu haberler bizim su sbzlerimizin sthhatina
delilet edecektir, der. Bir kimsenin, bir dyetin tevilini yaparken elinde Hazreti
Peygamberin beyan ettigi bir nis veya ona delilet edecek bir hussus bulun-
madikga, bir kimsenin bu benim re’yimdir demesi cdiz olmaz. Isabet etse dahi
hata etmis olur®. Ona gére Re’yden maksad, Kur’anin gayesi bunlar olmadif
halde, tefsiri siydsi, mezhebi, milliyet ve daha gesitli sahsi yonlere cevirmektir.
Eserinin pek ¢ok yerlerinde, miicerred re’y veya sadece dile dayanan goriis-
leri reddetmektedir. Meselda: Miicahid (L‘_,:L_.L_', 3_;)5) ayetini tefsir eder-
ken, bu dyetten murad edilen seyin cisimlerde olan bir tahvil degil belki
kalblerde olan bir tahvildir. Onlar maymun nefisli insanlar olarak kaldilar

demektedir®®. Taberi ise miicahidin bu gériisiinii kabul etmemekte ve Allahin
kitabinm delalet ettigi zihir manaya muhalif olarak gﬁrmektedir”. Keza,

Bakara suresinin 229. cu dyeti olan (  la sz A 3 gd > gj;) y1
ed-Dahhék’in izah tarzini begenmemis, burada ed-Dahhakkmn ortaya attifa
manamn bahis konusu olamiyacagim séylemistir™.

Isnaddaki Yeri:

et-Taberi, tefsirinde isnadlari ekseriya tam olarak zikreder, el-Cerh
ve't-Ta’dilciler indinde sika ve sadiiktur ve usilii hadis ilmine vakiftr. Kendisi,

bagkalariyle bir iistaddan isittikleri haberlerde (U,\,.) valmz olarak isit-
tiklerinde (sz_b.) tabirini kullanmistir, Révilerin tescilinde dikkatli idi,

hatta bazen riviler hakkinda bilgi vermektedir. Mesela:

O LI e Jry —ole dt o ol o e o delw Gl
)53 \b Oy ¢ S by OT, 3 T3 aw el 025 gp | F L)
9 2 J6 ¢ G ml N 8 ¢ ¢ B Gl Ul e O

34 Tefsiru’t-Taberi (Ahmed $ikir), 1. 78.

35 Aym eser, 1. 77-79.

36 Awm eser, I1. 172. Mesihibu't-Tefsiri’l-Islimi, s. 129-130.
37 Aym eser, 1. 172 - 173.

38 Aym eser, IV. 584 - 585.

39 Aym eser (1321 tabh) XV. 33-34.
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Bazende ismini unuttugu réivilerin, kendi tarafindan unutulmus oldugunu tas-
rih eder.

Gl o8 8l Bt B 03T oy (o2 S 0 Iy STyl s
dp0 o Oleds OF — & Lép..__..hsjﬁ.g-xl JB — sl [_))lid,p ol
40 0« oSy U:T‘_-,;

et-Taberi bazen de isnadsiz olarak dogrudan dogruya Hazreti Peygamberden
rivayet etmektedir.

M dly dal S5 ISl 8300 b o o ey e Bl Lo JG
B (S Gy G gd Joll Sl ey e D Lo Jib

Bazende isnadlarda inkita vardir: Mesela.

U Elo 8 e L) B G15e Upet JU (o2 o ] L
“*3)......(&0;:.-1-01 2 OluS”

Salih b. Keysan, Ciibeyr b. Mut'im’e ulasmamistir. Abdurrazzakin musanna-
finda Salih b. Keysan, Nafi’ b. Ciibeyr b. Mut’im’dan almistir, Bu eksik is-
nadlara tefsirinde sik sik rastlanir. Mesela.

CJ'_‘ (A P JU&_)J,:—QMUJ:- ¢ JU Olel chduéﬂ\éb
(45) . l.“-; {‘La-} 4.:19 dl‘;‘d—# J.—Nd}..u);ﬁ 'L_.:’..:r CJ_-’J‘FL}; ;"“.‘4"

Ibn Kesir Tefsirinde*, Ibn Ebi Hatim’den naklettigi haberde, bu haberin,
Amr b. Suayb tarafindan dogrudan dogruya Hz. Peygamberden degil de, ba-
basi ve dedesi tarafindan rivayet edildigini kaydeder.

40 Aymi eser (1321 tabh) 1. 1I.

Al Tefsiru’t-Taberi (Ahmed Sakir) V. 226.

42 Aym eser, IV. 150,

A3 Aym eser, V. 152.

44 Aym yer, 5322 No. lu haberin dibnotu.

45 Aym eser, V. 157.

46 Ibn kesir, Tefsiru’l-Kur'aml-Azim, Kahire 1376 / 1956. 1. 289.

-
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Munkat: ve miiskil haberler de meveuttur. Merfu, mevkaf ve maktu’ ha-
berler pek coktur. Bunlar da onun hadisteki degerini gbsterir.

Kirdat Ilmindeki Yeri:

Kur’ani Kerim kiraati iizerinde ihtisas sahibi olan ve bu hususda eserler
yazan et-Taberi, tefsirinde de kiraatler iizerinde durmus, imamlarin itimat
etmedikleri kiraatlar1 reddetmis, tercihlerde bulunmus ve sebeplerini goster-
mistir. Bu hususda sahabeden ornekler vermeyi de ihmal etmemistir.

oF ¢ gl Wi cJLi(.,liJltJ.x:- ¢ B Cawy o Al g Ju
Slasdl o L8 OF tsolai¥l ale o) oo s gl O o8 ¢ Ol
g3 00kl gt il eVl el on 0N O R i
fu_,a,:l oAl b o s Adla o gl @' G by ( slai¥l
!M eadll el ;B ¢ Ol Al gl p# JG ¢ ol
il 1ol JB oty oo L ol LS o Gl Gt e B
e s T3 o ¢ b (Ol 23231

et-Taberi, Kiraat hususunda durdugu vyerlerde u:; ‘1;3-” J,}\ s)

( ,__;1),4]1, formiiliiyle onlardan birini tercih eder ve tercih edis sebebini
anlatir. Meseld, Bakara sfiresinin 219. cu dyeti olan ():‘ff'l LC’ Ji)

da kebiriin lafzin1 bazlan kesirun seklinde okumusglar. Taberi bunlardan
dogrusu kebirun’diir, zira bunda icma vardir. Buradaki biiyiikliik adet bak-
mindan degil biiyiiklik bakimindandir der®. Yine Bakara siresinin 208. ci

ayetindeki (fi_ﬂ) kelimesindeki sinin fatha veya kesre okunmasi husu-

sunda ihtilaf eden kurranin, ki Hicazhlar fetha ile, Kifeliler ise kesre ile okurlar,
fikirlerini ve kelimenin delilet ettigi manalan séyledikten sonra Kifelilerin

47 Tevbe stresi, 100
48 Tefsiru't-Taberi (Ahmed Sakir). XIV. 438-439.
49 Tefsirut-Taberi (Ahmed Sakir). IV. 328 - 329.
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kiraatim, tercih eder’. Keza Bakara stresinin 210. cu dyeti ‘Yloj b, JA)
3 5 - e & . " ey 5
( Zgj)ﬁl_, (‘L’J‘u" J,Ugd '*”"(w'l’.‘-’" deki (J_L'b ve (&')ﬂl)nm
okunusu hakkinda, Hazreti Peygambere isnad edilen rivayete ve mushaf
hattina uygun olana ittiba etmek lizim geldigini séyler. ( :&;3&1\ ) laf-
zinm da merfu olarak okunmasinm dogru oldugunu siyleyerek, tercih sebe-

bini diger dyetlere ve Ubeyy b. Ka’b’a istinad ettirmektedir,

Bazende serdettigi kiraat cegitleri arasimda tercihde bulunmaz okuyucu-
lar1 onlardan birini almakta muhayyer birakir. Meseld, Nisa siiresinin 37.ci
dyetindeki ( r,,' ’ L ) kelimesinin ( J',..’ Il,) seklinde okunmasmdaki ki-

raat ihtila‘afu;da,
c‘_é.l'l L;A:;Ju:- Olid g me Olel 3 4 Al £x£ Olisenad Olall®
5 i oo i - o o=k
72, Gsl 3 ez g LSJU"TJ’ ks
demek suretiyle, muahayyer birakmaktadir.

Lugit ve Nahiv ilmindeki Yeri:

et-Taberi, Tefsirinde kelimelerin Lugat manalar: tizerinde durur ve bilhassa
onlarin arap dilindeki kullanmhslarima uygun olup olmadigim arastirir. Ayetin
tefsiri hususunda me’sur haberler bulamadif takdirde, kelimelerin arap di-
lindeki kullamliglarini esas alarak, izah etmeye ¢ahsir. Meseld, Bakara siire-

sinin 78. ci ayeti ( OJ:"" ff“)) kelimesinin izahinda araplar arasimdaki

kullanihst, ** keza, aym surenin 235. ci ayetindeki sir kelimesi, zina mana-
sina alir, delil olarakta, araplar cimayi sir ile tesmiye cderlerdi, der ve bu
manada kullanilisina sairlerin siirlerinden deliller getirir.*

Sarf ve Nahiv meselelerinde, Basra ve Kiife ekollerine itimad eder. Bazen
onlarin fikirlerini begenmez, bazende onlardan birini tercih eder. Taberi

50 Aym eser, IV. 252 - 253.
51 Aym eser, IV. 262.

52 Aym eser, VIII. 351.
53 Aym eser, 1. 259.

54 Aym eser, V. 110.
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kelimelerin i'rabina ehemmiyet verir, birgok yerlerde manay: agiklayier mahi-
yette nahivcilerin giriiglerini beyan eder. Bazen kelimelerin ne sekilde ¢ogul

yapilacagimi gosterir. Mesela, Bakara siiresinin 243. cii ayetindeki(_s ‘,ﬁ (a. D)
( u)ﬁ) kelimesinin ¢ofulunun iki sekilde olabilecefi, eZer yapilacak cemi
azlik ifade ederse (._JYT) seklinde, eger ¢okluk ifade ederse (qjﬁ) sek

linde yapilabilecegini ifade eder.”® Bazen, zamirlerin did oldufu yerleri gos-
termekle dyetin anlagilmasim kolaylagtirir. mesela: Bakara siiresinin 249. cu

ayetindeki ((ae u_;-:') ve ( d.u.!ag‘l) deki zamirlerin (JfJI ) re ait oldu-
gunu beyan eder.® Bazen de nahivcilerin fikirlerini cerheder. Bakara suresi-

nin 9. cu ayetindeki ('(_}J;;&'.) kelimesi hakkinda siéylenilen bir fikri

kabul etmez.’

o 3 N3 0] ol Sy ) 1 el G JB S S

S & a8 sy i elen By (g3l ool Ssall ol
L L L R Lt

OSSN el ¢ Jelidhy e &l3 s < JB U ke &3 3 Iyl
oA eSS IS G Jeliny Jeli G g pmle SLS 1Y)

Bazende kelimelerin i‘rabinin nasb, ref ve cer olus sekillerinin sebebini izah

eder. Bakara stresinin 126. nc1 ayetindeki (' u’_,) kelimesinin mensub

olusu su sekilde izah edilir,

-— -

L};g_...a.idp«f-':'y'l(-,}'l, -C\ﬂl.grf;- oAl e Ay «'Q'_-»'LJJ
« JaY! »&agt,(_,@,ﬂamdgt,igquh;@) in )

55 Tefsiru’'t-Taberi (Ahmed Sakir), V. 276.
56 Aym esez, V. 341.
57 Aym eser, 1. 274.
58 Aym eser, 111, 52.
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Eski Arab Siirinden Istifade Etmesi:

Taberi genis bir sekilde kadim arab siirinden istishadda bulunmus, keli-
melerden kastedilen manayi beyan etmek i¢in ¢ok kerre siire miiracat etmistir.
Bazen géirin ismini zikreder, bazende sairin ismini zikretmeksizin siirini ele
alir. Bu sekilde érneklere tefsirinin hemen hemen her sahifesinde rastlandi-
gindan bir tane érnek almakla iktifa edecegiz. Bakara siiresinin 22. ci ayetin-

deki ( _;L,UT ) kelimesinin izahinda . Hassan b. Sabit’in beytini delil olarak

getirmektedir.”

JB L ¢ ol y daadl Cudly T o ALYy 1 gyl J
.,s'l..LiJ'l LYJ:.'-J L:f;::o AL «d:.:,:...:j_, 03:-.:%:]1

Daha evvelce de sdyledigimiz gibi, et-Taberi ligat ve siirde de alim bir zatta,
Misirda iken et-Tirimmah’mn siirlerini yazmus, onlar serh ve onlardaki garib-
leri tefsir etmistir®

Fikihtaki Yeri:

Fikihda miistakil mezheb sahibi olan et-Taberi, bu sahada miistakil eser-
ler vermis olmasina ragmen, tefsirinde de miinasip yerlerde fikhi goriiglerini
aksettirmistir. et-Taberi, fikhi meselelerde dlimlerin sézlerini, mezheblerini ve
miinakagalarimi belirttikten sonra, bunlardan tercih ettigini veya hi¢ birini
begenmezse kendi goriisiinii delilleriyle beraber serdeder. Bu hususta birkag

ornek verelim: Nahl sdresinin 8. ci dyetinde 'J:AJ_I.} —J[,‘.ﬁji:, J:;Jb)
( C}_,..LJ Yl ‘312‘:)'2;_:)) hff}“j) at, katir, egek etlerinin yenmesi veya
venmemesi hususunda, Aalimlerin serdettikleri goriisleri ve senedlerini zik-
reder ve sonunda, bu ayet, onlarin yenilmesi hususunda herhangi bir hur-
mete (haram) dellet etmedigini gosterir, ehli esck ve katirin etinin tahri-
mine dit bilginin “kitabu’l-et'ime” adh eserinde verildigini séyler. At etinin
tahrimi hakkinda bir isaret yoktur®. der.

59 Aym eser, I. 368.
60 er-Taberi, s. 137,
61 Tefsiru't-Taberi (132} tabh) XIV. 57-58.
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Bakara siresinin 158, ci dyeti (| C3yda Ol ale cl L) nde
Safa ve Merveyi tavaf etme hususunda ilim ehlinin ihtilaflarim zikreder.
Malik ile Safii, bir kimse Safa ve Merveyi sa’yi terkederse, bu igi tekrar idde et-
mesi laizimdir, zira bu vécibdir; Ebi Hanife ve talebeleri, sa’y1 terk eden, kur-
ban keserse iadesi lazim gelmez derler. Diger bir grub da, bu igin nifile ibadet
oldugunu séylerler. et-Taberi, bu goriislerden, Malik ve $éfiinin goriigiinii kabul
eder ve menasiki hacda tavafin vacib oldugunu séyler. Ister kasten isterse unu-
tarak olsun, tavifi terk edenlere, kazas: lizim gelir ve delil olarak ta Hazreti
Peygamberin bu isi boyle yaptigim zikreder®.

Keza, Besmelenin Fatiha siiresinin bir dyeti olup olmama meselesinde,
el-Kehf siresinin birinci dyetini delil getirerek, besmelinin Féatihadan ayet
olmadifim séyleyenleri tasdik ettigini soyler ve bu fikre temayiil eder®.

Yine Bakara siresinin 222. i dyetindeki (¢, ghall 2 y) (¢y ¢laidl)

lafzmin hem erkek hemde kadinlari tazammin ettigi, eger ( 2l J‘_\,;Ll )
denmis olsaydi sadece kadinlan tazammun edecegini ve dyetin hususi olacagim
kaydettikten sonra, Cenab-1 Hik ayeti bu sekilde zikretmekle, umumi olarak
biitiin miikellef kullarmm kastedmektedir, der.

Israilivattaki Yeri:

et-Taberi, tefsirinde pek fazla olmasada israiliyat dedigimiz haberlere yer
vermistir, Ekseriyva bu haberlerin isnadi, Ka’bu’l-Ahbér, Vehb b. Miinebbih,
ibn Ciireye, es-Siidd] ye dayanir Mesleme en-Nasaranmin, Muhammed, b. Ishak
dan rivayet ettigi haberleri bol miktarda goriiriiz. Tefsirinde goriilen bu gibi
haberler ekseriya kissalarda cereyan eder. et-Taberi bunlari tenkide tabi
tutmamus, sadece bir haber olarak nakletmis ve haberlerin isnadlarim vererek,
onlar1 tenkid etmeyi okuyucularma birakmustir.

Bakara siiresinin 35. ci dyetindeki Hz. Ademin yaklagmasma mani olunan
agacin hangisi oldufu hususunda miiphem olan kismi agiklamak igin gegitli
haberler arasinda su haber de enteresandir.

62 Aym eser (Ahmed $akir), ITI. 243.
63 Aym eser, 1. 148,
64 Aym eser, IV. 396.
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Taberi, bu cesitli giriiglerden higbirini kabul etmez, bu agacin hangisi oldugunu
bilip veya bilmemek, ne dlimin ilmini artirir ne de zarar verir der, Keza, Ade-
min cennette nasil yaratildigina dair teferruat®, Harut ve Marat hakkinda Kab’
dan gelen haber®, Beytullah’in kurulusu hakkinda Ka’bin verdizi haber®
ve bunlar gibi kissalara aid pek ¢ok isriili haberlere rastlamak miimkiindiir.
Zaten Taberi, rivayet ettigi isrdili rivayetler arasinda bir tercih yapma-
makta, tercihlerini ekseriya kiraat ve ahkam haberleri iizerinde teksif et-
mektedir, Zaten bu isrdiliyat dedigimiz haberler ekseriya kissalar ve miiphem
haberler etrafinda dolastifindan, Taberi miiphemler hususunda cok dikkatli
hareket etmis, bu husustaki fikirlerini miinasip yerlerde belirtmistir. Yukarida
verdigimiz ilk haberde, yanina yaklasilmas: memnu olan agacin tayini hususun-
da, bugday, iiziim, incir deyenler olmustur . Fakat Allah gerek Kur’anda ve
gerekse sahih olan siinnette, bu agacin cinsi hakkinda bir delil va’z etmemistir.
Biz onu bilmeye muktedir degiliz. Bu afacin cinsi bilinse dahi alimin ilmine
menfaat vermiyecei gibi, bilinmemeside cahilin cehline zarar vermez, der.”

et-Taberi, Kur'am1 Kerimdeki miiphemat: izdh etme hususunda girisilen
faidesiz ¢ahgmalardan da igtinab edilmesini istiyor. Her nekadar bu sahada
girigilen haberleri eserinde tadad ediyorsa da, sonunda bunlarin faydasizhifin
belirtiyor. Mesela, Hz. Isaya indirilen maide iizerindeki yemeklerin cinsi
hakkindaki haberleri siraladiktan sonra, bana gire, bu konuda séziin dog-
rusu, Hz, Isamin talebi iizerine, Allah Taédlanin bir sofra indirmis olma-
sidir, sofra oldufuna gire iizerinde ekmek ve bahgm olmasi da, cennet
meyvalarmin bulunmasi da cédiz olabilir, bunlarin bilinmesi ve bilinmeme-
si ilmimize bir sey katmayacaf gibi ondan bir sey de eksiltmez™,

65 Tefsiru’t-Taberi (Ahmed $akir), 1. 518.

66 Aym eser, I, 458.

67 Aym eser, II. 429 - 430.

68 Aym eser, I1I. 63.

69 Aym eser, 520.

70 Tefsiru't-Taberi (Ahmed $akir), XI. 226-232.
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Yusuf siiresinin 20. ci ayetinde ( 334l Al 5 U’" e ‘_’f:‘J )
“Onlar onu (Yusufu) pek ucuza, birkag dirheme sattilar’ bazilar1 bu birkag
dirhemin miktarim 6grenmeyi merak etmis, onun 40, 22, 20 dirhem oldugunu
soyleyenler olmustur. Taberi bu haberlerin hepsini siraladiktan sonra bu husus-
da sbziin dogrusu, Allah Taala, Onlarin onu birka¢ dirheme sattiklarm soyler,
yoksa o paralarin vezinleri ve adedleri hakkinda ne kitabda ve ne de Resiiliin
haberlerinde bir bilgiye rastlanir. Haberlerde zikredilen bu adedler muhtemel
olabilir, fakat bunlarin bilinmesi veya bilinmemesi fayda da zarar da vermez,
demektedir’™

Tefsirinde, béyle lizumsuz geylerle ugragmanin, tefsirin asil gayesi olmadi-
gim gisterecek gekildeki drneklere sik sik rastlamibir.

Iimi Kelamdaki Yeri:

et-Taberiyi, akjde meselelerinde miimtaz bir dlim olarak goriiriiz, O kelami
meseleleri miinakasa eder ve goriislerin ehli siinnete uyacak sekilde anlatir.
Mutezilenin pek gok giriiglerine itiraz ettigi goriiliir. Meseld, Maide siiresinin
64. cii ayetindeki ( Id‘,]_._. al L) meselesinde ve Ziimer stresinin 67. ci
ayetlerinde, mutezile ismini zikretmeksizin, Basra ehlinden bir grub Allahin
eli hakkinda, nimet, kuvvet, kudret, miilk gibi manalar vermislerse de
Hz. Peygamberden, eshabindan gelen haberler, bunlarin béatl olduguna,
sehadeteder der’.

Keza, Bakara stresinin 8.ci dyetinde 4\, Ll JJA, o U"Ul u_._,)

(WJ‘ (AL-}J:-YI f)JL, Cehmiyyenin iman hakkindaki goriisiinii asa-
gldalu sozlerle reddeder.

0~ - -

u‘ 4....‘.J-l e dohy e insly ¥ Y1 oda 4,
a;LJJ,‘- d.”“,».\,-‘-l.l‘, .o pf Sl sl 0g3 ¢ dgl Gdadlyn U'LS_YI
A LTy :(él-JL L ‘-r:T cOU Jal e gl A5 ol e
g & Sl O3] ¢ e 1 ,S5 of o R (s
4,.{,;7 OsFi\eh (ddas (gm 1 (s aleg) Ay SN5 gld G as

L O dean

71 Aym eser (Mustafa el-Babi el-Halebi nesri) XII. 172-174.

72 Aym eser (Ahmed Sakir), X. 450-456, (1321 tabh), XXIV. 16.
73 Aym eser, 1. 272.
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Kendi Gériisiinii arzetmest:

et-Taberi, ¢cok kerre kendi re’yini arzeder. Bazi re’yleri red bazilarini da
tasvib ettiZini gbriiriiz. Eserinde, Icmaya mubhalif gérdiigii, Miicahid ve Atiyye
gibi sahislarin goriislerini kabul etmemistir. En’am suresinin 102. ci dyeti olan
Gla¥l 8,0 g8y La¥l &Yy i Atiyye el-Avfi (5. 111/729) buna
istinad ederek Allahun giriilemiyecegini iddia ediyordu™. et-Taberi bu gériisii
Hazreti Peygamberden gelen habere muhalif bularak reddeder”, Keza daha
evvelce sdyledigimiz, gibi el-Bakara siresinin 65 ci ayetindeki Miicahidin
goriigiine muhalefeti gibi.

Tevbe siresinin 7. nci ayeti ( r!le doedle {.:.Uhl; U ) de
te’vil ehlinin ihtilafimi zikreden et-Taberi, bu ihtilaflardan birinin daha dogru
oldugunu séyleyerek tercih etmektedir™. Yine es-saffaat suresinin 107. ci

dyeti ( ﬁh; c,_;, sluds 4) de kurban edilecek kimsenin Ishak mu? yoksa

Ismail mi? oldugu hususundaki ihtilafda da, fshak oldugunu siyleyerek o
fikri benimsedigini gosterir”’.

Tefsirinin Kuymeti:

Kaynaklarmi ve metodunu kisaca agikladiktan sonra, et-Taberinin bu
Tefsiri, Hazreti Peygamber, Sahabe, tabiiin, ve kendisine kadar gelen tefsir
hakkindaki goriisleri toplayan bir ansiklopedi oldugunu siyleyebiliriz. Bu
yénden gerek kendisi ve gerekse tefsiri, miifessirler arasinda temayiiz etmistir.
Selefin goriiglerini tetkik etmek isteyen arastirieilar, evvela onun eserine mii-
racaat ederler, Bu eser Lugit, tarih, fikih, nahiv, kiraat, islimi ve cahili siirler
igin de bir kaynak tegkil eder. Taberinin biiyiikligii, sadece haberleri ve
ve goriigleri toplayip tescil ederek kaybolmamalarini temin etmekte degil,
bilhassa o tescillere kendi gériigiinii koymasinda ve delillerini gistermesin-
sindedir. Nakli tefsirlerin en miikemmel misalini tegkil eder. Bu tefsir, tefsir
tarihinin bidayetiyle mesgul olacaklar ve kadjm tefsirler iizerinde arastirma
yapacaklarin muhakkak miiracaat edecekleri en miihim kaynak ve bugiin
miistakil vaziyette elimizde bulunan veya bulunmayan eski tefsirlerin muhafa-

74 Tefsiru’t-Taberi (Ahmed Sikir), XII. 13,
75 Aym eser, XII. 20.

76 Aym eser, XIV. 144.

77 Aym eser (Halebi tabh), XXIII. 85.
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za edildigi bir hazinedir, ve bunlarin kaybolmamasim sonraki nesillere temin
etmistir. E. Montet, et-Taberi hakkinda™ Iran asilli olan et-Taberi, fevka-
lade velit bir yazar, orijinalitesi olmayan biiyiik bir musanmf idi. Fakat o,
ilmin mubhtelif dallarmmdaki gok kiymtli vesika yigmlarim bizlere muhafaza
ediverdi” demektedir’” Evet, et-Taberi, Hazreti Peygamber, sahabe. tabiin
ve digerlerinden gelen malumati naklederken, gramercilerin fikirlerini, kiraat
farklarimi, baz1 ayetler hakkinda serdedilmis miinakasalan, filolojik ihtilaf-
lar1, sadece kaydetmekle kalsaydi. E. Montenin “orijinalitesi olmayan bir mu-
sanmf idi”’ soziine hak verebilirdik. Halbuki et-Taberi, kendinden evvelki ha-
berleri sadece toplamakla kalmamug, bu fikir yifinlarmdan tercihler yapmus,
tercih ve red sebeblerini de agiklamistir. Hele, miistakil bir fikih mezhebinin
kurucusu olmasi, nazan itibara alinirsa, onun orijinalitesiz bir musanmf ol-
madizi kendiliinden ortaya ¢kar.

78 E. Montet. le Coran (Introduction). p. 59,
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Do¢. Dr. TALAT KOCYIGIT

Cahiliyye Araplarmin sahip olduklan bilgi kirmtilarinin menge ve mabhi-
yetleri tetkik edilecek olursa, bunlarin, tabiat ve insan konusunda, birbirleriy-
le herhangi bir ilgisi bulunmayan bir takim gériis ve inanclardan, seleflerinden
tetkik ve tesbit edilmeksizin nakledilmis baz tecriibelerden, veraset yoluyla
kendilerine intikal etmis tibba ve aliskanhk haline gelmis kehanete, yahut
onceki nesillerden nakledilmis yildizlara miiteallik bir takim séz ve tekerle-
melerden ibaret olduklar: goriiliir. Hattd edebiyatla ilgili olarak rivayet ettik-
leri, fakat hi¢ bir arastirmaya tabi tutmadiklan siir bile bu kabildendir. Bu-
giinkii tabiriyle kiiltiir sahibi olan her céhili bu bilgilere yabanci degildir; ¢iin-
kii bunlarin hepsi sdbit malimat cinsindendir.

Islamiyet, fikir hayatina bagka bir canliik getirmistir. Her ne kadar ilk
devirlerde, belirli isimlerle zikredilen miistekil ilimler heniiz tesekkiil etmemis
idiyse de, nézil olan ayetlerle ilgili agiklamalar, Hazreti Peygamberden isitilen
soz (hadis) lerin dindeki ehemmiyetleri dolayisryle miislimanlar arasinda
miizakere ve miinakasa edilmesi, ve nihayet, gerek Kur’dn ayetleriyle ve
gerekse Hazreti Peygamberin hadisleriyle varid olan emir ve nehiylerin
haldl ve haram yéniinden degerlendirilerek tatbik sahasma gqkarilmas: gay-
retleri, daha sonralari miistekil birer ilim olarak ortaya gikacak olan Tefisir,
Hadis ve Fikih ilimlerinin ilk belirtileri olmustur. Nitekim daha Abbasi dev-
rinin baglarinda bu ilimlerle ilgili miistekil eserler tasnif edilmis bulunmakta-
dir.

Abbasi devrine kadar sadece dine taalluk ettikleri i¢in “dini ilimler” ad1
altinda gelismeye devam eden ve miisliimanlar arasinda biiyiik kabul géren
bu ilimler yaninda, akla dayanan yeni baz ilimler daha ortaya ¢ikmaga bagla-

* Cehmiyye ve mutezile, Islam tarihinde zuhur etmis ikiayn mezhep olmakla beraber,
biz, gerek yazimizin bashfinda ve gerekse yazimizda bazan mutezile, bazan da mutezileye
delalet etmek iizere cehmiyye ismini kullandik. Hadisgiler arasinda maruf oldugu iizere,
mutezile, cehmiyyenin sifatlann nefyi ve Kur'ama Kerimin mahlik oldugu goriislerini
benimsemis olmalan dolayisiyle cehmiyye ismiyle de séhret kazanmislardir,
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mus, halifeler tarafindan da teyid ve tesvik olunmalar dolayisiyle, cok daha
siiratli gelismis, kisa bir zaman iginde de tedvin ve tasnif devrine girmistir'.
Buna gire diyebiliriz ki, Islamiyetin ilk asirlarinda iki gurup ilim tesekkiil etmis
bulunmaktadir. Biri, mengei Islim olan ve Tefsir, Hadis ve Fikhi i¢ine alan
din{ ilimler; digeriise, Hind, Yunan ve fran’dan gelen ve Tib ve Felsefeyi igine
alan diinyevi ilimler. Nitekim ilimlerin tasnifine tahsis ettigi bir babta ibn
Haldiin bu hususa isaret eder ve sbyle der:

“Insanlarin mesgul olduklari, tahsil ve ta’lim yolu ile birbirlerinden
aldiklar1 ilimler bashea iki simifta toplanmmgtir. Birineisi, insamin akh
ile elde edebilecegi tabii ilimler; ikincisi ise , onu vazedenden aldizi nakli
ilimlerdir. Evvelkisi ikmet-felsefe ilimleri olup insan bunlar: akhiyle 6gre-
nir; beseri idraki sayesinde mevzularma, meselelerine, biirhanlarina ve
cesitli 6gretim yollarmna vakif olur ve yine bu sayede dogruyu hatadan
ayirdetme imkanim bulur. Ikincisi ise, Vazi-1 Ser‘iden gelen habere miis-
tenid nakli ilimlerdir. Bu ilimlerde, baz fer'i meselelerin asillara ilhalka
disinda akhin rolii yoktur. fer'i meseleler, birbirini takip eden bir takim
hédiselerden ibaret oldugu i¢in bunlar kulli nakil icine girmezler; ancak
kiyas yolu ile bunlarn asillara ilhak: gerekir. Nakli ilimlerin ashna
gelince, bunlarm hepsi de Allah ve Resilii tarafindan bizim i¢in vazolun-
mus Kitap ve Sunnet’e ait ger‘iyyattir™.

Tefsir, Hadis ve Fikih gibi nakle dayanan ve tamamiyle Islami olan
ilimler yaninda akli-felsefi ilimlerin zuhuru, bidayette, islimdan ayri, miis-
tekil bir seyir takip ederek olmamsur, Bilikis akil, nakli ilimlerin getirdii
hiikiimleri kendi yéniinden teyid etmek, kendine has delil ve biirhanlarryle
naklin éFrettiklerini muariza karsi korumak gayesiyle faaliyete gecmistir.

1 Diinyevi diyebilecegimiz bu ilimlerin bashca menge’i Cundisabiir medresesidir. Bu
medrese Kisra Enusirvan (331 - 579) tarafindan kurulmustu ve arastirma konularm tib ve
felsefe teskil ediyordu. Hocalarimin gogu ise hristiyan nasturilerdi. Miladi 6 nc1 asieda
Iran, ilmi faaliyetlerin son derece ileri oldugu bir iilke idi. Cundisabiir medresesi, bunun
bir semeresidir. Bu medresede tibbi arastirmalar yapan bir enstitii ile bir de hastane
kurulmustur, Hoecalariyle tabibler kendi diyarlarindan gkanlms ve iran’a iltica etmis
hindli veya Yunan, yahutta hristiyan suryanilerdir. Buna gore Cundisabir’da bir taraftan
Hind ve Iran, diger taraftan Yunan “Hikmet”i birlesmis oluyordu. Miislimanlarin frann
fethetmelerinden sonra da faaliyetine devam eden bu medrese, Abbasi devrinden itibaren
miisliimanlar iizerinde miiessir olmaga baglarms ve ilmi hareketlerde biiyilkk rol oynamistir.
Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. De Boer, Tarihu’lFelsefe Fi’l-Islam, s. 24 ve
aym sahifede 4 No. lu not.

2 Bkz. ibn Haldin, el-Mukaddime, I. 363.
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Aklin, bilhassa itikadi konular: ele alarak miidafaaya girigmesi, Islam tari-
hinde yeni bir ilmin zuhurunu saglammstir. Bu ilim, Kelam ilmidir.

Muhtelif devirlerde yasamis bazi imamlarin Kelam ilmiyle ilgili tariflerinde
bu husus agikga goriiliir. Mesela el-Gazali (O 505/1111) ve gore Kelam ilminin
gayesi “ehl-i sunnet akidesini, ehl-i bid*atm tesvisinden korumaktir™. El-fci
(0. 756 /1355) ye gore “delil irad: ve siiphenin izalesiyle akaid-i diniyyenin is-
batidir™*, Et-Teftazani (0. 792 /1383) ye gore akéid-i diniyyeyi yakinen hasil
olan delillerle bilmektir™s, ihn Haldin (0. 808 /1406) ise, Kelimmn “imani
akaidi akli delillerle ishat, selef ve ehl-i sunnet mezheplerinden inhiraf etmis
mubtedi‘ann fikirlerini de red eden bir ilim” oldugunu séylemistirS,

Kitap ve Sunnette varid olan , yahut bize nakil yolu ile gelmis bulunan
akaidin akli delillerle isbatini ve bu akiide muhalif olanlara kars: onlarm mii-
dafaasini gaye edinen Kelam ilmi ile ilgili bu tarifler, ashnda birbirinden fark-
s1z, aym gerce§i ifade eden goriislerden ibarettir. Esasen Kelimin zuhurunu
hazirlayan ve gelismesini saglayan cesitli amillerin incelenmesi de, tariflerde
belirtilmek istenen ana fikri dofrulayacak neticeler vermektedir. Eger bu amil-
ler, bir kismm bizzat islimin tabiatindan nes’et ettigiicin dahili, diger bir kismm
da vabanei din mensuplarindan geldigiicin harici olmak iizere ikikisimda gozden
gecirilecek olursa, her iki sekilde de akhn hiikiimlerine defer verilerek kendi
yolunda ve fakat gercege ulasacak yénde tenbih ve tegvik edildigi goriilecektir.
Kur’am Kerimi tetkik edenler buna dair pek ¢ok misal bulabilirler:

Hazreti Peygamber Islim’1 teblig etmek icin gonderildigi zaman Arap
Yarimadas: cesitli din mensuplarinm birbirleriyle miicadele ettikleri bir bel-
de idi. Mii’minler, yahudiler, sibi‘iler, hristiyanlar ve miisrikler...”. Bunlardan
herbirinin kendine gire bir takim inanclar: vard: ve her biri kendi inanglarmm
digerlerinden daha dogru ve hak oldugunu iddia ediyor, bu iddianin ishat1 i¢in
kendine has deliller ileri siiriiyordu.

Bkz. el-Munkiz mine’z-zalal, s. 132,
Bkz. Serhu’l-Mevakaf, 1. 14-15.

Bkz. Serhu’l-Makasid, I. 4.

Bkz, el-Mukaddime, I. 382.

S Ul o W

7 Kur'am Kerim, bir ayetinde bu dinlerin isimlerini toplu olarak zikreder ve muhtelif
ayetlerde de herbirinin sahip oldugu inanclar aciklhyarak bunlara cevaplar verir. (Bkz. Hace
siiresi, 17), Bu dyetin meali soyledir: “Iman edenler, yahudiler, Sabi’iler, nasraniler, meciisiler
ve miigrikler (yok mu); iste Kiyamet Giinii Allah, onlar hakkinda hiikiim verecektir. O, her seye
hakkiyle kaadirdir™.
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Hazreti Peygamber, bu cesitli din mensuplerinin her biriyle ayr1 ayr1 mii-
cadele etmek zorunda kaliyordu. Fakat bu miicadelesinde Allah onu yalmz
birakmiyor, ginderdigi vahiylerle ona yol gésteriyor, eline, muarizlarim ce-
vaptan dciz hirakacak kuvvetli deliller verivordu. Bu deliller, daha ¢ok akla
hitap edici, onu uyarici, tefekkiire, teemmiile ve tezekkiire davet edici idi. Me-
seld Allah’t inkdr ederek O’na yildizlari serik kosan miisriklere, Ibrahim
(A.S.) in kissasim tekrarhyarak intibaha gelmelerini 6giit veriyor ve sbyle
diyordu:

BN CaY DB s gy e 2 J6 LSS, e o

“Gece etrafim kaplayipta yildizlari gériince , iste benim rabbim diyor;
fakat yildizlar ufiil edip goriinmeyince de, ben ufiil edenleri sevmem (bunlar
benim rabbim olamaz) diyordu’®,

Yine miisriklerden {‘:.J .5 rUé.aJl ‘3_4_ O bu ¢iirtimiis kemikleri
kim diriltecek ?” diyerek &ldiikten sonra dirilmeyi inkar edenlere - y

SJ,- d‘,'l lnt.‘.ﬂ L;.UIL‘.:A “de ki: Onlari ilk defa insa eden Allah
diriltecek™ Ll éj_,. o U“'J d (,JJ ‘_j}\}l Sl t’.‘:".’" “biz ilk defa

yaratmada aciz mi gosterdik ki (yeniden diriltme isi bahis konusu oldugu
zaman bunda &ciz kalalim); fakat onlar yeniden yaratma isinde siiphe icin-
dedirler™®,

Allah’ inkar edenlere karsi, akillar1 tenbih, tefekkiir ve teemmiile teveih
ederek soyle diyor: L0, Ul Codestly o Wy Ol gad) Gl 5 O
Led “la o ““"J"CJ‘ 4l dj'l lay . u"lj‘c:"i Lc Jh:Jng: ‘_5)4 (5-” Sl
G el ol 3 b NGy 5 g &l JSon b Sy o ge s 2 W
.0 slany r_,i} ._‘J'Ci\j U‘BJY\} ‘L.Jl “Giklerin ve yerin yaratihsinda, gece
ve giindiiziin birbiri arkasindan gelip gidisinde, gemilerin insanlar i¢in faydal

seylerle denizlerde yiiziigiinde, Allah’m semadan indirdigi yagmur ile arza
6liimiinden sonra yeniden hayat verip her cesit hayvam iizerinde yayisinda,

8 En'am siresi, 76.
9 Yasin siresi, 78-79.
10 Kaf siiresi. 15.
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riizgér: ve musahhar bulutu sema ile arz arasinda (diledigi tarafa) sevkedisginde
akil sdhipleri igin ibretler vardir”''. Ayette bilhassa akil sahiplerinden bahse-
dilmesi, iizerinde ehemmiyetle durulacak bir noktadir. Géklerin ve yerin
varatihgi, gece ve giindiiziin ihtilafi, riizgarin ve bulutlarin hareketi ve bunun
gibi dig dlemde goriilebilen olaylarin hepsi, kesret igindeki vahdetin bir teza-
hiiriidiir ve yalmz akil sihipleri, bu vahdetten Allah’in varhfim ve birligini
tefekkiir ve teemmiil yolu ile istidlal edebilirler.

Misal olarak zikrettiZimiz bu bir ka¢ ayetle zikrinden sarfi nazar ettigi-
miz daha bir ¢ok ayet, miislimanlarin yabanci din mensuplariyle girigtikleri
miinakagalarda takip edecekleri hatt1 gosterdigi gibi sdhip olmalar1 ve bagh
bulunmalar gereken inang ve akidelere de isaret etmektedir. Bunlar, yukarida
da kaydettigimiz gibi, Keldim ilminin zuhurunu hazirlayan dahili dmillerin
baginda yer ahlr.

Hicretin ilk asr1 boyunca Kur’dam Kerimin ve Hazreti Peygamberin tev-
cih ettigi yonde, ger¢ek akaide her hangi bir halel gelmemek iizere devam eden
ve daha ziyade miisliimanlarla diger din sélikleri arasinda vukua gelen bu gesit
itikadi miinakasalar, birinci asirdan sonra yin degistirmeye baglamig, bilhassa
Cehmiyye (mutezile)'” nin zuhuru ile felsefi bir libasa biiriinerek siddetini daha
¢ok artirmigtir. Fakat en biiyiik talihsizlik, bu miinakasalarda hasim olarak
goriilen diger din mensuplarinin yerini miisliman guruplarin almis olmasidir.
Bu durum, yukarida isaret ettigimiz Keldm ilminin zuhurunu hazirlayan ve
gelismesini saglayan harici amillerin daha ¢ok miiessir olmaga bagladiz: devir-
lere aittir. Bu harici amillerin basinda, Islim akiidini korumak ve yabana
baskilara karsi onu miidafaa etmek gérevini iizerine alan itizal mezhebinin,
Yunan felsefesini bir meslek haline getirmesi ve akaidin bazi miiskiil taraflarim
bu felsefe ile agiklamaga kalkismas: gelmektedir' .

11 Bakara siiresi, 164.

12 Umumiyetle, mutezilenin Vasil IbnAta’ ile basladigi kabul edilirse de, dini meselelerin
felsefi izal mutezile imamlarindan Ebu’l - Hugeyl'in &nderliginde geligmistir. Bu konuda
bkz. eg-Sehristini, el- Milel ve'n-Nihal, I. 46.

13 Mutezile yabaner din salikleriyle girigtikleri miinakasalarda, bunlann cidal ve miina-
kasa yoniinden ¢ok daha kuvvetli olduklarint ve ok daha miiessir sildhlarla kars: koyduklarin:
farkediyorlardi. Bu kuvvetin mense’i felsefe ile diger akli ilimlerdi. Mutezileyi eski Yunan fel-
sefesine ait arapgaya terciime edilmis kitaplar1 miitalaaya sevkeden amil, hasimlarmin sahip
olduklar aym silahlar elde etmek arzusudur. Ne var ki, énce Isliam akaidinin korunmas icin bir
vasita olarak ahnan felsefe daha sonralari gaye olmus, asil olan diger gaye ikinei plana
itilmistir,
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Vikia mutezile, yabanci din mensuplarryle olan miicadelelerine yine devam
etmigtir. Bazi mutezili yazarlarin beyanlarindan ogrendigimize gore, cesitli
iilkelere gonderdikleri da’iler visitasiyle bir ¢ok gayr-i muslimin Islima gir-
melerini saglamslardir. Mesela Vasil Ibn ‘Ata’, kendi adamlarindan ‘Abdul-
lah Ibnu’l-Harig’i Magribe gondermis, bir ¢ok kimse onun eliyle dogru yola
gelmistir, Keza Horasan’a Hafs Ibn Salim’i gondermis; Hafs, Tirmiz’e kadar
giderek orada Cehm Ibn Safvin ile miinazaraya girigmis ve onu susturmustur.
Yine bu maksatla, el-Kasim Yemen’e, Eyyiib Cezire'ye el-Hasan Ibn Zekvan
Kiife'ye, ‘Osmin et - Tavil de Ermeniyye'ye gonderilmistir'®, Mutezili el-
Hayyit, kendi mezhebini medhederken aym konuya temas ederek séyle der:
“Yer yiiziinde mutezileden baska dehriyyeyi reddeden kimse var tm? ibra-
him en-Nazzim, Ebu’l-Huzeyl, Mu‘ammer, el-Esvari ve diger benzerleri gibi
kimleri gésterebilirsiniz? Tevhidi dogrultan, apagik huccetlerle bunu isbat
eden, kitaplar telif eden, dehriyye, saneviyye ve buna benzer cesitli miilhid
simflara reddiyeler hazirlayan mutezileden baska kim biliniyor 1%, “Halk
iginde erbab-1 nazar ve kelam sihibi olan yalmz muteziledir™®,

Bu ifadelerde biiyiik bir hakikat payinmn bulunduguna siiphe yoktur;
¢iinkii mutezilenin zuhuruna kadar, islim tarihi, felsefi goriislere sahip, akh
her geyin iistiinde tutan ve akil yolu ile halledilemiyecek hig bir seyin bulunma-
digina inanan mutezile gibi bir mezhebin viicuduna sahit olmamistir. Bu ba-
kimdan mutezile, zuhurundan itibaren yalmz yabane din salikleriyle miicadele
etmemis, aym zamanda, Kur’am Kerimde miitesabih olarak gelen ayetlerin
serh ve izahinda kendilerini salihiyetli girerek onlar: felsefi yonden agiklama-
ga cabsmistir. Bu ayetlerden bir kism tevhidle ilgilidir; bir kistm Allah’in
adaletiyle ve ef'dliyle, bir kismi insanmn ef ‘aliyle ilgilidir; bir kismu da Cennet,
Cehennem ve Kiyamet ahvali ile ilgili olan ayetlerdir.

Biz burada, mutezilenin bu ayetlerle ilgili felsefi goriisleri iizerinde dura-
cak defiliz. Bunlar Keldm kitaplarinda mufassal bir sekilde ele abnms ve her
birinin ayri ayr cevaplart verilmistir'’. Bizim iizerinde durmak istedigimiz
konu, mutezilenin, Allah’n zati, sifatlar: ve ef’ali ile insanlarin of*ali (kaza ve
kader, yahut cebr ve ihtiyar) gibi akaidin cesitli konularina taalluk eden mese-

14 Bkz. Ibnu'l-Murtazi, Tabakatu'l-mu‘tezile, s. 32.

15 Bkz. Kitiabu’l- Intisar, s. 17.

16 Bkz. Aym eser, s. 72.

17 Mutezilenin Islam akaidi iizerinde Tsar ettigi cidal ve miinakasalar, *“Haidiscilerle Ke-
lamailar arasindaki miinakasalar” (Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar - Ankara 1969) adli eserimizde

aynca incelenmistir,
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lelerde felsefi giriiglerini her seyin iistiinde telakki etmeleri, aralarindaki
cesitli ihtilaflara rafmen, bu giriisleri, zaman zaman itikadi ahkdmin maka-
mina ikameye gayret sarfetmeleri ve biitiin bunlan sirf akil adina yapmus
olmalaryle ilgilidir. Filhakika, miidafaa ettikleri goriislerin Islam dis1 olmas,
asillarinin yabaner dinlerde veya kadim felsefede bulunmasi, mutezile icin hic
bir kiymet ifade etmemis, fakat akillari, tevile kalkigstiklar: ayetlerin her hangi
bir tevil suretini bu goriislerden biri ile mutabakatim tasdik etmisse, o goriisii
dyetin manasi olarak almakta tereddiit gstermemislerdir; ¢iinkii felsefe, mutezi-
lenin kalbine, aklin dini ahkdma hakim oldugu inancim yerlestirmistir. Bu ba-
kimdan eger dini nassin zéhiri, aklin hiikiimlerine aykir1 diigmiigse, o nassa
aklin kabul edebilecegi bir mana vermek zorunlulugunu hissetmislerdir. Boy-
lece, mutezile nazarinda, akla aykin diigen nakil, degerini kaybetmis ve akln
hitkmii ona tekaddiim etmistir.

Bes asildan ibaret olan mutezile akéaidinin cesitli meselelerinde bunun or-
neklerini gormek miimkiindiir. Burada tevhide taalluk eden bazm goriislerini
misal olarak zikredebiliriz,

Bilindigi gibi Kur’am Kerimde ve Hazreti Peygamberin hadislerinde, in-
sanlarin sdhip olduklan el, gz, yiiz, ayak gibi baz uzuvlarn isimleri Allaha
da izafe edilmekte, bazan Allah’in “Ars iizerinde istiva ettigi, her gecenin son
iigte bir vakitlerinde yer semasmna indigi, yahut O’'nun semada bulundugu
belirtilmektedir.

Baz1 ayetlerde Allah’in bir elinden, bazilarinda iki, bazilarimda da cemi”

sigasiyle ikiden fazla ellerinden bahsedilmektedir: ("'L" . ", al “Allah’in
eli onlarm elleri iizerindedir™'®, :5—,1‘, il L demd Ol e Lo cIki

elimle yarattifim (f\dem) ¢ secde etmene mani olan nedir "%, ;| 1)}_ (I,JT
Laleil L{"li‘ ole e Lals “Gormiiyorlar mu ki biz olar igin ellerimizin
yaptin hayvanlar yarattik™’,

Yine bazi ayetlerde Allahin bir giziine, bazisinda da cemi sigasiyle

birgok goziine isaret edilmektedir: 1. el ‘5)4'21 ‘LS."" d;_ c',A:J) 22Hazreti

16 Feth siresi, 10.
19 Sad stresi, 75.
20 Yasin stresi, 71.
21 Kamer siresi, 14.
22 Taha siresi, 39.
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Peygamberden rivayet edilen bir hadiste ise, Allah’a iki géz izafe edilmistir:
S G 0B BN G gl 151 Al OV (Jo) (I e B8 Gl e
Baz ayetlerde “yiiz"” den bahsedilmis, Allah icin bir “yiiz”" isabat edil-
migtir: ol S"Vly JMadlgd &hiy wny 3oy ™
Baz éyetlerde Allah’m “Ars iizerinde istiva ettigi belirtilmistir:
Syl oyall Lo o )l »

Hazreti Peygamberden rivayet edilen baz hadislerde ise Allah’in, gecenin
son iigte biri vakitlerinde diinya semasina indigi ifade edilmistir:

2V JMED Gy e Gl d) A 58 dWy s by Jn
A Gy r el Il e d i ey 0 1 dpis “Allah

Ta'dla, her gecenin son iicte biri vakitlerinde diinya semasina iner ve soyle
der: Kim bana dué ederse, onun duisina icabet ederim; kim denden isterse
ona veririm; kim benden magfiret dilerse ona magfiret ederim’?°,

Zikrettigimiz bu dyet ve hadisler yaninda baz ayetler daha vardir ki,
bunlarla Allah, her tiirlii noksan sifatlardan tenzih edilmekte ve hig bir seyin

O’nun misli ve benzeri gibi olmadifn belirtilmektedir: ‘sz, Ay (.)‘:‘.J 7

Iste Islam tarihinde asil miiskil bu gibi dvet ve hadislerle ortaya ¢ikmstir.
Tevhidi isbat etmek i¢in herseyden dnce Allah™ tecsim ve tesbihten tenzih
etmek gerekmektedir. Fakat bu tenzih nasil olmalidir? Ashnda biitiin miislii-
manlar, Allah’s her tiirli noksan sifatlardan tenzih etmislerdir; bu bakimdan
hepsi de tevhid ehlidir. Fakat akhn hitkmiinii naklin beyanina tercih eden, bil-
hassa akil ve nakil tearuz ettigi zaman akh nakle takdim eden mutezile ve diger
baz1 kelim ehli, bu konuda diger miislimanlardan farkh bir yol takip ederek,
Allahin kendisine izafe etmis oldugu isimleri muhtevi dyetler hakkinda su
miitalday: ileri siirmiiglerdir:

23 Ibnu'l-Cevziyye, eg-Savia“tku'l-mursele (Ebit Hurayra'dan naklen), s. 24.

24 Rahman siiresi, 27,

25 Taha siiresi. 5.

26 El-Buhiri, el-Cami “u’ s-Sahih, I. 47 (K. Teheccud); Muslim, el-Cimi ‘u’ s-
Sahih, (K. Salati’l-musafirin) hadis No. 168-170.

27 Sira stresi, 11.
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“Kur’dam Kerimde “vech” (yiiz), “a‘yun” (gézler), “‘ayn” (bir giz),
““ayneyn (iki gbz), “cenb” (bir yan), “sik” (bir bacak), “eyd” (eller),
“yedeyn” (iki el), “yed’" (bir el) gibi isimler ge¢moktedir. Eger bun-
lar1 zahiri manalanyle alacak olursak karsimiza bir yiizii, ve bu yiiz tize-
rinde bir ¢ok gozleri; bir vami, bu yan iizerinde bir ¢ok elleri, ve nihayet
bir bacagi olan bir sahis gikar. Diinyada bundan daha kitii surette ola-

9928

bileck bir kimse girmemisizdir

Bu miitalda, akhn, hangi yollarla nakli tekzib etmege cahstiim1 goster-
wmektedir. O akil ki, énce Allah’in varhfimi ve birligini kendine has metod-
lariyle isbat ve tasdik ettigi gibi, peygamberleri, onlara gionderilen kitaplari,
ve bu kitaplarin Allah tarafindan onlara vahyedildigini kabul etmistir. Mute-
zile , hi¢ olmazsa bu esaslarda diger miisliimanlarla hem fikir giriinmektedir.
Kur’ani Kerimin Allah tarafindan vahyedildigini kabul edince, bu vahyin,
elde mevcut mushaflardan farkh olmadifim ve zahirinin insanlara hiiccet
olarak gonderildifini de kabul etmek gerekmektedir. Gerek Kur’im Kerim-
de gelen ayetler ve gerekse Hazreti Peygamberden rivayet edilen hadisler
bu kelamm, diger kelamlarin en hayirhsi, en dogrusu, en giizeli ve en fasihi
olduguna sehadet eder. Allah bu Kelimla kullarimi hidayete sevketmis, bu
Keldmla inanan kimselere rahmet ve sifa vermistir. Halbuki mutezile, yukarida
zikrettiimiz miitalidasiyle, bu Kelama en kétii ayib ve kusuru isnad etmis,
zihirinin ve medliliiniin, yiiziinde bir ¢ok gozleri, cenbinde bir ¢ok elleri ve
hepsinin iizerine yiiklendigi bir bacag olan acayip ve kotii bir sahs:1 isbat ettigi
iddiasinda bulunmustur. Daha acik ifadeyle, Allah’in Kitabinda kendisini vas-
fettiZi seylerin zdhirinin bu en kétii sifatlara deldlet ettigini ileri siirmiistiir.
Bu iddia su demektir ki, Allah kendi Keldminda, zahir olarak kendisini en
kitii sifatlarla tavsif etmistir.

Bu misal, tevhidi isbat ve Allah’ noksan sifatlardan tenzih etmek i¢in
mutezile tarafindan ileri siirillen akli delillerin mand ve mahiyetini, ulagti-
&1 neticeleri géstermek bakimindan biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. Ciinkii Kur-
am1 Kerimde Allah ’a izafe edilen “ilim, hayat, iride, sem®, basar ve kelam gibi
diger sifatlarin nefiy ve ta‘tilinde de cehmiyye ayni metodu takip ederek Al-
lah’in bu sifatlarla tavsif edilemiyeceini ileri siirmiislerdir. Nitekim ilk mu-
tezile kelimeilarindan olan Vasil Ibn “Ata’ “Allah icin kadim bir sifat ishat
eden kimsenin Allah’a sirk kosmus ve iki ildh ihdas etmis olacajim” soylemis-
tir’’, Vasil'm bu griisii ile, Allah’mn, kendisini Kitabinda ve Hazreti Peygam-

28 Ibnu'l-Cevziyye, es-Sava ‘iku'l-mursele, s. 20,
29 Bkz. Es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, I. 46.
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berin, O’nu hadislerinde vasfettigi sifatlarla Allah’s tavsif eden kimsenin kafir
olacafini ve miisebbiheden addedilecegini, ciinkii Allah in kendisini vasfettigi
sifat dyetlerinin zdhirinin teshihi ifade ettigini ileri siiren cehmiyye reislerinden
Cehm Ibn Safvan’n giriigleri arasinda hi¢ bir fark yoktur®. Bu gériislerden
anlagilan mana sudur ki,yukarida da belirttigimiz gibi, Allah,Kitabinda kendi-
sini ‘ilim, hayat, kudret, irdde, sem’, basar ve kelam gibi mahliikatta da bu-
lunan, ancak noksan ve kusurlu olan bir takim sifatlarla tavsif etmistir; ciinkii
dyetlerin zdhiri buna delalet eder. Halbuki akil, Allah’in noksan sifatlardan
miinezzeh oldugunu kabul etmistir. O halde zahiri noksanliga ve kusura dela-
let eden ayetler akla muarizdir. Bu tearuzu énlemek i¢in, onlara aklin hiitkmiine
uyan, zihiri manilar1 diginda bagska manalar aramak yani onlar tevil etmek
gerekir'. Nitekim mutezile, sifat dyetlerini ve akillarina aykir diigen diger
ayetleri tevil ederek onlara kendi goriislerine uygun manalar vermege cahs-
mislardir 32,

30 Cehm’in sifatlarla ilgili goriigleri hakkinda bkz. Ahmed Ibn Hanbel, er-Reddu‘ala
I-Cehmiyye (Eski Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 5-6), 8. 282; el-Kasimi, Tarihu'l-Cehmiy-
ye ve'l-Mu‘tezile, s. 14.

31 Burada su noktaya isaret etmek yerinde olur: Mutezile, yed, vech, ‘ayn gibi Allah’a
lzafe edilen bazi isimlerle diger sifatlan isbat eden miisliimanlara miigebbihe vasfim layik goriir-
ler, ve onlan tesbihle itham ederler, Fakat Ibnu’l-Cevziyye,bazi ilim ehlinden naklen su sbzil
tekrarlar: 4 2, Jeas 1§ 0! “her muattil miigebbihtir” (Bkz. es-Savatk., s 21). Yani
Allah’in sifatlanint  nefiy ve ta’til eden herkes miisebbihedendir, ciinkii yukanda zikredilen
misallerden anlasilmaktadir ki, cehmiyye olsun mutezile olsun, sifat ayetlerinin zahirinin
tesbih wve tecsimi gerektirdigini ileri siirerken, bu neticeye, ayetlerde gordiikleri sifatlar
insanlarin sifatlanna kiyas ettikten ve aralarninda bir benzerlik girdiikten sonra ulagms-
lar ve sonra da bu sfatlann ta’til etmislerdir. Yoksa Allah, kendisini bu sifatlarla tavsif
ederken elbetteki mahlikatin sifatlarim murad etmemistir. Bu itibarla Allahin sifatlarim
ta'til eden cehmiyye, mutezile ve benzeri kelim ehli, bu sifatlari énce insanlarn sifatlarma
tegbih ettikleri icin miigsebbihe ismine daha ¢ok layik olmalari gerekir; ciinkii onlar icin sifat-
larin ta’tili ancak tegbihten sonra miimkiin olmaktadir.

32 Bkz. El-Eg‘ari, el-Makalat, I. 208. Meseli bu tevillere gore “yed” kelimesinin
mandst “kudret” veya “nimet”, *ayn”™ kelimesinin mands: ise “ilim” dir. Mutezilenin tevil
ve dolayisiyle reddettikleri éayetlerden biri de sudur: FHE Lr:) dl ;J‘;L: j_'_,-,_,_ o 43
“Yiizler (vardir ki) o giin (Kiyamet giinii) terii taze olup Rablanm gorecektir”. Bu ayetle,
mii'minlerin Kiyamet giinii Rablarimi gorecekleri isbat edilmistir. Fakat mutezile, mezkiir
dyetin ru'yete delalet edemiyecegini, zira ayette gegen | (ila) kelimesinin harfi cer ol-
madifini, bunun “nimet™ manésinda kullamldigini, 3 SBU (nazira) kelimesinin de ki (bak
mak veya gérmek) dan ismi fiil olmayip || (beklemek) dan iz, (bekleyici) ma-
nasina geldigini ileri siirmiiglerdir. Bu agiklamaya gore dyet su manaya gelmektedir: “Yiizler
vardir ki, o giin terii taze Rablarimin nimetini beklerler”. (Bu konuda daha genis bilgiigin bkz.
Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelimedar arasindaki miinakasalar, s. 178) Kiyamet giinii ra'yetin
vukubulacagi Hazreti Peygamberden rivayet edilen sahih hadislerle de ifade cdilmisse de,
mutezile tarafindan akla aykiri olduklan iddiasiyle kabul olunmamislardir.



CEHMIYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK 113

Mutezile nazarinda dyetlerin, veya daha umumi ifade ile naklin, akla ay-
ki diigmesi, yahut akil ile nakil arasmda tearuz vukubulmas: halinde, aklin
takdim ve tercih edilmesi keyfiyeti Jj,ﬂ f:.li.? - JE:JIJ Jin.“u.é_)'l.d 13
“akil ve nakil tearuz ettigi zaman aklin takdimi gerekir” gibi bir prensibin for-
miile edilmesine yol agmistir. Bu ibarenin ne zaman ve kimin tarafindan vazo-
lunduguna dair kesin bir kayda rasthyamadik, Es"ari mezhebi ile mutezile ara-
sipda akli ve nakli delillerin kullamlmasi yoniinden bazi mukayeselere giri-
sen miistestik I. Goldziher, aklin takdimi konusunda es‘ariyye ile mutezile
arasinda bir rabitanin bulunduguna isaret cttikten sonra su ifadeye yer verir:
Zamammzda, ¢ok kisa bir miiddet énce vefat etmig olan Misirh bir miftiiniin
Islam’da cidden biiyiik bir yer isgal eden miihim bir prensip vazettigini gériiriiz.
Bu prensip sudur: “Akil ve nakil tearuz ettigi zaman aklin delilet ettigi hiikiim
ahmr”*

Goldziher’in bahsettigi Misith miiftii, 1905 senesinde vefat etmis olan
Muhammed ‘Abdub’tur, ve mezkiir ibare, onun el-Islim ve'n-Nasraniyye
ma'@’l-tlm ve'l-medeniyye adlh kitabinda yer almugtir™,

Goldziher'in ifadesinden anlagildifina gire, mutezilede gorilen miite-
inz akhn dininassa takdimi ile ilgili tatbikat, ilk defa Muhammed ‘Abduh
tarafindan bir kaide olarak vazolunmus ve bu kaidenin Islim’in asillarindan biri
oldufu ileri siiriilmiistiir. Goldziher, efer yukarida naklettifimiz sézleriyle bu
mandyr murad etmigse - ki sozlerini bagka tiirlii anlamaya imkén yoktur -
bu takdirde onun, mezkiir kaidenin cehmiyye (mutezile) tarafindan vazolun-
dugunu farkedememis oldugu neticesine varihir; ¢iinkii aym ibarenin cehmiyye
tarafindan kullanildifim1  hi¢ olmazsa onlara nisbet edildigini, Muhammed
‘Abdub’tan yedi asir kadar énce yasamig olan ibn Kayyim el-Cevziyye
(0. 751/1350) nin ifadesinden anhyoruz.

Ibnu’l-Cevziyye, cehmiyye'ye karsi reddiye olarak yazdifa bir kitabn-
da goyle demektedir:

“... Cehmiyye der ki: Akil ve nakil tearuz ederse akhn takdimi gere-
kir. Ciinkii tearuz halinde, ne aralarinda telif miimkiin olur, ne de her

33 Bkz. 1. Gldziher, el-‘Akide ve's-Seri‘a fi'l-Islam, (Msir, ikinci tab) s. 128.

34 Bkz. Adi gecen eser (Misir 1373, et - Tab ‘atu’s-simine) s. 52. Muhammed ‘Abdubun
bu ibaresi su bashk altinda yer almstir: Islaim’in Ikinci Ash: Tearuz halinde Aklin ser'in zahi-
rine takdimi.
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ikisini birden ibtal etmek; nakil takdim olunamaz, zira akil naklin ashdir;
eger nakli takdim edecek olursak onun ash olan akil batil olur; akil
batl olunca naklin de butlam gerekir ki netice itibariyle hem akil hem de
nakil batil olmug olur. Bu itibarla aklin takdim edilmesi prensibi ortaya
cikar”,

Bu ifadeler, mezkir prensibin Muhammed ‘Abduh tarafindan Islaim’in
ash olarak vazedildigi yolunda Goldziher’in ileri siirdiigii goriigiin gercege
uymadifim ortaya koymak bakimindan biiyiik bir ehemmiyet tagr. Bunun
diger bir ehemmiyeti de, Muhammed ‘Abduh tarafindan Islim’in ash olarak
takdim edilen béyle bir prensibin, ashinda cehmiyyeye ait oldugunu agklamig
olmasindadir.

Cehmiyye, bir takim inanclarindan dolayr sunnet ehli tarafindan tekfir
edilmis bir mezhebi temsil eder. Buna gire, béyle bir mezhep tarafindan vaze-
dilmis bir prensibin, Islim’in ash olarak kabul edilmesi veya ileri siiriilmesi
ne dereceye kadar dogru olur ? Siiphesiz bu sual, meseleyi dini agadan inceleyen-
lerin akillarma ilk gelen suallerden olacaktir. Fakat sunu agikca belirtmek ge-
rekir ki, bir gbriigiin, sadece o goriige sahip olanlara kiyasla red veya kabul
edilmesi, insam bazan yanhs neticelere ulagtirabilir; bazan dogru olan giriig-
lerin reddine, veya yanhs olan giriislerin de kabuliine yol acabilir. Bu itibarla
cehmiyyeye ait oldufunu kaydettifimiz mezkir prensibin iizerinde dururken,
sirf cehmiyyeye ait oldugu yéniinden degil, fakat bizatihi dogru wvazedilip
edilmedi3i yoniinden ele ahnmasi lazimdar.

Filhakika, akil ve naklin tearuzu halinde akhn nakle takdim ve tercih

edilmesi prensibinin Ibnu’l-Cevziyye tarafindan bu yénden ele alinarak tah-

35 Zahiri manélan akla aykin diistiigii iddiasiyle bazi Kur'an dyetlerinin tevili ve onlara
baska manalar bulma gayretiilk defa cehmiyyede goriilmiigtiir. Ibn Teymiyye'nin Ahmed Ibn
Hanbel'den naklen verdigi bilgiye gore, ilk tevil kapisin1 agan sahis Cehm Ibn Safvin olmustur.
Cehm'in mezhebi Ca‘'d lbn Dirhem vasitasiyle gelen yahudi, sibi'i ve miisrik goriigleriyle su-
meni Hind feylesoflanmn goriiglerinin bir kansmmdir (Bkz. Ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-
Hamaviyye, -Meemii"atu’r-resd’il -s. 425). Hicri 100 seneleri civaninda Yunancadan yapilan
tercemelerle Cehm’den gelen bu giriiglere yeni baz goriigler daha karmigmak suretiyle, ikinei
Hieri asnin sonlarna dofgru hadiscilerin “el-Cehmiyye” dedikleri ve Bisr 1bn Giyds el-Merisi
(0. 218 - 19 H.)nin dnderligini yaptiga, Kur'an dyetlerinin tevili esas iizerine kurulu bir sistem
tesekkiil etmistir. Mutezile kelimeilarinin genig ¢apta faydalandiklan bu sistem, halk arasinda
dolagan tevillerin kaynag oldugu gibi, Ebi Bekr Ibn Fiirek’in Kitabu't-te’vilatinda, er
Rizi'nin Esdsu-t- takdis'inde, el-Gazili'nin kitaplaninda ve diger kitaplarda bu teviller
bol bol zikredilmistir (Bkz. Ibn Teymiyye, adi gegen eser, s. 426). Ibn’ul-Cevziyye’nin yu-
kanida mezkir sézii igin bzk. Es-Sava“iku'l-mursele, s. 84.
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lil ve tenkidinin yapildiga gorillmektedir. Ibnu’l-Cevziyye, cehmiyyeye atfen
yukarida naklettifimiz bu prensibin vaz'mdaki hataya isaret eder ve giyle
der:

“Bu taksim asildan batildir. Dogrusu goyle olmahdir: Iki sem'i
(nakli) yahut iki akli, yahutta biri akli digeri nakli iki delil tearuz eder-
se, bu delillerin her ikisi de ya kat’idir, ya zannidir; yahutta biri kat’i
digeri zannidir. Eger her ikisi de kat’i ise aralarinda tearuz bulunmasma
imkin yoktur; ¢iinkii kat’i olan delil, medliliiniin de kat’i olmasim gerekti-
rir. Anlayistan miitevellid bir tearuz goriiliirse aralanmin telif edilmesi
lazim gelir. Akil sihibi hi¢ kimsenin bunda siiphesi yoktur. Eger iki delil-
den biri kat’i digeri zanni ise, ister akli olsun ister nakli olsun, kat’i olan
delilin takdimi gerekir. Her ikisi de zanni ise aralarindan biri tercih edilir
ve tercih edilen digerine takdim edilmis olur. Fakat akli ve nakli iki delil
arasinda tearuz ishat ettikten sonra, mutlaka akli olanin takdim edilmesi
gerektiZini ileri siirmek hatadir ve bundaki fesad malim ve vazihtir,

Bu taksime gire, eger kat’i olan delil akli ise, takdim akli olan i¢in-
dir; fakat akli olduZu i¢in degil kat’i oldugu igindir. O halde akli olan deli-
lin sirf akli oldugu i¢in takdimi, veya sirf akli oldugu i¢in tercihi hatadr.
Keza nakli olan delilin sirf nakli oldugu i¢in birakilmas: veya reddi yine
hatadir™?,

Misirh Miiftii Muhammed ‘Abduh’un yukarida naklettigimiz “akil ve nakil
tearuz ettigi zaman akhn delalet ettigi hiikkiim alimir” seklindeki ibaresini tas-
hih etmek liizumunu hisseden talebesi Muhammed Resid Riza da su agiklamay:
yapnustir:

“Yani kat’i olan akli delil , kat’i olmayan nakli delilin zéhiri ile te-
aruz ederse, kat’i olan akli delil alinir. Akli delilin kat’ilik vasfi ile, gerek
felsefecilerin ve gerekse kelamcilarin kat’i olmayan akli nazariyyati
bu kaidenin disinda kalir. Kat’i olan akli ve ger’i iki delilin tearuzuna ne
dersiniz, denirse, Seyhulislim Ibn Teymiye’nin dedigi gibi, iki kat’i de-
lilin tearuz etmiyecegini, Islim’da sahih olan menkiliin sarih makile
daima muvafik oldugunu siyleriz. Aralarinda tearuz bulundugunu farzet-
mek batildu™?.

36 Bkz. Es - Sava "iku'l-mursele, s. 84.
37 Bkz. El-Islaim ve’n-Nasriniyye, . 52 (M. Regid Rizi notu).
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Muhammed “Abdub’un ifadesiyle ilgili bu agiklama, ibnu’l-Cevziyye’nin
Cehmiyyeye kars: ileri siirdiigii itirazin tekrarmdan baska bir sey degil-
dir. Acikca ifade edilmistir ki, kat’i olan akli delil ile yine kat’i olan ger’i
delilin birbirine muanz olmasina imkan yoktur. Daha dogrusu sahih olan
nakil ile sarih olan akil, iki kardes gibidirler ve birbirlerinden ayrlmazlar:

r?:;‘_;\u sl o ) jlal w(@ Lhasg 48 (‘§L§A ol \es f»t;i, a3y
“,..‘_Sl», Sl LT Ogdmg 14153 (g o ‘,‘:.c:.w, rA)'l.A.ﬂ Y, pors”
08 e 4 \‘,SlSl. “ Biz onlar, sizi yerlestirmedifimiz yerlerde yerlestir-
mis, onlara kulak, goz ve kalb de vermistik; fakat kulaklan da, gozleri de,
kalpleri de onlara fayda vermedi, alaya aldiklan sey onlan sardin halde,
onlar yine Allah’in ayetlerini inkarda israr ediyorlar™*. Zikrettigimiz bu
ayette de aqkea goriildiigii gibi, nakli ilmin dayanag: olan sem’ (isitme)
ve basar (gorme) ile akli ilmin dayanag olan fu’ad (kalp) aym sirada yer
almigtir. Bunu bagka éytlerde de gormek miimkiindiir: ,| C_,_, l:s _}l | Jllj 3

J:_..J'l 2?3 LSl Jan “Dediler ki: Dinleseydik ve akil etseydik cehen-
nem ashabindan olmazdik™ [ groesd _,jj SLY &l & 0! “Dinleyenler
icin bunda ayetler vardir™*. () glza ¢ 43 LY &b @ O “Akil edenler
icin bunda ayetler vardir”™ Y| & Ol § O glin 3 O grama & AS10) (“
i J‘!\ (; J, r\,,j\ﬂ;’ “Yoksa sen onlarin ¢ofgunu dinler, yahut akil eder

kimseler mi samyorsun? Halbuki onlar hayvan gibidirler; belki onlardan
1942

daha sapiktirlar

Misal olarak zikrettigimiz bu bir ka¢ dyette Allah, sem® ve akh birles-
tirmis, biitiin delillerini ve biitiin huccetlerini bu iki asla dayayarak ikame
etmistir. Bu bakimdan birini digerinden ayirmak, veya birinin digerini nak-
zettigini ileri siirmek miimkiin degildir. Yazimuzin bag taraflarinda da isaret
ettigimiz gibi, Allah Ta’dla itikada taalluk eden biitiin meselelerde akli olan

38 Ahkaf siresi, 26.

39 Miilk sfiresi. 10.

40) Yiinus stresi, 67.

41 Bakara siresi, 164; Ra‘d stresi, 4; Nahl stresi, 12; Rim sfiresi, 24.
42 Furkiin siresi. 44.
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delil ve huccetlerini akli- sem‘i olarak biraraya getirmis, gerek miigriklerin
ve gerekse diger dinlere mensup kavimlerin gesitli iddialarim bu kesin
delillerle hiikiimsiiz kilmistir. Mesela tevhidi isbat ederken soyle demistir:
pen S 5 Gl el JS o dd T30l e ama OISl g 1y e )AL
"’J’“‘"‘l L& Oloeaw ua_,,, Jp “Allah bir ¢ocuk (yardimer) ittihaz etme-
mistir; O’nunla birlikte baska ildh da yoktur.Eger dyle olsaydi her biri kendi
yarattif1 ile bir tarafa cekilir ve birbirleri iizerine iistiinliik kurard. Allah,
onlarin vasfettiklerinden miinezzehtir™ +.

Bu veciz sozdeki kesin biirhan diisiiniilecek olursa illetten salim olan hangi
akil buna muariz olabilir? Hak olan ilahin Halik (yaraticr) ve Fa'il (yapicr)
olmas: lazamdir ki, kuluna fayda versin, zarar ondan defetsin. Eger bu ilahla
birlikte baska ilah da olsaydi onun da hilik ve fi‘il olmas1 gerekirdi. Fakat
bu takdirde, biri digerinin kendisine ortak olmasina riza gostermez, ona kah-
retmek ve yegine ilih olmak kudreti varsa onu ortadan kaldirir ve tek bagina
kalirdi. Buna kudreti yoksa, ya yarattiklariyle bir kenara ¢ekilir, yahut 6bii-
riiniin hitkmii altina girerdi. Fakat hiikiim altina giren bir ilihin ildh olma vasfi
yoktur. Kendi yarattiklariyle bir tarafa gitmesi ise, her birinin, kendine gire
aleme bir diizen verme istekleri olacagimmdan élemin nizam bir anda yok olur-
du. Fakat akil sahipleri, yerlerin ve goklerin yaratilisindaki, gece ve giindiiziin
birbiri arkasindan gelip gidisindeki ve bunun gibi diger hidisattaki nizam, her
birinin birbiriyle olan irtibatin1 gérerek, hepsinin yalmz bir Miidebbiri,
hepsinin yalmz bir Halik oldugunu, O’ndan bagka Rab bulunmadizim an-
lamakta giiclik gekmezler. Bu itibarla Allah Ta’ila, kendisine sirk kosanlara
hitap ederek der ki 4 45 o u:_ﬂ\ c.;l" 130 Lj})u al L;L,. {ia “Iste bunlar
Allah’m yarattiadir; O’ndan baskasimin ne yaratufimi bana gisteriniz*.

Eger hala ilahlarnin bir seyler yarattigim iddia ediyorlarsa, o seyleri goster-
sinler; fakat onlarin bir sey yaratmaktan éeiz olduklarim itiraf ederlerse

onlara ilih olarak bakmaktan vazgegsinler. Jy| O3 o 4 4ol ke f’\,_‘l_)ﬁ Jj
s Jd o OES G a3 $Slpendl 3 825 el GV el Bl G
. Cnisle f:;fol ‘).; o HI “De ki: Allah’s birakipta tapmakta olduk-
larimizin ne idigini bana haber verin; onlarin yerden neyi yarattiklarin1 bana

43 Mu’'miniin siiresi, 92.

44 Lokman stresi, 11.
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gosterin, Yoksa onlarmm giklerde ortaklar mi var? Bundan evvel bir kitap,
yahut bir ilim artifn varsa ve davamzda siadik iseniz bana getirin” * Gériil-
diigii gibi Allah, kendisine sirk kosanlardan sem‘i ve akli deliller talep ediyor.
Fakat onlar bu delilleri getirmekten dciz kalinca, biitiin kudret ve azametiyle
yaratmadaki birliZini, ulihiyetindeki birligine huccet olarak ileri stiriiyor ve

diyor ki: _)L‘j]l..L.o-i}ﬂJAJ 'LEZ J{Jb L) b “De ki: Allah her seyi
yaratandir. O birdir. Kédinatin yegane hakim ve sihibidir” *° A

Hazreti Muhammed’in niibiivveti ve onun tarafindan getirilen Kitap’la
ilgili huccetler de yine akla hitap eden; kesin, vazih ve aksini iddiada insam

dciz birakan huccetlerdendir: b Ada 41:,._)‘,... ) E,JTJ Ji ol 231 QJ“J‘-‘i r\
L';\;:Lp f:‘{ ol &l O oA 1‘;.]4:,,\ o '_}"3‘) “Yoksa (Kur'am Peygam-
ber) kendisi mi uydurdu diyorlar? De ki: Oyleyse siz de onun gibi on sire

getirin, diizmece olarak. Allahtan bagka kime giiciiniiz yetiyorsa onlan da
yardima ¢afirin; efer iddiamzda dofru iseniz”’. Kur’dn siireleri gibi on siire

getiremezlerse, hig olmazsa bir siire getirsinler: U; 2 ) L? - Ol_,
Lol SSOL AN 093 e Selded gesly dle o 3y e 15b bue e

“Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimiz Kur’indan siiphe ediyor-
samz, onun benzerinden siz de bir sire getiriniz ve (iddiamzda) sadik kimse-
ler iseniz, Allah’tan baska gdhidlerinizi de (bu is i¢in yardimer) cagirmz %,

Al O o r:n.la:‘.u\ o lyeal o alte 5y4m 150 Ji Col asl O_,J_,fb.rl
sl 25 Ol “Yoksa onu (Peygamber) kendisi mi uydurdu, diyorlar?

De ki: Oyle ise (iddiamzda) dogru iseniz siz de onun benzeri bir siire (mey-
dana) getiriniz. (Bunun igin) Allahtan basgka giiciiniiziin yettigi (giiven-

diginiz) kim varsa onlan da (yardima) cagirimiz” *.

Allah Ta’ala bu ayetleriyle, Kur’anm1 Kerimden siiphe edenlere emredi-
vor ve diyor ki: Mademki bu Kitab’m Allah Kelami olduguna inanmiyorsunuz:
o halde onun sireleri gibi yalmz bir sire meydana getirin: ve efer getiremez

45 Ahkaf siiresi, 4.
46 Ra‘d sfiresi, 16.
47 Had stiresi, 13.
48 Bakara suresi, 23,
49 Yinus siresi. 28.
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dciz kalirsamz, giivendiginiz, taptifimz hangi mahlik varsa onlar1 da yardi-
ma ¢afgirm. Fakat bu agk ve kesin davet karsisinda ellerinden hig bir gey
gelmiyen iddiacilarin aczini, her zaman ve mekanda gegerli olarak yine biitiin

azametiyle tescil ediyor ve giyle diyor: L.J’"'H s u_..,'yt Canaioel u:] : Ji
Db pand gedn O dbias ogb Y oT 3 s Jae 15b ol Lo
“De ki: Insanlar ve cinler, bu Kur'dn gibi (bir kitap) getirmek igin birles-

seler ve birbirlerine de yardimer olsalar, yine onun gibisini (meydana)
getiremezler” 3.

Zikretmis oldugumuz bu misaller, Kur’am Kerimin akli delilleri ve kat’i
biirhanlar1 tazammun eden ve muarizlara bu cesit delillerle karsi koyan bir
Kitap oldugunu géstermektedir. Bu delil ve biirhanlarla isabat edilen gaye,
Kitaptaki nasslardan anlagilan manadir. Bu maninm akla aykiri oldugunu ile-
ri siirerek tevil yolu ile onu ashndan ¢ikaran kimse, hem akla, hem nakle
bithtan etmis oldugu gibi, hasmina karsi kullanacaf sahih bir delili de yok
etmis olur, Ciinkii tevilden sonra sarih menkiliin yerini tevil edilmig menkil
alir. Sarih makil ise, makil zannedilen tevil edilmis mana ile iptal edilmis
demektir.

Yine, nassin getirdigi mandnin akla aykir oldugunu ileri siirerek tevil yolu
ile onu ashndan gikaran kimse, Peygambere ve onun peygamberlik gérevine
biithtan etmis olur. Ciinkii Kur’dam Kerimde gelen ayetlerden 6grendigimize
gore Hazreti Peygamber, Islim Dinini teblif etmekle gérevlendirilmistir:

Q:..JJ @Ul VI d‘,_,..-)l L}; Le y “Peygamberin vazifesi, apagk teblifden
basgkas: degildir’ %!

by o ou] Jyl L & d.)“")“ ‘1‘:“1 “Ey Peygamber, Rabbindan sana

- inzal olunam teblif et” *

Hazreti Peygamber, tebliz gérevini, Rabbmn diledifi sekilde ifa etmis,
veda haceinda bunu miisliimanlara hatirlattifi zaman, onlar buna gahadet et-
migler; Hazreti Peygamber ise parmaZmi havaya kaldirarak “ya rabbi sahid
ol sézlerini tekrarlamustir. Bu husus géziniinde bulundurularak, akla aykin
diistiigii gerekgesiyle Allah’in sifatlarm isbhat eden ayetlerin manilarm teb-

50 lsra siresi, 88.
51 Niir saresi, 54.
52 Ma'ide siiresi. 70.
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dil ve tagyir yolu ile nefiy, Allah’m ahirette mii’minler tarafindan goriilecegini
agik siirette ortaya koyan delilleri aymi gerekee ve aym yolla red, kaderi, Al-
lah’in Ars iizerinde istivasim, gecenin belirli zamanlarinda yer semasina nii-
zitliinii yine bu yollarla inkar edenlere su akli deliller ileri siiriilebilir: Hazreti
Peygamber bunlari Rabbindan aldifn emirle teblig etmistir. Teblig isinde iki
ik vardir: Ya Hazreti Peygamber, Rabbinin kendisine vahyettiklerini dogru
olarak miisliimanlara tebli etmistir; yahutta tebliginde sidik olmamustir.
Tkinci sik akla aykiridir; giinkii akil Peygamberin niibiivvetini kabul etmistir.
Niibiivvetin kabulii, yalanin ondan nefyini gerektirir. Aksine, Peygamberin
hilaf-1 hakikat konustuguna inanmak, niibiivvetin inkar1 demektir. Nitekim
yukarida tebligle ilgili olarak zikrettigimiz ayetin devam da bunu acikca gos-

termektedir: ;,..J,, ¥ J,u} e ol .,f_lu o ._f,l:i'l JJ\ Le C]:. JJ..-J]l 11,:| “i
. 4dlu, “Ey Peygamber, Rabbindan sana inzal olunam tebli et. Boyle

yapmazsan peygamberlik vazifesini yapmamus olursun®®.

Hazreti Peygamberin, Rabbmdan aldifn vahiyleri aynen teblig ettigi
kabul edildikten sonra, bu vahiylerin dogru ve gergek olam aksettirdigini de
kabul etmek gerekir. Bu takdirde dogru ve gercek olanmn akla muariz oldugu-
nu ileri siirmek miimkiin degildir. Eger vahiylerin dogruyu aksettirmedikleri
ileri siiriiliirse, bu takdirde dinin, insanlara banl olan inanglan tavsiye ve tel-
kin ettigi neticesine varihr ki, akhn daha énce kabul ettigi bir takim esaslari,
bu defa inkér etmesinden baska bir sey degildir.

Zahiri manis akla aykin diistiigii iddiasiyle bazi naklin tevili ve ona baska
mandlar bulma gayreti, Kur’an ayetlerine taalluk eden bir husustur. Eger bu
gayreti harekete getiren Amil nazar dikkata alinmazsa, onun, akhn gergefe
ulagmak igin giristifi basit ve masum bir faaliyetten ibaret oldugu zannina
varilir; zéhiren de biyledir. Fakat tevilin mana ve mahiyetinden énce,
cehmiyye (mutezile) elinde onun tatbikine yol acan asil 4mil gézéniinde bulun-
durulursa, bu takdirde tevilin, aklin kabul edemiyecefi bir mana ile geldigi
zannolunan ayeti red, ve onun yerine akla uygun bir nass1 ikame etme gayreti
oldugu anlasihir. Bu bakimdan, zahiri manasiyle tevil, cehmiyyenin, Kur’an
ayetlerini agiktan reddetme gayretlerini gizliyen bir perde vazifesi gormiis-
tiir. Eger yasadiklar: devir, bu ayetlerin akla aykir: olduklan gerekeesiyle red-
dini miisait kargilayan bir devir olsa idi, siiphesiz cehmiyye, béyle bir perdeye
lizum gérmez, reddi gereken nass1 biiyiik bir cesaretle reddederdi. Nitekim

53 Aym sire, 70,
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dinin kaynag olmak bakumndan Kur’am Kerimin yaninda yer alan hadisler
hakkma cehmiyye. tevil perdesine lizum hissetmemis, onlar1, uydurulduklan
iddiasiyle reddetmistir.

Mutezilenin hadis ve hadisciler karsisimdaki mevkiinden bahseden Ahmed
Emin séyle demektedir: Bu mezhebin akla tanimis oldugu tam hikimiyetten
nes’et eden hir yam da, prensiplerini vazedip onlara gercek bir imanla baglan-
diktan sonra, bu prensiplere aykin diisen ayetleri tevil, hadisleri ise inkar
etmeleri ve bunlar biiyiik bir ciir'et ve sarahatle yapmalaridir. Bu sebeple,
onlarmn hadis karsisindaki mevkileri, ¢ok defa, onun sihhatinden siiphe, bazan
da inkér edenlerin mevkileridir. Ciinkii bunlar, akil iizerinde hadisin degil,
hadis iizerinde akhn hiikmiinii kabul ederler™.

Meshur mutezile imamlarimdan en-Nazzdm’i anlatirken de el-Cahiz’dan
naklen séyle der: Eger (en-Nazzdm'n) akh, hadisle rivayet olunan hakikat
kabul etmezse, hadisi garib bir siddetle inkar eder. Meseld kedilerin medhi,
kipeklerin de zemmi hakkinda ve birincisini ikineisine tafdil eden bir cok
hadis nakledilmistir. Islim’da kedi sevilir; artifn temizdir. Képek ise mek-
rithtur; artin da pistir. Bununla beraber en-Nazzam akhna dayanir, hadisci-
lere hitap ederek soyle der: “Kediyi kdpege tercih edip Peygamberden k-
pegin dldiiriilmesi, kedilerin ise bakilip terbiye edilmesiyle ilgili hadisler riva-
yet ettiniz. Bununla beraber, kedinin biitiin faydas: fareleri yemesinden iba-
ret, Halbuki o, sesi ve giizelligi i¢in besediginiz cesitli kuslarimizi da yer. Evi-
nizdeki zararlanindan dolay: affimza mazhar olsa bile komsunuzun evindeki
zararlarindan dolay1 onu affedemezsiniz. Bunlara iliveten kedi, akrep yilan,
¢esitli pis bicek ve hasaratla bir ¢ok zehirliseyleri yedigi halde siz kalkip kedinin
artif1 temiz, kopeginki ise pis diyorsunuz. Kopegin faydalan sayillamiyacak
kadar ¢ok oldugu halde bununla yetinmeyip siylediklerinizi peygamberinize
izafe ediyorsunuz”. Bu siddetli ve agik ciir’eti gérityorsunuz. Bunlar: nakleden
el-Cihiz bile, en-Nazzam’ medhederken kendini tutamryarak “Allah en-Naz-

zam’a ve onun goriisiinde olanlara rahmet etmez” demek zorunda kalmistir...”

Ahmed Emin’den naklen zikrettigimiz bu haberde goriildiigii gibi, mute-
zile imami en-Nazzam’m akh, kedi ile kopegi mukayese ettikten sonra, kipegin
faydalarmm kedininkilerden daha ¢ok oldugu neticesine vararak, Hazreti Pey-
gamberden gelen kedinin medhi ile ilgili rivayetleri reddetmis, sonra da dinin
bu konuda vazettigi hitkmii batil saymstir. Bu bakimdan en-Nazzam’mm akh

54 Bkz. Zuha'l-Islam, I1I. 85.
55 Aym eser, III. 1116 - 117.
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ile, “kader” i reddeden ve reddettigi igin kaderle ilgili hadisleri de merdad
sayan mutezili “Amr Ibn “Ubeyd’in akh arasinda hig bir fark goriillmemekte-
dir. “Amr Ibn ‘Ubeyd, yirmiye yakin sahabi tarafindan Hazreti Peygamber-
den rivayet edilen “bir kimse anasinin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan
pihtisi haline gelir...”*® hadisi hakkmda su iddiay ileri siirmiigtiir: “Eger bu
hadisi el-A'mes naklederken isitseydim ona yalanei oldugunu séylerdim.
Ibn Vehb naklederken isitseydim cevap vermezdim. Abdullah ibn Mes‘iid nak-
lederken isitseydim kabul etmezdim. Peygamber séylerken isitseydim redde-
derdim. Allah biyle séyleseydi O’na da derdim ki: Sen bu esas iizere bizden
misak almadin™®’

Kaderin reddi ile ilgili olan bu sbz, her ne kadar ‘Amr Ibn ‘Ubeyd’in
sozii ise de, bu sézle ortaya konmak istenen giriis, ashinda biitiin kaderiyyenin
veya biitiin mutezilenin goriigiidiir; ¢iinkii kaderiyye olsun mutezile olsun kade-
ri reddetmek hususunda hemfikirdirler ve esasen mutezile, kaderi reddettigi
igin kaderiyye ismiyle de gohret kazanmistir. Yukarda naklettigimiz haber
dahi mutezilenin, akla aykin oldugu gerekcesiyle kaderi reddederken, ashinda
onu isbat etmis olan dyet ve hadisleri de nasil reddetmis olduklarim agkea
gostermektedir. Fakat boyle akillarin, bazan, dini de kiilliyyen reddettikleri
gozoniinde bulundurulursa, dini meselelerde akilla takviye edilmis sahih ima-
nin gercek bir bl¢ii olabilecegini kabul etmekten bagka care goriilmemektedir,

56 Hadisin tamam sbyledir: Bir kimse anasinin karmnda 40 giin kaldiktan sonra kan pih-
tis1 haline gelir; sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah ana rahmine bir melek
ginderir. Bu melege su dort emir verilmistir: Dogacak olan insanm nzki; eceli; asi olacag; veya
mutiolacagi. Allah’a kasem ederim ki, iginizden biri, veya bir kimse, Cehennem ehlinin isini isler;
dyle ki, Cehenneme girmesine bir kulachk bir mesafe kalir; fakat kitap (kader) dne geger ve o
kimse Cennet ehline yarasir bir is igleyerek Cennete girer. Bir bagkasi Cennet ehlinin isini isler;
Cennete girmesine bir iki kulaghk bir mesafe kahr; fakat kitap one geger ve o kimse, Cehennem
ehline yaragir bir is igleyerek Cehenneme girer”. Bu hadis el-Buhiri (el - Cami‘*u’ s-Sahih,
VIL. 210) ve Muslim (el-Cami‘u’s-Sahih IV. 2038) tarafindan nakledildigi gibi, en-Nesa'l,
Ebii Diviid, et-Tirmizl ve Ibn Mace'nin Sunen’lerinde de ver almgtir,

57 “Amr Ibn ‘Ubeyd’in bu sizii igin bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Taribu Bagdad, XIL
172.
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Birkag seneden beri memleketimizde dogum kontrolii iizerinde aleyhte ve
lehte miinakagalar yapilmaktadir. Aleyhinde olanlar, sosyal mahzurlan yaninda
dogum kontroliiniin dinen de mahzurlu oldugu kamsindan hareket ediyorlar.
Simdi biz bu meselenin dini cephesini, oldugu gibi okuyucularin niine sermek
istiyoruz.,

Biz o kanaatteyiz ki, arastinldiin takdirde, Islamda, devasi bulunmiyacak
highir problem yoktur. Giiniin konusu olan bu meseleyi de Islam halletmis
bulunmaktadir. Acaba Islimda bunun yeri nedir?

Maliim oldugu vechile, o zaman, dogumu énlemek i¢in bugiinkii gibi mo-
dern araclar yoktu. Bunun bir tek yolu vardi: o da azl, yani af buyurulsun, in-
zalden dnce ayinp digar qikarmak usulii idi. Kiitiib-i sittenin hepsinde yer
alan hadisler, azli tecviz eder mahiyettedir:

I O3 Tl oy ATy e ) o 81 gy e Jo U3 1S
Cabir (R. A.) diyor ki: Biz Resulullah (S. A. V.) devrinde, Kur'an nazil olup
dururken azlederdik™ '.

2— Miislimin rivayetinde Cabir’in sézii su sekildedir: J\ge L}; Jd s LS
L {1_. Sl3 anld ¢ fl’"’ ATy ale ‘:“‘J“ &l J g, Biz Resulullah (S. A.
V.) devrinde azlederdik. Bunu duydu. fakat bizi menetmedi”?.

v ol - * 3 .k = :

3- dT}A._JF- d.\“d-ﬂd!'ldy) dl 3\_’_-)014.:.;— 4.\“‘_9:6)}'[2-09_’
ke Oogb BTy Joudl Wi 5 clzesls p el J O 1 U Juy
¢ S0l Lol 6B et ol e Il Wb ¢ T Jad Oy oS

1 Buhari, Nikih, 96; Miislim, Talak, 26, 27, 28; Tirmizi, Nikah, 39; Ibn Mace, Nikih,

30; Ahmed ibn Hanbel, ITI. 309.
2 Miislim, Talik, 26, 27, 28.
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Yine Cabir (R.A) in rivayetinde: Bir adam Peygamber (S. A. V.) ¢ gelip:
“Benim bir cariyem var, hizmet¢imizdir, su ¢ekip hurmalarimizi sular. Kendi-
sine yaklagiyorum. fakat ¢cocuk olmasimi istemiyorum™ dedi. Resulullah bu-
yurdu ki: “Istersen ondan azlet. Zira onun icin takdir edilmis olan, yine ona

gelecektir.”

Miislim ve Ahmed’in rivayetinde su kayit da var: “Sonra adam geldi
Ya Resulillah, sana soylediim cariye ¢ocuga kaldi” dedi. Resulullah (S. A.

93

V.) : “Ben Allah’m kulu ve resuliiyiim.” buyurdu™.

boade & do &l dyuy po bys 2 B e Bl (5, deandl ey
GG co M or L b gl g 596 — oy 4T,
B Jgoy 15 5o WL ¢T3l Laly ¢ Ol Lde 2zl ¢ ST
Wldllp gy 1 Gl gale (576 Jor s BI0G Lkeis VI e L) :-Jus(-u

: Ebu Said (R. A.) diyor ki: Resulullah (S. A. V.) ile beraber Benu Mustalik gaz-
vesine cikmistik. Araplardan esir kadinlar aldik. Kadmnlara istahimiz cekti.
Bekarhk giiclesti. (Cocuk olmasimi istemedifimiz igin) azletmek istedik.
Bunu Allah’in Resulii (S. A. V.) e sorduk , dedi ki: Ni¢in yapmiyorsunuz ?
Ciinkii Cenabi Hak kiyamete kadar ne varatacafim yazmigtir.”™,

iledl 00K oI ¢l g U W 2 JB sy ) dras 31 e
lon s 3l akie 0,55 S e Jiail JaZ Ol 0K s e
Ala K6 Lslas OF SJeY 2 dB e Jjnd Jod 010 S

Ebu Said al-Hudri'den: Dedik ki: Ya Resulillah, adamin cariyesi oluyor,
ona yaklagiyor, fakat gocuk olmasm istemiyor; ondan azledebilir mi? Yine
yaninda emziren kadimi oluyor, ona yaklasiyor; cocuga kalmasim istemiyor;
ondan azledebilir mi (ayirabilir mi ?) Buyurdu ki: “Yapmamamz i¢in bir sebep
yoktur™?

3 Ebu Davud, Nikah, 48; Ibn Mace, Mukaddime, 10; Miislim, Talak, 25; ibn Hanbel,
111, 51, 53, 312, 388.

4 Buhari, Nikdh; Miislim Talak, 17; ibn Hanbel, 111, 82.

5 Darimi, Sunan, Nikah, 36, c. 2, s. 148, Misir, 1349
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6- Jlas (-J..a Lg'..“ J J’-'J sl JU Lg),l_:'nﬂ e S J oF
BJ{'IJ J"}H "Ll-f ks Ji)'l 'U'I} lf'.s JJP! | k) SJ.:I} J.d'l A:“'ld)«_)'li
By el T L dAl g aall Bl O £7 Ssd) Oy Jok O
6 py O ol iy fadli O Bk 11130 B O) : Ebu Said'den: Bir
adam dedi ki: Ey Allah’in Resulii, benim bir cariyem var, ondan azlediyorum,
cocuk olmasim istemiyorum. Sadece erkeklerin istedigini istiyorum. Halbuki
Yahudiler “Azl, kiigiik mev’udedir (¢ocugu diri diri topraga gémmenin hafif
seklidir)” diyorlar. Peygamber (S. A. V.) buyurdu ki: “Yahudiler yalan
soylemis. Eger Yiice ve Celil olan Allah, bir sey yaratmak isterse hi¢c kimse

26

ona mani olamaz
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Usame ibn Zeyd’den: Bir adam, Peygamber (S. A. V.) e gelip: “Ben karimdan
azl ediyorum” dedi. Allah’in Resulii (S. A. V.): “Ni¢in yapiyorsun?” dedi.
Adam: “Cocufuna veya gocuklarina aciyorum™ dedi. Allah’m Resulii buyurdu
ki: “Eger zararh olsaydi, Faris’e ve Ruma zararh olurdu™ 7.

8- Ahmed ibn Hanbel’in Miisned’inde ve Ibn Mace’nin Siinen’inde Omer
ibn al-Hattab’in su hadisi var: Allah’m Resulii (S. A. V.), hiir kadindan, onun

izni olmadan azletmeyi menetti” ® 3J,L'| OF d)’:‘l ol \‘.L'a &) dy"’_) Uf:
Lesl Y
Bu hadisleri siralayan Ibn al-Kayyim al-Cawziyye su mutalday: yiiriitii-

yor:

6 Ebu Davud, Nikah, 48; Miislim, Talak, 25; Ibn Mace, Mukaddime, 10; Ahmed, III, 51....

7 Ahmed ibn Hanbel, V, 203; Miislim, Talak, 32.

8 ibn mace,Nikdh, 30; Tirmizi, Ibn Hanbel; ibn al-Kayyim, al Cawziyya, Zad al-Maad,
¢ 2.8, 221,
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Fakihlerin Gériigleri:

Azlin cevazim agike¢a ifade eden bu kadar hadis olmasma ragmen bam
fukaha yine bu hususta ihtilifa diismiistiir. Bir kismi azli mutlak haram say-
mustir ki bunlarin baginda Tbn hazm gelir. Bir kismina gore azil mekruhtur.
Diger bir kismina gore de zevcenin iznine baghdir. Hiir zevcee izin verirse caiz-
dir, vermezse caiz degildir. Ahmed ibn Hanbel bu gériistedir.

Azli mutlak haram sayanlar, Ciizame binti Vehb’den rivayet edilen su
hadise dayanular:” & s CJB ¢ & dew V) Ca g iy Dl e
) OF e 0y 0l 2ol 8 by AT ale Sl Lo By
s fmj Okt p 136 iy e ol ad) e
s e B oo @ Jpy JB I e ol ¢ i Tan s r‘”’i

Sk Byl 131y 1 A &J\T;_,H 1Y)

Ciizdme dedi ki: Birtakim insanlarla beraber Allah’in Resulii (S. A. V.)in
yaminda bulunuyordum. $éyle diyordu: *Gile’den (emzikli kadinla cima et-
mekten) menedecektim; baktim ki Rumlar ve Iranhlar gile yapiyorlar, bu,
onlarin ¢ocuklarna bir zarar vermiyor. Sonra kendisine azilden sordular.
Allah’in Resulii (S. A. V.) buyurdu ki : "0, gizli ¢ocuk éldiirmedir. O (nun hiik-
mii) ise sudur: “Oldiiriilen kiz ¢ocuk soruldugu zaman: Hangi giinahtan étiirii
oldiiriildi 77 ° 1

Diyorlar ki: Bu hadis, azlin miibah olduguna dair gelen hadisleri neshet-
mektedir. Ger¢i Kur’an-i kerimde azl nehyedilmemistir ama, Kur’an’in ken-
disine inmis bulundugu Hz. Muhammed (A.), “Azli kii¢iikk mev’ude” saymakla
nehyetmistir. Zira gocuk dldiirme haramdir. Demek ki bu da haramdir. Hasan-1

Basri de:J,szl_,A (A bl,j;\j ol ﬁlp Yapmamamazda bir zarar yoktur. O,
ancak kaderdir”'! soziinden yasak manasimi anlamistir. Azilde nikéhtan
arzu edilen nesli kesme, miinasebeti kotiilestirme ve viicudun arzu ettigi
zevki yarida birakma vardir. Bundan dolay: ibn Omer (R. A.) azletmezdi ve
“eger ¢ocuklarimdan birinin azlettigini bilsem onu cezalandirirdim™ demisti.

9 Tekvir siiresi: 8
10 Miislim, Nikah, 24
11 Darimi, sunan, 36, ¢, 2, s. 148, msir, 1349; Ibn mice, Nikah, 30
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ibnu Mes’ud da azlin, kiigiik mev’ude oldugunu séylemistir. Ebu Uméme
de: “Bir miislimanin onu yapacagmi sanmam’ demigtir. Ibnu Omer, azlet-
tigi i¢in bir oZlunu dégmiistiir 12,

Ibnuw’l-Kayyim el-Cevziyye bunlara cevaben diyor ki: “Bunlar, azlin mii-
bah oldugunu ifade eden hadislerle ¢atisamaz. Ciizime bint Vehb’in hadisi,
her ne kadar Miislim tarafindan rivayet edilmisse de bir¢ok hadisler onun aksini
ifade etmektedir. Meseld Ebu Davud, Musa ibn Ismail, Eban, Yahya, Muham-
med ibn Abdirrahman, Rufie yoliyle Ebu Said *den gelen su hadisi naklediyor:
“Bir adam geldi. Ya Resulallah, dedi, benim bir cariyem var, ondan azlediyo-
rum ¢ocua kalmasim istemiyorum. Sadece erkeklerin arzu ettifi seyi arzu
ediyorum Halbuki Yahudiler azlin kii¢iik mev’ude oldugunu séyliiyorlar..
(ilh.)”. Bu isnad sthhat bakimindan sana kafi. Biitiin ravileri sika ve hafizdir.
Cabir’in hadisleri de azlin caiz oldugunu tasrih etmektedir. Imam Safii goyle
diyor: “Biz, Peygamber (S. A. V.) in ashabindan ¢ofunun buna ruhsat verdik-
lerine ve bunda bir beis gérmediklerine dair rivayetler aldik.” Beyhaki de
Sa’d Ibn Ebi Vakkas, Ebu Eyyub el-Ensari, Zeyd ibn Sabit, Ibn Abbas ve
daha bagka sahabilerin buna ruhsat verdiklerini ileri siirityor. Malik, Safii,
Kife ulemas: ve biitiin ilim erbabinin gériisii budur.”

“Ciizame hadisi tenzih (takva) tarikiyle séylenmis olabilir. Bir kisim bil-
ginler de bu hadisi zayif gormiislerdir. Diyorlar ki: Nasil Peygamber (S. A. V.)
Yahudileri tekzibedip sonra da onlarin dedigi gibi séyler? Bu, apacik bir mu-
haldir, dogru olamaz™."

Ihnu’l-Kay-yim al-Cevziyye daha sonra Ciizdme hadisinin, 6teki hadisleri
neshettigini siyleyenlerin, hangi hadisin daha énce varidoldugunu teshit etmek
zorunda olduklarmmi, halbuki bunu bilemiyeceklerini soyliyerek azlin miibah
oldugunu kesinlikle isbat etmektedir.

12 ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye, c. 2, s. 222.

13 Bak: Semsu'd-Din Abu Abdillah Muhammed ibn al-Kayyim al-Cevziyye, Zadiil-Ma'ad.
c. 2, 8. 222 - 3, Musir, 1324,

Burada bahis mevzuu olan Ciizime hadisinin bas1 da bagka bir hadisle ¢atigmaktadir. Bu-

rada gileye miisaade edilirken o hadiste, gile gizli ¢ocuk &ldiirme addedilmektedir: ‘JJ.ZE Y
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Imam Gazali de Hz. Peygamber’in, “0, gizli gocuk éldiirme”dir séziiniin,
tipkt girk-i hafi gibi oldugunu, tahrime degil kerahete delalet ettigini soyliiyor.
Gazali’ye gére bundaki kerahet, harama veya helale yakin bir kerahet degildir.
Bundaki kerahet, fazileti terk anlaminadir. Nasil ki mescidde zikir ve namaz
gibi bir seyle mesgul olmadan oturmak, vahut Mekke'de ikamet edip de her
sene haccetmemek mekruh ise bu da dyle mekruhtur. Bu gibi seylerde “mek-
ruh” séziyle evla olam ve faziletli olam terk etmek kasdedilir.

Gazali'ye gire azil, tahrimi veya tenzihi bir kerahetle mekruh degildir.
Ciinkii nehiy, ancak nass veya kiyas ile sabit olur. Azlin hiirmetine delilet
edecek bir nass yoktur. Bunun, kendisine kiyasedileceZi bir asil da yoktur.
Azl: Ebediyyen evlenmeyi terk, yahut evlendikten sonra cimai terk, ya da
idhalden sonra inzali terk ile kiyas edilebilir. Bunlarin hepsi de haram veya
mekruh olmayip efdali terktir. Azl ile bunlar arasinda bir fark yoktur.

“Ciinkii ¢ocuk olmasimin dért sebebi vardir: Nikih, cima’, inzale kadar
beklemek ve inzal ile meninin rahme dikiilmesi. Bunlar, birbirine yakm seyler-
dir. Dérdiinciistinii yapmamak, iigiiniiciisiinii yapmamak gibidir. Ugiineiisiinii
yapmamak, ikincisini yapmamak gibidir. Ikincisini yapmamak da birincisini
yapmamak gibidir. Bunlarm highiri ¢ocuk diisiirme veya ¢ocuk dldiirme demek
degildir. Zira ¢ocuk diigiirme veya dldiirme, meveud olan bir varhga kars: is-
lenen bir cinayettir.'*

Gazali’nin dedigi gibi azli cocuk 6ldiirme ile kiyas etmek, dogru bir kiyas
degildir. Hz. Omer ve Hz. Ali, mev’ude olmas: igin ¢ocugun iizerinden yedi mer-
hale gegmesini sart kogmuslardir. Kadi Ebu Ya'la ve baskalari, Ubeyd Ibn
Rufae’den, o da babasindan séyle rivayet ediyor:

“Ali, Ziibeyr ve Sa’d, bir gurup ashab ile Omer’in yanma gelip oturdular.
Azli konugtular. Onda bir giinah yoktur dediler. Bir adam dedi ki: Onlar
(Yahudiler) bunun kiigiilk mev’ude oldugunu saniyorlar. Ali séyle dedi: Uze-
rinden yedi tarat (merhale) ge¢meden mev’ude olmaz; Camurdan bir siilile
olur, sonra nutfe olur. sonra alidka olur. sonra mudga olur, sonra izam (kemik)
olur, sonra et olur, sonra bambaska bir yaratik olur. Omer “Dogru soyledin,
Allah Tadla, bakani uzun etsin™ dedi.”!?

Imam Gazali, “Azil, kétii bir niyetten otiirii yapilir ki bu niyetten gizli
sirk kokusu gelir” sorusuna cevaben bu husustaki niyyetleri siralamakta,

14 Gazali, fhya, c. 2. s. 36-37.
15 Tbnw'l-Kayyim, Zad, c. 2, s. 223
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bunlardan iigiiniin sahih, ikisinin de kétii oldugunu séylemektedir. Sahih olan
niyyetler:

1) Cariyenin, dogumla helik olmasini énlemek,

2) Cariyenin giizellifini ve sismanhfm koruyup ondan faydalanmak,

3) ¢ocuklarin gogalmas: yiiziinden diigiilmesi muhtemel gecim sikintisim
onlemek . Bu maksatlar nehyedilmemis bulunan niyyetlerdir. Zira az sikint1,
dinin kuvvetine yardimeidir. Evet tevekkiil ve Allah'm “Yeryiiziinde

hicbir canh yoktur ki onun mnzki Allah’ iizerine olmasin™'®

ayetiyle
verdigi garantiye giiven, kemal ve fazilet eseridir. Bu niyyette kemalin
zirvesinden asafn diisme ve efdali terk vardir ama sonunu diigiinmek, mal

koruyup yigmak , tevekkiile aykir olmakla beraber nehyedilmis degildir.
4) Fakat kiz ¢ocufu olmasi endigesi,

5) Yahut kadinin temizligini bozan dogum, nifas ve siit emzirme kaygusu
gibi diisiinceler, bozuk niyetlerdir'.

NETICE

Biitiin bu hadislerden ve bilginlerin mutalialarindan, azlin caiz olduju
neticesine variyoruz. Azil, dofumu énlemenin veya tahdidetmenin ilkel bir usu-
liidiir. O zaman bunun modern metotlari, araclari, haplari, helezonlar vs.
yoktu. Ancak azil yoliyle dofumu kismak, kontrol altina almak miimkiin olu-
yordu. Resul-i Ekrem (S. A. V.), bunu tecviz etmistir. Bugiin kalkip da ille de
dogumu kontrol altina almammn haram oldugunu iddia etmek, Resulin verdigi

ruhsati kaldirmak olur. Hz. Peygamberin miisaadesine kimsenin engel olmaga,
onun helal kildigaimi haram kilmaga kimsenin hak ve saldhiyyeti yoktur. Bir
ayeti kerimede, o, soyle tavsif edilmektedir: “Onlara giizel seyleri helél kilar,
pis seyleri haram kilar. Onlarin iizerilerine ¢oken afirliklar: ve baglar kaldirip
atar,”® 0, fslam toplumunu her tiirlii baglardan kurtarms, hurafeleri kaldir-
nus, insanhk igin en miitekdmil hayatin yolunu a¢gmistir. Onun ac¢tifn nurlu
yolun éniine sed ¢ekmege hakkimiz yoktur. Madem ki o bunu agk bir sekilde
tecviz etmistir, O halde ne diye bin tiirlii tevillere gidip onun verdigiruhsati
kaldirmaga calsahm? Ve Islamin genis anlayisim daraltahm?

16 Hud Suresi: 6

17 Bak: Ebu Hamid Muhammed Ibn Muhammed al-Gazali (405 /1111), Ihya’n Uldmi'd-
Din, Cima"in adab, c. 2, s. 36-37.

18 A’raf siresi: 157.
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Gergi o, evlenip gogalmamz, kendisinin ahirette iimmetinin ¢okluguyle
iftihar edecegini soylemistir ama onun burada istediZi sey adi bir ¢ogunluk
degil, kaliteli bir ¢ofunluktur. Suursuz, siirii halinde bir ¢okluk ne ifade eder?
Suurlu, iyi yetismis, diinyevi ve uhrevi meselelerini gayet iyi kavrams bir
Islam toplulugu lazim. Yoksa bugiinkii perisan Islim topluluklarinm, perisan,
suursuz c¢ofunlufun hichir ise yaramadifi ortadadir.

Ik mutasavwiflar, giinaha diisme tehlikesi yok ise evlenmemegi dgiitle-
mislerdir. Ciinkii onlara gire ¢oluk ¢ocuk, insammn kalbini mesgul ederek Allah™
anmaktan ahkoyar. Nitekim bir dyette Cenab1 Hak buyuruyor ki: “Ey iman
edenler, mallarimz ve gocuklarimz sizi Allah’s anmaktan geri birakmasmn.”"”
Demek kalbi mesgul edecek sekilde fazla ¢ocuk sahibi olmak, insana fitne ol-
maktadir. Hele bugiiniin sartlan altinda fazla ¢ocufun insan i¢in ne biiyiik
bir yiik oldugu herkesge maliimdur. O halde yeterinden ve istenenden fazla ¢o-
cuk olmasimi énlemenin dinen bir mahzuru yoktur,

Dikkat edilirse azli kadimin iznine baglayan rivayet ve goriigler kadinn
¢ocuk yapma hakkim nazar itibara ahyorlar. Dogum kontrolii de ancak kan
kocanin muvafakatiyle tatbik edilmelidir. Hele erkegin rizasim almadan
kadimn, gizliden bu isi yapmasi dogru degildir. Demek ki Allah’in Resiilii
(S. A. V.) fazla ¢ocugu olup da kadimn bakamamasi halinde buna miisaade
etmiglerdir. Nitekim karisindan azletmek isteyen adama sebebini sormus, o da
“Cocuklarima aciyorum™ deyince izin vermigtir. O halde ihtiya¢ zamaninda
dogumu tahdidetme caizdir. Ciinkii bugiin tatbik edilen usul, ayirmak da degil,
sadece ilkaha mani olmak igin hap ves. usuller kullanmaktir. Kadmin zevkine
mani olacak bir tarafi da yoktur. Aksine kadin, gocuk olma korkusundan uzak
kalmakla daha huzurlu olur. Azil caiz olduffuna gire elbet bu da caizdir.

Ancak buna ihtiya¢ zamamnda bagvurmal, ifrata varmamalidir. iImam
Gazali hazretlerinin yukarida siraladifin sahih niyyetlerden otiirii yapilmalidar.
Ust iiste birkag kii¢iikk ¢ocuga bakmak, kadmn icin bir kiilfet oldugu gibi, hem
annenin hem de ¢ocuklarin sthhati igin de iyi degildir. Bunlar kaliteli bir sekilde
yetigtirmek, terbiye etmek de giiclesir Iste bu ve benzeri sebeplerle bu yola bas-
vurulabilir.

Yalmz Kibrs, Kesmir gibi niifus itibariyle miislimanlarin ¢ok olmasi
gerekli olan yerlerde, Avrupa, Amerika vs. gibi miislimanlarin ¢ogalmas:
gereken iilkelerde kanaatimce dofum kontrolii dogru degildir. Miisliimanlar
orada ellerinden geldigi kadar ¢cogalmahidirlar. Hatta miimkiinse her dogumda

ikiz gocuk diinyaya getirmelidirler. Cocuklarini suurlu miisliiman yetistirmeli-
dirler. Resulullah, Isldmi iyi anlamis miisliiman ¢ocuklariyle iftihar edecektir,

19 Manafikun siresi: 9



IMAM MALIK iLE LEYS B. SA’D ARASINDAKI
IHTILAF VE YAZISMA*

Prof. Dr. MUHAMMED YUSUF MUSA
Cev. ABDULKADIR SENER

Her ikisi de ¢caginin fikih bayrag idi. Leys Misir’da, Malik de Peygamber
sehri Medine’de bulunuyordu.** Allah yolunda birbirleriyle iliski ve dostluk-
larimi devam ettiriyorlar, akil ve kalblerini birlestiren ilmi rabitay1 koruyor-
lardi. imam Malik, arkadasinin bazm meselelerde Medine'lilerin ameline mu-
halif olarak fetva verdiZini 6grenmis ve bu miinasebetle ona kisa bir mektup
yazmistir. Leys b. Sa’d’in buna cevap olarak yazdifn uzun mektup ise, 6lmez
bir eser teskil etmigtir.

Iste biz, énce bu mektubun her ikisini de sira ile buraya derc edecefiz,
sonra bu iki imam arasindaki ihtilafi agiklayacafiz; daha sonra da bu mektup-
lar1inceleyecefiz. Bir gok fikhi meseleyi ihtiva etmesi sebebiyle, bilhassa Leys’-
in mektubu iizerinde durarak, onun bu meseleler hakkindaki gériisiinii ve bu
hususta neye istinat ettifini anlamaya c¢ahsacafz.

Imam Malik’in Mektubu:

“Malik b. Enes’ten Leys b. Sa’d’e, Selam iizerine olsun. Ben, kendisinden
bagka bir Tanr1 olmayan Allah’a hamd ederim. Bundan sonra, Allah bizi de
seni de gizli ve aleniyette kendi taatiyle korusun; bizi ve sizi her tiirli kotii-
liikkten esirgesin.

* Bu yaz, miiellifin “Tarihu’l-Fikhi'l-Islami ” (Kahire , 1958) adh eserinin 202 - 225 say-
falarindan, mezhebler arasindaki ihtilaflara, zaman ve zmine gire hiikiimlerin degismesine
kasmen 151k tutacag diisiincesiyle dilimize gevrilmis ve (*) isaretli hagiyeler tarafumzdan ek-
lenmistir. Miitercim

** Leys b. Sa’d 175 H. yihinda Misir'da, Imam Malik ise, 179 H. yilinda Medine'de vefat
etmigtir. Leys b. Sa’din mezhebi zamanla kaybolup gitmistir. Bununla birlikte, o biiyiik bir fa-
kih idi; hatta Imam Safii, onun hakkinda séyle demigtir: “Leys, Milikten daha fakih idi. Ancak
talebeleri, onun fikhini negretmemislerdir.” Bak. M. Y. Musa, Tarihu’l-Fikhi'l-Islami, Kahire,
1958, s. 47.
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' “Bilesin ki ~Allah seni rahmetinden uzak etmesin — bana gelen haberlere
gire sen, bizim bu memleketteki insanlarin amel ettigi seylere aykiri olarak,
halka cesitli fetvalar veriyormussun. Sen, —emanet ve fazilet sahibi olusuna,
memleketindekilerin nezdinde olan mevkiine, senin yanindakilerin sana olan
ihtiyacina ve senin siylediklerine itimat etmelerine ragmen— nefsini tehlike-
ye atmaktan korkmalisin ve uyduZun takdirde seni kurtulusa gotiirecegini um-
dufumuz seylere bagh kalmahsin; iinkii Allah kitabinda giyle buyurmustur:
'Muhacirlerle ansardan birinci dereceyi kazananlar...” vine Allah Taala:
"o O halde sizii dinleyip en giizeline wyan kullarvmu miijdele....”* diye buyur-
mustur.

“Insanlar Medine’lilere tabidirler; ¢iinkii hicret oraya yapims, Kur’an
orada nazil olmus, haram ve helal orada bildirilmistir. Ayrica Peygamber
(5. A.) onlarin arasinda idi. Onlar vahye, Kur’anmn inigine sahit oluyorlardi.
Peygamber onlara emir veriyor, onlar da buna itaat ediyorlardi, Allah, O’nun
vefatim dileyerek O’na kendi yanindakini tercih edinceye kadar O bunlara
siinnetlerini anlatiyor, onlar da buna tabi oluyorlardi. Allahin salat ve selam,
rahmet ve bereketleri O’nun iizerine olsun.

“Peygamber’den sonra, iimmeti iginde insanlarin O’na en cok tabi’
olanlarindan ishasma gecenler yeni olaylarla karsilasmislar, bunlardan bildik-
lerini infaz etmisler, bilmediklerini sormuslar, igtihatlarinda ve ilk zamanlarin-
da kuvvetli bulduklarini almuslar; efer birisi, onlara muhalefet ederek daha
kuvvetli ve daha iistiin bir gey séylemisse, kendi goriislerini birakip onunla
amel etmislerdir.

“Bunlardan sonra tébiiler aym yola gitmis ve aym usullere uymus-
lardir. Bir is Medine’de meveut ve ona gire amel ediliyorsa hi¢ kimsenin bunun
hilafina hareket etmesini uygun bulmam; ciinkii ahp gotiirilmesi ve sahip
cikilmasi imkansiz olan o miras, bunlarin elindedir. Diger sehirlerin insanlar::
bu amel bizim memleketimizde vardir, gegmislerimiz buna uymusglardir de-
seler, bunda onlar giivenilecek bir kaynak olmazlar ve Medine’liler icin caiz
olan sey, onlar i¢in caiz olmaz.

“Sen, —Allah seni rahmetinden uzak etmesin— nefsin i¢in benim vazdik-
Irima bak. Bil ki ben, sana yazdigimla ancak bir olan Allah icin nasihati, seni

1 Tevbe Saresi, 100. Bu ayetin devami giyledir: “... ile onlara giizelce uyanlardan Allah
razt olmugtur. Onlar da Allah’tan raz: olmuglardir. O, bunlara, iginde ehedi kalmak iizere, altindan
wrmaklar akan cennetler hazirlady. Iste bu, en biiyiik kurtulustur.”

2 Ziimer Suaresi, 17, 18. Bu diyetin devamm da goyledir: “... Iste bunlar, Allahin kendilerine
hidayet ettigi kimselerdir. Iste bunlar, temiz akil sahibi olanlarin ta kendileridir.”
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gbzetip esirgemeyi istedim. Buna gbre mektubuma degerini ver. Sen bilirsin
ki, ben sana nasihatte hi¢ kusur etmedim. Allah, bizi de seni de her hal-ii
kirda kendi ve Resuliiniin taatinda muvaffak kilsin. Selam, Allah’in rahmet

ve bereketleri iizerine olsun’ 3,

iste Imam Malikin mektubundan elimizde sadece Kadi Iyazin naklettigi
bu par¢a meveuttur*. Biz, asil mektubun bundan fazla oldugunda giiphe etmi-
yoruz. Nitekim bu, Imam Leysin cevap olarak yazdigi mektupta ele aldif
meselelerden de anlasilmaktadir. Bu meseleleri biz, hicret yurdunun imam
Milik’in elimizdeki mektubunda bulamiyoruz. Leys’in mektubu ise, ibnu’l-
Kayyim’in rivayet ettizi sekilde asafiya derc edilmistir; ¢iinkii bu mektubu da
bagka bir yerde bulamadik®.

Leys b. Sa’d’in Mektubu**:

“Selam iizerine olsun. Ben, kendisinen baska bir Tanr1 olmayan Allah’a
hamd ederem. Allah, bizi de sizi de korusun. Diinya ve dhirette akibetimizi
giizel kilsin. Mektubun bana ulasti. Onda, durumunuzun iyi olduunu yaz-
yorsun. Buna ¢ok sevindim. Allah, bunu sizin igin daim eylesin. Onu, siikiir
ve ihsammin artmasina yardimer kilarak tamamlasin.

“Sana gonderdigim mektuplar hakkindaki gériisiinii, onlar diizelttigini
ve iizerini kendi miihriinle miihiirledigini anlatiyorsun. Onlar bize geldi. Allah,
seni yaptifindan daha hayrrhs: ile miikafaatlandirsin. Iste onlar, senden bize
gelen mektuplardir. Ben de, senin goriisiinle onlarm hakikatina ulagmak is-
temistim.

“Mektubunda, senin hakkinda bana gelen seyleri diizeltmek ve bana nasi-
hat etmek imkanlarim verdigi i¢in sana yazdiklarimin seni sevindirdigini,
vazdiklarima deZer vermemi umdugunu, bunun diger hususlarda bize kars: iyi
diigiinmene engel olmadigimi, ¢iinkii benim seninle biyle bir seyi miinakaga

3 Kadi Iyaz, Tertibu’l- Medarik. s. 34.

* Tertibu'l-Medarik’te bu mektubu verdikten sonra Kadi lyaz, “Safer ayinin yedisinde ya-
zilmistir. Biz, onu faydasindan otiirii layiki vechile naklettik. O sahih ve rivayete dayanmak-
tadwr. ™ demis; fakat hangi yilda yazlmis oldugunu belirtmemistir. Bak. M. Ebu Zehra, Malik,
Kahire, 1952, s. 123.

4 Bak. I'lamu’l-Muvakki‘in, Kahire, Miiniru’d-Dimagki basim, ¢. 3, 5. 72-77.

** ['lamu’l-Muvaki‘in miiellifi Ibni Kayyim el-Cevziyye, bu mektubu, Ebu yu'suf Ya'kub
b. Siifyan el-Fesevi (01. 277 H).'nin Tarih’inden almigtir. El-Fesevi de bunu, Yahya b. Abdullah
b. Biikeyr el-Mahzumi (1. 231 H.)'den rivayet etmistir; fakat mektubun yazbhs tarihini zik-
retmemistir. Bak. I’lamu’l-Muvakk’in, Delhi, 1313, 1314 H., c. 2. 5. 43,
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etmedigimi, yammzdaki cemaatin amel’ine muhalif olarak baz seylere fetva
verdigimi isittigini, yanimdakilerin kendilerine verdigim fetvalara itimat et-
meleri sebebiyle nefsim i¢in korkmam gerektigini, insanlarm, hicret edilen ve
Kur’a’nin niizuliine sahne olan Medine ehline tabi olduklarim siyliiyorsun.

“Ingallah yazdiklarinda isabet etmissindir. Onlar, benim katimda istedigin
yeri ihraz etti. $az fetvalardan en ¢ok nefret eden, Medine’lilerin alimlerini son
derecede iistiin géren ve onlarmn ittifak ettikleri seyleri hararetle benimseyen
benden basgka kendisine ilim nisbet edilen bir kimse gormedim. Bunun icin
dlemlerin Rabb1 olan, geriki olmayan Allah’a hamd olsun.

“Resulullah’in Medine’deki makami, Kur’anin orada O’na sahabiler
arasinda nazil olusu, Allah’im onlara Peygamberi vasitasiyla ogrettigi seyler
ve bu hususta insanlarin onlara téibi olmalar gibi allattigin hususlara gelince;
bunlar séyledizin gibidir.

“Zikretmis oldugun *“ Muhacirlerle ansardan birinci dereceyi kazananlar
ile onlara giizelce wyanlardan Allah raz olmugstur. Onlar da, Allah’tan raz ol-
muglardir. O, bunlara, iginde ebedi kalmal: iizere, altundan wrmaklar akan cennet-
ler hazirlady. Iste bu, en biiyiik kurtulustur.” dyetine gelince; muhacirlerden
birinei dereceyi kazananlarin cogu, Allah’in rizasim talep igin, Allah yolunda
cihada gikmuslar ve ordular teskil etmisler, insanlar onlarin etrafinda toplan-
muglar, onlar da, bunlarin arasinda Allah’in kitab1 ve Peygamberinin siin-
netiyle hiikmetmisler ve bildikleri seyi onlardan gizlememislerdir.

“Onlarin her ordusunda, Allah i¢in, O’nun kitabimi ve peygamberinin
siinnetini 6greten, Kur’an ve Siinnetin aqklamadifi konularda reyleriyle
igtihat yapan bir ziimre vardi. Bu konuda onlarin basinda, miisliimanlarin
kendilerini idare etmek igin se¢mis olduklar1 Ebu Bekr, Omer ve Osman
geliyordu. Bunlarin her ii¢ii de, miisliman ordularim gozden uzak tutmu-
yorlar ve onlardan habersiz olmuyorlardi.® Aksine hepsi de, dini dosdogru
tutmak ve ihtilaftan kaginmak icin kiigiik bir meselede bile Allahin kitab1 ve
Peygamberinin siinnetiyle hareket edilmesini yaziyorlardi. Kur’anin agik-
ladift veya Peygamber (S. A.)'in amel ettigi, yahut da Peygamberden sonra
kendilerinin istigare ettikleri bir meseleyi mutlaka onlara bildiriyorlardi.

“Ortaya cikan bir isi, Rasulullih’m ashabi bir hitkkme baglanssa ve
Misir’da, Sam’da, Irak’ta Ebu Bekr, Omer ve Osman devrinde kendileri vefat

5 Tevbe Siresi, 100.
6 Leys, nigin Ali b. Ebi Talib’i burada iig arkadasiyla birlikte zikretmemistir, bilmiyoruz!
Halbuki bu hususta onlann hepsi de esittirler.
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edinceye kadar o hal iizere kalmislar ve onlara bundan basgkasim1 emretme-
miglerse biz de, miisliman ordulan i¢in bu giin, Rasulullah’m ashab1 ve
onlara tabi olan seleflerinin amel etmedigi bir isi ortaya atmalarnm caiz
gormiiyoruz. Bununla beraber daha sonra Rasulullah®mm ashabi bir ¢ok
sey hakkindaki fetvalarda ihtilaf etmiglerdir. Senin bildigini bilmeseydim

bunlar: sana yazardim.

“Rasulullahin ashabindan sonra Said b. El-Miiseyyeb ve bunun gibi tabii-
ler bir ¢ok siddetli ihtilaflara diigmiiglerdir. Keza, bunlardan sonrakiler de
ihtilafa diismiiglerdir. Ben. onlarla Medine ve diger yerlerde goriigtiim. Bunlarin
baginda O giin Ibni Sihab ve Rabia b. Ebi Abdurrahman vardi.

“Rabja'min bazi ge¢mis seylere muhalefet ettii hususlardan® bir kism
da; bildigim, hazir bulundugum ve senin Yahya b. Sajd, Ubeydullah b. Omer,
Kesir b. Ferkad ve ondan daha yash olan pek ¢ok rey sahibi Medinelilerin go-
riisiinii igittizim meselelerdir. Hatta bunlar, seni, onun meclisini terketmek

gibi hoglanmadifin bir seye mecbur etmistir.

“Rabia’y1 kinadifamuiz baz geyler hakkinda sen ve Abdulaziz b. Abdullah
ile miizakere etmistim. Siz ikiniz, benim kabul etmedigim seyde bana mvua-
fakat ediyor, benim hoslanmadifim gibi siz de ondan hoslanmiyordunuz. Bu-
nunla birlikte Allah’a hamd olsun; Rabja’da cok hayir, saglam bir akil, belig
bir dil, apacik bir iistiinliik, islimi giizel bir yasayis, genel olarak biitiin arka-
larina ve ozel olarak bize kars: sadik bir muhabbet vardir. Allah, ona rahmet
ve magfiret eylesin. Onu, amelinden daha giizeli ile miikafaatlandirsin!

“fbni Sihab’la karslastfimz ve yazmghimz zaman da, onun bir ¢ok
tezada diistiigii olurdu. Bazan bir mesele hakkinda, —ilim ve reyinin iistiin-
liigiine ragmen— O’na birbirini nakzeden iig tiirlii goriig yazahrdi ve bu konuda
0, nceki reyini hatirlamazd.

“iste bu, terketmemi senin hoggormedigini, benim terketmeme se-
bep oldu.

“Yine biliyorsun ki, benim ibni $ihabi reddettigim bir husus da, miislii-
man ordularina mensup birisinin, yagmurlu gecede iki namaz birlestirmis ol-
mas1 meselesidir. Sam’m yagmuru, Allah bilir ya, Medine’nin yagmurundan
cok faz- ladir; oradaki imamlardan hig birisi yagmurlu gecede namaz birlestir-
memistir. Halbuki aralarinda Ebu Ubeyde b. el-Cerrah, Halid b. el-Velid,
Yezid b. Ebi Siifyan, Amr b. el-As ve Muaz b. Cebel vardi. Peygamber (S. A.)
in: ‘haram ve helali en iyi bileniniz Muaz b, Cebel'dir.’ buyurdugu bize
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ulagmistir.  Yine ‘Muaz, kiyamet giinii Alimler arasinda bir adim ileride
gelecektir.” denilmistir. Keza (bu arada) Surahbil b. Hasene, Ebu’d-Derda’
ve Bilal b. Rabah vardi.

“Misir’da Ebu Zerr, Ziibeyr b. el-Avvam , Sa’d b. Ebi Vakkas; Humus
(Hims)’da Bedir ehlinden yetmis kisi vardi. Miisliman ordularinin hepsinde
(durum) béyle idi. Irak’ta Huzeyfe b. el-Yemén, imran b. Husayn vardi. E-
miru’l-Mii’minin Ali b. Ebj Talib de, —Allah cennette O’nu serefli eylesin—
burada senelrce oturmustu. Yaninda da Rasulullah’in ashabi vardi. Bunlar asla
Aksam ile Yatsi1 namazimi birlestirmemislerdir.

“Ihtilaf konusu meselelerden birisi de, bir sahit ve divicinmn (hak sahi-
binin) yen.u'ni ile hilkmetme isidir. Biliyorum ki Medine’de bununla hiikiim
verilmektedir. Halbuki ne $am ve Humus’ta, ne Misir’da, ne de Irak’ta Pey-
gamberin ashab1 bununla hiikkiim vermistir. Hulefa-i Rasidin: Ebu Bekr, Omer,
Osman ve Ali de, onlara, buna gire hiikiim verilmesini yazmamistir,

“Sonra Omer b. Abdullaziz halife olunca, — bildiginiz gibi bu halife, siin-
netleri ihyd ve dini dogru tatbik etmek icin gayret gosterme, reyde isabetli
olma, insanlarin gegmis olan meselelerini bhilme ugrunda ¢ok cahgmustir.—
O’na Ziirayk b. Abdullahakem séyle yazmistir:’ Sen, Medine’de bir sahit ve
hak sahibinin (davacimn) yemini ile hiikmediyordun.” Omer b. Abdulaziz de:
'Biz Medine’de bununla hitkmediyorduk. Samhlar1 bundan baskas: iizere bul-
duk. Buna gére ancak, adil iki erkek veya bir erkekle iki kadmn sahadetiyle
hitkmediyoruz.” diye cevap vermistir, Bu halife de, Aksamla Yats: namazimi
vagmurlu gecede asld birlestirmemistir. Halbuki kendisinin oturmakta ol-
dugu Hanasir’daki evine yagmur, bardaktan bosanircasma yagardi.

“Ihtilafl meselelerden birisi de sudur: Medine’liler, kadmlarin miieccel
mehir’leri* hakkinda istedigi vakit bir talepte bulunma yetkisine sahip oldugu-
na, talep ettigi zaman da mehri’nin verilmesine hiikmederler. Trak’hlar, Sam-
lilar ve Misirhlar, bu konuda Medine’lilere muvafakat etmislerdir.

Halbuki ne Rasulullah (S. A.)'in ashabindan, ne de tabiilerden hi¢ birisi, ka-
dimin miieccel mehr’ine hilkmetmistir. Ancak kadn, 6liim veya talik sebebiyle
kocasindan ayrilmca hakkim alirds,

* Islam hukukuna gire evlenme sirasinda erkek, kadina “mehir” adi altinda bir miktar
para veya benzeri bir sey vermekle miikelleftir. Kadin isterse bunu kocas: igin baslayabilir.
Bu mehr’in nikah esnasinda verilen kismina “muaccel”, sonraya birakilan kismina da “miieccel”
adi1 verilmektedir,
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“Ihtilafh diger bir mesele de sudur: Onlara gore “Ila” da, isterse dort ay
ge¢mis olsun, (kocas bosama kararim) belirtmedik¢e taldk vaki olmaz.
Halbuki Nafi’in, Abdullah b. Omer’den - dirt ay gectikten sonra (kocanmn
bogama kararimi) belirtme isi kendisinden rivayet edilen odur - bana an-
latiina gére Abdullah b. Omer, Allahin kitabinda zikrettigi “ila” hakkm-
da gbyle derdi: 'Ila yapan kimse, miiddet tamam olunca ya Allahin emret-
tigi gibi geri dénecek veya talaka karar verecektir. Baska tiirlii yapmasi

caiz olmaz.” Siz ise, Allah’mn tayin ettigi dért aydan sonra bekler ve kararin
bildirmezse taldk vaki olmaz, diyorsunuz.

“Halbuki Osman b. Affan, Zeyd b. Sabit, Kabisa b. Zueyb, Ebu Seleme
b. Abdurrahman b. Avf’m ild hakkinda séyle dedifi bize kadar ulasmustir:
*dirt ay gecerse bain bir taldk olur.” Said b. el-Miiseyyeb, Ebu Bekr b. Abdur-
rahman b. el-Haris, Ibni Hisam ve Ibni Sihab da: "Dért ay gecerse bir talik
vaki olur ve iddet igerisinde erkegin geri donme hakk: vardir® demistir,

“Bagka bir mesele de sudur: Zeyd b. Sabit séyle diyordu: ’kigi bosanma
vetkisini karisina verse, karis1 da kocasini ihtivar etse, bu bir taldk olur. Ken-
disini ii¢ talakla bosarsa, bu da bir talak olur.” Abdulmelik b. Mervan bununla
hiikmetmistir. Rabia b. Ebi Abdurrahman da aym seyi séyliiyordu. Halbuki
insanlar sunun iizerinde birlesmislerdir: Bu kadin, kocasim ihtiyar ederse talak
vaki olmaz. Kendisini bir veya iki talakla bosarsa, kocasiin ric’at (donme)
hakk: vardir. Eger ii¢ taldkla bosarsa, bu bain bir taldk olup kocasina helal ol-
maz. Ancak, kadin baska bir koca ile evlenip yeni kocas1 kendisine duhul eder,
sonra oliir veya onu hosarsa, ilk kocas: ile tekrar evlenebilir. Yalmiz kocas:,
aym mecliste karisina karsilikta bulunarak, *ben, ancak sana bir talak hakk:
verdim.’ derse, kendisine yemin ettirilir ve buna gore karisi ile o basbasa bira-
kalir,

“Diger bir mesele de sudur: Abdullah b. Mes’ud séyle diyordu: "Her han-
gi bir erkek bir cariye ile evlense, sonra bu onu satin alsa, bununla ii¢ talik
vaki olur.* Rabja da biyle séylityordu. Keza hiir bir kadin bir kéle ile evlense
ve sonra onu satin alsa, durum yine aymidir.

“Sizden bize, hos olmayan bazm fetvilar ulasmustir. Ben, bunlarin bir
kismini sana yazmistim; fakat sen, mektubuma cevap vermedin. Ben de, bu-
nun sana agir geldiginden korktum ve bunun iizerine kabul etmedigim ve senin
goriigiin iizerine ileri siirdiifiim geyler hakkinda sana mektup yazmaktan vaz-
gectim.,

* Yani nikah fesh olunur. Ciinkii, {sam hukukuna gére nikah ile miilkiyet bir arada bu-

lunmaz.
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“Bir de bana ulastifina gire sen, yagmur duasy (istiskd) yapmak iste-
digi zaman Ziifer b. Asim el-Hilélj"ye, namaz hutbeden énceye almasim em-
retmigsin. Buna ¢ok hayret ettim dogrusu: ¢iinkii hutbe ve yagmur duas:
(namaz), aynen Cuma giinii (kilinan namaz) gibidir. Ancak imam, hutbeyi
bitirecegi sirada ciibbesini ters cevirir ve dua eder, sonra inip namaz kilar.
Omer b. Abdulaziz, Ebu Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm ve baskalar:
yagmur duast yapmglar, hepisi de hutbe ve dua’y:r namazdan énceye almislar-
dir. Bunun icin Ziifer b. Asim (el-Hilali)'in fiilini biitiin halk kinanis ve hos
karsilamamustir.

“Diger bir mesele de sudur: Isittigime gire sen: ’iki mal ortagindan her
birinin hissesi nisap miktar1 olmadik¢a, bunlara zekat vacip olmaz.” diyor-
musgsun. Oysa ki, Omer b. el-Hattab’in mektubunda, bunlara zekat vacip ol-
dugu ve bunu aralarinda hisselerine gire paylasacaklarn vardir. Sizden once
Omer b. Abdulaziz ve bagkalari devrinde buna gére amel olunuyordu ve bunu,
bana Yahya b. Said anlatmgti. Bu zat, zamanin iistiin bilginlerinden geri de-
gildi. Allah , ona rahmet ve magfiret etsin, makamim da cennet eylesin.

“Ihtilafh meselelerden biri de gudur: Yine igittigime gore sen soyle soylii-
yormusgsun:” Kendisine bir bagkasinin her hangi bir mal sattif bir kimse iflas
etse, satic1 da parasinin bir kismim alsa veya miisteri malin bir miktarmi sar-
fetse, bu saticr mahndan neyi bulursa onu alir.” Halbuki insanlar, satic1 para-
smin bir kismini almigsa veya miigteri malin bir miktarim sarfetmigse, malin
ayn olarak geri alinmasina kail degildirler.

“Baska bir mesele de sudur: Sen, Peygamber (S. A.)'in , Ziibeyr b. el-
Avvam’a ganimetten ancak bir at igin hisse verdigini soyliiyorsun. Oysa ki
insanlarm hepsi, Peygamber’in ona iki at igin dért hisse verdigini ve iigiincii
at i¢in bir sey vermediZini rivayet ediyor. Ummetin hepsi: $am’hlar, Misir’h-
lar, Irak’hlar ve Afrika’hlar bu hadis iizerinde ittifak etmisler, bu konuda iki
kisi ihtilafa diismemistir. Kendisinden raz olunan bir kigiden (bunun aksini)
igitmis olsan dahi, senin biitiin iimmete muhalefet etmem uygun olmaz.

“Bunlara benzer daha bir gok geyi biraktim. Allah”in seni muvaffak kil-
masini ve dmriiniin uzun olmasim isterim. Ciinkii, bunda insanlar igin fayda
umar, senin gibi birisinin ziyaindan korkarim. Yurdlarimiz (birbirinden) uzak
da olsa, senin bulundufun yere yakinhk duymaktayim. iste benim yanimda
senin mevkiin béyledir, bundan emin olmahsin. (Sihhat) haberini, durumunu,
coluk ve gocuklarinin durumlarin, senin ve yakinlarmdan birisinin her hangi
bir ihtiyacimz olursa, bana yazmayi ihmal etme; ¢iinkii ben, bununla seving

duyarim.
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“Bunu sana yazdifim anda, Allah’a hamd olsun, biz iyi ve afiyetteyiz.
Allah’tan, bizi ve sizi verdigi nimetlerin siikrii ile nasiplendirmesini ve tize
olan ihsanlarini tamamlamasini dilerim. Selam ve Allah’in rahmeti iizerinize
olsun.”

Iki Imam Arasindaki Ihtilafin Esasi:

Bu ihtilafin esasimi, Medine’lilerin ameli teskil eder. Buna Hicaz imam
Milik itimat etmis, Misir fakihi (Leys) ile éteki sehirlerdeki iinlii mezhep fa-
kihleri ise muhalefette bulunmuslardir. imam Malik b. Enes, “Medine'lilerin
ameli” ne biiyiik bir énem verir, hattd bazi hallerde Medine'lilerin ameli’nin
desteklemedigi hadis ile amel etmez. Bu yiizden, onun Muvatta’mda ekseriya
su ifadeleri kullandigim goriiriiz: “Iste ben, memleketimizdeki ilim adamlarim
bunun iizerinde buldum....”, “bizim burada amel buna géredir...”, “Bizim bu-
rada iizerinde birlesilmis olan husus...”’. Bunlar, imam Malikin, Medinelilerin
ameli’ine énem verdigini ve onu diger bazi fikih delillerinden énceye aldigim
gosteren ifadelerdir.

Imam Malik’i bu giriise sevkeden amil, - mektubundaki kendi deyisiyle-
hicretin Medine’ye yapilmis olmasi, Kur’anin orada nazil olugu, haram ve hela-
hin orada bildirilisi, Peygamber (S. A.)’in vefatina kadar siinnetlerini ashabma
orada anlatmis bulunmasi, onlarin da buna baglanmis olmalar1 ve dolayisiyla
diger sehirlerdeki insanlarin, Mdine’lilerin birlegip amel ettikleri hususlarda
bunlara tébi oluslaridir. Hatta ona gire hi¢ bir kimse i¢in bunun aksini iddia
etmek caiz olmaz; ¢iinkii onlarm ellerinde bulunan o miras1 ahp gotiirmek ve
ona sahip ¢ikmak imkansizdir. imam Malik, “o miras™ sozii ile Peygamber’in
ilim ve siinnetini, sahabi ve tabiilerin ilmini kasdetmektedir.

Fakat bir ¢ok fakih ve fikih imamlarimin goriigiine gére mesele boyle degil-
dir. Biz burada Ibni Hazm ez-Zahiri (6. 456 H.) ile Seyfuddin Ebu’l-Hasan
el-Amidi (6. 631 H.)'nin goriislerine isaretle yetinecegiz. Ibni Hazm bu gériisii
reddederken ¢ok siddetli bir dil kullanir. Hatta baz kitaplarinda, “fema’,
Medine’lilerin icma’idir diyenlerin gériisiinii ibtal” baghf altinda bir bélim
kaleme alir ve bag tarafinda séyle der: “Bu eskiden beri ve halen Malikilerin
dillerinde dolasan bir s6z olup son derecede sakattir....””” Ibni Hazm, bu fikri
ileri siirenlerin dayandiklar: delilleri de anlatir ve der ki: Onlara gore Medine
vahyin inig yeridir, hicret yurdudur, sahabilerin toplandifn yerdir, Peygamber
(S. A.)’in ikametgahidir, Medine’liler, hiikiimleri digerlerinden daha iyi bilirler.

7 Ibni Hazm, el-lThkam fi Usali’l-Ahkam, c. 4, 5. 202.
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onlar, Peygamber (S.A.)in son ameline sahit olmuslar, neshedileni ve neshe-
dilmeyeni bilmektedirler.

ibni Hazm, bu goriisii benimseyenlerin delillerini zikrettikten sonra, hem
bu goriigii, hem de bunu kabul edenlerin dayandiklar: delilleri reddetmeye
girigir ve bu konuda soyle der: “Onlarin, Medine’liler Peygamber (S. A.)’in hii-
kiimlerini digerlerinden daha iyi bilirler s6zii batil bir iddiadir. Gercek odur ki,
Rasulullahin ashabi O’nun hiikiimlerini bilirler. Onlar ister Medine’de kalsin-
lar, ister oradan ¢ikmuis olsunlar. Medine’de kalanlarin burada oturmalar, onla-
rin ilim ve fazilet bakimindan ne derecelerini artirmis, ne de Medine’den cikms
olanlarin buradan ayrihslar, bunlarin ilim ve fazilet bakimindan derecelerini
eksilmistir®.,

“Onlarin, Medine’liler Peygamber (S. A.)’in son hiikmiine gahit olmuslar-
dir, neshedileni ve neshedilmeyeni bilmektedirler, sozlerine gelince; bu da yal-
dizh ve agik bir yalandir. Aksine Medine’den ¢ikmis olan sahabiler de, orada
oturanlar gibi aym seye sahit olmuslardir. Mesela; Ali, Tbni Mes’ud, Enes
ve digerleri arasinda bir fark yoktur. Yalan, diinyada ayip(ér), ahirette ise
ates (nér)dir. Biylece onlarin biitiin yaldizh sézlerinin fesadi ortaya gikmustir.
Onlar, goriislerini bu fasit esas iizerine bina etmisler ve bu ¢ikmekte olan
temele dayandirmislardir..

Imam el-Amidi de, iemé’ ile ilgili on’uncu meselede séyle der: Medine’lile-
rin yalmz bagma teessiis eden icma’larinin muhaliflerini ilzam edecek bir
huccet olmadiginda ekseriyet ittifak etmistir. Ancak, Malik, buna katilma-
mis ve buicméd’m huccet oldugunu ileri siirmiistiir!”.

Bundan sonra el-Amidi, Imam Malikin mezhebini destekleyenlerin getir-
mig olduklan akli ve nakli delilleri zikreder''.

Nakli delillerine gelince; Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur: “Medine
temizdir. Kériik nasil demirin pasmi giderirse, oda kendi pasim éyle giderir.”
Hata, kir-pas olup Medine’den uzaklagtinlmistir. Peygamber (S.A.), yine siy-
le buyurmustur: “Yilan nasil yuvasma siginirsa, islam da dylece Medine'ye
sigmacaktir.” Diger bir Hadis: “Medinelileri hi¢ kimse aldatamaz; ancak tuz
nasil suda erirse, oulann aldatmak isteyen kimse de dyle erir.”

==

Aym eser, c. 4. 5. 204.

9 Aym eser, c. 4. s. 204, 205 vd.; e. 6, s. 97 vd., 114 vd.
10 El-Amidi, el-Thkam Fi Usali’l-Ahkém, c. 1, s. 349,

11 Aym eser, s. 349-352.
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Akli delillerine gelince; bunlar da iictiir:

1) Medine Peygamber’in hicret yurdu, vahyin inis yeri, Islam’in karargah
ve sahabilerin toplanma yeridir. O halde gercegin, Mdine’lilerin soziiniin disina
cikmasi caiz degildir,

2) Medine’liler vahyin geligini miisahede etmis ve te’vili bizzat igitmig
olup Peygamber’in hallerini en iyi bilen kimselerdir. Buna gore ger¢ek, onlarn
disinda olmamalidar,

3) Bu itibarla Medine’lilerin rivayeti, digerlerinin rivayetinden once gelir;
icmé’lar1 da digerlerini ilzam edecek bir huccet teskil eder.

Bundan sonra el-Amidi, yvukardaki delilleri reddetmeye ve ekseriyetin
benimsedigi goriisii isbata cahsir. Bu meyanda, alimlerin ilmine, miictehid
lerin ictihadina itibar edilmesini, bu konuda memleketlerin bir etkisi olmadigim
soyler. Sonra Medine’nin faziletinin, ilim sahiplerinin oraya miinhasir oldugu-
nu gostermeyecegini; ciinkii séz sahibi ve sozleri huccet olma bakimindan mu-
teber olan sahsiyetlerin memleket sathma ve biitiin sehirlere dagildifin,
bunlarin hepsinin aym degerde olduklarim aciklar. Bunun igindir ki Peygam-
ber (S.A.); “Benim ashabim yildizlar gibidir; hangisine uyarsamz hidayete
erersiniz.” buyurmus, bunu her hangi bir yere tahsis etmemistir. Giinkii, yer-
lerin bunda bir etkisi yoktur. El-Amidi bu meseleye ait goriisiinii su sozleriyle
bitirir:

“Bu anlattiklarimiza gore Haremeyn: Mekke ve Medine ehlinin, iki se-
hir: Kufe ve Basra’dakilerin icma’i, eger buna muhalefet edenler varsa,
serdettigimiz deliller miivacehesinde, muhaliflerini ilzam edecek bir huccet
olamaz.”

Leys’in Mektubunun Tahlili:

Bu kiymetli ve tarihi mektubu tahlil etmemiz ve isaret ettigi ihtilafh
meseleleri kisaca aqklamamz yerinde olur.

imam Leys, mektubunda énce Imam Malik’in Medine ve Medine'liler,
Kur’an’m Medineliler arasinda nazil olusu, onlarin Peygamberle sohbet edis-
leri, Peygambrin getirmis oldugu fikih ve siinnet’ten faydalanmg olmalan
sebebiyle diger insanlarin onlara tabi olduklarina dair goriigiine isaretle soze
baghyor. Sonra, bununla birlikte bir ¢ok sahabinin Medine’den qikip diger se-
hirlere giderek ordular teskil ettiklerini, insanlarin onlar etrafinda toplandik-
larini, bu sahabilerin onlar arasinda Allahin kitah1 ve Peygamberinin siinne-
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tiyle hiikmettiklerini, sonra da Kur’an ve Siinnetin agiklamadiii konularda
ictihat yaptiklarim anlatiyor. Ona gére, bunun neticesinde sahabiler, tabii
ler ve bunlardan sonra gelenlerle onlardan Medine’de kalanlar arasinda bir
cok goriis ayriliklarn meydana gelmistir. Bu itibarla bir mesele ortaya ¢ikinca
sahabiler ve onlardan Misir, $am ve Irak’ta bulunanlar o meseleyi, kismen de
olsa Medine’lilerin ameli’'ne muhalif olarak halletmislerse ve onlar, Allahun
rahmetine kavusuncaya dek o hal iizere kalmislarsa, miisliman ordularn
icin, bu memleketlerdeki sahabi ve tabiilerden seleflerinin amel etmedigi bir
isi ortaya atmalar1, Leys’e gore, caiz degildir. O, bu gériisiine, “Iste bu, terk
etmemi senin hosgormedigini, benim terketmeme sebep oldu.” siézii ile isa-
ret etmektedir,

Leys’in, icmali olarak bir ¢ok ihtilafa isaret ettikten sonra, baz fikhi
meseleleri ileri siirerek, soylediklerini destekledigini goriiyoruz. Bu meseleler,
Medine’lilerle bu hicret yurdundan ayrilip diger Islim memlekt ve sehirlerine
giden 6teki sahabi ve tabiiler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Dolayisiyle
bu meselelerin tarafimizdan, kismen de olsa, genis¢e anlatilmas: uygun diiser.

Bu meseleler sunlardir:

1- Yagmurlu gecede iki namazin birlestirilmesi.
2— Bir sahit ve hak sahibinin (ddvacinin) yemini ile hitkmedilmesi.
3— Kari-kocahk devam ettigi halde Kadin'in miieccel mehr’ini istemesi.
4— Ila ve bununla talik'in vaki olusu.
5- Erkek, bosanma igini karisina biraktuii zaman hiikiim ne olacaktir?
6- Istiskd (yagmur duasi) namazimn tertibi.
7- 1ki ortagin mallarinin zekatr.
8- Miiflis (iflas eden) ile buna bir mal satmis ve alacakh durumunda olan
kimse arasindaki miinasebet.
9— Cihad’da ganimet’ten bir at i¢in mi, yoksa iki at icin mi hisse ayrila-
caktir?
Iste bu meseleler, fikhin muhtelif béliimlerini ilgilendirir, Kanaatimizce,
bunlarmn izaha muhtac olan yinlerini ve fakihler arasindaki ihtilaf sebeblerini
aciklamamiz yerinde olur. Séyle ki:

Iki Namazin Birlestirilmesi:

Miisliimanlar, Hac esnasinda Arefe giinii Ogle namaz ile Ikindi namazinin
Ogle vakti birlestirilmesi (birlikte kilmmasi)) min siinnet oldugunda ittifak
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etmislerdir. Buna “cem-i takdim” denir. Keza Hac swrasinda Miizdelife’de
Arefe giinii Aksam namaz ile Yats: namazimn Yats: vaktinde birlestirilmesi-
nin siinnet oldufunda ittifak vardir. Buna da “cem-i te’hir” denir. Fakat
Hac mevsimindeki bu giin ve bu iki yerin digimmda, bir namazin digeriyle bir-
legtirilip birlegtirilmiyecegi biitiin fahikler arasinda ihtilaf konusudur.*

Bu konuda Imam Malik, “el-Muvatta’’da Abdullah b. Abbas’tan soyle
rivayet eder: “Peygamber (S.A.), sefer ve korku olmadig: halde Ogle ile Tkin-
di ve Aksam ile Yats1 namazlarim birlikte kildr.” Malik, “Ben, bunun yagmur
oldugu goriisiindeyim.” demigtir. Bundan sonra imam Malik, Nafi'den;
emirler Aksam ile Yats1 namazim birlestirdikleri zaman Abdullah b. Omer’in
de onlara katildizim rivayet eder.'?

Ebu’l-Velid el-Bacl, bu konuda Malik’ten rivayet ettifi seylere dayana-
rak ayni griigii desteklemektedir. Ona gire, karanhk sebebiyle veya karanlk
olmasa bile yolun tehlikeli olmas: dolayisryle Aksam ile Yatsi namaz birles-
tirilebilir.” Bunun izahi séyledir: biitiin bunlar mesakkat olup namazmn bek-
letilmesine manidir. Dolayisiyle bu mesakkatlerden kurtulmanin miimkiin
olacafn bir vakitte namazin edasi miibah kilmir. Aksam vaktinin aydinhi
mesakkati azaltir”."

Iste imam Malik, Aksam ve Yatsi namazlarnin yagmur sebebiyle birles-
tirilecegini boyle caiz girmektedir. Burada ibni Abbas’tan rivayet ettigi hadis-i
dhadi, Medine'lilerin ameli ile tahsis etmektedir ki bu, ona gre caizdir.'* fmam
Leys ise, yagmur sebebiyle ne giindiiz namazlarmn, ne de gece namazlarimin
birlestirilecegini caiz goriir. Yukardaki mektubunda gérdugiimiiz gibi, O,
muhtelif sehirlerdeki sahabilerin fakihlerinin amelini delil olarak ileri siirerken
oralardaki yagmurun, Medine’den mutlak surette daha ok oldufunu sdy-
ler.**

* Ebu Hanife ve Talebeleri, burada iki yer ve iki vaktin disinda namazlann asla birlestiri-
lemiyecegini siylerler. Bak. Muhammed Ebu Zehra, Malik, Kahire, 1952, s. 126.
12 El-Muvatta’, c. 1, 124,
13 El-Miintekd Serhu’l-Muvatta’, c. 1, s. 258.
14 Aciktir ki Imam Malik'in burada birlestirilmesinden sdz ettigi namaz, camide cemaatle

kilinan namazdir. Yoksa kisi evinde yats1 namazim vaktinde kilacaktir; giinkii burada bir me-
sakkat yoktur.

** [bni Abbas’mn rivayet ettigi hadis’te Peygamber (S. A.)'in, sefer ve korku olmadifa halde
Ogleile Ikindi ve Aksam ile Yatsi namazlanm birlikte kildiin anlatilmaktadir. $afii de bunu yag-
murlu durum diye tefsir ederek, Aksam ile Yatsi namazlannin oldugu gibi, Ole ile Ikindi namaz-
lanmn da birlestirilebilecegini soyler ve Imam Malik’in bu hadisi, Medinelilerin ameli’ne dayana-
rak sadece gece namazlarina tahsis edisini tenkit eder. Bak. M. Ebu Zehra, Mailik, Kahire, 1952,
s, 126.
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Bir Sahit ve Yemjn ile Hiikiim Verme:

Bakara suresinin 282 inci dyetinde Allah Taala séyle buyurur: «... Erkekle-
rinizden iki de sahit yapin. Eger iki erkek bulunmazsa, raz olacajimiz sahit
lerden bir erkek ile, biri unutursa dtekinin hatirlatmasy icin, iki kadin yeter.”
Bu ayete “miidayene (bor¢ ahp verme) ayeti” denildigi malumdur; ¢iinkii bu
ayet’de, borg olarak verilen mallarin hiikiimleri, borcu isbat i¢in beyyine (de-
lil) teskil edecek sahadet nisabmn iki erkek veya bir erkek ile, bir erkek verini
tutacak olan iki kadindan ibaret oldugunu beyan etmistir. Buna gire mal ile
ilgili hallerde ve hak sahibi oldugunu iddia eden (davaci) sahsin yemini ile
hiikiim verilemez,

Iste Ebu Hanife ve Sevri gibi Irak fakihleri, Omer b. Abdulaziz gibi Sam’-
daki fakihler ve mektubunu inceledigimiz Misir fahiki Leys b. Sa’d, bu goriisii
benimsemigler ve bu hususta Allahin kitabinin yaminda Peygamberinin siin-
neti ile de delil getirmiglerdir. Es’as b. Kays’tan kesinlikle nakledilmistir ki,
onunla bir baskas: arasinda bir sey hakkinda husumet mevcut idi. Muhakeme
olmak iizere ikisi de Peygamber (S.A.)’e gelmisler, Peygamber de ona: “sen,
iki sahidini hazirla veya o yemin etsin.” deyince Es’as: “dyleyse yemin eder ve
(buna) énem vermez.” demistir. Peygamber ise: “Her kim, miisliman bir
kimsenin malin1 koparmak igin yalanci oldufu halde yemin ederse o, Allah
ona gazap etmis olarak, Allah®m huzuruna gikar.” buyurdu. Keza Alkame b.
Vail b. Hacer, babasindan, el-Kindi ile muhasama halinde olan el-Hadrami’-
nin meselesine dair bir hadis rivayet etmistir. Bu muhasama, el-Kindi’'nin e-
linde bulunan ve el-Hadrami’nin benim diye iddia ettigi bir toprak hakkinda-
dir. El-Kindi muhasiminin iddiasim reddetmigtir. Alkame’nin rivayet ettigi
hadis’e gore Peygamber (S.A.), el-Hadrami'ye soyle buyurmustur: “sen, iki
sahidini hazirla veya o yemin etsin. Senin i¢cin bundan bagkas: yoktur”'s,

Lakin Imam Malik b. Enes, bu goriiste degildir. O, bir sahitle hak sahibinin
yeminini, iddia ettigi hakkin lehine hiikmedilmesi i¢in tam bir beyyine say-
maktadir. Milik, bu konuda gbyle der: Bir sahit ve yeminle hiikiim verildigine
dair siinnet vardir. Hak sahibi bir gahit getirir ve bir de yemin ederse hakkimi
alir. Eger yemin etmekten kagmirsa, davah sahsa yemin teklif edilir; bu sahs
yemin ederse hak sakit olur. Eger davah sahis da yeminden kagimrsa, da-
vacmn hakk sabit olur., Imam Malik, bunun ancak mal davalarinda olaca- -

15 El-Cassas, Ahkamu'l-Kur’an, ¢. 1 s, 613. El-Cassas, meseleyi uzun uzadiya anlatir ve
dogru buldugu goriisii ileri siirer. Ayrica bak. Sahihu’l-Buhari, ¢. 9. s. 72; Sunenu Ebi Davud,
c. 3. s. 424,
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gum; had, nikah, taldk, kéle azadi, hirsizlvk ve kazf (zina iftiras) davalarinda
olmayacagimi soyler's,

Imam Malik’in bu gériigii, biraz énce séziinii ettifi siinnetin bir netice ve
izahidir. Buna giére Peygamber (S.A.), yemin ve bir sehide dayanarak hiikiim
vermistir. Omer b. Abdullaziz, Kife valisi olan Abdulhamid b. Abdurrahman
b. Zeyd b. el-Hattab’a : Yemin ve bir sahitle hitkkmet, diye yazmistir. Ebu Se-
leme b. Abdurrahman ve Siilleyman b. Yesar’a: Yemin ve bir sahitle hitkiim
verilir mi? diye sorulmus, bunlar da: evet, demislerdir'’.

Bundan sonra Imam Malik, mallarla ilgili sahadet nisabmnmn iki erkek veya
bir erkek ile iki kadm oldugunu bildiren Bakara suresindeki dyeti delil getiren
ve buna gire bir gahitle hak sahibinin yemininin yeterli olamayacagim soyle-
yen murizlarini reddeder!®,

Imam Malik’in, bir sahidin sahadeti ve hak sahibinin yemini ile hiikiim
verildigine dair siinnet vardir, soziine karsihk Imam Leys soyle der: “Biliyo-
rum ki Medine’de bununla hiikiim verilmektedir. Halbuki ne $am ve Humus’-
ta, ne Misir’da, ne de Irak’ta Rasulullah’in ashabi bununla hiikiim vermistir.
Hulefa-i Rasidin... de, onlara, buna giére hiikiim verilmesini yazmamstir.”

Leys, bundan sonra giyle ilave eder: “Sonra Omer b. Abdulaziz halife
olunca, - bildiginiz gibi bu halife, siinnetleri ihya ve dini dofru tatbik
etmek igin gayret gisterme, reyde isabetli olma, insanlarin ge¢mis olan mesele-
lerini bilme ugrunda ¢ok ¢alismistir. O’na, Ziirayk b. Abdulhakem gbyle yaz-
mugtir.: *Sen, Medine’de bir sahit ve hak sahibinin yemini ile hiikmediyordun.’
Omer b. Abdulaziz de: *Biz Medine’de bununla hiikmediyorduk. Sam’hlar bun-
dan baskas: iizere bulduk. Buna gire ancak, adil iki erkek veya bir erkekle iki
kadimin sahadetiyle hiikmediyoruz.’ diye cevap vermistir.”*

Burada, gercekten gozoniine alinacak husus, ¢evre ve iilkenin deZismesine
gire bu énemli meselede Omer b. Abdulaziz’in reyinin degigmis olmasidir. Ay-
rica burda érfiin fikhi hiikiimlerdeki kiymetine de bir isaret vardir.

16 El-Muvatta’, c. 4, s. 108.

17 Aym eser ve aym sahife. Ayrica bak. Sunenu Ebi Davud, c. 3, s. 419, 420.

18 Elmuvatta’, c. 2, s, 110. El-Cassas’in Ahkamu’l-Kur'an (c. 1. 5. 613 vd.) inda bu mesele
incelenmekte, Imam Malik’in delil olarak ileri siirdiifii hadisin rivayeti miinakasa edilmekte, bir
sahitle hak sahibinin yeminiile hiikiim vermenin Muaviye’nin siinneti oldugu, Muaviye’den son-
ra Abdulmelik b. Mervan’in bu usulii takibettigi belirtilmektedir.

* Bu meselede $Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebu Sevr ve Medineli Yedi Fakih, imam Malik gibi
diisiinmektedirler. Ebu Hanife, Sevri, Evzii ve genel olarak Irakh fakihler de, Leys b. Sa'd gibi
diigiinmektedirler. Bak. Muhammed Ebu Zehra, Malik, s. 127, 128.
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Miieccel Mehr’in Istenmesi:

fmam Leys, burada fikih ve fakihlerin giriis ve fetvalarmdaki ihtilafda
orfiin tesirini isaret etmektedir. Leys, mektubunda Medine’lilerin, Irak’h-
larim, Samh ve Misirhlarm, kadinin miieccel mehrini isteme hakkina sahip
oldujunu, talik veya o6liim sebebiyle kocasindan aynlmadan énce bu mehrin
kendisine verilecegini kabul ettiklerini sbylemektedir. Halbuki Leys’in deyi-
siyle: “Ne Peygamber (S.A.)’in ashabindan, ne de tabiilerden hig birisi, kadinin
miieccel mehrine hitkmetmistir. Ancak kadin, 8liim veya taldk sebebivle koca-
sindan ayrilineca hakkinmi  ahrdi.”

Bilinmektedir ki, mehrin pesin olarak verilmesi sart kosulursa derhal veril-
mesi gerekir. Belli bir vakte kadar tecili iizerinde anlasma olursa vadesi gelince
verilir. Eger iki taraf, bir kismunin pegin, bir kismunin da sonra verilmesi
(miieccel olmasi) nda ittifak etmislerse 6rf, bu miieccel olan kismin, 6liim veya
taldk sebebiyle kari-koca arasinda ayrilik vuku buluncaya kadar bekletilmesi
yoniindedir. Leys b. Sa’din soyledigi gibi, Peygamberin ashabi ve onlardan
sonrakiler bununla hiitkmetmislerdir.

Fakat, Mdine'lilerle yukarida zikrettigimiz iilkelerdekilerin gériislerinde
dayandiklar1 delil (asl)i bilmiyoruz. Ancak, onlarm o zaman sahip olduklan
orf boyle idi, simdi ise bildizimiz sekle dénmiistiir, demek miimkiindiir.

Ila Sebebiyle Talak Nazaman Vaki Olur?:

Bu meselede sahabilerin ihtilafim acik¢a giérmekteyiz. Keza imam
Milik ve Imam Leys’in burada aym goriige sahip olduklarim gérmekteyiz.
Son olarak Tmam Malek’in, i¢tihad’da, su veya bu reyi almada hem halka, hem
de alimlere geniglik olsun diye, birbirine muhalif gériigleri rivayet ederken
gostermis oldugu sadakat dikatimizi ¢ekmektedir.

Mesele gudur: Bir kimsg dért ay veya daha fazla veya miiddet tayin et-
meksizin karisina yaklasmamaya (cinsi miinasebette bulunmamaya) yvemin (il)
etse, sonra dort ay gegse, karisina yaklagmadan sirf bu miiddetin ge¢mesiyle
bir taldk vaki olur mu? Yoksa yaklagmak suretiyle karsina déniip dénmeyece-
gini veya talik vaki olmas: i¢in karisim terketmeye kararh olup olmadigim
sormak maksadiyle beklemek zarureti var mdir?

Imam Malik, imam Leys ve Imam Safii’ye gire, erkek, karisina yaklag-
maksizin yalmz dért ay ge¢mesiyle talik vaki olmaz. Bu miiddetin gecmesinden
sonra kocaya: karisina dénmek mi, yoksa onu bogamak mu istedigi sorulmah-
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dir.* Ziihri, Ata, Tavus, Sevri ve digerlerine** gore ise, ild yapan erkek yemi-
ninde durdufu ve karisia yaklagsmadan kagmdign halde bu miiddetin geg-
mesiyle talak vaki olur'.

Bu iki goriisii agiklamak i¢in Imam Malik’in el-Muvatta’da rivayet ettigi
seylerin bir kismim naklediyoruz.

“Ali b. Ebi Talib’in giyle dedigi rivayet edilmistir: “Bir kimse karsi
igin ila ederse, dort ay gegse bile talak vaki olmaz; karar verinceye dek bekle-
nir: adam ya bosar, ya déner.” Imam Malik, “Bize gore de mesele boyledir,”
demis ve Abdullah b. Omer’den de buna benzer bir rivayeti siziine ilave etmis-
tir. Sonra da Ibni Sihab ez-Ziihriden gyle rivayet etmistir. Said b. el-Museyyeb
ve Ebu Bekr b. Abdurahman, bir kimse karis1 i¢in il yapar ve bunun iizerin-
den dért ay gegerse talak vaki olur ve bu kocanim iddet icrisinde geri dénme
hakk: bulunur, derlerdi. imam Malik , Mervan b. el-Hakem’in boyle hitkmetti-
gini duydugunu da buna eklemistir.

Oyle samyorum ki, Leys’in bu meseleyi zikredisinin sebebi, Malik’in ileri
siirdiigii gibi daima Medine’lilerin ameline gore fetva vermenin zaruri olmadi-
gim beyan etmektir. Bu meselede - ki bunun benzeri goktur - biz, hepsi Medi-
ne’li oldugu halde, sahabi ve tabiilerin aralarinda ihtilafa diigtiigiinii goriiyo-
ruz. Onlardan sonra teba-i tabiin ve giiniimiize kadar yasayan meghur mez-
heblerin imamlar1 da bu meselede ihtilafa diismiislerdir. Oysa ki, Misir'in
fakjhi ile Hicret yurdunun fakihi bu meselede ittifak etmiglerdir.

Bosanma Hakkinin Kadina Verilmesi:

Gériiyoruz ki, burada da Imam Leys, sahabi ve tabiilerin ihtilafa dustiigii
ve farkli giriiglerin kendilerinden sonra muhteif mezhebler igin mensetler teskil
ettigi bir meseleyi zikretmektedir. Bu, bogsanma haklk kocast tarafindan ken-
disine verilen ve bunun iizerine kendi kendisini bosayan kadinin meselesidir.***
Bu kadin, beynune-i kiibr olacak gekilde kendisini iig taldkla bosama hakkmna

* Imam Ahmed b. Hanbel, Davud ze-Zahirl ve Ebu Sevr'e gore de mesele boyledir. Bu,
Hz. Ali ve lbni Omer'in kavlidir.
** Ebu Hanife de bunlar arasindadir. Bu goriig de, {bni Mes'ud ve tabiilrden bir kismina
aittir. Bak. M. E. Zehra, Malik, s. 129.
19 El-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, c. 1, s. 424, 425; el-Bici, el-Miinteka, c. 4. s. 26 vd.
w#% {bni Hazm’e gore, kisi bosanma hakkini karsimin eline veremez. Ebu Hanife, Imam
Malik, Safii ve diger fakihlerin ¢oguna gore ise, kiginin boganma haklim kansmna vermesi
caizdir.
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sahip midir? Yoksa onun kendisini bosamasi, ric’i bir talak olup bu durumda
kocas1 geri dénebilir mi?

Bu meselede Imam Malik, Harice b, Zeyd b. Sabit’in kendisine Sayle
haber verdigini rivayet etmistir: Hérice, (babasi) Zeyd b. Sabit’in ymmnda otu-
rurken Muhammed b. Ebi Atik, gozleri yash oldugu halde, gelir. Zeyd ona:
derdin nedir ? diye sorar. Muhammed: boganma hakkini karima vermistim, o da
benden aynldi, der. Zeyd de ona: seni buna zorlayan ne idi? diye sorar.
Muhammed de: kader, diye cevap verir. Zeyd ise: Karma dén; ciinkii bu
bir talik olup ona sen daha gok sahipsin, diye cevap verir.

Bundan sonra Imam Malik, Mervan b. el-Hakem’in, Sakif kabilesinden bo-
ganma hakkim karsina veren ve bunun iizerine karisi kendisini ii¢ talakla
bosayan kimseye bir talikla hiikmettigini ve ancak, karisina bir talik hakk:
verdifine dair ona yemin ettirdikten sonra bu hitkmii verdigini rivayet eder.
Sonra Malik: iste benim bu konuda isittifim ve en ¢ok hosuma giden sey bu-
dur, diye ilive eder®,

Mesele hakkinda Imam Malik’in rivayetiigte bundan ibarettir. Imam Leys
ise, mektubunda buna karsilik bagka bir rey zikretmekte ve soyle demektedir:
Insanlarin ittifakina gire, eger o kocasim ihtiyar edrse talik vaki olmaz, bir
veya iki talak’la kendisini ihtiyar ederse ric’i bir talak olur. kendisini ii¢ alak’la
bosarsa tamamen ayrilmus olur, baska bir koca ile evlenmedikce... ona hellal
olmaz. Yalmz adam , aym mecliste karisim1 reddeder ve: “ben, sana ancak bir
talik hakla verdim.” derse, kendisine yemin ettirilir.

Yagmur Duast (Istiskd) Namaz:

Imam Malik’e: istiski namaz kag rek’attir? diye soruldugunda: “iki
rek’attir, lakin imam, namaz hutbe’den énce kildirir...” demigtir. Buna gére
istiskd namazi, hutbenin sonraya birakilmas: ybniinden bayram namaz gibi-
dir™?' Dolayisiyla, Imam Leys’in mektubunda zikrettigi gibi, Imam Malik, Zii-
fer b. Asim el-Hilali’ye, yagmur duasi yapacag zaman, namaz hutbeden énce
kilmasim1 emretmistir.

Buna mukabil Ebu’l-Velid el-Béci, el-Muvatta’m serhinde bu konuda
Imam Malik’in degisik goriislere sahip oldugunu séyler. Ona gore Imam Ma-

20 El-Muvatta’, c. 2, s. 17, 18; el-Bici, el-Miinteka, c. 4, s. 20 vd.
21 El-Muvatta’, ¢. 1, s. 152.
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lik, bir zaman hutbe namazdan éncedir demis, Leys de bunu benimsemigtir®.
Sonra el-Muvatta’daki goriisii kabul etmis ve : namaz hutbeden &ncedir,
demistir. Fakihlerden bir topluluk da bunu benimsemistir. Bundan sonra el-
Biei, Imam Malik’in bu iki goriisiiniin de mesnedini anlatir??,

Leys, ibadet kismindan olan bu meseleye biiyiik bir nem verir; ¢iinkii iba-
detler, bilhassa Allah’in kitabina ve Peygamberin siinnetine dayanmaktadir.
Bu sebeple, istiskd’da ibadetle ilgili hususlar az degilir. Bu ise, herkesge bilin-
mektedir.

Imam Leys’in, bu hususta Imam Malik’e yazdig mektuptaki sbzleri aynen
tekrarhyalim: “Sizden bize, hos olmayan baz fetvalar ulasmmgtir. Ben, bunlarin
bir kismum sana yazmistim, fakat sen mektubuma cevap vermedin. Ben de,
bunun sana agir geldiginden korktum ve bunun iizerine kabul etmedigim ve
senin goriisiin iizerine ileri siirdiifiim seyler hakkinda sana mektup yaz-
maktan vazgegtim,

“Bir de bana ulastifina gire sen, yagmur duast (istiska) yapmak istedigi
zaman Ziifer b. Asim el-Hilali’ye, namazi hutbeden 6énceye almasm emret-
misgsin. Buna ¢ok hayret ettim, dogrusu! Ciinkii hutbe ve yagmur duast (namaz),
aynen Cuma giinii (kihinan namaz) gibidir. Ancak imam, hutbeyi bitirecegi
sirada ciibbesini ters ¢evirir, ve dua eder, sonra inip namaz kilar. Omer b. Ab-
dulaziz, Ebu Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm ve baskalan yagmur duast
yapmuslar, hepsi de hutbe ve duayt namazdan énceye almiglardir. Buun igin Zii-
fer b. Asim (el-Hilali)in fiilini biitiin halk kinams ve bos karsilamamigtir.”

Tki Ortagin Mallarinin Zekati:

Malumdur ki, insan nisap miktar1 mala sahip olmadike¢a zekat vacip olmaz.
Fakat iki veya daha ¢ok kimse arasinda ortak olan malin hiikmii nedir? Bu-
rada hatirda tutmak gerekir ki. Imam Malik’e gore “ortak” anlamina gelen
“serik™ sozii ile “halit™ sézii arasinda sioyle bir fark vardir: kendi malm, arka-
dagimin malindan ayirdeden, yani kendi malim tanryan kimseye “halit”, kendi
mahm tamryamiyan kimseye de “serik” denir.”

* Ebu Davud’a gore de istiskd namazinda hutbe énce okunur. Ebu Hanife'ye gore ise, is-
ki namazinda hutbe okunmasi siinnet degildir, yani okunmasa da olur. Safii de, Imam Malik
gibi istiskd namazinda hutbenin énce de, sonra da okunabilecegini séyler. Bak. M. E. Zehra,
Malik, s. 131.

22 El-Miinteka, c. 1, s. 332.
23 Imam Ebu Hanife, “halit” ve “serik” arasinda béyle bir ayinm yapmaz,
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Bu hususta Imam Malik su gériise sahiptir: “Iki ortak iizerine, her birinin
mah nisap miktar: olmadikca zekat vacip olmaz. Bunun izahi goyledir: Ortak-
lardan birisinin koyunu kirk ve daha fazla, diferininki de kirktan az olsa, kirk
koyunu olan kimseye zekat vacip olur, kirk koyunu olmayan kimseye wvacip
olmaz.** Eger her birinin hissesi nisap miktan ise, zekatta birlegirler ve her iki-

sine de zekat vacip olur”.?

Bunun manasi sudur: ortaklarm mallarinin toplamindan bir kiginin mah
imis gibi zekat alimir, sonra her biri hesabimi ortag ile tesviye eder. Mesela;
“ortak ii¢ kiginin kirkar koyunu olsa, bunlardan bir koyun zekit olarak
ahmir, Koyunu alinan ortak, diger iki arkadasindan iigtebir koyun nishetinde
hisselerine diigeni ister. Eger ortak degillerse onlardan ii¢ koyun ahmir. Ebu
Hanife, ortakhga bakilmayacagimi ve bunun zekatta bir tesiri olmadifim s6y-
lemistir™.¢

Keza, ortaklardan her birinin mali nisap miktarina ulasirsa zekat vacip
olur. Fakat birininki digerininkinden fazla ve biri digerine ortak ise aralarin-
daki fazla kismun zekatimi hisseleri nisbetinde paylasirlar.

Imam Leys, Tmam Mailik’in: iki ortak iizerine her birinin mah miistakillen
nisap miktar1 olmadik¢a zekat vacip olmaz gériisiine, itiraz etmekte ve -mek-
tubunda oldugu gibi - bu malda, biyle bir sarta bakmaksizin zekét vacip ola-
cagim kabul etmektedir.*

Leys, bu hususun, Omer b. el-Hattab’in mektubunda zikredildigini, Omer
b. Abdulazizin hilafetinde bununla amel olundugunu, Yahya b. Sajid’in bunu
rivayet ettigini ve onun, zamaninin iistiin dlimlerinden asag: olmadiim an-
latmaktadir.

Bize gire, bu ihtilafin sebebi, Peygamber (S.A.)"in “Bes deveden az olursa
zekat yoktur”. hadisindeki icmali ifade ve sonra da Omer b. el-Hattabm,
sdime koyun (**) kirka ulasirsa zekdt vardir derken, bunlarm bir sahsin
veya daha fazla kimselerin mah olup olmamasindaki fark: agiklamams bulun-
masidir. Kanaatimizee fmam Malik’in izahi mal sahipleri igin, imam Leys’in
izahi da fakirler i¢in daha elverislidir.

24 Ciinkii burada zekitin nisab1 kirktar.
25 El-Muvatta’, ¢. 1, s. 198.
26 El-Miintecka, c. 2. s. 136.

* Imam Ebu Hanife, bu konuda fmam Malik gibi diisiinmektedir. Safii de, Leys b. Sa’d
gibi diisiinmektedir. Yani ona gire de ortaklarin mali bir kisinin mah gibi farz edilir, nisap mik-
tarina balig olursa zekat: alimir. Bak. M. E. Zehra, Malik, s. 131.

** Siime, yiln yansindan ¢ofunu umumi otlaklarda yayilarak beslenen hayvan demek-
tir.
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Sann Aldige Bir Mal Yamnda Ayn Olarak Bulunan Miiflis:

Burada, Imam Leys’in, ticaret hukukunu ilgilendiren bir meseleye dokun-
dugunu goriiyoruz. O da sudur: Bir kimseye bir bagkas: her hangi bir mal sat-
sa, sonra onu satin alan sahis, parasinin bir kismini verdigi veya malin bir mik-
tarm sarfettigi halde iflas etse hiikiim ne olacaktir? Bu meselede alimler ih-
tilaf etmislerdir. Bize gire, ihtilafin esas: sudur: Iflas eden miisteri satin aldi-
#n mahn parasimn bir kismum verdigi veya bu maln bir miktarim sarfettigi
halde satilmis olan béyle bir mal, ayn olarak baki midir, yoksa deil midir ?

Buradaki delil (asl), Imam Malik’nin Peygamber’den rivayet ettii su
hadistir: “Bir kimse iflas etse, buna mal satan adam da malm aynen bulsa,
bunu alma hakkina, digerinden ¢ok, o sahiptir.”” Bagka bir delil de, yine Tmam
Malik’in rivayet ettigi su hadistir: “Bir kimse bir mal satsa, sonra bunu ondan
satin alan kimse iflas etse, satic1 da sattil malin parasindan bir gey almasa,
bu durumda malim aynen bulursa, o, bunu alma hakkina sahiptir™’,

Bundan sonra el- Muvatta® sahibi, bir kimseden bir mal satin alan, sonra da
iflas eden adam hakkinda giyle der: Satics, malimn bir miktarmi aynen bulursa
onu alir; isterse miisteri bu malm bir kismin satmug ve dagitos olsun. Eger
satiel, sattijn maln parasmin bir kismim almigsa, bu paray: geri vererek
buldufu mahni almah ve mahmn bulamadifn kisminda diger alacakhlara egit
olmalidir. Iste onun hakki budur®.

Burada gbzoniine almamz gereken husus sudur: Peygamber (S.A.), ma-
lini aynen buldufu zaman satieryr, onu almaya digerinden daha layik
goriiyor. imam Malik ise, isterse miigteri onun bir miktarmi sarf etsin, satica
malimn bir kismin aynen buldugu zaman ayniyetin tahakkuk edecegini siy-
liiyor. Imam Leys’e gelince; ona gore iflas eden miistri satin aldifin malm bir
kismum sarfederse, bu ayniyet tahakkuk etmez. Bu sebeple O, mektubunda soy-
diyor: “Halbuki insanlar, satier parasmn bir kismim almgsa veya miisteri
mahn bir miktarim sarfetmisse, ayn olarak geri almmasma kail degildirler.”

Bunun manasi sudur: Satici, bu iki halden birinde diger alacakhlara esit
olup sattifn mahni veya bu mahn kalan kismimi alma hakkna sahip olmaz.Bu
meselede, Fikih ve Rasulullah’m seriatimi bilenlerden bir cemaat, Misir’hlarin

fakihine muvafakat etmektedir. Davud ez-Zahiri ve Ahmed b. Hanbel,
bunlar arasindadir*.

27 El-Muvatta’, c. 2. s. 83.
28 El-Miinteka, c. 5, s. 81.
* imam Safii de bu meselede, Imam Malik’e yaklagmy ve mahnm meveut olam ile kalan
parasimt ahr, demistir. M. E. Zehra, Malik, s. 132.
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Imam Milik, satilan bir seyin, satier ayni’m tam olarak buldugu zaman
ayniyet tahakkuk ettigi gibi kalan kisminda da bunun tahakkuk edeccgini
sbyleyebilir. Fakat o, Peygamber’in yukarda rivayet ettigimiz ikinei hadisinde
yer alan “sanict da, sattift maln parasindan bir sey almasa...” siziinii nasil
izah etmektedir, bilmiyoruz!

Bu nass, saticimin, sattif seyin bedelinin bir kismim alip almama durumu
ile miisterinin satin aldif1 seyde tasarruf edip etmeme durumunu birbirinden
aymrmay: zaruri kilmaktadir. Ancak, Peygamber'in ikinci hadisinde yer alan
o ciimlenin, parasmm bir kismim aldifn halde satieinin, malni miiflisin ya-
ninda buldugu zaman aynen almaya daha liyik olmasi i¢in bir sart ifade et-
medigi soylenebilir.

Birden Fazla At Igin Ayrilan Hisseler:

imam Leys’in mektubunda isaret ettigi bu son mesele, amme hukukuna
ait olup biitiin fakihler arasmda bir ¢ok yonden ihtilaf konusu olmustur.

Atl miicahid’in ganimet hissesi nedir? Ona, kendisi ve at1 i¢in iki hisse

mi verilecek, yoksa at1 i¢in iki ve kendisi icin de bir hisse mi verilecektir?

Sonra birden fazla at ile savasa katihrsa, bir at’tan fazlas: igin hisse ayrilacak
?
mi?

Imam Malik der ki: “Bize ulastigina gire Omer b. Abdulaziz, at igin iki
hisse, adam igin de bir hisse gerektigini séylerdi. “Bundan sonra Milik, “ben
bunu igitip durmaktayim” diye ilave eder. Malik’e, bir ¢ok at’la cihada katilan
adam hakkinda: bu atlarin hepsine hisse verilecek midir? diye soruldugunda
goyle cevap vermistir: “Bunu igitmedim; ancak iizerinde savastizi bir at igin
hisse verilecegi kanaatindeyim.”?’

O halde Imam Malik’e gore, yaya olarak cihada katilan kimsenin gani-
met’ten bir hissesi, atlt olarak katilanin da ii¢ hissesi vardir: biri kendisi icin,
ikisi de at1 igindir. Bundan sonra Imam Malik, bir kimse birden fazla at’la
savasa katihrsa, ancak iizerinde savastifi bir at icin hisse verilecegini séyler;
¢iinkii kisi normal olarak bir anda iki at iizerinde savas edemez.

Imam Leys’e gelince;o, atle olarak savasan kimse ve at1 i¢in ii¢ hisse ayril-
masinda arkadagi hicret yurdunun imamma muvafakat etmekte; fakat diger
yonde ona muhalefette bulunmaktadir. Ciinkii ona gére, birden fazla at ile

29 El-Muvatta’, ¢, 1, s. 303,
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cihada katilan kimsenin ki at igin hisse verilir. Isterse ati ii¢ veya daha fazla
olsun. O, mektubunda siyle der:

“Sen, Peygamber (S.A.)in, Ziibeyr b. el-Avvam’a ganimet’ten ancak bir
at icin hisse verdigini sdyliiyorsun. Oysa ki insanlarin hepsi, Peygamber’in
ona iki at igin dért hisse verdigini ve iigiincii at igin bir gey vermedigini rivayet
ediyor. Ummetin hepsi: Sam’lilar, Irak’hlar ve Afrika’hlar bu hadis iizerinde
ittifak etmisler, bu konuda iki kisi ihtilafa diismemistir. Kendisinden raz1 olu-
nan bir kisiden (bunun aksini) isitmis olsan dahi, senin biitiin iimmete muha-
lefet etmen uygun olmaz.”

imam Malik ile Imam Leys’i birakip diger imam ve fakihlere gecersek
goriiriiz ki, onlar arasinda da iki yonden ihtilaf vardir: Ganimet’ten at’a taninan
hisse ile bir veya iki at icin ayrilan hissede. Isterse sahibi birden fazla atla ci-
hada katlmis olsun.

Bazlarina gore at icin bir hisse, sahibi i¢in de bir hisse verilir. Ebu Hanife,
Ziifer ve Hasan b. Ziyad el-Lii’liii bu goriistedir. Bazlar da, Malik’le birlikte,
at icin iki, sahibi i¢in bir hisse verilecegine kaildirler. Evzai, Sevri, Leys, Ebu
Yusuf ve Jafii de bunlar arasindadur.

Bu, birinci yéndendir. Diger yinden ise, Ebu Hanife, Safii ve sahih rivaye-
te gore Ebu Yusuf, Malik’le birlikte, ancak bir at i¢in hisse ayrlacagim kabul
etmektedirler. Evzai, Sevri, Ibni Hanbel ve diger rivayete gire Ebu Yusuf,
Leys’le birlikte, iki at igin hisse verileceZini, fazlas: i¢in hisse verilmeyecegini
soylerler™,

Bu mesele iizerindeki sozii, Imam Leys’in; ‘Biitiin iimmet: Sam’llar,
Misi’lilar, Irak’hlar, Afrika’hlar iki ata hisse verilecegini kabul etmisler-
dir” dedigini goziiniine alarak bitirmek isteriz. Evzii de séyle der: iki
ata hisse verilir; fazlasi icin verilmez; ilim ehli bunun iizerinde birlesmis
ve imamlar da onunla amel etmislerdir®'.

Burada Ebu Yusuf, bu biiyiik iddiay1 su sézleriyle reddeder:

“fki at igin hisse verildigine dair bize, ne Peygamber (S.A.)’den ve ne de
ashabinin birinden hi¢ bir sey teblig edilmedi; ancak bir hadis miistesnadir.

30 Safii, el-Umm, c. 7. s. 306, 311; Ebu Yusuf, er-Reddu Ala Siyeri’l-Evzai, s. 17, 40-42;
Taberi, Ihtilafu’l-Fukaha’, s. 80, 81; el-Muvatta’ gerhi el-Miinteka, c. 3. s. 196.
31 Er-Reddu Ala Siyeri’l-Evzai, s. 41.
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Bir hadis ise, bize gire saz olup, biz onunla amel etmeyiz. “Ilim ehli bunun
iizerinde birlegmis ve imamlar da onunla amel etmislerdir.” sbzii ise, tipki Hi-
caz’hlarin, “Siinnet béyledir.” sozleri gibidir. Bu kabul edilmez ve bunu cahiller
rivayet edemez. Bununla amel eden kimdir? Hangi 4lim onu kabul etmistir ?
Bakmamz gerekir: o, kendisinden rivayet yapilmaya ehil midir ? Ilim bakimn-
dan giivenilir kimse mi, yoksa degil midir ? Nasil oluyor da iki at i¢in hisse veril-
digi halde, ii¢ at i¢in hisse verilmiyor? Bu, neye dayaniyor? Nasil oluyor da
bagkas: iizerinde savas ettigi halde, evinde bagh olan ve iizerinde savas etmedigi
atuigin hisse veriliyor ? Bizim anlatugimz ve Evzainin séyledigini iyi anlayi-

mz ve iyi diisiiniiniiz!” 32

32 Aym eser, s, 42,



KUR’ANDA BIiLGI TEORISI
Doc. Dr. HUSEYIN ATAY

Kur’an-1 Kerim’de bilgi teorisini incelerken 6nce bu terimin ne oldugunu
bilmemiz gerekmektedir.

Bilgi meselesi denebilir ki bir mesele olarak felsefede yerini almasim
Sofistlere borcludur!. Onlar felsefi bir diisiiniisle bilginin varhfmdan siiphe
etmeyi ileri siirmiiglerdir. Bilgi teorisi teriminin terim olarak ortaya qlkis
J. F. Ferrier’e isnad edilmektedir (1854)%.

1 — Bilgi teorisinin Yunancasi Epistemology’dir. Bu, episteme ile “logos™
den meydana gelen bir kelimedir. “Episteme” bilgi demektir, “logos™ ise na-
zariye, arastirma, etiid, mutalaa anlamina gelir. Biylece bu kelime bugiin
kullamlan “bilgi teoremi” terimini getirmis olur. Buna eskiden bizde nazariye-i
marifet, mabhas1 marifet denildigi gibi bugiin Arapga karsihginda “Nazari-
yetul-Marife” denmektedir. Ingilizeede “Theory of knovledge™ denmekle bu
terim aym terimin kelime kelime terciimesiyle diger dillerde terimlestigi go-
riilmektedir. Ancak bunun ile Yunanca “Epistemology™ arasinda fark gbze-
tenler ve gizetmeyenler de vardir. Fark gozetenler “epistemology”e bilginin
bilimi, bilgi felsefesi ve mesela Mustafa Namik Cank: bilgibili diyor’. Biz de
bilgi teorisi yerine “bilgicilik™ soziinii teklif ediyoruz®.

Bilgi teorisi on dokuzuncu asrin yarisma kadar bir bilgi kolu olarak or-
taya atilmamig oldugu igin, miistakil bir mesele olarak ele ahmp incelenme-
misti. GerektiZi zaman parca parca degisik yerlerde bundan bahsedilmisti.
Ondokuzuncu asirda kendi bagina bir konu olarak ortaya cikinea artik onun
derinligine ve bir sistem seklinde incelenmesine yonelinmis oldu.

1 Edwards, Paul. The Encydopedia of Philosophy, 3 /9.

2 Runes, Dagobert D. Dictionary of Philosophy 94.

3 Bk.: Ismail Fenni, Lugatgei Felsefe, Mustafa Canki, Biiyiik Felsefe Lugati, 707, Dago-
bert D. Runes, Dictionary of Philosophy 94.

4 Sehircilik, tiitiineiilidk, bahgecilik gibi sozler, sehir ilmi, tiitiin bilimi, bahge bilimi ise
bilgicilik de bilgi ilmi ki o da bilgi teorisi olur.
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Bilgi teorisi felsefenin bir kolu, daha dogrusu, bugiin felsefeyi tegkil eden
ii¢ konu olan varlikeihk (ontology), degercilik (axiology) ve bilgicilik (epis-
temology)den biridir’. Bunun icin bunun incelenmesinde de gene felsefi
yontemler izlenmis ve metafiziki sorunlar olarak ortaya konmustur. Iste
bunun igin bilgi teorisinde bilginin énce olurlugundan (imkan) bahsedilmis,
acaba bilgi miimkiin miidiir? sorusu incelenmistir. Bunun ardindan eger bilgi
miimkiin ise bilgi nedir ve onun tabiati, mahiyeti ve ne oldugu incelenmistir.
Ugiincii olarak da bu bilgi ne ile, hangi vasitalarla elde edilir sorusu ince-
lenmis ve onun ortaya giktifn kaynaklar s6z konusu edilmistir.

Jimdi bilginin imkéni, mahiyeti ve kaynaklar1 hakkinda ileri siiriilen
goriislere kisaca deginelim.

I) Bilgi, ister basit bir kavram isterse miirekkep bir hiikiim olsun siije
ve obje denen iki é%e arasinda bir iliskiden ibaret olduguna® gire bu ilis-
kinin bulunup bulunmamas: hakkinda olumlu veya olumsuz bir hiikiim sahibi
olan ile bu hususta hig bir hiikiim sahibi olmayanlar bashca iki guruba aynl-
miglardir. Bilgi hakkinda olumlu veya olumsuz bir fikir ileri siirenler bilginin
imkanim kabul edenlerdir. Bilgi hakkinda her hangi bir fikir ileri siirmekten
cekinenler de bilginin imkénsizhigini benimsemis olanlardir. Hatta, onlarm
bilginin imkéansizhiim benimsemeleri kendi hiikiimleri degildir, kars: tarafin
onlar1 nitelemesidir,

Bu sekilde pek sert ve asirn olarak ortaya gikan eski yunan siipheciligi
sonraki tarih dénemlerinde zaman zaman daha yumusgak ve yontemli olarak
ortaya gikmustir. Ashnda biitiin bu siiphecilerin en asmsindan en ihmhsia
kadar hepsi yalmz felsefi ve fikri alanda siiphe ve tereddiit ileri siirmiigler veya
onlara inanmslardir. Yoksa giinliik hayatta béyle bir tereddiit ve siipheye
ve bunun neticesi hareketsizlige ve atalete saplanmig degillerdi. Yoksa hayat-
tan giiphe ederlerdi ve hayatlan felce ugrardi. Oysa yasantilan incelendi-
ginde diizgiin hayat siirmiis olduklan gériiliir,

Bilginin olurlufunu savunan diger gurup diigiiniirler ve feylesoflara dog-
matist denmektedir. Dogma Yunanca fikir, inanc demektir. Dogmatist fikir
sahibi, inang sahibi, fikri olan anlamma gelir. Biylece bu soz hi¢ bir fikri ol-
mayan anlaminda kullanilan siipheciligin karsit1 olur. Bu durnma gire giipheci
(Sophist) fikirsiz, dogmatist ise fikirli yani birincinin bilgi hakkinda hik fikri

5 Dr. Tevfik et-Tavil, Usiisiil Felsefe, onsiiz 7, 53, A, Wolf, Felsefetul Muhdasin vel-Muasi-
rin, Ebul-Ala el-Afifi, Arapga Terciimesi.
6 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 35.
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vok, ikincinin bilgi hakkinda bir fikri vardir’. Bu gekilde bilgi hakkinda
bir fikri olan onun varhgmi, var olabilece&ini kabullenmis oluyor. Bilginin
olurlugunu kabul eden gurup tarih boyunca galip gelmis ise de siiphecilerin
cesitli sekillerde ortaya cikmasi bilginin ilerlemesine, yon degistirmesine, arz
ve bilim disi fikirlerden kurtulmasina sebeb olmustur.

Bilginin olurlugu ve olursuzlufuna dair her iki tarafin ileri siirdugii delil-
leri ele almamiza yerimiz miisait degildir.

II) Simdi bilginin ne oldufuna ve mahiyetine dair yapilan tartigmalara
bir giz atacafz.

Bilginin miimkiin oldufuna kanaat getirdikten sonra ne oldugunu bil-
memiz gerekir. Bilginin mahiyeti hakkinda ileri siiriilen fikirler herkesin an-
layisina gére degisir. Bununla beraber bu hususta fikir sahibinin sayis1 kadar
degisik ve cesitli fikrin bulunmasina imkéan yoktur. Bugiin bir fikir sahibi her
ne kadar miistakil ve tesir altinda kalmasa bile ileri siirmiig oldugu fikir, ori-
ginal olmadikca mutlaka kendinden énce ge¢mis birinin fikrine uygun diige-
cektir. Bunun icin bilginin mahiyetine dair ileri siiriilen fikir ve tanmmlar iki
gurupta toplamak miimkiindiir.

Bu husustaki fikirlerin siniflamasinda rol oynayan unsurun varhk saha-
siin defisik olmasindan ileri geldigini sezinliyoruz. Bu da insanm yapisiyla
ilgilidir. Ister acikca soylensin, ister agikca red edilsin insanin bir bu goriinen,
bugiinkii deyimi ile laboratuvarda iizerinde deney icra edilen bir varhg ve
bir de bunun disinda kalan bir varh vardir. Ashnda bu, bir nesnenin iki ayn
varhf anlaminda degil, bir ve tek varhm iki tamamlayie1 ciizleridirler. Bun-
larm iizerinde duracak degiliz; ancak bunu inkar etmenin ikna edici olmaktan
uzak oldugunu ve insam ya yok farzetmeyi veya onu bir ceset olarak kabul
etmeyi gerektirecegini soylemeye firsat verecektir.

Iste, insana énce bu maddi varhigi ve bu heykeline bakip ve incelemelerin-
de onu 6n plana alana gire bilgi bagka sekilde anlasihyor. Insanin diger var-
L zihin varh@ (rubu veya nefsi ya da akh olsun) bu durumda ikinei dereceye
ve yardimer durumuna diisiiyor. Bir de bunun aksini yapanlar vardir. Onlar
once insanm zihin varhmi 6n plana ahyor, kuracaj diigiince sistemini insanin
ruh yapisi iizerinde kuruyor ve difer maddi varhini yardimer olarak kulla-
myor.

7 Arapca dogmatist’e itikadi vani itikatgr (Dr. Tevfik et-Tavil Usiisul Felsefe, 200) ve bazan
sahibul-yakin da denmektedir. Bizde eskiden fkani ve ikaniye mezhebi denirdi ve bu sonradan
ikanilik, ikaneaihk ve simdi ikanei, ikanaihk olmustur. Tkanci inanmaktan geliyorsa ashndan
uzaklasiyor demektir.
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Birinci yoldan gidenlere realist, ikinci yoldan gidenlere idealist deniyor.
Bunlarin kendi aralarinda cesitli guruplarn vardir. Bunlan bu iki gurupta
inceleyebiliriz:

1 — Realistlerin bilgi hakkinda ana géoriisleri séyledir. Bunlara gore bilgi,
dis diinyadaki seylerin zihindeki suretleridir ®. Bu tamm ii¢ seyi icermekte
oldugu aciktir. Biri dig diinya, ikincisi zihin, ii¢iinciisii de dis diinyanm zihne
aksetmesidir. Doguda ve batida eski ve yeni diigiince sistemlerinde bu egilimde
olanlar meveuttur. Islim diinyasinda ilim, bir seyin zihinde (akil) hasil olmasi
diye tammlanmstir. Bu goriig sahiplerinin dig varhklarin suretlerinin zihinde
hasil olmasmda ayrldiklar yinler, daha gok bu giriise yapilan itirazlarm
tesiri ile meydana gelmistir. Buraya aldifimiz tamim basit realistlerinkidir.
Buna yapilan itirazlar tenkitci realist goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olmus-
tur. Buna sebep bilginin dogrulugu meselesidir. Ciinkii bilgi, disardaki bir
nesnenin suretinin zihinde meydana gelmesinde bu suretin nesneyi dogru veya
yanhg aksettirmesinin s6z konusu edilmesinde ortaya gkmustir, Zihindeki
suretler disardaki nesnenin aynisi, nesnenin bizzat kendisi degilse de ona uy-
gun, onun benzeri ve goriintiisiidiir. Buna digardaki nesnenin izdiisiimii diye-
biliriz. Baz durumlarda zihin bir ayna gibi algiladifi bir nesneyi oldugu gibi
degil, yanhs algilamaktadir. Suyun igindeki dogru degneyin kirik algilanmas:
gibi ki, buna benzer yanhslar diizeltmek ve onlar1 hesaba katarak disardaki
nesnelerin zihinde suretlerinin tesekkiil etmesini baz sartlara baglayan ten-
kitei realist goriise lizum gorilmiigtiir. Bu giriigiin énderligini yapan John
Locke’a gire bilgi, disardaki tek ve belli seyin goriintiisiiniin zihne aksetmesi
degildir; o, insamin disarda teker teker gordiifii geylerin ortak vasiflarim bulup
birlestirdikten sonra o ortak nitelikleri zihin ayn1 cismin nitelikleri yapar ve
o cinsten bir seyi gordiugiinde o ortak niteliklere uygun diistiigiine gore o nes-
neyi kavramig olur. Burada ortaya ¢ikan bir mesele vardr. Bu girdiigiimiiz
tek ey, elma olsun, giriilen elma her ne kadar zihindeki elma fikrine uygun ise
de 6zel oldugu igin aynk nitelikleri de vardir. Bunu ¢ézmek i¢in John Locke
birinei nitelikler ve ikinei nitelikler diye bir gériig ileri siirmiistiir. Birinci nite-
likler ortak olanlardir. Ikinci nitelikler de her 6zel varhga ait ézel nitelikler-

8 Dr. Zeki Necib Mahmud, Nazariyetiil Marife 11 vd. Misir 1956, Dr, Tevfik Tavil Usiisiil-
Felsefe 222, Masir 1955, Oswald Kiilpe, el-Medhal ilal-Felsefe, Ebul Ala Afifi, Arapga terciimesi,
298, 303 vd. Misir 1943, Omer et-Taftazani, Serhul-Mekasid 1 /18, Riza Tevfik Felsefe dersleri,
419, Istanbul 1330, Ahmed Emin, Mebadi ul-Felsefe, 231-2, (Ingilizeeden terciime), A. Wolf,
Felsefetiil Muhdesin vel-Muasirin, Terciime, Ebul Ala Afifi, 23; A. D. Woozley, Theory ot Know-

ledge 21.
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dir®. Bu durumda bilgi, orta niteliklerin idrak edilmesidir ki bunlar tiimel
kavramlardir. Ozel niteliklerin algilanmasi ancak bir iz diisiim, bir suretin
duyu ile algilanmas: olur, ki bu duyusal bir izlenimdir, bilgi olabilmesi i¢in
zihin onu kendine gire kavramahdir. Disardaki varhiklarin algilanmasinin veya
idrak edilmesinin ne oldufunu bilgi nazariyesi inceler, voksa nasil oldugunu
degil, onun nasilhm psikoloji inceler. Bunun igin bilgi nazariyesinde psikoloji
yapma korkusu olacak ki, bazilarimi duyu (ihsas) ile idrak arasmi ayirmamn
aleyhine olmaga siiriiklemistir . Bize oyle geliyor ki bu fark: gérme zorun-
ludur. Zira bir elmay1 sirip yiyen bir kimsenin duydugu bir tad vardur. Bir de
zihninde daha énceki her gesit tath seylerin tadi kavramu vardir. O kavram ile
bu simdi yedigi elmamn tadi arasinda tad olma bakimindan ortak yonler
vardir, Diyelim, zihinde kavram olarak bulunan tadin da tiirleri vardir. Mesela
elma tadi, bal tad, seker tadi, incir tad: ve benzeri. Bu tiirlerin iginde elma
tadimn zihinde genel bir kavranu vardir. Bu gimdi yenen elmanin tadi onlara
benzetildiZi i¢in yenen nesnenin elma oldufunu anlamigtir. Evet bu ézel el-
manm tadi, elma tad: olarak, zihindeki elma tadi kavramiyle ortaklastif:
yonler vardir. Ancak bu 6zel elmanm tadinm o genel kavramdan ayrilan yon-
leri kendine has, ciizi farklar: olan bir tad niteliginin kabul edilmesi zorunludur.
Eger ciizi varhklarm farklan olmayacak olursa, taayyiin ve var olma, yani
tasahhiis ortadan kalkar, biitiin varhk belki bir kag tiir icinde belirsiz olarak
akar gider gibi bir manzara ortaya ¢ikar. Ve sonra bu ciizi varhklara ciizi ve
ozel nitelikler verilmezse ve onlar ancak zihinde genel kavramlar i¢inde idrak
edilirlerse, o zaman bu realistlerin goriisii olmaktan gikar ve idealistlerin goriigii
olur. Realistlere gore zihindeki genel kavramlar ciizi varhklarm teker teker
algilanmas ile aralarindaki ortak noktalarin birlegtirilmesi sonucunda meydana
gelmis olmas: ciizi varhklarn aralarinda farklar oldugunu ortaya koyar. Zihin
tiimelleri kavradiina gore ', ciizi varhklan algilayacak baska bir nesne
bulmak lazim gelecektir. Burada duyum dig varhklarla zihin arasinda bir
koprii vazifesi goriiyor. Zihin dig ve ciizi varhin duyumdan ahyor, genelles-
tirerek ilme ¢eviriyor. Bilgi biylece zihnin yapim, ingas: oluyor %,

Zihinde meveut tiimel nitelikler digardaki fertlere uygun diiger, ve onlari
gosterir. Bu tiimeller defigmezler. Degigen nitelikler ikinci derecede olan ve
her ferde has olan, onu baskasindan ayiran nitelikler de algilamr ve onlar da

9 A. Wolf aym eser 27, Dr. Zeki Necib Mahmud, aym eser 22-23 John Locke, An Essay
Concerning 169-170 (Ikinci kitab, sekizinei béliim 9, 10 neu fikralar)

10 Takiyeddin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 44.
11 Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, 420
12 1bn Sina, el-Burhan 161.
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bilinir; bir nesne kayboldufu zaman zihinde kalan onun bu ikinei niteliklevi

ile o bulunur.

Yalmz burada bir nokta ¢ozillmemis gibi kahyor, Zihin ancak tiimelleri
kavrar soziine gire tek varhgm ikinci derecede ve onu dzdeslestiren nitelikleri
de zihin tarafindan kavramir denirse, onlarin da tiimel olmasi gerekir. Bu
durumda onlan 6zel bir ferde tipa tip nasil mal edip onu onlarla tayin ede-
biliriz. Buna séyle cevap verilebilir. Ozel bir varhf ézdestiren ézellikler al-
gilandizi zaman, eger bu varhk iizerine dikkat yogunlagtirilms ise onun Hzel-
likleri, zihinde bir 6zellik kazanir ve o dzellikler ayrica zihince saklanir, o nesne
kayboldugunda, zihinde sakhi bulunan ozelliklerine gére tekrar tanimir ve
bilinir. Eger, zihin onun o6zelliklerini ézel bir muameleye tabi tutup sakla-
mazsa onu unutur ve o dzellikler genel niteliklere kansip onlarin icinde yok

olurlar.

Insanin bir elma girdiigiinii fakat onu teshis edemiyecegini soylemesi
buna benzer. Bu suretle yukarda gegen psikolojik atomist goriigiiniin yani
psikoloji durumlarinin parcalanmas: ve égelere ayrilmasi goriisii red edilmis
ve itirazi cevaplandirilmg olur.

Oyle goriiliiyor ki bugiin bilgi teorisi eskiden de kabul edilen bir goriige
dogru yonelmis bulunmaktadir. Bu bilginin bir ilgiden ibaret oldufudur.
Realist bilgi teorisinde siije obje ilgisi olan bilgi objenin agirhk merkezi alin-
masryla denge objenin lehine bozulur.

II) ldealistlerin bilgi goriisiine gore siije obje iliskisinden ibaret olan bilgi
teorisinde denge siijenin lehine olmak iizere bozulur. Bu gériiste olanlar siijeyi
miistakil kendi basmna bir varhk olarak kabul ettikleri halde objeyi siijenin
meydana getirdigini ve onun varhfinm siijeye baglh oldugunu ileri siirerler *,
Idealistlere gore akhn algilamadigi nesne yok demektir, bir nesnenin varhif
akhn onu algilamasindan ibarettir. Bir nesnenin algilanmasi, varhgimmm ay-
midir, algilanmiyorsa yok demektir. Ama bu kavranilma bir tek kisinin kav-
ramas: degil, insan oflunun kavramas: demektir. Eger bir kisi kavramiyorsa,
onun yerine baska biri kavriyor ve biylece nibetlese siiriip gider, dyle ki kav-
rayacak hi¢ bir insan olmadifi zaman o nesne kavranmiyor diye gene yok
degildir. Zira bu sefer o tanrmm ilminin sumuliine girdigi icin gene vardir,
Yani Tanrim zihninde vardir. Onun tarafindan algilandig icin vardir ',

13 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 37.
14 Dr. Zeki Nec¢ip Mahmut, Nazariyetul Marife 41-43. Dr. Tevfik et-Tavil, Usiil- Fel-
sefe, 225-226, Osward Kiilpe, el-Madhal ilal Felsefe, Arapga tergiime, Ebul Ala Afifi 292
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Goriiliiyor ki akil tarafindan idrak edilmeyen nesnenin yoklufuna hiik-
medilmesi tek bir insanin akhna gére degildir, bu hiikiim akli kiilliye goredir.
Akli kiillinin tasarlamadigi, kavramadifi nesnenin elbette var olmamasi ge-
rekir. Ciinkii akli kiilli biitiin varh kusatmistir, hatta varhfin nedenidir.
Onun, nedeni olmadif nesne var degildir.

Varlan netice su olmus oluyor ki idealistlere gire dig varhklar da vardir-
lar, ancak onlarin varliklan kavrandiklan gibidirler. Yani zihin onlar nasil
kavriyorsa onlar dyledirler. Diger bir deyimle bu digardaki varhklar zihin-
dekilere uygun olup olmadiklan séz konusudur. Buradaki dogru bilgi dista-
kinin zihnindekine uyup uymamasidir. Oysa, realistlere gore dogru bilgi zihin-
dekinin digardaki nesneye uyup uymadig idi.

Ister realist ister idealist goriis olsun, hepsinde iki kutup vardir. Biri
bilen, digeri bilinen, bilen insan ile bilinen nesne, bilen siije ile bilinen obje
vardir. Ikisi birbirinden ayr olarak vardir. Yalmz realistlere gire obje diger
deyimle nesnelik dncedir, merkezdir, siije yani faaliyet sonradir, idealistlere
gire bu tersinedir, siije ncedir ve merkezdir, obje sonradir.

Fakat realistlerle idealistlerin ayrldiklan énemli bir noktaya daha isa-
ret edelim. Realistlere gore ilim ve tiimel kavramlar bile digardan gelen tek ve
fertlerin ortak niteliklerinden siyrilarak elde edilir, oysa tiimel kavramlar,
idealistlere gore, zihinde ashnda var olan kavramlardir. Yani akli Kdllide bu
kayramlar vardir, efer olmasaydi, disardan gelen ciizi nesnelerin 6zel nite-
liklerini birlestirecek bir 6l¢ii, miyar bulunmazd: ve boylece ilim de elde edile-
mezdi. Baz idealistlerin duyu yoluyla tiimellerin artirlmasim kabul etmesi
buna mani degildir %, Kant, tecriibenin, kendisine gire yapildign bu tiimel
bilgilere “apriory” oneceki bilgiler adim verdi '°.

I1I) Bilginin mahiyeti hakkinda tekgi goriis:

Bilginin suje obje iligkisi oldugunu ileri siiren adi gecen her iki goriiste
bir ikilik mevecuttur. Bunlara gire obje fikirler veya kavramlar tarafindan

15 Dr. ZN.M. aym eser 48-51
16 H.Z. Ulken, Felsefeye Girig 40,73,79, 1963 Ankara, Dr. Tevfik et-Tavil, Aym eser,227
13 Takiyettin Mengiigoglu, Felsefeye Girig, 37.
14 Dr. Zeki Necib Mahmud, Nazariyetul-Marife 41-43. Dr. Tevfik et-Tavil, Usiisiil-Fel-
sefe, 225-226 Osward Kiilpe, el-Madhal ilal Felsefe, Arapca terciime, Ebul Ala Afifi, 292.
15 Dr. Z. N. M. aym eser 48-51.
16 H.Z. Ulken, Felsefeye Giris, 40, 73, 79, 1963 Ankara, Dr. Tevfik et-Tavil, Aym eser, 227.



162 HUSEYIN ATAY

anlagilir ve boylece bilgi vasita ile meydana gelir. Bunlarda bir bilgi ve bir de
bilinen nesne vardir, ashnda bunun bir iigiinciisii de bilme olayr vardir. Oysa
tekgilige gore bu siije, obje ve hatta fiil (action) ayri ayr mevcut ise bile siije
bilmek iizere objeye yoneldiginde, arada bilme isi meydana gelir ve siije ile
obje diye bir gey kalmaz. Yalmz bilme aksiyonu viicut bulur ve objeyi bilme
yani objeyi alan bilgi vasitasiz meydana gelir. Cafimizin baslangicindan beri
ortaya ¢ikan bu gériige “epistemolagical monism” denmektedir 7. Bu
goriig bilgi aktlarim ve unsurlarim birlestirmistir.

Hilmi Ziya Ulken de bu giriisii “Bilgi ve Degger” adh eserinde benimse-
mis ve onu daha baska sekilde agiklamaktadir. Hilmi Ziya Ulken siije ve oh-
jeyi birlestirmiyor, ona gire onlar zaten birdi, siije ve obje bu birin degisik
yonleridir, ve bunu aciklarken S. Alexander’in zaman ve mekéinm ayni nes-
nenin biri an, biri de nokta olma bakimindan ortaya gikan farklar oldugu '
goriigiinden istifade ediyor. Hilmi Ziya Ulken suje-obje dengesini iki ucdan
hig birini digerinin lehine bozmamaya dikkat ediyor ve suje obje biitiinii iize-
rinde felsefesini kuruyor.

Farabi ve Ibn Sina felsefesinde bilen, hilinen ve bilmenin aym sey oldu-
funu dgreniyoruz. Ancak bu birlik Allah’a mahsustur.

Hilmi Ziya Ulken’e gire siije-obje biitiinii bir biitiin olarak bir anda ger-
¢eklesemez. Biri gergeklesirse dteki karanhkta kahr. Ona gire bilgi suje-ob-
jelerin ayr cinstenliZi halindeki bir olustur. Siije-obje her ne kadar bir biitiin
ise de ikisi birden gerceklesemez. Biri gerceklesince obiirii karanhkta kalr.
Yine de beraber bulunurlar. Ama ikisini beraber aydinhga ¢ikarmak insan
giiciiniin diginda kalir. Béylece bilgi siirecimiz ister istemez nobetlese bir bilgi
olur. Ya siijeyi biliriz veya objeyi biliriz °. Iste biyle tek nesneyi bilme ve
onu dogrudan dogruya algilama bilgi teorisinde birlikgi goriis oluyor.

Bilgi teorisinin iigiincii meselesi bilginin kaynag oldugunu séylemistik.
Bu hususta da gegitli fikirleri ii¢ gurupta toplamak miimkiindiir. Insanin var-
Lz meydana getiren maddi varlik ile bir de ruhi varlik esaslarindan gidilerek
once insamn bilgisinin kaynaginda insanin ya maddi yonii veya ruhi yonii esas
abmir. Maddi ybniinii esas alanlar bilginin kaynag olarak duyulan ve duyu
verilerini ahrlar. Bu duyularla elde edilecek olan duyu verileri bir anda tegek-

17 Bk.: Vergilius Ferm, A. History of Philosophical Systems, 518 vd; Takiyettin Men-
giigoglu, Felsefeye Girig, 39; Dagobert D. Runes, Dictionary of Philosophy 201.

18 S. Alexander, Space-Time and Deity, 40, 1966, New York.

19 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, 64, 67, 74, 75, 101.
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kiil edip meydana gelmedi3i i¢in ve aym zamanda duyu organlarinin temasta
olacag varliklar ¢ok degisik oldugu icin her varhi ayr ayn algilamak ve onu
denemek ve tekrar tekrar onunla karsilasmak gerekir. Iste boyle meydana
gelen bilgiye tecriibeyle elde edilen bilgi denmistir. Bilgi kaynag disardaki
varliklar iizerinde yapilan deneylerdir. Bu deneyler duyu organlarryla yapil-
dig1 igin duyular bu deneylerin aletleri durumundadar.

Burada deney bir bilgi kaynag: olarak anilmaktadir. Deney ile elde edi-
len duyumun nasil oldugu veya nasil bilgiye ¢evrildigi, bilgi teorisini degil;
psikolojiyi ilgilendirir. Biitiin bilgilerimizin bes duyu ile aldiimiz duyumlar-
dan ibaret oldugunu savunan deneyci goriisliiler, herhangi bir duyunun sakat
olmasi neticesinde o duyu ile gelmis olacak bilgilerden yoksun oldugumuzu
ileri siirerek kendi goriislerini desteklemislerdir. Bunlara gére duyumlar fikir-
lerin kaynag olur. Bir geyi gérdiigiimiiz zaman onu duyumuzla algilarz,
sonra o nesne kaybolunca onun algilan bizde kalir ve o fikir olmus olur. Deney-
cilere gire akli ve mantiki zorunluluk yoktur. Zira disarda goriilen olaylar
her ne kadar birbirinin peginden vuku buluyorsa da arada bir rabitanin bulun-
dugunu algilayan bir duygu olmadifn icin béyle bir rabitanin yokluguna hiik-
mediliyor. Bunlara gire zihin bembeyaz bir levhadir 2,

insanmn ruhi varhgim esas alanlar, bilginin kaynagim ruhi kuvvetlerden
biri kabul ediyorlar. Dogmadan bizim ruhumuzda meveut olan bir takim
fikirler vardir. Disardan duyularla algiladifainmuz nesneleri daha énce bizde
bulunan fikirler yardimiyle anlariz ve onlara gore duyu verilerini ilme ¢eviri-
riz.

Zihinde bir takim ilkeler vardir ki bunlar1 deneyden elde etmege imkan
yoktur. Mesela 6zdeslik, celismezlik, iiciincii terimin yoklugu, bir seye esit
olan iki geyin esit olmas: bunlardandir. Bunlar olmadan deneyle elde edilen
verilerin dojrulugu ve genellestirilmeleri ortaya konamaz 2!,

Bu ilk akil ilkeleri hakkinda Farabi “insan, ilk andan itibaren kendinde
meveut bulunan bu ilkelerin nereden meydana geldigini bilmez ve farki-
na varmaz’ ?? der.

Akli ilimlerin iki niteligi vardir ki bunlarin deney verilerinden anlasil-
masmna imkéin olmadif ileri siiriiliir. Bunlar da zorunluluk ve mutlak dogru-

20 Dr. Z. N. M. Aym Eser, 52 Vd. Dr. T. T. Aym eser 237 Vd. Oswald Kiilpe, aym eser,
269 Vd.

21 Dr. T. T. Aym Eser 231 Vd. Oswald Kiilpe, aym eser 270, Dr. Z. N. M. Aym eser, 64-65.

22 Farabi, Tahsilus Saade, 2, Haydarabat.
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luktur . Bunun i¢in deneysel ilimlerde zorunlulugun olup olmadif bir
meseledir. Dogruluklar: da akil ve onun ilkeleriyle élgiiliir. Akil ilkelerinden
biri de neden (sebeb) ilkesidir. Bu siit emen ¢ocukta bulunur. Eger biri onun
bir yerini incitmig olsa hemen déniip kimin yaptigim arastirir. Bu onda neden-
cilik fikrinin bulundugunu gésterir. Bu fikri deneyle elde ettigi ileri siiriilemez.
Siiriilse bile o ¢agda onu anlayacak durumda olmasi, onda doZustan bir seyin
bulunmasim gerektirir.

Bilgi teorisinde bilginin kaynaklarim tesbit eden karsilikh bu iki goriisten
ister istemez bir ii¢iincii goriigiin dogmas: gerekir. Her iki tarafin kusurlarin
ortaya koyan bu goriige tenkitei goriis denmektedir. Bunun énderligini Kant
yapmustir. O hem akl tenkit etmis ve hem de deneyin yeterli olmadigini s6y-
lemistir. Kant béyle yapmakla her ikisini red etmiyordu. O her ikisini de esas
aliyor ve eksikliklerini gistererek onlar: bir digeri ile diizeltiyor ve ikisini bir-
birine baghyordu. Bunu yaparken her ikisinin de simirlarim gisteriyor, akhn
neyi bildigini ve neyi bilebileceZini ve nerede deneye ve deneyin nerede akla
muhta¢ oldufunu ortaya koyuyordu?%. Bunlara daha 6nce hi¢ deginilmemis
degildi, ama onlan felsefi bir sistem iginde agiklayan Kant olmustur. Eski
deyimiyle Kant bir eklektik¢i ise de ona yeni deyimiyle tenkit¢i unvam veril-
mesine sebep her halde bu hususta yaratici bir dehaya sahip olmasi ve aym
zamanda yalmiz miishet yonleri bulup birlestirmekten dnce tenkit ederek ige
baslamis olmas: diisiiniilebilir. Bunun orta ¢agmn ekletisizm terimi yerine yeni
cagda tenkit soziiniin kullamlmasmdan ileri gelmis oldugu da soylenebilir.

Kant dogustan olan ve deneyle ilgisi olmayan akil ilkelerine énceki fikir-
ler anlaminda apriori ve doZustan sonra deneyle kazamlan fikirlere de apos-
teriori demistir %%,

Bilginin kayna olarak gordiigiimiiz asil iki gériis ki, bunlar da duyular
ve akil idi. Diger tenkitci goriis yeni bir kaynak ileri siirmiiyor, sadece bu iki-
sini birlestiriyor. Bu ikisinin diginda bilgi kaynag olarak ileri siiriilen bir kaynak
daha vardir. Eskiden iizerinde pek durulmamis olmasina karsilik son zaman-
larda yalmz bilgi teorisinde degil, baska sahalarda da bir kaynak olarak kul-
lanilmaktadir. Bu giriige sezgicilik deniyor. Arapca hads denen bu séziin esas
Latinceden gelen ingilizcesi “intuition™ dir. Bu intuition kék manasi ani,

230lwald Kiilpe, Aym eser, 270.
24 Dr.Z. N. M. Aym eser, 74 Vd.
25 Dr. Tevfik et-Tavil, Aym eser, 253.
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vasitasiz, dogrudan dogruya dogrudancibkdir. Bu kék anlami bu kelimenin
girdigi biitiin egilimlerde ve konularda asaf yukar olduZu gibi kahr *®,

Sezgi, insann zihninde, bir bilginin hi¢ bir vasita olmadan ve akli bir is-
tidlal ve ne de duyulara dayanan bir tecriibe ve temas olmadan dogmasidir.
Biylece hig bir istidlal, dlamet ve isaret olmadan hatta bu yol ile bilgi sahibi
olan kimse de nasil bu bilginin kendine geldigini agiklamaktan aciz oldugu, bu
tiirlii ani ve vasitasiz bilgiye kaynak olan bu olaya sezgi ve sezgicilik den-

27
.

mektedir

Sipinoza %, Ethic 11, 40 nex meselede bilgi kaynaklarim iig olarak giste-
rir. Birincisi deney, ikisinei akil, iigiinciisiiniin de sezgi oldugunu agikca belirtir.
Ona gire sezgi nesnelerin neligini (mahiyetini) dogrudan bilmeyi saglar. Gorii-
liiyor ki sezgi deney ve akil ile kavranmlmayan, algjlanmayan bilgilerin kaynag
oluyor.

Dr. Zeki Necib Mahmud, Nazariyetul-Marife (94-103) adh eserinde bu
sezgiyi yalmz mutasavviflarin bilgi kaynag olarak gostermesi ister istemez
insanin  dikkatini ¢ekiyor. Dekartin, gbrdiigiimiiz gibi Spinoza’mn sezgiyi
bilgi kaynag olarak géstermeleri bu kaynagmn yalmz mutasavviflara ait ol-
madifim gisterir. Oysa ibn Sina bu sezgi anlamina gelen hadss aym terimi
zikr etmeden bilgi kaynaf olarak kabul ediyor. Burhan kitabinda buna ilahi
feyzin 1graki (aydmlatmas) diyor **.

Sezgi hakkinda bizim gériigiimiize ibn Sina’in Isarattaki agiklamas: uy-
maktadir. Biz sezgiye sag duyu (akh selim) diyoruz. Akh selimden de sunu
kasdediyoruz. Insan, bilgilerinin, cevresinin, geleneklerinin, egitimeilerinin
tesirinden siyrildign zaman ve bu saydiklarimzin tesirinde kalmadan oz ak-
lina, her seyden agik kalan akhna sag duyu (akh selim) diyoruz. Iste insan
biyle bir duruma gelir de ve bu anda igine bir bilgi dogarsa saglam, apaqk
ve kesin oldugu gibi hem de sezginin tanimma uygun olarak vasitasiz, deneyi
ve akh kullanmadan dogmustur. Simdi ibn Sinaya baktiimiz zaman isara-
tn “Ariflerin Dereceleri” bahsinde, arife nuru Hakkin yani, Allah’m 1sfimn
gelmesini ancak bir takim riyazat ve diinya varhklarindan iliskisini kestiginde
olacagim ve bunu da hem dogustan istidath-ki bize gire normal bir insan buna

26 J. M. Baldwin, Dictionary of Philosophy and Psychology 1/568.

27 Paul Edwards, The Encyclopedia of Philosophy 4 /204.

28 Spinoza (1632-1677), Philosophy of Benedict De Spinoza 111, N, Y. 1936.
29 Ibn Sina, el-Burhan 184,



166 HUSEYIN ATAY

istidathdir ve bu asil fitrattir- ve hem de manilerin ortadan kalkmasmi®
gart kogmasi, asil fitrata yani sag duyuya dénmesi, ona sahip olmasi ile miim-
kiin oldugunu séyliiyor demektir. Gazali ve Dekartin siipheye diistiikten sonra
sezgi ile Allah™1t ve kendilerini bulmalarim: aym saf duyu olarak anhyoruz.
Her seyden siiphe edince biitiin bilgi, gelenek, cevre ve efitim tesirlerinden
kurtulmus oldular; saf ve ark akillartyla basbasa kalmca ilihi 11k hemen
kafalarinda ¢akiverdi. Bu sekilde giiphe edip dis tesirlerden kurtulabilende bu
gibi hallerin olmasi normaldir. Gazali ve Dekart gibilerin biiyiikliikleri o hale
gelebilmeleridir. Iste o da Ibn Sinammn dedigi gibi biraz istidata ve engelin
kalkmasina baghdir. Yalmz suna dikkati ¢ekmek isteriz ki bu sartlar1 yerine
getiren kimse bir Gazali ve Dekart olacak degildir. Diyebiliriz ki herkesin ha-
yatinda basindan biiyiik veya kiigiik sezgi ile anladif bir veya bircok olaylar
ge¢mistir ve geger. Daha énce onlar bir mesele yapmadii igin iizerinde dur-
maz ve belki de farkina varmaz.

Bilgi teorisi hakkinda soyliyecegimizi burada bitiriyor ve simdi Kur’an-
Kerim’e gire bu teoriyi inceleyecegiz.

Kur’an’a gire bilgi nazariyesini ele alirken Kur’an’in insani nasil bir varhk
olarak kabullendigine deginmemiz yerinde olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in insan anlayisi madde ve ruhdan ibaret olan geleneksel
felsefi anlayisa uygundur. Kur’an’a gére de insan madde ve ruhtan meydana
gelen bir varhktir. Kur’an insanin maddi varh ile ruhi varhgim ayri para-
lelde yani aym anda var olarak kabul etmemistir. O, énce insanin maddi var-
bginin nasil devreden devreye tekamiil ettirilerek yaratildifini anlatmis ve
bu maddi tekamiil devresi son bulunca, onu, maddi tekdmiiliin devami olma-
yan, bambaska bir yaratmaya tabi tutmus, yani ona degisik bir yaratihsla
baska bir unsur katmistir. “Nutfeden donmus kan yarattik, donmus kandan
¢ignenebilecek et yarattik, etten kemikleri yarattk ve kemiklere et giydirdik,
igte biitiin bunlardan sonra o et giydirilmis kemiklere bagka bir varlik ver-
dik” ' demekle bunu anlatmaktadir. Burada gecen o baska varhgn baska
bir yerde ruh oldugunu agikhiyor. Demek ki insanin maddji varhg maddi gelis-
mesini tamalmaymca ona Allah kendi ruhundan iiflemistir. Béylece insanin
baska bir sekilde daha yaratilmas: meselesi ona ruh verilmek oldugu anlasil-
mahdir. Iste insan bu ikinci varatihgla yani kendine ruh verilmekle insan
olmusgtur. Ondan énece bir canh idi, ama bir insan degildi. Kur’an bunu séyle

30 Ibn Sina, Isarat, Siilleyman Diinya nesri 4/828, 864-870.
31 Kur’an, Muminun, 14.
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anlatir: “Onu kiligima koyup ruhumdan ona iifledigimde ona saygiya durun” *2,
Madde ruhtan daha kolay anlasilmaktadir. Bununla beraber her ikisi tizerinde
burada durmamuz konu disi olmasma karsihk rubun Allah’m emirlerinden
oldugunu bildiren baska bir ayetteki * emri anlamak giiclesmektedir.
Muminun suresinde bir bagka yaratmay: Hicr suresindeki ayete dayanarak
ruh verme olarak anlammstik. Ruh vermek tekrar, ikinci olarak yaratmakti;
Isra suresinde ruh emir’den olunca ve emir de (Araf 54) “halk ve yaratma onun
degilmidir?”” diyerek yaratmamn karsiti gosterilince ruhun yaratmanmn kap-
sam1 igine girmemesi gerektigi goriiliiyor. Buradaki emir yaratmanm kargity
degil de onun tamamlayicisi olursa o zaman emir emretme, hitkmetme an-
lamina gelir. Buna gore ayetin manasi *Yaratmak ve yarattifim idare edip
yonetmek de ona aittir.”” Bu anlama gire emir yaratmanin karsiti olmaz.

Kur’an’in bu insan goriisii goz oniinde bulunduruldufu zaman bilgi teori-
sindeki giriiglerini kolayca ortaya koymak miimkiin olur. Yalmz &nceden
sunu isaret edelim ki, Kur’an-1 Kerim bunu derinligine ele almaz ve tahlilini
yapmaz, ancak bilgiyi cesitlere aymrir ve kaynaklarm gosterir ve hangi kay-
nagm ne durumda oldufuna isaret eder.

Kur’an-1 Kerim bilgiyi iice ayirmaktadir. Birine ilim, digerine zan ve
iiciinciisiine de kuruntu, yalancihk demektedir. Farabi de ilim yollarin1 Cedel
kitabinda (Hamidiye 812, 88b) iice ayirmus birinciye kesin bilgi elde edilen yol,
ikincisine kesine yakm bilgi elde edilen yol, iiciinciisiine de hakikata aykir
bilgi saglayan yol demis, birinciye burhan, ikinciye cedel, iigiinciiye safsata
adim vermistir.

Kur’an-1 Kerim birinciye ilim, ikinciye zan ve iigiinciiye yalan veya yanhs
bir tahmin anlamma Hars demistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ilim sézii kesin
bilgi anlaminadir ve bazan onun yerine burhan kullamlmaktadir™.

Kur’an-1 Kerim bilgi kaynagini insan gériisiine uygun olarak iige aymrr.
Duyular ki maddi alemde gegerlidir ve ruhi alemden olan akil, iiciincii olarak
sezgiyi de zikredebiliriz. Ancak Kur’an, sezginin terim olarak Arapca karsihiz:
olan Hads-i degil, bize gire aym anlama gelen kalb ve basiret sozlerini kullan-
maktadir. Bu iigiincii ile ilgili fakat dérdiincii olmaya musait olan bir ilim

32 Kur’an, Hier, 29.

33 Kur'an, Isra, 85.

34 “Ey insanlar size Rabbinizden bir burhan geldi” (Nisa 174) ve “sana ilim geldikten
sonra onlarm heveslerine uyarsan...”” (Bakara 120, 145) ayetlerinde gegen ilim ve burhandan
maksat “Vahy’* dir.



168 HUSEYIN ATAY

kaynag daha vardir. Bu da Vahy’dir. Bilgi kaynag olarak duyular, sezgi ve
akil hakkinda yukarda yeteri kadar bilgi verilmisti. Simdi sezgi ile vahymn
birlestikleri noktalar1 ve ayrildiklar: noktalar: tesbit etmede cahsalim:

1 — Sezgi ve vahy duyu ve akil sahalarmmn diginda, onlardan baska birer
kaynaktirlar.

2 — Bunun igin bunlarla elde edilen bilginin duyu ve akil yoluyla ispat-
lanmasma imkan yoktur.

3 — Sezgi ve vahy, insanmn zihnine aniden ve dogrudan dogruya dogan
bir bilgi verirler.

4 — Sezgi ve vahy ile bilgi elde eden kimse, bu yolda kendisinde meydana
gelen bilginin dogruluguna kanaat getirir ve gonlii ona yatar.

5 — Sezgi ve vahy ile gelen bilgi agik ve seciktir.

Bu ortak noktalara bakinca sezgi ve vahy'm aym kaynak olmas: ileri
siiriilebilir. Aym kaynak olmalari demek es anlamh olmalarim gerektirmez.
Aym kaynagin dereceleri olabilirler. Nitekim sezginin de dereceleri ve cesitleri
vardir. Buna gore sezgi ile vahy'in aynldiklari noktalar da tesbit etmege
caligalim:

I — Kur’an-1 Kerim sezgi anlammna gelen basiret ve kalb géziinii biitiin
insanlara isnad etmektedir. Oysa vahyi yalmz sayih kisilere isnad etmektedir.

2 — Sezgi ile bilgi elde eden kimse kendini hi¢ bir seyle yiikiimlii ve so-
rumlu gérmedigi halde vahy kendisine gelen kimse kendini aldif bilgiyi teb-
lig etmekle mekellef saymaktadir. Sezgide olmayan fakat vahyide olan digar
aksetmek i¢in bir itici kuvvet vardir.

3 — Sezgi ile bilgi kazanan kimse bilgisini yayip yaymamakta, sgretip
6gretmemekte hiir ve serbest oldugu halde vahy alan kimse aldig: vahyi mut-
laka bildirmek zorundadir ve bunu yapip yapmamakta hiir degildir.

4 — Bilgi kaynaf olarak sezgi insanin sarfettigi giic ve gayret neticesinde
elde edildigi veya hig olmazsa ona yol hazirlandign goriilmektedir. Oysa Kur'-

an’a giére vahy hig bir suretle kazamlmaz, o ancak Allah tarafindan verilir(*)

5 — Sezgi ile elde edilen bir bilgi biitiinii ve sistemi yoktur. Duyu ve akil
ile elde edilemeyen noktalara bazan 151k tutmakta ve tikanan bir bilgi siirecini
agmaktadir. Ancak devamh olarak bir sahsa bilgi saglamamaktadir. Vahy ise

* Enam Suresi: 124 ayet.
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bir bilgi biitiinii ve sistemi ortaya koymay1 gaye edinir ve bu sistemi tamam-
lamak igin zaman zaman ve gerektigi anlarda ortaya ¢ikar, vahy alana bilgi
verir ve yol gosterir.

Bu sartlar altinda vahyi sezgiden ayirmak daha uygun diismektedir.
Buna sebeb vahy yolu ile gelen bilginin kaynagmin tayin edilmis ve belirtilmis
bulunmasidir. Sezgi, duyu ve akil disinda bir bilgi kaynaf ise de bu kaynagin
ne oldugu bilinmemektedir. Bu durum karsisinda bilgi kaynaklarin bir tertibe
koyacak olursak asagidan yukari séyle bir tertibin ortaya ¢ikmas: kaynaklarin
mahiyetlerine uygundur. Birinci derecede duyular ile elde edilen bilgi, ikinci
derecede akil ile elde edilen bilgi, iiciincii derecede sezgi ile elde edilen bilgi,
dordiincii derecede vahy ile elde edilen bilgi gelir. Yukardan asafiya da aym
sira takip edilir. Vahy ile verilen veya gelen bilgi onun altinda bulunan diger
ii¢ kaynakla birden veya ayri ayr desteklenir. Bazan duyularla, duyularin
disinda olan akilla ve aklin disinda olan sezgi ile ve bazan da hepsi ile birden
kabul edilebilecek bir bilgiye kaynak teskil eder. Béylece vahyi insanmn sal-
im yaratihsina zit olmayan, ona uygun ve aym dogrultuda bilgi veren
bir kaynak olur, Sezgi ile elde edilen bilgiler onun altinda olan akil
ve duyularla desteklenir, akil ile bilinenler de duyularla desteklenir. Duyu-
larla elde edilen deneylerle desteklenir ve ispatlanir. Burada asagi derecenin
iist dereceyi ispatlamasi ve desteklemesi, iist derecedeki bilgi kaynagmdan
¢ikan bilginin dogrulugunun alt kaynak tarafindan tasdik edilmesi gerek-
tigi seklinde anlaslmamahdir. Yalmz iist kaynaklarn verdigi bilgi alt
kaynaklar tarafindan kesinlikle red edilmesi gereken cinsten olmamahdir.
Biylece iist kaynak bilgilerin iki dzelligi ortaya cikmis oluyor. Biri alt kaynak-
lar tarafindan kesfedilememesi, digeri de alt kaynaklardakine zit olmamasidr.
Bu iki nitelige haiz olan bilgi diger mertebelerdekiler tarafindan red edilemez.
Red etmege kalkisiimas: bilim disidir. Kur’an-1 Kerim bilgi kaynaklarimn bu
siirina temas etmis ve salahiyet digi red ve inkéra kalkigilmasini insan oglunun
kitii bir ahskanhg oldugunu belirtmistir. “Ilmini kavramadiklan ve yorumu
da kendilerine heniiz gelmemis olan seyi yalanladilar” (Yunus®* “Insanlar
ilimleriyle ahireti kusatamazlar” (Taha 110) “Ayetlerimizi kavramadiimz
halde yalanladimiz i1 ?” (Nem 1, 84).

Kur'an-1 Kerim bu gibi ayetlerle kasdettigi vahy ile verilen bilgilerdir.
Bunlan yalanlayanlar: bilgi sahalarimn disma ¢ikmakla suglamistir. Heniiz
kavramadiklar1 ve bilmedikleri bir nesne hakkinda hiikiim vermekte acele
ettiklerini bu hususu incelemeye ve iizerinde diisiinmeye terk etmelerinin
gerektigini bildiriyor.
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Kur’an-1 Kerim duyularla akl birbirine pek siki baglamis ve her ikisine
ayni énemi vermistir. Duyusu olmayanin diisiinemiyecegini ve kendilerine
duyu verdiklerinin nigin diisiinemediklerini, salim diisiinebilmek icin duyu-
larindan istifade etmeleri gerektigini daima tekrarlamaktan cekinmez.

“Sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler, bu yiizden diisiinemezler®. Duyu-
lar1 olanin onlardan istifade edip mutlaka kendisini diisiinmeye sevk edecegi
goriigiinden hareket edilerek béyle iken diisiinmeyenin duyularindan istifade
etmedigi ortaya ¢ikmca artik onun duyulan yok kabul edilmelidir. Bu gibi
kimseler bakip ta gormeyen kimselerdir. $askin, ne yapacagini bilmeyen baz
kimselerin veya insanmn baz durumlari olur. Onlar o anda kérlesmislerdir.
Bakarlar ama girmezler. “Sana baktiklarimi sanirsin, oysa giormezler’’,

Kur’an-1 Kerim diigiinmenin duyu verilerine bagh oldugunu séylerken
tam bir realist gibi davramyorsa da ashnda akh olmayanin duyu verilerinden
istifade edemiyecegini ve duyamiyacagim da ele almay: ihmal etmiyor. “Akil-
lar1 olmayan sagirlara igittirebilir misin ?”” **. Bunlar ashnda sagir degildirler,
fakat diigiinemedikleri igin, akillarm kullanamadiklar: i¢in kendilerine séy-
leneni isitmezler, isitmeyen de safirdir.

Kur’an bir yandan duyularla kazamlamin diisiinmeye sevketmesi gerek-
tigini soylerken diger yandan akhm kullanmayanin duyulardan bir sey o3-
renemiyecefini ifade ederken de insamin her ikisinden biriyle yetinmesinin
miimkiin olmadifin agiklamig oluyor. Ama gercekte boyle midir ? Akh olmayan
isitmiyor ve gormiiyor mu? Oysa Kur’an’in béyle tavsif ettigi insanlar hem
goriiyor ve hem de isitiyor. Fakat Kur’an buna cevap verir. Evet onlar bir
hayvan, bir canh olarak gériir, isitir ama bir insan olarak degil, insanin hay-
vandan farki gérmek ve isitmek degil sadece diigiinmektir. Diisiinemeyen
hayvan gibidir (39).

Kur’an miisahedeye énem vermekte oldugu gibi duyularla beraber akh
zikretmeyi ihmal etmemektedir. Duyularla elde edilen bilgilerin dayandig
algilarm yaninda akh zikreder.

Kur’an gorgiiye ¢cok énem vermistir. Kur’an bu hususta degisik ve cesitli
usliplarla ifade edilen ayetlerle doludur. Kur’an basit realist goriis denen

36 Kur’an, Bakara 171,
37 Kur’an, Araf 198.
38 Kur’an, Yunus, 42.
39 Kur'an, Araf 179.
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goriise uygun olarak insana bilgi vermege baglar. Onun bes duyusu ile kontrol
edip deneyecegi varhklara dikkatini geker, ama onlar hakkmda derin tafsilat
vermez, onu insanin kendi arastirmasima, incelemesine ve akhni kullanmasina
yiikler ve bunlan yapmaktan onu sorumlu tutar. Insanm bilgisini artirmas:
i¢in hem tabii varhiklara, daglara, nehirlere, toprak ve tasa, yer ve gike ve
gikteki varhiklara bakmasmi ve onlarda gordiiziinii diisiinmesini ayrica bu
varhklarda diisiinmesine sevkedecek bir ¢ok ayetlerin yani tabii kanunlarin
bulundugunu ileri siirmektedir *. Bununla kalmayip insanin varhg, haya-
tin1 devam ettiren, hayatina canhlik, nese ve zevk katan, hayatin gesitli teh-
like ve hadiselerine kars: hazirhkh olmaya ¢agiran, ver yiiziinii degisik, gesitli
ve tiirlii canh, cansiz, doZup biiyiiven, biiyiiyiip solan ve 6ldiikten sonra tek-
rar hayata kavusan varhklara bakip diisiinmeye koyulmasim tavsiye eder *',
Kur’an insanlar1 béyle maddi hayatin cesitli nese ve zevk veren tiirlii varhk-
larla oyalanip kalmalarini istemez, onlarin bu durumlar iizerinde diisiinmeye,
akillarint kullanmaya ve biéylece tecriibe ve deneylerini akil yardim ile ilim
ve bilgiye ¢evirmeye ve ondan geregi gibi faydalanmaya cagirir. Biylece elde
edilecek ilmin kesin bilgi oldugunu kabul eder. Kesin bilgisi olmadig: husus-
larda ileri gidip asir1 davranarak hiikiim vermenin kesin bilgi elde etme metodu-
na aykiri oldufunu ve biyle yapmanin biiyiik sorumluluk tasidigimi anlatar.

Isra suresinin 36 ne ayetinde “flmin, olmayan nesnenin ardindan gitme,
kulak, goz ve kalbin hepsi ondan sorumludur™. Bu ayette ii¢ ilmi esas vaz
olunmaktadir: Birincisi, ger¢ekligi ve dogrulugu kesin bilinen seye uyulmas
gerekir. Burada ilim olarak bilmedigin seye uyma demekle bu kaide ortaya
konmustur. Kur’ana gire ilmin, kesin ve saglam bilgi olduguna deginmistik.
Bu kaide, ilim derecesinde kesinlii bilinmeyen, zan, tahmin heves ve arzulara
uyulmamasini bildiren ve ilim dis1 yollarin gerecege degil sapikhia gotiirecedini
anlatan bir ¢ok ayetlerle desteklenmistir*?. Gergefin ancak kesin bilgi ile
bilinecegini ve bilindigi zaman onun pesinden gidilmesinin gercegi elde etme-
nin en emin yol oldugunu ifade etmistir.

Ikincisi, gercege gitiiren yolun dogru bir gizlem ile salim bir diigiince
vani sag duyu muhakemesidir. Bu, kulak, goz ve kalb sozleri ile ifade edilmistir.
Bu kaide ve ilkeyi destekleyen ayetlerden yukarda bahsettik.

40 Bakara 164, Ra’d 2-4, 17, Ibrahim: 19, Nahl: 1-22.
41 Isra: 36

42 Kur’an, Bakara: 120, imran: 66, Enam: 119, 140, 144, Ra’d: 37, Nahl: 25 Neml: 42,
Ankebut: 49, Casiye: 24.
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Uciinciisii, bu dogru miisahede ve diiriist diigiince ile ulagilan gergege
insanin uymasi ve uymadi takdirde sorumlu oldugudur. Bu hiikiim de ayet-
teki sorumlu, mesul olma sbziiniin anlattifn manadir. Bu iigiincii kaide birinei
ve ikinci tizerine kurulan bir ilke ve onlarm bir neticesidir. Aym1 zamanda
insamin doZru hareket etmesinin ve dogruyu, saglami, hem aramanmn ve bu-
Iunca tatbik etmenin tek garantisidir. Asil olan, insanda gercegi arama suurun
uyanmasi ve insanin ondan sorumlu oldugunu bilmesidir. Insanda bu suur
meydana gelince, gercegi aramada da ilmi metodu uygulamada da suuru
ve sorumlulufu meveut olur.

Gériiliiyor ki, Kur’an-1 Kerim de ancak miisahede ve akla dayanan bil-
giye ilim diyor ve onun gercedi gisterdigini agikhyor. Kendi ilkelerini de bu
gibi kesin bilgi ve ilim iizerine kuruyor. Tecriibe ve miisahedeye akil derece-
sinde énem vermesine sasmamalidir. Zira (Nahl 78) de “Allah sizi annenizin
karnindan bir sey bilmediginiz halde ¢ikarms, size kulak, giz ve kalb ver-
migtir” demekle insanin dogarken bir sey bilmedigini sonradan akil ve miisa-
hede ile ilim elde ettigini ileri siirmeye imkan vermistir. Fakat Kur’an’mn bura-
da kastetdigi ferdi akildir. Yoksa, dofustan var oldugu kabul edilen ilkeler
ve bilgiler ancak kiilli akla gire oldufu sbylenebilir. Kur’an insanm bedeni
olgunlugunun yaninda akhnm da olgunlastigim kabul etmis olmahdir ki
insana maddi ve manevi sorumluluk ve miikellefiyeti erginlik ¢agma girince
yiitklemistir.

Kur’an’da sezgiye kalb, fuad ve basiret dendigini girmekteyiz. Yukarda
belirttigimiz gibi sezgiyi akh selim ve sag duyu anlamina almistik. Bizim bu
goriigiimiizii, Ragib Isfeham, “ez-Zaria ila Mekarimis-Saria’ adh eserinde
Kur’an’da zikredilen “Basiret”* kelimesini “akh girizi” olarak agklans
olmas: destekler. Bu aklh girizinin nefsin gozii oldugunu kabul etmigtir. Oysa
basirete, el-Mufredat fi garib il-Kur’an ? adh eserinde kalbin idrak eden
kuvveti demistir. “Basiret” kelimesi gérme ve goz anlaminda olan “basar”dan
tiiremistir, “BSR” kékii sozliikkte bir nesneyi bilme anlamimmda nesnenin agk
ve secik olmasim anlattifindan, burhan’a basiret denmistir®*, Abdullah Yusuf
Ali de ingilizce Kur’an terciimesinde basireti, gizle goriiliir gibi agik delil
olarak terciime etmistir. Fakat burada iki mesele ile karsilasihyor. Basiret’e
bir taraftan kalbin anlama kuvveti denirken, diger taraftan ona kesin delil

43 Yusuf: 108, Kiyamet: 14, Enam: 104, Araf: 203, Ebu Kasim Muhammed er-Ragib
el-Isfehan; Kitabuz-Zeria, 54, Matbaatul Vatan,
44 Ibn Faris, Mu’cem Mekayisul-Luga 1/253-254.
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veya bilgi anlanm veriliyor. Biri zat, alet ismi digeri bir olay ve araz anlamudir.
Aslinda Arapca diline gére basiret pekistirmeli yani miibalagal bir sifattir.
Biyle olunca mevsufu zikredilmeden kullanilmis oluyor. Bunun da bir mev-
sufu olmas: gerekir. “Basar” gérmeyi yapan goz olduguna gore, basiret’in de
mevsufu goz olmalidir. Buna delil olarak Kehf suresinin 101 nci ayetinde
“gbzleri bizim 6giidiimiize kars1 kapah olanlar” anlammndaki ayette bulunan
“gozler’ soziinii, Ragib Isfehani, ez-Zaria adh eserinde buradaki “uyun’’ s6ziinii
“basiret” diye agikliyor ve zira zikr yani 6giit gozle algilanmaz diyor. el-Muf-
redat adh kitabinda, “nerde ise basireye ceriha yani uzuv anlami verilmiye-
cekti” diyor. Dedigimiz gibi bu bir sifattir, fakat isim yerine gok kullanila
geldiginden isimlegmistir. Bu duruma gére basiret’in tiirk¢e karsihii olarak
bulunan sag gorii, bize gire yerinde bir kargihktir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen kalb, fuad, basiret kelimelerinin kalb gozii, ic
girrii, sag gorii ve hepsinin sezgi anlaminda oldugunu séyledik. Kur’an duyu-
larla akli yanyana kullandign gibi** kalbi ve fuadi da duyularla beraber
kullanmigtir®®, Sonra akil, kalb ve duyularmm hepsini de birlikte zikretmis-
tir’. Yalmz kalbe fiil olarak bazan akletmeyi, diisiinmeyi isnad etmis ve
bazan da kalbe anlamay1 isnad etmistir®®,

Simdiye kadar agklamalarmi yaptiklarimizdan anlasiyor ki, Kur’an-1
Kerim insan oflunun ortak ii¢ bilgi kaynag: oldugunu séyliiyor: Bunlar akil,
kalb ve duyulardir. Bunlarin hepsi miisterek ve birlikte ¢alhstiklar: zaman elde
edilen bilgi insam yaniltmayan dofru ve kesin bir bilgidir. Insana yakisan ve
insanhk serefine uygun olan gercege ve gercegin kendisi olan dogru ve kesin
bilgiye uymaktir, Eger bu ii¢ kaynaktan biri dofru cahgmayacak olursa onun
tarafindan bilinecek gercefin veya ilmin kismu eksik kalacak, istiraki nisbe-
tinde yamltmasi ve dogru bilgiden uzaklagtirmasi o derece tesirli olacaktir.
Bu ii¢ kaynaktan en ¢ok énem verileni akil, diigiinen, muhakeme eden ve
karar veren, dofiruyu ve yanhsi degerlendiren bag kaynaktir. Kalb ile duyular
sadece duyan, algilayan birer alet durumundadirlar. Onlar malzeme temin
ederler, akil onlart igler. Bunun béyle oldugu duyular i¢in agik ve anlasihr
oldugu halde kalb i¢in de dyle olup olmama hususunda bir siiphe insann akhina
gelebilir. Buna cevap olarak Hac suresinin 46 nc1 ayetinde “yalmz gozler kor
olmaz, gogiislerdeki kalbler de korlegir™ zikredilebilir. Kalblerin kior olmasi,

45 Bakara: 171, Enfal: 22, Yunus: 22

46 Nahl: 78, Muminun: 78, Ahkaf: 26, Hac: 46, Enam: 46.
47 Hac: 46.

48 Araf: 179, Tevbe: 86, Kehf: 57.
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duymamasi, anlamamasi, algilamamasi demektir. Bagka ayetlerde de kalb
duyular gibi miihiirlendigi, perdelendigi aym muameleye tabi tutuldugu an-
anlatilmaktadir *. Bunlarda anlatilan kalb ve duyularm geregi gibi duy-
madiklar1 ve bilgi saglamadiklar1 bildirilmistir. Yoksa fizyolojik olarak hep-
sinin gahsmasi normaldir.

Bu ii¢ kaynagin diginda Kur’an’in kabul ettigi bir bilgi kaynaii daha
vardir. Bunun vahy oldufunu yukarda agiklamistik. Din feylezoflar dedigi-
miz kelameilar (Theologians) bunu bir kaynak olarak zikrederler. Ancak ilk
defa din filozofu sayilabilecek Iskenderiyeli Philo vahyi bir bilgi kaynag ola-
rak kabul ediyor *. Yalmz bizim kelameilar bilgi nazariyelerinde bunu dog-
rudan bir kaynak olarak ele almryorlar. Onlar dogru haberi bilgi kaynag ah-
yor ve vahyr dogru haberlerden biri olarak zikrediyorlar *'.

Kur’an-1 Kerim, vahye ilim diyor ve onun diger ilimlerle aym derecede
kesin oldugunu ifade ediyor. Diger kaynaklarmn kendi sahalarinda verdikleri
ve safladiklan bilgilere de kesin gozii ile bakmakta ve onlarmn destegine bas
varmaktadir. Ancak vahyin de kesinligine ayrica énem vermektedir. Bu,
Kur’an’in kendi varhi ile ilgilidir, Kur’anin vahye ilim demesi, ilmi kesinlik
anlamindan uzaklastiramaz. Zira vahyi veren kaynafin dogrulugu, sadukiyeti
diger bilgi kaynaklariyle aynidir. Kur’ana gire hepsinin kaynag yaratan ilk
varhktir . Aradaki fark onlarm ilk iiciinii her insanda ayri ayri yarattif
halde bu dérdiincii olan vahyi sectiZi yaratiklarmdan birinin yoluyla bildir-
mesidir. Kur’an vahyin iizerine titizlikle durmakta ve onun verdigi bilgilerin
insanlar tarafindan benimsenmesi i¢in ilk iic kaynagin verdigi bilgilerle catis-
mamasma dikkat etmekte ve ¢atiymadiim da gerektikce agiklamaktadir.
Béylece vahy kaynaginin dogrulugunu, yaniltmadifim ileri siirmekten cekin-
memektedir **,

“Nitekim, biz size, aramzdan ayetlerimizi okuyacak, sizi her kotiiliikkten
aritacak, size kitab1 ve hikmeti bgretecek ve bilmediklerinizi bildirecek bir

49 Bakara: 7, Enam: 25.

50 H. Austryn Wolfson, Philo, 1/151 vd.

51 Remezan Efendi, Hasiye Serhil Akaid el-Nesefiyye, 47 vd. 1323, Istanbul. Ebul-Yiisr
el-Pezdevi, Usulud-Din: 6.

52 0, ancak Allah’in ilmiyle indirilmigtir’* (Hud 14) “Babacigim dogrusu, sana gelmeyen
bir ilim bana geldi"” (Meryem 42) “Onun ilmi ancak Allah®im katindadir® (Ahkat, 23, Miilk: 26).

53 “0 (Kur’an oniindekileri tasdik eder” (Bakara: 97) Buradaki éniindekilerden maksat
dnceki kitaplar ve insamn akli olabilir. “Rabbinden sana indirilen gercektir’ (Ra'd 1) Gergek ol-
dugu i¢in indirilmistir. Yoksa, indirildigi icin gergektir denecek olursa cebriye (determinizm)
olur-0 zaman gergekligini kabul edip etmemekte insana serbestlik verilmezdi.
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Peygamber gionderdik™**. Bu ayeti kerime oldukca dediklerimizi ihtiva et-
mektedir. Birinci derecede ayetlerin anlatilmas: ve agiklanmasy, ikinci derecede
kitab ve hikmetin &3retilmesi, ii¢iinciide bilinmeyenlerin bildirilmesidir.
Birincisi, duyulara, ikineisi akla, ii¢iinciisii de vahye dayamr. Boylece Vahyin
bildirilmesi igin insan diger bilgilerle techiz edilmis oluyor. Bu, vahyin bir
tamamlayier bilgi verdigini gésterir. Aym zamanda tamamlayicr olanin ta-
mamladif1 nesneye zit olmas: diisiiniilemez. Yoksa onu gétiiriir. “Bu (vahy,
kitab) Rabbinizden aqk belgeler (sag goriiler)dir” . Bu ayetle bildirilen
vahyi de sag gorii, sezgi esasma dayanilnstir.

“Kur’an-1 inceden diisiinmiiyorlar m1? Allah’tan dedil de baskasindan
olsaydi onda ¢ok celisiklikler bulurlards” *°. Kur’an’da ¢elisiklik bulmak
ancak vahyin disinda elde edilen bilgilerle olacak. Zira Kur’an'in kendisinin
kaynag da vahy oldugundan, vayh, vahyin dogruluk élgiisii olmaz. Yoksa
bir sey kendinin delili olur ki, bu birsey ifade etmez. Boylece akil bilgilerine
kiyaslanmasina ve vahyin onlara zit olmadigma kanmit verilmis oluyor.

Kur’an-1 Kerim’in bilgi kaynag kabul ettigi vahyin verdigi bilginin dog-
rulugunu onu kabullenmemekle red edenlere verdigi cevap ta bilgi teorisini
ilgilendirir. “Inen vahye uymaya cagnldiklar1 zaman, biz babalarmizdan
goriip 6grendigimize uyariz derler. Ey Muhammed de ki, eger babalari diisii-

nemiyor ve bilmez kimseler idiyseler” %7,

Bu ayette su nesneler anlatilmaktadir. Bunlar, bilgi teorisini ilgilendirir.
Birincisi vahye uymay1 babalarina uymakla red edenlere verilen cevapla ba-
balarinin akla ve ilme dayanmayan égretileri ve davramglarmm vahye zit
oldufu ve onlara uyanlarin vahyin bilgisine sirt ¢evireceZi ortaya konmustur.
Bunda akla, mantiga ve bilime dayanmayan geleneklerin tesirinde, akhn ve
ilmin verileri red ediliyor. Tkincisi 6nemlidir. Vahyin akla ve mantiga aykin
olmadigim agikhyor. Eger vahyin verdigi bilgi akla aykim olsaydi, karsisin-
dakilere akla yonelmeyi ve bildirdiklerini akla vurmalarim onlardan istemez-
di.” Ugiincii mesele, anaya babaya mutlak surette uyma red edilmektedir.
Burada atalardan maksat, babalar, dedeler, hocalar, seyhler, énderler, baslar
ve bagkanlardir. Araplarda o zaman bu kadar gesit bag olmadif i¢in babalar
zikredilmis ve babalar da insana en ¢ok yakin oldugu ve insanmin ona kars
ayrica bir saygi édevi bulundugu icin o zikredilince oteki saydiklarimiz haydi
haydi ayetin kapsamina girer. Bu uyma, her cemiyeti yikan bir hastahktir.

54 Bakara: 151.

55 Araf: 203, Abdullah Yusuf Ali: Isiklar diye terciime etmistir.
56 Nisa: 82,

57 Bakara: 170, Maide: 104, Lokman: 21, Zuhruf: 23.
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Iste Kur’ana1 Kerim, ilmi béyle bir sapmadan ve dalaletten kurtarma
metodunu vermistir. Bundan étiirii Kur’an muhafazac degildir. O ilmin
ve gercefin pesindedir. Bazi kimseler bu ayetin putperest araplara nazil ol-
dugunu ve kendilerine hitab etmedigini ileri siireceklerdir. Ancak Islam bil-
ginlerinin koydufu ayetin inig sebebinin hususi olmasi, manasmmn ve hiik-
miiniin umumi olmasina mani degildir, kaidesine gore onlara samil oldugu
ispatlanabilir. Tkinci olarak, kendi babalarinin ve uyduklan énderlerin ilme,
gergege ve Kur’an’a uyduklarini iddia edecekler. Bu iddialarnda dogru ol-
duklarim ispatlamaga muhtagtirlar. Eger babalarmn ilme ve gercee uymus
olduklarmi aragtirir, inceler ve ispat edebilirlerse, iste ayetin dedigi olmustur.
Yani bizzat arastirp incelemeden, kesin bilgi ve ilme dayanmadan kimseye
uymayi ve pesinden gitmeyi menediyor. Yukarda agikladiimiz Isra suresinin
36 ne1 ayetinde ilimsiz bir sey yapma, sana duyular ve akil verilmistir. Sen
onlardan mesulsun denmistir. Dirdiincii bir mesele de Kur’an’in getirdigi ger-
cegi ve ilim zihniyetini ve onun saglamhfim kavrayamayanlara, kim olursa
olsun her hangi bir basa ve baskana, seyhe, babaya uymamn dogru olmadig
stylense, din, ilim, ahlik elden gidecek zannerek buna kargi biitiin z1it kuvvet
ve hiinerlerini ortaya kor. Oysa, Kur’an-1 Kerim'in getirdigi ve ogretmek
istedigi gercek ve vermege cahistifn metod, syle bir takim ariz ve parazit fikir-
lerle ne elde edilebilir ve ne de savunulabilir. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’i
muhafazaci gésterip arkasina siinmak, veya ona hiicum etmenin her iki cesidi
de Kur’an’a haksizhiktir,

Biz burada Kur’an-1 Kerim'de bilgi teorisini incelemegd cahstik. Bilgi ve
ilimle ilgili ayetlerde sadece bilgi yéniinii incelemefe dikkat ettik. Bunun
diginda bu ayetlerde verilen bilginin bir de deger yonii vardir.

Bu diger yonii baska bir konu oldugu i¢in ona deginmedik. Bizim bu ca-
bamiz bir denemedir. Insaallah bundan sonra baskalarimn yardim ile de daha
genig ve derinligine islenir. Kur’an-1 Kerim'de, bilgi teorisi diye bir konuyu
ele almamizdan maksadimz, Kur’an-1 Kerim’in, bugiin ve gelecekte ilim an-
layisina 151k tutacak prensibi, her zaman saglam ilim yapma ve ona dayanma-
ya verdigi énemi belirtmek, ilimsizlikten, cehaletten, safsatadan kurtarmak
i¢in gdsterdigi titizlifi anlatmaya ¢ahsmaktir.

Kanaatimz odur ki, ilmi cahsmalarm yapilabilmesi, diger deyimle
calismalarin ilmi olmasi igin, ilmin ne oldugunu ve ne olmadifim, ne ile
elde edilebilecegini ve hangi vasita ile nasil bir bilginin vapilacagim, ne-
ye ilim denip neye ilim denmeyecegini bilme zorunlugu vardir,



SUHREVERDI VE ISRAKIYE FELSEFESI
Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

1- Hayat:

Suhreverdi’nin tam adi $ihab ad-Din Ebu’l-Futuh Yahya b. Habes b.
Emirek’tir. Ismi’nin Ahmed oldugu da rivayet edilmistir. Dini ve felsefi inan-
cindan dolayr éldiiriildiigii icin sonradan “Maktul” unvaniyle amlmistir.

Suhreverdi H. 549 /M. 1155 yiinda Suhreverd’de dogdu. Azarbeycan
civarindaki Maraga’da Seyh Meed ad-Din al-Cili’den felsefe ve fikih tahsil

etti'. Bu zat aym zamanda Fahr ad-Din ar-Razi’ye de hocahk etmistir.

Suhreverdi gen¢ yasta felsefi ilimleri, kelim ilmini, fikih ve usal-i fikha
iyice Gfrenip temayiiz etti’

Suhreverdi bir ¢ok seyahatler yapti. Bu arada Iran’da, Diyarbakir’'da ve
Anadolu’da dolagti. Nihayet Suriyedeki Halep sehrine vardi. Halep sehri Sa-
lah ad-Din al-Eyyiibi’nin oglu Zahir'in idaresi alindaydi. Zahir, Suhreverdi'ye
ilgi gbsterdi. Onu ilmi toplantilara kabul etti. Suhreverdi keskin zekéh ve bilgili
bir insan oldugundan iyice séhret yapti. Fakat zamanin baz bilginleri onun se-
riata aykn fikirleri oldugunu ileri siirdiiler. Zahir, baglangigta onu koruyordu.
Fakat Suhreverdi’nin diigmanlar1 Salih ad-Din al-Eyyiibi’ye sikayette buluna-
rak onun halkin inancim bozmagZa ¢ahistifam iddia ettiler. Saldh ad-Din al-
Eyyibi de oglu Zahir'e emir vererek Suhreverdi’nin &ldiiriillmesini istedi.
Bunun iizerine Suhreverdi Halepte H. 587 /M.1191 yihnda éldiiriildii. Bir ri-
vayete gore riyazete diigkiin olan Suhreverdi, kendisinin idam suretiyle degil de
achfa mahkim edilerek 6ldiiriilmesini istedi. Giinlerce a¢ kaldiktan sonra
hayata gézlerini yumdu.

Oliimiinden sonra halkin bir kismi onu nefretle andi. Halkin baska bir

kismi ise Suhreverdi’nin veli oldufuna inandiklar1 igin onu rahmetle ya-
detti.

1 Bak. Ibn Hallikéan, Vefeyat al-A'yin, C. V, s. 312, al-Kahire 1949,
2 Bak. Ebi’l-Felah Abd al -Hayy b. al- Imad al-Hanbeli, Sezerit az-Zeheb fi Ahbar
Men Zehebe, C. III, s. 290, Misir 1350.
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2— Eserleri:

Suhreverdi’nin felsefesine dair en 6nemli eseri Hikmet al-Tsrak’tir. Bu eser
Sirdz’da basilmstir. Adi gecen eser Mahmid b. Mes’id as-$irazi (6lm. H. 710/
M.1310) tarafindan serh edilmistir.

Suhreverdi’nin bagka bir énemli eseri Kitdb at-Telvihat al-Levhiyye Va’l-
Arsiyye’dir. Bu eser Henry Corbin tarafindan yaymlanmis bulunmaktadir.

Kitab al-Mukavemit adli eser de disiiniirtimiiziin énemli bir etiidiidiir.
Bu eser de Henry Corbin tarafindan yayinlanmistir.

Suhreverdi'nin Henry Corbin tarafindan yaymlanan dteki bir eseri Ki-
tdb al-Mesari’ Va’l-Mutdrahittr’,

Heyikil an-Nir da Suhreverdi’nin israk felsefesini ve tasavvufi goriis-
lerini yansitan onemli bir eserdir. Sozii gecen eser Saffet Yetkin tarafindan
tiirkge’ye ¢evrilmistir.

Kitab al-Lemahat fi’l-Hakaik, Suhreverdi’nin fizik, mantik ve metafizi-
ge ait bir eseridir. Bu eser Nizim ad-Din Mahmud b. Fazl Allah al-Hemedéni
tarafindan serhedilmistir.

Suhreverdi’nin al-Elvih al-Imadiye adh kitabi ise al-israk iinvaniyle Da-
viad b. Mahmad at-Tebrizi tarafindan serhedilmistir. Bu Kitabin Misbah al-
Ervah fi Kesf Hakéik al-Elvih adiyle bagka bir gerhi de vardir.

Suhreverdi ayrica Kissat al-Gurbet al-Garbiyye , Partavnime, Risile-i
Safir-i Simurg, Bustan al-Kulib, Avaz-1 Parr-i Cebriil ve I'tikad al-Hukema
gibi eserler yazmgtir®,

3— Israkiye felsefesi:

Suhreverdi’nin bag temsileisi oldugu Israkiye okulu eklektik bir felsefeye
dayamr. Bu felsefede 151k ve karanhf iki temel esas olarak alan Zerdiist dini-
nin ok etkisi vardir. Ayrica Hermetizmin ve Yenieflitunculugun da Israkiye
felsefesinin meydana gelmesinde rolleri biiyiiktiir. Baz1 bakimlardan Eflatun,
Aristo, Empedokles ve Pythagoras gibi Yunan filozoflarimin diigiincelerine de

3 Bak. Suhreverdi, Mecma'a fi’'l-Hikmet al-llahiye, Henry Corbin negri, C. I, istanbul
1945.
4 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Sihab ad-Din Suhreverdi Maktul, A. History of Muslim
Philosophy iginde, C. I,s. 374 - 375, Wiesbaden 1963; Tahsin Yazic1, Islam Andiklopedisi, Suhre-
verdi maddesi, ciiz: 111, s. 89, Istanbul 1967.
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Israkiye felsefesinde rastlanir. Fakat metot itibariyle Israkiye’nin sistemi A-
risto’ya tamamen zittir. Igrakiye siiphesiz ki genis slgiide islami bir karakter
tasir. Ozellikle Islim mistiklerinin Israkiye felsefesinin kurucusu Suhreverdi
iizerinde etkisi derindir®,

Merhum Serefeddin Yaltkaya ise Israkiye felsefesinde Irani unsurlarm
bulunmadigim ileri siirmiistiir. Ayrica Endiiliislii 1slam filozofu Ibn Bacce’nin
Israkiye okuluna mensup oldufunu sanmstir®. Bu iddialar dogru degildir.
Israkiye’nin sarka ait bir felsefe oldugu ve bu felsefede Iranhlara ait Zerdiist
dininin biiyiik etkisi bulundugu bir gercektir. Hattd Zend Avesta’nin baz te-
rimleri Israkiye felsefesinde de kullamlmigtir. Su kadar var ki Zerdiist dininde
birbirine diigman ve bagimsiz varhk olan 151k ve karanhk, israkiye felsefesinde
ayn1 durumda degildirler. Aksine bunlar birbirlerine meylederler. Karanhgin
151%a kars1 sevgisi vardir. Karanhk (zulmet) 1s13a (Nur’a) yaklastik¢a karanh-
gndan kaybeder. Bu hususta Israkiye filozofu Kur’an’1 delil olarak gostermis-
tir. Iste bunu aciklayan baz ayetler:

“Allah iman edenlerin yardimeisidir. Onlan karanliklardan nura cikarr.
Kiifredenlerin dostlar: ise Seytandir. O da kendilerini nurdan ayirp karanhk-
lara qikarir. Onlar Cehennemin arkadaslaridir. Onlar orada bir daha ¢tkmamak
iizere ebedi kalicidirlar™’

“Allah onlari iradesiyle karanhklardan aydmhga cikaric®,

Ibn Bacce'nin Israkiye okuluna mensup bir filozof olmadif ise dsikérdur.
O rasyonalist bir filozoftur. Daha ¢ok Aristo’nun etkisinde kalmigtir. Onu
Messai okuluna mensup saymak daha dogru olur. Kaldi ki ibn Bécce, Endii-
liste yetismis ve Suhreverdi’den ¢ok &nce hayata gozlerini yummustur.

Suhreverdi'nin kurdugu Israkiye felsefesi bir cok unsurunu sarktan aldig
i¢in al-Hikmet al-Magrikiye yani sark felsefesi diye de adlandirlmigtir. Igralk,
hem kesf ve hem de zuhur ifade eder. Giines nasil igraki yani dogmas ile esya-
nin gériilmesine imkin veriyorsa, minevi israk yahut sezgi de bir cok marifeti
insana ilham suretiyle verir, Israk giinegin dofusu veya dogdugu yer anlamina
da gelir.

5 Bak. Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique, C. I, s. 285, Gallimard basks1,
1964 ;Seyyed Hossein Nasr, A History of Muslim Philosophy, amlan makale, s.376; Abdulhak
Adnan Adivar, Israkiyun, Islam Andiklopedisi, ciiz: 54, s. 1230 - 1232, Istanbul, 1952,

6 Bak.Mehmed Serefeddin, Felsefe-i Kadime Islim Alemine Ne Sekilde Ve Hangi Tarikle
Girdi, Darulfiinun lihiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayi: 2, s. 217, Istanbul 1926.

7 Bak. al-Bakara, dyet: 257.

8 Bak. al-Maide, ayet: 16.
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srak felsefesinin metodu Messailerin metodundan tamamen farklidur.
Birincisi kesf ve sezgiye, ikincisi akil ve tedkike daha ¢ok énem verir. Fakat
israkiyun’un Messailerden faydalandifi hususlar da vardr.

Israk’ Suhreverdi’nin kullandigi gibi akli nurlarm zuhuru, parlamasi ve
akigi anlamina da kullanabilirizo.

Mehmed Serefeddin Yaltkaya’nin bir iddias: da Israkiyenin gézden diis-
mesine Eg’ariyyenin sebep oldugu noktasinda toplanmaktadir. Bu iddia da
dogru sayilmaz. Ciinkii Eg’ariyye okulu hicri 4. yiizyillda kurulmus, beginei
yiizyilda gelismistir. Eg’ari (Olm. H. 330 /M.941)’ye ait fikirlerin en ¢ok tar-
tisildigi zaman hieri 4. ve 5. yiizyillardir. Suhreverdi ise Eg’dri’den ¢ok sonra
yani hieri 6. yiizyilda hayata gozlerini yummustur. Hem Eg’arilik akil konusun-
da fazla ileri giden Mu’tezile’ye bir reaksiyon olarak ortaya gikmustir. Suhre-
verdi ise akiler degil, mistik bir yol tutmustur '°,

Yukarida Israkiye iizerine Hermetizmin de etkisinden séz ctmistik.
Hermes, Misir’da  yasamus kanun vazu, kimyac: ve bilgin olarak tanmmus bir
kimsedir. Bunun diigiinceleri orta doguya Harranh Sabiiler aracihi ile yayil-
mistir. Harran, Antakya, Nuseybin ve Urfa gibi gehirler Islamiyetten once de
birer kiiltiir merkezi idi. Hicri 6. yiizyilda bu civarlarda dolagan Suhreverdi’-
nin, Hermes'in fikirlerinden faydalanmas: i¢in highir engel yoktur .

Israkiye felsefesine Iranh kirallardan gayumars, Faridun ve Keyhusrev
zamammnda gelisen diigiincelerin etki yaptigi kanaati yaygmdir.

israkiye’nin ilk tohumlarmm Idris Peygamber zamamnda meveut ol-
dugunu sbyliyenler de vardmr.

Yenieflitunculugun etkisine gelince: Plotinos’un sudur nazariyesi, Israkiye
felsefesindeki nurlarin akisi goriisiine benzemektedir. Ayrica nasil Plotinos en
yiiksek bilginin bir vecd (extase) amnda sezgi yoluyla hasil olacagim kaydetti
ise, Suhreverdi de manevi bir temizlikle Nurlarm Nuruna kavugulacagim ve
ilahi sirlara sezgi ile ulagilacagimi soylemistir.

Hig siiphe yoktur ki Israkiye felsefesinin en biiyiik kismi tasavvufi dii-
siincelerle doludur. Islim mutasavviflarmdan Ebi Yezid Bistimi (Olm. H.
261 /M. 874), Mansir Hallde (Olm. H. 309/ M. 922), Zu’n-Nin al-Misri (Olm.

9 Bak. Henricus Corbin, Meemu'a fi'l-Hikmet al-1lahiyye, Onsoz, s. XXVIL
10 Bak. Yusuf Ziya, Heyakil an-Nir Terciimesi Ve Seyh Suhreverdi'nin Felsefesi, Mihrap
Mecmuasindan ayn basim, s. 23-24, Istanbul 1924,
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H. 245 /M. 859) ve Ebi Sehl at-Tusteri (Olm. H. 283 / M. 896) Suhreverdi’den

¢ok once kalp temizligi ve ménevi armmma yolunu ¢izmiglerdi.

Ozellikle Gazzali (Olm. H. 505/ M. 1111)’nin Suhreverdi’ye etki yaptig
bir gercektir. Migkat al-Envar’daki goriislerle Israkiye felsefesini karsilagtir-
mak aradaki benzerligi ortaya koyacaktir. Her seyin giines 151finin dalga dalga
yayihgi gibi Allah’tan geldigi goriisii, hem Gazzali’de ve hem de Suhreverdi’
de meveuttur. Gazzili ar-Risilet al-Ladunniye’de gizli ve ilahi bilgilere tasav-
vufi temizlikle erigilecefini agiklamigtir.

Suhreverdi de Risalet at-Tayr, Munis al-Ussdk ve Asvat-1 Ecnihat-1
Cebrail’de ? tasavvufi diisiincelere ve kalp temizlifine yer vermistir.

Suhreverdi Heyakil an-Nar’da da felsefesini mistik goriiglerle agiklamis-
tir %, Ona gore biz bedenlerimizin alikalarindan temizlenip ilahi nurlar dii-
siinmege dalinca, nefislerimizi ilahi israkat ve tecelliyat ile dolmus buluruz.
Bedeni tutkulardan armdikca ildhi nura yaklagirz.

Suhreverdi israk ile hareket arasinda siki baglar bulundugunu da kay-
dediyor. Onun agiklamasma gore feleki hareketlerin yenilenmesiile igrak
yenilenir. Israkin yenilenmesi ile de hareket yenilenir ve devam eder. Bun-
larm zincirleme devamu ile siifli dlemde hadiselerin hudusu birbirini kovalar.
Feleklerin hareketleri esyay1 icat edici degildir. Fakat esyanin istidatlarmm
meydana ¢ikarr.

Suhreverdi mutasavviflara uygun olarak Allah’in vasiflarmdan soz
ediyor: Allah’in zatinda degisiklik olmaz. O hi¢ bir varlifza muhtag degildir.
Nurlarin Nurudur. Her sey onun i¢indir. O hi¢ bir sey icin degildir'®.

Suhreverdi Israkiye felsefesine genis capta Hikmet al-Igrak adh eserinde
ver vermistir. Eseri H. 582 /M. 1186 yih dolaylarinda yazmistir. Ona gire ancak
Nurlarm Nur'u tarafindan 1siklandirilous olan kimse Hikmet al-Tsrak’m gercek
anlamim kavrar. Bu eser bashca iki ana béliimde dzetlenebilir: 1- Peripateti-
siyen okulun bazi goriislerini tenkit eden, mantiga yer veren, Eflatun ve
Messailere ait diisiincelere dokunan ifadeler.

11 Bak. S. Hossein Nasr, Three Muslim Sages, s. 60-61, Harvard University Press 1964,

12 Bak. Muhammed Ali Ebii Reyyan, Usiil al-Felsefet al-Israkiye, s. 161-162, al-Kahire
1959,

13 Suhreverdi, Nur Heykelleri, Tiirk¢eye geviren; Saffet Yetkin, s. 23-26, Ankara 1963,

14 Bak. Aym eser, s. 23 - 26.
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2— Nurdan (igiktan), varhk ilminden, meleklerden, tabiattan, psikolo-
jiden, Ahiret ve manevi birlikten bahseden metinler.

Birinei biliimde yazar Aristo’nun diisiincelerinden sz etmekle beraber
onu elestirmistir. Ozellikle kategoriler konusunda Aristo’nun diisiincelerini
eksik bulur. Ciinkii Aristo’nun anlattiklar: yalmz bu diinyay: ilgilendirir. Fakat
bu édlemin tesinde sayisiz kategoriler vardir. Aristo bunlardan séz etmemis-
tir.

Bilindi3i {izere Aristo ve ona uyanlar objeler hakkinda on ifade yani
kategori iizerinde durmuslardir. Bu kategoriler sunlardir: Cevher, kemiyet,
keyfiyet, izafet, miilk (malik olma), zaman, mekén, durum, fiil ve infial. Suh-
reverdi bu kategorilerin smiflandinlmasinda degisiklik yapmstir.

O sadece bes kategori iizerinde durmustur. Bunlar da cevher, kemiyet,
keyfiyet, hareket ve izafetten ibarettir. Suhreverdi miilk, zaman, mekan ve
durumu izaafet ketegorisi i¢inde miitalea etmistir. Fiil ve infiali ise hareket
iginde saymastir's,

Suhreverdi’nin asil séhreti, kesf ve zevk yoluyla Nurlarin Nuruna yani
Yiice Allah’a kavusulacagma inanmasmdan ve bu giriislerini kendisine dzgii ce-
saretle savunmasindan gelmektedir. Kendi felsefi sistemini anlatirken bir fa-
kih gibi degil, bir filozof veya mutasavwvif gibi davranmistir. Onun bu tutumu
- daha 6nce de belirttigimiz gibi hayatina da mal olmustur.

Suhreverdi'nin kurdugu Israkiye felsefesinin en karakteristik vasfi, bir
kimsenin, Nurlarin Nuru olan Allah’in tecellisini gérmesidir. Bilindigi iizere
Islami inang meseleleri iizerinde yetki ile eser yazmis ve Mu’tezile ile miicadele
etmis olan Eg’ari, Yiice Allah’in bu diinyada goriilmeyeceZi kamsindadir. O-
na gére Allah Ahirette gériilebilir. Mu’tezile’nin goriisii ise Allah’m hem bu
ilemde ve hem de Ahirette goriilmiyecegi noktasinda toplanmustr.

Israkiye felsefesi ise hem Eg'arilife ve hem de Mu’tezile'ye zit olarak
miénevi temizlikle Allah’in tecellisinin gériilecegi tezini getirmistir. Fakat bu
goriig maddi degil, manevi bir tarzda olur. Sulireverdi’nin dilinde Yiice Allah,
Nurlarm Nuru olmustur. Ona gére Allah bir Nur’dur, vani her tarafa derece
derece yayilan bir 11k gibidir. Bu Nur duyulara dayanan her tiirlii idarakin
otesindedir. Her seyden daha agiktir. Bunun igin de kelimelerle tamimlanamaz.
Onun tabiat1 kendi kendine goriinmesidir. Onun yoklugu karanhktir (zulmet-
tir). Karanhk hi¢ bir gey yok demektir. Biitiin ger¢ek varhklar karanhfin ve

15 Bak. Muhammed Ali Ebi Reyyéan, amlan eser, s. 238,
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1gin derecelerinden ibarettir. Suhreverdi, mutlak Kadir Varhi sonsuz ve
smiarsiz ilahi cevher yaniigiklarin 1151 (Nur al-Envar) diye adlandiriyor. Karan-
lik ve igiktan ibaret olan ve binlerce dlemi kaplayan kéinat, ilahi 1gn feya-
zamna gore yer almistir,
Suhreverdi, gercegi, 151k ve karanhiin tiplerine gire soyle bolmiistiir.
1- Eger 1sik kendi kendine varsa bu Nur-1 Cevheri’dir (Cevheri Nurdur).
2— Eger 151k cismani olmiyan aksa Soyut Nur adimi alir.
3— Eger 151k kendi varhfindan baskasina bagh ise Arazi Nur diye isimlen-
dirilir.
4
5~ Zulmet kendi varhfindan baska bir seye bagh ise Heyet (form) adim

Zulmet (1s1gin yoklugu) kendi kendine varsa buna Karanhk denir.

alir 16,

Bir varhk ya kendi kendine vikiftir, ya da degildir. Eger kendi kendine va-
kafsa gayr cismani iiktir (Nurdur), Allah’tir, idedir (ilk asildir) ve insan ru-
hudur. Eger bir sey kendi kendine vilkif olmak i¢in kendinden bagka bir seye
muhtac ise drizisiktir. Yildizlar buna érnek olarak gosterilebilir. Eger bir sey
kendi kendine var ve fakat kendinden habersiz ise bu gsey karanhktir. Madde
buna érnektir. Eger bir sey kendi kendine vikif degil ve fakat kendinden bas-
ka bir gseyle varsa, bu sey sekildir (form).

Gergekte biitiin varhklar Nurlarin Nuru’nun parlamasindan ibarettir.
Bu Nurun her alanda bir vekili vardir. Giines gikte, ates unsurlar arasinda,
asl ik (nur-ispahbad) da insan ruhunda Allah’m 1gigin1 yansitir, Insan ruhu
giines 1mZinda yahut ates 1:1Zmda negelidir. Karanliktan ise korkar. Kdinatin
biitiin sebepleri neticede 151ga (Nura) dimer. Ister unsurlarda olsun, ister gikte
olsun biitiin hareketler cesitli miidebbir nurlar sebebiyle meydana gelir. Mii-
debbir nurlar sadece Nurlarin Nuru’nun parlamasmdan ibarettir 7.

Israkiye felsefesinde her sey Nurlarin Nuru’ndan gelmektedir. Insan kisi-
sel cabalariyle Nurlarin Nuru’na yiikselebilir. Bunda insanm izliyecegi yol
akildist yoldur. Yani sezgi yoludur. Israkiye felsefesinin biiyiik diigtiniirii Suh-
reverdi’ye gire kesf ve sezgi yolu ilahi gerceklere erismekte tek yoldur. Kegf ve
sezgi ile gergeklere ulasanlar ise ancak nefislerini ve goniillerini iyice temizle-
mis seckin kimselerdir '%.

16 Bak. Seyyed Hossein Nasr, A History of Muslim Philosophy, amlan Makale, s. 387.

17 Bak. Aym eser, s. 388.

18 Bak. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islim Felsefesi Kaynaklan Ve Tesirleri, s. 192-194,
Is Bankas: Kiiltiir Yaymlan 1967,
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4- Allah’m varh@ ve sifatlan:

Suhreverdi, her geyden énce Vacib ve Miimkin’in tanimlanmasindan hare-
ket ederek Allah’in varhgimi ispatlamugtir. Ona gire varlik, vécib ve miimkin
olmak iizere ikiye ayrilir. Vécib, varh zorunlu olandir. Miimkin olan ise var-
hz ve yoklugu zorunlu olmryandir.

Miimkin olan sey, varhg i¢in baska bir seye muhtac olur. Muhta¢ olunan
bu gey miimkin olamaz. Eger miimkin olsaydi, baska bir sebebe liiziim hasil
olurdu. O halde varh vicib olan bir sebepde durmak gereklidir '°.  Varhi
vieib olanda ¢okluk bulunmaz. Varhgi vacib olan ancak bir tektir. Eger iki
Vacib al-Viiead’iin (viiciidii zorunlu olanin) varhgm diisiiniirsek, bunlarin her
yonden aym oldugunu kabul edemeyiz.Ciinkii aralarinda fark olmayinca ikilik
kalkar*. Aralarinda ayme: ézelligin bulunmas: gerekir.

Bunlarm her yénden ayr olduklar: da kabul edilemez. Hi¢ olmazsa var-
liklarmmn zorunlu olusunda birlesirler. O halde bunlar arasinda hem ortakhk,
hem de ayrhk vardir demektir. Bu duruma gire her biri hem ortaklik, hem de
ayrihk vasiflarmdan miirekkeptir. Miirekkep olmak ise Vacib al-Viicid’iin
(varhg zorunlu olanin) sanina yakismaz. O halde iki tane Vacib al-Viiciid
bulunamaz. Vicib al-Viicid bir tektir ',

Suhreverdi nedensellik ilkesinden hareket ederek de Allah’in varhgim
ispatlamistir, Cisimler ve gekilleri gesitlidir. Bunlar vécib yani varlig zorunlu
olamazlar. Bu duruma gére bunlarm vécib olan bir muraccihe ihtiyaglan var-
dir demektir. Kesretleri sebebiyle cisimler Viécib al-Viictid olan bir miimeyyize
muhtagtirlar, Kesrete sebep olan seyler sonsuz derecede birbirlerinin sebebi ola-
mazlar. Son bir sebep olan Vicib al-Viiciid’da durmak gerekir 2.

Heyula ve suretin durumunu ele alirsak da aym sonuca variniz. Heyula
ve suret vicip degillerdir. O halde miimkindirler. Bu demektir ki varlk-
lar1 zorunlu degildir. O halde miimkin olan heyula ve suret icin kendi
zatlari diginda bir sebep aramak gereklidir. Miimkin olan her sebep icin bas-
ka bir sebebe ihtiyag hasil olur. Sonsuz derecede miimkinler bulmak imkénsiz-
dir. Sonug olarak varhg: zorunlu olan bir Vicib al-Viiciid’da durmak gerekir®.

19 Bok. Suhreverdi, Kitab at - Telvihat al - Levhiyye va'l - Arsiyye, Mecmiia fi'l-Hikmet
ol - I ahiyye i¢inde, s. 31-33, fstanbul 1945,

20 Bak. Suhreverdi, aym eser, . 35-36; Suhreverdi, Nur Heykelleri, Saffet Yetkin cevrisi,
8.13 - 16 Ankara 1963.

21 Bak. Suhreverdi, Kitab at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 36; Suhreverdi, Kitab
al-Megari Va'l-Mutérahat, Mecmia fi'l-Hikmet al-Ilahiyye icinde, s. 386 - 387, Istanbul 1945.

22 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Mesan’ Va’'l-Mutarahat, s. 387 - 388,

23 Bak. Ebii Reyyan, Usil al-Felsefet al-lsrikiyye, s. 126.
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Suhreverdi harcketin varhmdan séz ederek de Allah’m mevcudiyetini
gistermistir. Her miiteharrik igin bir muharrik gereklidir. Sonsuz derecede
muharrikler bulunamaz. O halde hareket etmiyen bir Muharrikte durmak
icap eder. Bu da Vicib al-Viicid olan Yiice Allah’tan bagka bir varlik degildir™.
Bu yolla Allah’in varhifini gbsteren Suhreverdi’nin bu hususta Messailigin
etkisinde kaldizn anlasilmaktadir.

Suhreverdi nefs-i natikamin yani insan ruhunun varhdan hareket
ederek de Vacib al-Viiciid olan Yiice Allah’mn varhgim gostermistir. Bu husus-
ta yaptifn aciklamalar, Descartes’m yiizyillarca sonra Allah’m varhfm ispat-
lamasima benzemektedir. Suhreverdi ilkin cisimle nefs-i natikanin durumunu
agikhiyor: Cisimler cismiyette ortakuirlar. Isiklanmada ise derecelere ayrihrlar.
Cismi 1siklandiran nur édnzidir. Bu nur cisimde zatiyle zahir ve cisimle kaim
degildir. Nefs-i natika (Suhreverdi bunu ruh anlammna kullaniyor) ise kendi
zatini idrak eder. Nefs-i natika hadistir yani varhj i¢in kendisinden iistiin bir
Mureccih’e muhtactir. Bu Mureccih Vicib al-Viied olmahdir. Bunu kabul et-
mezsek teselsiil meydana gelir. Teselsiil yani her sebep i¢in sonsuz derecede se-
bepler aramak ise bizi itkmaza gétiiriir. Sonug olarak Vicib al-Viiciid olan Yii-
ce Allah’'in varhgm kabul etmek gerekir™.

Suhreverdi’ye gire Allah'm sifatlarina gelince: Allah birdir. Eger iki ilih
(Vécib al-Viiciid) olsaydi biitiin yénlerden aym olamazlardi. Aym olsalardy
bir tek olmalar gerekirdi. Aralarmmda fark olmayimca birlik gerceklesmis olur-
du.

Biitiin yénlerden ayri olmalan da imkansizdir. Ciinkii varbklanmn vii-
cubiyetinde ortaklik vardir. Hem iki Vacib al-Viiciid olsaydi birinin Stekisine
galip gelmesi gerekirdi. Giigsiiz ve eksik olan ilih olamazdi.

Vacib al-Viieiid olan Yiice Allah biitiin esyadan daha ok birlige miis-
tahaktir. Onun mutlak olgunlugu vardir. Her olgunluk ondan gelir. Onun
yoklugu diisiiniilemez.%°

Allah’in varh@ zorunludur. Oteki varhklar miimkindirler. Yani varhk-
lar1 ve yokluklar1 zorunlu olmiyanlardir. Allah ciizlerden meydana gelmez.
Giinkii ciizler ayri ayn geylerdir. Allah ise varh zatiyle vacip olan bélinmez
varhiktir. Yiice Allah’m muhalifi ve benzeri yoktur. Yonlere nisheti yoktur.

24 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Mesiri’ Va'l-Mutarahat, s. 388-389.
25 Bak. Ebii Reyyén, Usiil al-Felsefet al-lsrakiyye, s. 125.
26 Bak. Suhreverdi, Kitib al-Mesari’ Va’l-Mutarahat, s. 393 - 400.
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En yiiksek celilet, en olgun kemal, en biiyiik geref ve en siddetli nur kendisidir,
Allah bir yere muhtag olan araz degildir. Bir muhassisa muhtac cevher de
degildir.

Allah her seyden énce vardi. Onun i¢in vakit ve sartlarla ilgili seyler dii-
siiniilemez. Allah’da degisiklik olmaz. Allah Nurlarin Nuru’dur. O zuhurunun
siddetinden dolayr gizle goriilmiiyor. Ancak iyi amelle kendilerini temiz-
lemis olanlar ménevi bir tarzda onu gérebilirler. Giinesin gmn devamindan
ve parlamasindan Giinege bir zarar gelmedigi gibi Allah’tan nurlarin israk
etmesinden de ona bir eksiklik ve zarar gelmez.?’

5— Peygamberlik meselesi:

Peygamberlik konusunda Suhreverdi’nin vaptin agiklamalar [slimi-
vet’e zit degildir. O insanlar1 1slih etmek iizere Yiice Allah tarafindan Pey-
gamberler ginderilmesini ve bu peygamberlere inanmak gerektigini kabul
etmigtir.** Ancak Suhreverdi’nin de anlattifn gibi herkes peygamber olamaz.
Peygamberligin ilk sarti yaratihstan bu ise kabiliyetli olmaktir. ikinei olarak
da bu isi basarmak iizere Yiice Allah tarafindan gorevlendirilmis olmak gerek-
lidir. Demek ki Peygamberlik Allah vergisi olan bir gérevdir. Peygamberlik
sief kigisel gabalarla ulasilacak bir makam degildir.

Peygamberlerin bashca girevleri ibadet usuliinii géstermek ve bu diinyada
dogru yasayis yollari bildirmektir. Insanlar toplum hayat1 yasadiklarindan
birbirlerine muhtagtirlar. Bir arada yasayan insanlar ihtilafa diisebilirler. Bu
insanlara dogru yolu gistermek iizere Allah tarafinan peygamber gonderilmesi
akla aykm bir sey degildir.

Peygamberlerin mu’cize giéstermeleri dogrudur. Hastalara sifa vermek,
susuzlar1 suya kandirmak ve tufanlar yapmak gibi hususlar onlarin mucizeleri
olabilir. Peygamberler ilahi vahiy alirlar. Onlarin manevi ilim 5grenme yollan
beseri ilim elde etmeden daha baska bir yolla olur.Allah, emirlerini ¢esitli sekil-
de onlara bildirir.* Peygamberler Akl-1 Faal ile kolayca ilgi kurabilirler. Boy-
lece de bilgi 6grenirler. Mucize gosteremeleri halinde madde onlarin emirlerine
uyar. Oteki insanlar mu’cize gosteremezler. Fakat keramet sahibi olabilirler. Bu
dereceye ulasmak i¢in de insan nefsini ibadet ve riyazetle egitmelidir. Temiz
niyet ve iyi ahlik sahibi olmalidir. Baskalarmm hakkimi gozetmelidir.

27 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s, 13-16, 21.
28 Bak Suhreverdi, Nur Heykelleri, s, 34,
29 Bak. Suhreverdi, at-Telvihit al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 95-97.
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Siiphesiz ki insanlar icin son Peygamber Hz. Muhammed ve en olgun din
de onun getirdigi Islamiyettir.

Giriiliiyor ki Suhreverdi, Allah’ave Peygambereiyice inanmis bir insandr.
Fakat baz1 konularda hataya diistiigii de gergektir.

6- Alemin var olusu:

Alem, Allah’tan baska seylerden ibarettir. Aleme dahil olan akillar, fe-
lekler ve ideler kadimdirler. Hareket ve zaman da kadimdir. Kisacas1 Suhrever-
di’ye gore dlem kadimdir. Ciinkii Nurlanin Nuru’ndan mevcut olmayan bir
sey meydana gelmez. Bir B cisminin varhgi A sebebine bagh ise, A var oldugu
zaman B de vardir. Alemin var olma sebebi Allah’a baghdir. Allah ise ezeli-
dir. O halde dlem de ezelidir (éncesizdir). Yani kadimdir. Bu sonug, malilun
illetten geri kalmasmn imkansizhg diigiincesinden cikar. Ciinkii ezeli olann
etkisi, kendisi gibi ezeli bir surette olur. Suhreverdi, alemin kidemini
sbyle bir diigiinceyle de iddia ediyor.

Alemde olup biten bazi olaylarmn sebebi héadis olsa bile sebepler dizgisi
rastgele bir sinirda durmaz. Neticede Allah’m zatna ulagmak gerekir. Daha
dogrusu Allah’m zatinda hudusa sebep olan bir muraceth aramak gerekir.
Allah’in zatinda hudus aramak ise Allahin ezeliligi ile bagdasamaz. Hem
Allah’in zat1 hidislerin meydana geldigi bir yer olamaz. Kisacas: dlem ka-
dimdir .

Alem, Allah’tan sualarin giinesten gikigi gibi sudur etmistir. Kadimden
sudur eden varhk da kadimdir. Belki dlemdeki bazi unsurlarin mecazi olarak
muhdes oldugu sioylenebilir. Fakat sebepler dizgisi kadim olan Nurlarn Nu-
ru'na ulastigimdan gergekte biitiin unsurlar da kadimdir. Belki derece bakimn-
dan yukardakilere nishetle asafida bulunanlara itibari olarak hadis denile-
bilir.

Suhreverdi, alemin varhgmn sudur yoluyle oldugunu séyler:

Nurlarin Nuru'ndan ilkin akli bir cevher cikar. Buna kiilli akil da denebi-
lir. Bu ¢ikan sey bir ¢esit nurdur. Bu, Nurlarm Nuru ile meveudat arasmda
vasita olur. Allah’tan ¢ikan bu nurda ¢okluk bulunmaz. Onun madde ile ilgisi
yoktur. Bu éyle bir nurdur ki, kendi nefsini idrak eder. Kendi kaynag olan
Vicib al-Viicid’u da bilir. Bu ibdai ilk nurdur. Ondan daha serefli bir sey
imkan dahilinde degildir.

30 Suhreverdi, at-Telvihat, al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 61-70; H. Z. Ulken, Islam Felsefe-
si Kaynaklan Ve Tesirleri, s, 200-202; Ebt Reyyin, amlan eser, s. 245-248.
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Nurlarin Nuru'ndan hasil olan bu nur birdir, en keremlidir ve en biiyiiktiir.
Bazi Iranhlar buna “Behmen” derler. Eger Nurlarm Nuru'ndan ilkin karanlik
sudur etseydi, ondan sonra baska bir sey sudur etmezdi. Varhgm feyazam da
dururdu. Karanlk 8liim gibidir. Oliiden ise bir sey zuhur etmez, Parlayan 1-
giklar vardir. O halde ilk sudur eden sey karanhk olamaz. Diger yandan syle
olsaydi yani Nurlarin Nuru'ndan karanlik sudur etseydi, Yiice Allah’in zatin-
da karanlik bir yéniin bulunmas: gerekirdi. Bu ise imkansizdar.

ik sudur eden sey, Messailere gore al-Akl al-Kiilli'dir. Yahut feleklerin
akhdir. Suhreverdi, bu ilk sudur eden seye Heyakil an-Nur’da “an-Nur al-Th-
dai”, Hikmet al-Tsrak’da “an-Nur al-Akrab”, at - Telvihat’da “al-Akl al-
Kiilli"*! diyor. Esvat-1 Ecnihat-1 Cebrail’de “Seyh™, Munis al-Ussak’da “Cemal”

adim veriyor.

Buna bazan “an-Nur al-Evvel” dedigi de vakidir. Bu isim degisikligi etki-
lendigi kaynaklara gire olmustur. Ozellikle onun iizerinde Plotinos'un, Messai-

lerin ve baz mutasavviflarin etkisi vardir.

an-Nur al-Akrab, Nurlarin Nuru'ndan ancak nurun siddeti bakimindan
farkhdwr. Nurlarin Nuru, 151k vermekte daha siddetlidir. Her nurlu cevher, nur-
lnlukta kendinden énce gelenden daha azdir.

Israk akli bir sifattir. Zamani ve mekani degildir. Bir yerle ilgisi olmadi-
gindan israk i¢in ayrlma ve birlesme diisiiniilemez, Nurlarin Nuru’ndan cikan
sualar, giines 15131 ile mecazi olarak karsilastirilabilir. Isiklar (nurlar) Nurlarin
Nuru’ndan sudur yoluyla birbirlerini izliyerek ¢ikmustir.

an-Nur al-Akrab’m iki yénii vardir: 1- Nurlarin Nuru’na nisbetle kendi
zatimn fakirligi. 2— Nurlarin Nuru ile vacip olmasi dolayisiyle zenginligi.

Fakirlizi yoniinden ondan karanhk bir sekil ¢ikar.

Zenginligi ve Nurlarmm Nuru ile véicib olmasi yéniinden ondan baska bir
soyut nur hasil olur. Israkat zinciri de biyle devam eder.

an-Nur al-Akrab’tan bir perdenin ve bir soyut nurun hasil olmas: gerek-
lidir. Ciinkii onun zatinda fakirlik ve zenginlik vardir. an-Nur al-Akrab fakir-
ligini diisiiniir. Bu onun igin karanlik bir sekildir. an-Nur al-Akrab, Nurlarin
Nuru’nu da miisahede eder ve aralarinda engel olmadigindan onun zatim da
goriir, Ciinkii engel perdelerde, karanliklarda ve buutlarda olur. Nurlarm Nuru

31 Bak. Suhreverdi, at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 61,
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i¢in yon ve buut yoktur. Soyut nurlar i¢in de bunlar yoktur. Ancak Nurlarin
Nuru’na nisbetle stekiler daha az 1sikhdir. Ciinkii en tam nur, en noksan nur-
dan iistiindiir. an-Nur al-Akrab’in, Nurlarin Nuru’nu miisahadesi esnasinda
ona nisbetle fakirligini ve az 1gkhhfini gormesiyle an-Nur al-Akrab’tan bir
karanhk hasil olur. Bu da en yiiksek perdedir®.

Suhreverdi'nin bu diisiincelerindeki “fakirlik™ ve “zengilik™ ifadeleri Mes-
sai filozoflarn kullandign “imkan” ve “vucab” ifadelerine benzemektedir, A-
lemin Allah’tan suduru konusunda gerek Suhreverdi’de ve gerekse Messai-
ler’de Yeni Eflatuncu etkiler vardir. Hele kiinatin Allah’tan siklann giineg-
ten akigt gibi sudur ettigi diigiincesi, Plotinos’da oldugu gibi Suhreverdi’de

de mevcuttur.

Nitekim Suhreverdi, biitiin realiteyi sadece cesitli derecelerde viicide ge-
len 151k ve karanliktan ibaret saymistir. Ona gore her sey ildhi 151k tarafindan
aydmlatilmustir. Saf 11k Nurlarin Nura’dur. Yahut ilahi zattir, Onun 15181,
parlakhg: ve geniglifi sebebiyle gozleri gérmez eder. Nurlarin Nuru biitiin mev-
cut seylerin kaynagdir. Kéinat biitiin yildizlan ve gercegi ile 11k ve karan-
himn derecelerinden baska bir sey degilir. Suhreverdi bunu soyle acikliyor:
ilk mutlak 151k (Nur) yani Allah devamh parlakhg: verir. O nerede goriiniirse
orada onun getirdigi varhk vardir. O kendi sualari ile varhza hayat verir. Diin-
vadaki her sey onun zatinm ifndan ¢ikar. Biitiin giizellik ve olgunluk onun
cémertliginin vergisidir. Onun parlakhgma erismek kurtulustur®.

Isik nasil giinesten devamh olarak gelirse, alem de Nurlarm Nuru'ndan
dylece gelir. Sebep sonsuz olduguna gire eser de sonsuzdur. Sebep Nurlarin
Nuru’dur. Daha 6nce belirttigimiz gibi O kadim oldufuna gére, ondan gelen
alem de kadimdir. Var olan alem en yetkin ve en faydali olandir. Alemin oldu-
gundan daha yetkin olmasi miimkiin degildir. Var olan seyler imkén dahilin-
de olanlarin en yetkini ve en giizelidirler. Alemde kétiiliikk yoktur. Her seyde
Allah’in hikmeti vardar.

Bu diisiineesinden dolayr Suhreverdi, Islam ilihiyatqlarmm hiicumuna
ugramistir.

Suhreverdi bu alemin en serefli imkan oldugunu séylemistir. Alemde k-
tiiliigii kabul etmemistir. Bu bakimdan Leibniz’in optimizmine dnciiliik et-
mistir, denilebilir®.

32 Bak, Muhammed Ali Ebit Reyyén, Usil al-Felsefet al-Israkiyye, s. 147-155.
33 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages . s. 69.
34 Bak. H. Z. Ulken, Islim Felsefesi Kaynaklan Ve Tesirleri, s. 200-202.
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7- Ruh ve beden miinaseheti:

Insanmn ruhu eisim degildir. Bu alemin iginde veya disinda oldugu da siy-
lenemez. Ruh bitisik veya ayrik olmak vasfindan da uzaktir. Bitisme ve ayrilma
cismin ézelliklerindendir. Ruha nefs-i natika da denilebilir. Ruh nurani bir
cevherdir. Bedenin sliimiinden sonra ruh sonsuz ileme giger®,

Ruhun idrak edici zahiri ve bauni kuvvetleri vardir. Zahiri kuvvetler bes
duyu dedigimiz dokunma, tatma, koklama, igitme ve goérmeden ibarettir,

Béatmi kuvvetler ise sunlardir: Miisterek his, hayal, miifekkire, vehim ve
hafiza,

Ayrica hayvanlarda sehvani ve gazabi kuvvetler vardir. Insanlarm ruhu
Yiice Allah’m nurlarindan biridir. Ruh Allah’tan dogmustur. Yine ona dénecek-
tir. Ruh cisim olmadifina gére Allah’ur diye diisiinenler sapikhga diismiistiir.
Giinkii Allah birdir. Zeyd ve Amr'in ruhu aym olsaydi, birinin idrak ettigini
dteki de aynen idrak ederdi. Gergekte ise idraklar insandan insana degisgir.
O halde insanlardaki ruh kendisinde degisiklik bulunmayan Yiice Allah
olamaz. Hem beden kuvvetleri Yiice Allah’t hapsedip esareti ve etkisi altma
alamaz.

Baz kimseler ruhun Allah’in bir ciiz’ii oldugunu sanmistir. Bu da yan-
hstir. Ciinkii Allah cisim defildir. Boliinmeyi ve ciizlere aynlmayr kabul et-
mez,

Suhreverdi’ye gire bir kisim insanlarmn ileri siirdiigii gibi ruh kadim de
degildir. Eger kadim olsaydi, ruh bu alemden ayrilip baska dleme gitmezdi.
Ruh yaratilmistir®,

Daha énce belirttigimiz gibi Suhreverdi bir yandan alemin sudur yoluyle
Allah’tan ¢iktifina inanirken, te vandan ruhun yaratibmis oldugunu yazmistir.
Bununla beraber ruhun bedenin dagilmasiyle bozulmayacafini ve vagayaca-
g1 da kaydetmistir.

Suhreverdi beden-ruh miinasebetini géyle agikhyor: Ruh bir yere muhtag
degildir. Rubun zitti yoktur. Bedenle iliskisi gecicidir. Bedenle ruh arasinda
kargihkh sevk vardir. Insan bedeni kuvvetlerden arindikca, éncesiz ve sonsuz

35 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 7-8; Suhreverdi, at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-
Argiyye, s. 79.
36 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 7-12,
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bilgilere erigir. Ruh bedenle meggul oldukca lezzet ve elemleri tatmaz. Onun
bagmndan iyi ameller yaparak ayrilan ruh zevklere dalar. Kiti isler yapanlarin
ruhlari ise bedenden aynldiktan sonra koyu karanlk i¢inde kalrlar. Azaptan
kivranirlar. Keder ve gamdan kurtulamazlar.

Maddenin bagindan kurtulmus olup her bakimdan arinmg ruhlar ise Al-
lah’in yakinlarinda giizel nimetlere sahip olurlar. Nur deryalarma dahp son-
suz mutluluga kavusurlar.

Maddenin baska bir deyimle bedenin, maneviyati engelleyici baglarmdan
kurtulmak igin de yiyecegi ve uykuyu azaltp her seyde Allah’a yonelmek
gerekir. Boylece ruh kutsal aleme gitmek imkinim kazanir. ilahi kaynaktan
bilmedigi bilgileri 6grenir. Uyurken ve uyanikken baz sirlar onun tarafindan
kesfedilir*’.

Bedenin éliimiinden sonra ruhun sartlari, bu hayatta ulastifn bilgi ve ma-
nevi temizlik derecesine baghdir. Ug tiirli ruhi dereceden séz etmek miim-
kiindiir.

1- Bu hayatta baz: manevi temizlige erigen ruhlar. Bunlara mutlu kim-
seler (suada) denir.

9 Katiiliik ve cehaletle kararmus ruhlar. Béyle ruha sahip olanlar,
toplumun huzurunu kagiran ve méneviyata viiz geviren kimselerdir. Bunlara
“egkiva” adi verilir.

3- Bu hayatta israka erigmis hakimlerin ruhlan. Bunlara da “mutaalli-
hin” denir.

Birinei grupa giren ruhlar beden dldiikten sonra her seyin ashnm bulun-
dugu aleme giderler. Orada bu diinyada gélgeleri bulunan seslerin, tatlarin
ve kokularin gercegi ile karsilagirlar.

Ikinei grupa giren ruhlar, beden oldiikten sonra felaketlerin ve karanhk-
larin bulundufu éaleme giderler.

Ugiineii grupa giren velilerin ve manevi hakimlerin ruhlan, bedeni terket-
tikten sonra meleki aleme giderler. Orada Nurlarin Nuru'na yaklagma mut-
luluguna ererler.*®

Yar temizlie ermis ruhlar ise bir siire sikinta cektikten sonra mutluluga
kavusurlar.

37 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 29-33.
38 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages, s. 76-77.
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Suhreverdi, ilerde gbrecegimiz gibi, insanlar1 manevi bakimdan baska de-
recelere de aymrmstir.

Suhreverdi’ye gore beden ruha meylettigi gibi, ruh da bedene meyleder.
Zahiri ve bauni duyu kuvvetleri ruhun aletleridir. Beden harici dlemi idrak
i¢in bu kuvvetleri kullanir. Bu da beden ile ruhun birbirleriyle ne kadar ilgili
oldugunu gosterir.

Suhreverdi beden ruh miinasebeti bakimindan asagidaki sonuclara var-
yOl’:

1- Ruh, minalan idrak eder. Manalar maddi degillerdir. Bu méanalar
idrak eden ruh da maddi olamaz. O halde ruh, maddi olan bedenden baska
bir seydir.

2— Bedenden bir gey eksilirse, bu eksilen kisim ¢iiriir gider. Ruh bede-
nin éliimiinden sonra yasar. Beden ise yok olmaga mahkimdur.

3— Biling, bir fikir ameliyesidir. Biling ruhi bir prensibin varhgim goste-
Tir.

4— Suhreverdi'ye gire ruh bedenden énce bulunamaz®,

Suhreverdi, ruhlarin tenésiih yoluyla cesitli sekillerde devredip etmeyece-
gi konusunda da fikir yiiriitmiistiir. Bilindigi iizere eski Misirhlarda, Hintli-
lerde ve Yunan diigiincesinde tendsiih fikrine rastlanir. llkcag diisiiniirlerinden
Fisagors beden éldiikten sonra rubun baska bir varhga girecefine inanirds,
Aym diistinceye Eflatunda da rastlanir.

Islamda $i’a’min ve Batmiye'nin bazi kollar1 da tenasuhii kabul elmistir,
Islimda tenésiihe taraftar olan firka kurueular baz ayetleri kendi diisiince-
lerine gore tefsir ederek ruhlarm devredecegini ileri siirdiiler. Bu dyetlerden
baz1 érnekler verelim.

“Derileri pistikce azabi tadip durmalan i¢in onlar bagka derilerle (yenile-
vip) degistirecefiz*’.

“Fasik olanlarin barmacag yer ise atestir. Ne zaman oradan cikmak ister-
lerse icerisine dondiiriiliirler®!.

“Yerde yiiriiyen hi¢ bir hayvan ve iki kanadiyle ucan hichir kus harig
olmamak iizere hepsi sizin gibi iimmetlerdir™2,

39 Bak. Muhammed Ali Ebt Reyyan, Usil al-Felsefet al-Israkiyye, s. 251-257.
40 Bak. Saret an-Nisa, ayet: 56.

41 Bak. Siret as-Secde, ayet: 20.

42 Bak. Siret al-En’am, dyet: 38.
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Gergekte ise Kur’an’da ruh hakkmda “de ki ruh Rabbimin emrindedir.
Zaten size az bir ilimden baskasi verilmemistir” diye buyurulmustur®.

Bizim diigiiniiriimiiz Suhreverdi ise at-Telvihit al-Levhiyye, al-Leme-
hat, al-Mesari’ Va’l-Mutarahéat adh eserlerinde tendsith diisiincesine hiictim
etmektedir. Hikmet al-Israk’ta ise* tendsiihten séz ederken olumlu veya o-

olumsuz bir fikir yiiriitmemigtir. Siipheli bir durum almstir.
8— Suhreverdi ve tabiat felsefesi:

Suhreverdi tabiattaki varhklar iice ayiryor: 1- Isig1 karartan ve onun
girmesine miisaade etmiyenler. 2 Isikta seffaf olanlar ve onu karartmyanlar.
3— Isian gecmesine gesitli derecelerde miisaade edenler ve kendi aralarinda
farkli mertebelere aymlanlar.

Arz birinci guruba dahildir. Gk ve normal durumda su ikinci grupa girer.
Havay: iiciincii gurupa dahil saymak gerekir.

Suhreverdi unsurlarin dordiinciisii olan atesi arza ait bir eleman kabul
etmiyor. Ona gore ates bir 151k seklidir ve Nurlarin Nuru’nun Ay alt1 dlemdeki
semboludiir.

Suhreverdi buharlasmayi kabul etmekle beraber, biitiin meteorolojik olay-
larda ve degismelerde 113in énemi iizerinde duruyor.

Diisiiniiriimiiz mekam gioyle tanmimhyor: Thata eden cisimle ihata edilen
cismin temas ettikleri i¢ yiizey mekéndir. Bu, Aristo’nun etkisi altinda yapil-
mis bir tariftir.

Suhreverdi, yildizlar1 ve felekler dlemini canh kabul ediyor. Ona gire her
felekin nefsi vardir. Her felek kendi iradesiyle hareket eder. Feleklerin ve yil-
dizlarin akillart “Ulvi Miidebbirler” diye adlamirlar. Insani nefisler ise “Siifli
Miidebbirler” diye isimlenirler. Feleklerin nefisleri zatlariyle kaim soyut nur-
lardir. Bunlar ma’kulat: idrak ederler. Su kadar var ki bizim bedenlerimizle
feleklerin cisimleri arasinda farklar vardir. Bizim bedenimizin nefsimize muha-
lefet eden bir arzusu bulunabilir. Feleki cisimlerin ise nefislerine muhalefet
edici bir arzulann bulunmaz.

Felekler daimi olarak dairevi hareketle hareket ederler. Bunun i¢in de yok
olmazlar. Onlarin baglangic1 ve sonu yoktur. Onlarmn hareketleri diiz harekete

43 Bak. Saret. al-Tsrd, dyet : 85.
44 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Isrdk, s. 216-223. Oeuvres Philosophiques Et Mystiques
icinde, yaymlayan: Henry Corbin, Paris. 1952.
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benzemez. Diiz hareket olugla yani ciizlerin bir araya gelmesiyle baslar. Sonra
dagihsla yani ciizlerin aynlmasiyle sonuclanir. Feleklerin hareketi sehvani
ve gazabi bir maksat i¢in degildir. Aksine kiilli, akli ve nurlu bir maksat i¢in-
dir. Ciinkii sehvette amag nev’in korunmasidir. Felekler ise dagilmaktan yani
yok olmaktan ¢ekinmefe muhtag degillerdir. Esasen onlar yok olmazlar®s,

Suhreverdi'ye gire yedi yildiz, Giines, Ay, Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre
ve Utarit’ten ibarettir. Bunlarin bir agir, bir de hizh hareketleri vardir. Bu
hareketler nedeniyle gesitli karanhklar meydana gelir. Karanliklar olgunluga
ulagmak i¢in soyut nurlara muhtag olurlar. Giines , arzi nurlarin en biiyiigiinii
verir. Onun Nurlari unsuri mizaclara etki yapar: nefs-i natikalar akitir; suret-
ler verir; arazlar1 dogurur. Giindiiziin yapieist odur.Seméann ve cismani alemin
bagkam odur. Miikasefe ehli bunun i¢in Giinesi yiiceltir. Suhreverdi de atese
tapan Iranl’larn etkisinde kaldii i¢in Giinesi yiiceltmistir. Yani ona derin bir
saygl beslemistir, Bunda Sabii’lerin de etkisi vardir.

Suhreverdi’ye gire hareket intikal ve degismeden ibarettir. Hareketin
kaynagi gerek ulvi varhklarda ve gerekse unsurlarda nurdur.

Nefislerine igraklarin gelmesiyle feleklerin hareketi devam eder. Tahrikler
wraklar: hazirlar, Israklar da harekete sebep olur.

Subreverdi’'nin hareket hakkindaki goriislerinden asafndaki sonuclan
¢ikarmak miimkiindiir:

1- Giinesin giindiizden geceye, geceden giindiize kadar olan hareketin-
den onun arz etrafinda devri bir sekilde déndiigii sonucu cikar*.

Bu sonug bugiinkii astronomi ilmi bakmundan vanhstir,

2— Devri hareket nebati hayatin belirmesinin sebebidir.

3— Felekler i¢in olus ve dagihs diisiiniillemez. Yahut onlarin basit ciizler-
den terekkiibii kabul olunamaz. Ciinkii olug, dagihs ve birlesme hadis olan bir
sebebi gerektirir. Hadis olanlar da ancak feleklerin hareketleri sonucundan
meydana gelirler.

4— Felekler hareketlerinde akli nurlara benzerler,

5- Karanhk éliliiktiir. O, bizatihi degil, bagkasiyle devreder. Felek-i

Muhit altindaki felekler de izel hareketlere sahiptirler. Fakat Felek-i Muhite
tibi olarak hareket ederler.

45 Bak. Eba Reyyiin, Usil al-Felsefet al-Isrikiye, s, 234- 235.
46 Bak. Subreverdi, Hikmet al-lgrak, s. 174;
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6~ Felekler beslenmeye ve biiyiimeye muhta¢ olmazlar. Onlarm hare-
ketleri asagiya dogru degildir. Israk (parlt) onlardan eksik olmaz. Her bir
israktan da bir hareket dogar. Her bir hareket de 6teki bir igrak icin hazirdir,
Hareketlerin yenilenmesiyle israklarn yenilenmesi devam eder. Israklarin
yenilenmesiyle de hareretlerin yenilenmesi devam eder. Béylece siifli dlemde
héadiselerin olugu zincirleme meydana gelir?’.

Suhreverdi zaman hakkinda da fikir yuritmiigtiir.

Zaman hareketin miktaridir. Zamamn baslangicr ve sonu yoktur. Ciinkii
zaman igin baglangic diisiindiigiimiiz takdirde, bu baglangigtan énce iginde
zaman olmiyan bir zamanm varhfm kabul etmek gerekir. Bu diigiince ise ge-
lisiktir. Ciinkii éncelik zamanla ilgilidir. O halde zaman hem ezelidir, hem de
ebedidir. $imdiki dna gére dncelik ve sonralik itibaridir.

Zaman muttasil bir birliktir. Mazi, simdiki andan ve istikbalden kopup
ayrilmig degildir. Simdiki zaman hem maziye, hem de istikbale baghdir *.

9— Suhreverdi'nin akil anlayis::

Akil soyut bir cevherdir. Duyguyle ona etki yapilamaz. Varliklarn ilk
kaynag olan Akl Evvel’den nurlar figkirie. Nurlarin panltisi arttikga akl-
lar da artmustir %,

Suhreverdi akla ait yaptifr tasniflerde Megsaiyyun’un etkisinde kalmug-
tir.

Nefsde bulunan kuvvetlerin gesitli dereceleri vardir.

1- Isti’dat kuvveti ki buna al-Akl al-Heyulani denir.

9— Ilk ma’kulattan sonra hasil olan ve ikinci derecede idraklar yapmaga
hazir bulunan kuvvet. Bu kuvvet idraklan ya diigiince, ya da sezgi ile yapar.
Bu kuvvete de al-Akl bi’l-Meleke denir.

3— Ma’kulat1 istedigi zaman kendilifinden elde etmeje yarryan kuvvet.
Bu isti’dat kuvvetine de al-Akl bi’l-Fiil denir.

4— Nefsin ma’kulat: miigsahede ile bilfiil elde etme kuvvetine de al-Akl
al-Miistefat denir.

47 Bak. Ebi Reyyin, Usil al-Felsefet al-lsrakiye, s. 239-241; Suhreverdi, Hikmet al-Ts-
rak, s. 172 - 176, 193.

48 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Israk, s. 177-183; Ebii Reyyan, Usil al-Felsefet al-Tgrikiye,
8. 245-246.

49 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 17-21.
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Ayrica her geyi kuvveden fiile ¢ikaran ve insan tiiriiniin tilsimm  dii-
zenleyen mustakil bir akil vardir ki buna al-Akl al-Faal denir. Suhreverdi
al-Akl al-Faall, Ruhulkudiis diye de adlandirmistir, Bu da ilahi bir nurdur .

10— Bilginlerin suuflar1 ve manevi dereceler:
Suhreverdiye gire gercegi arayanlar baghca 4 bolime ayrilabilir *.
1~ Ilim arayicis1 olup heniiz bilgin derecesine ulasmamis olanlar.

2— 1lahi hakimler: Bunlar hem akiler felsefeyi ve hem de ilahi bilgileri
bilirler. Suhreverdi, Pythagoras’, Eflatun’u ve kendisini bu gruptan saymis-
tir.

3~ Sadece kesfi bilgilere nem verip, akli metoda dayanan felsefeye viiz
¢evirenler. Hallac, Ebu Muhammed Sehl b. Abd Allah at - Tusteri ve Ebu
Yezid al-Bistami bu guruba dahildir.

Suhreverdi gerek ikinci grupa ve gerekse iiciineii grupa giren gercek arayi-
cilarm at-Telvihat’ta cok diiyor™.

4— Alaler felsefeyi benimseyip kesfi bilgilere yabanci kalanlar. Aristo,
Farabi ve Ibn Sina bu grupa girer.

Suhreverdi ilahi birlige yaklasma bakimindan bazi derecelerden soz edi-
yor. Bu manevi dereceler sufilerin mertebelerine benzer. Bunlar1 basheca bes
bélimde obzetleyebiliriz:

I- La ildhe illallah: Bu demektir ki Allah’tan baska tapacak varlk yok-
tur. Ibadet ancak ona yapilir. Onun birligi kesindir.

2- La huve illa huve: Varlk olarak ancak O vardir. Onun disindaki
seylerde ilihhk diisiiniilemez. “0” dendifi zaman ancak Allah kasdedilir.

3— La ente illa ente: Senden bagka “Sen” yoktur. ibadette “Sen” dendigi
vakit ancak Allah kasdedilir. Bu manada Allah’tan baska “Sen” yoktur.

4~ La ene illa ene: Ilahi “Ben” olarak ancak Allah vardwr. Yalmz Allah
sonsuz derecede kudretli olarak “Ben” diyebilir. Kullarin benlikten sakin-

malan gerekir.

50 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 17-21; Ebi Reyyén, Usiil al-Felsefet al-Israkiye,
s. 286-287.

51 Bak. Seyyed Hossein Nasr, amlan Makale, A History of Muslim Philosophy, s. 380.

52 Bak. Suhreverdi, Kitab at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 74, 113.
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5- La ilahe illa huve kullu sey’in halikun illa vechehu **: Bu ilahi birligin
en yiiksek derecesidir. Allah’tan baska ildh yoktur. Allah’in zat1 hari¢ her sey
yok olur®™.

11- Suhreverdi ve tasavvuf:

Suhreverdi ilahi nurlara kavusabilmek i¢in manevi miicahedenin gerekli
oldugunu israrla séyliiyor. Ona gére bedenin arzulan ilahi gergeklere ulagmay:
engeller. Insan beden karanhgmdan kurtulmahdir. Bunun i¢in de bir yandan
riyazete, ote yandan ibadete nem vermek gerekir. Allah’ta baki olmak iste-
yenler oruclarma ve namazlarma dikkat etmelidirler, Méanevi yola girenler
az yerler, az konusurlar ve az uyurlar. Onlar kalplerini kétiiliiklerden aritirlar.
Biylece de Allah’in sonsuz 1mgindan faydalanirlar. Fené derecesine ulasirlar.

Su kadar var ki Suhreverdi vahdet-i viicit ve ittihat diigiincesine kargidir.
Ciinkii birlesme ve aynlma cismin ézelliklerindendir. Yiice Allah ise cisim
degildir.

Suhreverdi,. Allah’a kavusabilmek i¢in dini bir bagkammn veya miirgidin
tavsiyelerinden faydalanmak gerektigini de kaydediyor. Gonliinii kotiilik-
lerden aritip zikirler yapan manevi kimseler, simgek gibi ¢akan nurlara kavu-
surlar. Bu nurlara kavusmak insana manevi zevkler verir®.

Nitekim Yiice Allah Kur’an’da nur hakkinda sbyle buyuruyor: “Allah

kime nur vermemisse artik onun igin bir 11k yoktur” %

Siiphesiz ki iyi ahldk ve takva sahibi olanlarla heva ve hevesine uyanlarin
ménevi dereceleri farkhidir. Yiice Allah™ hal ve hareketleriyle memnun eden
mutlu kimseler hakkinda Kur’an’da ezciimle su dyetler vardir: “Iste bu, sizin
yapageldiZiniz iyi amel ve hareketleriniz sayesinde mirasci kilndigimiz Cennet-
tir¥". “Siiphesiz ki takva sahipleri cennetlerde, irmaklar (kenarm)da, Hak

meclisinde ve kudret sahibi, miilkii ¢ok yiice olan Allah’in yanindadirlar™®.

Suhreverdi Allah yolunda ¢ahsanlarm bir ¢ok gizli ilimleri dErenecegini ve
keramet derecesine ulasacagimi da kaydediyor. Peygamberler mu’cize sahibi-

53 Bak. al-Kasas, ayet : 88.

54 Bak. Seyyed Hosein Nasr, amlan makale, A History of Muslim Philosophy, s. 380

55 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Megari'Va'l-Mutirahat, s. 443 - 444; Suhreverdi, K. at-Tel-
vihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 113 - 114.

56 Bak. an-Nir, ayet : 40,

57 Bak. az-Zuhruf , ayet: 72.

58 Bak. al-Kamer, dyet: 54-55,
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dirler. Veliler ise keramet gosterebilirler®. Su kadar var ki kerametle sgiinme-
mek ve gurura kapilmamak gerekir.

Yukarda génliinii Allah igin temizleyenlerin ilihi nurlara kavusacagindan
s6z etmistik. Bu nurlarin da cesitli dereceleri vardir.

1- Yola yeni girenlere gelen nurlar. Bu nurlar birdenbire gelen tath,

hizh pariltilardir. Kolayea kaybolabilirler.

2~ Yolda orta derecede olanlara gelen nurlar. Bu nurlar da riyazet ve mii-
cahede sonunda dogarlar. Bunlarin doguslar: insanm elinde degildir. Bu nurlar
kime gelirse onda sabit kalabilirler.

3— Ibadette ve dogru volda ileri gidenlere gelen nurlar. Bunlara
miicahede ve riyazeti meleke haline getirenler sahip olurlar. Béyle kimseler
en yiiksek makama (kmaga yetkilidirler.

Manevi ¢ahgma ile insan fend derecesine yiikselebilir. Allah yolunda gah-
sirken bilincinden uzaklasan ve bedeni tatlar1 unutan kimse fena makaminda
sayihr. Fena makaminda salik, kendi organlarinin hareketlerini duymaz. Ha-
rici dlemle ilgisi kesilir. O yiice Allah’da manevi sarhogluga dalar. Bununla
beraber fena hali ittihat sayilmaz.

Suhreverdi’nin siziinii ettigi feni hali, Plotinos’un Ennéades inda gegen
vecd (extase) haline benzemektedir.

Suhreverdi'nin tasavvufunda dikkati ceken éteki husus, salike cesitli
nurlarin yahut panltilarin gelmesidir. Suhreverdi, Hikmet al-lsrik’ta manevi
bir kivileim olarak gelen bu nurlarin pek ¢ok gesidinden bahsetmektedir®.

Gériiliiyor ki Israkiye felsefesi genis élciide tasavvufun etkisi alundadir.
Nasil Islim tasavvufunda diizenli ibadet, temiz kalp ve giizel ahlak ménevi
derecelere ulagmaya imkén veriyorsa, Israkiye felsefesinde de aym olumlu
davranislar manevi derecelere yiikselmeyi saglamaktadir. Suhreverdi’nin dii-
giinceleri bir cesit tasavvufi goriiglerdir.

12— Israkiye Okuluna mensup olanlar:

Endiiliiste Ibn Tufeyl (6lm. H. 581/ M.1186) Israkiye felsefesine uygun
baz gériisleri savundu.

59 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Isrik, s. 236 , 240, 252, Suhreverdi, Kitab al-Mesari 'Va’'l-
Mutarahat. s. 503,
60 Bak. Suhreverdi, K. Hikmet al-srik, s. 252 - 257,
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Fakat Suhreverdi’nin pesinden giden gercek igraki filozof 13. yiizyilda ya-
styan Semseddin Sehrezuri’dir. O, Telvihat’s ve Hikmet al-Tgrak’t serhetti®.
Sehrezuri’nin bunlardan baska ii¢ énemli eseri vardir.

1- Ravzat al-Efrih Ve Nuzhet al-Ervih. Bu eserinde yazar, Adem’-
den baslayarak, zamanmna kadar gelen miisliman ve miisliman olmiyan
diisiiniirlerden séz etmektedir.

2- Kitib ar-Rumiiz. Bu eserde yeni Fisagorculuk’la Israkilik arasinda de-
gigen fikirler vardir.

3— Risilet as-Seceret al-[lahiyye Va’l-Esrar ar-Rabbéniye. Bu eser bir
felsefe ve kelim ansiklopedisi mahiyetindedir. Eserde Israkilife etki yapan
fhvan as-Safi’dan, Cabir b. Hayyén'dan, ibn Sina’dan ve Suhreverdi’den
sik sik sz edilmektedir.

ibn Kemmune (Olm. H. 683/ M. 1284) de Suhreverdi’nin Telvihat' i

serhetmistir.

Kutbeddin Mahmad b. Mes’ad ag-Sirdzi (Olm. H. 710/ M. 1310) de daha
dnee siziinii ettigimiz gibi Hikmet al-lsrak’r serhetmistir.

Ayrica Nasir Tisi ve Ibn Arabi (Olm. H. 638/ M. 1240) iizerinde de Is-
rakiligin etkisi vardir.

Celal ad-Din Devvéni (Olm. M. 1501) ve Giyaseddin Mansir Sirdzi
(Olm.. M. 1542) Heyikil an-Nur’u agiklamislardir.

Molla Sadreddin Sirdzi (Olm. M. 1640), Hikmet al-Israk’ acikladi ve

tefsir etti. Onun Esfar-1 Erbaa adh eseri tammmistir.

Israkiligin ayrica Siiler iizerinde de etkisi olmustur®,

SONUG

Suhreverdi ne bir kelaimeidir, ne de bir fakihtir O, Yunan ve sark diigiin-
cesini Israkilikte birlestiren bir filozoftur. Felsefesinde Islamiyetin ve Islim
tasavvufunun genis etkisi vardir. O, bir yandan Risale fi I'tikdd al-Hukema’-
da® ilahiyatq filozoflar: savunurken, te yandan Hikmet al-Tsrik’da kendinden

61 Bak. Henry Corbin, Oeuvres Philosophiques et Mystiques De $ihabeddin Yahya Suh-
reverdi, Onsoz, s. 59.

62 Bak. Ord. Prof. H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar ve Tesirleri s. 207-212.

63 Bak. Suhreverdi, Risile fi I'tikid al-Hukema, s. 262 - 263, Oeuvres Philosophiques et

Mystiques iginde.
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dnceki baz diigiiniirleri elegtirerek yeni bir felsefi sistem kuruyor. Ozellikle bu
Kitabinm ikinei bélimiinde 15151 iyilik ve karanh@ kétiiliik olarak kabul edi-
yor. Ona gére biitiin 1s1iklarin kayna Yiice Allah’tir. Karanhk maddenin bzel-
ligidir. Karanhk 11ga meyleder. Insan beden karanhfmdan kurtuldugu dere-
cede Allah’a yaklagir. Insanin amaci mutluluga erismek olmalidir. Bu da bede-
nin arzulanm yenmek ve takva sahibi olmakla miimkiindiir.

Suhreverdi ildhi bilgilere ulasmanin sezgi ile miimkiin olacagim savun-
mugtur, Bu konuda akil yiiriitmeye iltifat etmemistir. Bilgi nazariyesinde
goriigii Aristoya zit ve fakat Yenieflitunculara ve mutasavviflara yakmndir,

Suhreverdi, Islamiyet agsindan, alemin kidemi meselesinde biiyiik hataya
diigmekle beraber, Hikmet al-Israk’in® sonunda insanlara Allah’in emirlerine
uymalarim ve onun yasaklarmmdan da sakinmalarimi tavsiye etmistir.

Onun degisik varhk anlayisi ve dinde kendine 6zgii diisiinceleri savunmas:
fakihleri kizdirmustir. Zaten bu yiizden de dldiiriilmiistiir.

Fakat O, hi¢ bir zaman insanlan kétiiliige tesvik etmemistir. Aksine iyi-
lik, sevgi ve ibadet yolunu tavsiye etmistir. Bu sebeple onun Islam felsefesinde

ozel bir yeri vardir,

64 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-lsrak, s. 257. vd.



Kitap Tanitma ve Tenkitleri

Sibt ibnii’l-Cevzi Semsiiddin Eba’l-Muzaffer Yusuf b. Kizogulu, Mir'-
atii’z-Zeman fi Tarihi’l-Ayan, Yayimlayan: Ali Sevim, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi yaymnlari: 178, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1968, I-VII, 1-35, 1-279, 72 TL.

Tarih arastirmalarinda, tarihi kaynaklan yayimlamanm biiyiik bir ehem-
miyeti haiz oldugu bedihi olmakla beraber bu husus, milli tarihimiz bak-
mindan ¢ok ihmal edilmistir. Bilhassa Selcuklu ve Osmanh tarihlerine ait olan
kaynaklarin biiyiik bir ekseriyeti heniiz nesredilmemistir. Bu eksikligi gidermek
yolunda yapilms olan bir edition critique’i, Dog. Dr. Ali Sevim ilim alemine
sunmug bulunmaktadir,

XI. Yiizyil Selguklu tarihi igin birinci elden bir kaynak olan bu eser, Sibt
ibnii’l-Cevzi'nin Mir'tii’s-Zeman fi Tarihi’l-Ayan isimli umumi vekayina-
mesinin 1056 - 1086 yillar1 arasindaki olaylan anlatan bélimden, yalmz Sel-
cuklu tarihine ait olan kisim alinarak tenkidi usulle nesredilmistir.

Bilindigi gibi Sibt ibnii’l-Cevzi XIII. yiizyil miiverrihlerindendir (sl
1257). Ali Sevim tarafindan Mir’atii’z-Zeman’dan alinarak nesredilen kisim ise
XI. asir icin birinci elden bir kaynak olma hususiyetini tagimaktadur.
Siyleki 1056-1086 yillar1 arsindaki Selguklu ratihini aydimnlatan bu kisim,
1088 de Bajdad’da vefat eden Garsu'n-ni'me Muhammed b. Hilali's-
Sabi'nin Uyinii't-tevirih adh eserinden, Sibt ibnii’l-Cevzi mufassal nakiller
yaparak eserine almis ve Garsu’n-ni’me’nin kitab1 bize bu yolla ulasmistir.

Nagir, Onsoz, uzun bir Giris, Bibliyografya ve Indeks ile birlikte metnin
edition critique’ini yapmustir. Giriste ilk énce Sibt inbir'l-Cevzi'nin ailesi, ha-
yati, yetisme tarzi ve aldifn vazifeler belirtilmekte, umumi olarak Mir’atii’z-
Zeman’m degeri, ona vapilan zeyller ve kisaltmalardan, bu arada eserden cesitli
kimselerin yaptin yaymmlardan bahsedilmektedir.

Daha sonra tenkitli basim yapilan kismin muhteva ve degerine temas edi-
lerek Garsu’n-ni’me’nin hayati, eserleri ve Uyiinii’t-tevdrih’in bize nasil ulas-
i su sekilde anlatilmaktadur: “30 yillik bir tarihi devreyi icine alan Uyunii’t-
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tevarih’i biz yalmz Sibt'in ordan yaptigi nakiller yoluyla tamidigimizi yukarida
soylemistik. Fakat surasim da ifade etmek gerekir ki, bu 30 yillik olaylan icine
alan kisimlar, dogrudan dogruya Sibt’m eserinden bize intikal etmemekte, ancak
Sibt’1 ihtisar eden Yinani veya baska bir miiellifin eseri vasitasiyle bize kadar
erigebilmektedir, Ayrica Sibt’t ihtisar eden miielliflerin eserlerinin, kendi el-
yazlariyle olan niishalrinin meveut bulunmadigi , onlarin ancak istinsah su-
retiyle bize eristigi diisiiniiliirse. Uyunii’t-tevdrih’in bugiin nasil ve hangi yol-
larla bize ulasabildigi daha iyi anlasilmis olacaktir.”

Eserin muhtevasi olan, Tugrul Bey, Alp-Arslan, Malazgirt Savasi, Melik-
sah Devirleriyle ilgili belli-bash bilgiler, Tiirkce olarak yamlmis bulunan
Girigte, kisaca anlatilarak kitap oézetlenmektedir.

Edition Critique yapilirken kullamlan niishalar hakkinda nasir “Mir'-
dtii’z-zeman’m gerek Istanbul, gerekse Avrupa ve Asya memleketleri kiitiip-
hanelerinde muhtelif niishalari meveuttur. Esas itibariyle eserin 1056-1086
yillar1 arasindaki olaylar i¢ine alan kisimlar bizim yayim ¢alismalarimiz teskil
ettigi i¢in, biz yalmz bu kisimlar igine alan cildlerin tavsifini yvapmakla yeti-
necefiz”. diyerek, faydalandizi Topkap: Sarayi. I1I. Ahmet Kiitiiphanesi,
Paris Milli Kiitiiphanesi, ve Tiirk-islam Eserler Miizesindeki iki ayri niisha-
nin ayri ayr tavsiflerini yaparak yayimda takip ettigi usiile dair esaslar1 anla-
tip Girig’i bitirmektedir,

Kitabmn muhteviyati, hieri 448 (m. 1056) senesinden baslayarak yil be yil
480 (m. 1086) inci hicri yila kadar olan hadiseleri i¢ine almaktadir. Selcuklu
Tarihi ile ilgili olmayan kisimlar metinden gikartilmis olup bu yerler isaretlen-
mistir,

Himmetli bir emegin mahsulii olan bu eserin, gerek Arapga metninin gerek-
se difer kisimlarimn giizel bir baski ile ortaya konmasinda gayrtlerini esir-
gemeyen ve bu arada “Bu eser, Anadolu’nun Tiirk Yurdu olusunun 900 iincii
yildéniimii dolayisiyle 1971 yilinda yapilacak kutlama ile ilgili olarak hazirlan-
mugtir” diyerek bir kadirsinashk niimunesi veren Sayin Dog. Dr. Ali Sevim’i
tebrik eder, bu yolda diger ¢calsmalarim bekleriz.

(Mustafa FAYDA)



Bibliyografya

Muhammad el-Fadil fbn ‘Asiir' “et-Tafsir wa Ricaluhu” Mengiritu’l-
Lugati - Daru’l-Kutubi’s-Sarkiyya, Tiinis, 1966, s. 198.

Eser, Tunusun ilim aleminde gohret yapmus sahsiyetlerinden biri olan
Seriat ve Usulu’d-Din Fakiiltesi Dekani1 ve Tunusun bas miiftisii Mu-
hammed el-Fadil ibn ‘Astr’undur. Kiigiik fakat miihim olan bu eser asagidaki
baghklar: ihtiva etmektedir: Neg'etu’t-Tefsir, Me’sur tefsir, Yahya ibn Sallam,
et-Taberi, el-Buhariden Mutezileye, Abdu’l-Kihirden ez-Zamahgeri ve ibn
Atiyyeye, el-Kessaf, ez-Zamahseri ve ibn Atiyye, er-Razi, Tefsiru’r-Razi, Tef-
siru’l-Beydawi, Tefsiru ibn Arefe, Tefsiru Ebi’s-Sudd, el-Alisinin zuhuru, el-
Alusinin ilim ve tarikattaki yeri, Ruhu’l-Méni, Islamin kalkimisi , Dini 1slah
Cemaluddin el-Afgani, Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar.

Verdigimiz su miinderecattan anlasildifina gére, Tefsir ilminin doZu-
sundan zamanimiza kadar olan tekamiilii ve meseleleri ele ahnmaktadir. $imdi
bu baghklara kisaca bir géz atahm:.

Tefsirin Dogusu (s. 5-12): Kur’anm bir vahy mahsulii olarak Hazreti
Peygambere arapea indirilisinden, onun hiiccetler ve beyyineler ikame eden
miijde ve tehditleri umimi olan bir kelam, terkiblerinin vuzithu, manalari-
rimn belig olusundan bahsettikten sonra, niiziilii esnasinda onu dinleyenler,
ister miimin isterse kéfir olsun, onu anladiklarindan, iman edenlerle inkar
edenler iizerindeki tesiri gosterilmekte, Sahabeden sonra gelenler, anlayama-
diklar1 yerler fiizerine egildikleri , lugavi, nahvi belagi ve felsefi fikirlerin
karismasiyle, ilhada kadar varan hareketlerin basgladifin1 zikreder. Kur’an
véizih arap keldmi olmasi hasebiyle tefsire ihtiyaci olmadif, fakat iki sebeb-
ten dolayi tefsire muhta¢ oldugu, bunlardan biri, Kur’amm muktezay: hale
gore zaman arahkarnyle nazil olusu, sebebi niizil ilmini ortaya qikarmis ve
Kur’am anlamak icin nakli esere ihtiya¢ hésil olmustu. ikincisi ise, Kur’anda
meveud olan miicmel, miiphem ve mutlak gibi hususlarm tayini i¢in me’sur
olan haberlere ihtiyacin duyulusudur.

Me'stir Tefsir (s. 13-20): Gerek Peygamber ve gerekse sahabe devrinde
me’sur tefsir haberlerini taleb edenler cogalyordu. “sizden sahid olan géibe

1-Tunusun yetistirdigi kiymetlerden ve Islim aleminin hakh olarak Ofgiinebilecegi
ilim adamlarmdan biri olan bu zatin 1970 Mayisinda vefat ettigi dgrenilmigtir. Merhuma
Allahtan rahmet ve magrifet dileriz,
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bildirsin” haberine dayanarak, haberleri kendi aralarinda naklediyorlards,
Daha sonra zayif ve mevzu haberler miifessirler tarafindan kullamlmaga bas-
lanms ve sahabeden meshur sahabiler tadad edilmistir. Esbabi niizil ve miip-
hemat hususlarmda gelisen tefsire, ibn Abbas lugavi unsuru da ilave etti ve
cahili siire dayandi ve bir ¢ok kelimelerin asillarinin yabaner oldugunu séyle-
verek onlarin muarrebleri iizerinde durdu. Ibn Abbas, Kur’an hususundaki,
miiphemat1 Peygamberin izah etmedigi kisimlar, kendinin bildizi umumi
tarih ve milletlerin haberlerine dayanarak izah eder. Halbuki bunlar
me’sur tefsirde olmamas: lazim gelen seylerdir. Artik , Mekke, Medine, Basra,
Kife ve sam’da tefsirler arasinda ayrihklar basgssteriyor, ekoller meydana
geliyordu. Bu ekollerin en genisi, Mekkede ibn Abbasin ki idi. Ondan da, Miica-
hid, Tkrime, Tavis, Ata Ibn Ebi Rabah, Said b. Ciibeyr almislardi. 1lk devirde
tefsir haberleri sifahi olarak naklediliyordu. Abdulmelik ibn Ciireye (6. 149)
bu haberleri bir kitabda toplamisti. Bu bakimdan ilk tefsiri telif eden oldugu
soylenir,

Yahyi ibn Sallam (s. 21-28): Abdulmelik ibn Ciireye’in kitabindan sonra
ikinei asrin ikinei yarisinda zuhur eden ilk tefsirdir, Miiellif haberleri, zayif
ve sahihini tefrik etmeksizin, toplanus ve orada hirbirine muariz olan haber-
ler meveuttur. Bu zat tefsirine, nakd, takdir ve te'vil gibi sahsi unsurlar da
sokmustur. Bu tefsirde rivayet rol oynar ve sonrada kiradt ve irdb hususuna
chemmiyet verilir. Kirait hakkinda, lehce, hareke ve nakledenlerin ihti-
laflarma yer verilir, Bu ihtilaflar, bazi yerlerde ayetleri izah edici mahiyette
verinde, bazende tamamen yabane: imis gibi, maksaddan uzak olarak kulla-
milmisglardir. Nahvi ve Lugavi unsurlara da yer verilmistir. Taberi tefsiri ile
ilk devirdeki me’sur tefsir arasinda halka vazifesini, bu tefsir gormektedir.
Miiellif, bu tefsirin Tunusdaki ve el-Kayravandaki niishalarindan bahsettikten
sonra, Taberinin takip ettigi nakdi metodun da ilk miiessislerinden oldugunu
soyler.Tefsirde, evvela Haddesena tabiriyle rivayetleri,kendi ihtiyar: olanlan da
“kile Yahya™ diyerek nakleder. Daha ziyade Lugavi manalar iizerinde durulur,
irabi tahrigler, kiraata dogru derecelenir. Ekseriya Eba Amr. b. el-Alé kiraat-
im tercih eder. Daha sonra, bu tefsirin nushalar ve ravilerinden bahsolunur.

Et-Taberi (s. 29-36) Eger eseri - nazari tefsirin ilk miiessisini Yahya
b. Sallam olarak kabul edersek, Taberi de bu yolun yolcusu ve meyvesi olmus
olur. Et-Taberi, taacciib edilecek bir insan idi. Cesitli islimi ilimler sahasin-
sinda yazdig eserler ana kaynaklardan addedilir. el-Hatib el-Bagdadi, asrinda
onun gibi bir ilim adami olmadigim séyler. Tefsirde de imam oldugunu isbat
etmistir. IV, cii asirda tefsiri farscaya terceme edilmisti. Kur’an lafizlarim keli-
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me kelime ve ayet ayet ele almig ve bunlari agiklayan biitin delilleri toplamis
ve daha sonra onlardan tercih ettiini gostermistir. Tercih ve tenkid hususunda
tevillere girismis, bu bakimdan eserine “Camiu’l-Beydn an Te'vili'l-Kur’an’
adim vermistir. Bu tefsirin, kendisinden sonra gelen tefsirlerlerle, anlaystaki
istiklal yoniinden mukayesesi ele alinacak olursa, aralarmda hi¢ bir farkmn
olmadig1, eger bu mukayeseyi nahiv ve fikih yéniinden yapacak olursak, ¢ok
genis bir farkliifin olacag: goriliir. et-Taberinin tefsirdeki metodu kisaca
anlatildiktan sonra, tefsirin niishalarindan bahsolunur.

El-Buhariden Mutesileye (s. 37-44): Artik tefsir ilmi, hadis ilminin bir kolu
olmaktan ¢ikmaya baslamus, eser ehli, te’vil ve re’y ehline ¢atmaya baslamisti.
Eser ehli tefsiri eseri yonden korumaya ve onu bir kale haline getirmeye cah-
sirken, tefsirde bulunan yahudi ve Nasara haberlerinin temizlenmesine ¢ali-
sildi ve bu gibi haberler hadis ilmi usiliine gore tenkide tabi tutuldu. Artik
tefsirde sahih haberlerin nakli hususu reva¢ bulmaya basladi. ilmi veya re’y
tefsiri yoluna gittiler. El-Buhéri’de bunlardan biridir. Onun tefsirde takip et-
tigi esas, beyana muhtag olan lafizlarin manalarm dil yoniinden tetkik ve
istikaklarim zapt etme, kullaniglarmi gisterme ve bunlara ait haberler Pey-
gamber ve Sahabeden nakledilmismidir? Yoksa edilmemismidir. Bu metodla
“et-Tefsiru’l-Kebir” adh bir eser telif etmis, hernekadar Kesfuzzunim sahibi
bu eserden bahsediyorsa da, biyle bir eser bize ulasmamstir. el-Buhériden,
tefsir hususunda bize ulagan es-Sahihihdekilerdir. O devirde Mutezile ilmi tefsir
yolunu miidafaa ediyor, eser ehliile miicadele halinde bulunuyordu. Kur’anin
miitesdbihleri hususunda imsak eden ehli siinnete mukabil, mutezile onlar1 te’
vil ediyordu.

Abdulkihirden ez-Zamahseri ve Ibn Atiyye'ye (s. 45-51): Dirdiincii asirdan
itibaren tefsir ilmi iizerinde mutezilenin sultasi baslamisti. Tlmi kelamla ala-
kali olan ve tefsir ilmine ittisal eden belagit ilmi de ortaya ilkmaya baglamis-
t1. es-Serif el-Murtada (0. 436), meclislerinde bu konuyu isliyordu. Ehli siinnet
ufkunda bir safii genci olan Abdulkahir b. Abdirrahman el-Ciircini (6. 471)
nahivde Ebé Ali el-Farisinin yolunu takip etti. Kendini bu sahada yetigtir-
dikten sonra nahvin arkasmdaki ilimlere gecti. Arapga ciimlelerdeki sirlar
ogrenmeye cabsti. Kendisinden evvel gelenler bu sanaatin hakikatim ortaya
koyamamslardi. Bazlari ona el-Beyan, bazilar el-Bedi, bazilar siir sanaati,
bazilan yaz sanaat: demiglerdi. Abdulkahir ise ona beligat admi vermisti.
Kur’anin i’caz1 nazariyesi iiciincii asirda mutezile indinde istikrar bulmaya
baslar. el-Cahiz, el-Vasiti ve er-Rummani gibi mutezili zevat bu alanda ¢ahs-
miglard. Biitiin bunlar belagatla ilgili idi. Ehli siinnet’de artik mutezilenin
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i'cdz hususunda kullandifi metodu kullanmaya bagladi. El-Bakillani de 1céz
meselesinini, el-I’cﬁzu’I-Caybi, el-I’cazu’l-ilmi ve el-I’cazu’l-Beligi seklinde
ii¢ kisma bélerek incelemisti. Belagit yéniinii en iyi inceleyen bu sahis oldu.
Kisimlar: hududlandirds, goriis dairesini genisletti, fenni kelam ile onun iisli-
bunu arzetti, ayetleri fikra ve beyitlerle karsilastirdi, Fakat o da heligatin
manasinin hakikatini agiklamaya ve 1’ciazu’l-Kur’am anlamak icin bir metod
ortaya koymaya muvaffak olamadi. Abdulkéhir, Deléilu’l-I’caz adh eserinde,
beligatin giizellik yénlerini ve illetlerini agikladi ve onun igin mazbit kahb-
lar va'zetti. Muglak olan bu kapi béylece agilmis oldu. Artik bundan sonra,
beginei asrmn ikinei yarsindan itibaren ilmi tefsirde, sarkta, ez-Zamahseri’
(0. 538), batida ise, Abt Muhammed Abdulhik ibn Atiyye (0. 542) siohret
kazand.

El-Kessaf (s. 53-60): ez-Zamahserinin eserleri ve onun takip ettii me-
toddan bahsedildikten sonra, onun mutezile imamlarindan oldugu ve fikihda
Hanefi mezhebini tuttugu, Mekkeye gelip yerlesmesi ve orada tefsirine baslama-
s1, evvela terkiplerin tahlili ve hususiyetlerinin beyam, Abdulkéhirin verdigi
metod iizerine, Kur’anm i’cazimi incelemistir. Tefsirinde sahih lugate ittiba
etmig, dyetlerden belagat yolunun iktizasina gére manalar istihrag etmis,
ayetlerin izahini ilmi yénden ele almistir. Onda bir zevk ve baz1 beyitler giriiliir.
Belagat ve i'caz bakimindan ve ince manalar yoniinden tefsiri muvafik ve
muhalifler icin bir kaynak olmus ve kendisinden sonra gelen miifessirler de
onun tesirini gérmemek miimkiin degildir.

Ez-Zamahseri ve Ibn Atiyye (s. 61-66) Her iki zat tefsirlerinde edebi ve
ilmi metod tizerinde ittifak etmislerdir. Dil ve edeb bakimindan aym iseler
de, bu benzerliklerin arkasimnda bir ¢ok ihtilaf ettikleri noktalar vardir. Bu
Bu ihtilaflar ii¢ yonde tezahiir eder. Ibn Atiyye batili, ez-Zamahseri ise dogu-
ludur. Ibn Atiyye siinnidir. digeri ise mutezilidir. Ibn Atiyye Malikidir. digeri
ise Hanefidir. Iste bu yénlerden her iki tefsirde genis ayrihklar goriiliir.

Imam er-Razi (s. 67-74): Ikinci ve iigiincii asirda mutezile miifrit bir se-
kilde yunan hikmetine itimat etmis ve bunun sultas biitiin maarifde goriilmiig-
tii. Dérdiincii asirda mutezilenin hizi kesilmis ve el-Es’ari, tefsiri siinni metodla
ele almisti. Ebu Bekr el-Bakillani, Imamu’l-Haremeyn, imam el-Maziri ve
el-Gazali gibi sahsiyetler fikirlerini fikih ve kelim etrafinda toplamaya calisi-
yorlardy. eserlerinde, seriatle hikmetin birbiriyle ittisali goriiliir. Yine bu asir-
larda miitekellimiindan olan hadisciler ortaya ¢ikar. Ebu Bekr ibn el-Arabi,
el-Maziri ve el-Kadi lyad gibi. Artik altine: asirda hikemi maarifle dini maarif
heykellesti, felsefe seridte hizmet edecek sekilde gelisti. Bu asrin ortasinda bir
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yildiz yetigti. Islami kiiltiirden hareket ederek, Kur’ani hikmetleri ve vecih-
lerini ortaya koydu. Bu yildiz Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hatib
er - Rézi (543 - 606) dir. O neseb itibariyle arabdir. Ebii Bekr es-Siddik neslin-
dendir. Rey’de dogmus bir ¢ok ilim merkezlerini dolastiktan sonra, Havarizm-
de tedrise devam etmis ve gittigi Herdt’da 6lmiistii. Yunan felsefesini, kelam
ve Safii mezhebi iizere usult fikhi okumus daha sonra tefsir, kelam, usul, fi-
kih, nahv, edeb, felsefe, tib, hendese ve felek ilmi alaninda eserler vermistir.

Er-Razinin Tefsiri (s. 75-82): Ona gore Kur’ani hikmet, biitiin kelami
tariklerin hepsinden daha saglamdir. Bu bakimdan,o, tabiateilar ve felsefeci-
lerle daima miinazara etmis ve onlan yarisa cagirmistir. O, hidayet ruhu olan
Kur’andaki hikmetleri ortaya ¢ikarmis, insanlari Kur’amin menbamna dogru
gotiirmiigtiir. Fatiha suresinin tefsirinde metodunu giostermistir. orada ¢ok
cesitli bahisler meveuttur. Diger sureleri, Fatihada koydugu esaslar dairesinde
inceler. Surelerin baginda, o sureden istinbat edilen faideleri zikreder. Bu ba-

2 &

lkamdan bazi ulema” “er-Réazinin tefsiri, tefsirden baska her seyi ihtiva eder”
derler. Tlmi meseleler, hikmetler terbiye, belagat niikteleri, arapca kaideler-
den istifade ederek terkiplerden istihraglar, manalarin teselsiil ahkami ve kela-

mi meselelere yer verilir.

Er-Razi’ye Tefsirinin nisbetinin tashihi (s. 83-91): Tefsirindeki her siire
bash basina bir kitab addedilebilir. Baz1 surelerin sonunda sureyi yazdiga za-
man ve mekan belirtilmistir. Fatiha ve el-Bakara sireleri sonunda tarih yok-
tur. Ali Imran siresi sonunda, bu sire Allahin fazh ve ihsaniyle 595 senesi
Rebi’ul-Ahirinin ilk persembesinde tamam oldu der. en- Nisa Siresi sonunda
595 senesi Cumade’l-Ahirinin 12 nci sah giinii, Enfél siresi sonunda 601 senesi
Ramazam Pazar giiniinde, Tevbe suresi 601 senesi Ramazanimin 14, cii Cuma
giinii, enson tarih 601 senesi Ramazam dir. Yunus,Had, Yusaf ve er-Rad sirel-
erini, oflunun éliimii miinasebetiyle hiiziinlii bir anminda yazdigim belirtmekte-
dir. Onun tefsirdeki diger bir yinii, miinazaralarindan, seyahatlerinden ve husu-
siyetlerinden bahsedigidir. Tefsirini 595-601 seneleri arasinda tamamlamistir.
Tefsirin tamam kendisine aittir. Baz1 kimseler, tefsirinde noksan kalan yerlerin
Sihabuddin el-Hiabi (0. 639) nin tamamladifim séylerlerse de bunun ash yok-
tur.

Tefsirw’l- Beydawi (s. 93-99): er - Rizinin a¢tifn ¢ifir, kendinden sonra-
gelenlere tesir etmis, Tebrizde el-Kéidi Nasiruddin el-Beydawi onun muakib-
lerinden olmustu. Safii mezhebinde olan bu zit, islimi kiiltiirii cemetme metodu
ile hareket etmisti. Usulu’d-Din ile usulii fikhi cem etmis, Seriat ilimlerine,
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hikmeti ve edebi de ilave etmisti. Eserleri ve kiymetleri belirtildikten sonra
685 senesinde (es-Siibkiye gire) tebrizde 6ldiigii ve eserini bu sehirde yazmis
oldugu belirtilir. Tefsirinde, ez-Zamahseri ve er-Réziye dayamir. Lafizlarm
ve terkiplerin beyam ve tahlilleri, manalardan niikteler ¢ikarmakta ez-Zamah-
seriye, Kur’ani hikmetler ve felsefi nazariyelerinini, ustlu’d-Din ve usulu
fikih kaidelerini gitkarmakta da er-Réziye istinad eder . Ayrica maarif incelikle
ri ve niikteler i¢in, Ragib el-Isfahéninin “miifredatu’l-Kur’anmdan varar-
lanr.

Beydavi Tefsirinin Kvymeti (s. 101-107): Bu tefsir Kur’an tefsiri ilminde
ilmi metodun en yiiksek mertebesinin érnegi sayihr Miisliimanlar ilmi 1stilah-
lar1 ve tabirleri kullamgilarinda ez-Zaméahserinden ¢ok el-Beydawiye istinad
ediyorlardi. ez-Zamdihgeri mutezili oldugundan, onu kullanmakta ¢ekimser
hareket ediyorlar ve daha ¢ok bu tefsiri kullanmiyorlardi. Pek ¢ok hasiyeleri ya-
pilmigtir. Sonra tefsirin isldm iilkelerine yayilisi ve tamitilist Hindistandan En-
deliise kadar her yerde okundugu anlatilr.

Tefsiru Ibn Arefe (s. 109-115): Sekizinci asirda Kuzey Afrika ve Ende-
liiste tefsirin durumu kisaca anlatildiktan sonra, Kuzey Afrika ve Tunusda
tefsirin miimessili olarak Ebi Abdillah Muhammed ibn Arefe (0. 803) gosterilir.
Bu zit Endeliisten Libyaya kadar olan beldeleri dolasmis, hatta Sudana ka-
dar uzanmisti. Nihayet Tunusda karar kalmis ve oradan mezun olmustur. ibn
Arefe, cem’, tahlil ve el-imla meslekine siiltik eder. Ayet veya dyetler dniinde
okunur, sonra onun tahlilli ve terkibli manasim ele alir, lugit imamlarimm sbz-
lerini irad eder, s6z ve giirlerden emsaller getirir, tahri¢ ve tevillere ehemmi-
yet verir, asli bahisler, usiilu’d-Din ve usilu fikha yonelir. Tefsirinde, usil-
ciillerden olan, Izziiddin b. Abdisselim, er-Razi, el-Kadi Iyéd, el-Kadi ibnu’l-
Arabi ve el-Maziri gibi zevaun fikirleri nakledilir. Yine tefsirinde miistakil
goriisler saglam esaslar ve pek ¢ok faideler vardir. ibn Arefe bu tefsirini kendi-
si yazmamug, talebeleri toplayarak ona izafe etmiglerdir. Sozler nakledilir ve
ibn Arefenin ismi “ayn’ harfiyle remizlenir. Onun bu tefsiri, Tunuslu, Ceza-
yirli ve Magribli ii¢ talebesi tarafindan toplanmistir. Daha sonra bu tefsirin
cesitli kiitiiphanelerdeki niishalarimdan bahsedilir.

Tefsiru Ebu’s-Suiid (s. 117-123): Islam alemindeki ilmi durum, doku-
zuncu asra kadar genel olarak anlatilmig, sonra da Osmanhlarla, Iranllar ara-
sindaki siinni ve sii miicadelelerine temas edilmistir. Ebu’s-Suiid el-Imadi
((). 982) ye gegerek, onun alim edip bir zit oldufunu arapca, farsca ve tiirkceyi
gayet iyi bildigini ve gegitli vazifeleriifa ettikten sonra Seyhulislimlik makamina
yiikselisi anlatibr. Tefsirinde, ez-Zamahgeri ve el-Beydawi tefsirlerinden is-
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tifade eder. Onda saglam bir miitalaé ve ince bir beyan vardir. Insanlar tef-
sirine itimat ettiklerinden, kisa zamanda islam Aleminde yayilmig ve tedris
edilmistir. Daha sonra bu tefsirin cesitli kiitiiphanelerdeki niishalar: ve bu tef-
sirin Tunusdaki yayihsi ve onu tanitanlarnn kimler oldufundan séz edilir.

es-Sihib el-Aliisi’'nin Zuhuru (s. 125-131): Dokuzuncu asirda islam mem-
leketlerinde telif ve tedris metodu birbirine yaklagtirilmis ve Osmanhlar ida-
resinde sark ve garb arasinda bir képrii meydana getirilmigtir. Osmanlilar
zamaninda ilmin intigar1 ve Istanbulda kitablarin toplanmasi ve bir fikir {ini-
versitesi haline gelmesi ve dier Osmanh iilkelerinde ilmin intisar1 anlatihr.
Kuzey Afrikadan, Iraktaki duruma gegilir ve Iraktaki sii kiiltiiriiniin siinni
kiiltiire intikali ve bunun dmilleri iizerinde durulur.Irakta Osmanh hakimiyeti
istikrar bulunca, Bagdad yine bir ilim merkezi olmus ve tedris halkalar1 mey-
dana gelmeye baslamisti. Siinni sofi tarikatler de gelismeye baglams, tarikatle
ilim beraber viiriimeye devam etmisti. Iste bu yolu beraber yiiriitenlerden biri

de Sihabuddin Mahmud b. Abdillah el-Aldsi idi.

el-Aldsinin ilim ve tarikatteki yeri (s. 133-139): El-Alasi, Bagdatta neg’et
etmis, daha evvel intisar eden sia kiiltiirii muhitinde, yeniden siinni ilim
muhiti tegekkiil etmeye baslamgti. El-Altsi, muhittindeki biitiin kiiltiirii
almig ve onu meczetmisti. Babasi Bagdat medresesinde miiderris olan Abdullah
b. Mahmud el-Huseyni idi. Annesi de kadirilerdendi. Alusiler Safii mezhep
idiler. Sihab Bagdatta Hanefi miiftiisii olmus ve mezhep olarak Hanefiligi
secmisti.Pek ok mescid ve medreselerde tedriste bulundu. es-Seyh Halid el-
Kiirdinin naksibendilik hareketlerine istiraki ve onun tesiri altinda kalarak
ona intisabi, Tkineci Mahmud devrindeki islahat hareketleri ve Arif Hikmetin
Istanbulda, Ibrahim er-Riyahi’nin Tunusda, Hélid el-Kiirdinin Samda ve el-
Aldsinin Bagdattaki tasavvuf hareketleri anlatilir.

El-Aliisi ve Tefsirini Telifi (s. 141-148): Osmanhlarm ve bilhassa Ikinci
Mahmud devrinde ilme verilen ehemmiyet belirtildikten sonra, bu devirde
el-Aliisinin Bagdat miiftiisii olugu ve Seyhulislim Ahmet Arif Hikmetin din
iglerini ve idarecilerini bir nizama sokusu, Yeniceriler ve ordunun islahat ha-
reketleri, el-Alfisinin hizmetleri ve onun Osmanhlardan iftihar nisam ahs
ve ona karsi hareketler anlatilmaktadir. O giiniin tefsirlerine umumi bir nazar
atfettikten sonra, el-Aldsi tefsirine Sultan Mahmudun son giinlerinde bagladig:
ve Abdiilmecid zamaninda tamamladifn ve 1263 senesinde Istanbula gelip
Abdiilmecidle goriismiis oldugu ve bir miiddet Istanbulda kaldig, sonra Bag-
dada dénerek 1270 senesinde orada vefat ettigi anlatihr.
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El - Alisinin Ruhw’l-Madni adlu tefsiri (s. 149-156): Birbirine zit menba-
lar ve gegitli mecralardan alinmis fikri hareketlerle dolu bir tefsirdir Fikihda
hanefi mezhebi tesiri altmda kalmis ve tefsirinde tahlili metodu tercih etmisti.
Fars ve Tiirk Edebiyatina vikif oldugundan, Mevliana, Hafiz ve Sadi'nin hik-
metli sézlerinden istifade etmistir. Sidnm ehli siinnet ulemasimi iz’ac i¢in giris-
tigi tesebbiisleri ilmi dirayetiyle durdurmus, fikhi miitealalarda usal ve furu’
yénlerinden hanefi ve safii goriislerini belirtmistir. Terkib ve manalari mukaye-
se eder ve mukayese esnasinda irab edebiyatina sahidler getirir. Sonra sofi me-
toduna uygun gelecek sekilde nefsi dakik manalar verir. Kisaca Osmanh devri
ilim metodunu tatbik eder. O, tefsirde lugavi tefsir meslekine de siilik etmis-
tir, Kelimenin yerini beyanla veya terkibi izahla ise baslar. Irab kaidelerinin
belagat bakimindan kullamislarim giz éniinde tutarak manalarmn insicamini
saglar. Sahidler getirmek suretiyle murad edilen manay1 ¢ikarmaya cahsr,
Bazen irab istikaklarina dalarak orada adeta bogulur kalr. Hadislere ve esba-
b1 niizile istinad ederse de, tefsirinde zayif ve mevzu haberlere yer verir. Siin-
niler diginda, giddan olan et-Tabressi ye usiil kaidelerinde ve belagi terkibler-
de itimad eder. er-Rézi den aldig: safii goriisleri, hanefilerden aldiklariyle mu-
kayese ve miinakasa eder. Bazen selef mezhebini tercih eder, bazende felsefi,
riyazi ve tabiat meselelerinde islim disindaki mezheblerle miinakasalara girisir.
Isra suresindeki “Rasul gondermedikee biz azab edicilerden degiliz” ayetine
dayanarak Amerikammn kesfini bahis konusu eder. Her ayetin tefsirini bitir-
dikten sonra hususi bir fasilda ayetin zevki manasmi vermektedir. Miilhid
batmilerin vardigi manalara gitmez. Buna ragmen onun tefsirinden de icti-
nab edenlerin bulundugunu séyler.

Islamin Kalkinise (s. 157-167): Ugiineii Selim ve Tkinci Mahmud devirle-
rindeki islahat Necidde Vehhébi, Magribde Sultan Siileyman el-Alevi hareket-
lerinden bahsedildikten sonra, Abdiilmecid zamammndaki Giilhane hatti ve
Islahat-1 Hayriyyeyiele alir. Ibn Haldén’un islim cemaati hakkindaki baz fi-
kirleri, Avrupadaki terakkiler, Pusulanm kegfi, Matbaa ve kagidm inkisafi,
Descartes’in fikirleri, Galile ve Nevtonun kesifleri gibi ceryanlarin islam
aleminin géziinii actii, artik islami hayatin yasayisim kolaylastirmak igin
fikri hareketin basladigi bu da Kur’an ve Tefsirine dayanan dini bir fikir sek-
linde tezdhiir ettiZi meselesi ele ahmir.

Dini Islah (s. 165-171): Islam aleminin umumi durumu anlatildiktan sonra,
Avrupadaki teknik ve kesiflere dogru islim édleminin uyamsi ve Avrupadaki
ilhdadi ve dehri felsefe ve fikir ceryanlarindan bahsedilmekte ve bunlarn is-
lam édlemindeki tesirleri (bilhassa Iran ve Hindde), batmiligin yeniden uyanis:
ve bunlarm avrupanin yeni fikir ceryanlaniyle siislenisi anlatilmaktadr.
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Cemadluddin el-Afgani (s. 173-180): Cemaluddinin Orta asyada zuhuru, al-
diga kiiltiir, 18 yaginda iken basladifi seyahatler ve cesitli iilkelere gidisi,
sonra memleketine déniip siyasete atlmasi ve ulastifn yiiksek mevkiler ve
tekrar memleketinden ayrihs: Istanbul ve Misirda tedrise baslamas: ve fikir-
lerini asilamasi. Kelam ve usil kitablarim okutarak bunlara yeni fikirlerini
katmas: , miicadeleleri ve Mecelletu’l-Menar’daki islahat makalelerinden bah-
sedilir.

es-Seyh Muhammed Abduh (s. 181 - 187): el-Afgininin agtig: islah yolunu
Misirda Abduh’un yiiriitmeye ¢alistifi, Afganinin akli ile ortaya koydugunu Ab-
duh’un kalemiyle miidafaa ettigi ve bu is igin yaptig1 miicadeleler ve seyahat-
ler anlatilmaktadir. Abduhun dogdugu ver, tahsili, Afgani ile temasi ve onun
tesiri altinda kalisi zikredildikten sonra, Miislimanlar i¢in Kur’anda sifa ve
deva arayisi ve onu cemiyet nizamum tanzim edici bir sekilde tefsire yoneli-
si, Midhat Paganin Beyrutta vali bulundugu sirada orada bulunusu, akiid ve
tefsir halkalar1 meydana getirisi ve Misira gidip orada Ezher'i islih etmeye
¢ahisisi anlatilmaktadar.

Tefsiru’l-Menar (s. 189-198): Bu tefsirin ii¢ gahis tarafindan meydana ge-
getirilmis oldugu, birincisi, islim cemiyetinin islah fikrini ortaya atan el-
Afgani, ikincisi, Muhammed Abduh 1317 den 1323e kadar el-Fatiha sfiresinden
en-Nisa stiresinin 125. ci dyeti sonuna kadar tefsir etmisti. Ugiincii gahis ta
onu aym metodla ikmale ¢ahgan Muhammed Resid Riza’dir. Besinei cildden
12. ci cilde kadar yazmisti. Abduh, islim dininin hakikatlerine muasirlarinin
baktifimdan daha baska birsekilde bakiyordu. Tesis ettikleri el-Menar mec-
muasinda, miislimanlar 1slaha cagiryordu. Daha sonra Resid Rizanmn, do-
gum yeri , yetismesi ve Abduha intisab1 anlatilmakta. Abduhla ruhi ve fikri
bakimdan imtizac eden ve yetismelerindeki farkhhiklardan dolay1, her ikisinin
tefsirleri arasmda bazi aynbklarm bulunacagimin tabi olacagi, bununla
beraber, bu tefsir yeni islimi uyamsin ruhunu izhér ettigi belirtilmektedir.

Kur’am Kerim Tefsirinin, zamanimza kadar olan geligmesini ana hatla-
niyla gosteren bu kaymetli eseri, bu saha ile ilgilenenlerin muhakkak okunmas:
tavsiye olunur.

Dog. Dr. Ismail CERRAHOGLU



Hasan Husni ‘Abdu’l-Wahhab! “Warakat ‘anil’-Hadarati’l-* Arabiyyati
bi Ifrikvyyati’t-Tinisiyya”, Maktabatu’l-Manar, Tinis 1966, 2. Kisim, s.
475.

ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin XIV. cildinde (sene 1966). bu eserin 1. kis-
mim tanitmasi yapmistim, {slam Tarihi ve medeniyeti yoniinden tasidig kry-
met bir yana, ilim, fen , medeniyet, siyasat, sosyolojik ve folklorik yénlerden
Kuzey Afrikay: ve bilhassa Tunusu, asli kaynaklara inerek tamitmas: biiyiik
bir ehemmiyet tasimaktadir. Yine Tunusa ait olan bu ikinci kismi okuyuculara
tamtmaya ¢alisacafim.

Eser, Aglebiler devrinde Susa (Sousse), Aglebiler devrinde Susa’daki mes-
hur sahsiyetler, Rikk ve kagid, Musiki ve ¢alg: aletleri, Kavsara (Pantellaria)
adasi, Mevaiz, nevadir ve niikteleri ihtiva etmektedir. Derc ettigimiz su muh-
teviyat1 biraz tafsilath olarak gérelim:.

Aglebiler devrinde susa (s. 15-124): Tarihte Tunusun biiyiikliigiinii gdsteren
alametlerden biri de Susa gehri oldufunu siyledikten sonra, bu sehrin isminin
nereden geldigi iizerinde durulmakta, Fenikeliler, Kartacallar, Romallar
Bizanshlar devrinde, bu sehrin aldif isimler zikredilmektedir. Abdullah b.
ez-Ziibeyr tarafindan hicretin 34 senesinde miisliimanlarin eline gegen bu sehir-
in imarina girisildigini, gerek bu sehri ve gerekse sahili korumak igin ribatlar
yapilmaga baglandifim ve 201 senesinde Ziyadetullah b. ibrahimin burada
bir tersane yaptiimi ve insa ettiii donanma ile sahillere tecaviiz eden Bizans-
hlar: tehdid ettigini hatta Bizansihlarin elinde olan Sardinya adasina kadar
hiicum ettifini kaydeder. Ribatlarmm yapilislari ve miistemilatlar, i¢ teski-
latlari hakkinda kiymetli bilgiler verilir. Susa ribati ile Monastir ribat arasinda
mukayeseler yapilir. 30 sene zarfinda ribat tamamlamp ikmal edildikten sonra,
sehrin niifusunun ¢ogaldifn ve bir camiye ihtiya¢ duyuldugu belirtilir. 236
senesinde insasina baglanan Susa bilyiik camii 237 senesinde tamamlanms,

1 Islam aleminde ve miistesrikler arasinda hakh bir sihrete sahip ilim ve gahsiyyet sahibi
ve aym zamanda iyi bir tiirk dostu olan bu muhterem zati 1968 Kasim ayinda kaybettik. Onun
kaybryle sadece Tunuslular degil, biitiin Islim ve ilim ilemi en derin acry1 hissetmigtir. Merhuma,
Allahtan rahmet ve magfiret niyaz ederiz.
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bu camide ezan Mescidi Nebevide oldugu gibi en yiiksek satihda okunurdu.
Bu cami aym zamanda bir tedris miiessesesi olmus, orada Yahya b. Omer el-
Kinéni ve Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayravéni gibi zatlar islami ilimleri 6gret-
mislerdi. Tunuslu seyyah Abdullah et-Ticani’nin 706 /1306 senesinde Susaya
yaptig1 seyahatta, biiyiik cami hakkinda su bilgi verilmektedir. Caminin sa
hmndaki tasda ve cami icindeki biitiin siitunlarda “Kur’an Allahin Kelamdir,
mahluk degildir”” ibaresi yazih idi. Bu ibare ise ehli siinnet mezhebi icin bir
tenbih idi. Giinkii orada sapik pek ¢ok mezhepler tesekkiil etmisti. Hatta bu
caminin ikinci cihan harbi esnasinda hava hiicumlarina maruz kalip bir kis-
minin harap oldugu dahi zikredilmektedir. Asker ve donanma mensublarinin
toplandig yer, yani kasba , denizden gelecek misafirlere mevkilerini gisteren
ve aksamdan sabaha kadar yanan fenerden bile bahsedilmektedir. Miisliiman-
larin doguda tesis ettikleri Basra, Kiife, Vasit, Bagdad, Fustat gibi sehir-
lerden érnek alinarak, el-Kayravén, Tunis, Susa Safakus gibi sehirlerin, birnevi
gehir planlar verilmekte, hatta buralardaki kanalizasyon tertibatindan bile soz
edilmektedir. Susa sehrinde Aglebilerin kurdugu tesisler, bilhassa hastahanenin
sekli, kapsy, i¢ tegkilati, hastalar, hastalara hizmet edenler, ziyaret ve usulleri
hakkinda kiymetli bilgiler verilmektedir. Susa sehrinin sakinlerinin, Iraktan,
Endiiliise kadar olan islam iilkelerinden gelen kimselerden ve daha evvelce
yerlesmis olan hiristiyan ve yahudilerden tesekkiil ettigini belirttikten sonra,
Susa ve civarindaki tarihi eserler tadad edilmekte ve bunlarin kuruculan ve
sanaal degerleri hakkinda bilgi verilmektedir. Bunlardan, Kasru’l-Umera,
Kubbetu’r-Remel, Bu Fetate Mescidi, Mescidi Yahya b. Omer, Medresetu’-
Zakkakiyye, Mescidi Ebi’l-Gusn, gibi eserler zikredilmektedir. Susadaki yollar,
kopriiler, carsilar ve iktisadi hayattan soz edildikten sonra Aglebilerin Susa
dismdaki eserlerine intikal edilmektedir. Aglebiler devrinde kuvvetlenen do-
nanma ile Sicilya ve Italyanmn giiney sahilleri alinmus hatta 225 /840 senesinde
Adriyatik sahilindeki Bari sehri isgal edilmisti. Napoli bile 222 /837 de miislii-
manlarm eline ge¢mis, bir miiddet onlarmn ellerinde kalmisti. Ebu’l-Abbas
Muhammed b. el-Agleb, hristiyanhfin merkezi Romaya kargi bir ordu hazr-
lamig. Bu ordu 232 /846 senesinde gemilerle Susadan hareket etmisti. Tiber
nehrinin mensabina bogaltilan bu ordu, Romaya kadar giderek, St. Pier kili-
sesinin krymetli egyalarmi almiuslardi. Miisliman ordusu Roma ecivarinda
iki ay kadar kalmig, hatta Romaya giris ve c¢ikisi kontrol i¢in Tiber nehri
agzinda kiigiik bir ribat dahi yapmislardi. Roma biitiin hristiyan aleminden
yardim isteyince, Aglebiler ¢ekilmek mechuriyetinde kalmislardi. Son olarak
Susa gehrindeki idari sekiller ele ahmmakta ve bu sehrin islam medeniyetindeki
en parlak devresinin Aglebiler devri oldufu zikredilmektedir.
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Aglebiler devrinde Susadaki meshur sahsiyetler (s. 125-150): Bu béliim
de, Ebi Zekerriyya Yahya b. Omer el-Kinani (0. 289/902), Eba Abdillah
Muhammed b. Rezin (0. 255/869), Sehl b. Abdillah b. Sehl el-Kabriyéni
(0. 282 /895), Ebit ibrahim Said b. Ebi Ishak Ibrahim el-Kelbi (0. 294/907)
Ebu’l-Ahvas Ahmed b. Abdillah (0. 284/897). Muhammed b. Abbad, Eba
Yunus Nusayr el-Murébat (0. 304 / 915) Muhammed b. Bistim ed-Dabbi (0.
313/925). Eba Ca'fer el-Kammadi (0. 324/935), Eba’l-Fadl Yasuf b.
Masriir el-Lahmi (0. 324/935) gibi sahsiyetlerin hayatlar, menkibeleri,
iistadlar, varsa eserleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Yaz yazmaya yartyan malzeme, kamus (el-Berdi), deri ve Kagud (s. 153-
168): Kuzey Afrikanm ilim, fikir ve siyaset merkezi olan el-Kayravéna ikinci
asrin ortalarmdan itibaren kifi hattiyle yazilmis mushaflar girmeye basladizi ve
Benii Muhelleb zamaminda kitabeilar carsisi diye amlan bir cargi meydana gel-
digi ve bu carsimn ‘Ukbe ibn Nafi’ camiine yakimn oldufu ve ilmi kaydetmek
icin lazam olan hertiirlii malzemenin burada meveud bulundugu zikredilmek-
tedir. Rikk, siiphe yokki o, yaziya elverisli olan deridir Fakat pahaliya mal
oldugundan iizerindeki yazlar silinip, tekrar yazilabilirdi. Arap miirekkebinin
yapilis1 anlatildiktan sonra, onun hararet kargisinda bile bozulmadifn séylen-
mektedir. Daha sonra, Simali Afrikanin eski arap harflerinin takipgisi oldugu,
bunun delilinin de, “kaf” harfinin tek noktali ve “fe” harfinin noktasin al-
tinda olusu, ve hurufu hecanmin durumu ve kisaca magribi ve Kayravéni kita-
betten bahsedilmektedir. Afrikahlarin Rik’dan baska yazi vasitalarmm olmadi-
&1, yalmz Misirda meveut olan kirtas veya papirus denilen bir nebat var ki buna
araplarin el-Berdi dediklerini, celbinin ve muhafazasmin gii¢ oldugu, ibn
Havkel, Sicilyada bir bilgede bu el-Berdinin yetistirildigini ve Aglebilerin onu
kullanmus olduklarmm séyler. Bu sahada temayiiz eden, Osmén b. Said es-
Saykal, Ibrahim b. Silim et-Tunisi el-Varridk, Muhammed b. Haris el-Hosgeni,
Muhammed b. Yiasuf et-Tarihi el-Varrik gibi sahislarin varrakhf el-Kay-
ravinda égrendikten sonra Endeliise go¢ ettiklerini zikreder. Aglebiler devrin-
de iiciincii asirdan itibaren kagid kullamlmaya baslandigini ve kafndin Sicilya
tarikiyle Italyaya ve Endiiliis tarkiyle de Fransaya girisi hikayesi anlatil-
mustir. daha sonra, Tunusda yakin zamanlara kadar evlerde kafnd yapildigam
ve bu islerde ckseriya kadmlarm c¢ahgtifmi zikreder.

Mousiki ve Calgy aletleri (s. 171-274): Genis bir yer verilmis olan bu béliimiin
temhidinde, Araplarn isgalinden evvel Kuzey Afrikadaki musiki hakkinda bil-
gi verilmekte, Berberi, zenci ve Sudan musikisinin birbirine karismus oldugu
anlatilmaktadir. Araplar Kuzey Afrikayr fethedince, dinlerine ilave olarak,
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dillerini, 6rf ve adetlerini, yagayis ve oyunlarim da eklediler. Afrikaya ilk gelen-
ler ya vazifeli asker veya tiiccar idiler. Bunlarm musikiye pek faydalar ol-
mamstir, 11k asirdan sonra cahili arap siiri ve muhadram siirden baz kisimlar
gelmeye basglamis, Emeviler sultas: zamaninda arap ve berberilerden olan Ku-
zey Afrikahlar bu siirleri tekrar etmislerdir.

Abbasiler zamaninda 155 senesinde el-Kayravina vali olarak gelen Ye-
zid b. Hatim el-Miihellebi, Iraktan gelirken ut, rubab, tanbur gibi calg alet
leri getirmisti. Afrikahlar da bunlar taklide basladilar, hatta el-Kayravinda
bu aletleri yapan diikkanlar bile meveuttu.

Musiki ve Aglebiler: Aglebiler devrinde pek gok Afrikah sarktaki ilim
merkezlerine gitmis. oralardan ilim, ahlak , érf adet ve yasayislanim da alarak
memleketlerine muallim ve miirsid olarak geri dénmiislerdi. Memleket temed-
diin etmeye basglamug, gehirler ve kasabalar kurulmakta, emirler ve reisler ¢o-
cuklarmmn terbiyesi igin dogudan muallimler getirtmekte idi. Endiiliise giden-
ler i¢in de el-Kayravan bir ugrak yeri idi. Musiki iistad: olan Ali b. Nafi
Ziryab 205 senesinde Kurtubaya giderken el-Kayravina da ugrams, Ziya-
detullah el-evvel, Abbasiyyede ona izaz ve ikramda bulunmustu. 206 /821 e
kadar el-Kayravinda kalmigti. Ahmed b. Agleb, oyunlar i¢in Bagdattan sac
agac: getirtmisti. el-Kayravinda oyun ve sarki mahallesi teessiis etmisti. Uciin-
cii asirda Kéasim el-Cu’i, Ebi §eref bu alanda meshur olan sahsiyetlerdir. Tcki
meclislerinden bahsedilerek, bazi Hanefilerin nebiz igmeye cevaz verdikleri,
Malikiler ise sureti katiyede tahrimine kail olduklar1 ve bu hususda ulema
arasinda gecen miinakasalardan bahsedilir. el-Kayravanda, fakihlerin ve ule-
manm haftada muayyen bir giinde sarki meclislerine gittigi ve oralarda siirler
okundugundan séz edilir. Aglebilerden ikinci ibrahim, hikiimet merkezini
Abbasiyyeden, Rakkadaye nakledince (264) doguya da heyetler gindererek,
oradan ulema, riyaziyeci ve sanaatkarlar getirtmisti. el- Kayravén, Kuzey
Afrikanin seriat merkezi olarak kalirken, Rakkade’de riyaziye, felek ve giizel
sanatlarin mengei olmustu. el-Kayravinda her tiirlii icki yasaklamirken. Rakka-
de de, nebizlerin satildig meyhaneler vardi Rakkade sarayinda ut ve tanburla
garki sdyleyen kadin sarkieilar oldufu gibi, orada iins meclisleri yapilmakta idi.

Faumiler, Afrikada kaldiklari miiddetge musikiye ehemmiyet vermisler,
onlarin sanattaki durumlarina Aglebiler vesile olmuslardir. Siddan olduklar:
igin daha serbest hareket ederek bakir ve mermerden insan ve hayvan heykel-
leri yapmiglardir. Evlerde ve saraylardaki tasvirler, hiikiimdar meclislerini
elbiselerini ve siislerini tavsif etmekte idi. Fatimi saraylarmda isret meclis-
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lerini tasvir eden rakkaseler, taht iizerine oturmus elinde kadehi ile hiikiimdar,
calgi aletleriyle fennan ve muganniyelere ait levhalar eksik degildi.

Sanhacilerde sanaat ve elhan: Fatimiler Misira gelince, Kuzey Afrikada
Sanhacileri vekil birakmiglardi. Bu devirde de edeb ve sanaat ileri bir durum-
da idi. el-Hacib Abdu’l-Vahhéb, Ibrahim er-Rakik, Muhammed b. Atiyye el-
Katib gibi sahsiyetler iin kazanmisti. Bu zevatin hayatlari ve sanaatlar hak-
kinda bilgi verilmektedir. Bilhassa el-Mu’iz b. Badis zamaninda sanaat ¢ok
gelismisti. Bu zat ulemé ve udebay: seven bir kimse idi. Her zaman yaninda
60 gairin bulundufu séylenir. Hilalilerin yagmas ile, bazi sanaatkarlar Sicil-
ya ve Endiiliise go¢ etmiglerdi. Bunlar da Muhammed b. Seref, Ebi’l-Hasen Ali
el-Husari, Abdul’l-Kerim el -Hulvini, riyaziye ve musikide sohret yapan
Ebu’s-Salt Umeyye b. Abdi'l-Aziz (0. 529 /1134) dir.

Hafsiler devri: Yedinci asirdan itibaren Endiiliiste cariyelerin muganni-
velik yaptigi zikredildikten sonra, Hafsiler ordusunda, sultanin sehre girer
veya ¢ikarken davul ve boru ¢alan bir takimn bulundugunu, hatta sultanin
emirlerinin halka duyurulmasi i¢in evvela boru calindifi ve bu boruyu calanlara
nefir eshabi dendigini séyledikten sonra, bu gibi seylerin diger islim memleket-
lerinde de meveut oldugunu zikreder. Camiu’-Zeytiine miiezzinlerinin, sahur
vaktmin bittigini halka duyurmak i¢in minarelerden boru ¢aldiklarii ve Tiirk-
ler devrinde bu adetin kaldirihp, sahur vaktinde mahallelerde davullar ¢alin-
digin1 ve davul calanlarin maniler séyledigini zikreder. Hafsiler devrinde ta-
savvuf ve ahliki musiki sahasinda yetisen sahsiyetin Muhammed ez-Zarif

(0 979/1385) oldugunu kaydeder.

Tiirk Devri: Osmanhlarin hicri onuncu asirdan itibaren Ispanyollarla olan
miicadeleleri neticesinde, Kuzey Afrikada Trablus, Tunus, Cezayir gibi iig
imaret meydana gelmisti. Murad pasa, Hamuda pasa, Ramazan Bay dan
bahsedildikten sonra, 1696 seneside piyanonun ash olan musikialetinin Tunusta
mevecut oldufu ve bunun oradan Italyanmn Floransa sehrine gectigi soylenir.
Murédilerin elinden iktidar1 yine Tiirklerden Hiiseyn b. Ali almis ve onlarinda
aralarinda siilale kavgalar: zuhur etmistir. Baylar devrinde de musikiye ehem-
miyet verilmis, calg: aleti olarakta ut ve kemenge kullamlmig idi. Muhammed
Resid zamaninda tiirk ve enduliis musikisi beraber kullamildign ve Bardodaki
bayram gecelerindeki merasimler yemek ve yemekten sonra tiirk ve arap mu-
gikisinin dinlenilmesi ve daha sonrada bayram namaz ve namazdan sonraki
merasimler biitiin teferruatiyle anlatilmaktadir. Ahmed Bay zamaninda Avus-
turyadan muallimler getirilip nizamu cedid teskilatimn kuruldugu ve askeri
mizika takimmn teskil edildigi anlatilir. Sehirlerdeki musikinin, arap, tiirk,
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endiiliis ve farisi musiki ile kansik oldugu, bedevilerdeki musikinin sade bir
sekilde kalmms oldugu da zikredilir.

Netice olarak, Kuzey Afrikada ilk arap istilasinda elhamn basit oldugu,
Ziryab ve Bagdath muganni Munis ile, sark lahinlerinin girmis oldugu, daha
sonra endiiliis ve tiirk musikilerininde girip onlara tesir ettigi kaydedilir. Son
zamanlarda Baron Radolphe d’Erlanger’in, tesis ettii musiki cemiyetinden
ve bu gahsin, Tunustaki arap musikisine yaptigi hizmetlerden siz edilir.

Kavsara (Pantellaria) Ada’st (s. 277-316): Sicilyanin Giineyinde bulunan
bu kiigiik adamin, Ikinci Cihan harbindeki durumu, cografi, imran
ve unsur bakimindan Tunusa ait oldugu zikredilir. Bu adadaki
arap medeniyeti anlatilmaya ¢ahsiir. Bati ve orta Akdenizdeki ada-
larin  fethi anlatldiktan, Bu adamin sathh ve niifusu  bildirildikten
sonra, cesitli kavimlerin bu adaya verdikleri isimlerin aym manaya
geldiklerini, eskilerin bu ada hakkinda dedikleri, mahsulii, hayvanlarn
ve bu adaya karsi yapilan seferler anlatihir. Adanmin 130/748 senesinde
Abdurrahman b. Habib el-Fihri tarafindan zaptedildigi, orada kullamilan yer
ve alet isimlerinin tamamen Tunustakilerin ayni oldugu, Fatimilerin zuhuriyle,
Kuzey Afrikada bulunan hariciler i¢in siginacaklar bir melce haline geldigi,
orada ki idari, ictimai durum ve orada yetisen sahsiyetlerden séz edilir. Bu
adanm elden qkisi, Sicilya kirah olan Roger’in miisliimanlara verdigi hak-
lardan daha sonra ispanyollara gecisinden, ve miisliimanlara vapilan eziyetler-
lerden, bu adanin bir miiddet Tiirklerin elinde kals: ve sonra Malta korsanlar:
eline gegisi ve nihayet 1215 /1800 senesinde Ingilizlerin Maltay: ve bu aday:
ahsina kadar devam eder. Ada miislimanlarimin ya Ispanyollar veya Malta-
hlar tarafindan zorla tanassur ettirilmis oldufundan bahsedilir. Yer ve alet
isimlerinde benzerlii mukayese icin uzunca bir liste verilir. Orf ve adetlerinin,
giyimlerinin, Tunuslular gibi oldugu zikredilir.

Tunusa ait Mevize, Latife ve niikteler (s. 319-436): Bir milletin medeniyet
seviyesini gosteren, ibretdmiz sizler, tarih ve tabakat kitablarindan alinmstir.
Insanlar intibaha davet eden nadir latifeler, mizah ve niiktelere genig bir yer
verilmektedir. Son kisimda da Ragbete icabet ettigini soyleyerek, el-Katib
er-Rakik, et-Tifasi ve Ali el-Verdaninin hayat1 ve eserleri iizerinde genisce
durulmaktadir.

llim ve medeniyet tarihi icin biiyiik bir kazan¢ olan bu eserin ikinci
kismi da tamamlanmistir. Eserin sonunda iiciincii kismun gelecegine isaret
edilmektedir. Oyle iimit olunur ki, muhterem ve merhum miiellifi, eserinin ta-
mamin saghfmda ikmal etmis olsun.

Dog. Dr, ismail CERRAHOGLU



ZAHIR VE BATIN ILMINE DAIiR BIiR ESER
al-FARK BAYNA ILMIi’S-SARI’A WA’L-HAKIKA

Dr. SULEYMAN ATES

Biiyiik tasavvuf bilgini ve miifessiri Abu Abdirrahman Muhammed ibn
al-Husayn ibn Musi as-Sulami (325-412/936-1021) nin, seriat ve hakikat
ilimleri arasindaki fark: izah eden bu eseri: Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesi,
4128 numarada kayith Resail mecmuasmm 139b-142b varaklar1 arasinda
bulunmaktadir. Aharh kagit iizerine, yedinci Hicri asirda nesihle yazilmis olan
bu niisha, 140x210 mm. eb’adinda olup, satir eb’adi 100x165 mm. dir.
Sayfada 19 satir bulunmaktadir. Haci Halife, Siillemi’nin bu eserinden bahset-
mez. Fakat Brockelmann kaydetmistir'. Eserin bundan bagka niishasi olup
olmadif tesbit edilememistir. Brockelmann yalmz bu niishaya isaret ediyor.

Siilemi bu eserinde zahir ve batin ilmini islemekte, ikisinin ruhla beden
gibi birbirini tamamladiina dikkati ¢ekmektedir. Siilemi’ye gore zahir ilim,
seriat ilmi, batin ilim hakikat ilmidir. “Onlar i¢inde Ondan istinbat edenler
(gercek manay: ikaranlar) elbette onu bilirdi”?, “Allah size zahir ve batin ni-
metlerini bolca ihsan etti™ dyetleri gosterir ki ilmin zahiri ve batim vardir.
Zahire ait ilimlerde nasil erbabina miiracaat edilirse batina ait ilimlerde de
erbabina miiracaat edilir. Batin ilminin semeresi, zahir ilmi kabul ve onun ada-
bina riayetten meydana gelir®.

Siilemi, batin ilminin husuliinii, zahir ilminin ddabina riayete baglamakta
ve bu suretle zahiri inkdr eden batmileri reddetmis bulunmaktadir. Tmam
Gazali de zahiri inkdr eden batmileri ve batim inkér eden zahirileri reddeder
birincisine batini, ikincisine hasvi tabirini kullanir.

Siilemi’ye gore zahir ilim geriat ilmi, batin ilim hakikat ilmidir. Biri
calisma ile elde edilir, digeri Allah’in hidayetine ve litfuna baghdir. Buna

1 Gal, I, 200

2 Nisa Siresi: 83.

3 Lokman Suresi. 20.

4 Hakaik * ut - Tafsir, No, 261, Fatih, varak 218a
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caligma ile erigilemedigi gibi cahsmadan da erigilemez. Calisma ile Allah’in
lituf ve keremi birlesecektir ki kulda bu ilim hasil olsun. Kul ¢ahsacak, fakat
inanacaktir ki kendisini hidayet ilmine kavusturan, kendi calismas: degil,
Allab’tir. Ancak kulun cehdi, Allahin hidayetinin alimetidir.

Seriat ilmi adéb ilmi, hakikat ilmi ahval ilmidir. Kula ahval yollar1 ancak
adaba sanlmakla agilir. Seriat ilmi rivayet ilmidir. Bunu siinnet yolunda
kullanan kimseye Allah dirayet ilmine ulastirir ki bu da hakikat ilmidir.

Siillemi’ye gore geriatin takibetmedigi hakikat kiifiirdiir. Zahire dayan-
miyan batm batil oldugu gibi, batina dayanmyan zahir de batldir®. Te’villere
sapip dini emirlerde ruhsatlar bulmak sufiyye ddabna aykimridir®,

Simdi Siilemi’den sonra gelen birgok mutasavvif iizerine derin etki yap-
mig olmas1 muhakkak olan bu kii¢iik eseri, burada tercemesiyle birlikte nesret-
meyi faydal buluyoruz.

RAHMAN VE RAHIM OLAN ALLAH'IN ADIYLE

Ey tek olan Allahim, senin yardimna iltica ederek bashyorum.

Ebu Abdirrahman Muhammed ibn al-Husayn as-Sulaminin “Seriat ve
Hakikat Ilimleri Arasindaki Fark™ adh eseri.

Allah seni dogruya muvaffak eylesin, benden hakikat ve seriat ilimleri
arasmdaki farki, bunlarin ayr iki sey mi, yoksa ikisinin bir tek sey mi oldu-
gunu, seriat ilminin, hakikat ilmine muhalif olup olmadifim1 sordun. Ben,
bu hususta ve biitiin iglerimde Allah’tan yardim ve basan talebinde bulunduk-
tan sonra sana bundan bir parca bir sey agikhyacagam. En iyi yardim eden
O’dur.

Yiice Allah: “Biz (im yolumuz) da miicahede edenlere elbet yollarinuz
gosteririz” 7 buyurmustur.

Jeriat ilmi miicahede ilmidir. hakikat ilmi hidayet ilmidir. Hi¢ kimse bii-
tiin giiciiyle miicahedeye sarilmadan hidayetin hakikatine erigemez . Hiiseyin
Ibn Yahya’dan isittim diyordu, Ca’far ibn Muhammed Hudayr’den igittim
diyordu, Sehl ibn Abdillah dedi: “Kim cehd sarfetme ile ulagacafini sanirsa

5 Bak: 141b - 142a
6 Siilemi, Cawami'u Adabi’s - sifiyya, varak, 105h.
7 Ankebut Suresi: 69.
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o giigliige ugrayieidir ve kim cehd sarfetmeden ulagacagim sanarsa o da miite-
menni (umucu)dur. Ama kendisini ger¢ek ulastiranin, kendi cehdi degil de
Allah oldugunu, fakat miicahedenin de hidayet alametlerinden ve izlerinden bu-
lundugunu bilir. (¢alsir). Giinkii Peygamber (S.A.V.) diyor ki: “Cahsimz, herkes
yaratilmig oldugu sey icin kolaylagtinlmistir. (ona muvaffak olur)”.®

Seriat ilmi 4dab ilmidir, hakikat ilmi ahval ilmidir. Kula sihhatli ahval
(haller) yolu ddaba sanlmadik¢a aglmaz. Gérmiiyor musun Yiice Allah ne
diyor: “O, mihrapta ayakta, namaz kilarken melekler ona seslendi”®

Bazan kul, siiliiksiiz,riyazatsiz, miicahedesiz de hakikatlere ulasir ama
(bu yol salim degildir), gurura diiger, aldanir. Miicahede yolu daha tim ve
daha giivenlidir. Ca’fer ibn Muhammed al-Huldi demistir ki: “Ciineyd’in elin-
de bir tesbih gordiim, dedim ki: Sen bu yiiksek halin ve serefinle eline teshih
mi aliyorsun ? Dediki: Evet, Bu, o sebeptir ki kavustufumuza onunla kavus-
tuk, onu asld terk etmeyiz.”

(Siilemi) dedi: Dedem Ismail ibn Nuceyd’den igittim, sbyle diyordu:
“Her hayrin basi, emir ve nehiy altinda sabretmektir”. Aige (R. A.) Allah
Resulii (S. A. V.) in séyle dediZini rivayet etmistir: “Ilim ikidir: Bir ilim var ki
kalbde sabittir. Bir ilim de var ki lisandadir. iste o, Yiice Allah’in, kullarma
hiiceetidir”.! Enes de Resulullah (S. A. V.) in siyle dedigini rivayet etmis-
tir: “Iman, ne temenni ile, ne de tehalli iledir. Fakat iman, kalbde yerlesip de
amelin, kendisini tasdik ettigi seydir. Ilim de ikidir: Lisan ilmi, kalb ilmi.
Faydal olan kalb ilmidir. Lisan ilmi de Allah’in, Adem ogullarina hiicceti-
dir”."! Lisan ilmi Hiiccet ilmidir, kalbde sabit ilim de muhaccet ilmidir.

Seriat ilmini, zahir ilim erbabi olan seriat bilginleri bilir; hakikat ilmini
Allah” bilen 4limler bilir ki o gizli ilimdir. Bize Ebu Hiireyre’den goyle rivayet
edildi: Resulullah (S.A.V.) géyle buyurdu: “ilim (ler) den sakl inci gibi bir ilim
var ki onu ancak Allah’s bilen alimler bilir. Onu séyledikleri zaman, onu ancak

Allah Azze ve Celle’ye magrur olanlardan bagkas: inkér etmez”.'*

Bil ki seriat ilminin bir hakikati vardir, buna ancak mutahakkikler eri-
sirler. Kim seriat ilminin hakikatine ererse o, kendisini Hak’kin hakikatlerine
ulastinr, Hak’kin hakikatlerinde tahakkuk eden kimseyi de o hali, Hak'ka
ulastirir, Bunun esas1 Yiice Allah’mn: “Biz (im yolumuz) da miicahede edenler

8 Bubhari, Kader, 4, Tafsiru Sura 92/3, 4, 5, 7, Tawhid 54; Miislim, Kader 6, 7, 8; Tirmizi
Kader, 3, Tafsiru Sura 92; Ahmed Ibn Hanbel, 1V, 67.
9 Al-i Imrin Suresi: 39.
10 Bak: Darimi, Mukaddime, 34; Deylemi, Musnadu'l-Firdaws.
11 Bak: at-Targib Wa’t-Tarhib, c. 1, s. 103, Misir, 1373 /1954 (Ebubekr al-Hatib Tarihinde
sened-i hasenle; Ibn Abdilbarr de Kitabu’l-1lm'inde miirsel olarak rivayet etmistir).
12 Bu hadisi Kelabizi at-Taarruf’unda, s. 59; ad-Deylemi Miisned'inde rivayet etmistir.
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dyetindedir. Demek ki miicahede geriat ilmidir; miicahede de hidayet de haki-
kat ilmidir. Hakikatta tahakkuk (yerlesme) ise Hak’la beraber olmak (Ma-
iyyatu’l-Hakk) dir. Allah Taild (dyetin devaminda) séyle buyurmustur:
“Siiphesiz Allah ihsan edenlerle beraberdir” !*,

Seriatin gercefine ulasma hakikattir. Isin seklinde kalmak seriattir. Is’te
ihlas hakikattir. Bunun esas1 Peygamber (S. A. V.)in su siziinde meveuttur:
“Biriniz namaz kilar ama namazindan ona ancak onun iigte biri, dértte biri
beste biri, altida biri... onda biri kalir™. '™

Namazin geklinde kalan, seriatin zahirinde yiiriiyendir. Boyle bir kimse
igin ¢ok defa namazin iicte biri, dirtte biri kalir. Seriatte ihlas eden ise haki-
katte yiiriiyendir ki onun i¢in namazin tamam kalir. Gérmiiyor musun Pey-
gamber (5. A. V.) i ki o, namazinda tahakkuk edince nasil sifati degisti?
Namaz kilarken karnindan, kayniyan tencere sesi gibi bir ses gelirdi. Ve bir
musalli, namazinda kusur edince Peygamber (S. A. V.) ona: “Din, namaz kil,
ciinkii sen namaz kilmadin™ diye emretti?! Sekildeki eksiklik, namazin iade-
sini gerektirmistir. Namazin asillarmndan olan huzur, heybet, husu’ vs. gibi sey-
lerin  eksikligini ne sanarsin ya?! Bu meselenin esasi, Cibril'in, Peygamber
(S. A. V.) e Islimdan sormasidir. Peygamber ona (bu soru iizerine) seriatin
zahir amellerini s6ylemistir ki onlar da: Allah’tan baska ilah olmadizima se-
hadet etmek: namaz kilmak, zekat vermek Ramazan orucunu tutmak ve Beyt’i
haccetmektir. Cibril Islimdan sorunca Peygamber ona seriatin zahir amellerini
gostermistir ki bu, seriatin zahirinin ilmidir. Fakat Cibril ona imandan sorunca,
Peygamber su soziiyle gayb makamindan haber verdi: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine inanmandir.”” Bu, hakikat ilmidir. Kim bu mu-
gayyebata imanda tahakkuk etmezse onun imanmimn hakikati olmaz. Bundan
tahakkuk eden, muhikk (ger¢efe ermis) olur. Sonra Cibril ona insandan- ki
Hakkin, muhsinlerle beraber olmasi makamidir- sorunca Peygamber su soziiy-
le ona miisahedeyi ve sifatlarindan ge¢meyi isaret etti: “Allah’a, onu goriiyor-
musgsun gibi ibadet etmendir.” (al - Hadis.)'®

Seriat emir, hakikat de Hak’kin o emirdeki muradidir. Yiice Allah goyle
buyurmustur:” (Onlar) bagka tiirlii degil, sadece dini O'na has kilarak Allah’a
ibadet etmekle emredildiler.”” '

13 Ankebut Suresi: 69,

14 Bu hadis i¢in bak: Ahmed Ibn Hanbel, IV, 319, 321.

15 Bu hadise Cibril Hadisi denir. Bak: Buhari, Iman 37; Miislim Iman, 1; Ebu Davud,
Sunna, 16; Tirmizi, Iman, 5, 6; Ibn Mace, Mukaddime, 9; 1bn Hanbel, 11, 326, 129, 164.

16 Tevbe Siresi: 31.
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Seriat resim, hakikat hiikiim; geriat umum, hakikat husustur. Hi¢ kimse,
iizerinde seriat resimlerinden ifa etmedigi bir sey iizerinde kalmis oldugu miid-
detce hakikat makamma ulasamaz. Ciineyd de siyle demistir: “Uzerinde
Allah’mn, eda etmedigin bir hakk: oldugu miiddetce kalbine asla tevhid ruhu

vasil olmaz.”

Seriat ilmi, Allah’in kullarma ihsan ettizi ni’'metlerin disidir. Hakikat
ilmi o ni'metlerin icidir. Allah Taild buyurmustur: “Allah size zahir ve batin

ni'metlerini bolea ihsan etti.” !V’

Seriat ilmi, Hak’kin, aracilar ve peygamberler vasitasiyle bize ulastir-
difn seydir. Hakikat ilmi ise Allah’a giizel yonelme, murakabaya devam, zikre
devam, nefsiihlisa sevk etme sonucunda Allah’in, kullarimin kalblerine actifn
sey, ve tevfik verilmis kullarinin kalblerine getirdigi ozel fazl ve keremidir.
Nasil ki Peygamber (S.A.V.) e vevap verirken Harise, kendine vaki olan bu
bu ihsam belirtmisti. Ve Peygamber (S. A. V.) Vabisa’ye soyle demisti:

“Miiftiiler sana fetva vermis olsalar dahi sen yine kalbine damg™'®

Bu hal, Siddik-i Ekber’e de olmustu. Peygamber (S.A.V.) kendisine: “Nef-
sine ne biraktin ?”” diye sordugu zaman: “Allah ve resuliinii biraktim™ demisti.

Seriat ilmi, kulun, miinkirlerden ayrildig ilimdir. Hakikat ilmi, onu ev-
liya mertebesine ve hakikatlerine ulastiran ilimdir. Peygamber (S. A. V.)
seriatin zahirinde séyle demisti: “Allah’tan baska ilah yoktur demelerine kadar
insanlarla vurusmakla emrolundum”. Evliya smirmnda da soyle demistir:
“Kulum bana, kendisine farz kildigim seyle yaklastifn gibi hichir geyle yaklas-
maz. ilh”.' Kulun iizerine farz kilinan ise Allah™ bilmektir.

Seriat ilmi riisumu (gekilleri) gerektirir; hakikat ilmi de o gekillerin ada-
bim yapmayi, kalbi onlarda huzurda tutmayi gerektirir. Seriat sendendir, haki-
kat sanadir. Yani senin seriat ile amel etmen, emirleri yapman istenmistir,
Hakikat de Allah’tan sana bir hediyedir. Seriat emirler, hakikat mevhibelerdir.

Dedi: Dedemden isittim diyordu: “Sen emrolundugun seyi yapmaya gahs,
onun bereketiyle arzu ettiZin giizel hallere erigirsin.” $er’in ddabma gbre mu-
meleyi diizeltmek ve siinnetlere yapismak, sahibini hakaik ehlinin yiiksek ma-
kamlarma ulastirir.

Seriat ilmi rivayet ilmidir. Kim onu siinnet yolunda kullanmaga caligir-
sa Allah onu dirayet ilmine ulagtirir ki hakikat ilmidir. Resulullah (S. A. V.)in

17 Lokman Siresi: 20.
18 Darimi, Buyu’, 2; Ibn Hanbel, IV. 228.
19 Buhari, Rikak, 38.
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giyle dedigi rivayet edilmistir: “Kim bildigiyle amel ederse Allah onu bilmedi-
ginin ilmine varis kilar”.2°

Seriat ilmi hizmet ilmidir. hakikat ilmi miigahade ilmidir. Kul, iizerinde
eda etmedigi bir hizmet oldufu miiddetce miisahedeye eremez.

Seriat ilmi geneldir, hakikat ilmi 6zeldir. Yiice Allah: “Diledigini rahme-

392

tine 6z kilar™' buyurmustur. Bu rahmet, hakikat ilimlerine hidayet (sevk)
etmedir.

Seriat ilmi beyan ilmidir, hakikat ilmi burhan ilmidir.

Seriat ilmi zahir geylerin ddabina mahsustur. Hakikat ilmi batini miiga-
hede igindir.

Seriat ilmi emirlerle teeddiip , onlar muhafazadir, hakikat ilmi emri bil-
mektir, Dedemin goyle dedigini isittim: “Emri kiigiimsemek, dmiri az bilmek-
ten ileri gelir.”

Seriat ilmi, Hak’kin, kdinattaki sanatim, yaptigi isleri gormendir. Hakikat
ilmi, o bilginle, gercekte O'na O'ndan baska bir delil olmadigin1 bilmendir.

Seriat ilmi sema’ ve istinbat iledir. Hakikat ilmi vahiy ve ilham iledir.
Seriat ilmi muamele i¢indir, hakikat ilmi murakaba igindir.

Seriat ilmi fiillere mahsus, hakikat ilmi hallere mahsustur.

Seriat ilmi rivayet igindir, hakikat ilmi hidayet i¢indir.

Seriat ilmi imandir, hakikat ilmi tevhiddir. Ebubekr az-Zakkak soyle
dedi: “Ben Israil ¢oliinde yiiriiyordum, hatirmma geldi ki hakikat ilmi geriate
aykindir. Ummii Gaylan agaci alundan gaybden biri séyle seslendi: Ey Ebu-
bekir, seriatin takipetmediZi her hakikat kiifiirdiir.” Ebubekr es-$Sibli de
(Allah ona rahmet etsin) séyle demistir™ Ilim lisam, bize aracilarla ifade edile-
lendir., Hakikat lisan ise aracisiz sirlara ulagtimlandir. Hak’kin lisan ise ona
highir yol yoktur.”

Ebu Ya'kub as-Susi séyle dedi: Biitiin ilmin esasi ikiye ayrlir: Zahir
ve batin., Batin ilim , Allah’in, biitiin halkina hiiccetidir. Zahir ilimler de ba-
tindan ¢ikarilmistir. Her batm ki onu zahir tutmuyor, o, batildir. Ve her zahir
ki onu batin tutmuyor, o da batildir. Batin ilmi, Cenab1 hak’kin: “Onlar i¢inde
onu istinbat edenler elbet onu bilirdi”.?? séziinden ¢ikarilmistir. Bununla Cenab:
Hak fitnat: (iistiin zekd ve anlayisi) kasdediyor. Fitnat de ancak zahirle olur.

(Kitap) tamam oldu. Hamd éniinde de sonunda da Allah’a mahsustur.
Efendimiz Muhammed’e onun dline ve ashabina Allah saldt etsin.

20 Bu hadis zayiftir, Ebu Nuaym gkarmistir; Bak: Muhammed Ibn Ali ag-Sawkini, al-
Fawaidu’l-Macmu’a, fi'l-Ahédisi’l-Mawdua, s. 286, Misir, 1380 /1960,

21 Bakara Stresi: 105

22 Npsa Sfresi: 83.
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UYUBU’N-NAFSI WA MUDAWATUHA

(Nefsin Kusurlar1 ve Bunlarin Tedavisi)

Dr. SULEYMAN ATES

Mutasavvif miifessir Ebu Abdirrahman Muhammed ibn al-Husayn ibn
Musa as-Sulami’nin, nefsin kusurlarim ve bunlarin tedavi yollarim gisteren bu
eseri de Kipriili kiitiiphanesinde, 1603 numaralh mecmuanmn 192a-210b
varaklari arasinda bulunmaktadir. Bu mecmuada on dért kiymetli risale
meveuttur. Bu eser on birinci risaleyi teskil eder. Varaklar kiiciik eb’adda,
105 x 175 mm. dir. Satrlarin kapladizi yer 65x130 mm. olup, sahifede 15
satir vardir. Sonundaki kayittan, bu niishamin, Ebu’l-Kasim ibn Muhammed
al-Abbés tarafindan, 600 veya 739 senesi Zu'l-Ka’de ayinda istinsah edildigi
kanaatine variyoruz. Fakat miistensihin bu oldugunda hiilkmiimiiz kesin
degildir. Ciinkii harraraha yerine allakaha kaydi var. Istinsah tarihi de iyiokun-
muyor. Sittemia de olabilir, seb’amie de. Ancak 7309 rakamu var ki herhalde
sifir hata eseri konmustur. Eger bu rakam istinsah tarihi ise niishamn 739
da yamldizi anlagihr,

Risalenin mevecut diger niishalar1 sunlardir-
1- Sehid Ali Pasa, No. 1341 /1, 1-7 yaprak.

2— Berlin Kiitiiphanesi, No. 3131 deki mecmuanin 28b-36b varaklarn
arasinda

3— Kahire Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyya al-Misriyya, Teymuriyya kismi,
No, 74, 1b-16b arasinda'

4— British Museum, Suppl. 228 numarada’.

Bu kitap, Abu’l-Abbis Ahmad ibn Muhammed al-Burnusi ibn az-Zarruk
(899/1493) tarafindan al-Uns fi $arhi Uyubi'n-Nafs veya Racazu’l-Ma’yub
ismiyle nazmen serhedilmistir. Yine bu kitap, R.Hartman tarafindan Der Is-

1 Nuru'd-Din Saribe, Tabakatu's-Sufiyye énsézii, s. 40 (Ahlwardt, B3, p. 138)
2 Aym eser, s. 41(Suppl., Catal., arab, Mss., British Museum, p. 148).
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lam dergisinde Almanca’ya cevrilmistir. Keza bu kitap Muhammed ibn Ali
al-Harrubi (963 /1556) tarafindan da serhedilmistir’.

Basi:
el eal i O e Gl U lell e OB aw L
Sonu:
d- u&{-} CJ‘J‘,.:J‘J :.l.daﬂ.})l_,.- Le J)-J_J ..l..f:JH isu Ll L.E.Ox &l P
Aaadly cd Calydy &l e ol 66 ale )y aanas y ablo 4 aiS
L;:nlf‘ 4.2 AJTJ Jas bu\:u JF 43[,1..0} L_;:lls“;_)_)
Siilemi, bu kitabinda énce ayetlere dayanarak nefsi, nefs-i emmaire,

nefs-ilevvame, nefs-i mutma’inne diye iige ayirir ve nefsin birer birer kusurlari-
wt sayarak bu kusurlarin tedavi yollarim gésterir. Mesela:

LS Za 3D 2 Ll gla y ¢ Commg il Syl CSUIBN LT ey 0
o Se Vs OSSOy ¢ AN EaY o oS
oy O IS oy O G ol 0GR e IS e OB L0
Sia T)J'o- g T..Lr LL{:.H
:Nefsin ayiplarindn biri de agladijn zaman acgilmasi, rahatlamasidir.
Bunun tedavisi aglama yaninda keder ve iiziintiiye devam etmedir. Ta ki
agilmaya firsat bulmasm. Bunun yolu da (kiginin), hiiziinden dolay: degil,
hiiziinde aglamasidir. Ciinkii hiiziinden dolayr aglayan kimse aglamasmdan

acilir, rahat eder. Ama hiiziinde aglarsa o aglamasi, kendisinin keder ve iiziin-
tiistinii artirir”.

Sulemi’nin Uyubu’n-Nefs wa Mudawituha’da saydizi bashca nefis kusur-
lar1 ve bunlarm tedavi yollar sunlardir:

3 Brockelmann, GAL, L. 200
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Ayip (Kusur):
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Tedavisi:

1- Nefsin, bir kapida bulundugunu, zikirle bu
kapmin acgilacaim sanmasi.

2- Agladin zaman ferahlamas:

3- Bagkasina zarar agmak ve bagkasindan
fayda beklemek. Oysa o buna muktedir
degildir.

4- Yapmaga muktedir oldugu hukukta tak-
sir (kusur etme), geri kalma.

5- Vazifelerini yapmamak, ibadetinde tad
almamak.

6— Nefsine hayir istemek, kendini iyi san-
mak.

7- Diinyadan 6ldiirmedikce nefsi dhiret icin
diriltemezsin.

8- Hak'la ebeden iilfet etmez, O'nun taatini
yapmak istemez

9- Kaotii fikirlerden hoslanmasi, muhalefat

igleriyle sehvete binmesi.

10~ Insanlann ayiplariyle mesgul olmasi.

11- Gaflet ve ihmal

12— Nefsin kusurunu ona acyarak girmek.
13— Zavahiri siislemek, hugu'suz tahagsu’
(hugu'lu  giriinmek), huzursuz kulluk.

14— Amellerini arz istegi.

15- Kalb hastahgindan dolayr ibadetlerin
lezzetini yitirmek.

16—~ Tenbellik ki toklugun mirasidir.

17— Ilim yiiziinden riya, tekebbiir ve iftihara
sapmak, hemcinslerine karsi dgiinmek.

18- Cok konugmak. Bu, riyaset sevdasindan,
halkin kendisini begenmesi hevesinden
dogar.

19—~ Raz oldugu zaman raz oldugu kimseyi
asinn ogmesi, kizdin zaman da kotiile-
mede haddi asmas:

1- Seri'nin dedigi gibi hidayet yoluna sii-
lik.

2- Ferahlamamak igin, aglamakla beraber
kemede (iiziintiiye) devam.

3— Dogru imana dénmek.

4- Allah’a 6nem vermeye devam, onun kapi-
kitabimi  okumak.

5- Nefisten ihlas istemek, fiillerde siinnete

sina  miilazemet,

vapismak.

6— Allah kendisini affetmis olsa da yine ken-
dini giinahlara dalms gormek.

7- Uykusuzluk, achk, susuzluk ve nefse mu-
halefet.

8- Qlgilerini tamamen kesmek, Rabba yé-
nelmek.

9— Muhalefat yerlesmemek igin daha bag-
langigta o kitii diigiinceleri atmak.
10— Seferlere devam, salihlerle sohbet, on-

larin emirlerini dinlemek.

11- Ca’fer al-Huldi’nin dedigi iizre Ciineyd’e
gire biitiin zararlan telafi, tesvifi (.. ca-
oim, cagimlan) giderecek korku, zikrul-
lah, nefsi kiigitk gormek.

12— Nefsi gbormekten vazgecmek, Allah'in,
kendine olan keremini gérmek.

13— Zabhir fiilleri, batimmin nurlanm siislemek
icin esrann muhafaza etmek.

14— Amel wve ihlastaki kusurunu gérmek.

15— Helal yemek, zikre devam, salihlere hiz-
met, onlara yaklasmak.

16— Aghk.

17- Allah"in, kendisini ahkdmina kab kil-
mak hususundaki keremini gormek, te-
vazu’, mahlikata sefkat.

18— Her konustugunun yazildigini ve bun-
lardan sorumlu olacagim diisiinmek.

19— Dogruluk ve hakkaniyyet ile nefis riya-

zeti ki haddi asacak derecede dgiip kotii-
lemivye.
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20~ Once yapacag islerde Allah’a istihare
eder, sonra kendi istedigini yaparak O'nu

kizdirr.

21- Cok temenni. Temenni, Allahin kaza ve
kaderine itirazdir.
22— Esbaba sanlmak, diinyaya sevgi ve hirs.

23— Taatini gostermek, insanlann kendisini
gbrmesini istemek.

24- Tama'

25- Diinyayr i'mara haris olmak, diinya
malinin ¢ok olmasim istemek.

26— Yaptipn isleri giizel girmek, kendisine
muhalif olam kétii gérmek.
27— Nefse sefkat, dedigini yapmak.

28~ Nefis icin intikam almak, nefis igin diis-
man olmak, kizmak.

29- Insanlar gorsiin diye dist diizeltme ile
ugrasmak,

30- Allah’in, kendisine garanti ettigi nzki

ihtimam edip farz kaldifa ibadete ihtimam
etmemek.

31- Kalbi 6&ldiirecek derecede ¢ok giinah
islemek.

32- Insanlara konusmayi sevmek, giizel ko-
nusmasiyle zenginlerin kalbini ve nas

kendisine meylettirmek igin ilmin incelik-
lerine dalmak.

33~ Sevinci, ferahi, ve rahati talep

34— Hevasina uyma, nzasimma muvafakat,

20- Kendisinin, esyamn sadece zahirini bil-
digini, Allah’in ise egyamn i¢ yiiziinii bil-
digini, O'nun segmesinin, kendi segmesin-
den hayirh oldugunu bilmesi.

21— Bunun, kendisini hayra m serre mi go-
tiirecegini bilmedigini anlamasidir.

22— Her vakitte zikr-i daimle ugragmak ki
diinyadan ve ehlinden nefsini ahkoysun,
hirstan kurtarsin.

23~ Halkin, kendisine ne fayda. ne de zarar
erigtiremiyecegini  bilmesi, ihlasa cals-
masl.

24~ Bunun, kendisini diinyaya sokacagini,
ibadetinin  halavetini giderecegini ve
kendisini kullara kul yapacagim bilme-
sidir.

25~ Diinyamin ebedi bir yer olmadigim, dhi-
retin karar evi oldugunu bilmektir. Akil-
I, karar evi igin ¢ahsandir, sefer esnasin-
daki menzilleri i¢in cahsan degil.

26~ Nefsi ittiham. Ciinkii nefis katiiliigii em-
reder. Halka hiisni zan.

27— Nefisten yiiz gevirmek, onunla az mes-
gul olmak.

28— Nefse diigmanhk, kizmak, din igin sev-
mek ve kizmak.

29~ Insanlarnn, ancak Allah’in kendilerinin
kalblerine koydugu miktarda kendisine
ikram edebileceklerini, kalbinin, Allah’-
i nazargihi oldugunu bilmek.

30— Allah’in, kendisini yarattifim, nzkim
tekeffiil ettigini bilmek.

31- Her nefes tevbe ile mesgul olmak, oruca,
gece tehecciid namazina, salihlerle otur-
maya ve zikre devam.

32— Bildigiyle amel ve soziiyle degil, isiyle
nasa va'zetmek.

33~ Takdim ettigi seyden uyamk olmak,
emir ve nehiyde taksirini bilmek, bu diin-
yamn, mii'mine siirur ve rahat evi ol-
mayip zindan oldugunu idrak etmek.

34— Allah’in emirlerine, “nefsi hevaden me-
netti” ! ayetine imtisal.

1 Naziat Stresi: 40



35—

UYUBU'N — NAFSi

Akran ile muaserete meyil.

36— Taatiyle iinsiyyeti ve onu begenmesi.

37-

38—

39~

40—

41-

42—

43-
44~

45—

46—

47-
48—
49-

50—

o
w
I

56—

Sehvetlerine diiskiinliigii ve bu suretle
mahvolmas:,

Seytamn mekrinden emin olmasi.

Kalb ihlasi olmadan salah sekliyle sekil-
lenmek.

Giinahina karsihk Allahin kendisine miih-
let vermesinden az ibret almak.
Dostlanmin  ayiplanmi yaymayr sevmek.

Ef’alini (ibadetleriri) arttirmay: isteme-
mek, nefse razi olmak.

Miislimanlarnn tahkir, onlara tekebbiir.
Tenbellik ve emri yapmamak.

Salih kisilerin kiyafetine biiriiniip fesat
ehlinin amelini yapmas.

Maliaya'ni ile ugrasip diinyaya ve diinya
ehline dalarak wvakitleri zayi etmek.

Gadap
Yalan
Buhl ve suhh.

Tul-i emel.

Batil medihlere aldanmak.

Hurs,

Hased

Rahmet ve magfiret iimidiyle giinahta

1srar.
Istiyerek ibadet etmemek.

Cem’e ve bagkasina vermemege diiskiin
olmak.

WA MUDA WATUHA
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37-

38-

39-

40~

41-

42—

43—
44—

45—

46—

50~

51—~

54—

55—

56-
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Sahibin'n mufarik oldugunu, muaseretin
munkati’ oldugunu bilmek.

Ef*al ve ihlisimn ma'lil oldugunu bil-
mesi.

Nefsi muradlanndan men’etmek, hos
gormedigi seylere zorlamak, Ciinkii bu,
onun gehvetlerini 6ldiiriir.

Ubudiyyet sartlanma riayet, Allah’a ni-
yaz.

Zahiri hugu’u birakip sadece kalbinden
gelen dlgiide hugu' etmek.

Hagyete devam, bunun ihmal olmayip
imhal oldugunu bilmek.

Nefsine miiracaat etmek, nefsi i¢in sev-
digini nas i¢in de sevmek.

Efalini arttirmaga cahsmak, selefe uymak.

Tevazu, miislimanlara hiirmet.
Kendisinin yaratihg itibariyle me’'mur
oldugunu bilmek, Bu, onu emirleri nesad
ile eda etmege sevk eder.

Batim diizeltinceye kadar zahiri siisle-
meyi terk etmek.

Vaktin en degerli bir sey oldugunu bil-
mek, en kiymetli olan bu seyi zikrallah
ile degerlendirmek.

Nefsi kazaya razm olmaga zorlamak.
Nefsi dogruya sevk etmek.

Diinya fani, helilinin hesabi; haramimmn
oldugunu  bilmek.

Ecelin yakin oldugunu diisiinmek, biitiin

cezasl

hallerden sakinca iizre bulunmak, emin
olmamak.

Nefsinin durumunu  bilerek
sozlerine, Ofmelerine
Allah’m takdirinden fazlasina nail ola-
miyacafam bilmek.

insanlarin

aldanmamak.

Hasedcinin, Allah nimetinin diigmam
oldugunu bilmek.

Allah’in, giinahta 1srar etmiven kimseye
magfiretini  vacip kildym  bilmek.
Achk, susuzluk, sefere ve kotii gordiigii,
zor gordiigii seylere nefsi sevk ederek
riyazet yaptirmak.

Omriinii  suglamasi, ecelinin  yaklasnsg
oldugunu bilmesi.
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57-

58—
59-

60~

61—

62~

63~

64—

65—
66—
67—
68—

69~

Muhalif ve muanzlarla sohbet.

Gaflet.
Kazanal terk etmek, oturmak ve kendini
halka, miitevekkil giostermek. Sonra da
nzik gelmeyince kizip mzik pesine kos-
mak,

Kalemin kendisine

yazdigindan, da’-

valara ve hallere kagmak.

Verdigini biiyiik gbrmek, ve alan kimseye
minnet etmek.

Kifayet oldugu halde fakirlik izhar et-
mek.
Kendini akramndan iistiin gérmek.

Nefsi, nefse ferahhk getiren geye sevk
etmek.

Sekva makamimda oldugu halde sabir
makaminda oldugunu sanmak.
Te'villerle ruhsatlara gitmek.

Vaki olan zelleden gbz ynmmak
Kerametlerle gururlanmak

Zenginlerle oturmak,

SULEYMAN ATES

57— Muvafiklarla Allah’a
sohpete donmek.
58— Kendisinden gaflet edilmedigini bilmek.

59— Resul Aleyhisselim’mn su sbziine uymak

ve vimelenlerle

“Razkin en giizeli, kulun, elinin emegiyle
yvemesidir”2, Ciinkii zahiren kesb hali
onun iizerine gereklidir.

60— Ilme miilaizemet: Allah buyurdu: “Eger
bir gseyde niza'a diiserseniz, onu Allah’a

ve Resuliine havale ediniz”3.

61— Kendisinin sadece onlara nziklanm ka-
vusturdugunu, gercekte razzak ve veri-
cinin Allah oldugunu bilmek.

62— Az oldugu halde kifayet izhar etmek.

63~ Kendinin ne oldugunu herkesten daha iyi
bilmek ve akrana hiisni zannetmek ki
bu, nefsini hakir bilmege gotiiriir.

64~ “Allah ferahlananlan sevmez"4 dyetiyle
Allah’in, ferahlananlan sevmedigini bil-
mek.

65~ Biitiin ahvalde Allahin kendine olan
ni'metlerini gormek.

66— Siipheli seylerden sakinmak.,

67— Kusurdan derhal istigfar etmek.

68~ Bunlarim ¢ogunun igtirar ve istidrac ol-
dugunu bilmek.

69— Fakirlerle oturmak, Allah'n takdir et-

tiginden
bilmek.

baskasina  elde edemiyecegini

Siilemi yukarida ézetle belirttigimiz nefis kusurlarini ve tedavilerini izah

ettikten sonra soyle diyor: “Bu fasillarda sana nefsin bazi kusurlarm yazdim
ki akill, bunun 6tesinde olan kusurlari da bulsun, ¢ikarsin. Bunlarn hepsini
biitiin anlamlariyle agiklamamin miimkiin olmadigimi biliyorum. Tamam

ayip olan bir seyin ayiplarin1 saymak nasil miimkiin olur #”

2 Buhari (at-targib wa't-tarhib, C. 2, s, 523)

3 Nisa Saresi: 59.
4 Kasas Siresi: 76.
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