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YUNUS EMRE VE DIN FELSEFESI

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

1- Hayat

Yunus Emre Anadolu’da yetigmis bir dervis, bir ahlik¢i ve nihayet biyik
bir diigiiniirdiir. Fakir bir insan oldufu anlagilmaktadir. Tasavvufta Ustad:
Tapdik Emre’dir. Baz: eserlerde Yunus Emre’nin Tapdik Emre’ye baglanma-
sin1 Haci Bektas) Veli’'nin tavsiye ettigi séylenmektedir. Fakat Yunus'un kigi-
ligi Bektasilikten farklidir. Bununla beraber Yunus'un bir ¢ok tasavvufi akim-
lara yakinh vardir. Ozellikle Yunus’un siirlerinde Mansur al-Hallac, Bayezit
Bistami, Mevlana ve Ibrahim b. Edhem gibi biiyiik mutasavviflarin adlan
zaman zaman gegmektedir.

Yunus Emre’den bize kalan iki eser vardir: 1- Divan, 2— Risalet al-Nus-
hiyye. Bu eserler birer siir kitabidirlar. $iirlerinden anlagildigina gore Yunus
Emre ¢ok gezen bir dervigtir. Azerbaycan, fran ve bir cok Anadolu illerini do-
lastig1 anlasilmaktadur. ifadeleri az ¢ok arapga ve farsca bildigini dogrulamak-
tadir. Ayrica dini kiiltiirii ¢ok zengindir. Diigiincelerini son derece akica bir
tarzda tiirkge olarak siir halinde dile getirmistir. Oyle anlasiliyor ki Yunus
dogu felsefesini ve hatta yunan felsefesini de az ¢ok biliyordu. Bilindigi iizere
heniiz Halife Me’'mun zamaninda yunanca bir ¢ok eserler arapcaya ¢evirilmis,
biylece de Miisliimanlar yunan felsefesiyle ilgilenmislerdir.

Yunus ézellikle “nereden geldik? Nereye gidiyoruz?” sorularma cevap
bulmaga ¢ahismistir. Varlik sorunu iizerinde durmus, insam ¢éziimlemege ¢a-
hgmig ve mutluluk yolunu géstermistir. Kisacasi Yunus siirlerinde bir ¢ok fel-
sefi sorunlara deZinmistir.

Yunus bir insan i¢in uzun sayilacak bir émiir yasamis, Anadolu’ya ve
tiirke has téreleri dile getirmis, essiz bir ahlak 6rnegi géstermistir. Yunusun 82
vasinda H. 720 /M. 1320 yihnda hayata gézlerini yamdugu anlasilmaktadir,

Mezarnin Sarikéy'de oldugunu siyleyenler gofunluktadir. Sarikéy (Yu-
nus Emre kiyii) eskiden Eskigehir’in Sivrihisar ilcesine bagh idi. $imdi ise yine
Eskisehir’in Mihaliggik ilgesine baghdir.
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Yunus Emre’nin mezarinmn bulundugu yer hakkinda son siralarda bir ¢ok
tartismalar yapilmaktadir. Yunus halkim diigiiniirii oldugundan Anadolu’da
bir ¢ok bélgelerin halk: da ona sahip aikmistir. Yunus'un mezarmm bulundu-
gu ileri siiriilen bashca yerler sunlardir: Bursa, Sandikli'nin Caykoyii, Erzu-
rum’un Tuzcu kiyii, Unye, Afyon’un Déger istasyonu civanndaki Emre Sul-
tan adh bir kéy veri, Tire, Sivas, Kirgehir, Bolu, Kegiborlu, Uluborlu, Kula’nin
Emre Sultan kiyii, Aksaray dolaylarindaki Tapdik kiyii ve Karaman.

Bu yerler arasindan ciddi tartismalar Sankéy ve Karaman’ tutanlar
arasinda ge¢mektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi simdi aragtirmacilarin
cogu Yunus Emre’nin mezanmn Sankéy’de bulundugu kanaatindadir.

2— Yunus’un Hiimanizmi ve Hoggiriisii:

Yunus Emre’nin énemli bir yénii hiimanist olusudur. O yalniz miisliman-
lar: degil, biitiin insanlar sever. Mutlulugun ancak biyle saglanacagina inanir.
insan kalbi kirmann, ibadetin faydalarim gilgeleyecegini soyler. Biitiin in-
sanlar arasinda kardeslik duygularmm' geligmesinin  yiice Tanr'min Emri
oldugunu agiklar. Bakimiz su siirinde insan ginliine ve egoizmden kagmmaga
ne kadar deger veriyor:

Ak sakalli pir hoca
Bilemez hali nice
Emek yemesin hacca
Bir giniil yikarisa

* *
*

Goniil Calabin tahu
Giniile Calap bakta
iki ecihan bedbaht:
Kim giniil yikarisa

* %
*

Sen sana ne samrsan
Baskasina onu san
Dért kitabin manasi
Budur efer varisa

Yunus insan sevgisinin, biitiin milletlere bir gizle hakmanin, goniil kazan-
manin insanhi yiiceltecegini siir halinde belirtiyor. O asla tutucu degildir. Dar
goriigliilliigiin kesin bigimde karsisindadir. Mezhep kayitlarim asabilmis, her
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seyden 6nce manevi degerleri dile getirmis ve insana dzgii yiiksek ozellikleri
herkeste giiclendirmege ¢ahismistir. Baz siirlerinden verecegimiz érnekler bunu
agikca gostermektedir:

Gelin tamsik  edelim
Isin kolaymn tutalim
Sevelim sevilelim
Diinya kimseye kalmaz

* %
*

Durus, kazan, ye, yedir
Bir goniil ele getir
Yiiz kabeden yegrektir.
Bir giniil ziyareti

Bu siirinde Yunus “isin kolayim tutahm” séziiyle Hz. Muhammed’in
“kolaylastirmiz, gii¢legdirmeyiniz. Mitjdeleyiniz nefret ettirmeyiniz™ hadisine
uygun bir ifade kullanmistir. Yine bilindigi gibi Hz. Muhammed insanlar ara-
sinda sevgi ve saygmn artmasim dngiren cesitli hadisler dile getirmistir. Ay-
rica “merhamet etmeyenin merhamet bulamayacafim’ belirtmistir. Yunus Is-
lim Peygamberinin amacim iyi kavradifi “sevelim sevilelim” ifadesiyle ne
giizel gistermistir. Yunus’un filozofca goriiglerini yansitan giirlerinden agagida
verecegimiz drnekler hiimanizm bakimindan ayri degerler tasimaktadir.

Bir kez goniil yiktinsa bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil

L
*

Yetmis iki millete bir gioz ile bakmayan
Ser’in -evlivasiysa hakikatte asidir.

* %
*

Yetmis iki millete sugum budur hak dedim
Korku hiyanetedir ya ben nigin korkarim

Bu siirlerinde Yunus kendi milletinin sinirlarimi agmis, evrensel bir tutum
giittiigiinii gostermis, hangi irktan olursa olsun biitiin insanlara saygi ve sevgi
duyulmasmi sabk vermistir.

Yunus soyu, yeri ve tiresi ne olursa olsun biitiin milletleri sevdigi gibi,
mezhep ve din bakimindan da genig bir hosgirii drnegi vermistir. Tarihte
din kavgalarinin milletler arasinda ne biiyiik savaslara neden oldugu aci say-
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falar olarak kayithdir. Her dinin kendi yapis1 i¢indeki mezhep kavgalar ise
daha acikh sayfalar halinde yine tarih kitaplarinda yer almistir. Ornegin
islam tarihinde bu kavgalar ve hatta savaslar yiiziinden zaman zaman onbin-
lerce miisliiman 6lmiistiir. Yunus biitiin bu gibi ¢ekismelere karsi ¢ikmustir.
Tanr1 agkinin biitiin insanlar yumusatacaj, gergege kavusturacagl ve tutucu
goriisleri yok edecefi kamisina varmistir. Iste onun bu diisiincesini gisteren
siirlerinde baz 6rnekler:

Din ve milletten geger ask eserinden duyan
Mezhep ve din mi secer kendini yoga sayan

* %
*

Din diyanet sorarisan dsiklara din ne hacet
Asik kisi harap olur, harap bilmez din diyanet

LR
*

Ask imandir bize giniil cemaat
Kiblemiz dost yiizii daimdir salat
Dost yiiziin giriicek sirk yagmaland:
Onun igin kapida kald:r seriat

Biz kimse dinine hilaf demeziz

Din tamam olacak dogar muhabbet

Burada Mevlana’y1 hatirlamamak elde degildir. Yunus’un yukardaki dii-
ginceleriyle Mevlana'nin anlamim verecegimiz su dirtligii arasinda benzerlik
vardir:

Gel, gel, her ne isen gel
Eger kifirsen, atesperestsen, putperestsen yine gel
Bizim dergahimiz iimitsizlik dergahi degil
Yiiz kez tovbe bozduysan yine gel
Yunus, hiimanist duygular1 ve dinler hakkindaki hosgoriiytt Mevlana ile
payvlasmaktadir. Zaten siirlerinde Mevlina'yi takdirle anmistir.

Yunus dinlerin amagta bir oldugunu séyleyen ve biitiin dinlere sayg: gos-
teren Tann asiki Hallag Mansur’u da siirlerinde takdirle anmstar,

Yunus'un Muhyiddin b. Arabi’nin felsefesinden de haberdar oldufu anlasil-
maktadir. Muhyiddin b. Arabi nasil dinlerin amacinin insam1 manen diizeltmek
ve Tanr’da yok etmek oldugunu anlatti ise Yunus da asaf vukar aym yolu
izlemigtir. Ancak Yunus Tann sevgisini daha agk ve daha giiclii islemistir.
Din, mezhep, millet ve hatti bazan ibadet yerine Tanrn askim koymustur. Ona
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giore Tanri'ya dsik olan kisi, hem yoldasini, hem de biitiin insanlari sever.
Biyl: bir kigi “dinde zorlama yoktur” ve “sen onlara baski yapier degilsin;
ancak bir hatirlaticisin’ ayetlerinin ruhuna da uygun hareket etmis olur.

Gariiliiyor ki Yunus hiimanizme énem veren bir diisiiniirdiir. O insanlar
arasinda din, dil, soy ve sosyal aymm gizetmeksizin onlar sevmistir. Insam
biitiin eksikleriyle tanmimaga ¢alismis ve nihayet onun Tanm’nmm yaratiin oldu-
gunu belirtmistir. Yunus insana kurtulug yolunu da géstermistir. Bu da Tann
sevgisidir, insan sevgisidir ve dogadaki olaylar hakkinda derin derin diisiin-
mektir,

3~ Yunus Emre'nin Tanri Anlayist :

Islam 1lahiyatina gére Tann birdir. Dogmamistir. Dogurulmanstir.
Onun benzeri yoktur. Hig bir sey ona denk olamaz. Her sey ondan gelmis, onun
emriyle olmustur. Onun hig bir seye ihtiyac1 yoktur. Hi¢ bir varhk yok iken
o vardi. O her varligin ilk nedenidir. Varlizi yaratan odur. Baslangicr ve sonu
yoktur. Yani éncesiz ve sonsuzdur. Diledigi sey olmustur.Dilemedigi sey olma-
mistir,

Tanri’nin zati sifatlart vardir: selbi sifatlart vardir; chiz sifatlar vardir.
Onun zati sifatlar gesitli mezhepler arasinda tatisma konusu olmustur. Fakat
belli bagh mezhepler Tanri’nin evrenden ve dolaysiyle insandan ayr bir var-
lik oldugunu dogralamiglardir. Bir kisim mutasavviflar ise Tanri’y1 bazan ev-
renle bir, bazan da insanla aym sey saymslardir. Biylece ittihat, ittisal, hu-
lul ve vahdet-i viiciit nazariyeleri dogmustur. Bunlardan vahdet-i viicit na-
zariyesi Muhyiddin b. Arabi tarafindan gelistirilmistir. Bizim diistiniiriimiiz
Yunus'da da bu nazariyenin izlerini gormekteyiz. Su kadar var ki Yunus ma-
nevi sarhosluk anlarmda siyl=digi siirlerinde vahdet-i viicida varan ifadeler
kullanmig, baska siirlerinde ise Tanr’nin insandan ayrihgmi kabul etmistir.
Vahdet-i viicit nazariyesine gire evren Tanri’min tezahiiriinden ibarettir.
Insan Tanr’dan bir parcadir ve ondan ayri degildir. Insan icin en yiiksek ma-
nevi derece Tanri’da yok olmaktir.

Yunus ask ve ahlik yoluyla Tanr’ya ulasilacagini ve onda vok olma de-
recesine varilacagm ifade etmistir. Béyle bir manevi dereceye varan kisi artik
Tanr’'min dilinden konusur. Iste Yunus’un bu tip siirlerinden bir érnek:

Ol kadir-i kun feyekun, lutf edici Siibhan benem
Kesmeden rizkimi veren, ciimlelere sultan benem

Nutfeden ddem yaratan, yumurtadan kus tireden
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var ki Yunus’a gire fend fillah derecesine ilahi askla ulasgilir. Bu agki insan
kendinde duydugu derecede nefsi yokluktan ilihi varhiga ulasir ki, artik
kendi benligini unutur. Tanr’nin varhZindan bagka bir sey gormez ve diigiin-
mez. Manevi sarhosluk iginde ildhi sevginin deryasma dalar. Yunus'un Tan-
r’ya kavustugunu ve onun askinda kendini unuttugunu gésteren siirlerinden

iBRAHIM AGAH QUBUKGU

Kudret dilini séyleten, zikr eyleten Siibhan benem
Kimisini zahit kilan, kimisine fisk igleten

Ayiplarim értiicii, ol delil @ biirhan benem

Ete deri siigiik catan, ten perdelerini tutan

Kudret isim ¢oktur benim, hem zahir ii ayan benem
Hem batinem, hem zahirem, hem evvelem, hem dhirem
Bu ciimlesini yaratip, tertip eden Yezdan benem
Yoktur anda terciiman, andaki i bana ayin

Bin bir adi vardir Yunus, ol sahib-i Kur’an benem

Yunus'un yukardaki siirini andiran baska ifadeleri de vardir. Su kadar

iste baz1 parcalar:

Askin sarabindan igeli kandahfiim bilmezem
Soyle yavu kildim beni, isteyiiben bulumazam
Ayik olup oturma, ayik soziin gotiirme
Severim ask esriigiin, ben ayik olimazam
Yunus’a kadeh sunuben, enelhak demin uran
Bir yudum sundu bana, i¢tim ayilimazam

* %
*

Askin odu cierimi, yaka geldi, yaka gider
Garip basim bu sevday1, ceke geldi, ceke gider
Kir etti firak canima, ésik oldum ol Sultana
Ask zincirin dost boynuma, taka geldi, taka gider

* %
*

Asgkin aldi benden beni, bana seni gerek seni
Ben yanarm diin-it giinii, bana seni gerek seni
Ne varliga sevinirim, ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum, bana seni gerek seni

Askm asiklar éldiiriir, ask denizine daldirr
Tecelli ile doldurur, bana seni gerek seni

* %
*

Nitekim ben beni bildim, yakin bil kim Hakk: buldum
Hakk: buluncaydr korkum, gimdi korkudan kurtuldum
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Azrail gelmez canima, sorucu gelmez sinime

Bunlar beni ne sorsunlar, am sorduran ben oldum
Yunus’a Hak a¢ti kapu, Yunus Hakka kild: tapu
Biki devlet benimkiymis, ben kul iken sultan oldum

* ¥
*

Nereye bakarisam  dopdolusun
Seni nereye koyam benden igeri

* ¥
*

Bir sakiden igtik sarap arstan yiice meyhanesi
O sakinin mestleriyiz canlar onun peymanesi

Bizim meclis mestlerinin demleri enelhak olur
Bin Hallac-1 Mansur gibi onun kemin divanesi

Tasavvuf tarihinde enelhak (ben Tanr’yim) siziinii Hallac Mansur siyle-
mistir. Bu sézii yiiziinden o devrin medrese bilginlerinin bazilari Hallac’in
oldiiriilmesine cevaz vermislerdi. Bu degerli mutasavvifin hayatina da béylece
son verilmisti. Yine boyle tagkin séz séyleyenlerden biri de Bayezit Bistami-
dir. Onun “citbbemin altinda Tanr’’dan baska bir sey voktur™ sizii taninmis-
tir. Suhreverdi al-Maktul’de, Muhyiddin b. Arabi’de, Mevlina’da bunlara ben-
zer tagkin sozler vardir. Medrese ehli daima bu gibi sézler siyleyenlerin karsi-
sinda olmuglar, onlari bazan tekfir etmisler, bazan da sapk girmekle yetin-
mislerdir.

Mutasavwiflar ise medrese ehlini Tanr agkindan yoksun olmakla sugla-
mislar, onlarin naslarin deruni anlamlarina inemediklerini ileri siirmiislerdir.
Kargihikhi bu gibi tartigmalar yiizyillarca siirmiis, hald da devam etmektedir.
Gergek sudur ki her iki tarafin amac1 da Tanr’nin rizasina kavusmakur. Ne
var ki bunda giidiilen yollar farkhdir. Bazi mutasavviflar taskin sézleri mane-
vi sarhogluk aminda soylemigler ve fakat normal zamanlarda Tanm ile aym
varlik olduklarini iddia etmemislerdir. Gazzali’'nin dedigi gibi belki de muta-
savviflar tagkin sézlerde bizim zahiren anladifimizdan farkli ménalar kastet-
mislerdir. Bizim sézkonusu diisiiniiriimiiz Yunus, Tanrn’ya son derece saygil,
onu yiicelten ve ondan yardim dileven bir ¢ok siirler de séylemistir. Bu siir-
lerdeki ifadeleri benlik iddiasimnda olmadifimi gistermektedir. Daha dogrusu
Yunus, benligini unuttugu ve Tann askinda eridigi anlarda coskun ifadelerde
bulunmustur. Normal siirlerinde ise yine ask, sevk ve yardim i¢in Tanri’ya
valvarmistir. Bu tip siirlerinden simdi bir ka¢ parca sunalim:
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Hak Calabim, Hak Calabim, sencileyin yok Calabim
Giinahlarimiz varliga, ey rahmeti ¢ok Calabim
Kullar senin, sen kullarn, giinahlan ¢ok bunlarin
Uc¢magina koy bunlar. bizsinler Burak Calabim

* *
®

Yunus nus eyle belay:
Yiirii. maksudun dilegi
Hem inleyi, hem aglay1
Yalvar kul, Allah’a yalvar

* %
*

Sufiyim halk ic¢inde tesbih elimden gitmez
Dilim marifet siyler gonliim hi¢ kabul etmez
Boynumda icazetim riya ile taatim

Endisem baska yerde giziim yolum gozetmez
Hos dervisim sabrim yok dilimde inkarim ¢ok
Miskinlige dénmege ginliimden Kibir gitmez

Biitiin bu ifadeler iyi bir miisliimanin siyleyecegi sozlerdir. Zaten Yunus’u
koyu bir vahdet-i viiciit¢u saymak giigtiir. O normal ifadelerinde Tanri’nin
hiir bir yaratier oldugunu, her seyin onun dilemesiyle meydana geldigini ve her
tiirlii cismiyetten miinezzeh bulundugunu kabul etmistir. Yunus'un bu konuda
baslica dzelligi Tanr agkimi gayet agik ve samimi bir ifadeyle dile getirmesidir.
Ona gire her sey Tanr’dan gelmis, yine her sey ona dénecektir. Her seyin evve-
lide odur, sonu da odur. Bu diinya ge¢ici bir riiyadir. O halde kul kendini kont-
rol etmeli, ahlaki temizlige yonelmeli ve béylece Tanr’nin nizasim bulmaga ca-
lismahdir. Kul bunu yaptik¢ca Tanri ona yaklasir. Tann yaklastikca da kulun
ona aski artar. Kisacas1 Yunus tasavvufta Tanr sevgisinin en deruni ve en

yiiksek érnegini vermis bir diigiiniipdiir.

4— Yunus'un Peygamberlik Anlayist :

Islamin inang sisteminde peygamberlere iman temel dZelerden biridir.
ilk peygamber Hz. Adem, son peygamber ise Hz, Muhammed’tir. Peygamber-
ler masumdurlar. Su kadar var ki kiigiik hatalarn onlarin da islemeleri miim-
kiindiir.

Peygamberlik Tanri vergisi bir girevdir. Peygamberleri insanlari irsad
etmek iizere Tann gorevlendirmistir. Herkes peygamber olamaz. Peygamber
olacak kimse varatibstan bu ise kabiliyetli olmalidir. Peygamberlik Hz. Mu-
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hammed’de son bulmustur. Fakat velilik karakteri kimi insanlarda devam ede-
bilir. Iste Yunus Emre de biyle velilerden bir tanesidir. Yunus biitiin peygam-
berleri sayg ile anar. O kimi peygamberlerin belli bagh 6zelliklerini su siirin-
de gayet giizel dile getirmigtir:

Hor bakma sen topraga, toprakta neler yatur
Kani bunca evliva, yiizbin peygamber yatur
Cennette bugday yiyen, gaflet gomlegin given
Hem diinyaya meyleden, Adem peygamber yatur
Arkasiyle kum ¢eken giz yasiyle yuZuran
Kabeye temel kuran, Halil peygamber yatur
Viicadiinii kurt yiyen, kurt yedik¢e siikreden
Belilara sabreden, Eyyap peygamber yatur
Balik karninda vatan, deryalari seyreden
Kabak kikiin yastanan, Yunus peygamber yatur
Kuyuda nihan olan, kul deyiiben satilan
Misira Sultan olan, Yusuf peygamber yatur
Yusuf'un yavu kilan, kurt ile davi kilan

Aglayip gozsiiz kalan, Yakup peygamber vatur
Asasm ejder eden. bahre urup yol eden

Fir'avm helak eden, Musa peygamber yatur

0Ol Allah’in Habibi, dertlilerin tabibi

Evliyalar serveri, Resul Muhammed yatur

Yunus’un ézellikle Hz, Muhammed’e sevgisi ve saygis1 bityiiktiir. Onun
“ben ahlidkin giizelliklerini tamamlamak i¢in gonderilmis bir elgiyim” dedigini
iyi bilmektedir. Onun i¢in de Yunus ahlik temizliini nefsinde gerceklestirmis
bir mutasavvifur. Tuttugu yol Hz. Muhammed’in yoludur. Yunus onun sab-
rin1, tevazuunu, sefkatini, iyi niyetini, yardim severligini, adaletini, faziletini,
hasili biitiin iistiin vasiflarim bizzat uygulamaga ¢ahsmugtir. Siirlerinde Hz.
Muhammed’e hasret ve havranhiini biiyiik Lir ictenlikle séyle dile getirmistir.

Arayi, arayr bulsam izini

[zinin tozuna siirsem vyiiziinii
Hak nasip eylese gorsem yiiziinii
Ya Muhammed canmim arzular seni

* %
*

Zerrece kalmadi kalbimde hile
Sitk ile girmigim ben hak yola
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Ebu Bekir, Omer, Osman da bile
Ya Muhammed camim arzular seni

* *
*

Yunus metheyledi seni dillerde
Sevilirsin biitiin goniillerde
Aglaya aglaya gurbet ellerde

Ya Muhammed canim arzular seni

Yunus Hz. Muhammed hakkimda bir siirinde ise su ifadeleri kullanmakta-

dir:

Hak varatti dlemi. askina Muhammed’in
Ay-ii giinii varatti, gevkine Muhammed’in
Ol dedi, oldu alem, yazldi levh-i kalem
Okundu hatm-i kelam, samina Muhammed’in

Yunus'un Hz. Muhammed’e sevgisini gosteren daha basgka siirleri de var-
dir. Fakat biz yukardaki érneklerle yetiniyoruz. Yalmz su kadarim belirtelim
ki kimi mutasavviflar gibi Yunus Hz. Muhammed’deki manevi halin velilerde
tekamiil edecegini ileri siirmemistir. Kur’an'a uygun olarak Hz. Muhammed’in

biiyiikliigiine inanmis, onu sevmis ve onun izinden gitmege ¢ahigmstir.

5— Yunus'un Ahlik Gériisii :

Yunus bir dervis oldugundan toplum iginde daima olumlu davramglardan
yanadir. Bir kimscye hakaret edilse, dégiilse, sogiilse yine iyilikle karsihk
vermeyi 6giitler. Yunus sert cikislardan, baskalaria hor bakiglardan hoslan-
maz. Birisi kendisine kizsa gonlii karilmaz, Dervig kisi nefsini yola getirmis ve
iyiee egitmis insandir. Yunus dervigin karakterini siylece dile getirmistir:

Dervis bagrn bas gerek
Gézii dolu vas gerek
Koyundan yavas gerek
Sen dervis olamazsin

* %
*

Digene elsiz gerek
Sogene dilsiz gerek
Devrig goniilsiiz gerek

Sen dervis olamazsin
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Yunus insanlara hep éliimii hatirlatir. Oliim gelip ¢catmadan insanmn hi-
dayet yoluna girmesini salik verir. Insan Tanri’dan iimit kesmeden ilmin em-
rettigi yolda yiiriirse her iki diinyada mutlu olur. Ona gére ilimden kasdedilen
ilk ména insanin kendini bilmesidir. Kendini bilmeyenin hayvandan fark: yok-
tur. Insan, olaylardan ibret aldig derecedc‘insandlr.

Yunus ikiyiizlilige de ¢ok kizar. Ozellikle herkesle beraber gisteris ol-
sun diye ibadet edip ondan sonra giinah isleyenleri cok kinar, Halka miisliiman-
lik tasladag: halde, giniil kiran, menfaatine diigkiin olan ve sihret pesinde gezen
kimseleri hi¢ begenmez. Hatta devrinin hocalarmdan aci ac1 sikayet eder. On-
larin igin gosteris tarafinda oldugunu séyler. Ona gire insan, Islam’in seklin-
den derauni maénasina ulasmalidir.

Gergek mutasavvif geriat, tarikat, marifet ve hakikate énem verir. Yu-
nus’a gire seriat emredileni yapmak, kétiiliigii bildirilen seylerden kagimmaktir.
Tarikat kulluga bel baglamaktir. Marifet arsa kadar yiikselen méana sarayma
girmektir. Hakikat ise kimseye eksik bakmamaktir. Ayni1 zamanda ilaki askla
her giindiizii bayram ve her heceyi Leyle-i Kadir gibi gormektir.

Dervis hirsa karsidir. Zulme karaidir. Mal yigmaga karsidir. Hirs yerine
i¢ huzura, zulim yerine gefkat, mal y1gma yerine diigkiinlere yardim dervisin
gozetecegi hususlardir. Dervig olmak kolay degildir. O dedikoduya karsidir,
Fakat birisi kendisi hakkinda kétii siz soylese, kotii davranmaz, Yunus’un,

“Her kim bizi verer ise Hak dilegin versin ona
2

Vurmakhga kastedenin diisem épem ayagimi™ beyti gercek dervisin reh-
beridir.

Toplum i¢inde kargihkli sayg: ve sevgi Yunus'un iizerinde durdugu ko-
nulardandir. Ogrencilerin hocalarma kars: geligleri, ¢ocuklarm anaya babaya
isyan edigleri, hocalarin girevlerini unutmalari, miitegallibenin hiirmet gor-
mesi, helal kazancin yerini haramimm almasi Yunus’un aci aci sikiyet ettigi hu-
suslardir,

Yunus’a gore insan adilete deger verdiZi derecede ahlaki hareket etmis
olur. Adalet ahlikin temel ilkelerinden biridir. Adil davranan kisi er gec bu
fiilinin karsihiim alacaktir,

Yunus’a gire erdemli olmak da ahliki giozetmek demektir. Béyle bir
kimse yapacagi isin 6niinii ve sonunu diigiiniir. Hi¢ bir geyde hile yapmaz.
Olgiiliiliikten ayrilmaz. Insan kendisi i¢in istemedigi bir seyi baskas: icin de
istememelidir. Bakimiz Yunus bu konuda ne demistir:
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Sen sana ne sanirsan
Aynga da onu san
Dért kitabin manasi
Budur eZer var ise

Hikmet de Yunus'un énem verdigi ilkelerden biridir. Evrenin baglangici-
n ve sonunu diisiinmek insam duygulandirir. Insan diigiindiikge her seyde
ilahi bir hikmetin oldugunu daha iyi anlar. Evrenin tesadiifi olarak meydana
gelmedigini geregince degerlendirir.

Yunus dinde zorbalik yapani begenmez, Ona gore insan dusiincelerini tat-
Ii ve goniil ahcr sozlerle telkine ¢ahsmahidir. Bu tiirli davrams “Tanr’nin

yoluna hikmet ve giizel égiitlerle ¢agir™ ayetinin ruhuna da uygundur.

Yunus’un ahlik anlayigi mistik dograltudadir. Ozellikle su dért hususta
titizlik ister: 1- Kimseyi yermemek, 2— Nefsini semirtmemek. 3— Gegici heves-
lerin tiimiinden kacinmak. 4- Diinyaya deger vermemek ve manay: maddeye
tercih etmek.

Yunus kinin de siddetle karsisindadir. Onun su ifadeleri, hem kin tut-
madigimi ve hem de biitiin insanlara bir gozle baktigimi yansitmaktadir:

Adimiz miskindir bizim
Diigmanimiz kindir izim
Bir kimseye kin tutmayiz
Kamu dlem birdir bize

Yunus Risalet al-Nushiyye'de ahlaki konulardan séz ederken yalancihifin,
sehvetin, biiyiiklenmenin, ac¢gézliiliiiin, kiskan¢hfm, bozgunculugun, 63iin-
menin ve dedikodunun kétiiliikleri iizerinde durmustur. Ayrica dogrulugun ah-

liki degerini de yeterince belirtmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Yunus Emre’nin ahlik telakkisi mistik bir ka-
rakter tasimaktadir. Bu konuda ézellikle Kur’an hadis ve biiyiik mutasavvif-
larin sozlerinden faydalanmistir. Ayrica kendisi sozii dziine uygun bir insan
olarak siylediklerini hayatinda uygulamaga ¢ahsmstir,

6~ Yunus'un Insami Tahlili :

Insan biitiin evren gibi Tann tarafindan yaratilmistir. Insan hayata bir
kii¢iik tohum halinde baslar. Zamanla ¢ocuk olur, geng¢ olur, ihtiyar olur ve
nihayet &liir. Oliim er ge¢ insanmn basina gelecektir. Diinya gibi insan da bu
ilemde gegici bir varhktir, Insanin éldiikten sonra mutlu olabilmesi igin bu
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diinyada erdemli olmas1 gereklidir. Erdemli insan aym zamanda hikmeti seven
kisidir. Hikmeti seven ise dogruyu ve Hakki bulur. Yunus hikmetin degerini

giirinde sovle ifade ediyor:

Odur bana benden yakin
Hikmet bilen buldu Hakk'm
Okuyap hikmetin ilmin
Lokman olayim bir zaman

Fakat insan bir kararda durmaz. Cesitli eylemler yapar. Kimi zaman isabet
eder, kimi zaman yanilir. Beden ve ruhtan meydana gelen insani anlamak giig-
tiir. O her seyin nedenini diisiiniir. Inanir, ibadet eder ve Tanr’ya yiikselme-
#a caligir. Fakat kimi zaman din ve imanimn bile iizerine gitkmaga ¢alisir. Bu ko-
nuda Yunus'un su beyti ¢ok ilgi ¢ekicidir:

Bir dem dbit, bir dem zahit, bir dem #si, bir dem muti
Bir dem gelir ki ey goniil, ne dinde, ne imandasin

Yunus'un diisiincesinde insan bu alemde en olgun varhktir. Fakat insa-
nin olgunlugu bir noktaya kadardir. Ondan sonra o da giigsiiz kalir. Yunus’a
gore insan acaba hiir miidiir? Yoksa Tann tarafindan konulmus kanunlara
uymak zorunda midir? Yunus insanm durumunu ikinei soru i¢inde miitalea
etmektedir. Baska bir deyimle insan Tanri’nin yazdifi kadere boyun egmek zo-
rundadir. Tanr bir insan hakkinda Levh-i Mahfuza ne yazdiysa o olacaktir,
Bu durumda Yunus kimi zaman inceden inceye diisiiniir. Kendi kendine goy-
le bir soru sorar: Tanrt hem bizi kendi kanunlarina tabi kihyor. Hem de bizi
yaptiimiz giinahlardan dolay: cezalandiriyor. Acaba bunun hikmeti nedir?
Diinyaya gelisin ve nihayet dliimle gidigin sebebi nedir? Tanr naslarda hem
insani korkutuyor, hem de kendinden iimit kesilmemesini hatirlatiyor. Yunus’a
gire bunlarda ince bir hikmet vardir, Fakat bu hikmeti anlamak gii¢tiir. Yu-

nus’un bu konular ilgilendiren siirlerinden birisi sudur:

Sensin bize bizden yakin goériinmezsin hicap nedir
Ciin ayb yok gorklii yiiziin, iizerinde nikap nedir
Sen eyittin ey padigah, yehdillahu limen yesa
Serikin yok senin hésa, su¢lu kimdir, ikap nedir
Levh iizre kimdir yazan, azdiran kim, kimdir azan
Bu isleri kimdir diizen, bu suale cevap nedir
Rahimdiiriir senin admn, rahimligin bize dedin
Miirgitlerin miijdeledi, lateknati hitap nedir

Bu isleri sen bilirsin, sen verirsin sen alirsin
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Ne kim kildim ¢iin bilirsin, ya bu soru hisap nedir
Kani bu miilkiin sultani, bu ten ise kani cam

Bu giz girmek diler ami, bu mebde ii mead nedir
Yunus bu géz ani gérmez, girenler hot haber vermez
Bu menzile hot akil ermez, bu kovdugun serap nedir

Bilindigi iizere kaza ve kader konusunda mezhepler arasinda pek ¢ok tar-
tisma olmustur, Mutezile insanlar fiillerinde hiir kabul etmigtir. Eg’ari ve Ma-
turidi ilahi takdiri kabul etmekle beraber insann ciizi iradesiyle bir fiili ik-
tisap etme yeteneZinin bulundugunu siyler. Cebriye mezhebini tutanlarise
insanda hi¢ bir hiirriyet olmadizim ileri siirerler. Onlara gére insan Tanr
tarafindan fiilleri islemege zorlanmistir.

Yunus ise ildhi takdiri kabul etmekle beraber, bu konuda diigiiniiyor.
Tanr’nin insani hem asi yaratmasinin ve hem de cezalandirmasinim hikmetini
sorayor. Bu sorularin ¢ogu insamin bagislanmasi lehinedir. Bu konuda su ifa-
deler ilgi cekicidir:

Sen ezelde beni asi yazasin
Doldurasin dleme avizesin

Ben mi diizdiim beni sen diizdiin beni
Piir ayip nige getirdin ey gani

* *
*

Rizkini yeyip seni a¢ m1 kodum

Ya yeyip 6Fniinii muhta¢ mu kodum
Kil gibi képrii gerersin ge¢ deyi
Gel seni sen tuzafimdan se¢ deyi
Kil gibi képriiden ddem mi geger
Ya diiser, ya dayanir, yahut ucar

Bu gibi diigiincelerinden Yunus’un ménevi ufkunun ne kadar genis oldu-
gunu anliyoruz. Insana diinyadaki her seyden ¢ok defer veren Yunus'un her
tiirlii dar ve kati diigiincenin iistiine ¢iktifn goriilmektedir.

Sonug :

Yunus Emre Tiirk diigiince tarihinin biiyiik sahsiyetlerinden biridir.
Yunus'un goriislerini dinsel gergeve icinde miitalea etmek gerektir.

Yunus Tanr’ya icten inanmig ve baglanmistir. Tanrt sevgisini son de-
rece agklik ve kolayhkla siirlerinde dile getirmistir, Kimi zaman Tanr’ya
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kavustugunu ve onda yok oldugunu gésteren ifadeler de kullanmigtir. Vahdet-i
viicid’a varan giriiglerini bu tiir ifadelerinden anlamaktayiz. Fakat o ma-
nevi sarhosluk disindaki siirlerinde siinnet Ehlinin kurallarina saygihdir.

Yunus Peygamberlere, Ahiret hayatina, meleklere, kutsal kitaplara, iyi-
lik ve kétiiliigiin Tanr’dan geldigine inanmaktadir. 1lahi takdiri kabul eden
Yunus, insanin yapmaga zorlandif fiilden 6tiirii sorumlu tutulmasimin hikme-
tini bulmaga ¢ahsir. Bu konuda aklina gelen bazi sorulart Tanm’ya yoneltir.
Tanr’’'min affina giivenir. Ondan iimit kesmenin dogru olmadigmma inamr.

Yunus’a gire evren Tanri'min hiir iradesiyle yaratilmigtir. Bu diinya ge-
cici bir imtihan yeridir. Hekes 6liimii er ge¢ tadacaktir. Bundan kurtulug yok-
tur. O halde insan devamhi viedan muhasebesi ve Ahiret hazirhi yapmalidar.

Insan baskalarim sevdikce ve iyiligi benimsedikce ruhen yiikselir. Yunus’a
gire insan, hangi mezhep ve dinden olursa olsun herkese iyi niyetle bakmal-
dir. Gergekten olgun kisi iyiyi, dogruyu ve giizeli seven kigidir. Bu dereceye
erisen bir insan Tanr sevgisini viirekten benimsemis kisidir.

Kimi diisiiniirler mutluluu zevkte, kimisi fazilette, kimisi de arastirma-
da bulmaga ¢ahsmislardir. Yunus fazilet ve diisiinceye deger vermekle beraber
mutlulugu sevgide aramistir. Ona gére insanlan ve Tanr’y1 seven kimse mut-
lu kisidir. Mutlulugun en iistiin derecesi ildhi sevgiyle yanmaktir. Bu dereceye
ulagmak icin her tiirlii kotii sifatlardan armmak gereklidir. Ahliken olgunla-
san kigi Tanm’ya baglanmasim ve onu yiirekten sevmesini de bilen kimsedir,

Demek oluyor ki Yunus biiyiik bir ahlak¢i, biiyiikbir hiimanist ve ilahi
sevginin deZerini belirten biiyiik bir digiiniirdiir. Aym zamanda tiirkliigiin
iftihar edecegi biiyiik bir tasavvuf sairidir®.

* Bu arstirmamzda gegen siirler i¢in bakimz. Abdiilbaki Gdlpmarh, Yunus Emre Risalat
al-Nushiyya ve Divan, Istanbul 1965; Abdiilbaki Gélpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istan-
bul 1961; Abdiilbaki Golpinarh, Yunus Emre, Garanti Basimevi 1971; Burhan Toprak, Yunus
Emre Divam, Istanbul 1960; Prof. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, Ikin
ci basim, Ankara 1966; Cahit Oztelli, Yunus Emre Biitiin Siirleri, Siralar Matbaasi, 1971; Ali Ci-
gekli, Yunus Emre, Istanbul 1971.

Yunus Emre hakkinda genis biblivografya i¢in bakimiz: Ismet Binark-Nejat Sefercioglu,
Yunus Emre Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi, Ankara 1970.



RN

PARMENIDES
VE
VARLIK MESELESI

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

Yunan'da fizikgi filozoflarm veya Milet okulunun ortaya atuf (Olus)
meselesi, daha sonra, birbirine tamamiyle ters, iki metafizik sistemin dogma-
sma sebep olmustur. Bu sistemlerden biri (Varhk ve Siikin) u kabul, dolay:-
siyle, (Olus veAkis)1 yalanlayan Elea Sistemi; digeri de (Olus ve Akish kabul,
dolayisiyle, (Varhk ve Siikiin)u yalanlayan Tonia Sistemidir.

Elea sistemine gire varhk her seydir; degisiklik, goriiniisten basgka bir
gey degildir. Yani, alemde hakim tek bir prensip vardir; biitiin dlem tek, de-
gigmez, sabit bir viicuttur.

Bu giriiste olanlardan Xenophanes, Parmenides, Meliseos, Zenon ve Gor-
gias gibi adlar sayabilirsek te bu sistemin gercek miimessili Parmenides’tir.
Parmenidec’in tezini, égrencisi Zenon, lojik kanitlarla gelistirip tamamla-
maga cahismis: Empekokles’in 6Erencisi olan iinlii Sofist Gorgias ise varhg: da
ortadan kaldirmistir.

Parmenides (Elea, M. (). 540-470), hocas: Xenophanes’in Allah’a izafe
ettigi hareketsizlik ve degismezlikle Allah’in her sey olusunu, bu monist sis-
temin hareket noktasi yaparak goriiniis, bir vehim (doksa) dir, olus yoktur,
ancak, ezeli ve edebi varlhiki vardir diye direniyor ve bu yolda da “Tabiat Hak-
kinda™ adh bir siir yaziyor. Bir ¢ok fragmanlar Simplicus tarafindan korun-
musg olan ve Yunanlilarda tam anlamiyle metafizik diigiincenin ilk deyimi de-
nebilecek olan bu siirin “Gergek”e ayirdignilk béliimiinde o, ¢okluk, degisme ve
simirlama fikirlerinin akil i¢in gelisik oldugu ispata; ikinci béliimiinde de sii-
rekli degisme ve akis i¢cinde bulunan goriiniis aleminin, yani tabiatin ne oldu-
gunu aciklamaga cahsiyor.

Parmenides, siirinin birinci bélimiindeki fragmanlarinda varlik fikrin-
den hareket eder. Ona gire, varbk hakkinda diigiintilmesi miimkiin olan iki
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aragtirma yolu vardir: birisi, varhik vardir ve onun  var olmamasina ve var olu-
sundan kesilmesine imkin yoktur seklindeki diisiince yoludur ki bu yakin yo-
ludur, zira, ger¢efe uygundur; digeri de, varlik yoktur ve zorunlu olarak var
olmayan vardir seklindeki diigiince yoludur ki bu ok dar bir yoldur ve ondan
hig birgey dgrenilemez. Zira, zekd ile var olmayan kavramlamaz ve sizle deyim-
lenemez ve ¢iinkii, o, bizim kavrayigimizin digindadir. Gergekte, diisiiniilmiig
olmak ve olmak aym seydir.

Diisiiniilmiis ve deyimlenmis olanin var olmas1 zorunludur. Ciinkii, onun
var olmas1 miimkiindiir. Fakat var olmayanin, hi¢ olamin var olmasi miimkiin

degildir.

Su halde, varlik vardir; o, yaradilmaksizin var oldugu gibi yok olamaz
da. Zira, yalmz o tamdir, hareketsizdir, sonsuzdur. Ona, olmug veya olacak
denemez. O, simdi var olandir, birdenbire var olandir ve siirekli olan varlik-
tir. 0, dogmamstir da. Ciinkii, var olanin yok oldufunu ne diigiinmek ne séy-
lemek miimkiindiir. O, (Hi¢)ten gelseydi, onun daha ge¢ veya daha erken mey-
dana gikisina hangi gerekce sebebiyet verebilirdi? Gergekte, varhk ne dog-
mustur, ne baslamistir. Boylece, var olamin mutlak surette var olmasi, ve eger
boyle degilse, asla var olmamas1 gerekir. Var olmayandan var olanin dogabile-
cegine bizi hig bir sey kandiramaz. Hakikatte, dofus ve éliim yok, yalmz, var-
Iik vardir. Varhk, yva vardir ya yoktur. Burada, yokluk yolunu hirakmamiz
gerekir. Ciinkii o, diigiiniilemeyen ve adlandinlamayan bir yoldur. Dolayisiyle
diger yol, yani varlik yolu, gerege uygundur. Demek ki varhk, ne gegmiste var
olmustur ne de gelecekte var olabilir. Eger, ge¢miste var olduysa, ashnda yok
demektir; eger, gelecekte var olacaksa, yine, aym sekilde diigiinmek gerekir.

Varlik, aym1 zamanda, parcalanamaz da. Ciinkii, o, kendisinin aymi olan
bir biitiindiir, bir yerde fazla ve bir yerde eksik olamaz; zira, bu, onun, dayanis-
cihifma aykiridir. Her gey, bastan baga varlikla doludur; bu sebeple de o, ta-
mamiyle kendi kendinin devamdir. O yiizden ki, varhkla varhk arasinda kesin-
ti yoktur; o, béliinmez bir biitiindiir.

Daha da o, baslangigsiz ve sonsuz gayet kuvvetli baglarn etkisi alinda
hareketsizdir; ona dogus ve dliim izafe etmek gerceklikten uzaklagsmaktir. O,
kendi kendinin ayn1 olarak hemen o yerde ve kendi 6zii (Zat1) ile bulunmakta-
dir; bu suretle de ayn1 yerde hareketsiz olarak kalir. Kudretli zorunluluk, onu,
her taraftan kusatan gevre baglariyle sikica yerinde tutmaktadir. Oyle ise, var-
higan gogalp gitmesi miimkiin degildir; iinkii, onun hi¢ bir seye ihtiyac1 yok-
tur. Eger, cogalip gitmis olsayd, o taktirde, her seye ihtiyaci olurdu.
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Diisiince ile kendini diigiinceye konu yapan sey aymdirlar. Diigiiniilecek bir
meveut olmaksizin diisiinmek miimkiin degildir; ¢iinkii, meveudun disinda
ne bir sey vardir ne de bir sey olabilir. $u bakimdan ki (Kader) onu tek bir bii-
tiin halinde ve hareketsiz olarak baglamistir. Dolayisiyle dogus, éliim, varhk ve
yokluk, yer degistirme ve bozulma, hep, faniler tarafindan takilmig, parlak, fa-
kat, bog adlardir

Varlik, merkezden ¢evreye dogru her yinde dengeli genbersel bir spher’in
(kiire) kitlesi gibi, her taraftan tamdir; zira, her yerde aymdir; surada daha ek-
sik, burada daha fazla bulunamaz: hic bir sekilde bozulamaz ve nakzedilemez.
Ciinkii, varhgin kendisinde her yinde esit oldufu nokta, varhgmm cevresine
dofgru esit surette uzanir. Bagka bir deyisle, her hangi bir yerde basglangi¢ veya

son yoktur.

Parmenides’in siirinin ilk béliimiinde agikga giriilen gey, onun, varhiin
var oldufunu 1spata ¢ahistifii; acikca goriillmeyen sey de bu spatta tefsire el-
verisli bazi noktalarin bulundugudur. Meseld, bu meveut olan seyin ne oldugu
agik ve secik degildir. Bununla beraber, varhfin, cisim ve madde anlaminda
oldugu anlagilmaktadir. Varhk, mekéna vayilmig olarak telikki edilmistir;
ciinkii, ¢enbersel sekil, ona ciddi olarak atanmigtir. Ustelik, Aristo, Parmeni-
des’in duyu organlariyle duyulan bir ger¢ekten baska bir seye inanmadifina
isaret etmistir.!

Parmenides, hi¢ bir yerde, var olmak hakkinda tek bir kelime séylemez.
Varlik vardir iddiasi, muhakkak, dlem bir (Plenum)? dur ve diinyanin ne i¢in-
de ne de disinda bog mekan gibi bir gey meveut degildir anlamina gelir; bun-
dan da hareket gibi bir gseyin var olamayaca sonucu ikar. Iste, Parmenides’-
in, siipheden uzak olarak, agikca belirttigi de budur. O, (Bir) olana bir dejis-
me temayiilii verecek ve diinyanmn agiklanmasini da bu sekilde miimkiin kila-
cak yerde, tamamen tersine, degismeyi bir hayal goriip bir tarafa atar ve kesin
olarak gosterir ki efer, (Bir), ciddi olarak diigiiniiliirse, O’nun yalmz, degis-
mezlifi ve bagkalagsmazhf tasdik edilmek ve diger biitiin geyleri yalanlanmak
zorunda kalinir. Bu bakimdan, Parmenides, kendinden énceki goriislerin celis-
melerle dolu olduZuna isaret etmektedir. Esasen, onun siirindeki en kuvvetli
taraf ve en biiyiik yenilik te bu muhakeme metodudur. O, énce, mesgil ola-
caf biitiin kanaatlarm ortak tahmininin ne olabilecegini kendi kendine sorar
ve bunun meveut olmayan seyin meveudiyeti oldugunu bulur. Bundan sonra-

1 John Burnet, Early Greek Philosophy; p. 174-178, fr. 8, New York, 1952.

2 Bu kelime, Latince, bir geyle dolu anlamnadir. Ayrica bk, John Burnet, aym eser; p. 179
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ki soru da bunun diisiiniilebilir olup olmadigmi bilmektir. Bu sorularin cevab
da béyle bir seyin diigiiniilemez oldugudur. Ciinkii, eger her hangi bir sekilde
diigiiniilebiliyorsa diisiincenin her hangi bir seye ait olmas1 gerekir. Su hilde,
yok olan sey yoktur. Ancak, diisiiniilebilen gey vardir'; ¢iinkii, diisiinceye konu
olabilecek bir sey meveut olmasa diisiince de meveut olamaz.’

Parmenides, bu metodu en sert bir sekilde uygular, yani diigiiniilmesi im-
kansiz bilinen bir seyi diisiindiigiimiizii iddia etmekten bizi alikoyar. Ger¢ekte
de biz, anlayabildigimiz seyden baska bir seyi kabullenmemek kararim abr-
sak, duyalarimzin acikli ile dogrudan dogruya bir celisme héline gireriz;
o duyularimiz ki bizi degismeye ve yok olmaZa mahkaim bir diinya ile yiiz yiize

getirirler.

Parmenides’in teorisi maddi monizmin bir sonucu oldu ve onun miithis
diyalektigi kendinden dnceki paradoksal goriisleri yendi. Onun israrla iizerinde
durdugu varlik, yaratilmaksizin vardir ve yok edilemezdir. Varhk, yokluk
(Adem) tan ¢ikmig olamaz, zira, yokluk olan hig bir gey meveut olamaz. Var-
ik, her hangi bir seyden de ¢ikmis olamaz, ¢iinkii, her hangi bir sey i¢in kendi
kendinden baska onun ¢ikacag bir mahal yoktur. Var olan sey, kendi yaninda,
baska bir seyin dogabileceZi bos bir mekina sahib olamaz. Zira, bos mekén,
hig bir sey degildir. Bir (Higlik) diisiiniilemez, o halde, meveut olamaz. Var olan
sey, hig bir zaman varhga gelmemistir ve bir geyin gelecekte varha gelecefi
de diigiiniilemez. Varlik, simdi vardir ve birdenbire vardir.

Eflatun, Parmenides’in bos mekani valanladiima isaretle siyle diyor:
“Onca biitiin seyler (Bir) dir ve (Bir), i¢inde hareket edecek bir mekana sahib
olmadign i¢in kendi kendine hareketsiz bir hilde kalir™*. Aristo da bu konuda
goyle demektedir: “Parmenides, (Bir) in elbette hareketsiz oldugu teziniisrarla
ortaya atti; ¢iinkii, duyu organlarna hitab eden bir gercekten bagka her hangi

bir gercegin varhifani, heniiz, hi¢ kimse tasarlamamst.”*

Kisaca, var olan gey vardir. Daha fazla veya daha az clamaz. Bir yerde
ne kadarsa bagka yerde de o kadardir ve dlem, siirekli, boliinmez bir “Plenum™-
dur. Bundan da onun hareketsiz olmas1 gerektigi sonucu ¢ikar. Eger, hareket
etseydi bos bir mekén iginde hareket etmesi gerekirdi; bos mekén da yoktur.
0, her taraftan var olan sey ile, gercek olan sey ile ¢evrilmistir. Aym sebeple.

1 John Burnet, aym eser; p. 173, fr. 4, 5.

2 John Burnet, aym eser; p. 176, fr. 8.

3 John Burnet, aym eser; p. 181 ve oradaki bibliyografya.
4 John Burnet, aym eser; p. 181 ve oradaki bibliyografya.
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onun tiimel, biitiin olmasi gerekir ve onun dtesinde ve iistiinde hi¢ bir sey ola-
maz. 0, kendi kendine tam ve miikemmeldir. Béyle olunca da meveut olmayan
bos bir mekén i¢inde alabildigine yayilmak ihtiyacini da hi¢ duymaz. Ve yine
buradan, onun ¢enbersel oldugu sonucu da ¢ikar. Ciinkii, o, biitiin yénlerinde
ayn gekilde gercektir: bu sart1 gergeklestiren tek sekil de cenberseldir. Eger o,
bu sekilden baska bir sekle girsevdi bir yonde diger bir yéndekinden fazla olur-
du.

Baska bir deyisle, Parmenides’e giére varhk tiimel, ¢cenbersel, hareketsiz,
degismez ve béliinmez maddi bir “Plenum” dur ve bu da “Tanr1™ dir. Onun
iistiinde de hig¢ bir sey yoktur. Cokluk, hareket, bos mekin ve zaman birer
goriintistiir, hayaldir. 11k kozmolojistlerin aradiklari ilk cevher, Parmenides’
te “Kendi basma sey (bizitihi sey)” olmustur. Sonradan, Empedokles’te (ele-
manlar); Anaxagoras’ta (homoeomeries): Leukippos ve Demokritos’ta (atom-
lar) diye adlandinlacak olan sey, Parmenides’in “Varlik™ indan baska bir sey
degildir ve biitiin (Matérialisme) onun realite goriigiine dayanmaktadir de-
nebilir. Iste, Parmenides’in siirinin ger¢ege ait olan birinci béliimiiniin bize
bildirdikleri ve onlar hakkindaki baz diisiinceler, topluca, bundan ibarettir.'

Yukaridaki agiklamalanmizdan anlasilacagi vechile felsefe tarihinin ilk
mantik¢is: sayilan Parmenides’e gire varhik vardir, yokluk yoktur; ve var ola-
m diigiinmek, celismesiz diigiinmek: yok olami diisiinmek ise celismeye diig-
mektir,

Parmenides, 6zellikle, Herakleitosu, béyle, celismeye diiserek diigiinen bir
diigiiniir olarak gésterir. Zira, defismeyi bir prensip olarak diiginmek, bir seyin,
énce, belirli bir sey, sonra da baska bir sey oldugunu kabul etmek demektir
ki bu bir ¢elismedir. Bir sey, hem var hem yok olamaz. Degisme, ¢elismesiz dii-
giiniilemez, dolayisiyle, degisme voktur: dyle ise hareket te yoktur, gokluk ta
yoktur, Su hilde, var olan durucudur, degismez ve daima kendi kendinin ay-
nidir.

Fakat, duyularin verdigi algilara gére de degisme, hareket ve ¢okluk var-
dir. Bu bakimdan ona gére -Herakleitos’a gore oldugu gibi- gercek ve goriiniis
alemi diye iki dlem vardir. Yalmiz, Parmenides’e gore -Herakleitos’un tamamiy-
le tersine- ancak degismeyen dlem gercektir, degisen alem, goriiniis dlemi ise
gercek degildir.

Yine, Doxagraphe’larm Parmenides’in siirinin ikinei bélimini tegkil eden
¢okluk dlemi goriisit hakkinda bildirdiklerine gore, onca, akil bakimindan bé-

1 John Burnet, aym eser; p. 181-182.
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liinmez bir birlik olan kéinat, duyular igin iki elemana aynlir: biri, sicak yahut
i1k, ates, digeri de sofuk yahut gece, karanhk. Bunlardan birincisi aktiftir,
olumludur, gergektir, viicuttur. Ikincisi pasiftir, olumsuzdur, viicut degildir.
Kiintin goriigiindeki olug ve dogus, haraket yahut 151k veya atesin sofujza veya
geceye, karanhga galebesidir. Biitiin sekillerin babasi 151k, anas1 da gecedir,
karanliktir, Sicak ve soguk yahut aydinlik ve karanliktan ibaret olan bu iki
prensip, Eros (muhabbet meyli) araciile, insan da dahil, her yerde belirli oran-
larda kangik hilde bulunurlar. Kainat, sicak yuvarlak (kiire)larla soguk yuvar-
laklarm sirayla birbirlerini pesledikleri bir yuvarlaklar serisinden ibarettir.
Parmenides hakkinda Aetios’un bildirdigine gire onca, birbiri icine girmis ve
birbirini kusatmig olan bu yuvalaklardan biri latif digri de kesif elemandan
tegekkiil eder. Bunlarin arasinda da 151k ve karanhiktan meydana gelmis, ka-
rigik, diger yuvarlaklar vardir. Biitii bunlar da, bir duvar gibi, kat1 bir yuvar-
lak kugatir ki bu 11kl bir yuvarlak ile yanyanadir, Biitiin bu yuvarlaklarin
ortasmdaki yuvarlak ta kat1 olup bir 11k yuvarlag ile ¢evrilmistir. Bu kansik
vuvarlaklarm ortasinda bulunan halka, hayat, hareket ve hilkatin biricik
kaynaf; dlemi diizenli bir surette evirip ¢eviren uliihiyet ve Tannligin merkezi;
adalet, zorunluluk ve askin anasidir.!

Parmenides hakkinda siziimiizii bitirmeden énce, burada su noktaya da
inemle isaret edelim ki Parmenides’in temsil ettigi (Elea) felsefe sistemi ile,
bunun tamamen kargiti olan ve Herakleitos tarafindan temsil edilen (lonia)
felsefe sisteminin, ozellikle (Sonlu ve Sonsuz-Miitennahi ve Namiitenahi)
kavramlan iizerinde durmakla, Yunan panteizminde énemli bir adim olduk-
larinda da siiphe yoktur.

Tonia okulu, ézellikle, sonlu olan iizerinde, daha aqik bir deyisle, (Miim-
kiin Viicut) iizerinde durmus, dolayisiyle, taiat ve ondaki olaylarla mesgul ol-
mus ve sonsuz olani, daha agk bir dyisle, (Mutlak viicud veya Vacib Viicud)u
ikinci planda, delayisiyle ele almistir. Buna kargilik, Elea okulu ise, dzellikle,
sonsuz olan, yani (Vicib Viicud) iizerinde durmus ve sonlu olan1, tabiat ve
olaylarm, ikinei plinda, dolayisiyle ele almstir.

Elea okuluna gére, yukarida da agikladijimiz gibi, gercekten var olan,
ezeli ve ebedi olan sonsuz varliktir, viicut, ancak, ona hastir, daha dogrusu, vii-
cut, ondan baska degildir. Bu viicudun mahiveti de, dzellikle, siikiin (hareket-
sizlik)dur.

fonia okuluna gére gercekten var olan ise durmadan degisen ve gelisen,
delayisiyle, sonlu olan varliktir. Béyle bir viicudun mahiyeti de, dzellikle, ha-

1 John Burnet, aym eser: p. 185-192 ve oradaki bibliyografyalar.
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rekettir. Hareket ve gelisme de bize somut varhf verir. Bunun tersi, bos laf-
tan ibarettir.

lonia okulunun temsilcisi Herkleitos, gergi, bu goriiniisler dleminin ge-
risinde, biitiin kdinata yayilmg olan ve kiinattaki biitiin degismelerin kaynag
bulanan canli bir elemandan, (Ates)ten siz eder ve atesin, ayn1 zamanda, tikel
akillarin da kaynag oldufunu belirtir, fakat, buna ragmen, fonia okulunun
hikim fikri hareket, yani degisme fikridir. Asil varlik bu degisen varhkur,
bagka bir deyisle, degismenin kendisidir. Yani, kiinatta her sey degisicidir. De-
gismeyen tek bir sey varsa o da bu deZigmeye ait kanundan basgka degildir.
Herakleitos, bu kanunu séyle deyimlemistir: “Bir nehirde iki defa yikanila-
maz’,

Kisaca, foniailarin esas varligi, bastan basa hareketli olan bir ates der-
yasi; Elea’lilarin esas varhfi ise bastan basa hareketsiz olan bir buz deryas:
gibidir.!

1 Parmenides i¢in ayrnca, ozellikle bk:

Edward Zeller, Outlines of the History of Greek Philosophy, p. 65-68, New York, 1955.

Vergilius Ferm (Edit.), Histoy of Philosophical Systems, p, 75-76, Towa, 1958.

Alfred Weber, (Tiirkge gev.) Halil Vehbi Eralp, Felsefe Tarihi s, 14-15, Istanbul,
1949.

Alfred Fouillée, (Tiirkce gev.) Baha Tefik ve Ahmed Nebil, Tarih-i Felsefe, cilt, 1,
s. 122-127, Istanbul.

Von Aster, (Tiirkce ¢ev.) Macit Giokberk, Felsefe Tarihi Dersleri, . 38-43. Istanbul,
1943.

T. V. Smith, From Thales to Plato, p. 15-17, 180-189, Chicago, 1956.

W. H. Audeen, Greek Reader, d. 77-80, New York, 1950.

W.R. Agard; The Greek Mind; 34-35, 191, New York, 1957.

Clifford Barrett, Philosophy, p. 172-173, New York, 1936.

S. E. Frost, Basic Teachings of the Great Philosophers, p.5, New York, 1956.

W. K. C. Guthrie, The Greeks and Theri Gods, p. 342, Boston, 1956.

Eugene Freeman and David Appel, The Wisdom and Ideas of Plato,p. 97-103,
New York, 1956.

B. Jowett, The Works of Plato, vol. 4, p. 312-328,339-349, New York.

Jean Vollquin; Les Penseurs Grecs Avant Socrate, p. 81-83, ve oradaki bibliyografya,
Paris, 1949,

Paul Janet ve Gabriel Séailles, (Tiirkge gev.) Ahmed Hamdi Elmalli, Metalib ve
Mezéihib, s. 93, 125, 157, Istanbul, 1341.

Abbé Barbe, (Tiirk¢e gev.) Bobor Israel, Tarih-i Felsefe, s. 56-37, Istanbul, 1331.

Abdurrahman Bedewi, Rabi’ul-Fikr al-Yunani, s. 163-165, Kahire, 1943.

Eflatun, (Tiirkge gev.) Mehmet Karasan, Sofist, Istanbul, 1943,

Eflatun, (Tiirkge cev.) Macit Gokberk, Theaitetos, Ankara, 1945.

Walther Kranz, (Tiirkce gev.) Suad Y. Baydur, Antik Felsefe, s. 99-103, 105-116,
Istanbul.

Paul Edwards (Edit), The Encyclopedia of Philosophy, vol. 6, p. 46-51, New York,
1967.
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Eflatun, ileride, Elea sistemi ile bunun tamamen tersi olan lonia sistemi-
ni, uyusturmaga ¢ahsacak ve bundan da maddeyi inkér ve diisiinceyi ildh-

lastiran kendi sistemini ¢ikaracaktir.

Zenon (Elea)
(M. 0. 490-430)

Zenon, hocasi, Parmenides’in tezini savunur ve onu lojik kanitlarla gelis-
tirip tamamlamaga ¢ahsir. Bu kanitlarin hedefi, varhgm birligi ve hareketsiz-
ligin 1spatudir. Bu sebeple, Zenon, Fisagor’culardan gelen sonsuz kiigiik! ve
sonsuz béliinebilme kavramlarmin tasidiklan giicliikleri agiklamaga cahisir.
Ona gire, sonsuz biliinme, cokluk, degisiklik, hareket gibi kavramlar, ancak,
mekidn ve zaman kavramlarina dayamlarak agiklanabilirler ki bu mekin ve
zaman kavramlar: da, zéiten, (aporie)leri ihtiva edrler. Mekan vezaman, birhir-
lerinden ayrilamayan par¢alardan biresik oldufundan, sonsuz béliinme, gelig-
meyi lgiz]eyen bir kavramdir. Ve yine, ¢cokluk ta mekanda bir dagilma oldu-
gundan mekanla ilgilidir,

Hareket ve degisme kavramlar da aym durumu gésterirler. Zira, hare-
ket, mekanda bir yer degistirmedir ve degisme de,ancak, zamanda diigiiniile-
bilir. Su halde, madem ki mekan ve zaman kavramlar ¢iziillemez baz giigliik-
leri gisteriyor, bu iki kavrama dayamilarak agklanmak istenen kavramlarda
da, zorunlu olarak, celigmeler bulunacaktr. Celismeyi gizleyen bir kavram
ise, sadece, bir goriiniis olabilir, bir ger¢ek olamaz.

Zenon’un kanitlari, sonsuz béliinme ile ¢okluga ve degisiklik ile harekete
bagh olmak iizre ikive aynlir. Bu kamitlar kisaca sunlardir:

A- Sonsuz béliimme ve cokluga karsi olan kanmit: varhfin sonsuz olarak
biliinebildigini benimsedifimiz taktirde iki imkénla karsilasiriz:

a- Sonsuz olarak béliinebilen parcalar ya mekéinda bir yer kaplamazlar
veya ne kadar kiigitk olsalar da mekinda yer kaplarlar. Simdi:

1 — Eger, mekanda yer kaplamiyorlarsa, bunlarm ne kadari bir araya
getirilse, yine de bir sey elde edilemez.

2— Eger, mekinda yer kaphyorlarsa, agirhik ve kalinhklarmdan ne kadar
vermis olurlarsa olsunlar, bunlar, sonsuz biiyiikliikte bir sey meydana getire-
ceklerdir.

1 Sonsuz kiigiik kavramu ile, gergi, modern matematikte baz hesap islemleri yapma imki-
m saflanmg ise de bu kavramin igerdigi felsefi giicliikler heniiz kaldinlamamstir,
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Sonu¢ sudur: bir cisimi, sonsuz olara béliinebilir pargalardan meydana
gelmig saydigimizda, bu cisim, mekénda yer kaplama bakimindan ya sifir veya
sonsuz biiyiikliikte olacaktir ki her iki duramda da ¢elisiklige diisiilmektedir'.

Zenon, dolayisiyle, mekan hakkinda da géyle demektedir: eger, mekin
varsa o, her hangi bir seyin i¢inde olacaktir; o gey de her hangi bir seyin i¢inde
olacaktir ve her hangi bir seyin i¢inde olan mekinda olacakur. Bu taktirde
de mekéin mekén icinde olacaktir ki sonu¢ bakimindan mekéan yoktur.’

B- Depigiklik ve harekete karsi olan kamtlar da dérttiir:

1- Bu kamtta, bir yerden bir yere hareket eden devirgen (miiteharrik)
in, sona varmadan énce ortaya varmak, o ortanin da ortasina varmak zorunda
olmasi muhakemesinden, hareketin imkinsizh@ ileri siiriilmektedir

2- Bu kamtta, kosuda Kaplumbagaya bir avans verildigi takdirde namh
kosucu Achilles’in Kaplumbagaya hi¢ bir zaman yetisemeyecegini mantikan
1spat ile mekdn ve zamamn sonsuz surette béliinebilecegi iddiasinn gizledigi
celismelere isaret edilmek istenmistir. Ciinkii, Achilles’in Kaplumbagaya ye-
tisebilmesi icin, nceden Kaplumbagaya avans olarak verilen zamam agmas
gerekir. Achilles, bu zamam agmak i¢in kosarken Kaplumbaga da durmayip
yeni bir mesafe agmaktadir. Kaplumbagamn geride biraktigi bu yeni mesafeyi
asmasi icin Achilles’in yeniden bir zamana ihtiyac: vardir. Fakat, Achilles,
bu mesafeyi asarken Kaplumbaga yine ilerlemektedir. Su halde, Achilles,
Kaplumbagay hi¢ bir zaman gegemeyecektir. Gergekte ise Achilles, Kaplum-
bagayi elbette gececektir, fakat, bu, lojikman bir gelisme olacakur.

3— Bu kamtta, hareket eden ok, hareketsizliktedir. Ciinkii, u¢an ok, her
an mekanimn belirli bir noktasinda bulunmakta ve diger noktalarmda bulunma-
maktadir; dolayisiyle, hareketsizlik halindedir. Belirli bir anda hareketsizlik
hélinde bulunan u¢an ok, difer anlarda da hareketsizlik hélindedir demelktir.

4— Bu kanittaki iddia da sudur: zamann yaris1 kendisinin iki katina esit-
tir. Burada yanhs tasim sundan ibarettir: diigiiniiliiyor ki esit bityiiklik esit
bir hizla hem devingenin boyunca hem siikinette olan seyin boyunca esit za-
manda hareket etmektedir; iste, bu dogra degildir.

1 John Burnet, aym eser; p. 315-317, fr. 1-3. Aynca bk, Jean Vollquin, aym eser: p. 86-87.

2 John Burnet, aym eser; p. 317.
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$imdi (a), (b), (¢) objelerinden biresik ii¢ silsile ele alalim ve bunlardan
(a) ve (c) nin karsit istikametlerde hareket ettiklerini, (b) nin de hareketsizlik
héalinde bulundugunu kabul edelim. Bu takdirde (a) silsilesi (b) ve vine (c) sil-
silesiyle miinasebete getirildiginde ona izafe edilecek hiz baska baska olacak-
tir. Ve, (b) silsilesi degil de (a) ve (c) silsileleri hareketsizlik halinde kabul edi-
lirse silsilelerin hareket oram tekrar dgismis olacaktur.

Bundan gikan sonug ta hareketin rélatif olup, ancak, mutlak’a oranlanan
seye gore anlam kazandifidir. Mutlak bir hareketten de sz edilemeyecegine
gore hareket kavram da gelisik bir kavram olmaktadir’.

Parmenides’in de Zenon’un da biricik gayesi ¢elismesiz, agk ve kesin
kavramlar elde etmektir. Ancak, Elea okulunun hatasi sudur: “Var olan var-
dir, yok olan yoktur” demekle o. degisme, hareket, ¢okluk gibi kavramlar
yalanlams ve biitiin realiteyi tek ve soyut bir nermeye sikistirmigtir ve girii-
niisiin nasil meydana geldigini agiklamamstir. iste, bu sebepledir ki bundan
sonraki filozoflar, tekrar, tabiat incelemege yénelmislerdir.

Gorgias (Sicily )
(M. O. 483-375)

Unlii Sofist Gorgias, yalmiz, hareket ve mekam yalanlamakla kalmamas.
(Varhik): da ortadan kaldrmigtir. Onun bu konudaki giriiglerini “Tabiat veya
Var Olmayan Hakkinda” adh eserindeki su sizleriyle dzetleyebiliriz: “Varhk
yoktur; olsaydi bile biz onu bilemeyecektik: bilseydik bile bagkalarmna bildire-
meyecektik™.?

1 John Burnet, aym eser; p. 318-320. Zenon igin ayrica, ézellikle bk: Edward Zeller, aym
eser; p. 68-69.

Von Aster, (Tiirkge ¢ev.) Macit Gékberk, aym eser; s. 43-48.

Alfred Weber, (Tiirkce gev.) Halil Vehbi Eralp, aym eser; s. 16-17.

Walther Kranz, (Tiirkce cev.) Suad Y. Baydur, aym eser; s. 103-104, 116-121.

Alfred Fouillée, (Tiirkge ¢ev.) Baha Tevfik ve Ahmet Nebil, aym eser; s. 127-132

Abbé Barbe, (Tiirkge gev.) Bohor Israel, aym eser; s. 57-58.

Paul Edwards (Edit), aym eser; vol. 8, p. 369-378.

W. Widelband, (gev.) Herbert Ernest Cushman, History of Ancient Philosophy, p. 66-71,
Dover, 1956.

T. V. Smith, aym eser; p. 17-21.

Fdward Kaaner and James Newman, Mathematics and the Imagination, p. 37, 39, 57-58,
New York, 1956.

Jean Vollquin, aym eser; p. 88-89.

2 T. V. Smith, aym eser, p. 66,
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Gorgias, “Varhk yoktur™ tezini séyle savunur: efer bir sey gercekten var
olsaydi bu sey, ya meydana gelmemis, sinirsiz olan, ezeli, ebedi bir sey olacakti
yahut da sinirh, meydana gelmis olan bir sey olacakti. Eger, ikinei sekli kabul
edersek, bu taktirde, varhik, miitemadiyen kendisinden baska bir sey olacaktr.
Bu da bizi, Elea’hlarin giésterdikleri i¢inden gikilmaz giicliikklere gitiirecektir,
Zira, bu suretle, ayni bir geyin hem var hem yok oldugunu kabullenmek gerekir.

Eger, birinci sekli, yani var olamin vahdetli, sinirsiz, meydana gelmemis
bir sey oldugunu kabullenirsek bu takdirde de béyle bir meveudun biitiin me-
kin ve zamam doldurmas: gerekecektir. Mekin ve zamam dolduran bir sey
ise, tipki mekan ve zamanin kendileri gibi, béliinebilen bir sey olur, artik vah-
detli olmaktan gikar, parcalardan bilesik olur. Bundan dtiirii de yine celiskiye
diismiis oluruz.

Gorgias, “Bir gsey var olsaydi da biz onu bilemezdik” tezini de siyle sa-
vunur: zira, biz alemi iki arag ile, yani va algilarimizla ya da aklimzla biliriz.
Duyularimiza dayanan algilarimiz bizi tiimel bir gergege gotiirmez. Aklin faa-
liyeti olan diisiinceye gelince, her seyi diisiinmek miimkiindiir. Mesela, ben hig
meveut olmayan bir insan sekli diigiinebilirim. Yani, diigiince, diigiiniilen seyin
dogru olup olmadifini anlamak i¢in bize kesin bir dl¢ii vermez. Su halde, ne
algilanimiz ne de diigiinecemiz bizi gecerli bir gercege ulastirabilir.

Gorgias, “Bilseydik bile baskalarina bildiremeyecektik™ tezini de siyle
savunur: zira, bildirme kelimelerle olur. Fakat, kelimelerden baskalarinim da
benim anladigim anlamlar anladiklarim nereden bileyim 27,

1- Von Aster, (Tiirkge ¢ev.) Macit Gékberk, aym eser; s. 80-83. Gorgias icin ozellikle
aynca bk:

Alferd Weber, (Tiirkge cev.) Halil Vehbi Eralp, ayni eser: s. 17.

Alfred Fouillée, (Tiirkge ¢ev.) Baha Tevfik ve Ahmed Nebil, aym eser: 142-144,

Abbé Brbe, (Tiirk¢e ¢ev.) Bohor Israel, aym eser; s. 63-64.

Paul Janet ve Gabriel Séailles, (Tiirk¢e gev.) Ahmed Hamdi Elmahh, aym eser, s, 45,

Paul Edwards (Edit.), aym eser: vol. 3, p. 374-375.

Eflitun, (Tirkce cev.) Reyan Erben, Gorgias, Ankara, 1946,
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PROF. DR. SAKIR BERKI

2— Islam hukukunun miistakil bir hukuk sistemi oldugu ve Roma Hu-
kukundan fark:.

I- islam hukukunun miistakil bir hukuk sistemi oldugu.
1I- islam Hukukunun Roma hukukundan fark:i.

I- islam hukukunun miistakil bir hukuk sistemi oldugu. Islam hukuk
mazumesi, modern beseri mevzuata nazaran miitakil, yani zamam-
mz beseri hukuk sistmlerinden oijinal farklarla ayrlan bir hukuk
sistemidir. Bu husus iki bakimdan dogrulanir:

1- Islim hukuku ilahi cephesi galip bir hukuk sistemidir. Zira bu hukukun
esaslar1 ilahi bir irade mahsulii olan' Kur’ani kerim ve Hadislerden ibarettir.?
Hadislerin bir kismi kutsidir; Kutsi olmayan hadisler dahi aynen kutsiler gibi
riayete layiktir.’ Binnetice asli iki snemli kaynag ildhi ve kutsi olan bir hukuk
sisteminin, asli kaynaklar: begeri irade mahsulii olan muasir hukuk sistemlerin-
den orijinalliklerle farklar olacaktir. Biraz sonra kayd edilecek olan bu farklar
yadirganmamal ve ilahi hukuk aleyhine delil olarak kullamlmamahdir. Zira,

* I. Kisim Dergimizin XVII. cildinin 169 - 186. sahifelerinde gikmstir.

1 Zira Kur'amn Hz. Peygamberin begeri iradesi mahsulii kabul etmemekteyiz; giinki dyet-
lerle ve burada uzun boylu kayde liizum gérmedigimiz mukni gesitli delillerle sabittir ki, Kur’an
Cibril visitasiyle nakledilen ilahi irade mahsulii olan ahkimdan ibarettir. Hz. Peygamber
ancak bu ildhi hiikiimleri kendisine nakledildigi sekilde insanlara duyuran bir visitadir.

2 Kur'am Kerimde “Ey insanlar Allaha ve Resuliine itaat ediniz” ayeti kerimesi geregince
Hz. Muhammed'in hukuk sahasinda sdylemis olduklan da kutsi kaynak olarak riayet gorecektir.
Hadisler kutsi hadis ziimresinden olmasa bile hiikiim aymdir.

3 fslam hukuku tamamiyle ilihi de degildir. Kur’an ve Hadislerde hiikiim olmayan haller-
de hukukcularin beseri faaliyetiyle (igtihad) genisletilmis ve iikigaf etmistir. Ciinki, Kur’an ve
Hadisler teferruatla degil genel prensiplerle istizal eder, teferruat itihada terk edilmigtir. Boyle
olmasa idi Islam dini ve hukukunda i¢tihad kapisi kapah olur ve medeniyet yolunda ilerlemeden
sz edilemezdi. 1slam hukukunda beser mahsulii olan 6rf hukuhu da nazara ahmrsa, islam hu-
kukunun artik yiizde yiiz ilahi hukuk oldugunu iddia miimkiin olmaz.
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en modern devletlerin kanunlar: ve binnetice hukuk sistemleri arasinda bile
farklar vardir. Hatta éyle ki. Tsvicre, Almanya, Fransa ve Italya gibi yekdige-
rine komsu olan Avrupa Devletlerinin kanunlar: bile her hususda yekdigerinin
aym degildir. Mukayeseli hukuk ilmi keyfiyeti dogrulamaya kafidir. Bu hale
bakarak nasil bu medeni devletlerin hukuk sistemlerini ve kanunlarim digeri-
ne nazaran kiymetsiz ve iptidai olarak miitalda etmek miimkiin degil ise, is-
lim hukuk sistemi ile modern beseri kanunlar arasindaki farklan ele alarak
islim hukukunu miicerret ve gerekgesiz tenkit suretiyle bu hukuk sisteminin
nev’i sahsma miinhasir deZerini yok etimck, mukayeseli hukuk sisteminin de

red edeceZi bir hakikattir.

Kald: ki ilahi hukukla beseri hukuk arasindaki farklar, baz1 kimselerce,
bilhassa ilahi hukuku ve bu arada islam hukukunu geregi gibi tetkik etmedi-
Finden hakkiyle bilmeyenlerce iddia olundugu gibi, fazla ve derin de degildir.
Ancak bazi kaideler ve miiesseseler bakimmndan tezahiir etmektedir. Islam
hukuku ile beseri muasir hukuk sistemleri arasindaki bu farklar belirtmeden
evvel her iki hukuk sisteminin muhteva itibariyle asafn yukar1 aym oldugunu
bilhassa belirtmek lazimdir: islim hukukunda nisan, evlenme akdi; sahs hu-
kuku, hukukda ehliyet; riisd; temyiz kudreti; bosanma: evliler arasinda kar-
sihkh vazifeler; ikametgih; gaiplik; ayni haklar ve miilkiyet; bor¢lar huku-
ku ve bu hukukla ilgili akitler; haksiz fiil ve haksiz iktisab; beyi, kira; ariyet,
emanet, hizmet, trampa, vekilet, kefalet ilh gibi akitlerin hepsi bulundugu gibi;
ceza sahasinda da muasir ceza kanunlarinin sug saydi fiillerin sug sayilmig
oldugu da gézden uzak tutulamaz: filhakika, Kur’an1 kerimde, zina, hirsizlik
vol kesmek, adam kaldirmak ve kaqirmak, kiz kagirmak, mesrii miidafaa hari-
cinde adam é6ldirmek, riigvet, sahtekarlik, dolandinicilik, 1rza gegmek, ihtilas,
hakaret, yalan vere yemin ve sahadet memnidur. Biitii bu fiillerin medeni hu-
kuk sistemlerinin istisnasiz hepsinde sug olarak kabul edilmis bulunduklarim:
bilhassa kay etmek lazimdir. O halde goriiliiyor ki, islam dininin iki ana kay-
nag olan Kur’an ve Hadislere miistenit islam hukuk sistemi ile begeri irade
mahsulii olan muasir hukuk sistemleri arasinda tam bir benzerlik vardir. Ayr-
riliklar ancak baz noktalardadir ki, bu ayribklar her iki hukuk manzumesinin
kanun koyucularinn ayri olmasindan degmaktadir.

i1ahi hukukla beseri hukuk sistemleri arasmdaki bu ¢ok bariz benzerlik
ve vanasmayi gordiikten sonra, simdi islim hukuku ile muasir beseri hukuk
sistemleri arasindaki farklara en kisa sekilde temas edelim:

1
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1- fslim hukukunda erkekle kadin mutlak suretde esit degildir. Mesela
bir erkek sdhit yerine iki kadin sahit gisterilmesi Miisliman erkegin gayn-
miislim, fakat semavi dinlerdenbirine sahip kadinla evlenme hakkina sahip
olmasina mukabil, miisliiman kadinin semavi dinlerden birine sahip olsa bile
gayrumiislim erkekle evlenememesi;' babann riigde erigmemis Kiigiik tizerinde
veldyet hakkina mukabil, ananin ancak vesiayet hakkinin kabul edilmig olma-
s1 kadinla erkek arasinda kaideten meveut esitligin ildhi irade tarafindan vaz
edilmis olan istisnalarma en tipik misallerdir. Kadinla erkek arasmdaki, esit-
lik esasinin istisnalarma modern beseri kanunlarda sahit olunmaktadir: Evli
kadin kocasmin riyasetine tabidir. Zira hi¢ bir modern beseri kanunda iile
reisinin kadm oldugu kabul edilmis degildir. Koca bu sifatla rey iistiinliigiine
de sahiptir ki, Isvigre ve Tiirk Medeni Kanunlan keyfiyeti agk olarak ilan
etmis bulunmaktadir.’ Keza aym kanunlarda vesdyet vazifesinin erkekler
tarafindan kabulii mecburiyeti oldugu halde kadinin bu vazifeyi kabulii mec-
buri addedilmemis, kadinla erkek arasinda kanuni genel temsil mevzuunda fark
gizetilmistir.’ Bu, ve buna benzer baz farklarin tenkidi de gerekmez; asil mesele
prensibde esitligi kabuldiir ki, hukuk medeniyetinin temeli de bundan ibarettir.
Baz i¢timai zaruretler gerek ilahi hukukda gerek beseri mevzuatda bu esitlik
esasmin kadin aleyhine kismen istisnaya ugramasm zorlamistir ki, bu istis-
nalarm sevkine amil olan i¢timai felsefe ve sebebleri bu kisa yazida 6z1i olarak
belirtmek bile miimkiin degildir. Her biri ayrn ve miistakil etiid konusudur.

{1ahi hukukla beseri hukuk arasinda ceza sahasinda da baz farklar var-
dir: Islam ceza hukukunda hirsizin elinin kesilmesine mukabil, beseri kanun-
larda hirsizhiin daha hafif cezalarla miieyyidelenmis olmasi tipik farklar ziim-
resindendir.*

Anayasa hukuku bakimindan islim hukuku ile begeri hukuk arasmda fark
da sudur: Tlahi Anayasa olan Kur’an esaslar1 zamanla degismez; halbuki be-

1 Semavi olmayan, yani gercek olmayan dine sahip kadinla veya dinsiz kadinla erkek de
evlenemez.

2 fsy. M. K. Md. : 274; Tirk. M. K. Md : 263.

3 Isv. M. K. Md : 382; Tiirk. M. K. Md : 866.

4 Burada kayd edelim ki Kur'ami Kerimdeki bu ceza, hakkinda Cenab1 Hak “Bu cezamn
hikmetini biz biliriz,” mealinde buyurmaktadir. Diger cihetden aym kutsi kitapda zaruretlerin
memnu olan geyi mubah kilacag: da ifade edilmektedir. $u halde hig kimse ve Devlet de bakma-
difgr, hig bir hayir cemiyeti el uzatmadif taktirde sirf dlmemek icin hirsizhik yapanin elini bu gene
1 kaide muibince kesmeye imkin yoktur. Nitekim adileti ile meghur. Hz. Omer halifeligi (Dev-
let reisligi) zamammnda kithk devirlerinde viki hirsizhiklra el kesme cezasindan baska cezalar ter-

tip ederdi;
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seri anayasalarin sik sik degistirildigi hatta topyekin ilga edildigi izaha muhtag
olmayan hakikatlerdendir. 11dhi hukuk Anayasas: olan kutsi kitap prensipleri
ise, yalmiz kanun vézn olan Allah tarafindan degistirilir veya tashih ve ikmal
olunur. Dinler taritinin tetkiki keyfiyeti teyide kafidir. Son kutsi kitap Kur’-
am kerimin en son dinin Anayasasi, oldufu bizzat bu kitapda beyan buyrul-
duguna ve aym kitapda Hz. Peygamber de dahil, hi¢ bir beserin bu kitaba bir
virgiil, bir lahika dahi koymaya mezun olmadif da agikea yazilidir. Binnetice,
milletlere ve fertlere hitap eden Kur’an beseri irade ile degisiklife ugrayamaz.
Fakat genel esaslarindan hiikiimler gikanlarak gelisen medeniyete de mani
degildir. Bilakis burada kisa olarak dahi ifadesine imkan olmayan ¢esitli hii-
kiimleriyle insanlarin her sahada medenilesmelerini ve ciinki ddima c¢alismak
laizim geldigini, zamanin bos ve abes seylerle gecirilmemesi gerektigini belirten
ayetler vardir; keza, islim dininin ve hukukunun ikinci kutsi kaynaf olan
hadislerde de aynt hususlari teyid eden emirler yer almistir. Mesela Haz.
Muhammed’in “iki giinii ayn1 gecen insan ziyandadir” mealindeki Hadisi iddia-
y1 ne kadar kuvvetle teyid eylemektedir. Kur’an ilihi irade mahsulii oldugun-
dan, beser iradesiyle degisemeyecefinden ve Kur’ani kerimle de sabit oldugu
cihetle en son ve ondan baska bir kutsi kitaba yerini terk etmeyecek muhte-
vas1 genis ve zengin bir hayat anayasas: teskil eylediginden, Kur’an hiikiimle-
rinin zamana gire raymdan gikarilmasi ve binnetice, begeri irade ile hiikiim-
lerinde degisiklikler yaparak reforme edilmesi muhaldir, Kisaca diyelim ki ilahi
irade beseri iradeye nkiyat etmez, bilikis cenabi Hak Kur’am kerimde begeri
iradenin ilihi iradeye mkiyat etmekle miikellef oldufunu tekrar tekrar ilin
eyler. Kaur'am kerimde cenabir Hak bu kitabmn eksiksiz ve hiikiimlerinin bir-
biriyle bagdasic1 oldugunu da ifade buyurmakla Kur’ani ankdminda reform na-
miyle en ufak bir beseri miidaheleye miisade olunmamstir. Allah yalmz dyet-
lerini ve bu édyetlerdeki emir ve nehiyleri ilin etmistir. Kimseyi onlara itaate
de mechur eylememistir. Bu cihet “dinde zorlama yoktur” mealindeki dyeti
celiyle ile de teyid edilir. O halde Allah’in emirlerine, resuliiniin tavsiyelerine
uyup uymamakta kullar bilhassa uhrevi neticelerine katlanmak gartiyle muh-
tardirlar.

Kayde sayandir ki, Kur’andaki emirler ideal, Allah indinde en mitkkemmel
insanin nasil olms: gerektigini ifade buyuran emirlerdir; diger yandan hakikat-
tir ki her insan Rabbin huzuruna aym miikemmellikte de gidemez. Binnetice,
giinahlan, hatalan ¢ok affedici Allah indinde Kur’an emirlerine giiciin yettigi
kadar itaat de makbuldiir. Kur’an) kerimdeki “Ey insanlar Allahin emirlerine
giiciiniiziin yettigi kadar itaat ediniz” mealindeki yeti celile fizerinde durmak
ve uzun uzun diiginmek lizimdir. Bu diisiincenin mhsulii su olacaktir ki, efer
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Kur’am kerimde bes vakit namaz emredilmis ve bazi insanlar bu bes vakiti ifa
edemiyorlarsa, Kur’ani kerimin namazin bes vait olduguna dair emrinde reform
gerekmez. Dileyen sabah aksam namaz kilabiliyorsa devam etsin; Allah’a
daha yakin olmak isteyen daha iradeli kullar bes vakti de ifa ediyorlarsa, ede-
cekler ve bunun ecrine ndil olmay: umacaklardir.’

Hiilasa Hz. Muhammed bile Kur’an1 kerimin bir harfinde degisiklik yap-
maya mezun klmmamsgtir.?

Islam miras sistemi ile bu giinki beseri miras sistemleri arasinda da farklar
vardir ve bu farklar derin ve orijinaldir, ki en kisa gekilde kaydediyoruz:

1 — Beseri miras sistemlerinin ekserisinde kanuni miraseilar, mahfuz
hissesi olan ve mahfuz hissesi olmayan kanuni mirase1 olmak iizere ayird edil-
miglerdir.” Meseld bu miras sistemlerinde dede ve nine kanuni mirasc1 oldugu
halde mahfuz hissesi olmayan mirasecilar ziimresindendir. Binnetice, yalmz
dede ve nineleri bulunan kimse, élmeden evvel bilfarz bir milyon lira meveudu-
nu yabanc bir kimseye vasiyet etse veya terekesinin tamaminda hakiki veya
hiikmi bir sahst mirase1 nasbeylese, dede ve nine bu bir milyon liralik tereke-
den bir kurug dahi almak hakkma sahip degildir. Gériilityor ki miris, yani
miras birakan kimse baz kanuni mirascilarm bu sifatlarm kendi iradesiyle
ve hattd hig bir sebeb yok iken, keyfi olarak bertaraf edebilmektedir. Miri-
sin bu mutlak hakki:, mahfuz hissesi olmayan her kanuni mirasciya samildir.
kanunen mirase1 kabul edilmis olan Devlet de miirisin bu iradesi ile terekeden
uzaklastirlabilir. Bir misal verelim: Bir sahsin hi¢ mirascis1 olmasa, bu halde
devlet kanunen miraseidir.* Fakat, Devlete beseri modern miras sistemlerinde
mahfuz hisse tammmamig oldugundan, misaldeki maris biitiin servetini mu-
ayyen mal vasiyeti yaparak veya mansup mirasc tayin ederek baskasma nak-

1 Ancak yalmz namaz insam Allahina yaklastirmaz; namaz kilmakla bes vakit Allahla
irtibat halinde olunur ona adeta *Yarab senin Kur'am Kerimindeki emirlerin vechile itiaati
sana vaddediyorum ilh.”” denmek istenir. Bunun igindir ki Kur'am Kerimde miiminlere *Namaz
dosdogru kilimz" mealinde gesitli ayetler meventtur. Namaz kilip da, adaletsizlik yapmak, yetim
hakk: yemek, hasetlik etmek, cemiyetde fesad ve fitne gikarmak, insanlarin aralarim agmak ve
bozmak; fakirlere aciyip ilahi i¢timai yardima yanasmamak; cimrilikle vakit gecirmek namazin
manasi ile bagdasici haller degildir.

2 Elhakka siiresi, Ayet: 45-46: “Eger o elgi bize kars1 bir takim sézler uydursa idi onu sag
elimizle yakalar, kalbinin damarlarim koparirdik™.

3 Isvigre M. K. Md:; Tiirk M. K. Md: 453. Bu maddeye gire mahfuz hissesi olan mirasci-
lar yalmz fiir(i (6lenin gocuklar ve torunlan), ana baba, hayatda kalan es (karn veya koca) ve kar-
deslerdir.

4 lsvigre M. K. Md: 466; Tiirk, M. K. Md: 448,
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ledebilir; ve devletin terekeden bir kurus bile almasma miisade etmemis
olur. Mirisin bu mutlak iradesinin, yani hi¢ bir seheb géstermeksizin kanun
vézilarmin kanuni mirasci yapms oldugu fertleri ve devleti mirasdan uzaklas-
tirmas1 kanuni miraseihk terimi ve ciddiyeti ile bizce bagdasica degildir.!

islam miras sisteminde ise, her kanuni mirascinn, yani Kur’ani kerimde
mirasc1 olarak zikredilmis ve sayilmis olan her mirascimn bir payi (sehimi)
vardir ki, ilihi irade ile tesbit edilmis oldugundan, mirsin iradesi ile yok edile-
mez. Aksi hareket kul iradesinin Allah iradesine, basgka tabirle fert iradesinin

kanun vézn iradesine iistiinliigii mandsma gelirdi ki, tensibi imkénsizdir.

2— Islam hukukunda mansup mirasihk yoktur. Yani, miris vasiyet veya
miras mukavelesiyle hi¢ kimseye miraseilik vasfi izafe ve bahsedemez. Ciinki
Islim hukukunda kimlerin mirasei oldugunu cenab1 Allah tayin buyurmus-
tur. Halbuki muasir begeri miras sistemlerinde mansup mirascilik namiyle bir
mirascilik cesidi kabul edilmistir.? Buna gére bir kimse mahfuz hisseli kanuni
mirascilan varsa yalmz tasarruf nisabim’ veya bir kismini, mahfuz hisseli
kanuni mirascis1 bulunmadifi zaman biitiin terekesini veya bir kismim
kendi iradesiyle miras1 yapacafn bir sahsa veya sahislara intikal ettirebilir.
{slam miras sistemi béyle bir mirascihi kabul etmemektedir; fakat muayyen
mal vasiyeti suretiyle miras birakanm tasarruf nisabimmn tamamim veya bir
kismini mirasct olmayanlara intikal ettirebilecegini kabul eylemistir.

3— Islam miras hukukunda tasarruf nisabi, mahfuz hisselere gire defis-
meyip, ddima, yani mirasci kim olursa olsun ve sehimi (miras pay1) neden iba-
ret bulunursa bulunsun, terekenin ii¢de biridir. Modern beseri miras sistemle-
rinde ise, rasarruf nisab1, béyle sabit olmayip, cesitli hisselere gore azalp co-
galabilir, yani miitehavvildir.

4— Islam miras sisteminde mirasdan iskat miiessesi kabul edilmemistir.
Ciinki, bu miiessese, mirasciy1, kanun vizu tarafindan tesbit ve takdir edilmis
olan paydan mahrum eder ve onun mirascilik sifatmi kaldirir, Muasir beseri

1 Filhakika bazi salislart hem kanunen mirasc: ilan etmek hem de bunlann bu sifatim hig
bir muhik sebeb yok iken miirisin iradesiyle ortadan kaldirmaya razi olmak, kanuni mirascilik
terminin ciddiyeti ile bagdasamayacag gibi, tek bir sahsin iradesinin kanun vazu iradesinden iis-
tiinliigii neticesini verir.

2 Isvigre M. K. Md: 483; Tiirk M. K. Md: 474.

3 Tasarruf nisabi mahfuz hisseden arta kalan tereke kismmdir. Mahfuz hisseli mirasc: yok-
sa, terekenin tamamdir. Bu esas, mahfuz hissesi olmayan kanuni mirase: ziimresi tamyan modern
miras sistemlerinde mevzuubahistir. Islaim hukukunda her miraser mahfuz hisselidir, Binnetice
mirase1 varken terekenin tamam tasarruf nisabi olamaz.
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miras sistemlerinde ise iskat kabul edilmistir.' Fakat islam miras sisteminde
de mirasdan mahrumiyet miiessesesine’ yer verilmistir.

5— Islam hukukunda ana baba da birinei derecede mirascidirlar: vani
bunlar murisin ¢ocuklar: ile terekeyi birlikde paylasirlar. Modern beseri miras
sisteminde ana baba ancak mirisin ¢ocuklar: veya torunlar1 bulunmadif tak-
dirde kanuni miraseidir.” Bu hukuk sistemlerine gére miras hirakanmn gocufu
veya bunlarn fiiruu, yani mirisin torunlar varken, ana baba fakru zaruretde
olsalar bile terekeden hic bir sey alamaczlar. Islim hukuku, ana babann ¢ocuk-
lari igin (Miris) émiir boyunca katlandiklan fedakarhgin karsihg olarak onlan
evlitlannim élimiinde torunlan ile birlikde mirasci kabul etmistir. Kayda
sdyandir ki, modern beseri miras sistemlerinde ana baba, 6lenin evlathi ile-
bile igtima edemez. Yani bir ana baba 6len ¢ocuklar: evlathk birakmus ise, bii-
tiin miras evlathga gider, ana babaya terekeden hi¢ bir sey verilmez. Meseld
bir kimse, 6lmeden bir giin evvel bir sahsi evlad edinse, tereke olarak bir milyon
lira biraksa, ana babasi hayatda olup, fakru zaruret ummaninda yiizse, bir
milyonluk tereke evlatha ait olur, ana baba hi¢ bir sey alamaz. Keyfiyet
Isvigre ve onu bu hususda da aynen takip etmis olan Tiirk Medeni kanununda
da aymdir.* Surada agikca ifade gerekir ki, her iki kanunun izafi, yani hiik-
men, sézde, bir evlad1 kanunen mirase1 addetmesine karsilik hakiki ana babay:
bununla birlikde bile evladinin mirascis1 addetmemesi tam manasiyle tenkide
siyan hususlardandir.” Kald: ki, evlathk hakiki ana babasimdaki mirascilik
hakkini da zayi etmez.® Bu kadar imtiyazh evladlikla evlad edinenin ana ba-
basim mirasda ictima ettirmemek hakikaten kolayhkla kabul edilebilecek hu-
suslardan degildir.

5- Islam miras sisteminde, miraseilar 6lenin bor¢larindan ancak terekeden
ellerine gecen krymet nisbetinde mes’ul olduklar: halde, modern beseri miras sis-
temlerinde mirascimin terekeden ellerine ne kadar az kiymet gegmis olursa olsun,
biitiin mirascilar élenin biitiin bor¢larindan namahdut, sahsen ve miiteselsilen
mes’uldiirler. Bir misalle aydinlatmak gerekir: islim hukukunda mirascinm

1 lsvigre M. K. Md: 477; Tiirk. M. K. Md: 457

2 Isvigre M. K. Md: 540; Tiirk M. K. Md: 520.

3 Isvigre M. K. Md: 458; Tiirk M. K. Md: 440

4 Zira, Isvigre M. K. Md.: 465; Tiirk M. K. Md: 447. Evlath{n aynen mesra cocuk gibi bi-
rinei derece miraseis1 kabul etmistir.

5 Tiirk Medeni Kanununun degistirilmesi zaruri olan hiikiimlerinden basta geleni bizce

evlad edinmeyle ilgili olan bazi hiikiimlerdir.
6 Isvicre M. K. Md: 268; Tiirk M. K. Md: 257
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eline taksim neticesinde 100 lira gecse, bu mirasci élenin (miris) bir milyonluk
borcundan ancak 100 lirasim dédemeye zorlanabilir. Halbuki aymi mirasc,
modern beseri miras kanunlarinda terckeden hisse olarak aldigi 100 lira kar-
sihginda bir milyon liray: 6demeye mecburdur.’

Modern miras sistemi, islim miras sisteminin esasim yalmz Devletin miras-
cibindan kabul etmigtir. Zira Isvigre ve Tiirk Medeni Kanunlarinda Devlet
kanuni miraseidir, fakat diger kanuni mirascilardan farkli olarak terekenin
borclarindan yalmz tereke meveudiyle, yani eline gegenle mes’uldiir.?

islam miras sisteminde “nimet kiilfete, giredir” esasina gire biitiin mirasci-
larm mes’uliyeti terekeden ellerine gecen kiymetle mahduttur. Modern sistem-
lerin kabul ettifi namahdut mes’uliyet haksiz ve hatta mantiksizdir. Bunun
icindir ki bu mes’uliyet esasini kabul etmisg olan Isvicre ve Tiirk Medeni kanun-
lar1 “Mirasm hakiki ve hiikmen reddi” namiyle miiesseseler de kabul ederek,
mirascilara bu agir mes’uliyetden kurtulmamn carelerini bizzat géstermek
mechuriyetini hissetmiglerdir.’ Hele ayn1 kanunlar borca batik terekenin ken-
diliginden reddedilmis sayilacagim ilin etmis olmakla, koyduklar mes’-uli
yet esasmun ciddiyetini bertaraf etmek zorunda kalmislardar.*

6— Isldim mirs sisteminde virise vasiyet memniidur. Bu husus Kur’am
Kerim ve Hadislerle teyid olunmustur. Ancak birlikde mirasci olanlar vasiyeti
kabul ettikleri takdirde, memnuniyet ciri olmaz: Bir sahs iki gocuundan bi-
rine tasarruf nisabi olan terekenin iigde birini veya bu nisabin yansindan fazla-
s vasiyet etse, diger ¢ocuk riza gostermis olmadik¢a bu vasiyet tenfiz olu-
namaz. Memnuiyetin sebebi ihdasi, varisler arasinda adaleti bozarak ge¢imsiz-
lige, diigmanhga meydan vermemekten ibarettir. Bundan baska, kendilerine
vasiyet yapilmams olan mirascilarin mirise olan baglhihklarimi zayiflatmamak
gibi sebepler de zikredilmelidir. Modern beseri miras sistemlerinde ise, miras-
ciya vasiyet cdizdir; birlikte mirascilar kabul etmeseler bile hiikiim aymdir.”

1 Isviere M. K. Md: 560; Tiirk M. K. Md: 539

2 Isvigre M. K. Md: 592; Tiirk M. K. Md: 571

3 Isvicre M. K. Md: 566; Tiirk M. K. Md: 545:

4 Surada kayd edilmelidir ki, kanun vazunmn mirascilarn miimessili imis gibi, borca bauk
terekenin red edilmis sayilmasim kabul etmekle, miraseilarin terekeden pay almalarina méni ol-
mas1 dogru degildir. Zira, belki mirisin alacakhlar borgdan vaz gegecek veya alacaklan zamamsi-
mina ugrayarak mirasg terekenin borglanm 6demek mechuriyetinde kalmayabilecektir, Bu ¢ok
teknik meseleye burada bu kadarla isareti kiafi goriiyoruz. Borca batik terekenin borglarndan
mes'ul olmak istemeyen miraseci hakiki red ile bu neticeyi temin etmek imkinina esasen sahiptir.

5 Isvigre M. K. Md: 483; Tiirk M. K. Md: 463 Bu maddeler mirisin tasarruf nisabinda ser-
bestee tasarrufunu kabul etmektedir. Binnetice miras birakan dilerse, tasarruf nisabinin tama-
muni ¢ocuklarmdan birine vasiyet edebilir. Hangi hukuk sisteminde isabet bulundugunu takdir
okuyanlara terk -edilir.
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7- Islam miras sisteminde Tenkis ve iptal davéas: voktur. Ciinki miras-
ailarmn hisseleri ilahi irade ile tayin edilmistir. Bu itibarla bu hisseler mirisin
oliime bagli tasarrufu ile asilamaz: agilmis ise, asilan nisbetde vasiyet tenfiz edi-
lemez. Binnetice, miras payi (hisse: sehim) vasiyetle tecaviiz edilmis olan mi-
rascimin bu pay1 korumas icin kenkis davési namiyle bir dava agmasina Hii-
zum yoktur. Modern beseri miras sistemlerinde ise, keyfiyet aksinedir: pay:
asilan, yani mahfuz hissesi vasiyetle yahut séir éliime bagh tasarrufla tecaviiz
edilmis olan mirasci tenkis davasim zamamsimi dolmadan agmasa' veya tak-
sim sirasinda tenkis fef’inde bulunmasa terekeden ya hig bir sey alamaz veya
eksilen paymi elde edemez, Miris biitiin terekeyi vasiyet etmis ise mahfuz
hisseli mirase1 tenkis davasi acmamis ise, terckeden hig bir sey alamaz.

{slam miras sisteminde Gliime bagl tasaruflarin ve hususiyle vasiyetin
iptali davas: da mevecut degildir. Ciinki bu hukukda ahlika, ddaba ve Kur’an
ve hadislere, yani mevzuata® aykin olan vasiyetlerle ehliyet sart1 tahakkuk
etmeden yapilmis olan vasiyetler iptali micib olarak mevecut vasiyetler degil,
yapildign andan itibaren gaynmevcut, hukuk nazarinda yok ve binnetice
kenlemyekfin, hiikiimsiiz vasiyetlerdir. Bu itibarla béyle vasiyetlerle tereke-
den tasarrufa méni olmak i¢in mirascilarn vasiyeti iptal davas: agmalan ge-
rekmez. Halbuki, modern beseri miras sistemlerinde vaziyet aksinedir: o kadar
ki bir gocugun, daha dogrusu vasiyet ehliyeti yas: olan 15 yasim doldurmamig
olan bir kimsenin ve hatta bir delinin vasiyeti bile kendilijinden hiikiimsiiz
olmayip, iptal edilmek lazamdar.? iptal davasi i¢in kabul edilmis olan miirur-

1 Isvigre M. K. Md: 522, 533; Tiirk M. K. Md: 502; 513.

2 Islim hukukunda mevzuat, basta Kur’am Kerim ve Hadislerdir. Mamafih bunlar ilahi ve
kutsi mevzuattir. Beseri mevzuat da s6z konusu olabilir; Yani Kur'am Kerimle hadislerin mev-
cudiyeti Miisliman devletlerin beseri faaliyetle kanun yapmalarina engel degildir. Dikkat edilecek
sey, bu kanunlarn Kur'an ve Hadislerdeki amir hiikiimlere aykin diigmemeleridir. Burada tnem-
le kayd edelim ki, Kur'am Kerimdeki her hiikiim saygiya liyiktir. Fakat bazilarnt amir degil-
dir. Bir iki misalle yetiniyoruz: Miras dagitihrken dagitma zamamnda miraseilar yaninda fakirler
de bulundugu takdirde onlara da terekeden bir sey verilmesi tavsiyesi; keza, kisas hak oldugu
halde, Cenabi Allah kisasdan vaz gegmeyi tavsiye etmektedir. Fakat vaz gegmek amir hiikiim de-
gildir. kayd olunmak icab eder ki, hakiki, iman1 biitiin, Rabbi tam manasiyle seven kul, Allahimin
amir olmayan hiikiimlerini de yerine getirendir. Cenab1 Hak kisas1 hak olarak teslim buyurmusg-
tur; fakat kendi nzas: igin vaz gegilmesi halinde de giinahlanin bajnslanacagini ve ek miikafatlar
da bahsolunacagim buyurmaktadir. Buna ragmen kisasda israr etmek, Rabbe tam baghhk sayila-
maz. Kuvvetli iman, Allahin tasdik ettigi hakk:, yine Allahin tavsiyesine uyarak kullanmaktan
vaz gecebilmek irade ve faziletini gostermektir. Bu uzun ve ¢ok nizik meselelerde miistakil etiid-
ler yapmak gerektiginden, burada bu kadar kayitla yetiniyoruz.

3 Isvigre M. K. Md: 519, 521; Tiirk M. K. Md: 499: 501.
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zaman miiddeti i¢inde' iptal davas: aglmadifn takdirde, ahlika, kanuna ve
chliyet sartlarma aykini olarak yapilmis olan vasiyet tenfiz edilir.

8 Islim miras sisteminde evladhga ahnan kimse? evlad edinenin mirascis:
olamaz. Zira islimda evlid edinme Kur’ami kerimdeki “Baskalarmmn evlat-
lart sizin ¢ocuZunuz degildir, onlari babalarmm adiyle cafimmz.”” mealindeki
ayeti kerime micibince modern beseri kanunlarin bazilan tarafindan kabul
edilmig olan® evlad edinmeye benzemez. Surada énemle kayd edelim ki, “Te-
benni” de lafzi manada evlad edinme ise de, hukuk istilah1 olarak tam ve ha-
kiki manasiyle evlad edinme olmayip, ana babasi belli olmayan bir ¢cocugun ka-
din veya erkek tarafindan hakiki fiird olarak iddia edilmesi ve bu suretle nii-
fusa kayd olunmasindan ibarettir. Bu itibarla tebenni (ibn: evlad edinme) ne-
ticesinde evlid edinilen evlad edinenin hakiki fiird addolunur ve evlad edinen
onun iizerinde hakiki megra fiiraun hak ve vazifelerine sahip olur.

Islim hukukunda iki tarafli, yani ahdi, mukavelevi evlad edinme de miim-
kiindiir ki, asil evlad edinme budur. Zira islim hukukunda aynen bu giinkii
gibi, ahldka, adaba ve kanuna aykiri olmayan her akit miteberdir. Kanundan
maksat evvelemirde Kur’am kerim ve Hadislerdir. Bildhare bunlara aykiri
diigmeksizin yapilan ve beseri irade mahsulii olan her ¢esit mevzuat séz konu-
sudur.” Kur’an1 kerimde, evlathi evlad edinenin kanuni mirascisi yapan, evlad
edinene evlathik iizerinde velayet veren ve evlathii evlad edinenin soy adint
tagimaya mecbur kilan evlid edinme yoktur. Binnetice bu neticeler olmaksizin
islim dini ve hukuku hakiki manésiyle akdi evlid edinmeye méni degildir;
bilakis ictimai yardimlagmaya ve yetim ve fakirlere yardima ¢ok ehemmiyet
verdiginden béyle bir miiesseseyi tesvik edici bir din ve hukuktur. Islam hukuku

1 Isvigre M. K. Md: 533; Tiirk M. K. Md: 501.

2 Evladhiga almacak olan gahsin mutlaka kiigiik olmasi gerekmez; Bugiin de boyledir. Hat-
ta 90 yasindaki bir kimse evlad edinilebilir. Fakat tatbikatta daha gok cocuklar evlid edinilmek-
tedir ki dogrusu da budur; Zira evlad edinme miiessesesinin ilk giyesi ana babasiz veya ana ba-
bas olup, da fakir ¢ocuklan himayeye almak ve onlara sosyal yardimda bulunmaktan ibarettir.

3 Ahzab siresi, Ayet: 3-4.

4 Italya gibi bazs memleket kanunlarinda iki gesit evlad edinme vardir ki, biri Islaimda akdi
evlad edinmeye benzer; yani evlithk evlad edinenin mirascisi olmaz ve onun soy adim tasimaz.
Buna mukabil, Isvigra ve Tiirk Medeni Kanunlan evlid edinilen kimseyi evladhga alamin aynen
megrit gocugu imis gibi kanuni mirase1 kabal ettigi gibi evlithkdan hakiki ana babamn velaye-
tini abr, evlad edinene devreder: ve evlathin evlad edinenin soy admm tasiyacafim ilin eyler.
Bu kanunlarm ilgili maddeleri tetkik edilmelidir.

5 Keyfiyet bu giinki medeni memleketlerde de boyledir: evvela Anayasa, sonra saiir ka-
nunlar gelmektedir. Ve bu kanunlar da Anayasaya aykin olamaz.
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evladhigin evlad edinenin ve bunun evlathfin kanuni mirascisi olamayacagim'
kabul etmekle beraber, bunlarnn yekdigerine terekenin iigte birinde, yani ta-
sarruf nisabinda veya bunun ciiz'iinde vasiyet yapmalarina engel degildir. Bun-
lar arasinda tevariis, kanuni mirascilik yoluyle degil, vasivetle miimkiindiir.?
islam hukukunda akdi evlad edinme bash bagina bir mevzi oldugundan bu-
rada ancak esaslan kayd etmekle yetiniyoruz. Uzerinde durulmas: gereken
cihet, tebenninin akdi evlad edinme ile ilgisi olmadigi hususudur. Tebenni ne-
ticesinde mesri ve hakiki fiirtit olarak niifusa kaydettirilen kimsenin hakiki ana
babasi ¢ikar ve tebenni suretiyle niifusa kaydettirilenin kendi fiirdu oldugunu
isbat ederse, tebenni hiikiimden diiser. Yani neseb davasi neticesinde tebenni
sakit olur.?

Kayd edilen bu farklar Islam hukuk sisteminin modern beseri hukuk sis-
temlerinden miistakil bir hukuk sistemi oldugunu belirtmeye kéfidir. Simdi
ayni hukuk sistemi ile Roma Hukuku arasindaki farklar dzliice belirtmeye ca-
hsacagz.

II- Roma hukuku ile islim hukuku arasindaki farklar.

1- Roma hukuku, baslangicta 6rf hukuku olarak belirmis, sonralar on-
iki Levha Kanunlariile yazih hale getirilmistir. Bu kanunlara imparatorlarin
ferden yaptirdiklari bazi 6zel kanunlarla Justinyen devrinde Jiistinyen mii-
devvenati ile sonraki baz kodufikasyon hareketi, vani mevzuati tesbit igi
eklenmelidir. Islim hukuku ise, basladif1 andan itibaren yazili bir hukuktur.
Ciinki Kur’ami  kerim vahiy suretiyle geldik¢e vazlirdi. Bu 23 senede ta-
mamlandi. Ciinki, Kur’an bu miiddet icinde vahyolundu. Biyle cihangumul
ve biitiin insanlara hitab eden zengin muhtevali bir ilahi kanunun 23 sene
gibi uzun sayilacak bir miiddet iginde bitmis olmas1, ihtivaca gore ahkam
nazil olmasindandir. Yoksa Allah Kur’ani top yekiin de indirebilirdi.
Filhakika kur’ami kerimde “Biz bir sey’e ol deyince, o oluverir biter; bu
mealinde cenab1 Hakkin kudretini ifade eden
ayeti celile meveuttur, Kur'anin Hz. Muhammed’in  Resulliigiinden itiba-

bizim igin zor bir is degildir.”

ren 23 yilda peyder pey néazil olmasmm muhtelif sebebleri vardir ki, bura-
da bunlar: uzun boylu yazmaya mevzu miisait olmadin gibi, konu ile
ilgisi de fazla degildir. Mesele, islam hukukunun Roma hukukuna na-
zaran dogdugu andan itibaren yamli bir hukuk olarak baslamig olmasi-

1 Zira Kur’am1 Kerimin mirascilar gisteren hukiimleri (Nisa siiresi, _-.\yet: 6.7,10:11; 18)
arasinda evlathgin evlathga alamin kanuni miraser olarak yer aldign goriilmemektedir.

2 Bugiin de bu imkin vardir; yani bu giinki beseri miras sistemleri de her ikisinin yekdige-
rine vasiyet yapmasina ve hatti mansup mirasc1 nasbetmesine miisiittir.

3 lIslim Hukukunda evlid edinme igin, bu dergi de cikacak olan “Islamda evlad edinme
ve cesitleri” adlh yazmiza bakimz.
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m kayitdan ibarettir. Kur’am kerim ahkdminin tefsiri Hz. Muhammed tara-
findan yapihirdi. Zira Peygamber hayatda iken bir bagska miislimana miiracaat
ederek tefsir talebinde bulunmak, Kur’am kerimdeki “Ey insanlar Allaha ve
Resuliine itaat ediviz” mealindeki ayeti kerimenin ménasi ile bagdasamaz.
Biyle olmakla beraber biraz sonra giriilecefi tizere, Hz, Peygamberin hayatda
bulunugu, devrinin hikimlerinden i¢tihad yetkisini kaldirmamakta idi ki, bu,
cok onemli bir noktadir,

2— Roma hukukunda hakimler i¢tihadlariyle hiitkmedemezler, ancak ken-
dilerine verilen formiile gire hiikmederlerdi. Imparatorluk devrinde ve hatta
Jiistinyen Kanurnlarinda hakimlere igtihadlariyle hitkmetmek yetkisi veren
bir metne de tesadiif edilmedigi yaptifimz tetkiklerden ve Roma Hukukgu-
larina vaki sorusturmalarimizdan anlasilmistir. Roma hékimi, mevzuatda hii-
kiim bulunmayan hallerde keyfiyeti Impratora arz eder, ondan fetvaya tekabiil
eden cevaba gore hitkmederdi. Yani Roma hukukunda hakimlerin, modern
begeri kanunlarin kabul ettigi' kanun vézn imis gibi hareket etmek yetkileri
voktu. Buna mukabil, islim hukukunda hikim (Kadi), Kur’anda ve Hadis-
lerde hiikiim bulunmayan hallerde énlerine gelen ihtilafi halletmek i¢in Hz.
Peygambere miiracaat etmek mecburiyetinde degil idiler. Aynen bu giinkii
modern Medeni Kanunlarda oldugu gibi, kendileri kanun vazn olsalar idi nasil
hitkmeder idi iseler éyle hitkmetmek selahiyetine sahiptiler. Bu husus, Hz.
Peygamberin Muaz bin Cebeli vali® tayin ederken aralarinda gegen konusmaiile
sabittir: Cenab1 Peygamber, “ey Muaz neyle hiikmedeceksin™ diye sormus,
Muaz “Allahin kitabindaki hiikiimlerle™ cevabint vermis; peygamber “ya onda
hiikiim bulamazsan™ diye sorunca “Resiiliin siinneti ile” diye mukabele et-
mistir.

1 Isvigre M. K. Md: 1; Tiirk M. K. Md: 1.

2 O vakitler valiler aym zamanda héakimlik (kadilik) de yaparlardi.

3 Kur'am Kerimde ancak genel prensipler meveuttur. Bu genel prensiplere istinaden ha-
yatin her sahadaki inkisaft temin edilir. Teferruat insanlann zekisina ve ¢ahsmasina terkolun-
mugtur, Aksi olsa idi, Islim dini o vakit terekkiye mani, donmus ve i¢tihadi kaldirms bir din ola-
rak tezahiir ederdi. Meseli Kur’am Kerimde cek, polige, trafik ilh. hukuku yoktur. Fakat aym
kutsi kitabm hig bir yerinde bu sahalarda hukuk yaratmak ve kanun yapmak men edilmis de-
gildir. Bu itibarla Hz. Muhammedin Muaz bin Cebel’e “Ya Kur'and hiikiim bulamazsan™ tarzin-
daki sualini yadirgamamak lazimdir. Ancak suna énemle isaret gerekir ki, beseri kanunlarda ol-
dugu gii, [1ahi kanunda da hiikiimler daima sarih olmaz; zamni hiikiimler de vardir ki, bunlar-
dan netice gtkarmak miifessirlerin ve bilhassa Kur’an ve hadis ilimlerini tam manasiyle dgrenmis
alimlerin yapacag istir. Imam Azam, Imami Malik, Safii ve Hanbeli ve onlarn yetigtirdikleri
derya talebeleri bu kabil alimlerdendir ki, Islami ilimlerde, Islam hukukunda isabetli hiilkmede-
debilmek i¢in bunlarin eserlerine de mutlaka miiracaat etmek lizimdir. Yoksa, Hadis ilmini ve
bu élimlein gesitli mevzularda kil kirk yaran eserlerini bir kenara birakip, yalmz Kur’am Kerim-
deki lafizlara, yani sarih baz hiikiimlere bakarak igtihad yaratmaya kalkismak miimkiin olamaz.
Bu kesin ifademizi, muasir heseri Medeni kanunlar da teyit etmektedir. Filhakika Isvigre ve Tiirk
Medeni Kanunlarinm birinei maddesi “I¢tihadlariyle hitkmetmek zorunda kalmis olan hiakim-
lerin doktrine de miiracaat etmeleri™ tavsive olunmaktadir ki, isibetinden siiphe olunamaz.
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Prof. Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU

Ozelligi ve girevi:

Dinler Biliminin amaeci, biitiin dinlerin tetkiki, ortaklasa niteliklerinin tes-
biti ve sonug¢larimn gozlemidir. Disiplin sadece bilimsel verileri izler, inceler
ve hi¢ bir suretle tek bir dinin dl¢iileriyle bagh kalmaz. Bu nedenle tek bir di-
nin savunmasi girevini iizerine almig olan ve normatif bir metotla cahsan teo-
loji (kelam) den aynlir. Gergekte Teoloji, onu inceleyen kimsenin dini inancma
baglh bulundugundan tek bir dinde derinlesme ¢abasini kargilar: Oysa ki
Dinler bilimi biitiin dinleri objektif yonii ile ele alir,

Dinler Bilimine diisen gérevleri soyle siralayabiliriz:

1- Dinler Bilimi dinin kiiltiir ve tarih suuru i¢indeki yerini acikca belirte-
rek onu diger bilimlerden ayiran simirlari kesinlikle tesbit ettikten sonra, bir
siirii benzersiz dinlerle karsi karsiya gelir. Bunlarin bir kismi gegmiste yasams,
bir kismi giiniimiizde yasayan ve bir kismi da dogmak iizere olan dinlerdir.
Disiplinin, bir fark ve éncelik gozetmeden dinlerden her biririn mahiyet, ge-
lisme veya hi¢ olmazsa bilimsel sorunlara ne dlciide karsilik verdigini acikla-
maya biiyiik bir énem vermesi gerekir.

2— Her dinde her vakit birbirine benzemeyen clemanlar goze ¢arpar. Bun-
dan dolay: Dinler Bilimi, benzersiz dinleri tiimii ile bir arada toplayamaz. Bu-
nunla beraber bunlarin herbirinde rastlanan Tanri, seytan, ervah, diinya ve
obiirdiinya, téren, ahlik ve dinsel kisi ve benzeri kavramlarm kiékenlerini tes-
bit ederek anlamlarmi kontrol etmekle gérevlidir.

3— Dinler biliminde en énemli taraf, yasayan bir dinin gosterdigi orijina-
lite, mensuplarn arasinda yarattifn enerji ve topluluk icinde vardizi etkinlik
derecesini bilmek ve bu dinde insani ve ildhi degerlerin neler oldugunu apga
vurmaktir.

4— Biitiin dinler, asaf1 yukar: benzeri amaclarla (Necat-Kurtulus-Salut)!

1 Evrensel ve ozellikle goksel (Semavi) dinlerde Diisiig ve Kurtulus (Chute et Salut) proble-

mi biiyiik bir yer tutar. Diigiis Hz. Adem’in Cennetten gikanlmasi kurtulug ise kurtarier sifa-
tim tagiyan peygamberler yolu ile insanmin kurtulmasi hidayete ermesidir,



‘1'2 MEHMET TAPLAMACIOGLU

Tanrisal Cevreile bir kiprii kurmak ister. Burada dinlerin birbirleriyle siir-
diirdiikleri iligkiler sorunu ortaya ¢ikar. Dinler kendi aralannda ya bagimsiz
ve iligkisiz olarak yan yana yasar durarlar; yahut bunlardan birini itekine
baglayan bir bag vardir. Bu duramun teshiti de yine Dinler biliminin bir go-

revidir.

5~ Bir dinde basta mantik ve muhteva énemlidir. Bundan sonra tarihi
faktérler gelir. Iste bu dogrultuda, Dinler Bilimi, soy sop, ulus ve uruk, siyaset
ve iktisat. toplumla ¢evreyle ve nihayet topluluga iliskin i¢ ve dis alemin soru
ve sorunlari ile ilgilenir. Ote yandan bir dinin tam olarak anlasilmasi icin i¢
gelismenin kaydettii merhaleler de énemlidir. Biyolojik bir organizmada ol-
dugu gibi bu gelismeyi bir takim kanunlara baglamak c¢abalan yersiz ve gerek-
sizdir. Bununla beraber dini olaylarda baz ritimler miisahede etmek miimkiin-
diir. Ornegin tabii genisleme ve gelismeler sonucu peygamberlerin zuhuru,
Rasyonalist sathilegtirme ve mistik derinlesmeler sonucu itikat farklar ve iti-
zallerin meydana gelmesi ve bir ucu rifza giden aynlma ve ayrimlasmalar bu
tiirdendir. Dinler bilimi bu sorunlarm yorumunu da gérevleri arasinda bulur.

Dinler Biliminin metotlart ve izel alant:

Dinler Bilimi iigiizlii bir gelisme alani i¢indedir: Dinler Tarihi (Hiérograp-
hie), meveut materyeli alir, vasiflar ve aciklar; Din Bilimi (Hiérologie) mevcut
malzemenin anlagilmasiigin onu bir diizene koyar; Din Felsefesi (Hiérosophie),
Dini kavramlari inceler. Boylece din olaylar gesitli giriiniislerdedir. Bu farkh
goriiniigler farkh ¢oziim yollart ve metotlarla tetkik edilir. Bunlarnin basinda
yukarida isaret ettifimiz iizere Dinler tarihi gelir. Bu disiplin tarihi kaynaklara
giderek din olaylarii zamanimiza gelen seklile vasiflar. Bu olaylarin baslan-
gig, evrim ve diger olaylarla tabiiyet derecesine ve sonuglarmm gézlemlenme-
sine zel bir dikkat sarfeder. Din Psikolojisi, Ruhi alandan baslayarak dini
siirecleri anlamaya ¢alisir. Din Sesyolojisi, Din ve toplum olaylarinin karsilikli
etki ve tepkilerinden ve dinden c¢ikan sosyal sekillerden bahseder. Din Felse-
Jesi, dogruluk ve deger bakimindan din olaylarinin esasimi, normlarim ideal
seklini inceleyerek aragtineilara 1sik vermek iddiasindadir. Uzmanlarin pek
¢ogu bu disiplini Dinler Bilimi disina atmstir. Gergekte din olaylarinin anlam
ve dnemini agiklifa kavugsturmak ve dini malzemeye hakkiyle niifuz edebil-
mek icin din felsefesi gereklidir. Ote yandan baz dini sekiller vardir ki
din felsefesine bag vurulmadan anlagilamaz. Bu arada bir olaylar bilimi olan
Din Fenomenolojisini ve Mukayeseli din (religion comparée)i de Dinler Bilimi
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familyasina katmak gerekir. Mukayeseli Din yukanda sozii gegen disiplinler
vardimyla gesitli dinler arasinda benzerlik ve aynhklan kesfetmeye ugrasir.

Bilginler, din, aile ve Devlet olaylarinm insanhkla basladigini savunurlar.
Gergekten en layik samlan bazi kavram ve kurumlarin kaynagmi dinden aldi-
g1 sosyolojik tesbitler sonunda anlagilmistir. Dinle bir ilgisi olmadigi samlan
zaman ve mekan kategorilerinin temelinde dini inang¢larm yattifn séyvlenmek-
tedir. Insanlik dlemi bugiin dinle iliskisi tamamen kesilmis olan bir ¢cok kavram
ve kurumlan din disina gikarmak i¢in uzun yillarim harcamistir. Rénesans,
Reform ve biiyiik Devrim gibi nirengiler bu yolda varlan belirli asamalar gis-
termektedir. Giiniimiizde din her tiirlii yabanci kurumlardan annmis ve oz-
giirliigiine kavusmustur. Dinden ayrilan ahlik, ekonomi, hukuk egitim ve dev-
let kurumlar: nasil kendilerine 6zgii metot ve alanlarina cekilmis ise din de
kendi derinligine giderek tinsel hayatimiz siislemis ve yine kendine has metot-
larla olaylar teshite koyulmustur. Bu durumda din bir yandan Miisbet Dinler
bilimine 6te yandan Kelam, Din Felsefesi, tefsir ve hadis gibi normatif ve dog-
matik bilimlere konu olmaktadir. Miisbhet dinler bilimi, eski din egitimine 151k
tutan ve ildhiyat 6greniminde vaz gecilmesi gii¢ bir disiplin haline gelmistir.
Dinler Bilimi ig¢inde sirasiyla Dinler tarihi Din sosyolojisi, din fenomenolojisi
ve Din psikolojisini gérmekteyiz. Dikkat edilirse bu disiplinler, Din olaylarim
objektif yonii ile ve biitiin dinleri kapsayacak gekilde arastirmalarim yiiriitiir-
ler. Kisacasi bu dallarda konu biitiin dinler ve metot ise deskriptif (tavsifi)-
dir. Yukarida da dokundugumuz iizere eski bilginler Hiyerografi (Hiérograp-
hie) ile dini ve dinler tarihini, Hiyeroloji (Hiérologie) ile Mukayeseli din ve din
Sosyolojisini ve Hiyerozofi (Hiérosophie) ile de Din felsefesini kasdederek din
olaylarim bu ii¢ disiplinde miitalaa ediyorlardi. Fakat son arastirmalar Din
felsefesini, metodu normatif oldugundan bu tasnif digimna atmis, buna karsilik
Din fenomenolojisi ile Din Psikolojisini getirmistir. Simdi sirasiyla bu disip-
linleri ele alalim:

Dinler Tarihi :

Dinler tarihi giniimiizde meveut veya ge¢miste yasamis biitiin dinleri
bilimsél ve objektif yinden inceler. Din biitiin tarihi dénemlerde, biitiin ulus
ve uygarhklarda rastlanan bir olaydir. Gecen yiizyilda bir ¢ok diisiiniiriin var-
d11 sonuca aykiri olarak bilim hayati, dini ortadan kaldiramamistir. Bunun bir
cok delilleri vardir. Ornegin baz iilkelerde Hiristiyanhgm kokiinii kazimak
i¢in harcanan ¢abalar yaninda gercekten bu dinde kaydedilen gerilemeye para-
lel olarak bilginlerin ikame dinleri (Religions de Remplacement) dedikleri laik
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kiiltiin dogdugu gortilmiistiir. Burada devlet, cemaat, toplum ve millet fikirleri
Tann fikrinin yerine ikame edilmek istenmistir. Adolf Hitlerin Nasyonal Sos-

yalizmi veya Lenin’in Marksizmi gercekten birer ikame dini sayilir,

Eski Cagda ilk hareketi, M. O. VL. yiizyilda yazilmis olan Ksenafones’in
eserinde bulmaktayiz. Ondan sonra Herodot inceledigi ulus ve uruklarda din
kurumu iizerinde durmustu. Daha sonraki bilginler arastirmalarimi Yunan ve
Roma dinleri iizerinde siirdiirdiiler. Liikres’te (Lucrése) din olaylarinmin rasyonel
bir agiklamasimi buluyoraz. Orta ¢ag Hristiyanhin, biricik gercek ve hak din
oldugunu kabul etmisti. Bu nedenle 6z ve esasim sahte saydifn diger dinlerle
Hiristiyan aleminin ilgilenmesi imkan kalmamisti, Fakat buna ragmen Lord
Hervert de Charbury, Locke ve Anthony Collius ¢esitli dinleri tasnif etmisler-
di. Dinler tarihinin ciddi bir arastirma konusu oldufunu gérmek icin bir hayli
beklemek icabetmigtir. XVIII. Yiizyilda Karey ve diger misyonerler Hindin
kutsal kitaplarmi batili dillere ¢evirmeje basladilar. Gegen yiizyilda da Cin
Dinleri ele alinmusti. 1799 yilinda Hiyeroglifin Sampolyon tarafindan okun-
mas1 Eski Misir uygarhiimi ve din hayatim ortaya gikardi. Rawlinson’un Be-
histon harabelerindeki arastirmalari, Asur-Babilonya dinlerinin tamitilmasi igin
onemli bir asama oldu. Bu arada Baspapaz Dubois Hint Dinleri hakkinda ilk
objektif eseri yazdi. Robertson Smith, James Frazer ve Max Miiller gecen yiiz-
yilin sonunda Dinler tarihine yeni ufuklar acan ¢alismalar yapmisglardir. Hele
Max Miiller'in Dogunun Kutsal Kitaplar: (Sacred Books of East) adl éliimsiiz
eseri bir ¢cok yazarm ilham kaynagi oldu. Zamanimizda iinlii bilginler konu iize-
rine tam vukufla egilmis eski yeni, buiyiik, kiigiik bir ¢ok dinler iizerinde ¢ok
ayrintili eserler viicuda getirmislerdir, Biylece metafizik formiillerden uzakla-
san Dinler tarihi diger insan bilimlerinden yararlanmay basarmistir. Bu bilim,
adinin da gosterdigi iizere,tarih, anlayis ve tavsif metotlarindan gegerek feno-
menolojik bir metoda varmakla olaganiistii bir gelisme arzetmistir.

Bat1 Alemindeki geligmeyi anahatlariile gizdikten sonra bir de fslam diinya-
sina bir goz atmada yarar vardir, Séyle ki Islam dlemi Bati Huristiyanhfindan
farkli olarak coZu zaman hosgorii kapisint sonuna kadar agmustir, flkin Dinler
tarihi, felsefe ve tasavvufla birlikte ele alinmisti. Abbasiler devrinde biitiin
bilimlerde kayit edilen geligmeler yaninda Dinler tarihi de layik oldugu inki-
safa kavusmustur. Ibn Mukaffa eski Tran Din ve Esatirini arapcaya cevirirken
Hint dinleriyle ilgili eserler de arapcaya ¢evriliyordu. Said Fayyumi Esfari
Tevratr ve yahudi dininin hiikiimlerini igine alan Talmud’u arapcaya cevir-
misti, Hiristiyan din ve mezhepleri iizerinde baslayan incelemeler Hint, Cin ve
Eski Misir dinlerine kadar gitti. Bugiinkii gériislere yakin dinler tarihinin en
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eskisini Abu Mansur Bagdadinin EI Fark Beynel Firak, Tahir el Makdi-inin
Kitabi Bedi'vettarih adin1 tasiyan eserlerde buluyoruz. Son eserde Cin, Hint,
Tibet, Tiirk, Iran, Yahudi, Hiristiyan ve Sabii inan¢ ve dgretileri tizerinde du-
rulmustur. Aym yiizyilda Milel ve Nihal (Hak ve Batl dinler)e dair eserler
yazilmigtir. 1V, yiizyilda Kurtubeli Ahmed bin Hazmin yazdig (kitab-iil Fasl
filmilel ve’l-Ehva-i ve'n-nihal adli eser cok 6nemlidir. Bu eser ¢ok degerli olmak-
la beraber Sehristaninin el Milel ve'n-Nihal adli eseri metot yoniinden daha iis-
tiindiir. Batih yazarlar bunlardan yararlanmslardir. Hintli Muhsin Kegmirinin
Mezhepler okulu (Debistan-1Mezahip) adli eseri nemli sayilan bir dinler ta-
rihidir.

Yine bir Miisliman Ulkesi sayilan Osmanh Imparatorlugu ve Tiirkiye’de
sistemli baz eserlere sahit olmaktayiz. Semsettin Sami Beyin Esatir’i, M. Sem-
settin (Semsettin Giinaltay) in Tarih-i Edyani; Omer Riza Dogrulun Yer Yii-
ziindeki dinleri ve Hilmi Omer Budda’nin Dinler Tarihi bir ¢ok kusurlarmma
ragmen biiyiik bir boslugu doldurur. Annemarie Shimmel’in 1955 yillinda yaym-
ladign Dinler tarihine giris, Aksam Gazetesinin yaymladifi Biiyiik Dinler ve
Mezhepler Ansiklopedisi, Samih Tiryakioglunun Dinler tarihi terciimesi ve
M. Kahramanimn Dinler Tarihi, Dinler tarihi konusunda bereketli bir literatiiriin

basladigim  gostermektedir.

Din Sosyolojisi :

Dinler Bilimi i¢inde ¢ok énemli bir ver isgal eden Din Sosyolojisi ¢ok geng
bir bilim dahdir. Alan, amac¢ ve metodu hakkindaki tartismalar heniiz bitmis
degildir. Bu sebepten dolay1 ¢ok az sayida olan yazarlan kendilerini ¢ogu za-
man karsilagtirmali dinler biliminin bir temsileisi gibi goriirler. Gergekte, hele
son zamanlarda bu bilim, kendine has alan, amag ve metotlariyla bagimsizhga
hak kazanms bir disiplindir. Bu disiplin, dinle toplum arasmmda mevcut olan
karsihkl baghlik ve iligkileri inceler. Dinler tarihine nazaran farkli bir alanda-
dir. Zira Dinler Tarihi Din olaylarinin yatay bir etiidii oldugu halde Din Sosyo-
lojisi Dinler manzumesinin dikey bir kesiti iizerine mukayese ve miitaldalarin
yiiriitiir. Metodunun deskriptif (tavsifi) olmas: bakimmdan normatif bilimler-
den (Din Felsefesi ve Kelamdan) ayirhr. Bu Disiplinin konularim aqkhga
kavusturmak i¢in bir siirii sorular akla gelebilir: Ornefin din, toplum iizerine
ne gibi bir etki yapar? Keza, toplumun din iizerindeki etkisi nedir? Din, top-
lum hayatinin olus ve goziiliigii lizerinde ne istikamette etki yapar? Dini bir-
liklerin nedenleri ve sekilleri nelerdir ? Cemaat (EKKLESIA) nedir? ve benzer-

leri...
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Kuskusuz, Din sosyolojisinden biitiin teolojik ve felsefi gériislerin anah-
tarini beklemek haksizlik olur. Bununla beraber Din Sosyolojisinin, sizii gecen
disiplinlere, biiyiik yardimi oldugu gibi bizzat kendisi de baz baslangic ve ip
uclarim teoloji ve din felsefesinde bulmaktadir.

Din Sosyolojisinin dnciileri arasinda Auguste Comte, Schleiermacher,
Hegel, Marx ve Spencer giriiniirse de gergek anlamiyla bu ilmi Max Weber
kurmugtur. Daha sonra E. Durkheim ve arkadaslar: bu yolda bir hayli ¢ahs-
mislardir. Giiniimiizde Ingiltere, Almanya, Fransa ve Birlesik Amerika’da bii-
yiikk ¢apta arastirmalar yapilmaktadir.

Bugiin Din Sosyolojisi iki tehlike ile kars: karsiyadir: Birincisi marksist-
lerden gelen bir davranig olup Dini enerjinin énemini hice sayan ve dinin
sosyal faktorler tizerindeki etkilerine goziinii kapayan akimdir. ikincisi, ruhi
ve zihni siirecleri onlarin hayattaki yerlerine dikkat etmeden izaha kalkismak-
tir. Yani agirt u¢larm ileri siiriigii gibi yalmizea ekonomik faktorleri degil sosyal
faktorleri goz oniinde bulundurmak gerekir.

Dini tecriibe, diisiince, davrams ve sosyal sekillerde ifadesini bulur. Biitiin
dinlerde bu ortaklasa olaylara sahit olmaktayiz. Fakat bunlar arasinda halen
meveut olan ve yiiriirliikte olan olaylarla (Zein-etre-To be) olmasini arzu ettigi-
miz olaylari (sollen-devoir etre-ought to be) birbirinden ayird etmek gerekir.
Birincilerin ¢iziimiinii sosyoloji yaptigi halde ikinci tiirden olaylarla teoloji
ugragir. Siiphesiz miisbet incelemelerin teolojiye veya din felsefesinin kavsagina
vardig1 olmustur. Fakat biitiin bunlar birbirinden metot ve mevzu bakimindan
ayr olan disiplinleri birlestirmeye bir vesile teskil etmez.

Dini nitelikteki bir cemaat veya birligi olusturan elemanlar nelerdir?
Iste bu biitiin dini gruplar teorisinin cevaplandirmas: gereken ilk sorudur. Bu-
rada tabii, dini ve 6zellikle dini olarak tesekkiil etmis gruplar birbirinden ayird
etmek zarureti dogmaktadir. Birincisi tabii baglara dayandig halde sonuncu-
su yani ozellikle dini olan gruplar dinden bagka bir ba3 ve iligki tanmimaz.

Biitiin dinlerde, birinci asamada, tanr1 ve tannsal kutsalliklarla olan ilis-
kiler akla gelir. Ikinci asamada insanlarla arasindakiiliskiler ve insanlarmn ce-
maatla olan iliskileri s6z konusu olur. Ugiincii sirada dis alemle olan iliskiler
hatira gelir. Din konusunda meydana getirilen eserler bu ii¢ asama etrafinda
déner dolasir. Biyle din konusu ile ilgili olarak Teolojik eserler yazilir. Insanla
Antropoloji mesgul olur. Diinyay1 kozmoloji, obiir dilnyay: Eskatoloji tasvir
ve tarif eder. Bu arada dini cemaatin dig dlemle olan iliskileri sosyolojiye
dnemli bir etiit alam saglar.
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Dini Cemaat daha genis bir birlikte temsil edilir ve orada azmhk veya ¢o-
gunlugu teskil edebilir. Hangi durumda olursa olsun dini gruplarm diger dini
gruplarla, 6te yandan ekonomik, kiiltiirel ve politik kurul ve kuruluslarla olan
iligkilerinin Din Sosyolojisi ¢er¢evesi iginde incelenmesi gereklidir. Bundan da
dinin Devletle olan iliskilerinin tetkikinin bu diciplinin bagta gelen énemli gi-
revlerinden biri oldufu anlagilir.



iBN HIBBAN VE TEFSIRI

Do¢. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Eba Hatim Muhammed b. Hibbdn b. Ahmed b. Hibbin el-Busti, islim
ilim dleminin tamnms sahsiyetlerinden biridir. Sicistin eyaletinin Bust' seh-
rinde dogmustur. Zamammmn imami ve ¢ok eser verenlerdendir. 1lim tahsiliigin
hicri 300 senesi baglarinda seyahata baslamig, Horasan, Irak, Hicaz, Sam,
Misir ve Cezire gibi yerleri dolagsmis, sayilamiyacak kadar dlimlerden ilim al-
mustar. Et-Takésim vel’ Enva’ adli eserinde “Sas’la® Iskenderiyye arasinda 1000
den fazla dlimden ilim aldizain1” ifade etmektedir.” 1lim aldi sahsiyetlerin bas-
Licalanim séylece siralayabiliriz: El-Hasen b. Idris el-Herevi, Ebii Halife el-
Cumahi, Ebii Abdirrahméan en-Nesii, ‘Tmran b. Musa b. Mucasi, el-Hasen b,
Siifyin, Ebfi Ya’ld el-Mavsili, Ahmed b. el-Hasen es-Sufi, Ca’fer b. Ahmed
ed-Dimagki, Ebii Bekr. b. Huzeyme... v.s.* Pek cok dlimden feyz alan Ibn
Hibbén Hadis, lugét, fikih, tib ve astronomide temayiiz eden bir sahsiyyet ol-
mugtur. Yékiat el-Hamevi, “Onun, usilu hadiste ortaya koydugu sevleri bas-
kalar1 anlamakta acz gosterirdi” demektedir.® Hadisteki el-Miisnedu’s-Sahi-

kinin, Tbn Macenin Siinen’inden daha sahih oldugu siylenir.®

1 Bust: Kibil'in beldelerinden biridir. Herat’la Gazne arasinda bulunmaktadir. Bugiiukii
Afganistan’da,Helmend nehrinin Argendab ile birlestiZi noktanin biraz asajnsinda ve Helmend'in
sol yakasinda bulunan bir sehirdir. Bkz. Ibnu’l-Esir, el-Lubib f1 Tehzibi’l-Ensab, el-Kahire, 1357.
1. 122; Islam Ansiklopedisi, 11. 842

2 Sig: Seyhun nehri arkasinda bir gehirdir. Bkz. El-Liibab, 11. 4; Yakut, Mu'cemu’l- Biil-
din, V. 212. Islim Ansiklopedisinde bu sehir Taskend olarak gosterilmektedir.

3 Es-Subki, Tabakitu’s-Sifi’iyye, (et-Tabatu’l-Ula), 11. 141; ez-Zehebi, Teskiretw'l-Huffiz
(Haydarabat 1376 /1957), III, 921 de ve Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizin (Haydarabat 1331), V. 115
da ilim aldif1 sahsiyetlerin adedinin 2000 den ziyade oldugunu zikrederler.

4 Tabakatu's-Safi'iyye, 11. 141; Tezkiretu’l-Huffdz, 111. 9205 Mu'cemu’l-Buldén, 11. 172
173 (burada kimlerden ve nerelerde ilim aldifa daha teferruath bir sekilde anlatilmaktadir).
Sezeratu’z-Zeheb, 111 16.

5 Mu’cemul'l-Bulddn, II. 171; ez-Zirikli, el-A’ldm, (et-Tabatu's-Saniye) 1373 /1954. VI.
306.

6 el-A'lam, VI. 306; Ibnu'l-lméid, Sezerdtu’z-Zeheb (Mektebetu't-Ticari, Beyrut) III. 16.
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ilim hazinesi olan miiellifimizden de, el-Hakim, Manstair b. Abdullah el-
Hilidi, Ebi Muiz Abdurrahméan b. Muhammed b. Rizkullah, Ebd’l-Hasen
Muhammed b. Ahmed b, Hériin ez-Zevzeni, Muhammed b. Ahmed b. Mansar
ve daha pek gok kimseler ilim almsglardar.’ ibn Hibbéan, kedisini yetistirdikten
sonra, kadilik gibi resmi vazifeler disinda, talebe yetigtirmeye gayret goster-
mistir. Ebii Sa’d el-Idrisi onun hakkinda “Uzun bir miiddet Semerkant’da
kadilik yapti. Kendisi din dlimlerinden, islami eserler hafizi, tib, niicim ve
dizer fenlerde alim bir kimse idi” demektedir.? El-Hiakimde “0, fikih, lugat,
hadis ve va’z ilimlerinde de bir hazine ve alim bir kimse idi. Nisapur’a geldi,
orada Abdullah b. Sireveyh ve digerlerinden igitti. Buhdra'ya gitti orada da
Omer b. Muhammed b. Buceyr’e miilaki oldu. 334 senesinde tekrar Nigapar’a
geldi, Nesd'ya® kadi olarak gitti. Sonra 337 de yine bize yani Nisipir’a geldi ve
Nisapiir'da ikdmet ederek, orada bir hingah tesis etti ve biitiin eserleri orada
kendisine kirdat olundu. Sonra 340 senesinde vatam olan Sicistan’a gitti. Bu
gidis sebebi kitablarim isitmek icindi” demektedir.® el-Hatib “Sika, anlayis
yoniinden asil bir kimse oldufunu” séylemektedir.® ibnu’s-Sem’dni’de “Ebi
Hatim asrinin imam idi, es-Sés ile Iskenderiyye arasinda ilim tahsiliigin dolas-
11" demektedir.®

ibn Hibban, baz sozlerinden dolay: Sicistindan gikartildigima déir iba-
relere rastlamaktayiz. Ebai Ismail el-Herevi, Yahya b. Ammar’dan, ibn Hib-
bén hakkinda sordufunu ve bu sul iizerine Yahya b. Ammar onun hakkinda
“Biz onu Sicistandan ¢ikardik. Onun ilmi varsa da, dinde biiyiik bir sahsiyyet
degildi. O bize geldi, Allah igin olan haddi inkér etti? Bu sbz iizerine biz de onu
cikarttik” demektedir.” Bu hususa temas eden ez-Zehebi de “haddin ispati ve
nefyi hususunda bir nass yoktur, bunun hangisi séylenirse hatahdir. Hig bir
sey kastetmiyerek onu kendi haline terk etmek iyi bir miislimana yaragan ha-
reket oldugunu séyler”®. Ebii Amr b. es-Salah “O tasarruf altinda fihis hata

1 Tezkiretuw'l-Huffaz, 111. 921; Tabakatw’s-Sifi’iyye, 11. 1413 Mu'cemu’l-Bulddn, 11. 171.

2 Tezkiretw'l-Huffdz, 111, 921; Tabakdtu's-Sdfi'iyve, 11. 141.

3 Nesd: Horasanda bir sehirdir. Bkz. Lubab, III. 223; Mu'cemu'l-Buldan, VIII, 282

4 ez-Zehebi, Mizdnu’l-I'tidal, Misir 1382/1963, 111, 507; Teskiretu’l-Hufaz, 111, 921;
Tabakatu’s-Safiiyye, 11. 141

5 Tezkiret'l-Huffiz, 111. 921; Tabakitu's-Safi’ivye, 1. 141, Sezerdtu’z-Zeheb 111 16.

6 Tabakdtu's-Sdfi'iyye, 1. 141,

7 Tezkiratw'l-Huffiz, 111, 921; Tabakatu's-Sdfiyye, 11. 141; Mizdnu'l-I'tidal, 111. 507;
Lisdanu’l-Mizin, V. 113.

8 Tezkiretu'l-Huffdz, 111, 921; Mizdnw'l-I'tidal, 111. 507.
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yapardi”demektedir.'Onun“peygamberlik, ilim ve amelin telifinden ibarettir,”
sozii, kendisini zindikbikla itham etmege sebep olmus, nerede ise katline vesile
olmaya kadar varacakti. Ebii Ismail, Abdussamed b.Muhammed b.Muhammed’
den o da babasindan sbyle isittigini kaydeder: “Ibn Hibban, niibiivvet,ilim ve
ameldir, siiziinden dolay: ayipland1 ve zimdikhmma hiikmolunup, hicrete mec-
bur edildi. Bu durum Halifeye vazildiginda, halife, onun katlini emretti.”?
ez-Zehebi, bu sbzii ele alarak siyle bir tahlile girigir: “Hazreti Peygamber
& e 4| demisti. Hacca giden sadece Arafatta vakfe mi yapar? Hz. Peygam-
berin\-bu soziinde bir hasr vardir. Kisacasi bu siézde haccin en miithim unsuru
zikredilmis oluyor. Acaba ibn Hibbanin bu séziinden, niibiivvetin en miihim
unsuruilim ve amel oldufunu anlayabilirmiyiz. Hi¢ bir Nebi yoktur ki 4lim ve
amil olmasm. Fakat niibiivvet, ilim ve amelden daha evvel, Allah (C. C)'mm
segtigi bir mevhibedir. Insan oglu iktisabla bunu kazanamaz. Bu mevhibeden
de faydali olan ilim ve ameli silih neg’et eder. Iste bundan dolay, Ibn Hibban’-
dan nakledilen yukarndaki séz cdiz olamaz. Bu felsefi bir sozdiir.”

Yukarida da séyledigimiz gibi, [bn Hibbin velid bir miiellifdir. Cesitli
ilimler sahasinda gesitli eserler yazmstir. Bilhassa hadis alaninda yazdif eser-
leriyle temayiiz eder. Konumuz sadece onun tefsirini tanitmak oldugu igin di-
ger eserlerini saymakta bir fayda miilahaza etmemekteyiz.* Miiellifimiz 354
965 senesi 22 sevvilinin Cuma gecesinde 80 yaslarinda oldugu halde dogdugu
sehir Bust’da Hakkm rahmetine kavusmustur,

Tefsiri :

Cesitli sahalarda eserler vermis olan ibn Hibban, Kur’am Kerim’in tef-
sirine dit bir eser meydana getirmistir. Fakat bu tefsir hakkinda gerek tabakat

1 Teskiretw'l-Huffaz, 111. 921; Mizinu'l-I'tidal, 111. 507; Lisanu'l-Mizéan, V. 113.

2 Tezkireww'l-Huffdz, 111. 922; Mizanu'l-I'tiddl, I11. 507; Islim Ansiklopedisi, V 2. 753.

3 Tezkirew'l-Huffaz, 111, 922; Mizinu’l-I'tidal, 111, 507.

4 Eserleri hakkinda fazla tafsilat icin bkz. C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Lit-
teratur, Leiden 1944-1949, 1. 164, Supplementbande, Leiden 1937-1942, I 273; Tezkiretu'l- Huf-
faz, IIL. 921; Islam Ansiklopedisi V 2. 753; Tabakatu’s-Safi'iyye, 11. 141; Tbn Tangriberdi, en-
Niictimii'z-Zahire fi Muluki Musr ve'l-Kéhire, al-Kahire 1351 /1932, 111. 542-343; Mizanu'l--1'
tidal, 111. 506; es-Suyiti, Tedribu'r- Ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi (el-Mektebetu'l-Ilmiyye Hicaz)
. 53-54 de hadise dair olan Kitibu't-Takdsim ve'l-Enva’ adl eserinin tasnifi ve diger eserlerle
mukayesesi yapilmaktadir.; Katib Celebi, Kitabu Kesfiz-Zuniin, lstanbul, 1360-1361/1941-
1943, 1. 277, 437, 463, 521, 522, II. 1075, 1087, 1096, 1400, 1407, 2013.; Bagdath Ismiil Pasa,
Hediyyetuw'l-Arifin Esmiu’l-Miiellifin, Istanbul 1364-1366 /1945-1947, II. 44-45 (burada 1bn
Hibban"m 55 aded eseri isimleriyle tadad edilir).; Mu'cemu'l-Buldan, I1. 174-175; Omer Riza
Kahhale, Mu'cemu’l-Miiellifin, Dimask 1379 /1960, IX. 173; el-A’lam, V1. 306.
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kitablarmda ve gerekse tefsir tarihine éit eserlerde bir malumata rastlanma-
maktadir. Kitib Celebi' ile Bagdatl Ismail Pasa® onun bir tefsiri oldugundan
bahsetmektedir. Keza C. Brockelmann’da’, bu eserin Medine’de bulundugunu
ve ZDMG adh mecmuada ondan bahsedildigini kaydeder. Istanbul kiitiipha-
nelerinde ¢aligmalarim esnasinda ona dit olan bir tefsire rastladim. Tefsir tek-
nigi yoniinden fazla bir ozellik tasimamasina ragmen, bu eserin tefsir tarihine
ait eserlerde bulunmamasi sebebiyle, tefsir tarihinde mevead olan boglugu dol-
durmak gayesiyle, bu tefsiri kisa hatlanyla ilim dlemine tamtmayi bir vazife
bildim. Bu kisa tamitma, daha sonra tefsir tarihi sahasinda calisacaklara 11k
tutabilir kanaatindayim.

Istanbul Universite Kiitiiphanesinde 1910 numarada kayith bulunan bu
eser, ez-Ziimer stiresinden baslayip en-Nis siiresinin sonuna kadar devam et-
mektedir. Meveid olan bu cild, Kur’anin ancak dirtte birini tegkil ettifine gore
ibn Hibbanin bu tefsirinin de dért cild olmasi icib eder. Bu duruma gire
istanbul’da bu eserin son cildi bulunmaktadir. Bu cild 161 varaktan ibaret
olup 235x160 mm ebadindadir. Her sahifesinde 27 satir bulunmaktadir.

Tefsir genellikle, zamamndaki tefsirilerden ayn bir 6zellik tasimamakta-
dir. Tbn Abbas, Mukétil b. Siileymén, el-Kelbi, es-Siiddi, Miicahid, Katade gibi
zevattan, sanki onlar1 gormiis gibi “kala” lafziile dogrudan dogruya rivayet

“eder. Biyle bir durum isnadlarm ihtisar edilmis olduguna delalet eder. Burada
bu hususa bir ka¢ érnek vermemiz uygun olur:

T b
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1 Kesfu's-Zunin, 1, 437.
2 Hediyyew'l-Arifin, 1I. 44,
3 Brock. G. 1. 164.

4 Tefsiru Ibn Hibbin, 145 a.
5 Aym eser, 129 a.
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Baz1 éyetlerde de dofrudan doZruya édyette gecen kelimenin manasi
agiklanmaktadir. Daha dogrusu dyette gegen garib kelimenin manasi diger bir
kelime ile izdh edilmekte ve buizah tarziyle de dyet tamamiyle agikhifa kavus-
maktadir. Tefsirin ekserisi bu sekilde garib veya izdha muhtag olan kelime-
lerin izahina tahsis edilmis gibidir.
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1 Aym eser. 112 b.
2 Aym eser, 18 b.
3 Aym eser, 33 a.
4 Aym eser, 34 b.
5 Aym eser, 94 b,
6 Aym eser, 58 b.
7 Aym eser, 60 a.
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Baz garib kelimelerin izah1 yapilirken, muhtelif alimlerin bu kelime hak-
kindaki gériisleri de tadad edilmektedir.
Lé"f (el - Vakia Suresi 81 ) (‘O)il n._l:. -r:,':J'T Q.L‘J-J U‘JT)
o2 Uy L UL OIS palally caull ol JB . 0y iS5
(2) --u:"J_ﬁ ol L;T a4 u::L. P oAUl dol : al JAT
™ a5l JI8 ( ed - Duhan Suresi 24y (.. T}:a‘_} ;;;:]I ’_*j::ﬂ‘_,)
B)... ke bmyite aale Gy L Sww (6f Tony Sloesdll JBy L Taty B b
ad ‘—éa:!_ J;li. Ji (ez - Ziimer Suresi 10) (“Z,_,,..l_, ‘jﬂ Ju;)TJ
@ b L LS Gl ge Eauly B o0 JSI DB | dealy
) SN ke 5 |11 e
L};'LE,. JB ( ez - Ziimer Suresi 17) (. :_";J'pl'aﬂ ‘J)-;'-*::‘!"‘CJ"UU)
(). 2480 gl JSH By . 08 Bole |pizal Su
C'.,.J]l dli} ( ez - Ziimer Suresi 21) (T,.'Lh:,. ,A_L:,:,:;: =f3 ¥
©) Wa g Ullem Pl JB 5 el 0 oSy ot le plld
Bazende ayette gegen garib kelimelerin ashmi, yabanci dillerde ara-
dign goriilmektedir. Mesela:
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Aym eser, 3 b.
Aym eser, 80 a.
Tefsiru Ibn Hibbin, 36 b.
Tefsiru lbn Hibbin, 3 a.
Aym eser, 3 h.
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6 Aym eser, 4 a.
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Aym eser, 158 a.
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Bam ayetlerin tefsirinde de fikhi meselelere temas edildigi gorillmektedir.
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Bazen de ayetlerin sebebi niizalii beyan edilmektedir:
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1 Aym eser, 80 a.
2 Aym eser, 109 a.
3 Aym eser 139 a.

4 Aym eser, 2 b.
5 Aym eser, 145 a.
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Bazen de, tefsirin en miihim ve en saglam esaslarindan olan, Kur'anm
Kur’an ile tefsiri érneklerine rastlanmilmaktadir, Mesela,
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Bazen de, Usilii tefsirin en mithim konularndan biri olan miitesabihat,
miibhem ve miifesser gibi hususlar iizerinde de duruldugu gériilmektedir.
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Aym eser, 154 a.

Tefsiru Ibn Hibbin, 6 b.
Aym eser, 23 h.
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Kisaca tavsifini yapmaga calistiimiz bu eserde, girildigii gibi, eski
miifessirlerden nakiller bulunmakla beraber, miifessirin sahsi goriisleri de rol

oynamaktadir. Eser, devrindeki Kur’an tefsiri anlayisini nakletmesi bakimm-

dan ehemmiyeti haizdir.

1 Aym eser, 4 b.



HAZRET.I AISE’NIN HADIiS TENKIDCILiGi
Doc. Dr. Mehmed S. HATIBOGLU

[slamin temel Kitabmmn en genis tefsiri, ve Seriat yéniinden onun tamam-
layicisi durumunda olan Siinnet ve Hadis ilmini 6grenme ve yayma ¢alismala-
rimin bizzat Hz. Peygamberin rehberliginde basladifn ve bu miihim hizmete,
biitiin Sahabenin, imkanlar 6lgiisiinde katildiklart malimdur.

Islami anlamak, Kur’ana Kerim’in: “En giizel misal” olarak tavsif ettigi!
IslamPeygamberinin iyi anlagilip dogru takdim edilmesi sartiyle ancak miimkin
olacag icindir ki, daha Asr-1 Saddette, tam ménasiyle bir islami tenkid ve
murikabe faaliyetinin her mertebeden miisliimanlar arasinda ve her sihada
stirdiiriilmiis oldugunu goriiyoruz. Zira, her ¢esid haberde dogruyu arastirmak
ve onu kabiil etmek Kur’an-1 Kerim’in emridir®, ve bu emrin ifisinda sahisla-
rin ictiméi durumlarimm hicbir dahli yoktur. Asirlar boyu devam edecek olan
bu gayretlerin tek hedefi, tekrar edelim, Hz. Peygamberi, ve dolayisiyle Isla-
miyyeti, miimkin oldufu derecede hatasiz ve eksiksiz takdim edebilmektir.

Basta da isaret ettifimiz iizere, bu ana hedefin hizmetkarlan olan ilk ta-
bakay1 Sahédbey-i Kiram teskil eder. Onlarin bu yolda yaptigi ilmi tenkidler,
Islam kiiltiir tarihinin en parlak Grnekleri olarak sayilabilir. Islami 6gretme ca-
hgmalar1 sirasinda Sahébe’nin birbirlerinin eksigini tamamladiz, yanlsim
diizelttigi, hatté tekzibe dahi gittikleri vikidir. Ama bu, sirf Kur'an ve Pey-
gamber yanhs anlagilmasin, Islim yanhs 6gretilmesin diyedir.

Ik tabaka islam alimlerinde gérdigiimiiz bu hal, ilk bakista tereddiid
uyandirabilirse de, keyfiyet tamamiyle normaldir. Ciinkii biitiin Sahabe, Hz.,
Peygamberin muhitinde sabah aksam bulunuyor, her siziine, her fiiline sahid
oluyor degildi. Ayrica, yaratilig ve imkéanlar bakimindan, hepsinden aym fik-
rive zihni seviyeyiistemeye de mahal yoktu. Bu yiizden onlarda, husiisiyle dini
maliimat sihasinda, baz farkhh veya miitendkiz anlayislarin viicud bulmus

1 33. Ahzab /21.
2 49. Hucurit /6,
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olmasim tabii karsilamak gerekir. Ne var ki, herbiri, digerinde gordiigii eksikli-
gi ve yanhsh@ giderme liizimunun dini sutiruna sihib bulunuyordu. Bilhassa
Hadis ve Fikih kitablan bu nevi ilmi yardimlasma misalleriyle doludur.

Iste bu islami ilim zihniyetivin pek ok miimessili arasmda en miistesna
yeri, en biiyiik Islaim dlim kadini olan Hz. AISE isgal etmektedir. Onun genis
kiiltiiriiniin mahsilii olan tenkidlerinden bazisim kaydetmek shretiyle ilmi
sihadaki islami tenkid anlayisiny onun sahsinda miisahhaslastirma imkan-

mz olacaktir. Once kendilerinin kisa bir havat hikiyelerini verelim:

Tabakit ve Hadis kitablarimn bildirdigine gore:

Hicretten 8 sene evvel Niibiivvetin 4. senesinde (M. 614) Mekke’de dog-
musglardir.

Hicretten 2 veya 3 sene dnce, Hz. Hatice'nin vefatim miiteakip, Hz. Pey-
gamber ile nikdhlandi. Bu sirada 6 veya 7 yaslarinda idi.

Hieri 2. senenin Sevval’inde (Nisan 624), Bedir donisii, Hz. Peygamberle
diigiinii oldu, 9 yaslarinda idi’.

Evliligi 8.5 sene siirdii. Peygamberin vefatinda 18 yaslarindaydi.

36/656’da, 43 yasinda Cemel harbine istirak etti.

Hz. Peygamberden sonra 47 sene daha yagayarak, 65 yasinda iken, Medi-
ne’de, Hz. Muéviye'nin hilafeti devrinde, 17 Ramazan 58 /13 Temmuz 678 Sah
gecesi vefat etti.

Medine valisi Mervan bu sirada Umre’de oldugu icin, cendze namazin,
onun vekili Hz. Ebd Hureyre kildirda.

Itmi Mevkii

Hz. Aise, Arablarin neseb ve tarihleri iizerinde miitebahhir bir zat olan ba-
basi Hz. Ebt Bekir’in evinde biiytimiisdii. Daha sonra vahiy kaynagina gegti.
ilim membaina en yakin kimse sayilabilirdi. Bu bakimdan, baskalarina nasib
olmadik bilgilere sahib oldu. Bilmedigi ve anlamadi herseyi Peygamberden
soruyordu. Bu 6grenme imkanlarim, yiiksek zeka ve ilim askiyle en genis 6l-
ciide kullanan Hz. Aige’nin, Peygamberin vefatlarimdan sonra bir yarim asir
Siinnet kaynakhg yapmis olmasi, kendisinden rivayet edilen hadislerin de bin-

3 Evlendigi zaman vasimn 18 civarinda olmasi lizim geldigi hakkinda Omer Riza DOG-
RUL'un miitalaas: igin bk. Asr-1 Sadadet 11, 1007-1013; V, 14-25.
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lere ulasmasimi miimkin kilmistir. Aralarinda Halifelerin de bulundugu en
biiyiikk Ashab, pek ¢ok miigkilin hallinde ona bagvurmustur.

Ebd Misa'l-Eg’ari (6. 50/6707), ki, cesidli valiliklerde de bulunmus ilk
miisliimanlardandir: “Hz. Peygamberin Ashabi, herhangi bir meselede giibhe
etseler ve onu Aise’ye sorsalar, muhakkak onda buna déir bir bilgi bulurlardi”
diyor®,

Hz. Aige’den ilim alanlardan, Kife fakihi Mesrik (6. 62 /682): “Hz. Mu-
hammed’in ileri gelen Ashabm gordiim, Hz. Aise’den feriiz soruyorlardi” mii-
siahedesinde bulunuyor.*

Yine Hz. Aise’den feyz alanlardan, Mekke'nin meghiir alimi Ata ibn
Ebi Rebah’in (25-114 /646-732) Ona olan hayranhi pek derindir: “Aise, diyor,
insanlarin en fakihi, en Alimidirs,

Kaynaklarimzda diger pek gok alimin bu kabilden beyan ve takdirleri
hayli yekin tutmaktadir.

limi fadliveti :

Hz. Aise sadece hadis nakilcisi degil, ayn1 zamanda miifessirdir, fakih
ve hatibdir. Devrinin Arab téarihi, Ensab, $iir ve Tib sdhalarinda derin bil-
gi sahibidir. Rivayet ettigi hadislerin sutiruna ermig bulundugu gibi, kendisine
ulasan rivayetleri de, yiiksek islami kiiltiiriine gore degerlendirmekte ve réivi-
leri kim olursa olsun, burlardan yanhs veya eksik bulduklarim diizeltme vazi-
fesini hakkiyle yerine getirmektedir.

Hz. Aise’nin fslam ilmine yvaptifn hizmetlerin belki de en biiyiigiinii,
igte onun bu ¢esid rivayetlere yaptifa tenkidleri, yani Hadis 1stilahiyle: istid-
rak’leri teskil eder. Bunlar: islim élimleri miistakil kitablarda toplamaya ca-
Ligmglardar,

Tenkidlerine tahsis edilmis eserler :

Bu sahada en eski te’lif, Hatib Bagdadi’nin muhaddis arkadaglarindan,
Ebii Manstir Abdu’l-Muhsin ibn Muhammed es-Sihi'nin  (421-489 /1030-
1096), ismi “el-Kifaye™ olmasi muhtemel” bir ciiz’iidiir, Bunda, isnidlariyle
birlikte 25 hadis kaydettiginden bahsedilir®.

4 Ibn Sa'd 11, 375 (IIn, 126); Ahvesi X, 380, r. 3970.

5 Ibn Sa'd a. y.; Mustedrek 1V, 11.

6 Mustedrek 1V, 14; Nubela 11, 130.

7 Bk. Icibe s. 93.

8 Fehrese 174; Aynu'l-Isibe Mukaddimesi; Teratib 11, 433, Haydarabad Saidiyye Kiitiib-
hiinesinde bu eserin meveid oldugu bildirilmektedir, el- Fihrisu'l-Megriih, r. Hadis 360.
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Ikinci ve en genis eser, Misirh Safii 4lim Bedru’d-Din ez-Zerkesi'ye
(745-794 /1344-1392) aiddir. Aslen Tiirk olan bu biiyiik alimin kitabi: 4l-.y!
Yl Lo 2ile oS ueel L sl ismini tasiyor. Istidrikler, ilgili sahislara gore
siralanmisdir®.

Ugiinciisii ise, Suy@ti'nin (849-911 /1445-1505): “iile £l 1zl 3 Ll e
Glwall |7 ismiyle, yukandaki esere yaptiga telhistir. Istidrakleri fikih bab-
larma gore (Salat, Cendiz, Siyam, Hac, Bey,” Nikih..) siralamis, Zerkesinin ese-
rine biz1 ¢ikarma ve eklemelerde bulunmustur'®.

HZ. AISE'NIN ISTIDRAKLERI

Hz. Aise’nin dini tenkidleri bashca iki sahada olmustur:
a) Hatél rivayet edildiklerine kini oldugu hadislere karsi,
b) Kendi devri dlimlerinin yanhs gordiigii fetvalarna kars:.

Agafida her iki simifa aid birkag misal verecegiz:

A. HADIS SAHASINDA

@ Basta Muvatta', Buhdri'* ve Miislim'? olmak iizere, belli bagh biitiin ha-
dis kitablarmm kiigiik farklarla kaydettikleri bir hadis vardir:“.\$, oda oLl 0
alo «al: Oli, yakinlarmin kendisine aglamasi yiiziinden aziba ugratili”.

Hz. Peygamber’in bu kelimi nezaman, nerede ve hangi méanada iradet-
tikleri ve 6liiniin azab ¢ekmesinin sebebleri iizerinde herbiri bir hadise dayanan
pek cok giriig ve te'viller ileri siiriilmiistiir. Hadisin zahiri manasim kabil
edenler arsmda Hz. Omer ve oflunun da bulundufunu kendisine naklettikleri
zaman Hz. Aige keyfiyeti su sekilde vuzitha kavusturmustur: “Siz, yalan soy-
lemez, yalanla itham da edilmemis iki zattan hadis rivayet ediyorsunuz, fakat

9 Eser, Said el-Efgani'nin tahkikiyle, ilk defa olarak Dimegk’te, 1358/1939'da, 183 sahife
halinde basilmisgtir.

10 Kesfu’z-Zuniin 1181, 1384; Teratib 11, 433-434. GAL S 11, 189, Siileymaniye niishalar
igin bk. 708 /124 (y. 355-357); 1029 /6 (y. 66-73); 1030 /2 (y. 5-8). Suyati, isbu telhisinin sonunda:
*Zerkesi'nin kitabindan istidrak sayilamiyacak olanlan ¢ikardim ve onun kaydetmedigi su ziya-
delerde bulundum™ diyerek iki hadis daha serdetmekte ise de, bunlarm ilki istidrak sayilamiyaca-
g1 gibi (ks. Ahvezi V, 569-570), ikincisini de ashinda Zerkesi kaydetmistir (fedbe 140), Suyiiti'nin
goziinden kagmug olmaldir.

11 1,234, 7. 37,

12 11, 80-81.

13 11, 638-644.
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kulak haté yapabilir. ... Hz. Peygamber bir Yah{idinin mezar1 yakimindan geg-
migdi, yakinlar1 bag tarafina oturmug aglagiyorlardi. Bunun iizerine: Bunlar
aglayip duruyor halbuki o kabrinde azib ¢ekmekte, buyurmuslardir. ... Size
bu hususta Kur’dnimn rehberligi yeter: Kimse kimsenin giindhmi ¢ekmez'+”.

Bu Yahidinin azab ¢ekmesinin sebebleri arasinda, hayatta iken isledigi
giinahlari, veya arkasindan mitem tutulmas: gibi, miinker bir seyi vasiyet et-
mis olmas1 gosterilmektedir'®.

Imim Muhammed’in bildirdigine gire, Imam-1 A’zam Ebi Hanife (80-
150 /699-767) Hz. Aise’nin goriigiindedir'®. Keza Imam Safii (150-204 /699
820) aymi kanaatte olusunu su sekilde acikliyor: e

“Hz. Aise’nin rivayeti, Kitab ve Siinnetin deldletiyle sahih goriiniiyor.
Kitab’daki deliller su dyetlerdir: *Kimse kimsenin giindhm ¢ekmez*'7, *Kisi-
ve ancak yaptu sey verilecektir*'?, *Kim zerre kadar iyilik yaparsa onu gi-
riir, kim zerre kadar kétiilitk yaparsa onu giriir*'®, *Herkes yvaptigim1 bula-
cak* o, Siinnetten delile gelince: Hz. Peygamber bir adama: $u yanindaki se-
nin oglunmu ? diye sordu. O zat: evet, deyince: Bak, dedi, ne o senin isleyecegin
cinayetten mes’aldiir, ne de sen onunkinden. Biylece Hz. Peygamber tibki
Cenab-1 Hak gibi bildiriyor ki, nasil bir kimse kendi yaptifim, bagkasmm le-
hine veya aleyhine yazdiramazsa, dylece herkes de, isledigi cinayetten bizzat

%21

mes’uldiir...

Hz. Aise’yi destekleyen hadisler arasinda, Zerkesi (6. 794 /1392), bazn
miisliiman mevtaya Hz. Peygamberin aglamig oldufunu ve aglayanlara da
méni olmadiZim bildiren rivayetleri gostermekte, dlemlere rahmet olmas1 hase-
biyle, Peygamber Aleyhisselam’m, onlarin azabma sebeb olacak bir sey yap-
masmm muhél oldugunu sdylemektedir®,

®

14 35. Faur/18.

15 Bk. Ayni IV, 86.,; Askalani 111, 97; Kastallani 11, 383..;

16 Muvatta-Seybani 113, r. 320.

17 6. En'am[164; 17. Isrda[15; 35. Faur/18; 39. Zumer|7; 53. Necm [38.
18 53. Necm/39.

19 99, Zilzal /7-8.

20 20. Taha|15.

21 Beyhaki IV, 73.

22 lcdbe 112-113.
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Hemen biitiin cemiyetlerde ve devirlerde, birtakim seyleri, baz giinleri,
yerleri veya sahislari ugursuz addetme vikiasimn mevedd bulundugunu bili-
yoruz. Bundan, tabiatiyle Arab cemiyeti de héric kalacak degildir. Mesela
bir miisliiman Hz. Peygambere gelmis ve: “Yé Resilallah, biz bir énceki evi-
mizdevken, sayimz fazla, malimz fazla idi, étekine gegtik, sayimz azald,
malimiz azaldi” seklinde sikdyette bulunarak®*, tagmdifi yeni evinin neté-
meli giktiim ileri siirmiis, bunun céresini istemistir.

Cihiliyye devrinden arta kalan bu gesidden iddia ve tatbikatm izéilesinde
Hz. Aige en biiyiik hizmeti gorenlerdendir. Meseld Sevvil aymda (iki bayram
aras1) evlenmenin ugursuzluk getirecegi inancini devam ettirenlere, Peygam-
berin tatbikatini misal gostererek karsi ¢ikan odur®‘.

Hz. Peygamberin bu yoldaki irsidlarmdan bazilarmmmn, her miisliiman
tarafindan ayni sekilde kavranamadiffi zamanlar da oluyor ve miinevver
miisliimanlar arasinda dahi fikri ihtilaflar viicud buluyordu. Asagida Mii’min-
lerin Annesi'nin biyle bir meseleyi nasil hallediyor oldugunu gérecegiz:

@ Birkag Sahibe tarafindan su mealde bir hadis rivayet edilir: “p 32
oo Al g BT, Sl g Ugursuzluk evde, kadmda ve attadir’ %,

Bu ibére: “Siyed ugursuzluk diye birgey olsaydi, bu sayilanlarda olurdu™
seklinde de ayni kaynaklarda verildigi i¢in, gergefin tesbiti, ancak Hz. Aige’-
nin tavzihiyle miimkiin olmustur. Séyle ki:

Benti Amir kabilesinden iki zéit, Hz. Aige’nin huzuruna varip, Ebii Hurey-
re’nin Hz. Peygamberden yukaridaki sekilde rivayet etmekte oldugunu haber
verirler?s, Hz. Aise bunu duyunca fevkalide sinirlenmis ve Kur'an iizerine ye-
min ederek soyle demistir: “Bu sbz, Peygamberin kendi sozii degildir, sidece,
Cahiliyye devri adamlarmin béyle séyliiyor olduklarim hikaye etmislerdir”.

Bahis konusu hadis, ileriki asirlarda dahi pekcok ihtilaf ve te'villere mev-
zii tegkil etmistir. Hz. Aise'nin Eba Hureyre'ye miiteveccih bu reddiyesini
kabiil etmeyenler arasmda, meseld ibnu’l-Cevzi, Kastallaini ve Ibn Hacer
vardir. Dayandiklar: nokta, adi gecen hadisin isnddlar bakimindan saglam,

23 Ebii David, 11, 345.

24 Ayni VI, 601.

25 Muvatta 972; Buhari IT1, 217; VI, 124; VII, 31; Muslim 17 47-8; Ahvesi VIII, 110-114;
Ebii Dévid 11, 342-345; Nesai VI, 220....; Ayni VI, 599-602; IX, 380; X, 213; Askalani VI, 39;
1X, 108; X, 189; Kastallani V, 70.

26 Musned VI, 246...
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bagka Sahabeden de aym sekilde rivayet ediliyor olmasidir. Meseleyi Kur’an
zihniyetiyle miitalaa edenler ise, Hz. Aise’nin gériisiine katiliyorlar:

Safii alimlerinden Ali Ibn Abdi'l-Kafi es-SUBKI (683-756 /1284-1355),
*Eslerinizden ve ¢ocuklarmizdan size diisman olanlar bulunabilir....*# mealin-
deki dyet muvicehesinde, uursuzlugun, belki diigmanhk ve fitne kaynag
olan kadinlardan gelebilecegini, yoksa hitkmiin hepsine tesmil edilemiyecegini
belirttikten sonra siyle demektedir: “... Bu, hichir alimin séyleyecegi sey de-
gildir. Kim biyle derse cdhilin tekidir. Yagmurun yagmasm yildizlara bagla-
van kimseyi kifir goren Cenab-1 Hak?®, herhangi bir kotiiliigii, hichir dahli
yokken, kadma yamayan kimseye ne demez!” 9,

*

Buraya kadar kaydettigimiz istidraklerinde Hz. Aise’nin, yanls anlasil-
mis hadisleri nasil yerlerine koyuyor oldufunu gérmiis bulunuyoruz. $imdi de,
mudsirlarmea verilmis bizi dini fetvilardan yanlis gérdiiklerini diizeltis tar-
zma déir birka¢ misal verecegiz.

B. FETVALAR SAHASINDA

Hadis ve fikih usil kitablarinda Sahabeden nakledilen fetvilara ayn bir
énem verilmis ve bunlarda Sahédbenin, Hz. Peygamberden edindikleri bir
malimata dayanmis olabileceklerinden hareketle, mezkir fetvilarin merfi
hadisler derecesine ¢ikarildifn olmustur. Bu telakkinin, Hadisciler ¢evresinde,
Hieri I1. asrin baslarinda yerlesmeye basladigi kabul edilebilir. Nitekim Medi-
neli dlim, muhaddis Salih ibn Keysanile (6. 140 /757 den sonra) meshir ibn Si-
hab Zuhri (6. 124 /742) birlikde hadis derlemeye basladiklan zaman, Silih,
Zuhri’nin aksine, Sahdbe kavillerini yazmanustir, zird, daha sonra pisman ola-
caf iizere, baslangicta onlari Siinnetten saymiyordu®.

Sahabe goriisiiniin Seriatteki yerine dair Ibn Teymiyye'nin (661-728 /
1263-1328) su ifidesini kaydedelim:

“Sahabenin kavilleri, sayed intisar eder de, kendi devirlerinde inkér edil-
mezlerse, Ulemanmn ekserisine gire bunlar Hiiccer'dir. Eger ihtilaf etmisler-
se,ihtilaf noktalarinda Allah ve Restiliine bagvurulur. Onlarin ihtilafl olduklar

27 64. Tegabun/14.

28 Alimimizin isaret ettifi hadis i¢in bk. MM VI, 239, str. 29.
29 Zurkéani IV, 217; Askalani IX, 108.

30 Ibn Sa’d 11, 388-9 (IIu, 135).
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kavlin hiiccet olmadigi iizerinde Ulemamn ittifdk: vardir. Bir Sahabi bir kavil-
de bulunmus, baskalar1 bunun hilafmi bildirmemis, fakat bu kavil intisar da
bulmamis ise, mesele ihtilaflidir. Ekseri dlimler onu hiiccet sayar, Ebt Hanife,
Malik... gibi™s.

@ Bir bakima fevkalide bir kiymet ifade eden Sahibe goriislerinin, ba-
zan dini tatbikatta ne tiirlii hatédlara sevkedebilmis olduguna déir hayli misal
vardir. Bazi kaynaklarda Ebii Hureyre’nin fetvisi olarak gegen agagidaki hadis
bunlardan birisidir:

“-kb)g_ f)..cg e an :J«a-t E) C-""” e ¢adlal ‘:.SJJ'J i:"l””.

Meselenin cereyan tarzmi Buhéri®® ve Muslim’den®* hulasaten kaydede-

lim:

Yedi meshur fakihten Tabii Ebsi Bekr ibn Abdirrahman (6. 93 /7127?), bir
va’zmnda Ebi Hureyre’nin: -Kim ciiniib halde sabah ederse, o giin orug tutma-
sin- dedigini duymustur. Bu hiikmii, babasi, yine Tabiilerden, Ahdurrahmén
ibnu’l-Haris’e (6. 43 /663) naklediyor. Abdurrahman’m buna génlii yatmamis-
ur. Birlikte kalkip Hz. Aige ile Hz. Ummu Seleme’ye (6. 60 /6807) giderler:s.
Her iki Ummu’l-Mu’minin, Peygamberin fiiliyatin delil gistererek, Eba Hu-
reyre’nin goriisiinii nakzetmislerdir. Bu neticeyi alan baba-ogul, kalkip Mer-
van’m (2-65 /624-684) yanma cikarlar. Mervin bu sirada Medine vilisidir®® ve
Abdurrahman’a, Peygamberin hanimlarmdan aldiklan cevab1 gidip Ebit Hu-
reyre’nin yiiziine carpmasmi soyler. Fakat Abdurrahman bu muimeleyi hog
kargilamaz. Bir zaman sonra, bir vesileyle, Ebii Hureyre’ye durumu anlatma
firsat1 bulur. Karsihk olarak Ebt Hureyre, va’zinda bahsettigi hitkmii, Pey-
gamberden bizzat duymus olmadigini, kendisine Fadl ibn Abbas’m (6. 18 /639)

31 Fetava I, 408.

32 Hemméam'm (6. 101 /718) Sahife’sinde 32 rakamlh hadis. Mesela Musned'in VI. cildinin
99, 184, 203, 245, 266. sahifelerinde Ebit Hureyre'nin sizii olarak ge¢mekte, 216. sahifesinde ise
Hz. Peygamberden nakledilmektedir.

33 II, 232-3.

34 5. 779-781.

35 Vak’anin baslangicy, bir rivayette goyledir: “Tabii Ya’'la ibn Ukbe birgiin orug tutmaya
niyyetlenip yatar. Sabahleyin ciiniib uyaninca, ne yapacagim sormak iizere EbiHureyre’ye gider.
Bu Sahébi ona orucunu bozmasim séyler. Ya'la pek mutmain degildir. Mervan’a bagvurur. Ora-
da Abdurrahman ibnu’l-Héris vardir... Tahavi 11, 103.

36 Onun ilk tayini 41-49 [661-669 tarihlerinde olduguna gire, bahse mevzi hadisenin 41—
43 /661-663 arasinda cereyan etmis olmasi gerekir.
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rivayet ettifini soyler ve Peygamber hanimlarinin bu mevzida kendisinden
daha salihiyetli olduklarim kabil ederek fetvismdan déner®’.

Bu hadisin tatbiki sadedinde Tahévi (229-321/844-933), Ebii Hureyre’-
nin hadisini kabul eden kimselerin, ona gére amel ettiklerini, digerlerinin de
ona uymadiklarini siylemekte'® ve Ebct Yisuf ve Muhammed’in bu ikinciler-
den olduguna isaret etmektedir®.

Séyed yukarida isimleri gecen Téabii alimlerinin, kendi islimi anlayislarina
ters diigen bir hitkmiin ashni tahkik himmetleri olmasaydi, belki de biitiin miis-
limanlar, mezkir durumlarda oruglarmi, Ebii Hureyre’nin va’zma kurban
etmis olacaklardi!

@ Hac veya Umre i¢in ihrama girmis bir kimseye yasak olan baz fiiller
vardir: giizel koku siiriinmek, dikigli elbise giymek, avlanmak gibi. Bir de, ister
Cenédb-1 Hakkin rizas1 igin olsun, ister keffaret icin, Mekke'ye kesilmek iizere
kurbanhk génderme siinneti vardir ki, buna hedy denir. Hedy’i gonderen
kimse kendi memleketinde kalir. Iste boyle birisinin durumu, Hicri 1. asrin
ilk yamns:1 sonlarinda, Basra ildhiyatgilarmi mesgul eden meselelerden birisi
olmustur. Bu noktada Ibn Abbas'in su fetvisma sihibiz:

“otdl o 2D e p o2l e o e bas gl ge: Kim bir Hedy gonde-
rirse, ona, Hacca gitmis kimseye haram olan geyler, Hedy kurbén edilinceye
kadar, haram olur™%,

Ibn Abbas, bin altiyiiz kiisur hadis rivayet etmis alim Sahabilerdendir.
“Tercuménu’l-Kur’an™ lakabiyle meshurdur. Peygamberin vefatlarmda 13
yasinda oldugu, Hz. Peygamber’den bizzat 10 kadar hadis isittigi, Cemel,
Siffin ve Nehruvin harblerine H. Ali tarafinda katildif1, sehidetine kadar onun
Basra valiligini yapt1g), Emeviler zamaninda siyési hayattan cekildigi, 68 /687
de Tiif’de vefat ettigi mervidir®.

Peygamberin saghginda dogmus oldugu bildirilen Medineli biiyiik Ta-
biilerden Rebia ibn Abdillah ibni’l-Hudeyr (6. 93 /712)*, Basra'da, 3640/

37 Fetvasindan dondiigii bildirilenler arasinda Ata ibn Ebi Rebah (25-114 /646-732) ve
Ebfi Hureyre'nin damadi Said ibnu'l-Museyyib (15-947 /636-713) bulunmaktadir, Beyhaki IV,
215. Bu hadis icin ayrica bk. Itibir 136-138; Beyhaki 1V, 213-215; Tahdvi I1, 102-107.

38 II, 103.

39 11, 107.

40 MMV, 58, str. 11 (Muvatta 1, 340-1; Buhdri 11, 183; VI, 239; Muslim 959....).

41 Bk. Tehzib V, 276-279, r. 474.

42 Bu zat igin bk. Ibn Sa’d V, 27 (V, 17); Buhdri-Tarih 1T, 281; Istidb r. 761; Tehzib 111,
2517,



68 MEHMED S. HATIBOGLU

656661 seneleri arasimda Hz. Ali’nin vililigini yapms olan Ibn Abbés’, Bas-
ra Mescidinin mimberinde *1s”zz.: ihramli halde” gérmiigtiir. Rebia, miiteaki-
ben Abdullah ibnu’z-Zubeyr’e (6. 73 /692) miilaki oluyor ve bu meseleyi ken-
disine agiyor. Abdullah’in cevabi sudur: “Ka’benin Rabbine yemin ederim ki
bu bid’at’tir”*.

Basra’da, Ziyéad ibn Ebihi’nin 45-53 [665-673 senelerindeki valiligi sira-
sinda, Ibn Abbés’mn fetvéasma gire amel edenler bulundugu, hatta bizzat Ziyad’-
1n bunlar arasinda oldugu anlagiliyor. Ortada fikhi bir ihtilaf vardir, fakat ¢6-
ziim imkéanlann da vardir,

Ziyad, meseleyi bir mektubla Hz. Aige’den soruyor. Alnan cevaba gére
ig, Ibn Abbés’in dedigi gibi degildir. Zira Hieri 9. senede, Hz. Peygamber Hac-
ca bizzat gitmeyip, kendi yerine Hz. Eb Bekir'i géndermis, tabii Hedyini
de birlikte, fakat bununla beraber, giinliikk yasayisinda hicbir degisiklik olma-
masdir,

Kaynaklarmmz, Ibn Abbésin bu giriiste yalmz olmadigim, Tbn Omer,
Kays ibn Sa’d gibi Sahébilerin, Nehai, Ata, Ibn Sirin gibi Tabii alimlerinin de
aym goriiste olduklarmi bildirmektedir®’.

Bu durum karsismda Hz. Aise’nin tavzihinin belirttigi kiymeti Imam
Zuhri (50-125/670-742) soyle kaydediyor:

“Bu mevzada halkin korligiinii gideren ve onlara Siinneti agikhyan ilk
kimse Hz. Aige’dir. Halka Aise’nin kavli ulagimca, onunla amel edip, Ibn Ab-

béasin fetvasin terkettiler”*,

Bu fetvay: terkedenler arasinda Hanefi imamlari** ve Imam Malik de??
bulunmaktadar.

*

islam fikuth mezheblerinin fer’i meselclerde birbirlerinden baz farkh-
lLiklar gistermesinin en mithim sebeblerinden birisini, muhakkak ki, hadisleri
gercek hiiviyetleriyle aksettirmekte ravilerin herzaman basanh clamamas:
teskil eder. Bu durumun dini tatbikatta tevlid ettifi kangikhfim miigahhas
misalleri pek ¢oktur. Mevziiumuzu ilgilendiren bir tanesini burada kaydede-
ceZiz.

43 Tahavi 11, 267; Askalani 111, 354.

44 Tahavi 11, 264-268; Askaldni 111, 354-355; Ayni IV, 717-718.
45 Beyhaki V, 234.

46 Tahdvi 1I, 267;

47 Muvatta 1, 341-2.
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. ikindi namazlarimdan sonra, giines batincaya kadar, namaz kibnmaya-
cagim bildiren hadisler erbibinin malimudur. Bunun aksini bildirenlerine de,
hattda Hz. Aise’den merviolarak, sik¢a rastlamir*®. Bu arada Zeyd ibn Sabit’in
(6. 50 /6707?), bu gesidden ters rivayetler kendisine ulastifa zaman, Hz. Aige’yi
inkar sadedinde: “Biz ( bu noktada) Hz. Peygamberi Aige’den daha iyi bili-
riz”* dedigi ve Hz. Aige’den asafida nakledecegimiz izdhdtin aymsim verdigi
mervidir‘?,

Islam ibadet tarihi bakimindan tarihi bir kiymet arzeden rivayetimizin
rivisi Abdullah ibnu’l-Haris ibn Nevfel'dir.

Bu Hasimi zat, Medine’de, Hicretten 11 sene énce dogmustur. Sahabeden
oldugu da séylenir. Babasi ile Basra’ya gictii. Yezid vefat edince, Basralilar
onu basa gecirdiler. 64—65/683-685 scnelerinde, burada, Ibnu’z-Zubeyr'in bir
sene valilifini yapmis, daha sonra Haccic'dan kacarak Uman’a gitmis, Hierd
79 veya 84°te (M. 698, 703) orada vefat etmistir®™,

isbu Ibnu’l-Haris soyle anlatiyor:

“Muiviye (Medine'yi ziyaretinde, birgun) ikindiyi kildirmigti, (Mescid-
den) aynldi. Bir kisim cemaat ise, ikindiden sonra namaz kilmaya devam edi-
yorlardi. (Odasina) girdi, ben de vaninda idim, Ibn Abbas gikageldi. Muaviye
ona divanda yer a¢t1, yanina oturttu ve sordu: Halkin kilmakta oldugu bu na-
maz ne ola? Hz. Peygamber’in béyle bir namaz kildigim gérmedigim gibi, ki-
linmasini da emretmis degildir. Ibn Abbis ceviben: Bunamaz ibuu’z-Zubeyr'-
in fetvas: iizerine (kiliyorlar), dedi. (Az sonra) Ibnu’z-Zubeyr geldi, selam verip
oturdu. Mudviye ona goyle dedi:

— Ibnu’z-Zubeyr, halka kilmalarim emrettigin bu namaz ne namazidir ?
Hz. Peygamberin onu kildigmi girmedigim gibi, kilinmasini emretmis de de-
gildir. Ibnu’z-Zubeyr cevaben:

— Ummu’l-Mu’minin Hz. Aise, bu namaz1 Hz. Peygamberin, kendi evin-
de iken, kilmis oldugunu bana bildirmistir, dedi.

ibnu’l-Héris daha sonra hédisevi soyle naklediyor:

Bunun iizerine Muiviye, benimle birlikte bir zat1 Hz. Aise’ye meseleyi
sormamiz icin gonderdi. Hz. Aise’nin yanma girdim, Ibnu’z-Zubeyr'in soyle-
diklerini naklettim. Bana: Ibnu’z-Zubeyr iyi belleyememis, dedi ve isin ashm

48 Mesela Musned VI, 50, 109, 113, 134, 159, 176.
49 el-Fethu'r-Rabbdni 11, 293-294.
50 Ibn Sa’d V, 24-26 (V, 15-16); Istiab r. 1500; Tehzib V, 181.
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anlatti: Gergekten de bir defasinda Peygamber aleyhisselam Hz. Aige’nin evin-
de, ikindiden sonra, iki rek’at namaz kilmistir. Fakat buiki rek’at, ikindinin
degil, miibrem bir mesgiliyet dolayisiyle vaktinde edasina imkédn bula-
madiklann 6Fle namazimin son siinnetidir. ...”"%.

*

Sahabe devrinin ihtilafh kelam meselelerinden birisini, Hz. Peygambe-
rin, Mirdac’da Rabbini goriip gérmedigi hususu tesgkil eder.

@ Hz. Aise ve Ibn Mes’iid (6. 32 /652) menfi kanaattedir. Buna mukabil ibn
Abbas®? ve Kibir-1 Tabiindan Urve, Ka'bu’l-Ahbar, Hasan, Zuhri... gibi dlim-
lerin giriisii miishet istikimettedir. Bu sonuncular kendi aralarinda da ihtilafa
diigmiis, kimisi bizzat gozleriyle gordii derken, digerleri bunu kalb géziine yo-

rumlamistir®,

Iste, Hz. Aise’nin talebelerinden olan Mesrak (6. 62/682), bu ihtilafh
meseleyi, onu Peygambere ilk soran kimse olan®* Mii’minlerin 4lim Annesine
acryor. Hz. Aise, ayetlerle delillendirdigi cevabina séyle baslamistir:

“Soyledigin seyden saclarim diken diken oldu. Sana su ii¢ seyi kim siy-
lerse, yalan séylemistir: Kim Muhammed Aleyhisselim Rabbini gérdii, der-

3 55

Se..

Bu mesele miitedkib asirlarda da ildhiyat¢ ¢evreleri mesgul etmekte de-
vam edecektir. Miishet gériisii paylasan biiyiik muhaddislerden Ibn Huzeyme
(223-311/838-923), “Sahih”inde, Hz. Aise’yi su sekilde zayiflatmak istemekte-
dir: “Hz. Aise’nin nefyi bir ilme (hadise) dayamiyor degildir. Aige, Hz. Pey-
gamberden, Rabbini gérmedigine dair birsey nakletmemektedir. Kendisi bu

hitkme, sadece ayeti te’vil ederek varmistir”,

Keza Nevevi de (631-676 /1233-1278), 1bn Huzeyme’ye ittibien su goriis-
te bulunuyor: “Aige, rii’yetin vukunu merfi bir hadisle nefyetmemigdir. Sa-
yed béyle bir hadisi olsayd1 zikrederdi. Ancak dyetten istinbdtina dayanmak-
tadir. Kendisine baska Séhébiler muhaliftir. Bir Sihabi bir kavilde bulunur.
Otekiler ona muhélif kalirsa, bu kavil bir hiiccet sayilmaz. Ayetteki “idrak”
kelimesinden murad, ihdta demektir. Bu da rii'yvete mani degildir™.

51 Musned VI, 183-184.

52 Ahvext IX, 168, r. 3333; Mustedrek 11, 316, 469,

53 Askaldani VIII, 429-431.

54 Muslim 159, r. 287.

55 Buhari VI, 50; Muslim 159; AyniIX, 174-176; Askalani VIII, 429-; Kastalldni VII, 343
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Bu goriisleri nakleden ibn Hacer (773-852/1372-1449), her iki biiyiik
muhaddisin diistiigii gaflete parmak basmakta ve onlarin yok dedigi hadisin
Muslim’de meveud oldugunu®s, bilhassa Muslim’in sérihi Nevevi'ye, kibar bir
sekilde hatirlatmaktadirse,

Bu meseleye, biiyiik tarih¢i ve muhaddisimiz, imam Zehebi’nin (673~
748 /1274-1347) su kat’i ifidesiyle son verelim: “Hz. Peygamberin Allah Tea-
lay: gozleriyle gordiigiine dair bize celi bir nas gelmis degildir. Bu mesele Miis-
liimanin, dininde siikiitla gegistiremiyecegi meselelerdendir...” .

*

islam ilimlerinin her dalmda oldugu gibi, Tefsir sihasinda da, Hz. Aise’-
nin yaptigi tavzihlerin karar mercii olduZunu gériiyoruz. Bu ¢esid istidraklerin-
den de misal vererek yazimizi bitirelim.

@ Siyasi qikarlarin avukathm yaptirtmak gayesiyle, devirler boyunca,
says1z denecek derecede hadis uydurulabilmis olmasinm yam sira, Kur’dn-1
Kerim éyetlerinden de, mahdut sl¢iide de olsa, istifadeye kalkisilmis oldugu bir
viakiadir. Bu ¢esid gayretlerden birisi olarak goriinen bir tesebbiisiin Hz. Aige
tarafindan nasil basansizhifa ugratilmis oldugu hustsu asagidaki rivayetten
ortaya ¢ikmaktadir.

Mekke’de vefat etmis tébiilerden Yasuf ibn Mahek (6. 103 /7217) anlati-
yOl’:

“Mervan Hicaz valisi idi, Mudviye tayin etmisti (Medine valiligi 41-49
ve 5657 arasindadir). Hutbeye cikti, Yezid’e, babasi Muaviyeden sonra bey’at
edilmesinden bahsediyordu. Ebt Bekir'in oglu Abdurrahman birseyler siyle-
yince Mervan onun yakalanmasi emrini verdi. O da kacip (kiz kardesi) Hz. Aige-
nin evine girdi. Yakalamaya muvaffak olamadilar. Bunun iizerine Mervén:
Bu adam o kimsedir ki Allah onun hakkinda: -Ana babasma: 6f be, ....- aye-
tini indirmistir’?, dedi. Perdenin ardinda bunlan duyan Aise séyle cevap ver-
di: Cendb-1 Hak, benim ma’simiyetimi bildiren ayet*® diginda, bizim hakk-

mizda Kur’an olarak hichir sey inzal etmemigtir™®,

Vak’anm kahraméni olan Abdurrahman, kaynaklarin verdigi bilgilere
gore, Bedir ve Uhud harblerine Miigrikler tarafinda istirak etmis, Kureyslile-
rin en seci ve keskin ok¢ularimdandir. Mitbareze i¢in ortaya iktifinda kargsisina

56 Askalani VIII, 429.
57 Nubeld 1II, 118.

58 46. Ahkaf/17

59 Bk. 24. Nir/[11-16.
60 Buhdri VI, 42.
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babasi1 Hz. Eba Bekir'in dikilmek istedigi, fakat Hz. Peygamber tarafindan bu-
na mani olundugu mezkirdur. (6/628’de) Hudeybiye'de miisliman oldu. Ce-
mel’de Hz. Aise ile birlikte idi. Mekke’de 53 (veya 55) senesinde vefat etmistir®

Kaynaklarimizin verdiZi tamamlayici bilgilere gire®?, Abdurrahmén’
feverin ettiren husus, Mervin'm, Yezid’e biat edilmesini teklif ederken, bu
isi, Ebit Bekir ve Omer’in Siinnet’i olarak takdim etmis olmasidir. Abdurrah-
mén hakl olarak buna karg: ¢ikmis ve “Cocuklar igin biat almak onlarin deil,
Hirakl’in, Kayser’in, Kisra’nin siinnetidir” demistir. Bu miidaheleye fend halde
icerleyen Mervan'in, Abdurrahman’a: “Sen hakkinda .... ayeti nazil olan adam
degilmisin ?” seklinde hiicum etmesi iizerine, onun da: “Asil sen, Hz. Peygam-
ber’in lanetledizi babanin mel’in oflu dedilmisin?” geklinde cevab verdigi ve
hadisenin, Buhéri’nin naklettigi neticeye miincer oldugu verilen malimét ara-
sindadir. Abdurrahman’t bu tutumundan cevirebilmek i¢in Muéviye’'nin ken-
disine 100 000 Dirhem gonderdigi, fakat onun bunu geri ¢evirdigi de mervidir.

Ayetin sebeb-i niizéilinii Abdurrahman’a baglayan Ibn Abbés rivayeti-
ne® Zeccac (241-311/855-923): “bat1l” demektedir.

Mevzi ile ilgili rivayetleri kaydettikten sonra ibn Hacer (6. 852 /1449)
kendi hiikkmiinii soyle agiklar: “Aige’nin reddiyesi isndd bakimindan en sahih,
kabal edilmeye en liyik olandir™,

Buraya kadar misil olarak verdigimiz istidraklerinden ve pek cok
benzerlerinden de anlagilacaf iizere, Hz. Aise’nin yaptif tenkidlerde hare-
ket noktas1 Kur'dn ve Siinnet’tir. Bu iki kaynaktan aldig Islami kiiltiiriine
kendi miisahede ve diisiincelerini de katarak, pek ¢ok meselede Islami cemiye-
tini aydmlatan bir ilim ve fazilet mes’alesi olmustur.

Hz. Aise’nin sahsinda en giizel ifadesini bulan Islam ilminin devirler bo-
yunca arzettifi manzarammn tesbiti, Islimm hél-i hizir durumu ve istikbéli
bakimindn son derece ehemmiyeti haizdir. Islam Kitabiyatinn biitiinii ile or-
tava cikarilmasiilk sartini yerine getirmedikge, o istikbéli kurmaya tabiatiyle
imkan diisiinillemez. Bu kitabiyat yardimiyle Islam kiiltiiriinii Hz. Aige zih-
niyetiyle ortaya koyacaklara ise, devrimizin herzamankinden daha muhtac

bulundugunu séylemeye bilmem liizum varmidir?

61 Vakidi 257; Mustedrek 111, 473-477; Istigb r. 1394; Usdu’l-Gabe 111, 304-306; Isabe
11, 399-401, r, 5153; Tehzib VI, 146-147, r. 298....

62 Bir evvelkilerden ayr olarak bk. Ayni IX, 145-147; Askaldni VIII, 407-408; Kastul-
lani V11, 325; Taberi-Tefsir XXVI, 19; Sevkani V, 19-20; Zadu’l-Mesir VII, 380-381.

63 Mezkiir ayetin niizalii sirasinda ibn Abbis'in 1-2 yasinda olmast gerekir!
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DINT TURK MUSIKISINDE XVII. YUZYILDA
KULLANILMIS MAKAMLAR

Doc. Dr. GULTEKIN ORANSAY

Giris :

Dini Tirk musikisi eserlerinin sozlerini (giiftelerini) veren yazmalarim en
eskileri XVII. yiizyildan kalmadir.! Dolayisiyla dini Tiirk musikisinin XV.—
XVI. ve daha énceki yuzyillarda sahip oldugu dafar (mahfuzat /repertoir:)
konusunda bilgimiz ¢ok sifdir. Buna kargihk XVII. yiizyildan kalma 42 parca-
nin notasi? ile yiizden ¢ok parcanin sézleri® elimizde oldufundan bu yiizyilin
dagar1 hakkmda oldukea yeterli sayilabilecek bilgiye sahibiz. Asafida dzeti
sunulan arastirma, sézgelimi XVII. yiizyillda kullanilmig makamlar konusun-
da en ¢ok 9, 10 yanhs payryla kesin bilgilere ulasabilecek durumda bulundu-
gumuzu gistermektedir.

Yintem :

XVIL yiizyil Tirk cami ve tekke musikilerinde kullamilmis makamlar
aragtinlirken, Ali Ufki'nin biiyiik cogunlukla makamlarim belirtmedenverdi-
5142 parca degerlendirilememis, Sadeddin Niizhet Ergun’un sézlerini daima ma-
kam (ve 9 14,20’sinde usul) belirterek yaymladizi 141 parcayla yetinilmis,
karsilastirmalarda yararlanmak iizere bunlara XVIII. yiizyildan kalma 549
parca katilmistir. Béylece toplam olarak 690 par¢a yiizyill, makam ve usul
agilarimdan degerlendirilerek sonuclar 1. ¢izelgede 6zetlenmis, herbirinin 10°-
dan ¢ok 6rnegi bulunan 25 makam ayrica kullanilis sikhigina gore dizilerek 2.

cizelge diizenlenmistir.

1 Sadeddin Niizhet Ergun: Tiirk Musikisi Antolojisi, 1. cild: Dini Eserler (Istanbul 1942)
5. ve 16. sf

2 Ali Ufki'nin (asil ad:i Albert Bobovski) el yvazisiyla asillann Paris Ulusal Kitaphin AF.
292 ve Londra Britanya Miizesi Sloane 3114’te kayithdir. Cevriyazis: (transcription) igin bk. Dr.
Giiltekin Oransay: Ali Ufki ve Dini Tiirk Mustkisi (Ankara ]1972, teksir)

3 Sadeddin Niizhet Ergun, amlan kitap, 56.-115. sf
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Makamlar :

1. Cizelge’den giriilecegi gibi XVII. yiizyilda dini Tirk musikisinde aga-
gida nitelikleri kisaca belirtilmis 38 makam kullamlmis, sonraki yiizyilda
kullamlan 29 makam i¢in XVII. yiizyildan heniiz érnek ele ge¢memistir:

Acem : Diigih’tan baslar, acem’de asma karar vererek diigah’te durar. ?

Acemagiran : Acem gibi baslayip segih yerine nihavend kullanarak acemasi-

ran’da duran terkiptir.

Acembuselik : Acem gibi baslayip sonradan segah yerine buselik kullanarak
diigah’ta durur. (Kantemir'de yoktur)

Arazbar : Eve yerine acem kullanan bir bayatidir,

Asiran (Kantemir'de: asirani olarak amlr, fakat tanim yoktur): Hiiseyni’-
den basglayip hiiseyni-agiran’da durur,

Babatahir : Muhayyer’den baslayip neva’da asma karar verir, hiiseyni ye-
rine bayati (mibemol) kullanarak diigdh’ta durur.

Bayati : Diigah’tan basglar, neva’va ulasinea hiiseyni yerine bayati (mibemol)
kullanir, diigih’ta durur. (Eve yerine acem kullansa arazbar olur)

Bestenigir : Kantemir’e gire aslinda gerdaniyye’den baglayip segih’ta durur
(Hisardan ayrihig hisar yerine neva kullanip diigéh yerine segdh’ta durma-
sidir), gargdh’tan baslayip wrak’ta duran tiirii asil segahin aktarilmsidir,

Buselik : Dugéih’tan baslayip segih yerine buselik kullamp digéh’ta durur.
(Hiiseyni'den yalmz buselik perdesiyle ayrilir, asiran’da dursa buselik
agirani olur.)

Cargah : Cargah’tan baslayip gene cargah’ta duran tek makamdir. (Kante-
mir’e gire buselik degil, segih kullanir. Gene ¢argah’ta duran nihavend-i
sagir makam defil, terkibdir.)

Diigah : Kantemir’e gire ussak makaminm gercek adidir. Diigdh perdesinden

baslar, gene orada durur.

4 Burada verilen ve XVIL. yiizy1l igin gegerli olan makam tammlan Kantemiroglu Edvart'na
(1795 yiresi yazmlmig, Sehbal’in 66.-84. sayilannda yayinlanmistir) dayamir. Kantemir'in verme-
dikleri icin Kazim Uz'un “Musiki Isteldhan™ (yeni basimi Ankara 1964) ile Hasim Bey’in “Mec-
mua’’s1 (Istanbul 1864) esas almmgtir. Bu tammlarda tam perdeler (rast, diigah, segih, cargih,
neva, hiiseyni, eve ve iist ile alt sekizlileri) olagan perdeler sayildigindan bir makamin ancak
bunlar dismda perde kullanmasi halinde (s6zgelimi eve yerine acem ya mahur, segih yerine bu-
selik ya nihavend) perdeler belirtilir.
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Diigah hiiseyni : Hiiseyni'den degil, diigah perdesinden baslayip diigih’ta du-
ran makamdir. (Kantemir’de yoktur.)

Eve: Eve’den baslayip rak’ta durur. (Tiz perdelorle bashyan irak makami-
dir.)

Hicaz : Neva'dan baslar, uzzal gibi ilerleyip digidh’ta durur.

Hisar : Diigah’tan baslar, neva yerine hisar (rediyez), tizlerde sehnaz ve eve
kullanarak diigah’ta kalir,

Hiiseyni : Hiiseyni’den (Kantemir’e gire diigah’tan) baglayip diigdh’ta durur.

Hiiseyni-agiran : Agiran makamimin tam adu

Irak: Yegah ya diigah’tan baslayip irak’ta durur.

Isfahan : Uzzal’dan ve uzzal gibi baglar, saba gibi diigah’ta durur.

Mahur : Gerdaniyye’den baslayip eve yerine mahur ve segih yerine buselik
kullamilarak rast’ta durur.

Muhayyer : Muhayyer’den (Kantemir’e gore hiiseyni’den) baslayip diigih’ta
durur. (Neva makamimm aktarlmis1 sayan Kantemir neva yerine saba
kullamilacagim séyler.)

Neva : Neva’dan (Kantemir’e gbre diigih’tan) baslayip burada asma durur ve
diigdh’ta kesin durur. (Asgiran’da dursa niihiifft ya neva-agiran olur)

Neva-siinbiile : Neva gibi baslayip siinbiile gibi diigahta durur. (Kantemir’de
yoktur.)

Nevruz-i acem : Muhayyer’den baslayip eve yerine acem ve segih yerine niha-
vend (ya tiz segih yerine siinbiile) kullanarak acem’de durur. (Kantemir’-
de yoktur.)

Nevruz-ugsak : Nevruz gibi baslayip ussak gibi diigih’ta durur. (Kantemir’-
de yoktur.)
Nikriz: Rast’tan baslayip cargih yerine uzzal kullanarak rastta durar.

Niihiift : Neva gibi baslayip agiran’da kalir.

Pencgih : “kavl-i atik” pencgah (¢argahl) neva makami gibi baslayip rast ma-
kami gibi durur (Kantemir bunun rast makamindan ayrihi olmiyacag
diisiincesindedir); “kavl-i cedid” pencgdh (uzzalli) ise rasttan baslayip
segih yerine buselik ve nisabur gibi ¢argih yerine uzzal kullanarak rast’ta
kalir.
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Rahatii’l-ervah : Hiiseyni yerine acem (midiyez) ve ¢argih yerine uzzal kulla-
nip hicaz yiiziinden baghyarak irakta duran bir cesit eve’dir.

Rast: Rast’tan baslayip rast’ta durur.

Rehavi : Rast gibi baglayip biterse de yegah’a inmek ve bu gidisi iyice belirt-
mek zorundadir. (Kantemir “ismi var, cismi yok” makam sayar.)

Saba : Diigih’tan baslar, saba ve eve ya acem kullanarak diigdh’ta durar.
Segih : Segah’tan basglayip segah’ta durur. (Diigah’ta durursa maye olur.)

Siinbiile : Muhayyer'den baglayip segih yerine siinbiile kullanir, ortada eve
yerine acem, sonda neva yerine saba perdesiyle ilerleyip diigdh’ta durur.
Genligi cok oldufundan sah ve mansur gibi ahenklerden okunamaz.

Sehnaz : Muhayyer’den baslayip sehnaz ve uzzal kullanarak diigdh’ta durar.
(Uzzal'm tize aktanlmisi sayilabilir.)

Ussak : Diigah ya neva’dan baslayip eve yerine acem kullanarak diigah’ta
durur. (Kantemir diigdh makam ile bir tutar.)

Uzzal : Diigahtan baslayip ¢argdh yerine uzzal kullanarak diigdh’ta duruar.

Zirgiile (ya zengiile): Diigah’tan baslayip rast yerine zengiile kullanarak dii-
gih’ta durur. (Uzzal'm peste aktarilmigidir.)

Sonug:

Sunulan iki ¢izelge, makamlar iizerine yukarda Gzetlenen bilgilerin de
iiginda yorumlaminea su sonuclara erisilebilir:

a) Halk ve dindisi sanat musikimizde oldugu gibi dini musikimizde de
en ¢ok kullanilan makamlar olan hiiseyni ile ussak® XVIL yiizyilda neva ile
acem’den sonrta 3. ve 4. giriinmektedir. Degerlendirilen parcalarin sadece 132
tane olusu, ve 1.ile 3. ve 4. arasinda sadece 4 say1 fark bulunusu dolayisiyla bu
sonu¢ kuskuyla karsilanabilir.

5 Hiiseyni makami halk musikimizde en sik kullamilan makam oldugundan Kemal [lerici™-
nin “Bestecilik Bakimindan Tiirk Miizigi ve Armonisi” (Istanbul 1969) bashgiyla yaymlanan ku-
raminda cikig noktas: alinmig, XX. yiizyil dagannda kullanmihg sikhis bakimimdan ancak yedinci
gelmekle birlikte (bk. Yilmaz Oztuna: Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, I. cilt, Istanbul 1969, 273.
f) XVII. yiizyilda dindigt sanat musikimizin en sik kullamlan makami oldugundan Ali Ufki'ce
“Mecmua-i Saz ii Siz"tinde (Britanya Miizesi Sloane 3114) en basa getirilmistir. Ussak makamm
XIX.-XX. yiizy1l dagarinda kullanihs sikhg: bakimindan birinci geldigi gibi (bk. Yilmaz Oztuna,
Tiirk Musikisi Ligati, Istanbul 1949-54, 297, sf) Maragalh Abdulkadir’in Camiii'l-Elhan ile Ma-
kasidii'l-Elhan’ mda belirttigine gore neva ve buselik ile birlikte Tiirklerin en sevdigi makamlar-
d andir. (bk. Dr. Suphi Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Musikisi, cilt TV, Istanbul 1953, 190 ve 205. sf)
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b) Bilesik makamlarda® yok denecek kadar az parca vardir: acem-buse-
lik, 1sfahan, neva-siinbiile ve nevruz-ussak makamlarmdan birer parca (%,

3,03).

¢) Basit makamlar i¢inde yalmz kiigiik ve biiyiik ikililerle yetinen’ ma-
kamlar, artik ikili kullananlara oranla daha sik kullamilmistir:

Aruik ikili kullanan basit makamlar:

Uzzal-nihavend arasinda: hicaz, uzzal

zengiile’den 7 parca
Eve-bayati arasinda: bayati, babatahir’den 7 par¢a
Saba-hiiseyni arasinda: saba, siinbiile’den 9 parga
Cargah-hisar arasinda: hisar’dan 5 parca
Neva-acem arasinda: rahatiilervah’tan 1 parca

toplam 29 parca (9,21,97)

Kiicik ve biiyiik ikililerle yetinen basit
makamlar 99 parca (%, 75,00)

d) Kiigiik ve biiyiik ikililerle yetinen basit makamlariginde tam perdeleri
kullananlar, dtekilere oranla daha gozdedir:

Tam perdeleri kullanan makamlar:

Cargdh’ta duran: cargdh’tan 2 parca
Segah’ta duran: segih, bestenigir’dan 5 parca
Diigah’ta duran: diigdh, diigah hiiseyni,

neva, muhayyer, hiiseyni’den 33 parca
Rast’ta duran: rast, rehavi’den 3 parca
Irak’ta duran: irak, evc’den 11 parca
Hiiseyni-agiran’da duran: nithiift, asiran’-

dan 5 par¢a

toplam 59 parca (%, 44,69)
Bir ya iki yarim perde kullanan makamlar: 40 parca (%, 30,30)

6 Bilesik makam, gidisinin basinda ve sonunda iki ayri perde (sdzgelimi acem-buselikteki
gibi once kiirdi, sonra buselik) kullanan makamdir. (Dr. Suphi Ezgi ve Hiiseyin Sadeddin Arel’in,
sozgelimi acem, muhayyer, pencgih, saba ve segih’i bile igine alan “miirekkep makam™ anlayi-
siyla ilgisi yoktur.)

7 Kiigiik ikililer bakiyye ya kiigiik miicenneb, biiyiik ikililer biiyiik miicenneb ya tanini
olabilir. (Bu kavramlar i¢in bk. Kazum Uz: Musiki Istlahati, Ankara 1964)
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Su halde X VI yiizyilda dini Tiirk musikisi karmagik makamlardan ¢ok sade
ve duru makamlar, genellikle yamklik, hiiziin, karamsarlik ve kiiskiinliik
yansitan artik ikili arabfmdan ¢ok iyimser, bansik ve acik olan kiiciik ve
biiyiik ikili araliklarim kullanmis, béylece eziklik ve yakars havasindan ¢ok
dini ululuk ve mutlulugu dile getirmis olmalidar.

CIZELGE: 1

XV. - XVIIIL Yiizyillarda Dini Tiirk Musikisi Dagar1

XV.-XVL XVII. yiizyil* XVIIL yiizyl*
makam (toplam) vyiizyillarda ab.c d.e.f.h a.b.c d.f.g.h
acem (30) 1 10.—— 1l.—.—— 14.2— 1.1.——
acem-agiran (2 — l,—.— —_———— —.1l.— —_——a
acem-huselik (1) —- l.—.— —_————
arazbar (15) — 3.—i— —_———.— 10.2.— —_————
asiran (11) — 3.—— —_————— 8= ——
babatahir (24) — 2 —.— —_— 22 —— ——.—.-
bayati (26) 3 g UL A O 6T C s
bestenigar (11) — l.—.— —_——— = ——.—.1
buselik (13) 1] 4, —.— —.—.— 6.1.1 —_———
buselik-asiran (1) — ——— ——l—_—— ————
cargih (13) - 1.1.— ————t 9, —1 ——=—.1
dilkes (4) — _— ———— 4 —— —_—
diigah (14) 1 1l.—.— —_——.— 10.—.2 ————
diigah hiiseyni (3) — 2,1.— —_———— e
diigih ve muhayyer (1) — —m—e— —i—e—e— be— — —_———
eve (44) — 6.1.— —_——.— 33.1.— 3 ———
evc-agiran (1) —_ —_— ———.— l.—— ———
eve-gerdaniye (2) — —_— ———— 2. —— —_——
gerdaniye (6) = —_— ———— b= — ==
hicaz (7 — —.1.— —_———2.2.— 1.—.—.1
hicaz yiiziinden uzzal (1) — —_ ————1l—— —_——
hisar (17) — B il B =i
hiiseyni (48) 1 6.2.— 2,— —.— 33.4.— —_———
hiiseyni-asiran (11) — l.—.— ———— %= li—i—.—
hiimayun (2) — —_—— ———— 2, —,— —_————
rak (28) - J.—.— l—i—i— 20.—— 2.—.1.1
1sfahan (14) - 1.—.— —_———— 1} —— —— -
kiirdi (5) — —_— ———— 55— ———-
mahur (34) - 4, —.— —_————29.1.— —_————
maye (1) — _— ——— 1l ———-
mubhalif-i rak (3) — —_—_ ———— 3 ——  ———.-
muhayyer (22) — 4. —.— —_—.1l.— 14.2.— —.—.1.—

muhayyer-buselik (3) — —_—— ———.— 2.1.— —_————
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muhayyer-siinbiile (1) — e W il e s
miistear (2) — —_—— ———— 2, —— -
neva (38) — 10.1.2 l.—.—.— 20.3.1 =
neva-siinbiile (1) - l—i—i— —i—i— = === —.
neva-ussak @ St TS Sursst
neva ve hiiseyni agiran (1) - ——— == — 1= —%
nevruz (2) — —_—_——— ———— 2, —.— —.
nevruz-i acem (2) — 2 —— ——————— —
nevruz-i arab (1) — B T = = e ==
nevruz-ussak (2) —_ ) e E IR [ e
nihavend (1) = S U P S S _—
nikriz (7) —- 1. —.— e e 5 T e il
nisabur 4 = o R T (e o
nithiift (6) — l—— ————4.1.— -
pencgih (11) 1 T P SN S
rahatiilervah (5) - 1.—.— —_—— A —— —_
rast (19) — 1.1.— - 10.—.3 2.1—.1
rehavi (14) - l.—.— —_——— 10.—.— 2.—.1.—
saba (30) —- 7.—.— l,——— 19.2.— ——.1.—
saba-zemzeme (1) - R — | (P o =
segih (29) 1 4 —— ——.—.— 18.2— 9
segih maa miistear (1 — —_—— ——— (7 R S
segih ve hisar (1) — ——— ———— S (A, M1
sultani wrak (2) - _——— ——— B ey
siinbiile (8) — 1, —.— —_——— 8.1.— el o
gehnaz (10) — l——  ——— (7 SRR O U,
tiz hiiseyni (1) — AL SR — ; (NI S
ussak (47) = O ez A =  =u=sld
uzzal (14) - 5.—.— —_—— 7.1.— li——.—
vech-i hiiseyni (2) — S ! S [ P SLYWNE: PN
zavil (2) - T o B 2 e
Zemzeme (1) - S e e
zirefkend (2) — e e P § o GRIRA Gt
sirgiile @) SO T DO W L LA P
Altmsyedi (690) 9 196.12.2 7.3.31.X 477.31.9 13.3.7.9

* Kiigitkk harfler usulleri géstermektedir:

=0 e e R

usulu belli olmiyalar
diiyek usulunda
sofyan usulunda
evsat usulunda
cenber usulunda
devrirevan usulunda
devrihindi usulunda

mevlevi ayini (gok usullu)
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(;IZELGE 1 2
XV. - XVIIL Yiizyillarda Kullanilmmg ve Herbirinin 10°dan Cok Ornegi Bulunan
25 Makam

Makam XV. - XVL XVIL XVIIL TOPLAM
hiiseyni 1 10 37 48
ussak — 10 37 47
eve — 7 37 44
neva — 14 24 38
mahur — 4 30 34
acem 1 11 18 30
saba — 8 22 30
segah 1 4 24 29
rak e 4 24 28
bayati 3 5 18 26
babatahir — 2 22 24
muhayyer — 5 17 22
rast — 2 17 19
hisar — 5 12 17
arazbar — 3 12 15
diigah 1 1 12 14
1sfahan — 1 13 14
rehavi — 1 13 14
uzzal - 5 9 14
buselik 1 4 8 13
gargah — 2 11 13
asgiran o 3 8 11
bestenigar —_ 1 10 11
hiiseyni-agiran — 1 10 11
pencgah 1 3 7 11
Yirmibes makam: 9 (% 100) 116 (%87.07) 452 (% 78,56) 577 (% 83,62)
Oteki 42 makam: 0 (% 0) 16 (% 12,93) 97 (% 21.44) 113 (% 16,38)

9 (% 100) 132 (% 100) 549 (9 100) 690 (% 100)



KEMALPASAZADE'NIN AILE HUKUKU IiLE
iLGIiLI BAZI FETVALARI

Dr. M. ESAD KILICER

Unlii Osmanh alimlerinden ve seyhiilislamlarindan birisi de Kemilpaga-
zade veya Ibni Kemal diye amlan Ahmed Semsiiddin Efendidir. 873H. /1468
M. yilinda Edirne’de dogmus, 940 H. /1534 M. yihnda seyhiilislamhk girevinde
iken Istanbul’da élmiistiir. Omriiniin son sekiz yih bu gérevde gegmistir,
Biiyiik bir Tiirk alimi olan Kemalpasazade, ¢esitli ilim dallarinda yazmus ol-
dugu eserlerinin ¢ofunu, o zamanimn ilim dili olan Arapga ile kaleme almistur.
Tiirkge eserlerinin sayisi da bir hayli kabanktir. Bu makalemizde iizerinde dur-
maya calisacagimiz fetvilar da onun Tiirkce yazilmis eserleri arasmdadir.’
Kemalpasazade, arapca ve farscayi gayet iyi biliyordu. Tefsir, hadis, fikih ve
kelam konularinda yazmis oldugu eserler hep arapcadir. Giilistan’a nazire ola-

1 Kemalpagazadenin hayati ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Prof. Dr. Serafettin Turan,
Tevirih-i Ali Osman VII. Defter, Ank. 1957, IX-XIX, Ismet Parmaksizoglu, Islam Ansiklope-
disi Kemalpasazade md. Ord. Prof. I. H. Uzuncarsih, Osmanln Tarihi, Ank. 1949, c. II, 5. 664~
667. Mecdi Efendi, Sakdyik Terciimesi s. 381-5. Bursah M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, I, s. 2234,
Brockelmann, GAL II, 597 vd. Supp. 11, 668 vd. Rifat Efendi, Devhatu'l-Mesayih, s. 16 vd. Ki-
tip Gelebi, Sullamu’l-Vusil ild tabakati’l- Fuhil, Ist. Siileymaniye Sehit Ali Pasa. Ktp. 1887, v.
20b. Avukat Dr. Abdiilkadir Altunsu, Osmanlt Sevhiilislamlari, Ank, 1972, s. 17-20. Yazar, ha-
vatlarim anlattigs 129 seyhiilislimin, 124 adedinin hayatim anlatan tarih¢i Ahmed Refik Bey'in
“Osmanh Seyhiilislimlar™ adl ve Ilmiye Salndmesi’nde yayimnlanan (s. 322-641) 319 sayfahk
makalesinden hi¢ bahsetmemektedir. Halbuki geyhiilislimlarin hayat hikayelerini anlatirken hep
bu makale takip edilmis, dil bakimindan sadelestirmeler yapilmg, bazan da ciimleler atlanmg-
tir. Saymn yazar, eserinin 20. sayfasinda Kemalpasazadenin eserlerini sayarken “Tevarih-i Al-i
Osman’in Tiirkge terciimesi” diyerek, zaten Tiirk dili ile yazmlan eserini miiellife terciime ettir-
mektedir! Kemalpasazadenin 36 adet basilmig arapga risalelerinin, Tiirk¢e yaymlandigim ifade
eden yazar yanhs bilgi vermektedir.

2 Fetvé kelimesi, geng ve kuvvetli anlaminda olan “feta’ dan gelmektedir. Fetvamn gogu-
In fetavi veya fetava'dir. Fetvi, liigatte bir hadisenin hiikmiinii beyan eden veya hiikmiinii
koyan, daha kisa bir tabirle, giicliikleri ¢ozen kuvvetli cevaplar manasindadir. Fetva fakihin
hiikiim mahiyetinde olmaksizin, verdigi cevap manasmna gelir. Fetvay:1 veren fakihe miifti de-
nir. Kazi ile miifti arasinda mahiyet bakimindan fark vardir. bk. Ebululda Mardin, 1. A. Fetva
md. Omer Nasthi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahatt Fikhiyye Kamusu, 1. s. 258-9,
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rak yazdifi farsca eseri Nigaristan latinceye terciime edilmistir. Hadaikil-
Hakiyik adli eseri farsganin vasiflarindan bahseder. Muhitu’l-Luga adh kitabin
da arapcadan farscaya tertiplemistir.’

Kemalpasazade’nin fetvalar heniiz ayr bir kitap halinde vaymlanmis de-
gildir. Matbi fetva meemualarinda ve baska eserlerde az sayida basilmis fet-
valar1 bulunmaktadir.® Seyhiilislamin fetvalarm yazma mecmualar halinde
kitapliklarda bulmaktayiz. Bu meemualarin biiyiik hacimli olanlar1 bulundu-
gu gibi, kii¢iik risale halinde olanlari da vardir. Kemalpaga’ya ait en genig fet-
va mecmuasi, Istanbul Belediye Kitapligi, Muallim Cevdet Bélimii 0 44
de kayith Fetaviy-1 Ibni Kemal adh eserdir.’ Bu mecmuadaki fetvalar, hemen
hemen hukukun biitiin alanlarma temas etmektedir. Kitap orta boy olup, 321
varaktir. Seyhiilislamin fetvalarimdan biiyiik bir kismim i¢ine alan baska bir
mecmua®, Ist. Nurosmaniye Kitaphginda bulunmakta ve Fetavay-1 Ibn-i Ke-

3 bk. I. A. Ismet Parmaksizoglu, Kemilpasazade md.

4 bk. Hmiye Salnamesi (Ist. 1334 H. [1915-6 M.) s. 347-354 de Kemalpagazade'nin on adet
fetvasimm tipki basimm negredilmistir. Fetvalarin cevap kisimlan ile imzalar Seyhiilislinm el ya-
zis1 iledir. Neticetu'l- Fetiva, s. 622- 3 de iki fetvas: yer almistir. Seyhiilislam Ebussud Efendi Fet-
valar: Isifanda 16. Asir Tiirk Hayan, Tst. 1972, mesele no: 79, 160, 518, 696, 697. Bu bes fetva
Kemailpagazade’ye aittir. Prof. Dr. Hiiseyin G. Yurdaydmn, Islam Tarihi Dersleri (Ank. 1971) ad
Ii eserinde Kemalpasazade'yi anlatmig ve 4 fetvasim nakletmistir. bk. s. 108,

5 Bu fetva mecmuasimin tertibi fikih kitaplarinin tertibine olduk¢a nymaktadir. Tahiret,
salat, zekat, orug ve hac boliimlerine kisaca yer verilmistir. (v. la-8b). v. 9a dan itibaren nikih
konusuna gecilmektedir. Daha sonra cezd hukuku yer ahyor: kitabu'l-hudid (v. 52a), kitabu’s-
serika (v. 59a), yol kesme (v. 59 b), kitabu’s-siver (v. 60a), zimninin miisliiman olmasi (v. 62b)
cizye ve kilise ilgili ile fetvalar (v. 65a), timar ve liva (v. 67a), lukata ve kagan kile (dbik) (v.
69a), mefkad (v. 69b), sirketler (v. T1a), icire (v. 238b) ikrah (v. 256a), rehin (v. 272a), cindyetler
(v. 277b), feriiiz (v. 314a) ve arézi ile ilgili fetvalarla (v. 319a - 321b) kitap son bulmaktadir.

6 Bu mecmua, Ist. Nurosmaniye ktp. 1967 de kayith olup, 178 varaktir. Her varakta 15
satir vardir. Tiirkce nesih hathdir. Sonunda (v. 178a), Muhammed b. Ahmed b. Mii’min tarafin-

dan 1013 H.[1604-5 M. tarihinde istinsah edildigine dair su kayit vardir: 0 a3 OGS o
101341 35 5 @1 32Y 5 il gl 5 o B ie ga g o 42T oy et 2l d il o) o ls l $SULI

Bu mecmuanin iginde bagka alimlere ait vetvalara da yer verilmistir. Mesela, v. 93a da Mu-
hammed Fenari'nin, v. 95b de Sevhiilislam Abdiilkadir Efendi (6. 955 H. /1548 M.) nin, ve Miif-
ti Seyh Efendinin birer fetvas: bulunmakta, v. 97b den itibaren Sevhiilislam Civizade (6. 954 H. /
1547 M.) ye ve Kadiri Celebi (6. 955 H. /1548 M.) ye ait bir kag fetva yer almistir. Daha sonra Sa’-
di Celebi (6. 945 H. /1539 M.) ve Ebussuud Efendi (6. 982 H. /1574 M.) ye ait fetvalara da yer ve-
rilmigtir (v. 175 b). Bu arada, v. 164b de, H. 901 ile 908 /1495-1502 M. willar1 arasinda Seyhiilis-
lam olan Efdalzade Hamidiiddin Efendinin bir fetvasi gegmektedir.
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mal adim tasimaktadir. Kemalpasazade'nin fetvalar Istanbul’daki diger bir-
cok kitapliklarda ve baska kitapliklarda da bulunmaktadir.’

Osmanh Seyhiilislimlarmdan bir kisminin vermis olduklar fetvalarin
nasi toplanms oldugu konusunda Kitip Celebi bize su Lilgiyi vermektedire,
“Ebussutid’un fetvalarmi Bozanzade (s31; 0 3) adiyla meshur olan Mevla Mu-
hammed b. Ahmed toplanustir. (6. 983 H./1575-6 M.). Fetvalar: bap ve fa-
sillara gire tertip etmistir. Yine bu fetvalan, Veli Yegin diye bilinen Mevla
Veli el-Iskilibi de toplammstir. Bu zat topladigi esere, Mevla Ali Cemali’nin
Ibni Kemal'in, Sa’di Celebi’nin ve Civizade’nin fetvalarmi da ilhak etmistir,
Bu eser, bir filah kitab1 geklinde tertip edilmistir. Her iki fetva meemuasi da
makbildiir ve elden ele dolagmaktadir.Veli Yegan 998 H. /1598 M. yilinda 6l-
miistiir. Ibnu’l-Edhemi diye bilinen Manisa’h Mevla Sa’di b. Hasan, Ibni Ke-
mal’in fetvalarim 939 H. /1533 M. yilmda bir araya getirmigtir. Yine Kemil-
pasazade’nin fetvalarin1 946 H. /1539 M. de Civizade, 948 H. /1541 M. de Mevla
Kadiri toplamislar, Muhyiddin adl bir sahis, bu fetvalan 4 bab olarak tertip
etmistir. 1. bab ibadetlere, 2. bAb muamelata, 3, bab nikih ve talaka 4. bab da
feraize tahsis edilmistir.”

Islam hukuku tarihinde, fakihlerin verdikleri fetvalarm énemli bir yer
tuttugu goriilmektedir. Diger mezheplerde oldugu gibi, Hanefi mezhebinde de
bu cesit kitaplar, 4. H. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanmistir. Fetva ki-
taplariyle birlikte, el-vaktit ad1 verilen eserlerin de ortaya aiktign goriilmekte-
dir.? Hanefi mezhebinin ilk imamlarma ait olan, Zahiru’r-Rivdye ve en-Ne-
vadir adl eserlerde bulunmayan meseleleri ¢izen miictehidler, yapmis oldukla-

r1 ictihatlardan meydana gelen bu eserlere. fetdva ve vdkiit adini vermisler-
dir."?

7 bk. Fetaviy-1 Ibni Kemdl (yazma), [st. Fatih Millet Ktp. Ser’ive, 79. Ist. Universitesi
Ktp. 6253. Siileymaniye Fatih Ktp. 2348 /1. Darulmesnevi Ktp. 118. Esad Ef. 1017. Yeni Cami,
685. Bu mecmuammn v. 183b - 263a arasinda 80 varaklik boliimii Kemalpasazade'ye ait fetvalar
olup arapga yazilmistir. Bir kag tane farsca fetva da ge¢mektedir. Bu fetvalarn sonradan bu iki di-
le gevrilmis olmas: akla gelebilir. Diyanet Isleri Baskanhii Ktp. 3601 de kayith fetva mecmuas:
hernekadar Ebussuud Efendiye izafe edilmisse de, bu alimin fetvalar arasinda, Kemal pasazade’-
nin, Civizade Muhammed Celebi’nin, Sa’di Celebi’nin ve Ali Ceméli (Zenbilli Ali Ef.) nin fetva-
lan da yer almstir.

8 bk. Kesfu'z-Zuniin, s. 1219-20. Katip Celebi, Ilmu’l-fetavi bashg altnda, burada 128
kadar fetva mecmuasmn admm vermistir.

9 bk. Aym eser, s. 1998-9.

10 Unlii Hanefi fakihi Ebu'l-Leys Nasr es-Semerkandi (6. 375 H. /985 M.) nin Kitdbu'n-
Nevazil'i bu cesit bir eserdir.
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Daha sonraki yiizyillarda, Hanefi mezhebinde bircok fetva kitaplan ya-
almistir,’” Bu fetva kitaplarmin dzelligi. bunlarin resmi kodifikasyonlar ol-
mamasi, alimlerin kendiistek ve emekleri sonucu olarak meydana getirilmig
olmalaridir. Yalriz 11.H. /17. M. yiizyilda Hind sultam Muhammed Evrengzib
Bahadir Alemgir (1028-1118/1618-1706), o zamana kadar verilen fetvalar
toplatmak istedi. Sultanin emriile kurulan birilim heyetinin ¢calismalan sonu-
cu, el- Fetava el-Hindiyye veya el- Fetdvi el- Alemgiriyye adiyla bilinen fikih kita-
b1 ortaya cikmstir. Meshur Hanefi fakihi Ali b. Ebi Bekir Merginani (6.593H. /
1197 M.) nin Hiddaye adh fikih kitabinin tertibinde olan bu toplama, yar res-
mi idi ve hikimleri baglayiei bir karakteri yoktu. Icine aldiga bir ¢ok fikhi me-
selelerin bir kismi, her zaman meydana gelen gercek olaylardir. Eserdeki bir
kisim fetvalar ise -Hanefi miictehidlerin adetlerine uygun olarak- sadece dii-

siiniilmiis olaylardan ve onlarmn hiikiimlerinden ibarettir.

Osmanl devri dlimlerinin vermis olduklar: fetvalarm biiyiik ¢ogunlugu-
nun zamantmiza kadar ulagms oldugunu memnunlukla ifade edebiliriz. Bil-
hassa Seyhiilislimlarin verdikleri fetvalari, onlarm yakm ¢aliyma arkadaslar,
talebeleri ve fetva eminleri toplayip birer mecmua haline getirmislerdir. Fet-
valar bir araya getirilirken, her kitabm tek bir alime ait olmasma ¢ok kere dik-
kat edilmemis, konu ileilgili baska &limlerin fetvalar bir araya yazila gelmis-
tir.”? Kitaplklarimizda ver alan bu fetva mecmualarmm bir kism yaymlanmig
bulunmaktadir.'? Yayinlanms Tiirkce fetva kitaplarinin, fetva aralarinda veya

11 Meshur Hanefi fetva mecmualarim soylece siralayabiliriz: Abdiirresid Velvalici (5. 450
H. /1058 M. den sonra) nin el-Fetdva el-Velviliciyye'si. Hasan b, Mansur Kazihan (8. 592 H./
1196 M.y el- Fetava el-Haniyye'si. Zahiruddin Muhammed Buhéri (6. 619 H. /1122 M.) nin el-
Fetavd ez-Zahiriyye'si, ibrahim b. Ali Tarsisi (6. 758 H. /1357 M.)nin el-Fetdvi et-Tarsiisiye’si.
Bu kitap, Enfaw’l-Vesiil ila tahriri’l-mesiil diye tammnmgtir. Tbnu Alaiddin (6. 800 H. /1397 M.
civan) in el- Fetdva et-Tatdarhaniyye’si. Muhammed b. Bezzaz (6. 827 H. /1424 M.) m el- Fetdvi el-
Bezziziye'si. Hayriiddin Miinif Farfiki er-Remli (6. 1081 H. /1670 M.)nin el- Fetdva el-Hayriyye'si.
Muhammed Efendi Ankaravi (6. 1098 H. /1687 M.) in el- Fatdva el-Ankaraviyye’si ve ll-Fetdvd el-
Hindiyye. Masir’da 6 biiyiik cild olarak 1310 H. de basilmigtir. Kenarinda Kdzihdn Fetdva's: var-
dir. Hamid Efendi b. Ali el-Imadi'nin el- Fetdva el-Hamidiyye'si. Bu sahis, 1137-1155 H. /1724~
1742 M. yallan arasmda Sam miiftisi idi. Muhammed b. Emin Ibnu Abidin (5. 1252 H. /1837 M.)
bu kitab, Tenkihu'l-Hamidiyye adiyla kisaltrmstir. Misir miiftisi Muhammed Abbasi el-Mehdi’-
nin el-Fetdvi el-Mehdiyye fi'l-vakayii’l-Misrivye adl kitabi da 1304 H. /1886 M. yihnda yazil-
migtir. bk. Subhi Mahmasini, Felsefetu't-tegri fi'l-Islim. s. 48. Beyrut, 1961.

12 Bu cesit Tiirkge fetva mecmualarina drnek olarak, Diyanet Isleri Bsk. Ktp. 3061 de
kayith, Ebussuud Efendiye ait yazma eseri gisterebiliriz.

13 Arapca ve Tiirkce olarak simdive kadar hasilmig fetva kitaplanmm sayilarim tesbit et-
mek ve ozellikleri hakkinda bilgi vermek, yapilmasi yararh inceleme konularidir. Biz burada,
Tiirkge olarak basilmig dokuz eser hakkinda kisa bilgiler vermekle yetinecegiz.
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kenarlarinda arapga ibareler yer almaktadir. Bu ibareler fetvay: kuvvetlen-
diren fikhi hiikiimlerdir. Tiirk¢e fetvalann arapca dayanaklarmi ve muteber
fikih kitaplarmdaki ibarelerini géstermektedir,

Séziinii ettigimiz bu fetvalar, o zamanki cemiyetin, dini, hukuki ve ahlaki
vagayigmin bir béliimiinii bize aksettirmektedir. Fetvalarm ibadetle ilgili olan-

1 Abdiirrahim Efendi Fetvalari, Seyhiilislam Mentesizade Abdiirrahim Efendi (5. 1129

H. /1716 M.) ye aittir. Istandulda 1243 H. /1827 M. de biiyiik boy 2 cilt olarak basilmigtir. 1. C.
s. 578. 2. C. s. 584,

2 Neticetu'l- Fetavd, Ist. 1265 H. /1849 M. 87. Osmanh Seyhiilislam Diirrizade Muhammed
Arif Efendi (5. 1225 H. /1810 M.) nin emri ile, fetva emini Ahmed Ef. tarafindan toplanan fetva-
lardir. 1143 H. /1730 M. taihinden itibaren gelen 9 sevhiilislimin fetvalarim ve baska fetva ve fi-
kih kitaplarindan alinan hiikiimleri havidir. Feraiz boliimiinde (s. 622-3) Kemailpasazade'nin iki
fetvast  bulunmaktadir.

3 Fetaviy-1 Feysiyye, Ist. 1266 H. /1850 M. s. 572. 46. Osmanh Sevhiilislamm Feyzullah
Efendi (6. 1115 H. /1703 M.) nin fetvalarim muhtevidir.

4 Fetavay-1 Ali Efendi, Ist. 1305 H. /1887 M. 2C. 1. C. s. 556, 2. C. s. 498, Kitabn 2. sayfa-
sinda Silih b. Ahmed el-Kefevi, Seyhiilislim Ali Cemali'nin fetvalarim toplayip, muteber fikih
kitaplarindan, her fetvamin dayana_im da bulup yazdigim ifade ediyor. Osmanit Miiellifleri sa-
hibi Bursali M. Tahir ise (III1 s. 61) bu kitabin 43. Osmanh Seyhiilislam Catalcah Ali Efendi
(1041 H./1103/1631-1692 M.) nin oldugonu yazmaktadir.

5 Behcetu'l- Fetava, 1st. 1276 H. /1859 M. s. 643. 2. basum, Ist. (tarihsiz) s. 652. 57. Osmanh
Seyhiilislimu Yenisehirli Abdullah Efendi (6. 1156 H. /1743 M.)nin fetvalan olup, fetva emini
Muhammed Fikhi tarafindan toplanmstir,

6 Huldsatu'l-Ecvibe, 1st. 1289 H. /1872 M. s. 264. On hinden fazla Tiirkce fetvayr ihtiva
edip, Netice, Ali Efendi, Behce, Abdiirrahim, Ibnu Nuceym ve Feyziyye gibi kitaplar kaynak
kabul edilmek suretiyle, Hasan Fehmi Efendi (1210 -1298/1795-1880 M.)nin Seyhiilislamh-
g1 zamaminda fetva emini olan Cesmizade Muhammed Halis Efendi tarafindan tertip edilmistir.

7 lldveli Meemiiai Cedide, 1st. 1329 H. /1911 M. s. 675. Fetvahane miisevvidlerinden Ali
Murtaza tarafindan toplanmigtir. Biiyiik bir kismi muamelat ile ilgili ve fetvahanenin o zaman-
larda tasdik ederek verdigi fetvalan, dini kaynaklar ile birlikte toplamis olmasi bu eserin izel-
ligini teskil etmektedir.

8 Fetdvay-i Feraiziyye, Ist. 1323, H. /1905 M. kiiciik boy, s. 119 Fatih dersidmlarindan
Megihat Feraiz muallimi Filibeli Ahmed Hulusi Efendinin eseridir. Ferdiz baplarma gore tertip
edilmis bir fetva kitabidir.

9 Sevhiilislim Ebussuiid Efcndi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayan, [st. 1972, s. 245,
M. Ertugrul Diizdag'in, Ist. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimiinii bitirirken
hazirladigi mezuniyet tezi ile ona sonradan yaptig ilivelerden meydana gelmistir. Eserin basina
fetva ve geyhiilislaimhk miiesseseleri ve Ebussuud’un hayati hakkinda 30 sayfalik bir béliim ilave
edilmistir, Esas kitap, biiyiik Tiirk aliminin vermis oldugu fetvalarnn gesitli konulara gire sira-
lanmasindan meydana gelmektedir. Mesele adi verilerek numaralanmis olan fetvalar 1001 tane-
dir. Bunlardan, 79, 160, 518, 696 ve 697 numarah fetvalar Seyhiilislam Kemalpaszade’ye aittir.

Bursali M. Téhir, “Ibni Kemil, Ebussuiid, Zenbilli Ali Efendilerden baska fetavas: mii-
devven olan zevat-1 kiram" baghi altinda 90 fetva kitabindan bahsediyor ve sahiplerinin adim
veriyor. bk. Osmanit Miiellifleri, 1I. s. 61-64.
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lar, dini vazifelerin, dogru ve sartlarma uygun olarak nasil yerine getirilece-
gini agiklamakta, yapilacak hatalarin ve ihmallerin sonuglarmi da bildirmek-
tedir. Insanlar arasmdaki iliskileri diizenleyen hukuk kaideleri de fatvalar
arasinda énemli Lir yer tutmaktadir. Bu kiideler titizlikle gizetildiginde, top-
lumun refah ve saadete kavusacag ve kigilerin sulh ve huzuriginde yasayacak-

larn1 kuvvetle umulur.

Fetvalarin agikladif diger bir konu, ahlik ve mudaseret kaideleridir. Ah-
lika ve neziket kiidelerine aykir1 davramislarda bulunan kisileri devlet oto-
ritesinin cezalandiracagi ve bagkalarmin rahatsiz edilmemesi i¢in gerekli ted-

birlerin yine devletge almacag da ¢ok tabiidir.

Iste Kemalpasazadenin fetvalarini, yukarda bahsettigimiz esaslarm 151
altinda tetkik ettigimizde su sonuca ulagmaktayiz; Kemalpasazade verdigi
fetvalarinda Islam dininin esaslanni daima gin oéniinde tutmus, dine aykir
her hangi bir fetva vermemistir. O, fetvalarmda hak ve adaleti gizetmis, zu-
liim ve haksizhgin her zaman karsisinda oldugunu ifade etmistir. Aile iginde
olsun veya cemiyette olsun, ferdlerin her tiirlii davramislarmda iyilik ve ada-
letten asla ayrilmamalar: gerektigini fetvalarmda belirtmistir. Fetvalarm konu-
lari. iméan ve ibadet bahisleri de dahil olmak iizere, hukuku ve ahlik alanlarim
kaplamaktadir. Biz, asafida §eyhiilislimm aile huku ile ilgili 60 kiisiir fetva-
sin1 naklederek, onun sosyal meselelere nasil egilmis oldugunu belirtmek isti-
yoruz. 16. yiizyilm baginda yasamis olan Kemalpasazade, o zamanki Miislii-
man-Tiirk toplumunu iyi tanims, sosval miinasebetlerde kisinin, ailenin ve
toplumun yararlarmi giz éniine alarak fetvalarmi vermistir. Fetvalarm dili
bize, 16. yiizyil Tiirkcesini de aksettirmektedir. Bu dzellifin bozulmamasi icin,
Tiirkge kelimelerin o zamanki kullans sekillerini aynen korumaya cahstik.
Fetvalar, nikah, mehir, nesep, hidane hakk, talik, nafaka, aile planlamasi ve
ahlik ve adab-1 muéseret olmak iizere sekiz bashk altinda sunuyoruz.

Nikah :

1- Zeyd Hind’i tezevviic ettikde, Zeyd ve Hind’den gayri ancak Amr
hazir olsa akd-i mezbdr sahih olur mu? Olmaz.'*

2— Zeyd, Hind-1 baligay: Hind’den izinsiz, nefsine tezvic eylese, akd-i
mezbiar sahih olur mu? Olmaz.'

14 bk. Fetiviy-i Ibni Kemal, ist. Bel. Ktp. Muallim Cevdet Kitaplari, O 44, v. 11a.
15 Aym eser, v. 11b
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3— Zeyd’in zevcesi Hind fevt olduktan (éldiikten) sonra, bir ka¢ giin mii-
rurunda Zeyd, Hind'in kiz kardesi Zevnebi tezevviic etmek caiz olur mu?
Olur.'

4- Hind-i baliga nefsini Amr’e tezevviic ettikde, kadi izni bulunmasa,
akd-i mezbir sahih olur mu? Olur,

5- Hind’i baliga nefsini mehri misli ile, kifvii Amr’e tezvie eylese,
Hind’in babasi Bekir, iznim bulunmadi deyt akd-i mezbiru fesha kadir
olur mu? Olmaz."

6- Hind Zeyd’e kendini tezvic etmek i¢in, ergenlik nimina su kadar ake¢e
verip, Zeyd Hind'i tezevviic eylese, Hind meblagi mezbiru Zeyd'den istir-
dada kadir olur mu? Olur.

7— Ewsit-1 nasden (orta halli) olan Zeyd, kiz1 Hind’i ere verdikde Hinde
bir miktar cihdz esvab1 verip, badehu Zeyd esvab-1 mezbtrenin bazisi igin,
su esvabi ariyet tariki ile vermistim deyiip, Hind, hibe etmistin deyu dava
edip, likin Hind davasm ishat edemese, Zeyd yeminiyle tasdik olunur mu?
Olunur.'®

8- Zeyd evlenmek isteyip, nikéh olunmaga karin oldukta, Amr Zeyd’e,
bu evlenmek bir beladir, niye evleniirsiin deyu meneylese, ne lizim olur ? Asim
(giinahkar) olur.'”

9— Hind, Zeyd’e -Helalha vardim dese. Zeyd dahi,aldim dese. Buna iki
avret yarar gahit olsa, ser’an sahih olur mu? elcevap olur.*°

10~ Zeyd Hind’i tezevviic ettikden sonra, kabledduhiil (cinsi miinasebet-
ten once) Zeyd fevt olsa, Hind Zeyd’e virise olur mu? Olur.

11- Zeyd Hindi tezevviic ettikten sonra, kabledduhil Hind fevt olup,
zevei Zeydi ve babasi Amri terk edip, Zeyd tereke-i Hindden hisse-i zeve al-
mak istedikte, Amr, sen Hind’e dahil olmadan Hind fevt olmakla varis olmaz-
sin deyiip, hissesini ahizden men’a kadir olur mu? Olmaz.*

12— Hind-i nasréniye seref-i Islamla miiserref oldukda, zevci Zeyd-i nas-
rini dahi serefi Islimla miiserref olsa, Zeyd tecdid-i nikih etmeden Hind
ile ezvac mudmelesine kadir olur mu? Olur.

16 Aym eser, v. 12b.

17 Aym eser, v. 13b.

18 Aym eser, v. 17a.

19 Fetivay-r Ibni Kemadl, Ist. Universite Ktp. 6253, v. 13a.
20 Siret-i Fetavd, Ibnu Kemal, Ist. Fatih Ktp. 2348 /1, v. 19a.
21 Ist. Bel. Ktp. M. Cevdet, 0 44, v. 9b.
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13— Zeyd-i nasraninin zeveesi Hind-i nasriniye, serefi Islamla miiserref
olup, badehu Zeyd’e Islam arz olundukta, Zeyd iba eylese (kabul etmese),
Hind Zeyd’den tefrik olunur mu? Olunur.*?

14— Hind-isagireyi veliy-i akrebi anas1 ve hadinesi Zeynep, Amr’e tezvic
eylese, Hind maslahat-1 ricdle saliha olmadan, Amr. Hind’i Zeynepden alma-

Za kadir olur mu? elcevap olmaz,*

15— Kizin vekili verdim dese, er vekili. miivekkilim icin aldim dese, nikah

olur mu? elcevap olur. Sahidevn (iki sahit) huzurunda.

16— Zeyd, iivey babasmin oglunu, zeveesinden olan kizina nikdhlamak

ciiz olur mu? elcevap olur.?

17— Zeyd, zevcesi Hind ile alelistirak (ortak olarak) malik olduklan
cdriyeyi vatt halal olur mu? Olmaz.*

Mehir :

18- Zeyd, Hind’i 10 dirhemden ekal (daha az), su kadar ak¢e mehir tesmi-
yesiyle tezevviic ve duhal ettikten sonra, Zeyd Hind’i tatlik eylese (bosasa)
Hind Zeyd’den tamamen 10 dirhem giimiis almaga kadir olur mu? Olur.?

19— Zeyd. Hind’i su makile su kadar esvip mehr-i muaccel tesmiyesile
tezevviic edip, badehu vermeden, Hind’e duhill evlese, Hind esvib-1 merki-
menin (s6zii edilen elbiselerin) vasatmi, yahut vasatlarmm kiymetlerini Zeyd-
den almaga kadir olur mu? Olur.

20— Zeyd Hind’e ndmzet (nisanh) olup, Hind’e mehr-i muaccel namima su
kadar esya gonderip, badehu Hind’i tezevviicden féarig olsa (vaz gegse), Zeyd
egyay-1 merkiimeyi Hind’den istirdada kadir olur mu? Olur.?

21— Zeyd, Hind’i su kadar mehir tesmiyesiyle tezevviic ettikden sonra,
nikah kaim iken, Zeyd sthhatinde, Hind’in mehri tizerine su kadar akce ziyade
eylese, Hind dahi kabul edip, badehu Zeyd fevt olup, Hind tereke-i Zeyd’den
mehr-i miisemmay1 ve ziyddeyi almaga kadir olur mu? Olur.

22 Aym eser, v. 10a.

23 Aym eser, v. 22b.

24 Diyanet Isleri Bsk. Ktp. 3546/2, v. 8a.
25 Ist. Bel. Ktp. 0 44, v. 272a.

26 Aym eser, v. 18a.

27 Aym eser, v. 19b.
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22— Zeyd, Hind'i su kadar egya mehr-i muaccel tesmiyesiyle tezevviic
edip, egsyay-1 mezbireyi Hind’e verdikten sonra, Zeyd kabledduhil velhalvet
Hind’i tatlik eylese (bosasa), Zeyd. esyay-1 mezbirenin msfin1 Hind den istir-
dada kadir olur mu? Olur.?®

23~ Diiyiinu terekesinden ezyed (daha fazla) oldugu halde fevt olan Zeyd’-
in dayinleri (alacaklilar1), tereke-i Zeyd'i deyinlerimize gére iktisam edelim
(boliiselim) dediklerinde, zevcesi raziye olmayip “mehrimi terekeden istifa
ederim (alirim) * demege kadir olur mu? Olmaz.**

24— Zeyd-i mefkidun hakikaten ya hilkmen mevti sabit olmadan, zev-
cesi Hind, Zeyd zimmetinde olan mehr-i miicccelini Zeyd’in malindan almaga

kadir olur mu? Olmaz.*°

Nesep :

25— Zeyd dhar divarda iken mevti sayi olmagla, zevcesi Hind, ba’de inki-
zdi’l-idde (iddet miiddeti gectikten sonra) nefsini Amr’e tezevviic edip, Amr’-
den veled getirdikten sonra, Zeyd gkagelip, Hindi Amr’den tefrik ettirse,
ol veled Zeyd ve Amr’den hangisine hitkmolunur ? elcevap Amr’e hiilkmolunur.

26— Zeyd, babasi Amr’in céariyesi Hind’i Amr’den izinsiz vat’ edip, Hind
Zeyd’den veled getirse, ol veledin nesebi Zeyd’den sabit olur mu? elcevap
olmaz,

27— Zeyd, talidk verdigi avretinin bir yildan sonra oglu dogsa, ser’an
kimin olur? elcevap Zeyd’in olur. Zevce, iddetim cikti demediyse.*?

Hidine hakkr (Cocufu vaninda bulundurma ve terbiye hakki)

28— Zeyd-i sagirin hidmesi anasi fevt olup, Zeyd’in anasmim babasi Amr
ile, liebeveyn ammi (ana baba bir amca) oglu Bekir ve hili (dayisi) Bisr'den
gayri kimsesi olmasa, hakk-1 hidane mezburlardan hangisinindir? Bekirindir.

29— Hind-i nasraniyye, zevei Zeyd-i miislimi miiteveffadan clan ogl.
Amr-i safiri, bihakkilhidane imsak iizere iken (yaninda bulundururken) Amr
taakkul-idin edip (dinin ne oldugunu anlayip), miisliimandan ammesi (halasi)
Zeyneb’den gayri kimsesi olmasa, Zeynep, Amr’i Hind’den alip bihakkilhida-
ne imsike kadir olur mu? Olur,

28 Aym eser, v. 20a.
29 Aym eser, v. 21b.
30 Aym eser, v. Tla.
31 Aym eser, v. 38b.
32 Fetavay-i Ebussuud, Fatih Millet Ktp. Ali Emiri, Ser'iyye. 81, v. 138a.



92 M. ESAD KILICER

30— Hind-i nasrdniyye, zeve-i mutalhiki (kendini bosayan kocasi) Zeyd-i
miislimden olup 1.5 yasinda olan oflu Amr-i sagiri, buhakkilhidane terbiye
ederken, Amr taakkul-i din etmeyip, keffe(yasaklamaya) hakk: yok iken, Zeyd,
miicerred Hind nasriniyedir deyi, Amr’i Hind’den almaga kadir olur mu?
Olmaz.

31— Zeyd-i sagiri, anasun anasi Zeynep, bihakkilhidéne imsak tizere iken,
Zeyd yedi yasim tekmil edip istifta hésil olsa,Zevd’in babasi Amr, Zeyd'i
Zeyneb’den almaga kadir olur mu? Olur.*

Talak (bosanma):

32~ Zeyd, zevcesi Hind’e “bre kahbe” dese, miicerred boyle demekle Hind
bos olur mu? Olmaz.

33— Zeyd, zevcesi Hind ile cekistikde, var yikil git deyip, lakin talik
niyyet eylemese, Hind miibane(bos) olmus olur mu ? Olmaz. Talik niyet eder-
se, Hind Zeyd'den miibane olur.’+

34— Zeyd, Hind'i tezevviic eder oldukta, talik emri Hind'in yedinde
olup, Hind istedigi vakitte kendini tatlik etmek (bosamak) iizere tezevviic
eylese, Hind nefsini tatlike kadir olur mu ? Icap Hind tarafindan olicak olur.*

35—~ Zeyd, zevee-i medhaliinbihas: Hind'i ii¢ tdlak ile tatlik edip, iddeti
miinkaziye olduktan sonra, Hind nefsini Amr’e tezevviic edip, lakin Amr kab-
ledduhal Hind'i tatlik eylese, tahlil-i ser’i (dinen halal olmak) hasil olup, Zeyd
Hind’i tezevviic etmek céiz olur mu? Olur.*s

36— Miicerred (bekar) olan Zeyd, falan fiili islersem, ahp alacagim bos
olsun, dedikten sonra, ol fiiliigleyip badehu Hind’i tezevviic murid eylese, bos
olmamaga mahlas-1 ser’i (dini kurtulus yolu) nedir? Fuzali nikih olunup (o
sahis basgkas: tarafindan habri olmadan evlendirilip) Zeyd fiiliile kabul etmek
gerektir.” '

33 Fetavayy Ibni Kemal, Ist. Bel. Ktp. M. Cevdet, 0 44, 4la.

34 Aym eser, v. 27a. Kemalpasazade, biraz sonra (v. 54a) bu sekilde kansina hakéret eden
kimsenin cezasim su fetva ile agikhyor: Zeyd zeveesi Hind-i salihaya “bre fahise” deyu setmcy-
lese ne lizim olur? Ta'zir. Seyhulislim, ta’ziri de baska bir yerde soyle anlatiyor: Ta’zir-i belig
nediir? elcevap her kiginin héline miinasip ta’zir olur. Ol hususta re'y kézinindir. 100 degnek
ta’zirdir. Habs’i medid dahi ta’zir-i beligdir. bk. Siilleymaniye Fatih Kth. 2348 /1, v. 16b. Nur-
osmaniye Ktp. 1967, s. 29a.

35 Aym eser, v. 28a,

36 Aym eser, v. 29a,

37 Aym eser, v. 32a.
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37— Zeyd, falan fiili iglersem, talak-1 seldse iizerime olsun, deyip badehu
ol fiili iglese, Zeyd’in zevcesi Hind ii¢ talak bos olur mu? Béyle demek orfle-

inde “avretim ii¢ talik bes olsun™ demek ise olur.*®

38— Zeyd-i fasikin avreti, ben fasik avreti olmaga rézi degilem deyip
¢ekinse, tefrik olunur mu ser’an? elcevap olunmaz bild sebep.’?

39— Zeyd mariz olup laya’kil iken (akh ustiinde degilken) zevcine talik
verse viki olur mu? eleevap olur.*¢

40~ Zeyd frenk uyuzu olsa zevci tefrik olunur mu? elcevap olur. Imam
Muhammed kavlince.*

Nafaka :

41— Hind, zeve-i mutalliki (bosayan kocasi) Zeyd iizerine hikime kaderi
mariif yevmi su kadar nafaka takdir ve istidineye (bor¢ almaya) izin alip,
iddeti miinkaziye olunca (bitinceye kadar) istiddne eylese, nefsini infak et-
tikden sonra, nafaka-i miistedéneyi Zeyd’den almadan fevt olsa (ilse), Hind’-
in veresesi nafaka-i miistedaneyi Zeyd’den almaga kadir olurlar m1? Olurlar.

42~ Zeyd-i zimminin zeveesi Hind Islima gelmekle, Hind’in zeyd’den
olan sagire kiz Zeyneb’in Islimina hiikkmolunsa, Zeynebin mah olmayicak,
Zeynebin nafakasi Zeyd iizerine lazime olur mu? Olur.*:

43— Zeyd-i fakirin misirler (zenginler) olan lieb (baba bir) er karmdas
Amr ile, liebeveyn (ana baba bir) ammi (amcas1) Bekir'den gayri kimsesi ol-
masa, Zeyd’in nafakasi yalniz Amr iizerine mi lizime olur? Yoksa Bekir iizeri-

ne dahi lazime olur mu? Yalmiz Amr iizerine lizime olur.

44~ Zeyd-i fakirin anas1 Hind-i misire ile liebeveyn ammi Amr-i misir-
den gayri kimsesi olmasa, sagirin nafakas1 mezbarlar (ad1 gegenler) iizerlerine
ne vechile lazam olur? Siiliis (1/3) Hind’e, béikisi Amr’e lizime olur.

45— Zeyd-i miislim, fakirler olan kiz karmdaslar1 Hind ve Zeyneb-i nas-
raniyeleri infak ve iksd eylese (doyursa ve elbise giydirse), Zeyd asim (giinah-
kar) olur mu? Olmaz.**

38 Aym eser, v. 34a.

39 Nurosmanive Ktp. 1967, v. 43a.
40 Siil. Fatih Ktp. 23481, v. 21b.
41 Aym eser, v. 20b.

42 Is. Bel. Ktp. 0. 44, v. 44b. [43)
43 Aym eser, v. 45a.

44 Aym eser, v. 272a.
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46~ Zeyd-i ganinin zevcesi Hind-i fakireye zekat vermek caiz olur mu?
eleevap olur.

47— Tiiccir tiifesinden Zeyd’in mal-i ticretten giimrilk nim ile ver-
digi akceyi, zekat niyeti ile vericek, zekit yerine gecer mi? elcevap gecer.*

Aile planlamast (hamle méni olmak ve iskét-1 cenin):

48~ Zeyd, memliike ciriyesinden veled gelmesiin icin ebeden hamle méni
olur ild¢ eylese, dsim olur mu? elcevap olmaz. s

49— Zeyd, cériyesi Hind’i vat’t ve ihbal edip (hamile yaparak) ceninin
hilkat: miitebeyyine olduktan sonra, Zeyd, cenini muélece ile iskdt etmek

ciiz olur mu? Olmaz.

Ahlak ve Adab-i mudseret :

50— Bir karye ahalisi iglerinden Zeyd’e incindiklerinde, Zeyd’in meyti
viaki oldukta varmamaga ittifak edip, Zeyd selam verdikte redd-i selim et-
meseler, mezburlara ne ldzim olur? Asim olurlar.+

51—~ Zeyd, Amr’e “zimem-i nisde (insanlarin zimmetlerinde) olan su ka-
dar akcemi tahsil eyle, sana ridyet edeyim” demekle Amr meblag-1 mezhiiru
tahsil edip Zeyd’e teslim ettikde, Zeyd Amr’e nesne vermese, Amr amelinin
ecr-i mislini Zeyd'den almaga kadir olur mu? Olur.

52— Zeyd, Amr’e “bana gu kadar sene hizmet edip eyle, sana kizim Hind’i
tezvic edeyim” demekle, Amr dahi ol kadar sene hizmet edip, Zeyd Hind’i
Amr’e tezvic etmese, Amr hizmetin ecr-i mislini Zeyd’den almaga kadir olur
mu? Olur.

53~ Zeyd Amr’den su kadar akge karz aldikta, Amr’e “menzilimde sikin
ol, meblag-1 mezbiiru eda etmedikee senden iicret istemem’ deyip, Amr dahi
bir miiddet menzilde sikin olduktan sonra, Zeyd meblag-1 mezbiiru Amr’e
edd eylese, Zeyd menzilin miiddet-i maliimede ecr-i mislini Amr’den almaga
kadir olur mu? Olur.**

54— Zeyd, zeveesi Hind’'in menzilinde, iicret kavlinsiz (sozii etmeden)
Hind ile bir miiddet sakin olsa, Hind Zeyd’den iicret nimma nesne almaga
kadir olur mu? Olmaz.+*

45 Aym eser, v. 4da.

46 Nurosmaniye Ktp. Fetdviy-1 Ibni Kemal, 1967, v. 67h.
47 Ist. Bel. Ktp. M. Cevdet, O 44, v. 272a.

48 Aym eser, v. 244b.

49 Aym eser, v. 252h.
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55— Bir kimse, ziné ve livita ve siir ziintbdan (giinahlardan) her ne var
ise iglemek gerek ki hicap olmaya, badehu tevbe eyleye deyip, bu vechile miis-
liimanlara telkin eylese, ol kimseye ne lazim olur ? elcevip dal ve mudildir (hem
sapitmigtir hem de baskalarim sapiticadir), tedib-i belig edip, sehirden siirmek
gerektir,®®

56— Bir naibin (kadi veya vekilinin) avreti ve kiz1 ve kiz karindas: fihi-
selikle meshiir olsa, ser’an ol ndibin niyabeti cdizmidir? Caizdir.»

57— Elli bes yasinda olup, Mekke-i Mitkerreme’den miiddet-i sefer baide
olan belde ahilisinden Hind, yaninda zevei, ya mahremi yok iken hacca git-

mek cdiz olur mu? Olmaz.*?

58— Zeyd zevcine “bensanacimiedersem benden ii¢ taldk bos ol” dese,
ser’an ne ldzim olur? elcevap cima ederse ii¢ taldk vaki olur. Etmezse dort ay
gecerse, bir talik vaki olur. Teedid-i nikdhdan sonra hél dyledir, ii¢ taldk ta-
mam oluncayadek.?

59— Zeyd, bir hususta seyhiilislimdan aldifx fetvay: ser’iyyeyi Amr’e
gosterdikde Amr, fetva ne imis ? ben fetvayi bilmem dese, Amr’e ne lazim olur ?
Tecdid-i iman ve nikéh.

60— Zeyd, zeveesi Hind’i bigayri vech-i ser’i (dine aykin olarak) darb
eylese (dogse) Zeyd’e ne lazim olur? Ta’zir.*+

61— Zeyd, zeveesi, Hind'i babas1 Amr ve anas1 Zeynep ile bir menzilde
iskédn eylese, Hind Zeyd’e “ben Zeynep ile sikine olmam, beni bagka menzil-

de iskédn eyle” demege kadir olur mu? elcevap olur.®

62— Zeyd'in tavugu, Amr’in bahgesine girip zarar eylese, Amr dahi def-i
zarar etmek i¢in tavugu tas ile atip ve vurup heldk olsa, ser’an tavugu tazmin

ettirmefe kadir olur mu? elcevap olmaz.

63~ Zeyd, Amr’i ehl-i 6rfe gamz edip, sikdyet edip bigayrihakkin akcesin
aldirsa, sonra Amr akgesin Zeyd'den ser’an alabilir mi? elcevap alabilir.?

50 Fatih Millet Ktp. Ali Emiri, Ser’iye, 81, v. 4b.

51 Fetdviy-1 Ibni Kemal, Ist. Universite Ktp. 6353, v.60.
52 Ist. Bel. Ktp. M. Cevdet O 44, v. 9a,

53 Ist. Siileymaniye Fatih Ktp. 2348/1, v. 21a.

54 Ist. Bel. Ktp. M. Cevdet O 44, v. 57a.

55 Aym eser, v. 23b.

56 Ist. Nurosmaniye Ktp. 1967, v. 174a.



ISLAM FELSEFESINDE ARISTOCU ZAMAN GORUSU

Dr. MEHMET DAG

Zaman, giinlikk dilde kullandigimiz durumuyla, acik ve secik olup, var-
higindan hi¢ kimsenin kuskusu yoktur. Fakat zamanin mahiyet ve éziinii bil-
meye g¢abistifimizda, biitiin agiklama ve tesebbiislerin akamete ujrayaca
muhakkaktir. Bu tegebbiiste zaman kavraminda yer alan biitiin paradekslar
ortaya c¢ikar. Sextus Empiricus’un da ¢esitli zaman tanimlarmi elestirirken
soyledigi gibi, “eger giriiniislere bagl kalirsak zaman bir seymis gibi gériiniiyor,
fakat zaman hakkinda ileri siiriilen gegitli kanitlara bakacak olursak gergeklikten
yoksun oldugu agik¢a beliriyor.” St. Augustine “zamanin ne oldugu” sorusuna
tatminkér bir karsihk vermenin gii¢ oldugundan haberdar olarak sunlar séy-
liiyor: “Oyleyse zaman nedir ? Sormadiklar: takdirde bilmeme ragmen, soran birine
agiklamaya cahisngimda bilmedigimi anlvyorum.” * Modern felsefede Whitehead
“Zaman ve tabiann yaraticr akigt iizerinde insan zithninin stmrhiige hakkinda
karst durulmaz bir heyecan duymaksizin diigiinceye dalmak imkansizdur” diyor.?
Iste bu nedenledir ki zamanin mahiyetini izahta hichir tesebbiis nihai degildir.

Zaman genellikle bir akis, siirekli olarak kendisini yenileyen, hichir za-
man aym kalmayan bir sey sayilmstir. Oyleyse tek baslarina uzamsiz ve dola-
yisiyla hichir fiili varhg olmayan, birbiri ardmdan gegip giden “an” lardan
tegekkiil eden bir sey nasil var olabilir ? Bir ¢ogu zamanin gergekligi olmadifim
kamitlamak icin bu nokta iizerinde durdular. Zamanin gerceklizi ve gergeklik-
ten yoksun oldugu hakkmdaki bu ve bagka giiclikler Ibn Sini* ve daha
sonralar1 Fahr al-Din al-Réazi® tarafindan tartigma konusu yapilda.

Zamanm gercekligi ve gerceklikten yoksun olusuyla ilgili giicg-
liikkler:

1 Sextus Empiricus, Adv. Math., X, 169; bk. A. H. Chroust, The Meaning of time in the
Ancient World, the New Scholasticism, (Ocak 1947), s. 50.

2 St. Augustine, Confessions, XI, 14.

3 Whitehead, The Concept of Nature, (Cambridge1920), s. 73.

4 ibn Sma, al-Sifd, c. I, (Tahran 1886), ss. 68-72.

5 Fahr al-Din al-Rézi, al-Mebahis al-Masnkiyye, (Haydarabad, 4313 H.) c. I, ss. 642 v.d.
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ibn Sina ¢ogu zaman Aristo’yu izledigi sistemli incelemesinde iki gurup-
tan bahseder: Bir gurup, ona gire, zamanmn gerceklikten yoksun oldugunu ka-
bul ederken, digerleri karsit giriisii benimsediler. ibn Sind birincileri de a) za-
manin hichir dig varhia sahip olmadiini ileri siirenler, ve b) herhangi bir se-
kilde dis diinyada degil fakat “vehim™ melekesinde (‘emr miitevehhem) var ol-
dugu icin zamana bir gesit varhk atfedenler olarak ikiye ayiryor.®

Zamanin varhgini inkér edenler Skeptikler (Siipheciler) (M. O. IV. yiizyil)
olarak bilinir. Bu felsefe okulunun temsilcileri Pyrrho, Arcesilaus, Carneades
ve Sextus Empiricus’tiir. Bunlar hakikatin (ger¢ekligin) objektif bilgisinin im-
kanmdan siiphe ettiler. Diger sorunlarda oldugu gibi, zaman hakkindaki bilgi-
mizin paradoksal mahiyetiniispata girigtiler. Aristo ve Tbn Sind’min iizerinde
durduklan giicliikklere Sextus Empiricus’da igaret ederek, filozoflarm ileri siir-
diikleri cesitli zaman giriislerini elestiriye tébi tutuyor. Siipheciler zamanm
gerceklikten yoksun oldugu lehindeki kamitlarmi “an” da varligi bulunmadif
gergegine dayandirryor ve soyle bir kanitlama ortaya koyuyorlar: Eger zaman
‘var olsayd1 ya béliinebilir ya da béliinemez olacakti. Béliinemez olduZu takdir-
de yillar, aylar, saatler, gegmis ve gelecegin ondan gikmas imkansiz olacakt.®
Tersine boliinebilir olsaydi, ya biitiin parcalariile birlikte ya da parcalarimdan
bir kismi ile var olacakti. Birinci ihtimal sagmadar; ¢iinkii o takdirde ge¢mis ve
gelecek e zamanh olacakty. Ikincisi de aym sekilde sagma olmak gerekir: ¢iin-
kii zamanin hicbir parcas: fiilen var olmaz. Bununla birlikte “simdi” nin fiilen
varligim farzetsek bile, yine de ya yokluklar: yukarnda gosterilen gegmis ve

gelecege boliinebilecek ya da béliicemez olarak kalacak ve zaman degil “an”

denecekti. Dolayisiyla zaman, ne olursa olsun, fiilen var olamaz. Fakat “an”

fiilen var olsa, ya siirekli olmas1 ya da yok olmas1 gerekir. Siirekli ise, bir par-
cast dnce digeri sonradir. Fakat her ikisi birlikte “an™ meydana getiremez.
Ciinkii ge¢mis ve gelecek o taktirde bir ve ayni “an” da olacakt: ki bu sagmadir.
Yok olsa, onun yok olmasmin ya araya hicbir zamanin girmedigi bitisik bir
“an’ da ya da araya bir zamanm girdigi bir “an” da vuku bulmas1 gerekir.

6 Ibn Sina, adi gecen eser, c. 1, s. 68; kr. Aristo, Fizik, IV, 10, 217b.

7 Sextus Empiricus, Adv. Math., X, 169 v.d; kr. Chroust, ad1 gecen makale, ss.50-57.

8 Ibn Sina, ad: gegen eser, c. I, ss. 68 v.d. Ibn Sin ile “eger boliinemez olsayd, bugiin vuku
bulan bir olaymn zamam ile Tufan zamaninda vuku bulan bir olayin zamam arasinda higbir fark
olmayacakti” diyen Fahr al-Din al-Rézi ve “efer énce ve sonra olan aym “an”da elsayd, 10.000
yil énce olan geyler bugiin olanlarla es zamanh olacaklardi”seklinde kanit getiren Aristo arasmda
baz ayriliklar vardir. Aym sekilde Ibn Sina ile Sextus Empiricus arasinda da fark olmakla
birlikte belirtmek istedikleri sey esasta aymdir. Al-Rizi, ad1 gecen eser, ss. 642 v.d.; Aristo, Fizik,
1V, 10, 218a, 25-30.
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Ikincisi kabul edilirse su sonuca varilir ki, daha énce yanhshgin kanitladigimz
zamandaki “an’ mn bir siivesi vardir. Yok eZer birinei durum kabul edilirse, bir
an diZerini siirekli olarak izleyecektir. Fakat bu, zamanm varhigini dogrula-
yanlarm kabul etmedikleri hususlardan biridir.® Dolayisiyla bu giicliikten kur-
tulmanin ¢aresi yoktur.

Bu kamit1 destekleyen baska tiirden bir delil daha ileri siiriiliir ki C. D,
Broad’un “zamam olaylarin bir niteligi” saydif i¢in Aristo’ya itirazmma pek
yaklagir. Broad diyor ki: “Zamanin degismelerini zamandaki degismelere indi-
remeyiz. Ciinkii o taktirde zaman zincirleme olaralk sonsuzca giden degisecegi bir
baska zamana muhtag olacaku,”* ibn Sinid ve al-Rézi'nin bahsettikleri kanitin
dzii ise su sekilde ortaya konabilir: Her hareketin belirli bir yeri oldugu gibi be-
lirli bir de zamam vardir. Baz1 hareketlerin aym1 zamanda vuku bulduklarim
farzedersek, biitiin bu zamanlar kendilerini kusatan bir baska zamana muhtag
olacak ve bu sonsuzca zincirleme gidecekti. Bu durumda, zaman harekete bag-
I oldugu i¢in sonsuz sayida zamanlar sonsuz sayida hareketlere; hareket hare-
ketliye bagh oldugu i¢in sonsuz sayida hareketler sonsuz sayida hareketlilere
ve her hareketli de bir yer isgal ettiii¢in sonsuz sayida hareketliler sonsuz sa-
vida yerlere isaret edecekti. Fakat bu, boyutlarm sonsuz olmasmm imkénsiz-
hig dolayisiyla sagmadir.”

Zamanm dis ger¢ekligini inkér eden diger gurup ise zamanin sadece vehim
melekesinde varhigi olduguna inanan kimselerdir. Onlar bu goriise baglanirken
bir yandan yukarida bahsi gegen giicliklerden, 6te yandan zamanin yine de bir
cesit varligi olmasi gereginden hareket ettiler. Ibn Sina’ya gére, bu meleke be-
lirli duyulur seylerin anlamini algilar, dogru ve yanhg akil yiiriitmeleri ayirt
etmeye yardim eder. Inang ve yargilarimiz bu meleke ile ilgilidir.'* Bu meleke-
nin teskil ettigi yargilara, Ibn Sina’ya gore, genellikle giivenilemez. Bu nedenle
vehim melekesindedir ki, iki nokta arasmmda vuku bulan hareketin sireti bir
biitiin olarak algilanir ve dolayisiyla bu arahf 6l¢me fikri bu melekede tesek-
kil eder.s

9 ibn Sind, adi gegen eser, c. I, ss. 68-69; kr. Aristo, Fizik, 1V, 10, 218a, 3-30.

10 C. D. Broad, Scientific Thought, (Londra, 1923), s. 65.

11 Ibn Sina, adi gegen eser, c. I, s. 69; al-Razi, adi gegen eser, ¢. I, 5. 643.

12 M. Wali-ur-Rahman, The Psychology of Ibn Sina, Islamic Culture, ¢. IX, (Haydarabad
1935), s. 354; bk. S. Pines, Nouvelles études sur Awhad al-Zaman Abu’l-Barakat, (Paris, 1955),
ss,  47-50.

13 1bn Sind adn gecen eser, ¢. I, ss. 69-70.
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“An” i (vakt) gramer tahlilinden gelen gii¢liik zamanin sadece bir “an”
lar (evkit) toplam oldufu giriisiinde acikea ortaya cikar. Ornegin, “iki giin
sonra goyle bir olay vukua gelecektir” derken bir “an”1 igiret ederiz. Ciinkii o,
tasavvurdaki bir olay1iyi bilinen bir olay aracih ile,yani giines iki kez dogduk-
tan sonrayi, belirler. Oyleyse bu goriise gore zaman biri tasavvur halinde digeri
iyi bilinen iki olay arasmdaki miinasebetle belirlenen “an™ larm toplamidar.'¢

Zamanm gercekligini kabul edenler onu varhii zorunlu olan (vacib al-
viiciid) kadim bir cevher saydilar. Irangehri ve Ebii Bekr Zekeriya al-Rézi
bu goriisii benimsediler. Onlara gire, zamam her ortadan kaldirma tesebbiisii
aslinda onun gergekligini teyit eder. Ciinkii boyle bir tegebbiis zamanin hareke-
te bagh olmaks1zin ya kadim olduZunu ya da zorunlu olarak kendiliginden var-
hiini gosterir. Sonra zaman dehr (mutlak zaman) ve simirli zaman olmak iizere
ikiye ayirirlar, Mutlak zaman hareketten soyutlanmig zaman oldugu halde
goreli ya da sinirhi zaman hareketle birlikte olan zamandir. Bu ikinei cihetle o,
hareketin 6lgiisiidiir.'* Burada Aristocularn kesin cizgilerle ayirdiklariiki kav-
ram1 bir uzlastirma tegebbiisii gboze ¢arpiyor.

Reddedilen ¢esitli zaman gérisleri:

Antik diinyada tatminkir bir zaman tarifi ortaya koymalk i¢in gesitli te-
sebbiisler yapilmistir. ibn Sind bunlan 4 kategoride topluyor: a) Zaman hare-
ketle dzdestir. b) Zaman gok kiiresinin hareketidir (hareket al-felek). ¢) Gok
kiiresinin bir tam devridir. d) Gék kiiresinin kendisidir.'® Gériildiigii tizere, ilk
ii¢ zaman tanmiminin hepsi de zamam hareketle 6zdes saydiklar igin esasta ay-
mdirlar.

Birinci goriiste olanlar “etrafimizda var olan seyler arasinda sadece hareket,
gegmis ve gelecege biliinmiistiir. Bu keyfiyette olan bir sey ise ancak zaman ola-
bilir” seklinde bir kanit getirerek dediler ki: “Zaman ancak hareketi algiladi-
gumiz miiddetce vardir. Ornegin, sukinul oldugumuz zamanlar bu stkintidan do-
layr hareket bellegimizde uzadig icin zamanmin da uzadifiny goriiriiz. Hareketten
haberdir olmayan bir kimsenin zamandan da haberi yoktur. Iste Yedi Uyuyanlar

14 Aym eser, c. I, s. 70; al-Rézi, ad1 gecen eser, c. I, s. 647; bk. Lonis Massignon, Time in
Islamic Thought, Man and Time, (Papers from the Eranos Yearbooks) nesr. J. Campbell, (Londra,
1958), s. 111,

15 Ibn Sina, adi gecen eser,c. I, s. 70; al-Razi, adi gegen eser, c. I, ss. 651-652.

16 Ibn Sina, ad: gecen eser, c. I, s. 70; kr. Aristo, Fizik, IV, 10, 218b, 30 v. d. ve 5-20;
Sextus Empiricus, Adv. Math., X, 170 v.d.; Sextus Empiricus i¢in bk., Chroust, ad: gece makale,
ss. 50-51.
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(ashab al-Kehf) bu durumda idi. Uyandiklarinda aradan gegcen zamamn bilin-
cinde degillerdi.” Bu efsine Aristo’da “Sardinyali Uyuyanlar” olarak geger.
ibn Siné Aristo'nun “Efsanevi Uyuyanlar” mm tarihi bakimdan Ashéb al-
Kehf’ten énce oldufunu belirtiyor.”” ibn Sina Necat'inda'®, Aristo ise Fizik’-
inde!® bu misali bir bagka amacla ortaya koyarlar. Onlarin amaeci zaman: ha-

reketle 6zdes saymak degil, zamanla degisme arasindaki baglantiy1 ispat et-
mektir.

ibn Sina, Aristo’nun yolunu izleyerek, bu kaniti su sozlerle reddeder:
Zamanla hareket arasmda bir fark vardir. Hareket ¢abuk ya da yavas olabil-
mekle birlikte zaman yeknesak olup sadece kisa ya da uzun olabilir. Yine iki
hareket ayni zamanda vuku bulabildigi halde iki zaman es zamanh olamaz, Ote
yandan “huvaza® (hemen), “bagtatan™ (birdenbire), “simdi” ve “biraz énce”
gibi ifadeler harekete baglanamaz.*

Ikinei goriis, Simplicius’a gire, Eudemus, Theophrastus ve Iskender ta-
rafindan yanhs bir gekilde Eflatun’a atfedilir. Simplicius, Eflatun’un da Aristo
gibi zamanm ancak hareketin él¢iisii oldugunu kabul ettigini ileri siiriiyor.?
Zamanin gik kiiresinin ilk hareketi (hareket el-ila al-felek) oldugunu kabul
edenler onun hareketlerin en siiratlisi oldugunu sandilar. Ciinkii en yiiksek gik
kiiresi ayn1 zaman arahf sirasinda diger kiirelerden daha uzun mesafe kateder.
Ibn Sind’ya gire, bu es zamanhk giksel hareketlerden baska bir seye delalet
eder. Daha ziyade o, biitiin giksel hareketlerin kendisine bagh oldugu bir seye
igaret eder. Bu sey, yani zaman, dyleyse ashinda géksel hareketlerden farkh-
dur. 22

Ayn1 yolu izleyerek Ibn Sina, biri bilinen digeri tasavvurda iki olaymn
tesadiifii, zamanm varhifa bir isdret ve onunla aym oldugu giriisiinii berta-
raf eder.?

Zamam giok kiiresinin bir tam devri ile 6zdes sayan gériisler Aristo tara-
findan oldugu gibi, Ibn Sind tarafindan da, zamanm her parcasi zaman oldu-

gu halde devirin bir par¢asmin devir olamiyaca@ gergeZine dayamlarak, red-
dedilir, 2+

17 ibn Siné, adi gecen eser, c. I, s. 70; al-Razi, adi gecen eser, e. I, 5. 653.

18 Ibn Sini, al-Necat, nesr. Kurdi, (Kahire 1357 /1938), s. 116.

19 Aristo, Fizik, IV, II, 218b, 20-25.

20 Ibn Sina, al-Sifa, c. I, s. 71; al-Razi, ad1 gegen eser, c. I, s. 653; kr. Aristo, Fizik, IV, II,
218b, 15-20.

21 H. A. Wolfson, Crescas’ Critique of Aristotle, (Camb. Mass. 1929), ss. 634-635.

22 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 71.

23 Aym eser, ¢. 1, 5. 71.

24 Aym eser, c. I, s. 71; kr. Aristo, Fizik, IV, 10, 2186, 1-5.
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Simplicius Pythagorcularin zaman kiirenin kendisi kabul ettiklerini bil-
diriyor ve su fikri ileri siirityor: Belki de Pythagorcular bu diisiinceyi Archy-
tas'm “titmel (kiilli) zaman evrenin mahiyetinin aralifadir’?* soziinden gikari-
yorlar. Aristo, bu goriisiin elestiri gerektirmeyecek kadar safdil oldufunu séylii-
vor.*® Daha sonra Yeni-Eflatuncu Plotinus “bu giriis, efer zaman kiirenin ha-
reketi degilse -¢iinkii hareket dolayisiyla kiire oldugu sanilmistir- dogru olmas:
hemen hemen imkansizdir” diyerek elestirisini dzetler,* Thn Sina ve al-Rézi’-
nin elegtirisi biraz farkhidir. Her ikisi de onlarin gériisiiniin her seyin giik kiire-
sinde ve zamanda bulundu@u énciiliine dayandifn noktasindan hareket eder-
ler. Fakat bu éneiil gk kiiresi zamanda oldufu fakat bir baska kiirede bulun-
madif1 i¢in yanhgtir.?®

Yukanida degindigimiz zaman tammlar cesitli sekillerde Antik diin-
yada, Yeni-Eflatuncularda, Islim ve Yahudifilozoflarnda da vardir. Aristo
kabulii imkénsiz olan daha énccki vazarlarin benimsedigi iki goriisten bah-
seder: a) Zaman biiliiniin hareketidir. b) Kiirenin kendisidir.?® Birinci giriigiin
Eflatun’a ait oldugu genellikle kabul edilir. Fakat bu, tartisma konusudur
Eflatun’un felsefesinde kozmolojik saik énemli bir rol oynadif i¢in yukarida-
ki tanimla Aristocu tanim onun felsefesinde yer almaktadir. Ona gore, goksel
haraketler sadece zamam 6lgmekle kalmazlar, aym zamanda ona fiilen vapi-
sm1 verirler.®°

Siiphecilerden Sextus Empiricus® kendisinden onceki goriislere degine-
rek, onlari ciddi bir elestiriye tabi tutuyor. Onun bahsettigi goriigler sirasiyla
gunlardir: a) Stoalilara gére, zaman biitiiniin hareketinin arahfidir. b) Baz-
larinca Eflatun’a atfedilen gériise gore, zaman evrenin fiili hareketidir. c) Aris-
tocu goriige gore, hareketteki “dnce” ve “sonra” min saywsidir. d) Aristocu
Strato’nun gériisiine gire, hareket ve sitkiinun 8lgiisiidiir. e) Epikiircii goriige
gore, miimkiin varhklarin miimkiin iriiniidiir. f) Aenesidemus’a gére ise, ci-
simseldir.

Plotinus ise bashea ii¢ goriisten bahsediyor:*? a) Zaman harekettir. b) Ha-
reket eden seydir, ¢) Harekete ait bir seydir,

25 Wolfson, Crescas’ Critique... s. 635

26 Aristo, Fizik, IV, 10, 218b, 4.

27 Plotinus, Enneads, ITI, 8, 20.

28 Tbn Sina, al-Sifa’, c. L. s. 71; al-Rizi, ad1 gegen eser, c. I, s. 653.

29 Aristo, Fizik, IV, 10, 218b, 1.

30 Eflatun, Timaeus, 37e, 1 v.d; 38b, 6 v.d; 39b, 2 v.d; bk. F. Solmsen, Aristotle’s System
of the Physical World, (Ithaca-New York 1960), s. 145,

31 5. Empiricus, Adv. Math., X, 170 v.d.; bk. Chroust, ad1 gegen makale, ss, 50-53.

32 Plotinus, Enneads, III, 7, 6.
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Ihvan al-Safa’nin felsefe ansiklopedisinde dért goriisle kargilasiyoruz:
a) Hallin gériigii. Buna gire, zaman yillar, aylar, giin ve saatlerin gecisidir;
b) gik kiiresinin miikerrer hareketinin sayisidir; ¢) gék kiiresinin hareketi ta-
rafmdan sayilan siiredir; ve d) zaman var olan seyler alanina ait degildir.®s

Yahudi filozoflarmdan al-Tebrizi dirt gériise deginiyor: a) Zamanin var-
lig1 kendindendir, ne cisimdir ne de cisme ait bir seydir; varhg kendinden zo-
runlu bir nesnedir; b) gék kiiresinin hareketiyle sayica tayin olunan siiredir;
c¢) evrendeki biitiin cisimleri, bagka deyigle gik ekvatorunu (dé’ira mu‘addil
al-nehér) cepegevre saran cisimdir; ve d) gok ekvatorunun hareketidir.s

Ebi al-Berekit al-Bagdadi on goriis ayirdediyor: a) Zaman anlami ol-
mayan bir isimdir; b) duyularla algilanan bir varh vardir, yvani harekettir;
¢) duyularla algilanmaz, fakat zihinde hareketin élgiisii olarak kavranir (ta-
savvur edilir); d) cevherdir; e) arazdmr (ilintidir); f) ne cevher ne arazdir;
g) vardir; h) yoktur; 1) siirekli bir varhg vardir; i) siireksiz bir varhga sahiptir
(lehu viictden gayr kirr).*

Aristocu Zaman Gériisii®®
a) Zaman ve Hareket:

iki hareket aym mesafe icinde ve ayni hizla es zamanda vuku bulduklan
halde farkh hizlarla aynm zaman aralifinda biri az digeri ise daha uzun mesafe
kateder. Ya da ayn1 hizla biri erken digeri ise ge¢ bashyabilir ve birincisi vans
noktasma ayn1 zaman aralifimda ikinciden énce varir. Béylece onlarin daha
fazla, esit va da daha az hizla hareket etme ve dolayisiyla daha fazla, esit
va da daha az mesafe katetmeleri imkédm (olanag) vardir. Bu imkéna ise bir
dlcii tekabiil eder, ve harekete baghdir. Bu 6lcii mesafenin él¢iisii olabildigi gibi
hareketlinin 6l¢iisii de olabilir. Mesafenin élciisii olamaz; ciinkii aksi takdirde
esit mesafeler daima ayni zamanda katedilirdi. Hareketlinin él¢iisii de olamaz;
ciinkii aksi taktirde bu él¢iiniin azalip ¢ogalmasiyla, buna mutabik olarak ha-
reketlinin azalma ya da ¢ogalmas1 gerekirdi. 6yleyse zaman ne hareket edenin
ne de mesafenin élciisiidiir. Ote yandan herkes tarafindan bilindigi iizere, bu
olcii hareketin kendisi de degildir. Ne de ¢abukluk ya da yavashktir. Ayni se-

33 Resi’il Thvan al-Safa’, (Beyrut, 1376 /1957), c. II, s. 17.

34 Wolfson, adi1 gegen eser, ss. 635-636.

35 Ebia al-Berekat al-Bagdidi, Kitib al-Mu®teber, (Haydarabad 1357 /1938) c. 111, s. 36

36 Aristo’nun zaman goriisiiniin ayrintih bir analizi icin bk. J. F. Callahan, Four Views o
Time in Ancient Philosophy, (Cambridge, Mass., 1948), ss. 38-86.
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kilde kendiliginden de var olamaz; ciinkii o gegip gider ve gecip giden her sey
ise yok olucudur (fesad). Oyleyse bu 6l¢ii bir dayanaga (mevzu) muhtacdir.
Daha énce de gisterdik ki, onun ilk dayanag hareketlinin maddesi olamaz.
Oyleyse o, bir egilim aracihiiyla bir dayanakta yer almalidir. Bu ise maddeye
iliskin siirekli bir egilimin élgiisti degildir. Oyleyse siireksiz bir egilimin, yani
hareketin 6l¢iisii olmahidir.”” Bu hususlailgili olarak ibn Sina Yedi Uyuyanlar’
dan (Ashab al-Kehf) bahsediyor.

ibn Sind zamamn siikiinla iliskisi olmadifn, ancak onu arazi (ilintili) ola-
rak dletiigii ("Tamma al-siikiin fa’l-zaman 14 yete®allaku bihi ve 1a yukaddirihu
’illa bi'l-"araz) gercegi iizerinde durur. Daha drce de gordigiumiiz gibi, Aristo
ve Ibn Sinad’da silin mutlak hareket yoklugu degildir. Hareket yetenegi ol-
makla beraber Lir sey hareketten yoksunsa sitkiin halindedir denir. Su halde
zaman tarafindan élciilen siikiin bu cesit bir siikiindur.?®

Hareket énce ve sonra'ya holiinebilir. Once ve sonra ise hareket vasita-
siyla bir mesafe iizerinde gergeklesir. Ciinkii hareketteki énce ve sonra tersine
cevrilemez. Mesafede ise byle degildir. Hareketin énce ve sonra’s1 oldugu igin
sayrya vurulabilir, iste hareketin bu sayilabilir cihetidir ki zaman adim alr.
Oyle)'se zaman, hareket énce ve sonra’ya boliindiigii igin, hareketin saysidir,
Hareket ve zaman, Ihn Sind’ya gore, avrilamazlar; zaman haraketsiz, hareket de
zamansiz olamaz.?* Aristo’da olduZu gibi, hareket her cesit degismeyi icine alir.
Hatta ibn Sina, “tabii cisimler (al-cism al-tabi‘i ) kendi zdtlary (6zleri ) dolayisuyle

degil, harekette olduklart igin zamandadirlar’™+° tezini ileri siirer,

b) Ol¢ii ve Sayi olarak zaman

Aristo, zamam tamimlarken, genellikle “say1r™ terimini*' ve ara sira da
“ol¢ii” *2 kelimesini kullanir. Sayi kelimesini kullanmas: elestiriye tabi tutul-
mustur. Ofrencisi Strato su kamit1 ileri siiver ve der ki: “Her sayt sayt olarak
belirli ve sitmarly bir miktardir ; bununla birlikte zaman siirekli ve dolayisiyle be-

37 Ibn Sini, al-Sifa, e. I, s. 72; kr. al-Necat, ss. 115-116.

38 Ibn Sina, al-Sifa", c. I, s. 80: *Uyun al-Hikme, nesr. A. Bedevi, (Kahire 1954), s. 28;
kr. Aristo, Fizik, IV, 12, 221b, 5-20.

39 Ibn Sina, al-Sifd’, c. I, 5. 73.

40 Aym eser, c. I, s. 80; Uyun al-Hikme, s. 28; kr. Aristo, Fizik, 1V, 12, 221b, 25-30

41 Aristo, Fizik, IV, II, 219b, 1-2.

42 Aristo, Fizik, 1V, 12, 220b, 15.
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lirsiz bir miktar ya da nisbettir. Bu nedenledir ki onu belirli ve simirli sayuart
saydigimiz gibi sayamayiz.”+

islam felsefesinde lhvan al-Safa’ ¢esitli zaman tamimlan arasmda Aris-
tocu tamima tamamen uygun diisen bir tarif naklederler. Bu tarife gire, zaman
gok kiiresinin hareketinin sayisidir.** Al-Kindi’'nin verdigi bir tamima gore ise,
zaman hareketi sayan sayidir. Bununla birlikte al-Kindi say1 derken ne demek
istedigini de agik¢a belirtir. Onca say1 iki cihete sahiptir. O, ya siireksizdir(mun-
fasil) ya da siireklidir (muttasil). Zaman siireksiz bir say1 olamaz. O halde sii-
rekli olmasi gerekir.**

ibn Sina 6nceki eseri Kitab al-$ifi’da zamam tanmmlarken hem “say1”
hem de “6l¢ii” (mikdar) kelimelerini kullanir. Bununla birlikte onca zaman
siirekli bir sayidir. Zaman, hareketteki énce ve sonra dolayisiyla, hareketin
sayisidir. Oyleyse zaman sayilan seye, yani hareketteki énce ve sonra’ya gore
sayar. Zaman, érnefin, 10 sayis1 gibi soyut bir say1 degildir.*®

Zamana, 6nce ve sonra’ya nazaran ol¢ii ya da say1 adi verilmesinin nedeni
Gnee ve sonramin zamana bir say: ya da dl¢ii vermeleridir. Ote yandan énce ve
sonra simdiki “an” a gire tayin edilir. Bu cihetle “an’ zamani sayan birim ola-
rak kabul edilir. Ibn Sina al-Necat* ve "Uyiin al-Hikme*® gibi sonraki eserle-
rinde “say1” kelimesini birakarak yerine “l¢ii”” kelimesini kullanir. Bunun ne-
deni de zamanin siirekli oldugunu; siirekli olan bir seyin ise sayilamayip ancak
dleiilebilecegini giostermek olsa gerektir.

¢) Zaman ve An:

Daha énce de belirttigimiz gibi Aristo ve ibn Sind’ya gore zaman, mesafe
ve hareket miitekabil seylerdir: Siireklilik onlara yiiklenir. Zaman siirekli (mut-
tasil) oldugu i¢in muhayyilede algilanan hir smira sahiptir. fste bu smira “an”
ad1 verilir.“ An""fiilen var midir ? Eger “an’ m fiili bir varhi1 yoksa ne anlamda
vardir? Tbn Sind’nin cevap aradifn bashica sorular bunlardir. Ona gore, “an”
highir fiili varhga sahip degildir; ¢iinkii zamanin bir sinir1 olsayd, onun siirek-
liligi kesintiye ufrayacakt: ki bu sa¢madir.**

43 Chroust, adi gecen makale, s. 37.

44 Resd’il Thvin al-Safa, c. 11, s. 36.

45 Resa'il al-Kindi al-Felsefiyye, nesr. Ebi Ride, (Kahire, 1953) c. III, s. 34,
46 ibn Sina, al-Sifa, c. I, s. 74 ve 78: kr. Aristo, Fizik, IV, 12, 220b, 10-20

47 1bn Sind, al-Necit, s 116.

48 ibn Sind, Uyun al-Hikme, =. 28,

49 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 74
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Eger “an” fiilen var olsaydi, onuni¢in en uygun yer ya zamanin basinda
ya da sonunda olacakti. Fakat zamanin basinda olamaz; ¢iinkii o takdirde za-
man yok olan bir énceden sonra olacakti ki bu sagmadir. Oyleyse kendisiyle
siirekli oldufu (muttasilan bihi) bir 6nceki devre vardir, Bu sinir o halde 6nce
ve sonra’yl ayirmaz, daha ziyade birlestirir. Bu smir zamanin sonunda da ola-
maz. Eger bu stirin hichir sonraki devresi olmasaydi, ne Varhi Zorunlu Olan’-
m ne de mutlak imkanin herhangi bir varhi olacakti. Oyleyse zamanm bir
sonraki devresi olmahdir. Bu yéniiyle “an” ayiricr ilke degil, birlestirici bag
olacaktir.*® Zaman, bundan dolay, fiili “an” dan yoksun olmakla birlikte gii¢
halinde (bi'l-kuvve) bir “an™ a sahiptir. “An’ in bu gii¢ halindeki duramu fiil
halindeki durumuna yakindir (al-kuvve al-karib min al-fi’l). Baska deyisle
zamamn va farazi olarak ya da hareket aracilifiile, giinesin doZus baslangic:
ile batis baglangier gibi, daima kendisinde bir “an”in bulundugu tasavvur
edilebilir.®

“An” zamana nisbetle goz éniine almdiginda, daima basta ve sondadir;
baslangic1 olmayan siirekli akis halindedir. Hareket halinde olan, siikiin ha-
linde olan, olusan ve bozulan; i¢inde hareket edecegi, siikiin halinde bulunaca-
g1, olugacadi ya da bozualacaf bir ilk “an’ a sahiptir; ¢linkii zaman gii¢ halinde

sonsuzea béliinebilir,®?

“An”, zamam teskil eden “ge¢mis™ ve “gelecek” tarafindan kusatilmistir,
Ve zaman “an’ la stmarhdir. Bu bakimdan “an’ hareket eden bir cismin sonuyla
(nihayetiyle) karsilastimlabilir.’* Bir nokta tegkil eden bu simirn, hareketiyle
bir gizgi hasil ettigi tasavvur edilir. Ayni sekilde denebilir ki, zaman ve hareket-
te zaman ve hareketi hasil eden bir noktaya tekibiil eden bir sey vardir. Nasil
hareketli cismin simir1 siirekli bir hareket hasil ederse, aym sekilde “an” da
siirekli bir zaman hasil eder. Dolaysiyla hareketli cismin simirina mesafedeki
bir nokta ve zamandaki bir “an’ karsiliktir. Hareketli cismin sinir1 béliinmez
sanilabildigi i¢in iizerinde durdufumuz “an” da aym gekilde holiinmez sayila-
bilir. “An” aracihiryladir ki zamandaki énce ve sonra ayirt edilebilir. Bu an-

lamda “an” kendisiyle sayacagimiz bir birim olmaya en layik olan seydir.s

Daha énce de girdiigiimiiz iizere, énce ve sonra mesafeye nisbetle hareket
tarafindan meydana getirilir. Bu nedenledir ki hareket zamanm sayisini, bagka

by

ss. T4-75.
8 -b
B 5.
8. 76,

s e T

50 Aym eser, c.

51 Aym eser, c.

52 Aym eser,

53 Aymi eser,

bl

54 Aym eser,



ISLAM FELSEFESINDE ARISTOCU ZAMAN GORisi 107

deyisle 6nce ve sonra’y1 meydana getirmek suretiyle zamani sayar. Zaman ise
hareketin sayis1 oldugu i¢in hareketi sayar. Ibn Sina’ya gére, zaman hareketi
iki sekilde sayar: Once harekete bir 6l¢ii verir ve sonra yaklasik olarak onun
uzamuun sayisini belirler. Ayni sekilde hareket de zamani, zamandaki énce ve
sonra’yl ortaya koyarak siiresini belirledigi sekilde sayar, Bu, élciiyvii lgiilenle
ve dlgiileni de olciiyle gostermeye benzer. Ornegin bazan mesafe hareketin
uzunlugunu, bazan da hareket mesafenin uzunlugunu belirler. fki fersahlik
hareket ve bir remyelik (ok atimhk) mesafe derken anlatmak istedigimiz budur,
Bununla birlikte biri digerine bir‘ oleii verir ve bu sey éziinlii olarak il¢iidiir,
Zaman 6z bakimindan siirekli oldugu icin uzun ya da kisa denebilir. Onee ve
sonra’ya nisbetle say1 oldugu i¢in de ¢ok va da az denebilir.*

d) Zamanin gercgekligi:

Zamanin gerceklikten yoksun oldugu hakkindaki teorileri bir vana bira-
karak gu soruyu sorabiliriz: Zamanm dis diinyada bir varhg var midir? Yoksa
o sadece zihinde mi vardir? Aristo bu iki ciheti uzlastirmaya cahsir. Onea za-
man gercektir; ¢iinkii hareketle birlikte vardir. Zamanin varhi aym zamanda
tasavvurdadir; ¢iinkii nefs ya da zihin hareketin sayisim belirleme aracidr.
Zihinle zamanin varhg: arasidaki iliskiyi gostermeyve ¢alisirken bile diisiince-
lerde vuku bulan degismelerden bahseder. Ona gire, diisiincelerimizdeki bu de-
gisme zaman idrakii¢in yeterlidir. Bununla birlikte diisiincelerimizdeki bu de-
gisme genel anlamdaki degismeden daha iyi bir yere sahip degildir. Dolayisiyla
burada Aristo’nun amac: hareket ve zamanin, birincisi zihinde ya da dis diinya-
da vuku bulsa da, aymlamaz olduklarimi belirtmektir, ¢

Ibn Sind zamanm gerceklii iizerinde 1srarla durur. Bu nedenle hareket
ve zaman arasinda varolan iligkive bas vurur. Ona gire, efer zaman dis diin-
yada var olmasaydi, hareketin mesafeleri farkhh hizlarla katetme imkam ol-
mayacakti. Bu imkéana karsihk olan bir él¢ii vardir, ve bu élcii de zamandir,
Dolayistyla zamanin varhg vehim melekesine bagh degil, gercektir.=

Bununla birlikte, zaman hareketten daha zayif bir varhga sahiptir. Ciin-
kit zaman harekete baghdir. Onun varhj daima olus halindedir. Su anlamda
ki, tasavvurdaki iki “an’ arasimnda zaman adin1 verdigimiz bir sey vardir. Bun-
dan dolayidir ki zamanm sadece “an” da var oldufunu sananlar yamlg icin-

55 Aym eser, ¢. I, s. 7.
56 Aristo, Fizik, IV, 14, 223a, 25-30.
57 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 78.



108 MEHMET DAG

dedirler; ¢iinkii zaman hicbir sekilde “an’ da var degildir.*® Ne de zamann
zamanda varh@imdan bahsedilebilir. Ciinkii mekanda var olmayan seyler oldu-
gu gibi zamanda var olmayan seyler de vardir. Iste zaman bu ikinci kategori-
de, mekan ise birincidedir.?®

e) Zamanin son nedeni:

Daha énce de goriildiigii gibi, Aristo ve Ibn Sind zamanin hareketin bir
araz (ilintisi) oldugu gerceginde birlesirler. Oyleyse zaman hangi hareketin
arazidir ? Zaman varh@ icin her harekete bagh degildir; yoksa her hareketin
kendisine ozgii bir zamam olacak; dolayisiyla bir ¢ok zamanlar var olacakti.
Oyleyse zaman varhin icin diizenli (yeknesak) ve sumrsiz harekete baghdur,s?
Diizenli ve simirsiz hareketten Ibn Sind goksel hareketi anliyor.®!

ibn Sind zamanmn varhgma temel olarak giksel hareketi kabul etmenin
doZuracag giicliikklerden tamamen haberdéirdir. Diyor ki: “Eger béyle bir ha-
reket olmasaydi, zaman yok olmayacak miyd1? (yafkidu)” diye bir soru yi-
neltilebilir. Ibn Sind bu kamta “dairevi hareketin yuvarlak bir cisme ézgii ol-
dugunn ve bu yuvarlak cisimden dolayr yonlerin var oldugunu’ séyleyerek
karsilik verir. Oyleyse geriye kalan hareket cesitleri; dogrusal, tabii ve zoraki
hareketler varhiklar: i¢in dairevi harekete baghdirlar. ibn Sina devamla diyor
ki: Eger biz tasavvurda dairevi hareketi ortadan kaldiracagimiz gercegi i¢in
muhayyileye giivenerek simirh bir dogrusal hareketin ger¢ekligini ispat edersek,
bu gekilde smurh zamanm (zaman mahdid) gercekligisaptanmis olacaktir.
Bununla birlikte muhayyilenin verilerine giivenilemez ve dis diinyadaki ger-
geklerle geliski halindedir. O halde zaman, varhi icin dairevi harekete baglh-
dir. Bu hareketi saydigi gibi digerlerini de sayar.®?

Zaman yaratilmis mdir, yoksa sonsuz mudur? Aristo gibi ibn Sina da
zamanm sonsuz oldufu fikrindedir ve kanitlamalarinda hareket ve zamanin
sonsuzca béliinebilirligi giriigiinden hareket eder. Ancak Tann, zaman ve ha-
reketten dnce gelir. Fakat Tanri’nin zaman ve harekete olan bu énceligi zaman-
daki bir éncelik olmayip daha ¢ok 6z bakimindan bir énceliktir. Bu ise 1s1gin
giinesten siiziiliip yayilmasma ve elin hareketiyle anahtarm hareket etmesine
benzer. Eger zaman zamanda var olsaydi, onun yaratilis: bir yokluk devresini

58 Aym eser, c. I, s. 78.

59 Aym eser, c¢. I, s. 78,

60 Aym eser, c. I, ss. 78-79.

61 ibn Sina, al-Necat, s. 118; kr. Aristo, Fizik, 1V, 14, 223b, 15-24.
62 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 79.
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izleyecek, yani yok olan bir 6nceden sonra olacakti. O taktirde bir énceden son-
ra ve bir sonradan énce olacakti. Boyle olan bir sey éncenin baslangici degildir.
Oncenin baslangic1 olmayan sey ise zamanin baslangicr olamaz. Oyleyse za-
manin éncesi olmayan bir yaratihis1 (ibda) vardir ve sadece Tanr1 ondan dnce
gelir. Harekette, dzellikle dairevi harekette de durum aymdir.®

Aristo, Heraklitci goriise sempati duyarak, zamanin devresel tabiatidan
bahseder. Onca insani sorunlar bir devre teskil eder ve tabii harekete sahip
olan diger seylerde de bir devre vardir.** Aym fikirler insanlar arasinda bir kez,
iki kez ya da ara sira deil, sonsuzca sik olarak déner dolagir durur.®* Aristo’
nun bundan s6z etmesinin nedeni zamanla dairevi hareket arasmda yakm bir
bazlantinin olusudur. Béylece Aristo Heraclitus’tan su noktada temelli bir
sekilde aynlir: Heraclitus hareketin ezeli oldugu kadar sonsuz, birlikte var
olan ya da birbirini izleyen alemlerin ya da dlem devrelerinin devresel yok olug
ve yeniden dofusunun siirekli miinavebeleri iizerinde israrla durur. Evren,
kesinlikle tesbit edilmis devrelericinde sonsuzca nobetlese olarak atesten dogar
ve tekrar atese ¢oziimlenir.®® Daha sonralar bu ikinci goriis Ismaili kosmogo-
ninin bir parcasim tegkil etmistir.””

ibn Sina zamami dairevi harekete baglamak suretiyle, Aristo gibi, Babil
astrolojisinden gelen eski kozmolojik teorilerin etkisi altndadar.

ibn Sina, Aristo ile birlikte zamam biiyiik degistirici ve tahrip edici sayan
mitolojik égretilerin etkisini azaltmaya calisir.®® Bu diisiince Yunan mitolo-
jisinde goriildigii gibi Iran felsefi-dini sistemlerinde de giéze carpar. Yunan
mitolojisinde sonsuz zamanla dzdes sayillan Chronos kendi ¢ocuklarmi yer.®
iran’da Yiice Zurvan, Hiirmiiz ve Ehrimen’i yaratan Sonsuz Zaman’la ézdes’
tir. Fakat Zurvanizmin iyimser bir yonii vardir; ¢iinkii iyilik ilkesi olan Hiir-
miiz sonsuz gelecekte hiikiim siirecektir.”

ibn Sina’ya gore zaman hicbir geyin nedeni degildir. Bir sey zaman var
oldugu halde var ve yok oldugu, ve halk bunun igin agik ve secik bir sebep gore-
medigi i¢in bunu zamana baglar. Efer o sey dvgiiye deger bir seyse, onlar za-

63 fbn Sina, al-Necat, s. 117.

64 Aristo, Fizik, 1V, 14, 223b, 24-30.

65 Aristo, Metafizik, I, 33, 339b, 28 v.d.

66 Chroust, adi gecen makale, ss. 4-5.

67 H. Corbin, Cyclical Time in Mazdaism and Ismailism, in Man and Time, (Papers from
the Eranos Yearbooks), nesr. J. Campbell, (Londra, 1958), ss. 115 v.d.

68 Aristo, Fizik, IV, 14, 222b, 15-25; ibn Sina, al-Sifd’, c. I,s. 81.

69 Chroust, adi gecen makale, s. 2.

70 R. C. Zaehner, Zurvan, a Zoroastrian Dilemma, (Oxford, 1955), s. 107.
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mani dverler; fakat kétiilenmesi gerekiyorsa, zamani kétiilerler. Bununla bir-
likte dis diinyada var olan seylerin ¢oju kez (fi ekser al-’emr) aqik ve secik n. -
denleri (zdhirat al-ilel) vardir. Buna karsihk yokluk ve ¢oziiliis gizli nedenle-
re (hafi al-ille) sahiptir. Bunedenledirkionlarin zamana atfettikleri seylerin
gogu, drnegin unutkanhk (nisyén), harap olma, yashhk, ¢iziilis v.b. gibi, ge-
cici geylerdir.”

d) Zamanda olan seyler:

Bir sey ne anlamda zamandadir ? Bu soru Aristo’? ve Ibn Sina’nin baslama
noktasidir. Ibn Sina’ya gore bir sey, hareketteki 6nce ve sonra ona yiiklendigi
miiddet¢e zamandadir, Once ve sonra’ya sahip olan ya harekettir ya da hare-
keti gerektiren bir seydir. Hareket ise, harcketteki énce ve sonra onun éziine
aittir. Yok eger harekete sahip bir gseyse, onun énce ve sonra olmasi harekete
baghdir. Bazan nevi, ciiz (parca) ve bir seyin ucunun o seyde oldugu séylendi-
giigin, “6nce” ve “sonra”, “an”, “saatler” ve “yillar” da ayni sekilde zamanda-
dir denir. Zamandaki “an” sayidaki birim gibidir. Once ve sonra tek ve ¢ift
sayilara; saatler ve yillar ise sayidaki 2,3 ve 10’a benzer.’

Siikiin da zamandadir. Ibn Sina iki tiir siikiin ayirt eder. Birinci tiir sii-
kiin kararh, siirekli ve sonsuzdur; ikincisine ise 6nce ve sonra arazi olarak vuku
bulur; ¢iinkii sitkiindan énce ve sonra hareket bulunur. Tkinei anlamda siikiin
hareketten mutlak yoksunluk olmayip, hareket vetenegi olan bir seyin hare-
ketten yoksunlugudur. Dolayisiyla biyle bir siikinun arazi ( ilintili) olarak
zamanda bulunmasi daha muhtemeldir.”

Bir baglangi¢ ve sonu bulunmasi dolayisiyla dogrusal harekete benzeyen
cesitli degisme tiirleri 6nce ve sonra’ya sahip olduklan i¢in zamandadirlar.’s

Once ve sonra’nin bulunmadif seyler, tipki diinyanin hardal tohumunda
degil, hardal tohumu ile birlikte varlifn gibi zamanla birlikte var olmalarma
ragmen, zamanda degildirler.’s

71 Ibn Sina, al-$ifa’, c. I, s. 81. ibn Sind ile XVII. asir filozofu Gassendi arasinda dikkate
deger bir benzerlik vardir. Gassendi'ye gire. zaman bir tahrip kaynag degilse, bir verimlilik kay-
nag ya da olgunlastiran ve agiga qikaran bir gii¢ de olamaz. Zamamm, dogurdugu iddia edilen
yararh ya da zararh etkilerine gore hayranhk ya da dehset uyandiran bir neden sayilmasimin en
muhtemel sebebi olaylarin gercek nedenlerine ait bilgiden gogunlukla yoksun bulunulmasidir.
Bk. W. von Leyden, Seventeenth Century Metaphysises, (Londra, 1968), s. 239.

72 Aristo, Fizik, IV, 12, 221a, 5 v.d.

73. Ibn Sina, al-Sifa’, e. I, s. 80; al-Necat, s. 118.

74 Ibn Sina, al-Sifa’, c. 1, s. 80; Aristo, Fizik, IV, 12, 221b, 5-19.

75 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 80; kr. Aristo, Fizik, IV, 14, 223a, 1-15.

76 1bn Sind, al-Sifa’, c. I, s. 80.
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Bir gey bir balumdan, yani énce ve sonra’ya sahip oldugu miiddetce za-
manda olabilir; bir bagka bakimdan, yani bir 6z (zit) ya da bir cevher oldukca,
zamanda olmayabilir,”

Zamanda olmayan fakat zamanla birlikte var olan seyin dehr (sonsuz
siire) oldugu séylenir. Degismeyen varhklar dehr icinde varhiklarim siirdiiriir-
ler.”* Ibn Sina burada Aristo gibi zamani sonsuz siireye baghyor. Aym sey Ef-
latun tarafindan da yapilmistir ki ona gire zaman sonsuz siirenin hareket ha-
lindeki goriintiisiidiir.”?

Varlign siirekli olan seyler ve bunlarmm birlikte varliklan arasindaki mii-
nasebet dehr’in de iistiinde bir kavram teskil eder. Buna sermed demek uygun
olur. Bagka deyisle, defismeden kalan ve zaman aralig ile hicbir miinasebeti
olmayan her varhfin devamhihi sermed adim alir.®°

g) Zamanin sifatlar::

Zamanda olduklan diisiiniilen seyler arasinda belirli terimlerle gosterilen
zamanm sifatlar (al-a‘riz) yer alr.

“An” deyince hem ge¢mis hem gelecefe dzgii terim anlasihr. Aristo ve
Ibn Sina’ya gére “an” iki yone sahiptir: a) hem gegmis hem gelecek biliimlerin-
de yer almakla birlikte her miisterek ayiricr simirdir. b) Bir baglantiya isaret
etmeksizin zamamn smiridir ve hakl olarak muhayyilede birlestirici bag ola-
rak degil, ayirier simir olarak telakki edilir.Dolayisiyla farkl sekillerde tanim-
lanmalarina ragmen ayirma ve birlegtirme ayni “an” da vuku bulur. Dis diin-
yada ise “an” birlestirici bagdir. Burada Ibn Sina’nim ilgisi bashca siirekli bir
say1 olarak zamanin biinyesi iizerine yonelmistir.®

“An” simdiki “‘an” a pek yakm olan kisa bir zaman anlaminda da kulla-
nilir. Bazan bu iki “an” arasindaki siire zihin tarafindan algilanabilir. Bu, tipka
iki “an’ m bir giine ya da bir saate olan éncelik ve sonralifina benzer. Bazan
bu iki “an’ birbirine o derece yakindir ki aralarindaki siire zihin tarafindan
algilanamaz. **

77 Aym eser, c. I, s. 80; kr. al-Necat, s. 118; Uyuna 1-Hikme, s. 28.

78 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, ss. 80-81; kr. Aristo, Fizik, 1V, 12, 221b, 3-5.
79 Eflatun, Tim., 37d, 6 v.d.

80 Ibn Sing, al-Sifd’, c. 1, s. 81; Uyin al-Hikme, s, 28, .

81 Ibn Sina, al-Sifa’, c. T, s. 81.

82 Aym eser, c. I, s. 81; kr. Aristo, Fizik, IV, 13, 222a, 10-24,
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“Birdenbire” (bagdatan) olmasi beklenmeyen bir olaym vuku vuldugu
bir zamani isiret eder, ve siiresi o kadar kisadir ki algilanmasi imkénsizdir. **

“Bir qirpida” (def*aten) iki anlama sahiptir: a) “An” da bir olaym vukuu-
nu gosterir. b) Tedricenin (kalilen kalilen) ziddidur."*

“Huvaza"” (hemen) simdiki “an’ i civarinda bulunan gelecek bir “an” a
g
isaret eder. Bu iki “an’ arasmdaki siire gercekte farkedilemez, **

“Kubayl” (hemen biraz énce) simdiki “an” yakimindaki ge¢mis bir “an™
gésterir. Aralarindaki siire algilanabilir. Bu “ayd (hemen biraz sonra) kubayl'm
zddidir ve gelecege aittir.®® )

“Gegmiste énce gelen” (miitekaddim) simdiki “an” dan uzakta ge¢mis bir
zamana delilet eder. “Gegmiste sonra gelen” (miite’ahhir) ise gegmiste dnce

1 yakimndaki zaman

gelenin ziddidir. “Gelecekte énce gelen” simdiki “an
yarcasmi gbsterir. “Gelecekte sonra gelen” ise gelecekte dnce gelenin zmddidir.
I g g g g

Mutlak anlamda dnce gegmisle, sonra ise gelecekle dzdestir.®

Zamana nazaran kadim, uzun bir siiresi olan demektir. Ibn Sina burada,
?
bu terimi “eski” anlaminda kullamyor, Mutlak anlamda o baslangic1 olmayan

demektir, t®

h) Zaman ve ibn Sind’min felsefesi:

Aristo ve ibn Sinad zamam evrene miinhasir sayarar. Alem sonsuz oldugu
icin,zaman ve hareket de ya oziine gore ya da zamana gore sonsuz olmahdar.
(Oziine gire sonsuz olan Hziinii var eden bir kaynafa sahip olmayandir. Zamana
gire sonsuz olan ise baglangici olmayandir. ibn Sind ayni zamanda “yaratilmg™
kelimesinin iki ayr1 anlamim da birbirinden aymnr: a) Oziinii var eden bir kay-
nag olan seydir. b) Baslangier ofan seydir, ve o olmadigi zaman bile bir zaman
vardir. Baska deyisle, var olmadig sirada bir éncelik (kabliyye) vardi, ve bu
éncelik sona erdi. Zamanda olan her seyden énce zaman ve madde gelir. Bu ge-
yin varhi ve yoklugu ise birlikte olamaz. Oyleyse varhgindan énce yoklugu
gelmelidir. Bu siireyi teskil eden sey ya onun éziine ait bir mabhiyettir ki bu du-
rumda o zamandir, ya da kendisinden baska bir seye ait olan mahiyettir ki bu
onun zamamdir. Her iki durumda da zamammn varlif kanitlanmug olur.*®

83 Ibn Sina, al-Sifg’, c. I, s. 81.

84 Aym eser, c¢. 1, s. 8L

85 Aym eser, c. I, s. 8L,

86 Aym eser, c. I, s. 81,

87 Aym eser, e L 81; kr. Aristo, Fizik, IV, 14, 223a, 4-15.
88 Ibn Sina, al-Sifa’, c. I, s. 81.

89 Ibn Sina, al-Necit, ss. 218-219.
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ibn Sina yokluktan mutlak ademi (yoklugu) anlamaz. Yokluk onca daha ziyade
varhga yetenekli olan demektir. Ibn Sind miimkiin, zorunlu ve imkansiz gibi
mantiki terimlere ontolojik bir anlam verir. Varhigm imkam bir dayanakta
(mevzuda) bulunur.Bu dayanak ise Ik Madde’dir (hylé). Madde suretleri alir.
Alier olanin varh@ (viiciid al-kabil) kendisinden énce gelmeyen gey var ola-
maz.*° Dolayisiyla madde, hareket ve zamanla birlikte sonsuzdur. Sadece Tan-
r1 onlardan énce gelir. Tanr; madde, hareket ve zamandan zamanda dejil,
dzde (zitta) dncedir. Yaranistan asli yaratig (al-ibda) anlasilmalidir. Biyle bir
varatista zamanm yeri yoktur. Aynk (miifank) akillar zamanda degildirler;
onlar sadece derece ve mevki bakimimdan, biri digerinden daha ¢ok tercih edil-
digi i¢in, birbirlerinden éncedirler.® Cevherle ilgili seylerde bile zaman unsuru
kiiciiltiilmelidir; ¢iinkii cevherdeki degisme bir ¢urpida vuku bulur.

SUMMARY

Although time is self-evident in our everyday use, it is hard to know its
quiddity and essence. It is the inquiry into this aspect of time that produces

all the paradoxes inherent in the concept of time.*”

The difficulties brought about by the nature of time which is considered
to be either continuous or discontinuous with respect to the successivelyfleeting
‘nows’ of which time is constituted, point to the fact of its reality and unreality.

Avicenna, in his systematic treatment of the subject in which he mainly
follows Aristotle, makes mention of two factions: One group, which is generally
known as the Sceptics accepted the unreality of time, though others held the
contrary view.”” The former group argued from the fact that time had no exis-
tence in the ‘now’ since it would entail the question of time’s divisibility and
indivisibility.”* As for the latter group, they regarded time as an eternal subs-
tance existing necessarily on the basis that every attempt to remove time must
in fact establish its reality.” In Islamic philosophy this view was held by Iran-
shahri and Abi Bakr Zakariyya al-Razi.

90 Aym eser, ss. 219-220.

91 Aym eser, ss. 277 v.d.

92 On this see, Sextus Empiricus, Adv. Mat., X, 166; St. Augustine, Confessions, X1,14,

93 Avicenna, al-Shifd’, vol. I (Teheran 1886), p. 68; cf. Aristotle, Physies, IV, 10. 217b.

94 Avicenna, al-Shifd’, op. cit., vol. I, pp. 68f.; Fakhr al-Din al-Razi, al-Mabéhith al-Mash-
rigiyyah, (Hyderabad 1343 H.), pp. 642 f.; Aristotle, Physics, IV, 10, 218a, 25-30.

95 Avicenna, op. cit., vol. I, p. 70; al-Rézi, op. cit., pp. 651-652.
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Those who grant external existence to time differ as to the definition of
time. They identify time either with motion or the thing moved or something
pertaining to motion.”® Time is motion because it exists only when we perceive
motion.”” But according to Avicenna it cannot be so,because they are qualita-
tively different things.”

Avicenna, to determine the nature of the relation between time and mo-
motion subjects to comparison the velocities of two motions and the distances
they traversed. The possibility of their moving with greater, equal or less ve-
locity, and consequently of their traversing longer, equal or less distance has
a corresponding measure and is connected with motion. Since equal distances
cannot always be traversed at the same time, this measure cannot be that of
distance; nor can it be the measure of the movable, for, otherwise, with the
increase and decrease of this measure, there would be a corresponding increase
or decrease of the movable. Time, being liable to elapse and therefore corrup-
tible, needs a substratum in which it inheres through the medium of a dispo-
sition. Itis the measure of an unenduring disposition, namely motion.”” Only
that kind of rest which, though it is capable, is deprived of motion is measu-
red by time.'”

Since motion is divided into prior and posterior, it is irreversible and nume-
rable. It is this numerable aspest of motion that is called time. Therefore time
is the number or measure of motion in so far as motion is divided into prior
and posterior. Motion and time being inseparable, time does not exist without
motion and motion without time.'”! Everything that is in motion is in time,'"

Time, being continuous, has a limit perceived in the imagination. This limit
is called ‘now’. But time has a potential now, which is proximate to actuality,
that is, time is always capable of being imagined as having in itself a ‘now’
either ex hypothesi, or by means of motion, like the beginning of sunrise and

96 Avicenna, op. cit., vol. I, p. 70; cf. Aristotle, op. cit., IV, 10, 218b, 30f. and 5-20; Sextus
Empiricus, op. cit.,, X, 170 ff..

97 Avicenna, op. cit., vol. I, p. 70; cf. al-Razi, op. cit., vol. I, p. 653.

98 Avicenna, op. cit., vol. I, p. 71; al-Rézi, op. cit., vol. I, p. 653; cf. Aristotle op. cit., IV,
II, 218b, 15-20.

99 Avicenna, op. cit., vol. I, p. 72; ef. al-Najih, ed. by Kurdi, (Cairo 1357 /1938), pp.
115-116.

100 Avicenna, al-Shifd’, vol. 1, p. 80; Uyiin al-Hikmah, ed. by A. Badawi, (Cairo, 1954), p.
28; cf. Aristotle, op. cit., 1V, 12, 221b, 5-20.

101 Avicenna, al-Shifd’, vol. I, p. 73.

102 1Ibid., p. 80; Uyiin al-Hikma, p. 28; cf. Aristotle, op. cit., IV, 12, 221b, 25-30.
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that of sunset.!'”” Time can only potentially be divided ad infinitum.'”* Since it is
divided according to prior and posterior in motion, motion numbers time by
producing the number of time and time numbers motion because it is the num-
ber of motion."”® But time does not depend for its existence on every motion.
It depends for its existence on that motion which is uniform and has no limits,
that is, celestial motion.!%%

Like Aristotle, Avicenna accentuates the reality of time. According to
him, time is real because there exists the possibility of motion’s traversing dis-
tances at different speeds. However, time has a weaker existence than motion
because it depends upon and is accident of motion.'”’

Time is not created but eternal. For this Avicenna argues from the infinite
divisibility of motion and time. Only God precedes them not temporally but

essentially.!%

The view that time is the great changer and destroyer is stultified by both
Avicenna and Aristotle. According to Avicenna, time is not the cause of any-
thing. Since people see no manifest cause for it, they relate it to time.'” A se-
venteenth century philosopher Gassendi held a similar view,!'°

Things which are connected with motion and change are in time. The
things in which exist no prior and posterior are not in time though they co-exist
with time. That which is co-existent with time but not in time is said to be
eternal duration (dahr). Unchangeable beings subsist in eternal duration. The
relation obtaining between the permanent things and their co-existence with
each other is called sarmad (perpetuity)'!

Some of the things which are in time are called the attributes of time and
represented by certain terms. Among these are ‘now’, all of a sudden’ (baghta-
tan), “in no time’ (daf* atan),, "huvadha’ (immediately), ‘qubayl’ (just), “prior’-
(mutaqaddim), “posterior’ (muta’akhkhir) and “al-qadim’ (eternal).!?

103 Avicenna, al-Shifa’, vol. I, p. 75.

104 Ibidem.

105 Ibidem, vol. I, p. 77.

106 Avicenna, al-Najidh, p. 118; cf. Aristotle, op. cit., IV, 14, 223b, 15-24,

107 Avicenna, al-Shifa’, vol. 1, p. 78.

108 Avicenna, al-Najah, p. 117.

109 Avicenna, al-Shifa’, vol. 1, p. 81.

110 W. von Leyden, Seventeenth Century Metaphysics, (London, 1968), p. 239.
111 Avicenna, al-Shifd’, vol. I, pp. 80-81; cf. Aristotle, op. cit., IV, 12, 221b, 3-5
112 Avicenna, al-Shifd, vol. I, p. 81.
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The main characteristic of both Aristotle and Avicenna’s view of time is
that they confine time to the Cosmos. Time, together with the world and mo-
tion, must be eternal. But their being eternal is not according to time but with
respect to essence. It may therefore be said that betweeen God and them the-
re is a logical but not a temporal relation. Everything that came to be in time
must have been preceded by time and matter. In Avicenna’s language, matter
is that which is capable of existence. It precedes the existence of a form. God
is the Giver of Forms and by creation it must be understood the original cre-
ation (al-ibda®). In such acreation time has no place. Separate intelligences are
not in time; they precede each other only in rank and order, one being more to
be preferred than the other.'” Even in substantial things the element of time
is to be belittled, since change in substance occurs in no time.

113 Avicenna, al-Najah, pp. 219-220.



ISLAM'DA
MUHTESIPLIK VE EGITIM YONUNDEN DEGERI

Dr. BEYZA BILGIN

Mubhtesip, ihtisap soziinden gelmektedir. ihtisap ise Kamus'ta belirtil-
digi iizere: “Bir kimsenin yaptifa kétii bir hareketi begenmeyip, onu o isten ali-

“Bl'

koymaga caligmak ve muaheze etmektir”. Muhtesiplik, Islam Dininin
emru bi’l-ma’rif ve'n-nehyi an’il-miinker” = “iyiliZi emretmek, kitilikten
alikoymak™ ilkesinin geredi olarak ortaya ¢ikmug bir kurulugtur. “Miimin er-
kekler de miimin kadinlar da birbirlerinin dost ve yardimeilanidir; bunlar, iyi-
ligi emrederler, kitiilikten vazgecirmeZe caligirlar.....”* Ayetinden anlasildif
iizere, bu ilkeye uymak, kudreti olan her Miisliimana, kudreti nisbetinde vacip,
biitiin Miisliimanlara da bir farz-1 kifaye’dir.® Bu sebeple bu farz Miisliiman-
larin idareleri basinda bulunanlarin iizerine yiikletilir.* Miislimanlarin idare-
releri basinda bulunan kimse de, ehliyetli olan1 bu gireve tayin eder: bunun
iizerine, tayin edilen kimseye, bu gorevi gormek farz olur.

Mubhtesiplik Hz. Peygamber (A. S.) zamaninda da vardi. Hz. Omer Medi-
ne’nin®, Said b. Said ibn al-As¢ da Mekke'nin muhtesipliine tayin edilmiglerdi.
Hz. Omer hilifet makamma gegince, Abdullah ibni Utbe’yi carsi ve pazar
teftise memur etmisti.” Bu kigi sokaklari gezer; yollardan, halkin ge¢gmesine
engel olacak seyleri kaldirtir, dlgiileri muayene ederek, esnafin noksan tart-
mas1 ihtimalini ortadan kaldirirdi. Bizat Hz. Omer de ihtisap isleriyle mesgul
olurdu. Meseld deveye takat getiremiyecegi kadar yiik yiikledigi i¢in bir deve-
ciyi dovmiis, sokafa tecaviiz suretiyle insa olunmug bir binay1 yiktirmstur.

1 Gergekte-saltanat dahil- Islam’daki biitiin kuruluslar, bu ilkenin geregi olarak ortaya
cikmislardir. Bak: Tbni Teymiye, el-Hisbe fi'l-Islam, S. 6 vd...... 1318

2 Tevbe s. 71. Ayet

3 Bak: Ibni Teymiye, aym eser.

4 Ibni Haldun Mukaddimesi, cev. Zakir Kadiri Ugan, C. L. s. 574, Istanbul, 1968.

5 Abdulhayy al-Kettani, Nizam’ul-Hiikiimet'in-Nebeviyve, C, 1. s. 284 vd. Beyrut, 1971.
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Dirt Halife devrinden sonra tesekkiil eden Islam Hiikiimetlerinde ise
Muhtesiplik teskilat: genislemis ve cesitli girevleri icine almgtir,®

Osmanli Devleti, idari ve seri teskildtinda, kendinden evvel gelen Islam
Hiikiimetlerini taklit ettigi igin, ihtisap isinde de béyle yapmugtir. Hiikiimet
tarafindan nereye bir Kadi gonderilmisse, orada bir de Muhtesip bulundurul-
mustur. “Muhtesip”, *“Ihtisap Agas1”, “Ihtisap Emini” daha sonra da “Ihtisap
Nazir” iinvanlari, hep ayn1 memuriyet anlaminda kullamlmistir, Ihtisap Na-
zirhin tabiri de 1854 (1271) yilinda kaldinlarak “Sehremini”ne ¢evrilmistir.

Muhtesip, miinkirati, yani §eriata aykiri isleri arastinir, bunlar isliyenleri,
ciirmiine gore cezalandirarak terbiye ederdi. Muhtesibin gérevine “hishe™ de-
nilmekteydi. Muhtesip, bugiin, Belediyelerin ve Emniyet Miidiirliigiiniin gor-
diigii igleri gordugii gibi, okullar da teftis eder, égrencileri haddinden fazla
doven dgretmenleri cezalandirarak onlara, ¢ocuklari dévdiiklerinde, herhangi

bir hastabga sebep olmiyacak sekilde vurmalarim tavsiye ederdi.

Muhtesiplik dini bir girev oldugundan, bu girev ancak itibar sahibi olan,
ilim, dine baghlik (vera’) ve giizel ahlak sifatlariyla sifatlanmis kisilere verilirdi.

Muhtesiplere yol géstermek iizere gegitli asirlarda bir ¢ok kitaplar yazl-
raig, saglam esaslar konulmugtur. Bu kitaplardan bir kismiin konusu, halka
vaaz ve nasihatten, Namaz gibi, fslamin sartlarindan olan ibadetlere tesvikten
ibarettir. Diger bir kismu da, bunlarla birlikte, diinya isleri ile, memleketin ni-
zam ve asayisi ile ilgili konular: da igine almaktadir, Hepsinde ortak olan esas
ise “iyiligi emretmek ve kotiililkten alikoymak™ ilkesinin tabi oldugu hiikiim-
leri belirtmektir ki, bizi asil ilgilendiren de hisbe’nin bu yéniidiir.

Muhtesibin girevi, nerede ve herne sekilde olursa olsun, miinkiri gérdiigii
zaman, onu bertaraf etmege ¢ahsmasidir. Herkim bir miinkiri goriip de siikit
ederse masiyet islemis olur. Su var ki, bu gérevin yerine getirilmesinde seriat
bes mertebe tayin etmistir.?

1- Ta'rif (etrafhica anlatip bildirme)
2. Kelam-1 leyyin iradiyle mev’ize (giizel sézle nasihat)

3— Ta’zir ve ta’nif (Siddetli azarlama, tekdir)

6 Ibni Abd'il-Berr, el-Istiab fi Ma'rifet’il-Ashab, Said b. Said ibn al-As mad: bu kisi, Mek-
ke'nin fethinden sonra, garsisimin muhtesipligine tayin edilmis, ancak kisa bir siire sonra Taif
gazvesine katilarak sehit diigmiistiir.

7 Hz. Omer’in, sokak muhtesepligine Sifa isimli bir kadim da tayin etmis oldugu rivayet

olunmaktadir.

Bak:el-Istiab fi marifet’il-Ashab, Sifa maddesi.
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Bundan maksat, kiifre kacan 16tii sozler degildir. Aksine cihil, ahmak,
Allah’tan korkmaz veya bu manalan ifade eden bir takim uyarne tabirlerdir.

4— Siddet kullanmak suretiyle menetmek. Mesela ¢algi ve igret aletlerini
kirmak.

5— Tahvif ve darb (korkutma ve dévme ile menetme)

Baglangigta muhtesipler, ilk dért mertebeyi, yerine gire kendi reyleriyle
uygulayabilirler, ancak besincisi icin Imamdan izin almalar gerekirdi. Daha
sonra ise, birinci ve ikinei mertebeler hari¢. diger ii¢ mertebe izne tabi tutul-
mustur. Ciinkii siddet kullanarak yapilan uyarma ve tenbihler, yine siddetle
mukabele girebilirler. Bu takdirde de muhtesibin hayati tehlikeye girebilir
veya fayda umulan isten, hichir netice alimamiyabilir. Halbuki seriatta “lyi-
ligi emretme ve kétiiliikkten alilkoyma” girevi, sonunda bir fayda elde edilme-
sinin muhakkak gériildiigii hallerde uygulamr. Biyle bir fayda muhakkak gé-
rillmiiyor, hatta tehlike seziliyorsa, muhtesip mézurdur ve siddet kullanmak-
tan kagmmasi gerekir. Burada, egitim metotlarna sosyzl sartlarin ne derece
etkili oldugu giriilmektedir.

Aym sekilde muhtesip, Misliimanlarin yasadigi heryerde, onlarin Cuma
namazlari igin Camiye gitmelerine dikkat eder, sayilan kirki gecen topluluk-
larda bir cemaat teskilitinin kurulmasini saglardi. Fakat her miisliimani, ca-
miye gitmege zorlayamaz; seldhiyetini, devamh olarak camiye gitmeyenlere
kargi ve ancak tenbih yoluyla kullanabilirdi.

Yukarida, muhtesibin okullar da teftis ettiZini séylemistik. Bu bakim-
dan, hisbe ile ilgili olarak, muhtesiplere, gorevlerini iyi yapmakta yardimei
olma amaciyla yazilmis bulunan kitaplarda, ¢ocuklarin 6gretim ve egitimiyle
ilgili bsliimler ve bilgiler de bulunmaktadir. Bu bilgiler, o ¢cagin egitim anlayisi-
1 gostermek bakimindan degerlidir. Biz bunlardan, érnek olmak iizere, bu
konudaki ilk ve ézlii kaynaklardan biri olan, H. 6 asirda yasamis ag-Seyzari’nin
“Nihayat ar-Rutba™ isimli kitabindaki “Cocuklarn Ogretmenlerini Teftis
Hakkinda” béliimiiniin terciimesini vermek istiyoruz:

8 Bu konuda etrafh bilgi i¢in Bk: Medeniyet-i Islamiye Tarihi, Corei Zeydan, Cev. Zeki
Magamiz, C. I. s. 225 vd. Ist. 1328,

Mecelle-i Umitir-u Belediye, Osman Nuri, C. 1. s. 309 vd. Ist. 1922 /1338.

Islam Asiklopedisi, Hisbe ve Muhtesip maddeleri.

9 Bu konuda, Seyhiilislim Haydarizade Ibrahim efendinin Sebiliirresad’da yayinlanms
makale serisine bakilmahdir.

10 Abdurrahman bin Nasr ag-Seyzari, Kitab Nihayat ar-Rutbah fi Taleb’il-Hisbe, s. 100~
103, Kahire 1946 /1365.
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Cocuklarm Ogretmenlerini Teftis Hakkimnda

Ogretmenlerin ¢cocuklara Mescitlerde okuma yazma égretmesi dogru degil-
dir. Ciinkii Hz. Peygamber (A. S.) ¢ocuklarla delilerin mescitlere sokulmamasi-
m1 buyurmustur. Onlar Mescitlerin duvarlarimi karalarlar, esitli pisliklerden de
korunamiyacaklarindan, yerlerini kirletirler. Bunun i¢in ¢arsi civarinda, cadde

iizerinde, dgretime ozgii yerler kullanilir.

Ogretmenden ilk istenen, cocu@a, harfleri ve harekeleri iyice belletip 6g-
rettikten sonra Kur’an’dan kisa sureleri 6gretmesidir. Ancak 0gretmen bunlari,
cocugu alistira ahstira, yavas vavag yapar. Sonra Ehli Siinnet Velcemaat’in
akaidini belletir; daha sonra hesap yapmayi, giizel nesir ve giir parcalarmdan
ahlika aykin olmayanlarn 83retir.'" Bos zamanlar igin de, drnekler vererek,
yazilarnm giizellegtirmelerini ve 63renmig olduklan seyleri, bakmadan, ezbere

tekrarlamaga ¢aligmalarim ister,

Yedi yasim1 bitirenlere cemaatle namaz kilmay:r emreder. Ciinkii Haz.
Peygamber (A. S.): “Cocuklarimza, yedi yasim bitirdiklerinde namaz 63retin,
on yagmda olduklar halde kilmaktan kaginirlarsa, onlar dévin™ buyurmus-
tur.

Ogretmen cocuklara, Anne-Babaya iyi davranmayi, sézlerini dinleyip
tutmay, onlar selamlamay: ve yanlarina girince ellerini 6pmeyi de 6gretir.'?
Terbiyesizlik yaparlar, terbiyesiz sozler soylerler ve zar, tavla gibi kumar ¢egit-
lerini oynayarak, seriata aykir1 davramiglarda bulunurlarsa onlar1 déver. Co-
cuklart kalin bir sopayla, kemiklerini kirabilecek sekilde dévmez; ince bir so-
payla, bedenlerini, incitecek sekilde de dévmez. Orta kalinhkta, genis yiizlii bir
deri edinerek onunla vurur. Vuruslarinda da kaba yerlerine, kalgalarma, bal-
dirlarina vurmaga cahismahdir; ¢iinkii bu kisimlarda korkulacak ve endige
edilecek bir durum yoktur.

(}gretmenin, ¢ocuklan sahsi igleri igin kullanmamasi veya sozgelisi, ¢op
déktiirmek, tas tasitmak gibi anne-babasimni utandiracak bir iste ¢ahstirmama-
s1 gerekir. Ayrica evinde kimse yokken, téhmet altinda kalabileceginden,
gocugu, evine gondermemelidir. Aym sekilde mektup yazmak veya buna ben-
zer bir is i¢in bir kadinla birlikte bir yere de gondermemelidir. Ciinkii kétii ni-
yetli kisiler, gocuk hakkinda dedikodu edebilirler.

11 ﬁurada, dgretimin, Kuran'mn yiziinden okutulmas: ve temel inanclarin belletilmesi ile
basladigini: ancak bundan sonra, hesap ve edebiyat gibi miisbet ilimlerle ilgili bilgilerin verildi-
gii goriiyoruz,

12 Burada da Ggretimin, egitimle birlikte, yapildigim goriiyoruz,
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Cocuklam getirip gétiiren kimsenin giivenilir, dogru ve evli olmasi gerekir.
0, ¢ocuklar: sabah aksam teslim alir, onlarla tenha yerlerde yalmz kabr, kadn-
larin yamina girer V. S. Bu balamdan giivenilir olmalidir.

Ogretmen, bir kadma veya cariyeye yaz dgretmez." Ciinkii bu kadmnlara
zarar verecek bir seydir. Yaz 6gretilmis kadinin zehir sagan yilan gibi oldugu

siylenir.

Ogretmenin ¢ocuklar, ibni Haceac’m siirlerini okuyap ezberlemekten
menetmesi de istenir. Aksi halde onlar1 déver. Sariad-Delld i¢in de boyle. On-
larda ¢ocuklara yararh birsey yoktur. Rafizilerin Ehlibeyt hakkinda diizenle-
mis olduklan siirleri de okutup 8Zretmez. Buna karsihk Sahabeyi 6ven siir-
leri 6gretir ki, bunlar kalplerinde yer etsin.

13 Kadmnlara yaz dgretmenin dogru olup olmadigi konusu, Islam éleminde, iizerinde bir
hayli miinakasa edilmis ve yazilar yazilmis bir konudur. Ancak kadinin yaz1 6grenmesi veya ona
vaz 6gretilmesi dinen yasak edilmis degildir. Bu konudaki miinakasalar1 ayri bir makale konusu
yapmak iizere ayirmakla birlikte, sunu soylemeliyiz ki, bizzat Hz. Peygamberin, Hz. Omer’in
kizm Hafsa'ya yaz direttirmis oldugunu biliyoruz. 7 numarali notta da ismi gegen Sifa, Mekke
devrinde Miisliiman olup, Medine'ye hicret ederek Hz. Peygambere biat etmis olan akilh ve fazi-
letli bir kadind1. Hz. Peygamber, zaman zaman onu ziyaret ederek, ikram ettigi siitii icer, kendi-
siyle sohbet ederek yanminda istirahat ederdi. O, Hz. Peygamber igin bir yatak ve ortii ayirmgti.
Bir seferinde, Sifa Hafsa'min yaminda iken Hz. Peygamber'in geldigi ve ona: “Hafsa'ya yaz 6g-
rettigin gibi sir¢ik 1simgimn tedavisini de dgretsene!” buyurdugn rivayet olunmaktadir, Bu Ha-
dis-i geriften, kadinlara yaz: 6gretmenin caiz oldugunu 6grenmekteyiz. Ayrica, Sifa isimli bu ka-
din da Islamda ilk kadin 6gretmen durumunda bulunmaktadar.

Bak: Ibni Abdi’l-Berr, el-Istiab fi Marifeti'l-Ashab, as-Sifa’maddesi Belazuri, Futuhu'l-
Buldan, C. I1, s. 384 Tiirk. terc. Siinen-i Ebi Davad, Tip maddesi, Kastelliyye, 1280.
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Dr. ABDULKADIR SENER

Re’y ve fctihad’in Tarifi:

1) Re’y, Arapga “raa” (s ) fiilinin masdariolup sozliik anlam, diisiinmek ve
gormektir. Latince “opinio™ sozciigiine tekabiil etmektedir. Daha sonra “re’y™,
aym kikten gelen mef’ul isim, yani “diigiiniilen ve goriilen” sey anlaminda kul-
lamldig gibi, terim olarak, diisiiniip tasindiktan ve dogra olan ciheti anlamak
i¢in arastirmada bulunduktan sonra varilan kanaat ve goriis anlamma gelmek-
tedir. Fikih Usaliinde, hakkinda nass bulunmayan konulardaki ictihad’in
temeli olan re’y, Islam hukukunun gésterdigi diigiinme yollarindan gitmek su-
retiyle yapilan akli bir faaliyettir.:

Re’y’i, Islam hukukgular genel olrak ikiye ayirirlar:

a) Muteber olan re’y. Buna “memduh re’y” denilmektedir ki éviilmiis
olan re’y demektir. Islam’in ruhuna uygun olup ciddi bir aragtirma ve kafa yor-
manin iiriinii olan re’yler bu kisma girer. Sahabilerden itibaren biiyiik miicte-
hidler trafindan beyan edilen re’yler bayledir.

b) Muteber olmayan re’y. Buna da “mezmun re’y” denilmektedir ki ki-
nanmis olan re’y demektir. Islam’m ruhuna aykiri olan indi rey’ler de bu kisma
girer. Bu tiirlii re’yleri kasdederek Hz. Omer, “Re’y sahiblerinden sakiminiz;
¢iinkii onlar, siinnetlerin diigmamidirlar; hadisleri 6grenip hifzetmekten aciz
olduklar igin re’y ile konusurlar ve béylece hem kendileri saparlar, hem de
baskalarim sapurirlar.”* demistir. Bu tiirlii re’yleri kinayan bir¢ok rivayet ve
hadisler vardir. Biz, bu konuda sadece su hadis’i nakletmekle yetinecegiz:

Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir:

“Allah, size ilmi verdikten sonra onu zorla sékiip geri almaz. Ancak sizden
onu, alimleri ilimleriyle birlikte éldiirmek suretiyle sokiip alir ve geriye kara cahil-

1 Abdulvehhab Hallaf, Masddiru’t-Tegrii'l-Islimi, Diru’l-Kalem, Kuveyt, 1970, s, 7, 8.

2 Ibni Kayyim, Plamu’l-Muvaki'in, Ferecullah Zeki tabi, Misir, 1325-1326, c. I, s. 63,
91 vd.
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ler kalir ki, onlardan fetva sorulur ; enlar da re’yleriyle fetva verirler ve biylece

hem kendileri saparlar, hem de baskalarini saptirirlar.”>

Bu hadis’ten agik¢a anlasihyor ki cahillerin ilim ve ictihad’a dayanmayan

indi ve keyfi re’yleri kinanmaktadir.
Y y

fste re’y’i ictihad’dan ayiran baslica husus da, her re’y’in muteber olmayi-
s1 ve birtakim re’y’lerin islam hukukunda merdud olusudur. Ote vandan re'y,
ictihad’a nisbetle zayif bir kanaattir.

2) lIctihad sozii de Arapca “cehd” s> kokiinden tiiretilmis olup ¢alismalk,
¢abalamak ve bir isin sonuna ulasmak i¢in elden geldigi kadar gayret etmek-
tir. Fikih Usilii terimi olarak ictihad, ayri ayri delillerinden ameli ser’i hiikiim-
leri ¢gikrmak (istinbat) i¢in son derecede ¢aba harcamaktir, diye tanmimlanmak-
tadir.

Delalet bakimindan zanni olan nass’larin ifade ettigi hitkiimleri istinbat
icin ve hakkinda nass bulunmayan konularda kiyas, istihsan ve istislah gibi
metodlarla veya Islam hukukunun genel kurallarina basvurarak yapilan genel
ictihad’in bir cesidi de “re’y ile ictihad” dir ki bu da, hakkinda nass bulunmayan
olaylar iizerinde, Islam hukukunun gésterdigi diisiinme yollariyla yapihr. imam
Muhammed’in bize kadar ulasmams bulunan “Kitabu Ictihadi’r-Re’y” adli
eserinin bagh@ iste bu tiirlii ictihad’1 gistermektedir.* Biraz sonra, ele alacagi-
miz Muaz b. Cebel ile ilgili hadis’te, re’y ile ictihad, bizzat Hz. Pegamber ta-
rafindan tasvib edilmistir.

Usuleiiler ictihad’y iice ayirirlar:

a) Tahkiku'l-menat. Bu da ikiye ayinhr: i) Amm’1 (genel’i) tahkik. Yani
hiikmiin mahallini ve feri’deki illetini tayindir. Sézgelimi, Allah adaleti emret-
mektedir. Kisi nasil olursa adaletli sayilir, yani adaletin derecesi nedir? Yine,
kisi baz1 yakmlarma nafaka vermekle miikelleftir: ancak bunun miktar ne ola-
caktir ? Iste bunlara benzer sorularin cevplari bu kisma giren ictihad’larla agik-
lamir. ii) Hass (6zel’i) tahkik. Sézgelimi, “en iistiin amel hangisidir 2 diye
soruldugunda Hz. Peygamber, “vaktinde kilinan namazdir.” buyurmus; bagka
bir zaman aym soruya, “Allah’a imandwr.” diye cevap vermistir. Demek ki bu,
soruyu soranlarmn durumu ile ilgilidir. Aksi takdirde, “en iistiin” olan seylerin

3 Bubhari, el-Cami'w’s-Sahih, Leiden, 1862, c. IV, s. 429 (K. I'tisam: 8).
4 Abdulvehhab Hallaf, a. g. e., s. 7.

5 A. Hallaf, a. g. e, s. 7, 8; J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Univer-
sity Press, Oxford, London, 1950, s. 105.
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taaddiid etmesi gerekir ki, boyle bir seyi akil kabul etmez. Iste bu gibi husus-
larin tesbitiyle ilgili ictihad’lar da. héass™ tahkik nevindendir.

b) Tenkihw'l-menat. Bu, hitkkiim i¢in muteber olan bir¢ok nitelikler ara-
sindan asil vasfi ayirdetmektir.

¢) Tahricu’l-menat. Bu da, kiyas yoluyla yapilan ictihadlan ifade etmek-

tedir.?

Bunlar, ferdi ictihadlardir; bilginlerin ittifak halindeki ictihadina ise,

icma’ denilmektedir.

Peygamber ve Sahabiler Devrinde Re’y ve fedihad:

1) Daima akal sahiplerine hitab eden KUR’AN gibi ilahi bir kitabin vah-
yine mazhar olan ve akli olmayanlari muhatap edinmeyen bir din’in teblig-
cisi Hz. Peygamber’in, insan aklinn faaliyet alamina giren re’y ve ictihadn
benimseyip tesvik etmesi ¢ok tabiidir.

Ancak, bizzat Hz. Peygamber’in re’y ve ictihad ile hiikiim verip vermeme-
si bilginler arasimnda tartigma konusu olmustur. Ekseri bilginlere gire Hz.
Peygamber de, hakkinda vahiy gelmemis olan konularda re’y ile ictihad yapar
ve bazan da yamldig olurdu. Nitekim Peygamber’in ictihad yaptifn baz isler
igin Kur’an’da itabla kargilastifini gérmekteyiz. Meseld, savasa katilmak is-
temeyen munafiklara miisaade etmesi iizerine gelen, “Allah seni affetsin ;
dogru olanlar sana belli olup yalancilart bilmeden nigin onlara izin verdin?"
dyetinde Peygamber’in yapmus oldufu ictihad’da yamldigina isaret vardir.®
Keza, Hz. Peygamber, Bedr Savasi igin bir yere karargah kurmak istemisti.
Sahabilerden Hubab b. Munzir, “Ya Raslallah, bu bir vahye dayamiyorsa,
bagimiz iistiine; eZer ictihad ve re’y ile béyle karar vedinizse, bu, harp taktigine
uymamaktadir.” demis ve bunun iizerine Hz. Peygamber, oradan orduyu ha-
reket ettirerek suyun basima karargdh kurmustur.®

Eba Ali el-Cubbéi (6. 303 h.) ve Ebt Héasim Abdusselam (6. 321 h.) gibi
bir kisim bilginlere gire Hz. Peygamber, ser’i islerde ictihad ile amel etmemis-

6 Satibi, el-Muvifakit, Matbaatu’t-Ticariyye, Kahire, (t. v.), c. IV, s. 89 vd.
7 Tevbe, 43.
8 Ibni Hacib, Muhtasaru’l-Miintehi, Istanbul, 1307-1310, c. II, s. 462.

9 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Kahire, 1945, s. 234; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratii'n
Amme fi Tarihi’l- Fikhi'l-Islami, Misir, 1965, s. 52.
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tir; ¢iinkii Kur’an’da, “0 kendiliginden konugmaz.”' buyarulmustur.
Buna gire, Peygamber’in ictihad” vahiy demektir, yani en azindan siinnet’-
tir."" Buna karsihk Imam Ebii Yusuf ve Imam Safii gibi fakihler, Peygamber’in
ictihad yapmasmi normal gérmekte ve bu ayet’in, “Muhammed, Kur’an’
kendisi uydurayor.” diyenlere cevap teskil ettifini ileri siirmektedirler. Ka-
naatimizce dogru olan goriis de budur.'?

Peygamber, ser’i bir meselede yaptigi ictihad’da yamilirsa, Onun mutlaka
Allah tarafindan uyarlacagmmi, Peygamber’in hatéd iizerinde kalmayacagim,
béylece O0'nun bu tiirlii ictihadinin huccet oldugunu fakih ve bilginler ittifak-
la kabul etmislerdir.'®

Hz. Peygamber, diinya isleriyle ilgili olan re’y ve ictihadimin bazan isa-
betli olmayacagini kendileri de beyan etmiglerdir. Nitekim Rafi’ b. Hadie
goyle rivayet eder:

“Hz. Peygamber Medine'ye gelince, Medinelilerin hurmay: asiladiklarim
girdii ve "Ne yapiyorsunuz?’ cedi. Onlar da, ‘biz biyle yapanz.” dediler Hz.
Peygamber ise, “umarim ki boyle yapmasanmz daha iyi olur.” buyurdu. Bunun
iizerine onlar bu isi biraktilar; fakat hurmalar verimini eksiltti. Durumu kendi-
lerine haber verdikleri zaman Hz. Peygamber; <Ben, ancak bir beserim. Eger
size dininizle ilgili bir sey emredersem, ona uyun. Size, re’y’e dayanan (diinya ile
ilgili ) bir sey emredersem, beser oldugum icin ben de yamilabilirim.” buyurmus-

tur”. 1

Abdullah b. Rafi’, Ummii Seleme’den Hz. Pevgamber’in, huzurunda miras
ve eski olaylar hakkinda yargilanan kimselere, “Ben, ncak aramzda, bana vahiy
gelmeyen seylerde re’y ile hitkmediyorum.” buyurdufunu rivayet etmistir.'?

Hz. Omer de, bir giin minber’e gikmg ve “Ey insanlar, Peygamber’in
re’y’iisabetli olur elbette; ¢iinkii O’na Allah, dogruyu gésterir. Bizim re’y’imiz
ise tahminden ibarettir.” demistir.'®

Hz. Peygamber, kendi huzurunda Sahabilerin ictihad’da bulunmalarima
da miisaade etmistir. Meseld, Bedr esirleri hakkinda Sahabileriyle istisarede

10 Necm, 3.

11 Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu'temed, yazma, Laleli, No. 788, c. II, v. 125/a, b.

12 Ebu’l-Huseyn el-Basri, a. g. e., e. 11, v. 125 /a; Ibni Hacib, a. g. e., c. 11, s. 462, 463,
13 Serahsi, Usilii’l- Fikh, Kahire, 1372, c. II, s. 91.

14 Miislim, el-Cami’u’s-Sahih, Kahire, 1955, ¢. IV, s. 1835.

15 Ebu Davud, Sunen, Kahire, 1280, ¢. II,. 75.

16 Ebu Davud, a. g. e., ¢. 1L, s. 75,

g
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bulunmus; Hendek (Ahzab) Savasinda Beni Fizare ile sulh isini Sa’d b. Muaz
ve Sa’d b. Ubéde arasinda istisare etmistir, Bir olay miinasebetiyle Ebu Bekr
ve Omer’e, “ Vahiy gelmeyen bir meselede ben de sizin gibivim, siz de goriigiiniizii
séyleyin.”” buyurmustur.”

Yine, Hz. Peygamber, Sahabilerin, kendisinden uzakta olduklar1 zaman-
larda da re’y ile ictihad etmelerini tasvib etmistir. Muaz b. Cebel ile ilgili hadis
bunun acik delilidir.'®

Pek ¢ok fakih ve muhaddiclerin beyan ve rivayetlerine gire Hz. Peygam-
ber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gérevli olarak gonderirken ona;

“— Ne ile hitkmedeceksin ?”" diye sormus; Muaz da,

“— Allah’in Kitab’1 ile.” cevabim vermistir. Hz. Peygamber,

“— Allah’in Kitabinda bir hiikiim bulamazsan?” buyurunca: Muaz,

“— Allah’m Elgisinin Siinneti ile.” demistir. Hz. Peygamber,

“— Onda da bulamazsan?” diye sormus; Muaz ise,

“— Re'y'imle ictihad edrim.” cevabimi vermistir. Bunun iizerine ¢ok
memnun olan Hz. Peygamber,

“— Rasilliiniin elgisini, Peygamberinin razi oldufu sekilde muvaffak
kilan Allah’a hamd olsun.” buyumustur.'®

Ancak, bu hadis’in sihhati iizerinde baz1 tartismalar olmus ise de,bilgin-
lerce kabul edilip delil olarak zikredilmesi, onun sihhatini kesinlikle teyid
etmektedir. *°

2) Sahabiler de, gerektik¢e re’y ile ictihad’a basvuruyerlardi. Onlar, ic-
tihad’larinda ilhamlarm: daima Kitab ve Siinnet’ten aliyorlar, bu arada re’y
ile ictihad yaparken umumi ve hususi maslahatlar: (menfaatleri) arastirip on-
lara gore hiikiim veriyorlardi,

Ebu Bekr ve Omer b. el-Hattab, Kitab ve Siinnet’te bir hiikiim bulama-
diklar1 zaman re'yleriyle karar verirlerse, “Bu, benim re’yimdir; dogru ise
Allah’tan, yanhssa bendendir.” derlerdi. Birgiin Hz. Omer’in katibi, “Iste

17 Serahsi, el-Mebsut, Kahire, 1324-1331; c¢. XVI, . 80.

18 J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 105, 106.

19 Safii, el-Umm, Kahire, 1321-1325, c¢. VIL, s. 273; Ahmed b. Hanbel, Musned, Misir,
1313, e. V, s. 230, 236, 242; Tirmizi, el-Cami’u’s-Sahih, Kahire, 1937-1962, c. 111, s. 616, 617
(K. Ahkam: 3); Ebu Déivud, Sunen, c. IT, s. 75, 76; Darimi, Sunen, Dimagk, 1349, c. I, s. 60;
Serahsi, el-Mebsut, c. XVI, s. 69, 70.

20 Ibni Kayyim, I’limu’l-Muvakki'in Fereculluh Zeki tab, ¢, I, s. 244,

21 M. Y. Musa, Tarihu'l-Fikhi’l-1slami, Misir, 1958, s, 53.
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bu Allah’m ve Omer’in goriisiidiir.” diye yazmsti. Hz. Omer, “gok kotii
siyledin, Omer’in goriisit budur: dogru ise Allah’tan, yanhs ise Omer’den-
dir.” dedi.?®

ibni Mes’ud da re’y ile fetva verince, “dogru ise Allah’tan, yanhs ise Sey-
tandir; Allah ve Rasfilii ondan beridir.”” derdi.?*

Sa’bi'den rivayet edildigine gore Hz. Omer, birisinden ileride pazarhk
olursa satin almak iizere bir at almis ve iizerine yiik yiikleyince hayvan él-
miistii. Bu yiizden atin sahibi ile aralarinda anlagsmazhk cikmisti. Hz. Omer,
“Kimi istersen onu aramizda hakem yap.” dedi. Adam da, Irakhh Sureyhn
teklif etti. Sureyh ise, Hz. Omer’e, at1 sag salim aldigima gore, onu ya ayni ge-
kilde teslim edeceksin veya ideyeceksin, diye hitkmetti. Bu hitkkiim, Hz. Omer’-
in hosuna gitmis olacak ki Sureyh’i kad1 olarak gérevlendirdi ve ona, Kitab
ve Siinnet’e gére hitkmetmesini, bunlarda bir hiikiim bulamazsa re'y ile
ictihad yapmasim emretti,**

Abdullah b. Abbas da, kendisine bir sey soruldugu zaman, onun hiikmii
Kur’an ve Siinnet’te yoksa, Hz. Ebu Bekr ve Omer’in ictihad’lanyla, onlarda
da yoksa kendi re'yi ile cevap verirdi.®®

Birisi, “karisina verecegi mehr’in miktarnm tesbit etmeden dlen kimse
hakkmda ne dersin?”" diye ibni Mes’ud’dan sordu. ibni Mes’ud. “Bu hususta
Hz. Peygamber’den bir sey igitmedim.” dedi. O da, “Bunu re’yinle aciklamaz
misin 2 dedi. Bunun iizerine Ibni Mes'ud, “Kadin, mehr-i misil ve miras hak-
kina sahiptir. Iddeti de tam olarak beklemektir.” diye cevap verdi.*®

imam Sfii (el-Umm, c. VII, 5. 162 vd.), Hz. Ali ve Omer gibi bilgin ve
fakih Sahabilerin re’y ile ictihad’a dayanarak verdikleri hiikiimlere dair pek
¢ok drnek vermektedir. Diger hadis ve fikih mecmualarindan faydalanarak
Sahabilerin re’y ile ictihad’larina dair misalleri ¢oaltmak miimkiindiir.

Tabiilerle Miictehid Imanlar Devrinde Rey ve Ictihad:

Hz. Peygamber ve Sahabiler devrinde daha ¢ok pratik ihtivag ve kazii
olaylar miinasebetiyle bagvurulan re’y ve ictihad, Tabiiler ve Teba-i tabiin ve
miictehid imamlar devrinde, toplumsal sart ve faaliyetlerin yogunluguna pra-
lel olarak daha da genislemis, bunlara birgok ilmi goriis ve ictihadlar da kaul-
mistir.

22 Ibni Kayyim, I"lamuw’l-Muvakki'in, F. Zeki tab, c. I, s. 61, 62.
23 Ibni Kayyim, a. g. e., Delhi tabi, 1313-1314, c. I, 5. 20.

24 Ibni Kayyim, a. g. e., F. Zek; taby, c. I, s. 98.

25 Darimi, Sunen, c¢. I,. 59.

26 Ebu Yusuf, el-Asir, Ebu’'l-Vefa nesri, Kahire, 1355, s. 132,
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Tabiiler devrinden itibaren yavag yavas tesekkiil etmeye baglayan fikih
ekolleri (mezhebler), re’y ve ictihad karsisinda da farkli durumlar arzetmek-
tedir. Bir kismi, bazi hadislerin sthhatinden giiphe ederek re’ye fazla énem ve-
rirken, diger taraftan bir kismi1 da nass’lara, ézellikle Siinnet’e muhalefet etmis
oluruz endisesiyle re’y ile ictihad’dan miimkiian oldugu kadar kacimmstir.

Bu devredeki re’y ile ictihad hakkinda tathikatla ilgili baz1 drnekler vere-
rek, konuyu biraz daha aydinhga kavusturmak istiveruz.

1) 69-83 hicri yallarinda Misir kadisi bulunan Abdurrahman b. Huceyra’-
va bir kadin gelip bir sebepten dolay1 kile dzad etmek istedigini ve yeni dog-
mug bir kéle ¢ocufunu dzad ettigi takdirde bunun yeterli olup olmayacagim
sormus; kad1 da, Kur’an’da gecen “kéle dzadr” (tahriru rakabe) deyiminin kéle
cocugunu da igine aldifini re’y ile yorumlayarak “evet, caizdir” diye cevap
vermistir,

2) Yine Misir’da 98-100 hicri yallarinda kadihk yapmus olan Iyad b. Ubey-
dullah, Halife Omer b. Abdilaziz’e yazarak, parmag ile bir kiz ¢ocugunun be-
karetini izale eden ¢ocuZa nasil bir ceza tertib edilecegini sormus; Halife de,
“Bu hususta bize bir sey intikal etmedi, yani biz béyle bir mesele hakkinda
herhangi bir hadis veya rivayete sahip degiliz; ben, bu isi sana birakiyorum,
re’yinle hiitkmet.” diye cevap vermistir. Bunun iizerine Kadi, ceza olarak ¢o-
cu@a elli dinar para tazminan ile hiikkmetmistir, ?*

3) Masir kadilarindan Tevbe b. Nemr (Nimr, liimii: 120 h.), o giine kadar
sahipleri veya vasileri tarafindan yonetilen Misir’daki vakiflar, kétiiye kullan-
mamalari i¢in, gahsi re’yi ile kendi idaresi altma almis ve onlan biiyiik bir in-
kigafa kavusturmustur.??

4) Ebu Hanife (6. 150 b.)"ye gire diisman iilkesine (dar-i harb’e) miisaade
ile giren bir miisliiman’in, paray: bir misli fazlasina (bir dirhemi iki dirheme)
vermesi caizdir, ¢iinkii orada Islami hiikiimler cari degildir: o halde bir miislii-
man, rizalarini temin etmek sartiyla, diismanlarin mallarim her yolla alabilir.
Evzai (6. 157 h.), bu gériise kars qikar ve Islam’in her yerde faizi yasakladigin
kafirlerin de mal ve canlarinin miisliimanlar icin haram oldugunu soyler. Ebt
Yusuf (6. 182 h.) ve Safii (6. 204 h.), bu hususta Evzai’yi desteklerler.®®

7 el-Kindi, Kitabu'l-Vuldt ve'l-Kudat, Beyrut, 1908, s. 319.
28 el-Kindi, a. g.e., s. 334.

29 el-Kindi, a. g. e., s. 346.

30 Safii, el-Umm, c. VII, s. 326.
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isaret etmek gerekir ki, burada Ebu Hanife, bir bakima, modern devletler
hususi hukukuna uygun bir goriig ileri siirmekte, faizi yasaklamayan ecnebi
bir memlekette bir miisliiman i¢in oranin mevzuatina gore faizle is yapmanin
caiz oldugunu kabul eder goriinmektedir.

Biylece hem kazai, hem de ilmi gahgmalarim ortaya koydugu re’y ve icti-
hadlar, biitiin Islam merkezlerinde meveuttu. Ebu Hanife’nin temsil ettigi
Irak (Kiife) ekolii, re’ye son derecede énem vermekteydi. Bununla birlikte Ebu
Hanife, “Bizim bu ilmimiz, giiciimiiziin yettigi en iyi bir re’ydir; birisi bundan,
daha iyisini ortaya korsa onu kabul ederiz.” derdi.* Bu ekoliin iinlii imamlarin-
dan Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (5. 189 h.) de, “Hadis ile amel an-
cak re’y ile, re’y ile amel de ancak hadis ile miistakim olur.” demistir.”?

Medine’nin vakur ve iinlii imami Mélik b. Enes (6. 179 h.), Sahabilerin re’-
yine énem verdigi gibi, kndisi de re’y’e basvururdu. O, bazan re’y’i kiyas ve
istihsan anlammda da kullanirdi. el-Muvatta’mda onun, gogu zaman, “raeytu’
(cal 5 (=béyle girdiim), “erd” ¢ l= (bdyle goriiyorum) ve “fira’yi” (3 o=
benim goriisiime, re’yime gire) dedifini miisahede etmekteyiz. > Tmam Malik
de, re’yinin yiizdeyiiz isabetli oldufunu iddia etmez ve ekseriya, “.... Biz
ancak zanda bulunuyoruz ve kesin olarak bilemiyoruz.”** mealindeki dyeti
tekrar ederdi.*

Imam Safif, ancak ictihad anlamindaki re’y’i kabul eder ve ona gore kiyas
da ictihad’dan ibarettir.>s Safii, Medineli bilginler i¢in, “hadis ve re’y ehli”
deyimini kullanir.>

Medine’de re'y, fmam Malik’ten énce de hayh ileri idi. Hatta * Rabiatu’r-
Re’y” unvanim alan Rabia b. Ebi Abdurrahman (. . 136 h.), re’y ile ictihad
konusunda biitiin ¢agdaslarindan ¢ok iistiindii. Mekke'de de, bilhassa yash oto-
ritelerden olup, Kur’an1 akli bir gekilde tefsir eden Miicahid (6. 100 h. yiln-
dan sonradir), fikih’ta da genis ¢apta re’ye 6nem vemigtir.’*

Basra bilginleinden Hasan el-Basri (6. 110 h.) de, gerektikee re’y ile fetva
veren fakihlerdendi.*®

31 Ibni Kayyim, I'lamu'l-Muvakki'in, F. Zeki taby, c. I, s. 86.

32 Serahsi, Usul, yazma, v. 176 /b.

33 J. Schacht, The Origins, s. 115, 118.

34 Casiye, 32.

35 Ibni Kayyim, a. g. e., c. I, 5. 87.

36 Safii, er-Risale, Kahire, 1940, s. 477.

37 Safii, Ihtildfw’l-Hadis, el-Umm’un kenarmda, Bulak, 1325, c. VIL, s. 197.
38 J. Schacht, a. g. e., s. 114.

39 Darimi, Sunen, c. I, s. 59.
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Ahmed b. Hanbel, hadisci oldugu i¢in re’ye geri plinda bir yer verir ve
“Hadisin zaifi bile, re’y’den iistiindiir.”” derdi.* Bu arada hadis ve re’y’e aym
derecede yer veren bilginler de vardi Sézgelimi, ibni Miibarek, “Kisi, ancak
hadis’i (eser’i) bildigi ve re’y’de basiretli oldugu zaman fetva verebilir.”” derdi,

Zahirilerle Ca’feriler, re’y’i kabul etmedikleri gibi, re’y ile ictihad’in gelis-
mis ve sistematik bir sekli olan “kiyas™ 1 bile tanimazlar, +*

Sonug:

Bilindigi gibi islim hukukunda asil kaynaklar, Kitab (Kur’an) ve Siinnet
nass’laridir. Bunlarm, hiikmiinii sarahatle belirtmedigi konularda ilk énce
re’y veictihad’a bagvurulmustur. Toplu halde yapilan ictihad ve varilan sonug,
“iema’™ admi almig, Kitab ve Siinnet’ten sonra ii¢iincii kaynag teskil etmistir,

Alal sahiblerine hitab eden ve insan aklina son derecede nem veren Islam
Dini ve buna bagh olarak fslam Hukuku, veni olaylar1 hitkme baglamak i¢in
elbette re’y ve ictihad’a bagvuracakti. Dini ve hukuki meseleleri, indi giriiglerle
beseri arzulara uyarak, Islam’m ruhundan uzaklastirmak gibi bir duruma diis-
memek endisesiyle re’y ile ictihad’a kars: koyanlar olmussa da, Islam hukukcu-
larmin biiyiik ¢ogunlugu, fikh’s, statik ve kat1 bir hale girmekten kurtarmak
igin gerektikge akliistidlal yollarima basvurmuslardir. Bu akli istidlil mtod-
lar1 da, re’y ile ictihad’dan baslayip zamanla geliserek kivas, istihsdn, istislah
ve istishab gibi adlarla amlan ictihad prensipleridir.

Iste, Islam hukuku taklid ve taassuba bogulmadan énceki caglarda bu
gibi akli esaslar ve ciddi hukukgular (miictehidler) sayesinde biiyiik bir seyya-
liyet kazanmis ve yeni toplumsal ihtiyaclara cevap verebilecek bir nitelige
sahip olmustu.

40 Ibni Kayyim, a. g. e., c. I, 5. 88,

41 Ibni Kayyim, a. g. e., Delhi taby, c. I, s. 16.

42 M. Ebu Zehra, Tarihw’l-Mezahibi'l-Fikhiyye, Kahire, Matba'atii Muhaymer, (. y.), s.
354, 355: M. Yusuf Musa, Tarihu'l-Fikhi'l-Islimi, s. 248,
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I

Islam Felsefesi, bugiin bize, kendi kaynafi ve Yunan felsefesiyle olan
iligkisi ve iginde devam ettigi Islam toplumuyla olan iliskisi, din ve felsefenin
modernlesmeden dneeki fikirlerini reddetmis bir diinya ile olan ¢agdas iliskisi
hakkinda ele alinmas1 gereken sayisiz, ¢oziillmemis sorunlar sunmaktadir. Bu-
giin, Islam felsefesi hakkinda anlasilir sekilde konusabilmek igin, bastan basla-
mak ve “felsefe yapma”nin neyi igerdigini sormak zorunlugu vardir. Soruya
cevap verirken, Aristo’nun “Protrepticus™ da su sasirtier ifadesiyle karsilasi-
rz. 0, “Felsefe yapmak™ iki seyi i¢ine ahr, der: Birincisi, mecbur olalim olma-
yalm, daima aragtirmak....; Ikincisi, kendini felsefi goriige vermektir...”
(Fr. 2. Ross)'. Aristo, bizi “Felsefe yapma’mn birinci, ilk ve temel muhtevas:
olan “istesek de istemesek de daima arastirmak” iizerine diisiinmeye ¢agir-
yor. Bu bir tanim ve bir énerme olmayip, bir sorundur. “Felsefe yapmanin

ilk muhtevas, ister istemez daima arastirmaya mecbur oldugumuz sorunudur.

Bu, bir filozof icin ciddi bir sorun olabilir mi?, felsefenin bayai diisman
olanlar hayatta en yiiksek amaclarmm zevk ve seref oldugunu tekrarlayanlar
tarafindan ortaya konan sorunlardan birine benzemiyor mu? Filozof da, bu
soruyu sorar m1? Felsefenin ana sorunu bu kadar siipheli midir? ve filozof
“Evet, biz arastirmak zorunday1z” cevabin1 vermeyi umabilir ve kendiigine de-
vam edebilir, kendi dgretilerini 6grenir, kozmolojisini kurar, ilk nedenini bulur,
hayat icin felsefenin degerini inkéar eden ve filozof olmayanlarin miinakasalar:
ile ugrasabilir mi? Fakat cevap “Hayir, asla diigiinmek mecburiyetinde degi-

1 Aristotales Fragments Selecta, ed. W. D. Ross (OXFORD: The Clarendom Press, 1955),

s. 27-29. Cf. Anton Hermann Chroust. Aristotle: Protrepticus, A. Reconstruction (Notre Dame,
Indiana: University of Notre Dame Press, 1964) fr. 6, s. 3, 48-49.
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liz”" olursa, ne olur? O halde, o hangi durumda bulunacaktir ? Hala felsefe yap-
maya devam edecek midir? Aristo’nun sarihleri ve felsefe taribgileri, bu ilk
sorunu ¢iziime kavusturmadan degisik ¢ozme yollar1 bulmuslardi. Deniyor
ki, “Protrepticus”, Aristonun gen¢ kusaklan felsefe okumaya tesvik etmeyi
gaye edindiji bir eserdir. O, onlara iinlii “Cedel” oyunlarmmdan birini uygulu-
yordu., Bir kimse, felsefe yapmak mecburiyetinde oldugunu séyliiyorsa,
senin de felsefe yapman gerekir: efer, insan felsefe yapmak zorunda degildir,
derzen, kendi dnermeni ispat etmelisin ve hiylece felsefe yapmahsin: ciinkii
felsefe delil getirmelerin anasidir. Her ne ise, sorun, ana felsefenin ¢ocugu du-
rumunda olan sorunla degil, asil ile, yani annenin kendisini meydana getiren
cedlerle meggul olmak zorunlugudur. Felsefenin her seyden 6nceki sorunu. fel-
sefenin kendi sorunu, felsefenin zorunlu ve devamli sorunu “ister istemez daima
arastirmak mecburiyetindeyiz” sorunudur. Biz bu soruyu sormak veya bu so-
runla yiiz yiize gelmekten vaz ge¢tigimiz zaman, felsefenin iizerinde bulundugu
bu temeli unutmusg oluruz ve felsefe yapmaktan vaz ge¢mis oluruz.

Aristo, “felsefe yapma™min bagka bir anlamin ilham etmeye de énayak
olur. “Felsefe yapmak”, felzefi diigiinceye, felsefi nazariyeve, felsefi goriige
kendimizi vermeyi” de i¢ine alir. “Felsefi olan nedir ve bulunan diger nazariye
cesitleri nelerdir ?” “Felsefi”, “Felsefe” den tiiremis bir sifatur, “felsefe’ ise
“felsefe yapmak™ fiilinden meydana gelen bir isimdir. “Felsefe yapma”mmn
ilk alimeti, “ister istemez daima arastirmak zorundayiz” dir. Oyle ise felsefi
nazariyeye kendimizi verme, her seyden énce “ister istemez daima arastirmali-
vi1z"1n ¢oziimlenmemis sorununa kendimizi vermektir. Ciinkii, “felsefe yapma®
nin ilk anlami “ister istemez daima arastirmahyiz” olur ve ¢iinkii bu, ¢éziim-
Ienmemis bir sorun olan, “felsefi yapmak”, bu sorun iizerine gozlerimizi dik-
meyi ve bu sorunun “felsefe”” nazariyesine kendimizi vermeyi de icine alr:
Zira diger miimkiin olan nazariyelerin -mesela, siir, Kelimi veya tasavvufi-

bu soruna tahsisini i¢ine almaz,

IT

“Islam Felsefesi” terimi neyi anlatir? Bu, gegmiste baz miislimanlarin
felsefe faaliyetine katildiklarini, felsefenin temel sorunundan haberdar oldukla-
rim1 ve bu sorunla karsilastiklarinda kendilerini felsefi giriige verdiklerini anla-
tir. Bu anlamda, bugiin islim felsefesi hemen hemen yok demektir. Ondan arta
kalan karisik bir yi1gim halindedir. Yol 1ss1z, taninmaz olmus ve iizerinde ¢imen
biiyiimiistiir. Ama yol géstermekten asla geri kalmamstir, Nerede oldugumu-
zu tesbit icin soylece dagarcifimizdan bir sey alahm ve onu sbzbasi edelim.
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Cagdas islam diigiincesi yenilesme temelini Afgani’ye gitiiriir; cagdag miis-
liimanlardan énce vazifenin biiyiikliigiinii ve énemini tamamen anlamis bir kisi-
nin, insana ve davramslarma dair genis tecriibesi ile birlestirdigi genis bir go-
riisii ve “miisliiman hayat1 ve diigiincesi~in i¢ manasina niifuz eden derin sezisi”
vardir?, Bu “niifuzlu goriis” gencliginde 6grendigi ve Misir’da 1871-1879 yil-
larinda “Felsefi ilimler Hocas1 Olarak™* devam ettirdigi Islam Felsefesi Gelene-
giile tegekkiil etmigti. Afgani’nin, islam ile felsefe arasindaki miinasebete dair
en ok felsefiifadeli goriigii “Renan’a olan cevab”imda mevecuttur. Son olarak,
Renan tek bir seye -yeniilimde ifade edildigi gibi- akla inaniryordu. Afgani de
hi¢ bir akideye yer vermeyen bir tarzda onunla konugmak zorunda kalmisti.

Afgani, ilk 6nee ise milletlerin “ilk’’ durumlarini anlatarak baslar. Bu du-
rumda, bir millet, yer cennetinde huzur ve siitkun icinde, endigesiz ve bol tabiat
nimetlerinden zevk alarak yasamaz. Daha ¢ok “T1k” durum, her milletin ka-
camadift veya kendini sigindiramadidi bir takim “dehsetlerin ugrag™ olan bir
durumdu. Bu dehset sacan seyler bir milleti, iyiyi kotiiden ayirmaya veya ken-
dini mesud kilabilecek nesneyi ve kendisinin bitmez tiilkenmez periganhk ve ta-
lihsizlizi” olacak nesneyi bilmege kabiliyetsiz kilmaktadir. Milletin suuru azab
i¢inde, akl kérlenmis, kendisi tamamen serkeslegsmistir. Kendi menfaatine gére
hareket etmesi ve kendine zarar verecek seyden kagmasi icin “ne zorlanabile-
cek ve ne de ikna edilebilecek™ bir yol vardir. O, kendi ugrunda ugrasacagi
bir gaye, veya gii¢ yetirilmez, azab verici dehsetlerden, kendini azad edecek
vasitalar bulamamaktadir. Bunun i¢in, kendi disinda huzur ve siikun bulaca-
&1 bir “siinacak yer”, bir “sakin kige” aramak zorundadir. Bu durumda, ol-
dukca, mucize kabilinden, bilgive tabii bir sevgi veya “aklin ilhamlan™ ile
muttasif oldugu gériilen, kendini bu korkung genel durumun disina gikaran bir
egitimei “cikiveriyor”, nedenlerin bilgisine yiikseliyor ve insamn gozii iiniinde
cereyan eden olaylan etkiliyor, nesnelerin sirrini, bu arada kendi milletinin akil
ve iradesini felce ugratan dehsetin tasimmamaz durumundan onu kurtarmak

2 Sir Mohammad Igbal, The Reconstruction of Religins Thought in Islam (Lohore: Seyh
Muhammad Agraf, 1958), s. 97.

3 Documents inédits Concernant Seyyid Jamal-al-DIn Afgini, eds. Iraj Afsar and Asgar
Mahdavi (Tehran: University of Tehran Press, 1963), Plate 161, fotograf; 40 Cf. the index of
Afgani’s manuseripson s. 5 vd. ve kenarindaki notlar, s. 14.

4 Jaurnal de Débats, May, 18, 1883 de basilmistir ve Refutotion de matérialistes. “ek”
olarak tekrar basilmistir. A. M. Goichon tarafindan terciime edilmistir (Paris: Paul Geuthner,
1942), s. 174-185, Bu kisimdaki biitiin nakiller bu metindendir. Renan’in “L’slamizsme et la
science” metni ve Afgani’ni cevabina olan cevab (ki burada bulugmalarna dair tafsilat verir)
Ernest Renan, Ouvres Complétes, ed. Henriette Psichari (10 cilt, Paris: Calmann-Lévy, 1947-
1961), I, 945-65 de bulunur.
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surim 6greniyor. O, milleti “akhn ilhamlarini™ izlemiye zorlayacak veya ikna
edecek bir yol olmadifi neticesine vararak millete tahayvyiil etmenin zevkli ol-
dugu, arzularini tam duyurmasa bile, hi¢ olmazsa, umutlarina smirsiz bir saha
buldugu genis ufuklar acar ve onu bilinmezlerin icine atar”. Bu tesebbiisiin
basarisini saglamak maksadiyle, dehsetin mensei olan duruma kars: bir baraj
kurmak icin, bu egitimei, millete en yiiksek varhik adina “en afir ve boyun efi-
diren boyunduruk™ vurar; millet de faydasmi veya uygunsuzlugunu (biitiin
olaylarmm en yiiksek varhia, onlarin nedeni olmasi bakimindan nishet edilme-
lerini igine alan) hocalarmm “emirlerine” ve “égiitlerine” sormadan boyun egip
uymak mecburiyetindedir.

Milletleri, cehalet ve barbarliktan kurtaran biitiin dinlerin mensei budur.
Bu da cahil ve ilhamsiz kimseler tarafindan degil, tersine insanligan biiyiik ve-
li nimetleri, milletlerin kurtarieilary, sulh elgileri ve medeni toplumun asil ku-
rucalan tarafindan ortaya konmustur. Kurucularin kendileri care olarak ister
istemez kendilerinin daima aragtirmalar ve arastirmayi secmeleri geregi ile
karsilagtilar. Onlar, kendilerine uyanlarn miinakasa etmekten, soru sormak-
tan, arastirmaktan mencitikleri zaman, bu, kurucularin kendi hikmetlerini
kiskandiklarmdan degil, belki, makil olan bir korkudan -akil tarafindan ilham
edilen bir korku- ki kendilerine uyarlar tekrar umutlarini ve zihin selametini
kaybedip barbarhfa dénerler korkusundan dolay:r yasaklanmistir. Bundan
otiirii, kendilerine uyanlarm etrafinda bir duvar ¢evirdiler ve onlara diger din-
lerz, serbest arastirmaya, ilmi bogmak, ilmin ilerlemesini durdurmak, zihinleri
aragtirmaktan ahkoymak icin miisamahasiz olmalarim égrettiler. Bu bakim-
dan biitiin dinler, her din kendi biciminde olmak iizere aynmidir. Insanlik var
oldukga her zaman béyle olmus ve boyle olacaktir. Asil durum, ¢ekilemeyen
dehset duram, muazzab olan suur ve serkeslik, yalniz ge¢gmise ait olan “tarihi”
bir devir degildir. Bu duvar yikildig1 veya boyunduruk kirildigi zaman, insan
inanmak ve umut etmekten vazgectifi zaman, insanlarm maruz kaldig ilk
“durum” daimi bir ihtimaldir.

Evet, dinlerin kuracularinin asil varh@ ve insanligi kurtarmaktaki basa-
rilari, dehgetin saltanat: mengei son derece yaygin oldufu zamanda bile biitiin
biitiin cihangtmiil deZildir; “baz1” insanlar dehgetin bu durumunu “gekebilir”,
kendini ona kars1 korur ve ondan kacar; “baz1” insanlar, siikiin ve huzur i¢in

bir arzuyu ébiiriine tercih edebilir, onu yedebilir ve geylerin sirlarini arastirp

5 Refutation of the Materilaists = Tabiatglarin Reddi. adh Afgani'nin eserinin basima
yapilan ilave igin, Afgani'nin bu kitabi nasil konusu hakkinda olan Tavsifini al-'Urwat
al-Wuthga (Kahire: Darul-"Arab 1947) s. 384’¢ bak.



AGIMIZIN ISLAM DUSUNCESINDE ISLAM FELSEFESI 137
E 1

bilmeye kabiliyetli olur. Obiir arzu da din ve medeniyetten énce gelir. Dinlerin
asil kuralmasi din 6neesi bir durumda bile, bir milletin, o, ébiir arzuya (ilme
olan tabii sevgi) sahib bir ferdi meydana koyacak kabiliyette oldugunu ispat
eder. Gergektir ki, din kurucusa, ¢ekilmez korkuya karsi milleti koruma ¢aba-
sinda iken, onu 6biir arzuya kars: da korumalidir. Ama bu ébiir arzu dehsetin
ilk durumu tarafindan kinlabilecek ise, veni koruyucu tarafindan da kirilabilir.
Bu ébiir arzu, korku ve siiktn isteyen arzu kadar asli’dir. Oysa, korkuva kars:
etkili bir kalkan varken, dbiir arzuya kars: etkili bir kalkan yoktur,

Acaba, din kuraculan, ébiir arzunun kuvvetini ispatlams ve hayan
tath kilan “genis ve bilinmeyen ufuklar” bilerek milletlerin biitiin arzularmm
tatmin edemezler mi; yani ona kargi kendil>rine uyanlarin hepsini veya yalmz
korkuya diigen ve huzur isteyen ya da dehset durumunu kaldiracak kadar ébiir
arzunun yeteri gibi kuvvetli olmadif biuyiik ¢oZunlugu koruyamazlar mi?
Afgani “Renan’a olan cevabi”nda bagheca o6biir arzunun, 6zel bir hiirmet gés-
terdigi muayyen bir millete, araplarda, bulunduZunu savunmak istemisti.
Araplarm tarihini anlatmasinda. avni anda ve beraber var olan iki arzudan biri
Islamiyetin kurulup sasirticr derecede yayilmas: iken, dbiirii ona esit surette
ilimlerin ve felsefenin ilerlemesi ve sasilacak derecede temsil edilmesini goz-
dniinde bulundurmustu. Bu siz geligsinde adim séyledigi ébiir arzu sudur: O,
ilimlere olan “tabii sevgi” ve felsefeye olan “tabii baghhktir. Insanin korku-
sundan ve katlamlmaz dehset durumdan meydana gelen huzur ve siikiin ar-
zusu, insanin tabiatim tiikketmez. Burada bagka bir arzu daha vardir ki, O, ilim
agki olup aym derecede asil ve giicliidiir, biitiin engellerin iistesinden gelecek
giigtedir,

Filozof dini menseini ve kurucusunun niyetini anlar, kendisinin de bir
iiye oldugu milletin kutaricisi olarak dini memnuniyetle kabul eder, toplumun
var olmasma, gelismesine ve felsefeye daha emniyetli bir vatan saglamasima
gotiirecek huzur ve siikinu hog goniillikle karsilar. Aym sekilde filozof, dinin,
insanlara ve diZer dinlere Kkarsi ni¢in miisamahasiz olduZunv, insanmm tabii
aragtiricihifina, bilgi sevgisine ve felsefeye baglihfima miisamaha géstermeme-
yi 6grettigini bilir. Filozof, ger¢ek inananin, biitiin ger¢eklerin temeli ve kayna-
g1 olan ilmi gergekleri arastirmaktan yiiz ¢evirmeyi ni¢in 6grendidini, kanun
koyucu ve dini kanunu agiklayan okumus kimseler tarafindan kendisine ¢izilen
volda kalmasinda ni¢in mecbur oldufunu, biitiin ahlaklilik ve ilmin kendi di-
ninde bulunduguna kéni olmakta nigin devam etmesi gerektigini ve kendi dini
tarafindan dikilen duvarn yikmaya nic¢in c¢abalamamasi gerektiZini, nigin
dinin kéklerini sorugturmamasi lizim geldigini bilir. Filozof biitiin bunlar
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anlar, ¢iinkii, o, hem inanan i¢in ve hem de nesnelerin sirrimi arastiran ilim
asik1 igin olan inancim yitirilmesinin sonuclarin bilir. Din ve felsefe uyusamaz
ve giig yetirilemez iki arzu ile beslenir. Iste, samimi “kardesce anlayis™ a ula-
samadiklar ve asla uzlasamayacaklariumn sebebi budur. “Ister istemez daima
arastirmahyiz” séziiniin ¢éziimlenmesi mantiki bir bilmece gibi degildir; o,
insanin karsilastigi en gercek ve devamli sorundur: ¢iinkii, o, insamin ruhunun
tabi’i ve devamh iki parcasi iizerine kurulmustur. Afgani’rin séziiyle “insanhik
var olduke¢a inang ile serbest deneme, din ile felsefe arasindaki catisma bitmiye-
cektir ki, devamli ¢atismada, zaferin diigiince i¢in olmayacafindan korkarim,
Ciinkii akil, ¢ok seyden memnun degildir, 63retileri ancak pek az yiiksek dusii-
niirler tarafindan anlasilmaktadir ve zira ilim de, giizel olmasma ragmen,
ideale susayan ve kendini mechuliin i¢ine, filozoflarin, okumuglarin kavrayip
kesfedemedikleri ¢ok uzak vyerlere yerlestirmeyi seven insanhi temamiyle
memnun edemez”, Bu ¢ok uzak yerler, hayalin zevkle basibos deolagtifi simirsiz
umutlarin gelistigi bilinmeyen yerler, bityviik din kurueularinim ve insanlarin

kurtaricilarinin muhtesem eserleridir.

Renan’m aksine, Afgani bu catismanin hangi yolda ¢éziimlenebilecegini
bildigi i¢in ¢oziimlenecefini ummamaktadir; ¢iinkii, o, Renan’in felsefenin
lehine umdufu ¢oziimlenmenin insan tabiatinin pek yanhs bir yorumuna veya
anlayigma dayandigina inamiyordu ve ¢iinkii Afgani, Renan’m “Ilmi din” gé-
riisiinii giiliing bir cennet, ciddi bir alim ve tarih¢inin deZersiz bir hevesi olarak

gormiistii,

I

Din ile felsefe arasinda olan gerginlik ve ¢athigma ¢oziillememistir ve ¢o-
ziilmemeli, ama anlasilmahdir. Bunu en iyi anlayan insan ancak din kuracusu
ve onun bulunmadifinda da onun gergek halefleri, miinevver hiikkiimdarlar ve
din toplumunun tahsilli kimseleri olabilir. Bu anlayisin, ézellikle hitkiimdarlar
arasinda, Afgani tarafindan, bir milletin sivasi kuvvetinin med ve ceziriyle il-
gili oldugu séylenmistir. Bir milletin, siyasi bakimdan giiclii ve hakim olduZu
nisbette biitiin arzularimi tatmin edecek kabiliyette oldugu goriiliir. Bu, dinin
daimi ve anlagilabilir muarazasina ragmen, ilme tabi’i aski ve felsefeye bagh-
hiz1 da icerir. Fakat, millet siyasi kuvvetini kavbederse, o bir din degil, sadece
miisamaha ettigi ilimleri takib eden bir tutumdur; artik o, ilim askini bog-
makta bir alet olarak istibdadi kullanan bir dindir. Milletin sivaseten kuvvetli
zamanlarda, goriiliir ki, istibdat ne var olur; ne de felsefeye cephe almakta din
ile birlesir veya ne de dinin ¢cabasmin kendinden faydalanmasina kars1 koyacak
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kadar giiclii bulunur. Siyasi kuvvetin, ilmi arastirma hiirrivetini korumakta
ve hatta dinin aleyhine ilim ve felsefe ile birlesmekte oldugu gorilmektedir.

Bunlarmn hepsinde Afgani‘ye gore “Ilmin”, “Ilmi ilerlemenin” ve “felsefe”
nin pek az kigi, yani yiiksek tabaka tarafindan takip edildigini hatirlamahyaz,
Burada Arap medeniyetinin ve Araplann ilim agkindan bahsettigi zaman, bu
kiigiik eliti kasdetmistir. Siyasi kuvvet ¢ogunluk ile bu azi=lik arasina girer.
Iktidar bu azinhif, ¢ofunlufu memnun etmek i¢in destekler, tesvik eder veya
zorlar. Iste bundan dolay1, ¢ogunlugun istefini yerine getirme mechuriyetinde
birakildifn zaman, yikilma devirlerinde daha ¢ok miistebid olur. [lme ve felsefe-
ye olan sahsi ilgileri onlari, boylece, i¢inde yasadiklar milletin siyasi kudretini,
milletin biitiin arzularimi tatmin ederek, yayilacak, kendine giivenilecek su-
rette yenilemeye ve bir yandan da din ile yardima yéneltir.

Cogunluk ve diger yandan felsefe ile yitksek tabaka arasinda bag kuracak
sekilde hareket etmeye yeteri kadar giiven ve kudreti haiz idarecilerin dog-
masma tegvik eder. Din her nekadar felsefe yapmaya daima ciddi bir méni ise
de daima asitlmayan bir mani degildir.

Mamafih, Afgani’nin millet, din ve felsefe arasindaki iligkiye dair gériisii,
onun biiyiik bir gelenefin son miimessili olmasiyla aciklanabilir ki, bu asil
sorundur. Afgani, yeni devirde ortaya ¢ikan ilk islam filozofu olup, bu gelene-
gin sekil veren etkisine, canhlifia ve islim toplumun refahma hasredilisine
reddedilmez sahid getirmigtir. Insan, onun nekadar akill, saglam ve ciddi oldu-
gunu gormek i¢in, onun gelecege dair goriisiinii Renan’inki ile mukayese et-
melidir. Renan hayali riiyalar ve azgin umutlara sahipti: Geleneksel biitiin
dinlerin son gayesi; tabi’i kanunlara, gercekler bilgisine hasredilmis nurlu ve
mesud bir insanhk, yani, sahte ilmi bir din: Katolikligin, Ortodoks Hiristi-
yanhgm ve Ingiltere’nin, istila ve yerlesme yoluyla hemen, ortadan kaldira-
cagmi umdugu ve bekledigi bir din olan islimiyeti imha idi. Afgani, bunun ar-
dinda olan ideolojiyi ve onun ameli sonuclarm, Islam diinyasinin Bati tarafin-
dan idare edilmesini anlams ve (biitiin) giiciinii ve iistiin ikna kudretini en
dnemli vazifeye hasretmisti, O, dinin yikilmasmin ve toplumun dagilmasinin
tohumlarimin bulundugu tabiatgilik ve maddecilige kars1 savas acti; miisliitman-
lare giiciinii, refahin ve mutlulugun gordiigii Islamin temel ablak: ve toplum-
sal dgretilerine dayanarak islamiyeti yenilemeye koyuldu ve cindaslarimin et-
raflari saran tehlikeyi ve eger diinyadaki yerlerini tekrar alma niyetinde ise-
ler, karsilasmalan gereken tehdidi onlara haber veriyordu. Ivice diigiiniiliirse,
Afgani’nin diisiincesi ve ameli faaliyeti, “iki yiizliliik” degil, aksine, kendini
felsefi goriige vakfetmesini, dindaslarinin, dininin ve 6zel bir sayg: besledigi
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milletin iyiligine vakfetmesi ile birlestirmeZe ¢ahsan bir insamin tutarh ve
ahenkli durumunu gosterir,

Afgani, heniiz bir dereceye kadar zihni birlik ve insicam iginde olan bir
islam toplumu iginde yasamus ve faaliyet gbstermigtir. Bir dereceye kadar
kolaylikla bir yerden difer yere gidiyor, ortak sorunlardan bahsediyor, ortak
tehlikelere karsi uyarmada bulunuyor ve gittigi her yerde kendisine kulak ver-
meye hazir dinleyiciler ve etrafim ¢evirmek isteyen égrenciler bulabiliyordu.
0, esasen eski geleneZin deZiserek, yenilenerek, devam etmesine, yeniden olug-
masma énem veriyordu. Yeni ilmin temel gayeleri hakkinda ne diisiiniirse dii-
siinsiin, cagdaslarimin zihni goriisiine gire ihdas edilecek degisikliklerin, daha
once islam diigiincesinde olan degismelerden nitelik bakimiadan farkh oldugu-
nu kabul etmemisti. O, tabi’i bir sey olarak, sirf islamin kaybedilmis mirasim
geri almay ve islam milletlerinin gizli kudret ve arzularini yeniden olugturmayx
iizerine aliyordu. Bu kesin noktada, onun davranigt modern olmaktan ¢ok
geleneksel idi. O, giiniiniin miisliimanlannn atalarimdan daha iyi olduguna ve
yeni ilmin esastan yeni bir sey bize égretebilecefine inanmiyordu. O, islamn
gecmisi yenilemeye ve degistirmeye ézel bir kabiliyet veren gelenekten, ferdi bir
hiirriyeti arlar ve kabul eder. Ge¢misi ister kabul edelim ister terkedelim, ister
ona donelim, ister isyan edelim, sorunu onun zihninden gegmez. O, islam diin-
vasinda c¢agimizda, Osmanh Imparatorlugunun yikihsindan sonra duyulan
milliyetgilik ve yeni ilim hareketlerinin tam tesirini ve islam diinyasimin Bata
tarafindan topyekiin siyasiidaresinin nasil oldugunu gorecek kadar yasamams-
. Islam diinyasimin siyasi yikilisi, beraberinde bulundurmus oldugu fikri ge-
lenegi tehdid etti. Bununla imparatorluga varis olan devletlerde yetigenlerin
gogunlufunun duvarsiz bir diinyada siyasi ve ruhi koksiizlik i¢inde yasama
tehdidi altinda oldugu kasdedilivor, Kudretlerini alacaklar ve faaliyetlerini
verecekleri siyasi ve dini toplumdan yoksun olan ¢ogunluk, uzak umutlar, arzu-
lar ve hasretler girdabma diistii. Gelecefe, ilerlemeye, ilme iman ettiler ; safca
kendilerine miisliiman ve Arap demeye devam ettiler. Oysa onlar istilact ve somii-
riiciilerin baslattige dinlerinin ve milletlerinin vok olmasini tamamlama yolunda
olduklart tehlikesinden habersiz idiler.

Iv
Afgani iki temel dnermeyi savuanur,

1) Din, milleti, kiiltiirii veya medeniyeti tesis etmekle beraber aym za-
manda, milletin temelini, dayanafimi meydana getirir ve onu bir arada tutan
en emniyetli bagi temin eder.
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2) Ilim veya Felsefe ile din arasmdaki ¢atigma ve gerginlik, insanin tabi-
atinda gomiiliidiir. O, sthhatin, canlibin gostergesi ve bir milletin bir kiiltii-
riin veya bir medeniyetin boyudur. Afgani’nin halefleri iki istikdmette hareket
ettiler, daha iyi bir tabirin yoklufundan dolay: sirayla, her birine “muhafa-
zakar” ve “ilerici” denebilir. Muhafazakar yolu ve, Islam’a déniis yolunu iz-
leyenler, birinci énermeyi kabul edip, ikinciyi, dinin ilimle ¢catigmasinda din
tarafim tutarak ¢oziimlityorlardi. Oysa ilerleme yolunu segenler birinei éner-
meyi inkéra siiriiklendiler ve ikinciyi ilmin dicle ¢atigmasinda ilmin tarafim
tutarak ¢éziimlediler. Her iki hareket de “Ilmi” yeni (modern) ilim olarak an-
lamista, Farabi’den Afgani’ve kadar miisliiman filozoflarmeca anlagilan felsefe,
eski felsefenin yerini almak tizere kendini gisteren birilim iizerine merkezles-
mis olan bu yeni ¢catigmada yasayan bir zihniyet olarak tasvir edilmez olmus-
tur. Bu bilim, kendisi ile din arasinda olan ¢atismayi da igine alan eski felsefe-
nin karsilasmis oldugu biitiin sorunlarn ¢ozmiis oldugunu da iddia eder.
Bu, insani islam felsefesinin tabirinin anlam ve istidlallerinde 6nemli degis-
melere gotiirmiistiir,

{lerici hareket, kendini veni ilme vermesine, gelecegin parlakliklarim éz-
lemesine ragmen, tarihle ilgilenmekten, ge¢misin gasaasimn hasretini cekmek-
ten bile asla kendini kurtaramamstir. Ciinkii, ilerici hareketin kendisi, milli-
yetgilik olan yeniilmin aynis1 degilse de bununla iligkisi bulunan bir iiriinden
baska bir sey degildi: Mesela Arap milliyetciligi, Islam mirasim, dolayisiyla is-
lam felsefesini de icine alan, daima Arap mirasiyle dviiniir olmustur. Yeni bir
hayat i¢in onun (Arap milliyet¢iliginin) emelleri, -hiirriyet, demokrasi, toplum-
sal yeniden olugma, Kiiltiirel faaliyetler vesaire-nin, Arap milletinin yeniles-
mesine, yeniden dogmasina gitiirmekde oldugu kasdedilmisti. Miiessir faali-
yetlerine ragmen, bu milletin gencliginin ihtiraslarmi uyandinp destekleyecek
bir kavram olmaktan c¢ok geneldir. Buna ilaveten, yeni ilim kendini, insanm
durumunu kurtarmada kullamilan bir alet oldugunu anliyor, ilericiler de onu
milletlerini kurtarmak icin bir alet olarak anlamiglardi. Yani onu milletleri igin
elde etmeyi, onunla, kendilerini yaratici, emsalsiz sahsiyetlerini ifade etmeye
calismay, dzellikle Arab olan bir millet yaratmay: amaclamislardi. Boylece
bu belli milletin sahsiyetini meydana getirecek nesnenin ve onun igin yegéine
olacak nesnenin ne olduu sorunu ortaya atildi. Dil, Tarih, din, kiiltiir, ortak
emeller, ortak sorunlar gibi basit cevaplar, her birinin ve biitiin bu unsurlarin
hepsinin yeganeliginin ne oldugu sorununu daha ok davet etmistir. Itiraf et-
mek gerekir ki, bunlarn her biri hakkinda bilinmeyenin ¢ok oldugu ve verilmis
cevaplarin tatmin edici olmadi1, istenilen acikhiktan yoksun oldugu belli ve
genis bir fikir birligine cagirms degildi.
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Bu sorunlarmm géz éniinde bulundurulmasina gire, ilmin, milletin hizme-
tinde bir alet olarak kullanmilmasi kasdiyle baglayan ilerici milli hareket, ugur-
suz sonucu dogurmustur; eger ifade begenilirse, bir milleti meydana getiren bii-
tiin unsurlar “ilmi olarak™ incelemek ve apklamak, yani gecmisi yeni ilim
terimleri ile yeniden agiklamaktir. Baz giiphelere ragmen, ilerici milli hareket
yeni ilme teslim olmakla son buldu. O, yeni ilmin kiklerini veya genis ¢apta
sonuglarim iyice anlayamamis, degerlendirememis ve tatbik edememisgtir.
Bu, yeni ilmin durumunu kuvvetlendirmege degil, tersine umutsuz olarak
cahil, giriilen, zaman1 gegmis, formasyonu olmayan ve ilerici olmayan kimseler
tarafindan miidafaa edilen yeniilmin aleyhine durumun zayiflifina karar ver-
meye sebeb oldu.

Islami ge¢misini de icine alan, bir milletin ge¢misiniilmi olarak inceleme,
diisiiniir insanlar i¢in yegine sifimlan yer ve en zorunlu sey goriillmiistiir. {lmi
temel fizerine yeniden kurulacak milliyetcilerin gelecek toplum gériisiinii teh-
did eden muhafazakar harekete ve halihazirdaki kétit durumunun tarihi bir
tesadiif olmadigini iddia eden bu milletin diigmanlarimin imalarma, yani, Arap-
lar, Arap ve miisliiman olmalarmdan dolay1 geri olduklari, daima ilmi ve iler-
lemeyi kabul edemedikleri ve kendi ge¢mislerini birakmadikea, Arap ve miislii-
man olmaktan vaz gegmedikee gelecekleri olmadifina cevap verilmesi bekle-
nirdi. Bunlar ve daha bagka sebeplerden otiirii, 6zellikle islam devrinde Arap-
larm ilmi bir mirasina 6zel bir énem verilmesi zorunlu olmustu. Islamin ilmi
mirasmin {slam felsefesinden ayrilamiyacagimdan stiirii -ilim ile felsefe arasin-
daki kiklii ayrihik bu mirasta yapilmamistir- ve kendini en iyi olarak islam fel-
sefesinde agiklayan islaimin ilmi mirasinin ruhunun veya ilkesinin anlagilmasinmn
gerekmesinden dolayy, islam felsefesine ézel bir 6nemin verilmesi zorunlu olur.

Islam felsefesini ilmi inceleme, biitiin tarihi ilmi arastirmalara hakim olan
merkez kavram tarafindan yénetilen ve bizzat kendisi tabiat ve tarih arasinda
erken bir ayriligm iiriinii olmak, miras1 veya ge¢misi tarihe irca etmek ve gecici
mabhalli élgiilerin belli ¢aglara ve milletlere ait ilkelerin, ilerlemenin genel bir
fikri i¢in, yer degistirmesinden baska bir sey degildi. Bu milli bir dehénin, fel-
sefenin, ilmin, dinin iiriinii olarak milli zihniyet veya dehinmn kavram, kiiltiir
veya medeniyet gibi goriiniiglerle ilgili bir sanat idi. Bu él¢iiye gore Islam fel-
sefesinin, Arap felsefesi olarak anlagilma mechuriyeti oldugu gibi, Arap felse-
sinin Arap kiiltiiriniin bir gériiniisii olmasi, Arap milletinin dehasimni, miista-
kil bir iiriinii ve aciklanmasi, bu biitiiniin bir parcas: olarak anlagilma zorunlu-
gu vardir., Arap felsefesine, fslamin kendisi, Arap milletinin dehasinin bir agik-
lanmasi olmasi1 bakimindan isldmi (felsefe) denebilir. Bu esnada diger miislii-
man milletler gegmislerinin ilmiincelenmesiyle ve milli dehalarini savunmasiyla
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mesgul olmuslar, [slam felsefesi ve ilminin kendi dehalarinin miistakil iiriinii
ve kendi kiiltiirlerinin ifadesi oldugunu savunmaktan gerikalmamislardi. Is-
lam felsefesinin Yunan ashi ikinei bir sorun olmustu; bu, Is1am felsefesinin ken-
disini yalmzrasgele Yunan veya Arab olarak anlamasindan degil, tersine sadece
simdi felsefenin zorunlu olarak Yunan, Arap, Almar, eski, ortacag veya modern

olarak anlasilmasindandar.

Islam ile felsefe arasinda olan gerginlik ve ¢atisma, aym sekilde ayn1 aga-
cin degisik dallar arasindaki gerginlik veya ¢atigma diye agiklannmstir. Bun-
lar, ortak kikiine veya zamanin ruhuna ya da onlari meydana getiren millete
niifuz eder etmez énemlerini kaybederler. Bu agiklama, islamin diisiince tari-
hinin temerkiiz etmis gerceklerinden énce pek hafif olarak ispatlanirsa, Is-
lam felsefesinin kendisi, yabanc: bir davetsiz misafir gibi digarn1 atilir ki, Arap
kafas1 tarafindan asla benimsenmemis veya tamamlanmamis demektir, daha
iyi adaylar olarak yer degistiren su cesitli bedeller on goriilmiis, Kelam, Islam
Hukuku, [slim tasavvufunun diger ogretilerle birlikte gercek islam felsefesi
oldugu iler siiriilmiigtiir. Oysa bunu yaparken bu &gretilerin miimessillerine
filozof denmesinden korkulduZu gercegi dikkate alinmamigti, miisliiman filozof-
laria, kelameilarin, fakihlerin, tasavvufeularin felsefenin gergekten ne olduguna
dair fikirlerinin pek miiphem olmadig da anlasilir. Islim felsefesi calismalaria
bu girisin ilmi karakterine ait bir takim ciddi siipheleri ortaya koyacak zorluk-
larmn bir listesini vererek basimizi agritmak istemem, sadece, buna karsihk
vardigi en ciddi soruna isaret edecefim. Acemice ifade edilecek olursa, ister
yikilmis, ister gimiilii olsun, onun kesfedilip anlagilmasi istenen bir konusu
vardir ve bunun sonucu olarak, az da olsa, bir millete bir katkida bulunmustur
ve bununla ge¢mise olan bu ilmiilgi vasitasiyla yenilenme ve kuvvetlenme kas-
dedilmistir.

‘_7

Er geg, bu durum, islam felsefesi ile ilgilenenleri ilk amilleri ve Islam fel-
sefesine olan bu girisin mesafesini goz éniinde bulundurmaya, yenilesmeden
onceki felsefe ve dine kars: olan Batimn yeni diigiincesine isyanm iginde olan
dogusunu diigiinmeye, tarihi okulun meydana ¢ikisina gotiiren 6nemli adim-
lar: izlemeye, nazari gelismeyi yenecek toplumsal ve insan ilimlerine harca-
nan en son ¢abalar: anlamaya ve biitiin insanhk diigiincesinin tarihi veya belli
cag ve milletlere ait oldugu hiikmiiniin olumsuz sonu¢larindan kaginmaya zor-
lar. Otesinde artik hi¢ bir “gelismenin’ miimkiin olmayacag ifade edilen yeni
tegebbiisiin kokten ve goriiniige gore bir biitiin olarak nihai toplanma nokta-
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sin kaba bir seklini cizerek sozlerime son verecegim. Temel dnciil sudur: Bii-
tiin insanlik diisiince ve fiillerinin son temeli tamamen ve koklii olarak agik ol-
mayip, akilla kavramlmaz, insan ilgilendikge keyfi oldugu goriiliir; esasindan
hiir degildir, akil ile akli zorunleluk, ya da kavranihr bir tabiat tarafindan de-
gil, anlasilmaz bir zorunluk veya kader tarafindan kararlagtinlmistir, Tarihei-
lik, irade kuvveti, ayirdetmenin ger¢ek degeri, suursuz, milli deha, iktisadi
giicler, simf catismasi, vesairenin hepsi, ciizi, eksik ve bu en alt temele ulas-
madan onu teyit etmeye, agiklamava veya yerlestirmeye harcanan basanisiz
cabalardan baska bir gey degildir. Bir defa bu dip temele ulagilimca, onun ta-
mamen saglam, ¢atlaksiz, icinden veya digindan giriilebilecek ne bir yol ve ne
de birisifin  girmesi miimkiin bulunacaktir. En azindan ne insan ¢abasi, insan
diigiincesi veya insan faaliyeti vasitasiyla ve ne de daha fazla bir is énceden
goriilior veya beklenir.

Agik olmayan énciiller iizerine kuruldugu faraziyesine dayanan ve insa-
nm imkaninda olan agikhik tizerinde kurulan birilim tarafimdan ayagmm kaydi-
rilmasi gerektigi tahminine giire yenilesmeden énceki goriislerin ilk reddedilisi,
gimdi temelsel bir yanhs anlayisin dip temeli oldugu anlasilir; ve acik olan
yenilegmeden onceki imammn canli kalmasi sebeb olmustur. “ister istemez daima
arastirmaliy1z” soranu simdi asafidaki sekilde ¢oziimlenebilir.® Aragtirma,
son derece anlagilir veya agik olan bir imani, inceleme “diisiince dairesi”ni
igine alir; Meseld, aranabilen anlagihir zorunluluk veya tabiat olur, yahut insa-
nn itaat veya isyan edecedi, sevecedi veya nefret edecedi alim, halim bir tan-
r1 olur. insan kaderi, arastiramaz veya anlayamaz ama kendisi kader tarafin-
dan aranir ve anlamr. Insan kaderi cafiramaz, fakat kaderinsanlardan secti-
gini caginr; insan kaderi kucaklayamaz, ama onun tarafindan kendisi kucak-
lamir, Felsefigoriiniise hasretme ayni sekilde nazariyelere hasretme, biitiiniin bil
kuvve anlagilir oldugunu, gériilebilecegini, seyircinin parcalarin gorebilece-
gini ve zihin goziiyle birbirine ne derece ilgili oldugunu anlayacagim tahmin
edebilir. Ancak bir kimsenin biitiine dair giriigii, onun “goriis mesafesi’” esa-
sen anlasilmayan kader tarafindan kararlastirilmistir, buna gire insan sadece
kendi hasredisinin maddesi olarak, kaderini secebilir. Kader insam insan igin
sectigi nesneye hasreder; nitekim, kader biitiin milletleri ve kultiirleri, kendisi-
nin se¢ligi ne olursa olsun, sectifine hasreder.

Gegmisteki diisiinceyi incelemek i¢in bu durumun i¢lemleri, zellikle fel-
sefe tarihi i¢in durumun kendisi gibi kioktendir. Bir kimse, islam felsefesine

6 Cf. Martin Heidegger, Vortriige und Aufziitze (Pfullingen: Neske, 1954), s. 71-99; Niet-
zsche (2 cilt; Pfullingen: Neske, 1961), I, 572-73, II, 339; Die Technik und die Kehre, Pfullin-
gen: Naske, 1962), s. 44-46.
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nasil bir 1sik sagabileceklerini gérmek i¢in onlan izlemeyi deneyebilir. Ama,
bu ¢abanin bu durumla ortaya ¢ikan temel soruna gire yeni veya onemli bir
sey ofretip 6Fretemiyeceginden siiphe ediyorum. Zira bu durum bir “metin”
veya (bir ka¢ “metnin” yekinu) degil, fakat o bir “yorumlama” dir. Yoram-
lamanm kendisi ile baslasak ve “metni” bu yorumlamanin 111 altinda tekrar
yorumlasak bile biz onu geregi gibi karsiladiimiz iimit edemeyiz. Bu “metin”,
Sokrattan éncesinden yirminei asrin basina kadar, esasen felsefenin tarihidir;
islam felsefesi bu tarihin disma diismez. Her ne ise, bu durum kékiinden yeni
bir durumu ortaya koyana hitkmederken “felsefe’ tarihinin gercek otoritesini
sorabilir ve hi¢ olmazsa bilinen tarihi iginde kendisini anladifn gibi yeni duru-
mun felsefenin aleyhine bir durum oldufunu beraberce gosterir. Ama, baskas:
bunun asil sorun oldugunu imbikten gecirebilir. Biz “yeni diisiinceyi’ anlamak
istiyoruz. Yeni diigiince kendi durumunu “eski diisiince” nin yani, din ve felse-
fenin tenkidi iizerine kurmustur. Oyle ise bu yeni diigiincenin durumu, eski
diisiincenin, ézellikle yenilesmeden éneeki felsefe ve dinin tenkidi hususunda-
ki basarisma gére ya ayakta durur veya diiser, bunun icin yenilesmeden énceki
felsefe ve din haklarinda ileri siiriillen ithamlarin meydana konulmasindan
veya yeni diigiinceye gére durumun belirtilmesinden sonra yeni diisiincenin,
onlar1 yorumlamadan, kendilerini nasil giriiyorlarsa éyle, anlatma firsati veril-
melidir. Yeni diisiince kendini, eski diisiincenin karsisinda bir isyan, mantikh
gaye, son mertebe, en iist kiire olarak anlamaktadir. Bunu anlamak i¢in neyin
alayhine isyan ettiini anlamaliyiz. Biitiin yenilesen diigiinceler gibi, yeni dii-
siince tiiremigtir ki, bu, miiracaat terimlerini teyid etmeye c¢ahsan bir yolla
agiklanmistir. Halbuki tiiremis olanin kéklerinin temelini, asil ve tiirememis
olana gire anlagilmasi lizamdir. Bunlar ya baska sebeblerden étiirii, veni dii-
siincenin yériingesinde, dolasarak, ya da onun dnciiliigiinii kabul ederek veya-
hut onun ifadesine gire eski diisiinceyi gérerek, yeni diigiincenin tehdidini
layiki ile kargilayamiyacagimizi éne siiriiyorum. (siylemeden gecemeyiz ki,
milli dehd, gergek defer ayirimm veya kiiltiirel akrabalik gibi seylere simdi
muhafazakir bir baghlk olarak giriinen seylerle asla karsi ¢ikilamaz.)

Yeni diigiince bizi, diisiincemizin kiklerine, eski diisiinceye dénmeye ve
simdi kokten yeni bir yol olmasina gore onu anlamaya zorlamaktadir. Yeni
olmas1 uzun zaman unutulmug olmasidir, yani, onu, kendisini anladifn gibi
anlamak. Bu ¢aba énceden, béyle bir anlayisin imkansiz olduguna inanarak
ifsdd edilmemelidir; zira, bu kesin olarak gimdi miinazaa sebebi olan “yorum-
lama”dir. Kendisini anlamis olduZu gibi eski diisiincemiz, ashinda eski Bati
diigiincesinden farkli degildir, yani Yunan felsefesi ve Kitab-1 Mukaddes....
Islam felsefesi ise, kendini sadece rasgele Yunan veya Islami olan bir felsefe ve
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kendini Kitab-1 Mukaddesin Tanrisimn vahyinin devami olarak ileri siiren
Kur’an olarak anlamisti. Kendilerini anladiklarma gore eski diisiincemizin
kokleri, ahenkli olmayip, tersine kikten farkl, insam, karsilagmasi gerektigi
esasli se¢me sahibi olarak sunuyordu: “Istesek de istemesek de daima arama
mechuriyetindeyiz’”’. Hem islam ve hem de Tslam felsefesi, bunu insanin éniinde
bulunan esash bir se¢gme olarak anlamislard: ve bu él¢iiye gore, kendileri ahenk
legebilirlerdi. Ama Islam felsefesi de, felsefeyi felsefi goriiniise, nazariyeye has-
retme olarak anlamisti. Ancak bu, onunla Keldm ve Islam tasavvufu gibi 63-
retilerle aralaridaki daimi ¢atismanin temeli idi. Bu ¢atisma, eski diigiincenin
canhligimin kaynag idi. Eski diisiinceyi, kendini anladifi gibi anlamak igin,
biz bu ¢atigmann sonuclarim ve zorunlufunun sebeblerini anlamak mecbu-
riyetindeyiz,
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Ali-Muéviye miicadelesi, sadece Islam diinyasinda intéc ettigi ok ciddi
ihtilaflar dolayisiyle degil, aym zamanda héld ¢oziimlenememis veya ¢oziimii
tatminkar olmayan bir ¢ok mes’elenin dogusuna sebep oldugu icin de dikkati
ceken tarihi bir olaydir. Sarkiyatcilar simdiye kadar, Ali’nin hilafeti hakkinda-
ki cahsmalarinda, yalmzea Ali ve Umeyye taraftar1 kaynaklardan istifade et-
mislerdi. Yazar, Ibadi metinlerini tetkik ederken, onlardan ikisi -el-Berradi’nin
Cevahir’i ile es-Jemmahinin Siyer’i- dikkatini ¢ekmistir. Bunlar, tarihin bu
devri hakkinda, muhtemelen hieri ikinei yiizyilin ilk yansinda derlenmis bir
Kitdb'un-Nehrevin’dan alinan olduk¢a eski Harici veya Hérici taraftar ri-
vayetler intikal ettirmektedir.

Yukarnida sizii edilen rivayetler, yazar icin iki sebepten dolay: biiyiik
dnem tagimaktadir. Meseld, bu rivayetler ona, Haricilerin simdiye kadar mug-
lak kalan nokta-i nazarimi tesbit imkam saglamis ve diger kaynaklarin (simdiye
kadar Sarkivatqilar tarafindan tetkik edilmis bulunan Taberi, Beldzuri, Di-
neveri, Ya'kubi, Mes“iidi ve benzerleri ile bugiine kadar hic istifade edilmemis,
oysa en biiyiik 6nemi haiz maliimati ihtiva eden Nasr b. Muzihim’in Vak‘at’u-
Siffin’i) bir¢ok béliimlerini anlayabilmesini miimkiin kilan bir anahtar temin

etmistir.,

* “The Ali-Muawiye Conflict and the Kharijite Secession reexamined in the Light of Iba-
dite Sources” baghkh bu yaz, XXII. Congr. Or. 1951 (Section: IV-Islamic Studies), I (1957)'de
233-237. sayfalar arasinda yaymlanmgtir.
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Muéviye, Ali’"den, Kur’an’in haksiz yere 6ldiiriilmiis bir kimsenin en ya-
kin akrabasma tamdigi kisas hakk: hiitkmiine dayanarak, Osman’n katillerini
istemekte 1srar etti. Mudiye'nin talebine karsi Ali'nin kendini savunma tezi
de, tam ménasiyle bilinmemektedir. Bu da, ibadi kaynaklarindan baska yerde
ve bilhassa Vak®at’u Siffin’in bir kisminda bulunan baz bilgilerden ortaya gk
maktadir: Ali, Osman’in “geriat”e soktugu bid’atleri sebebiyle 6ldiiriilmiis ol-
dugunu ifade etmektedir. O halde Osman, adalete uygun olarak dldiiriilmiistiir.
Giiniimiizde onun katline siyiisi bir olay divebiliriz ve halifenin katilleri de cel-
latlar olarak miitilea olunmahdir. Bunlar da kisas hilkmiine maruz birall-

mazlar.

Simdi Ali ve Muéviye arasindaki ihtilafi kabul ettikten sonra cetin mes’-
ele su idi: Osman, hakl olarak mi1 6ldiiriilmiistiir ? Yazar, Siffin’de tayin olu-
nan ve mes’eleleri sulh yoluyla halledecek iki hakemin vazifelerini, Osman’m
ne yaptigm tetkik ve itham olundugu faaliyetlerin bid’at olup-olmadigini tes-
bit etmek seklinde anlamistir. Simdi biz, Siffin’de hakemlik sartlarmin tesbit
edildigi anlasmada, Kur’an’m neden ilk stiresinden son stresine kadar tamamu-
na miiracaat ederek ve siirelerin yetmedigi hallerde de hakemlerin Sinnet’e
bagvurmak suretiyle bu davanm hitkme baglanmas: gerektigini; onlara yapma-
lar1 gerekli ¢alisma igin neden birka¢ ay miisaade edildigini ve savas sirasinda
Muéviye tarafinin Kur’an’ ni¢in mizraklarinm uglarma taktiklarm gérityoruz.
Onlar béyle yapmakla sunu demek istiyorlardi: “Mukaddes Kitab" biz bir
sekilde, siz de baska bir sekilde tefsir ediyorsunuz; gelin, bu Kitab’1 inceliye-
lim ve kimin hakh olduZunu goérelim.”

Birka¢ bin Ali taraftarimin tahkim’e karsi olduklarim bildirdikleri ve
Hariira’da toplanmak suretiyle liderlerini terkettikleri ¢ok iyi bilinmektedir.
Fakat bu ayaklanmalarin saikleri acikea belli degildi. Aksine biz onlan ibadi
kaynaklarda asagidaki hiikiimlerle ifade edildigi sekilde giriiyoruz:

1. Savasmakta olan iki grup arasinda, Muéviye ve ona uyanlar, isyanc
takimi teskil eder.

2. Kur’an’mn bir dyetinde (XXXIX, 9) Allah, isyanc1 grubun Allah’a, tek-
rar itaat edene kadar bir diisman olarak goriillmesini, emreder.

3. 1lahi bir kanunun meveudiyeti halinde onu nazar- itibare almamak
ve yerine beseri bir hitkmii ikame etmek megri degildir,

Oyleyse begeri bir hilkme bagvurmakla elde edilen karar, Allah’a kars: is-
lenmis bir hatfi, bir giinah olmustur.
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Béylece biz, muhaliflerin ileri siirdiigii “La Hukme i1la Lillah” (Hilkiim.
ancak Allah’indir) séziiniin ménasim anliyoruz. Bu, su sekilde tefsir edilme-
lidir: “Halihazirda Allah tarafindan vaz’edilmis bir kanun varken, hi¢ kimse,
kendi begeri hitkmiinii yiiriitmek selihiyetine sahip degildir.”

Michelangelo Guidi sddece bu ciimlenin manasim anlamistir. Fakat ye-
rinde bir sezgi ile verdigi agiklama oldukga zayiftir,

Sarkiyat¢ilar arasinda tartisma konusu olmus bir mes’ele de, Ali taraftar-
larmmdan kiigiimsenemiyecek bir ¢ofunlugun gercekten pismanhk duyup-duy-
madiklarimin tahkikini hedef tutan mes’eledir. Bunlar ilk énce tahkim’in en
kuvvetli taraftan idiler; daha sonra ona kars1 ¢iktilar ve Ali'nin kendileriyle
birlikte tovhe etmesini ve Mudviye'ye kars: tekrar savasa baslamak suretiyle
Siffin’de akdolunan anlagmay1ihlal etmesini istediler. 1badi kaynaklan bize,
bu fikir zithgim tahrik eden dini sebepleri aciklamaktadar,

Ali, Harfira’da kendisinden ayrilan muhaliflerini tekrar kendi cephesine
kazanabilmek icin, onlarin hakl olduklarini kabul etmeli ve onlara tekrar sa-
vasa baglayabilecegine dair séz vermeliydi. Bu ifadeler, Ali taraftar1 kaynaklar
tarafindan inkér; Tbadi kaynaklar tarafindan iddia edilmistir. Biitiin bu me-
tinlerin dikkatle incelenmesi ve olaylarin gelismesi, bizi, daha sonra Siffin’de
varilan anlagmaya ridyet edecefine niyet etmis olduZunu ilan etti3i halde,
Ali'nin tavizlerde bulunduguna inandirir,

Yazar, Halife cephesindeki bu ¢oziim yolunun bulunamayisim, onun ka-
rakter zayiflifina degil, seriate uymama hususundaki tereddiitlere atfetmekte-
dir. Ali, éniindeki bu iki su¢tan birini segmeli idi. Harara’da toplananlarin
muhakemesine uyarak bir takim vaatlerde bulundu. Fakat tahkim taraftan
grubun, Siffin’de resmen anlasma kararmm korumasmm, Allah’a kars: bir ve-

cibe oldugunu ikna etmeleri iizerine, bu vaatlerini tutmadi.

Hakemlerin karsilasmasi nerede vuku buldu? Damet’ul-Cendel’de mi,
Ezruh’da m1? Kaynaklarda bunlardan biri veya her ikisi de zikredilmektedir.
Yazarmn cevabi sudur: Ilk karsilasma Dimet’ul-Cendel’de takriben hicri 37
yili Ramazan’mm sonunda cereyan etmistir. Tkinci karsilasma da Lieri 38 yih
Saban aymda Ezrah’da olmustur. Tki hakem, Lammens’in gériisiiniin aksine,
Diimet’ul-Cendel’de karsilasmis ve “herhangi bir sey séylemeksizin™ (Vak'at’u
Siffin) sorusturmalarinin neticeleri iizerinde mutahk kalmislardir. Ki bu on-
larin, hakem kararim halka teblig etmemeleri demektir. Bu, ancak ilgili taraf-
lara bildirilmisti. Aksi halde tevali eden olaylarin anlasilmasi imkénsizlasir.
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Caetani, rivayetlerin ihmal ettigi hakem kararim bulamadigimi séyler.
Yazara gire hakemler, Mudviye'nin Osman’m haksiz yere éldiirildigiine dair
goriigiinde hakli oldugu noktasimma vardilar. Kararm taslagi, bir yil sonra Ez-
ruh’da yeni bir halife se¢imi i¢in yapilan miizakerelerin hazirhk safhasinda iki
hakem arasindaki soru-cevap miibadelesinde bulunabilir,

Ali, Kur’an ve Siinnet’e zit diisen hakem kararmma kars: itirazda bu-
lundu ve Muéviye've karsi faaliyete basladi. Daha sonra fikrini degistirdi ve
herseyden dnce, imtiyazlarin terketmesine kizan ve kendisinden Kafe'de ayn-
lip Nebhrevan’da toplanms bulunan Hairicilerden kurtulmaja karar verdi.

Yazarin tahkikine gire, Hariciler, ashinda ne Ali ne de Muaviye’ye sal-
dirmak gayesini giidiiyorlardi. Artik onlar, Ali’yi halifeleri olarak da kabul
etmiyor ve buhranm ¢éziimiinii bekliyorlardi. $imdiki halde Allak’a biat ve
iyilikle emredip kétiilitkten nehyedeceklerine ahdettiler. Sectiklerilider Abdul-
lah b. Vehb de, bir imam olarak degil, emir olarak hareket etti.

Bu iki karsilasmanin yukarnda séylenilen térihlerde cereyan etmis oldu-
gunu farzedersek, olaylarin mantikiseyri ile tarihi silsilesini bagdastirmakta
hichir giicliilk olmayacaktir.

Ezruh’daki karsilasmada, Ali ve taraftarlar1 yer almayr muhtemelen
reddederlerken, hakemler ve Islam diinyasinn biiyiik sahsiyetleri orada hazir
bulunmuslardi. Diimet’ul-Cendel karar, orada teyid olunmus ve halifelifin
kime gececefi mes’elesi 6zel konugmalarda miinakasa edilmisti. Filvaki Ali,
prensipleri muvacehesinde kendi makamimi terkedecekti. Yeni halifenin segi-
minde anlasmaya varilmamisti, Uzun bir tartismadan sonra hakemler, halkin
her iki miicidelecinin azlinden haberdar edilmesini miiteakip, meselenin, bir
komiteye (stra) havalesine karar verdiler. (Bu sirada Muadviye, saltanatin
kendisine ait oldugunu iddia etmisti bile.)

Bunu, cemaatin toplantismda Ali'yi azl ve Muéviye’nin liderligini teyid

eden Amr'm meshur méceras: takib etti.

Onun beklenmeyen beyani, kaynaklarda bir hile olarak degerlendirilmis-
tir. Fakat o, gercekten bir hile miidi? Yazarm fikrine gore, olaylar aynen riva-
yetlerde anlatilan sekilde cereyan etti ve buradaki hile suidi: Amr, Eb{i Mtsa’-
y1 Muaviye'nin Devlet'i elinde tutabilecek tek adam oldugu hususunda iknaya
muvaffak olamaymeca, meslektasiile varmis olduklarn anlasmayi ¢ignedi ve
halka, dogrudan dogruya kendi fikrini teblig etti. Tamamen sahsi olan bu fi-
kir, netice itibariyle Muéviye'nin segimini derpis etmiyordu. Ustelik boyle
hareket etmekle o, sadece kendi hakkini kullaniyordu.
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Gel ey okuyacu, seninle elele vererek maziye dogru yiikselelim. Su eeha-
let muhitinden. siyrilarak bastanbasa aydinhk olan o irfan dlemine varalim.
Once Emevi halifelerinin, sonra Abbasi halifelerinin ve vezirlerin yaninda bi-
raz durakliyalim. Oalarm etrafindaki fakihleri, kelimeilar:, muhaddisleri, miic-
tehidleri, sairleri. tarihgileri, doktorlari, hey’et bilginlerini, riyaziyecileri,
cografyacilar, tabiat bilginlerini, hésiliilmin kollarmdan her birinde saglam

bilgi sahibi olan zevét1 birer birer hiirmetle ziyaret edelim.

Bak, herkes kendi ihtisas1 déiresinde geceyi giindiize katmis ¢alisip duru-
yor. Isini bitirdikten sonra yam bagindakine doniip onunla kardesce ellesiyor.
Fakih kelimer ile, muhaddis doktorla, miictehit rivaziyeci ve feylesof ile se-
lamlagiyor, birbirlerinin elini sikiyorlar. Her biri kendi bilgi dalinda arkada-
sindan yardim gérecegini bilivor ve ona gire davramiyor.

Burada biraz eglendikten sonra haydi bir ilim miiessesesine girelim. Bak
birgok biiyiikler toplanmslar, aralarinda baz diisiince ve giriis ayrhklarina
ragmen, yine basbasa vermisler, beraber ¢ahisiyorlar, miibahase edip duruyor-
lar. I@te yiiz binlerce hadisi ezberliyen imam Buhari, Haricilerden Imrén bin
Hattan’mn éniine diz ¢okmiis, ondan hadis okuyor. Iste mu’tezilenin reisi Amr
ibn-i Ubeyd, Tabiinin ulularindan Hasan-1 Basri’nin éniine sayg ile oturmus,
ondan ders aliyor. (Bir defa Hasan-1 Basri’ve bu Amr’i sormuglar, o da siyle
demis; 6yle bir adam soruyorsunuz ki, sanki terbivesine melekler, te'dibine
peygamberler me’mur edilmis. Tutumu, davrams: gayet diizgiin ve yerinde.
Buyurdugu seyi herkesten ziyade kendisi tutar, nehyettigi seyden en ziyade
kendisi sakimr. I¢i dis1 birbirine uygun. Ozii sézii bu kadar dizgiin adam gér-
medim.')

1 Halife Mansiir, bu, Amr’t cok takdir ederdi, diger alimlere soyle derdi: 4.~ u--UE,{ f-q{
—dae L‘j_l 32 Amr Ibn-i Ubeyd'den baska hepiniz av pesinde, kelepir ariyorsunuz.
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Goziimiizii baska tarafa ¢evirelim de Ebt Hanife'yi gorelim: Koca Imam,
iste orada, Zeydiye mezhebinin kurucusu Imam Zeyd b. Ali’nin 6niine oturmus
ondan akiid dersi aliyor, fikih 6&reniyor, aralarinda, iki goriis sahibinin haki-
kati meydana ¢ikarmk i¢in yaptiklar: gayet edibine miindzaradan bagka hig-
bir olay ge¢miyor. Bunlar kendi hallerinde birakalim. Saf saf dizilmis, halka
halka oturmus binlerce uleménin arasindan gegelim. Bak her birinin arastirma
yollan baska, fakat hepsinin emeli bir tek amagda birlegiyor ki, o da ilimden,
hakikattar ibaret. Her biri “Bir saat fikren c¢alismak, altmus sene ibadetten
daha hayirhdir.” Hadi -inin acikladizi inancda birlesik.

Halifeler birer din imam ve miictehiddirler: Kuvvet ellerinde, ordu emir-
lerinde. Fakihl>r, muhaddisler, miitekellimler, diger miictehid bilginler din
erbabinin basbuglan olduklar: halde, halifenin ordusundandirlar. Din, var kuv
vetiyle; Islam inane1, olanca sa’saasiyle parhiyor. Biitiin ulema refah ve bolluk
icinde, hayir ve saadet i¢inde, fikir hiirriveti i¢inde: kendi dinlerinden olan-
larla baska dine tabi’ bulunanlar arasinda zerre kadar fark yok.

Iste insafl bir okuyucu, benimle beraber gelir, bu bilginler dlemini goriir,
o miisliimanlarin hiline bakarsa, dinin ilme karsi ne kadar miisdadekar, ne
kadar miisamahali olduZunu anliyarak der ki: ilme sayg burada. Dogrusu bu-
rada din: hilm ile, kerem ile vasiflanabilir. Burada dinin medenivet ile nasil
uyasup birlesecebilecegi asikar gortiniir. Bu hikmet-sever ulemidan, diigiince
ve goriig hitrriyeti 6renilebilir. Al ile viedan arasinda rasil bir anlasma ve
ahenk meydana gelebilecegi bunlardan tahsil edilebilir.

Okuyuacu giriiyor ki. bizde ilim ile din arasinda hichir zaman ¢atisma ol-
mamistir. Ancak din ulemés ile ilim adamlarn arasinda, fikirleri zincirden,
kalpleri taklit hastabfindan kurtulmus hiir kimseler arasinda olmas: tabii
olan, baz ufak tefek goriis ayrilhiklar: olmustur. Yoksa siddetle biribirine atip
tutmak, kotii lakaplar takmak rezilesi, duyulmamistir. Hi¢ kimse miinazara
yaptifi kimseye: Sen zindiksin, sen kafirsin, sen bid’atcisin! dememis, yahut
buna benzer herzeler savurmamstir. Yine béylece hichir dlim bir igkenceye
mahkim olmamistir; meger ki cemaat arasina tefrika sokmus, halkin asayi-
gini bozmaga caligmis olsun, o zaman tabii viicfidiin kurtanlmasi icin feda olu-
nan kangiranh organ gibi o da kesilip atilmistir.

Pek ala, ya Miisliitmanlardaki su biribirini tekfir etmek, dalilete, fiska nis-
bet eylemek hevesi ne zaman basladi1? A. bid’atle, Z. zindiklikla itham olun-
mak Addeti ne vakit revag buldu. Oneeki yazilarimzda siylemistik, simdi de séy-
liyelim ki, bu illet dinde zayiflama basladig:, dirdyetli kimselerin birer birer
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fitnelere kurban olduZu zamanlarda basgosterdi. O fitneler ise Islamm niifuz
ve sevketini kirmak i¢in doguda, batida din diismanlan tarafindan uyandinl-
mis ve alevlenmis idi. Artik rahu, Islamm riha ile hicbir zaman kaynagami-
van birtakim biganeler, din iglerinde herkesin bagvurdugu umumi bir merei’
oldular. Miisliimanlar da, difer Hiristiyan milletleri takliden, esasen dinde ol-
miyan birtakim bid’atler ¢ikardilar, hurafeler uydurdular; bu, dine hizmet sa-
nildi. Dinin o sanh mézisini, gegmis atalarin o biiyiik sézlerini unuttular. Din-
den hic nasibi olmayan bir siirii biganelerin sozlerini dogru tamr oldular. Iste
olan béylece oldu.

isin bagm cahiller istila ettiler. Kendini bilmezler miisliimanlarin basina
belé kesildi. Halk: irsat gérevi sapiklarin eline gegti. Bu aralik dinde bir (gu-
liiv) asir1 gitme hevesi peyda oldu. (Halbuki Kur’an dinde gulivvii yasak eder.)
Din ilimleriyle ugragtiklarim iddia edenler arasmda, dini bilmemek viiziinden
ufak bir sebepten dolay: birbirini tekfir etmek, dinden ¢ikmakla itham eyle-
mek aleldde seylerden sayilmaya bagladi. Cehalet artuikga, banlda asir gitme
cogaldr. 1lim, fikir, goriis yolayla delil aramak birakildi. Halbuki bunlar is-
limda lazimdi. Gitgide dinen vécib olan umir, memnu’ seyler sirasina gecti,

fikirler donuklasda.

Okuyuecu, Hertaka, Hertoki dedikleri gibi zendaka ve zindik kelimesinin
bile Islama yabanecilardan, komsularimdan gectigini ileri ciirerse, hi¢ de yanlhs
sayilmaz... Islaima tekfir salgini, son derece giddetli davranan dar goriislii mil-
letlerden bulagmistir. Miisliimanlarin bu salgin hastaligma bu kadar ¢abuk
yakalanmalarim kolaylastiran sebeb ise, dinin esaslarim bilmemeleri yiiziin-
den, ugradiklar: miza¢ za’fidir. Bilindigi gibi mizag¢ zayiflaymca hastahg kap-
maga daha miisait olur.?

2 Islamda tekfir engii¢ bir seydir. Fakat zaman zaman bu kotii silahi kullanmak isteyen
gafillere rastlamr, Tbn-i Sinaya da aym camuru firlatmmslar. O bu gibilere su cevabi vermis:

DJ.:.J. {JIIJTJ ;.}‘; (5'.4 B S
359 Okl e Okl Sl AR2
PR INIEN VIV sy
JJ:J J'La.l.ul ‘_’,lJ_JAJ MJJ )
“Bana firlattigin kiifiir damgasi kolay birgey degil, Ciinki benim imamimdan muhkem iman

olmaz. Diinyada benim gibi adam bir tane, o da kafir sayilirsa o zaman diinyada bir miisliiman

bulunmaz.”
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Mflsliimanlar dinlerinde hakikaten alim olduklari zaman biitiin dinya
milletleri arasinda alim idiler. Biitiin alemin 6nderi idiler, dinin hikmetini bil-
memek, i¢ yiiziinii anlamamak hastabgma tutulunca, gergek varliklarmi ko-
ruyamiyarak bozguna ugradilar, baskalarmeca kolayea yutulur lokma oldular.

Ya miisliimanlarin bu cehéleti, din mes’elelerinde kendilerine muhalif
olanlar, yahut felsefi mesleklerden birine uyanlari tekfirle kald: m1? Nerede!.
Onlarin bu cehaleti, kendilerini din imamlarina, Kitab’a ve Siinnet’e canla
basla hizmet edenlere hiicuma kadar siiriikledi. Bu neviden olarak Hiiccetii’l-
Islam Imam Gazali'nin kitaplan bircok zamanlar cumhiir-1 miislimin’in elle-
rinde saygiyla dolasarak istifade olunmusken, sonralar1 Girnata’da ilim kis-
vesine biiriinmiig bir takim Magripli berberi dlim taslaklari, o eserleri dalilet
ve fiska nisbet etmiye basladilar. Bunun neticesi Gazili’nin eserleri, bilhassa Ih-
yé-i Ulim’un biitiin nushalar: toplatilarak Girnata’nm ortasinda cayir cayir
yakildi! Kendilerini miisliman sanan bazlari da Hadis 4limi Ibn-i Teymiye
hakkinda: O hem kendi sapiktir, hem bagkalarimi sapitmistir, derler ki, o zatin
dinilimlerindeki derecesi, dini gayreti kadar yiicedir. Artik bévle kisilerin izine
uyarak, pesine diigerek yetisen mukallitler, iimmetin v1:lanna agiz dolusu sog-
meye basladilar. Vebili kiyamete kadar kendilerine ve kendilerini rehber sayip
peslerine takilanlarin boynuna olsun.”*

3 El-Islam ven-Nasriniyye Maal-ilm vel-Medeniyye s. 162-167, Kahire, 1323 H.
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Tasnifini Aristo’ya bor¢lu oldugumuz ilimleri o, kendi bilgisini arastiran
nazari ilimler, ilerlemede rehberlik yapabilecek bilgivi hedef alan pratik ilimler,
faydali ve giizel seyleri imal etmekte kullamlacak bilgiyi elde etmeye ¢alisan
prodiiktifilimler halinde iice ayirmaktadir. Nazari ilimler “teoloji” (yahut me-
tafizik), fizik ve matematik halinde alt béliimlere aynlir. Fizik ayn bir varhga
sahip fakat degismez seylerle (yani kendilerinde hareket ve siikinun bir kayna-
gma sahip olan “tabii ilimler”le); matematik ilimler degismez fakat aym bir
varhga sahip olmayan (yini cevherleri vasiflandiricr olmas1 hasebiyle ancak
sifat olarak var olan sayilar ve mekina ait sekillerle); teoloji (ilahiyat) ise aym
zamanda hem ayr bir varhia sahip hem de degismez olan (yani madde ile hig
bir bagi olmadan var olan cevherlerle) ugrasir. O, ilahiyat ismini sirf cevherler
arasindan baghcasimin Allah olmasina bor¢ludur.! Varhiktan geldigi gibi bili-
nen “Fizik”, Aristo’nun eserlerinin uzun bir serisinin konusunu teskil eder. Bu
eserlerin neden birlik tegkil eder sekilde anlasilmis olmalar1 Meterolojicanin
baginda gosterilmis olmasmdandir; Aristo orada: 1- Tabiatin ilk sebeblerini
(vani Fizigin I ve Il kitabinda her degismeyi i¢ine aldigini gisterdigi terkibi
unsurlar) ve genel olarak tabii hareketi (Fizik I1I, IV), 2— Yildizlann diizeni ve
hareketini (Gok Hakkinda I ve II), arza ait unsurlarin adet ve mahiyetini, bir-
birlerine déniigmelerini (Gik Hakkinda I1I ve 1V). 3— Genel olarak varliklarin
meydana gelis ve yok oluslarmi (Olus ve Yok Olus -Kevn ii Fesat adli eseri)
ele almak suretiyle izah eder. O ayrica sunlan da: 4- “Yildizlarin hareketine
daha yakimn bir bélgede, tabiatta vukubulan, fakat ilk unsur (yahut semavi

* Terciimesini yaptigimz bu kisim, W. D. Ross’un 1930 da Paris’te fransizca olarak yayim-
lanan “Aristote” adli eserinin 90-116 sayfalar: arasindaki bahislerdir. Terciimeyi kontrol etmek
liitfinda bulunan sayin Profesir Mehmet Karasan Bey'e tesekkiirlerimi sunarm.

S. Hayri Bolay
1 Met. 1025 b. 18-1026 a 19.
Aristoya gire en iistiin ilim en {istiin cinsi konu edinmelidir. Biylece teoretik ilimler, biitiin
ilimlerin en yiikse§i, teoloji de bu ilimlerin en yiiksegidir. (¢eviren) (Met: 1026a 21-22,
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unsur) dan daha az diizenli olarak vukua gelen seyleri”?; ve 5— Hayvan ve ne-
batlar1 umumi bir agidan ve nevilerine gére ayn1 zamanda (bivolojik eserlerin-

de) ele alir,

Géoriiliiyor ki, bu eserin hareket tarzi genelden ézele® dogrudur. Fizik kitaba
genellikle tabii cisimler bahsini, bunlar arasimda hareket ve siikimun kaynagma
sahip olan biitiin cisimlerin miisterek mahiyetlerini ele alir. Bu tarif sadece
canli cisimleri degil -ister dairevi olsun, isterse dlemin merkezinden muhite,
yahut muhitten merkezine dogru olsun- tabii harekete meyilleri oldugunda unsur
lar1 ve organik olmayan birlegimlerini de i¢ine almaktadir. Hatta terkib eden
malzemeleri tabii cisimlerden ibaret oldugu igin imal edilen esya da tabii bir
harekete sahiptir; fakat imal edilmis olmalari hasebiyle kendilerine gekil ve-
ren sanatkir ve kendilerini kullanan el tarafindan hareket verilmis nesneler-

dir. *

“Fizik” “tabiat ilmini”" inceleyen bir kitap olarak kabul edilir. Fakat bas-
langicta “tabiattan’ ne anladigima dair hicbir izahat vermez. Fizik'ten evvel
tamamen Sokrat éncesi devirlere ait bir bashk olan *Tabiat Hakkinda™ bir
eserler serisi ¢itkmig idi. Aristo bu eski eserlerin 1s13inda kendi diisiincesinin
yeteri kadar agikhk kazandifina inamyordu. Ayni zamanda maddi cisimlerin
teskil ettigi son sozii, tabiatin ve orada farkedilebilen degismelerin sebeblerini
ele almaga ¢ahistifimi bu bashkla anlatmalk istiyordu. Sebeblerin kesfinin ehem-
miveti bagtan itibaren igaret edilmistir. Tecriibe olaylari acik degildir ve bun-
lar son unsurlarma kadar ayird edilmeleri lazamdir. Ciinkii bunlarin “menge”
leri, “sebeb™ leri yahut her ne kadar bastan beri bizim i¢in karanlik ise de, “ma-
hiyeti icab1 aik™ olan unsurlari kendisinde ¢ézmiis oldufumuz noktaya kadar
ayird edilmesi gereken belirsiz bir kiitle gibi gésterilmislerdir.” Bu prensipler-
den cegitli fikirler edinilebilir. Fakat Aristo’nun isaret ettifi tabiat felsefesinin

2 Meteor. 338a 26-b 3.

3 Fizik. 184a 23, 200b 24.

Aristo’ya gire, agk ve segik olan seyler dnce biitiin (kiill) ve en karmagik seylerdir. Zira
unsurlar ve prensipler analiz yoluyla meydana gikarlar ve bilinirler; bunun igin biitiinden par¢aya
dogru gitmek lizimdir. Zira biitiin, duyuma gire daha kolay bilinebilir ve genel de biitiiniin bir
cesididir, parcalarini teskil eden bir ¢okluga sahiptir. (Fiz: 184a 23-24) (cev)

4 192b 9-20

A'ya gore bir yatak, bir manto v.b.gibi imal edilen seyler bir sanat mahsulu olduklan nis-
bette degismeye dogru hig bir tabii temayiile sahip degillerdir. Fakat sadece onlar tagta,agacta
veya baska herhangibir kangik seyde varolmaktan dolay: bu araza sahip olduklarindan béyle bir
temayiil gosterebilirler. (192b 9-20) (gev).

5. 1.1
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ilgdst mandsina gelen, realitenin bir, bioliinmez ve degismez (hareketsiz) olma-
sin1 isteyen bir kanaat vardir. Bizim, degismenin varhiim bir tecriibe hidise-
si gibi nazar itibare almamz ve temel telikki etmemiz gerekir. Fakat ELEA’-
lilarin doktrini, Aristo’nun tecriibeye basit bir miiracatiile bos bir levha ha-
line getiremedigi Grek diisiincesinde biyle bir rol oynadi ve Aristo o doktrinin
dayandifi cesitli tenakuzlar ortaya cikarmak icin calisti.®

Ana madde (Substra), sekil, mahrumiyet ( Privation)

“Fizikgiler” in doktrinleri (prensip olarak tabiatin varhimi inkar eden
ELEA’llara kars1) belli bash iki kisimdan ibarettir. Bir kismi, diger nesnelerin
yogunlagma ile ayrilarak kendisinden meydana geldikleri tahtinda gizli tek bir
cismin oldugunu iddia ederler. Digerleri ise, nesneler arasinda bir takim temel
kalitatif farklar bulundugunu, fakat bu farklarin kendisinde biitiin “zithklar”
in meveat oldugu tek bir kiitleden meydana geldigini iddia ederler. Aristo bu
ikinei kanaati tenkit eder.” Aristo’'nun onceki biitiin mektepler arasinda bul-
dufu miisterek taraf hepsinin ilk prensip olarak zitlari kabul etmeleridir. Y iik-
sek ve algak, 6n ve arka, dogra ve egri. Iste bu zitlar eski teorilerin hepsinde
biiyiik rol oynarlar. i1k prensiplerin mahiyetinden: 1- onlarin bir kismmin ne
digerlerinden ne de birbirlerinden meydana geldikleri, 2- tamamen baska her-
seyin onlardan meydana geldikleri neticesi gkmaktadir. Fakat bu doktrin
cok kuvvetli bir delil ileri siirmek suretiyle takviye edilmis olabilir. Alemde
hergeyin -gayet arizi baglar: bir tarafa birakirsak- tesir etmek veya tesire ma-
ruz kalmak zorunda oldugu hallerde tzel bir karaktere sahip olmasi gerekir.
Beyaz -olmayan, arizi olarak miizikal tarzda bulundugu i¢in, beyaz sadece
miizikal olandan ¢ikabilir. Hakikat soylenecekse o beyaz- olmayandan yani
siyah olandan yahut beyazla siyah arasinda mutavassit olan bir seyden ¢ikar,
Mutavassit olanlar ise zitlarm kansimindan meydana gelmislerdir.® Oyleki,
esasinda herhangi bir hile gelmenin sart1 o halin ziddin tazammun eder ve o
hale gelmeyi onceden gerektirir.

Su halde en azindan iki tane ilk prensip var. Fakat o sonsuz bir adede sa-
hip degildir. Zira: 1- Sayet biyle ise varlik bilinemez olacaktir; 2— Cevher tek
bir nevidir ve bir nevi de ancak temel bir zidda sahiptir; 3— Realiteyi sonlu bir
prensipler adedinden ¢ikartmak ve onun miimkiin oldugu yerde, basit bir iza-

6123

71, 4

Aristo Fizik’in dordiincii bahsinde Fizikcileri, ozellikle Anaksagoras’ tenkid eder
8 1, 5.
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himi daha karmasik bir izaha tercih etmek miimkiindiir; 4- Baz zitlar bariz
bir sekilde birbirinden ¢ikarilmislardir. Halbuki ilk prensipler bir seyden ¢ika-
rilmig olmayip ezeli olmak zorundadirlar. Fakat prensiplerimizi, isin kolayhg-
nin telkin ettigi sekilde ikiyeirca edemeyiz. Zira: 1- Sikhk, seyreklik iizerinde
tesire sahip olmadif1 gibi aksi de miimkiin degildir; ne sevgi ahenksizligi bir-
lestirir, ne de ahenksizlik sevgiyi ayirir. Burada birini birlestirip digerini ay:-
ran iigiincii birgeyin olmasi lazim; 2— Oyle gériiniiyor ki, cevheri tamamiyle
iki zittan biri olan hicbir sey yoktur. Zitlar sifatlardan ibarettir ve kendisinde
bagh olduklar: bir cevheri énceden farzettirirler; 3— Cevher asla cevhere zit
degildir. 1k prensipler: zitlarda gormek, boylece, cevheri cevher-olmayandan
¢ikartmaya c¢alismaktir: fakat bunda cevherden daha eski hichir sey olamaz.
O halde biz bu hususta her seyin tek bir ana maddesini kabul eden ilk diisiiniir-
lerin fikrinde ortaya ¢ikan bir “iigiincii bir sey”i inceden farzetmek zorundayz.
Ama, bu son ana maddeyi duyulabilir iptidai cisimlerden higbiri ile karigtar-
mamamz gerekir; ateg,toprak, hava ve su mahiyetlerinde zathklariihtiva eder-
ler. (Yani bunlar ilk ilkeler degildir.) Mesela ates yukariya, toprak da asagiya
dogru uzanir. Cevheri dért “unsur” arasmmda herhangi bir mutavassit seyle
aynilestirmek ¢ok mikul olacaktir. Tek bir ana madde ve fazlahktan yahut
herhangi bir kalite noksanhgindan ileri gelen gesitli zitlar, degismenin basit bir
etiidiiniin ortaya koydugu ve kendilerinde iptidai diisiincenin meydana geldigi
prensiplerden ibarettir. Ucten fazla pensibi kabul etmekle higbir sey kazaml-
madif gibi, herhangi bir sey de kaybedilmez. Pasif prensipler hususunda za-
hiren tek bir tanesi yeter; fakat eger aktif zit prensiplerden bir ciftten fazla ka-
bul edersek her prensip tesirini icra edebilmek icin farkh bir prensip isteyecek-
tir. Bundan baska tek bir cins tegkil eden cevher cins bakimindan farkl bir
takim prensiplere degil, ancak kendinden énceki nevileri ile aynlan bir takim
prensiplere sahip olabilir. Su halde biz ne ikiden az, ne de ii¢ ilk prensipten
fazla bir sey olmadifim soyleyerek kendimizi aldatmis olmuyoruz.’.

“Olus”tan iki cesit seyi: “Insanin miizisyen oldugunu’ ve “miizisyen ol-
mayamn miizisyen oldugunu” anlariz, Birinci halde olan sey devamhdir, ama
ikincisinde devaml degildir. Fakat “a’nin oldugunu’ yahut “b-olmayanm b
oldugunu séyledigimiz zaman daima meydana gelen sey a-b olmayanm ab ol-
dugu”dur. Meydana gelen netice iki elemani (bir substra ile bir sekil) ihtiva
eder, fakat degigme iigiincii bir eleman (sekil voklugunu) énceden farzettirir.
Ana madde, degismeden énce adetce bir tane idi. Ama tefrik etmeye miisait
iki eleman1 -degismeye ragmen devaml kalmasi gereken eleman ile, zidd1 ta-

91, 6.
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rafindan degistirilmis olan elemani- ihtiva ediyordu. Béylece, degigmenin
dnceden ii¢ seyi -madde, sekil, mahrumiyet (privation)- farzettirdigi netice-
sine ulagryoruz.'® {1k diigiiniirler olug problemi hususunda yanilmslardir; on-
lara gire var olan sey, var olandan ve var olmayandan neg’et edemez. Aristo
giigligii gu iki hususa dikkati gekerek ¢oziiyor: 1- Highir seyin basit bir sekilde
var olmayandan meydana gelemiyecegine. Kendisi ile birgeyin var oldugu
hareketin ¢ikig noktasi o seyin yoklogudur. Hakikatte var olma basitlestirmekten
ibarettir. Fakat o sadece basitlegtirmekten deZil, mahrumiyetten hareket ede-
rek, fakat arizi bir gekilde meydana gelir. Ve aym sekilde varhg basitlestirmek-
ten hareket ederek hicbir gey meydana gelmez. Bir sey anzi olarak var olandan
hareketle meydana gelir, bu var oldugu i¢in degil var kabul edildigi i¢indir,
yoksa meydana gelen ciiz’i bir sey olmasindan dolay: degil. 2— Giicliigiin var-
Iigin kuvve ve fiil gibi gesitli derecelerinin kabul edilmesi suretiyle bertaraf
edilmig olduguna dikkati cekerek; bir sey fiil halindeki degil kuvve halindeki
herhangi bir seyden nes’et eder.!!

Fizik nesnelerde madde ve gekil, dikkat edilirse, diisiince yoluyla ayird
edilebilen fakat realitede ayrlamiyan bir takim unsurlardir. Madde hicbir za-
man saf halde bulunmaz ama herhangi bir sekil altinda bulunabilir. O en azn-
dan sekil ile yahut eter, ateg, hava, su veya toprak, yini iptidai “tabii eisim”-
lerden herhangi biri olmas: vakiasinin tazammun ettigi belli karekterlerle be-
raber bulunur. Sayet sekil bazen saf halde olursa bu fizik nesnelerin sekli olma-
yvacaktir: Yalmz saf sekiller Allah, kiirreleri hareket ettiren zekilar ve belkide
bir bedenle birlesmezden énceki ve sonraki insan akhidirlar. Burada sunu da isa-
ret edelim ki mahrumiyet varlik olarak alinan bir seyin éziinde bulunan iigiin-
cii bir eleman degildir; bir gekle sahip olmak, ayn: hadise ile zit sekilden mahrum
olmaktir. Bu sonuncu hadise birincisi gibi zikredilmis olmak ihtiyacinda degil-
dir. Bu mahrumiyetin bu safhasi seylerin olusu’nun etiidiinde fark edilebilir.
Zaten Fizik’tki ehemmiyeti ve metafizik’teki az ehemmiyeti de buradan ileri
gelir.

Aristo’ya gére ana madde ne doZar, ne de 6liir. Eger o dogsaydi, bu onun
dogmus oldugu tarihten itibaren ebedi bir ana maddeyi tazammun ederdi,
-fakat onun kendine has mahiyeti iste buradadir-; sayet o yok olmus olsayds,
devaml olan herhangi bir bagka ana madde gerekecekti. Béylece onun dogma-
dan 6nce var olmast ve yok olmadan énce yok edilmig olmas: gerekecekti.'?

101, 7
111, 8
12 1, 9
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Tabiat :

Fizik’in ikinci kitab baghea ii¢ bsliime ayrihr. L. biliim “tabiat™ kelime-
sinin méanasin; 11, boliim fizikle matematik ilimleri arasindaki ayirima, 111 ve
1V. béliimler de fizigin kabul etmesi gereken *Sebebler”i miinakasa eder.
Aristo tabii olarak var olan seylerle bu sekilde wvar olmayan seyleri
aywrarak ise baslar. Birinciler sunlardir: 1- Hayvan ve gruplar, 2- Bitki-
ler, 3— Basit cisimler. Ayirimin élgiisii bu ilk varhiklarn olduklar: gibi bizzat
kendilerinden hareket veya siikiinun bir prensibine sabip olmalarnidir. Hal-
buki olduklar: gibi degil, fakat imal edilmis olduklari malzemeler icabi hareket
etmeye meyilleri vardir. (Mesela diismeye, kalkmaya olan meyil gibi). Aristo,
kendi anladigi “tabiat” mefhumunda her zaman bir siikinet prensibi gérmez,
Ve gercekte de ona gire gik cisimleri biyle bir meyle sahip degillerdir. Fakat
onlar burada “tabii olarak var olan seyler” arasinda zikredilmemislerdir. Bun-
dan baska heniiz onlarin varhgm da asla siikinet halinde olmayan ve daimi
hareket halindeki seyler olarak tesbit etmemistir. Gik cisimlerinin hareketi
harig, biitiin tabii hareketler -yeryiizii cisimlerinin asagiya ve yukarnya dogru
hareketi ve birlesiklerinin hareketi, bitkilerin ve hayvanlarn bityiimesi, ka-
liteye ait degismeler- tabii olarak siikiina miincer olduklar: bir sona sahiptir-
ler. Aristo mutad olarak unsurlarin yukar ve asagi dogru hareketinde ve on-
larmn birlesimleri ile hayvanlarin hareketlerinde disardan gelen bir itme varms
gibi fikir beyan eder. Iste hakikatte tabii objelerle imal edilen objeler arasinda
onun tesbit ettigi ayirim buradadir. Fakat hareketin baslayip baslamadig,
yahut durup durmadig tahkik edildigi zaman bu zahiri itmenin hakiki bir itme
olmadiz kolayca anlagilir: 1- Hayvanlarin mevzii hareketleri gidalar, beslen-
me ve bedenlerinde giriilen hareketten ve aym zamanda ruhlarinda bulunan
his ve arzulardan ileri gelir.'"* 2— Cansiz cisimlerin “tabii” hareketleri kendi
itmelerini bizzat bu cisimlerde bulamazlar, fakat tabii hareketlerine kars: olan
manii bertaraf eden seyde arizi olarak ve agirhk ve hafiflik hallerine gore (yani
ihtimal olarak “ilk zitlar’” inda agir cisimlerden baslayarak hafif cisimlerin
yahut hafif cisimlerden baslayarak agir cisimlerin meydana gelmesinde aktif
prensipler olan sicak ve soguk) onlar1 doguran ve yapan seyin icinde dogrudan
dogruya bulunurlar. Béylece cansiz cisimler kendilerinde “bir hareketlilik pren-

sibi”ne sahiptirler. Ama; “bir hareket ettirme prensibi”ne degil.'*

13 253a 7-20; 259b 1-16.

Aristo, bu kisimlarda teeriibenin sarahaten bazi varliklarin canl ve hayvan nevilerinin ken-
diliginden hareket etme vasfina sahip oldugunu gostermektedir, diyor.

14 254b 33-256a 3. Cf. De Caelo 311a 9-12.
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Tabiat, béylece “harekete dogru doZustan bir itilis”’tir. Bu tecriibeye gire
bedihidir, onun varhfmm ispat etmek demek, renkler tizerinde akil yiiriittmek
zorunda kalan bir kiriin durumuna ditsmek demektir; ¢iinkii o, renkleri dog-
rudan dograya kavrayamaz. Aristo’ya gore esyamm “tabiat1” ile ilgili konular-
da bashea bu iki kanatin bir takim taraftarlar vardir; Baz diisiiniirler, esya-
nin tabiatini maddede bulurlar, bu da “tecritbemize verilmis bir sevde dogru-
dan dofruya meveuttur ve aslinda sekilsizdir”, Bir yaratigin “Tabiat1” olarak
gordiigii aga¢ hakkinda halk béyle konusur. Cinkii maddesi sekilsizdir, fakat
aa¢ da bizatihi gecici bir vasif olabilir. Veya temelli bir seye ait olabilir. Me-
seld o zaman toprak odunun “Tabiati” olacaktir. Bunun i¢indir ki ates, hava,su
ve toprak hepsi esyanin tabiatini biitiin diger seylerin kendisinin gegici sekil de-
gisikliklerinden ibaret olduZu ezeli maddeyi, teskil edici olarak vasiflandinl-
muglardir. Bazilarina gore de esyamn tabiati sekilleri ile aymidirlar; bu sekil
yahut suret onlarmn tarifinde izah edilirler yani kendi gelismelerine tam ulas-
tiklar1 zaman sahip olduklar karakterleri ile izah edilirler. Aristoya gire bu,
bu hususta bir seyin maddesinden gok tabiatim tegkil etmesindendir; zira bir
nesne var olan bir seydir, sadece kuvve halinde bulunduZu zamandan yani sade-
ce maddesinin var oldugu zamandan ¢ok, fiil halinde olduZu yani formunu elde
ettigi zaman mahiyetini gerceklestirir'® O, umumiyetle harekete miisait olmasi
dolayisiyla sekli sekil olarak tabiatla aym goriir. Bir seyin Mesela bir hayvanin
biinyesinin gekli yahut sureti tamamen onun hareket ettigi, biiyiidiigii, degis-
tigi ve hareketinin sonuna ulastii zaman sitkiina erigtiren suretidir. Ve aksi
olarak hareket etme biiyiime ve deZisme giicii belli bir ménada bariz bir sekil-
de her seyin suretinin ézelligini teskil eder. Aristo’da “tabiat™ kelimesinin bu
kullanislardan baska “Tabiat bos hi¢ birgey yapmaz’ seklindeki onun tipik
misali olan bir ¢ok ciimlelerde daha kullamldigin gésterebiliriz. Tabiat burada
agkin bir prensip olarak degil, fakat ahenkli bir sekilde tesirlerini yiiriiten bii-
tiin “Tabii cisimler”in tabiatlarim ihata eden kollektif bir terim olarak goz
oniine almmaldir.

Fizik ve Matematik :

Aristo daha sonra, fizigin karekterini iki tiirlii tarif eder.’s: 1- Fizigin
konusunu Matematiginki ile mukayese ederek, 2— Madde yahut sekil olmas:
hasebiyle fizigin, tabiat1 etiid edip edemiyeceZini arastirarak. 1— Birinci me-
sele bir giicliik arzeder. Fizik tarafindan arastinlan cisimler matematigin aras-

15 I, 1.
16 II, 2.
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tirma konusunu teskil eden “bir takim yiizeyler, hacimlar, ¢izgiler ve nokta-
lar” tasimaga miisaittirler; su halde her iki ilmin konular: bir manada aymdar-
lar; bu takdirde bu ilimleri nasil ayirabiliriz? Cevap, matematikeinin yukarda
sayilan seyleri iyice etiid etmesi seklindedir, fakat bu etiid “Fizik bir cismin™
hududlara sahip olmasi dolayisiyle degil, Matematik ilimlerin konulari, her
ne kadar hareketli fizik cisimlerden aymlamaz ise de, hareketden sarfi nazar
ederek incelenmislerdir ve bu tecrid hi¢bir hata tasimaz. Eflatun’un ideler
nazariyesinin hatas1 matematigin objeleri olarak bilinen seylerden farklh ola-
rak, hatta maddenin kendisinin de bulunduZu tabiattaki mahiyetlerden mad-
deyi tecrid etme tesebbiisiinden ibarettir,

Cift ve tek, dogru ve egri, sayilar, hatlar ve gekiller hareketle olan miina-
sebetleri diginda miitalaa edilmis olabilirler. Fakat et, kemikler ve Insan boyle
miitalaa edilemezler, onlarin matematigin konularryla miinasebetleri -Aristo’
da hususi bir mukayese yapmak igin- “Yass1 olmak” m “Egri olmaya” miina-
sebeti gibidir. “Yass1 burun” ancak belli bir fizik cismin -Meseld burnun- her-
hangi bir vasfi olarak tarif edilebilen bir terimdir; halbuki “egri” ise tarif edi-
lebilir, bu fizik bir cinse hi¢ atif yapilmaksizin gesitli énermelerin konusu ola-
bilir?. Bu terimlerden biri bir tecridin, digeri ise bir ilavenin yahut somutlas-
manin neticesidir.'* Matematik¢i duyulabilen her seyden -Meseld agirhik ve ha-
fiflik sertlik ve yumusgakhk, sicak ve soguktan- sarfi nazar eder'® O ancak bir
seyde kantitatif ve devamli olan1 ve bir de iki sifata ait yiiklemleri birakir. Arit-
metik birbirinden siireksiz yahut uzamsiz miktarlari, geometri de siirekli ya-
hut uzamlh miktarlar konu edinir.?° Geometri konularinin herhangi bir mad-
desi vardir ve bu madde kavranabilir maddedir yani duyulur hareketli madde
degildir?. Kavranabilir seylerin ¢oklugunu miimkiin kilan seyle -aym sekilde
duyulur maddenin duyulabilir seylerin ¢oklugunu miimkiin kildig sey iste bu-
radadir.- Fakat matematik ilimler ve fizik ferdi farklari géz éniinde bulun-
durmaz; Ilmin konusu kiillidir, cinstir. Fizik su veya bu insamin maddesini
degil biitiin insanlarda bulunan ve insan seklinin kiilli ana maddesini tegkil
eden Saint Thomas’m madde tipini, duyulur ferdi maddeye zd olarak duyula-
bilir miigterek madde tipini arastinir. Her nekadar madde her tiirli tarifi red-

17 Met. 1025b. 30-1026a 10.

18 De Caelo 299a 15 v.d.

19 Met 1061 a 28-b 3.

20 Cat. 4 b 20s qq; Met. 1020a 7-14.

21 Met 1036a 2-12, b 32-1037a 5; De An. 403b 17.
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detse de, fizik¢inin, insan yahut bagka herhangi bir nevi hakkinda verdigi tarif,
giz dniine alinmis olan nev’e has maddeyi zikretmesi gerekir??,

Fizigin ele aldin bu duyulur maddede gesitli dereceler kabul edilebilir.
Sayet biz en karmasik fizik bir varhiktan, meseld canh varliktan, hareket eder-
sek onun maddesinin bir takim uzuvlarin kombinezonundan tesekkiil ettigini
goriiriiz. Bunlar da kendi aralarinda ufak bélimlere ayrilabilir ve yalmz bu bé-
liimlerdedir ki nev’in sekli viicud bulabilir. Viicud béliimlerinin maddesi bu
defa da “Homoeomeére Parcalar” yahut maddesi dért unsurdan teskil edilmis
olan dokulardan tesekkiil etmistir.**, Unsurlar algilanabilen maddenin en basit
arnekleridir ve sicak, soguk, kuru ve siv1 gibi zitlardir ve ilk madde algilanamaz,
tecriibe yoluyla asla ortaya gikmaz ve ancak miicerret diisiince vasitasiyla
ayirdedilebilir2+,

Eger Aristo tarafindan fizik ve matematik arasinda yapilmis olan umumi
aymmm tatminkér olsa idi, hususi bir giiclilk, “Matematikten daha ¢ok fizik
parcalar” a -Asronomi, Optik, Armoni, Mekanige- tatbik edilmis olan mate-
matik ilimlere ait hususibir giigliikk ortaya gikardi®’. Builimler fizik cisimlerle
¢ok mesgul olurlar, bununla beraber metod itibariyle matematik ilimlerdir ve
Aristo onlarmn umumiyetle matematik ilimlerin dallar olarak ele alindiklarim
isbat eder, hal béyle iken o mezkur béliimde bunlar: 6zet halinde fizik ilimler
olarak ele alir,

“Geometri Fizik ¢izgileri inceler, fakat onlar fizik cizgiler olarak diisiin-
mez. Optik matematik bir ¢izgiyi inceler fakat bupu matematik olmast bakimuin-
dan degil, fizik olmast bakimindan yapar”. Ama Aristo’nun fikri burada tam
olarak agik degildir. Az evvel giinesin ve aym sekli gibi seylerin hem fizikg¢iler
hem de matemtikgiler tarafindan ele alinabilecegini ifade ederken, biraz sonra
onlar: “Fizik bir cismin smirlar1” olmasi bakimindan ele almaz. Baska bir ifade
ile astronomi, matematik ve bunlara yakin ilimler saf matematik ilimler mes-
gul olduklari miisahhas realitelerde ancak bazi yiiklemleri kabul ettikleri ve
valmz bu realitelerden sarfi nazar ederek bunlar: kabul ettikleri i¢in tamamen
aymi mahiyete sahip olmalarindan dolay: bu béliimde ele almmiglardir. Baska
bir yerde o bu ilimleri acik¢a saf matematik ilimlere tébi olarak ele alir. Ciinkii
bu ilimler bir ¢ok ézel ¢izgi ve say1 nevilerinden bahsetmektedirler?s, Fakat o

22 De An. 403a 25-b 12; Met. 1035b 27-31, 1037a 5-7, 1043a 14-19.

23 P. A. 646a 12-24.

24 De Gen. et Corr. 329a 24-26.

25 A. Post. 75b 14-17, 76a 22-25, 78b 35-39, 87a 31-37; Fiz. 193b 25-30, 194a 7-12; Met.
997h 20-998a 6, 1037b, 5-8, 1077 1-6, 1068a 14-17

26 An. Post. 75b 14, 76a 9, 87a 81-37.
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geometrinin hususi bir tatbikat1 olan matematik optigi, matematik optigin hu-
susi bir tatbikat1 olan fizik optikten ayirmak suretiyle yeni bir giicliik ortaya
mikariyor. O- armoni ve Astronomi i¢in de aymi gekilde hareket ediyor-»
béyle bir mertebede iistiin ilim, asag ilimlerin konusunu meydana getiren ha-
diselerin sebeplerini  arastinr?®,

2— Fizikcinin rolii yukarida bahsettigimiz iki 6zel manada tabiati yani
madde ve sureti arastirmaktan ibarettir. Aristo, sayet bu husus seleflerine teal-
luk ediyorsa, fizigin yalmzca maddeyi arastiracaima inanilabilecegine dikkati
ceker. (Halbuki Aristo’ya gire fizik hem madde hem de sureti tetkik eder)
Fakat su ii¢ miilahaza hakikkatin béyle olmadifimi ortaya koymaktadir:
a) Sanat (ki ancak tabiatin bir taklididir) ayni zamanda hem formun bilgisini
ve hem de herhangi bir él¢iide maddenin bilgisini gerektirir; bir doktor hem
sthhatin mahiyetini hem de bu sithhatin kendilerinde bir cisim teskil ettikleri
(“Safra ve balgam” - Phlegme)in méhiyetini tammasi gerekir. b) Aym ilim
gaye ve vasitalar: da arastirr. Bizi mesgul eden olayda bir seyin formu olarak
tabiat, gelismesinin kendisine dogru meylettigi bir gayedir: madde olmasi do-
layisiyla tabiat bu gayeye ulasmanin vasitasidir. Bundan ¢ikan netice fizigin
hem formu hem de maddeyi arastirmak zorunda oldugudur. Fakat delil {Aris-
to’nun baska bir yerde hususi bir tabirle ifade ettigi sey)?® bu ilmin arastirma-
sinmn esyanin formunu ilk konu olarak aldifn ve formun gergeklesmesinde zaru-
ri oldugu él¢iide ancak maddeyle ugrastiim bize telkin etmektedir. c) cesitli
formlar gerceklesmek icin ¢esidli maddelere ihtiyac gisterdiginden madde iza-
fi bir seydir. Béylece madde gibi izafi terimin bilgisi miitekabil bir terimin
bilgisini ihtiva ediyor. Su halde fizik onlarn ikisini birden etiid etmek mechu-
riyetindedir. Fakat o her nekadar diisiince yoluyla aymlabilirse de maddede
cisimlesmis olan suretleri gbzden geciriyor: gercekten maddeden aymlabilen
suret fizigin degil ilk felsefenin konusudur. Fizigin konusu olan maddenin bu
pek miicerred bilgisinin degeri nedir? Konusu fizigi, objenin aralarinda muta-
vassit oldugu iki gesit arastirmadan ayirmaktan ibarettir. Onu her seyden ev-
vel metafizikten ayirdetmek lazim gelir; ¢iinkii metafizik ayrica meveud olan
saf suretin tetkikidir®® Aristo’nun fikrine gére pek az suret saf olarak meveud-

27 1b. 18b 35-79a 13.

28 Ib. 76a 9-13, 78b 34, 79a 10-13. Cf. p. 72.

29 Mer 1025b 29.

30 Madde ve suret karsilikhi olarak birbirine bagh terimlerden olduklari igin Aristo doktri-
ninde suretin saf halde meveud olabilecefi kolayca kabul edilebilir. Hakikatta bu tasdik bazan
sekli unsurun miisahhas varhklara benzemesinde tamamen kavranabilen tek bir geyin varhgim
bir ifade tarzidir.
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dur. Allah saf (sirf) bir surettir, Kiirreleri hareket ettiren akilh varhklar da boy-
ledir; Insan ruhundaki akli unsur da bu sekildedir. Fizik bu saf suretlerin hic-
biri ile mesgul olmaz. Fakat 6te yandan o, biitiin dikkatini “Mesela bir canl
cisme, yahut cansiz kimyevi terkibe, canli cismi yapan yapiva teksif eden
vahut terkibin ne olduZunu hesaba katmadan, kendi unsurlarina ayiran bir
ilimden de farklidir, Aristo gergekte gaveliligin lehinde sirf mekanizmin aley-
hinde ve parcalarin mecmuu olarak sadece biitiinii ele almak yerine, biitiiniin
is1finda parcalarin etiidii lehinde fikrini beyan eder. Fizik yalnizea suretin ve
yalnizca maddenin etiidii degil, fakat aym1 zamanda sekil almis maddenin
yahut bir maddedeki seklin ilmidir.”

Dirt sebep :

Aristo bunda sonra®? - Fizik'in basindan itibaren konulmus olan prob-
leme- Tabiattaki esere ait sebeplerin tayini problemine gelir. Bilmek, sebepleri
tanmmaktir.®® Su halde fizik, fizik degismelerin sebeplerini arastirmak vazife-
sine sahiptir. Fizikcinin ne gegit sebepleri arastirmasi gercktigini ayirmak za-
ruridir; Aristo bu meseleye bu sebeplerin dirt ¢esit olduunu séyliverek cevap
veriyor: 1- “Sebep” kelimesi, énce “Bir seyin yapildign ve elde edilen seyle
teskil edici unsur olarak bulunan sey™ e, mesela kendizinden bir heykelin ya-
pildig bronza tatbik edilir diyor, Aristo. 2— O “Suret yahut model, yani bahis
konusu olmasi gercken sey’in formu’na tatbik edilir: Léylece 2 nin bire
(2:1) nisbeti oktav’m formiiliidiir. 3— O, “Hareket veya siikunun dogrudan
dogruya kaynagina tatbik edilir. Bu sebep hareket sahasinda (bir fiili tavsiye
eden kimse bu fiilin sebebidir) ve tabiat sahasinda (Baba ¢ocugun sebebidir)
bulunabilir; buradaki miinasebet umumiyetle yapilmis olan sey’in amili olana
miinasebetidir. (Yani tesire maruz kalan seyle defismeyi meydana getirenin
miinasebeti) 4- O, “Sonu¢ yahut gaye™ ye tathik olunabilir; sthhat bir manada
gezintimizin sebebidir.

Bazi miithim noktalar dért sebeple olan miinasebet i¢inde ele alinmslar-
dir. 1- Bir sey, onceki bir ¢cok kategorilere ait bir ¢cok sebeplere sahiptir. 2— Iki
sey birbirine sebep olabilir; eksersiz sthhatin miiessir sebebidir, sthhat da eksersi-
zin gaye sebebidir. Diger bir tabirle mekanizm ve gayelilik karsilikh olarak bir-
birlerinin haricinde kalmazlar. Sayet A mekanik olarak B yi tayin ederse, B de
gayeli olarak A yi1 tayin edebilir 3— Bahis konusu dért sebebin gayeliligi ne

31 De An. 403a 29b 9; P. A, 645a 30-36.
32 Fiz. 11, 3.
33 An. Post. 71b 9-12, 94a 20; Fiz. 184a 10-14.
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olursa olsun, ister bir seyin kendisire miitenasip olan sebebi isterse uzak sebebi
olsun, vasitasiz sebebi ihitiva eden herhangi bir cinsi tayin edebiliriz. Biylece
denebilir ki sthhatin sebebi “bir doktor” oldufu kadar “bir meslek adami™
dir da. 4- A Eger C nin sebebi olan B ile birlikte bulunuyor ise A nin drizi ola-
rak C nin sebebi oldugu siylenebilir. Bir heykelin ger¢ek sebebi “bir heykel-
tiras”tir; Fakat Heykeltirag Polycléte ise Polycléte’in onun sebebi oldugu
soylenebilir. 5- Bir B eserinin sebebinin A oldugunu farzedelim: o takdirde Byi
mevydana getiren melekenin sahibi ve mezkir melekeyi harekete getiren A ola-
bilir. Bir evin insasimin sebebi ya “bir ingaat¢1” yahud da “insa eden birisi”
olabilir. 6— Fiil halinde ve ferdi olan sebepler eserlerinin basinda ve sonunda
eserleriile ayni zamanda meydana gelirler. Fakat kuvve halindeki sebepler icin
mesele ayni degildir. Bir ev ve insacis1 zaruri olarak aym zamanda yok olmak
mechuriyetinde degillerdir; ama, sayet bir ingaatc1 bir ev insa etmekte 1se bu
evin ayn1 zamanda insa edilmek iizere olmas1 gerekir ve aksi de miimkiindiir,
7 En iistiin (son) sebebi tayin etmegi ¢aligmamiz gerekir: boylece bir adamn
evin sebebi olduZu séylenebilir, fakat bunun insan olmasmdan delay: defil,
filan insaat¢i olmasindan dolayi. Bir insaatci bir evi insa eder, ¢iinkii insa sa-
natina sahiptir. Bu baska seylerin eseri meydana getirmesine imkan veren son
sebeptir,

Aristo’nun déort sehebinden sadece ikisinin, miiessir sebep ve gaye sebebin,
dilimizdeki “Sebep” kelimesinin tabii méinésina cevap verdigine isaret etmek
gerekir. Biz madde ve sureti bunlarin sebep oldugu bir hadiseye ait olarak degil,
fakat karmagik bir seyde analizin ortaya koydugu sitatik unsurlar olarak na-
zar1 itibare aliyoruz. Bu bizim sebebi herhangi bir tesir meydana getirmek igin
hem zaruri ve hem de yeterli bir sey gibi géz éniinde bulundurmamizdan ileri
gelir. Fakat Aristo’ya gire dort sebepten hig birisi (hangisi olursa olsun) her-
hangi bir seyi meydana getirmekte yeterli degildir: ve umumi bir tarzda diye-
biliriz ki, ona gire dirdii birden herhangi bir eserin meydana gelisinde zaru-
ridirler. Su halde biz Aristo’nun “sebepler”ini zaruri sartlar olarak nazari
itibare aliyoruz, ama bir seyin varhfmmdan haberdar olmak igin ayrn ayrn ye-
terli halde degil; biz onlar1 biyle goz éniine alirsak madde ve suretin sebep diye
adlandinlmig olmasinin siirpriz karsilanmasim énlemis oluruz. Zira onlarsiz
hi¢ bir sey ne var olabilir, ne de varha imkéan bulabilir. Aristo hakikatta
burada genel olusun tahlili ile meydana ¢kan dahili veya yapia iki unsu-
ru, kendilifinden zihnimize gelen iki unsurla birlestiriyor.

Biz maddeyi ruhla karsilastirdifimiz zaman anladifimiz sey Aristo'nun
madde ve ruhtan anladify seyin ayni degildir. Aristo’ya gire “madde” esyanin
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herhangi bir nevi degldir, bu mutlak olarak bagimlh bir seydir, yani bir surete
gire bir terimdir.** Bu terim bir seyin yapildifi malzemeyi ve bu malzemeyi
bir arada tutan biinyenin ziddi olan seyi gisterir, tayin edenin tayin edenle
miinasebeti gibi. Madde ve formun ayrim miisahhas esyada farkh seviyelerde
bulunur. Sanat sahasinda demirei i¢in bitirilmis bir is olan demir, dékiimecii
igin bir ham maddedir. Tabiat sahasinda temel madde ve ilk zitlar birliginin
mabhsiilleri olan unsurlar, sicak ve soguk kuru ve sivi, terkiplerine, dokulara
nisbetle bizzat maddedirler. Bunlar kendi aralarinda organlara nisbetle birer
birer maddedirler. Bu sonuncular canli cisimlere nisbetle bizzat kendileri birer
maddedirler. 11k maddenin asla miinferid olarak bulunmamas: dikkati ceker;
unsurlar en basit fizik nesnelerdir. Onlarda madde ve formun ayrim ancak dii-
siinceden tecrid suretiyle yapilmis olabilir. ikinci madde biitiin derecelerinde
miinferid halde bulunur; mesela tecriibe bize bu sekilde sadece organlar halinde
birlesmis dokulan degil, ayn1 zamanda bu sekilde birlesmemis olan dokulai da
gosterir. Tkinei (vani sekil alug madde, yalmz zihnimizde degil, fiilen geklin-
den ayrloug olabilir; meseld organlar kendilerini teskil eden dokular haline
getirilebilir.

Aristo’ya gore “Forme-Suret” kelimesi ¢ok gesitli manalar ihtiva eder.
Bazan iizerinde ¢ahstifn bir maddeye yeni bir gekil kazandirmis olan heykel-
tiras hakkinda kullamldifn zamanda oldugu gibi duyumlarla kavranabilen
bir sekil almay1 da ifade edebilir. Fakat belki daha ¢ok suret bir duyumun
konusu olmaktan gok bir diisiincenin konusu olarak giéz éniine alimir. Nitekim
tarifinde yapisinin plan izah edilmis olan bir seyin asli mahiyeti de boyledir.
Ve hatta hissolunabilen sekiller bu tarzda ifade olunabilirler: bir heykelin
sekli her nekadar ¢ok karmasik bir formiilde zaruri olarak var ise de matematik
bir formiil i¢inde agiklanmis olabilir. Hiilasa olarak (Morfe) kelimesi hissedile-
bilen sureti (Aydos) ise akilla kavranabilen yapiy1 ifade ederler ve sonuncu
unsur Aristo’cu suret anlayiginda esas mefhumdur. Biylece séz (Logos),
(su veya bu seye gire “varhk olabilen sey” yani 6z) daima Aydos kelimesinin
es anlamlis1 olarak kullamilmiglardir, Bundan baska, Aristo miiessir ve gaye
sebeple suretin ayniliZine sik sik isaret eder. Bundan héyle suret, her nekadar
onlarla aynilesirse de “Varhklar ayni degildir”. Suret, tabiat veya sanat’m
hususi bir mahsiiliinii tesgkil edici gibi nazari itibare almmis bir yapmn plani-
dir. Gaye sebep diigiiniilmiis bir objede heniiz ger¢eklesmis olarak degil, tabiat
veya sanat’m kendisine dogru temayiil ettigi gayeyi teskil edici olarak ele ah-
nan aym plandir. Aristonun sik sik yaptigi gibi bu sekilde konusmak miicerred
bir agiklama yapmak demektir. Ona giore ne tabiat ne sanat kendiliginden var
olan bir kuvvettir. Tabiat ¢esitli objelerin hususi mahiyetinin biitiiniinii gos-
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termek i¢in ortak bir isimdir; sanat ise fert ve sanatkarlarda fiilin bilgiyi or-
taya koymasiicin verilmis birisimdir. Boylece sanatta gaye sebep tam manasiy-
la belli bir sanatkérin kendisirde hususi bir maddede ele almaga ¢alistiza her-
hangi Lir biinyedir. Gaye sebep tabiatta bir nevin biitiin azalarmn ferdi biin-
yelerini yenilemek hususunda hig bir suurlu niyet olmaksizin kendisine yénel-
digi en son nevide miisterek bir bunyedir.

Bu sekli gaye sebep, ayni zamanda sarih bir sekilde miiessir sebeptir de.
Aristoya gore zihin tamamen bildigi seyle sekil alir ve karekterize olur. Bir ya-
tafgin veya bir Hermés heykelinin sekli bir sanatkirim onu kavradig: gibi, ger-
¢ekte “Onun zihninde™ dir, diyor, Aristo. Sanatkdrn zihninde bulunan sekil
ise onp-agaca veya mermere sekil vermek icin harekete gegiren seydir. Tabiatta
yeni bir birlik bulmasi gereken gekil Gnceden meveuttur ve hareketin de
sebebidir.

Bu tabii hareketin ¢ok tipik bir misali iiremeyi temin etme misilidir. Bu
misalde iiremedeki fonksiyonu olan ve basit bir sekilde suretin fonksiyonuna
sahipmis gibi diigiiniillen erkek, disi unsur tarafindan nevin sekli i¢in verilen
maddede yeni bir tecessiim i¢in bulunur,

Fakat hareket veya tabii bir hadisenin meydana geligi ferdi yeni bir cev-
herin meydana gelmesinden daha az cezri sekillere, suretlere sahiptir. Yer de-
gismeleri, kalitenin ve boyutun degismeleri bu tirliidiir. Burada sekli gaye se-
bep aym zamanda hangi manada bir miiessir sebeptir? Maddi seylerin biitiin
ornekleri Aristo’ya gire, kendilerine mani olan hichir sey olmadig: zaman,
gergeklestirdikleri tabii bir harekete sahiptirler; Onlar kdinatmn belli bir bol-
gesine dogru yonelirler. -Ates gevreye, topak ta merkeze dogra yol alir- Bu
bélgede var olmak kendi suretlerini bile igse dahil etmektir.’* Ve bu vakia aym
zamanda miiessir ve gaye sebep gibi hareket eder. Kalitenin degismesinde,bii-
yiime ve gerilemede olduZu gibi ayni prensip tatbik edilir. Bir geyin tam gelig-
mesinin gergeklesmesiyle beraber bulunan kalite ve boyut, o sey’in suretine
dahildir, su halde bir gaye sebep ve netice olarak miiessir sebep gibi tesir ederler.

-Tesadiif-

Aristo; ¢ogu zaman mezkur dirt sebebe ilave bir sebeb gibi bakilan bir hu-
susu, sans ve tesadiifii gz oniinde tutar’®. Su noktalara dikkati ¢ekerek biyle
bir seyin varhigmi tesbite calisir: 1— Daima yeknesak bir sekilde ve ¢cogu zaman

34 194b 9.
35 De Caelo 311a 1-6.
36 Fiz., II, 4-6.
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meydana gelen seylerden baska kiilli olarak kabul edilmesi uygun olan, tabia-
tin mutad kaidelerine istisna teskil eden baska bir takim hadiseler vardir. Aris-
to’nun boylece “ne daima ne de ¢oZu hallerde” meydana gelmeyen seklinde
tavsif ettigi bu hadiseler drizi olarak meydana gelen yani “beraber bulundugu
bir hadisenin icaly™ olarak karekterize olaLilirler. B sayet C yi meydana geti-
riyorsa, ve A da B ile beraber bulunuyorsa, yahut A B yi meydana getiriyorsa
ve CBile beraber bulunuyorsa A B yi tesadiifen (arizi olarak) meydana getiriyor,
demektir. Eger yalmz bir kimse ve aym salhis mimar ve solgun ise o takdirde
“Solgunluk™ arizi olarak evin sebebi olacaktir. Tipki bir mimarin solgun olmas:
yahut solgun bir kimsenin mimar olmasi i¢in hususi bir sebep bulunmamas:
gibi, selgun kimseler tarafindan bir ev insasimmn “ne daima ne de ¢ogu hallerde™

vaki olmiyacag gibi.

2— Fakat biitiin istisnai yahut anzi olaylar tesadiifi olaylar degillerdir.
Tesadiifi olaylar bundan baska “bir gayeye dojru yénelirler yani onlar tabii
olarak bir gaye olabilen arzu edilir, bir netice meydana getirirler, bu ister a ) in-
sani amillerin diistiniilmiis bir fiili i¢in olsun vahut isterse b ) tabiatin guursuz
bir gayreti igin olsun.

Bir ve ikinci isaretler ayni zamanda ger¢eklesmis olurlarsa biz bir “Sans™
elde etmis oluruz. Meseld bir adam bir alisveris yapmak i¢in pazara gider:
orada bor¢lu bulundugu bir kimseye rastlar ve borcunu dder. Iste burada bir
“sans” vardir: ¢iinkii: 1- Borcun kapatilmasi istisnai (tesadiifi) bir hidisedir
ve onun fiilinin hakiki konusu ile beraber olmustur: fakat 2— Sayet boreu dde-
ven daha sonra olacak seyi énceden gormiig olsaydi, o zaman borcu ddemek,
makul olarak bu fiilin bir konusunu teskil edecebilirdi. Boylece sans “diisiiniil-
miis bir se¢meyi i¢ine alan bir gaye ile diizenlenmis esyanin sebepleri arasinda
arizi bir sebep™ olarak tarif edilmis olabilir. Buradan sansin sebepleri olabilen
sevlerin tamamen belirsiz olmas1 lazim geldigi neticesi ¢ikar. Onlan tahdid
etmek i¢in hi¢ bir kaide konamaz ve boylece sansa belirsiz ve insan i¢in karan-
lik bir sey olarak bakan halkm kanaati hakh ¢ikar. Bundan baska bu kanaatta
sans vasitasiyle highir seyin meydana gelmedigi hakikati vardir. Sans aktif bir
sebep degildir, fakat olaylar arasindaki miinasebetin bir ¢esidini gostermek

igin sadece bir isimden ibarettir.

Aristo sans: tesadiiften ayirmaga ¢ahsir’®. Hususi bir manada “tesadiif en

genis terimdir” Ve: 1- Sans yoluyla meydana gelmis olaylara, yvani muhakeme

37 197a 5.
38 1I, 6.
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ederek hareket etmek kabiliyetinde olan varhiklarda meydana gelen sebebi
bilinmeyen olaylara, tathik edilir. §ans muhakemeli bir aksiyonun fiili netice-
sinin konusu olabilir, béyle bir fiilin pekala bir objesi olabilecek bir neticenin
basit bir konkomitam (zamandasi) olarak rastlantidan ibarettir. Biyle bir hal
cansiz objeler, asag derecedeki hayvanlar ve gocuklar hakkinda bahis konusu
degildir, Tesadiif ayrica sunlar1 da i¢ine alir: 2— a) Keza muhakeme ederek ha-
reket etmek imkanina sahip olmayan nesnelerin aksiyonunun birlikte netice-
leridir: Mesela tesadiifen sahibinin bulundugu bir yere gelerek kendisine kotii
muamele eden bir kimseden kacan bir atin durumu. Bu misalde at1 bu istika-
mette gotiiren sebep kendisinin disindadir. Fakat Aristo’ya gire tesadiif ile
sans arasmdaki fark su noktada daha iyi gériinmektedir: Sebebin failin kendi-
sinde dahil oldugu b halinde. Mesela “tabiat vasitasiyla™ (Yani erkek ebeveyne
bagh meydana getirici gii¢ vasitasiyla), “tabiata uygun olmayan’ anormal
varhklarm meydana gelmesi, yani erkegin kendi vapisinda bulunan iiretme
giiciiniin tagidizi suretin, digi tarafindan sunulan maddeye hikim olmadifn
canavar (yahut ucube) varlikta bu béyledir. Boylesi meydana gelisler tesadii-
fidir. Fakat acik bir sekilde sansla meydana gelmezler, (Ciinkii bu fiilde
irade dahil degildir).

Her ne kadar burada dar manada kullaniyorsa da Aristo’nun bazan (sansh
cins, (tesadiifii) ve nevi gostermek igin kullandigimi zikretmek lazimdar,

Metafizik’de tesadif hakkinda Fizik’deki ile kolayca uyusmayacak olan
bir miinakasa vardir. Orada Aristo karsilikli olarak sanat’in ve tabiat’in ha-
reketini taklid eden iki gesit tesadiifii ayirir. Bunlar sadece kaba bir sekil de
1-ve 2 b ye cevap verirler 1- Aristo doktorun faaliyetiyle elde edilmis olan
sthhatin da kendiliginden olabilecegini beyan eder.’® Doktorun faaliyeti iki
kismi ihtiva eder, birisi mubakeme yoluyla aranilan gayeye vasitasiz olarak
yiikselmek, digeri bu dogrudan vasitalardan hareket ederek istenen tesire ula-
sacak gekilde davranmak. Hastanin viicudu doktorun hasil etmefe mecbur
olacag degigmeler serisini bizzat yapabilirse. gayeyi diigiinmeksizin ikinci hal
yalniz bagma meydana gelebilir. Mesela hastanin tabii 1s1s1, doktorun masaj
yaparak hasil edecegi miiteakip degismeleri meydana getirdifi zaman boyledir
ve aym gekilde 2— Tabii olusumda erkek unsurun disi unsura dahil oldugu ha-
yat1 yaraticr ayni ameliyeler serisini kendisinde meydana getirmeye kabiliyetli
bir madde bulundugu zaman, tabii olusumu taklid eden kendiliginden veya
tesadiifi bir olusum da var olabilir.** Aristo asafi derecedeki bir cok havat

39 1032a 27-29, 1034b 9-21.
40 1032a 30-32, 1034b 4-6.
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sekillerinin giines 1s1smmin tesiri alinda maddenin biyle biriki manah olusumu-
nun mahsiilii oldufuna inanr.

Aristo tarafindan sansa dair yapilan etiidiin ortaya koydugu hatalar ba-
rizdir; mutdd ve istisnai ayirim tatminkar degildir. O istisnai’nin varhim,
birden fazla belirlemeyi kabul etmege kabiliyetli olan maddeden ¢ikmis gibi
ele aliyor. Fakat madde aqk bir sekilde aym kuvvetlerin tesiri altinda aym be-
lirlemeyi kabul edecektir; onun belirlenmis olmamak vakasi, imkéani (Contin-
gence) tazammun etmez. Kaidelere uymayan bir takim istisnalar vardir; fakat
bizzat bu istisnalar da bir kaideyi takib ederler. Iste Aristo’nin en azindan kita-
bmm bir bélimiinde kabul ettigi sey de budur.'? Hiilasa Fizikte sansin etiidii
imkamn varhfim igine almaz. Her olay kendine has sebeplerden belli tarzda
ortaya ¢ikmug olarak gosterilmistir. A yeterli sebeplerden dolay: pazara gider
yakimindaki B de ayni seyi yapar. Fakat A bakimindan B nin orada meveudi-
yeti A nin bilmedigi bir takim sebeplerden dolay: oldugu i¢in, bir sanstir. Aym
sekilde A nin orada bulunmasi bakimindan B igin de bu biyledir. Sans, saflam
iki sebep zincirinin beklenmedik tarzda ortaya ¢ikan rastlantiy1 géstermek igin
yalniz birisimden ibarettir. Aristo’ya indeterminizm izafe etmek icin her hangi
bir sebebe sahip degiliz+:.

Gayelilik ve zaruret :

Tabiat felsefesi, Aristo’nun iddia ettigine gore, dirt sebebin her birisini
hesaba katmak ve hadiseleri izah ederken onlara anflar yapmak zorundadir, +*
Fakat o tabiattaki dért sebebin varhfm inkéar eden bir doktrinin tesiri al-
tindadir.** Meveud biitiin hayvan nevilerinin, gayelerdeki boliinmelerin zahiri
adaptasyonuna ragmen, daha kabiliyetlilerin yasamasi suretiyle tabii bir sec-
kinlesmenin sadece bir neticesi olduklarini, “Insan suratli” hayvanlar ve diger-
leri- tabiatm yalmizca yasamaga en kabiliyetli nevilerin genis bir degisikligini
meydana getirdigini ileri siiren bu cazip nazariyeyi Empedocles ortaya koy-
mustur. Bu teoriye z1d olarak Aristo tabiatta gayelilifin varhgini isbat etmege
caligir. Miisahade edilmis adabtasyonlar (Mesela dislerin yapmaga mecbur ol-
dugu ¢ahsmaya uyumu gibi) daima yahut ¢ogu hallerde karsilasirlar; binaen-
aleyh tesadiifiin bir sonucu ne daima ne de ¢ogu hallerde meydana gelecektir.
Su halde miisahade edilen adaptasyonlar tesadiifiin bir neticesi degildir. Kalan

41 H. A. 539a 15-25; G. A. 743a 35, 762a B-5.
42 Met. 1027a 25 sq.

43 Bununla beraber bak s. 115-116, 281-282,
44 11,8,

45 Fisz. 11, 7.
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tek alternatif bunlarm bir gaye icaln var olmalandir. Fakat onlar hipotez gere-
gince tabiidirler, 6yleyse baz tabii seyler bir gaye icab1 var olabilirler. Yukar-
daki delililk arastirmaya bile tahammiil edemez, zira bu delil zahiri adaptas-
yon “ya daima yahut ¢oZu hall:rde” meveuttur seklindeki bir teze dayanir:
o zaman Enpedocles’in biitiin teori:i adaptasyonun ancak bazi hallerde mey-
dana gelmis oldufunu ve adaptasyon olmayan hallerin mekanik bir zaruretle
yok oldugunu yani gayenin olmadifum tasdik etmefe variyor. Fakat Aristo
buna kars1 anormal (canavar) varhiklarin douslarinin normal doguslarin adedi
kadar meydana gelmege neden devam etmediklerini sorabilir. Nigin hayvanlar
nevin tipine uygun olarak iireyorlar? Tiplerin devamblhgi, gayenin varhifma
dair aslinda onun bashea delilidir. Diger delillerinden ** bahsetmek i¢in yerimiz
miisait degildir.

Aristo tabiattaki gayelilikten bahsettigi zaman ¢ogu halde antropomorfik
bir dil kullamr. “Tabiat iyi bir ikt?sat¢1 gibi herhangi bir verde kullanabilecegi
bir seyi hi¢ bosa harcamaz”, “tabiat hig¢ bir seyi beyhude ve gereksiz yere ya-
ratmaz”, “tabiat gelecegi sanki énceden goriiyormus gibi hareket eder”+ Genis
mianasiyla bu ancak olaylarle miigsahede edilen gayel'ligin bir ifadesidir. Aris-
to’nun iddiasina gire alem en iyi sekilde tanzim edilmistir. Yani alemdeki her
sey onun bu giinkii halini temin ve muhafaza edecek sekilde diizenlenmistir,
Aristo ancak nadir hallerde Allah’in miidaheleci kararindan ¢ikan bir fiili
kabul eder*®. Ve bu kabul Metafizik’in teolojisi ile imtizacimin imkansiz olma-
sindandir. Buna galiba edebi bir sanat ve diisiincenin ahsilms sekillerine bir
taviz olarak bakmak icabeder.

i1

Aristo daha sonra tabiatta meveut olan “farazi” yahut “basit” olarak bir
zaruretin meveut olup olmadifim bilmek meselesini tetkik eder.*® Umumi
kanaat tabiat olaylarmi basit bir zaruretten dogmus olarak, neticelerini de
dnceden meveut bir takim sebepler tarafindan mekanik bir tarzda tayin edilmis
gibi géz oniinde tutarak izah eder. Aristo diyor ki, biyle bir seyi diigiinmek
sanki bir duvarm temel taglarmm kendi agirhgi ile temele yerleserek, topragin
kendiliginden duvarm orta kKismin isgal ederek, agacin da gelip zirvede kendi-
liginden yerleserek duvarin seklini aldizim séylemek gibidir. Biyle soylemek
duvarin herhangi bir seyi gergeklestirmek mksadiyla var oldugunu giz éniinde
bulundurmamak demektir. Duvar kendi malzemeleri olmadan meydana gel-

16 199a 8-5 32

47 G. A. 744b 16’a 36; De Caelo, 291b 13, a24; P. A. 686a 22, v.d.
48 De Caclo, 271a 33; De Gen. et Corr 336b 32

49 Fiz. 11, 9 of. P. A. 639b 21 sqq.
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medigi gibi, onlar tarafindan da meydana getirilmez. $u halde burada gordiigii-
miiz zararet farazi bir zarurettir. Bu A var oldugu i¢in B nin var olmaga mec-
bur kalmas: degildir, fakat B nin var olmas icabettiginden A min var olmaga
mechur olmasidir. Madde, suretin gergeklesmesinde zaruri oldugu igin var olmak
zorundadir. Biylece fizikginin ilk isi sureti, tarifi yahut arastirmalarmin konusu
olan seyin gayesini tayin etmekten ibarettir; zira bundan o bu objenin maddesi-
ni istidldl edecektir. Ve tam tarif, suret kadar maddeyi de ihtiva edecektir.

Ayni zamanda bir ¢ok tabii hadiseler basit veya mutlak zaruretten dogmus-
lardir, onlar maddenin tabiatindan kaginilmaz bir tarzda meydana gelirler, ba-
zan bu mutlak zararet bir gayeye yarar. Isik, par¢aciklar: mesafeden daha ince
oldugu icin feneri ge¢mek zorundadir. Boyle yapmakla O bizi bir diigiisten
koruma imkanina kavusur, yani bir gayeye yarar*®. Nitekim tabiat boynuzlar
imal etmek gayesiyle fazla olan maddeyi kullanir; bu da su veya bu sekilde en
biiytik hayvanlarda meveut olmasi gerekir.” Ve aym sekilde diger bir ¢ok hal-
lerde de bu biyledir.** Fakat mekanizm ve gayeliliin ayni istikamette hareket
ettikleri hallerin disinda mekanizm’in tek basma is gordiigii haller de vardir,
Bizim her zaman bir gaye sebep aramamz gerekmez; bazi seyler yalmzca
maddi ve miiessir sebeplerle izah edilebilirler.*> Hayvanlarin gérmek igin gize
sahip olmalan gerekir, fakat renkleri doguslarindaki hususi sartlardan meyda-
na gelir ve hig bir gaye tasimazlar.** Bazan fazla olarak, zaruret gayelilige zit
olur., Anormal yaratiklarin doZuglarinda bu noksan bir maddeden ileri gelir.*
Diger hallerde, meseld hava ve ates’in goklerin hareketiyle bir girdaba siiriik-
lendikleri ve tabii istikametlerini takib edemez olduklari zamanki gibi harici
bir miiessir sebebi titrestirmesi ile meydana gelir** bununla beraber bu tabii
olmayan hareket, yeryiiziinde cisimleri 1sitarak miihim bir rol oynar ve biyle-
ce tabiatin seyrine istirak eder.

Aristo mutlak bir determinist degildir.(Serh hakkinda -De interpretatione)>
kitabinda tigiincii sikkin yoklugu prensibinin 6zel gelecek hadiselerle ilgili hii-
kiimlerde tatbik edilebilecegini kabul etmez. Bu prensipin onlara tatbik edile-

50 An. Post. 94b 27-31.

51 P. A. 663b 20-35, cf. 677a 15-17.

52 Mesela De Resp. 44a 14-30; P. A. 642a 31-b 2, 663b 13 sq’; G. A. 731b 20-21.
53 P. A. 642a 2 677a 17-19; G. A. 743b 16, 789b 19.

54 G. A. 778a 16-b 19.

55 1b. 767b 13-23.

56 Meteor. 34la 1 sqq.

57 Bsl 9.



174 S. HAYRI BOLAY

bilir olmasim tasdik etmek, tesadiifen hichir seyin meydana gelmedigini soy-
lemektir. fster A min B olacaginu ifade, isterse B olmiyacagm ifade igin olsun,
bunun fiili olarak dogru oldugu farz olunabilir. Yahut o zaman A mechuren
B olacak veya olmiyacaktir. Bu taktirde ise muhakeme yoluyla bir se¢gme ma-
nisiz olur. Bu gériis tarzina karsi Aristo karar ve icranin kendilerinden sonra-
ki hadiseler icin gercek prensipleri teskil ettifini kabul eder. Fakat meseleyi
daha umumi bir tarzda ortaya koymak istersek, daima fiil halinde olmayan
seylerin hareket etmege yahut hareket etmemege kabiliyetli olduklarmi kabul
etmek gerekir. Yani imkammn insani fiilin disinda da var oldugunu kabul etmek
icabeder. Bazi hallerde tasdik inkardan daha sahih degildir ve aksi de miimkiin-
diir ; diger hallerde ise iki siktan biri dofru olmak hususunda biiyiik sansa sa-
hiptir; fakat éteki de aym sekilde var olabilir, zaruri olarak bir seyin var ola-
cag yahut olmiyacag dogradur, fakat onun ya var olacag yahut da var olmi-
yacagm siylemek dogra degildir. Biitiin zaruretiyle, yarn ya bir deniz harbi
olacaktir yahut da olmiyacaktir, bu zarari olarak ondan bir tane olacag yahut

olmiyacaf mandsma gelmez.

Aym sekilde Metafizik’te*® zaruri sebeplik zincirinin bir noktaya kadar
yiikselebildigini, fakat daha éteye gecemedifini okuyoruz. Bu nokta ken-
disinin sebebi olmayan bir sebeptir. Simdiden bir takim sebepler vardir ki
onlar dolayisiyla her insan dlecektir; fakat ya hastalikla yahut tecaviizle ile-
cektir.

Baska bir béliimde®® Aristo acikca zaruri olmayan birtakim hédiseler ol-
dugunu iddia eder; biz sadece onlarin “varolmak iizere olduklarn”m séyleyebili-
riz, “var olacaklar’”n1 degil, O mutlak surette zaruri olan herhangi bir hadise-
nin olup olmadifim da soruyor. Mutlak zarureti kabul edebilen ferdi hadiseler
geri giden bir seriye katilan hadiselerdir. (Bu seri ister gok cisimlerinin yériin-
gesi gibi tamamen dairevi olsun, ister mevsimlerin birbirlerini takibi gibi me-
cazen devridenen bir seriden ibaret olsun, isterse bulut-yagmur-bulut-yagmur...
yahut insan - tohum - gocuk - delikanli - insan... serisi olsun) Bu gériis tarz
acik bir sekilde alemin tarihinde (hiir irade bir tarafa birakilsa bile) bir ¢ok
hidiseleri imkanin tesirine birakmaktadir.

58 E, 3.
59 De Gen. et Corr, 11. 11.



TOPLUMUN SIRF DiNi TESKILATLANMASI*
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1. Ziimrelesmenin yeni bir ilkesi: Suf dini ziimreler :

Dini ve ictimai tegkilatin 6zdes érneklerini (type) soz konusu ederek, bu éz-
desligin daha az karmasik kiiltiirlerde hakim olduguna isaret ettik. Bu durum-
da, su iki etken bir degisiklige yol agmaktadir: Toplumun kiiltiir, siyaset ve
sosyolojik yapisinda artan farklilasma ve fert ve ziimrelerin dini tecriibeleri-
nin zenginlesmesi. Her iki siirecin baslangiclan ilkel toplumlarda agikeca
ayiwrdedilebilir. Aile, klan ya da kabile gibi herhangi bir sosyolojik birlifin sa-
yica artmasi, zaruri olarak dini durumunu (status) deZistirmezse de, onu,
tapmma ile ilgili kagimlamaz sekilde bélinme ve alt béliinmelere gotiiriir.
Ashnda, tyelerini bilug c¢afinim hak ve vazifelerine tamamiyle istirike
hazirlamak, arkadaghk ve birlikte yasamak isteklerine cevap vermek gayesini
tasiyan yas ziimreleri, zamanla daha ¢ok farkhlagmaga gider. Mal miilkde, is-
giicte ve ictimai seviyede giin gegtikge artan farklar da, dini diigiince, eylem ve
drgiitte karsiliklhi degismeleri kolaylastirir. Nihayet, halkin hayatmda savas, ve-
ba ve bagka musibetler (portenta) gibi ciddiolaylar: karsilamakta seckin kila-
vuzlarin énayak olmasi, ziimrenin dini tavir ve ona tekabiil eden ifidesini, bu
ifadeyi daha énceki muayyen kahiplara uydurma eZilimini gosteren dini dii-
siincedeki tutucu gelenefe ragmen, biiyiik capta etkiler.

Bununla birlikte, bu, madalyonun sadece bir tarafimi ortaya kor. Biz, ev-
velce belirtildigi tizere, yalimzea herhangi bir halkin siyasi ve ictimai yapisin-
daki geligme ve degismeler ile, onun geleneksel din tizerindeki etkisini degil,
fakat, baghbasma dini gelismeyi de ayni derecede gz oniinde tutmak durumun-
dayiz. llkel toplumda dini faaliyetin bagka ziimre fonksiyonlarmdan ayrnl-
mug olup olamiyacaf siz konusu edilebilir, ancak, olayin dikkatli bir arastir-
mas1 bizi, daha kiigiik medeniyetlerde bile dini tecriibenin kendine ézgii bir dia-

* Bu yaz, Joachim Wach'in Chicago Universitesi'nce yaxmlanan Sociology of Religion
adli eserinin IV. boliimiinden (altinc: baski, 1951) gevrilmistir. Bk. Joachim Wach,Sociology
of Religion, The University of Chicago Press, Chicago, Illinois, U.S.A., 1951
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lektigi oldufuna inandirir. Bundan baska, ferdi hareketlerin ve dini rehberlerin
ortaya ¢ikmasi gosteriyor ki, dini ve sosyopolitik faaliyetlerin ¢ogu zaman
ozdes olmasina veicice girigsine ragmen, din, bashbasina 6nemli bir gelismeyi

devam ettirmektedir'.

Gergi medeniyet tarihi boyunca yaygm olsa da her zaman yeteri kadar
taninmis olmayan bir yeni ziimrelesme érnedi ortaya ¢ikar. Bu yeni birliklerde
gelisen dayamisma duygusu bir dereceye kadar devrimcidir®, Bu dayamsma
suuru degisecek, yeni birligin gelismesiyle artacak ya da azalacaktir. Bu yeni
ziimrelesme gekli, manevi babahk ve manevi kardeslik gibi yakinhk kavramiyla
vasiflandmlir. Yeni cemaat, tabii ziimrelerden yalniz teskilat tiirii, térenler ve
inanclar bakimindan degil, fakat herseyden énce yeni bir birlik ruhu yéniinden
de farkh olacaktir. Gordiik ki o, bu ruhun dogusunu sagliyan organik biiyiime
olmaktan ¢ok, onun ortaya qikisim karakterlendiren tabiat baglari ve maziden
belirli bir kopma olarak kendisini gisteriyor. Bu kopma ne kadar ¢ok asikérsa,
yeni birlige o kadar kesinlikle sirf dini ziimre diyebiliriz. i1kel Kiiltiir seviyesin-
de bile suurlu olarak tecriibe edilegelmekte olan bu kopmamn igiretleri hida-
yete erme, yeniden dogus, canlanma gibi kavramlar ve ilgili ayinlerdir. Ya toplu
halde ya da daha ziyade ¢ok defa ferdi olarak bu tecriibeyi geciren kimseler,
yakin arkadashkta bir araya gelmege tahrik ve tesvik edilirler. Yeni dini tec-
riibenin bu mahremiyeti yeni yoldashin mahremiyetini saglar. 1lkin o, sade-
ce birkag kigi arasinda yeni bir bilgi ahsverisinden ibaret olabildigi gibi, gitgide
daha c¢ok sagird ve salikler toplayabilir ve sonra, kuvvetle kaynasms bir ce-
maatta iiyelerini siki sikiya birlestiren ve kendisini belli bir hayat tarzim takibe
baghyan siirekli bir toplum olur. Burada, eski diinyada hiikiim siiriip simdi ge-
ride kalan tiirlii ayriliklarin ortadan kalkmasi amag¢ edinilmistir. Onlar, her
nekadar yeni cemaatin biiyiimesiyle yeniden ortaya gikabilirlerse de, agiktan
acifa ya da iistii kapah bir sekilde reddedilmislerdir. Nazari olarak, hichir yeni
ayrihk ve temayiiziin gelismesine miisaade edilmiyecegi konusunda aym fikir-
de olunabilir; ancak, tatbikatta, onlar ortaya qikacaklardir. Ekseriyetle yeni

1 Maalesef, din tarihi dergisinde, dini tecriibenin siddetini arttirmasina kesin bir agirhk
veren Jacob Wilhelm Hauer'in arastirmasi tamamlanmamistir. Jacob Wilhelm Hauer, Die Re-
ligionen : Thr Werden, ihr Sinn, ihre Wahrheit (Berlin: W. Kohlhammer, 1923), Yol. I: Das reli-
gioese Erlebnis auf den unteren Stufen. Bu eser daha ileri ilkel cemiyetlerdeki dini kavram ve ku-
ruluslarin en yiiksek tiirlerini pek kavrayier bir tartismayla sona erer (Karsilagtinmz: Ozellikle
chap. viii).

2 Bu olay Arthur D. Nock’ca, agkhikla goriilmiis ve ifade edilmistir. Bk. Arthur D. Nock,
Conversion (London and New York: Oxford University Press, 1933), chaps. i and ii, Ozellikle
ecki medeniyetle ilgili olarak s. 28,
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ziimreler, onlar ciddiyetle ve serbestge temel olarak ortaya koymus ve tamya-
gelmislerdir. Cinsiyet farkimin hicbir deferi olmadify yerlerde, tabii baglara
gire drgiitlenmis diinyadan kalan baska bir fark tesbit edilecektir ki, o da yas
farkidir. Dini karizma’y1 tanima seklinde tecelli eden en énemli ayirim élcii-
siinden bahsedecefiz. Hemen hemen biitiin hallerde izlenebilen herhangi bir
en kiigiik farklilagmaga rafmen, yeni ziitmreye bir dayanisma ruhu hiakim olur.
Yeni bir tecriibeye sihip olma, onun mensuplarimi sika bir gekilde birlestirir ve
tamamlar. Fakat o, aym1 zamanda onlari, heniiz kendisine katilmayan alem
hallandan ayinir. Ona istirak ettirmek, sirf dini ziimre'nin asagi yukar belir-
lenmis amacidir. Bu kitabin dérdiineii boliimiinde séz konusu ettigimiz dzdes
cemaat’la bunlar arasindaki en énemli farklardan biri, bunlarin kuvve hélin-
deki misyonerlik vasfidir. Misyonerlik ilgisi, bashica sinirli veya bilkuvve evren-
sel olabilir. Evvelkini yalmiz herhangi bir etnik, dini ya da baska tiirlii belir-
lenmig halk azmmhk veya ¢ogunlufuna agik olarak diisiiniilen bir tecriibe yoluy-
la birlegsmis ziimrelerde gormekteyiz: Dini segckinler (ki, siiphesiz, siyasi ve ic-
timai seckinlerden tamamiyle farkli olabilir). Birinei durumda esyanin tabii
diizeni yeni dini telakkide bir dereceye kadar yer alabilir; ikincisinde (yéni,
dini 6l¢ii), asagn yukar igeren ve disarida birakan nihai diializm icin bir teo-
lojik agiklama gereklidir. Gorecegiz ki, sézde birtakim firka ziimrelerinin in-
hisarcilifn béylece hakh gosterilmektedir. Herhangi bir sirf dini ziimrenin kendi
mahiyeti, onemi ve bildirisinin yorumlanmasina gore, digandaki kimselere
kars1 vaziyet alisa defisecektir. Efer o, mizac itibariyle secici ise, miistakbel
miihtedilerle kalbleri déndiirillememis olanlar arasmda fark gizetecektir.
Birincisine ihtimamla (“muhtemel kardes™), ikincisine karsi umursamazhkla
va da saygisizea davramilacaktir’. Girecegiz ki, gizli cemiyetler, sir cemiyetle-
ri ve baz firkalar bu ¢ift davrams: gosterirler. Kendi amaci (bilkuvve veya bil-
fiil) evrensel ise, sirf dini ziimre, mensuplar1 ve mensup olmayanlar ile abs-
veriglerde, ikineilerin karsisinda gergek bir iistiinliik duygusunu aqfa varmak
veya ¢ift yonlii bir hareket tarz giitmek kolay olsa da, esas itibariyle hichir
ayr segiye miisaade etmeyecektir. Binnenethik (yalimz iceridekiler icin gecerli
ahldk), din tarihinin gésterdigi iizere, kesinlikle bu vasiflari haiz olan tabii
ziimrelere ozgii degildir.

Simdi, ilkénce daha kansik ve kaba sekillerden baslayarak daha mitkemmel
olanlara varmcaya dek, sirf dini ziimrelerin farkli rneklerini incelemege déne-
cegiz. Kolayca anlasilabilir ki, iki ¢esit vardir: Kaynagim tarihi aragtirmalarla

3 Karg. Bu eserin, chap. vii, sec. 8.
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ayrmtili gekilde izleyebildiklerimiz ve baglangiglar: yaliniz mensuplarma degil,
aymi derecede bizden de gizlenmis olanlar.

2, Gizli cemiyet:

Bu béliimde arastirilan ilk tesgkilat érnefini gizli cemivet diye adlandira-
cafiz. Gizli cemiyetlerin tarihi iizerine birgok yaz yazlmigtir; ancak, bu terim,
ekseriyetle aqikhikla belirlenmis degildir. Yeni bir arastirma‘, soz gelisi, sir
kiiltlerini, mesleki-dini bir ziimre olan Druid’lerin cemiyetlerini, Tapmak ko-
ruyuculart Templars tarikatini, birkag felsefi ve tamamiyle siyasi cemiyeti
icine almaktadir®. Gizli cemiyetler, ne dordiincii béliimiimiizde siz konusu edil-
mis bulunan yag ve cinsiyete gire ziimrelesmeyle, ne de altiner boliimde aras-
tinlacak olan mesleki ziimrelerle kamstinlmalidir. Husdsi bir teeriibe ya da
baska sartlar esasinda ehliyet kesbeden insanlara acik bir ziimre olarak o, sbz
gelisi, din gorevlilerininki gibi aym meslekten insanlan kugatan ig-gii¢ dernek-
leri ¢esidinden kapah bir cemiyet de§ildir. Gizli cemiyet, pekcok ilkel toplum-
da gériilmiistiir. Radin, sbz gelisi, Winnebago kizlderilileri arasmda®, ayn de-
recede iyice geligmis yasayig ve dyinlerle ilgili olarak, dért dini ziimre gesidini
tasvir eder: 1. Ayin ve merisimlerinde yalmz iiyelerinin hazir bulunmasina
miisaade edilen tabii ziimre ve klanlar; 2. Ozel bir ruhun indyetini kazanan
kimselere mahsus dini cemiyetler, ya da, bizim terminolojimizle, (her nekadar
bazan kaliplagmig olsa da) ferdi tecriibelere dayanan sirf dini cemiyetler;
3. Ancak iiyelige kabul edilmis olanlara agik sihirbaz ziimreleri, ya da baska
bir deyisle, sir cemiyeti ; 4. Yan siirekli drgiitler (6zel ayinlerin yiiriitiimiinde
miistesna basarilar kendilerine itibar saglayan savagg dernekleri)’. Boylece
burada, tabii ziimrelerin yani sira, ortaya ¢ikmalarini, tamamiyle, geleneksel
birliklerdeki hayatiyetin zayiflama ve silinisine bagliyabilecefimiz ziimreleri
giormekteyiz.

Klasik medeniyetlerin arastirieilar, geleneksel kiiltlerin ¢okiigii ve yeni
dini vaziyet ahslarm ortaya gikmasi ile birlikte goriilmekte olan biiyik degis-

4 John Heron Lepper, Famous Secret Societies (London: S. Low Marston and Co., 1932).

5 (Cagdas) siyasi gizli cemiyetler fizerine son siralarda yaymlanmg en iyi inceleme: Franz
Schweyer, Politishe Geheimverbaende : Blicke in die Vergangenheit und Gegenwart des Geheimbund-
wesen (Freiburg i. Br., 1925).

6 Paul Radin, The Winnebago (BAE, No. 37, 1915-16 [1923]), p. 317. Gene kars. Clark
Wissler, “General Discussion of Shaman and Dancing Societies, * Anthro. Papers AMNH, X1
(1916), 853 ff.

7 Kars. Bu eserin, sec. 3 ve chap, vi, sec. 6.
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meleri agiklamaga ugrasirken daima sasinp kalmaktadirlar®. Gergekten, sadece
tabii olciilere dayanan geleneksel topluma karsi duyulan memnuniyetsizlik
yiiziinden Eski Yunanistan’da bir yeni ziimrelesmenin ortaya qiktigim gormek-
teyiz. Ihtimal ki, husiisi tanrlar kiiltiine kendilerini adanms kimselerin dernek-
leri olan ve hi¢ olmazsa altine yiizyila dek siiregelmig bulunan Yunan orge-
onlan®, dini ehemmiyeti haiz is-gii¢ derneklerinden oldugu kadar, kendi din-
lerinden olmayanlarin cemiyetlerinden de (thiasos) tamamiyle farkh idiler.
Asclepiadai, sifd tanrnisi’'na tapanlar, Amerikan Tip Dernegi'nin Yunan'daki
benzeri degillerdi ama, Poland’a gire, bu tanrm’nin se¢kin kullarmm mahrem
ziimreleri idi'®. Bu cemiyetlerin kurucular bilinmemektedir. Imperatorluk
giinlerinde, Roma’da, yabanci kiilt ziimreleri arasinda, milli ve mesleki olarak
miitecinis ziimrelerden bagka, bashca bir dini ya da mistik tecriibe ile birles-

mis ziimreler de vardi'.

Bununla birlikte, ortaya ¢ikan dini ziimrelegme biitunii, kendiliginden di-
ni, zihni ve ahlaki gelisme olarak anlasilmamalidir.Yeni iman, eskideki ¢ikiisiin
tamami tamamina sonucu degildir. Geleneksel kiiltiin ¢dziiliisii ve ¢okiigiin se-
bebi ne olursa olsun, cemiyetin yeni ilkesi, daima, dini tecriibedeki bir yaratica
atilmi ortaya qikarmaktadir. Gizli cemiyet gibi, yeni bir sirf dini kurulugun
kurucusu veya kuruculari ya bilinebilir, ya da toplum onun kaynagma bulamik
ve puslu mézide sihip olmus olabilir ve hatta, onun hatirasini kutlamak i¢in
layik bir gelenek muhifaza edilememis olabilir. ITkel toplumda bu iki ihtimali
daima goz oniinde tutmahyiz. Amerika kizilderilileri'? ve Afrikallar arasmda,
dini cemiyetler kurmus olduklarina inamlan kimseleri duyariz: ancak, onlarm

8 Paul Francois Foucart, Des Associations réligieuses chez les grees : thiases, éranes, orgéons
(Paris: Klincksieck, 1873), Paul F. Foucartin aragtirmalan Erich Ziebarth ve Franz Poland ta-
rafindan dogrulanms ve tadil edilmistir. Erich Ziebarth, Das griechische Vereinwesen (Leipzig:
S. Hirzel, 1896); Franz Poland, Geschichte des griechischen Vereinwesens (Leipzig: B. G. Teubner,
1909).

9 Georg Busolt, Staatskunde (3d ed.: Miinchen: C. H. Beck, 1920), pp. 525, 253, 958-59.
Karg. William S. Fergusson'un Orgeon’'lar iizerine aragtirmasi.

10 Poland, Vereinwesen, pp. 209-10.

11 Bk. Bu eserin, sec. 3. Kars. George la Piana, “Foreign Groups in Rome during the First
Centuries of the Empire,” Vol. XX, HThR (1927), chaps, ii-v.

12 “Tiitiin cemiyeti’” nin bir véasita Karga tarafindan kurulusu hakkinda kars. R. H.
Lowie, Primitive Religions (New York: Boni and Liveright, 1924), pp. 3 ff.; Képek adamlar ce-
miyeti'nin kurulusuna dair bk. G. A. Dorsey, The Cheyenne (FMNH, Vol. IX [1905]), pp. 22
ff.; ve birtakim monografiler: Reo Franklin Fortune, Omaha Secret Societies (“Columbia
University Contributions to Anthropology,” No. 14 [1932]), esp. chaps. iv, v; Ruth Bunzel,
Introduction to Zuni Ceremonialism (BAE, No. 47, 1929-30 "1932°), pp. 467 ff. Gene karg. n. 35.
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gercek yaratieilar veya kurucular olup olmadiklarmdan, ya da eski bir dini
gelenege yeni bir hayat asilayip asilamadiklarindan emin olamayiz.

MacLeod, savasda ve kis rakslar boyunca tabii ziimrelerin farkh bir dii-
zene yerini biraktif Kuzey Amerika’daki Kwakiutl Kizilderililerinin ilgi ceki-
ci teskilatina isaret eder: “Esasen, insanlar, miisterek bir mistik tecriibe teme-
linde, derhal siyasi ve ictimai olarak birlesmekte: kutsal cemiyetlerde teskilat-
lanmaktadir’™ *.Sirf dini saiklarla kurulmus cemiyetler, bazan Gbiir, yas, mesle-
ki durum, miilkiyet ve ictimai mevkiye istinad eden ziimrelerle kaynagirlar, Asil
dini maksadi, ikinci dereceden dmillerle béylesine ortadan kaldiwrma olayi,
baz1 Amerika, Okyanusya ve Afrika toplumlarmmda kendisini gostermektedir.

Afrika gizli cemiyetlerinin tahlili ve muhtasar eserinde, Hambly, asag-
daki gesitleri belirtir: 1. Yasa ve cinsiyet ilisiklerine dayananlar; 2. Bir kabil
toreni ile ilgili olanlar; 3. Uyelerinin hayat ve miilkiyetleri iizerinde tasarruf
hakki olan, siyasi gaye ve énemi bulunanlar; 4. Iktisadi farkhlagsmaya dayanan
ve giris iicretlerini gerektirenler*. Yalmz ikinei drnek, hakiki gizli cemiyet-
lerdir. Yazar, kronoloji ve simflandirma meselesini ele almamaktadir. Afrika
iizerinde ¢alisan bir bagka bilgin, Butt Thompson, inceledigi Bat1 Afrika cemi-
vetlerinin ¢ok gegitli tiirlerinin bir kronolojisini tesbit etmege ufrasir ve on-
lary, dini (ser’i, dini, ruhbani, yasaklayicl, koruyucu, artica cemiyetler), yurt-
sever (zirai, ishirligiyle ilgili, spor, ticaret, savag cemiyetleri) ve yikict cemiyet-
ler diye béliimlere aymrr'”,

Sézii edilen Gizli cemiyet, sirf dini teskilatin nisbeten gelismemis seklidir.
Gizli cemiyetin mensuplari, zorunlu olarak hisim veya aym yastaki kimseler
degildir; fakat onlar, cemiyetin koruyucusu olduklar: sanilan bir 6zel tannlar
kiiltiiniin gelismesine ve ilgili dyinlerin icrisma rehberlik eden miisterek dini
tecriibelere istirdk ederler. Biylece tegkil edilmis cemiyet, oldukea siireklidir
ve ¢ok defa giiclii ve miitenevvidir. Herskovits, Dahomey kiilt ziimreleri hak-

13 Kars. Bu eserin, n. 36.

14 William Christie MacLeod, The Origin and History of Politics (New York: J. Wiley Sons,
1931), p. 119.

15 Wilfrid Dyson Hambly, Source-Book for African Anthropology (FMHN, Vol. XXVI1
[Chicago, 1937]), pp. 498 ff.

16 Cesitli cemiyet tiirleri Robert H. Lowie tarafindan séz konusu edilmistir. Robert H.
Lowie, Origin of the State (New York: Harcourt Brace and Co., 1927), Chap. v; sozgelisi, Bat1 Af-
rika'da Kpelle'nin Poro cemiyeti. Hermann Schurtz, Hutton Webster ve Jacob Wilhelm
Hauer'in klasik aragtirmalarina bagvurunuz. Gene bk. “Secret Societies™ (art.), in*4JS, XIII,
621 ff.

17 Butt-Thompson, Secret Societies, chap. i.
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kindaki miikemmel tahlilinde, tapimags, papaz adayligi devresini, genel ogreti-
mi, rakslar 6grenimini, papaz adaylarimn belirli bir denemeden gecmesini
igine alan 6zenilerek diizenlenmis giris dyinlerini, tann Vodu papazhim tas-
vir eder'”. Dahomey’de, bu kiilt ziimrzlzri iiyelerinin dért tabakasi bilinmekte-
dir: 1. Put’un sahibi olan Voduno ; 2. Put’u tasiyan Hunso ; 3. Put’un hizme-
tine adanmig olan Vodunsi; 4. Tanr1 Yedu’nun kudretinin insan seklinde
tecessiimii olan Leghan’lar. Bati Afrika toplulugu Yoruba hakkinda, Lowie,
“Oro cemiyetinde biitiin insanlan birlestiren sey, belli bir tanriya birlikte ta-
pmma ve birtakim §lii gémme térenlerinin, hiumhk ve komsulugu giz oniin-
de tutmadan miistereken yapilmasidir”?¢ demektedir.

Gizli cemiyetlerin birtakim dyinleri, topragin ya da hayvanlarm verimli-
liginin artmasini, onun biitiin mensuplarmea biiyiikk bir 6nem tasiyan tan-
rinin indyeti’ni amag edinir. Onlar ayni zamanda, hasta ve 6lmiiglere ihti-
mam etmegi gerektirmekte veya belki de ebedi mutluluk ya da éliimsiizliikle
ilgili bulunmaktadir®'. Biitiin bu durumlarda cemiyete yinelen esas siik, sihri
ya da dinidir. Bu cemiyetlerin yapis1 ekseriya yanhs anlasilmistir. Baz bilgin-
ler, onlarin “ictimai” niteligi iizerinde 1srarla durmaktadirlar, fakat, arta kal-
mis miinkariz sekillerin istisnds1 ile, sddece ictimai ilisikler herzamanki gibi,
chemmiyet bakimindan ikinci derecede gelmektedir?s. Elestirme, gene bizi-
larna gire, hisitmhga dayanmayan ziimrelerin tesekkiiliine gotiiren biraraya
getirici 6zel bir toplum i¢giidiisii veya diirtiisii hakkinda daha derin bir naza-
riyeye yoneltilmelidir?3. Gizli cemiyetlerin tamamiyle dini olduklarie1 siyle-
mek istemiyoruz: kudret ihtirasi, saglik, zenginlik ve koruma arzusu gibi dmil-
ler, gizli cemiyetlerin daha soysuzlagmis sekillerini karakterize eder. Boylece

18 Kars. Hauer'in Melanesia, Polynesia, Bat: Afrika ve Kuzey Amerika gizli cemiyetlerini
miitileas: (Die Religionen, pp. 424 ff.). Gene kar. Edwin M. Loeb, Tribal Initiations and secret
Societies (Calif. Pub., Vol. XXV °1931").

19 Melville Jean Herskovits, Dahomey: An Ancient West African Kingdom (NewYork:
J. J. Augustin, 1938), Vol. 11, chaps, xxvi ff., esp. xxix.

20 Lowie,.Origin of the State, pp. 74-75. Oro cemiyeti hakkinda kars. Leo Frobenius, Die
atlantische Gitterlehre (Jena: Eugen Diederichs, 1926), pp. 49 ff.

21 Loeb, Tribal Initiations, pp. 259 ff., 264,

22 Krs. Hutton Webster, Primitive Secret Societies (2d ed.; New York: Macmillan and
Co., 1932), chap. viii: “Decline of Tribal Societies™; Lowie, Primitive Society, pp. 19 if.; N. Miller,
ESS, XIII, 621'de bu cemiyetlerin dini ehemmiyetini kiigimsemektedir.

23 Bu, Heinrich Schurtz tarafindan ileri siiriilen goriigdiir; Hans Blueher de onu destekle-
migtir. Heinrich Schurtz, Altersklassen und Mannerbuende : Eine Darstellung der Grundformen der
Gesellschaft (Berlin: George Reimer, 1902); Hans Blucher, Die Rolle der Erotik in der mann-
lichen Gesellschaft (Jena: Eugen Diederichs, 1921).
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Adalar toplumunun meshur Arioi cemiyeti, bir komedi oyunculan ziimresi
igerisinde soysuzlasti. Onlarin temsilleri, ashnda, bir sahsi tannya aid gizli
ayinler idi. Gizli cemiyete girenlerin farkh sekiz mertebesi, dévmeler ve kilik-
lar ile ayirdedilirdiz+. Ruth Benedict'in, “din bir vasita idi 7, “onun gorevi
birsey basarmakti ve o, herseyden énce basariigin bir teknikti” sozii, siiphesiz
bu ve benzeri durumlar igin dogrudur: ancak, inceledifimiz ziimre gesidi ba-
kimindan genel olarak gegerli degildir?®. Manevilik ve faziletlerin, ictimai ha-
val1 yasama siiresince kesfedilen iki ictimai deger oldugu -aym yazann yaptifn
gibi- sonucuna ulasmanm dofru olup olmadigi, gene, siiphelidir. ihtimal ki

onlar yeniden kesfedilmislerdir.

Yaylalarmm kizilderilisininki ile Melanezya gizli cemiyetlerinin kargi-
lastinlmas ilgi ¢ekicidir?e. Her iki medeniyetin degigik drnekte cemiyetleri bol-
dur. Melanezya Sukwelerinde cemiyete girme, girig iicretlerinin 6denmesine
bagh sahsi bir meseledir?”, Cemiyette bir mertebeler hierarsisi goriiyoruz; bii-
tiin mertebelerin mensuplar Sukwe’yi tegkil eder ve aym cemaat merkezi ya da
insanlar evini basgkalariyla paylasirlar. Yaylalarm Kizlderilileri (Plains In-
dians) cemiyetinde, bununla beraber, iiyelik yasa gire birlikte kararlagtirilir;
ozel faaliyetlere ve miisterek olan, nitelik bakimindan ferdi olmayan gérevlere
katilma imtiyaz1 verilir?, Ornek bakimindan, Melanezya cemaat evlerinin

tersine, her ziimrenin kendi ayr evi vardir??.

Gizli cemiyetler olarak teskilitlanms biitiin ziimrelerde iiyelik, tabii
ziimrelerdeki gibi olagan birsey olmayip, ancak bir ayirma ve se¢me sonucudur.
Onlarin gelenegi. dyin ve merdsimi. cemiyete girenlerin kendilerine dzgii hak-
laridir. Gizlilik, ekseriyva dyle siki muhafaza edilmistir ki, disanidakiler, iclerine
giren bilginler, bu ziimrelerin gercek yapisi, maksat ve karakteriyle ilgili ola-
rak tamamiyle yanhs yola saptinlmislardir®. Ancak secilmis iiyeler, ekseriya

24 Teuira Henry, Ancient Tahiti (“Nernice Bishop Mus. Bull.,” Vol. XLVII "Honolulu, T.
H., 1928), pp. 230 ff., 234

25 Ruth Benedict in General Anthropology, ed Franz Boas (Boston: D. C. Heath and Co.,
1938), p.633.

26 Lowie, “Societies of Plain Indians,” in Anthre. Papers, AMNH XI, No. 13 (1916), 961ff.

27 William H. R. Rivers, The History of Melanesian Society (Cambridge: University Press,
1914), Vol. 1L, chap. xxiv: Lowie, Primitive Society, pp. 275 ff.

28 Lowie, “Societies of Plain Indians,” p. 979.

29 Ibid., p. 981.

30 Karsilastirma icin bk. Herbert Liboron, Die Karpoeratianische Gnosis (*Studien zur Reli-
gionswissenchaft,” No. 3, ed. F. R. Lehmann 'Leipzig: Jordan Gramberg, 1938°). Sir ziimreleri
i¢in bk. Bu eserin, sec. 3.
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bir sinanma déneminden sonra, yavas vavas kavramlarin hakiki ménasma ve
cemiyetin ddetlerine vukuf kazamrlar. Siddetli denemeler gittikce artarak,
ehliyet kazanms olanlarm cemiyete ve dzellikle onun i¢ halkasina kakbilleri
i¢in liyikat temin eder. Kabill miisaadesi, ziimrenin maksat ve hedefinde,
“oliitm™ ve “yeniden dofus”, hayat bulma, belki yeni bir isim se¢me ve kutlu
dilin bir bilgisi ile sembolize edilen biitiin bir égretim devresinden sonra
elde edilebilir *'. Bu cemivetler, iiye olmayanlara kars1 degisik davranirlar.
Fazla miitereddi olanlarda, kendi topluluklanmn disindaki kimseleri hakir

gorme ve onlara karsi ezd ve cefd derecesine varan bir diigmanhk gbriiliir.

Kaybolmasin veya tahrif edilmesin diye, herhangi bir gizli cemiyetin dini
gelenegi, hemen herzaman agreti, dyinler ve teskilit esasinda diizenlenir. Mito-
lojik ézel kavramlar, cemiyet girevlilerinin ddevlerini ve niteliklerini, teski-
lat usiil ve ddetlerini, kutlu yerlerin se¢imini, ¢algilarin kullanihigini, tapinma
eylemlerini mesru kilar ve aciklar. Uvelik ve hizmet igin gereken seyler,
ustiire (myth) ve 6gretide ifade edilmis olan gelenekle belirlenmistir. Gérevli-
ler ve hatta iiyelerin, veedi tecriibeye kabiliyetli olmalan talep edilir. Cemaata
girmemis olanlarin elde edemiyecekleri olaganiistii tecriibeler, béylece, iiyeler
i¢in hazirlanmstir, Veed, Afrika, Kuzeydogu Asya ve Amerika yerlilerinin gizli
cemiyetlerinde hayati bir rol oynar; hem burada hem de baska yerde dud, kur-
ban ve tahédret; dramatik temsiller, kutlu rakslar ve 6zellikle maskeli rakslarla
tamamlanir.

Bu faaliyetler, egitim ve égretimin ilk esaslarim gerektirdigi siirece, ha-
tir1 sayilir bir kiiltiirel ménaya sahiptir ve miimkiindiir ki, ziimrenin iktisadi ve
siyési hayatim belirleyen amiller olmaktadir”?, Onlarn, hukuk ve gérenek iize-
rindeki etkisi, ister iyi ister kotii olsun, big de az énemli degildir. Din, bu dini
teskilat cesidinden, 6zel olarak onun daha ileri sekillerinde, bilyiik dl¢iide et-
kilenegelmistir. Kutlunun ger¢ek tecriibesini igleme, hugii ve hiirmeti tesvik,
uygun sekilde yetistirmege itina, riyazat, murikabe ve inziviadan ileri gelen
beden ve zihin disiplini, dini hayatin daha kaba baslangiclarindan yiiksek ge-
killerine dogru tekdmiilde biiyiik defer tasir.

Amerika Kizilderililerinin dini cemiyetleri, diger halklarinkinden daha is-
tiin goriinmektedir. Okyanusyanin alcalticr pragmatizmi burada daha az de-
recede goze carpar; daha yiiksek ve daha incelmis telikkiler, daha afirbash

31 Bau Afrika icin bk. Butt-Thompson, Secret Societies, chaps, ii, iii, ix. Mufassal meratib
silsilesiyle ilgili olarak: Ibid., chap. v.

32 Lowie, Origin of the State, p. 94, Lowie, Kizilderili yayla cemiyetlerini ve onlarn siyasi
gelismeyle iligiklerini  belirtir.
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pratikler ve daha siki bir disiplin vardir®. Bu yerliler arasinda, ¢ok daha yiik-
sek bir dini cemaat gesidinin habercisi ii¢ yonlii bir temdayiil giriiriiz. Birinei
karakteristik ozellik, “Ilk Peygamberler* denilen énemli, niifazlu kisilerin®®
oynams olduklan roldiir®, Kendi rii’yetlerinden miilhem olarak onlar, kendi-
lerinin ilahi véasitalar olduklarmma inamirlar. Ozel egilimler ve belirli bir yetisme
tarzina sihip olmakla bu rehberler, insanlann olaganiistii kavrayis kabiliyet-
lerini gelistirir ve kendi halklari arasinda husé veren bir itibar’’ kazamrlar.
“Peygamber™® ya da kéhin, tecrid edilmis bir sabsivet olarak kalabilir veya
bir salikler ziimresini yinetir; faaliyeti aralikly ya da siirekli ve bir meslek sek-
linde olabilir. Megakkat ve hatta istirap olabilir, giinliik kazanci. Béylesi sart-
lar altinda, dini tecriithe daha dolgun, daha zengin olmaga ve miisterek hayata
bolca katkida bulunan daha cok ferdi bir karakter kazanmaga yiiz tutar. Ferdi
rehber, saliklerini biraraya getirmekle, siirekli dini inkisafr ve baslattizi hareke-
tin gelismesini saglar. Yoldaslarma miistesna derecede bir hayranlik ve sevgi tel-

33 Hauer, Die Religionen, pp. 424 ff., 452 {f.; Loeb, Kuzey Amerika’daki gizli cemiyetlerin
yayilma merkezlerinin Pueblo ve Giiney Kaliforniva bolgesi olduguna inanmaktadir.

34 Max Weber tarafindan yamlan, karizmatik ve gelencksel otorite arasindaki aymmm igin

bk G4, 1, 269-70.

35 Kuzey Amerika Kizilderilileri tarihi bilhassa dgretici drnekler arzeder. Bk. James Moo-
ney'in klasik monografisi, The Ghost-Dance Religion and Sioux Outbreak of 1890 (BAE, No. 14
[Washington, 1896 ]), pp. 653 ff., ve son zamanlarda yayinlanan, Alexander Lesser, The Paw-
nee Ghost-Dance Hand Game : A Study in Cultural Change (*Columbia University Studies in Anth-
ropology,” Vol. XVI [New York: Columbia University Press, 1933 ], esp. pp. 53 ff., 105 ff.; ve
Leslie Spier, The Prophet Dance of the Northwest and its Derivatives (Menasha, Wis.: George Ban-
ta Pub. Co., 1935). Gene, Nat P. Phister, “The Indian Messiah,” A4, TV (1891), 105 ff.; Verne F.
Ray, “The Kulaskin Cult: A Prophetical Movement of 1870, 44, XXXVIII (1936), 67 ff.; A.
L. Kroeber, Handbook of the Indians of California (Washington: Government Printing Office,
1925). pp. 855 ff.; Jaime de Angulo, “A New Religious Movement in North Central California,”
AA, XXXI (1929), 265 ff.; Ruth Shonle “Peyote, the Giver of Visions,” 44, XXVII (1925), 53
ff.; Radin, The Winnebago, pp. 388 ff.

36 Yakin gegmisteki Afrika peygamberleriyle ilgili olarak bk. Karl Aldén, “The Prophet
Movement in Congo,” TRM, XXV (1936), 347 ff.; Huer, Die Religionen, pp. 458 ff., 472,

37 Ilkel kiilt rehberligi ile Amerika Negro kiiltlerininki arasinda bir karsilastirma icin bk.
Raymond Julius Jones, 4 Comparative Study of Religious Cult Behaviour among Negroes (“Studies
in the Social Sciences,” No.2 [Washington, D. C.: Howard University, 1939]), pp. 7 ff. (rehberin
sahsiyeti), pp. 17 ff. (teknikler).; Robert Allerton Parker, The Incredible Messiah (Boston:
Little, Brown and Co., 1937).

38 “Peygamber™ sézii burada genis anlamda kullamlmistir, Ileride (bu kitabin 8. balimii)
cesitli dini otorite drneklerinin bir tahlili verilecektir. Gene karg. Lowie, “Leadership™, in Scien-
tific Aspects of the Race Problem, ed. H. S. Jennings (Washington, D. C.: Catholic University of
America Pess, 1941), pp. 220 ff,
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kin eden eski ¢aglarin kamil insan’larimn sahsiyet ve kultii, aydinlatic: bir arag-
tirma konusu olmus bulunmaktadir*®. Yunanlar ile Yahudilerin dini rehberlik
teldkkisi arasinda énemli fark vardir: bununla birlikte, her iki telakki, dini ka-
rizma ve ehliyetin daha ilkel tasavvoerlanna kadar izlenebilir. Dogu Asya bize
bir benzerlik sunar, Resmi devlet diri Shinto, Japonya’da 1882"de resmen milli-
lestirilip, 6zel Shinto’dan aymldifinda: gesitli kiiltlerin ziimrelesmesiyle ilgili
anlayis, oncekinin “ferdi kurucularin yardimi olmaksizin millet hayatinda ken-
diliginden gelismis oldugu diisiincesi idi”; halbuki Kyoka'lar ( Kyokai ), tarihi
kuruculara inanclarimn hikim oldugu 6zel cemaatlerdi”.

Ferdi rehberlige ilave olarak, gizli cemiyetin gelismesinde ikinci bir yon
farkedilebilir: Belli bir dini ziimre i¢inde, gittik¢e daha karmasik érgiit yapi-
hslarma doZru egilim. Biinyevi ve kazanilmis olan ferdi farklar, yapilan ve
ihtiya¢ duyulan dini gérevlerin ¢esidi, mertebe ve itibar bakimmdan farkh-
lasmanin temelini teskil eder. Ugiincii bir egilim, gizli cemiyetlerdekinden
¢ok, tamamiyle sir kiiltleri’'nde gel’smis olan hierarsive ait egilimdir ki, daha
once Afrika ve Polinezya ile ilgili boliimde oldukca anlatilmistir.

3. Sir cemiveti : Eski Yunanistan ve Roma

Sir cemiyeti, sirf dini tegkilatin ikinci bir érnegidir. Sur dini terimi, ¢ok
defa tamamiyle serbest sekilde kullanilmistir*’, Onun birtakim teolojik ézel-
likleri gesitli ziimrelerde miisterek oldugu igin, ayirdedici dzellikler olamiyor.
Sézgelisi cogkunluk, yeniden doZus ve éliimsiizliik fikri, sarapla ekmek yeme
dyininin yapibisa; milli kiilt ztimrelerince, dzel bir tanriya tapmanlarin serbest
cemiyetlerince va da ortak bir soya, batmi bilgi veya meslege bagh belirli
iiyelerin seckin ziimreleri gibi ¢ok farkh ziimrelerce miistereken benimsenmek-
tedir. Bununla birlikte, sir cemiyetleri, farkl bir dini cemiyet 6rnegi gistermek-
te ve Polinezyahlar gibi ilkel kiiltiirlerde bile bulunmaktadir®’, Bu cemiyet-

39 Ludwig Bieler, Theios Aner: Das Bild des giulichen Menschen in Spetantike und Friih-
christentum (Wien: Oscar Hoefels, 1935). Theios telakkisinin Homeros'dan Aristoteles’e degin
gelismesi I, 10 ff. ve Ahd-i Atik’in Tanri Elgileri I1, 1 ff.

40 Holtom, Faith of Japan. pp. 67 {f., 189 ff.

41 Bu terimin yorumlannm karisik bir cetvelini Samuel Angus verir. Bk. Samuel Angus,
The Mystery-Religions and Christianity (New York: Charles Seribner's Sons, 1925), p. 77. Asagi-
daki 49. dipnotla kars.

42 Kars. Robert Wood Williamson, Religion and Social Organization in Central Polynesia
(Cambridge: University Press, 1937), pp. 268 ff. (“Oyun Tannlan™).
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lerin iiyeleri, mengelerini ilahi baslangiclara degin ¢ikarirlar, atalarmm ruhla-
rma derin baglilik gsterirler, cemiyetin mukaddes dyinlerine katilmakla 6liim-
den sonraki mutlulufu paylasmaga hazirlanirlar.

Sir cemiyeti, bircok bakimdan gizli cemiyete benzer. Bununla birlikte,
o, ckseriya daha karmasik kiiltiirlerde gelisir ve ustireler, akide ve ilahiyat
gibi daha yiiksek derecede farklilagmig nazari fikirlerle, ziimre faaliyetinin
mina ve maksadinin térifinde ifidesini bulan daha bir incelikle diizenlen-
mis dyin ve daha derin ve aqk bir dayamsma duygusu ile temayiiz eder.
Cemiyetin menseini ekseriya ustrevi bir kurucuya baglamak, zaruri ola-
rak gizli cemiyetin deZil ama, sir cemiyetinin kendine 6zgii bir niteligidir.
Orpheus’un, Orphic sir cemiyetine adim veren kahramanin mevcud olup olma-
digim tesbit etmek i¢in bir¢ok ¢ahismalar yapildi*. Dini ziimre hayatimn gelis-
mesinde iigiincii bir durum, kurucusu olan dinin durumu, ilk baslangiclarinin
belli tarihi sahsiyetler olduguna inanan dini ziimrelerle kendisini gosterir. An-
cak, dénceki teskilat érnekleriyle bunun arasinda hichir kesin ayrihk yoktur.

Simdi bir sir cemiyetinin drgiitlenmesini saglayan kiiltiir sartlarm ele ala-
lim. Kendine ézgii bir nitelifi olan siyasi ve sosyolojik sartlar, geligimi icin
daha bereketli toprak aramaga temayiil eder. Nisbeten karmasik nitelikte ve
agaf bir derecede veya bir dereceye kadar zayiflamig dini merkezleri olan bir
cografi ya da siyasi birlik, boyle bir gelisme i¢in istenilen zemini hazirlar. Son
devir Roma kiilt ziimreleri** ve ¢ogunlugu Buddhist ve Taoist etkiler giste-
ren bédz Cin cemiyetleri*® béyle bir toprakta kok salmislardir,

Biitiin sir ziimreleri, yag ziimrelerinden veya sirf meslek ziimrelerinden
agik¢a farkh oldugu halde, tiirlii ¢esitli olabilir. Kimileri yalimizea dini nitelik
tagir: kimilerinin bir de siyasi, ictimai veya iktisadi gayeleri vardir. Bu cemi-
vetler, gerek ferdi gerekse miigterek, hakiki dini ilcdlardan dogar ve seckin mii-
rid ziimrelerini biraraya getirip, onlar1 kardeslikte birlestirerek gelisir. Onlar,
mahalli ve kabilevi dine katkilarda bulunabilir ya da ondan bir kacis olarak
rol oynar. Agirhk, ya geleneksel dinin nazari goriiniigiinii bozmaksizin ziithd ve
takviya verilmis olabilir ya da ustiire veya teolojinin agiklama ve gelismesine
taalluk eder. Teskilatin yeni ilkeleri, sdliklerce, nazari ve ameli yapida birtakim

43 Vittorio D. Macchioro, Zagreus : Studi interno all'orfismo (Firenze, 1930); ErichFascher,
Prophetes : Eine sprach- und religionsgeschichtliche (Giessen: A. Toepelmann, 1927), pp. 54 ff.
44 Ictimii zeminlerinin miikemmel bir tavsifi i¢in bk. La Piana, “Foreign Groups.”

45 Bk. Kenneth Scott Latourette, The Chinese: Their History and Culture (New York:
Maemillan Co., 1934), 11, 169 {f., 199 ff. Buddhist Cin cemiyetleri igin bk, Joseph Edkins, Chinese
Buddhism (Boston; 1880), chap. xvi, ve bu eserin, chap. vi, see. 7.
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degisiklikler yapilarak veya degistirmelere gidilmeden gelistirilir. Boylece, tabii
biliinme ve sosyopolitik yonelisin diizeni.dini nitelik ve segme ilkelerince degi-
siklige ugratilir. Klasik sirlar (mysteries) hakkinda denilmigtir ki, “onlar, dini
yalimz gayri milli bir sekle sokmadilar, fakat aym zamanda onu hemen evrensel
ve ferdi, kozmik ve sahsi bir héle sokarak Lir sahsi segme meselesi yaptilar™ .
Geleneksel otorite, agik¢a dini nitelik tasivan yenice yaratilms bir otorite ile
yer degistirir veya tamamlamr. Yeni ideolojide, yeniden dogus kavrami énemli
bir rol oynar*. Sir kiiltleri, gegici olabilir ya da degismez bir zeminde sikica
yerlesmis bulunabilir. Kiiltlerine bagh gizlilik; saliklerin se¢imindeki titizlik,
dgretilerinin batini (esoteric) tabiati, dyinlerinin pek husisi olusu ve bir biitiin
olarak cemaatlarma baglihklanyla aciklanabilir. Genisleyen cemaatin, esasta
veya ozel sebeplerle topluma kars1 gikmasi gerekiyorsa, eziyete kars: giivenlik
ve bir korunma vasitas: olarak gizlilik arzusu artinlacaktir, islam’da, Karma-
tiler teskilat1 bu hususu agiklayan bir érnektir*®. Onlar baglangigta etnik ola-
rak ayn bir ziimreydiler, fakat, sirlan 6grenmenin dzel dereceleri, tuhaf bir
teoloji ve esnaf loncas: toresi ile bir kiilt cemiyeti oldular. Onlar, toplumun
sirf dini drgiitleriyle tabii veya geleneksel drgiitleri arasinda bir karsithik,
daha karmasik kiiltiirlerde tamamiyle olagan olan bir bozulma, kopma érne-
gidir.

Eski sir kiiltleri, eski Yunan-Roma diinyasinda goriilmektedir®’, Bugiinkii
bilim anlayis: onlarm, dinlerdeki gergek yerini ve mahiyetini agklamag: ol-
dukca basarmistir. Gercekte, onlar, dinlerden téremistir ve biylece, dini tee-
viibe gesitleriyle ilgili arastirmaya nemli élgiide yardim etmiglerdir®®. Eleu-

46 Samuel Angus, The Religious Quest of the Greek-Roman World (London: J. Murray,
1929), p. 79.

47 Francis Macdonald Cornford, “Mystery Religions,” CAH, 1V (1926), 524.

48 EI, 11, 767 ff. Girig ayini formiilleri icin krs. Ibid, p. 770.

49 Gustav Anrich, Das antike Mysterienwesen und sein Einfluss auf das Christendum
(Gottingen: Vandenhoek Rupprecht, 1894); Nicola Turchi, Le Religioni misteriosofiche del mon-
do antico (Rome, 1923); Richard Reintzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen (Leipzig:
B. G. Teubner, 1927); Angus, Mystery-Religions and Religious Quests, chp. v; La Piana, *Foreign
Groups,” esp. chaps, iv-v. Gene kars, Otto Kern, Die Religion der Griechen (Berlin: Weidmann,
1926), esp. I, 7; 1L, 6; 111, 9.; Cornford, “Mystery Religions,” pp. 522 ff.; Julius Samter, Fami-
lienfeste (Berlin: G. Reiner, 1901), pp. 97 ff.; Lepper, Famous Secret Societies, chaps, i-v.

50 Erwin Ramsdell Goodenough, By Light, Light : The Mystic Gospel of Hellenistic Judaism
(New Haven: Yale University Press; London: Oxford University Press [Humphrey Milford],
1935). Goodenough'in bu eserinde, Hellenist Yahudi sir kiiltlerinin temel kavram ve kuruluslar-
mmn anahatlarini vermek iizere ilgi cekici bir tesebbiiste bulunulmustur, Kars. Benjamin Wisner
Bacon, The Gospel of the Hellenists, ed. Carl H. Kraeling (New York: Henry Holt and Co., 1933),
chaps viii, x; Gene kars. Wilhelm Bousset, Die Religion des Judentums im spathellenistischen
Zeitalter (3d ed., Tiibingen: J. C. B. Mohr "Paul Siebeck’, 1926), chap, xxiii.
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sis sir kiiltii, ashinda, “bir zamanlar, ailenin arzusuna gire tesekkiil etmis ve bir
¢evreye miinhasir aile dyinlerinden istisnai bir sekilde geligtirilmis bir sir kiil-
tiidiir ki,”*! belki de Yunanistan’da bu, sirf dini teskilat ¢esidinin en eski or-
negidir®, O, icerisinde dogdugu yerle baghdir™ ve eski bir kabile karakterinin
izlerini tasir. Ayinlerinin Cinli, Meksikal ve Kizilderililer gibi daha ilkel top-
lumlarm zirai ayinlerivle miisterek birgok ézellikleri vardir.

Gilbert Murray, sir dininin gelismesindeki déort safhayi belirtir. Birinci
devrede, sirlar, sirf dini ziimrelerin degil, fakat “biitiin bir ¢coban va da ilkel
¢ift¢i toplulugunun dini” idiler. Tkinci devrede onlar, toplumun en agafi ta-
bakasinin dini oldular. Uciinciisiinde, onlar, (religiones licitae’ye bagh olarak ve
Asafn Yunanistan'da Orphism’in baslangiendan Caligula giiniine degin gecen
zaman boyunca) husisi cemiyetler olarak yerlestiler. Nihayet, dérdiincii dev-
rede, Imperatorluk giinlerinde evrensellestilers*,

Eleusis kiiltii, dini tecriibesinin daha zengin méhiyeti, bu tecriibenin yo-
rumlanmasi ve panhellenik bir hareketle kendi bilgesel simrlarinin 6tesinde
yayilmas1 bakimindan, sir cemiyetlerinin umiimi gériiniigiinden énemli él¢iide
ayrilirss, 1lgi cekicidir ki, ziimrenin felsefi ogretileri, derinlestirilmis dini tec-
riibe ve ahlak suuru igin yeniden elverisli yorumlamalara miisiid olan eski
ustiirelerden ( Demeter-Kore ) ikmstir. Nilsson’a gire, “Apollo dini, misyoner
bir nitelik tasimas1 bakimindan, biitiin 6nceki Yunan dinlerinden ayrilir’®,

51 Martin Nilsson, History of Greek Religion (Oxford: Clarendon Press, 1925), p. 245

52 Dinin bu tiirii hakkinda klasik bir monografi: Erwin Rohde, Psyche: The Cult of Souls
and Belief in Immortality among the Greeks, trans. W. B. Hillis (New York: Harcourt, Brace and
Co., 1925); Nilsson, op. cit., chap. vi; Angus, Mystery-Religions, pp. 10 £f.; Kern, op.cit., Vol. 11,
chap. vi; Gilbert Murray, Five Stage of Greek Religion (New York: Columbia University Press,
1930), chap. iii; Nock, Conversion, esp. chap. ii.

53 Minos devrinde Girit'de Kiigiik Asya dinleriyle baglantih sir kiiltleri vard. Kars. Hel-
mut Berve, Griechische Geschichte (Freiburg: im Breisgau: Herder and Co., 1931), I, 27-28; Nils-
son, op. cit., chap. v. and The Minoan-Mycenaean Religion and Its Survival in Greek Religion
(Lund: C. W. K. Gleereys, 1927), pp. 506 ff., 558 ff.

54 Kas. yukandaki 52. not ve Angus, Mystery-Religions, p. 44. Akiler Grek felsefesiyle ha-
zirlanmug olan “yeni kozmopolitlik™ ve “teokrasi” nin ortaya qikiginda fskender devrinin etkisi,
Angus tarafindan soz konusu edilmistir. Angus,Ibid., pp. 10 ff., 15 ff, Gene kars. Paul Wendland,
Die hellenistische Kultur in ihren Besiehungen su Judentum und Christentum (3d ed.; Tiibingen:
J. C. B. Mohr, 1912), chaps, vi-ix.

55 Yabanecilarin Eleusis kiiltiine temayiil ederek din degistirmesinde beliren Hellen top-
lumunu “benimseme” hk. La Piana, “Foreign Groups”, p. 325.

56 Nilsson, Greek Religion, p. 203, Kars. Fritz Wehrli, “Die Mysterien von Eleusis™, ARW,
XXI (1934), 77 ff.
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Yunan sir dinlerinin ikinei bir érnedi Orphism’dir ki, onun geleneginde,
ustiirevi kurueu énemli bir rol oynar®. Burada, Dionysus kiiltiindeki®® gibi, us-
tirevi kavramlarin yeniden yorumlanmasi daha ¢ok remzidir*; onun yaninda
yer alan dini merasim de iiyeleri tamamiyle kendine dzgii nitelikte bir dini
cemiyette birlestirir'®, Kozmogoni, antropoloji, eskatoloji ve soterioloji temel
ogreti konulan idiler ve en sonunda bunlar, ferdin kader ve tabiati hakkinda
bir mistik égreti niteligini aldilar. Bu merhale, geleneksel kolektivizmin bira-
kiligimi ve sirf dini bir érgiitlenmenin ortaya ¢ikigim gosterir.

Yunan Orgeon’lan, Foucart, Ziebarth ve Poland’a gére®, galiba baslan-
gigta bolgesel serbest tapmma dernekleriidiler ve geleneksel bagka din ziimre-
lesmelerinden farklhiydilar. Haklan ve o6devleri zaten Solon kanununca tesbit
edilmigti. Ziebarth, Peiracus’da, Rhodes ve Delos’daki Magna Mater Orgeon-
larmin yénetmelik, tapmak, mili duram, toplanti ve gorevlileriyle birlikte
tegkildtin tasvir etmektedir®. Synodoi therapeuton ile eski dzdes kiilt cemaat-
larmi biribirinden ayirdetmek oldukga giictiir. Oncekiler, Kiigiik Asya’da kuv-
vet kazanmg giriiniiyor®. Kimi symbioseis yaliizca geng erkekleri, kimileri de
yahmiz ayni meslekten olan erkekleri igine alirdi. Sonrakiler, miistesna derecede
kapal topluluklar olmus giriiniiyor (symbiosis philia).

Doginya aid, ashinda mahalli ve akrabahifa dayanan kiiltler, sir kiiltleri
olduklarindan dolayidir ki, Yunanistan’a, Roma Imperatorlugu’na®*, hatta

57 Jane Ellen Harrison, Prolegomena to the study of Greek Religion (Cambridge: Univer.
sity Press, 1903); Murray, op. cit., chap. iii; Nilsson, Greek Religion, pp. 213-214; Rohde, op. cit.,
chap. x; Vittorio D. Macchioro, Zagreus, from Orpheus to Paul : A History of Orphism (New York
Henry Holt and Co., 1930); Kern, op. cit., Vol. 111, chap. ix: “Alte und neue Mysterien”; Nock,
Conversion, pp. 26 ff.; Martin Nilsson, “Early Orphism and Kindred Religious Movements,"”
HThR, XXVIII (1935), 182 ff. ?

58 “Dionysos™ (adt.), in RLM, I, 1029 ff.; Nilsson, Greek Religion, pp. 205 ff.; Poland,
Vereinswesen, pp. 196 {f.; Kern, op. cit., I1I, 190 ff.: Lewis Richard Farnell, The Cults of the
States (Oxford: Clarendon Press, 1909), Vol. V, chap. iv; Greek Hero Cults and Ideas of Immortality
(“Gifford Lectures” [Oxford: Clarendon Press, 1921]), chap. xiv.

59 Angus, Mystery-Religions, pp. 49 ff.

60 Bugiinkii Kabir'lerin sirlan hakkinda: Kern, op. cit., 111, 208 ff.

61 Poland, Vereinswesen, pp. 8 ff., 16 ff. Kars. ynkandaki 8. ve 9. notlar ve asajidaki 74.
not.

62 Ziebart, Das griechische Vereinswesen, pp. 193 ff.

63 Ibid., p. 205; Poland, Vereinswesen, p. 35: Nock, Conversion, chaps. iii, ib.; Karg. Sterling
Dow, “The Egyptian Cults in Athens,” HThR, XXX (1937), 183 ff.

64 Franz Cumont, Die orientalischen Religionen im ramischen Heidentum (1914), English
trans, (Chicago: Open Court Publishing Co., 1911); Reitzenstein, Die Mysterienreligionen; Fou-
cart, op. cit,, Vol. II; Angus, Mystery-Religions; La Piana, “Foreign Groups,” chaps. ii, iv, v.
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Roma sehrine bile sokulmuglardi. Onlar, kendi 6z iilkelerinde biitiin kabileye
veya niifusun belli bir bélgedeki kesimine aid inanclard1, Biiyiik Anaibédeti,
Kiigiik Asya’mn mahalli ve kabilevi dinlerinin bir ozelligi idi; Mithra'larm
yardu Iran’daydi, Serapis bir milli Misir tannsiydi®e. Bu tapmmalar milli
kiiltler olarak ortaya ¢iktilarsa da, kendilerine siilik etme bir yakinlik veya
aym soydan gelme meselesi olmaktan ziyade sahsi arzuya dayanan sir cemi-
yetleri haline geldiler. Onlar, cok defa yerlesik kiiltlerden biri oldular®. Ken-
disine, sonraki Roma dini ziimrelesmesinin en iyi tahlilini bor¢lu oldugumuz
La Piana, gerek din aragtirmacisi, gerekse sosyologun bakis agisindan, Roma’-
ya gog siirecini®® ve Cumhuriyet giinlerinden Imperatorluk ¢agma degin basg-
kente yabancilan iskan olaylarimn geligimini ayrntilanyla aragtuwrnugtir. 0,
bashibasina dini mahiyeti olan cemiyetlerle, kendisinde baska etkenlerin (mes-
leki, ictimai) kesin rol oynadiga cemiyetleri biribirinden vézih bir sekilde ayirr.
Onceki gesitden cultores, bizim igin alabildigine ilgi ¢ekicidir. Onlarn ¢ift yin-
lii amaci, milli kiilt gereklerini yerine getirmek ve éliiye ihtimam etmektic®.
Herhalde, tamamiyle milli kiiltler ile evrensel egilimli olanlar arasida bir fark
gozetilmelidir. Yabanei tannlar kiiltiine kars: genel mukavemetin kinlmasi
ve bir ilgi dogmasiyle -ki, bunu La Piana, imperator Claudius’un siyaseti ve
Roma sartlarna dofu kiiltlerinin kismen uydurulmasma baglar- yabaner bir
tannya tapmanlarin herhangi bir sodalitas’ma milli olmayanlann katilmas
ve hatta papazha girmelerii¢in yol aqldi’®. Ancak, farkl milli cesnideki (Frik-
ya, Misir, Afrika vs. ye aid) kiiltler degil ama, kurtulug 6gretisiyle bagh sir
kiiltleri daha genis bir ¢afiniya sahipti. “Roma’ya yabancilarla sokulan ve on-
larca genis dlciide talim edilen sir kiiltleri, evrensellik iddia etmekte ve merte-
belerini kozmopolit sehir niifusunun gesitli ziimrelerinden adaylara agik tut-
makta gecikmedi”.”" La Piana, asli ve milli karakteri muhafaza eden dinlerle
“gercekten evrensel” olan dinler arasindaki ¢atismanimn “siirekli gerginligini®
belirtir. Birinci egilimin ortadan silinmesi uzun siirdii. Gergek bir evrenselci-

65 Yahudi sir dini hakkinda kars. E. R. Goodenough, By Light, Light, esp. chaps. ix. x;
La Piana, op. cit., chaps. vi-vii.

66 Kars. Reitzenstein, Mysterienreligionen, pp. 23 {f., 28; La Piana, op. cit., chap. iv.

67 Nock tarafindan dnemle belirtilmistir. Bk. Nock, Conversion, pp. 57-58 (“ihtida” dan
ziyide “kabul etme”).

68 La Piana, op. cit., 204 {f. Roma'da yabanalann iskan edildigi yerler hk: pp. 235 ff.
gizli derneklerin tarihi hakkinda.

69 Ibid., pp. 272 ff.

70 Ibid., pp. 298 ff. Daha sonralar bile fsis’e tapman Misir uyruklularnn cogunlugu tegkil
etmesiyle ilgili bk. pp. 324, 336.

71 Ibid., p. 323.
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ligi hazirlayan sartlar, ayn1 yazarca tamamiyle agik bir sekilde anlatilmisgtar.
O’na gire bu, “boylesine bir din i¢in, kisinin ve miisterek hayatin biitiin faali-
yetlerinde etki ve karsilikh niifuzu, siyasi ve ictimai hareket tarzinn 6lgii ve
programlarim acik ve kesin olarak ifide etmegi, kendi 6greti ve ameliyelerini
gelecek hayatin umutlar: kadar, bu hayatin biitiin ger¢ekliklerine yaymag
miimkiin kilabilen, evrensel degerde bir dini ahlik muhtevisinin ve bir dini
teskilatin tasarrufunu’ tazammun eder™.

Hellenistik Misir’da Yunan drnegindeki kiilt cemiyetleri, thiasoi synodoi,
herkesge bilinirdi. Bununla birlikte, bunlarda, yalimzca Misir tanrilarina da
tapilird1. Onlar bir prostates ya da Hiereus’ca yonetilirdi”. Seleflerininkinden
daha ¢ok gelistirilmis bir ilahiyat (theology), oteki diinya bilgisi (escha-
tology) ve kurtulus éjretisi (soteriology) nin ilhdm ettigi hakikatlerde miis-
terek ve gofu kez atesli bir inangla birlegip, incelikle icrd edilen dini ayin-
lerle kaynasmis olan séilikler, derin dini tecriibeleri paylasirlardi’+.

Therapeutat ve Mystai, nitelikleri bakimindan biribirinden farklidir; Di-
onysus miiridlerinin ne dereceye degin gii¢lii bir 6rgiite sdhip olduklarim belirle-
mek gii¢’*, Cemiyetin disindaki kimselerle mahremi olan kisilerin tasvirleri
kadar orijinal malzemeler -theologoumena, ildhiler, topluca okunan dualar-7*
elimizde bulundugu i¢in, Imperatorluk Roma’si dininde bu cemiyetlerin oy-
nadifa rolii degerlendirebiliriz’”. Saliklerin dini tecriibesi, siiphesiz ki, gelenek-

72 Ibid., p. 356.

73 Genellikle bu derneklerle ilgili olarak, ve dzellikle onlardan biri olan Tkinei Yiizyihn
Basilisto’lart hakkinda bk. Walter Gustav Albrecht Otto, Priester und Tempel im hellenistischen
Agypten (Leipzig: B. G. Teubner, 1905-8), I, 125 ff.; Colin Roberts, Theodore C. Skeat, and
Arthur Nock, “The Guild of Zeus Hypsistos, “HThR, XXIX (1936), 39. Bu, bir mesleki ziimre
degil, gercekten bir ibadet ziimresidir.

74 San Nicolo, Agyptischen Vereimwesen.

75 Poland Vereinwesen, pp. 36 {f. “Technitai Dionysou™ iizerinde kars. Farnell, Cults of
the Greek States, V, 146 ff.

76 Kars. Albrecht Dietrich, Eine Mithrasliturgie (2d ed.; Leipzig: B. G. Teubner, 1910);
Richard Reitzenstein, Poimandres: Studien sur griechischen, dgyptischen und friihchristlischen
Literatur (Leipzig: B. G. Teubner, 1922); Das iranische Erloesungmysterium, Religionsgeschicht-
liche Untersuchungen (Bonn: A. Markus and E. Weber, 1921).

77 Bu ziimrelerin dayamgma gizliligi (onlar kendilerini ruhani bir aile sayarlardi) Arthur
Nock tarafindan drnekleriyle agiklanmistir, Bk, Arthur Nock, “The Historical Importance of
Cult-Associations,” Classical Review, XXXXVIII (1924) 105 ff. Nock, hakh olarak, yabane tan-
rilara ibidetin, higbir sekilde zaruri olarak “ihtidad™ ya isaret etmedigi gergei iizerinde 1srar eder.
Kars. O'nun Convesion adli eserinde, Imperatorlukta dofu dinlerinin nisbi giiciinii Toutain'in de-
gerlendirmesini tartismasi, Coversion, p. 130.
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sel ayinleri icra edenlerinkinden daha derin ve niifiz edici idi. Bu yeni ziimre-
lerde ildhiyatin 6ziinii ferdi dlimsiizlik diisiincesi, ibadetin éziinii de iiyelige
kabul merasimi ve ayinler teskil etmis gibi goriiniiyor. Tamamiyle manevi
otorite esasinda bir toplulufun érgiitlenmesi, gitgide, ister istemez karizmatik
iistiinliige dayanan hierarsiye varmaktadir,

En gbzalic1 bir sir dini érnegi Mithra kiiltiidiir. Cumont’un parlak arastir-
malar: bu dinin tarih, mahiyet ve ehemmiyetini ¢ok iyi aydinlatnustir’®, Ge-
leneksel Iran dininin bir bakima karanhk bir siire i¢erisinde ¢okiisiinden son-
ra, Mithra kiiltii, Zerdiigt dini unsurlarim muhafaza etti. Birtakim teolojik
kavram ve kiilt géreneklerini atip, yeni unsurlar ekliyerek ve belli bagh itikad
esaslarinin daha manal bir yorumunu gelistirerek, o, Kiigiik Asya’dan gegip
Bat: diinyasinda yer tuttu’®. Iran dilinin yerini Aramca, sonra Yunanca, daha
sonra da Latince aldi. Kurtarilmig kurtarier Mithra’nin sahsiyeti én plana ge-
cerken, yiice tanr1 Ahura -Mazda kiiltii soniip gitti. Ekmek ve garap dyini,
zitmre arkadashfmm sembolik ifadesi oldugu i¢in, Yunan nazari diigiincesi
Aion bgretisine énem verdi®®. Topluluk, pater patrum makammda son bulan
yedi mertebeye ayrilmaktaydi®'. Baska cemaatlerde karsilasilmasi olagan bir
goriiniis oldugu halde, resmi devlet dini ile Mithra arasmda hicbir ¢atisma ¢ik-
mams gibi goriiniiyor®2, Tersine, imperatorlar bile, yeni dini geleneksel dinle
mezcederek veya hig olmazsa kendi gahsi ibadetlerinde étekisinin yerine ta-
mamiyle Mithra dinini koymakla, iiyelige kabul edilirlerdi*®. Ustelik, Roma
ordusunun subay ve askerleri de Mithra ibddetine, topluca ya da tek baslarina
katilirlardi.

78 Franz Cumont, Textes et monuments figurés aux mystéres de Mithra (Bruxelles: H. La
martin, 1896 ff); The Mysteries of Mithra. Gene kars. A. Nock. Conversion; “Mithras™ (art.),
in PWRE, XV, No. 2, 2131 ff.; Nyberg, Die Religionen, chap. iiii.

79 PWRE, XV, 2134 ff.

80 Heinrich F. Junker, “Uber iranische Quellen der hellenistischen Aion-Vorstellung,”
in Studien der Bibliothek Warburg, ed. Fritz Saxl (Leipzig: B. G. Teubner, 1923, 1925); Cumont,
Mysterien, pp. 107 ff.; “Ajon™ (art.), in Gerhard Kittel, Theologisches Warterbuch, 1, 197 ff.; Art-
hur Darby Nock, “A Vision of Mandulis Aion,” HThR, XXVII (1934), 53 ff.

81 Mithra ile ilgili mertebeler i¢in bk. Cumont, Mysteries, pp. 152 ff.; Onlarin rahiplikle
ilgisi giiphelidir. (PWRE, XV, Part II, 2142).

82 Nock, Mithraism'in gizli fakat tamamiyle tasvip gdrmiis bir kiilt olarak kalmasi ger-
¢efrini bes sebeple agikhyor (Conversion, p. 75).

83 Cumont, Mysteries, pp. 85 ff.

-

84 Chap. vi, sec. 7.



iBNI SINA VE «RISALETU’L-FUSUS
FI'L-HIKME”NIN YAZARI*

Yazan S. PINES
(Ceviren: KIFAYET OZAYDIN

PROBLEMIN BAZI VERILERI

Risiletw’l- Fiisis, birgok el yazmasinda, yazarinmn el-Farabi olarak goste-
rilmis olmas1 ve Ismail el-Farani’nin bunu bilhassa teyid etmesi sebebiyle, el-
Farabi'ye atfedilmistir. XV. yiizyil ilim adamlarindan olan Ismail el-Farani
bu mistik mahiyetteki felsefi risileyi serh etmistir. Bu atif, metnin Avrupah
iki editorii olan Dieterici ve Horten tarafindan siipheyle karsilanmamistir, Bu-
nunla beraber Horten, R. el- Fiisiis’un son kismi iizerinde sonradan baz ¢alis-
malar yapilmis olduguna ve bu kismm el-Gazili doktrininin izlerini tasidigina
inanmaya miitemayildir,

L. Straus, bu konudaki biitiin bilgileri altiist eden bir miisihedede bulun-
dugu sirada mesele bu noktadaydi. Straus, Ibni Sina adiyle (Tis" Rasdil’de)
yaymlanan R. fi’l-Kuvd'l-Inséniyye ve Idrdkatiha’nin R. el- Fiisiis'un bir kism
ile aymi oldugunu kesfetmistir. Bu durumda R. el-Fiisis daha sonra yasamis
bir filozofa ait olamaz miyd1? Straus buna inanmaya miitemayildir', Straus’-
lan ayn olarak (fakat onunla hemen hemen aym zamanda) aymi miishedede
bulunan I. Madkur® ve A. M. Goichon® un kandatleri daha farkhidir, Madkur
ve Goichon R. fi’l-Kuvd'l-Insiniyye'nin, Ibni Sind’ya atfedilmemesi gerektigi
sonucuna varmislardir. P. Kraus miinakagay: daha da genisleterek R. el- Fii-
stis’un yalmz bazi kisimlarim dejil tamamim sz konusu etmis ve eseri el-Fa-
ribi’ye atfeden miisterek kandatin yanlis oldugunu ileri siirmiistiir. Kraus’un
ileri siirdiigii sebeplerden baska Straus da baz gistergeler vermistir: “Fiistis™un
miiteradifler ve tekrarla siislii Ahenkli tislibu da, metindeki Ismailiyye iislii-

1 Bak. Le Monde Oriental, 1934, s. 116 n. 3, Straus, burada su kesfine pek kapali bir sekilde
telmihte bulunmaktadir.
2 Bak. La Place d’al-Fardbi dans I'Ecole Philosophique musulmane, Paris, 1934 s. 123.
3 Bak. La Distinction de I'Essence et de I'Existence d’ Aprés Ibn Sina, Paris, 1937, s. XIIL.
Bu makale “Revue Des Etudes Islamique, (1951)” s. 121-124. den alimmustir,
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buna aykin terimler de (kalem, levh, ars, rih-i kudsiyye vs. gibi) Farabi'nin,
baslica dzellikleri agiklik ve sadelik olan iislibu ile bagdasmaz™ 1.

Biitiin bu miigahedeler dogradur. Ustelik eserin doktrini ile Farabi’nin
doktrini de biribirine uymamaktadr. Halil Cerr’in, el-Féarabi'nin bilhassa psiko-
loji alanindaki fikirlerini, el- Fiistis taki fikirlerle karsilagtirmak suretiyle ortaya
gikardizn sonu¢ budur:.

Béyle olunca, bu risile’nin yazan kimdir ? H. Cerr (Georr) bunun “Farabi
okuluna mensup bir filozof” oldufunu ileri siirmekte® fakat, soruya cevap
vermek icin elimizde yeterli veriler bulunmadigin ifade ederek highir isim tek-
lif etmemektedir.

Bu noktada, Straus, Madkur ve Goichon tarafindan ileri siiriilene benzer
bir gercegi ortaya ¢ikaran baz el yazmalar1 yeni bir gisterge temin etmis ol-
dular. Fakat bu el yazmalarinin ortaya gikardifi husus ¢ok daha ciddi bir ma-
hiyet tasimaktadir. Ciinkii bu defa R. el-Fiisiis biitiinii ile ele alinmig bulun-
maktadir. Bunlar arasinda, Br. Mus. ms. ar. 978. Istanbul'daki 7 el yazmas:
( Ahmed-i silis 3447, Ayasofya 4853, Hamidiye 1448, Pertev Pasa 617, Nuru-
Osmaniye 4894, Universite 1458, Yiuldiz Husisi 395), Kéahire'den 2 el yazmas,
Felsefe 349 ve Felsefe 398 Ibni Sina’ya atfedilen R. el- Firdevs'i ihtiva etmek-
tedirler. Kaydedilen bu yazmalann birincisinde, ki inceleyebildigim tek el yaz-
mas1 odur bu risile meveuttu ve R. el- Fiisiis’un biitiinii ile aymdir. O. Ergin®
ve G. C. Anawati'nin verdikleri bilgilere gore metnin tamaminm Istanbul ve
Kihire el yazmalarinda bulundugu anlasiliyor.

4 Bak. Plotin Ches les Arabes, Kahire 1941, s. 270 n. 3

5 Bak. Fardbi Est-il I Auteur de Fiigus al Hikam R. E. 1., 1941-1946 s. 31-39. Fiisisun
Faribi’nin eseri olmadigim ileri siiren nazariyeye de karsi gikanlar bulunmustur. Filhakika Cruz
Hernandez, aksine delillere ragmen, eskisi gibi eseri Farabi'ye atfetmeye devam etmigtir (Bak.
Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 1951, s, 304 ve de.). El Farabi'nin dii-
giincesinin belli bir zamanda biiyiik bir degisiklie ugramis olduguna inanmak miimkiin olsayd,
mesela, son yillarinda kendisinde sofizme karsi bir temayiil uyanmssa (Ibni Seb’in bunu teyid
etmektedir. Bak. Correspondance Philosophique avec I'Empereur Frederic I1 de Hohensrtaufen,
ed. Serafettin Yaltkaya, Istanbul Fransiz Arkeoloji Enstitiisii yaynlarnindan Etudes Orientales
VIII (1943) 5. 74) problemin verilerinin degrigmesi gerekir. Fakat buna ihtimal vermek miimkiin
degildir.

6 Aym eser, s, 39,

7 Brockelmann’a gire, G. A. L. 2. bask: & 595 (n. 52), bu listeye Patna el yazmasimi da
ilive etmek gerekir. 11, 4419, 2590,

8 Bak. Ibni Sina Bibliyograftas,, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip Ustady Ibni Sina, Sahsiyeti
ve Eserleri Hakkinda Tetkikler adh eserde, Istanbul, s. 27 n. 124

9 Bak. Essai de Bibliographie Avicennienne (arapca), Kahire, 1950, s. 291 n. 233

10 British Museum Katalogu bir yandan anonim bir eser olan R. fI-Mahiyyeti’l-Insin’in
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Béylece R. el-Fiisiis’u Faribi'ye atfeden nazariyenin yam sira, eseri ibni
sina’ya alfeden, ondan daha az meshur da olsa, oldukca acgik ikinci bir
an’anenin meveundiyeti goriilmektedir..

Sadece bibliyografya kaynaklarimn sehadeti ile yetinilse bile, bu ikinci
an’anenin daha eski oldugu intibaim1 uyandirdifim ilive etmeliyiz''. Gergek-
ten R. el- Fiisiis’un, Katib Celebi’den once, el-Firabi’nin eseri olarak hig sézii
edilmemektedir. Katib Celebi kendisinden énce yasams bir yazar olan Ismail
el-Farabi'nin Fiisiis serhine Kesfu'z-Ziiniin'® adl eserinde yer vermigtir. Bu
onemli bir veridir. Giinkii R. el- Fiisiis’un el Firabi’ye atfi nazariyesi, daha ¢ok
el-Farani'nin tasvibi karsisinda énemini kaybetmise benzemektedir. Halbuki,
R. el- Firdevs, Katib Celebi’den ok daha eski bir bibliyograf tarafindan Ibni
Sind’min eseri olarak zikredilmistir. Gergekten, Zahiru’d-Din Ebu’l Hasan Ali
el Beyhaki (Hicri 565 /1170 tarihinde élmiigtiir) tarafindan yazlan ve dlimle-
rin tercemei hallerinden bahseden Sivini’l-Hikme adli eserinin en iyi yazma-
larinda (bunlarm en eskisi hicri 639 tarihini tasimaktadir)” yer alan bir lis-
tede bu isimde bir makaleye raslanmaktadir. Hi¢ siipheye mahal yoktur ki
El Beyhaki'ye kadar ¢ikan liste,diger baz el yazmalarinda yer alan ve R. el-

(el yazmas: 1349, 7), R. el Firdevs'le aym oldugunu ileri siiriiyor, diger yandan yazmamm eski
sahiplerinden biri tarafindan arapga kaydedilmis bir miisahedeyi naklediyor: Bu, el-Firabi'ye
atfedilen R. el- Fiisiis'un R. fi Mahiyyet'il-Insén ile aymi oldugu kanaatini belirten bir nottur.
Bu miisahede tahkik edilmis olsaydi, aym zamanda R. el-Fiisis’la R. el- Firdevs'in de birbirinin
aym oldugu ortaya gikacakti. Brockelman ve P. Anawati'nin sbziinii ettikleri R. el-Firdevs fi
mahiyyeti'l-Insian’m su iki makale isminin birlesmeinden meydana gelmig olmasi miimkiindiir:
R. el-firdevs ve R. fi Mahiyyeti'l-Insin. Bizi mesgul eden bu mesele iizerindeki kanaat faklan R.
el- Fiisiis’n bashksiz ve yazar ismi olmaksizin ihtiva eden Berlin Petermann 11, 466 el yazmasinda
goriilmektedir. Metni istinsah eden tarafindan yamlmg *Risdle li-lbn-Sind Rahimahullihu™
(v. 20) kelimeleri ¢izilmis, yerine *Risdle li-Farabi” yazlmigtir. Bagka bir yerde de (v. 20 a) su
bashga raslamyor: Risdler Féirdbi maghir bi-Fiisis.

Bu isaretleri ii¢ ayrn yazmada goriiyoruz.

(11) Bak. H. Cerr. szii edilen eseri 5. 31 v. d.

12 1V. s.432.

13 Bu, Istanbul Murad Molla 1408 el yazmasidir. K. Tetimmetu Sivani'l-Hikme'nin edi-
torii olan Muhammed Sefi’'nin kanaatine gore bu, meveut yazmalarm en iyisidir. Tam liste Istan-
bul’daki diger iki el yazmasinda da meveuttur: Hemen hemen yukarida zikredilen el yazmas: ka-
dar iyi olan Kapriilii 902 ve 689 Hicri tarihini tasiyan Begir Aga 494 el yazmalan. (Bak. K. Te-
timmetu Sivini'l-Hikme, fasikiil. 1, Lahor, 1935, s. 313). Paris 5889 el yazmasmda (v. 116b-
120 a) yer alan Ibni Sina biyografisinde de bu listeye raslanmaktadir. Bunun biiyiik bir kismm (v.
119a, 1 ve alttan 5) el Beyaki'nin eserinden ahnmstir. R. el-Firdevs bu el yazmasinda (v. 119a)
ve K. Tetimmetu Sivani'l-Hikme de (s. 190) zikredilmigtir. Eserin bu baskisi1 Berlin (Petermann 11,
737) el yazmasina dayanmakla beraber tam liste notlar arasma yazlmigtir ve eski el yazmalan
119 risale zikrettikleri halde sadece 43 risile saymaktadir,
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Firdevs’in zikredilmedigi eksik listelerden' ¢ ok, bu tam listedir. R. el- Fiisiis’un
bir bagka isimle Ibni Sind’ya atfinin béylece, filozofun éliimiinden en ¢ok 130
kiisur yil sonra teyid edildigi anlasilmaktadir.'®

Risalenin Farabi’ye ait oldugunu kabul etmek cok gii¢ olduguna gore,
yukandaki sahddeti reddetmek i¢in mdékul bir sebep var mudir? Doktrini,
Ibni Sind’nin'® esasen cesitli sekillerde tezahiir eden doktrini ile gelisme halin-
de bulunmayan Fiisiis’un bu bakimdan elestirilmesi i¢in hig bir sebep ileri sii-
rillemez. Gergekten bu risalenin yazarinin ibni Sin olmasi hi¢ kimseyi sasirt-
mamalidir. Bu nazariyeye gire risile, iisliibu ve sembolleri bakimindan yaza-
rin, Mehren’in mistik'? olarak niteledigi makaleleri arasinda yer almahdir.
Ibni’el-Riisd’iin, Tbni Sind’ya mahsus dedigive filozofun reddettigi ilmu’l-
gayb’t bu eserde sezmek miimkiindiir,

Sonug: $iiphesiz mutlak kesinlik bulunmamakla beraber, ¢esitli ihtimal-
ler hesaba katildiginda tereddiide de yer yvoktur. Terazinin, soz konusu eseri
R. el-Firdevs adr altinda Ibni Sind’ya atfeden an’aneye ait kefesi kesin olarak
agir basmaktadir.

14 Bak. Tetimmetu Sivini'l-Hikme s. 190.

15 Bu ath ihtiva eden K. Tetimmetu Sivini'l-Hikme'nin en eski el yazmasimn tarihi olan
Hicri 639 senesi ile Ibni Sina’nin 6liimii arasinda sadece 2 yiizyil vardir. R. el- Firdevs'in el vaz-
malar belki bagka kronolojik nirengi noktalan teskil edeceklerdir. Horten'in bu konuda yaptifn
¢alismamn yenilenmesi gerektigine gire R. el-Fiisiis'un, tenkitleri de ihtiva eden bir baskis: i¢in
bu el yazmalarindan faydalamlacagi muhakkaktir,

16 Bilhassa ruhun melekeleri konusunda bellibash bir mutabakat vardir. Halil Cerr, na-
zariyesini ispat icin kullandifn en gegerli delilleri bu piiriizlii alandan secmistir.

17 Rasgele bir terim, Ciinkii manisimn smmirlan iyi tayin edilmemistir. Sofi terimi daha
yerinde olmakla beraber Ibni Sina igin kullanilamaz. Ciinkii Ibni Sina séylenebilecegi kadariyle
islam mistikleri ile filozof sifatiyle ilgilenmis ve bu konuya yenilik getirmistir. Gerckten o, din
tecriibesi ve psikolojisi ile biiyiik sofilerin dini mahiyetteki sézlerinin incelenerek genel bilim siste-
mi igine ahnmasim kabul eden(K. el-Isirdt ve't-Tenbihdt adh eserinde) -bu, islam dleminin diisiince
tarihinde hatirlanmaya deger bir safhadir-, kelimenin dar manisiyle, ilk filozoftur. Bu anlayis,
onu her ikisini de drifin simfina almakla, peygamberlerle mistikleri bir tutmaya gotiirmiistiir.
Peygamberlere gelen vahiy ve ilhamlarla ilgili nazariye bioylece yenilik kazanmigtir. Bu yenili-
iin tesiri, Ibni Sina'ya karsi olan ve bagka bir gelenek getiren Maimonide'e kadar siirmiigtiir.
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Yazan: HARTMUTH SCHMOKEL
Ceviren ve agklayan: MEHMET TURHAN OZDEMIR

Sumerler Cagi, begeri inkigafin ancak pek ciiz’i bir béliimii olan bes bin
yihni cisimlendirmekle, diinya tarihini tarihsel ve elle tutulabilir bir bigimde

- baslatmig olmaktadir. Bundan 50 000y1l énce Saman'lar, Aurignacien® ve Mag-

dalenien’ avelar icin, ¢ok arzuladiklar av hayvanlarmn tasvirlerini, yaban
okiizii, geyik ve yabani at seklinde, magarlarinin kaygan duvarlarma giziyor-

* Bu yaz, Hartmuth Schmékel'in, das Land Sumer (W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart,
1962, 3. baski) adh eserinin 122.-158. sayfalan arasinda ver alan “Aus Sumers Religion™ -Sumer
Dini'nden- adh béliimiin terciimesidir.

1 Samanizm’e bagh toplumlarda, ruhlarla insanlar arasinda arac roliinii oynayan bir gesit
din adamdir. Samanist diinya goriisiine gore, biitiin alem iyi ve kitii ruhlarm etkisi alundadir.
Ata ve akraba ruhlarmdan aldig: kuvvet ve ilham ile, bu ruhlarla ilgi kurmak yetkisi, yalmz
Saman’a aittir. Iyi ruhlarin insanlar icin faydah ve hayirh tesirlerini devam ettirmege, bir yan-
dan da kitii ruhlarin zararh faaliyetlerini nlemefe yalniz onun giicii yeter. Bu maksatla diizen-
ledigi dyinlerde,ruhlar ile temasa gegip, onlar1 hosnut ve raz ederek istenilen neticeyi almaya
cahgir,

Kuzey Asya Milletleri arasinda, yalmz Mangu-Tunguz'lar “biiyiicii, sihirbaz™ anlamina ge-
len Saman sbziinii kallanirlar. Daha sonra Sibirya sihirbazlanna verilen genel bir ad olarak, ulns-
lararas1 Literatiir'e ge¢mistir, Eski Tiirkce metinlerde, bazen “putperest rahip”, bazen “sihir-
baz” anlaminda kullamlmgtir. Altay toplumlarma gére Saman'hk, ailede irsen intikal eden ve
bilhassa gocukluk ¢aginda sar’a nbetleri ile gelen bir hastalik sayilir. Boyle bir nobete giren kim-
se, Saman olmak istemez ise, ya delirir veya geng yasta dliir. Islam Ans, I1, C. s. 310 v.d. bak.

Samanizm “Schamanismus™ (Sanskritge) -Baz ilkel (yazi kullanmayan) toplumlarda, ruh ¢a-
farma gayesi ile vapilan hareketler ve tasavvurlardir, Saman, sahsen meslek edinerek veya soy-
dan tevariis etmek sureti ile bu isleri bilir, ruhlar: tanir ve onlara hitkmeder. Vecit nobetleri sira-
sinda (ekseriya, trampet, sarki, dans, uyusturucu madde yardim ile) ruhlar alemi ile ilgi kurar.
$aman’in toplumdaki yeri 6nemlidir. Laponya'dan biitiin Sibirya'ya ve Eskimolar’a ve Kizil-
derililer’e kadar yayilmstir, Sonralarn Orta ve Giiney Asya'da Samanligin yerini Biiyiik Dinler
almstir,
der kleine Brockhaus, 11. C. s. 364.

2 Eski Tas Devri, Palaeolitikum

3 Eski Tag Devri'nin ilk basamagi, ismini kazilar neticesinde ele gegen belgelerin bulundu-
gn, Fransa’'mn La Madeleine mevkiinden almistir. d. klei. Bock. C. 2, s. 61.
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lar ve bu sekilde bir biiyii ile, bu av hayvanlarim taraftarlar1 hesabina giiven
altna almig oluyorlardi; zannimizea bu inang sekli, onlar bugiiniin insann-
dan bériz bir sekilde ayirmis olmalitadir. Araya giren Aeon*lar ile, eski diin-
yanmmn bu ilk din adamlarn ve sanatkérlarindan ayrlmis oldugu halde, bizden
ancak birka¢ bin yil uzakta olan Sumer’li, fikri iiriinleri bakimindan da bizimle
akrabadir, hattd bizden hichir suretle pek farkli bir sekilde diigiinmedigi ve
bizler gibi hissettigi kesinlikle anlagilmaktadir: Biz onun lisanini, yalmz kelime
niteligi ve grameri gibi dis goriintiisii ile degil, aynm1 zamanda anlam bakimmn-
dan da kavriyor ve biylece dinine de niifuz edebiliyoruz,

Sumer’lere ait tarihsel belgeleri okudufumuz zaman, ilk edindigimiz intiba,
burada inang aleminin bastan sona kadar biitiin yasayisa hitkmettigidir. Sumer
tarihinde, baslangicindan sonuna kadar, dev mabetler, sayisiz dini kitabeler,
sehirlerin her yaninda semaya yiikselen basamak kuleler ve her kutsal binanin
duvar kalmtilar arasinda bulunan adak sunma tasvirleri, eski Iraq Arabi’
(Irak - Arabistan) de bu insanlarin, biitiin yasayislarini dine adadiklarim dog-
rulamaktadirlar. Fakat yine de bazi simirlamalar yapmak zorundayiz. Ciftei-
nin, devamli olarak devlet zoru ile, ¢iftinden ¢ubufundan koparhp, biiyiik
mibet projesinin kizgin giines altindaki ig alanma ¢agrildiginda, neler diisiin-
diigiinii bilmiyoruz. Lugalzaggesi*nin muzaffer Sargon® tarafimdan kapatildig
kafesinin icinde ve Nippuridaki tapmak kapisimn éniinde, ne ac1 disgiinceler
besledigini hi¢hir zaman d3renemiyecegiz- halbuki, bir zamanlar o mabedin
ciimle kapisinda, kendi din adam ona, Sumer Hiikiimranligi’m miijdelemisti.
Lagas'hh Urnanse’nin® ¢ocuklan ile birlikte, mabet ingas: i¢in tugla sepetlerini
tagirken gésteren aile reliefinin ardinda daha ziyade o zamanin resmi devlet
evrakim, dini vecdin gercek sebeplerinden biri olarak tahmin etmekteyiz; ve
kitabelere islenen IT1. Ur'® Hiikiimdary’mn siislii sézlerinin ne kadarinm ger-
¢ek inang eseri, ne kadarinmn ise sadece korku nedeni ile muhafaza edilen ge-

4 Diinyamn vas ile ilgili ¢ok uzun zaman birimi, baglangie1 ve sonu belli olmayan, (ezeli-
yet ve chediyet)

5 Uruk sehri'nin 1lahi Krah, M. 0. 2360 Das Land Sumer, Hartmuth Schmikel, W.
Kohlhammer Verlag Stuttgart 1962, s. 65

6 Akad Krah, takriben M. O. 2360-2295 Aym Eser s. 18 v.d.

7 Eski Mezopotamya schirlerinden Aym Eser s, 11 v.d.

8 Eski Babil sehri, simdiki ad1 Tello’dur. Giiney Mezop.dadir, yapilan kazilar neticesinde
tak. M. (). 3000 yillarina ait birgok eser bulunmustur. Aym Eser s. 15 v.d., der Volks-Brockhaus
12. Baski Wiesbaden 1956, s. 453.

9 Lagas Krah Aym Eser s. 62 v.d.

10 Tak. M. 0. 2065-1955 yillari arass Aym Eser s. 24 v.d.
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lenekler oldugunu su anda artik teshit edemeyiz. Bize intikal eden metinlerde,
herseyden 6nce hakim smifin - fl1ahi Hiikiimdarlarin, Krallarin, memurlarn
ve papazlarn beyanlan ile karsilasiyoruz, bunun anlami ise, Hiikimet ve dinin
dayanaklar1 demektir, boylece onlarin dini tutumlan tesbit edilmis ve resmi
bir duruma getirilmis olmaktadir. Elde edilen ikinci grup belgeler olarak, eko-
nomik metinler ve diva metinleri, objektif ve dogrudan dogruya konu ile ilgili
yazlar olduklarmdan, din sorununa bir katkida bulunmamaktadirlar, bilikis
son derece objektif olduklarindan, olumsuz anlamda kabul edilmelidirler. Sayet
ciftciye, cobana, aveiya ve babikerya birakilan hisseler kiigiik, mabet ig¢isinin
eline gecen tayin ¢ok az olur, buna karsihk ruhban sinifumn mutfafindaki ye-
mekler veya saray sofrasi zengin olursa, diniinang sarsintiya ugrayabilir ve
eger diigman Komsgu-Devlet’in [lahi Krah savasta galip gelir ve cesetleri iist
iiste yigarak bir tepe meydana getirirse, o vakit belki de kendi ildhma ve onun
temsileisi olan [lahi-Hiikiimdarina kars: bir siiphe dogar. Burada da bir genel-
lestirme ve ideallestirmeden kagmmak zorunlugu vardir: Sumer Dini’nin bir-
¢ok faaliyetlerini; resmibir dindarlik yaratan ve onun icaplarimi talep eden bir
devlet dini olarak degerlendirirsek, yaklasik olarak dojru hir giriigse kavugmus
olabiliriz.

Fakat krallarin bu mitat ibadetleri ve din adamlarnn, spekiilatif, eko-
nomik ve politik goriislerle simirlandinlmis konusmalar ve siiphesiz {lahin
kendisinin de komsu mibet nazarinda pek az, hatta hi¢ énem tasimamasina
karsihk, bizzat halkin i¢inde yasayan ve dofrudan doZruya, topraga. tabiata
ve kozmik gii¢lere siki sikiya bagh, ildhlarm sasirtics ¢oklugu neticesinde, diger
bir dini inams sekli daha vardur; filizlerin yesermesi, ¢igeklerin a¢gmas1 ve sol-
mas1, iireme, dogum ve 6liim, her yil tekrarlanan bir dini 6§iit gibidir, o halde
insanin, hayvan ve bitkinin ezeli ve ebedi 8liimiinden, aym zamanda 6biir diin-
ya igin de bir ders ahnmakta ve bundan hayatin tefsiri, yeryiiziiniin ustaca
idaresi ve yaratilanlara mahsus mukadder sonu iimit ile beklemek i¢in bir gii¢
meydana gelmektedir. Burada Sumer Dini'nin temelde yatan éziine rastliyo-
ruz, bu 6z ise, sehirden sehire degismeyen, bilikis zaman zaman Sumer’in
meydana getirdigi, kalie1 ve dini tezahiirleri bakimindan da tabii olan dinsel
temellerdir. Bununla, Inanna'* - Dumuzi'* veya Istar - Tammusz diye de isim-
lendirilen tasavvur sistemini kastediyoruz: bu inan¢ seklinin en yiiksek ifa-
desi Heilige Hochzeit" térenleridir, Onun verdigi dersin izahi, ebedi kanun

11 Sumer’in en énde gelen Ilihelerinden, Ana llahe Aym Eser s. 14 v.d.

12 Inanna’mn sevgilisi, Kutsal Coban, Efsanevi Kahraman, daha sonra Bitki flah oldu.
Aym Eger s 52 wv.d.

13 Kutsal Diigiin, {lahi Diigiinii. Aym Eser. s. 31 v.d.
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olan “OL ve OL" dur. Burada, kaderin degismez ve ok saglam bir gii¢ olarak,
en biiyiikk énemi tasidifi acik¢a bellidir ve ashinda bu kader inanci, Sumer
Dini’nde diger bir simirlayicr ciizdiir. An'* ve Enlil'** diinyanin kaderini ¢izi-
vorlar,onlarm hiikmedislerine akil ermiyor, dualar, yalvanp yakarmalarla
onlart durdurmak miimkiin olmuyor: diger ildhlar bile, ekseriva bu iki Bas
Ilah i kararlan kargisinda giigsiiz kaliyorlar; bir vakitler Ur (sehri) icin ya-
pilan sikdyette yer aldifn gibi: “Emirlerini degistirmege aliymamislar.” Sumer
Dini, ilahlarin rastladiklan yerde 1ztirap ve sikinti yaratan hiikiimlerini, ilerde
semitik diinyada (Sami’lerde ) goriilecedi gibi, insan giinahlarinin cezasi ola-
rak gistermek yolunu tutmamstir, uzaklarda bulunan Biiyiik [lahlar, éciz
insanlart irade ve arzularmimn disimdaidare ediyorlar, kirii koriine kur’a heki-
vorlar, diinya mahliiklarina ise sadece katlanmak, aglayip sizlanmak kahyor.
Hernekadar, daima yeni denemeler yapiliyorsa da, méabet ingas1 ve kurban kes-
me, adaklar, ilihiler ve dualarile ilihlarin litfuna mazhar olmak, beser ibade-
tinin en yiiksek dereceye erigmesi igin -méibetlerde kutsal heykellerin fasilasiz
devam eden dualari ile- herhalde kadere uygun bir tesir yapabilmeyi iimit et-

mek, insanlara mahsustur,

Sumer’lerin hangi Tannhklari beraberlerinde getirdikleri, hangilerini
kendilerine mal etmek iizere Iki Nehir Memleketi'*nde bulmus olduklarim
bilmiyoruz. Obet - Medeniyeti'** Boga ve Ana [lahliklar'm biliyordu ve her
ikisi de, Sumer’lerin ilk ¢aglarmda derhal hakim duruma ge¢mislerdi. Terra-
kotta'*dan yapilan Boga ve Ana [lihe figiirleri ¢ok miktarda bulunmustur;
sonuncular zarif sekiller olup, avret yeri tiiyleri ii¢gen biciminde hakkedilmis,
gogiisler belirtilmis fakat asiriha kaglmamstir, sol gogsiin oniinde kucakta,
ckseriya emen bir ¢ocuk bulunur.-ve en garibi ise, iizerinde kedi basina benze-
tildigi agikca belli olan bir nevi peruk bulunan, 14-16 em. boyundaki kiigiik
figiiriin bagidir. Burada hayvan seklinde disi seytan ile, Magna Mater (Biiyiik
Ana) arasinda, daha énce rastlamlmams tuhaf bir baglanti kurulmustur, fa-
kat daha sonralan relief ve silindir gseklinde miihiirler iizerinde, yiiriiyen sigir-
lar, kegi ve koyun kiimeleri, bazen sifurlarin iist tarafina yukariya, yemleri olan
arpa basaklari resmedilmistir. Bunlar bir agla, veya iizerinde Inanna’mn amb-
lemi olan kamis demetinin bulunmasindan, Ana Ildhe'nin mabedi oldugu an-

14 Gok [lihi. Aym Eser s 13 v.d.

14a Once Riizgir Ilah sonra Memleketler 1lihi oldu Aym Eser <. 21 v.d.

15 Dicle ve Firat iehirlerinin suladin Mezapotamya

15a Obed gehri civaninda kurulan Medeniyet M. (). IV. Bin'in ortalar1 Aym Eser s. 124
16 (Italyanca), dzel karigum olan, firlanmy balgik Aym Eser s. 176.
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lagilan bir binaya dogru gitmektedirler. Bu siiriiler, ebediyyen gen¢ kalmanin
ve bereketin sembolii olan kutsal siiriillerdir; ve Inanna’ya ait olduklar igin de,
iizerlerine onlar1 koruyan, yiyeceklerini temin eden, fnanna’mn sevgilisi Kral
Coban: kanat germistir. Sumerler sonras: ilk Devir, bu kisiden meydana gelen
“Kahraman™, “Cengiver”, “Coban Kuliibesinin Sahibi” veya “Agil Sahibi”
gibi dini kasidelerle doludur; ilk hikédyelerin birgok yerinde, sifarlara, koyun-
lara veya kegilere basak uzatirken, yahut stilize edilmis hayat agacinin rozet
cicekleri ile siislii dallarim, otlatmak i¢in asafiya dogru eferken, fakat aym
zamanda, arslanla nasil savastigini ve siiriileri onun saldinsindan korudugunu
gisteren sahnelerde “Ag elbise I¢indeki Adam” olarak goriiliir. Hemen sonra
bu sahne semboliklesir: Kutsal Coban sifirlari bagrina basar ve onlan hiicum
eden arslana karsi korur; hayat sondiiren giice karsi, “Boga Insan seklinde
“Arslan Canavar’na kars: savagir, hurma agaci sekline girerek, iizerine dogru
sigrayip, yapraklarim yiyen iki kegi arasinda durur ve bazen de bizzat Inanna’-
min kendisi asil zevee olarak, hayat ile 6liim arasindaki miicadeleye katilmak
icin ortaya gikar: déniinde diz ¢okmiis olan kutsal kahramam pengeleri ile par-
calamak isteyen arslam, kuyrugundan tutup geriye dogru ¢eker. Efsanelerle
dolu Ik Devirde, Uruk - Kullaba’nin Krali ve Inanna’min dostu olan ve za-
manla Vegetationsgott'” roliinde gorillmeye baslayan bu kahraman ¢obanin ad
Dumuzi’dir. Dumuzi, yaz sicafinda kuruyup yok olarak Yeraln Diinyasi’na
inen, fakat ilkbaharda Ana ve Agsk Ildhesi’nin kurtansi ile tekrar hayata dé-
nen ve sonra klasik ismi Adonis'® olan, ¢ok sayida ildhi varhklardan ilki olmusg-
tur. On Asya bozkirlarinin, yaz kurakhiinda solup yok olmasi, fakat kis yag-
murlarindan sonra kisa bir miiddet i¢in tekrar ¢ayirlar ve zarif ¢igeklerle bezen-
mesi gibi, ildhi savagq da,ilkfilizlerle tekrar hayata dénmek iizere, dldiiriicii
giigler kargisinda solar. Sonra tarlada, siiriilerde, kirlarda ve sehirlerdeki in-
sanlarda, hayat tekrar uyamir; bunun ve ilihi diizenin tekrar kurulmasinm
sembolii ve aym: zamanda garantisi, Genglik Ildhiile, Yiice Ana, Toprak- Bere-
ket - ve Ask Ilahesi Inanna-Istarin evlenmesidir, - Dinler Tarihi’nde bu sah-
neve “Heilige Hochzeit” denilir.

Bu “Mythus™'®, eski Sumer Dini'nde, agtlarla yaz kurakhigi zamanna,
nes’eli sarkilar ile de evlenme mevsimi olan ilkbahardaki Yeni Yil Eglenceleri’
ne hitkmeder. Bu eglenceleri, kendisine zevce se¢mek i¢in bir vesile olarak be-

17 Bitki Ilahi Aym Eser, s. 86.
18 Tabiat 1lahi, Yunan Mitolojisi'ne gore Aphrodite’nin yakisikh sevgilisi

19 Efsane, mit
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nimsemeyen hichir Sehir 1ldh1 ve ady, ister Nintu®°, Ningal®', Ninsun®?, Ni-
saba3, Mach?®*, Ninchursag®, Baba?® veva Gestinanna® olsun, hichir Ana i1a-
he, asizim ilkbahar mevsiminde otafina cezbetmek iizere, tantanah bir sekilde
karsilamaktan geri durmaz. Badtibira®® ve Uruk’ta®® ve bazen de Nippur'da,
Inanna ile Dumuzi nasil bizzat kutsal bir ¢ift tegkil ederlerse, Lagas’ta da Do-
gum ve Bereket lahesi, fakat ayni zamanda Kader Ilihesi olan Baba veya Ges-
tinanna ile Ningirsu®, Esnunna’da™ inanna ve Lugalbanda®, Eriduda™
Enki** ve Damgalnunna® v.b. kutsal ¢ift teskil ederlerdi, Isin-Larsa-Cafi’nin®
Hymne'leri”’, evlenme téreni hazirhklarimi tasvir ederler: Mabedin sapa bir
boliimiinde veya Zikkurrat'm™ tepesinde, sedir agacindan, Lapislazuli* ve
altindan yapilmusg, igerisi yesillerle siislenmis ve yine taht biciminde koltuk ve
yatak bulunan bir gelin odasi hazirlamir, 1lah ve Ilihe yikamrlar, kutsal yag

ziyafet yemegi yenilir, - bu Symposion’a+® silindir seklindeki miihiirlerde, kut-
sama levhalarinda sik sik rasthyoruz. Birlesme, merasime katilan inanch kisi-
lere, bereket ve yeni bir hayat bahseder; bu téren yalmz sembolik veya temsili
olarak kutlanmaz, hi¢ olmazsa zaman zaman, ilihhg Dumuzi'nin yerine [lahi
Hiikiimdar veya Kral, Inanna’y1 da Bagrahibe temsil etmek sureti ile, gercek-
ten ifa edilirdi. ITI. Ur Hanedani’nin sondan bir énceki hitkiimdar: Susin*

20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27 Ana [ldhe adlart Aym Eser s. 126.

28, 29 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 126.

30 Lagas'l llih, Yeni Sumer Devri'nde Enlil'in oglu olarak gdsterilir. Aym Eser s. 48v.d.

31 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 38 v.d.

32 Efsanevi Kral'lardan, sonra ilahlagtinldi. Aym Eser s. 126 v.d.

33 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 24 v.d.

34 Merhametli ve ok bilgili bir Ilah, Bir zamanlar Ilahlar, insan neslini biiyiik bir tufan
icerisinde yok etmege karar verince, Eridu’da hiikiim siirmekte olan “Derin Sular Ilil", mer-
hametli, bilgili I1ah Enki, Suruppak’ta 36000 yil hiikiim siiren Kral Ziusudra'y: ikaz etti ve ona
hir gemi yapmasini, biitiin aile efradim, ev hayvanlarim ve diger hayvanlan igine doldurarak
kurtarmasim tavsiye etti. Sumer’in Nuh'u bu ildhi tavsiyeye uydu ve Suruppak’m rihtimindan
agilarak, tufan denizinde yolculuga basladi. Aym Eser s. 24 v.d.

35 Yeralt: Diinyasi'mn sahibesi, diger adi Ninki, Enki'nin zevcesi, en eski Sumer Ilahele-
ri'nden birisi olarak kabul edilir. Aym Eser s. 126 v.d.

36 Tak. M. (). 2150-2060 yillan Aym Eser s. 77 v.d.

37 1lahi, dini methiye.

38 (Babilee), basamak geklinde kule Aym Eser s. 13 v.d.

39 “Lasurstein” (Latince), mavi Lasurit ve diger minerallcr kansimi, olduk¢a kiymetli
bir tag. Aym Eser s. 175.

40 (Yunanca), ziyafet sofrasi Aym Eser s. 56 v.d.

41 Ur Krali, tak. M, 00, 1989-1980 yillann Aym Eser s. 18 v.d.
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hakkinda elimizde bir ilihi bulunmaktadir, burada bir rahibe, Kutsal Diigiin’-
deki sevgilisi olarak, mezkiir diigiinden dolay: onu évmektedir; 1936 yilinda,
Uruk’ta Eeanna Mabedi’nin*® i¢ avlularindan birinde bulunmus ve iizerinde
kitabesi olan - iki rahibeye ait bir kolye, onlarin da adi gegen Tlahi Hiikiimdar
ile Kutsal Diigiin’e katildiklarini dogrulomamaktadir. Lagas’h Gudea® kita-
besinde bize, Akad’lar devrinde bir Lagas 11ahi Hiikiimdar: olan Alla® hakkinda
ayrmtill Ritus’lardan** béliimler anlatmaktadir, bir siire dnce kesfedilen bir
heykelinde, kendisinden “géttlicher Braeutigam™*°, Eannatum* ise, akbaba
seklinde motiflerle siislii heykelinde, kendisinden “Ianna’nin sevgili zevei” ola-
rak bahseder; I. Ur ve hatta I'II. Ur Kral mezarlart, bu ¢agin hiikiimdar: i¢in
de aymi gelenegin kullamldigini isbat ederler. “Hiredule der Gétter”in*® de bu
Rit’lerden dolay: Inanna ile ilgili oldugu ve aym sekilde, Dumuzi’nin Tammuz
olmasi gibi, krallar da simdi artik diinyevi dlemin tesir sahasindan ayrilmis
olmaktadirlar; onlarin da Dumuszi gibi Yeraln Diinyasi'ndan tekrar geri do-
nebilecekleri hesaba katilmaktadir. Hatta teb’alarina, éldiikten sonra kendileri
ile bulusmak sureti ile, onlarin da bu mazhariyetten istifade edebileceklerini
bildirmiglerdir. - Kuyu Mezarlar’da bulunan kiitle halinde definler ve sonra-
dan yapilan ilaveleri dogru olarak degerlendiriyorsak, . Ur Hanedant Devri’-
nde bu sekilde diisiiniildiizii agikca anlasilmaktadir. Sumer Krallarn'min IT1.
Ur Cag’nda ildhlastinlmalarinin sebeplerinden birisi de burada bulunmak-
tadar.

Ibadetlerin, gii¢ anlasihir, karanlik bir esrar perdesi ile kusattifi, Toprak,
Ureme, Dogum, Oliim, Ciiriime ve Tekrar Dirilis Tanriliklari, Sumer’ler iize-
rinde, her devirde giiciinii ve itibarim1 korumustur. Inanna’min gesitli nevileri
olan ve bu suretle Magna Mater’in tipik karakter 6zelliklerini tagryan ok sayi-
da Ana Ilihelikleri'nden daha énce bahsetmistik, bunlar arasinda, Esnunna’li
Bereket Tanrist Abba’yr, Tahil Tanrist Asnan’ ve toprakla ilgili diger bircok
Tanny1 biliyoruz. Bunlarn igerisinde, Sumer’lerin 6zel olarak Meslamtaea
dedikleri Nergal de vardir, énceleri Coban ve Tarla Ilah idi, sonra Savas,

42 Inanna’mn biiyiik mabedi, Sumer Devri'nin hemen hemen biitiin biiyiik Hiikiimdar-
lan'mn (Cyrus’a ve Seleuciden’lere kadar), ilave tesislerin yapiminda katkilan olmugtur. Aym
Eser s. 13 v.d.

43 Lagag Krah, ilerde (106 no.da) bilgi verilecektir.

44 Lagas’h Ensi (Ilahi Hikiimdar) Aym Eser s. 85 v.d.

45 Ritual (Lat), Ibadet Téreni, formaliteleri, an’aneleri Der Sprach-Brockhaus, 6. bask:
Wiesbaden, 1954 s. 555.

46 llahi giivey.

47 Lagag Kral, tak, M. 0. 2450 yillart Aym Eser 5. 17 v.d.

48 (Yun.) Ilahlar'in mabet fahigesi Aym Eser s. 175.
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Veba ve Tahrip Getirici oldu ve nihayet ddeta, Yeralti Diinyasinin bir Giigliisii
sifatr ile, Gilgameg'm*® arkadasy Enkidu’'nun gegici olarak serbest birakilmas
i¢in, Enki’nin emrettigi bir duruma geldi. Ve bizzat Oliiler Ulkesi’'nin Kraligesi
ve Nergal'in zevcesi olarak kabul edilen; Derinlik Ilahlari olan 600 Anunnaki
ile cevrelenmis ve “Daniisii olmayan Ulke”de, éliilerin ruhlan iizerinde insaf-
sizea hiikiim siiren Ereskigal da vardi Sonralan, sosyal diizenin koruyucusu
olarak éviilen Tanriga Nange de simflamaya girmektedir, ¢iinkii o da ashnda
Kanallar ve Akarsular Tanncas: idi.

Fakat Inanna’mn toprakla ilgili inan¢ cercevesi igindeki durumu,
asil kokiine bagh kalmamistir. Adinin anlami “Géklerin Sahibesi™ dir, Uruk
sehrinde bulunan Eanna Mabedi’nin adinin da “Gék Evi™ olmas: gibi; ilahbi-
lim onu, eskidenberi Uruk’ta tapilan Gik Tanns: An ile ilgili buluyor, Veniis
yildizi sembolii olmustur, Tevrat’'ta da [star, Gok Ilaheligi’ne bir gecis olarak
ortaya cikar. Béylece o, Semitik Cag’da (Samiler Zamani) Staatsgottheit®
olarak on sirada yer alan, lichten Gotter®' dizisine katilir. Siiphesiz, Sumerler
de, ildhlarim yalmz toprakile ilgili ¢evreden se¢memiglerdir: ta baslangigtan-
beri, kigilestirilmis kozmik giicler de, aym sckilde Tanrilar Toplulugu ( Pant-
heon )’nda yer alirlar. Bunun ile ilgili olarak, eski Sumer’lerde Iah Uglemesi
(Teslis) -en eski Uclii Gok Giicii-’nden sbz edilmelidir, bunlar An, Enlil ve Enki’-
den meydana gelir ve Gik, Toprak ve “Yeralun1 igine alir: Ciinkii Enlil’in
Yeryiizii Alemi’ne hakimiyeti, bir Firtina Iliahvnin iistiinligiidir ve hersey-
den once, toprakla ilgili gorillen Enki ise, Yeraltt Diinyast’min degil, bilakis
“Alt"m, iistiinde yer kiiresinin yiizmekte oldugu diiz tabakanin hemen altinda
yayilan ve Yeraltt Sulart’na eriserek,kaynak ve nehirleri besleyen “Derin Sular”
ve “Tathsu Okyanusu”nun Tannsidir.

Gokyiizii'niin sahislastirilmig ifadesi olan An ve Uranos, 1lah Kavram
igerisinde kabul edilen ve bir yildiz sekli icine ¢izilen Gottesdeterminativ’e’?
benzeyen bir sembol olarak gosterilmistir, siiphesiz bu kavram zamanla soyut
hale gelmistir, fakat yine de ¢ok eskidir, Suruppak’in® eski Ilahlar listesinde
ilk siray: isgal etmektedir. Bilgimizin hudutlan disinda, biiyiik ve heybetli

49 Sark’in en bityiitk destam olan, Gilgames Destam (Gilgameschepos)'nin kahramam,
Ninsu'nun oglu, Dumuzi'nin halefi, Koruyueu Kahraman, oliimsiizligii arayan Yigit, Uruk
sehrinin muazzam surlarim yaptifn samlan efsanevi Kral Aym Eser . 41 v.d.

50 Devlet flahhg Aym Eser s, 127 v.d.

51 Isik Tannlarn Aym Eser s. 127 v.d.

52 Keilschrift denilen Sumer ¢ivi yazisinda Tann sembolii olarak kullamilan isaret Aym
Eser s. 175.

53 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 14 v.d.
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olarak, gdgiin en iist katindadir, diinya yaratiklan ona ulasamazlar, yalmz
Adapa gibi bir Hereon** veya Kutsal Kartal'm kanatlan iistiinde goklere dog-
ru yiikseltilen Etena’® tarafindan giriilebilir. Enlil ve Enki ile birlikte diinyay1
kuran ve onun kaderini ¢izen bir Yaratic1, Gékyiizii'niin Kralt ve Ulkeler Sahibi
olarak ona dua edilir. An’mn bir vakitler Sehir Ilihi oldugu evvela siiphe ile
karsgilanmahdir; onun Tapinaklan ¢ok uzaklarda ve muhtelif yerlerde bulun-
maktadir. Sumerce Ki, ilerde Semitik Cag’da Antu denilen toprak ile bir ¢ift
tegkil ederdi, hatta M. O. II1. Asirda, Seleuciden®® Zamani'nda bile ona tapi-
lirdi. Bununla birlikte, Toprak [lahesi KI-Antu’nun yerini, bir gozde durumun
da iken, Gék Tanrisi’nin mesru zeveesi durumuna gecen Inanna aldi ve hemen,
bizzat kendisi de Gik Ildhesi oldu. Tufandan kacan Ilihlar, An’a sigindilar
-ve memleketinin yildizhi semasina bakan Sumerli ise, Gik Ekvatoru'nun, “Gé-
giin Tepesi”nin” her iki tarafinda bulunan vildizlarin, An’a ait olduklarim
bilirdi.

Kader Levhalart’mi elinde bulunduran, diinyanin  Yaraticis1 ve kendisine
zevce olarak Ninlil verilen Enlil, Karalar Ilah sifati ile, An’m yanminda durur.
Onun astronomik énemi de aym élgiide biiyiiktiir, ¢linkii Kuzey Gakkiiresi’nin
iicte birinin 33 yildizina hiitkmeder. O, korku sa¢an, sert ve merhametsiz bir
llahtir, tahrip edilen Ur sehri dolayisi ile iimitsizlige kapilan Ilahe Ningal’in
yalvarmalar: karsisinda bile, kalim dahi kiprrdatmamstir, Firtina ve iizerle-
rinden agafiya dogru iifledigi Daglar Ilahvdir ve boylece Ur Devri'ndeberi,
kum firtinalan altinda igkence geken Irak’ta, daima meveut ve defismeyen
korkutucu kudretini, hemen yeryiiziine hitkmeden bir Hakimiyet durumuna
getirdi. Enlil’in yedi iinvani sunlardir: Memleketler {1ah1, Giivenilir Séz sahibi,
Vatanin Babasi, Karabaslilar'in®** Hiikiimdar, *“ Bizzat kendine mahsus simasu
olan Kahramanlarin Hiikiimdart”, Ordusunu yéneten Ildh ve uykusu kagirilan-
lara siikiinet veren( ? ) Ildh. Onun sézii “Kendi kendine cosan bir sel”’dir, “ Mem-
leketi un gibi savuran, tahil gibi bicen, kuvvetli bir kasirga™dir, kilitleri ve siir-
gitleri acar ve tufan kopmasma sebep olan da odur. Cok nadir olarak, merha-

54 Kutsal Kahraman, Yan 1lih.

55 “Coban”, Kis Kral, aci ¢eken zeveesine dogum otunu aramaga ¢ikan, bu esnada yilan
tarafindan sokulup, kartal tarafindan iyi edilen ve onun kanatlan iistiinde gokyiiziine yiikselen
destan kahramam Aym Eser s. 52 v.d.

56 “Seleukiden”, eski Yunan Hanedanhi, kurucusu Seleukos I. Nikator (M. (). 338-
280)"un adi ile isimlendirilen M. 0. 312-64 yillan arasinda hiikiim siiren Suriye Siilalesi’'nin ha-
lefleri, 280 yillarinda devletleri biitiin On Asya'y1 igine aldi, Hellespont'dan Indus’a kadar yayil-
di; fakat daha 3. Asir’dan itibaren, Dogu’daki bircok bilgeler elden gikti. d. Klei. Brockhaus C.
2 in.-411.

56a Sumer'ler.
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metle hiikiim siirdiigii de olur, o vakit sozii, iilkelerin hayat bulmasina, ¢imen-
lerin ve arpalarm biiyiimesine sebep olur, o vakit “Baba™ dir, “Karabash-
lar'in Cobam™ dir ve Diinyayr Yaratan olarak methedilirdi: “Enlil, Sumer
Ulkesi’nin tohumlanmmn topraktan yiikselmesini saglar, gogi yerden uzaklas-
urir, topra gokten uzaklagtirmaga karar vermistir.” Ona tapmmanin Sumer’-
de neden biyle asla kaybolmayan fevkalade bir ilerleme kaydettigini bilmiyo-
ruz. Fakat bugiin bile, Nippur’daki Tapmak Kiitiiphanesi'ne ait, Sumer Mi-
tolojisi hakkinda kesin bilgiler veren sayisiz metinler, bunu tascik ediyorlar,
bu metinler onun, o zamanki ihtisamim ve kudretli yayilmalarim, buradan
dini ve politik iliskilerle Firat ve Dicle kiyilanindaki memleketlere yaptiia
etkileri gistermektedirler.

Fakat halk, daha ok kendisine bilgili ve miisfik davranan bir lldha dogru
yonelmektedir. Bu ise Enki’dir, eski Sumer siirlerinde bulunan bir Zyklus’a®
gore, ilk ildh sayilmaktadir, o yalmz Apsi’nun® sahibi degil, aym zamanda
[lmin Ustast ve Biitiin San’atlarin OFreticisi olarak da deger kazanmstir. War-
ka**, Fara*° ve Djemdet Nasr® sehirlerinin ilk metinlerinde goriiliir ve belki de
en eski Sumer Tannsi’dir, Enki derinlerde bulungn su alti saraymda uyur,
hickimse onu rahatsiz edemez, fakat diinya yaratiklarna ybnelirse, o vakit
onlara iyilik eder, ev insas1 ve sehircilik, ziraat ve san’at dgretir. O, aym za-
manda Kral Ziusudra’y1*®, kopmak iizere olan tufandan, onceden haberdar
ederek, biitiin insanligin mahvim énleyendir, Kutsal Kahraman Gilgames’in,
yalvararak Enlil ve Nanna’dan, Enkidu’yu Yeralt'ndan yukariya gikarma-
larim arzu etmesine karsilik, onlarin umursamaz bir tavirla reddedip hicbir
soz soylememeleri iizerine, Enki merhamet eder ve [1ah Nergal'i® vazifelendi-
rerek, Gilgames™in élen arkadaginin Oliiler Ulkesi ile ilgili sorular ve cevaplar®?,
i¢in, bir siire saliverilmesini temin eder. Sular Tanrist sifat: ile, Beschwirun-
gsritual’lerde*® bag rolii oynar - bizzat “Ab-1 Hayat” olarak hastalan iyilesti-

57 (Yun), tekrar, miiteakip, siirde tekrar edilen misralar, nakarat Volks-Brock, s. 896.

58 (Sum). Derin Sular, En Eski Okyanus, Tathsu Okyanusu, yer kiiresi bunun iistiinde
yiizmektedir. Aym Eser s. 26 v.d.

59 Uruk sehrinin eski adi Aym Eser s. II v.d.

60 Suruppak sehrinin eski adi Aym Fser s. 16 v.d.

61 (Cemdet Nasr), Babil'in 40 km. kuzey dogusunda, eski Mezop. seh. Aym Eser .37 v.d.

62 Suruppak Krali, 36000 yil hiikiim siirmiis Aym Eser s. 24 v.d.

63 Yeralt llihlan’'ndan Aym Eser s. 127 v.d.

64 Ceviren'in notu: Gilgames, Obiir Diinya’ya giden arkadags Enkidu’ya, Ahiret hakkinda
cesitli sorular sorar ve ondan ilging cevaplar ahr. Bu konugma ilerde siir seklinde verilecektir.

65 Ruh Cagirma Toreni Aym Eser s. 129,
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rir, giinahlardan temizler ve seytanlarn uzaklagtirir, Enki Ruh Cagirma San’-
at'mm Ustadi’dir. Kirk tane dviicii ismi vardir, Giiney Gokkiiresi’nin 15 yil-
d1z1 ona baghdir, Ninki, bazen de “Yeralt 1lihesi®® adi verilen Damgalnunna,
onun zeveesidir: o da aym sekilde en eski Sumer [lahlari’'ndan sayilabilir.

Diinyay: yaratan ve kader cizen {lahlar'in sembolii Ug Yildiz’a, diger koz-
mik varhiklar da katilirlar, bunlarin arasinda Giines ve Ay Tanrilarim da zikret-
mek gerekir. Goz kamastiricl giines 15131 ve yaz aylannin dayamlmaz sicakla-
rinn, pek kisa siiren ¢icek agma mevsiminden sonra, balgikl topragin bitkilerini
yok etmesi, her sabah “Biiyiik Daglar”in ardindan doan Giines Tanrist Utu’-
nun eseri olarak kabul edilir, Utu énceden tesbit edilen, yabaner diyarlardan ve
derinlikleri Biiyiitk Gok Tanrilari’mi tammamig olan engin denizin iizerinden
gecen yolunu tamamlayip, nihayet gece i¢in Yeralt: Diinyasi’na girer. Insanlar
ve hayvanlar ona kargi saygi duyarlar, ¢iinkii 0 géz kamastiricr kudretine rag-
men, insanlara kargi latufkar davranarak, ilkbaharda topraktan yeni hayatin
figkirmasimi saglar. Tehlikeli mesleklerde ¢ahisanlar ona dua ederler, dogum
yapan kadin da onu vardima ¢aginir. Daha sonra Adalet ve Kehanet Tanris
olmustur, ona yalmz Larsa’da’® ve kuzeydeki uzak sehir Sippar’da® degil,
bil’akis Enki'nin sehri Eridu’da da tapilirdi. Geceleri onun temsilcisi olan Ay
Tanrist Nanna'mn “ Astralgou”** olarak 6nemi biiyiiktiir, safhalan geceleyin
gokte miisahede edilmekte olup, bunlara cesitli isimler verilmistir: Dolunay
onu “Bol I'sik Tanrst” olarak, hilil ise gii¢ sembolii olan “ Boynuz"larin1 tem-
sil eder, ayn1 zamanda Tanrimn Gk Okyanusu’nda iizerine bindigi kayik ola-
rak kabul edilir. Takvim Ildht olarak isim yapmustir, yeni ay zamaninda, Yer-
altt Diinyasi’'nda bulundugu bilinirdi ve onun igerisinde, “agil ve mandiralar-
daki hayvanlary semizleten” bir Bitki Tanrist’nin da meveut oldugu goriilmiis-
tiir. Ur Tanrist olarak, zevcesi Ningal ile birlikte, bu sehrin Hiikiimranhg
sirasinda, iinii siiphesiz ¢ok genis bir alana yayilmstur.

Arazi, bircok birbirine dikey su kanallar: ve bentlerle biliinmiis olup diiz-
diir, biitiin bu yerler Tannlarin 6z malidir, onlarn ikametgahlan ise, iigiincii
defa su baskinina ugrayan, ug¢suz bucaksiz ilkbahar yesillikleri, sonra da kavu-
rucu yaz sicakliinin etkisi ile, gri sar1 bir renk alarak kuruyan ovanmm muhtelif
yerlerinde tesis edilen sehirlerin evleri ve surlar disindaki kutsal tarlalarda bu-
lunmaktadirlar. Merkebi ile yola ¢ikan bir yoleu, bahgelerin, mezru tarlalarin,

66 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 12,
67 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 16.
68 Yildizlarla ilgili Tannlara verilen ad. Aym Eser s. 130.
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agillarda bulunan sifirlarin ve otlaklardaki koyunlarm, gelismelerini kime
bor¢lu olduklarim biliyor ve kiyi setlerinde insa edildikten sonra, kanallardan
denize acilan ve bu sekilde kurak memleketin iizerinde yelken a¢gms gibi girii-
nen ve kiymetli hamulelerini rihtima tasiyan gemilerin kimin mal olduklarim
da tahmin edebiliyordu. Sayet bu yolcu, sehrin kapisindan girerek, penceresiz,
ve balgiktan yapilmis tuglalardan inga edilen surlarla gevrili sokaklarda gezi-
nirse, o vakit papazin, kurbam veya ibadeti hatirlatan melodik ¢agrisim isitir:
O, burada yiice zevcesinin yaninda hiikiim siiren Ilah’a. yahut da kocasindan
iistiin olarak Hiikiimranhfim muhafaza eden Ildhe’ye yakindi. Eski devirlerde
her bilgenin yalniz bir mabedi bulunurdu. -A4n ve Inanna’nm iki kutsal mabe-
di bulunan Uruk sehri ise, bir istisna teskil etmekte idi-: ve daha sonra da Bin
Yulari'nin ortalarindan itibaren, tek tek Sehir Devletleri arasindaki iliskiler
artinca ve daha biiyiik devletler ortaya gilkinca, miiteaddit Tanrlarin dinleri
de bir sehrin surlar icinde yerlilesmeye, belki daha sonra her cemaat tekrar
kendi eski Tanrisina, ger¢ek anlamda, esas Tann olarak bakmaga ve tapmaga
basladi. Ve efer sehir yavas yavas kiigiik yerlesme merkezlerinin birlesmesi ile,
Lagas ve Kig'te oldugu gibi biiyiirse, ger¢i yine her oba kendi Tannsma bagh
kalir, fakat buna ragmen onlardan birisi baskin ¢ikarak, Devlet Tanrist olurdu.
Sehirlerin sahibi olan bu ildhi varliklar, muhtemelen mense itiban ile her biri
genel 1ldhi Giig prensibini temsil ederler ve bu sekilde de kendi memleketleri-
nin an’ane ve haklarimi garanti altina almig olurlar -mesela Lagasin Harp
Tanrist Ningirsu, Urikagina’nm®® bozulan adalet diizenini yeniden ihya et-
mistir. Once bir varhfin belirli hatlan yavas yavas meydana ¢ikar, sonra da
bunlar onu karakterize ederler. Bu daha ¢ok Erkek Tanmlar i¢in gecerlidir;
Tanricalar bu fertlilesmeye ¢ok az katilmiglardir, onlar ashnda temel karakter
olarak Ana ve Ask Tanrilyz’m muhafaza etmislerdir. Bunlar biraz da yalmz,
zevelerinin esleri olarak goriinmek istediklerinden, ekseriya acik farkh karak-
ter ozelliklerine sahip olmaktan ¢ekinmislerdir-, o halde Enki'nin yaninda
bulunan Ninki, “Yeraltr 1lihynn yamnda “ Yeralte [lihesi” olarak bulunur.
Enlil’in yaninda Ninlil-, yahut da kisaca sehirlerinin laheleri olarak ortaya
cikarlar: Ninisinna “Isin’in Ilahesi”, Ninnibrua “Nippur’un Ilihesi”dir. Fa-
kat hepsi de Sumer Tannlar’min bir “anthropomorphen Polytheismus'u™ ige-

69 Lagas Krallari’ndan, papazhga karsi gikti, reformeu, birgok kanallar, su yollan yaptir-
du, surlan tamir etti, mabetler insa etti. Akilh ve gok faal olan zevcesi de, hukuki ve dini islerde,
hemen hemen zevci kadar bagan sagladi ve onunki kadar hiirmet edilen bir mevkiye ulagti.
Aym Eser s. 64 v.d.

70 (Yun), insan gibi hareket eden, diigiinen, konusan, kisaca insan sekline biiriinen Tanr/’-
lardan meydana gelen Cok Tannhk Volks-Brok, s. 34 ve s. 611.
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risindedirler, Kurban Sofralari’nda kendi inayet ve litiflar ile meydana gel-
mis olan memleket hediyeleri bulunmaktadir, onlar icin siylenen sarkilar ve
dualar Sumerce’dir. Sedir agaglarimi Liitbnan’dan getiren tacir, yahut da uzak-
lardan, Kiigiik Asya’nin Kanes sehrinden dénen tiiccar, Ilahlan tarafindan ka-
bul edildi: Eger Yukan Firat’a kadar ulagnus, kayiklar kendisini ve esyalanm
tekrar yurduna geri getirmisse, daha Mari’de’ iken, Unlii Din ve Ibadet Sekil-
leri ile karsilagmus olabilir, fakat ancak 400 km. uzakta Sumer Kanal Sistemi’-
ne ulagtifn zaman, Barbar memleketlerinde, haydut baskinlarina kars1 nefsini
miidafaa esnasinda, silihinin sans getirmesini dileyen ve bunun icin de kendi-
sine gitkran kurbam vermesi gereken Kis’? sehrinin savasq Zababa’s1™ téciri
selamlar ve Memleketler Ilahi Enlil, Nippur’daki Ekur'* Tapmagi’'nda onu kar-
gilar; Ninlil mabedi Kiur'da, “Yeralt Diinyasi’nin Evi”, onun ziyaretini bek-
lemektedir. Bir Firat kanali onu, doguya dofru, Adab’a’* kadar gétiiriir, orada
“Yiice Ev" Emach’ta Bereket ve Analik Ilahesi Mach yahut da Nintu'ya ken-
dini takdim eder: ziyaretimiz Lagas’h Lugalanda’nin’® yasadii zamana rasth-
yorsa, o vakit Adab’in llahi Hiikiimdar:’nin zevcesi, o devrin kitabelerinde ya-
zildigi gibi, sevgi ile karsilanan elgiye, Lugulanda’nin enerjik zeveesi Baranam-
tarra’nmin’ bir dostluk hediyesini de birlikte vermesi miimkiindiir. Yolculuk,
Firat yahut onun biiyiik kanallarindan birisi boyunca devam eder, yolcu i¢inde
Sara’® ve Nisaba’® mabetleri bulunan Umma’y1*® doguda birakir, saga saparak
eski Suruppak’m éniinden geger- sonra Uruk’lu Inanna’nin semaya dogru ih-
tigamla yiikselen Zikkurrath® goriiniir, artik muazzam sehir surlan agilir ve

71 Eski Mezop. seh. Ay eser. s. 50 v.d.

72 Eski Mezop. geh. Aym Eser s. II v.d.

73 Savas Ilihi  Aym Eser s. 35 v.d.

74 Once Riizgar 11al “Windgott” iken, sonradan Memleketler [lahn “Herrn der Laender”
olan Enlil'in Dag Evi, “Berghaus™ denilen Tapmag Aym Eser s. 59.

75 Eski Mezop. seh. s. 38 v.d.

76 Lagas Krallarindan, reformen, Urikagina'min selefi, bunun da halefi gibi ¢ok akilh ve
enerjik bir zevcesi vardi. Aym Eser s. 64.

77 Lagag'h Kral Lugalanda’min zeveesi, kocasimn 650 Morgen (= cok eski bir alan dlgii-
sii, tak. 25-30 Ar Volks-Brock, s. 527) 6z mah olan arazisi, kendisinin ise 250 Morgen tutarinda
ekili tarlasi vardi, kocasina resmi ve dini islerinde yardim eder, bundan baska Adap Kraligesi
ile bizzat ahg-veris yapardi. Aym Eser =. 64, 132.

78 Sargon’dan énceki Devrin Ilahlarindan, Tell Agrab’da bulunan tapmag iinlidiir. Aym
Eser s. 40 wv.d.

79 Yaz San’at'mm [lahesi, T1T. Ur Hanedani'ndan gelme biiyiik Hiikiimdar Sulgi kendi-
sinden bahsederken: “Nisaba'mn bilgili Levha Yazarn™ sifatim kullanarak, ona verdigi dnemi
belirtmis olmaktadir. Aym Eser s. 66 v.d.

80 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 11 v.d.

81 (Babilce), basamak geklinde kule (mabed)
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Hacr, Gék Tanrist Anna‘nin ve daha énemlisi de Eanna’mmn tekrar surlarla
cevrili arazisine girmek iizere i¢ limanda gemisini terkeder. Burada Inanna’-
ya bir adak sunar ve onun tevecciihii ile karsilamir; ve belki de daha sonra
Inanna’nin gayretli nedimeleri, san’atlarini ortaya koyarak, Ban Ulkesi’nin
bir altimina, yahut da kiymetli bir miicevherine liyik olma firsatim bulmuslar-
dir. Ve siiphesiz, Adap Prensesi, paketi®? Lagag’a gitiirme emri verdigi igin,
Sumerli dostumuz yolunu defistirerek, Giines llaht Utw'nun Ebabbar® yiik-
selmekte olan 30 km. giineydogudaki Larsa’ya dofru yonelmistir. Gergi o,
Suriye Célii'nii kateden kizgin kervan yollarmda onu yakmisti, fakat aym za-
manda dofu ufkunun arkasinda bulunan ugsuz bucaksiz ovay: terkettigi za-
man, ona vatan yolunu da gistermisti ve ticaretinin basarih ge¢mesini ve gelig-
mesini sagladig icin de, Utu’ya olan siikran borcunu ddemesi, dogru bir hare-
ket olurdu. Sabahleyin erkenden, Lagas’a giden Dogu Kanal'na girdigi vakit,
Larsa’mmn diger tarafindaki bataklhiklardan, su kuslarmdan miitesekkil beyaz
bir bulut yiikseldi: omurgasiz genis botun tayfalan, tasiti yarm giin Shatt
el-Hai’ye** dogra yonettiler, buradan yollarina devam ettiler, nihayet aksama
dogru Lagag’mn silueti goriindii. Savasa Ilah Ningirsu ve zeveesi olan Bereket
Ilihesi Baba’min Bas Mabedi Eninnu, yolcunun emri yerine getirecefi saraym
yakiminda bulunuyordu. Sehir zengin ve dindardi, mabetler kiymetli ziynetlerle

"*nin eski mabedi,

panldiyordu, yalmz Girsu'nun®® mabedi degil, Ildhe Nanse
“Lagasin Annesi” Gatumdug’un® kiigiik mabedi ve Dumuszi'nin kiz kardesi
ve sevgilisi olarak hiirmet edilen Gestinanna’min mabedi de aym sekilde ihti-
sam i¢indeydiler. Fakat volcu, heniiz seyahatinin sonuna varmamigtir: Botu
onu Shatt el-Hai’den geriye dogru tekrar Firat’a getirdi. Dogdugu sehir olan
Ur'a® varmak icin, halen éniinde az bir mesafe kalmisti. Ur gehrinin restore
edilen mabet kulesi, cok uzaklardan, Tanrist Nanna’nin®® Hoggeldin selamim
ona dogru ulastinyordu. Evi onu beklemekteydi, fakat yol onu hemen, hesap

vermek ve salimen evine diéndiigii igin, biiyiik bjr sevingle kurban kesmek,

82 Ceviren'in not: Kralige'nin Lagas'a gindermek istedigi paket (hediye paketi)

83 “Haus des Glanzes”, Parlakhk (ihtisam) Evi Aym Eser s. 132.

84 Dicle ile Firat’n birlestiren kanal Aym eser s. 72'deki harita.

85 Lagagin bir béliimii,.Gudea’nin gehri. Aym Eser s. 71.

86 Sumer llahesi, eskiden Nina diye okunurdu. Aym Eser s. 24 v.d.

87 “Mutter der Stadt”, “Mutter von Lagas” Sehrin Anasi, Lagas'm Anasi olan flahe Ay-
m Eser s. 62 v.d.

88 Sumer’in bassehri, M. 0. 300 Yillarinda kuruldu, Hz. Ibrahim’in vatam  Aym Eser s.
10 v.d. ve Volks-Brock. s. 815.

89 Ay Tannsi, Babilli'ler bu Tann’ya Sin adimi vermiglerdir. Aym Eser s. 30 v.d.
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siikran duasim okumak ve hediyelerini Ay Ilah ve zevcesi Ningal'e®® sunmak
iizere, saraya ve tapmaga gotiirdii. Fakat Ur gehrinin ¢ok sayidaki diger ma-
betlerini de ziyaret ettikten sonra, Ana Hlahe Ninchursag'm el-Obed’de bulunan
ve Aannepadda® tarafindan insa edilen yeni mabedini gormek igin sabirsiz-
lanmiyordu - burasi, Bat1 Seyahati sirasinda, iyi kalbli ilahe tarafindan bakilma-
mis miydi? Ve daha sonra, latufkir Enki’nin Eapsi mabedinin yiikseldigi;
sikin ve dindar Eridu sehrine varincaya kadar, sadece iki saatlik yol almas:
icap etti; yola ctkmadan nce, kendisine basan saglayan faydali kehanetlerin-
den ve icine diistiigii biitiin gii¢liikkleri yenmesi igin kendisine dgretilen bilgiler-
den étiirii, ona ( Enki) ve nihayet Damgalnunna’ya tesekkiir etti. Nihayet son
olarak, muazzam teras sayesinde ¢ok daha yiikseklere erigmis olan Basamakly
Kule’'ve ¢ikti: orada, batakhfin ote tarafinda “Asag Deniz”?? duruyordu,
kendisi ise 1000 km. den daha ilerde bulunan Bati'min * Yukar: Deniz"*inden
gelmisti ve burada Sumer Tanrilari’na bahgettikleri himaye ve inayetleri igin,
bir kere daha siikranlarimi arz etmek istedi....

Siiphesiz, bu sekilde siikiir ve dualar, Sumer’in Bin Yili'nda, muhtelif
zamanlarda, degisik sekillerde yapilmis ve gesitli kademeler agmigtir: En eski
caglarda belki de sadece, “Sehrin Sahibi”ne déniilmiistiir ve ancak flahhk
kavram icerisinde 6zel karekterler meydana ciktiktan sonra, inang sahipleri,
endiselerini bu, ya da su mabede gitirmek imkanimi bulmuslardir. Fakat bir
Kral, birgok schri kendi hikimiyeti altinda birlestirir veya hatta biitiin Sumer’-
in Hiikiimdaru olursa, o vakit Sehir Tanrisi, Devlet Tanrist haline de gelebili-
yordu, bu sekilde meseld; Kis'in 1laha Zababa, Uruk’un Inanna’si veya Ur'un
Nanna’si, zaptedilen ¢ok sayida dini yapitlan da ellerine gegirmiglerdir. Bunun-
la birlikte, Sumerliler’in dini tatbikatta gosterdikleri tolerans sayesinde, ele
gecirilen bélgelerin ibadet islerini de Bassehrin lizerine almasiile, kolay bir uz-
lasma saglanabilmistir. Fakat buna ragmen bir Tanri, ki bilgilerimize gire
onun sehri hichir zaman Sumer’in politik hakimiyetini ele gecirememistir,
rakiplerinin iistiinliiklerini kolayca bastirmig ve uzun bir siire i¢in, hemen he-
men bir Sumer Iléhlygt mevkiini elinde tutmustur, fakat onun hakkinda verilen

90 Ay Tanns: Nanna'mn zevcesi Aym Eser s. 32 v.d.

91 Babasi, I. Ur Hanedam kurucularindan olan, Yan Ilah sayilan ve 80 yil hiikiim siirdiigii
hesaplanan Mesannepadda’dir. Annesi Nintu'dur. Babasinin halefi olan Aannepadda hakkinda
az sey biliyoruz, el-Obed’de yapilan kazlar, orada Ilahe Ninchursag, “Herrin des grossen Berges”
Biiyiik Dagin llihesi icin bir mabed insa ettigini ispat etmektedir. Aym Eser s. 38 v.d.

92 “Unteres Meer”’, Basra Korfezi (persischer Golf) kastediliyor. Aym Eser s. 66.

93 “Oberes Meer”, Akdeniz'in Suriye sahilleri (syrische Kiiste) oniinde bulunan kism kas-
tediliyor. Aym Eser s, 66,
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nihai politik hiikiimler, en azindan gunlar ileri siirer: Bu, kaderin insafsiz yi-
neticisi ve alin yazilarinmm sahibi olan Enlil'dir ve yvalmz soydan gelme, akilh
ve iistiin bir ruhanilik sayesinde, biyle bir otoriteye kavusabilmistir. Bu ise,
evvelad her zorbanm sahsma uygun bir unvan saglamaktaydi: ve hatta Nippur’-
un tasarrafunu elinde bulunduran Lugalzaggesi, Sargon, Utusengal®* gibi kim-
seleri memleketin mesru sahipleri haline getirmisti. Eger kral, kendi dinine
efilir ve insa fonuna - ve belki de ruhban sinifinin iradina - dini bir bafista
bulunursa, o vakit diger flahlar da onun i¢in riithe ve seref iinvanlarimi esirge-
mezlerdi ve bunun icindir ki, kral kitabelerinde bol miktarda dini riithelere
rastlamaktayiz, Kralhk yazar bunlan évmesini bilmistir: Ciinkii o, “A4n ta-
rafindan iistiin tutulmug, Enlil tarafindan dsa hediye edilmis, Enki tarafindan
akly selim sahibi kihnmis, Inanna’mn sevgili esi, Utu adi ile adlandirilms,
Ninchursag tarafindan kutsal siit ile beslenmis, Nange tarafindan giniilden se-
vilmig, Nisaba’min Peygamberi, Ur'un bek¢isi” v.s. dir. Ve eger dahasonra
“Sumer ve Akad Kralh, veya hatta galibiyetle sonuclanan bir seferden sonra,
kendisine “Dirt Beldenin Krali” dedirtebilirse, o vakit Ilahlar ve insanlar naza-
rinda en yiiksek mertebeye ulagir ve muhtesem bir surette yeniledigi mabetleri,
memleketin her yaninda siikraninin ve aym zamanda kudret ve zenginliginin
konusan belgeleri durumunda bulunurlar; onun artik Bagsehrin lihi Efendisi’-
nin dzel litfuna mazhar oldugu kabul edilebilirdi. Fakat nihayet Hiikiimdar,
II1. Ur Krallari'nin yaptiklar: gibi, ilahi riitbeleri bizzat tizerine alir, bu yeni
unvanlar igerisinde de, difer mabetleri ve “eski” lahlar icin kurbanlar: ihmal
etmezdi; yahut da eskinin meshur krallarina, sonradan ilahi sifatlar verilirdi,
mesela Gilgames’in bir selefi olarak Uruk tahtinda bulunan ve hatta uzaklar-
daki Esnunna’da kendisine tapilmis olan efsanevi Lugalbanda’ya bu sifat veril-
mistir,

Teologlar, inceledikleri konularda suurlu bir gelisme sagladik¢a, tapmma
sekilleri gittik¢e birbirine karisan Sumer Ilahliklarnin ¢oklugu karsisinda, on-
lar1 derhal bir sisteme baglamay1 denemislerdir. Suruppak sehrinin eski okul
metinlerinde, Ilahliklar hakkinda ayrmtili bir liste vardir ve efer Sumer Ilah-
bilimi heniiz bu 6l¢iide siimullii ve sonraki Babil Devrinde oldugu gibi kesin bir
sisteme baglanmamissa, bunun sebebi, [ldhlar Toplulugunda bulunan varhk-
larin bir akrabalik diizeni icerisine sokulmasi1 ve semavi Hizmetcilerle techiz
edilmis olmalarindandir. Boylece An, Ilahlarin babast; “Muhterem Hamim”
ve “Bereket Ilihesi” olan “Lagas’li Baba onun ve Gatumdugun kiz1 sayiliyor;
Enlil’in oglu Savas ve Av Tanrist Ninurta’dir®:, Incil buna Nimrod adim verir

94 Uruk'un ilk Krallarindan, memleketi yabancilardan temizlemisti. Aym Eser s. 32.
95 Nippur sehrinin {lali, Enlil'in oglu ve “Enlil'in en giivenilir ¢iftcisi” Aym Eser s. 118.
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ve onun ismi, o zamandan bugiine kadar yasamis ve hala kullanilmatadar,
diger bir inceleme de Ay Tanrist Nanna hakkindadir, Onun veziri Nuskudur
ve cok sayida semavi Hizmetgileri vardir, Ningirsu da, Yeni Sumer Cagi'nda
Enlil'in oflu olarak gisterilir. Enki, Nange'yi kendi kiz1 olarak kabul eder ve
Nehir 1ldh1 id’i de kendizinin sayar, Nammu** ise, annesi olarak hiirmet giriir
Giines Tanrist Utu, Ay Tanrisi Nanna’mn ofludur, zeveesi ise Ningal'dir.
Buna mukabil, Dumuzi Sirdu’nun oflu, Gestinanna’min erkek kardesi ve Inan-
na’nin sevgilisidir, Inanna ise, Uruk’ta bazen Anin kizi, Ur'da ise Nanna'nmn
kizi olarak kabul edilir. Boylece Sumer Teolojisi, bir Tanrilar Ailesi Sistemi
teskil etmistir, bu sistemdeki aile baglar ise, sanki Yunan Olymp’ine® bir or-
nek olmustur. Ve gergekte de, Sumer [lahlar’'nin oturduklan yere giden yol,
daha ¢ok klasik Yunan'm Kutsal Dagi'na gitiiriiyor gibidir.

Av ganimetinin ve ilk defa yetisen tarla mahsullerinin bir kisminin, “Tan-
riile yenilen yemek™ olan en basit kurban yemeginin yapildif, ¢cimen mihrap
tizerine yatirilan oglagm ilkel sunulusundan, Sumer’in genis mabetlerindeki in-
kisaf etmis seremoniye ve I'V. Uruk Devri’ne* kadar, uzun bir yol almistir. Bu
yol, Sumerliler’den, tarihten énceki devirlere kadar uzanmig olmahdir; ¢iinkii
[tk Cag’in muazzam mabetleri dini gelismede yiiksek bir dereceye ulasildigim
ispat etmektedirler. Sumer’den énceki devirlerden kalma Tepe Gawra ve Eridu
sehirlerine ait mabet dik kesitlerinden, -bu mabetlerden en kiigiigiiniin eb’ada
4 x 4 m. dir -ve kazlarla, san’at eserlerini inceleyerek, muazzam, iyi plan-
lanmig ve san’at yonii iyi diigiiniilmiis tesislerin gelistirildigini 6greniyoruz.
Hernekadar ilerde dlciiler tekrar kiigiiltiilmiis ve odalarin sayisim artirmak
ugruna, plin agik ve sade hatlarimi kaybetmis ise de, bu Biiyiik Mabet tipi,
son zamanlara kadar bu seklini muhafaza etmistir. Mihrap kismi, kutsal ye-
mek yenilen ve dini resim bulunan en kutsal biliim “Zella™* ve ekseriya sem-
bolik léah Diigiinii Térenleri’nin temsil edildigi sahne kism, genis boliimde dik-
dértgen veya T bigimindeki avlunun bas kisminda bulunur, bunun sagimi ve
solunu ise, papazlarm ikametgéahlari, depolar ve idare odalar cevreler. Mabet-
lerin bu sekli yaninda, belki de semitik etki altinda meydana gelen diger bir
sekle, ilk dnce Mesilim Zamani'nda'*® rasthyoruz: “Herdhaustempel”™ ', uzun

96 Enki'nin annesi, Ana Ilihe, Ilahlarin bile bakmaga cesaret edemedigi Yeralt:i Suyu'n-
daki sarayinda derin uykusundan, oflunu ancak o uyandirabilir. Aym Eser s. 48.

97 Eski Yunanistan'da llihlarn oturduklan dag.

98 Tak. M. 0. 3000-2800 yillann Aym Eser s. 174.

99 Hiicre, manastirlarda kiigiik oda Aym Eser s. 110, 135.

100 Tak. M. 0. 2600-2500 yillart Aym Eser s. 174.

101 Fv seklinde mabed, i¢inde bulunan bir ocak. mihrap olarak kullanilirdi.
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kenarlardan birinin hemen hemen son kismina yakm bir yerde kapr bulunan,
dikdértgen seklinde bir odadir ve daha uzakta bulunan dar kenarda ise mihrap
vardir. Chafadji’de'** bulunan Ovalmabet’te ise, Kutsal Hiicre, bazen miinferit
olarak, fakat ekseriya avlular ve yan béliimler ile birlikte, binanin cevresinde
inga edilir.Ayrica, icinde iki veya ii¢ hiicre bulunan tesisler de vardir, hatta
-Tell Agrab’in'® Sara Mabedi gibi- yanlarinda bir¢ok oda guruplar: ve hepsi-
nin de orta kisminda Kutsal Hiicre’nin bulundufu ve papazlarm ikmetgéhla-
rimn meydana getirdizi bir biitiin teskil eden yapilar da vardir. Cemaat, direk-
ler ve hiicreler, siitunlar ve mozaik duvarlarla siislii hollerde toplamr, biiyiik
hole ulasmadan énce, miiteaddit odalar ve avlulardan gecer, biylece kutsal
cevreye ve kutsal kisiye adim adim yaklastirilmis olur. El-Obed'** yahut da
E-idu’da girdiigiimiiz gibi, tastan veya iizeri bronz ile kapli asfalttan yapilmig
arsla-lar, giris boliimlerini korurlar: biiyiik kapilar iistiinde yahut da duvar-
larda bulunan biiyiik bakir levhalar iizerinde, Tammuz motifleri esrarengiz
kabartmalar halinde gésterilmistir, ayn1 motiflerden bir tanesi halen, danne-
padda’nin Ninchursag mabedinde bulunmaktadir. Uzerinde kabartma resimler
balunan siitunlar, krallara sunulan adaklar, onlarin savaslarim ve kutsal yapi-
hislarini anlatan raporlar, saadet ve uzun yasamaicin yapilan dualar, kurban
yakma ve kurban kesme kutsal yerleri, dini ko1ulu reliefler, sildhlar, sadaklar,
vazolar, kutsal kaplar, koridorlan ve avlulan sﬁslemekteydilef; Entemena’-
dan'*® Gudea’ya'*® kadar, yapilhislan tekrar tekrar anlatilan, papazlar, kralice-

102 (Safaci) Eski Mezop. sch. Aym Eser s. 38 v.d.

103 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 38 v.d.

104 Eski Mezop. seh. Aym Eser s. 11 wv.d.

105 2400 yillannda hiikiim siiren Entemena, Eannatum'un sevgili oflu, Lagagn 1lahi
Hiikiimdari, Enlil tarafindan iistiin akil bahsedilen, Nange tarafindan kalpten sevilen, Enlil'in
degismez sbzii iizerine, Ningirsu ve Nanse'ye Tigris (Dicle)’ten “Biiyiilk Nehir” Euphrat (Fir-
at)'a kadar hudut kanali inga etmistir. Aym Eser s. 17 v.d.

106 Takriben M. 0. 2050-2000 yillar: arasinda, Eannatum ve Entemena’nin eski gehirleri
olan Lagag'ta hiikiim siirmiis, hatta Uruk'n da hiikkmii altina almstir, Vahgi Akad’lar devrinden
ve Guti Hikimiyetinin korkung¢ yillanndan sonra, drnek gosterilebilecek bir sulh devresi gegir-
mistir. Dinmek bilmeyen bir yazma hevesi sayesinde, hiikiim siirdiigii yillara ait hemen hemen
biitiin icraatimi yaz ile tesbit ederek bizlere birakmstir. Ayakta duran ve oturan heykelleri yazi-
larla doludur. 60 em. viitksekliginde, bastan sona kadar tamamen yaz ile dolu balgktan yapilmus
bir silindir, bircok adak kitabeleri, bu gayretli ve iyi hiikiimdar hakkinda hize genig bilgi vermek-
tedirler. Gudea'nin heykelleri; kafataslan yassi, yiizler genis, burunlar ne dogru qikik fakat diiz,
kiiciik bir agnz ve ince dudaklar, kisa bir alt ¢ene, yiiksek olmayan genig bir ahn ile semitik olma-
yan bir tip arzetmektedirler. O vakitler heniiz heykeltrashk ¢ok yiiksek bir seviyede olmamakla
beraber, yine de Gudea’nin heykelleri birbirine benzemekte ve biz onlan kolayca ayirt edehil-

mekteyiz. Aym Eser s. 17 v.d.
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ligeler ve ilahi hiikiimdarlarin, oturan ve ayakta duran heykelleri, én holleri
ve duvarlarim i¢ine yapilan gomme hiicreleri dolduruyorlar veya dua pozlarinda,
En Kutsal Hitere’nin duvarlarinda siralamiyorlardi. Lagas’h Baba’nin én av-
lusunda bulunan bir heykelde sunlar yazmhdir: “Bu heykel dilegimi Tanriya
ulastirsin!” Gudea, Bag Mabet’e diorit’ten'*” yapilous bir heykel diktirir, kita-
besinde sunlar yazhdir: “Tanrimin heykeline siyle!” ** Nerede bir ildh kavra-
m1 heykel sekline konulmus, nerde dini relief onun yerine ge¢mistir, bunun hak-
kinda kesin bir sey sdylenemez: ikisi de miimkiin olabilir. Dini relief meveut
iken, biiyiik boy ildh heykelleri, o vakte kadar ne Sumer, ne de Babil-Asur
Devri’nde bulunmustur. Fakat onlarin meveudiyeti ve ortaya ¢ikislari, dini
merasim alaylarinda relief tasvirlerinin gisterilisi sirasinda, ilah heykellerinin
de tasinarak veya bir vasitaya bindirilerek teshir edilmeleri ve Urnanse, Gudea
ve digerleri zamanindaki yapihislar1 hakkimda verilen bilgiler ve miihiir resim-
leri ile, doZrudan dograya ilgilidir. Tastan yapilmis birkag adet kiigitk ve 6nem-
siz, oturan ilah heykeli bize kadar ulasmstir, bir tanesi Ur Devri'nden kalma
olup, Baba'min ¢ok kaba yapilmis bir heykelcigidir, bu heykelde Ilihe, pleli
bir elbise giymis, elleri kucaginda, oturur vaziyette gosterilmistir, Nisaba’nin
buna benzer bir figiirii, aym pliseli elbise ile ve aym pozdadir, fakat bas kisim
tahrip edilmistir, -bunlar gibi basit figiirler, belki de bir vakitler diger bir ak-
raba ilah mabedivin yan taraflarinda bulunan kii¢iik tapinaklarda duruyorlar-
di. Eger biiyiik heykeller artik meveut degilse, bunun sebebi, bunlarin istis-
nasiz olarak, altin, giimiis, mermer ve kiymetli taglar gibi techizatlar ile bir-
likte, daha sonra ¢apulcularin hiicumuna ugramis olmalardir. Diger bir dinin
tagtan yapilms heykelleri, kralicelerin ve ruhbanlarn resimleri, adak heykel-
cikleri ve buna benzer pargalar, fatihler veya haydutlar nazannda kiymetsiz
egyalar olarak, yeniden insa sirasinda, mabetlerin ve saraylarin molozlar: ara-
sinda kaybolmuslardir: fakat yvine de meshur ilih heykelleri aranms ve ruh-
banlar bunlari, sehrin isgali veya hiicumla zapti sirasinda emniyet altina almig-
lar, belki ekserisi sonradan aranmip bulunmus ve halen saklandiklar: yerlerde
durmaktadirlar. Fakat belki de tabii bityiikliikte yapilan bu tip heykellerin,
meseld Warka’da bulunan mermer maske veya Ninive'de'*® bulunan bakirdan

107 (Yun). topragm derinliklerinden qikarlan, koyu yesil bir tag Aym Eser s. 175.

108 Ceviren'in notu: Gudea Bagmabed’e diktirdigi heykeline seslenir: “Benim dilegimi Tan-
ri'min heykeline séyle, o da bunu Tannya bildirsin.”” Orada devamh olarak kalacak olan heykel,
yine devamh olarak, Kral'in isteklerini Tanri’'nin heykeline, dolayisi ile Tann'ya iletmis olacak-
tir. -Béylece iki heykel birbiri ile konugmus oluyorlar.-

109 Yukar: Dicle’de bulunan eski Mezop’. seh., bugiinkii Musul'un kargisindadir. Asurlu-
larin Bagsehri olmustur. M. 0. 612 de Nabopolassar tarafindan tahrip edildi. Volks-Brock. . 550
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yapilmis kral bagi, en énemli kissmlarmin diger bir madde ile ustaca birlegti-
rilmis olduklanmi aciklamaktadirlar -Warka’da rastlanan maskenin arka ta-
rafinda hald meveuat olan matkap d=likleri de bu keyfiyeti ispatlayabilmekte-
dir. Herhalde bu ¢ok biiyiik ilih heykelleri, viikseltilmis Podium’da' *, baglarin-
da boynuz seklinde kasket veya baska bir karakteristik sapka, ekseriya viicudun
iist kisma qiplak, ildhlar sakally, ildheler biiyiik gogiislii, -ellerinde ilahhklarmin
bir amblemini tutarak, ziynetler takmis, yarim veya biitiin olarak, kutsal elbi-
seler giyinmis, ayakta veya oturur vaziyette durmaktaydilar. Onlerinde bulu-
nan kollu samdanlarda kutsal yaf yanmaktaydi. Daha sonraki devirlerde,
kutsal hiicre ve siiphesiz kii¢iik mabetlerde -muhtemelen daha kii¢iiklerinde de-
Bas [lahin kutsal resmi yaninda, kutsal ailenin ve saray maiyetinin ve bilhas-
sa ilahi zeveenin, ayrica ilahin oZullar ve kizlarmin, bunlardan baska belki de
cariyelerin, ildhi maiyetin erkek ve kiz hizmetgilerinin, kisaca hepsi de asaf
vukar: katolik mezhebinde bulunan kutsal kisilerin fonksiyonlar: gibi fonksi-
yonlara sahip olan kisilerin boy resimleri vardi ve onlar igin de aym sekilde mih-
raplar yapilmisti. Miitevazi dilegini bizzat Biiyiik Tanri’ya siylemeye cesaret
edemeyen sade vatandas, havaya kaldirdifn sag eli ile yalvararak, onlara dog-
ru yinelirdi.

Ilahlara ibadet yapabilmek igin, muayyen takdisler ve ibadet formalite-
leri arasinda, dini yikanma, yag siirme, giinahlar i¢in kurban kesme, belirli per-
hizlere riayet etme, hatta daha sonralar1 kutsal elbiseler gi‘yme v.5. yi yerine
getirmek gerekiyordu. Bunlar vasitasi ile, dogrudan dogruya Tann ile buluga-
cak olan ceset icin belirecek tehlikeler ortadan kalkmis oluyordu. Siiphesiz,
sadece dini bir hizmet i¢in kullamlan kii¢iitk mabetler -hatta bazen 6zel sahis-
larm kurduklari manastirlar- da vardi; fakat bityiik mabetler uhdelerine diigen
cesitli talepleri karsilamak i¢in, daha ¢ok eskiden énemli bir miiessese olmak ve
bircok din adami (Sumerce: sanga ), mabet okullarinda uzun miiddet egitim
girmek zorunda kalmiglardi. Uhrevi ve diinyevi kudreti iizerinde toplayan
Ensi’nin'' gorevinin, Sumer’in Bin Yili'nin ilk yansinda, yani en parlak ca-
finda gelistigi, fakat bu gelismenin ayni zamanda bilgesel bakimdan da cesitli
oldugu samilmaktadir: Herhalde Gudea da Ensi’lik ve bir “ Ningirsu Rahipligi”
ni iizerine almist1 -bu icraatin ger¢ekten mevcut, yasayan torelere gore mi,
yoksa klasik usullerin yeniden suurlu olarak yasatilmasma mi bagh oldugunu
tefrik etmek giictiir. Ekseriya Ensi-invanm’min son zamanlarimda, bunun ye-
rine Gouverneur'® tabiri vardi, eZer Lagas prensleri Bin Yili'min ortalarinda,

110 (Lat), sahne, sahne bigiminde yﬁkae'llilmi; zemin Volks-Brock. s. 608.
111 (Sum), “Priesterfiirst”, [1ahi Prens, I1ahi Kral, veya 1lahi Hiikiimdar Aym Eser s. 175.
112 Bir eyalette bulunan, vali, hikim, kumandan gibi en yiiksek devlet memuru.
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kitabelerinde kendi isimlerinin yanina bir de Bagrahip unvanim koyuyorlar-
sa- 0 devirde Dudu, Ningirsu rahibi demekti- o vakit, Kral'in kilise unvanlan
ve haklar karsisinda, Biiyiilk Mabedin Basrahipliginde bir rekabetin gelistigi
anlasihir. Ciinkii sonuncu, yani mabedin daimi temsilecisi ve gefi olarak soz sa-
hibi olan rahip, kurban vazifesi, dua ingad, ildhi terenniimii ve miizik, kehanet-
te bulunma ve faleilik, mabet idaresi, noterlik, tuip ve diger birgok diziplinlere
daha ¢ok katildigi i¢in, devamh olarak Tanrimin gézii éniinde bulunuyor,
ibadet usullerini ve sirlari daha iyi biliyor: kurban, kehanet ve ruh gagirma
torenlerinde, cemaatle daha siki bir baglanti kurabiliyor ve siiphesiz bundan is-
tifade ederek, derhal mabedii¢in daha buyik ilgi saglams oluyordu. Hiikiimdar
ve Basrahibin karakter ve sahsiyetleri, mabet-saray iliskilerinin bi¢ siiphesiz
cok degigik sekiller almasinda biiyiik rol oynamigtir ve meselda Uruk’un Lugal-
zaggesi’si yahut Ur'un Sulgi’si zamaninda Hiikiimranhgmm bunlarda olusu ko-
layca anlasilir. Diger yandan, bazen de daha zayif hiikiimdarlar zamaninda,
ruhbanlik, devletin kudret ve tasarrufu zararma olarak asini derecede gelis-
mis ve hatta meseld Urukagine’nin Reform Metinleri’nden anladifimiza gire,
bizzat tahta oturmustur. Bundan sonra, Tanr1 Hizmetgileri demek olan rahip-
ler, yoksullara ait bahgelerdeki agaglarin meyvalarim toplamaktan ve bakim-
Ii merkep yavrularimi para vermeksizin miisadere etmekten ¢ekinmediler, bu
zamanda kilise isleri i¢in verilen iicretler de asir1 derecede artinldi. Fakat bu
gsekilde gelismeler zamanla giderildi ve nceden oldugu gibi, mabet, hukuk ve
diizenin dayanagi, ilmin korundu@u bir yer ve aym zamanda sosyal hayatin
merkezi haline getirildi. Sumer, Hiristiyanlifin biitiin cinsel hareketlere kars:
olan maliim muhafazakarhgmdan prensip itibari ile saparak hiikiim veren Ero-
tik’i de birlikte getirmigti,biylece ruhbanlik denilince, fahigeler, Bereket ve
Ask 1laheleri -bu tipler ekseriyetle disi Tanriliklar da temsil ediyorlardi- de
sayiliyordu; bunlarla mabet umumhanelerinde olan miinasebetler tamamiyle
muvafik telikki ediliyor ve biylece mabedin kasasi da zenginlesiyordu. Bas-
rahibelerden Uruk’lu Inanna Ur'lu Ningal yahut Lagas’h Baba, biiyiik niifuz-
lar1 olan yiiksek sahsiyetlerdi; bunlar sembolik veya gercek olarak rol ahyor-
lardi, bu ise Hiikiimdar’in gérevlendirmesi ve arzusuna bagli idi: ve ayrica Kut-
sal Diigiin’iin Biiyiik Merasim’ine dahil olan Kutsal Sahne'de, Ilahi Hiikiimdar
ile birlikte 40 yil gorev yapmis olan “Gottesbraeuten”den'3 siz edildigini de isi-
tivoruz, bunlar ekseriyetle, bizzat saraydan gelme kisilerdi.

113 llahi  Gelin’ler.



PROF. DR. HIKMET BiRAND
(1904-1972)

Ord. Prof. H. Z. ULKEN

Ankara Universitesi Fen Fakiiltesi Profesorlerinden ve bu Universitenin
eski Rektorlerinden Prof, Dr. Hikmet Birand bu yil baginda vefat etti. Degerli
ilim adami Prof. Birand Fakiiltemizi bir ka¢ bakimdan ilgilendirmektedir.
Her seyden énce 1949 da kurulmus olan Fakiiltemizin kurucu heyeti bagkam
kendisi idi. O yil Ismet Inénii’niin Cumhur Baskanhi ve Ord. Prof. Semsettin
Giinaltay’in Basbakanh@ zamani idi. O zamanin hitkimeti, 1933 yilinda kal-
dirilarak Islam Tetkikleri Enstitiisii haline konmus olan, ilﬁhiyat Fakiiltesinin
yveniden kuralmasma karar vermisti. HilkGimetin bu kararimi uygulama isiri
o yillarda Halk partisi hiikiimetinin son Milli Egitim Bakani olan Tahsin Ban-
guoflu iizerine almig, bunun igin de eski Ilél:iyat Fakiiltesi profesirlerinden
veya Islim medeniyeti ilimlerinde baska yetkili kimselerden ilk Fakiilte pro-
fesirlerini segmek iizere bir komisyon toplamasini, o zaman Ankara Universite-
si rektorii bulunan, rahmetli Hikmet Birand’dan istemisti.

Prof. Birand 1949 yih son aylarmda Istanbul Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesine gelerek benimle ve rahmetli Ord. Prof. Mukrimin Halil Yinang'la
goriistii, Hitkimetin béyle bir tesebbiiste bulunacagini ve kurucu heyete ka-
tilmak iizere Ankara'ya gelmemiziistedi. Kendisiyle o zamana kadar pek ta-
msikhiim olmadigr gibi Yinan¢'in da olmadifi icin, bu isaretin Bashakan
Semsettin Giinaltay tarafindan verildiginitahmin ettik. Ciinkii Gunaltay Miik-
rimin Halil'in Istagbul Universitesinden hocasi oldugu gibi 1933 den sonraki
profesorliigii ve dejanhf zamaninda beni de tamiyordu. Rektér Hikmet Bi-
rand Ankara Dil ']:'

Ankara Hukuk F}l'lkiiltesinden Prof. Esat Arsebiik’i de kurucu komiteye al-
mist1. Rektirliik binasinda bir haftaya yakin toplantilar yaparak yeni Fakiilte-
ye almabilecek adaylan tetkik ettik. Eski Ilahiyat Fakiiltesinden Yusuf Ziya
Yériikan ile Omer Hilmi Buda’y: sectik. Aynica, bir miiddet iiniversitede pro-

arih ve Cografya Fakiiltesinden Prof. Sinasi Altindagh

fesorliik ederek ayrlmg olan Remzi Oguz Ank’r Tiirk islim sanatlari profe-
sorliigiine davete karar verdik. Rektér Hikmet Birand islaim Hukukunu okut-
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mak iizere Esat Arsebiik’iin de yeni Fakiiltede ders almasim teklif etti. Bu su-
retle ilk Fakiilte profesirler kurulu 4 kisiden ibaret olarak kuruldu. Universite
kanununa gire profesir sayis1 artincaya kadar yeni Fakiiltenin Ankara Hu-
kuk veya Dil Tarih Fakiiltesinden birine yonetimce bagh olarak calisacaf
anlagildi. Giinlerimizin ¢ofunu yeni Fakiiltenin yénetmelik taslaf, kiirsiiler ve
ders programlar isgal etti. Kiirsiileri bagheca Islim dininin temel bilgileri ile
Islam medeniyetine ait ilimler olmak iizere iki grapta topladik. Birinei grupta
Tefsir, Hadis, [slam hukuku ikinci grapta Islam ve Tiirk tarihi, Islim millet-
leri etnolojisi ve cografyasi, Islami Tiirk edebiyati, Tasavvuf, Islam felsefesi,
v.b. kiirsiileri bulunuyordu. Yeni Fakiilteyi ilmi bir zihniyetle kuvvetlendir-
mek igin Antik Felsefe tarihi, modern Felsefe tarihi, sistematik Felsefe (Bilgi
Teorisi, Ahlak), Mantik, Sosyoloji derslerinin de programda esash yer almasina
dikkat ettik. Rektér Prof. Birand beni raportorliife sectigi i¢in bu tafsilat
hatirliyorum. Ayrica Islim tarihini okutmak iizere Basbakan Giinaltay’ ve
Tiirk edebiyau tarihini okutmak iizere Prof. Fuat Képriili'yii konferanser
olarak daveti diigiindiik. Mukrimin Halil ile beraber her ikisini ziyaret ederek
ricamiza séyledik. Fakat islerinin coklugundan dolay: ikisi de kabul etmedi.
Sosyoloji dersleri icin, eski Ilahiyat Fakiiltesinde bu dersi okutmus olan Prof.
Baltacioglu'nu davet ettik ise de, Nisan’a kadar bir sey sbyleyemiyecegini,
sonra kabul edebilecegini bildirdi. Tasavvufi Tiirk edebiyati icin Burhan Top-
rak’r diisiindiik. Ben kendisine yazdim. Bu teklifi biiyiik sevincle kasiladi.
Kurucu komite ¢alismalarim bitirince Milli Egitim Bakanim ziyaret ettik. Fa-
kiiltenin sonraki gelismeleri kurucu heyetin programina ddima uygun olma-
mustir. Fakat anahatlan gizilmis yol iizerinde yiiriinmiistiir. Gorevimizi bitir-
dikten sonra yeni Fakiiltenin nasil gelismeler kazandiii burada konumuz disin-

dadar,

Prof. Hikmet Birand ile ondan sonra dostlugum artti. Kardesi Kamran
Birand Istanbul Edebiyat Fakiiltesinden égrencim idi. Prof. Von Aster ile tez
konusunda mutabik kalmadiklar: i¢in, benim kiirsiim olan Tiirk fikir tarihine
gecerek orada, “Tanzimat devrinde Aydinhk felsefesi izleri” adli konu iizerinde
tez verdi. Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde dogentligini verdi ve profesor oldu.
Burada da kendisiyle nce aym kiirsiide sonra iki kiirsiiyii ayirarak meslek
arkadashg yaptim.

Prof. Kimran Birand’in ¢ok erken ve hazin 6liimii hepimizi son derecede
iizdii. Ondan sonra biiyiik agabeyisi Hikmet Birand, Kamran Birand’in biitiin
mirasini, Fakiilte vakfi olarak tahsis etti. Bununla o zamandanberi Fakiilte
adina dgrenciler okutulmaktadir.

Rahmetli Hikmet Birand 1320 (1904) yihnda Karaman'da dogmustur.
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Karaman ldadisini bitirmis, Halkali Ziraat yiiksek okulundan mezun olmus,
Almanya’da Bonn Universitesinde Ziraat alanindaki ihtisasim tamamlamas,
doktora vermis, 29. 4. 1938 de Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisiine Docent ve
18. 10. 1945 yilinda profesér olmus ve bu Enstiti Fakiilte halini aldiktan
sonra gorevi devam etmis, 1949-1951 yillan arasinda Ankara Universitesi
Rektorliigii vapmistir. Son yilda ¢ikardiz “Ahe Agaer” adindaki bir eseri mes-
lek alani kadar edebiyati da ilgilendiren bir eserdi.

Hikmet Birand alcak giniillii vakur ve ciddi diigiinceli iyi yiirekli bir in-
sandi. Meslekdaslar1 kadar baska alanlarda ¢ahsanlar iizerinde de ¢ok iyi tesir
birakmakta, sayg1 ve sevgi dogurmakta idi. Onunla bir kere bile gériigenler
ciddi, samimi ve iyi yiirekli bir ilim adami ile konugduklarini anlarlardi. Unesco
Milli Komisyonunda ormanlarin kaybolmasma kars: ilmi savas igsine katilmis
ve her zaman oldugu gibi orada da degerini herkes yakindan gormiistii. Biz bir
candan dost, Fakiilte, kurucusunu ve koruyucusu kaybetti. Allah rahmet ey-
lesin. Ne yamk ki bu yazimda degerli ilim adami Prof. Dr. Hikmet Birand’in
asil ihtisas konusu olan Botanik’de Bati ilim dlemince tammms bir zat oldu-
gundan bahsedemedim. Kendisini yakindan tammama ragmen bu alanda yap-
tiklarim bilmiyordum. Cok siikiir, Cumhuriyet Gazetesinde (31 Mart 1952)
cikan Zafer Hasan Aybek’in bir yazis1 beni aydmnlatti. Aybek bu yazmsinda siy-
le diyor: “Prof. Birand Karamanda Haci BayramogZullan ailesindendir. Al-
manca olarak Almanyada basilmig bes kitab1 ve Tiirkge pek ¢ok eseri vardir,
Ulkii dergisinde ve Ulus gazetesinde devamh yazilar yazmigtir. Birand, Ulus-
lararas: bir gihrete sahip ve memleketimizin yetigtirdigi degerli ilim adamlan
arasinda miimtaz bir zattir. Servetini Maarif Vakfina birakmigtir.”

H. Z. ULKEN

Aybek’in  makalelerinde dogum tarihi 1906 diye yazilidir, Burada verdigimiz tarih
Rektorliik Zat Igleri Miidiirliigiinden ahnmstir,
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I

Islamun ilk devrinde, Hz. Peygamberden gelisigiizel hadis riviyet etmeye
dair haber ile - ki bu hususta Eba Hureyre mithim bir misal teskil etmektedir'-
bir s6ziin Hz. Peygamberin hadisi olarak rivayet edilmesi kargisinda, yine o de-
virde gisterilen biiyiik endise ve temkini ayni gercevede miitalaa edebiliriz.
Bu gesit malzemenin ihtimam gosterilmeden yayilmas:i korkusu, bu goriisii
benimseyen zétlar tarafindan, ileri gelen sahabenin kaniati olarak takdim edil-
mistir. [bn Sa’d’daki terceme-i haller bu gériis i¢in bize cok dikkate deger misal-
ler vermektedir. Abdullah L. Mes®id’dan, uzun zaman onun meclisinde bulun-
mus kimselerin anlattifina gire, zar zor bir iki hadis duyulabilmistir. Sayed
Hz. Peygamberden bir seyler rivayet ederse, almindan korku terleri dékiiliir;
elinde tuttuu asa sallamir, viicidunun titredigi, elbiseleri tizerinden bile far-
kedilirdi. Rivayetlerini miimkiin olan her tiirlii tahdidlerle kisitlardi?; mesela:
“Ingaallah,’ yabud da bundan daha fazla veya buna yakin, ya da bundan az”
(¢esitli rivayetler: Ibn Sa'd’da 111, 110, 22 vd). Sa‘bi’nin, tam bir sene Abdul-
lih b. Omer’in meclisine devam ettigi halde, onun Hz. Peygamberden bir gey
rivayet ettiZini duymamisg oldugu rivayet edilmektedir (IV, 1, 106, 25). Bir defa-

* 1. Goldziher'in bu makalesi ZDMG. LXI (1907) de “Kampfe um die Stellung des Hadis
im Islam™ adiyla 860-872 sayfalar arasmda nesredilmistir. Tercemede goriilecek “Hz.” kelimesi

tarafimizdan ilive edilmistir,
1 ZDMG 50, s. 487. krs. El-Murtada, Guraru’l-fevd’id (Tahran 1272), s. 324,

2 Bir defasinda o, rivayetine bir yeminle basladi: ( ng¥ dl; (Sp o 41“ .L'.:- OF
AU adl 5 Gl Ty s g )

Ibn <Abdalbarr En-Nemeri, Camiu beydni'l-ilm ve fadlihi (Kahire 1320, Ahmed El-Mahmasani)
s. 94, alttan ikinei satir (krg. asafnda not 5).

3 Yeminlerde ve diger iddialarda tavsiye edildigi gibi, teminati simrlandiran PR

manasinda.
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sinda Hz. Omer’e bir mesele sorulur, O buna dair bir hadis rivayet edebilecek
durumda olduZu halde, hadiste ziyadelik veya noksanlhik yapabilecegi endige-
siyle, bundan vaz gegmistir (I11, 1, 210, 4). Suheyb b. Sinan, Hz. Peygamberden
hadis rivayetini agik¢a reddeder: “Bu tarafa geliniz, magazilerimizden bahse-
delim, fakat size gunu séylemeliyim ki “Hz. Peygamber soyle siyledi’ demeye
gelince, ben bunda yokum™ (a. e. 164, 1), Hz. Peygamberin en yakimmlarmdan
olan Zubeyr Ibnu’l-" Avvdm’in hadis rivayetinden ¢ok korktugu soylenir (a. e.
74 alttan bir evvelki satir). Yukarnidaki bir ka¢ hadisede giriilen korku ve, dogru
metni tahrif edebilme endisesi* Sad b. Ebi Vakkas’ da korkutmustur: “$Sa-
ved ben size bir sey rivayet edersem, sizin buna yiiz katmamzdan korkarim
(a. e. 102, 9). Osmin b. " Affan miitkemmel bir hadis ravisi olmaliydi: bununla

beraber bu hususta o da endigeliydi ._‘__:.,lJ.l “.’"'t"_ ‘)k;,.) ol 4,1&? Hadise
karg1 gbsterilen bu Z.a (korku) sonraki nesillere de sirdyet etmistir, bu nesiller-
de de rivayete kars: gekimser kalinmis ve hadis toplamak ve yaymak daha ziya-
de ziihd ve takva ile ilgili sahaya hasredilmistir®.

Semerkandlt Fudayl b. “Iyad (0. 187 Mekke'de) hadis rivayetine karsi bii-
yiik birendise duyardi; buis ona ¢ok afir gelirdi: "-:-*i"l—# E,_.:ill Ll
T.l;:— 421;. Ji:i Qlf_, ( Nevevi, Tehzib, 504, 2 = 11. ciiz 1. kisim S. 52).

Tabiatiyle bu kabil rivayetler, pek hacimli Miisned kitablarmda sahabi-
lerden nakledilen son derece bol hadis malzemesiyle ¢ok aqik bir ziddiyet
igindedir.

Hadis tenkidimiz bakimindan, malim hadislerin umima bildirilmesine
kars: hissedilen endisede sadece onlarin degistirilmesi korkusu hakim olmayip,
bilakis bu ilk zamanlarm bu temayiiliine ilave edilecek nokta-i nazar bakimin-
dan asagidaki méalimat hig te dnemsiz degildir. Hz. Omer girigtigi bir tesebbiisii

. . AL ® . B L d z ays 5 s
engelleyici mahiyette olan bir hadisin tha herkesce bilinmesini arzu et-

memistir (Ibn Sa’d 1V, 1, 14, T)%.

4 Hadislerin munhhardl‘,u,:rivayeliue kargt (krs. Muh. Stud. 11, 201); ‘“Amr b. Dinar
(6. 126) Ibn Sa'd V, 353, 23.

5 Su konusma sekli de hir hususiyet arzederdl &:J‘d% Allah igin, takvi sebebiyle; Nevevi,
Tehzib s. 615, agagidan 3. saur.

6 Ibn Sa'd’da Emevilerin son zamanlarinda nesredilmeyen hadislerin meveudiyetinden
bahsedilir 'V, 308, 10.



iISLAMDA HADISIN YERI 225

Hz. Peygamberin hadislerinin umima bildirilmesinden duyulan yukariki
hadiselerden anlagilan korkuya onlar dinleyenlerin dereceli ihtimami da ka-
tilmaktadir. Hadisin sihhati i¢in, muhakeme usuliinde oldugu gibi, sahid veya

yveminle tekid gibi deliller istenir. Mugire b. Su’be, Hz. Peygamberin U\J_I PR

cocuk diigiirme diyeti’ne dair verdigi bir kararun Hz. Omer’e delil getirdi; bu-
nun iizerine Hz. Umer, ondan Hz. Peygamberin bu kararm isiten bir sahid

daha getirmesini istedi: Sles Ay r 1, Gergekten de Mugire sihid
olarak Muhammed b. Mesleme’yi getirdi. (Buhdri, Diyat nr. 25=8/45-46)".
Bunun i¢in eski hadis rivayetlerinin sa’saah girigleri yemin ibéreleriyle
ve diger tekidlerle takdim edilir®. Ebi Musa’ I-Es‘ari bir siipheciye kars:
bir riviyetinin dogrulugunu elini vermekle tekid eder (Taberi, 1, 3153, 18).*

1I1.

Hadislerin yazili teshitinin tasvib edilmeyigine dahil olan diger amillerin
yam sira®, bu goriisiin temsileilerini simdi zikredilen nokta-i nazar dahi daha
temkinli bir dl¢iiye sevketti. Hz. Peygamberin sizlerini Sifihi olarak bellemek
onlara ne kadar makal gériinmiis olsa da, bu riviyetlerin yazilh tesbitinden de
o nisbette ¢ekinmek durumunda kaldilar, Dikkat ve ihtimam sahibi bir kimse-
nin ashni az buguk bir emniyetle Hz. Peygambere kadar gotiirebildigi pek az
malzeme meveuttu. Hadis tegriinin en eski unsurlan diyetle ilgili kdidelerdir.
Arab cemiyetinin giinliik yasayisinda sik sik rastlanan ve énemi asikér olan bu
meseleyle ilgili kdidelerin konmasina duyulan ihtiyac nazar-1 dikkate alinmis

7 Bagka bir hadise igin krs. Sprenger, Mohammad 111, LXXXI.
8 Bu cesit hiirmet telkin edici siislemeler icin Taberi I, 109; Isnaddaki her ravi Ebi ‘ Asim

en-Nebil’den (6. 287 /bu tarih 212 olmahdir C. T.) mervi bir hadisi Q.G "Lf‘;‘ ibaresiyle nak-

- ", £ - - -
letmekte dir, Kitabu'd-divir (Kahire 1323) s. 18; |3 ‘lL. Al J gy Lo Jyai OV DL 3 gms
seklindeki istiaze igin: fbn Higim, s. 340, 4; s. 344, 8=1, 5. 500, 505 (2. bask: Kahire 1955). Krs.

ZDMG 50, s. 487 zikredilen yerler ve yukanda not: 2. Aynca, siipheli bir hadise kars ileri
siiriilen endigelerin reddi sadedinde dikkate deger bir mukabele igin: Ibn Sa’d, 1V /1, s. 159, 16.

* Eb Masa'min zikrettifi hadisi siibheyle karpilayan kimseye, onu takviye sadedinde kul-
landigs ibare: O 181c ALt oA * dur. Bununla: “naklettigim hadisin dogrulugunu istediginiz

sekilde ishit etmek iizere emrinize hazinm”demek istemistir. Hadisi te'yid icin elinin muayyen
bir hareketi bahis konusu degildir, Ceviren.

9 Muh. Stud. II. 194.
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ve hatta Hz. Muhammed bu ihtiyac1 hissetmis ve kan davasi ve diyete dair
Kur’anm sinirlt hiikkmiinii tamamlamak géyesiyle, giinliik ihtiyaca, bizzat
kendi tatbikatiyla cevap vermisti; ve bu kabil hadiselere dair olan eski hadis
hiikiimlerinin esaslar1 muhtevalarina gire bu kitabiyatin ilgili bablarinda mev-
cuttur. Sihhati herkesce kabul edilmis oldugu i¢in bu yazh eserlere itiraz da
edilmez,

Buna karsilik, muhtevalar: heniiz muttasil bir tatbikata erisememis diger
yazili hadisler muhakkik kimseleri diigiinceye sevketti. Bu his baz1 hadisimsi
hikayelerde ifide edildi, ki bunlarda, Hz. Peygambere isndd edilen tesrii hii-
kiimlerin yazili teshitine kars1 vaziyet abndigi kolayca anlagilir. Ebi Misa’l-
Es‘ari, Lirisinin kendi rivayetlerinden derlemis oldugu hadis mecmiiasini biz-
zat yoketmisti, (Ibn Sa’d, IV, 1, 83, 18); bu hususta baska misaller de vardir'®,
Kisa zamanda inkisaf gistermis seriatin hadis kaynaklari olarak kullamlacak
olan bu nevi yazili hadislerin devamh olarak artmasiyle'!, miitereddid kimse.
lerin diisiincesine daha fazla malzeme verilmis oldu.

Bu arada bir husus daha gbz éniinde tutulmahdir, Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra, hadisi tegri kaynaj olarak goren cevrelerde, Hz. Peygam-
berden nakledilen sozlerin dini kiymeti, miitedkib Fakihlerin onlara verdigi
kiymetten ¢ok daba yiiksek idi. Hz. Muhammed’e nézil olan vahiylerin Kur’-
anla titkenmedigi kanadti vardi. Mukaddem sart olarak one siiriillmistiir ki
ilahi kitab Allah’m biiyiik bir topluluga bildirmeye karar verdigi vahiyleri ih-
tiva eder, fakat Allah’in seckin Peygamberine ihsan ettigi biitiin tebligatinin
mecmiiunu de§il. Allah 6liim anina kadar Hz. Peygambere vahiy gondermekte
devam etmis; en fazla vahiy 6ldiigii giin inmisti'?. Tabiatiyle bu husus Kur’-
anda meveud degildi. Hz, Peygamberin bir séziinde aqik ifidesini bulan su go-

riis tesekkiil ettirildi 4ue 41:,) sl ‘_:_;J)t dl =Bana kitab ve onunla birlik-
te (manaca veya hacimce) bir benzeri de verildi"”, Bununla, muahhar hadis sis-

tematifi igerisinde mutid ‘—5‘,,,, L:__:,\,.. "den L._S"ﬁ s.'_a_.b- yi veya ! ‘[1 Sy

10 Krs. Musned, Ahmed III,s. 12 altta, ve Muh. Stud. 11, 195 dekinot 1 de zikredilen
haber.
11 Krs. miihim isaret Ibn Sa‘d V, 216, 16.

12 Ibn Sa'd XI, 2, 7 (Baskida iken Schwally’'nin nzasiyla istifademe arzedilmistir):
O L STy 5 o wly JF M yu) Jo ool @b SO
AN gy G5 02

13 Maalesef bu soziin ortaya ¢ikis zamanm tahmin etmek imkansizdir.
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vi ayiran tebligler kasdedilmis degildir, bilakis, Hz. Muhammed’in, ister
Kur’andan olsun isterse olmasin, akide ve ibadete dair bildirmis oldugu sey-
lerin hepsi vahiy olarak kabil edilmistir. Hassdn *b. " Atiyye, (I1. asrin orta-
larmda yasamis olan Sufydnu’s-Sevri'nin talebesidir) Evzd‘i’nin naklettigine
gire, su meseleyi ortaya atar: Allah Hz. Muhammed’e Kur'an nézil olurken,
melek Cebrail onu agiklayacak Sunen’i derhal bildirirdi' . Malik b. Enes’e,igin-
de mutaassib Ebii Muhammed b. Hazm’in de gectigi'® bir isnadla, su tez atfe-
dilir: Hz. Peygamber kendisine tevcih edilen her soruya ilahi vahye dayanmak-
s1zin cevap vermezdi= _;L_Jl O @.JH "‘:;L. L;’ t_.:g‘jb Ie}te hadisin muhte-
vasin biiyiik kismini bu kabil hiikiimler teg.k-il etmektedir, bu durumda, pek
cok hallerde, sadece Peygamberin mantifina degil de, bilakis gergek Allah
kelimmnn isitildigine inanilir. $u halde yaziyla tesbite karsi ¢ikan kimselerin
gosterdigi bu ihtimimi hakh gkaracak biitiin sebebler meveud idi. Biitiin
tereddiidlii hallerle ilgili gayr-i mevsik hususlar ilahi vahiy haline getirme
tehlikesinin 6nlenmesi zarureti vard

Sddece mu’tezile akileillar'® ve serbest diigiinenler” ve hatta geriati
(6. Sure 149, dyete istindden) Kur’andan ibéret olarak telakki eden'® ve hadis-

* Metinde yanhs olarak “Hasan” geklinde yazilmistir. Bir de, miiellif, Hassin", Sufyan'in
(97-161) talebesi olarak gostermektedir ki, bu dogru olmasa gerektir. Hassan"in 6liim tarihi ola-
rak Buhiri et-Tarihu's-Sagir'inde 120-130 arasim veriyor, Tehzibu't-Tehzib II, 251, Ceviren.

14 Ibn Abdi’l-Barr en-Nemeri, Cami'u Beyani'l-'llm 223 = II, 191, 2. Baska I1/234;
4 lf:l:; E ) ul:ﬂl o PV | Cp 3 Babinda bu meseleler icin gok malzeme toplanmustir,

a.y. 221 vd. = II, 188, 2. Baski II, 230.

15 ibn Beskuval, Sila Codera 314, 4.

16 Hadislere kars: bu gevrenin siipheciligi igin: Cibuz, Kitabu'l-hayevin Kahire IV, 96, Ser’i -
hadislerin degil de, huréfelerin bulundugu yer. Mu'teziliye (Zamahgeri'ye) karsi yazilmig uzun
bir muiraza giirinde 8. asirda, onlara hayli yiiklenilmektedir.

M@uw_ﬂau Ikgfaj,ﬁ;ﬂs&lglfi,@
d&.;.llq,_c..ﬂd,.»)l!y’-a(;ﬂlf s e

Subki, Tabakatu's-Sdfi'iyye Kahire, 1324 V, 172, 4. 17, satirlar.
17 Krs. Muh. Stug. II, 136.

18 Sehristani, Cureton bask. 94, 4 = I, 198, Kahire, 1948 rr.- f _,3 g_-._..h.'\ g

QW g IO, i) Gl ol OF dI (ol o )
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ten gikarlan dini ahkdma karss muhélif bir cephe alan baz Hariciler degil,
bilakis biiyiik islim cemdatinin miittaki imamlar: arasinda da, yaziyla tesbit
edilmis, yani Kur’anin otoritesiyle aym kilmmg hadise kars1 ger¢ekten dehget
duyanlar bulunmustur.

I11

Kur’anin yani sira bir de yazilmamis bir vahyin bulunusu fikrinin meydana
gelisinde, Hz. Misa'ya Allah tarafindan vahyedilmis yazh bir Tevrat’tan ay-
n olarak, bir de sifidhi Tevratn verildigi seklindeki yahadi goriigiiniin tesirinin
olup olmadifi meselesini miinikasa etmiyecefiz. Bununla beraber, tam bir
kat’iyetle tesbit edilemiyen bu faraziyenin doZrulufunu, islamm ilk gelisme
tarihindeki benzer tezahiirler isbat edebilir. Buna mukabil, ilihi mensgeli ola-
rak ortaya ¢ikan hadislerin reddinde ve bunlarin yaziyla tesbitine kars1 gikista,
yahidilizin tesrii tekdmiiliiniin inzér edici bir misal olarak géz 6niinde bulun-
durulduzu bir gercektir. Hatta Hz. Muhammed (Kur’an Al-i “Imran
3/78) )L_,j icin ikaz etmisti ki, onlar “dillerini kitdba dolarlar, siz onlan

(ilahi) kitaba aidmig gibi telakki edesiniz diye. Haddi zitinda o ona did degildi;
Allah’dan gelmedigi halde, Allah’dandir derlerdi”. Bu sikdyet, miisliimanlar
buna benzer yanhs bir adim atmaktan korumak i¢in, kat’i bir kiideye
baglandi: Ziihrisiyle anlatiyor: Hz. Omer Sunen’i yazmak istedi. Bir ay
boyunca bu noktada kalbini aydinlatmasi igin diia etti ( js'l)l;‘;,,.l ) Bir giin

gu kat’i karara erigti ve dedi ki: Ben bir kitab yazan kavim hatirhyorum;
onlar bu kitabmn iistiine ¢ok diistiiler ve Allah’in kitabim terkettiler (Ibn Sa’d
IIL, I, 106, 5). Bu rivayetin bir gerhi asafndaki hikayede kendini gosterir:
“Abdullah ibnu’l- “Ald® -EbG Bekr'in bir toranu olan Kdsim’a kendisine
hadisler yazdirmasinirica eder; Kasim ceviben ona sunlar soylemistir: “Omer
ibnu’l-Hattdh zamaminda yazilh hadislerin mikdan cogaldi. Hz. Omer bunlan
kendisine getirmelerini bildirdi; bunlarm hepsini ele gegirince, yakmalarmi em-

ikilik mi (arabea kelime ibranice Nf;\".)n'l:_'l = matinita kelimesine uygun-

dur) istiyorsunuz ?”’ (Ciimle miisbet olarak su sekilde de anlasilabilir: Bu, tas-

(6En’am [145) ('CH _(r.lL J= L:h:ﬁ ;]1 'Lg...ﬂ s ’.L’."" Y )
Krs. Hiiseyn El-Keribisi'nin rivayetine gire, Q‘J“”‘“ Y e A':’L‘;, ‘:;"\H A;lf@‘

Hirici firkalanndan Meyminiyye'nin nikah hukuku, aym eser 96b, 7 = I, 205.
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tamam yahudilerin ikiligi gibi bir ikiliktir). O giin Kastm beni (rivayet edeni),
béylece hadis yazmaktan alikoydu (fbn Sa’d V, 140, 3). “Abdullah b.
‘Amr’dan mervi bir hadiste kiyimet giiniiniin alimetleri arsmda (ki bunlar
umumiyetle kit seylordir) sunlar da zikredilir: “Halk kendi aralarinda

8li2s okuyacak ve onu kimse defistirmiyecek: Tin QT ag L _L,lJ_:T oo
L i _\,_T u__,d (19 ;L::ibr-f;u \o# . 8lie ne demektir diye ona soruldugu
zaman, soyle cevap verdi: “Allah’m kitabindan baska yazdirilmis olan
seyler QoS .2 K Sl e 3Lie (Nihaye, & mad. T, 2256).

Yazih hadislerde belirtildigi iizere, bu husus, sadece Kur’an disindaki seriat
kitablariyle ilgilidir; Ebii “Ubeyde tarafindan acikca reddedilen bir izah mev-
cuddur. Soyle der: “Ibn “ Amr nasil olur da hadisi kabul etmez? giinkii kedisi

sahdbe arasinda en ok hadis rivayet edenlerdendi”?°. Bu sozle ifade edilen
red keyfiyetini o yahiidilerden alinma ibretimiz rivayetlerin kabiiliine atfeder

(ul:.(‘l J.aT oF .1:-'9!) (21)Fakat suras1 herkesce?? kabul edilmisgtir ki,
alis deyince: “Hz. Misa’dan sonra yahttdi Ahbarimin, Allah’in kitabindan
ayrn olarak, kendi aralarinda, tamamen keyfi surette yazdiklan kitab”
s S ¥ ; , . oL
anlagir. (o ¢y | L™ s (&) o W I3 & ket ol
dlte yp DIOLS u2 o 1gal 1o (Nihaye, zikredilen yer)?'; ve Kamiis'ta
ilive edildigi gibi “Onlar istediklerini o kitabta haram ve helal kildilar”
(1eelile IJAJ’-} 48 ‘_,l:-T Tacw’l-" Ariis, 10 /61, 26/ v.d.

19 Lisanu'l-Arab XVIII, 429 = XIV, 119b—120a (Beyrut 1955-1956)
o sy e dll s T o
20 Lisanu'l-Arab aym verler: g_;ﬁ.:r_, Lhaw K] £ QJJ..J) g:..:.la- OF L_S"fJ'I Sy ‘IJ
- s y . -
.4:9‘[:5-19- MBLA‘}{“_}AJ#J&UDUGM
21 Krs. Muh. Stud. II, 137. )

22 El-Cevheri istisna teskil eder; 0 5li%a 1t acem ..y 82 ‘ine benzer siirler olarak anlar, ki

bunlarin yayginlasmas: kiyimetin kopacagina isarettir.
23 Yahiidi menseli sayilan Ebu ‘Ubeyde (Muh. Stud. 1, 203) su agiklamay: nakleder (Lisa-

nu'l-Arab zikredilen yeler). £_,:::§§L5 Hl JA? o ‘}{7_-_) C,JL.: : S.L:...G J‘T JG
Sl e Wiy e W JyN



230 CIHAD TUNG

Bu 3liie AQUMY =T12W1) = Matinita = Misna ile olan ayniligi, islam

ilim adamlan cevresinde unutuluverdi. Nitekim bu hadisler, bu ise elverigli
olmayan néhos muhtevilar sebebiyle, muteber mecmualara alimmamistir.
Hahamlarm seriat kitaplarma verilecek isimler mevzuunda islam Eruditi-
on’u, kisa zamanda yanhs anlayan ve hevesine tabi olan gevreye de yayilda

oalarig in (* ag%| tesmiyesini kabullendi?.

Bunun yam sira hieri IV, yiizyilda, yahtdi kaynafma istinaden (,;_JL.
: U'f o S\,-)) Nedim’de 2. %_a seklini buluyoruz ., Siiphesiz bu, Masa'ya

atfedilen Ahdi Atk hukikiyle ilgi-li kitaplardan birinin ismidir, ki ondan yahi-
diler kendi fikah ilimlerini, seriatlarinin kdidelerini ¢ikarmislardir; bu Keldani ve
ibranilisininda biiyiik kitap demektir, " V1. yiizyilda yahidi donmesi Samau’al

b. Yahyd al-Magribi’nin, (558);"1’2“( L,.jladll kitabinda, Haham edebiyatina dair
maliim bilgileri istifadeye arzetmesinden bu yana?*’, [slim polemik edebiyati,
kaynakta goruldiigii iizere, | & aves 3 oI5 'un manasi yahdadilerin geriat disi ka-
nun edebiyati olarak kabullendi*”. Bununla beraber | 2+ 'min méhiyeti mevzi-
unda bu yanhs goriis sonraki zamanlarda da bertaraf edilmedi. Alim Makrizi
(6. : 845), |2, "dan, her hitkiimdarm tam bir niishasm yazdirdagn, Hz. Musa
tarafinan yazilms bir Tevrat serhi, diye bahseder (Ksl. Tesniye 17, 18)2e. Bu
niishalar kaybolduktan sonra Tiberya’da Hillel ve Sammay yeni bir L4 kitab

24 Keza lad® krs. ZDMG. 58. s. 660.

25 \:—w)‘:’ 1, 23, 2; siiphesiz | %_s sekli sahife kenarmdaki diizeltmeden gkaril-
mistir; yazmanin asil metninde kelime bozuktur.

26 Metin Schreiner de, Monatschrift fiir die Geschichte des Judentums XLII (1898), 254.
27 Mesela Ibn Kayyim El-Cevziyye'nin biraz sonra, zikredilecek eserinde 126, 12

sz floa 5 L2l Jawy BT UlST (opel) ) Lot ele
LR e Gl e ey s gald) e GUIy By B £
(kelime kelime "J‘t‘“ fl"’l *dan) metin dnce Kobak’in Jeschurun'unda nesredildi (1873),33,37.

28 Bak! ZDMG, 32. 368,
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ortaya ¢ikarmiglardir, ki bu kitap alti bolimde 5‘)}” 42 1 ihtiva ediyordu:
onu Ddvid’un soyundan LS"J.‘” ( ﬂ‘lm;ﬂj ) Hanasi tanzim etmisti; Hillel'in

Yehiida isimli bir halefi eksik olan eseri tamamladi. O eski Masa {5, simin pek

cok béliimlerini ve muahhar héadiseleriihtiva eder. Sonra Telmid geldi. Karaer
A’ niin yahidiler arasinda kabul edilmis kanun kitabimn karsisina Hz, Misa’

nin gergek | i, ‘simn sahih bir kopyasim koydu; bu Kareer’in kanun kitabi

olmaliydi?®. Hadislerde gecen 3|2 tabiri [ i, "'min muadili olarak artik kulla-
nilmaz oldu. Onceleri bunun cofulu olarak da dL‘ll (Kur’anm dlﬂ.\ C.Jl

*sinden ayn olarak) teskil edilmisti. [bnu Kayyimi'l-Cevziyye'ye gore™® Héakim
Neysﬁbﬁri'nincﬂ,.,,wﬂ L}p ) )-L:mll isimli hadis kitabindan alinms asagdaki

metne dayaniyoruz. Burada yahidi Zubeyr b. Bita soyle konusturulur: “Tev-
rata yemin ederim ki, onun (Hz. Peygamberin) tavsifini Hz. Misd'ya vahye-

dilmis Tevratta okudum, bizim ortaya koydugumuz L_J,'L:,. "lerde (yani muh-

temelen muahhar Misna kitablarinda) degil”d 4240 ::;Tjj ¢ Bi)J:J'U ¢ Ad
et G G e g de ST G e o

29 El-Makrizi, Hitat 11, 475, k. de Sacy, Chrestom, ar. I, 148 {f., 11, 167 ff. -Buraya arab
edebiyatinda gecen en yeni Talmiid haberlerine dair bir kag seyi ekleyelim. Yeni Misirda Roh-
ling'in kitablarim ve buna benzer diger Avrupa negriyatimn terciimesini arabeaya kazandirmak

ihtivaca duyuldu. Dr. Yusuf Nasrullah (fransizeadan) terceme kiigiik bir kitab negretti: jli.“
;).l;“ Jﬂ"s d ;J‘p.fu (Kahire Maarif Bsimevi 1899). Muasir bir Msirh  hakim

S 2 Lil>- a2 CJ}’ULEUJ CJUJL&“ \_—ll:{ isimli bir eser nesretti (Kahire

1902), bunun muhtevas eski islamin ve modern Misir hukukunun haham hukukuyla (Talmad
metin ve serhine miinhasir) mufassal bir mukayesesini ihtiva eder.

30 bl 5 3yl e b dlas (bas G Gl
Kahire, 1323) 18, 4. Bu kitapta nakledilen Kitab-1 Mukaddesten ahnan deliller, Brockelmann'-
dan anlamldifpn iizere, Beitrage zur Semit. Sprachwiss, ITI, 46ff, XXI-XXIII, muhtemelen
miiellifin kaynaklarindan olan Ibn Kuteybe'nin bir kitabindan gelmektedir. Ibnu’l Cevziyye'nin
El-Vefi adh kitabimn muhtasari olduguna igaret edeyim. Bu nakil Ibn Kuteybe'nin hangi
eserinden yapilnustir sorusu, belki, Ibnu'l-Cevziyye'nin burayla ilgili seyler igin kaynak olarak
zikrettigi Ibn Kuteybe'nin Kitabu'l-Islam"idir diye cevaplandirilabilir.
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Simdi burada su husasun tesbiti lazimdir ki, yukanda zikri gegen sézler

yazili olarak tesbit edilmis bir hadis karsismmda duyulan endiseyi ifade ederler;
bu, Kur’amin yaninda Misna’nin bir benzeri gibi oluverme kaygusudur, yani,
Y § g yg Y

bu sézlerin sahiblerine gire ,[ulu[;f}"; O Kur’andan bagka ilihi otoriteye

sahib bir kiniin kitabmin ortaya c¢ikivermesi endisesidir. Bu husustaki haber-
ler pek az kabile siyan olmalidir.

Iv

Béyle endiseler kisa zamanda ortadan kaldirddi. Ehl-i Siinnet, hadisin
yiiksek degeri tizerinde cesitli sekillerde ittifak etti. Daha énce gosterildigi tize-
re’! Hicri I ve I11. asirlarda, islamildhiyateilan cevrelerinde Kur’an ile hadisin
ayni degerde olusu zamanla kat’ilestigi gibi, cogu zaman, icabettigi takdirde bir
Kur’an hitkmiiniin bizzat siinnetle kaldinlmas: imkéam tasdik ve teslim edildi.
fkisi de ildhi vahiy olmaliydi

Burada, iki gesid vahiy hiilkmii mevziuna islim ilahiyateilarmin sik «ik
kullanms olduklar: vazili delile isaret ederek énceki agiklamalari tamamlamak
arzusundayim. Aym zamanda bu, islim miifessirlerinin din kitablarmi nasil
tefsir ettiklerinin tesbitini gerektirmektedir. Hasan Basri mektebinde bu delil-
lerin tedariki icin ¢ok gayret edilmis oldugu goriiliiyor. Ad1 gecen mektebin
temayiiz etmis Lir mensiibu olan Basra’hildhiyater Katade'ye (61. 117 veya 118)

33. Ahzab suresinin 34. ayetiyle ilgili olarak. Talmiid tefsirine benzer yazilan
- s 33

- . g 2 - . °-, -l * , .' =
hauirlatan bir ifade atfedilir® Ly 5 et ‘-:5':’ UL"'iL" uJ_f .;1})

i » QTJH'I o Ju s ( Z:;_;_;.Jl ‘_, a0l ._'_,'C_:T : Hz. Paygamberin
zeveelerine evlerinde “Allah’m ayetlerinden ve hikmetten anlatilanlar”, vani
Kur’an ayetlerini ve siinnet hikmetini hatirlamalan ikaz edilir. Boylece bu ayet,
vahyin bu iki ¢esidinin aym degerde olusunu giésteren ilahi tasvib mahiyetin-
de yazb bir delildir. Tabiatiyle surasi da gozden ka¢rilmamalidir ki,
Kur’amin bu ayetinin husiisi durumu onun biiyiik bir prensip olarak
umumilestirilmesine pek az misaittir. Bu sebepten dolay:r daha o zaman
bu yolda miisait destekler aranmgtir. Hz. Muhammed, deniliyor (2. Sure
151; ksl. ayet 129; 3. Sure 164; 4. Sure 54;62. Sure 2): onlarin arasindan

31 Muh. Stud. 1I, 20ff.

32 On bes cesit isnadla Katade'ye dayandinilan metinler: Ibn :Abdi'l-Barr en-Nemeri
Cémiu Beyani'l-silm 117 (1/20).
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Allah tarafindan génderilmis bir peygambenlir.'a:,:i,‘:]l} L,,L::_QH S,“l,.a 3

“0 size kitab ve hikmeti égretiyor”: “Kitab ve hikmeti Allah O’na génderdi”
(4. Sure 113). Allah’in peygambere vahyettigi kitab ve hikmet ikili tabirinde,
siinnete (ki bu hikmettir) ilahi kitabin yani sira aym ildhi mense taninmakta-
dir. Ne var ki bu mandnin sahibleri’', Kur’andaki Kitab ve Hikmet terkibinin
bir ifade hususiyeti oldugunu, sadece Hz. Muhammed’e ihsan edilen vahiy i¢in
degil, daha éneceki peygamberlerin ve kavimlerin irsadinda da (2. Sure 44: 4.
Sure 105; -1sa- 3. Sure 79; 6. Sure 89; 45. Sure 16 soniki yerde :_)E;_gﬂ)
wBEARL . - - ; &

( 5‘,:.;“ N : Iy kullanildigimi diigiinmemislerdir.

Dini nazariyelerin daha derinlemesine gelismesinin yam sira, Siinneti Kur’-

anla aym seviyeye ¢ikaran basgka goriisler de ortaya ¢ikt1, fakat onu sifahi vahiy
mahsilii olarak géstermediler.Biitiin hiikiimler bizzat Kur’anda meveuttu (6,38

*or GG b G5 ) veankea (16,89 o2 "SI Ty
,.u:j,) veyahut agikar (d_,. Ols ) veya gizli bir tarzda (G',- o)
beyan edilmiglerdir. Siinnet hiitkmii zimni (TM ) olarak Kur’an metnini

muhtevidir; onun husiisi bir tarzda serhi Hz. Peygambere birakilmigtir®,

(16, 44 ile ilgili olarak _ °(:‘::3‘1 'd_';:i C. o u:j K Q:—_; ,’_:J 5%,

Biitiin bu kabil iddialar arasinda Kitab ve hikmet ikililiginin sebeb oldugu
ikili vahiy nazariyesi umimun tasvibini kazandi. Hahiyatm istidlalde, Kur’-
anin yaninda Hadise en biiyiik deferi veren ve re’yin seviyesini, her zaman ve
her sekilde reddedilmese bile,miimkiin oldufu kadar asafiya diisiiren ¢evrelerde
hadisin ilahi sultasina Kur’andan bir delil bulmak gayretini kavramak kolaydir.
Bu kimseler bilhassa, -Hadise bazan tamamen aleni olarak gercekten diisiik bir
mevki veren rey ehline kars: hadisin deferini yiikseltme ¢alismasina girisme-
liydiler: béylece hadisin ilahi menseini tasvibe kadar gitmis ve bu inancm dojg-

33 O, Hasan (el-Basri)ye. fakat isnadsiz olarak: sadece w_;—l L.J;} seklinde.
- - 5 o~
34 A8 Divid'a baska bir terkibde de verilmigtir: 4_aSud-l |y &l Ladt 12, 251.
=
35 ,$J| dl Y){}l ‘..;L:J (Wiistenfeld bas.: ‘_}:.‘a.ﬁ) L}:.a_‘: Ql{)

o 4 -
36 Nevevi, Tehzib, 711, 12 (_é__._dl U3 (bak! ona dair Hizanetw'l-Edeb 1, 282).
37 Bak! Ibn Tamert'e ynzdlgml mukaddime 25 vd.
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rulugunu Allah kelimiyla isbat etmeyi denemislerdi. Katdde bizzat bir rey diis-
maniydi, re’yde bulunmaktan 40 sene kendini uzak tuttu *. Kurtubah Yisuf
b. " Abdullah en-Nemeri (61. 463 hicri), benim burada kullandifim bir eserinde,
yazili delillerin ibrizina hususi bir bab ayirmistir ve kendisi bir zahiridir’;
hatta o kelimi meselelerde Hanbeli istikimetinde hareket eder; mezhebler
tarafindan ¢ok miinakasa edilmis olan cihet (yani ildhi varhfa mekén tahsis
etmek) meselesinde Hanbeli akidesini bir otorite olarak dne siirmiis ve Magrib’-
teki diger goriiste olan hemsehrileriyle siddetli bir sekilde cedellesmistir¢e.
Daha sonraki zamanda Hanbeli Ebii “ Abdullah b. Kayyim el-Cevziyye (61. 751)
kendisine bu mes:lede 151k tutan Takiyyu'd-din Ibn Teymivye'nin*! talebesi ve
taraftanidir, Kitab ve hikmet mevzaundaki paralellige dayanarak bilhassa “ikili
vahiyler” soziinden bahseder. Kur’anda zikredilmeyen, fakat sidece hadisle
tevsik edilen kabir azabi mevzuundaki uhrevi tasavvura olan inancin dogmatik
zaruri karakterini isbatlamak i¢in, hadisin dini degerini kabul etmeye mecbur
olur ve taveifini ikili vahiyle tamamlar: “Bu temel bir kdidedir, bunda mii’min-
ler ittifak etmislerdir, sadece miisliiman olmayanlar bunu inkar ederler. Hz.
Peygamber soyle demigtir: Bana kitab ve onun yam sira, onun bir benzeri

dne alie o verildi”. Ikili vahiy giriisiinde icma-1 iimmet bulundugunu da

., [ s %
38 Nevevi, Tehsib, 510, 11 de diyor ki: L Syl L (), A3 Loy
39 Zahiriten 171.
40 Krs. Suobki, Tabakatu’s-Sifi'ivye, V, 205.

Jrcada gl g ol de ui Tl o L8 gl e oS L L
oWy il 5 ypeta LTy Yol ale aSOW LS5 5 0 Ll ae
-t oS fOodys oAl has O o Basme AU A T O W
gl ol et A wda s Al

41 Ibn Teymiyye A5 4gy 3 o (ol Jgol O % e Jl Jae Tl

J g y Lr-:'-' adli bir risale yazd: (Kahire'de Muayyed Matbaasinda 1319 ve Sarkiyat Math.

1323 de tekrar basildi, eserde bu meseleler miinakasa edilir. Bu risale J}L.-)H ;;,‘,4,;

LGJ“Q‘ ya Ibn Teymiyye tarafindan alinmigtir (Kahire 1324, 11 cild) (1,80-217).
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israrla belirtir. > Bununla beraber islinmin en evvelki tekdmiil safhalarinda,
béyle bir goriisitn her yerde kabul edilmekten heniiz ¢ok uzakta oldufunu,

islimda yahtidi mesnat'ma (5[;:,.) benzeyecek Kur’andan aym bir seriat
kaynagimin kat’ivetle reddi sadedinde yukanda zikredilmis misaller agikca

gistermektedir.

42 Kitabu'r-Rih, (Haydarabad 1318) s 119-120:

-0 -

e Jadll g b 0L ool do sty risy dguy de J5T 10
..... iy oSl ey g

e o oY oSNy eyl Jalon e Gize Jool Vi



K itap Tenkitlert :

MUZAFFER SENCER’IN ALLAH’IN VARLIGINA
DAIR BiR KiTABI

Muzafer Sencer, Allah neden var? basim yeri ve tarihi yok, llke ya-
ymlari, s.158,

Kitabmm yazar, onsozde belirttigi iizere, Allah’in varhgma dair simdi-
ye karar yazilan kitaplarm diginda bir metod kullanmig ve ayn bir yol
takip etmistir. Yazar kitapta, meseleyi inanc agismdan ele almanin, su
veya bu alimin yahut filozofun Allah’in varhma inanmas: sebebi ile
O’na inanmanm ve o kimselerin diisiincelerini delil olarak gédstermenin
karsisina qikayor. Zaten kitabin yamlmasmma da isi felsefi ve ilmi nakillere
dayandirarak yapilan bir miinakasa sebep olmustur. Yazar bu yolun tutarh
olmadifomi soylityor ve bu hususta ileri siiriilen bazi delillerin mantiki tu-
tarhktan mahrum oldufunu onsbzde tenkid ederek gostermege galisiyor.
Esas iddasi da kendi yolunun en doZru yol oldugudur.

Ona gire, bizde Allahin varhii iizerine yazilmig “kitaplar, insan man-
tiindan ¢ok baska insanlarin tamkhfina bas vuruyor. Ozellikle batili  dii-
siiniirlerden drnekler vermeyi yeg tutuyorlar.” Bu sebeple yazar inancmn
belli akil gerceklerinden dogmasimi istemekte bunun i¢in de inanei, “Aksi
diigiiniilmez, ap-agik dogruluklardan tiiretmek, onu dinsel ve kisisel otori-
terlerden bagimsiz kilmak™ arzusundadir. (s.14)

Bu kitabi niye hazirladik?. baghkli énsozde (Kibuna giris demek daha
dogru olur.) miinakasa ettigi arkadagimin ve ilihiyateillarm diistiikleri hata-
lar1 ortaya koymaga calsirken bu kitabi yazmaktaki esas gayesini soyle
agikliyor “ Allahm 6z mantikla nasil bulabilecegimizi géstermek iizere
okuyacagmz satirlan kaleme almig bulunuyoruz” Yazar bunun i¢in de Allah
kavramim inanglardan ayr ele aldifim ve O’na bizzat akilla varmanin yolunu
gisterdifini (s. 158) ileri siirmektedir.

Iki kiigiik kitap halinde tertip edilen eserin ele aldif konular sunlardur:

Konu: I, A- Dojga yasalarindan Allah’a wvanlmaz. (s.15), B- Orman
hayat1 (s.16), C- Karbon devri(s.17) D- Diinyanin boyutlann (s.17) E-
Yorum (s.18)
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Konu: 2, A- Allah’m varlifim diisiiniirken izleyecefimiz yiontem (s.21)

B-Yokluk (s.23)

Konu: 3, A- Doga yasalan dzgiir miidiir? (s.25) B- Yasa tirleri (s.25) C-

Yasalarin tiiretildigi alanlar (s.26) D-Mutlak ézgirlik (s.31)

Konu : 4, A- Sonsuzluk ve siireklilik (s.33) B- Elestiri (s.33), C-Cantor

sonsuzlugu (35)

Konu:5 A- Uzay (.37) B- Uzaymn siirekliligi (s.41), C-Uzay bir sir de-

gildir. (£.43), D- Mutlak uzaya karsi kamtlar. (s.45), E-Uzaymn noktalardan
kurulu oldugu yolundaki kamta cevap (s.46)

Konu: 6 Smur kavramimin zorunlu olusu (s.56)
Konu: 7 Zaman siirekli bir biitiindiir. (s.61)

Konu: 8 Allah’in yeri sorunu (s.67)

2. Kitap :

Konu: 1, Maddenin mahiyeti (s.72)

Konu: 2, Her madde igin uzay gerekli degildir. (s.76)

Konu: 3 Matematik her zaman bilgi verir mi? (s.83)

Konu:4, A- Baz gergekler olgiilmez. (5.87) B- Gareli (izafi) biiyiiklik

goriigii (s.89)

Konu:5 A-Mutlak biiyiiklik kurami. (s.90), B- psikofizikeiler. (5.90)

Konu:6 Biitiin parca iliskisi veya par¢alarindan bagimsiz biitiin.(s.97)

A- Biitiin nedir? (s.97) B- Biitiin parcalar igerir mi?(s.98)

leri.

Konu:7 A- Maddi varhiklar hakinda (s. 106)) B-Zihnin toz olarak 6zelik-
(.108) C- Manevi varhklarm fiziksel ozelikleri iizerine. (s.114)

Konu: 8 Matematifin yapisi. (120)

Konu: 9 Her varhiin fiziksel olarak bilinmezligi. (s.125)
Konu: 10 Diinya tesadiifen mi dogdu? (s.128)

Konu: 11 Her seyin bir nedeni niye wvar?(s.131)
Konu: 12 Bilimin genel nitelikleri. (.133)

Konu: 13 Heisenberg kesinsizligi. (s.138)

Konu: 14 Nedensizlifin savunusu. (s.140)

Konu: 15 Allah’in nedeni yoktur. (s.150)

Konu: 16 Tesadiif mikul gisterilemez. (s.152)

Konu: 17 Allah’mn  birligi. (s.155) Sonséz (s.158)
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Ele alman su konulardan anlagjilacaf iizere kitapta pek ¢ok hususlara
temas edilmis ve fakat bu temas edilen hususlarin her biri bir ayn problem
olarak ele alinmasi gerektii halde genis yer verilmiyerek kisa gecilmistir,
Konularin kisa ve ozet halinde ele alinmasi lizumsuz uzatmalari 6nlemis-
se de bir ¢ok noktalam aydinhfa kavusturmak imkam vermemistir. Yalmz
konularin bu sekilde islenisinde sirf matematik ve mantifa dayanan ispat-
lara genis yer verilmesinin rolii oldugu soylenebilir. Yazar her meseleyi mate-
matik fizik ve kimyanin prensiplerine dayanarak ispat etmege caligmistir.
Oyleki meseld “Allah’in yeri mes’elesini dahi matematikteki art1 ve eksi
degerlerin deZerini ispat sureti ile halletmek istemistir.

Yazar kendi metodunun ancak dogru ve isabetli oldugunu iddia ederken
felsefi diisiince yolu ile ulasilmis bir Allah inancinin mantiga ve akla aykir
oldugunu zimnen ileri siirmiis oluyor. Bu ne derece dogrudur? Sonra sadece
mantik oyunlan ile mes’ele hallonulabilir mi? Akil ve mantifin isleyis tar-
z1 tek bir istikamette midir? Daha da mithimmi matematik Allahin varhg-
m ispata yeterli midir?, O bu mahiyete sahip midir?.

Bu tarz gayretler, ne kadar iyi niyete dayamirsa dayansin, her zaman isa-
betli ve tatmin edici degildir. Nitekim bu eserin baz1 kisimlar da tatminkar
olamamisuir. Kitapta belli bir seviye korunmus olmakla ve belli bir ziimreye
hitap edilmig olmakla beraber, kitabin biitiiniinii okuyanlan tatmin edecegi
soylenemez. Kitap belki bazi fikirler verebilir ve bazi miinakasalara vesile tes-
kil edebilir, fakat kars: diigiincede olam inandirip susturmasi beklenemez. Bu
zaten akla da aykiri olur.

Kant Allah™in varliinin akil yolu ile isbat edilemiyecegini, Numen’e an-
cak ahlik ve inang ile gikilabilecegini séyliiyordu. Bunun i¢in de nazari aklin
ve ilmin hudutlarim ¢izdi. Muzaffer Sencer ise bu diigiincenin tamamen aksin-
den hareket ederek, Allah’a ancak akilla ulasilabilecegini ishat etmek gayret ve
iddiasindadir. Esasinda yazarin bu tutumu iyi bir harekettir; yani nceki diigiin-
cenin sahibi kim olursa olsun, ona tavir takinabilmek miihim bir husustur. Bu
hususta yazar muvaffak olmus da sayilabilir. Belirtmek istedigimiz nokta ya-
zarn kendi diisiince tarzinda isabet ettifinin miinakasa+a miisait oldugudur,
Hem, yazarm yolundan yiiriirken, aklin, mantifin ve matematigin imkén ve
hudutlarim iyi tayin etmesi lazimdir. Bunu yaparken ise, diger yollar itham
veya inkér gerekmez. Bu yolla da felsefe yapilabilir. Bunun en gézel rnegini
Gazali teskil etmektedir. $imdi O'nun diigiincesi ve gidis tarz degersiz ve isa-
betsiz midir? Boyle olsaydi her diigiiniiriin bir evvelkine tabi olmas: kafi gelir-
di de dmriinii ayr: bir sistem kurmak igin ¢iiriitmege hacet kalmazdi.
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Son olarak iki hususa temas edecegiz: Yazar bibliyografya vermemis ve
faydalandif eserleri, dip notta gostermemis. Sadece bazs kitap isimlerini sayfa
iclerine, satir aralarina sikistirmis. Boyle ¢ok ciddi bir konuda daha ilmi usul-
lerle galismak gerekir. Ote yandan, kitabmn iislubu akic1 olmakla birlikte, mu-
nis olmayan dile fazla zorlanmasi neticesinde, okunmas: ve anlagilmasi zorlas-
tinlmistir. Yeni bir terminoloji kullanmak i¢in bu kadar zorlamaga, bilmem ki,
liizam var midir? Yoksa kitaplarin anlagilmas: giiclestik¢e deZerinin arttifina
m inanihyor?

Biitiin bunlara ragmen kitap, okunmaya ve faydalanmaya deger, felsefi
mahiyette bir denemedir.

Siileyman Hayri BOLAY



Kitap tanuma :

Dr. Zakariyya Ibrahim, “Mugkilat al-insan”, Maktabatu Misr, Kahire,
Tarihsiz (tahminen 1966 veya 1967), s. 230.

Eser “Miigkilatun Falsafiyya-Felsefi Problemler” serisinin ikinei kitabi. Se-
rinin birinei kitab: “Musgkilat al-Hurriyye-Hiirrivet Problemi”, iigiineii kitab:
da “Mugkilat al-Fan, -San’at Problemi” adli kitaplardir. Ug kitabin da miiellifi
ayn1 kimsedir.

Felsefi problemleri bir kitapta toplayip da onlarn acele hiikiimlere bagla-
mak ve boylece daha viilgarize eserler meydana getirmek ashnda kolay bir sey
dir. Felsefi arastirmalar, sayet faydalh ve verimlibir arastirma yapilmak is-
tenirse, her problemi ayr1 ayn ele almak suretiyle derinlegerek yapilmahdir.
Dr. Zekeriyya Ibrahim bu hususu géz éniinde bulundurarak felsefenin ana
problemlerinden iigiinii hiirriyet, insan ve san’at problemini, ayr1 ayn kitap
larda incelemistir.

Insan problemi felsefenin yiizyilimzda en basta gelen problemidir. Batida
bu hususta yazilmig yiizlerce aragtirma eseri vardir. Zaten son yarim asirda
bilhassa felsefi ve sosyal antropoloji sahasimnda yapilan arastirmalar ve elde
edilen neticeler, bu problemin 6nemini daha da artirmistir. Esasen bu arastir-
malar, 19. asir biyolojik materyalizminin tesiriyle yaygin hale gelen maddeci
insan teldkkisine bir nevi aksiilameldir, denilebilir. Bu bakimdan insan prob-
lemi etrafinda yapilan arastirmalar ayrn bir ehemmiyet tasir. Sonra felsefi
problemler ne kadar defigik agilardan ele almirlarsa, o kadar degisik ve gesitli
¢bziim yollar ortaya qikar. Ote yandan felsefedeki problemler ebedi olduklar
i¢in bir veya bir kag¢ ¢oziim sekli ile son bulmazlar; bir insan zihni ve diisiincesi
var oldugu miiddetge gok degisik ¢oziim yollan ortaya konulmasi, ilinihdye
devam edip gidecektir.

Kitabin miiellifi kisa 6n soziinde, filozofun insan adina konustugunu; onun,
problemlerin insani oldugunu séyliiyor ve felsefeyi binbir gece masallarina
benzetiyor: Ciinkii diyor, bu masallarda da kat’i bir son yoktur, ancak yenilene-
rek devam etmek vardir. (s. 4)

Kitapta pek kisa sayilmayacak bir mukaddime (s. 5-17) var. Burada mii-
ellif insan nedir, yeryiiziinde neden varolmustur, dlemdeki mevkii nedir, meveu-
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diyetinden gaye nedir ? gibi suallerin insani her zaman ve her yerde mesgul et-
tigini soyliiyor, insanin ¢esitli yonlerden problemlerin problemi oldugunu ileri
siiriiyor. Ona gore insan “Héri¢”ten ve “Déhil”den tamyabilecegimiz biricik
varhiktir. Insan tabiatin icindedir, fakat tabiattan bir parca degildir. Tabii
bir varhktir, fakat beseri olan tabii bir varhktir. $u ifadeler yazarm insam
tabiata irca eden natiiralist gériislere taraftar olmadigmi gostermektedir. Bu
kisimda yazar “asli giinah” fikrini “Insan insamin kurdudur” diigiincesini,
Pascal ve ekzistansiyalistlerin bazi fikirlerini ve insanin ne oldugunu, ne olacag
meselesini ayrica ele aliyor ve hig bir filozofun insan probleminin nihayetini
bildiremeyecegini, insanhk yolunun baskalarinin hiirriyetlerinin de korundugu
bir yol olacagim siyleyerek mukaddimeyi bitiriyor. (s. 17)

Kitap ii¢ béliime (Baba) ayrilmig, her boliim de ii¢ ayr fasilda incelenmis.
Sonunda da bir “Hatime” var. Simdi bu boliimlerde ve fasillarda ne gibi konu-
larm ele alindigim kisaca gorelim:

Birinei béliim: Eb’ad al-insan (insamin buud’lar)

A- 1. fasil: Ad-déhil ; (s. 21-37): Insani varhk icin dahil, hiri¢ ve fevk
gibi ti¢ bu’dun liiziimu dahil ve héri¢ arasindaki bafin saglamhii; dahili bu’-
dun, zati farkhilklan gidermesi ve nefsin dizginini elinde tutmasi, otomatik
(mekanik) modern cemiyetin, insanin i¢ hayatia ve sahsiyetine yaptigi menfi
tesirler, dahili bu’dun devamlihg, insanmn psikolojik hayatinda elemin tnemi,
fiilin dahilile héri¢ arasinda bir bag olmasi, kisinin tek bagina yasamas: ve 6l-
mesi, Ben'ler diinyasinda birlesme ve ayrilma, beseri sahsiyetin “Sir” olusu
ve degerlerin gahsi takdiri.

B- 2. fasil : Al-hirig (s. 38-55): Insanin tabiati icabr disa doniik, esya ile
miinasebet kurmaga muhtag bir varhk olmasi; sahsiyetin, ancak insanin zit
disina ¢ikmakla gergeklesebileceizi; insanla kéinat arasmdaki miinasebetin bir
miicadele seklinde oldugu; insanin kendi gelecegini cizmekte sz sahibi olmak is-
temesi; insanin yaratihsinda amelin oynadif rol; insanin tabiata hakimiyeti:
insamn tabiatla alikasinmn dinamik ve diyalektik olusu (Burada Marx ve En-
gels’in fikirlerinden nakiller yapiliyor); hiirriyet problemi; hiirriyet yoktan mu
yaratildi, yokluga mi miincer olacak, hiirriyetle nefy, ser, 6liim ve fena gibi
menfisifatlar arasindaki bag, zat’mn (Ben’in) mézi iizerindeki israri, siir konul-
mayan hiirriyetin feliketi, hiirriyet miicadelesinin sonsuzlugu, harici bu’dun
zamanla alidkasi, varlik ile miteal (transendance) varlik arasindaki alika.

C- 3. fasil : Al-favq (s. 56-72): “Mutlak’™n zarureti; tabiatin kendi kendine
yetmezligi; insanla tabiat arasmdaki miicadele; dig dlemin varhfi meselesi;
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insanin dlemden ayrlma suuru; insanin metafizik bir varlik olusu; insanin tabi-
attaki metafizik derinligi gorebilmesi: beseri varhii kusatan tabii cercevenin
muvakkat bir dekor olusu; insanla ¢evre arasindaki alika; insan ve hayvan
diinyas1; insanda ilerleme ve gelenek: insan nefsinin yiicelifi; hayvan héafiza-
sinm mekanik (otomatik) ve insan hifizasmn ise ruhi olusu; insann hileci tu-
tumu; insanm tamamlanmamsg bir hayvan olugu ve daima mitkemmele dogru
gidisi; insanin yalancr bir hayvan olugu; insanin bu realite dleminden bir var-
Iik olmayisi,

ikineci Boliim: Hudid al-insan Insamin sirlar.

D- 4. fasul: Al-zaman (s. 75-92): Insanm birlige (vahdete) hasret geken bir
varlik olusu, ruh ve bedenin birlesmesi, zor bir ikiciligin bize gerekli kilinmig
olmasi, kader (dkibet) meselesinin zarureti, zaman ve varlifimz, zamanin bir
kavusma ve ayrihig olusu; insanin zamani bir varlik olmasi; insamin degisim,
olusum ve fanilige av olarak yasamasi; insamin zamana karg1 miicadelesi, ma-
zinin tamamen 6lmeyisi; ve bizi devaml surette takip etmesi: istikbali daima
gaye edinmemiz; mazi ve istikbal; Ben ve hal; Ben ebedilige uzanabilir ve mut-
lak’in karakterini iktisap edebilir mi?; insamin zaman ve ebedilik arasinda mii-
tenakiz bir tarzda yasamasi,

E- 5. fasil: Al-Sarr (s. 93-115): Ser probleminin aragtirilmas: zarureti;
ger Ben'in kendi kendine béliinmesinin bir ifadesidir; metafizik ser: varhgm
wztirabi; insanin buhranh ve muztarip bir varhk olusu; ruh ve beden ¢atigmasi;
beseri varhikda hissi ve fikri 1ztirap: kiymetlerin ¢atigmasi ve dlgiilerin kaynas-
masl; insan ve seytan; hatanin cazibesi; fazilet yolunun gii¢liigii; insamin eti ve
kaniyla ser olusu; hayir ve serrin iki kutup olarak daimi surette karsilagmalari;
gerrin tek bagma olmamasi; kétiiyii istemekle degil, islemekle hata edilmesi; ser
ve irade; seytan kolayliktir ser kapisini ardina kadar agmaktir; elem proble-
mi; medeni insanin ilkelden daha ok elem duymasi: elem ve ruhi hayat; elem
ve degerler.

F- 6. fasil : Al-mavt (6liim) (116-138): Oliimiin degerlere meydan okuyan
nihai bir sir olmasi; éliimden korkmanin zamandan korkmak ménésina gel-
mesi; 6liimiin insani bir hidise olmas; éliimiin problem degil, belki bir sir olu-
su; dliim bizi mutlak “Son” ile yiizyiize getiriyor; fenanin vukuu ve bunun var-
hiimizda gizliligi; tabiatcilarn 6liim karsisindaki durumlar; Heidegger’e gore
6liim; 6liimiin ve ihtiyarhim denenmesi; insanmn élecegi zamam bilmemesi;
Sartre ve dliim; dlitmle alikas1 bakimindan sevgi problemi; Gabriel Marcel’in
vefa anlayisi; fikir maddeye galip gelebilir mi?; ebediligin katiyetinden siiphe
etmek ve dliim.
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Ugiincii Boliim: Al-insan v'al-agyir : insan ve diger varhklar,

G- 7. fasil : Al-insan v'at-tabia : (Insan ve tabiat) (s. 141-159): Insann
hududu varhfmin sartlaridir; ana ve hasim tabiat: insanin miirebbiyesi olan
tabiatla yasamas1 ve onsuz yagayamamasi; baz san’atkarlarin tabiata tapma-
lan; san’atkir tabiat1 taklid etmez; san’atkér tabiatin yaratihsini yeniden goz-
den gegirmek isteyen bir mahluktur; insan daima tabiatm iistiine gkmak is-
ter; insan élet yapan bir varliktir; san’atin vazifesi tabiatla iinsiyet kurmaktir;
insani varhga nisbetle aletin énemi; insani muhit kiiltiirel bir muhittir; insanmn
istikbali hazir verilmis olmayip devamh bir miicadele ile kazanihir; maddeci-
lerin insana bakisi; tabiat ve beseri kiymetler, insanin medeni bir varhk olup sirf
tabii bir yaratik olmayisi; insanin sadece cismiyle akliyla ve tarihe irca etmek
suretiyle agiklanamiyacag.

H- 8. fasil: Al-Insan ve al-Miictama (Insan ve Cemiyet) (s. 160-178):
Insan ictimai bir hayvandir; medeniyet yaratan cemiyettir; cemiyet miisterek
yiiksek ideallerin bir mecmuudur; cemiyetsiz ahlik olmaz; ictimai garanti;
Durkheim’e gire cemiyet, cemivet iist benlik midir; yahut mutlak hakikat mi-
dir?, ma’seri suur ve ahlaki degerler; Durkheim’e gire yiiksek idealler; Nietzc-
he’ye gire cemiyet; iist insanin topluluktan kagmasi; insan igtimai olmayan bir
hayvan midir?, Insanin ferdiyetinin disinda her seyi inkar etmesi; fertle cemi-
yet arasindaki kargilikh alaka; “cemiyet” mutlak degildir; ferdi sahsiyeti hesa-
ba katmak zorundayiz; beseri varhk daima ictimai kaderciligin esaretinden
kurtulur.

i- 9. fasil : Al-Insan ve Allah : (s. 179-202): Beseri varhik ve Allah’a karst
miicadele; insan dindar bir hayvandir; miteal varhfm zarireti; dlemin iis-
tiinde olan bir ilk prensip olmaksizin dlemi agiklamak miimkiin degildir; alem
kendi kendini agiklamaktan acizdir; miiteal varhk ve hiirriyet; insamin tabii
hayatla daraltilmis olmasi; sonsuzluk fikri: kelime méanasiyle miilhit yoktur;
degerlerin seslenigi Allah’in seslenigidir; Allah tamamen idrak edilemeyen bir
hakikattir; Allah tecriibi bir mevzu degildir; Allah’m miifrit inkareilarinda bile
mutlak hakikata karsi gizli bir inanma temayiilii vardir; Kierkegaard’a gire
iman, yeni ¢agda dinsizlik temayiilleri: Feuerbach, Stirner, Marx; bunlar
Allah’tan miistagni kalabilmisler midir?, Berdiaeff’in, Marx’m dinsizligini ten-
kidi ve tenakuzlarim ortaya koymasi, Nietzche'nin putperestligi, tist-insan
nazariyesi, insanin yaratiel kudreti, Nietzche'nin dinsizlik felsefesi Allah’a olan
bir hasrettir, Existansiyalizmin Allah ile insan arasindaki miicadele fikri, Sart’-
re’in dinsizlik mezhebi, ona gire beseri hiirriyet Allah’in éliimiinii ifade eder,
Sartre’m tenkidi.
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Sonundaki “Hatime™ (s. 203-208) kisminda ise; yazar; insan kargisinda
ilim ve felsefenin durumu, insanin ilmi arastirma i¢in miicerret bir mevzu
olmadifi, civa gibi seyyal bir varlik olan insamin ni¢in tarihten uzaklagtinhp
tabiattan ¢ikanlmak istendigi, arastirmanin kan ve et iizerine kaydirilmas: ha-
linde insamin hakikatinin gozden kagacadi, insanin ilihi emaneti tagiify ve
kéinat tarihi boyunea “Mutlak™ adina konustugu hususlari iizerinde duruyor ve
insan problemi hakkinda son séziin séylenemiyecegini ifade ile kitab bitiriyor.

Metinlerden sonra isimler fihristi, Fransizea ve Ingilizce eserlerden mii-
rekkep bir bibliyografya ve felsefi isulahlarin arabca karsihklarmi veren kii-
¢iik bir sizlik yer almaktadir.

Dikkate deger taraf, yazarm felsefi cerceveyi tasmamasidir. Ayrica
vazar faydalandign kitaplarn sayfa altlarmda iglemistir. Yazarn bilhasa
maneviyatel ekzistansiyalistlerden daha gok istifade cttigi ve proplemi ortaya
koymak ve iglemek bakimindan onlardan miiteessir oldugu géze ¢arpan husu-
lardir. Yazar ele aldif bir kisim konular derinligine miinakasaya girmemis
ve baz fikirleri nakil ve benimsemekle yetinmistir. Esere daha populer hii-
viyet vermek icin yer yer felsefi seviyenin altinda kalan ifadeler kullanmak-
tan kagimmamistir.

Her halii kirda eser, bilhaasa insan meselesine alika duyanlara ve diger
ilgililere faydali olabilecek bir kitapdir.

S. Hayri BOLAY



MUELLIFINE OKUNULAN BiR ASIL NUSHA iLE
KARSILASTIRILIP DUZELTILMIS BiR
KITABU’L - 1IKTIDAB NUSHASI

ASISTAN GUNAY TUMER

Kastamonu’da yazma eserler incelerken bir tip kitab1* dikkatimizi ¢ekti
Miiellifi Ebii Nasr Sa‘id el-Mesihi (0. 598 /1202 ') olan bu yazma niisha, 652 /1254
de giizel bir nesih hatla “Isd b. Sd“id el-Mesihi tarafindan yazilmistir. Eksiksiz
ve hemen hemen hi¢ yipranmadan giiniimiize kadar gelen bu niisha, kitabin
miiellifine okunulan bir asil niisha ile karsilastimlmig ve diizeltilmistir,

Miiellifin kiinyesini Katib Celebi, Ebii Nasr Sa’id b. Ebi’l-Hayr el-Mesihi;
Zirkli ise Ibnu’l- Mesihi diye ma’rif Ebii Nasr Sa'id b. Ebi'l-Hayr b. "Isa
el-Hudayri en-Nasturi seklinde zikretmekteyse de® Ibnu Ebi Usaybi‘a (0.
668 /1270), Ebii Nasr Sa‘id b. Ebi’l-Hayr “Isa b. el-Mesihi diye tesbit ediyor3.

Miiellif, “el-Iktiddab"* yahut “el-Tktidabu’l- Mecmd’® isimli bu tip kitabim
yine kendisi zetlemistir. Esas kitabi “Kitabu’l-1ktidab “ald Tarikv'l- Mes’eleti
ve’l-Cevib” seklinde isimlendiren Ibnu Ebi Usaybi‘a, bu 6zeti de “Kitabu

Intihabi’l-1ktidab™s diye zikrediyor’.

Brockelmann, Kitibul-Tktidab yazma niishalariin Mus:l, Beyrut ve
Petersburg; Kitdbu Intihabi’l-iktidab niishalarmm ise Munch, Bodlain, Paris,
Shath kiitiibhanelerinde bulunduZunu kaydediyor®.

* Kastamonu [smailbey Camii Imami Mehmet Aslan’in dzel kitaphginda.

1 Brockelmann, 6litm tarihi olarak 589/1193 demekteyse de asagida anlatilacak tedavi
olay1 lle ilgili olarak ¢Uyiinu'l-Enba’da 598 tarihi verildiginden bu tarihten daha dnce 6lmedigi
anlagithyor.

2 Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun Istanbul, 1941 Maarif Mat. 1. 135; HayruddIn Zirkli el-A’
lam, Beyrat 1970, IIL. 146.

3 Ibnu EbI Usaybia, Uyunu'l-Enba {i Tabakati'l-Eubba, Kéhire 1882 Mat. Vehbiyye, I.
301.

4 Kesfu'z-Zunun, 1. 135.

5 el-A’lam, III. 146.

6 Zirkll, bu ozeti sadece “Intihabu’l-Iktidab™ diye zikrediyor.

7 Uyunu’l-Enba, 1. 302.

8 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Sup. I, 893.
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Kitabu'l-Iktidab®, tip alaninda bilgi edinmek isteyenler igin tibda iistad,
devrinin en géhretli tabibi Ebi Nasr Sa‘id el-Mesihi tarafindan “mes’ele-ce-
vap tarzinda’ yamlmistir, Miiellif, Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah (575 /1180-
622 /1225) zamaninda yagamis; halife, siddetli bir bobrek sancilanmasimda ken-
disini tedavi ederek tas diigiiriip sifa bulmasini sagladificin onu ihsanlara boj-
mustur'®, Ebii Nasr, bu halifenin devrinde yiiz yasma yakin 6ldii; ¢ocuklarima
miihim bir miras birakti.

Miiellifi hakkinda béyle kisaca bilgi verdikten sonra simdi bu yeni bulu-
nan yazma niishayr tamtmaya ¢alisalim.

Kitabmn cildi deriden olup iizeri her iki yiizde sert bir mukavva ile kaph
olmasina ragmen iyice yipranmstir. Yipranan arka yiize sonradan yapistinl-
mis oldufu anlasilan kalin kagidin altinda baz istishabe yazlan ve tarihler
goriiniiyor (n) Cildin sar1 bir miklebi var.

Kitap muhteviyatinda ilk sahifedeki fare yenikleri hari¢'? bir yipranma
eksiklik yoktur.

9 Iktidab ( ol ) esasen ( t___‘;.j) kokiinden gelir. Derlemek dogruda dogruya konu-
ya girmek, kesmek, acemi bir kimseye is vermek gibi anlamlari vardir.

10 Bu tedavi olayim Ibnu EbI Usaybi'a, Semsuddin Muhammed b. e -Hasen b, Muham-
med b. el-KerIm el-BagdadI'den naklen anlatiyor. Biz de ozetleyerek anlatalim:

Halife Nasir Lidinillah 589 /1193 de ¢ok siddetli bir bibrek saneisina tutulmustu, Mesane-
sinde bityiik bir tag bulunup diigiiremiyordu. Iyi de bir tabibi vardi. Fakat hastahk uzadi, ilig-
lar te'sir etmedi. Tagi gikarmak igin mesaneyi yarmay: teklif etti. Operatirlerden iyi birisini ga-
frin, dedi. Bati Bagdat'ta Kerh'de oturan bnu 'Ukkise isimli operator haber verildi. Getirildi
ve hasta uzva girdii. Ona yarmay: emretti. O, bu konuda ileri gelen tip bilginleri ile istisare et-
mek istedigini séyledi. Halife, Bagdat'ta bu fende ileri kimi bildigini sordu. O da: -Ustadim Ebu
Nasr el-MesIhI. Onun highir memlekette esi yoktur, dedi. Halife: -Git, onu cagir, dedi.

Ebu Nasr, geldiginde yeri dptii. Ona otur dedi halife, oturdu. Sancis1 gecesiye kadar onunla
konusmads, bir gey emretmedi. Sakinlesince tabibini gajirtip ona hastahfimn baslangiein, be-
lirtilerini, gelismesini, bastan sona nasil tedavi edilip ilig verilecegini sordu. 0 da anlatti. Ebu
Nasr; -tedbir dogru, ilag yerinde, dedi. Halife: -Bu adam hata etti, onu cezalandirmam gerekiyor,
dedi. Ebu Nasr, yerinden kalkip yer optii. -Ey efendimiz, Allah'in sana ve temiz seleflerine ni'-
meti hiirmetine tabibler igin byle bir usiil gtkarma. Adam tedbirde hata etmedi, likin onun kotii
talihi, hastahk gegmedi, dedi.

Halife, o tabibi affetti ve Ebu Nasr tedaviye bagladi. Halifeye igirip uzvu siv1 seylerle yag-
landirdi. Tas1 ameliyatsiz diigiirmeye gahisacagim sdyledi. Tedavi iig giin siirdii. Ugiincii giiniin
gecesi tag diistii. Biiyiikliigii zeytin cekirdeginden daha iri idi. Halife sifa buldu, yikanmaya git-
ti. Ebu Nasr’a darbhaneye gidip istedigi kadar altin almasim emretti. (Bak. 'Uyunu'l-Enbi,
1. 301-302).

11 On kapagn ig kisminda ve en son sahifede yine istishabe yazlan ve tarihler var.

12 Bu fare yeniklerinden birisi “ve’l-ceviih”, digeri “Nasr Sa’1d” yazmlarina isabet etmis.
Sahifenin arka yiiziiniin bag kisminda tam olarak bu yazlar meveud oldugundan bir zorluk or-

taya qkmams oluyor.
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Kitabm boyutlar: 21X31 cm, cilt kalinhjn 4 em.dir. ik varakin én yiizii
bashk sahifesi, son varakin arka yiizii bos olmak tizere kitap 89 varak, 176 sahi-
fedir. Iyi bir nesih hatla yazilmigtir. Kalin, yiizii parlaklastinlms bir kagt
kullamlmg olup ilk sahifelerin kenarlarmda elle tutulmadan meydana gelen
yipranmalar géze garpiyor. Kenarlarda az hir yer kalmak tizere kigidin biitiin

yiizii kullamlmg, fakat kagidin ciltlenen kisminda, her nekadar pek zarar ver-
memisgse de 1slanmadan meydana geldigi anlagilan bir renk farkhlagmas: go-
riiniiyor. Her sahifede 19 satir var. Kirmiz1 ve siyah miirekkep kullanilmstir
(Konu bashklarinda ve yer yer dikkati ¢ekecek kelimelerde kirmizi),

flk varakin én yiizii baghk sahifesinde biiyiik yazlarla olmak iizere
N olaiyl oS
Olydl y Al b Lo
ell e i G A b

14 P 4

as Al g2
yvazhdir. Miirekkep, yaz sekli, eskime farki oldugundan sonradan yazilmis
oldugu anlasihyor. Bu sahifede her yénde gesitli yazilar meveuttur's,

Kitap soyle bashyor:

.l &Jb ds HJL&:J‘)“ c.:al:f CJ.G’IL—-‘) .f:_r)brjﬂﬁﬂr__..:_
J&

“ Bismillahirrahmanirrahim. Rabbi ¢"in Kitabe’l-1ktidabi “ala tariki’l-mes’eleti
ve'l-cevab. Te'lif es-Sevh el-Hakim Ebi Nasr Sa‘id b. el-Mesihi. Radiyallihu
‘anhu.”

Besmeleden sonra miistensih, mes’eleli cevabli. Kitabu’l-Tktidabt yazmaya
yardim etmesini Rabb’dan dileyip miiellifin Hakim Seyh Ebi Nasr Sa“id b.

el- Mesihi oldugunu zikrederek onun i¢in Radiyallahu “anhu ( Allah ondan raz
olsun ) seklinde dua edip ( J: dedi) ile sozii miiellife birakiyor.

13 Bu satir kirnuzi miirekkeple, alt taraftaki ii¢ satir siyah miirekkeble yazilmistir.

14 Kitabu'l-1ktidab ‘ala Tariki'l-Mes'eleti ve'l-Cevab. Te'lif es-Seyyid el-valid el-‘amm 3bi
Nasr Sa’id b. el- Mesihi. Radiyallahu anhu.

15 Bu yazlardan digerlerinden daha biiyiik harflerle “Abdullah b. Hiirmiis b. 1s4 el-Me-
sIhI” dikkatimizi ¢ekti. Kitabin miistensihinin torununa ait oldugu anlasihiyor.
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Miiellif, ilk iki sahifede bir mukaddeme yaparak icaz ve ihtisar yoliyle
yeni baslayanlara bir 6zetleme, iyice 6Zrenmislere bir hatirlatma olarak bu ki-
tabda tip ilmine dair konular topladifini, mes’ele ile anlam agilip cevabla ka-
rar kazandigindan bu mes’ele-cevap yolunu tutup kitabin ismini “Kitabu’l-
Iktidab “ald Tarikv'l-Mes'eleti ve'l-Cevab” koydugunu, ilkin tibbin nazari ve
ameli boliimleriyle ise basladigini, sonra miifred devilari, daha sonra da bir
uzva mahsus olani ve olmayani ile bastan ayaga her uzvun hastalifin ilagla-
riyla anlattigin, terkib olunmus devalann en ¢ok kullanilanlarini aldigin ve
bu sekilde kitabin yedi makaleden meydana geldigini soyliiyor.

Bu yedi makale muhteviyatim siyle dzetlivor:
Birinei Makale : Tibbin siniri, konular: ve tabii isleri.

Ikinei Makale : Hastahklar; sebepleri, belirtileri hakkinda genel agikla-

Uciincii Makale : Sthhati koruma, dig temizligi.

Dirdiincii Makale : Genel olarak ilac simflar.

Besinci Makale : Miifred devalar.

Altncr Makale : Bastan ayaZa insan uzuvlarinda vaki olan hastahiklar.

Yedinci Makale : Zuhfirunda bir uzva mahsus kalmayan hastaliklar.

Bu yedi makaleyi gisterdigi ¢ergeveler iginde yazip bitiren miiellif, en
sonda kitabin tamamladiginy, ulasmak istedigi gayeye ulasip kisa biliimler iginde

tbbin genel konulart ve kaynaklarint belirterek “iktidab” dan murad olunani
sagladigint soyliiyor ve hamd ile séziinii bitiriyor.

Bu ciimlelerin hemen altinda olmak iizere kitabin en sonunda miistensihin
su ciimlelerini buluyoruz.:

e gl ela )Y (‘}EJU"‘?‘“‘U U'\‘L"U'(S‘*PMU‘C’,J
e Bl Gy G B e el (63
S as B aadd

Miistensih, isminin “Isa b. Sa’id b. el-Mesihi oldugunu, 652 /1254 Zilka'de
aywmn I'1. Carsamba giinii bu niishay bitirdigini bildirip hamd ile son wveriyor.
Ancak yukaridaki miistensih agiklamasinin hemen altinda soldan yukanya
dogru gapraz birilive meveuttur. Yine miistensihe ait olduu anlasilan bu
¢ok onemli ilave agafidadar:
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“Musannifine okunulan asu niishadan nakl olunup imkdn ve tikat gergeve-
sinde onunla kargilagtrilip diizeltilmistir. Hamd, daima Allah i¢indir...”

Diinyada niishas1 az bulunan'®, miizllife okunmus bir niishayla karsilas-
tinhip diizeltilen, giiniimiize kadar eksiksiz gelebilen ve iyi bir hatt1 bulunan bu
tip kitab Islam ve diinya tip tarihi igin kiymetli bir kaynaktir.

16 “Mu’cemu’l-Matbu’ati’l-Arabiyye ve'l-Mutarrebe” ve “Geschichte der Arabischen Litte-
ratur” den eserin basilmamg oldugunu teshit ettik.



YENI BIR HUMAYUN-NAME NUSHASI

ASISTAN: GUNAY TUMER

Humayiin-name, Kelile ve Dimne’nin eski Osmanh Tiirkgesine gevrisidir.
Eserin, gevriyi yapan “All Celebi (0. 950 /1543)"ye pek yakin (989 /1581 tari-
hinde Zeynu’d-din hattiyla) giizel bir ta’lik kirmasi niishasin1 Kastamonu’dat
goriip gozden gecirdik. Niishamn ézelliklerine ge¢meden énce Kelile ve Dimne
ile Humayiin-name hakkinda ozli bilgi verelim,

Edebi gaheserler, ya gevrilerek, ya da benimsenip sahip ¢ikilarak biitiin
diinya kiiltiir dlemini dolasirlar. Bu saheserlerden biri de Kelile ve Dimne’dir.
Ash Sanskritge olan bu eserin yazar1 Beydeba? olarak bilinmekteyse de Broc-
kelmann, ilk eserin en eski seklinin Hertel tarafindan bulunan “Tantrakhyayi-
ka’ olduguna isaret ederek asil eserin Visnu meshebinden adv mechul bir brah-
man tarafindan muhtemelen M. 300 de yazldigim zikretmektedir®. Eser, bir
girig ve her biri “tantra” adim tasiyan bes kitabtan ibarettir. Eserin ikinci bir
gsekli “ Pangatantra™ adim tasir. Hindistan’da bir halk kitab1 olmus ve sayisiz
degisik sekilleri meydana gelmistir.

Katib Celebi’nin “ahldk: 1slah ve nefisleri terbiye eden bir kitap™ olarak va-
siflandirdizn Kelile ve Dimne, hiikiimdarlara mahsus ahliki bir Hint masal
mecmuasinin hiikiimdarlar aynasi anlamina gelen adi olup iki bag kahramann,
yani iki ¢akalin Sanskrit¢e adindan, Karataka ve Damanaka’dan (daha eski
Siiryini gevrisinde isimlerin sekli Kalilag ve Damnag’dir) tegkil edilmigtir. Ki-
tabin gayesi, miikemmel bir Sanskrit¢e ile yazmlmig hayvan masallanyla hii-
kiimdarlara hikmet 6gretmektir®.

1 Kastamonu'daki Ismailbey Camii Imam Mehmet Aslan’in dzel kitabhiinda.

2 Bat'da Bidbay, Arapca’da Bidba ve Bidbah, eserin Pehlevi gevrisinden hazirlanan Siir-
yinl metninde de Bidbog ve Bidvog olarak geger. Kitip Celebi, Beydeba diye zikrediyor (Bak.
Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, Ist. 1941 Maarif Mat. I1/1507). Omer Riza Dogrul, Mehmed Kiis-
teri adh bir Tiirk yazarimin “$eceretu’l- Beger” adl kitabinda Baka'dan Hindistan’a giden Ketku
isimli bir Tiirk'iin Kelile ve Dimne'yi yazdigim sdyledigini naklediyorsa da bu konuda fazla
bir bilgi bulunmadifim da ilave ediyor (Bak. Beydeba, Kelile ve Dimne, Hint Klasikleri. I. Cev.
0. Riza Dojrul, II. Baski, Ank. 1960, s. VI).

3 Brockelmann, Islam Ansiklopedisi “Kelile ve Dimne"” maddesi, VI. 552.

4 Bak. Islim Ans. VI. 552.
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Eser, Sanskrit¢e’den Pehlevi (eski Farsca) diline, oradan da Arapca’ya cev-
rilmig, Islim ve Hristiyan edebiyatlannda biiyiik ragbet gormiigtiir.

Eser, ilkin M. V1. a sirda Kisra Aniiservan’m Hindistan’a gonderdigi 6zel
doktoru Burzoe (Burzuye-Burzeveyh) tarafindan Pehlevi diline ¢evrilip ban
Hint kaynakh ilévelerle genisletildi.

Yine aym asir i¢inde eski Siiryan’ca ya da c¢evrilen eser, M. VIIL asrin
baslarinda énce Mazdeki iken Islamiyete gecen Firuzabad’h biiyiik nesir iista-
di1 “Abdullah b. Mukaffa’ tarafindan Arapea’ya ¢evrilmistir, Bu 6lmez hikmet
kitaby, diger dillere bu ¢evrikanahyla gegmistir. Birka¢ defa Fars¢a’dan Arap-
¢a'ya, ya da Arapca’dan Farsca’ya gevrilen eserin® Tiirkge’ye intikali su doj-
raltuda olmustur:

Burzoe cevrisinin kaybolmasi iizerine Arapca’dan ilkin M. XII. asirda
Nizimuddin Ebu’l-Me ali Nasrvllah b, Muhammed b. “Abdilhamid ve daha
sonra Nasrullah’m cevrisini daha sadelestirmek gayesiyle M. XV, asirda Hu-
seyn b, “Ali el-Va‘iz el-Kasifi tarafindan Farsca’ya cevrilen esere Kasifi “En-

var-t Suwheyli’ ismini vermistir,

Enviér-1 Suheyli, iki defa dofu Tiirkgesine, daha sonra Anadolu Tiirkcesine
cevrildi. Kul Mes’ud, Aydinoglu Umur Bey i¢in M. 1360 da Enviér-1 Suheyli’yi
Tiirkge’ye cevirdi, adi bilinmeyen bir yazar da nazma sokup I. Murad’a hediye
etti. Envir-1 Suheyli’nin miitercimlerinin en meghura “Ali Celebi (0. 950/
1543)’dir. Katip Celebi, Mevla “Ali b. Silih er-Riimi diye kiinyeleyip “Abdu’l-
Vasi® “Alisi diye likablandinyor®. Brockelmann, “Ali Vasi’, yahut “Ali Celebi
dive bahsediyor®.

“Ali Celebi, Envir-1 Suheyli'yi secili bir nesir ile Tiirkge’ye cevirip “Huma-
yan-ndme” adim vererek Kanuni Siilleyman’a hediye etmistir. Eser, Bulak’ta
ve Istanbul’da bircok defalar basihp cesitli Avrupa dillerine ¢evrilmistir,'

5 Louis Cheikho, en eski niishalan gozden gecirerek harekeli olarak yaymladifn Arapga
“Kalila Va Dimna” mukaddemesinde 1bnu’l-Mukaffa'nin, zindikhk itham iizerine, Mansur’-
un emriyle 36 yaslarinda katledildigini, Mecusi oldugunu séyliiyor (Bak. Louis Cheikho, Kitibu
Kalila Va Dimna Beyrut 1950, Katolik Mat. s.v)

6 Fazla bilgi i¢in bak. Islim Ans. VI[552-554 ve Kesfu'z-Zunun, II. 1508.

==

7 Kasifi, Huseyn Baykara'nmn veziri "Ali $ir Nevai'nin saray vaizidir. Bu ismi, Huseyn'in
veziri Ahmed Suheyli'nin ismine izafetle veriyor.

8 Kesfu'z-Zunun, TII. 1509.

9 fslam Ans. VI. 555.

10 Mes. Anwar-1 Suheyl The Lights of Canopus Nes. H.S. Jarrett. 630 s. 1880 de



YENI BiR HUMAYUN-NAME NUSHASI 255

Humiyiin-name, tumturaklihk bakimindan Enviér-1 Suheyli’yi ge¢mistir,
Bu bakimdan onu sadelestirenler veya ézetleyenler olmustur. Bunlarin en meg-
hurlari, Hilali isimli bir sairin manzum cevrisi, Seyhulislim Yahya Efendi’nin
Humiyiin-nime’yi iigte bire indiren dzeti, Misir Kadis1 Osman zide Saib’in
“Ziibdetw’l- Eshdr” isimli 5zeti, Serif Ibrahim Mahir Efendi’nin Himayin-nime’-
yi sadelestiren eseri, Adana’h Ramazan zide “Abdulnafi’ Efendi’nin “Nafi*u’l-
Asar” isimli manzum cevrisi ve nihayet Ahmet Mithat Efendi’nin “Huldsa-i
Humadyan-name” sidir.

Eserin tarih¢esini bu sekilde kisaca anlattiktan sonra, gimdi yeni bulunan
bu niishamin ézellikleri iizerinde duralim:

Yukarida da degindiZimiz gibi niisha, hem eskiligi, hem de hatt1 ve tezyi-
nat1 itibarivle dikkati ¢ekiyor.

Kapak ve sahife boyutlar1 14X22,5 em, sahifelerin yazli kisminin boyut-
lar1 8X17 em ve cilt kalinhi 4,8 cm. dir.

Cildi sonradan yapilmis. Abdulhamid devrinde olmali. Zira én kapakta
yaldizli Abdulhamid tugras:, arka kapakta yine yaldizli hilil var. Mor renkli
kapaklara yine aym rengin koyusundan mesin cilt yapilmstir. Bu mesin cildin
sirt kisminda enine olarak “Humaiyiin-name” yazh. Yazimn iistii ve alt1 yal-
dizla tezyinathdir.

Kitabin tiimii 441 sahife olup, her sahifede 19 satir var. Her sahifede yazlh
kisim valdizla renklendirilmis bir cerceve icinde. Bu cercevenin disinda ince
mavi cerceveler de var. Kagdi dzlii,san1 renkli bir kagit. Yaz, giizel bir ta’lik
Jarmasidir. Hatt1 diizgiindiir. Kirmizi ve siyah miirekkep kollamlmigtir. Beyit,
musra, siir ve ayetler kirmiz1 miirekkeple, digerleri siyahla yaziloms. Sahifeler-
de eksiklik, yipranma, yirt:lma, «ilik yok; cok sihhath bir niisha.

i1k sahifenin 6n yiiziindeki zahriye ¢ok ilging. En distaki 4,5 ¢cm ve en
icteki 3,3 cm ¢apinda olmak iizere, en dista genis sari, sonra beyaz benekli dar
mavi, sonra dar sari, sonra da biraz genis kirmiz1 bir daire i¢inde sar1 parlak ze-

min iizerinde beyaz hatla
Opld oS
a4z gl



256 GUNAY TUMER

“Kitibu Humayin-name li* Abdi’l-Vasi’ Celebi Rahimehullah” yamh. Sari ze-
min iizeri renk renk gigefimsi motiflerle tezyin edilmis. Zahriye tezyinat1 ve
hatt1 ¢ok goz alic1 ve ustahkl, XVI. asirda yazilnus bir kitap i¢in béyle bir
zahriye onun saraydan ¢ikmmg olmasim akla getiriyor.

Zahriyenin bulundu@u yapragm arka yiiziiilk sahife. Bu ilk sahifede bagta
49 em.? lik bir tezyinath kare var. Bu kare de iki dik dértgenden meydana
gelmis. Alttaki dikdortgenin ortasinda yaldiz tezhibli zemin iizerinde beyaz hat-

la (bl:-u»' w'u) yazih.
Eser,

Coonre Y fo Sy GO gl )

diye bashyor ve

((DLJ‘_, I || J-.&H d_,»«)‘d&} arratae

diye bitiyor.
En sonda miistensihin gu agiklamas1 yer ahyor:
slall Candl (Lo Sl S Ogm pBLYI 0 o5
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Miistensih hattat Zeynu'd-din, bu niishay: $am’da 989 /1581 Rebiulevve-
li’nin 7. giinii bitirip Mehmed Selim adina dua ediyor.
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