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ORD. PROF. HiLMI ZIYA ULKEN

Hazirlayan: Muhsin BALAKBABALAR!

1901 yihnda Istanbul’da dogdu. Tefeyyiiz ibtidai ve riisdiyesinde
ve Istanbul Lisesi’nde (Sultani), Miilkiye’de (Siyasal [limler Fak.) tahsil
etti. 1921 de mezun oldu. Edebiyat Fak. de Cografya Asistanhi yapti
(1921-1924). Bursa Lisesi Cografya Ogretmeni (1921) az sonra Ankara
Lisesi Felsefe diretmeni ve Ankara Ogretmen Okulu Tarih Ogretmeni
tayin edildi (1924-1926). Bu devre icinde Maarif Vekaleti Istatistik
Miidiirii oldu (1925-1926). Talim ve Terbiye Heyeti Terciime Biirosu
iiyeligine, oradan Istanbul Kiz 6gretmen Okulu Psikoloji ve Istanbul
Erkek Lisesi Felsefe Ogretmeni tayin edildi (1926-1930). Daha sonra

1 Egitim Hareketleri Dergisi, Sayi: 229-230, C 20 Agustos-Eylil 1974 de yaymlanmis

olan Aziz Hocamzin eserlerinin listesi diizeltilmis ve eksiklikleri tamamlanmaya ¢ahsilmasgtir.
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Galatasaray ve Kabatas Liseleri Felsefe ve Sosyoloji Ogretmeni oldu
(1933). Istanbul Universitesi’'ne Tiirk Tefekkiirii Tarihi Dogenti tayin
edildi (1933-1936). Habilitation imtiham gegirdi, Tiirk Fikir Tarihi ile
birlikte i¢timai Doktrinler Tarihi okuttu. 1941 de Edebiyat Fakiiltesi’ne
Felsefe Profesorii tayin edildi. Fiilen Sosyoleji ve Ahlik okuttu. 1944-
1948 arasinda ek gérev olarak Teknik Universite Sanat Tarihi Profe-
sorliigii yapti. 1945-1950 arasinda Sosyoloji dismda Degerler Nazariyesi
derslerini (Edebiyat Fakiiltesi'nde) verdi. 1951 de kiirsiilerin kurulmas:
iizerine Sosyoloji kiirsiisii bagkanhgima getirildi. Ahlik Dersi Sistematik
Felsefe Kiirsiisii'ne baglandi. 1955 de ck girev olarak Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Profesirii tayin edildi. 1957 de Ordi-
naryiis Profesorliige yiikseltildi. 1960 da Istanbul’daki kadrosu kald-
rildi. Asli gorevi Ankara Universitesi'ne nakledildi. 1962 de Kanun'un
diizeltilmesi tizerine Istanbul'daki vazifesi iade edildi. Fakat bu vazi-
feyi kabul etmedi ve Ankara Universi'ndeki gorevi olan Sistematik Fel-
sefe Profesorliigiinde kaldi. 1964-1965 yilinda ek gorev olarak Istanbul
Yiiksek Islim Enstitisinde Felsefe Dersleri okuttu. 1971 de Egitim
Fakiiltesi'nde Ilim Felsefesi okuttu. 1973 yili Temmuz ayinda emekli
olan kiymetli Hocamiz, 5 haziran 1974 de Allah’in Rahmetine kavustu,

Yabancr dil olarak Fransizca, ingi]izce, Almanca ve Arapga
bilmekteydi.?

BASILMIS§ ESERLERI

1- Ictim:’iiyﬁt Hakkinda Ihdidai Ma’liimat (G. Richard’dan terc.)
Istanbul, Devlet Mat., 1924.

2- Umimi Ruhiyéat (Genel Psikoloji); Istanbul, Dariilfiinun Mat.
1928 (Tagbasmasi)

3— Felsefe Dersleri; Bilgi ve Viicud Nazariyeleri; Istanbul, ilhami-
Fevzi Liitfi Mat.; 1928.

4- Ask Ahliki; Istanbul, Ekspres Mat.; 1931.

5- Felsefe Yilhg 2. Baski: 1931-1932; istanbul, Tiirkiye Mat.;
1931.

2 Merhum Profestriin daha genis olarak yazmis oldugu biyografisi i¢in bk. Yeni Miilkiye
Tarihi ve Miilkiyeliler, IV, c., s. 1678-1687, Mars math. Ank. 1968-1969.
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not); Istanbul, Ahmed Said Mat.; 1940.
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1940.

ibn-i Haldin (Ziyaeddin Fmdikoglu ile birlikte); Istanbul,
Ahmed Said Mat.; 1941.

Posta Yolu (“Insan Medd ii Cezri” adli seri romammn 3. ki.);
Istanbul, Sirket-i Miirettibiye Mat.; 1941.

Riizgar Gibi Gegti (M. Mitchell’den Avni Insel’le birlikte);
Istanbul, 1941 (3 Cilt bir arada).
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25— Seytanla Konusmalar (Hiciv); Istanbul, Ulkii Mat.; 1942.
26— Mantik Tarihi; Istanbul, Riza Coskun Mat.; 1942,
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33— Ictimai iist yvapt olarak Hukuk Tetkiklerine giris; istanbul
Latif Din¢bas Basm; 1943.

34— Sosyoloji; Istanbul, 1943.

35— Yahiadi Mes’elesi; Istanbul, Rasid Biitiin Mat.; 1944,
36— Milletlerin Uyamsi; istanbul, 1945,

37- Islam Diigiincesi; Istanbul, Riza Coskun Mat.; 1946,
38— Ahlak; istanbul, M. Sadik Kagitgr Mat.; 1946.

39~ Sosyolojiye Giris; Istanbul, Ugler Basimevi, 1947,

40~ Islim Medeniyetinde Tercemeler ve Te’sirleri (“Uyams Devir-
lerinde Terceme’nin Roli” adh kitabin 2. Baskisi); Istanbul,
Vakit Mat.; 1947.

41- Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu (E. Boutroux'dan terc.);
istanbul, Devlet Mat.; 1947.

42— Millet ve Tarih Sufiru; Istanbul, Pulhan Mat.; 1948.
43— Islam San’ati; Istanbul, Teknik Universite Mat.; 1948.

44~ Serh-i Rubaiyat-1 Meldl; Istanbul, Milli Mecmua Basimevi:
1951.

45— Tarihi Maddecilige Reddiye; 1. Baski: lIstanbul, Kardesler
Mat. 1951. II. Bask: Istanbul, Hamle Mat.: 1963.
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46~ Farabi Tedkikleri (Kollektif Kitab): Istanbul, 1951.

47— Humanisme et Education en Orient et en Occident (1951 New
York- Delhi Kolokyomu'nun (11 kisilik) miigterek eseri; bir
fash H.Z. Ulken’e aid); Paris, 1952; UNESCO yaymn.

48- La Pensée de I'lslam (~Islam’da Diisiince”: Yazar ve Gaut-
hier Dubois tarafindan Fransizeca’ya terceme); istanbul, Fa-
kiilteler Mat.; 1953.

49- Qosta b. Luga, (El-Ba’labakki, 820-912): Kitab al-Fark Bayn
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et ’ame) edité, etudié et annoté par H.Z. Ulken. Ist. 1953
1953 ibrahim Horoz Basimevi. “Ist. Univ. Ed. Fak. Yay. No:
552",
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1957.

56— Felsefeye Girig; 1. C.; 1. Baska: Ankara, Ajans Tirk Mat.; 1957.
11. Baski: Ankara, Universite Mat.; 1963.

57— Felsefeye Giris (2. C., 1. Baski); Ankara, Mars Mat.: 1958.

58— Colloque Orient - Occident (Kollektif eser; bir fasih H.Z. Ulken
tarafindan); Bruxelles, 1958: UNESCO Yayini.

59- Siyasi Partiler ve Sosyalizm; istanbul, 1963.
60- Bilgi ve Deger; Ankara; Aytemiz Kitabevi. 1956.

61— Etika (Spinoza'dan terceme); 1. Baski: Ankara, Devlet Mat.;
1946 11. Baski: M. Eg. Basimevi; 1965.
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Turkish Architectures (A. E. Uysal, Suud Kemal Yetkin ve
Neg’et Cagatay ile beraber terceme): Ankara, Universite Ba-
simevi; 1965,

Degerler, Kiiltiir ve San’at; Istanbul, Kagt ve Basim Isleri
Mat.; 1965.

Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (2 C.); Konya, Ahmed Said
Mat.; 1966.
Egitim Felsefesi; Istanbul, Milli Egitim Basimevi; 1967,

Humanisme des Cultures (Fransizca): Ankara, Universite
Basimevi, 1967.

islam Felsefesi Kaynaklart ve Te'sirleri; Ankara, Ajans-Tiirk
Mat. 1967.

Bilgi ve Deger; Kiirsii Yaymlari, Ankara, Aytemiz Kitab-
evi, 1964-65.

Varhk ve Olug; Ank. Univ. Ilahiyat Fak. Yaymlarndan, Ank.
Univ. Basimevi, 1968.

ilim Felsefesi I.; Ank. Univ. Egitim Fak. Yay., Ankara Basnur
Mat.; 1969.

Sosyoloji Sozliigii; Talim ve Terbiye Dairesi Yay.; Milli Egt.
Basimevi 1969,

Toplum yapisi ve Soyagekme; Doruktekin yaymi fst. 1971

(Veraset ve Cemiyet adh kitabin sadelestirilmis, Diizeltilmis
2. Bas.)

Ask Ahlaki; Demirbas Yaymi, Seving Math., Ankara 1971,
(Ilaveli Sadelestirmis 3. Bas)

Genel Felsefe Dersleri; Ank. Univ. [lahiyat Fak. Yay.; Ank.
Universite Basimevi 1972,

FRANSIZCA MAKALELER VE TEBLiGLER

La Formation des villes dans I’Empire Ottoman (1939 Biikres-
14. Milletlerarast yarim kalmis Sosyoloji Kongresi).

Deux aspects des étres, Les Artes du 10, Congrés Int. de philosop-
hie 1948 Amsterdam (Felsefe Arkivi, C. II, Sayi. 3, Ist. 1949).
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I’idée du temps dans la philosophie d’Ebu’l-Berekat el-Bag-
dadi (10. Congrés Intern. de Philosophie. 1948).

Relations et differences entre la connaissance et la valeur (14.

Congres Intern. de Philosophie Wienne, 1948).

Les Sciences Humaines sont-elles possibles (Sosyoloji Dergisi
No: 4-5, 1949).

Les Branches de la Sociologie (Sos. Derg. 4-5, 1949).
Sociologie et Philosophie (Sos. Derg. 6. 1950).
La Sociologie rurale en Turquie (Sos. Derg. 6. 1950).

I’immigration et I'établissement des Turcs en Europe (Actes
du 14. Congrés intern, de Sociologie, Roma 1950).

Mehmet Izzet et Prince Sabahaddine (Actes du 14. Congrés
intern. de Soc. Rome 1950).

La vie Familiale en Turquie (Revue des Familles dans le Monde
No: 1, 1950).
L’Orient et 1'Occident (Sos. Derg. 7, 1952).

Les tensions sociales et les relations interculturelles (Sos. Derg.

7. 1952).

La Circulation des Valeurs (Sos. Derg. 8, 1953; Tirage apart)
De I’hétérogénéité ethnique a I'homogénité culturelle (Sos.
Derg. 9. 1954).

Sociology in Turkey (pp. 48-57) Ghurye Felicittaion Volume,
edit. by Kapedia, Bombay 1954).

Un apercu bibliographique du probléme des réfugiés en Turquie
(Sos. Derg. 10-11, 1956).

La Féodalité est-elle une catégorie historique ou bien une forme

sociale (Sos. Derg. 10-11, 1956).

Le Changement du Code Civil et sa répercussion sociale en
Proche-Orient (Actes du 3. Congrés Mondial de Soe. 1956,
Amsterdam).

La Realisation Sociale de la Valeur Esthétique, Yilhik Aras-
tirmalar Dergisi C.1,. 1956, Ank. 1957.
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28— L’Occidentalisme en Turquie, Ank. Univ. ilahiyat Fak. Derg.
1960, C. VIII, Ank. 1961.

29~ The Influence of Islamic Thought on Western Philosophy,
Sarkiyat Meemuasi, IV, Cilt, 1961 ist.

30— La Philosophie d’al-Kindi. Ank. Univ. [lahiyat Fak. Derg. C.
X. 1962, Ank.

31- Les Traductions en Turc de Certains Livres d’al-Ghazali, Ank.
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L’école Wudjidite et son influence dans la pénsée Turque

(Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, 1969, s.
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Yeni Bilgi Teorisinde Kanun Fikri; Adimlar Mecmuasi, Cilt:
I, Say1: 2, Ankara, Haziran 1943.

ilim Karsisinda Tarih; Adimlar Meemuasi, Cilt: I, Say1: 5, 6.
Ankara, Eylil 1943, Ekim 1943.

Yeni Felsefe Cemiyeti Ve Tiirkiye’de Felsefe Cemiyeti'nin Tarih-
cesi; Sosyoloji Dergisi, Say1: 2, 1943.
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Dergisi, Say1: 2, Istanbul 1943, Riza Coskun Matbaasi. “Ist.
Univ. Ed. Fak. Yay.”.

Hukuk Sosyolojisinin  Unsurlar; Sosyoloji  Dergisi, Sayi: 2,
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56, Ist. 15 Mart 1946.
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Sark Ve Garb; ist. Mecm. C. 7, Sayi: 70-71, Istanbul 1 Kasim
1946.
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66— Onsoz, Felsefe Terciimeleri Dergisi, 1. Cilt, 1. Say1, 1947,
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72 Filozof Mehmet Izzet; Bilgi Dergisi, Ziya Gékalp Sayisi, C. 3,
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3, Istanbul 1949.
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bul 1949.

75— Anadolu Destanina Girig; Sadirvan Dergisi,‘ 1949,
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Cemiyeti yaym”.
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80- Sesyolojinin Smmrlan; Sesyoloji Diinyas:i Derg., C. I, No:I,
ist. 1951, Kardesler Basm. “Tiirk Sosyoloji Cemiyeti yay.”.

81- Hukuk Ve Cemiyet; Is Dergisi, C. 19, Say:: 138, Ist. 1 Subat
1953.
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C: I, Say:: 2 Istanbul Kasim 1961.

122— Tiirkiye’de Toprak Reformu (I); Balkanoglu Ltd. $ti., Ank. 1961.
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Derg. C: XII, 1964.

Prof. Kamuran Birand; Ank. Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, C.
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Dergisi, Say:: 73-79, 83, 1969.

Ali Turan, Hiiseyin Zade Ali; Yeni Insan Derg. 1969.
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Vakif Sistemi Ve Tiirk Sehireiligi; Vakiflar Dergisi, C. IX, 1971.

Yunus’ta Tasavvuf Ve Halk Ruhunun Tiirk Siiri ile Birlesmesi;
(Selguklu Aragtirma Enstitiisiiniin 26-28 Mayis 1972 de hazir-
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Kiiltiirtimiiziin Dogusu ve Gelismesi; (Milli Kiitiiphanede veri-
len Konferans) 1972.

Milli Egitim Uzerine Diisiinceler; Pedagoji Dergisi, Mart 1973.

Laiklik; 50. Yil Kitabi: Ank. Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1, Ank. Univ. Basimevi. 1973.

Cumbhuriyet Devri 50 Yillik Tiirk Egitimi; 50. Yil Kitabi, Ank.
Univ. Iléhiyat Fak. Yaymnlar, Ank. Univ. Basimevi, 1973.

Tiirkiye Tarihinde Sosyal Kurulus Ve Toprak Rejiminin Gelis-
mesi, (Osmanhlara Kadar); Vakiflar Dergisi, C: X, 1973.

Prof. Hikmet Birand; Ank, Univ. Iléhiyat Fak. Derg. Cilt:
XIX, 1973.

Tiirk Kozmogonisi, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Hikmeti, Teknik
Tefekkiir. Ankara Basvekilet Miidevvenat Matbaasi, 53 S.
Tiirk Tarihinin Ana Hatlar Serisi; 1, No: 417",

Mevlina ve Yetistigi Ortam. Bildiriler; Tiirkiye Is Bankas
Kiiltiir Yay., 135, Ankara 1973.

Yunus Emre’de Insanlik Ve Evrensellik (Yunus Emre Semineri,
1971) (Akbank’m yaymladigs bildiriler kitabinda gikmustir.)

Malazgirt Savaspi'nda Hiristiyan Tiirklerin  Rolii; Selcuklu
Aragtirmalan Derg. IV. Ciltte ¢ikacak.

Ulkii, Sadirvan, Tiirk Diisiincesi, Egitim Hareketleri gibi dergilerde,
“Sosyolog Goziiyle” bashg ile Yeni Sabah Gazetesinde; Son Telgraf,
Tan, Tasvir, Tanin, Vatan, Oncii, Milliyet, Cumhuriyet, Terciiman,
gazetelerinde, Sosyal ve Milli Tarihe ait daha bir ¢ok yazlar nesredil-

mistir,



MEHMET KARASAN

Hazirlayan: Muhsin BALAKBABALAR

Civril’de dogmus, Konya ve Istanbul Liselerinde orta tahsilini
yaparak Istanbul Lisesi'nde mezun olduktan sonra (1928) M. Egitim
Bakanhgmmca agilan miisabaka imtihanim kazanarak Avrupa’ya Felsefe
tahsiline gitmis (1928) Lyon Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Béliimii'nden mezun olup 1932 de yurda dénmiis ve Edirne Lisesi'nde
Ogretmenlige (1933) tayin edilmis, Istanbul Universitesi Felsefe Dogent-
ligine (1933) tayin edilmis, bilahare Kiitahya Felsefe ve Sosyoloji 63-
retmenliginde, Siyasal Bilgiler Okulu Miidiir Yardimeihifinda, Fransizea
ve Sosyoloji Ogretmenliklerinde bulunmus, agihsindan itibaren ilahi-
yat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim gorevliligine, lahiyat Fakiil-
tesi Din Sosyolojisi ve Dinler Tarihi Profesirliigiine secilmis (1951),
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Ilahiyat Fakiiltesi Dekanh yapmustir. iki devre Denizli Milletvekil-
ligine segilmis (1954) ve (1957), T.B.M.M. de bilhassa biitce komis-
yonunda ¢ahsms, Yillarea UNESCO Tirkiye Milli Komisyonu
Yénetim Kurulu Uyeliginde bulunmus, tiirlii konferanslara Tiirk He-
yeti azasi olarak se¢ilmis, Avrupa konseyinde Tiirk Heyetine dahil olarak
tiirlii komisyonlarda ve yuvarlak masa toplantilarnda Tiirkiye'yi
temsil etmistir. Siyasi hayattan gekildikten sonra 29.6.1968 tarihinde
Ilihiyat Fakiiltesi sistematik felsefe Kiirsiisiine profesor olarak tayin
edilmigtir. 5.11.1970 - 28.4.1971 tarihleri arasinda [lahiyat Fakiiltesi
Dekanh yapmus; istifa ederek bu vazifeden ayridmistir. 1973 yih Tem-
muz aymda sistematik Felsefe Kiirsiisii Bagkam segilen Kiymetli Ho-
camiz 15. Kasim. 1974 giinii Allah’m Rahmetine kavusmustur.

Yabanc1r dil olarak Fransizea, Ingilizce, Almanca bilmekteydi.

Te’lif ve terceme eserleri, tiirlii dergilerde ¢ikmus tetkik ve maka-
leleri sunlardir:

1 - Ik Felsefe Uzerine Metafizik Diigiinceler (Descartes’dan ter-
ciime). Istanbul 1942 Maarif Matbaas:, II. Bsk. Istanbul
1962 Milli Egitim Basimevi.

2 - Felsefenin Ilkeleri (Descartes’dan Terciime); fst. 1943 Maarif
Mat. II. Bsk. Ankara 1946 Milli Egitim Basimevi, 1I1. Bsk.
Istanbul 1963 Milli Egitim Basimevi.

3 — Solist. (Eflatun’dan Terciime); Istanbul 1943 Maarif Matbaas,
IL. Bsk. Istanbul 1967 Milli Egitim Basimevi (Onséz: Mehmet
Karasan)

4 — Akhm lyi Kullanmak Ve Bilimlerde Dogruyu Bulmak i¢in
Metot Uzerine Konusma (Descartes’dan Terciime); Ankara
1944 Maarif Matbaasi, Ankara 1947 Maarif Matbaas1 (Notlu
Basim) Ankara 1947 Maarif Matbaas: (Okul Klasikleri)

II. Baski: Ankara 1962 Milli Egitim Basimevi.

5 - Devlet Adami (Eflatun’dan, Behice Boran’la beraber Terciime).
II. Bsk. Ankara 1960 Milli Egitim Basimevi.

6 — Tabiat Isij lle Hakikati Arama (Descartes’dan Terciime); An-
kara 1945 Milli Egitim Basimevi, I1. Bsk. Ankara 1960 Milli Egi-
tim Basimevi, IT1. Bsk. Istanbul 1966 Milli Egitim Basimevi.
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12 -

13 -

14 -
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Akhn Idaresi Icin Kurallar (Descartes’dan Terciime); Istanbul
1945 Milli Egitim Basimevi - IT. Bsk. Ankara 1962 Milli Egitim
Basimevi.

Tonio Kroger (Mann, Thomas’dan terciime); Ankara 1945
Milli Egitim Basimevi - II. Bsk. Istanbul 1967 Milli Egitim
Basimevi.

Ahlik Uzerine Mektuplar (Descartes’dan Terciime); Ank.
1946 M. Eg Bsm. II. Bsk. Ankara 1960 Milli Egitim Basimevi,
I11. Bsk. Istanbul 1966 Milli Egitim Basimevi.

Biiyiik Filozoflar Antolojisi; Istanbul 1949 Milli Egitim Basim-

evl.

Meslek Ahliki (Emile Durkheim’den Terciime); Ank. 1949
Milli Egt. Bsm. II. Bsk. Istanbul 1962 Milli Egitim Basimevi.

Ahlik ile Din’in Iki Kaynag (Henri Bergson'dan Terciime):
Ankara 1949 Milli Egitim Basimevi, I1. Bsk. Ankara 1962 Milli
Egitim Basimevi, ITI. Bsk. istanbul 1967 Milli Egitim Basimevi.

Descartes, Havati ve Eserleri (Ernest- Charles Adam’dan
Terciime); Istanbul 1952 Milli Egitim Basimevi, II. Bsk.
Ankara 1963 Milli Egitim Basimevi.

flk Yunan Diisiincesinde Din Ilmi Denemeleri: Ank. Univ.
[lahiyat Fak. Derg. 1953 C. I. Ankara 1953.

Din Sosyolojisi, Onciiler Ve Kurucular; Ank. Univ. Ilahiyat
Fak. Dergisi 1953 C. II, Ankara 1953.

16 — Descartes Uzerine Tetkikler (Lucien Laberthonniere’den

17 -

18 -

19 -

Terciime); Ankara 1959 Milli Egitim Basimevi.

Felsefe (Tiirk Ansiklopedisi, Felsefe Maddesi) Ankara 1968
M. Egt. Basm.

Egitim Meselesi ve Egitim Felsefesi;: Ankara Universitesi
ilahiyat Fak. 1970-71 Yih Ders Notlari (gogaltma).

Ruhun Ihtiraslar1 (Descartes’dan Terciime): Ankara 1972
M. Egt. Bsm.

20 — Ahlak Meselesi Ve Ahlak Felsefesi: Ankara Uviversitesi ila-

hiyat Fakiiltesi 1973-1974 Yih Ders Notlann (Cogaltma).
(Bu Notlan Kitap olarak nesre hazirlamakta idi).



IKI DOST
Muhsin BALAKBABALAR.

Ezelden ebede diyerck idrak ettifimiz zamarmin belirli bir parga-
sinda, Diinya Hayatim yasams ki Dost bizlere tath act bir ¢ok hatira-
lar birakarak ebedi aleme gigtiiler.

Istanbul Lisesi'nden Hocas1 olan biiyiik insan filozof Hilmi Ziya
Ulken beyin 5 Haziran 1974 giinii bu alemden gogiisiinii, hayatinin en
biiyiik acis1 olarak nitelendiren Kiymetli Hocamz filozof Mehmet
Karasan bey de Dosta kavusmak icin bu alemden goctii (15 Kasum 1974).

5 Haziran ve 15 kasim tarihleri, yasayislar, diisiiniisleri ve eser-
leri ile Kiiltiiriimiize hizmet etmis bu iki biiyiik degerli insanin, aramz-
dan ayrbslarmmn acr hatirasi olarak i¢imizde kalacaktir.

Her ikisi arasmda Sevgi Sayg ve vefaya bagh dostluk, Onlari o
derece birbirine yaklastirmisti ki, birinin amilmasi, derhal digerinin de
amlmasim gerektiriyor,

Hilmi Ziya beyin éldiigi haberini telefonla kendisine soylediZim
zaman, duydugu aciy1 "Ah evlidim ne diyorsun” diye ifade eden sesin-
deki 1zdirap, sanki telefon elektriklenmis gibi biitiin ruhumu sarmisti,
Kisa bir zaman sonra haberi duyan hocalarimiz Fakiilteye gelmislerdi.
O giin Mehmet Karasan beyin “Ah evladim nasil oldu bu is. Muhsin
evlidim ne yapahm....... » bana bir seyler oluyor..... Simdi Hocayr (Hil-
mi Ziya beyi) karsimda giriiyorum...., 0, ¢ok biiyiik insandi....., Ah
ne yapahm......”" diye yiiziime bakarak, bir ¢ocuk gibi hiingiir hiingiir
aglamasim hi¢ unutamiyacagim.

Dis gériiniigii ile babacan tavirh, hi¢ bir seye aldirg etmez gorii-
nen Mehmet Karasan beyin, saf ve tertemiz ruhunun hakiki bir dost
olarak nasil duygulandigini ifade etmeye giiciim yetmiyor.

Hilmi Ziya beyin cenazesi Istanbul Universitesine gotiiriilmiig
orada kisa bir merasim yapilmisti. Mehmet Karasan bey ""Hilmi Ziya bey
ideal insandi, aym zamanda lIdealist insandi. Ideal insandu. Ciinkii,
Insanhga hizmet etmis, insan olmamn vasiflarm kendisinde toplamisti.
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Karsisina gelen bir insan, gocuk dahi olsa, ayaga kalkarak, onu insan
olarak degerlendirmesini bilen olgun insandi. Hepimizin 6rnek alacai
memleket Sevgisi ve Insanhk Sevgisi ile dolu gahgmas: yanmnda, efen-
diligi ve kibarhg ile ideal insandi.

Idealist Insandi. Ciinkii, memleketini seviyordu, milletini seviyordu,
insanhf seviyordu. Kendisinin yapmak istedigi, insanhga vermek is-
tedigi bir gayesi ideali vardi. Ve bu idealini ger¢eklestirmek igin gece
giindiiz durmadan gahsan idealist bir insand1” seklindeki konusmas ile
Rahmetli Hocamiz Hilmi Ziya beyi nekadar iyi anladigimi ifade etmisti.

Aziz Hocam, Siz, Hocamz Hilmi ziya beyin talebesi. dostu olarak,
O’nun igin soylenebilecek en giizel seyleri soylediniz.

Sizin cenazenizi Fakiiltemize getirdigimiz zaman, sevgi ve hiirmet-
lerimi ifade ederek, sizin de ideal ve idealist bir insan oldugunuzu siy-
lemeyi dahi beceremedim. Aziz ruhunuzdan 6ziir dilerim.

Hocamiz Mehmet Karasan bey de hakikaten ideal ve idealist bir
insandh. Ideal insandi. “Kirk senelik Hocayim, her derse girigimde
talebenin karsismmda titrerim” diverek karsisindaki insanlara ve ilme
nasil deger verdigini anlatirdr.

idealist Insandi, her filozof gibi. filozofca yasamay: gaye edinmisti.
Bir defasinda, yapilagelen iiziicii baz dedikodular iizerinde karsihklh
konuguyorduk. “Evlidim bu dedikodular basit seylerdir. Basit insanlarmn
igidir. Mithim olan Felsefe yapmakur, filozof olmaktir” diye bana en
giizel yolu gostermisti.

Millet Vekilligi ve sonrasma ait hatiralanindan bahsederken, hig
kimseyi kin ve nefret duyarak su¢ladigim hatirlamiyoram. Siyasi mese-
leleri konusurken daima olaylari tahlil eder, sebeplerini izah ederek,
olaylara disindan bakmasim ¢ok iyi bilirdi.

Paraya highir zaman deger vermedi. Hayatinda zengin olmak icin
eline gecen imkanlardan nasil faydalanmadigim giizel giizel anlatirdu.
Bilhassa son zamanlarda yakinlar ile ilgili meselelerinden bahsederken,
onlarn faydasma olacak seylere nasil raz1 oldugunu anlatir, kendisinin
menfaati ile ilgili hususlara gelince. séyle biitiin ruhu ile giilerek ellerini
birbirine vurur «lste boyle evladim.....” derdi. Su anda yiiksek sesle
giiliisiinii duyar gibi oluyorum. Ruhunuz id olsun aziz Hocam.

Ulken ile Karasan, DOST a evvel gidenler
«Evvel giden ahbaba Selam olsun erenlers.



PROF. MUHAMMED B. MUHAMMED TAVIT ET-TANCI

Fas Kralhgmm Tetuan ilinin Vadras kasabasinda 1918 yilinda
dogmus; ilk ve orta tahsilini Tanca’da yapmstir. Yedi yvillik el-Kara-
viyyin Universitesinden mezun olduktan sonra Tetuan’daki el-Ma’hadu’
d-Dini’de 6gretim girevine atanmis; 1939 yilinda yeniden tahsil hayati-
na atilip 1943 de Kahire Fuad Evvel Universitesini, 1945°te de Kahire
Pedagoji Enstitiisiinii bitirmistir,

1953 yihnda Tiirkiye'ye davet edilmis ve 1962 yihna kadar A.U.
llahiyat Fakiiltesi islim Felsefesi ve Islam Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii
Profesorliigiinde bulunmustur.

1962-1965 yillar1 arasinda Rabat Universitesi Edebiyat Fakiilte-
sinde Arap Dili ve Edebiyati, el-Karaviyyin Universitesinde de Islam
Mezhepleri okutmustur. Bu gisrevler yaninda «Te’lif, Terciime ve Nes-
riyat Isleri Genel Miidiirligi " nde bulunmustur.

1965 yihnda tekrar Tiirkiye'ye davet edilmis ve 1970 yihna kadar
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi
dersleri ile 1.U. Edebiyat Fakiiltesinde Arap Dili ve Edebivat1 derslerini
okutmustur.
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1970-1971 Ogretim yilinda islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii
Profesorliigiine tayin edilerek tekrar Fakiiltemize donen Prof. Muhammed
Tavit Tanci, 1973 yihinda T.C. uyruguna gegmisti.

Fakiiltemizdeki gorevinin yam sira 1970-1971 Ggretim yilindan bu
yana 1.U. Edebiyat Fakiiltesinde ve iginde bulundugumuz 1974-1975
ders yilmin basindan beri de A. U. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde
Arap Dili ve Edebiyat1 derslerini okutuyordu.

Prof. Muhammed Tavit Tanci 29.12.1974 Pazar giinii gegirdigi
bir kalp krizi sonunda Istanbul’daki evinde vefat etti.

ESERLERINDEN BASLICALARI:

1 — Ibn Haldén, et-Ta‘rif bi’bni Haldin ve Rihletuhu Garban
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b

ve Sarkan, Misir 1951 (Ibn Haldun’un otobiyografisi).
Muhammed el-Humeydi, Cezvetu’l-Muktebes, 1953.

ibn Haldun, Sifiu’s-Sail li-Tehzib’l-Mesail, Ist. 1958 (A.U.
Ilahiyat Fak. Nesr.)

Ebt Reyhan Muhammed el-Birini, Tahdidu Nihayati’l-Ema-
kin li-Tashihi Mesafati’l-Mesikin, Ankara 1962.

el-Munziri, Erbetine Hadisen, Rabat 1962.
et-Tayalisi, Kitibu’l-Mukasere inde’l-Muzikere, Ist. 1956

Fuzuli, Matlaw’l-itikad fi-Marifeti’l-Mebde’ve’l-Mead, Ankara,
1962.

Abtt Hayyan et-Tevhidi, Ahliku’l-Vezireyn, Sam Arap ilim
Akademisi nesriyati, 1965

Kadi Iyad, Tertibu’l Medarik, C. I, Rabat 1965.
Kadi Iyéd, el-i'lam bi-Hudddi Kavaidi'l-islim, Fas Umum
Valkaflar Bakanhg nesriyati.

MAKALELERINDEN BIiR KISMI:
Ebt Mansir el-Maturidi, A.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, I-II,
1955.

Kitabu’l-ibine an-Mezhebi Ehli’l-Adl, A. U. Ilﬁhiyat Fak.
Dergisi, III-1V, 1955.
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3 — Sehristani’nin Kitabu'l-Milel ve'n-Nihal'i, A.U. ilihiyat Fak.
Dergisi, 1, 1956

4 — Muhammed Ibn Olma Mala, al-Andalus (Revista de las Asc-
velas de Estudics Arabes de Madrid y Granada), Vol, XIX,
Fase 2, 1954,

5 — et-Tadrik ve’l Elhanu’l-Musikiyye fi'l-Magrib  ve’l-Endelus,
Mecelletu’l-Ebhas, Beyrut 1968,

Gazzaliye Gore Kur'an'in Tefsiri, A.U. Nahiyat Fak. Dergisi,
I-IV. 1957 (Mecelletu’l Beyyine, Rabat’ta da nesrolunmus-
tur.)

7 — Sehristani, Islam Ausiklopedisi, C. XI, Ist. 1968
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UZERINDE CALISMAKTA OLDUGU ESERLER:

1 — ibnu'n-Nedim, el-Fihrist.
2 — Ibn Haldén, Mukaddime.
3 - Kadi lIyad, Kitabu'l-Gunye (Kadi Iyidin hocalarmin biyog-

rafileri).
4 - Ibn Atiyye, Fihrist (Suyth-u Ibn Atiyye).

5 = Islﬁmiyette Resim.



Dr. RAGIB iMAMOGLU

1927 yilinda Bayburt’'un Pulur kéyiinde diinyaya geldi. ilk tah-
silini bitirdikten sonra, ilmini arttirmak iizere ¢esitli ¢alismalar yapti.
1949 yihnda Diyanet Isleri Baskanlhigmm ag¢tifn imtihanda basarn gos-
tererek, Torul Vaizligine atandi, 1950-1960 yillar1 arasinda Giimiishane
Miiftiiliigii yapti. Bu siire igerisinde digardan Devlet Ortakul ve Lise
imtihanlarm verdi. 1960 yilimin sonlarina dogru Diyanet Isleri Baskan-
hin Gezici Vaizligine atandi. Aym yil Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesine kaydoldu. 1964 yihnda bu Fakiilteden mezun oldu. Bu tarihten
1971 yilma kadar Ankara Miiftiliigi gorevini yapti. 1971 yrhmn baslarin-
da Ankara Miiftiiliigiinden aynlarak, {lahiyat Fakiiltesine Arap¢a Okut-
mam olarak atandi. Bu Fakiiltenin Tefsir Kiirsiisiinde “Imam Eb
Mansur El-Maturidi ve Te'vilati’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu” tezi
ile 1973 yilinda ‘“i]:’lhi.\ut Doktoru™ oldu.
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Fransizca, Arapga ve Farsca Dillerini bilen merhumun “lyilerin
Ahlaki” ve “Hadis Mecmuasi” adlarinda basilmis iki eseri meveut-
tur. Ayrica birgok gazete ve Dergilerde yaymlanmis yazmlarn vardir.

Evli ve alti ¢ocuk babasi olan Dr. Mehmet Ragip Imamoglu 26
Mart 1974 giinii vefat etmistir.



ARKADASIM MUHAMMET TANCI
(1918-1974)

Prof. Dr. Neset Cagatay

Biiyiik bilgin ve degerli insan Muhammed Tanci'yi 29 Aralik 1974
giinii kaybettik, Igimize, unutulmas gii¢ biiyiik bir aci birakip gitti.
Onunla bilim aleminin biiyiik bir diregi ¢oktii.

Kendisi, 1953 yilindan beri, Fakiiltemizde Profesér olarak girev
yvapmakta idi. Otuz bes yasinda bir geng iken memleketimize geldigin-
de once, Fakiiltemizin ““Islam Felsefesi kiirsiisii”’ Profesorligiine atandi.
Bir yil sonra Prof. Yusuf Ziya Yériikin'mn 6lmesi iizerine, onun okuttu-
gu “Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi” derslerini de okutmaya baslad.

Prof. Tanci kisa siirede biiyiik kiigiik herkesin sevgi ve giivenini
kazandi. Islami bilimlerle ugrasan herkes karsilagtizn miiskiilleri ona
sorardi.

Rahmetli, islimi bilimlerin hemen hemen her alam ile: Hadis, Tef-
sir, Fikih, [slam Felsefesi, Islam Dini ve Mezhepleri, Bilimler Tarihinin
Matematik ve Geometri alanlan ile yakindan ilgilenirdi. Biitiin émriinii,
kitaphklarda bu bilimler iizerine yazlmis eserleri incelemekle gegirirdi.
Tiirkiyenin hemen hemen biitiin kitaphklarindaki, 6zellikle Istanbul
kitaphklarindaki arapga yazmalar: onun kadar bilen ve tamiyan baska
kimse yoktur.

Memleketi olan Fas da 1srarla onun yurduna dénmesini, orada girev
almasin istiyordu. Bu ¢agirniya uyarak 1962 yilinda memleketine gitti.
Orada kaldifn ii¢ yila yakin bir siirede Rabat Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinde Arap Dili ve Edebiyati, el-Karaviyin Universitesinde de 1s-
lam Felsefesi ve Islam Mezhepleri derslerini okuttu. Bu girevler yaninda
Telif Terciime ve Yaym Isleri Genel Miidiirligiinde de bulundu.

Prof. Tanei, 1965 yilinda Fas’tan Tiirkiyeye diondii. O zamandan
beri Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisinde Kelam dersleri ile Islam
Mezhepleri ve Islam Tarihi derslerini, ayrica Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesinde Arap Dili ve Edebiyat1 derslerini okuttu.
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Kendisi, 1970 yihi Haziran aymnda yeniden Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi “Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi kiirsiisii bagkanli’™
na getirildi. Kisa bir siire sonra, Islam Hukuku kiirsiisiiniin yonetimi
de ona verildi.

Gegen yil, A.U. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinin bos bulunan
Arap Filolojisi Kiirsiisiinii yonetmesi igin yapilan ricay1 da kabul etti.

O, dyle giir akan bir pmardi ki onun bilim g¢esmesinden herkes
kana kana igerdi. Onunla yapilan normal konugmalarda bile insan bir-
seyler Ggrenirdi.

Prof. M. Tanci ile, onun Tiirkiyeye ilk gelisinden beri en igten ve
yakm iki arkadastik. Bu nedenle onun &liimii ile bir kardesimi kaybet-
mis kadar derin aex duydum. Her sirrim bana acar her igini benimle
goriigiirdii.

1955 lerde evlenmek istedigini soyledi. Bu konuda nasil bir yol tut-
masi ve nasil bir se¢im yapmasi gerektigini birlikte tasarladik. O sirada
istanbula gidip gelisinde, rahmetli Prof. Miikrimin Halil Yinangmn,
kendisine mezun talebelerinden simdiki esi Necla Hanmm tavsiye etti-
gini soyledi. Hemen evlenme hamrhgina giristik, evlendi. Ankaraya
yerlesti. Bu evlenmeden bir kiza oldu. Bu ¢ocuk Fasa gidisinde orada
dirt bes yaslarinda iken &ldii. Ondan sonra bir kizz daha oldu. Emel
adindaki bu yavrumuz gsimdi orta okulda ockumaktadir.

Rahmetli Tanei, Fakiiltemize ikinci atamsinda, daha iénce Istan-
bula yerlesmis bulundugundan ve aym zamanda Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesinde Arap Edebiyat1 dersi verdiginden her hafta An-
karaya gelip giderdi. Hemen hemen her gelisinde aksamlar bize gelir,
birlikte yer, ¢ay icer gecenin ge¢ saatlerine dek tiirlii konularda sohbet
ederdik. Biz de Istanbula vardiganmzda onlara gider hep birlikte olurduk.
Sanki yansi Istanbulda yarsi Ankarada olan ikiye bolinmiis tek bir
aile gibi idik. Rahmetlinin sldiigii giiniin aksami, Istanbula evine tele-
fon ettigimizde Necla Hanim telefonun o ucunda, esim ve ben bu ucun-
da buram buram taze duran amlarm dile getirip agliyor, evimizdeki
oturdugu koltuk bos kald1 diye ¢irpmmiyorduk.

Prof. Tanci, son derece algak goniillii bir kisi idi; tath, giillimseyisi
yiiziinden hi¢ eksik olmazdi ve derin bilgisi, ciddi kisiligi herkeste sayg
uyandirirdi.

Bilgisiz oldugu halde bilgiglik taslayanlardan hoglanmaz, ham
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sofu, yalanei, gikarer, bagnaz ve riyakar kisilerden nefret ederdi. Samimi
olmadign kigiler yaninda sikibir, konugmaz, kalabalhig sevmezdi.

Bu nedenle yaz tatillerinde tenha, sakin ve kafa dinlendirecek yer-
ler aradi. Bu bakimlardan Avsa Adasim ok sever ve yazlan golugunu
gocugunu oraya gotiiriir ve o arada Erdekteki bizim yazhga da ugrardi.

Bununla birlikte o, i¢ine déniik bir insan sayilmazdi. Sevdigi kisiler
yaninda ¢ok nesgelenir, fikralar, hikayeler anlatirdi.

Rahmetli, yirmi yila yakin bir siiredir Tiirk Universitelerinde ¢ahs-
makta, Ggrenci yetistirmekte, ana yurdu olan Fasa geri dénmek niye-
tinde goriinmemekte idi.

Esasen 1962 yilinda temelli kalmak niyeti ile, kitaplarim da yanina
alarak gitmis fakat iki ii¢ yil sonra yine Tiirkiyeye geri dénmiis, kitap-
larm da birlikte getirmisti.

Béyle uzun bir siire bizde hizmet ettigi halde ileride yaslandigm-
da, isten ayrilirken, hep sizlesmeli olarak gahstigi igin eli bos kisesine
¢ekilmesine bir tiirli gonliim raz olmuyordu.

Bir giin bu duygumu ve durumu kendisine agtim; Fasa temelli
olarak déniip dénmiyecegini sordum. “Ben Universitede ¢ahsma ha-
yatima burada basladim. Bu bakimdan giziimii burada a¢tim sayihr.
Burada evlendim, biitiin dostlarim, arkadaglarim burada. Tiirk gelenek
ve gireneklerine ahstim ve benimsedim. Fasa son gidisimde de orada
yasayamiyacagimi, yerlesemiyecegimi iyice anladim. Artik ben bura-
dan aynlip bir yere gidemem. Benim mezarim Tiirkiyede olacaktir”
dedi. Memleketine dénmek istememesi nedenlerini uzun uzun anlatt.
Bunlarm biiyiik bir ¢ogunlugu, oradaki politik ve sosyal ortami bejgen-
meyisi ile ilgili idi.

Oyle ise neden Tiirk uyruguna ge¢miyorsun? Gegersen emeklerin
bosa gitmez, yaslandiinda kendine, ¢oluk cocuguna gegim saglanms
olursun dedim. “Cok isterdim ama kimse bana béyle bir teklif yapmadi,
yol gistermedi” dedi.

Teklife gerek yok; kendin bas vuracaksin dedim ve hemen bir istida
yazip eline verdim. Boylece Tiirk uyruguna ge¢me islemine basladi.

Heyecanl bir tip degildi. Onun i¢in duygulanm belirgin olarak
agiga vurmazdi. Ama, Tiirk uyruguna ge¢ip niifus ciizdanim alarak onu
bana gosterdigi zaman ilk kez onda biiyiik bir seving ve heyecan gordiim.
“Béylesi gok iyi oldu. Kendimin, ¢oluk gocugumun gelecegi igin iyi bir
sey yaptifimi samyorum’ dedi.
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Fakat daha yapilacak isler vardi. Kendisi Tiirk uyruguna gecti-
ginde ellibes yasinda idi. Bu giin yiiriirlikte bulunan Universiteler
kanununa gore onbes yil daha ¢ahisabilir, bu siire ise emekliliginde ken-
dine pek bir sey vermez, yarar saglamazd.

Bu nedenle, bor¢lanmak suretiyle eski hizmetlerinden hi¢ olmazsa
on yilm saydirmak i¢in bir kanun teklifi yaptirma girisiminde idik.
Ama ne yazik ki bu ise daha baglamadan, ecel onu aramizdan ahp go-
tirdii.

Prof. M. Taneci, tam ¢alismalarinin iiriinlerini verebilecegi bir sira-
da, gen¢ denecek bir gagda, elli altn yasinda hayata gizlerini yumdu.
A.U. ilahiyat Fakiiltesinde, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde, Istan-
bul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi ve istanbul Yiiksek islam Ensti-
tiisiinde yetistirdigi yiizlerce 6grencisini, arkadaslarm, ¢oluk gocugunu
gozyaslan iginde birakip gitti.

Okumak, kitaphklarda aragtirmalar yapmak, yeni seyler Ggren-
mek, onlar1 benzerleri ile karsilagtinp akil siizgecinden gegirerek mana-
landirmak en biiyiik zevki idi.

Kitap onun diinyas: idi. Cahgmaya okumaya basladimi, vaktin
gectiginin farkia bile varmaz, gecenin ge¢ saatlerine dek dalar giderdi.

Kitaplara karst olan bu derin tutkusu onu, bir ¢ok degerli eserden
olusan esine az raslanan zengin bir kitaphk sahibi etmistir. Kitaplan
o kadar ¢oktu ki, Ankarada otururken ve Istanbula tasindiktan sonra
bunlan yerlestirip ¢caligmak igin ayr bir daire tutmustu.

Bu o6zel kitaphiim, Fasa gittiginde birlikte gotiirdii, doniigiinde
geri getirdi. Bunlarin her yer degistirmesi kendisine, masrafa, zahmete
ve biiyiik yorgunluklara mal olurdu. Ama o bundan hig sikayet etmezdi
ve kimsenin kendisine yardim etmesini de istemezdi. Tann bilir ya,
oliimiiniin bir nedeni de, son giinlerde kitaplarimi, yeni tuttugu bir daire
ye tasima sikintilarimin yorgunlugu olsa gerek.

Prof. Tancinin éliimii, degil yalmz Tirkiyede, Islam Aleminde
bile yeri gii¢ doldurulacak biiyiik bir kayiptir.

Tann, yash esine, kizma ve yakmlarma bas saghf, acisma kat-
lanmada sabir versin. Hepimiz, ulu Tanridan kendisine gani gani rahmet
etmesini, yaptifn hizmetlerin, iyiliklerin miikafatim1 vermesini dileye-
yelim. Nur iginde yatsin.



INKARCILIKTAN DOGAN BUNALIMLAR

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKGU

Insanlik icin inang meselesi énemli bir konudur. En ilkel insan
topluluklarmm bile bir inang meselesi olumustur!. Oteden beri kimi in-
sanlar bir takim inanglarla kendilerini manen doyurmaga ¢ahsmslar,
kimi insanlar ise bu hususta gesitli yollara sapmuslardir. Ozellikle bir
toplumun diisiince hayatinda rol oynayanlar arasinda cesitli yollara
sapanlara rastlanmigtir. Diigiince hayatlan hakkinda bilgi edindigimiz
en eski milletlerden birisi yunan toplumudur. Gergekte bu toplumda
zaman zaman imam veya imansizhi savunan gesitli felsefi okullar tii-
remistir. Genellikle ¢oktanrica olan eski Yunan diigiiniirleri arasinda
tek bir Tann’min iistiinliigiine inanan filozoflar da yetismistir. Xenop-
hanes, Sokrates (Olm. M.0. 399) ve Eflatunz (Olm. M.O. 347) bu tiir
filozoflardandar.

Yunanllar arasinda imana deger vermeyen ve Ahiret hayatina
inanmayan diisiiniirler de yetigmistir. Mesela Epikurcular 6liimden kork-
mazlar ve Ahiret hayatina inanmazlardi. Bu sebeple olanaklan élgiisiinde
bu diinyada mutlu olmaga ¢ahsirlardi . Onlarm mutluluk anlayisina
gore insan elinden geldigi kadar zevkli eylemler yapmahdir. Her sey bu
diinyada olanlardan ibarettir. Olim gelmeden dnce zevkli bir yasant1
siirdiirmek Epikurcularin baghca amaci idi. Ancak bu okulun kurucusu
Epikur’a (Olm. M.0. 270) gore insan erdeme 6nem vermelidir. Ona
gore erdem, sonu mutlulukla bitecek zevkli eylemdir. Epikur béylece
taraflarma gonil 6zgirligiinii ve huzuru kazandirmay:r diisiinmiis-
tiir. Su kadar var ki individualist ve faydaci bir yol izlemistir. Giinkii

1 Bak. Ibrahim Agih Cubukgu, Islim Felsefesinde Allahm Varhmm Delilleri, s.7. An-
kara 1971.

2 Bak. Platon, Phédre, Ocuvres Complétes, c.11, s. 32-45, Pleiade baskisa 1950.

3 Bak. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Tiirkgeye geviren: H. Vehhi Eralp, s. 77-81, Istanbul
1949; Kamuran Birand, 1lkcag Felsefesi Tarihi, s. 100-104, Ankara 1964,
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iyiyi ve dogruyu degil, zevki aramigtir. Egoizm hi¢ bir zaman ahlaki
degerler agisindan dgiilecek bir eylem degildir. Epikur’un felsefesi aile
ve topluluk agisindan ger¢ek mutlulugu da vermez. Her seyden ince
imansiz olduklar i¢in savunduklar mutluluk simirhdir. Simirh mutlululk
ise bir giin bitecek ve yerini mutsuzluga birakacaktir. Bu agidan Epi-
kur ve onun gibi diigiinenlerin felsefesinde bunalimlar vardir.

Imandan yoksun olan bir baska felsefi okulun temsilcileri siiphe-
cilerdir. Siipheci felsefenin ilk kurucusu Pyrrhon’dur. (Olm. M.0O. 270).
Ona gore herhangi bir gsey hakkinda hiikiim vermekten kaginmak
gerekir. Bu dlem hem maddi, hem manevi olabilir. Bir sey hem iyi, hem
kotii olabilir. Bu iki olasihktan birini kabul etmek dogru degildir. Ciin-
kii insan kétii sandifn bir gey yaparsa mutsuz olur. Iyi sandigi bir seye
kavusursa, bu kez de onu kaybetme korkusu igine diiser. Pyrrhon’a
gore en dogru hareket her seyden siiphe etmek ve hi¢ bir seye inanma-
maktir. Aklimiz ve duyularimiz bizi daima yamltur. Bu sebeple hig
bir karari se¢emeyiz. Hiikiim vermekten kaginmak ve torelere gire
yasamak en dogru yoldur.

Bir bagka siipheci filozof da Karneades’tir. (Olm. M.0O. 129). Kar-
neades Yunan felsefi okullarmdan Stoahlarin temsilcileri ile miicadele
etmigtir. Stoalilar Tanr’y1 dlemin ruhu olarak kabul ederlerdi. Karne-
ades bu diigiinceye karsi koydu. Ona gire Tanr, édlemin ruhu olursa,
duyguya sahip demektir. Duygu ise degisir. Degisen bir varhk ise Tan-
1 olamaz.

Karneades’e gore Tanm ya sonludur, ya sonsuzdur. Eger sonlu
ise evrene dahildir demektir. O zaman Evren’in bir par¢as1 sayilir ve
olgun bir varhik olamaz. Eger Tann sonsuz ise degismez ve hareket-
sizdir demektir. Bu durumda kendisinde degisiklik ve duyum bulunmaz.
Béyle bir varhk ise ger¢ek ve yasiyan bir Tanr olamaz.

Yine Karneades’e gore Tanm var sayilirsa ya faziletlidir, ya da
faziletsizdir. Eger Tanmn faziletli ise fazileti kendi iradesinden iistiin
tutuyor demektir. Bu durumda ise en yiiksek varhk olamaz. Eger Tan-
n faziletsiz ise bu durumda da insandan asag bir varhk sayilir ve
gergek Tanr1 olarak kabul edilemez. Sonug olarak siipheci Karneades’e
gore gergekte Tann yoktur. En dogru yol siiphe ve inangsizhiktir.

Yunan Siipheci filozoflarindan Ainesidemos (Olm. M. 130) da
duyu organlarimin bizi saglam ve kesin bilgiye ulastirmayacagin siy-
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lemistir. O kisa onermeler halinde bir takim deliller gistererek siipheci
felsefeyi savunmustur. Tropes’lar denilen bu deliller duyu organlarinin
bazi yamlmalarma dayamr. Ainesidemos’a gore bilgi insamin yarat-
hsina, saghfna, i¢inde bulundugu ortama ve duyu organlarma gire
degisir. Ayrica bilgilerin elde edilmesine esyamin durumu, yeri ve me-
safesi etki yapar. Boylece aym sey, insandan insana degisik algilanir..
Kangimlar, kemiyetler, nispet ve tekerriirler de bilginin insandan in-
sana degismesini gerektirir. O halde gergek bilgiyi elde etme olanaf
yoktur. Siiphede kalmak en dogru yoldur.

Ainesidemos’a gire bilginin akil ile kazamlacagim ileri siirmek de
sacmadir. Ciinkii akil bir seyi ispat igin va gerceklere, ya sebeplere, ya
da alimetlere dayanir. Oysaki bir seyi ispata yarayan gergekler, sebepler
ve alametler meveut degildir. Ona gire gergekleri, sebepleri ve alamet-
leri kavramakta duyular da isin igine kansir. Duyular ise insam yamlt-
maktadir. Sonug olarak akil ile kazanilan bilgilere de giivenilemez. O
halde hi¢ bir seye kesin olarak inamilamaz *.

Orneklerini verdigimiz Yunan siipheci filozoflarmn gériiglerinde
bunahmlar vardir. Her seyden ince hiikiim veren vermis ve insam bu
diinyaya getirmistir. Biz istedigimiz kadar hiikiim vermekten kagna-
Im. Ilihi giiciin yarattizn tabii kanunlarn ve hiikiimleri degistiremi-
yoruz.

Tanr’y1, sonlu veya sonsuz, faziletli veya faziletsiz kavramlarim
ters bigimde yorumlayarak inkir etmek de qikar yol degildir. Tann,
her seyi yoktan yaratan, dogurmayan, dogmayan ve hig bir seye benze-
meyen bir varhktir. Bir yandan insan duyularmm yetersizligini ileri
siirmek, ote yandan aym duyulara dayanan bilgilerle Tanr’y1r inkir
etmek celiski olur.

Duyu organlan gergekten insam bazan aldatir. Baz bilgiler insan-
dan insana degisir. Fakat biitiin akli basinda insanlarin birlestigi mate-
matik kesinlikte bilgiler de vardir. Evrenin varligin bilmek de bir bilgidir.
Aym kaynaktan igen iki kisiden biri suyu soguk, éteki sicak bulabilir.
Fakat her ikisine gore de o kaynaktan akan su vardir. Bu sebeple siip-

4 Siipheciler icin bakimz: V. Brochard, Les Sceptiques Grees, s, 52-98, 113, 255-259, 261
-2170, Paris 1959; Prof. Macit Gikberk, Felsefe Tarihi, s. 134-139, 143-144, 153-157, Bilgi Ya-
ymevi yaymlanndan, Ankara 1967; Ibrahim Agih Cubukqu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 16-31,
Ankara 1964.
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heciler inangsizhg savunmakta, bilgiyi ve Tanm’y: inkérda haksiz-
dirlar.

Varolugeu diisiiniirler arasinda da Tann’y:r inkéar edenler vardir.
Ozellikle Martin Heidegger ve Jean Paul Sartre’m inkaren diisiiniirler
oldugunu séyleyebiliriz. Varolugguluk Kierkegaard’ la (Olm. 1855) bas-
lamistir. Daha sonra gesitli diigiiniirler tarafindan baz ayrimlarla agik-
lanmistir. Gabriel Marcel ve Karl Jaspers varolus¢ulugun tammms
diigiiniirlerindendirler. Adi gecen diisiiniirlerin fikirleri arasinda ay-
rimlar bulunmakla beraber, varolusgular arasinda ortaklaga diigiinceler
de vardar.

Varolusquluk, genis élgiide existentiel yasanti ile ilgilidir. Varolusgu
felsefe var olamin yasantisini, korkusunu, krizini ve bagjimsizhiim dile
getirmege cahsir. Existence yani var olma insana dzgii bir ozelliktir.
Insamin kendiligi, kendi varh@dir. Varolusculara gore varhk yasamlan
andaki varhktir. Baska bir deyisle simdiki andaki varhktir. Varhik kendi
kendini meydana getirmistir. Aym1 zamanda bu varhk bagimsizdir.
Varlikla simdilik, yagamlan zaman aym seydir. Gergekte varlik bir tas-
laktan ibarettir. Insan cevresi ve oteki insanlarla ilgilenerek kendini
tamamlar. Boylece insamin durumu durmadan degisir. Her an baska
baska durumlar igine girer. Demek ki insamin ger¢ek varhiimi bir yandan
iginde bulundugu diinya ile, 6te yandan baska insanlarla olan ilgileri
i¢inde degerlendirmek gerekir.

Varoluggular akil ile elde edilen bilgileri kabul etmek istemezler.
Onlar siije-obje aynhgmi da tamimak istemezler. Onlara gire gergek
bilgiyi kazanmak igin ger¢ekligin kendisinin yasanmasi gereklidir. Ger-
cekligin yasantis1 da korkudan ibarettir. Insan diinyadaki durumunun
gegiciligini ve kendi varligimmmn bir sonu oldugunu bilir. O, boynunda
oliim fermam tasiyarak bu dleme getirilmistir. Bu sebeple de 6lecegini
bilir ve korku ig¢indedir.

Varolug¢ulugun kurucusu sayilan Kierkegaard bazan birbirine zit
goriigleri dile getirmistir. Bazan kararsizhk ve yabancilasma duygusu
iginde ¢irpmmigtir. Neye dayanacagimi ve neye giivenecegini bilemez
olmugtur. Onda zaman zaman inkir ve inang diisiincesi ¢arpismistir.
Kendini zevklere ve tutkulara birakmak istemistir. Fakat béyle diisiin-
mek ruhuna mutluluk vermemistir. Bazan da diisiince yolu ile imana
yiikselmek istemistir. Fakat akil ve diigiince de onda siipheler uyandir-
mugtir. Nihayet i¢inden Tanri’ya seslenmis ve bana iman versin demistir.
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Ama bu yolun da kesin olmadigini ve bir olasilik meselesi bulundugunu
diigiinmiistiir. Fakat yazlarindan onun Tanr’mn varhgm kabul etti-
gini anlamaktayiz. Bir hatirasim yazarken Tanr’nin diinyay: higlikten
yarattizim dogrulamistir. Bu sebeple burada konumuzun geregi ola-
rak Kierkegaardn degil, Heidegger ve Sartre gibi ateist yani inkira
varoluggularin bunalimlarim dile getirmek daha yerinde olurs.

Martin Heidegger’e gire insan bu dleme atilmis talihsiz bir varhk-
tir. Nasil bir sanik hapse atihrsa, insan da diinya hapishanesine bira-
kiloms bir varhktir. Insanin suglulugu kendi varhg ile ilgilidir. Insan
bu diinyayr yurt edinmektedir. Oysaki ger¢ekte insan higlikle kars
karsiyadir. Higlikle dolu olan diinya insamn etrafim bir hapishane gibi
sarmaktadir. Gergekte bu diinya insana yabancidir ve insan yabancisi
bulundugu bu hapishanede gile gekmektedir. insan, kendisine hicligin
bu diinya ile goriindiigiiniin bilincine varmaktan kagmma gabasma
girebilir. Insan ashnda higlikten korktugu igin kendini bu diinya ile
avutmaktadir. Her ne olursa olsun hiclik yine de insam izlemektedir.
insanin éliimiine kadar da bu izleme devam eder. Insan kendi kendini
aldatma isinden ancak higlizi ve oliimii kabul ederse kurtulabilir.
Insan yalmz yok olacagim kabul etmekle kurtulus yolunu bulabilir.

Diinyada varlik hig¢ bir zaman biitiinliigiine ulasamaz. Varhi ta-
mmlamak olanaksizdir, Varlk bir giin 6liimle sonuglanacaktir. Oliimle
de varlik, varlik olmaktan ¢ikar. Su kadar var ki insan 6liim hakkinda
tam bilgiye sahip degildir. Varlik, élimle tamamlanms ve ortadan kalk-
ms da sayilamaz. Ancak 6liim, kendisinden kagimlamayan bir olgudur.
iste insan bu éliimden korktugu igin diinyayr kendine yurt edinmege
cahsmaktadir. Gergekte insan her tiirli sorumluluktan ve karardan
kurtuldugu derecede huzura kavusur. Fakat diinya insanm sanki bir
suclu imis gibi pesini birakmaz ve onun etrafim sarar. Boylece de in-
sanin durumu hapishanedeki suglunun haline benzer. Insan etrafindaki
boslugu yurt edindigi i¢in sugludur. Bu sugluluk insamn kendi varhin
ile ilgilidir. Insan, hicligi ve bir giin yok olacagimi kabul etmelidir.

5 Varolusculuk igin balimz: Paul Foulquié, L'Existentialisme, Paris 1947; Jean-Paul
Sartre, Being and Nothingness, s.3-67, 73— 216,221, 433, Ingilizeeye ceviren: Hazel E. Barnes,
U.S.A, (tarihsiz); Paul Roubiczek, Existentialism for and against, 1,55-117 Cambridge
1966; Alvin Thalheimer, Existential Metaphysics, s. 1-94, NewYork 1960: M Miinir Rasit Oy-
men, Alman Filozofisi, s. 155-179, 216-222, istanbul 1972; Kamiran Birand, Existentialisme
Uzerine, Tlihiyat Fakiiltesi dergisi, ¢.X. sayisi: 1962, 5. 41-49, Ankara 1963; Adi gegen Dergi,
say1: 1964, s, 100-113; Joachim Ritter, Varolus Felsefesi Uzerine, s. 5-28, Istanbul 1954. Jean
Wahl, La Pensée de I’Existence, . 5-55, Paris 1951.



6 iIBRAHIM AGAH QUBUKGU

Insan kendi viedanmin sesini dinlemelidir. Ancak biylece kurtu-
labilir. Fakat varhik bir taslak olarak vardir. Ashnda varhk temelsiz-
dir. O higlikten ¢ikmus, yine de hiclik olacaktir. Kisacas varh@mn sonu
oliim ve higliktirs,

Jean Paul Sartre da Tanri'yr inkéar eden varoluseu diisiiniirler-
dendir. Sartre’a gire insan kendi olasihklarindan ibarettir. Diinya be-
lirsiz bir temeldir. Onun olasihklarmi ¢bziimlemege insanin giicii yet-
mez. Diinyada anlamh belirtiler ve isaretler yoktur. Diinya anlamsiz
ve igaretsiz bir ¢ol gibidir. Sartre’a gire diizene gerek yoktur.
Diizen bir aldatma ve zor aracidir. O halde insan igin en dogru yol,
smirsiz bafimsizhiktir, Sartre yazilaninda simrsiz bagimsizhin savunmus
ve Tanr’y1 inkér etmistir. Ona gire insan metafizige kagmadan kendi
yolunu segmelidir. Insan istedigini yapmada bzgiir olmahdir. Diizen in-
san dzgiirliigii icin bir engeldir. Insan gergek olarak simdiki anda vardir.
Baska bir deyisle simdi denilen somut anda vardir. Gegmis ve gelecek
simdiki anin igindedir.

Sartre’a gore Tanr yoktur. Yaratma kavrami geliski ile doludur.
Diinyada sert ve hareketsiz gergeklikten baska kendisi igin olan bir
varhk ¢esidi, yani insan vardir. Var olan her sey kendiliginden var ol-
mugtur. Insan higlikten meydana gelmistir. Insan, varhgin kendi kendini
higlestirmesiyle viicut bulmustur. Sartre’a gire higlik, higtir. Varlik
kendi kendini higlestirmektedir. Higlik bu aleme insanla gelmistir.
Su kadar var ki insan biitiinliigi ile higlik degildir. Ciinkii insamn vii-
ciidu kendi kendinden olan varhk cinsindendir. Insann higlik olan yo-
nii, tamamen insanhk yiniidiir. Insan yalmz bir sey istemektedir. Bu
istek var olmaktan ibarettir. Insan kendiliginden kendisi icin olan varhk
olmak istemektedir. Boyle bir varlik kendi kendisinin sebebi olmalidar.
Kisacasi insan Tanrica bir varlik olmak istemektedir. Oysaki Tann
olmak olanaksizdir. Kendiliginden kendisi icin olan varhk ¢eliski olur.
Béylece de insamn varhkla ilgili istegi ¢tkmaza girer.

Sonug olarak Sartre’a gore diinya anlamsiz ve isaretsiz bir ¢ol gi-
bidir. Diinyada objektif degerler ve kural yoktur. Insan yagantis1 tama-

6 Bak. Martin Heidegger, Existence And Being, s. 2010, London 1968; Jean Wahl,
Heidegger, c.1. 5. 8 vdd, Paris (Tarihsiz); Miinir Rasit Oymen, amlan eser, s. 218-222; Kamran
Birand, Existentialisme Uzerine II, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5. 104-107, ¢. X11, sayx: 1964,
Ankara 1964.
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men anlamsizdir. Insan smmirsiz bafimsizhik yolunu segmelidir. Higlik-
ten gelmistir. Yine higlige dinecektir?.

Varolusgularin diistiikleri hatalan din ve diisiince agisindan soy-
le siralayabiliriz.

1- Onlar genellikle biitiin insanhk adina konusmuslar ve yazmig-
lardir. Oysaki insanlar ayr ayr varhklardir. Birisi Heidegger, birisi
Sartre, bir baskas: da mistik bir kimse gibi konusabilir. Insanlarn kimi
inamr, kimisi de inanmaz. Inananlar arasinda da farklar vardir. Bu
sebeple var olusgularin diisiincelerini biitiin insanlar1 genellegtirerek
agiklamalan sagmadir.

2— Varolus¢ular diisiincelerine gerek¢e aramak igin bir takim so-
rular sormuslardir. Bu sorulardan bamlan séyledir: Bu diinya hangi
gozle gorillmelidir? Diinya insanm gergek yurdu mudur? Yoksa diinya
insan igin bir hapishane midir? Insan nerededir? Kimdir? Diinyaya
nasil gelir? Insam diinyaya getiren kim, gitiiren kim? insan diinyaya
getirilirken nigin ona sorulmaz? O nigin goreve zorlamr? Insam goreve
zorlayan yinetici kimdir? Insan kime bas vurmalidir? Diinyada bir
takim denemelere insan nigin zorlamir? Insan diinyaya hig gelmese ve
bu denemelere zorlanmasa daha iyi olmaz miydi1? Her seyde bir hiclik
kokuyor. Bunun sebebi nedir?

Bize oyle geliyor ki varolusgular bu gibi sorular sordukga higlik-
ten ve bunalimdan kurtulamazlar. Oysaki insan bir Tann’nmin yani
her seye diizen veren bir ilahi sebebin varlifini kabul ederse yukardaki
sorularin cevabi da kendiliginden ¢oziiliir. Inkér insani bunalima, iman
ise huzura ve umuda gotiiriir.

3— Varolusgularin dikkati ¢eken bir yénleri de umut yerine umut-
suzlugu, mutluluk yerine mutsuzlugu ve yasama kivanci yerine 6liimii
esas olarak almalaridir. Oysaki insanin umutla dolu olmasi, mutluluk
icin ¢aba harcamasi ve élmeden énce hayatim iyi seylerle degerlen-
dirmesi hakkidir. Insani bu haklarindan yoksun birakmaga ¢aliymak
adaletsizlik olur.

4— Varolusgularin énemli bir biliimii cesaret yerine korkuya, gii-
ven verme yerine giivensizlige ve dayamigma yerine diizensizlige dikkati

7 Bak. Mary Warnock, The Philosophy of Sartre, s. 42, 63, 88-110, London 1965; Jean
~Paul Sartre, Varolugguluk (Existentialisme est un humanisme), s. 32-63, Tiirkceye ¢eviren:
Asim Bezirci, Istanbul; Jean-Paul Sartre, Varoluguluk Materyalizm ve Devrim, s, 41-93, Tiirk-
¢eye geviren: Emin Tiirk Eligin, Istanbul 1964.
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cekmege cahismslardir. Oysaki 6lgiilii bir sinira kadar cesaret bir erdem
igidir. Insanmn kendine giiven duymas, gorevlerini iyi yapmasim saglar.
Insan yalmiz kendini degil, baskalarnm da diisiindiik¢e ahlaki deger
kazamr. Kisacas: dlgiilii cesaret, giiven ve dayamsma ahlaki mesele-
lerdir. Insamin 6teki varhklardan bashca ayrimlarindan biri de bilingli
olusu, sorumluluk duymasi ve ahlaki degerleri gerceklestirecek iradeye
sahip bulunmasidur.

5— Varolusgular baris verine krizi, sugsuzluk verine suglulugu ve
seving yerine karamsarhi koymaga calismakla da hataya diismiisler-
dir. Oysaki insanda barisi, dogrulugu ve sevinei kazanma giicii vardar.
Insan kendi iginde ve disinda bansi1 sagladik¢a krize diismez. Dogru,
adaletli, kisacas1 erdemli olduk¢a suglu sayilamaz. Sonu seving veren
eylemler yaptik¢a da karamsarhga diigmez.

6— Varolusgular, hareket noktalarimi varhk yvapmislardir. Bunun
yvaminda diinyada higlik koktugunu ileri siirmiislerdir. Béyle bir diisiince
bigimi geliskiye diismek demektir. Onlar1 bunalimlardan, krizlerden ve
korkudan kurtaracak tek husus, Tanri’mn varhgim ve evrendeki
diizeni onun verdigini kabul etmektir. Ne Heidegger'in ateistlifi, ne
Sartre’m diizen fikrine kars: ¢ikarak smirsiz bagimsizhi insanhgin der-
dine derman olamaz. Smrsiz bagimsizlik sonugta anargiye doniisiir.
Anarsi ise ne onu diisiinenlere, ne de onu yapanlara bir mutluluk ge-
tirir. Bize gire nereden geldik, nereye gidiyoruz sorusunun cevabi
agiktir. Biz Tanr’dan geldik, yine ona dénecegiz. Kisacas: bizi yaratan
ve evrene diizen veren bir Tanr vardir.

Bu arastirmamizda iizerinde duracagimiz ekollerden biri de tabi-
atglardir. Gazzali’'nin yazdign gibi tabiatglarn bazlan  Allah’in var-
hgim dogrulamakla beraber Ahiret hayatimi inkér etmislerdir. Bazilarn
ise ya Allah’ inkir etmisler, ya da dini agidan sapikhga diismiislerdir.
Biz burada bzellikle Islam aleminde yetismis tabiater diigiiniir Ebt
Bekr Muhammed b. Zekeriya Ar-Razi (Olm. H. 313 /M. 925) iizerinde
duracagz:

Razi, Maharik al-Enbiya ve Fi Nakd al-Edyan adli eserleriyle din-
lere ve peygamberlere karsi gikti. Ona gore dogruyu bulmak igin akil
yeter. Insanlar egitim ve gretim yoluyla Tann’ya inamirlar. Peygam-
berler birbirlerinin  diigiincelerini degistirmislerdir. Tann elgileri eger
ayni ilahi kaynaktan ilham ahyorlarsa bu degisikligin sebebi nedir ?
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Razi dinlerin dogmasimn su dirt sebebe dayandifim soylemis-
tir.

1- Taklit: Cocuklar ana ve babay: taklit ederler. Milletler daha
onceki milletlerden faydalanirlar. Din diisiincesi nesilden nesile devam
etmistir.

2- Hakimiyet ve siyaset: Siyaset adamlarn halki yonetmek igin
onlari dinle korkutur ve uyustururlar. Dikkatleri Ahirete yoneltirler.

3 Psikolojik etkenler: Insanlar korku ve feliket anlarnda din-
den ve gizli giiclerden yardim istemek ihtiyacim duymuslardar.

4- Adet ve ahskanhiklar: Baz hareket ve fiiller ahskanhik ve te-
kerriir sonucu olarak insanda yerlesir. Dini davramslar da bir adet ve
ahskanlik haline gelerek devam ederler.

Razi Kur’an’i, Incili ve Tevrat’s da elestirmekten g¢ekinmemis-
tir. Bununla beraber bes kadim varhn mevcudiyetini iddia etmistir.
Ona gore bu kadim varliklar Allah, nefs, zaman, mekin ve maddedir.

Razi bu alemin, Nefsin sehvet ve arzusu sonucunda meydana gel-
digi diigiincesindedir. Nefs, madde ile birleserek onda zevk sahibi sekiller
meydana getirmek istemistir. Bunun sonucu olarak madde diizensiz
bir bicimde harekete baglamistir. Bunun iizerine nefs sagirmg ve duydugu
istekten pisman olmustur. Nihayet Allah yardima yetiserek evrenin
diizenini kurmustur. Evren ve ozellikle diinya gergek yurt ve mutluluk
yeri degildir. Insam1 maddenin baglarmdan ancak felsefi bilgiler kur-
tarabilir. Biitiin nefsler dzgiirliigiine kavustugu zaman alem daglacak
ve sekilsiz ilk haline dénecektirs.

Razi’nin diisiincelerinde Manichéisme’in, Birahma dininin ve es-
ki filozoflarn etkisi vardir. Kendisi gozlemlere ve deneylere énem veren
bir diisiiniirdii. Ozellikle tip alamnda bilgisi derindi. Metafizik alaninda
ise yanhs bir yola sapmustir. Bir yandan dinleri elestirmis, Gte yandan
kendisi yeni inan¢ meseleleri ortaya atmistir. Hatta dlemin nasil var
oldugu hakkinda diigiinceler beyan etmistir. Dinleri elestirme ile bu dii-
giinceler ¢eliski halindedir. Dini diigiinceleri tamamen yanhstir ve inan-
diric1 olmaktan uzaktir.

8 Razi hakkinda bakimz: Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, s.
19-22, Ankara 1967; Ibrahim Agidh Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 43-45; De Boer, Islamda
Felsefe tarihi, Tiirkceye ceviren: Yasar Kutluay, s. 56-57, Ankara 1960.
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Tann diigiincesine karst ¢ikmis tanmms diigiiniirlerden  birisi
de Friedrich Nietzche (1844-1900)'dir. Nietzche, Tanri’y1 ve Ahiret’i
inkér etmistir. Biitiin yasantiyi bu diinyaya sigdirmaga caligmustar.
Insanmn yaratiethim ileri sirmiistiir. Diinya denilen nesneyi akil ve
diisiincesiyle insanin yarattiim iddia etmistir. Manevi degerleri yikmaga
cahsmistir.o,

Cagimizda dine kars1 olan en yaygin diisiince sistemlerinden biri
hi¢ siiphesiz materyalizmdir. Bu konuda ozellikle Karl Marx (1818-
1883) ve Engels (1820-1895)'in ¢abalan biiyiik olmustur. Biz bu diisii-
niirlerin ekonomik gériisleri iizerinde konumusz geregi olarak durmaya-
cafiz. Fakat metafizigi giiriitmek igin bosa c¢aba haracadiklarimi dile
getirmege ¢aligsacafiz,

Materyalistler, metafizigin bilgisizlik sebebiyle dogdugunu, 19.
yiizyilda bilimin hizla ilerledigini ve bu sebeple metafizigin yerini mater-
yalizmin almas: gerektigini ileri siirmiiglerdir. Dinlerin, tabiat iistii giig-
leri agiklamak amaciyle dogdugunu séylemislerdir. Kisacas: metafizigin
temelinin bilgisizlige dayandizimi iddia etmislerdir. Materyalizmin ise
evreni bilim yoluyla agiklamaga calistizim kaydetmislerdirio,

Materyalistler, bu diisiincelerinde haksizdirlar. Ciinkii bilim heniiz
son soziinii séylememistir. Insanlarin bildiklerinin yaninda bilmedik-
leri gok daha fazladir. Insanlik evrende olanlan kesfettikge ne kadar
az bildigini anlamaktadar.

Hem bilim, ancak var olan madde iizerinde sbz soylemektedir.
Var olanin kanunlarimi bulmaktadir. Bilim, nesnelerin ilk cekirdeginin,
canhlarm ilk tohumlarmm ve tabiattaki kanunlann kimin tarafindan
yapildiinin agiklanmasimi yapamamustir. Bunun icin de her seyi yoktan
var eden bir Tanri’nin varhim kabul etmek gerekir, Hem Tanr, bilime
kars: durun diye bir buyruk yollamamistir. Aksine bilenlerle bilmeyeni
bir tutmamstir. Aragtirma ve incelemeyi tesvik etmistir. Bilimin her
yerde aranmasim salik vermistir.

9 Bak. Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s. I-111, 66, 97-100, Tiirk¢eye gevi-
ren: Turan Oflazoglu, Istanbul 1964; Miinir Ragit Oymen, anilan eser, s. 119-131, Istanbul
1972; Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 542-543; Heinz Heimsoeth, Ahlik Denen Bilmece,
s. 11-14, Tiirkgeye geviren: Nermin Uyggur, Istanbul, 1957.

10 Bak. Georges Politzer, Felsefenin Baslica Ilkeleri, Tiirkgeye ceviren: Cem Erogul,
s. 22-23, 32, 45,48-49, 136-142,164-171, Ankara 1966; Prof. Dr, Findikoglu Z. Fahri, Sosya-
lizm, c. I, s. 122-138, Istanbul 1952; Hilmi Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozoflar, s. 397-418,
Kanaat Kitabevi yaymi, Ahmet Sait Basmmevi (Tarihsiz).
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Materyalistlerin her seyi mekanikle agiklamaga ¢ahsmalan da yer-
sizdir. Ciinkii diinyammn en gii¢lii bir varhi yani akil, diigiince ve biling
sahibi insan vardir. O halde kiinat yalmz mekanik ve organik bir mesele
olarak degil, aym zamanda metafizik, etik (ahlik) ve biling meselesi
olarak da oniimiizde durmaktadir. Kainati mekanik bir diizen olarak
kabul etmek, insanmi1 da maddelestirmek olur. Oysaki insanda maddeden
ayrimh yonler vardir. Insanin bedeni yaninda ruhu da vardir. Ruhbi-
lim ilerledikge, insanin ruhsal yapisinin ger¢ekligi daha iyi ortaya qk-
maktadir.

Kald: ki biz maddeyi 5 duyumuza gire algilamaktayiz. Eger duyu-
larimiz baska tiirlii olsaydi, evreni de baska tiirlii algilar ve madde hak-
kinda basgka tiirlii yargilara vanrdik. Bugiin bilim, gizlerimizin hassas
aletler olmaksizin, mor étesi ve kirmizi dtesi 1smlan goremedigini dogru-
lamaktadir. Kulagimiz saniyede 16 dan az 21000 den fazla hava
titresimlerini algilamaktan yoksundur. O halde biz heniiz maddeyi
bile tam olarak bilemiyoruz. Ancak giiciimiize gore her sey hakkinda
bir yargiya variyoruz. Heniiz tam anlamadigimiz, inceliklerini ¢oze-
medigimiz ve ilk gekirdeginin nasil var oldugunu bilemedigimiz mad-
deyi her seye hakim gibi gbstermek ne kadar sagmadir. Biz ancak hiir
iradeli ve yaratiea bir Tanr'min varhgm kabul edersek, evrenin var
olma hikmetini de ¢ozmiis oluruz. Madde kendi kendini izahtan, dcizdir.
Maddeyi degerlendiren manevi ve insani 6zelliklerdir.



iSLAM’DA AHLAK MESELES]

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUK(U

Ahlik anlayisi toplumlara ve felsefi ekollere gore degisiktir'. Bazm
diigiiniirler ahliki erdem olarak tammlamislardir. Fakat erdem anla-
yis1 da diigiiniirden diigiiniire degismistir.

Sokrates erdemin bilgi demek oldugunu, faziletsizligin de bilgi-
sizlikten ¢iktifimi siylemistir2. Bilge kisiyi bildigine gore hareket eden
ve kendi i¢ 4lemi ile uyum halinde bulunan insan olarak anlatmistir.
Eflatun ahlik meselesini baslangicta Sokrates gibi anlamakla beraber,
sonralar1 iyi, giizel ve dogru idelerini bilmenin erdem oldugunu
soylemistir. Adaletin en yiiksek derecede bir erdem oldugunu ifade et-
mistir. Ayrica kotii egitimin kigilerde kiti davramslar doZuracagm
da belirtmistir.

Aristo’ya gore akla uygun hareket, erdeme de uygun harekettir.
Insan ger¢ek erdeme siirekli ¢aba, Ggrenme ve uygulama ile ulagir.
Erdem insan gonliinde yasadikga ve severek benimsendikge insam mutlu-
luga gétiirii. Akln ve erdemin kurallarim seven kisi dlgiilii hareket
eden insandir.

Stoalilara gore ise ahlakin amac: insanla tabiat arasmnda bir uyum
saglamaktir. Bunun i¢in de fiillerimizin akla uygun ve suurlu olmasi
gereklidir. Bilge kisi i¢ huzuru duyan, aklin ve erdemin kurallarma uy-
gun hareket eden insandr.

1 Yahudi ve hiristiyan ahlik: igin bakimz: Jacques Djian, Précis de Morale Juive et de
ses Rapports Doctrinaux avec les Morales Chrétienne et Marxiste, s. 21-166, Suisse 1962; Hint
ahlik: i¢in bakimz: I.C. Sharma, Ethical Philosophies of India, s. 23-56, 70, 298-301, London
1965.

2 Bak. Prof. Dr. Kamiran Birand, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 37-38, Ankara 1964,

3 Bak. Aristote, Ethique de Nicomaque, s. 43-121, Paris 1965.

4 Bak. R.A.P.Rogers, Short History of Ethics, s. 64-82, London 1964.
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Epikur ise ahliaki sonu mutlulukla bitecek zevkli fiillerde bulunmak
olarak anlamigtir. Ona gére insan dostluga énem vermeli, éliimden ve
Ahiretten korkmamahdr.

Pyrrhon adl siipheci filozof mutlulugu iyi ve kiti hakkinda bir
karar vermeyerek torelere gire yasama diye anlatmistir. Diger siiphe-
ciler gibi Pyrrhon’a gire de iyi, dogru ve giizel kavram insandan insana
degisir-. Bu sebeple o hersey hakkinda ve hatta Tanri’nin varhi hak-
kinda hiikiim vermekten kagmmistir. Biylece de gerek ahlik ve gerekse
Tanr’mn varh@ hakkinda sapik bir tutum igine girmistir.

Yer yiiziinde insanlar varoldugundan beri ahlak anlayisi bir dinden
oteki dine, bir milletten 6teki millete gire az ¢ok degismistir. San’at
ve dil nasil bir olus halinde ise ahlik da dinlere ve milletlere gire olus-
musturs,

Stiphesiz ki dinler i¢inde en son gelen semavi din Islamiyettir.
Nitekim Sevgili Peygamberimiz “ben ahlakin giizelliklerini tamamlamak
iizere gonderildim™ diye buyurmustur. “Ahliken iistiin olanimz, imani en
iistiin olanmizdir” hadisi de Islimiyetin ahlaka verdigi degeri gisterir.
“Diigiinmek gibi tedbir, giizel ahlik gibi kazang yoktur™ hadisi de dik-
katimizi fikir ve ahlik iizerine ¢ekicidir. Nihayet su hadis de Islimda
ahlikin 6nemini tayin bakimindan énemlidir. “Insan, ibadeti az da ol-
sa, ahlakinin giizelligi sayesinde Ahiret’te serefli yerlere ve biiyiik dere-
celere yiikselir™.

Atalarimiz Miislimanhin kabul ettikten sonra yiizyillar boyunca
Islamiyetin koruyuculugunu yapmslar ve Islim ahlakina deger ver-
mislerdir. Ortagagda Tiirklerin askeri, idari ve ilmi yetenekleri Islam
medeniyetinin gelismesine genis dlgiide hizmet etmistir. Su hususu da
belirtmek gerekir ki o zamanki Bati dlemi felsefede, tipta, astronomide,
matematikte, kagit sanayiinde ve g¢esitli alanlarda Miislimanlardan
yararlanmak ihtiyacimi duymuslardir. Konumuz ahlik oldugu igin
Isliam medeniyetinin baglangigtaki iistiinliikleri ve Rénesanstan sonra
Batinin Dogu alemini hizla ilerleyerek gegmesi iizerinde ayrintilara gir-
meyecegiz,

5 Bak. Ibrahim Agih Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 19-22, Ankara 1964.
6 Bak. Heinz Heimsoeth, Ahlik Denen Bilmece, . 27, 36, Tiirkceye Ceviren: Nermi Uy-
gur, Istanbul 1957,
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Siiphesiz ki ahlikin ¢esitli ilkeleri vardir. Bu ilkeler arasinda iti-
dal (él¢iiliiliik). adalet, hikmet ve iffet basta gelir. Bunlarin hepsi de er-
demle ilgilidir.

Islam ahlikinda erdemin alani ¢ok genistir.

Mii'minlerin kardesge yasamaga énem vermeleri erdemli bir hare-
reket olur. Kur'an’da “mi’minler ancak kardestirler” ayeti vardir.
Hz. Muhammed de bir hadisinde soyle buyurmustur: “Sizden biriniz
kendisi i¢in sevdigi seyi, din kardesi igin sevmedikge imani olgun olmaz™.
Islimda kardesce bansg icinde yasamaga dair daha bir ¢ok buyruklar
vardir. Bu konuda su ayetler ne kadar dikkat cekicidir: “Mii’'minlere
kanatlarim ger, algak goniilliiliik ve sefkat gister”. “Bans hayirhdir™.
“Allah’tan korkunuz ve aramz diizeltiniz™.

Dogruluk da erdemin ilkelerinden birisidir. Kur’an’da insanlarn
dosdogru olmasi emredilmis ve dogrularm miikafatlandinlacag bildi-
rilmistir. Bu konuda iérnek olarak mealen su ayetleri verelim: “Ey iman
edenler! Allah’tan korkunuz ve dogrularla beraber olunuz”. “Dogru
olan erkek ve kadmlara Allah magfiret ve biiyiik 6diil hazirlamigtir™.
“Emrolundugun gibi dogru ol™.

Sevgili peygamberimiz dogrulugu su hadisleriyle sahk vermistir:
“Dogru tiiccar kayamet giiniinde Allah’in sevgili kullan ve sehitlerle
beraber diriltilir”. “Insanin yedigi en helal sey kendi kazanc1 ve temiz
satis mahsuliidiir”. “Dogru sozliiliik insan1 iyilige ulastinir. Iyilik de Cen-
nete gitmeyi saglar. Adam dogru soyleye soyleye Allah katinda siddik-
ler derecesine ¢ikar. Yalan Soylemek fenahiga gotiiriir. Fenalhk da Ce-
hennem’e gotiiriir’7,

Insanm séziinde durmasi ve dostluga nem vermesi de erdemli bir
harekettir. Soziinde duran, dostlarinin iyiligini isteyen ve insanlar hak-
kinda hayirh seyler diigiinen kimse goniil huzuru duyar. Séziinde durma-
yan ve insanlar arasmda huzursuzluga sebep olan kimseler kendi mut-
luluklarina da zarar vermis olurlars. Bir toplum iginde herkes giivenilir
bir kisilik gosterse, elbette o toplumda ahenk de daha giigli olur. Bu
konuda Yiice Allah soyle buyurmustur: “Tann stz verdikten sonra
ahdimi bozmus olanlara ve Allah”in emrettiklerinden ilgisini kesenlere

7 Bak. Muhyiddin Nevevi, Riyazus- Salihin ve tercemesi, c. I, 5. 85-90, Tiirk¢eye ceviren-
ler: Kivamuddin Burslan ve Hasan Hiisnii Erdem, Ankara 1964.
8 Bak. Zeki Mubarek, al ~Ahlak Ind al- Gazzali, s. 168, Misir (Tarihsiz).



16 IBRAWIM AGAH QUBUKGU

ve yer yiiziinde bozgunculuk yapanlara linet eder”. “Ey iman edenler,
ni¢in yapmayacagimiz seyleri soylersiniz? Yapamayacagimz seyi sioyle-
meniz, Tann yaninda éfkeyi ¢agirr”. “I¢inizden biri, bir baskasna bir
sey emanet ederse, kendisine giivenilen kimse iizerine aldigi emaneti
yerine getirsin. Rabbi olan Allah’tan sakinsin; sakin tanikhk ederken
bir gey gizlemeyin; bildigini saklayan kimsenin kalbi giinahkérdir.
Allah yapuklarimzin hepsini bilir”.

Insamin mii’'min kardesini sevmesi ve saymas1 da Islim ahlikin-
da 6nemlidir. Bu sevgi aile iginde, akrabalar arasinda ve biitiin toplum
iginde olmalidir. Sevginin olmadifn yerde samimiyet ve dirlik de olmaz.
Bagkalarini sevmesini ve onlarm génliinii kazanmasini bilen kisi hem
kendi mutluluguna ve hem de dayamismaya hizmet etmis olur. Sevgi
konusunda Kur’an’dan mealen su érnekleri vermek miimkiindiir: “Al-
lah dinde gergekei insanlan sever, onlar da onu severler”. “Iman edenler,
Allah’m en ¢ok sevdigi kimselerdir™.

Hz. Muhammed de bu konuda su hadisleri soylemistir: “Benim
rnizam ugrunda sevigenler igin, peygamberlerin ve sehitlerin bile imre-
necekleri nurdan minberler vardir”. “Bir kimse din kardesini severse,
sevdigini o kimseye haber versin”. Peygamberimiz dua ederken séyle
soylerdi: “Ey Allahim, bana sevdigini, sevdigin kimsenin sevgisini
ve senin muhabbetine yaklastiracak seyin sevgisini ver’™.

Kibirden sakinmak da erdemli bir davramis olur. Kibirli insan
kendini biiyiik, bagkalarim da kiigiik goriir. Herkese yukardan bakar.
Kendisini ¢ok begendigi i¢in insanlarn giicendirir. Oysaki kibir kotii
bir davramistir, Yiice Allah bu konuda Kur’an’da mealen séyle buyur-
mustur: “Insanlardan kibirlenip yiiziinii gevirme. Yeryiiziinde simarik
yiiriime. Ciinkii Allah her kibir taslayami, kendini begenip 6giineni
sevmez”’. “O kibirlenenlerin doniip gidecekleri yer (Cehennem) ne gir-
kindir”. “Sizin Tanrmz bir tek Tanr’dir. Ahirete inanmazlarmn kalp-
leri bunu inkér edicidir. Onlar kibirlenen kimselerdir... Gergekten
Tanr kibirlenenleri sevmez".

Hz. Muhammed de su hadisiyle kibrin zararmi ve imanin fayda-
sin1 agiklamistir: “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir olan kimse Cen-
net’e girmez, Kalbinde hardal tanesi kadar iman olan da Cehennem’e
girmez’.

9 Bak. I.Agidh Cubukgu, Mezhepler, Ahlik Ve Islim Felsefesi ile ilgili Makaleler, s, 75
~76, Ankara 1967.
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Kinin de Islim ahlikinda yeri yoktur. Kin yiiziinden diigmanlik-
lar artar. Insanlar arasindaki aynlik ¢ogalir. Bu yiizden kavga edenler
olur, élenler olur. Hatta bazen kan davasi gibi meselelerde kin babadan
evlada geger. Kur’an’da bu konuda bir gok ayet vardr. Iste bunlardan
bazi 6rnekler: “Ey iman edenler, hepiniz baris ve selimete giriniz”.
Fitne ¢ikarmak adam éldiirmekten daha zararhdir”. “lyilige kavus-
mus iken yer yiiziinde fesat gtkarmayimn, Allah’tan korkarak ve umarak
dua edin. Allah’in rahmeti iyilere yakmdir”.

Hz. Muhammed de su hadisiyle kinin kéotiiligiinii belirtmigtir:
“Insanlar arasinda Allah’in en ¢ok sevmedigi kimse kin ve diigman-
i en ¢ok olan kimsedir™.

Kiskanghktan kaginmak da erdemli bir harekettir. Kiskang insa-
nin gonlii rahat bulmaz. Béyle kimseler baskalarinin mutlulugunu ve
baganisim istemez. Kiskanghim zararim Peygamberimiz gesitli hadis-
leriyle belirtmistir. iste bu hadislerden baz 6rnekler: “Kiskanghk,
ategin odunlan yedigi gibi iyilikleri yer”. “Asil zenginlik maln ¢oklugu
degil, kalp zenginligidir”. “Birbirinizi kiskanmayimmz. Birbirinize kiis-
meyiniz, kin beslemeyiniz ve sirt gevirmeyiniz. Tanri'min kardes kardes
geginen kullan olunuz”.

Insanlara kargi sefkatli ve merhametli olmak da erdemli bir hare-
kettir. Baskalarimin hakkim alan, goniil kiran ve insanlara karsi zor-
balik yapanlar iyiligi degil, kotiiliigii segmis olurlar. Islamiyet mii’min-
lere karst merhametli ve yumusak bir bi¢imde davramlmasim sahk
vermistir. Bu konuda peygamberimizin siyledigi gesitli hadisler ara-
sida sunlar vardir: “Insanlara merhamet etmeyen, merhamet bulmaz”.
“Iman edenler, birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbir-
lerini korumakta bir viiciit gibidir. Viicidun bir orgam1 hasta olursa,
oteki organlart da bu yiizden hastahk ve huzursuzluga tutulur”.

Cimrilik ve israftan sakinma da erdemli bir miislimana yakigan
davramslar arasindadir. Tiirkgedeki “ayagmi yorgamina gore uzat™ ata-
sozii bu konuda yol gostericidir. Cimri, parasim harcamaktan korkar.
Paraya diigkiindiir. Boyle bir kimse zengin de olsa hayir islerine yardim
etmez. Ailesine karsi da gorevini tam yapmaz. Cimriligin kétiligiini
Yiice Allah su ayetlerle bildirmistir: Kendisini cimrilikten koruyan
kurtulus bulmustur”., “Altim ve giimiisii biriktirip de onlarn Allah
yolunda harcamayanlar var ya, iste bunlara acikh azabi miijdele™.
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Israf hakkinda da su ayetler vardir: “Hisima, yoksula, yolda kalms
olana haklarini ver. Mahni israf ile sagip savurma™. “Yeyin, igin israf
etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez".

Itidal yani olgiliilik de erdemli bir davramstir ve ahlakin 6nemli
ilkelerinden biridir. Meselda haksizhg dnlemede, mii’'minlerin canlarim
korumada ve hayirh islerde cesaret erdemli bir istir. Fakat ¢abuk kiz-
mak yapilacak isin sonunu diisiinmeden hareket etmek ve ofkeli davran-
mak ovgiiye deger bir fiil degildir. 0\'giiyc deger cesaret, ne atilgan-
Ik, ne de korkakhktir. Gergek cesaret itidalli yani ol¢uli  dav-
ranistir.

Iyi bir mii'min her seyde 6l¢ilii davranmahdir. Bunun igindir
ki Hz. Muhammed “islerin en hayirhsi itidalli olamdir™ diye buyurmus-
tur.

Adaletli davramis da erdemli bir harekettirio. Adalet herkesin di-
siince olarak sevmesi gereken bir kavramdir. Fakat onu davramislarin-
da uygulamayan bir ¢ok kimseler vardr. Islamiyette adalet hakkinda
bir ¢ok ayetler bulunmaktadir. Iste bu ayetlerden baz 6rnekler: “Siip-
he yok ki Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiik-
mettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder”. “Ey inananlar
adaleti titizlikle ayakta tutan ve Allah i¢in tamkhk eden kimseler olu-
nuz. Ister kendiniz, ister ana ve babamiz, isterse akrabalarimiz aley-
hinde olsun, zengin, fakir aymrmmm gizetmeksizin adaletli davrammz’.
Islaim dini zuliimden, gikarcibktan ve insanlarm hakkimi yemekten
yvana degildirt!. Aksine adéletten. zuliim verine insafi koymaktan ve
hakk: yenenlerin haklarimi vermekten yanadir.

Hikmet de erdemin kapsamina girer!?, Hikmetin ¢egitli anlamlan
vardir. Bilgelik, dogruluk, salim akil, diisiince, bilim, icat ve ince marifet
bazan hikmet sozeigii ile ifade edilmistir. Ayrica kudret, seref ve esya-
min gergeklerinden soz eden ilime de hikmet denmistir. Ozellikle helal
ile harami bilmege ve ilimle amel etmege de hikmet denmistir's. Hikmetin
dikkati ¢ekici bir anlami da insanm giicii 6l¢iisiinde dogruyu ve gercegi
bilmesidir. Her geyin gergegini oldugu gibi bilmek ve bu bilgiye gore

10 Bak. Hilmi Ziva Ulken, Ask Ahliky, s. 139, Ankara 1971,

11 Bak. Cemil Sena, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 430, 436-437, Istanbul 1971.

12 Bak. Ibrahim Agih Cubukgu, Islim Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 37, Anka-
ra 1972.

13 Bak. Seyvid Serif, Ta’rifat, s. 63, Istanbul 1327,
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davranmak da hikmettir. Demek ki hikmetin felsefi, ilmi ve ameli an-
lamlar: vardir. Ahlak da insammn bilgeligi, iradesi ve ameli davramslan
ile ilgilidir. Insan iyi davranislarda bulunursa erdemi de kazanms olur.
Kur’an’da hikmet o6giilmiistiir. Bu konudaki baz ayetler sunlardar:
“Allah hikmeti kime dilerse ona verir. Kime de hikmet verilirse gergekten
ona ¢ok hayir verilmistir”. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel dgiitlerle
cagir”. “Allah’m iizerinizdeki nimetini ve size 6giit vermek i¢in indirdigi
kitab1 ve ondaki hikmeti diisiiniiniiz”.

iffet de erdemin kapsamma girer. Iffetli olmak namuslu ve diiriist
olmak demektir. iffet basta cinsi alanda diiriistliigii ifade eder. Ayrca
her alanda dogruyu secip iyi hareket etmek de iffetli bir insanin ya-
pacagi igtir!s.

Ahlakta onemli meselerden birisi de hiirriyet meselesidir 15. Ceb-
riyeciler insanin bir robot gibi fiiller isledigini, hiirriyetinin olmadigim
ve kétii davramslan da Tanri’nin ¢izdigi kadere gore zorunlu olarak
yaptigim iddia ederler!s. insanm giinliik hayatta tedbir almasina gerek
gormezler.

Mu’tezile ise insanin tamamen hiir oldugunu ve kaderini gizmekte
serbest bulundugunu ileri siirmiigtiir.

Eg’ariyye ve Maturidiyye ise Allah’m istikbalde olacak her seyi
bildigi igin insanlarm kaderini yazdizm séylerler. Siinnet Ehli'ne gore
her seyi Allah takdir etmistir. Fakat kullarma da ciiz’i irade vermistir.
insan ciizi iradesiyle bir fiile yaklagir ve onu kazanr. Insan bu yaklasma
ve kazanma sonucu olarak sorumlu tutulmustur. Allah, kullarmnmn kétii
fiiller islemesinden razi olmaz. O halde her insann, her igde once akl
ile tedbir almasi, sonra da Allah’a sifinmasi gerekir. Insanin ciizi iradesi
ve sorumlulugu bulunduguna gire kitiliklerden kagmp iyi davrams-
larda bulunmas: gereklidir.

Ahlakta iyi niyet meselesi de gok onemlidir! 7, Iyi niyet, mutlu-
luga giden yolun ilk sartlanndandir. Dogruya, gergege ve adalete

14 Bak. Kinahzade Ali Efendi, Ahlak—1 Alai, s. 93, 102, Terciiman 1001 Temel Eser.

15 Bak. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, s. 276, 280, fstanbul 1958; E.F. Carritt,
The Theory of Morals, s, 125 vd, Oxford University Press, London.

16 Bak. N.Cagatay ve I,Agah Cubukgu , Islim Mezhepleri Tarihi I, s. 115-117, Anka-
ra 1965.

17 lyi niyet meselesi iizerinde Kant da durmustur. Bak. Bedia Akarsu, Ahlak Ogreti-
leri 11, immanuel Kant'in Ahlik Felsefesi, s. 67 vd, Istanbul 1968; C.D.Broad, Five Types of
Ethical Theory, s. 116-142, London (Tarihsiz).
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iyl niyetle varilirsa, bu elbette insan viedanmda huzur saglar. Insan bazm
davramslarinda basansizhga ugrasa da iyi niyet sahibi ise viecdan azah
¢ekmez. Onemli olan insan kalbinin, insan ruhunun iyi niyetle dolu
olmasidir. Iyi niyet, insana insan sevgisini de verir. Iste bunun igindir
ki sevgili Peygamberimiz “yapilan isler ancak niyete giredir” diye bu-
yurmustur. Kur’an’da mii’minin mii’min igin iyi olan1 diisiinmesi emre-
dilmigtir. O halde iyi niyet Islim Ahlakinin vazgecilmez bir sartidir.

Kanunlara sayg: da ahlikda iizerinde durulan konulardandir!s.
Insan i¢inde yasadif toplumla yakindan ilgilidir. Téreleri ve kanunlar
¢igneyen insan, toplum vicdaninda suglu diiser. Islim dini, miisliiman-
larin kendi aralarinda yumusak huylu olmalarini, fakat yurda goz di-
ken miinkirlere karsi sert davranmalarimi salik vermistir. Bir milletin
can, mal ve yurt giivenligini saglamak icin her ferdin gorevini iyi bilmesi
ve kanunlara saygili olmasi gereklidir. Iste bunun igindir ki yiice Allah
bir dyette “sizden secilen emir sahiplerine itaat ediniz” diye buyur-
mustur. Siiphesiz ki herkes girevini iyi bilir ve iyi yaparsa toplumun
huzuru da artar.

Insanm ailesine, topluma ve Tanm’ya kars1 gorevleri vardir. Yiice
Allah Kur’an’da iyilik yapanm 6diil alacagin, kétiilik yapanin da ce-
zalandinlacagmi  bildirmigtir. O halde Islim ahlikinda iyi davrams-
larda bulunmak mutluluga gotiiriir. Kotii davramislar ise mutsuzlu-
gun kaynag olur. Islimda ahlik o kadar énemlidir ki Hz. Muhammed
“giizel ahlik insam mutluluga gotiiriir” demistir. Kur'an’da Peygam-
berimiz sbyle 6giilmiistiir: “Gergekten sen biiyiik bir ahlik iizerindesin”.
Ahlik konusunda su ayetler de dikkati gekicidir. “lyilik ediniz. Ciin-
kii Allah iyilik edenleri sever”. “lyilik yapan kendisine yapar, kitiiliik
eden kendisine eder. Allah kullarma zulmetmez.”

Biitiin bunlardan ¢ikan sonug sudur: Islim ahlaka iyi sayilan sey-
lerin yapilmasim, kétii sayilan seylerden de kaginilmasim salik vermekte-
dir. Dinimize gire iyilik insam mutluluga, kotiilik ise mutsuzluga gi-
tiiriir.

O halde insan yapacag islerin sonunu diisiinmeli ve davramslarim
mutlulugu kazanacak bigimde diizene koymalidir.

18 Kanunlara sayg: meselesi iizerinde Descartes de durmustur. Bak. Descartes, Ahlik
Uzerine Mektuplar, s. X1II, Tiirkgeye geviren. Mehmet Karasan, Istanbul 1966,



MADDE VE RUH HAKKINDA BIiRKAC SOZ

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

“Hayvan, bogazdan ; Insan,
gozle kulaktan geligir”
C. Sunar

Psikoloji denen ilim tamamiyle akla, deneye ve 1spata dayanan bir
ilimdir. Dimagmn fiziyolojisi ilmi de Psikoloji ilminin rehberi ve kapis:
gibidir.

Ruh denilen tabii hél de, dimagn fiziyolojik olaylarimin gesitli
alametlerle tebilliiv eden bir sonucudur.

Bir ¢gigegin biinyesinden kopan ve hararetin etkisi ile yayilip burnu-
muza giren goriliip tutulmayan madde bir kokudur'. Makinenin
islemesi ile bir cam pargasi i¢inde parlayan sey, yine, gorilip tutul-
mayan 1siktir2. Cigek, hayatim bitirip yokluga yiiz tuttugu zaman
kokusunu da birlikte siiriikler, onunla birlikte hi¢ olur. Makine eskiyip
bozuldugu ve nihayet durdugu zaman 1@ da durdurur.

Iste, ruh dedigimiz sey de dimagmn fiziyolojik faaliyetinin harika
sayilacak bir eserdir:.

1 Burnumuza gelen koku gayet latif zerrelerden bagka defildir. Ama o zerreleri biz
goremeyiz.Koku her maddenin biinyesine giredir ve giizel kokular biinyelerinde yabanci mad-
deler ve mikroplar bulunmayan kabuklardir. Cirkin kokular ise bunun tersidir. Her gesit koku
sicak havada gabuk yayilir ve giddetlenir,

2 Isik, boslukta daima mevecuttur, fakat, onu izhar edecek maddi bir vasita lazima.r,
Isigan ash (Nur) dur. Bu nurun yayilmas: da nurun daha kesif pargalar olan (Ether Gazi)nin
biitiin boglugu kaplamasiyledir. Ether gaz bir ayna gibi i:g1 her yana aks ettirmektedir. Aslinda
ne 151k, ne ether ve ne de hava hareket eder. Hareketi doguran amil latiflesme ve kesiflesmeden
bagka bir gey degildir. Giinesin toparlak goriilmesi, kapladig1 kiiremizin toparlak olugundandir.

3 Viicuda giren madde istihale (latiflsme ve kesiflesme) ile hararete sebep olur. Hararet te
hayvani ruhu ve nihayet her seyi ve veri kaplayicr olan Sultani ruhu meydana getirir. Bu
suretle meydana gelen ruh ta kendini meydana getiren viicut makinasimn biinyesine ve gordiigii
vazifeye gore onu ihata eder. Kuvvetli viicudun kuvvetli ruh yapacagina isaret olmak iizee de
Atalarimz: (Can Bogazdan Gelir) demiglerdir. Eflatun’un: “Kuvvetli suh kuvvetli bedende
bulunur™ sizii de bu hakikata dayanr.
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Beyin, distan ige, iki tabakadan miirckkeptir: biri beyni kaplayan
sincabi renkli dis tabaka, digeri de beynin igini teskil eden beyaz
tabaka.

Cellulaire tabakalarindan miitesekkil olan sincabi tabaka biikiintii-
leri ihtiva eden tabakadir ki idrik, héafiza, muhakeme, konusma, irade . . .
gibi akla ait merkezlert tamamiyle bu kabugun biikiintiilerinde bulunur.

4 Beyin, bashca iki boliime ayrhr: (a) Ust Ana Bolimii (On beyin - Cerebrum). (b) Alt
Arka Kiiciik Boliim ve Sogancik (Bulbus) (Beyincik-Cerebellum). Beynin iist ana baliimii derin
bir yarikla iki yarim kiireye ayrilmustir. Bu yarim kiirelerin her biri de bir takim derin yariklarla
basheca dort kisma béliinmiistiir ki bu biliimlere (Lob) denir. Bunlar da dért tanedir: Alin lobu,
Divar lobu, Arka kafa lobu ve Sakak lobu. Lob’lar da (Girus) adi verilen biikiintiilere ayrilims-
tir. Gérme, duyma, koklama, tatma ve dokunma duyumlan beyin kabugunda belirli yerlere ge-
lirler. 1- Gorme merkezi, Ard Kafa lobunun kabugundadir. 2- Duyma merkezi, Sakak lobunun
kabugundadir. Tiz ve pest perdeli seslerde duyma merkezinin ancak birer bsliimii cahsir. Fakat,
cesitli perdeli sesler karsisinda duyma merkezi biitiinliigii ile faaliyete gecer. 3— Koklama mer-
kezi, Jakak lobundadir. 4- Tatma merkezi, tatma duyumlar dokuma duyumlan biliimiine gi-
rer ve tatma merkezleri bu bilgenin alt uglaninda bulunur. Koku ve tadlarm beyne nasil ulas-
i heniiz kesinlikle bilinmemektedir. 5 Dokunma Merkezi, Bu is icin beyin kabugunda viicu-
dumuzun her noktasmma karsi ayn bir yer vardir, Bu sayededir ki viieudumuzun neresine do-
kunuldugunu anhyoruz.

Motor Etki: Beyin kabugunun én biliimiinde bulunan bir kisim da emir iizerinde hareket
etmemizi saglar ki buna da (Motor Eki) denir. Motor merkezi de dokunma merkezi gibi viicudun
cesitli yerlerine gire boliimlere ayrilnustir.

Sogancik : Omur iligin beyne kadar uzanan béliimiine (Sogancik-Bulbus) denir. Beyinden
gelen sinirler buraya varmea yonleri degigir: sagdan gelen sinirler Sogancigm sol vanina, soldan
gelen sinirler de Sogancigin sag yamna gegerler. Sogancik, murdar ilikten gelen duyumlan geti-
rir ve sindirim, solunum, dolasimsistemlerine gereken komutlar génderir. Bu organ, ayni zamanda
viteut sicakligin da denetler. Burada, beyin kabugunun cesitli yerlerinde bulunan héfiza, okuma,
konugma, yaz1 yazma gibi énemli merkezlerden de kisaca soz etmek yerinde olur.

Hafiza Merkezi: Hafizamn da cesitleri varir. Bu merkez fazla gelisirse, nev'ine gire o
dimagin hifiza kabiliyyeti artar. Bu merkezin bozulmas: (Amnesia) denen héfiza kaybim do-
gurur,

Okuma Merkezi: Bu merkezin gelismesi dimaga dzel bir meleke bahs eder. Cocuklara oku-
duklarim hazm ettiren bu merkezdir. Bu merkez okumuglarda pek gelismistir. Bu merkez bozul-
ursa (Lafz Korliigii) denen hastairk bas gbsterir ki insan harfleri bile tamyamaz olur. Bu merkez
varatihstan da bozuk olabilir ki bu gibi kimseler okumy1 hic sevmezler. Bu gibi zavallilara da
(Kalin Kafal) deriz.

Konusma Merkezi: Bu merkeze (Peruka) merkezi de denir. Bu merkezi gelismis olanlar
pek konuskan olurlar. Bu merkez hatiblerde, hakimlerde ve dzellikle avukatlarda miibalagah
bir surette gelismistir. Bu merkezin bozulmasi (Ahpasia) denen konusamamak ve konusulum
anlayamamak hastaligim dogurur.

Yazi Yazma Merkezi: Bu merkez, Muharrirlerde, Edebiyat merakhlarmda ve ozellikle
Gazetecilerde pek gelismistir. Bu merkezin bozulmasi (Agraphia) denen yazi yazamama has.a-

hgm dogurur.
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Biiyiik bir énem tasiyan akil zenginligi de iste bu biikiintiilerin goklu-
gu ile diiz orantihdir. Bu kabugun kalmhg da 1-4 milimetre arasinda
degisir.

Tabiat, yani unsurlar bu biikiintiilere ihtiyaca tekabiil hassasii,
ihtiyaglarim giderme kudretini vermistir. Dimagdaki bu biikiintiiler
aglip diizeltilirse zeki bir adamin toplanmig dimag yiizeyi iki misline
ulasir. Bu biikiintiiler dimag kabugunun yiizeyindeki mintakalara gore
de baska baska adlarla adlamirlar.

Saydiaimiz ve saymadifnimiz her merkzin normal, tabii bir faaliyeti vardir. Iste, bu nor-
mil faaliyetin vasfi (Suur) dur ki bunun esit anlamhs: (Viedan) dir. Viedandan maksat, tabii
hildir, adalettir, yoksa merhamet degildir. Bundan étiiriidiir ki bir viedani tekellimden, bir vie-
dani iradeden, bir viedani hafizadan sz edilebilir. Bu merkezler bozuldugu takdirde de suur ve
viedamn yerini (Suursuzluk) ve (Viedansizhk) alir. Suurun hakiki ma’nass, siir, diizen, ahenktir,
daha dogrusu, dimagdaki biitiin merkezlerin miisterck dhengidir. Eger akil biitiin merkezlerini
tam bir dhenkle tabii halde kullamrsa yapilan o is. diisiiniilen o gey suuri olur. Akil akildir, de-
liler de bile vardir. Fakat, suur, yani dhenk, degil delilerde, bir ¢ok akilh geginenlerde bile bulun-
maz. Suursuzluk ve viedansizhin bashea sebepleri de ikidir: 1- Dimag kaplayan siddetli ih-
tiraslarin hissi merkezler iizerinde husule getirdigi gayr-i tabii faaliyetler ki bunlar o merkez-
lerin tabii gidisini, yani viedamimi bozar ve viedansizhk peyda eder. 2- Dimagdaki (Fiziyolojik)
olaylarin miibalagal bir tarzda zuhuru ile husule getirdigi marazi haller suuru giderir, suursuz-
luk peyda eder. Iste, bu gibi etkilerden kurtulan ve dimaglarindaki hisse ve harekete ait mer-
kezlerini normal ve tabii sekillerde idareye muvaffak olabilen insanlardan suur ve viedan dist
isler asla beklenemez. Bundan otiirii de bu gibi kimselere (Melek gibi Adam) deriz. Dimaga
siddetli ihtiraslar hakim olunca biitiin hissi merkezlerin tabii olan faalivet tarzlan da degisir ve
o zaman da suur, verini, gayr-i suura birakir. Thtiraslarin en tehliikelileri, basta Sehvet olmak
iizere, Benlik, Mevki, Zenginlik gibi ihtiraslardir. Sehvet hirsim uyandirdiin gayr-i tabii teseb-
biisler ve Fizyolojik ve Psikolojik ¢bkiintiiler hepimizce bilinmektedir, Benlik hirsi da insam
insini diisiince ve muhakemeden uzaklastinr ve insam yiikseltecegine, tersine, al¢altir ve gii-
liing yapar. Ancak, sonu pismanhk ve zarar olan benlikten benlik hastalanmn duydugu zevk
pek biiyiiktiir. Mevki hirsimn dogurdugu hareketler her devirde feliketli sahnelere sebep ol-
mustur. Bu sahnelere, her devirde, herkes sahit olmustur ve olmaktadir. Servet hursi da hirs-
larmn en kitiilerindendir. Bu hirs bir kere dimag kaplayimea tabii duygular alt iist olur. Bu gi-
biler i¢in, artik, hirsizhk miibah sayihr. Artik bu gibilerin dimaglarinda kagmuhmas: miimkiin
olmayan marazi bir irade hakim olur. Bu gibi adamlar i¢in tek bir gaye, tek bir kutsal varhk
vardir: Servet. Servete ulasabilmek icin de her tiirlii ahlaksizhklarn irtikabi onlar igin ayni
fazilettir. Dimagdaki biitiin hissi merkezler birbirine bir sebeke ile baghdir. Bu sebekenin Din
dilindeki ad1 (Cebrail)dir ve bu sebeple Cebrail de ayakh, kollu, kanath olarak tavsif edilmistir,
Cebrail’in Allah’a yakinhg ve Allah’tan kullara ve kullardan Allah’a olan tavassutu da bu hissi
merkezlerin suurla havass— hamse arasinda araci bulonmasimn deyimidir. Bu his merkezlerinin
ve en nihayet irade merkezinin suurdan aldif1 emri organlara vermesi Cebrailin Allah’tan aldif
emri zihire, insana vermesinin: duyn merkezinin duyu orgalarindan aldign duyumlan akla
vermesi de Cebrailin zéhirden, kullardan aldiim Allah’a haber vermesinin bir temsili gibidir,
Bu bakimdan, diger ii¢ biiyiik Melek te viicudumuzun bazi organlarina benzetilmistir,
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Bu biikiintiiler iptidai hayvanlardan yiiksek neviden hayvanlara
dogru tedrici bir tekdmiil tarz gisterir ve nihayet insanlarda son ve

tam seklini alir.

Dissiz hayvanlarda, yarasalarda ve kemirici hayvanlarda zeka nok-
san oldugundan bu biikiintiiler onlarda iptidai sekilde kalmislardir, Et
yiyen hayvanlarda ise bu biikiintiiler daha acik¢a goriilmektedir. May-
munlarda ve 6zellikle insana yakinhk gosteren maymunlarda ise bu
biikiintiiler bolcadir. Insanlarda ise, simdiki ihtiya¢larina gore, pek
boldur. Bu biikiintiilerin bollugu, insanlarda, faaliyet sartiyle, yaslari
ile diiz orantilidir.

Bir ¢ocuk dogdugu zaman beyni bembeyazdir, yani dimdiizdiir;
hig bir kivrint1 ve biikiilntiiye malik degildir. Bu sebeple de (Locke),
veni dogan g¢ocugun zihninin “heniiz iizerine yazm yazmlmams diiz
bir yaz1 tahtasi” gibi oldugunu, yani bilginin deneye dayandigm iddia
etmistir. Kur’anda da bu hususta séyle denmektedir: “Hak Taali sizi
anamizin karnindan hig bir sey bilmediginiz halde ¢ikardi ve siikr edesi-
niz diye kulaklar, gozler verdi (Nahl, 78)”. Cocuk biiyiidiik¢e ihsaslari
genisler, ihsaslar1 genigledikge de beyinde sincabi damarlar husule gelir,
biikiintiiler fazlalasir ve faaliyeti nisbetinde de vazife merkezleri tesek-
kiile baslar.

Beyindeki vazife merkezleri birbirinden ayri ve miistakil olmakla
beraber hepsinin birbirine yardimi da zorunludur. Nasil ki kiinatta da
bu béyledir. Yani, enfiiste de afikta da yardimlasma zorunludur. Her
seyin kendi cinsi ile karigmasi ve birlikte yasamas: kagimilmaz bir key-
fiyettir. Ve yine, eger, her cinsin fertleri birbirlerine yardimla miikellef-
se, biitiin cinsler de birbirlerine yardimla miikelleftir demek olur. Tste,
Sosyoloji ilminin esas1 ve hakiki kiymeti de buradadir. Bundan &tiirii
de: “Hayat Ictimaiyattir veya Ictimaiyat Hayattir” diyebiliriz. Dede-
lerimiz bunu (Iki el birbirine vurmazsa ses ¢tkmaz) ciimlesi ile pek veciz
bir sekilde deyimlemislerdir ki bu sézlerden maksat yardimlagmanin
zorunluluguna isarettir. Ancak, iki el, ayr1 ayr ise de iki elden gikan
sada birdir; netice birliktir. Ciinkii, her seyin ash, bas: bir oldugu gibi
sonu da birdir; (Hayat) birdir.

Biz yine konumuza dbnerek diyelim ki beynimizi besleyen ve onda
uyarima (Tenbih) sebep olan (Kan) dir. Zira, kandaki hayati mikrop-
lar, esasta, dort unsur ve onlardaki kuvvetten ibaret olup biitiin hayati
kuvveyi kendinde toplamistir.
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Viicudumuz, organlarimz beslemekle yagar. Bu da organlarmiz-
m digtan aldign gadalan bir takim kimyevi degisikliklerle kan’a tahvil
ile olur. Distan alman cesitli gidalarin miisterek kaynaklar1 da dért
unsurdur. Iste, hayati yapan bu dért unsurdur. Bu dort unsurun dis-
mmizda meydana getirdikleri ¢esitli gidalar sekli ile viicudumuza girmesi
bizim i¢ hayatimiz1 da meydana getirmektedir.

Organlarimiz, viicudumuza giren gidalar 6zetleyerek kan yaptig
gibi organlarimiz arac: ile kimyevi degismeler sonucunda meydana gelen
kan da yine kendini meydana getiren organlari yapar, besler, onlan
ta’mir eder ve gelistirir. Ana rahminde gocugun meydana gelisi bunun
en giizel misalidir.

Aslinda viicut ve kan ayni seydir. Ciiz'iyyetlerin degisip baskalas-
mas1 (tahavviil ve istihale) ve dolayisiyle (Fani) olan hayat ta bu iki-
sinin durmadan degismesinden bagka bir sey degildir.

Su halde, fani olan, ciizlerin deZismesinden ibaret olan sekillere
ait hayattir, fakat, madde bakidir. Madde baki olunca, sekiller i¢inde
cesitli yiizler gosteren, fakat, o asl olan maddeye bagh olan hayati kuv-
vet te ebedi ve daimi olmus olur.

Kisaca, beynimiz de, diger organlarimiz gibi, beslenmekle yasar.
Biitiin organlarimz1 besleyen de (Kan) dir. Beynimizi uyaran ve ha-
rekete getiren de kandir. Kan, hem dimagi besler hem de hiicrelerini
uyararak akli faaliyetleri viicuda getirir.

Dimag, ne derece niceligi ve niteligi yerinde olan kana malik olur-
sa o derece bereketli uyamslara sahne olur. Bu uyanis taiig sey ile olur:

1- Duyum (Ihsas - Sensation)
2— Gegme (Inkital - Inférence)
3— Izlenim (Intiba’ — Impression)s.

Bu ii¢ geyin (Tasavvuf) dilindeki karsihin da sunlardir:

1- Duyum = (Ilmelyakin).
2- Gegme = (Aynelyakin).
3— Izlenim = (Hakkalyakin).

5 Duyum, bir sey iizerinde durmayip, goriip ge¢gmek, duyup gegmektir. Gegme, bir sey
fizerinde biraz fazla durup onu hifz etmektir. Izlenim, hifz olan seyin beyne adam akilh yerles-
mesidir. Biitiin duyumlarin en énemlisi girme duyumudur. Ciinkii, gérmek hakikat demektir.
Gozle goriilen bir sey, artik, odur, ondan siiphe edilemez. Diger duyumlar ise, (dalaletleri ile
birlik te), ancak, istidlal yoludur,
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Baska bir deyisle, ruh, mahbus bulundugu cesette dis alemden, her
seyden nce, ancak, duygu yolu ile haberdar olur. Eger duygu kapilar
kapanacak olursa, ruh, o zaman, sadece bir nebat hayati vasar. Sayet
bu hayattan da yoksun kalirsa o zaman da ruh organik ve organik ol-
mayan madenler sirasina girer. Iste (Mevalidi Selase) nin i¢ yiizii de
budur.

Duyumlar, dolayisiyle bes duyum (Havass-1 Hamse), hayvanlarda
da varsa da hayvanlarda gelismege dmade bu gibi duyum merkezlerini
ihtiva eden beyin kismi meveut olmadigindan bu duyumlar hayvan-
larda, sadece, onlarin i¢ giidiilerinin tatminine yarar, ondan ileri gi-
demezler. Ciinkii, merkezler de, faaliyetin sekline ve derecesine gire
tekevviin eder.

Dimagdaki merkezi hiicreler, distan gelen ihtizazlari, dolaysiyle,
meydana gelecek duygulari ve merkezlerin emre miiheyya vaziyetlerini
yani ihtizarlar nakledebilecek, sinir denen, bir takim telciklerle bir-
birlerine baglanmuslardir. Bu baglanis dimagmn igini bir duygu ve ih-
tizar sebekesi haline koymugtur. Bir telefon santiraline benzeyen
bu sebeke sayesindedir ki ¢esitli parcalardan ve merkezlerden ibaret
olan beynimiz tek bir suuri ve akli faaliyet gosterir. Bu baglantilarn her
hangi bir sebeple gevsemesié veya ortadan kalkmasi suurun bozulmasma
sebep olur. Insani dimag hikimiyyeti bu suretle noksanlasip kuvvetin-
den kaybedince de muhakeme giicii sebebi ile hayvani hisleri yumusatip
i'tidale getiren ve hi¢ degilse baski altinda tutan insani hislerin yerini
hayvani ve mecnunane hisler alir ve bu gibi hisler de insan1 pek vahim
sonuclara, einayetlere kadar siiriikler.

Beyin kudretinin zamanla veya baz etkilerle kaybolmasi, yahut,
biisbiitiin yok olup gitmesi zorunlulugu yiiziinden ruhun tecelliyaty
da zayiflar yahut o da biisbiitiin yok olup gider ki bu hal de bize ruhun,
hi¢ bir vakit distan gelme ilahi bir (Nefha) degil, tersine, ihatas: baki-

6 Sinirler, kanla dolu adaleler iginde yerlesmis ve kanm harareti ile elektrik husule getiren
teleiklerden bagka bir sey degildir. Sinirler, his sebebidir. Sinirler, beynin maddi aracidir ve bu
suretle de ma'nay1 dogurur. Dimag héikimiyvetinin uykuda gevsemesinin goriilen rii’yalarm
mahiyeti ve tefsiri bakimindan dnemi biiyiiktiir, Fakat, su veya bu cesit bir riiya gérmede, her
geyden énce, insammn uykuda saga, sola veya arka iistii ve yiizii koyun yatms olmasi g6z konusu-
dur. Ciinkii, dimagdaki kan, yatis yoniindeki beyin hiicrelerine daha fazla gider ve o yonde bu-
lunan merkezleri daha fazla etkide bulundurur.
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mmdan, bizatihi zuhurdan? ibaret olan ilahi bir (Nefha) oldugunu Fiz-
yoloji ve Psikoloji agismdan da ispat eder.

Iste, ilme gire pek tabii olan bu haller hakikat ilmine vakif ol-
mayanlar tarafindan (Gizli, Lahati, Sirri) gibi telaki edilir ve ya ruh has-
talgina ya da ruh taskinhgma atf edilir. Bu keyfiyeti Ziya Pasa asaf-
daki beyti ile ne kadar giizel dile getirmistir:

Idrak-i maali bu kiigiik akla gerckmez
Zira bu terazi o kadar sikleti ¢gekmez.

Simdi, ruhun mahbus bulundugu cesette, dig alemden haberdar
oldugu duygu meselesine donelim ve diyelim ki duygu, duygularimizdan
biri iizerine etki yapan bir uyanicinin® viicuda getirmis oldugu duygu-
lanma, tahassiis seklidir.

Ihtisamh renkleriyle teressiim eden bir Grub levhasimin giziimiiz-
den girerek dimagimzda hasil ettigi hiiziinlii haz bir duygudur.

Nagmeleri birbirinin igine giren ve bazan aralarmdan birinin tiz
bir ton bazan da pest bir yavashkla aynlan bir musikinin kulaklardan
girerek dimagimizda sevdah bir haz birakmasi yine bir duygudur.

7 Ruh, hululi degil, zohuridir. Giinkii, eger ruh hululi olsayd:i o zaman maddelerin bir-
birinden ayr ve miistakil olmalari ve ruhla ilgileri olmamalar: lazimgelirdi. Mesela, bir yaz1 yaz-
ma iginde yaz yazma merkezi harekete gecitigi gibi, ne yazilacagam bilen tefekkiir merkezi de
ayni zamanda hazirdir; yazilan yazimin ne netice almas gerektigini bilen idrik merkezi de ayni
zamanda hazirdir; yaziyr gormekte olan gorme merkezi de ayni zamanda hazirdir. Velhasil,
tek bir is igin biitiin sinir merkezleri emre miiheyya bir durumdadir. Bir yanhshk iizerine de
derhél muhakeme merkezi harekete gecer. Iste, bu misali biitiin islere uygulayabiliriz ve bu su-
retle de beynimizdeki faaliyetin miittehid bir suuri faaliyet oldugunu gosterebiliriz. Bundan
otiiriidiir ki: (Insanda) ve hatta (Insanlarda) suur birdir denmistir. uur birdir ama bu bir olan
suurun sifatlan pek coktur, Viieudumuz, en kiigiik zerrelerine kadar, suurumuza tabi ve onun
hizmetindedir, Ciinkii suur, viicutta, latif ve kesifin her ikisini de kendinde toplamistir, yani
gerek beyin ve gerek beyin vasitasiyle zuhur eden ruh hep kendidir. Her gey letafet ve kesafetle
zihir olur. Iste, suur, vine kendi maddelerinden hésil oldugu i¢indir ki ruh hululi degil, zohuridir
diyoruz. Beyinden guurun husulii de (Tecelli) kelimesi ile deyimledigimiz seydir. Suuru dhenk
ve diizen icinde olanlarla suuru diizensizlik ve ihtilél iginde bulunanlar diinyayr basgka baska
goriirler. Yani, kainat, his merkezlerimizin igleryisine, giriigiine gire degismekte ve bilinme-
ktedir. Iste, bundan otiirii de hainata (Hayal Alemi) diyoruz. Hayal dlemi demek, sabit
olmayan élem demektir, Kainatin sabit olmamasimdan otiirii de (Allah her seyden miistagnidir)
diyoruz.

8 Iki tiirlii uyaricr vardir: kuvvet ve madde ki bunlar birbirlerinden ayrilmazlar ve giinkii
esasta birdirler. Intibalarn coklugu veya azhg, biiyiik ¢apta, akillh veya akilsiz sayilmanin-
sebebidir. Bu sebepledir ki: (Cocuklarin akh ermez) veya (Ihtiyarlar tecriibeli olurlar) diyoruz.
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ipek gibi yumusak tath bir kumasi tuttugumuz veya bioyle bir
cildi oksadifimiz zaman parmaklarimzdan nufuz ederek dimagimizda
istiyakhi bir haz uyandiran yine bir duygudur.°.

Sanki gecenin serinliginden iirkerek kokularim saklayan latif
bir bahgenin hayaller kamgilayier ¢igeklerinden sabahin giilimseyen
isiklarina kars: fitri bir ziyafet tarzinda yiikselen bu kokularmm burnu-
muzdan girerek dimagimizda baygin hazlar husule getirmesi yine bir
duygudur.

Banyolu bir viicutla yumusak bir yatagin kucagina auldigimiz ve
bagimizi bir yatagin kus tiyii kollarina hiraktigimiz zaman cildimiz
yoluyla girip dimagimzda edebi bir haz birakan sey de ayniyle bir duy-
gudur.

Dolayisiyle, duyumlarin gize, kulaga, dokunmaga ve daha baska
duyumlara ait bir gok sekilleri vardir. Eger bu duyumlar dimagimizda
ayrintili olarak hiikiimlenirse o zaman bu bir gegme (Intikél) olur. Bu
seyler merkezde tesbit ve ta’yin edilirse o zaman da gegme hili tekem-
miil etmis olur ve bu da duyumlar igin saygdifamz sekiller gibi sekil-
lenir ve adlanir.

Duyum ve ge¢me olaylar: ayni bir fiilin iki muhtelif halidir, hatta
(An)dir. Bunlan birbirinden aywrmak biraz giigtiir. Yalmz su kadareik
agiklayahm ki duyumda akli meleke pek rol oynamaz; o, bir bulut sek-
linde dimag kaplayan bir duyumdur. Mesela, yabanci bir dille séylenen
bir gsark: bizde ancak bir duyum birakabilir. Halbuki, bildigimiz dilden
ve ozellikle kelimelerini de anlayarak dinledigimiz bir sarkinin dimaj-
mizda birakacaf sey, duyumun iistiine gegerek, ge¢me seklini alir. Onun
icin bu iki terimi birbirinden iyice ayirmak gerekir. Cogu kere ve ¢ogu
kitaplarda bu iki terim birbirine kanstinlmaktadur.

Duyum mebde’dir, baslangigtir. Halbuki ge¢me, duyumun berrak
bir temadisi, bir sonudur. Duyumlar ve ge¢gmeler dimagimzda bir ¢ok
bakiyyeler birakir ki bunlar da (Héfiza) dir. Biz bir maddeyi, bir seyi

9 Parmagmzla dokundugumuz birsey diiz olmayip girintili ¢ikintili ise parmagimzin
i¢i 0 geyin yiiziine tamamiyle intibak edemeyeceginden dimafimizda noksan bir intiba hasil
olur. Halbuki, ayna veya kagit veya bunlara benzer diiz bir yiizeye olan parmak temasimzda
intibak tam olacafindan dimagimzda da tam bir intiba hasil olur. Ve yine, giizelliklerle bezen-
mig bir cisim veya bir viicut gordiigiimiizde dimafimzda duyusal hazlar hasil oldugu gibi,
girkin bir manzara veya girkin bir yiiz karsisinda da dimagimizda istikrah ve nefret duyulan
hasil olur. Estetik hiikiimlerimizde de fiziki sebeplerin rolii pek biiyiiktiir.
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duyumlarin ve ge¢melerin birakmis oldugu hatiralarlalo tamr ve ayird
ederiz ki bn hauralar birer bakiyyedir.

Hafiza, bir veya muhtelif duyumlar ve ge¢melerle etkilenmis bir
hiicre veya bir ¢ok hiicrelerin, hig ikinei bir miidahele olmaksizin, etkileri
iade seklidir.1t.

Duyum ile ge¢me birbiri ile iliskili oldugu gibi ge¢me ile hafiza da
birbiriri ile iliskilidir. Zira, hafiza, ancak, gegme ile meydana gelir ve
gelisir. Hafizaya bzellik veren sey ¢evreye ait etkiler olmaksizin duyum-
lar tamamiyle iade etmesidir. Meseld, bir tablo gordiikten sonra gozle-
rimizi kapamis olsak yahut tablo gbziimiiziin 6niinden gitmis olsa ayni
tabloyu yine ayni sekilde dimagimizda tekrarlayabiliriz. Iste bu hafizadir.

Sunu da gayet énemle belirtelim ki unsurlarda, yani tabiatta, hig
bir zaman bash basina tek bir olay yoktur; olaylarin hepsi birbirleriyle
el ele vermis gibidir. Su hélde, organizmayi idare eden sinir sisteminde
de bash basma tek bir olay yoktur ve olamaz.12.

AKli fiiller hep birbiri i¢ine girmis bir tarzdadir. Bundan &tiirii de
ruhsal bir olay yalmz basina meveut olamaz, kendi cinsinden diger
olaylara baghdr.

Kosan bir at, ugan bir kus veya giizel bir bahge girsek bunlar der-
hal gormege ait duyumlar husule getirir ve bu gérmege ait duyumlarin
biraktiklar1 bakiyyeler de (Gormege Ait Suret)ler olur. Bu girmege
ait suretler uyaninca da yine o at1 kosar, o kugu ugar ve o bahgeyi ¢i-
gekleriyle goriiriiz. Iste bu da (Hayél) dir. O halde, hayél!: de duyumla-
rin biraktiklar: bir bakiyyedir demek olur.

10 Hatiralan hatirlamakta taakuba luzum yoktur. Hitira ne kadar eski olursa olsun
derhal hatirlanz ve hatta en geg silinen hétiralar en eski hatiralardir. iste, bu suretle de 1spat
edilir ki (Zaman Yok)tur, nisbidir.

11 Intibalammz dimagimizin et parcasma etki yapip orada yazlhiyor, naks oluyor degil,
orada daima bir aks yapiyor demektir. Unutkanha gelince, hafiza merkezi bir cisimdir. Bir
ayna gibi olan bu hafiza merkezini, yani bu cismi cilalayan da maddedir ve bu maddedir ki in’-
ikds yaptinyor. Iste, gerek kanda gerek bir madde olan bu héfiza merkezinde her hangi bir
noksanlik, kuvvetsizlik veya bir hastahk veya eskime hatiralarmmizin derecelerine gire unutul-
masma sebep olur, Hafizanimn bu iade, aks sekli de hig bir geyin miistakar olmadigim ispatlar,
Eger miistakar olsayd: ayna veya hifiza aldifa hayalleri kendinde sabitlestirirdi.

12 Ictimaiyatin kékii, esas1 ziten (Tabiat)tir. Ciinkii, tabiatin esas1 dért unsurdur ki bu
dorty unsur bir araya gelmeden hig bir sey zuhur etmez. Hayat, ictimaiytla kaimdir. Zatlar da
alemin diizeni i¢indir ve hayr ger de tipka boyledir. Ciimle varhk ta mutlak viicuttan ibarettir.

13 Her seyin hayél olmasi, yukanda da degindigimiz gibi, as'm miistakar olmamasm-
dandur,
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Duyumlar bir hyéal dogurur, dogan bu hayal de dimagda bir iz
birakir,14, bu suretle de bir hayal diger bir hayalin dogus yeri olur. Ruh-
sal olaylarin her gekli de hemen hemen bir hayal hirakir. Kisaca,
(Hayal), aklin bir 1sigidir denebilir,

Duyumlarin hafizada heyecanlara, fiillere iliskili olarak birakti-
@ her tiirlii ruhsal izlenimlere de (Hatira) denir.

Hatirlamada hayaller daha az parlak ve daha az canhidir. Ciinkii,
bir geyi gormekle hatirlamak arasmdaki fark biiyiiktiir. Halbuki baz
akil hastaliklarinda hatirlama ile uyanan duyumlar tabii duyumlar
kadar ve belki de daha ziyade kuvvetlidir. Hatiralar doguran olaylar ve
sebepler tekrarlanirsa hatira daha ¢ok devam eder. Meseld, bir dgrenci

dersini ezberleyebilmek i¢in o dersi arahkh araliksiz bir ¢ok kereler
okumalidar.

Hauralarm viicut bulma tarzi béyle oldugu gibi silinme sistemi
de, ozellikle hiicrevi faaliyetlerin noksanhga yiiz tuttugu zaman,
yine biylece olur. Dimag hiicreleri, en dnce etkileri olan hitiralan kay-
beder. Mesela, ihtiyar bir adam: (Bir ay evvel gordiim ama hatirlam-
yorum) der. Ciinkii, bu hale gelen bir dimag, artik, iizerine yeni yeni
harfler yazmak imkém olmayan asmms bir yazi tahtasina benzer ve
bu mahiyeti alir.

Hafiza, ya aktif ya pasif olur. Aktif olan hafiza hayalleri kendi-
liklerinden ve bereketle dogurur ve hayaller birbirini pesler. Buna da
(Fikirlerin Birbirini Cekmesi) denir. Ciinkii, karsibkli (Miitenazir) du-
yumlarm gerek ayni zamanda tahassul etmis gerekse ayni simftan bu-
lunmus olmalar1 dolayisiyle bu hayaller birbirine adeta baghdirlar.
Meseld, bir mektup yazmaga basladigimiz zaman kendisine mektup
yazilan kimsenin hélini, seklini ve onunla aranizdaki baghhk daha fazla
ise en ince geyleri bile tahayyiil ederiz!s. Ve yine, bir ¢igek kokusu g¢i-

14 Mesela, limonu hayél ettigimizde agzimizin sulanmasi veya bliiniin ruhunun iigiimesi
gibi.

15 Hayallerimiz, hayil alemindendir. Hayil aleminin maddeye aks etmesi de, yani haya-
lin fiili olarak tahakkuku da (Suhud Alemi)ni tegkil eder. Nitekim hiz bir seyi evvela tahayyiil
eder, planlar ve ondan sonra yapanz. Hayéal alemi, Tasavvufi dil ile (El-Musavvir) ismine
baghdir. Hayal aleminde olan bir seyin madde dleminde meydana ¢ikmas: da (El-Miidebbir)
ismi ile olur. Meseld, bu giin Ay’a gidilmistir ve diger uzak yildizlara gidilmek te tahayyiil edil-
mektedir. Bu hayil, bir giin hakikat olacaktir. Ciinkii, gereken (Tedbir) alimacak, yani yeni
vasitalar iycad edilecek ve onlarla diger yildizlara da gidilecektir. (Ne yaparsan onu bulursun)
stiziiniin bir anlami da budur. Biz, yalmzea Hayél ve Suhud alemleri iginde deiil, ayni zamanda
ve ayni anda Ceberiit ve Lihiit alemleri iginde de bulunmaktayiz.
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cege ait ve cigekle ilgili olabilecek bir ¢ok seyleri canlandirir. Bu
(Fikirlerin Birbirimi Cekmesi)nde iradenin etkisi de s6z konusudur.
Meseld, yazi yazan bir kimsenin zengin ve parlak hayalleri kuvvetli
kelimlerlet¢ ifade etmege ¢alismasi iradesinin kuvvetiyledir.

Bu gesit hayallere karsihk pasif hayaller, gayr-i ihtiyari hayaller de
mevcuttur, Meseld, yolda giderken ag, sefil, bicare bir adam gorsek,
derhal, bu elim durumun hazirlayacag feci sonucu tahayyiil ederiz. Bu
tahayyiil de yine hafizaya miiracaatla olursa da bu cesit hayalde hifiza
pasif durumdadar.

Hafiza da duyumlar ve gegmeler gibi, gormege ait, duymaga ait,
tatmaga ait, suna veya buna ait olmak iizere cesitli vasiflar ahr. Ha-
fiza, bir bakima, mesleklere gire de adlanmr.

Hafiza, muhayyelenin adeta temelidir. Ciinkii, hayal, mebdeini, in-
kisafim her vakit hifizadaki meveudlardan alr. Hafizas: genis!? olan-
larm hayalleri de bereketlidir. Meseld, yeni bir vak’a, bir olay yahut her
hangi bir gey tahayyiil etmek istersek derhal hifizada bulunan meveut
elemanlardan faydalanma zorunlulugu karsisinda kalinzis. Eger ha-
fizada hayalin feyizlenmesine yardim edecek bir hazirhk!? yoksa hayal
noksan ve kisir kalir. Daha agik bir deyisle, tahayyiil, ancak, hafizadaki
esaslardan kuvvet alr.

Mesela, viicudu olmayan bir seyin ibdama ¢ahsalim ve bir makina
veya bir hayvan tahyyiil etmege kalkisalim ki ne meveut makinalara ne
de meveut hayvanlara benzesin. Biyle bir sey yapabilmemiz imkan-
sizdir. Ciinkii, ne kadar galissak, yine, hafizamizda yerlesen esaslardan
hirice gitkmayiz. Bu esaslar disinda ne bir makina ne de bir hayvan

16 Kelimelerin kuvvetleri manalarmdadir, Kelimelerle, hier hangi bir sey, gayet sathi de
ifade edilebilir, insan: aglatacak derecede de ifade edilebilir.

17 Hafiza genigligi, hem maddi, yani beyin bakimmdan hem de manevi, yani tecriibe ba-
kimmdandr.

18 Hafizaya miiracaattan maksat, yalmz kendi hafizarmza miiracaat degildir. Bu miira-
caat bagkalarmm héfizalarma da olabilir. Ciinkii, héafiza hifizadir; ama bizde, ama bagka-
larmda. Onun igin akilh kimseler her hangi bir miinakasa etrafinda, biitiin muhatablarmn
fikirlerini, yani hafizalarindaki unsurlarmm, bilgi ve tecriibelerini dinlemeden kendi hafizalarim,
yani kendi fikirlerini agiklamagzlar. Ciinkii, belki kendilerinin bilmedikleri seyler vardir ki bunlar
basgkalarmdan dgrenilecektir.

19 Hafizada hazmrhk iki tiirliidiir. biri, uyarnim konusunda dokundugumuz, hiicreleri bes-
leyecek ve harareti saglayacak kanm kuvvetli ve saf olmasi, digeri de héfizada bir cok hayallerin
naks edilmiz bulunmasidir.
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yapabiliriz. Yapacagimiz gey, yine meveut makinalarmm ve hayvanlarn
sekillerine dayanmaktan ibaret kalir.

Maddiyvata dayanmayan seyler de bu kaideye baghdir.® Mesela,
Uldhiyetin biitiin vasiflarm alalim, yine de hafizamizda duygulan
teyakkun2! ettigimiz zamandaberi muhtelif suretlerle birlesen o biiyiik
kavramdan hérice ¢ikip ta yepyeni bir Allah tahayyiil etmek kud-
retinde degiliz22.

Eger hayaller, (Mazi) olmus vak’alar1 aynen canlandirirsa bu tama-
miyle hifiza igi olur. Ama, gerek duyumlar ve gerek ge¢meler tabii etki-
lere bagh olmayip ta bunlar bir (Se¢me) sonucu vuku bulursa bundan
(Dikkat) denen bir ruhsal halet dogar. Meseld, bir muhakemenin tarzim
veya bir hatibin sozlerini dinlerken kendimizi duyumlarin a’zami etkisi
altinda bulunduran bir se¢im durumu takinwrz, daha dogrusu, dimagi
bir faaliyet gosteririrz. ste, bizdeki bu hal (Dikkat)tr.

Olaym duyumlarim pesleyecek yerde mefkiremizin cahsmasina bag-
lamrsak o zaman da bagka bir ruhsal halet peyda olur ki buna da (Mii-
lahaza) denir.

Gerek duyymlari, gerek gegmeleri, gerekse hayallerin ozelliklerini
yok ederek bir akli ¢aligma ile ayirma islemi yaparsak o zaman olay-

larmn sebeplerine ve sonuglarma istidléil yoluyla girmis oluruz ki buna da
(Muhakeme) denir2s.

Bu istidlal yolunda vak’alari birbirine yaklastiracak bir ruhsal
fiil daha vardir ki buna da (Faraziye) denir. Bu faraziyeler de muhtelif

20 Genellikle, kocakarlarin ve eahillerin riiyalan tabirleri ve cennet ve cehennemi tasvir-
leri hep kendi hayallei mahsuliidiir.

21 I'tikadlar, teyakkun edilen ihtisaslara gire tesekkiil eder. I'tikadlarda teyakkun
edilen ihtisaslar ise anadan babadan duyulan stzlerdir ki bu sozler, ileride, insanin diger kiyas-
larma bir temel olur ve bu sbzler de Dinleri ve Mezhepleri temsil eder. Yani, her hangi bir naza-
riyenin telkin ile bir ¢cok insanlar tarafindan kabulii séz konusudur. Ciinkii, Allah’in, zatin
kendini gormek ve bilmek miimkiin degildir.

22 Mesela, Allah’s hem her yerde hiazir ve nazir hem de her seyden miinezzeh olarak dii-
giinmek bile ne kadar giigtiir. Esasen, yaptigumz tesbih ve tenzih te yine bize goredir. En
dogru yol, biitiin varhff, azdadi ve mertebeleri ile birlikte bir saymak, vahdet giitmektir,
Ciinkii, hakikat tek basina ne sunda ne de bundadir.

23 Dikkat ve miilahaza ile birlikte her hangi bir séziin dogru olup olmadigma delil, sebeb
aramak ta (Istidlil)i dogurur. Dikkat, miilihaza, muhakemenin iigii de esasta ayni sey olup
birbirinden ayrilmaz. Bunlarin husulii i¢in de biitiin dimag merkezler faaliyet gosterirler ve
birbirlerine yardim ederler.
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sekillerle doludur. Iste, bu sekillerle hakikata yaklasildik¢a faraziyeler
de noksanhktan siyrihr.

Duyumlarm ve bunlarm berrak bir peslenisi olan gegmelerin
akil alaninda biraktifa 6zel ve iistiin bir ruhsal hélet vardir ki buna da
(Heyecan) denir. Meseld, bir adam yolda giderken éni olarak sevgilisine
rastlarsa, bu duyum, yine, anf ruhsal bir fevkaledelik husule getirir. Bu-
nun gibi, bir yaraliya, bir cenazeye rastladizimizda yine ruhumuzda bir
feveran hasil olur. Bu sebepledir ki kétii veya ferahli haberler birdenbire
degil, ahstira ahstira sbylenir.

iste bunlar birer heyecandir. Bir de hatiralar ve hauralarla ayird
edilmis olan ruhlarin uyandirdin heyecanlar vardir ki bunlar da ha-
tiralara¢ bagh heyecanlardir. Mesela, insamin sevdiginin hayalini ha-
tirlamasi, onun rahat ve huzur iginde oldugunu diigiinmek gibi seyler
bu gesit heyecanlann dogurur. Bu heyecanlar da duyumlarin nev’ine
gore adlamr.

Siirur, keder, hiddet, elem ve bu gibi heyecanlar behemehil mihaniki
organik iglemle beraberdir. Kederli bir kimse tetkik edilirse durusu,
oturugu, ¢ikmiis gibidir. Yine bu gidibilerin adaleleri gevsek, nabizlar
kisa, yavas ve zayifitir; tenefiisleri de gok iistiinkériidiir ve adeta omuz-
larindan nefes ahrlar. Bundan &tiirii de kederli bir adam tasvir edilecegi
zaman (Omuzlarindan nefes aliyordu) deyimi kullanihr.

Heyecan, sahsa ve heyecami husule getiren etkiye gore biiyiik
degisiklikler ve cesitlilikler gosterir. Bazm kimslerin heyecanlar pek
soniik, bazilarinki ise pek miibalagahdir. Bundan 6tiirii, heyecan kabili-
yetinin rengi insanlarin (Seciyye)sini yapar. Bagka bir deyisle, (Seciyye),
duyumlar ve bunun dogrudugu heyecan ibresinin gisterdigi dogrultu-
dur.

Heyecan kabiliyetinin rengi ve tarzi (Seciyye)yi viicuda getirdi-
gine gore heyecanm kendine has vasiflart da s6z konusudur. Meseld,
bir sey kaybeden bir insanda tabii ki heyecan zuhur eder ve o adam bu
heyecanla kaybettigini aradigi bir sirada siz ona velev ki selam ver-
seniz derhal kaslan catilir, surati asithir ve belki de sizi tokatlamaga
kadar gider. Fakat, baz1 kimseler de en biiyiik bir kederle kucaklastizn
bir sirada bile karsisindakine, kederini ortmege cahsarak, giler yiiz
gosterir. Iste bunlar Seciyye sekillerini gosterir.

24 Bunlar, genellikle, zevke ve eleme ait hatiralardir.
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Durgun, mahzun, kederli, atesli veya su ve bu gibi seciyyenin
sahistaki mevcudiyet sekli, onun, ma’neviyatinmn, hiiviyyetinin haki-
ki mahiyeti gibi telikki olunabilir2s.

Siddetli ihtiraslar, seciyye giizelliginin en tehliikeli diigmandir.

Buraya kadar duyum, ge¢gme, hitira, hayal, heyecan, muhakeme
gibi ruhsal olaylardan siz ettik. Burada bunlarin bir sonucu gibi olan
(Irade) olaymndan da kisaca sz edelim.

Yukanda saydigimiz ruhsal iglemler, izellikle muhakeme safha-
sim gegirdikten sonra, bir takim arzular, kararlar, hiikiimler husule
getirir. Iste, bunlarin uygulanmasi da (Irade)yi meydana gikarir. Kuv-
vetli bir irade bu arzulan, kararlari, hiikiimleri aynen ve siddetle uy-
gular. Halbuki, baz iradelere, fikirlerin birbirini ¢ekimi yolu ile, gesili
sebepler katilir ve iradeyi ya biishiitiin ya da kismen uyusturur. Birinei
kisma giren kimselere (Iradesiz), ikinci kisma giren kimselere de (Zayaf
iradeli) denir.

Bize gire, genig bir héfiza, seri bir muhakeme, kudretli bir irade
de, pek miimtaz bir haslat olan ve pek ender kisilere nasib olan (Daha)y1
hésil eder.

Buraya kadar yaptiimiz agiklamalarmiz Gzetleyecek olursak
soyle diyecegiz:

Biitiin akli hususlart bes duygu orgamindan nufuz eden duyumlar
dogurmaktadir ve duyumlarin gesitli sekilleri de gesithi izlenimler pey-
da ederek cesitli vasitalarla ayird edilmektedir.

Viiecudumuzda mutlak hdkim olan iki nevi hareket vardir: biri
iggiidiiye bagh hareketler, fiiller, digeri de dis alemle ilgili olarak dimagi
tecelliyatin viicuda getirdigi fiiller, hareketler.

Bu ézetlememizden sonra da sorulmasi gereken soyle bir soru or-
taya gikiyor: Acaba insanlarda tam bir hiiriyyet varmidir?

Bu soru, pesginde yiiz yillar siiriikklemis ve siiriikleyecek olan ve bir
¢ok giddetli miinakasalara sebep olan pek énemli bir sorudur. Bu soru-
va kesin bir cevap verebilmek i¢in hayatin her alam ve her cesit insan
ve insan sosyetesi incelenmis ve bir ¢ok kitaplar da yazilmstir. Fakat,
sonug bir ve aynidir: “Insana (Mukadderat) hikimdir”.

25 Seciyyeyi degistirmek miimkiindiir, Bunu saglayacak yegine vasita da (Fkzersiz ve
Telkin)dir.
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insana (Mukadderat) hakimdir, ¢iinkii, viicudumuza en ziyade
hiakim olan dis etkilere karsi ihtiyarimiz dahilinde olmayan organ-
larimizin otomatikman verdigi cevaplar igeren fiiler (Ef’al-i Miin’a-
kise) dir. Mesela, goziimiiziin hassas kismma distan gelen yabaner bir
madde temas ettigi zaman goz kapaklarnmz kendiliginden derhal
harekete gelir ve kapamr ki bu hareketi irade 6nleyemez. $u hélde, miila-
haza, muhakeme sonucu verilen kararlardan ve bu kararlarin uygulan-
masinda gosterilen azim ve gayretten dolay: hiirliik iddia etmek te dog-
ru olamaz. Bu da mukadderat degil de nedir?

Muhakememizle karar verdigimiz bir igi yapmaga ve her hangi
bir etki ile olursa olsun baska tiirlii yapamamaga muktedir oldugumuz
meselesi ancak zan ve vehimden ibarettir. Gergi, muhakememizle
karar veririz ve muhakememizi husule getiren hislerin hi¢ bir etki
altinda bulunmadifam iddia ederiz, likin, hisler, renklerini, sekillerini
en kiigiik bir sebeple defistiren seyyal birer geydir. Bu ise her an dig
etkilere baghdir. Disa ait haller ise her zaman igin pek boldur.

Insanlar, dislann bakimindan g¢evrelerinin, igleri bakimindan da
mi’delerinin tabii esiridirler ve bu esirlik te onlara hilkatlarmin ebedi
bir hediyyesidir. Bundan étiirii de (Hiiriyet) kavrami suya diiger. Hiir-
iyet kavram suya diisiince de ise (Telakki ve Telkin)2¢ miidahale eder.

Telkinler, mutlak hikimdir. Telkin de ikiye ayrhr:

1- Disa ait telkin.
2- I¢e ait telkin.

Telkin s6z konusu olunca bu noktada (Terbiye) meselesi de énem
kazamir. Eger, dogrulugun (Mutluluk) saglayacak bir fazilet oldugunu
telkin edip te ruhlarda bu gibi sifatlara kargi bir temayiil uyandirir ve
kitiiliiklerin de cezalarla, can sikintilar ile karsilanacafina dair bir
iyman hazirlayabilirsek terbiyenin esasim, dolayisiyle, insanhgm refa-
hin1 temellendirmis oluruz.

Igimize ait fazilet ve iyman terbiyesini gerektigi sekilde saglaya-
bilmek ve etkili kilabilmek i¢in de, daha 6nce, digtmiza, yani zekamiz
ve ruhumuzu ihya eden bes duyu orgamimiza gereken terbiyeyi vermek

26 Telikki, bir seyi kendine gire goyle veya biyle kabullenmektir. Telkin de her hangi
bir seye kendini veya bagkasim inandirmaktan ibarettir, Telkin, ruha bir hitabdir ki o ~ah ta
maddeye hikimdir ve onu istedigi gibi kullamr,
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lizzimdir. Bu da dig dlemle ruhumuz arasinda araci olan bu duygu va-
sitalarim daha kudretli, daha verimli, daha yapier kilmak demektir,
Bunun igin, gozlerimize daima iyi'yi, dogru’yu ve giizel'i gostermek;
kulaklarimiza da daima iyi'yi, dogru’yu ve giizeli duyurmak suretiyle,
her seyden énce ve dzellikle goz ve kulak organlarimzi gelistirmeliyiz.
Ciinkii, hayvanlar bogazdan, fakat, insanlar giz ve kulaktan gelisirler.

Esasen insan disa ve ige ait on iki tiirlii cevherin bir toplamidir. Bu
on iki cevherin besi disa aittir ki sunlardir: gorme, duyma, koklama,
tatma, dokunma kuvvetleri. Bu on iki cevherin ice ait olan besi de sun-
laridir: miisterek his vehim, hayil (tasvir), hifiza, tefekkiir (tasarruf) kuv-
vetleri. Diger ikisinin ise dista ve igte fiilleri ortaktir: bunlarin birisi
hareket ettirici kuvve, digeri de irade eden kuvvedir ki bunlarm sifat-
lann da ortaktir2’. Bunlar da ¢ekme veya istiha kuvvesi, itme veya
gazab kuvvesidir.

Kisaca, insanda iki biiyiik kuvvet vardir: zihin veya algilayicr
kuvvet ve hareket ettirici veya iradi kuvvet.

Insam, ézetledigimiz bu on iki cevheri meydana getiren viicuda
ve hayata ait sebepleri de basta (Kimya) olmak iizre ilim verilerine
dayanarak, basit bir gekilde gsoyle Gzetleyebiliriz:

Insann viicudu canli maddeyi viicuda getiren (9, 65 oksijen, 9%, 19
Karbon, 9, 10 Hidrojen, % 3 Azot, 9, 2 Kalsiyum ve 9, 1 Potasyum)
ile Fosfor, Klorsodyum ve kiikiirt, Klor, Demir, Magnezyum, Silis ve
Eter hilinde iyod cisimlerinden miirekkeptir. Hayvanda da bu béy-
ledir.

Iste, yukarnida kabataslak isaret ettigimiz bu cisimlerin birlesme-
sinden hayvani hayat meydana gelmistir.

Insanlarin “Topraktan veya bir avug ¢amurdan meydana geldik-
leri” sozii yalan degildir, ama, yanhstir. Ciinkii, yukanda saydigimiz
cisimlerin hepsi de toprakta meveuttur. Su kadar ki (Oksijen) ile (Kar-
bon) gazlan ve hava boslugunda seyr hilinde bulunan (Atomik Cevher-
herler) canli maddeye hulil sureti ile hayati tamamlarlar ve (Enerji)

verirler.

27 Hareket ettirici kuvvet ile irade edici kuvvetin sifatlarnin miisterek olmasi, iradenin
tahrike sebeb oldufundandir, frade taharriiki merkezin dmiridir. Bes duyu organumz algilayict
kuvvetimizin vasitasidir, Huldsa, biitiin hayat iki kuvvede toplanmaktadir: bilinci kuvve ve

yapicr kuvve.
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Insanlarm dogrudan dogruya bir Maymun’dan geldikleri nazariye-
si pek yanhstir. Ilmin kesinlikle bildirdigine gore ilk insanlar, maddeten,
taiatin evladidir. Bu gergek, Bektasi felsefesinde de: (Anam yer, babam
gik) deyimi ile 6zetlenir.

Hayatn biiyiik sirlan tabiatn iginde ve diginda sakhdir. Tabi-
atta hig bir sey yok olmadifn gibi yoktan da var olamaz. Cogu insan-
lar diinyanin bes alti bin yil 6nce yaratildigim ve ilk insamin Firat
nehri iizerinde bulunan (Cennet) te dogdugunu samyorlardi ve hila
biyle sananlar da vardir. Bu bos sozler hakikatin ve cennetin ne oldugunu
bilmeyenlerin agizlarinda dolagan bir takim laf-i giizafur. Halbuki,
hakikatta ve ilimce sibit olmustur ki diinyanin ve hayatin nice milyon-
larca yillik bir gegmisi vardir ve bu (Milyonlar) kelimesi de i’tibaridir.

Iste, bu ugsuz bucaksiz varhgm sahibi, bu ezeli ve ebedi hayatin
biricik miimessili insandir. Bu ezeli ve ebedi hayat1 saglayan sey de canh
maddedir. Canli maddenin gizle giriilmeyen ve tutulmayan ve insani
sevk ve idare eden (Yiiksek Enerji)si, yani Tasavvuf dili ile (Sultani
Ruh) diye tammlandifimiz zitin ciiz ve maddeleri ihata sureti ile olan
asil meveudiyeti de, dimagimizin kivemtih ve biikiintiili varlig igindeki
biiyiik bir istasyonda bulunmaktadir. Hayvanlarm dimaglarnda da
kendilerine mehsus biyle bir istasyon vardir.

Insamn kafasi iginde dyle bir mektep vardir ki onun ilk smfina
giren bir insan ailesinden ve gevresinden aldifn duygular ve telkinlerin
etkisinden kurtuluncaya kadar ¢ok sikint1 ¢eker. Fakat, ilmi dogrulama-
lar ve gergek telkinler devam ettik¢e o insanin kafas: icinde kendi
mevcudiyetinin hakikati da yavas yavag uyanmaga baslar. Bu uya-
ms sonucunda da canli maddenin ifade ettigi varhk ve yiiksek enerjiyi
kavraymca, daha énce ruhunda yerlesmis olan biitiin batil duygulan
silip atar. O zaman, ilim, fen adamlarimn ve felsefecilerin hakikat yolunda
ve ugrunda neler gektiklerini anlar ve baul ve cahiline bilgilerin insan-
larin kendilerini teselli etmeleri hayalinden ibaret oldugunu da kavrar.

Lakin, biitiin hakikatlarn kavramak ve bir filozof olabilmek igin
yukandanberi agiklayageldigimiz ilimlerin ve hakikatlarm derinlik-
lerine girmis olmak, ondan sonra da, yukarida soziinii ettiZimiz kafa
tas: igindeki mektebin kapisina hik edilmis olan “Kendini Bil!”2% yaz-

28 Kendini bildinmi her geyi bilmis olursun. Kendini okudunmu biitiin kainata okumusg
olursun. Ciinkii, kainat, yani afik senin tafsilindir ve sen de onun 8zii ve dzetisin, Kainat, yani
afak enfiise, vani sana tabidir. Ciinkii guur sendedir.
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s okumak ve ruhunda da bu sesi duymak gerekir. Ciinkii hakikat,
sadece. maddeye, yani ilme ve fenne miinhasir degildir. Materyalistler
valmz madde» iizerinde durmuslar, yalmiz ilmi ve fenni hakikatlara
saplamp kalmiglardir. Ilim ve fen ise insanhin bir takim bilgilerinden
ibarettir ve insanhk ilerledikge siiphesiz ki ilim ve fen de ilerleyecektir.
Fakat, ilim ve fennin bize verebildigi bilgiler kayith ve smirhdir. Bu
sebeple de mutlak hakikata, sadece, ilim ve fen ile ulasmak miimkiin
degildir. Giinkii, mutlak hakikat sabittir ve hi¢ bir suretle degisip bas-
kalasmaz.

Fen ve madde, insam hakikatin kapisma kadar goriiriir ve orada
birakir. Zira, fen, bir ilmin deneyi makammdadir, Once bir seye ilim
iligki kurmalidir ki onun deneyi olsun. Deney yapilip ilme uygun g¢ik-
tiginda da o, artik, mutlaktir, degismezdir. Suna, ayrica isaret edelim
ki ilim de, maddeden Uliihiyete kadar derece derecedir.

Fen, insanlarin terakkisi ile diiz orantilidir. Halbuki, insanda esas
olan, asl olan (Sevgi) tarakkiye bagh degildir; onun yiiksek varhin da-
imidir ve aynidir. Yeter ki insanlar onu anlamaga ¢ahssinlar.

Insan, énce maddeye, sonra ruha ve en nihayet ultthiyete ait biitiin
ilimlerin sirasiyle kiinhiine vasil olursa, ancak o zaman hakikata ulas-
mis olur. Bu sebeple ne yalniz Meteryalistleri ne de yalmz Spritiialistleri
hakh bulmak dogrudur. Ciinkii, her iki grup ta birer yonden hakhdurlar.
Tam hakikata ulagmak i¢in her iki goriisii birden benimsemek lazamdur.
Esasen, madde ve ruh diye, iki ayn kelime ile ifade ettigimiz seyler ayni
bir seydir; ayni bir geyin iki yiiziidiir. Bunun i¢in maddeyi de ruhu da
atamayiz, ne onda ne de otekinde saplamip kalamayiz. Sirf hakikat,
mahz hakikat o vuslat deryasidir ki onda madde ve ruh diye bir ayinma
ve nisbetlesmege gidilemez ve dolayisiyle, artik, ilimden de siz edilemez.

Materyalistler, ruhumuzun, biitiin uzviyetimizle beraber dimag-
1imzin faaliyetine miinhasir kaldigam iddia ederler. Eger, onlarin bu
iddialart dogru olsaydi mesele kalmaz ve tabii, cismimizle birlikte

29 Materyalistler maddede kalmistir. Halbuki madde yok olucudur. Gercekten varilacak,
sevilecek olan, o fini olan gekillerle gizlenmis olan zattir, nurdur, muhabbettir. Sevilecek, elbise
degil; o elbise igindeki sevgilidir ve bu sevgili o elbise iginde giya (Gizli) kalmigtir. Sekillere sap-
lamp yalmz maddeyi sevenler hep Putperesttirler. Once sevgiliyi sevmeli, elbisesini sonra sev-
melidir. Yani, dnce ruhu sevmeli viiendu ondan sonra sevmelidir, Sair soyle demistir: (Sevdim
esyayr kotiirii-Yaratandan otiirii). Hulisa, maddenin, viicudun bu sevgideki rolii, her gey
madde ile zahir oldugundan, bir rehberlikten ibarettir.
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dimagimiz da mahv ve harab olduktan sonra benligimizin ve hafiza-
mizin devam edecegi de siylenemezdi.

Fakat, gergek sudur ki, bizim dis alemle miinasebetlerimiz, yukan-
da da acgikladigimiz gibi, bes duyu orgammmz vasitasiyledir. Cesitli
etkileyicilerin duygu organlrimiza olan etkileri de bir dalga hareketi
scklinde olmaktadir.

Kulaklarimiza ¢arpan sesler havanin dalgalanma hareketlerinden-
dirt, Gozlerimizi etkileyen ik ve renkler, yine, dalgalanma hareket-
lerinden baska bir sey degildir. Havanin dalga hareketleri, ashnda, ses-
sizdir. Bu dalga hareketler kulagimiz vasitas: ile dimagimiza aktarilinca
ses seklinde, ve yine, esasen karanhk olan bir takim dalga hareketleri
de gioz vasitas: ile dimagimiza gegince 11k ve renkler suretinde tecelli
ediyor.

Bu duygulanmalarin takib ettigi fiziyolojik yollarm nihai noktas: da
(Yiiksek Dimagi Hiicre) lerdir. Duyumlar oraya intikal edince, yukanda
soyledigimiz gibi, sessiz ve karanlk olan dalga hareketleri ses ve 11k
seklinde tecelli ederek suur ve viedanimza intikal eder ve sonra da naks
olarak hafizay: teskil eder. Kisaca, viedan ve hifizanin (Yiiksek Dimagi
Hiicre) lerde:2 merkezilestigi ilmen sabit olmustur,

Iste, bu (Yiiksek Dimag Hiicre)leri kaplayan da (Ruh) tur. Ruhun
en onemli tecellilerinden biri de, hi¢ bir temas ve wvasita olmaksizin,
mihaniki hareketler viicuda getirmesidir. Nasil ki baz ruhsal olaylarda
yan (Gilaf) tan ibaret bir tecessiid olay1 sik sik miisahede edilmektedir.
Yani, insan cisminin adeta bir hayali, bir gblgesi, asil viicuttan tamamen
aynlmis oldugu halde meydanda dolastign, hatta izler biraktifn ve birak-
ug izlerin de asil viicut izlerinin ayni oldugu defalarca goriilmiistiir.

Tecessiid olaylarinda, baz1 ruhsal isler i¢in vasita olrak kullamlan
(Medyum) dan tamamiyle ayri ve miistakil olarak, 6nce, yavas yavas

30 Zerreler titresimler suretindedir. Bu hareketin esas1 da dalga seklindedir ki bir
hamle yapar ve tekrar geri cekilir. Yani uzandifn vere kendinden baz seyler birakir ve
oradan da kendine baz seyler alir.

31 Her gey dalgadan ibarettir. In'ikis meselesinde de agkladiyimiz gibi her gelen sey
gitmek igin hazirdir; her alinan gey verilmek i¢in miiheyyadir.

Ses gikaran, havaya kangan yabane seylerdir. Ses, maddenin hareketinin nisbetine gire
gikmaktadir, Bunun igidir ki her maddenin ¢ikardiin ses baska bagkadir. Eger ses havadan k-
mug olsaydi biitiin seslerin birbirine benzemesi lazaimgelirdi.

32 Irade’nin yeri de bu yiiksek dimag hiicrelerdir. Kaptan orada oturmaktadir. Geminin
diimeni oraya baghdar.
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seffaf bir tayf'm tesekkiil ettigi ve bunun yavas yavas daha ziyade cis-
maniyet peyda ettigi, hatta tamamiyle canh bir sahis gibi biitiin organ-
larinin tegekkiil etmis ve vazfie goriir bulundugu ve teneffiis edip asid
karbonik ifraz ettigi tesbit edilmistir. Ve tecessiid eden bu sahsiyetler
orada hazir olanlar tarafindan da taminmig ve hatta agirhklar da oto-
matik bir surette teshit edilmigtir. Yani, muayyen vir terazi iizerinde
bulunan Medyumun, agirhgindan, ceset hiline gelmis tayfin agirh@ ka-
dar kaybettigi girilmiistiirss.

iste, misal olarak yukanya aldifimiz ve yakn gegmiste diinyann
hemen her tarafinda tesbit edilmis olan bu ruhsal olaylara ve miisa-
hedelere gioz yumarak, Materyalistlerin, sirf madde tizerinde saplanma-
lar1 bilgilerinin simrhbgmdan 6tiridir. Halbuki, bu gibi olaylarm
viicudunu kabul etmemek imkansizdir ve bu gibi olaylar da Spritii-
alizm nazariyelerinin en basitini ve en mantikisini tegkil eder.

Burada su noktaya da 6nemle isaret edelim ki tecessiid olayr bir
oliiniin yasadigim 1spatlamaz. Ciinkii, (Medyum) ile (Cesetlenen Golge)
arasinda bir iliski bulundugunu kabullenmek zorunludur. 3 Ciinkii,
Medyumsuz cesetlenme olayr olmadign gibi Medyumun cesetlenen gah-
s agirh@ kadar kendi agirhginda kaybettigi de sabittir. O halde, olayy
dogrudan dogruya Medyuma atf etmek laizamdir ve Medyumun cismani-
yetinin bir kabiliyet ve hususiyeti sayesinde kendi viicut zerrelerinden
bir kismimi digsa birakarak bir sahis ve canh bir salis ibda’ etmek kabi-
liyyetinde bulundugu ve orada hazir bulunanlarn suur veya tahtes-
suurlarina miiracaat ederek onlarn suuri ve gayr—i suuri hiatiralan yar-
dimn ile ibda’ ettigi bu muvakkat tayfa bir sahsiyet ve hiiviyyet verdigi
ilmen ve fennen sabit olmustur.

Bu agiklamadan sonra yine tekrar edelim ki tecessiid olaya bir olii-
niin yasadigzim 1spatlamaz. Ciinkii, 6lmiis bir sahsm ayni suretle yasa-

33 Ruh, dlemden aleme seyr ederken her dleme gire bir (Gilaf) edinir ve o alemde o gilaf
ile meveudiyet kesb eder. Mesela, dimyamn gilafy dort unsurdur. Bundan étiirii de Bektagiler:
(Etle kemige biiriindiim—Insan suretinde giriindiim) demislerdir. Baska dlemlerin unsurlan
da kendilerine mahsus olup baska baskadir. Tecessiid olay: da cesedin yan gilaflamasidir ki bu
da cesetteki meveudiyete gire olur.

34 Medyum veya Siije, ruh¢a gayet hassas kimselerden secilir ve bu hassasiyetten dolay:
da onlara hangi bir sey telkin edilirse onu derhil yaparlar. Medyumla cesetlenen sey arasmda
miinasebet mutlaktir. Nasil ki her tiirlii ruh da'vetlerinde de bu béyledir. Bu miinasebetin
esast da sudur: insanmn kendi ruhu temessiil edip kendi kendini, yani kendi hayalini gor-
mektedir.
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yan hig bir seyi yoktur. Olen bir sahsin ayni suretle yasayan hig bir
seyi olmadifina kesinlikle iyman edince insanin cismaniyeti ile birlikte
ondan baska ve miistakil bir ruhun varh tabii ve siiphesizdir.

Ruh yoktur denebilmek igin, en nihayet, Kiilli Kudret’i de inkér
lazimgelir. Zira, Allah kiilli rahtur ve her canh ondan odiing olarak
bir nebze can, ruh almak suretiyle canlidir, rubludur. Bir aynaya, me-
seld, kirk bin kisinin bakmasiyle bir kisinin kirk bin aynaya bakmasi
arasinda fark yoktur. Birinci hilde herkes kendini goriir; ikinei halde
de aynaya bakan kimse kendinden baska bir sey giremez. iste Mansur’un
(Enelhak) sozii de bu anlamdadir ve ancak bu anlamda dogrudur.

Canhi varliklar kiilli ruhtan birer pargadir. Cismaniyet hi¢ bir
sey ifade edemez. Zira, cismaniyet vasitadan bagka bir sey degildir.
Eger, Materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen vir cevher bulun-
mayip ta mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsa idi insan viicudunun
da, makina gibi, belirli ve kayith bir hayat: olurdr; yani, insan akal
ve idrikten yoksun bir makina olurdu. Fakat, mesele boyle degildir.
Insan viicudu ger¢i bir makinadir, fakat, bu makinalk, onun, ancak,
cismaniyetinin bir ifadesidir. Ama, insanda géremedigimiz bir cevher
de vardir ki en yeni ve en miikemmel bir viicut makinas: bile onsuz
isleyemez. Bu cevherin viicutla iligkisi de viicudu isletmesi ve idare et-
mesi dolayisiyledir. Dimag, viicudun Bag Kumandamdir, viicudu o
idare eder. Fakat, cismaniyet agisindan Bag Kumandanimn neferden far-
ki olamaz. Zira, o da maddi oteki de maddidir. Yani, dimagmn, madde
olmak bakimmdan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur. Ne var
ki cisimlik bakimindan aralarinda hig bir fark olmayan bu seylerin biri
(Isleyen) dir, digeri de (Isleten) dir. Iste, dimaga verilen istiinlik de
bu (Isletme) hassasindan étiiriidiir. Hig bir suretle goriilmeyen ve tu-
tulmayan bu isletme giiciine de ruh diyoruz.

Hulasa, maddenin letafet kesb etmesi ruhtur ve ruhun kesafet kesb
etmesi de maddedir. Baska bir deyisle, madde ve ruh ayni bir geyin
birbirinden aynlmaz iki yiizdiir.

Bundan étiirii de Materyalistlerle Spritiialistler bir ortamda bir-
lesmek zorundadirlar. Ciinkii, varhk birdir.

Fizik ve Metafizik alemlerin bu birliginin Mansur dilindeki deyimi
de (Enelhak) tir.

Ruhun mahiyeti hakkinda da bir gey siéylememiz gerekirse diye-
cefiiz ki ruh, bir seyin suretine girme ve ceset peyda etme (temessiil
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ve tecessiid) kabiliyetinde olan bir (Nurani Tayf) tir, Fizik dilinde buna,
yalmz, (Ether) denmekle yetinilmistir. Fakat, Eter denen gaz da maddi
seylerdendir. Binaenaleyh, bunun da mahiyetini ve meveutlara siimu-
liinii, dolayisiyle, (Izafi Kiilli Ruh)un da mahiyetini, bir dereceye kadar,
ayrica agiklamamiz ve bu arada, (Izafi Ciiz’i Ruh) umuz hasebi ile, ¢e-
sithi rubsal olaylarimiza da ele almamiz gerekir,

Biz bu genis konuyu baska bir makalemize birakarak, burada,
ruhumuzun (Telkin) giicii bakimindan, sadece (Manyatizma) ile (Hipno-
tizma) min 6nemine ve yalmz baz hususlara kisa kisa isaret edecegiz.

(MAGNETIZME VE HYPNOTISME)

Manyatizma, bir insamn diger insanlar iizerinde husule getirdigi
ruhsal etkidir.

Hipnotizma ise, yine, bir Manyatizma olayidir, fakat, telkin
keyfiyeti baskadir.

Manyatizma. bir (Miknatisiyyet) etkisidir. Hipnotizma ise sadece,
bir (Telkin) dir.

Bazan, istenilen sey ¢abuk hasil olsun diye her ikisini birden ya-
parlar.

Hipnotizm, sun’f uyku demektir. Bu kelime Yunanca (Uyku-Op-
nos) kelimsinden almmistir ve telkine elverisli bir adami sun’ uykuda
telkin araci ile istenildigi gibi kullanmak anlammadar.

Uyku, insandaki (Red ve I'tiraz) hassasim yok eder. Bu yomii ile
de uyku yinsandaki akli metaneti eksiltic ve telkinden etkilenmek
kabiliyyetini arttinir ki igte bu hal fikirleri baskalarma kabul ettirmek,
telkin etmek igin son derece miisaittir.

Uyku esnasinda insandaki red ve i’tiraz hassasinin etkisini kaybet-
tiginin en basit delili uykuda giriilen en hayali rii’yalarin bile insana
pek tabii goriindiigiidiir.

Sunu hemen isaret edelim ki tabii bir uykuya dalmis bir kimseye
telkinin hig bir etkisi yoktur. Ciinkii, telkin keyfiyetinden haberi olma-
diz igin derhal uyamir. Telkinin iyi bir etki hasil etmesi i¢in mutlaka
uykuyu (Sun’i) olarak husule getirmek lizimdir.

Fakat, suna da 6nemle isaret edelim ki arzu edilen sonucu hasil
eden sey sun’i uyku degil, sadece (Telkin) dir; uyku vasitadar.
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Telkinin biitiin etkilerinin sirmm su ciimlede toplayabiliriz: (Di-
magn kabul ettigi biitiin fikirler bir islemle sonuglanirlar).

Ancak, her seyden dnce, bu fikirlerin dimag tarafindan kabul edil-
mesi lizaimdir. Bunun i¢in de onlan karsidakine (ister uyamk iken
ister uyku hilinde iken) sadece bildirmek kéfi gelmez, o fikirlere inan-
mak ta gerekir.

Sun’i uyku igleminde dikkate alinacak iki sey vardir:

1- Operatériin eksersizi.

2- Siije’nin iyi secilmesi.

Operatorliigii erkekler de kadinlar da yapabilirler. Kadinlar ve
dzellikle geng kizlar erkekler gibi uyutma giiclerini muvaffakiyetle uy-
gulayabilirler. Operator dedigimiz kimselerin tabiat iistii bir kuvvetleri

yoktur. Ancak, onlar, herkesin malik oldugu, fakat bir ¢ok Kkisilerin
habersiz bulundugu, baz kuvvetleri uygularlar.

(Operatoriin Ekzersizi)

Sun’i uyutma isinde ekzersize muhta¢ dort vasita vardir:

1- Baks.

2- Soz.

3— El hareketleri.
4— Fikir.

Yani, gorme, soz, hareket ve fikir merkezleri faaliyete gegirile-
cektir,

1- Bakis: Gozler olduk¢a kolay uyuyabilen bir adamin burnu
iistiinde iki kasimn tam ortasina dikilir, buna karsihk, siije gbzlerini
operatoriin gozlerinin i¢ine diker. Iste bu bakis uzatilirsa siijenin ih-
tiyar elinden gitmig olur ve kendisinde (Teshir) adi verilen 6zel bir hal
dogmus olur. Nitekim “Niishacilik™1gin esas1 da bu kabil teshire dayanir.
Ihtiyan elden giden siije, artik, kendisine séylenen her seye inanir ve ve-
rilen her emre itaat eder.

2~ Séz: Operator, sozler vasitasiyle siijenin dimagma arzu ettigi
fikirleri telkin ile sokar. Sz, en pratik ve en etkili bir telkin vasitasi-
dur.



44 CAVIT SUNAR

Genellikle, telkin: sbz, yazi, tavr-u hareket veya bes duyunun biri
vasitasiyle bir fikri bir kimseye zorla kabul ettirmektir. Zorla kabul
ettirilen bu fikir de ya bir hareketi, ya bir duyum fikrini ya da uygula-
nacak bir islemi ihtiva eder.

Bir kimsenin zihnine sokulan her bir fikir bir telkin gibi telakki
olabilirse de, bunlar arasida tabii halde bulunan bir kimsenin, bir in-
celeme yaptiktan sonra, kabul veya red etmek hakkina malik oldugu
fikirler de bulunabilir. Iste, siijenin kabul veya reddinde muhtar oldugu
telkine (Basit Telkin) denilir. Sun’i uyku telkininde ise siijenin etkili
bir mukavemette bulunmaga iktidan yoktur, operatoriin fikrini kabule
ve ona uymaga mecburdur. Bir sozlii telkinde israrh bir zorlama, ip-
notizmada gergek bir kuvvettir. Ciinkii, her istenilen sey, iistiine diismek-
le elde edilir.

Kabul ettirilmek istenilen bir fikri durmadan siijenin zihnine sok-
maga ¢alismak, fikrin siije tarafindan kabulii sonucunu dogurdugu gibi,
ozellikle, ayni zamanda siijenin irddi kuvvesi iizerine de etkide bulu-
nursa, artik, o fikrin hakikat olmasi da muhakkaktir. Irade kuvveti
iizerine bakisla da, el hareketleri ile de, fikir ile de etkide bulunulabilir

Soziin, kuvvetli ve etkili olabilmesi i¢in iki sey dikkate alimmahdir:

1- Kelime ve ciimlelerin iyi segilmesi.
2- Konusma tarz.

Yukardaki birinci sarttan maksadimz siijenin idrak derecesini bil-
mek ve onunla anlayabilecegi kelimeler ve ta’birlerle konugmakuir. Tkinci
sarttan maksat ta tam bir i'timad, emniyet ve hakimiyet ile konus-
mak, yani siijenin tereddiidiine ve diisiinmesine vakit birakmamaktir.
Konusmada sesin harareti ve tonu da énemli rol oynar.

Her halde, siijeyi ikna’ etmege ¢alismak gerektiginden, operator,
arzu edilen seyi ve siijenin o geye itaat etmesini giddetle digiinmelidir.
Yani, operatir, siijeden énce, siijenin, kendisinin mutlak hakimiyeti
alnda bulundugu hususunu kendisine giddetle telkin etmelidir.

3— El Hareketleri : Operatiriin siijenin iistiinde yaptizi el hare-
ketlerine (Passe-Sivazlamak) denir. Sivazlamak, temas ile de temas-
g1z da olabilir.

Viicudumuzdan, hararetten ayn olarak, (Miknatisiyyet) adi altin-
da bir nevi kuvvet gikar ki bu miknatisiyyet, (Manyatizm), dir.
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Miknatisiyyet, ozellikle, ellerden ¢ikar ve bir miknatisin iki kut-
buna tesbih edilir. Bu kuvvet, (Cekici-Cazibe) ve (Itici-Difia) kuyve-

leri husule getirir.

Gerekli hususlart kendinde toplamis olan baz siijelere oldukga
uzun bir zaman etkide bulunulursa, miknatisiyyet, ¢ogu kere, pek
agik olan 6zel alametlerin zuhuruna sebep olur. Bu alametler de ¢ogun-
lukla sinirlerle, kalb ile ve akal ile ilgilidir.

Sivazlamalarin yardimi sudur: operatiriin ellerini ve 6zellikle avug
iglerini ahn, bas, bégiirler ve kiirek kemikleri gibi yerler iizerine koy-
mas1 ile bir ¢ok kimseler iizerinde bakiglar ve diger sozlii telkinlerle
elde edilemeyen ve izel olaylara sebep olan baz1 ézel hallerin miknatisi-
yet ile husule gelmis olmasidur.

Miknatisiyyet dedigimiz bu Manyatizma vasitasiyle herkesin uyut-
ma kuvvetinin etkilerine olan hissi kabiliyeti ¢abuk anlasilir. Fitratan
bu miknatisiyyet etkilerinden pek ¢abuk etkilenen erkek ve kadinlara
(Sensitif) denir. Siijenin deneye pek miisait bulunan temayiillerinden ve
isti’dadindan maada operatiriin ekzersizi de olaylarin husuliinde 6nem-

li rol yoynar.

Sivazlamanm tavsiye edildigi biitiin deneylerde etki husule getir-
mek i¢in yapilan sivazlamalar yukaridan asagiya dogru yapilir. Siijeyi
uyandirmak icin ise agagidan yukariya dogru yapihr.

Yukanda isaret ettigimiz gibi sivazlamalar temas ile de olabilir
temassiz da olabilir. Temash sivazlamalar operatériin elleriyle siijeye
dokunarak yaptifi sivazlamalardir. Sivazlamalar siijenin 1-5 santimetre
uzagmdan yapihrsa bunlara da temassiz veya mesafeli sivazlamalar
denir.

4~ Fikir : Psikoloji iistadlarmin zihni telkin, fikir intikali ve his
intikalh hakkinda meydana koyduklar hakikatlar, ipnotizmada fikir

lerin mutlak etkisini ortaya gikarmustir.

Deneylerle ispatlanmistir ki (Fikri Telkin), diger usullerle birlikte
kullamldigr takdirde arzu edilen olayin husuliine imkan nisbetinde yar-
dimer olan gergek bir kuvvettir. Binaenaleyh, siijeden beklenilen seyi,
operatir, azm ile istemeli ve yalmz onu diigiinmelidir. Bununla bera-
ber, telkin edilen hareketi, fiili, Operatiriin zihnen de tekrarlamas:
lazimdur.,
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Suna dnemle isaret edelim ki (Fikri veya Zihni Telkin), (Bizati-
hi Telkin) in de esasidir. Fikri telkinden gerekli sekilde faydalanabilmek
i¢in biitiin dikkati tek bir fikre temerkiiz ettirmege muktedir olmak
lazzmdir. Bu husus ta akli ekzersizlerle elde edilebilir.

Hulasa, bir siijeyi sun’i uyku ile uyutmak igin bir ok usiiller varsa
da bunlarin hepsi iig esash vasitayr ihtiva eder:

1- Bir noktaya, veya tercihan parlak vir seye, veya ipnotiziriin
gozlerine bakmak; yani (Teshir).
2— Telkin.

3— Sivazlama (Passe)lar.

Bu ii¢ vasitanin terkibinden husule gelen pek kuvvetli uyutma usul-
leri de varsa da bunlarin en basitine burada kisaca isaret edelim:

Kaide olarak uyutmak i¢in yapilan sivizlamalar yukaridan asa-
fnya ve uyandirmak igin yapilanlar da asagidan yukarrya dogrudur.
Bu sivazlamalar da ya temash ya da temassiz olur. Temash sivazlama
yapilmak isteniyorsa iki eli siijenin almmin ortasi merkezine koymah
ve parmaklarin uglarm agir agir alnimn iki tarafina dogru gekmeli ve sa-
kaklar iizerinden yanaklar boyunca geneye kadar indirmeli ve sonra
tekrar baslamali. Sivazlamalar temassiz ise yine ayni suretle hareket
olunmakla beraber eller cilde degdirilmez. Siije pek hassas ise temassiz
sivazlamalar tercih edilir.

Sivazlamalarda dikkat edilecek dénemli bir nokta da yukarndan
asagiya yapilan sivazlamadan sonra, sivazlamaga tekrar baslamak
iizre yukariya gotiiriilen elleri kapamaktir. Béyle yapilmazsa, yukan-
dan asagn yapilan sivazlama etkisini kaybeder.

(Siije Segimi)

Ipnotizma vasitasiyle etkilenebilen kimselere (Siije) adi verilir.
Her ne yasta olursa olsun ve her ne mizagta bulunursa bulunsun gerek
erkekler ve gerck kadinlar ipnotizma etkisi ile uyutulabilirler.

Siijenin segilmesinde yas ve cinsiyetin yine de rolii biiyiiktiir.
Mesela, (8-15) yas arasinda olan ¢ocuklar genellikle pek ¢abuk uyutu-
lur; (15-30) yasinda bulunanlar arasinda da hassas olanlar pek ziyade-
dir. Bunlarin i¢inde en ziyade hassas olanlar (15-20) yas aras: olanlar-
dir. Yag arttik¢a hassasiyet te azahr.
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Geng kizlarla kadinlar erkeklere nisbetle daha hassastirlar, dola-
yisiyle telkine daha miisaittirler. Ciinkii, kadinlarin fitratan sinirleri
zayiftir, dolayisiyle korkaktirlar ve bu yiizden de daima telkine muh-
tagtirlar.

Manyetizma etkisi ile kolayea uyutulabilecek kimseleri segebilmek
igin uygulanan usuller arasinda en genel olanlardan biri operatériin
ellerini siijenin kiirek kemiklerine yapistirmasindan ibarettir. Bu islem
yapilirken, istisnasiz, herkes viicutlarmda fazla bir hareret, baslarinda
da bir agrhlik his ederler ve operatir ellerini yavas yavas geriye ¢ektik-
¢e onlar da istemeden geriye dogru ¢ekilirler.

Once kiirek kemiklerine temas ile elde edilen bu etki bir miiddet
sonra temass1z da elde edilebilir.

El iglerinin kiirek kemiklerine temasmdan maksat bu kemiklerin
yanmdan gegen sinirlerin gok olmasi ve onlarin da kafaya bagh bulun-
masidir. Hatta ddi masajlarda bile o noktalara fazla 6nem verip oradaki
sinirleri kuvvetlendirip hassas kilarlar.

Bu islemde ortaya gikan hararet fazlahgim da agklamak istersek
(Hayat Hararettir) diyecegiz. Her sey ve bilhassa biiyiik isler yapmak,
biiyiik eserler meydana getirmek hep hararet isidir. Ciinkii, hararetsiz
faaliyet olmaz. Hayat hararetten gkmistir ve hararetle kaimdir.

Biiyiik igler yapmak hararetle miimkiin oldugu igindir ki (Riyazet)
dedigimiz sey ozellikle nefs ve akil terbiyesinde mutlak bir rol oynams-
tir ve oynamaktadir. Ciinkii, achk hareketi fazlalagtirir, tokluk ise nok-
sanlagtinr. Harikalar veya kerdmetler gosterenlerin daima riyazet,
aghk iizre bulunmalarnn bundan étiiriidiir. Yogi'lerin yaptiklan isler
ile yasayis tarlaza buna giizel bir misaldir. Hulasa, usul ne olursa olsun
her is hararetle telkine baghdir. Sihirler, Niishalar, Vefkler ve bu gesit
biitiin geyler, ancak, fikirde olan seyi tesbit ve te’yid igin olup istedigin
seyi fikren yapmazsan o maddi aletlerin hi¢ bir kiymeti olmaz.

Suje segiminde isi kolaylastirmak igin telkin ile Manyatizma et-
kisi birlegtirilebilir ve telkin gesitli gekillerde uygulanabilir. Manyatizma,
telkinin daha ¢abuk ve kolay yapilmasim saglar.

Bu konuda hareket ve isaretle telkinden, niimune gostermek su-
retiyle yapilan telkinden, bes duyu iizerinde olumlu ve olumsuz tel-
kinlerden ve daha bir ¢coklarindan da séz edilebilir.
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Siije olmaga miisait kimseleri deney yapmadan da anlamak bir
dereceye kadar miimkiindiir. Ciinkii, telkine miistaid olanlar, ¢ogunlukla,
zayif ve renkleri sariya ¢alan kimselerdir.

(Tabii Uykuyu Sun’i Uykuya Cevirmek)

Uykularinda sayiklayan yahut pek ziyade kimildayan ve bir takim
hareketlerde bulunan kimseler tabii uykularindan pek kolayhkla ve ga-
bukga sun’1 uykuya sokulabilirler. Biyle bir kimseye uykusunda sessiz-
ce yaklagihr ve basimn tepesinden mi'desine kadar viicuduna yakin bir
mesafeden birkag temassiz sivazlama yapihir. Birkag dakika sonra da
sivazlamalara devamla beraber yavas bir sesle: (Uyuyunuz!.. Uyan-
maymiz! .. Derin uyuyunuz!...) diye telkin edilir ve telkin tercihan
mi'de bosluguna yapihir. Bu islemlere bir miiddet devamdan sonra
etkinin husule gelip gelmedigini anlamak icin de uyuyanm bir kolu
yavas¢a kaldirihr ve yine yavasca: (Kolunuz sertlesti. .serttir) denilir
ve sonra kol birakilir. Eer kol kalkik vaziyetini muhafaza ederek diig-
mezse sun’i uyku husule gelmig demektir ve bu durumda olan bir kimse

de miinasib telkinlerle sorulacak sorulara cevap vermege muktedir ol-
acaktir,

(Sun’i Uykunun Ug Devresi)

Sun’i uykunun, yani ipnotizmamn Doktor (Charcot) ya gire iig
devresi vardir:

1- Catalepsie (Diu’l-Cumiid, Donma) ki bu hemen yukarida anlat-
tigamiz haldir. Bu sinir sisteminin 6zel bir hali olup adalelerin serlesmesi
ve sinir sisteminin gerginlizi bunun alametidir.

2- Léthargie (Nevm-i Miistagrak, Derin Uyku) ki bu halde artuk
suur meveut degildir, duyular iptal edilmistir, akli melekeler yok olmus-
tur.

3— Somnambulisme (Seyr-i fi'l-Meniam, Uykuda Gezinmek) ki
bu halin ii¢ zelligi vardir:

a- Uykuda gezinme esnasinda vukua gelen seyler uyandiktan son-
ra tamamen unutulur.

b- Onceki uykuda gezinmeler esnasinda vukua gelen seyler son-
raki uykuda gezinmelerde tamamen hatirlanr.

¢— Uyamk iken vukua gelen seyler uykuda gezinirken tamamen ha-
tirlamir,
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(Uzaktan Uyutma)

Pek nadir ve miistesna olarak son derecede hassas siijeler opera-
toriin yapaca@n (Zihni Telkin) ile uzaktan uyutulabilirler.

Béyle hassas bir siijeyi uzaktan uyutabilmek i¢in operator biitiin
dikkatim bu fikre baglayarak: (Uyuyunuz!.. Ben sizin yammzdayim
uyuyunuz!.) diye telkin yapar ve biitiin kuvveti ile siijenin kendisine
itaat etmesini ve uyumasim isteyerek siijeyi gozii éniinde canlandirir.
Sonra, fikren, onun yamnda oldugunu ve siijeye sivazlamalar yaptigini
tasavvur eder. Etkiyi daha arttirmak igin de operator bakisim olduk-
¢a biiyiik bir billur yuvarlaga temerkiiz ettirerek sanki onda siijenin
hayalini gérmek istercesine fikren gayret sarf eder. Eger, operator (Gayr-i
iridi Gorme) hususunda iyi bir ekzersiz sahibi ise siijenin hayalinin
billur yuvarlakta tesekkiil ettigini de goriir.

(Hiikmii Uyandiktan Sonra Uygulanacak Telkin)

Hiikiimleri uyandiktan sonra uygulanacak telkin igin operator
siijeyi derin bir uyku ile uyutur ve uyuturken verdigi emir iizerine de
siije uyandiktan sonra emirde zikr edilen zamanda ve yerde emr edilen
seyi harfiyyen yapar.

Bu gesit telkinin en énemli faydasi kotii i’tiyadlan yok etmegi sag-
lamis olmasidir.

(Telkin ile Fikir intikali)

Uyuyan veya uyamk bulunan bir siije ile uyutma usullerinden
hi¢ birine bas vurmaksizin ve siije tarafindan operatiriin isaret ve hare-

keti fark olunmaksizin yalmz zihni telkin vasitasiyle uzaktan hislerde
ve fikirlerde ortaklik saglamak (Fikir Intiiali) adim alr.

Fikir intikalini saglamada da bir ¢ok usuller vardir ve gabucak
(Uukusunda Gezen) kimse halini alabilenler boyle bir deney igin pek iyi
sonuglar verirler. Bu iste, operatoriin fikrinin temerkiizii isi de biyiik
onem tasir.

Yalniz sun’t bir deney icin degil, fakat, normél sosyéil hayatimizda
toplu ve mutlu bir hayat yasayabilmek i¢in de her seyden once insan-
lar arasinda karsihkh dostluk, sonsuz bir sevgi ve bunlarn ebedi kilma
hususunda kuvvetli bir irade sarttir.
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(Her Seyin lgyiiziinii Gormek)

Baz medyumlar uykularinda gezinis hallerinde iken gozlerine hig
muhtag olmaksizin pek uzak mesafelerdeki ve mesela goklerdeki baz
seyleri veya bir gok kesif cisimlerin i¢ini gorebilme hassasma sahiptirler
ki bu hassaya (I¢i Gériis) denir.

Béyle bir goriig, her seyden once siijenin hususi kabiliyetine bag-
hdir. Operatoriin gorevi, boyle deneyler icin, ozellikle, fikir intikali
deneylerine ahisik olanlar veya uzakta ceryan eden vak’alar rii’yalarinda
aynen girenleri segebilmektir ki bayle kimseler de goktur.

(Gelecek Olaylari Olmadan Once Algilamak)

Bazi medyumlar sun’t uyku hilinde iken eserle miiessir arasidaki
iliskileri gayet kolaylikla kesf ederler. Sun’i olarak somnambul halinde
bulundurulan bir siijje ger¢ek (Igten Gériis) hassasina malik olduguna
dair emniyet ve kannaat bahs ettigi takdirde tabii isti’dat ve kabiliyeti
miisaadesinde bazi usullerle haldeki ve gelecekteki olaylar: haber vermege
miistaid bir hale konabilir.

Bu is i¢in gogunlukla hakikat haline gelmis bir vak’ay1 riiyasinda
giren veya tahayyiil eden siijeler segilir. Once, yalmz (Igten Goriig)
deneyi yapihir, meseld, siijeye uzakta bulunan bir arkadasi goriip go-
remeyecegi ve onun bu andaki mesguliyetinden haber veripveremeyecegi
sorulur. Eger, verdigi ma’lumat, sonradan tetkik sonucu, dogru ¢ikarsa
sorular daha uzaktaki kimselere tesmil edilir ve bu yoldaki deneyler
gittikge genisletilir. Bu yolda bazi medyumlardan alinan sonuglar in-
sam cidden hayrette birakir.

(Manyatizmanmn Onemi)

(Hayvani Miknatisiyyet) te denilen Manyatizma, bir gok Gnemli
olaylar husule getirir. Bu olaylar, yas ve mizag, erkeklik ve kadinhk
stz konusu olmaksizin, acemi siijeler iizerinde de husule getirilebilir.
Muvaffakiyetin esas sarti siijelerin hassas olmalandir. Pek hassas sii-
jeler iizerinde yapilan deneylerde operatiriin iradi kuvveti ve hatta
sijenin dikkati bile soz konusu degildir. Ciinkii, etkiler siijjenin haberi
olmaksizin elde edilebilirler. Bunun i¢in Operatériin zihninde miknatis-
yyete amil olan etkinin hakikat1 hakkinda hi¢ bir siiphe bulunmamah-
dir. Bunun i¢in de operatir zihnindeki telkini fikirleri tamamiyle zih-
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ninden uzaklastirmahdir. Siijeye de kendisinden ne beklendigi soylenme-
meli ve zihni telkine de bas varmamalidir. Operatér, kendisini, miknati-
siyyeti tabii olarak bizatihi husule getiren bir makina farz etmeli ve im-
kan nisbetinde bir ok siijeler iizerinde elleri siijenin kiirek kemiklerin-
den birka¢ santimetre uzakta tutarak siijeyi geriye dogru cekip dii-
siirme deneyi yapmahdir. Geriye kolayhkla gekilebilenler hassas kim-
seler olup bu gibi deneyler i¢in pek iyi birer siije olabilirler.

Simdi, sag elin etkisi ile uyutulmus olan ve mknatisi bir uyku
icinde bulunan siijede, eger bu sun’i uyku derinlestirilmek istenirse o
zaman basla birlikte mi’de iizerine de etkide bulunmak gerekir.

Bu miknatisi uykuda olan bir siijeyi bu uykusundan uyandirmak
igin de operatiriin sol elini siijenin bas1 tepesine koymas: kifayet eder.
Bagi tepesine operatoriin eli degen siije, yukanda isaret ettigimiz iig
uyku hilinin, kendisinde, geriye bir sira peslemesi ile uyanir. Son derece
hassas siijelerde bu uyutma ve uyandirma islemi, eli siijenin almindan
(20-30) santimetre uzakta tutmakla da meydana gelebilir.

Bu noktada, agkladizimiz teknik usulii de daha iyi kavratacaf
iimidi ile, insandaki miknatisiyyet hakkinda da birkag sbz sdyleye-
lim.

Ve her seyden énce sunu sioyleyelim ki ne hararet ne de elektrik,
miknatisiyyet ile kanstinlmamhdir. Zira, mknatisiyyet bu iki amilin
husule getiremeyecegi etkileri viicuda getirme giiciindedir. Bununla
beraber, miknatisiyyetin elektirikle bir benzerlik gostetdigi de siiphe-
sizdir. Ciinkii, elektirikte oldugu gibi mknatisyyette de ayni kuvvette
iki ayr suret vardir. Iste, bu iki ayn suret te (Kutubluluk)u teskil eder.
Yani, insan viicudu, miknatis gibi, kutublulugu haizdir ve Manyatizma-
cilar insandaki bu kutublulugu kabul etmislerdir. Onlarm bildirdiklerine
gore meseld, eller, insan viicudunda miknatisiyyet gerginliginin en fazla
bulundugu organlardir. Bundan maada, eller, mknatisiyyetin kolay-
likla yénetilmesini de saglarlar. Nitekim, el’in bir gifa amili oldugu gok
eskiden beri bilinmektedir ve bundan faydalamlmaktadir. Eski za-
manlarn kerimet sahipleri, ellerini hastalann iisiine koymakla onlan
iyi ediyorlardi. Son zamanlarin Manyatizmacilari ve baz tecriibeli
doktorlar: da sivazlamalarla ve ozellikle, ellerini koymak suretiyle hasta-
lar iizerinde hayret verici tedavide bulunmaktadirlar.

Burada, suna da isaret edelim ki, etki bakimmndan, sag ve sol eller
ayni kuvvette degildirler. Meseld, sag el bir hassas siijjeninin alnina
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konursa organik faaliyet artar. Bu artma, siijenin viicudundaki harare-
tin yiikselmesi, adali kuvvenin ve hassasiyetin olduk¢a artmasiyle belli
olur. Kalb atisi ve teneffiis hareketleri yavas yavas ziyadelesir. Siije
kendinde bir sicaklhik. daha dogrusu, nahos bir ihiklik, basinda bir agarhk,
halecan, genel bir basing, genel bir fenalik hisseder. Adali kuvvenin art-
mas1 da sinirlerin gekilip kisilmasina sebep olur. Fakat, ayni hassas sii-
jenin alnina sol el konursa organik faaliyet azalir. Bu azalma da viicudun
hararetinde goriilen diisme ile teneffiis hareketlerinin ve kalb atisinin
agirlagsmasi ile anlasihr. Ve yine, akli kuvve ve hassasiyet azahr. Siije,
bir serinlik etkisi, bir hosluk, bir hafiflik ve rahathk his eder. Hatta,
adali kuvvenin azalmasi, bazan, (Felg) te dogurur. Ciinkii, ince sinirlerde
kan kolayhkla dolagamaz, dolasamayinca da biiyiik sinirler kisilir. Bu
sinir kisilmasimi felg sanmamalidir. Fakat, bu hal, bazan da gercek-
ten felg yapar.

Huléisa, Insan viicudu miknatisiyyet dolu bir varhktir ve bunun
giris ve ¢ikig kapilan da, ozellikle, ellerdir. Bu sebeple, elleri hastalarin
organlarina degdirmekle veya sivazlamalarla tedavi usulu her devirde
gegerli bulunmus, fakat bu usul, hakikattan géifil din adamlar elinde bir
gec¢im vasitas1 olmustur.

Halbuki, gergekte, miknatisiyyet bir alev, yani hararettir ve hasta
iizerine el koyma veya sivazlamalarda doktorun kuvvetli harereti hasta-
nmn zayif harareti ile karsilasmakta ve sonug olarak kuvvetli hararet
zayif harareti maglup etmekte bu suretle de hasta iyilesmektedir.
Ancak, bu arada doktor tarafindan hastaya yapilacak telkinlerin de
biiyiik rolii vardar.

Fiziyolojik ve Psikolojik temellere ve ger¢eklere dayanan bu te-
davi usuliinii de ta (Sdman)lara kadar izleyebiliriz.
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Hz. Peygamber “ya siinnet de yoksa™ diye sorunca, igtihadimla
hiilkmederim” cevabim vermis, Cenab1 Peygamber memnun ve mesrur
olarak kiymetli hikimi vazifesine ugurlamistir.

Burada dikkat edilecek cihet sudur: Hz. Peygamber “siinnet yok-
sa, kendi bagina hiilkmetme, bana miiracaat et 6yle karar ver” seklinde
imada bile bulunmamistir. Bulunmazdi da; zira vakialarla kars: karsiya
olan hikimlerdir ve ¢iinkii i¢tihad igtihad ile nakzedilmez!.

Kur’am kerim prensipleriyle meveut hadislere aykir olmadikga
her igtihad muhteremdir ve muteberdir. iema dahi cumhurun igtihadi-
dir. Yani igtihadin bir nev’idir. Icma, Tevhidi igtihad gibi baglayicidir;
Tevhidi ictihaddan (Ietihadi Birlestirme kararindan) farki, bu sonucu-
da kararmn ekseriyetle verilmesinin kafi gelmesine ragmen, femada reyde
mutlak ittifak sarttir. Binnetice meshur hukukeulardan biri icma ko-
nusu olan ihtila’fda muhalif kalsa, icma tesekkiil etmez ve hakimi bag-
lamaz. Halbuki bu giin ictihadr birlestirme karari bir rey farkla alinsa,
hikim baghdir.

3- Roma hukuku kéleligi red etmemis, berdevam olmas: igin
ancak hukuki esaslara baglayarak bir miiessese haline getirmistir. Is-
lamiyet dogdugu zaman kélelik biitin diinyada sebekelesmis, hatta
eski devirlerin ileri kavimleri, meseld Yunan ve Roma devletinde kile-
lik mesri sayilmus, ilgas: cihetine gidilmemisti. Ciinki efendiler gibi Al-
lahin kulu olan kélelerin emeginden ziraatde ve insaatda gerek devlet
gerek zenginler iicretsiz olarak faydalanmiglar, onlarm alin teri saye-
sinde ziraatden vesair istihsalatdan kazandiklanyle debdebe, ve refah
icinde yasamaya ahismslardi

1 Mamafih, miiskil meselelerde hikimlerin gayriresmi olarak Hz. Peygamberi istisare et-
wmelerine de hig bir engel yoktu. Esasen tam isibet etmek isteyen bir hikim ve hukukeu, Resulit
Ekrem hayatda iken miiskil meselelerde onunla istisareyi ihmal etmezdi.
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Islam dini bu ¢irkin miiesseseyi her vesiyle ile bertaraf etmek i¢in
azad miiessesesine fazlasiyle inem vermistir. islim dininin ve hukukunun
ilk kaynag olan Kur’ami Kerimde azada dair fazla ve cesitli hiikiimler
vardir. Keza aym kitabda “kéleler sizin din kardeslerinizdir”® mealindeki
ayeti celiyle ile koleligin mesra bir miiessese olmadig, Allah indinde
efendinin de, kilenin de esit sahsiyete sahip oldugu sarahate yakm bir
deliletle ilan edilmigtir. Hz. Muhammed de kileligin mesri olamayacagin,
insanlarm tabii hukuk bakimmdan esit olduklarini, terekesinde bir tek
kile birakmamak ve hayatlarinda onlara evladdan ayri muamele yap-
mayip, kendisine evlad gibi baglayan sefkatle muamele ederek ifade
evlemislerdir.

Yiice peygamber bir hadisleriyle kolelerin Allahin kulu ve efen-
diler ile Allah huzurunde esit olduklarimi ne giizel ifade ediyor: “Kéole-
lerinizle birlikte yemek yeyiniz, unutmaymz ki o yemegi ve sofrayi
size hazirlayan onlardir”. Yirminci asrin sosyal medeniyet seviyesinde
bile, degil kile durumunda olanlarla, hizmetcilerle dahi ayr yemek
yenildigi nadir goriilmeyen ahvaldendir.

4- Romada evlad edinme vardi ve evlathk evlad edinenin adint
alir ve ona miraser olurdu.! Evlad edinmenin bu neticeleri Tiirk Medeni
Kanununda da kabul edilmistir2. Islam hukukunda evlad edinme bah-
sinde daima Tebenniden bahsedilir: akdi evlad edinmeye eserlerde temas
olunmaz. Halbuki, Tebenni ana babasi belli olmayan> bir kimseyi digeri
tarafindan hakiki ve mesrii ¢ocugu olarak niifusuna kayd ettirmektir.
Tebennin manasi bundan ibarettir. Tebenni suretiyle bagkasmin niifusuna
kayith gocugun hakiki ana babasi sabit olursa, tebenni sakit olur.
islam hukuku akdi evlad edinmeye de muhalif degildir; ancak bu evlad
edinmenin neticeleri kur’ani kerimdeki hiikiimlere aykir1 olamaz:Fz-
ciimle, evlad edinilen kimse, evlad edinenin soy adim alamaz* ve ona

1 Bu hususda bakimz: Sakir Berki, Roma Hukuku, Ankara, 1949, sa:

2 Tiirk M.K.Md:257; {svigre M.K.Md:268. Ancak Isvigre Medeni kanununun evlad edinme-
ye ait hiikiimleri tamamiyle degismis bulunmaktadir. Bu hususda 1974-1975 yilinda tarafimiz-
dan “Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlari arasindaki farklar™ adivle verilmis olup, Hukuk Fakiil-
tesi tarafindan yayinlanacak olan “Doktora Ihtisas kur'u”na bakimz.

3 Tebenni suretiyle evlad olacak olan kimsenin mutlaka &ksiiz ve yetim olmasi da gerek-
mez. Ana babasi bulunabilir, likin tebenni beyanmma kadar heniiz mechuldiirler,

4 Zira Kur’am kerimdeki Ahzab suresinin 6. dyetinde “ogul edindiklerinizi hakiki ana ba-
simin adiyle ¢agirimiz, bagkalarimin gocuklan sizin ¢ocugunuz olamaz’ mealinde hiikiim mev-

cuttur,
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kanunen mirasci olamaz'. Mamafih bir sahs1 mukavele ile evladhga alan
kimsenin tasarruf nisabmin tamamnda veya bir ciiz’'iinde evlathga
muayyen mal vasiyetinde bulunmasi miimkiindiir®.

Bu giinki hukuk sistemlerinde ve Tirk Medeni kanununda ise
mukavele ile evlad edinilen kimse, evlad edinenin mesra fiiruu imis
gibi mirase1 olur’. Bir kimse éliip yalmz 6lmeden bir giin evvel bir sahs,
hatta yabaner tabiiyetindeki bir kimseyi evlad edinmis olsa, ana baba-
s1 da hayatda olup fakruzaruret ummaninda yiizse, tereke bilfarz 100
milyon lira olsa, bu paramn hepsi evlathga ait olur, élenin ana babas
terekeden hig bir sey alamaz. Islam miras sisteminde biéyle mantikla
ve nasafetle bagdasmayan miras intikali yoktur®,

5- Romada gocuklarin miistakil mamelekleri yoktu. Pekiil miissesesi
ile nisbi ve mahdut bir mamelek tanmmisti. Islim hukukunda ferdi
miilkiyet esas oldugundan, hattdi kundaktaki c¢ocugun mameleki
meveuddu ve ana baba zaruret olmadik¢a c¢ocugun mallarmda kendi
menfaatleri i¢in tasarrufda bulunanmazlardi. Romada gocuklarin pekiil

haricindeki kazanglar1 Pater familiasin, yani aile reisimin miilkiyetine
intikal ederdi.

6~ Roma hukukunda hiir insanlar, hattd roma vatandaslan iki
siifa ayrilmakta idi: Alieni Jurisler, Sui Jurisler. Islam hukukunda
hiir insanlar simiflara aynlmig degildi. Hepsi hukuk yoniinden esit idiler.
Pater familias hikimiyetinde olan ¢ocuklardan gelinler alieni Juris
idiler ki, mamelek hukuhunda sui Jurislerden asagn mevkide idiler.

7- Roma hukukunda hiirlerle kéleler arasinda bir insan grubu
daha vardi: Kolonlar. Bunlar bir arazi sahibinin topragma bagh ve
orada ¢alismaya mahkim ve mechur insanlardi. Her ne kadar sonralar
kaldirilmis idi ise de, islaim hukuku dogusundan itibaren bu miiesseseyi
kabul etmedigi gibi, aileni Juris, sui Juris tefrikini de nazara almamus-
tir.

1 Ciinki kur’am kerimde mirasailar tahdidi sekilde tesbit edilmis veya bunlar arasinda
evladhk namiyle baska bir kimsenin miraseibgndan bahis yoktur.

2 Islam hukukunda tasarruf nisab1 daima terekenin iigte biridir ve mansup mirascihk
meveut olmayip ancak muayyen mal vasiyeti 86z konusudur.

3 Tiirk. M.K.Md: 257.

4 Bu hususda teferruat ve izahat i¢in “Eski ve yeni miras sistemleri arasmdaki farklar™
adli incelememize bakmiz: Ank.H.Fak. Dergisi, ¢.29, s. 3-4, s, 133-158.
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8- Romada azad miiessesesi vardi; lakin azath kimse tam hiirri-
yete sahip olamazdi: kendisini azid eden efendisine ve bunun miraseci-
larina kars: éliinceye kadar baz vazifeleri vardi ki, ' yapmak mechuri-
vetinde idi. Islim hukukunda azad miiessesesi azad edilene tam hiir-
riyet bahsederdi.

9- Romada evlenme “Matrimonium cum Manu” ve “Matrimonium
sine manu’ adlariyle iki gesitdi ve hiikiim ve neticeleri ayn idi. Birinci
evlenmede kadin, kocasimn Manusu, yani hakimiyeti altinda girerdi.
Islim hukukunda evlenme bir gesiddi ve iki sahid huzurunda ve taraf-
larin karsihkh nizasiyle teessiis ederdi. Hoca nikahi, imam nikahi denilen
evlenme bundan ibaretdi. Evli kadin kocasinin hikimiyeti altina girmez-
di ve onun gibi hukuki ehliyete ve mameleke sahipti. Islam iilkelerinde
evli kadinlara bazi cahil miisliman kocalar tarafindan yapilan fena mu-
amelelere bakilarak, islaim hukukunda da keyfiyetin béyle oldujuna
hiilkmedenler varsa da, bu ¢ok yanhstir. Evlilik birliginin miisterek saadeti
i¢in Cenabr Hak kuram kerimde erkeklerin de kadinlarin da vazifelerini,
hak ve miikellefiyetlerini en genel prensipler seklinde ifade buyurmus
ve kadina kocasina karsi saygih olmasim emretmistir. Erkeklerin de ka-
rilarina haksizhk ve zuliim yapmaktan kagmmalarn gerek genel pren-
sipler bakimindan ihtar olunmus, gerek islam dininin ve hukukunun ikinci
kudsi kayna@n olan Hadislerle muhtelif sekillerde tavsiye edilmistir.
Hele keyfi bosama gibi, Rabbin ve resiliiniin hosnut olmayacag bo-
sanmalara cevaz verilmemistir. Talaki selasenin keyfi bosanmayt asla
ifade edemeyecegi ve bunun manisimin haksiz yere karisim iig defa
bosamis olan erkegin o kadina bir daha sahip olamayacag ve bu suretle
evli kadmlarm fevri ve haksiz bosamalara karsi sivanetinden ibarettir.
Bu meselenin burada uzun boylu izahma imkan olmadigindan bu ka-
darla yetiniyoruz.

10~ Roma hukukunda da bidayetlerde ¢ok kadmla evlenme kabul
edilmigti. Avrupanm bitaraf Romacilarinin  eserleri  dikkatle tetkik
edilirse, keyfiyeti anlamak gii¢ degildir.

Islaim hukukunda da ¢ok kadnla evlenmeye cevaz verilmistir.
Ancak ilahi tavsiye monogamik evlenme ile yetinmekten ibarettir. Fil-
hakika, Kur’am kerimde, ¢ok kadinla evlenebilmek i¢in her kadina her
bakimdan &dil olmak sarti derpis olunmaktadir. Cenab1 Allah ne kadar

1 Bu hususda etiidde adi gegen Roma hukuku eserlerine bakimz



fSLAM HUKUKUNUN ANA HATLARI 57

gayret etseniz birden ziyade kadina miisavi hareket edemezsiniz bu ise
adaletsizliktir. Allah adil olmayam sevmez; bu adaletsizligi islemekten
korkarsimz tek kadinla yetininiz» mealinde tavsiyede bulunmakla
monogamik sistemi tavsiys buyurmuslardur'.

Peygamber hanimlar miistesna® siir dul kadmlarla evlenmek
caizdi.

Miimkiin olabilen en kisa sekilde kayd edilen bu farklara daha
bazilarini ilave etmek zor degildir. Mesela muamelatda Roma hukukunda
koyu, siirekli ve sert bir sekilcilize mukabil islam hukukunda sekileilik
yoktu. Sahih riza meveut oldukga konusu Kur’anin amir hiikiimlerine3.
Hadislere, ve edeb ve ahlik esaslarma aykiri olmayan her akit sozlii
olarak yapilabilirdi. Baz1 ok énemli akitlerin ve muamelelerin yazh
sekle tabi olmasi, beyyine bakimmdan idi.

Su farklar gostermektedir ki, islaim hukuku Roma hukukundan
miilhem olmamis, hukuk tarihinde nev’i sahsmna miinhasir miistakil
bir hukuk sistemi olarak ver almistir. Her iki hukukda da baz miiste-
rek miiessese ve esaslanin meveudiyeti iddiay: cerh etmek igin dermeyan
olunamaz. Ciinki, hukukun bazi miiessese ve kaideleri vardir ki, biitin
beserde miisterektir. Miisterek akli selim ve miisterek ihtiyaglar bu ben-
zerliklere tabii hukuk ve miistereck akli selim icadindan olarak yer
vermistir. Meseli miimeyyiz olmayanlarm ve bilfarz delillerle heniiz
temyiz kudreti tesekkiil etmemis kiigiiklerin en ibtidai hukuk sistem-
lerinde bile hukuki tasarruf ve akit ehliyetleri kabul edilmemistir.
Keza evlenme, bosanma, satig, trampa, hizmet akdi neticesinde iicrete
istihkak gibi hususlar hi¢ bir hukuk sisteminde mechul degildir. Ciinki
bunlar miisterek akhn ve tabii hukukun neticeleridir.

§.2- Sahis hukuku.

fslim hukukunda her kes Allahin kulu olmasi dolayisile sahisdi.
fslam dininin ve hukukunun ihdas etmedigi Killeikle ilgili baz istis-

1 Nisa suresi, Ayet: 127.

2 Ahzab Suresi, Ayet: 6.

3 Kur’am kerimdeki hiikiimlerin hepsi amir degildir. Meseld bor¢lanildigi zaman senede
rapt edilmesi tavsiyesi (Bakara siresi, Ayet: 282); miras taksim edilirken hazr bulunup da
miraser olmavan diigkiinlere de terekeden bir gey, bir hisse verilmesi ilh. gibi hiikiimler amir
degildir. Yani riayet gbrmedigi takdirde cezayr micib olmaz. Likin bu gibi hiikiimler de Rabbin
tavsiyeleri oldugu cihetle, onlara da itaat samimi iman ve islammiyetin, Allaha tam kullugun

nisanesi olur,
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nalar mahfuz, sahsiyet dogum amnda kazamlirdr. Bu giinki modern
kanunlar da aym esasi kabul etmisdir'.

Her salis medeni haklardan kaideten esit olrak istifade eder; kaidenin
Kur’am kerimle vaz edilmis baz istisnalari vardir: Mirasda kadmn-
larin  erkeklerden az pay almasi®. bir erkek sihide karsi iki kadin
sahid gerekmesi: miisliiman erkeklerin baska dinden olan®. kadinlarla
evlenebilmesi, buna mukabil miisliman kadinlarin ancak miisliiman
erkeklerle evlenmeye mecbur olmalan gibi baz esaslar esitligin istisna-
laridir ki, bu gibi istisnalara modern hukukda da tesadiif edilebilir.
Mesela evin reisinin erkek (koca) olmasi; velayetin kullamlmasinda ko-
camn dediginin gegerli sayilmasi, 40 yasim dolduran kimselerin evladlik
edinip.bu yasiikmal etmemis olanlarin evlad edinme miiessessesinden fay-
dalanamamalari; Kadinlarin vesayet vazifesini kabule mecbur olmama-
larina mukabil, erkeklerin bu vazifeyi kabule mecbur bulunmalar ilh.
esitligin istisnalaridir. Baz kimseler, hatta hukukcular ilahi hukukun
neden beseri hukukdan bazi ayriliklan oldugunu sorar ve bu ayrhklar
dolayisiyle beseri hukuku esas alarak ilahi hukuku tenkide kalkisirlar.
Bu temayiil yanhsur. Elbetdeki ilahi hukukla beseri hukuk arasinda
baz farklar olacaktir. Aksi halde hukukun ilihi ve beseri hukuk olarak
ayrilmasimn ménasi kalmazdi. Birinde Kada evlenmek memnidur. Bu
memnuiyetleri beseri hukuki evlenme ehliyetlerinde tesadiif olunmaz.

Medeni haklarn kullanma ehliyeti islim hukukunda da riisd ve
temyiz kudreri ile taayyiin eder; miimeyyiz olmayan kimsenin ve mesela
bir deli ile, matuhun (akil zafiyeti, maliliyetine miiptela kimse) ve
riigde erigmemis kimselerin bizzat hukuki muamele ve tasarrufda bulun-
mak ehliyetleri yoktur. keyfiyet beseri hukuk sistemerinde de farksiz-
dir. Ancak degisen sey, riigd yasmmn azlik ¢ocklugundadir, uzun veya
kisa olarak tesbit olunmasindadir. Filhakika islam hukukunda ictihad,
rigd i¢in 15 yagm ikmalini sart kilmistir, Bu yasi dolduran® ve

1 Isvigre M.K.Md: 31; Tiirk M.K.Md: 27.

2 Nisa Siiresi, Ayet: 10; Keza, 176.

3 Bu dinler de semavi din olacaktir: Isevi, masevi ilh. gibi. yoksa, Allahi inkér edip,
hayvan veya yildizlar1 Allah yapan dinlere salik kadmlarla da evlenilmez; keza Allahsiz kadinla
evlenme memniidur. Bu memnniyetlere hegeri hukuk evlenme ehliyetlerinde tesadiif olunmaz.

4 Yagn dolmas: sarttir. Yani bir kimse, 15 kere 12 ay1 tamamen yasams olmadikca resid
addolunmaz. Bu giin de boyledir. Meseli Isvigre Medeni Kanuunda riisd yas1 20 olarak kabul
edilmistir. Bu yas dolacak, yani sahis 21 yasindan bir giin alacaktir. Tiirk Medeni Kanununda
riigd yas, 18 olarak tesbit edilmistir (M.K.Md: 11);
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miimeyyiz de olan her kes kanuni temsile muhtag olmaksizin her iltizimi
muameleyi yapar, akitlerde taraf ve bizzat akit olabilir. Halbuki yalnz
miimeyyiz olan, ve bu yasa gelmemis olanlar, kanuni miimessilleri tara-
findan temsil olunurlar'.

1 Kiigiikler, yani 15 yasim bitirmemis olanlar (Sabi) ana babalan
varsa babalarinin velayetine tabidirler.2 Yoksa, vasi marifetiyle temsil
olunurlar. Sunu kayd edelim ki, islim hukukunda kii¢iigii ana babas1
birlikte temsil etmez; veli babadir. Baba veliyeti kullanamayacak duruma
gelirse, ana kiigiige vasi sifatiyle miimessillik yapar, veli sifatiyle temsil
hakki tammmamstir’. Bu kaide istihadi oldugundan, miinakasaya
miitehammildir. Bir kimseye velayetden biiyiik farki olmayan vesiyet
suretiyle temsil hakk: verdikten sonra, velayet hakki vermemek sahsi
kanaatimizee miinasib degildir. Esasen velayet, ince bir tahlil yapila-
cak olursa, tabii hukukun ihdas eylemis oldugu ve kanunlarin da benim-
semeye mecbur kaldifn vesiyetden ibarettir.

2 Aakil hastahg, akil zafiyeti ilh gibi sebeblerle temyiz kudre-
tinin yok olmasi veya normal halden ¢ikmasi yiiziinden resitlere
vasi teyin edilir. Kaide olarak kayd edilen sebeblerden dolayr hac-
redilen resit kimseye vasi tiyin edilir. Mamafih, kiakim regidin ana veya
babasim temsile ehil gordiigi takdirde vasi tiyin etmez, maheur, ana
babasimn velayetine terk olunur. Kaide, islim hukukunda béyle ol-
dugu gibi, muasir medeni kanunlarda da béyledir®. Islam hukukunda
mahcurun babasi yoksa, anasi vasi sifatiyle onu temsil eder.

Genel ehliyet sarti olan riist yaninda, bzel ehliyet sartlan da var-
dir. Mesela vasiyet yapabilmek igin 15 yas1 doldurmus olmak aranmaz,
temyiz kudreti ve bunun var oldugu kabul olunan biilag ¢af kafi go-

1 Ug gesit kanuni miimessillik vardir: Velayet, Vesayet ve Kayymmhk. Kayymmbhk, miinfe-
rit hukuki muameleler veya miiteaddit ve fakat mahdut hukuki muamele ve tasarruflar igin
isleyen bir temsildir. Temsil olunamn sahsina itina ve takayyiitle ilgisi yoktur.

2 Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarmda ana baba velayeti birlikte kullanir. Yani bu ka-
nunlarda ana da velidir. Ancak veliyetin kullamlmasinda uyusmazhik giktin takdirde babanin
rey’i nazara almr. (Isv. MUK.Md: 274; Tirk M.KMd: 263). Bundan alagibr ki, bu kanunlarda
da hakikat1 halde veli erkektir.

3 Baba oliir veya velayeti kullanamaz halde bulunursa, ¢ocugu anasi vasi sifatiyle tem-
sil eder. Mamafih bu aynhk ictihadidir. Velayet ve vesayetde, veli veya vasi, temsil olunanm
gahsma takayyiit, yetigmesine itina vazifesiyle miikelleftirler. Bu bakimdan velayetle vesi-
yet arasinda gaye itibariyle tam benzeyis vardir.

4 Isv. M.K.Md: 273; Tiirk. M.K.Md: 262.
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riiliir. Bu giinki Medeni kanunlarda ise vasiyet ehliyeti de ozel ehli-
yet olmasina ragmen temyiz kudreti ve muayyen bir yasla tahakkuk
eder!. Islamdaki biillig ¢cag sarti da igtihadidir. Binaenaleyh iizerinde
konusmaya cevaz vardir: Biilag ¢agn her kesde aym zamanda tahakkuk
etmeyecegine gore her insan icin vasiyet ehliyeti de mubhtelif olabilir.
Bu itibarla Islam hukukunda da vasiyet ehliyeti i¢in muayyen bir yas
kabul etmek miinasib olurdu. Su siiphesizdir ki, 15 yasim bitirmis olan
ve miimeyyiz de bulunan bir kimsenin yapacag vasiyet islim hukukunda
miteberdir; hiitkmiisiiz degildir2,

Islam hukukunda nafaka miiessesesi de meveuttur ki, bu miiessese,
en ince teferruatiyle incelenmistir, Fikih kitaplarnda biitiin ayrinti-
lariyle ¢ok orijinal bir bahis olarak yer almis bulunmaktadir.

§.3— Aile Hukuku
I- Evlenme:

Evlenme ve bosanma bahisleri de Kur'am Kerim ve Hadis-
lerle fikih kitaplarmda teferruati ile yamhdir. Burada kayd edi-
lecek husus sudur: Islim hukukunda evlenme ehliyeti biilag cagm
ve temyiz kudreti ile tahakkuk eder ve taraflar ana baba baskisi ve
zoru ile asla evlendirilemez. Ancak bu giinki hukukda oldugu gibi
ana babamn rizalarmi almak da sarttr. Bu sart hem igtimai, hem hu-
kukidir, [¢timai ahlik icabindandir ¢iinki, ana babanin ¢ocuklarin evli-
lik hayatinda mes'ut ve bahtiyar girmesi ana babalik gibi en tabii
temayiiliin - geregidir. Hukukidir ¢iinki, evlenme yaslarn genel riisd
yagina nazaran daha az tutulmus oldugundan bu yaslan doldurmus
olan erkek ve kiz heniiz kanun nazarmda kiigiiktiir; binnetice hukuki

1 Isv. M.K.Md: 467; Tiirk M.K.Md: 449, Mamafih, bu kanunlarda yas ve temyiz kudreti
gartlarina uyulmaksizin yapilms olan vasiyetler kendiliginden hiikiimsiiz olmayip, iptali micib-
tir. Yani alikahlar zamanagimi icinde iptal davis: agmazlarsa, 15 yasindan asafn yastaki
bir kiigiigiin, hatta temyiz kudretinden mahrum bir sahsin yaptifn vasiyet bile miiteber olup
tenfiz olunur. Islim hukukunda ise, ehliyet gartlarma uyulmaksizin yapilan vasiyet kendiligin-
den hiikiimsiizdiir, iptal davés: agmaya liizum yoktur.

2 Vasiyet yaptijn zaman biilig caginda olup da temyiz kudretine de sahip oldugu anlasil-
an kimsenin vasiyeti de 15 yagim ikmal etmemis olsa bile mateber addolunurdu. Vasiyet, insanin
son arzusu oldugundan, islim hukukcular béyle bir imkém kabul etmektde beis girmemeis-
lerdir. Esasen asil mesele temyiz kudretine sahip olmakdir. Bu kudretin meveudiyeti halinde
tasarruf bahsinde akdi ehliyet gart1 olan 15 yasmn ikmali nazara almmanustir,
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muamelelerinde ana babalarimin temsiline ! muhta¢tirlar. Evlenme de
hukuki muamele oldugundan, iistelik neticeleri ¢ok énemli bulundugun-
dan ana babamin mzalarimin alinmas1 kabul edilmek lazimdir?,

Kar koca arasinda mal aynhi vardir. Mamafi muamelat ehli-
veti mal ortakh@ ilh gibi mal rejimlerinin kabulu’ne cevaz wverir.
Medeni kanunda kanuni mal rejimi mal ayrihfdir yani islam huku-
kundaki gibidir. Isvigrede ise kanuni mal rejimi mal birligidir.

I1- Bosanma.

Islaimda bosanma “Talak” namiyle zikrolunmus ve gesitleri Kur’-
am kerimde meveut olup, ahkim ile neticelerinin bir kism i¢tihadi
olarak tanzim edilmistir. Bu hususda sunlan kayt etmek zaruridir:

1) Talaka gitmeden evvel sulh tesebbiisiinde bulunmak lazimdir.
Bu cihet Kur’an kerimde genel ve bosanmaya ait 6zel hiikiim olarak
yer almistir: “Sulhde hayir vardir™; “kar1 koca her gayrete ragmen miis-
terek hayati devam ettiremeyecek hale gelirlerse, derhal besanmaya
gitmeden evvel dilenin yashlan tarafindan sulhe yanastinlmahdirlar™
mealindeki ayeti celileler keyfiyeti teyid eder. Cenabi Hak, Milletin,
cimiamin temeli olan ailenin yikilmamasi i¢in sulh tesebbiisiinii ihtar
eylemistir. Keza boganmanin islimda en miihim sebebi? zina oldugundan
ve zina ithamlariyle bir yuvanin kolay kolay yikilmamas: i¢in dért
gorgii sahidi olmadik¢a evli kadinlara yapilan zina isnatlarmna iltifat
edilmemesi liizumu kur’ami kerimde ¢ok agik olarak ifade buyrul-
mustur. Bundan baska zina miistesna sirretlikleriyle hayati adeta
zehir eden kadinlara diismiis olan kocalara da “sabrediniz, belki hosunuza
gitmeyen kadinlardan Rabbiniz size hayirh evlatlar lutfeder” mealin-
deki tavsiyede bulunulmustur.

Goriiliiyor ki, ailenin miimkiin mertebe yikilmamasi igin akh ve
mantiki tatmin eden her care islimm ve islim hukukunun ilk kutsal

1 Kanuni temsil iki bakimdan tahakkuk eder: Direkt, Endirekt. Direkt temsilde
ana baba veli sifatiyle muameleyi bizzat yaparlar bu kabil temsil ancak mamelek huku-
kunda caiz olup, temsil adilenin sahsma bagh hukukla alikah degildir. Endirekt, yani
dolayisiyle temsilde ise, hukuki muameleyi temsil edilen kiiciik veya mahcur kanuni
miimessilin izin veya icazetiyle bizzat yapar. Bu hususda: bakimz: Sakir Berki, ‘“Medeni
Hukuk”, ikinci baski Ankara; 1960, sa: 273-275.

2 Bunun igindir ki modern begeri medeni kanunlarda da keyfiyet boyledir: Isvigre
M.K. Md: 97,98; Tiirk. M.K- Md: 89,90.

3 Zina yapanlar ancak zina vapanlara layiktir mealindeki ayeti celile bunun delilidir.
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kaynag olan kur’am kerimde yer almig bulunmaktadir. Muasir Anaya-
salarin bazilarinda ailenin Millete temel olan 6zelligi ilan edilmis oldu-
guna! gore, Kur'am kerimde dilenin bu kadar titizlikle neden siyanet
edilmek istendiginin sebebi hikmeti kolayca anlagilir. Yiice peygamber
bir hadislerinde “talak vaki olurken ars titrer” demekle, Kur’am kerim-
deki bu siyanet tedbirlerinin itaat gormesi liizamunu miiminlere ihtar
eylemislerdir.

Islimda muvakkat evlenme, kargilhikh riza ile bosanma gibi husus-
lar zaman zaman kitaplarda siz konusu olmus ise de bunlar hukukecularin
miinferit noktai nazarlaridir; Bizce kabule siyan olamaz. Giinki evlenme,
cinsi miinasebet mukavelesi, aski hayat siirme akdi degildir. Ve ¢iinki
evlenmede yalhmz kan kocasnin degil, ¢ocuklarin, Toplumun, Milletin
ve devletin de hakk: vardir,

2) Talak, yani bosanma haksiz yere ve sebebsiz olamaz. Ilk sebeb
zinadir. Sair igtihadi sebebler de ihdas olunabilir. Cana kasd gibi. Zi-
nanin bosanma sebebi addedilmesi makuldiir. Ciinki, esi ile degil baska-
siyle cinsi miinasebete dadanmis olan kar veya kocamin zamanla yek-
digeriyle ilgisi kesilir; aile ocag as evi veya otel menzilesine iner ki, a-
ile yalmz bu da degildir. Zina, kan koca arasinda karsithkh sadakat
esasim hangerleyen ilk sebebdir. Bundan dolayr modern mevzuat da
zinayi boganma sebeblerinin basinda saymslardir.

Islam hukukunda bosanma hakki yalmz erkege de ait degildir.
Kadimn da boganmaya hakk: vardir. Ciinki aile ocagimi yikan hareketleri
yalimz kadmlar yapmaz, erkekler de yapabilir2.

II - Mal rejimleri.

Islam hukukunda mal rejimleri teferruatla hiikkme baglanma-
mig, yalimz mal ayrih@ ve Cihaz usulii tatbik edilmistir. Mamafih mua-
melitda serbesti mal birligi, mal ortakhg gibi mal rejimlerinin kabul
edilmesine de mani degildir. Lakin tatbikatda buna tevessiil olunmanus-

1 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasas1 da bu Anayasalardandir. 1961 Tirk Anayasasmin 35
inci maddesi sarihtir: “Aile toplumun temelidir”. Anayasadaki toplum, dar manisiyle kul-
lamldiga gibi, genis mandsiyle de kullamlmigtir, O halde “dile milletin temelidiz” de denilebilir.

2 Kocann kocalik vazifesini yapmamasi, kanisim miitemadiyen dévmesi, zehirleyip éldiir
meye kalkmas ilh gibi hallerde elbetdeki kadimin boganma hakk: sabit olur: Aksini savunmak
evli kadinlarin zéilim ve cini efendi hiiviyetindeki kocalarin kolesi oldufunu kabul etmek
mandsma gelirdi.
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tir. Modern medeni kanunlarda da mal rejimleri, yani kar1 koca mallarmn-
in nasil idare edilecegi ve miisterek miilkiyetmi ferdi miilkiyet esasim
kabul olunacag teferruatla hiikme baglanmistir. isvigre ve onu bu
hususda da aynen kabul etmis olan Tiirk Medeni kanununda bu meseleyle
ilgili mebzil madder vardur'.

isvigre kanununnda kan koca arasinda kanuni mal rejimi “Mal
birligi” dir2. Tiirk Kanun vézn, ferdi miilkiyet esasinni benimsediginden,
kanuni mal rejiminin “mal ayrihi” oldugunu kabul etmek suretiyle
fsvigre Kanunundan aymlmis, islim hukukundaki prensibi devam
ettirmistir?,

§.4- Hiitkmi sahis.

I- Genel Bilgi.

islam hukukunda hiikmi sahislar meveuddu. Devlet hiikkmi sahis
oldugu gibi, vakif da ézel hukuk hiikmi salislarindandi. Ancak hiikmi
sahis gesitleri zamammizdaki kadar fazla degildir. Zira bu sahislarn

artmasi sosyal, ticari ve simai hayatin fazlalasmasi baslangicr olan 18
inci Asirdir.

1I- Valkaf.

islamda vakif hukuku bash basina énemli ve hala bu giin de tatbik
edilen bir konudur. Tiirkiyede ve siir islim memleketlerinde vaktiyle
yapilms olan vakiflar eski ahkdmla idare olunur. Vakif, yahmz dinlerle
ihdas edilmis degildir; insanlarm eyilik yapma temayiiliiniin neticesidir.
Bu itibarla Islamiyettden evvelki Tiirklerde de vakiflara tesadiif olun-
maktadir. Bu hususda Vakiflar Dergisinde ¢ikan incelemelerden fayda-
lamilabilir. Vakif bu giin de miiteber bir miiessedir. Islim hukuku vakif
miiessesesini ¢ok tesvik etmis, Hz. Muhammed, kur’am kerimdeki sa-
daka ayetlerine istinat ederck ammeye tasadduk demek olan vakif-
lar1 tesvik eden hadisler buyurmuslardir. Yalmz tesvikle kalmamus-
lar kendileri de énemli vakiflar yaparak miisliimanlarin bu hayri is-
lerinde fiilen énderlik eylemisglerdir. Vakif sahasinda islam hukukcular
meseleyi ¢ok genis sekilde ve teferruatla inceleyerek bu miiessesenin
adeta sistemli kuruculann olmuslardir. Keyfiyeti boyle anlamak

1 fsv. M.K.Md: 178-251; Tirrk M.K.Md: 170-240,
2 fsv. M.K.Md: 178.
3 Tiirk. M.K.Md: 170.
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gerekir; yoksa islimdan evvel gerek Tiirklerde gerek bagka kavimlerde
vakif bulunmadi@n seklinde miitalaa eylememek icab eder. Fakat islaim
dininin insanlardaki vakif temeyiiliinii msillendirdigi de inkar kabul
etmez ger¢eklerdendir.

Modern vakif hukuku ile islim vakif hukuku arasinda baz enteresan
farklar vardir ki burada kisaca belirtmek ve gerekli kiymet hiikmiinii
vermek bu ilmi incelemenin ihmal edilmez faaliyeti olur:

1) Islam hukukunda vakif, tahsis edilen gayrimenkuliin miilki-
yetini muayyen bir gayeye, hayri bir maksada ebediyyen terketmekle
miimkiindiir. Menkuller miistakilen vakfedilemez: nakit bundan miistes-
nadir. Biitiin bu hususlar i¢tihadidir’; binnetice tartismaya miiteham-
ildir.

Bu kayd edilen hususlar, vakfin gordiigii isin amme hizmetinden
farksiz mahiyetde bulunusundandir. Bu bakimdan vakfin gegici, muay-
yen bir miiddetle mahdut olmamasi fikri ilmen miteberdir. Ancak, Vakaf-
dan maksat ammeye teberrii 1 oldugundan, bir kimsenin gayrimenkulii-
niin az ¢ok uzun zaman igin vakfetmesi, rakabenin kendisinde kalarak
intifaim tahsis suretiyle cemiyete faydal olabilmesi hususu da diisii-
niilecek meselelerdendir. Yani vakif i¢in mutlaka gayrimenkuliin raka-
besini devretmeye liizum olmayip, bu gayrimenkuliin intifaim terk etmek
de islaim hukukunda miimkiin olmalh idi. Keyfiyetin eyi anlagilabilmesi
i¢in misal sartir:

Bir kimse apartmanimmmn iki katmn kira bedellerini 50 yil siire ile
meveut bir cami veya mekteb, veya kiitiiphane vakfinin ihtiyaglarina
tahsis etse, bu vakif muteber olmak gerekir. Halbuki islam miigtehit-
leri bunu kabul etmemektedir. Keza boyle bir valkaf bilfarz 30 yil

miiddetle tesis edilse, yine miteber olmak gerekir®.

1 Vakifla teberrii arasinda hukuki bakimdan fark séyle dzetlenir. Her vakif teberridur;
likin her teberra vakif degildir. Teberrii hukukda genel bir kavram (mefhum) dur ki, hibe,
vasiyet ve vakifla ibrayiihtiva edebilir. Teberrdi yapilacak olanlar belli ise, teberri vakif
lafziyle vaki olsa bile, lafza bakilmaz, muamele lafza ragmen hibe, bafislama veya alelitlak
teberriiolur. Meseld bir kimse filan meblagm filan kimse tarafindan ramazan aylannda bir
sehirdeki tasarufda adlan belirtilen fakirlere vrilmesini vasiyet etse, bu vakif degildir. Zira bu
tahsisten faydalananlar belli kimseler olup, amme addedilmez. Lakin aym kimse, aym meb-
lagn isimleri belli olmayan alelitlak fakirlere verilmesini vasiyet etse bu vakiftir.

2 Bu hususda Vakiflar dergisinin X. sayisimnda “Imparatorluk ve Cumhuriyet vakif huku-
kunda vakif sartlan “adiyle yaymlanms olan etiidiimiize bakimz.
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2) Islam hukukunda i¢tihad, menkullerin ancak gayrimenkul vak-
finda dahil olabilecegini, kabul etmis, miistakillen vakif konusu olama-
yacaklarn fikrinde bulunumustur. Bizce menkullerin de miistakillen
vakif konusu olabilmeleri igtihad edilmeli idi. Mesela bir kimsede iki
bayram dolab veya salincagi vardir. Bu kimse bu iki salincagi bayram-
larda fakir ¢ocuklarina parasiz bindirilmek i¢in vakfetse, bu vakif neden
miuteber olmasin ?. Keza iki otomobil vakfedilse, dolmusda kullamlarak
geliri fakirlere dagiilmak sart olunsa biyle bir vakfa hangi sebeble cevaz
bulunmaz. Sunu hatirlatalm ki, islam i¢tihadi vakfin amme hizmeti
gordiigiinii ve amme hizmetlerinin siirekliligini nazara alarak vakfin da
gayrimenkul olmasim ve vakfin siirekliligini temin i¢in séz konusu ig-
tihadda asag yukar miittefiktir. Bu micib sebebe denilecek yoktur. La-
kin az ¢ok uzun zaman siirecek olan menkulleri de miistakil vakif konu-
su yapip ammeyi mahdut bir zaman i¢in olsa bile faydalandirmak mas-
lahata daha muvafik diismezmi idi?. Bizce cevab miisbettir. Bu
giinki vakif hukuku ile islim vakif hukukunda bu bakimdan da fark
vardir ve biz sahsen menkullerin vakfim da teeviz eden bu giinki goriise

yukardaki gerekge ile katilmaktayiz.
§.5— Neseb.

Islamda neseb hukukuna gelinee, bu giinki bazi medeni kanunlarin
sisteminden aynidir: Islimda babasina kars: nesebsiz ¢ocuk yoktur. Nii-
fus kdgadlarinda ana ve baba hanesi de doludur. Isvigre ve Tiirk Medeni
kanunlarinda ise, ¢ocuklar mesrii nesebli, gayrimesrii nesebli ve baba-
larma karsi nesebsiz olmak iizere ii¢ ziitmreye ayrilir. Mesrii ¢ocuk, evlilik
i¢inde dogan veya nesebin tashihi ile mesri nesebi kurulan gocuktur!.

1 Evli olmayan bir erkekle bir kadindan bir ¢ocuk diinyaya gelse bunlar sonra evlenseler
gocuk mesri, olur: Isv. M.K.Md: 258; Tiirk. M.K.Md: 247. Keza yekdigerine evlenme
vaad eden bir erkekle bir kadimn miinasebetinden bir cocuk diinyaya gelse, fakat bunlar-
dan birinin &lmesi veya diimi suretde akil hastahgina miipteld olmas: sebebiyle aralaninda ev-
lenme imkém kalmasa, ¢ocungun nesebi hakim hiikmii ile tashih olunur, yani ¢ocuk mahkeme
karariyle mesru gocuk statiisiine nail kilimr: Isv. M.K.Md: 260; Tiirk M.K.Md: 249, Aneak
fiicur mahsulii ¢ocuklar, yani yekdigeriyle evlenmeleri miimkin olmayan bir kadinla bir
erkekden ve mesela damatla kaim valide, yahut bir erkekle kiz kardesin cinsi miina-
sebetinden dogan ¢ocuklann sonradan evlenme ile nesebleri diizeltilemez. Kaide budur. Fakat
bunlar her nasilsa evlenme imkim bulmuslarsa, bu evlenme mutlak butlan kararna kadar
aynen sahih evlenmenin hiikiim ve neticelerini doguracagindan, ¢ocuk ana babamn sonra-
dan evlenmesi ile mesrii hale gelebilir. Islam hukukunda neseb tashihi miiessesesi yoktur. Bu

miiessesenin rolii, tebenni miiessesesi ile temin edilebilirdi.
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Modern mevzuatda evlilik haricinde doZan ve hatta zina veya fiicur
mahsulii olan ¢ocuk, dogdugu andan itibaren anasina karsi gayrisahih
nesebe sahiptir. Yani bu ¢ocufun anasina karsi nesebe sahip olmasi

igin ananin gocugu tammasina veya anaya karst nesebin kurulmasi
i¢in “anabk davasi” namiyle bir davi aglmasina lizum yoktur. Baba-
ya karsi nesebin kurulabilmesi i¢in ise, babanin ¢ocuiu tammasi veya
babaya karsi babalik davasi ikamesine liizum vardir. Aksi halde ¢ocuk
babasina karsi hmsim degildir, zira baba cihetinden nesebe sahip bulun-
maz. Lakin usgul fiirGluk miinasebeti bikidir. Binnetice bir baba. evli-
lik haricinde dogan taminmamis veya babahk davési ile kendisine kars
nesebi tahakkuk etmemis bulunan kizi ile evlenemez. Zira evlenme
memnuiyeti yalmiz usul-fiirilugun mevcudiyeti ile s6z konusu olup,
nesebin teessiisii ile alikah degildir.

Modern mevzuatin neseb hakkindaki bu kaidelerinin niifus kayitla-
rindaki neticeleri enteresandir: babasina karsi nesebi kurulmamis veya
kurulmasma imkin olmayan' g¢ocuklarin niifuslarinda yahmz analan
yazihdir, baba haneleri bostur ki, istikbalde gocuk niifus kdadindan
kendisinin gayrumesru miinasebet mahsulii oldugunu anlayarak teessiire
kapihr ve cemiyetde asaiilik hissi tasimaya mahkam olur. Islam hukuk-
culan ise niifus kdadlarmin baba hanesine “Abdullah”™ yani “Allahin
kulu” kaydinin konulmasina cevaz vermekle gayrimesrii miinasebetden
dogmus olmakta hi¢ giinahi olmayan ¢ocuklarmn izzeti nefis ve sahsiye-
tini himaye yolunu tutmuslardir ki, tensibinde elbet isabet vardur.

8.6~ Miras hukuku.

Islim miras sistemi ¢ok orijinaldir. Orijinalligi, mirascilarn ilahi
iradeyle teshit edilmis olmasindan ileri gelmektedir. Burada islam hu-
kuna gére miraseilarin kimler oldugunu ve hisselerini kayd etmeyecegiz.
Esasen bu mevzi tam bir ihtisas isteyen bir mevzudur®. Islam miras
sistemini idare eden en genel esaslarin kaydedilmesi ile yetinilecektir:

1) islam hukukunda mirasda ziimre sistemi, modern hukukda
derece sistemi kabul edilmistir. Islim hukukunda ana baba miitevef-
fanin fiiruu olsa bile mirasa gelir. Keza hayatda kalan esle bulunan
ana baba yine mirasdan hisse ahr. Bu giin ki miras sisteminde ise,

1 Evlilik haricinde dojup, zina veya fiieur mahsulii olan gocuklar babalan tarafidan tam-
namaz ve bunlann babaya karsi gayrisahih nesebeleri babahk davasiile de kurulamaz: Isv.
M.K.Md: 304; Tiirk M.K.Md: 292,

2 Bu hususda Ali Himmet Berkinin “Miras ve Tatbikat™ adh eserine bakilmahdir.



JSLAM HUKUKUNUN ANA HATLARI 67

birinci derecede mirasci, varken ikinei dereceye miras gitmez. Bin-
netice, mirisin ¢ocuklar: varken, ana babasi hayatda olsa bile kanu-
nen terkeden faydalanamaz. Ciinki ana baba ikinci derece mirascisi
olarak kabul edilmistir!. Fakat miris ana babay: tasarruf nisabi?
min tamammda veya bir kisminda mansup mirascr yapmig ise, ana
baba birinci derece mirascilar olan gocuklarla, yani torunlariyle
mansup mirasc1® sifatiyle taksime istirak edebilir.

Bu giinki hukukda evlathk bile mesrit gocuk hiikmiindedir Binne-
tice, evlathk varken miirisin ana babasi hayatda olsa ve fakru zaruret
icnde bulunsalar bile terekeden kanunen hig bir sey alamazlar. Bir
misalle keyfiyeti eyi anlatmak zaruridir: Bir kimse 6lmeden bir giin
evvel bir almam veya bir Ingilizi evlad edinse, milyon lira miras biraksa,
bu paranin hepsi evlid edinilene geger, ana babanmn bu miras iizerinde
kanunen hakki yoktur. Islim hukukunda zamanimz hukukundaki
gibi evlid edinme esasen meveut olmadigindan, ve fakat mukavele ile
evlid edinmeye de hig bir méni bulunmadigindan, fakat evlathk evlid
edinenin mirascis1 da olamayacagindan, aradaki fark kendiliginden
meydana gikmaktadir.

2) islam hukukunda dedelerin ve sonraki usuliin de mahfuz his-
sesi vardir. Bu giinki mevzuatda ve bilhassa Isvigre ve Tiirk Medeni
kanunlarinda® nine ve delerin ve daha uzak usuliin mahfuz hissesi
yoktur. Su halde bu giinki mevzuatda bir kimse biitiin terekesini bas-
kalarma vasiyet etse, ana ve baba tarafindan dede ve nineleri hayatda
bulunsa, bunlar terekeden hig bir sey alamazlar. Islim hukukunda ise
biyle bir neticeye imkin yoktur. Bu hukukda tasarruf nisabi diaima
terekenin iigte biridir, miris bunda tasarruf edebilir. Yani islam

1 Isv. M.K.Md: 458; Tiirk M.K.Md: 440.

2 Tasarruf nisabi demek mahfuz hisseli kanuni miraseilarin mahfuz hissesinden arta kalan
tereke ciiz'ii demelktir, Mirisin mahfuz hisseli mirascis: yoksa, tasarruf nisabi, terekenin tamami-
dir, Binaenaleyh, miris biitiin terekesini diledigi hakiki veya hitkmi sahislara vesiyet etmek
hakkim haizdir.

3 Modern miras sistemlerinde mansup mirascihk, yani mirisin iradesiyle tayin edilen
miraseihk meveuttur. fslim hukukunda bu miraseihk gesidi yoktur. Ancak miris tasarruf
nisabmdan muayyen mal vasiyeti yapmak hakkim héizdir. Islam hukukunda mansup mirascihga
cevaz olmamasmm sebebi i¢in “Eski ve yeni hukukumuzda miras sistemleri arasimmdaki fark-
lar” adh incelememize bakizin (Ank. Hukuk Fak. Dergisi, ¢. 29, s. 3-4; s. 151.)

4 Bu kanunlarda mahfuz hisseli mirasailar yalmz fiiri, ana baba, kardes ve hayatda kalan
egtir. Isv. M.K.Md: 471; Tiirk. M.K.Md: 453. Bunlar haricindeki miraseilar, ve binnetice ana
ve baba tarafindan dede ve nineler ve bunlarm fiiruu, yani hala amca, day1, teyze ilh.
mahfuz hisse sahibi degildirler.
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hukukunda miris biiyiik ana biiyiikk babayr ve bunlarm ana ve baba-
larini vasiyet suretiyle mirasdan uzaklastirmak imkanina sahip degildir!.

3) Islam hukukunda erkek ve kadimin mirasdaki pay: esit degil-
dir. Modern hukukla islim hukuku arasindaki géze garpan en dénemli
farklardan biri de budur. Kadinlarin miras hakk:, yani kiz ¢ocuklarmin
mirasdaki pay1 erkeklerin paymmn yar nisbetindedir. Bu giinki miras
sistemlerinde ise paylarda esitlik vardir2.

Hig siiphe yokki islam hukukundaki esas aritmetik egitlige aykirdir.
Lakin sosyal adalete belki aykir: degildir. [1ihi tesri, erkeklerin evlenerek
karinin ve gocuklarin iasa ve ibatesinden mes’ul olacaklarimi ve binnetice
iktisadi durumlarimin kadinlardan daha kuvvetli olmasina istinad edile-
rek taksimin bu suretle icrasimi miinasib gormiistiir’. Her ne kadar
evlenmek insanlarin hakk: hiyarinda olan bir sey ise de genel kaide ev-
lenilmekte oldugudur. Kanunlar genel temayiillere gire hazirlanaca-
gmdan bu esas ilahi hukukda da revagtadir. Istisnai hallere gire miiessese
ve kaide ihdas olunmaz.

Nihayet kayd olunmahdir ki kadinla erkek arasindaki esitsizliklere
zamanimizin modern Medeni kanunlarinda da raslanmaktadirs. Bin-
netice islimdaki mirasda esitsizligi nazara alarak bu miras sisteminin
tenkidine kalkismak bizce derhal katihiverilecek bir hareket degildir.

4) Islam miras sisteminde tasarruf nisabi muayyendir. Miras-
clarin paylan degistik¢e degismez. Modern sistemde ise, tasarruf nis-
ab1 miitehavvildir. Islim hukukunda miiris, mirasc1 kim olursa olsun
terckenin iigte birinde tasarruf etmek yetkisine sahiptir. Mirascilar
miinferit olsun, fiirii, ana baba, hayatda kalan es seklinde i¢tima etsin
hiikiim aymidir. Bu giinki miras sisteminde ise, bilhassa mirascilarn

1 Ciinki bunlarim muayyen sehimleri vardir.

2 Isv. M.K.Md: 457 /2; Tiirk M.K.Md: 439 /2.

3 Nisa suresi, Ayet: 10, 33,

4 Mesela, erkekler vesiyeti kabule mecbur olduklan halde kadmlarin bu medeni vazife-
yi kabule mecbur edilmemis olmalar (Is. M.K.Md: 382; Tiirk. M.K.Md: 366); Ailenin reisinin
koca olmasma karsihk kadmm aile reisligine liyik girillmemis oldugu (Isv. M.K.Md: 160 /1;
Tiirk. M.K.Md: 152 /1); Velayetin icrasinda kan koca arasinda anasmazhk gktif zaman kocamin
rey’inin miiteber olacag: (Isv. M.K.Md: 274; Tiirk. M.K.Md: 263). Modern kanunlardaki biitiin
bu esitsizliklerin kabul sebebleri vardir. Binnetice bu kanunlari erkekle kadin arasinda esitsiz-
lik yaratmus olduklan i¢in tenkidmi etmek lazzmdir ? Siiphesiz hayir. O kadar hayir ki, bir kanun
ailenin reisi koea deil, kadindir diye bir hiikiim getirse, bityle bir hitkmii evvela kadin fitreti red

eyler,
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ictimainda tasarruf nisabi degisir ve hesabi da giiclesir. Islim hukukunda
tasarruf nisabimin hesabinda giicliik yoktur. Bir kimse vefat etse,
terekenin iicte birini vasiyet eylemis olsa, tekfin, defin masraflar ve
borglar da tenzil edildikten sonra kalan terekenin ii¢te biri musaleyhe
verilir; miitebaki mirascilar arasinda sehimlerine gire taksim olunur.

5) Islam hukukunda mirasi red miiessesesi yoktur. Ciinki buna
liizam hissedilmez; zira islaim miras sisteminde mirascilarin tereke borg-
larindan mes’uliyeti namahdut degildir; ellerine gecenle mukayyet ve
mahduttur. Bu giinki hukukda ise keyfiyet aksinedir. Mirascimn eline
terkeden 1000 lira gegse, fakat marisin 10000 lira boreu olsa, mirase:
bu boreu édemekle ve sahsi mamelekinden 9000 lira tediye eylemekle
miikelleftir'.

6) Islim hukuku miras sisteminde mansub miraseihk yoktur.
Ciinki mirascilar ilihi iradeyle tayin olunmustur. Ferdi irade ile bunlar
arasina miraser dahil etmek memniidur. Lakin tasarruf nisabinda veya
hi¢ miraci yoksa terekenin tamaminda muayyen mal vasiyetinde bu-
lunmak caizdir.

Vasiyet hukukunda islam miras sistemi ile bu giinki sistem arasimn-
da su farklar vardir:

a) Islamda vérise vasiyet memnidur. Bu cihet sahih bir hadisle
miieyyetdir’, Mesela bir baba iki ¢cocugundan birisine tasarruf nisabim
vasiyet etse, bu gocukla lehine vasiyet edilmeyen ¢ocuk arasinda husumet
baslar ve lehine vasivet yapilmamis olan gocugun miiteveffa baba veya
anasma karsi sevgi hissi azalir veya yok olur. Ciinki vasiyet yapmakla
iki cocuk arasinda mirasda adalet bozulmustur; adaletsizlige karsi her
insanin nefret hissi, veya kirgmhi degismez ve inkar edilmez bir vikia-
dir. Keza islimda monogamik sistem ilahi irade ile tavsiye buyrulmug
olmakla beraber, dirde kadar kadinla evlenmeye miisamaha keza
ilahi irade ile ve g¢etin sartlarla izhar buyurulmustur’. En 6nemli sart
miiteaddit kadinlar arasinda her bakimdan adaletle hareket etmektir;
binnetice kadmlardan birine vasiyet edip digerine etmemek, mirasda
onlar arasmdaki adaleti bozmak demek olacagindan caiz degildir.

1 Bu hususda genis bilgi i¢in adi gecen makalemize bakimz.

2 Ali Himmet Berki; “250 Hadis” Ankara, 1972, s. 64.

3 Nisa Siresinin, 3 ve 5inci Ayetine bakimz Mealini dzetleyelim: Kanlarmz arasmda
adil olunuz. Fakat ne kadar gayret etseniz yine adil olamazsimz. Allah ddil olmayanlan sevmez;
o halde adaletsizlik yapmaktan korkuyorsamz bir kadinla iktifa ediniz.
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Bu izahatdan anlagihyor ki, “virise vasiyet yoktur” hadisi serifinin
maksadi' verilen izahatdaki sebeblerden ibarettir. Likin bu memnui-
vet, kendilerine vasiyet yapilmamis olan mirascilarin vasiyeti kabul
etmeleri halinde cari degildir. Zira bu halde, vasiyete riz1 olan mirasci-
lar, hakikati halde iizerinde kendilerinin de hissesi olan tasarruf nisabin-
daki hisselerinden lehine vasiyet edilen miraser menfaatine feragat etmis-
lerdir.

Viki izahatdan gikan ve “varise vasiyet yoktur” seklindeki memnu-
iyetin bir istisnasim tegkil eden netice sudur: VArislerin mirasdaki
hisseleri aym olmadifn takdirde az hissesi olan vérise, mirisin tasarruf
nisab iizerinden vasiyet yapmasi hadisi serifin sumuliine girmemek lazim-
dir. Mesela bir kimse hayatda kalan esine vasiyet yapsa, bundan olan ¢o-
cuklarina yapmasa, bu vasiyet sebebiyle analar ile gocuklar arasinda
husumet hasil olacag kolay kolay diisiiniilmez. Iste bu gibi hallerde
“virise vasiyet yoktur.”” esasinin istisnaya tabi tutulabilebegini sehsen
benimsemek meylindeyiz. Ciinki degil yalmz Hadisleri, Kur’am kerimi
bile yalmz lafz1 ile degil, ruhu ile tefsire tabi tutmak miisterek huku-
kun, binnetice, ilahi ve beseri hukukun miisterek ve kat’i bir esasi-
dir. Bu giin de béyledir. Kanunlar yalmz lafizlaniyle degil, ruhlariyle
de uygulanir®.

b) Islim hukukunda ehil olmayanin vasiyeti kendiliginden hiikiim-
siizdiir. Yani bu vasiyetin hiikiimsiiz olmasi igin mirascilarm iptal
davasi adiyle bir david agmalan gerekmez. Binnetice, islim miras sis-
teminde hakim, vasiyetin hiikiimsiizliigiinii re’sen nazara alarak tenfi-
zinden igtinab etmek yetkisine sahiptir. Halbuki Isvigre ve Tiirk Medeni
kanunlarinda ve bu kanunlarin miras sistemini kabul etmis diger ka-
nunlarda hatta bir deli tarafindan yapilmis olan vasiyet, kendiliginden
hiikiiisiiz degildir. Iptal davas: ile hiikiimsiiz kihnmms olmak lazimdir.
Aksi halde normal bir insanm, yani 6liime bagh tasarruf ehliyetine
sahip bir kimsenin vasiyetinden farksizdir. Hikim, bu hukuk sistem-
lerinde, vasiyetin butlanini re’sen nazara da alamaz.

(Devam edecek)

1 Hadis sahihtir, Zira Kur’am Kerime de uygundur. Filhakika, Ahzab suresinin 6 ma
dyetinde “su kadar ki lmsim olmayan dostlanmza vasiyet ile iyilik edebilirsiniz” mealinde
kayit vardir. ayeti celilenin mefhumu muhalifinden mirasciya vasiyet olmadifn anlasihyor.

2 Isvigre ve Tiirk Medeni Kanunlarmmm 1 nci maddeleri de keyfiyeti agikea ilin
etmig bulunmaktadir: Bu maddeler siyledir: “Kanun lafiz veya ruhiyle temas ettigi
biitiin meselelerde mer'idir...”.

3 Gerekgeler ve teferruat igin adi gegen makalemize bakimz.



DEGER VE FARABI*

Prof. Dr. MUBAHAT TURKER KUYEL

Biliyorsunuz, insan, hangi kikten gelmis olursa olsun, -ister,
bilimsel yontemle ortaya konulmus oldugu gibi, maymunlarla ortak
bir atadan tiireyip evrimlenmis olsun, isterse, Kutsal Kitaplarda
buyuruldugu iizere, yada Mitologyalarda betimlendigi gibi, Tanri istegiyle
birden bire yaratilmis olsun-, yeryiiziinde dteki canhlarda bulunmayan
bir ozellik gosterir: Kiiltiir ve Uygarhik yaratmak. insan, her ne kadar,
yesil yaprak gibi kendiliginden besin yapamaz ise de, hem Doga ile hem
de diger insanlar ile iligkilerini kurmak, diizenlemek, siirdiirmek ve
gelistirmek i¢in Kiiltiir ve Uygarhk dedigimiz Degerleri yaratir.

Gergekten, insansiz bir dogada Deger var—degildir. Doga, Deger’e
yabaneidir. Oraya Deger’i insan getirir, insan ekler, insan katar. Deger-
ler insan varatisidir, onlar insanin varhga katgisidir. Baska deyim-
le, insan, Deger denen ve Dogada bulunmayan yeni bir varhk alam
olusturur, yeni bir varhk alam yaratir. Insan, insan olarak, baska
yonle degil, iste bu yonle tanimlamr: Deger (ya da Norm) yaratan var-
lik. Insanin 6zii bu!

Degerler, aralarinda siralandiklarinda, onlarn bitkisel ve hayvan-
sal kokliileriyle yetinmek istemeyen herkesin “Yiiksek™ diyebilecekleri
segilip ayrihirlar. Bunlar, almabilecek en genig anlamlanyle ve cesitli
bolme ilkelerine gore, Dil, Bilim, Bilgelik Sevgisi, Teknik, Sanat, Din,
Hukuk, Ahlak... gibi degerlerdir.

Bu yiiksek degerler, ya da normalar, nasil olugurlar? Nasil varhga
gelirler? Prometeus serviiveninde coskunca betimlendigi gibi, Tann-
dan m1 ¢almirlar? Yoksa, Tanrinin kendisi mi latfundan, keremin-
den, inayetinden, cevadindan otiirii “Gizli Gomii”siiniin insan eliyle

* Bu yaz D.T.C. Fakiiltesi biiyiikk konferans salonuna Firabi Salonu adi verilmesi
sirasmnda yapilmis olan konusmadir (20 Mart 1974),
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yagmalanmasma izin verir? Yoksa, yiiksek deger, yalmz, Dogayla
insan, insanla insan iligkilerinden ileri gelen ve ruhbilim laboratuvarina
sokulup saglamah gozlemler yoluyla élgiilebilen ruhsal-toplumsal bir
olay, bir norm olusma siireci midir? Bu, yiiksek degerin nasil yaratil-
digimt m1, yoksa, bir kere yaratilmis olan Deger’in nasil bellendigini,
ogretildigini ve diger dencklere nasil gegirildigini mi gisterir? Gegmis-
te ve simdi, yiiksek degerler yaratan bireylerin ya da toplumlarim genel
cizgileri hep bir mi, yoksa. ayrn ayn mi olmustur? Hangi toplumlar,
va da bireyler daha ¢ok sayida yiiksek degerler yaratabilmislerdir ? Ni-
¢in? Yaratamams olanlar var mudir, nigin ? Yiiksek degerler toplumdan
topluma nasil gecerler ? Iste size tartigilacak bir ¢cok sorun!

Durum ne olursa olsun. yiiksek degerlcr yaratmak, iretmek, in-
sanm, bilgece degilse bile, bilgeliksever goriinerek, Tanr ile yarigmasi-
dir; insanin tannsal olam, yiiksek degeri istemekte, Tann ile boy l-
¢ismeye kalkmasidir. Ciinkii, Bilgelik denen sey, her seyin, Gergekin,
Dogrunun, I‘yinin ve Giizelin ta bziiniin en katiksiz, en tam ve dogru
bilgisini elde tutmak, yalmz Tannya vergidir, Tanmmndir, tanrilik-
hikur, tannsaldir, kutluktur, kutsaldir. Sanirim, iste, tam da bu yiiz-
den, insan, Kutsal Kitaplarda, Yaratklarin En Onurlusu (Esref-i Mah-
likat) sayilmaktadir. Yalmz canlilarin degil, biitiin yaratiklarin en onur-
lusu! Tannidan bagka her sey, Kutsal Kitaplarda gegen Melekler bile,
varatik olduguna gére, Tanrimin insam bu denli yiicelterek, kendi katina
vaklastirmasi, ya da insanin kendi kendini yiicelterek Tann katina yak-
lasmas1 ¢ok anlaml!

Biliyorsunuz, bilgeligi seven biiyiik kisiler de, insam bitki ve hayvan-
larla ortak olan yamyle degil, yiiksek degerler yaratmak yamyle tanim-
lamistir. Sanki, belirlenmis gibi, boyuna kulamhp duran, ama hig de
belirlenmemis kavram, su “Insanca yasamak™, yalmz, toplumdaki
bitkisel ve hayvansal yasamay: kolaylastiran iiretim ve tiiketimden
belli élgiidde pay almak degil, asil, yiiksek degerlerle yasamak demektir.
(iinkii, insan, istedigi pay1r ahp. yine de bitkisel ve hayvansal yasanti-
sint siirdiirerek “Insanca” yasamayabilir! Yiiksek degerlerle yasamak
ise, insann, kendi iginde yiiksek degerleri yasatmasi, kendisinin de yiik-
sek degerler iginde yasamasidir. Bu da, ilkin, var olmus bulunan o yiik-
sek degerlerden edinmek, sonra, onlar saklamak, karsilastirmak, koru-
mak, bagkalarina gegirmek. genisletmek, artirmak, iiretmek, onlara
vepyenilerini katmak, onlardan yepyenilerini yaratmakla olur. Yiik-
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sek Deger yaratisinda, onlarm kendinin sayilmasinda, biliyorsunuz,
toplumlarm, agik ya da gizli, érgiitlii ya da rgiitsiiz, bile isteye ya da bil-
meden, savas: vardir. Oyleki, yiiksek degerlerden kim daha gok edinmis,
onlar kim daha ¢gok benimsemis, saklamis, korumus, yaymis, bagkalarma
gecirmis, genigletip artirmis ise, yiiksek degerlere kim daha ¢ok sahip
¢ikmis, kim onlara daha gok katmug ise, yer yiizii onun! Degil yer
yiizii, dyle goriiniiyor ki biitin gok yiizii onun! Biitiin evren onun!
Nasil ki biitiin evren Tanrmm. iste dyle! Sanki Tanri o! Sanki evrenin
sahibi o!

Biz bugiin, Dil ve Tarih-CografyaFakiiltesi'nin en biiyiik salonuna,
biiyiik Tiirk bilgelik sever kisisi ve bilim adami, miizik kuramecisi sanatg
Farabi’nin adim1 vermek i¢in toplanmssak, bu, onun, hem insani insan ya-
pan o ézii biitiin derinligi ve genisligiyle goriip, kavrayip bilgelik severce
temellendirmis olmasindan, hem de o 6zii biitiin 6mrii boyunca igtenlikle
yasamis ve yansitmis olmasindan ileri gelir. O 6z, onda, onun biitiin
yasayis1 olarak goriinmiistiir. Ciinkii, Farabi, insam insan yapan bziin
Bitkisel ve Hayvansal Ruh degil, ama, Insan Ruhu oldugunu anlamig-
tir. Ona gire, insam insan yapan ne beslenmek ve iiremek gibi Bitki,
Hayvan ve insanda ortak olan edimleri yaratp yoneten Bitkisel Ruh-
tur, ne de istemek ve devinmek gibi, Hayvan ve insanda ortak olan edim-
leri yaratip yoneten Hayvansal Ruhtur, ama, Diisiince gibi, ne bitkide
ne de Hayvanda olmayan edimi yaratip yoneten Insan Ruhudur. Bunu
sbylemek, Insam Bitki ve Hayvandan aywan oziin, insam insan
yapan oziin, Kiiltiir ve Uygarhik gibi yiiksek degerleri yaratmak ol-
dugunu soylemek demektir.

Bilindigi gibi, yiiksek degerler, ancak, Cin, Hind, Misir, Mezopo-
tamya, Yunan, islam, Avrupa ve Orta Amerika Kiiltiir ve Uygarhk
cevrelerinde olusup, varhiga gelmislerdir. Ama, hangi takvim yili, ya da
tarihsel zaman béliimleri temele almmis olursa olsun,-Ciinkii, bunlar da
kiiltiir ve uygarlik ¢evresince belirlenip saptanirlar—, s6z konusu gevre-
reler yiiksek degerler demeti bakimindan, aym zamanlarda, esit giir-
biizliik ve olgunluga erismis degilllerdir. Oyleki, bir bu gevre, bir 6teki
cevre onderligi ele alarak ileriye dogru yiiriimiistiir. Bununla birlikte, bu
cevreler, cesitli nedenlerle, bir ok yiizeylerde biribirlerine degmeyi
basarabilmisler, yaratilms iiriinlerden, bir pargasi ya da gogu, bir gev-
renin énde gidenlerinin ellerinde, cevreden gevreye tasmarak, tiim in-
sanlarm ortak mal olmustur. Her ne kadar, kiiltiir ve uygarhgmn bir gev-
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reden oteki gevreye gegisi olayi, gergekte, yalmz bir tek insanhk kiil-
tiir ve uygarhg oldugu diisiincesini dogrulamakta ise de, bu, herhangi
bir kiiltiir ve uygarhk ¢evresinin tam kendinin olan katgilarimi, hem
o ¢evrenin kendi kendisine, hem de oteki gevrelere oranlamp degerlen-
dirilmesine ve yiiksek degerler demetinin, orada, ¢ogalip artarak mu,
yoksa, azahp eksilerek mi el degdistirdiginin goriilmesine engel olmaz.

Yaklagik olarak, M.S.1500-1900 yillar1 arasinda. dzellikle, Rinesansla
baglayan Modern Ca@iyle bugiin diinyamizin en parlak kiiltiir ve uygar-
hk g¢evresi sayilan Avrupa, ilkin, biiyiik olgiide, Eski Yunan Kiil-
tiir ve Uygarh@gi'nin yiiksek degerleri iizerine dayanms, oturmus, sonra,
onlara kendi katgilanm yaparak dikilmis ve yiikselmistir. Gergek bir
kiiltiir tarihgisi, giindelik etkili siyasal sonuglar, ya da kisisel ¢ikarlar
toplamak amaci giitmedikge, kahitimla gegmeyen tiim insan iiriinlerinin
bilimsel yonden arastirilmasi oniinde, artik, bir “Yunan Mucizesi”’nden
de stz agamaz. Ciinkii, Yunan Kiltiir ve Uygarhimin, kendi temellerinde
de, ya dogrudan dogruya, ya dolayh yoldan, Misir ve Mezopotamya
Kiiltir ve Uygarhiklannin etkisinde kalmg oldagu dogru diisiincesi,
¢oktandir, uzman cevrelerden tasarak yayginlasmaktadir.

Arada bir, yer yer, giicli 11k pinlulan ve aydin ¢izgileri olmakla
birlikte, genellikle, karanlik olan Orta Cag Avrupasimin yikilip, Modern
Avrupamn yaratilmasinda, ¢ok aydinhk Islim kiiltiir ve Uygarhigimin Sis
cilya, Italya, Endiiliis ve Giiney Fransa yoluyla, Avrupaya gecip ajr-
higim koymus olmas, kiiltiir tarihgilerinin, birer birer ve ayrmntili olarak
ortaya sermig bulunduklar, sayisiz somut kamit ve belgelerle aydinlattik-
lar1 bir gergektir. XII. Yiizyilda, Islim diinyas: Kiiltiir ve Uygarhk yiik-
sek degerlerinin, ya dogrudan dogruya, ya yerli diller ya da ibranca araci-
higiyle Arapgadan Latinceye, 6zellikle Bilim ve Bilgelik Sevgisi alaninda
yapilmig olan gevirilerle, Avrupaya ge¢mis, bunun ardimi da ge¢ kalma-
dan iiniversitelerin izlemis oldugu bilinmektedir. Kiiltiir tarihgilerinin
bu olaya “XII. Yiizyil Rénesansi” adim vermis olmalar: bosuna degil-
dir. Demek, karanhk Orta Caglarin Avrupasi, Modern Caga, Rénesans
ile degil, ama, asil, “XII. Yiizyil Rénesans1” ile adim atmis olmak-
tadir. Salerno Tib Okulu’nun XI. Yiizyilda eylem ve etkinlige ge¢mis
olmas1 gbz oniinde bulundurulacak olursa, islam etkisinin karanhk
Orta Caglar Avrupasina nasil gegmis oldugunu gormek i¢in, XII. Yiiz-
yihi bile beklemek zorunlulugu kalmaz. Karanhk Orta Caglar Avrupa-
sinm aydimhk Islam Kiiltiir ve Uygarhik ¢evresine ilk degdigi tarihlerin
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kokiiniin, hele, Harun Resid-Karlus Magnus olay: ile ilk Hagli Sefer-
leri diigiiniiliirse, daha da eskilere varmis oldugu animsanir.

Iste, Farabi bu iki kiiltiir ve uygarhk g¢evresinin birbirine verim-
li olarak degmelerinin pek gok yakmlarmda yer almg bulunmaktadir. O,
X .Yiizyilda yasamigtir. Bu yiizyilda Islam gevresi, biitiin diinyanin en
yiiksek ve neredeyse, her bakimdan en ileri ve baska yarnigmacis: bulun-
mayan bir kiiltiir ve uygarhk elcisidir. Bu kiiltiir ve uygarhk da, sira-
sinda, yiiksek degerlerin biiyiik bir pargasiyla, 6zellikle Bilim ve Bilgelik
Sevgisinde, VIII. Yiizyilda baglams, IX. Yiizyilda ¢ok yogunlagms,
Yunancadan Arapgaya, ya dogrudan ya da dolayh yoldan ceviriler
aracihiryle, Yunan Kiiltiir ve Uygarhgina dayanmaktadir. Ceviri isi
degisik yogunluklarda, gerek Farabi zamammnda, gerekse daha sonralar,
XIII. Yiizyillara kadar, siiriip gitmistir. Beyriini'nin islam gevrenini,
Yunan Kiiltiir ve Uygarhgyle birlikte Batih saymas1 bosuna degildir.
Ona gire, Dogu Uygarliklan Hind ve Cindir.

Tarkan ve Uzluk gibi iigiincii ve dérdiincii gobeklik dede adlarina,
Farab (Ma Vera iin-Nehr'deki eski Otrar) gibi dogum yerine, yiiziine,
genel kaligna, giysisine ve kaynaklarn tamkhin bakilacak olursa,
Farabi’nin tiirk oldugu, tartigmasiz, giin gibi agiktir.

islamiyette, bilimsel ugrasmm belirgin bigimde baslamasiyle birlikte
Horasanda, Ma Vera iin—Nehr’de birgok bilim adaminin yetigmis, islam
diigiiniirlerinin gogunun ve Mu’tezile Akimi’nm ilk elgilerinin bu tiirk
ellerinden ¢ikms ve Merv, Merverriz, Belh, ve Nisapiir'dan bilgelik sever-
lerin yetigmis oldugu bilinen bir gergekliktir. O yonden, Tiirkler, Islam-
da, yalmz savas ve yoneticilik isinde degil, kiiltiir ve uygarhgin olusup
gelismesinde de ¢ok etken agirhiklar koymus bulunmaktaydilar. Islamiyet
dogali 250 yil, geviriler baslayah 150 yil oldugu gézden uzak tutulma-
difinda, Farabi'nin gerek Kur’an, Hadis Fikih, Lisan, Kelam gibi Is-
lam Bilimlerinde, gerekse, Bilgelik Sevgisi, Matematik, ve Doga Bilimleri
gibi Islima Giren Bilimlerde 63renim yapmak ve egitim gérmek igin, ilkin,
kendi iilkesinde uygun ortam bulmus olmas: dogrudur. Onun tiirk ellerin-
den kalkip Orta Doguda gezgincilik yapmasi, Bagdad, Halep, Harran ve
Sam gibi yogun kiiltiir ve uygarhk ortamlarnda uzun zaman dolasip
durmasi, oralarda yasamasi, onun olgunluk ve yashhiin sirasindadar.

flk ¢ag Yunandan sonra, Bilgelik Sevgisi 6greniminin Hellenistik
Devir bitiminde, Iskenderiyede tek dgretici kalincaya degin siirdiigii, son-
ra Antakyaya gegtigi, orada kalan son égreticiden biri Harranh digeri
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Mervli, iki kisinin okuyup dgrendigi, Merv’li Ebi Yahya'dan, yine Mervli
Ibrahim ile Yohanna b. Haylin gibi iki kisinin, Harranhdan da Israil
ve Kuveyri gibi iki kisinin okudugu, Merv’li ibrahim’in Bagdad’a gittigi,
orada, Ebii Bisr Metta b. Yinan't yetistirdigi, Farabi'nin bu Eba Bisr
Metta’dan yasca daha kiigiik, ama, akilea daha biiyiik oldugu, Yohanna
b. Haylian’dan ise Farabi'nin 6grenim gérdiigii, Kindi'nin, daha ¢ok, bir
hekim, sayilar ve yildizlar bilgini oldugu, kaynaklarin gergek bilgelik
sever olarak Farabi'yi andiz, Ibn Sina’nin éniinde Farabi’nin bulunma-
sinda oldugu gibi, Farabi'nin oniinde bir baska Faribi daha olmadig
gz éniinde bulundurulacak olursa onun, Muallim-i Sani (Ikinei Og-
retmen, Birincisi Aristoteles’tir) adiyle amlacak kadar yiice bir bilgelik
sevme olgunluguna, ancak, Platon, Aristoteles ve Plotinos iizerinde
diigiine diigiine ve kendi kendisine varmis oldugunu séylemek dogru olur.

Yineticilerden ve giindelik siyasal eylemlerden uzak durmay: bilmis
ve bagarms oldugu i¢in, Férabi, kendini Bilim, Bilgelik Sevgisi ve Sanat-
la ugrasmaya ve Ggrenci yetistirmeye biisbiitiin verebilmistir. O, her
ne kadar, Kur'an ayetlerinden bir kagini genisletmeyle anlam vererek,
“Cin”, “Millet”, Fikih ve Tasavvuf gibi din, ve $iir, Kafiye, Kinaye,
Ligat gibi edebiyat konularini ele alms ise de, asil Bilim, Bilgelik Sevgisi
ve Sanat konularinda ugrasms bir bilim adamidir, derin miizik bilgisiyle
iin salmig bilgin bir sanatgidar, islam Kiiltiir ve Uygarlik Cevresinin tutar-
I yap1 kuran ii¢ biiyiik bilgelik severinden ilkidir.

Farabi, bilim alaminda, Matematik, Yildiz Bilim, Miizik, Doga Bilim,
Biyoloji, Ruh Bilim ve Tib iizerine yazmis, bu arada, Firaset, Mizic,
Simya ve Astroloji ile de ilgilenmistir. O, bilimlerin sayilmasi, siralan-
mas1, bilmin sonuclar gibi genel konulari ele almis olmakla birlikte,
insanmin zihin yeteneklerine 6nem verip, ahskanhklar yikarak, Hareket,
Kuvvet, Agirhk, Zaman, Mikdar, Bosluk, Uzam, Nicelik, Sinirsiz, Sonlu,
Isik, Ses, Is1, hava katmam olaylari, gik nesneleri gibi Doga konularini,
ya tek basina ele almis, ya da o konularda Aristoteles’in yapitlarimi ge-
nigletip agmg, Biyolojide canlilar: incelemis, Yildizlar Bilminde Ptolema-
ios'u genigletmis, agng, Matematige Giris yazmus, tasari geometriyi ele
almis, Okleides’i genisletip agmis, Tipta Hippokrates ve Galenos ile,
Ruh Bilimde Aristoteles ile ilgilenmis, Miuzikte, giris kitaplan yaninda,
¢ok 6zel uzmanhk gerektiren miizik konularma yanagsms, o alanda yine
cok biiyiik goriiniiglii genisletmeler ve derin etkili yapitlariyle bilimsel
katgilarda bulunmustur.
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Bilgelik Sevgisinde, giris kitaplar, bilgelik sevgisinin tanimi, ad,
ortaya gikis, gerekliligi, bilgelik severlerin adlar gibi genel konularda,
“Zat”, toz, “Mahivet”, “Huviyet”, “Tabiat”, bir, birlik, atom, kuvvet,
sonlu, sonsuz, maddeden ayr tozler gibi 6zel konularda yazmig, ya da
eklentiler birakmistir. Ama, bilgelik sevgisinin Bilgi, Varlik ve Deger
gibi ii¢ temel alamnda monografiler, 6zetler, Aristotelesle ilgili kiigiik,
orta, ya da biiyiik boyda kisaltmalar, ¢ok biiyiik goriiniiglii genisletme-
ler yapmistir. Bilgelik Sevgisinin Bilgi alaninda, Bilgi Teorisi ve Mantik,
ve Bilgi Psikolojisi dallarinda, her konuyu ya parga parga, ya da tiimce,
ayrintih monografiler halinde ele alarak Akh ve Organon’un yedisi Aristo-
teles’in biri de Porfirios un olan sekiz mantik kitabini giris, eklenti, dzet,
orta ve biiyiik boyda kisaltma ve genisletmeler yoluyla islemistir. Bilgelik
Sevgisinin Varlik ve Deger alanlarinda ise, érgiilii ve temelli ana yapitlar
vermistir. Ayrica, Aristoteles’in ve Platon’un bilgelik severce goriislerini
ve yaprtlarim tamitms, aralarinda bir uyum aramis, Afrodisyas’h Alek-
gandros’un, Yohannes Filopponos'un, Ravendi'nin, Razi'nin diisiince-
lerini tartismistir.

Farabi, dogrudan dogruya, ya da dolayh yoldan, ibn Sina, ibn Tufeyl,
ibn Bace, Ibn Riisd gibi miisliiman, Yahyéa b.*Adi, Albertus Magnus,
Roger Bacon, Gundissalinus, Aquiono’lu St. Thomas gibi hiristiyan,
ibn Meymiin gibi yahudi olan apayr ve karsit dinlerden biiyiik 6gren-
ciler yetistirmis, onlann kuvvetle etkilemistir. Bu durum, o zamanm din
ortamina ve yoneticilik anlayigma aykir gibi goriinebilir, ya da sayila-
bilir ise de, Farabi gibi, kokiinii tanrisal esinden degil de Insan aklindan
alan Hiimaniteler ile durup dinlenmeden ugrasanlarin biribirlerine insan
iiriinlerini sunarken, genellikle, dinlerinin 6zden uzaklagms bi¢imlerini
degil, tam tersine, dinlerinin 6zlerini, kendi konularm ve Insan™ dii-
siinmiis olmalar: gerekir.

Farabi'nin dogrudan dogruya 6grencisi olan Yahya b. ‘Adi, 6zgiir
Miisliiman yénetiminde arap¢a yazan hiristiyanlardan biridir. O, hi-
ristiyan toplulugu, biitiin hinstiyan goriislerin {izerine ¢karak, Miis-
liimanlara karsi savunmustur. Ama, isin koékiinde, o, odevi geregi bir
din savunucusu, begenisi geregi ise bir bilgelik severdir. Onun “Mantike1”
adiyle amilmis olmasinm nedeni de bu olmahdir. Ona gire mantik “Ku-
ramsal bilimde dogruyla yanhsi, eylemsel bilimde iyiyle kotiiyii birbirin-
den ayirdeden arag isini goren bir sanattir”. Diigiince alaninda, var olan-

larin var olmalarn bakimindan, ne olduklarmi anlatmaktan, yani, bi-
limde dogruyu bilmekten, eylem alaninda ise, iyiyi elde etmekten, ko-
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tiiden kaginmaktan, yani, ahlikta iyiyi yapmaktan daha tam bir mut-
luluk yoktur. Mantik, iste bu iki tiir mutlulugun da anahtaridir. Yah-
ya b. ‘Adi’'nin diger dgretmeni hiristiyan Eba Bis Metta’da, Mantigin
Dogru ile Yanhs ayirdetme gorevi var ise de, Iyi ile Kotiiyii ayirdetme
gorevi olmadigma gire, Mantiin mutlulugun anahtar oldugu diisiin-
cesinin ona dgretmeni Farabi’den gelmis olmasi pek ¢ok akla yakindr.
Ciinkii, Farabiye gore, bilgi mutluluktur. Bilgiye ulastiran kapmn acl-
masi isini bir giris sanati olan Mantik tizerine almistar.

Yahya b, ‘Adi, ber ne kadar, insanlhiga ybn veren dehalardan biri
degil ise de Bilgelik Sevgisi, Din, Ahlak ve Mantik alanlarmda yazms,
ogreticisi Farabi ile Ibn Sina arasinda M. S. 900-1000 yillarinda yasamas
olan bilgelik severleri yetistirmis bir kigidir. Zamanmn dinlii ¢evirmeni,
ceviri diizelticisi, kitaplarla ¢ok siki ilgisi olan yorulmak bilmez yazma
karsilasuricist ve cogalticisidir. Platon, Aristoteles ve Teofrastos gibi
Yunan bilgelik severleri ve bilim adamlarmin en onemlilerinin yapit-
larmin gerek ¢evrilmesi, ¢evirilerin diizeltilmesi, ¢evirilerin kimler eliyle
ve hangi yolla, dogrudan dogruya m Siiryéinca aracihgyle mi yapil-
diim1 gisteren dizgeler diizenlemesi, gerekse, yazmalara eklentiler yap-
masi1, bu yapitlar: égrencileri yardimiyle karsilastirarak, olabildigi 6lgii-
de diizeltmeli metinler kurup, bunlar1 kendi elleriyle ¢ok sayida ¢ogalt-
mas1 ve dgrenci yetistirmesi yoluyla olsun, Yahya b. ‘Adi, Yunan Kiil-
tiir ve Uygarhik yiiksek degerlerinin saptanmasi, gegirilmesi, tasinmasi
ve yayilmasinda énemli bir agirhk koymustur.

Farabi, Yahya b. ‘Adi’den sonra da hiristiyan bilgelik severler
iizerindeki etkisini siirdiirmiistiir. Hinistiyvan Orta Caglarin en biyiik
ve resmi bilgelik severi Aquino’lu St. Thomas, ¢ok uzak goriisli bir
uygarhk davasinin, Din ile Bilim ve Bilgelik Sevgisinin uzlastirilmasi
davasimin ¢oziimlenmesinde, Farabi'ye dayanms oldugu gibi, tiimce-
lerine varincaya degin, Tanrinin varhgni belgitlemekte, Tanrinin adlarim
ve niteliklerini anlamakta, Tanrinin yaratma gibi eylemlerinin agiklan-
masmda, Tanrimn Akhnm Idealar yeri oldugu diisiincesinde, Farabi’-
den esinlenmis, onun goriislerini benimsemistir. Aquino’lu, etkisini gotiir-
miis oldugu her yere, Descares’a, Leibniz’e ve Cagdas yeni-Tomacilara,
ister istemez, Farabi'nin ¢oziimlerini de getirmistir. Farabi’nin Aquino’lu
dan énce, Gundissalinus, Roger Bacon, Albertus Magnus gibi diisiiniirleri,
Aquino’ludan sonra da Geg Hmstiyan Orta Caglan, dzellikle, Geneller
Kavgasida etkilemis olduguda gok iyi bilinmektedir.
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Farabi'nin dolayh 6grencileri arasinda, sirada ilk gelen, islamun tutar-
11 yap: kuran ikinci biiyiik bilgelik severi Ibn Sinadur. ibn Sina, daha ilk
adimda, kendi bagima uzun zaman hi¢ anlayamamis oldugu Aristoteles’in
Dogabilim Otesi Kitabi'm, Farabi’yi okuduktan sonra anlayabilmis ol-
dugunu sbylemektedir. O bununla durmayip, aym zamanda, Manti-
kiyydt, Tabiiyydt, ve Ilahiyyat alanlarinda da, dogruca, ve ¢ok yaygm
olarak, bastanbasa Farabi’nin etkisinde kalmstir.

ibn Sin&’dan sonra, Farabi'nin dolayh égrencilerinden sirada ikin-
ci gelen Islamm tutarh yapr kuran iigiincii biiyiik bilgelik severi ibn
Riisd de, hep o etkiyi siirdiirmiis, 6zellikle,Bilgelik Sevgisi ve Din arasin-
daki uyumu saglamakta, Firabi’den genis dlgiide yararlannmgtir. Ona
gire Bilgelik Sevgisi dogrudur, Din de dogrudur. Dogru dogruya aykin
olamaz. O bakimdan, Din ile Bilgelik Sevgisin arasmda da bir ayricahk
bulunamaz. Din Bilgelik Sevgisini iteklemek ve kovalamak giyle sursun,
tam tersine, ¢agimnr ve zorunlu kilar. Ciinkii, Din, gergek bilmi, yani
Tanriyi, diger varhklan, éte diinyadaki mutlulugu, mutsuzlugu ve ger-
cek eylemi, yani, mutluluk veren seylere yénelmeyi, mutsuzluktan kagip
kurtulmay: égretir. Bilgelik Sevgisi ise,” Varliklar, onlan diisiinmek ve
onlarm yapihslarmi bilmek yolundan, bir yapieiyr gostermek yonleriyle
degerlendirir” Din, Tanry1 ve yaratiklarim akil yoluyla benzetme yapa-
rak bilme buyrugunu verdigi i¢in, onunla 6zcek bir olan Bilgelik Sevgisi,
Din yéniinden yapilmas: kagimlamaz bir eylemdir.

Yahudi diinyasimin, Filon bir yana, tutarh yapi kuran birinci
biiyiik bilgelik severi ibn Meymiin (Maimonides) da, tiimcelerine varmn-
caya degin, Mantikta, bastanbasa, Farabi'nin etkisinde kalmistir. O,
Yahudi bilgelik severi Samuel b. Tibbon’a “Sana, Mantikta, Farabi’nin
vapitlarmdan baskasim saglhik vermem” diye yazmistir. Farabi'nin
Yahudi bilgelik sevgisi igerisindeki yeri, ibn Meymiindan, Ispanya ve
Giiney Fransa yahudilerinden td Spinoza’ya ve Spinoza'nin cagdas
etkilerine varincaya degin, belirlenebilecek dlgiide alabildigine biiyiik
bir énem tasr.

Farabi'nin bilgelik sevgisi konusunda ortaya koymus oldugu yapit-
larindan anlasildigina gére, o, hem yerinde anlays, koklii kavrayis, derine
inis, tiimii sindiris gibi kendi yeteneklerine ve gevirilere dayanarak, yaz-
ms oldugu ¢ok sayida monografileri, 6zetleri, kiigiik, orta ve biiyiik boy
kisaltmalar, ya da genisletmeleriyle, Aristoteles’in Varhk, Bilgi, ve
Deger alanlarindaki diigiincelerini ve Platon’u, gerektik¢e Plotinos¢u
yoldan, Islam gevresine gegirmis, anlatms, agtklamis, tanitmms, 63retmis,
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yerlestirmis ve benimsetmistir, hem de, yiirekli girisim, yiiksek biresim,
genis giriis, olgun biitiinleyis, engin diigiiniis ve yetkin ¢oziimleyis giig-
leri, dzgiin tutumu ve bakisiyle yazmig oldugu kendi yapilarninda sonug-
lan etkin, ¢oziimleri seckin, uzun gegerlikli, uyumlu, dzgiin ve yiiksek
diizeyden, kendi bilgelik sevgisinin iiriinlerini vermistir.

Onun biitiin bilgelik sevgi, bastanbasa zgiin ve kendi bulusu olan
su en dipteki temel diigiinceye dayamir: Oz ile toz, Tannda bir ve dzdes-
tir; oysa Tanridan baska her seyde bir ve dzdes degildir. Tanrimn 6zii
her ne ise Tanrimin tozii iste odur, Tanrimin Tézii her ne ise, Tanrinm 6zii
de iste odur. Téz bireysel varhktir, Oz ise, bir seyi —o sey her ne ise—
iste o gey yapandir, bir seyi bagka bir sey olarak degil de iste o sey
olarak, kendisi olarak belirleyen ilkedir. Bu belirleme ilkesi, yokluk
demek olan hi¢ belirleme almamig olan ilk Ana Maddeyi, onun iizerine
gelerek, belirler, yani, Ilk Ana Maddeye, ya da Yokluga —Higlige degil!-
belirleme vermek demek, bireysel varhg varhga getirmek, bir tozii o
toz olarak olusturmak demektir. Bu durumda, bireysel varhk, ya da toz,
belirsizin belirleme almis olmasidir.

“Tanri olarak var olmak” belirlemesini, Tanr1 hicbir kimseden al-
maz, kendi kendisinden alir. O’nun varhg, baskasiyle degil, kendi
kendine zorunludur. Oysa, Tanri, Kendisinden bagka her seye, bireysel
varhgmi, onlart maddeden ayn birtakim Akillar aracihgiyle diigiinerek,
verir. Bu, Tanrinin belirsizi belirlemesidir; bu, Tanrimin sonsuz iyilik,
yetkinlik ve giizelliginden étiirii, kendi varhgnmn tasip yayilmasidir.
Tanridan baska her seyin varhim kendiliginden zorunlu degil, bagkas:
ile, Tann ile, zorunludur. Oyleki, Tanrnin varhi ortadan kaldinlsa,
bunlar bastan basa varhklarm yitirirler, ama bunlar ortadan kaldnl-
sa, Tann oylece varhkta kahr.

Tann diginda, varh@ baskasiyle zorunlu olan tiim bireysel varhk
alami: Maddeden ayn Akillar, Géksel cisimler, Dort unsur ve bunlar
arasmdaki iligskileriyle ya zorunlu, ya da ¢ogunluk, esitlik ve azinhk
basamaklarinda olanakh olan Ay-iistii ve Ay-alt1 evrenidir.

Farabi’nin biribirinden 6zgiin ve derin diisiince iiriinleri olarak Bilge-
lik Sevgisine yapmis oldugu bir ¢ok katgilar arasinda,bzellikle, su tigii, ar-
ka arkaya iste simdi séylemis oldugumuz bu en dipteki temel iizerine da-
yanirlar: 1. Gergek, Dogru, Iyi ve Giizel’in bir ve dzdes olduklarim gister-
mek. Uzak goriiglii bir kiiltiir ve uygarlik davasi olan Din ile Bilgelik Sevgi-
si ve Bilim arasindakicatismayi ortadan kaldirmak, onlari uzlagtirip uyum
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saglamak. 3. Insamin ve toplumun mutlulugu sorununa bir ¢oziim getir-
mek. Bu ii¢ dnemli bilgelik sevgisi sorununu cozmek igin, Farabi, biyiik
bir beceriyle, yeni bir akil 6gretisi gelistirmis, bunu Aristoteles’in eldeki
ruhbilim yazlarnda ¢ozmeden birakmis oldugu gok énemli bir diigiimi
acarak ve Platon’un gergek varhiklar olan Idealarina bir yer bularak,
onlan bir yere yerlegtirerek bagarmastir.

Bilindigi gibi, Aristoteles’te, her bireysel varhk, varhga gelmek
icin belirlenecek bir madde ile, belirleyecek bir suret ister. Madde edil-
gin, suret ise etkin ilkedir. Edilgin olan kendi kendisine etkinlesmez,
onu bir etkinlestiren gerekir. Bireysel varhgim maddesine, o bireysel
varlifon suret’ini verme isini bir baska etkin neden yapar. Akil denen
bireysel varhk i¢in de durum biyledir. Edilgin akh, etkin akil durumuna
gegiren bir Hep Etkin Akil vardir, bu, insana disaridan gelir. Acaba
nereden ? Iste Aristoteles’in ¢ozmeden birakms oldugu diigiim budur.

Farabi, hem Aristoteles’in kendisine kadar gelmig olan bilgelik sever
kisilerde bir tiirlii uygun yer bulamams olan bu Hep Etkin Akil’a hem de
Platon’un gergek varhiklar olan Idealarina yer bulmustur. Bu, degismeyen
Ay-iistii evreniyle, degisen Ay-alti evreninin tam arasinda, simirda yer al-
mis olan Ay’ devindiren Akildir. Bu Akil, Hep Etkin Akail’dar. 11k kékleri-
ni Mezopotamyadan almis olan ve Sabiiler arasindan gikip yayilms ve
Yildiz Bilimde, ta, “Cekim” kavrami ortaya atihncaya degin varhgim
siirdiirmiis bulunan Géksel Cisimlerin herbirinin birer akil eliyle gev-
rimsel olarak devindirildikleri gériisii unutulmayacak olursa, ortada
sasiracak bir yon kalmaz.

Hep Etkin Akl gblgelerin degil, Idealarin, bzlerin, ger¢ek varhk-
larmn yeridir ve hep etkindir. Onun hig bir edilgin yan1 ve yonii yoktur.
Bu demektir ki, O, hi¢ durmadan, Gergek, Dogru, Iyi ve Giizel ideala-
rm diisiiniir. Bu idealar Tanrndan-Tanri onlan diisiinmekle—yayihp
tasarak, diger Maddesiz akillar aracihgiyle gelmislerdir. Tanrnida Bilen,
Bilinen ve Akil hepsi bir oldugu i¢in, Hep Etkin Akil'da yer almyg ve
Tanndan tasip gelmekte olan bu Gergeklik, Dogruluk, Iyilik ve Giizel-
likler de, dylece, dzcek birdirler. Gergeklik, Dogruluk, Iyilik ve Giizel-
likler tasip yayilmis olduklar kaynaga bir kag adim otedeki Tann dii-
giinceleridir.

Beslenme ve iiremeyi yoneten bitkisel, isteme ve devinmeye yoneten
hayvansal ruh diizeyini asip ta, diigiinceyi yoneten Insan Ruhu’nun
gereklerine uyanlar ve edilgin akillarim hep etkin tutanlar, iste bu
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Hep Etkin Akl ile ilgilerini hi¢ kesmeyenlerdir, bu akla ulasanlardir.
O’nun ile birlesenlerdir. O’na vanp oradaki Idealan yiizyiize, akil giziiy-
le gorenlerdir. Bunlar bilgelik severler, bilim adamlari,Peygamberler, ger-
ek yoneticiler ve gergek sanatgilardir,bizim deyimizle, kiiltiir ve uygarhk
yiiksek degerlerini yaratmms olanlardir. O halde, Dogruluklarnn tutucusu
bilim adam, iyiliklerin tutucusu Peygamber, ya da gergek yonetici, Gii-
zelliklerin tutucusu gergek sanatgi, Farabi'ye gore, 6zde birdirler. Dog-
ru, Iyi ve Giizel birer Gergek olmakla gergekligin tutucusu bilgelik
sever ile bilim adam, Peygamber ile yénetici ve sanatg arasinda,
ozcek, bir ayricahk kalmaz. Ayncalik gériiniistedir. Aynecahk, Gergek-
ligi, bilgelik severin gercek olmak, bilim adammin dogru olmak,
Peygamber ya da ybneticinin iyi olmak, sanatgmin ise giizel olmak
bakimlarindan ve agilarmmdan ele alms olmalarmdandar.

Farabi'nin geligtirilmis oldugu bu 6gretiye gore, Bilgelik Sevgisi
ve Bilim gergek, dogru, iyi ve giizeldir. Din de dyle. Gergek gergege,
dogru dogruya aykin olmaz. Bilim ve Bilgelik Sevgisi de Dine aykin
olmaz. Bilgelik sever ya da bilim adam Gergegi ve Dogruyu kendi
yolundan, bilimsel yontemle, Hep Etkin Akla ulasarak, O’na vararak,
onunla birleserek, onunla bir olarak tanir. orada gordiiklerini kanitlama
ve belgeleme yolundan, dile getirir. Peygamber de, Gergegi, Dogruyu,
Iyiyi ve Giizeli, kendi yolundan, tanrsal esinle Hep Etkin Akla ulasa-
rak tamr, orada gordiiklerini Inandirma yolundan, dile getirir. Bilge-
lik Sever ve Peygamber, her ikisi de, bir Gergegi, bir Dogruyu gériir-
ler, ama, onlar ayr1 ayr bigimlerde dile getirilmislerdir.

Hep Etkin Akla varanlar, orada hep bir seyi, Gergek, Dogru, iyi
ve Giizeli, tannsal, en sonda, Tanny: girmekle, bizim deyimimizle,
Bilim, Bilgelik Sevgisi, Teknik, Ahlak, Din, Sanat gibi kiiltiir ve uygarhik
viiksek degerlerini yaratmakla, béylece, tanrisal, kutsal, tannlik, kutluk
eylemleri yapmakla biribirleriyle birlesirler, kenetlenirler, bir tek olurlar.
Béylece, dzde, Din ile Bilgelik Sevgisi ve Bilim, Peygamber ile bilim
adam ve Bilgelik Sever arasindaki ayricalik ortadan kalkar, yok olur.

Hep Etkin Akla varmak, bu diinyada Gergek, Dojru, lyi ve Giizel’i
tanitan Bilgelik Sevgisi, Bilim ve Sanatla ugrasmak,béylece, insan ruhunu
artmak, temizlemek, yikamak yoluyla olur. Insan i¢in slimsiizliik gize-
mi iste burada sakhdir. Bu, Hep Etkin Akl aracihinyle, Tanri Akliyle
birlesmektir, Tanrya yénelmektir, Tannya varmaktir, Tanriy1 gormek-
tir. Bu da insan mutlulugundan baska bir sey degildir. Insamin tada-
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bilecegi en yiiksek mutluluk iste budur. Toplulugun mutlulugu ise,
toplum yéneticisinin, Gergeklikler, Dogruluklar ve Giizellikler yeri olan
bu Hep Etkin Akil ile birlesmesiyle, onun Gergegi, Dogruyu, Iyiyi ve
Giizeli tamyip bu bilgilere gire toplumu yinetmesi, bireylerin de o
yoneticiyi izlemesi yoluyle olur.

Bireyin kendi mutluluguna ermek, Yéneticinin toplumu mutlu-
luga erdirmek igin Hep Etkin Akilile birlesmeleri demek, Insan Ruhu’nun
kendine dzgii edimlerini ger¢eklestirmesi demektir. Bu, soylemis oldu-
gumuz gibi, kiiltir ve uygarhk yiiksek degerlerini edinmek, dgrenmek
benimsemek, korumak, saklamak, biriktirmek, bagkasma gegirmek,
artirmak, genisletmek ve yaratmaktan bagka bir sey degildir. iste birey
ve topluluk i¢in mutluluk yolu budur.

Farabi, biitiin yasantisim Bilim, Bilgelik Sevgisi ve Sanat gibi kiil-
tiir ve uygarhk yiiksek degerlerini égrenmek, edinmek, digerlerine
yaymak, genisletmek ve onlara yepyeni, goz aher katgilarda bulun-
makla gecirmistir. Yasayis1 sirasinda, yonetici ctekleyecek yerde, hem,
kékiinii Tannsal esinden degil, Bilgelik Sevgisi Bilim ve Sanat alan-
larinda insan akhndan alan Hiimaniteler ile, hem de, Doga ortasimda
dylece kalmig insan sorunuyla ardi arasi kesilmeden, bikip usanmadan
ugragmis olmas, dili, dini, irki ne olursa olsun, dgrenmek isteyen her
insana, yine insanm iiriinlerini ve yaratilanni sunmakta eli ve gonlii
cok agtk davranmis bulunmasi, ona, mantikg, bilgelik sever, bilim
adam, sanatg gibi biiyiik yinlerini en anlamli bigimde ve biitiin var-
Ligiyle yansitan Ikinei Ogretmenligi yaninda, bir anakronizmadan ge-
kinmeden, ger¢ek hiimanist goziiyle bakmak olanagim da saglamaktadur.
Bu yonleriyle, Farabi'nin Orta Cagda, Modern Cagda ve Cagimizda,
Miisliiman, Hiristiyvan ve Yahudi diisiiniirler, bilim adamlar, bilgelik
sevenler ve sanatcilar iizerindeki etkisi genis ve derin olmustur. Ozel-
likle, XIX. Yiizy1l sonlarma dogru baslamis bulunan Farabi inceleme-
lerinin 1930’lardan bu yana, Batida ve ilgili cevrelerde, ni¢gin hemen
hemen bir yansma halini almig oldugu sorusu yamtim igte bu gerek-
celerde bulmaktadir.

Kiiltiir ve uygarhk yiiksek degerlerini yaratanlan degerlendirmek,
degerliye degerini degerince verebilmek, her halde, degerli sayrlanlarm
bir haylisini yokladiktan sonra olur! Insan, boylece, degerliler arasinda
yiiksek degerlileri arayip bulur, segip ¢ikarir, onlan goriince insanhk
adna seving duyar, kivanr, yiizii gozii s, aydmlanr,
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Bugiin, hangi deger ya da degerlerin yiiksek ve seckin oldugunu sap-
tamakta, kikten bir degerler sarsintis1 ge¢irmekte olan diinyamizda, bir
yagama tutamag, bir yasama dayanag, bir deger ya da degerler sigmag
arayan yash, geng her insana-Insanin ne oldugunu ve ne olmadigin,
insamin kendi yeteneklerine dayanarak, dogayr asip yiice Tanr katina
Bilim, Bilgelik Sevgisi ve Sanatla erisip sonsuzlasma ve ger¢ek mutlulugu
tatma olanaklan yoluyla gostererek- Farabi'nin yakms bulundugu sigim
vermekte oldugu umutla diyebiliriz ki: Diisiincelerinin ve yasayisinin ozii
bu olan gok yiiksek degerli biiyiik Farabi’nin adii Bilim, Bilgelik Sevgisi
ve Sanat Fakiiltesi olan Fakiiltemizin en biiyiik salonuna vermek, onun
igin yapilabilecek seylerin en kiigiigiidiir; gorevi, kiiltiir ve uygarhgn
kikii olan bilgiyi edinmek, saklamak, korumak, yaymak, baskalarina
ge¢irmek ve artirmak olan en yiiksek Grgiitli 6gretim ve arastirma
toplulugu iiniversitenin amacma uygun bir davramstir; hayatta gergek
yol gostericinin bilim oldugunu siyleyerek, bizden, ¢agdas uygarhik
diizeyine ulasmamiz isteyen 6lmez Atatiirk’iin amisina en katiksiz ve
igten saygidir,



KUR’ANDA INSANIN YARATILIS SAHNESININ
DUSUNDURDUKLERI

Dog. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Kur’an—1 Kerimde ilmi hakikatler umumi kaziyyeler halinde an-
latilmug ve bunlarnn agiklanmas: insanlarm ¢ahismalarina birakilmistir.
Bu esas ve iislib sayesinde Kur’an, insan akhmi gericilik kayitlarmdan
kurtarmis ve onun ilim sahibi olmasiyle, yer viiziiniin hatta dlemlerin
efendisi olabilecegini soylemistir. Kur’an, insanlan diisiinmeye ve tefek-
kiire davet etmekte, kiamil akla hitab edip, sozii ilim ve marifet sahip-
lerine teveih etmekte ve kendisi iizerinde diisiinmeyenleri zemmet-
mektedir. Orada, ilim ve dlimlerin mertebeleri yiikseltilmistir. O, ilim
i¢in baslangi¢ olacak sebeblere sarilmay: bize ogretmekte, ilmi haki-
katlar bize takrir etmektedir. Bunlan iyice kafalara yerlestirmek, bir
sinema seridi misali gbzlerimizin oniine sermek i¢in, muhatabalarin
nazarlarim bazan dis aleme gevirir, bazende bizzat kendine yoneltir,
Yakin ile zan, ilim ile cehalet arasim gayet giizel bir sekilde ayirir. Kisa-
cas1 Kur’an, insanlan silim ilim yolunu diisiinmeye tesvik eder. O, biz-
lerden sabit degismez kanunlara tabi olmay: istemekte, tabii kanunlar
haricine ¢ikanlarla alay etmektedir. O, her seyi tatbiki miimkiin olan
selim bir kanuna déndiirmeye g¢alisiyor. Bu arada sunu da unutmamak
gerekir ki, Allah tarafindan segilen miimtaz salislarin (Peygamberlerin)
elinde, kanunlarin degismesi ve tabii nizamin bozulmasi, her seyin
yaraticisinin hususi bir iznile tamam olmustur. Tabii kanunlarm sabit
olmasi, yaraticinin varhgmm kat’i delilini teskil eder.

Kur’an—1 Kerim, her asrin insanim ikna ediei bir iisliitba sahibdir.
Bu iislibu sayesinde, dalalet batakhgma saplanmis olan cemiyetleri
¢ok kisa bir zamanda 1slah etmis, onun rehberliginde insanbk gelismis
ve en yiksek mertebesine ulagmistir. Siiphe yok ki Kur’an, insanhgmn
hakka ve hakikate yoneltilmesi i¢in, bir ¢ok ilim ve bilgiye temas et-
mektedir. ilim ve bilgi Allah1 bilmek igin bir vasitadir. Gaye ise Allah™
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bilmektir. {lim ve bilgi insamin insanhk élgiisiidiir. insan, bunlarla ken-
disine ¢eki diizen verir ve gayesine ulagmaya ¢ahsir. Bunlara ihtiras
kanstiii takdirde, bozukluk basgésterir. ilim ve bilginin neticesi olan
aragtirma, insammn bilmedigini bilme gayretidir. Bu gayret, Allal
tammmaya bilmeye yonelmelidir ki, insan i¢in faydal olabilsin.

Insanlik igin nese ve canlibk veren su sahayi, esefle soyleyelim ki,
son asirlarda miisliimanlar terketmisler, sadece fikih ve ibadet yoniinii
cle almglardir. Halbuki Kur’amin gerek ahkim ve gerekse miitesabih
olan kevni ve ilmi ayetleri aym gayeye yonelmektedir. Bundan dolay:
islama fitrat dini denmis, Kur’amn delilleri kuvvetli olarak kalmis ve
0 ilelebed insanlar dciz birakmistir.

Kur’am okuyanlar ve tetkik edenler bilirler ki, onda insanlan
intibaha davet edici pek ¢ok kissalar vardir. Bu kissalardan maksat,
gegmis bir tarihi zikretmek degil, belki bu kissalarla onlar1 uyarmak, ve
cihansumul mahiyette ahlaki bir ders vermektir. Bu bakimdan Kur’an,
kissalara behirli bir hadise rengi veren sahis ve yer isimlerini, cesitli
teferruati vermemek suretiyle, bu gayesini tahakkuk ettirmeye cahsir.
Kur’am kerim nasil tarihi hakikatlar, bir tarih bilgisi gibi zikretmek
i¢in gonderilmemisse, insanhin akil ve tecriibe ile elde edecegi ilim ve
fenleri de 6gretmek igin gonderilmemistir. Kisacasi, Kur’an-1 Kerim,ne
bir tarih, ne bir cografya ve ne de bir fizik, kimya astronomi veya biyo-
loji kitabadir. Belki biitiin bu ilimler, onun mevzuunun disindadar.
Kur’an bunlardan, tahakkuk ettirecedi gayeye yardimer olmasi dola-
yisiyle bahseder ve insanlar, bu ilimleri 6grenmeye tesvik eder. Bu se-
bebtendir ki, Kur’an-1 Kerim, bu gibi ilimlerin menbai olan akla biiyiik
chemmiyet vermektedir. Diinyaya it meselelerde bile, Kur’in umumi
olan baslangicr bildirmis, onlardan hiikiimler ¢ikarmak salahiyetini
bizlere terketmistir. Bu bakimdan, Kur’anda gerek insamn varatihs: ve
gerekse diger kissalardan maksat, insan oglunun ahlakim giizellestirmek
ve onlardan yiiksek hisseler alinmasi ger¢egini hatirlatmaktir.

Bu yazimizda, Kur’anin ¢esitli dyetlerinde cesitli sahnelerle anla-
tilmaya galisilan insanin yaratihsmin gayesi iizerinde teferruata girmek-
sizin duracak, bu arada Kur’inmin ruhunu anlamadan, onun vyiiksek
gayesini, israili rivayetlere dayandirmaga c¢ahsanlara kisa ve ozlii ce-
vaplar verecegiz.

Insamin yaratiigimn, Kur'anin miiteaddid sirelerinde gesitli sekil-
lerde zikrolundugunu séylemistik. Bunlardan tam ve dogru bir mana
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gikarabilmek icin, bu husustaki Kur’an ayetlerini toplu bir surette
miitalaa etmekte fayda vardir. Kur’animn ilk nazil olan suresinde, baslan-
gig olarak insamin yaratiligina dikkat ¢ekilir. “Yaratan Rabbininin adi
ile oku. O, insam kan pihtisindan yaratti”1. Bu da, insan oglu igin bu
meselenin ne kadar mithim oldugunu gisterir. Kur’ann biitiinit gozden
gegirilince goriiliir ki, Allah Taala, meleklerine, insam yaratma planim
haber verir2 ve Allah her seyi degismez bir diizen gercevesi igerisinde ve
belirli bir élgiiye gore yaratir. O élgiiniin hududunu asmaz. bu takdir
her seyin tabi oldugu kanundur. Allah insam sudan®, topraktan (turab)s
ve topragin gegirdigi cesitli istihalelerden, kuru ¢amurdan (salsal)s,
kara balgiktan (hamein mesniin)¢, gamurdan (tin) 7, balgk mayasindan
(sulaletin min tin)®, ateste pigmis kuru bir gamurdan (salsalin ke’l-Fah-
har®) yapiskan civik ¢camurdan (tinin lazib)!, nutfeden!! yarattifim
haber wveriyor.

Goriildiigii gibi, insanin yaratilmasinda su ve toprak en miihim
unsur olarak karsimiza gikmaktadir. Kuru topraktan tutunuz da, onun
su ile yogrulup en civik halinden, ateste pisirilmis hale gelinceye kadar
ki durumu, insamin kendiliginden meveid bir kadim, bir anda yaratih-
vermis basit bir mahluk da olmadifina isaret etmektedir. O, yaratihs-
min baslangicinda devir devir, tavir tavir yaratilagelmis, ilahi kimya
laboratuvarinda nice geylerin kudret siizgecinden siiziiliip terbiye edile
edile, bir takim evsaf ve hususiyetler kazanan insamin fiziki biinyesi
meydana gelmis ve yaraticimn, “iki ellerimle yarattigim™i2 dedigi bu
insan oglunun heykeline kendinden bir nefes, ruh. akil iifiiriilerek
kadri kiymeti yiiceltilmis, Allahin duninda en yiiksek mertebeye eris-
mistir.

1 el-Alak, 1-2.
2 el-Bakara, 30; el-A’raf, 10-11; el ~Hier, 28; Sad, 71-72.
3 el-Enbiya, 30, en-Nir, 45; el-Furkén, 54,

4 el-Hace, 5; Faur il; el-Mu'miniin, 67.

5 el-Hicr, 26, 28, 33.

6 el-Hier, 26, 28, 33,

7 el-En’am, 2; el- Arif, 1l; es—Secde, 7; Sad, 71-76.

8 el-Mu’minéin 12.

9 er-Rahman 14.

10 es-Saffat, 11.

11 en-Nahl, 4; el-Mu’miniin 14; Yasin, 77; ed Dehr, 2.
12 Sad, 75.

13 es-secde, 9; el-Hicr 29; Sad 72; el Enbiya 91.
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inceden inceye diisiiniilecek olursa, Kur'an-1 Kerimde cesidli
stirelerde zikredilen Adem, genellikle insani temsil eder. Daha dogrusu
Adem’in hikayesi, her insamn hikayesi demektir. Ademin yeryiiziinde
bir halife ve bir hakim olarak meveudiyeti, insan oglunun ilim ile
techizinden sonra, diisiinen, goren. isiten, suirla vazife yapan en
serefli bir mahlik haline getirildigi anlasgihyor.

Insanin sudan, topragm cesitli durumundan, nutfeden et parca-
sindan yaratilmis olmasi, onun yaratihsinda bir tenakuzun degil, devir
devir bir gelismenin varhfna delalet eder. Cesitli sirelerde gegen bu
husustaki ayetler bulunduklar: yerde, ilerisindeki ve gerisindeki ayet-
lerle mutlak bir miinasebet halindedirler. Bunlar. insamn hayatiile derin-
den derine alakadardirlar,

el-Enbiya suresinin 30. cu ayetinde canh olan her geyi sudan mey-
dana getirdik derken. en-Nir suresinin 45. ci ayetinde, Allah her hayva-
m sudan yaratti ve el- Furkén siiresinin 54. cii dyetinde, sudan bir be-
ser yaratan demek suretiyle, umiimdan hususa dogru bir siralama ve
suyun hayat i¢in énemi belirtilmektedir. Bugiinkii miisbet ilim muva-
cehesinde, uzvun kimyevi terkibinde suyun ehemmiyeti bériz bir sekil-
de kendini ortaya koymaktadir.

Diger taraftan insanin topraktan yaratilmig olmasi, onun miihim
bir unsurunun da toprak veya su ve toprak karnisimindan ileri geldigine
isarettir. Topraktan yaratilan yalmiz Adem degil, her insandir. Insan
topraktan, seytan atesten yaratilmstir. Bununla onlarin mahiyeti gos-
terilmek ister. Toprak tevazu ve hilme, ates ise inat ve siddete delalet
eder. Ademin topragmn gesitli durumlarindan yaratihsi, diinyanin jeolojik
devirleri ile alakali olup, insann gesitli istihalelerden sonra meydana gel-
digine isaret etmektedir. Fiziki yapisinin mayasimin kuru veya yapiskan
camur olusu, belki de onun hangi gesit nefsani arzularla dolu olugunun
bir ifade geklidir. Kupkuru, vuruldugu zaman ¢mn¢m 6ten bir toprak par-
¢asinda hayat tasayvvur olunamaz. Fakat Allahin kudreti, tabiati ba-
kimindan kupkuru olan ve hi¢ degismemesi icab eden maddeyi su ile
yumusatip, bir balgik haline koymus, ona dyle bir sekil vermigtir ki, ona
ruh iifiiriilmekle ilk insan 6rnegi meydana gelmistir. Artik onda insanin
mayasi, ilk tohumu husiile gelmistir. Buna ister nutfe, isterse yapis-
kan ¢amur, isterse hakir bir su hiilasas1 denilsin, hepsi ayni yola ¢ik-
maktadir. Bu insan nev’inin biitiin fertleri hakkinda dogrudur. Ancak
insan oglunun ilk ferdi olan Adem, ilk insan oldugu gibi, onun yaraul-
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dii1 o kokar balgik da ilk defa onda siinnet ve adet olmus ilk tohum-
dur. Onun olusumu ve mahiyeti bizce meghuldiir. i1k insan olan Ademi
meydana getiren nutfe, tini lazib, nutfei emsac bir insan bedeninde te-
sekkiil etmemis ve insan bedeninden siiziliip ¢kmamistir. O Iradeyi
ilahiyye ile nutfeye déniigmiis bir balgiktan yaratlmistir. Genellikle
insamin yaratihsindan bahsolunurken onun topraktan nasil viicuda
getirildigi ve onun toprak mayasindan (nutfeden) yaratildigi anlatihi-
yor. Nutfe ne sekilde olursa olsun, topraktan alinan gidamn hulasasi-
dir. Insan yemis oldugu nebatlar ve hayvanlar ile, onu biinyesine ithal
etmektedir.

Jeoloji ilminin de beyamma gire, arzn ilk tesekkiiliinde hayattan
bir eser yoktu. Su, sonradan karalarn tesekkiilii, nebat ve hayvan-
vanlarm zuhuru, arzin cesitli devirlerine aittir. Nihayet arz, insanin
yasamasina miisait bir duruma gelince insan ortaya gikmustir. ik in-
samin mayasi ¢gamurdan yaratildiktan sonra, insan seviyyesine gelmek
i¢in bir miiddet tesvive edilmis, sekilden sekle girmis, maddi olan bu
fiziki biinye, hayat mebdei olan ruhun nefhedilmesine miisait bir hale
gelmistir. Fakat, bu sekilden sekle giris istihaleleri, onun nebat olusu,
sonradan hayvana doniigmesi ve nihayette hayvandan insan tiiremesi
seklinde degil, belki buradaki, istihale bizatihi kendi ashndaki bir te-
kamiildiir. Arzin esas unsuru olan su ile topragin kanigimindan meydana
gelmis olan ¢amurun madeni ayrilmis, ondan nebati ve hayvam zuhur
etmis, en sonunda da siiziilmenin neticesi saf maddesi olarak insan yara-
tilmis ve bu siiziilme isleminin son kademesi insan olmustur.

El-hace suresinin 5. ci ayetinde “Ey insanlar, 6liimden sonra diril-
mekten siiphe ediyorsamiz (iyi biliniz ki) biz sizi topraktan, sonra bir
nutfeden, sonra donmus kandan, sonra yapisi tamamlanmis ve tamam-
lanmamns et par¢asindan yarattik ki, size kudretimizi apagik gosterelim™.
Keza el-Mii'minfin stiresinin 12-14. cii ayetlerinde “Muhakkak ki biz
insan1 balgigin mayasmndan yarattik. Sonra onu saglam bir karargahda
nutfe kildik. Sonra nutfeyi kan pihuisi, bu kan pithtisim bir ¢ignem et
yaptik. O bir cignem ette kamikler yarattik, kemikleri et ile orttiik.
Sonra onu baska bir yaraulista yaptik..” Bu ayetlerde de goriildiigii
gibi, insanmn ilk mebdei su ve toprak veya bunlarin her ikisinin karigim
olan ¢amur oluyor. Onun ilihi laboratuvarda siiziilmesiyle insan tohumu
husule gelmekte ve bu tohumdan sonraki kisim belirli bir mekanda geli-
sip nesvii nema bulmaktadir ki, bu son kisimlar Tib ilminin bugiin agk
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bir sekilde izah ettigi hususlardir. Bunun miisbet ilimlerle uyusmayacak
bir durumuyoktur. Yine biliyoruz ki esyadaki degisiklikler ve tekamiil
kendiliginden olmaz. Ancak bu kinunu husule getiren bir fiil ve fa-
il'in bulunmas: gerekir. Bu ayetler, ilk insan Ademin de béyle bir teka-
miile tabi olduguna isaret eder. Demek ki topraktan tesekkiil eden
insan, ilim ve kendisine nefhedilen insani ruh sayesinde kéinattaki bii-
tiin mahlikatin efendisi olacak ve hudutsuz tecellilere mazhar olabi-
lecektir. Nitekim Adem’in sadece bir 4dem olarak ilk insan cinsi olmas
degil, bir peygamber olarak secilmesi de bahis konusudur. Meleklerin
Ademe yaptiklan secde, Ademe ibadet etme manasinda degil, insam
tekrim ve Allahin emrini yerine getirmek itibariyle dogrudan dogruya
Allaha ibadettir. Allahin bu secde emri, Hazreti Ademin sahsma mahsus
degil, ziirriyeti de dahil olmak iizere nev’ine it bir seref ve imtiyazdir.
Bu seref ve imtiyaz onun sadece topraktan yaratilmasi, siiziilmiis ca-
murdan olusu veya gesitli hallere girisinden degil, belki de ruhu ilahinin
nefholunmasi ve akil verilmesindendir. Bu ruh insana dogru ile egrivi,
iyi ile kotiiyii ayirt ettiren insini ruhtur, akildir.

Kur'am kerimi, Allahin kelami olarak kabul etmeyen ve onu
Hazreti Muhammedin eseri olarak gostermeye cahsan ve Kur’amin
kissalarim Siiryéni ve Ibrani hikayelerden alinoug oldugunu séylemeyi
idet edinen batli miistesrikler, bu mesele hakkinda da epeyce hataya
diigmiiglerdir. Onlarla mensede bir anlasmaya varamadifimiza gore,
neticelerde bir anlagmaya varmak miimkiin degildir. Hazreti Peygambe-
rin hayati ve yasantisi tarihen sabittir. Kur’ana iftira, Hazreti Muham-
medi oldugunda baska sekilde gésterme ve gelmis ge¢mis ve halen
vasayan milyarlarca miislimanin inancina saygisizhkta bulunma ilim
ve objektiflikle telif edilemez. Cahsmalarnmin gayesi menfaata ve his-
siyata dayamrsa, elbette bu c¢alismalarmdan ilmi bir acikhk beklene-
mez.

“The Moslem World”' mecmuasinda “Kur’anda insanin yaratili-
s1” hakkinda bir makale yazan Samuel S.Haas, bu yazsinda, insanin
yaratihgma dit gesitli ayetleri ele almis, bunlar, Tevratin Tekvin bélii-
miindeki insan yaratihsi ile mukayeseye kalkmis ve aralarindaki benzer
veya ayri olan noktalarn gistermeye cahsmistir. Bilhassa Kur’anda
yaratma manasmda “halk” kelimesi ve istikaklarn kullanihirken,

1 Samuel S. Haas, The Creation of Man in the Qur’an (The Moslem World, 1941, vol. 31,
pp- 268-273).
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Tekvin'de kullanilan kelimenin “bara’a” oldugunu ve bu kelimenin
yaratma manasinda Kur’anda yabanei olmadigint zikreder'. Bu husus-
taki goriigiinii daha da derinlestirerek, Arthur Jeffery’nin bu kelimenin,
Muhammed tarafindan Kuzey hristiyanlarindan 6diing almmig oldugu
iddiasim ele ahr ve bu kelimenin yaratma manasmda kullanihsimin
yalmiz Medeni sirelerde oldugunu kaydederek Jeffery'nin, Muhammed
Medineye geldikten sonra, yahudi veya hristiyanlardan bu kelimenin
manasmin yaratma manasina da kullamlabilecegini 6grendi ve Medeni
surelerde kullanmaya basladi demesini, makale miiellifi adeta tenkid
edercesine, Muhammedin tekvin hikayeleri ile dogrudan dogruya ala-
kasi olmadizim kaydederse de, Kur’ani, Muhammedin eseri kabul
etmekle diger yonden hataya diistiigi gérilir. Sunu da hatirlatahm
ki, Kur’anda yaratma manasma sadece “halaka ve bara’a” kelimeleri
kullanilamams,” fatara ve ceala’ kelimeleri de kullanilmigtir. Medinede
bera’a kelimesinin kullamhsi, Jeffery’nin diisiincesinden ziyade, Kur’a-
nin iislib 6zelligine delalet eder. Zira Kur’an, pek ¢ok sire ve ayetle-
rinde, kelimelerin gesitli miiradiflerini kullanmis, bu sayede muhatab-
larina kendini daha iyi anlatms ve daha iyi tesir etmesini bilmistir.

Garb Miistesriklerinin adetidir ki onlar daima Kur’anin kayna@
olarak, Tevrat ve Incilleri gostermisler veyahutta bu kaynagin Sami
kavimler arasindaki sifahi rivayetler oldugunu siylemislerdir *. Hazreti
Muhammed giiya onlarn gerek sifahi ve gerekse yazih rivayetlerinin
tesiri altinda kalmis, elde ettigi bu malumat yigm ile Kur’an adli eserini

1 el-Bakara 54: el -Hadid 22; el-Hasr 23. (Bara’a kelimesi bu ii¢ sfirede yaratma manasina
kullanilmstar.

2 Arthur Jeffery, The Foreign vocabulary of the Qur'an, Cairo 1937, pp. 75-76. (Yazar
bara’a kelimesinin kullamldiin verleri gosterdikten sonra, bu kelimenin, ibranice, Aramice, Siir-
yanice asillarim tetkik eder ve kelimenin Kuzey hristiyanlarndan alimyg olabilecegini ileri
siirer).

3 Bu hususta tafsilat icin bkz: D. Sidersky, les Origines des Légendes Musulmanes dans
le Coran. ., Paris 1933; J. Horovitz, Jewish Proper Names and Derivatives in the Koran (Hebrew
Union College Annual, Cincinnati, Ohio. U.S.A.. 1925, vol. II, pp. 145-227).; A. Mingana,
Synac Influence on the style of the Kur'an (Reprinted from the Bulletin of the John Rylands
Library, vol, 11, No.I, January, 1927); Edwmn E. Calverley, Sources of the Koran (The Moslem
World, vol. 22 (1932) pp. 64-68).; Joshua Finkel, Old Israelitish Tradition in the Koran (The
Moslem World, Vol. 22 (1932) pp. 169-183);: P.L.Cheikho, Quelques Legendes Islamiques Apoc-
ryphes (Mélangesde la Faculté Orientale, Université Saint-Joseph, Beyrouth. IV (1910) pp. 33-56);
Chr. Snock-Hurgronje, La Légende Qoranique d’Abraham et la politique Religieuse du Prophete
Mohammed (Révue Africaine, Alger, 95 (1951) pp.: 273. Bernard Heller, Recits et Personnages —
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telif etmis...? Bu gorislerini isbat edebilmek i¢in, yabanci oldugunu
iddia ettikleri baz1 kelimelerin menseini bulma hastaligr ifrat bir dereceye
varmug, o kelimenin, fikrin veya kissamin diger tarafta bulunmasi, haz-
reti Muhammedin taklitgiliginin bir ifadesi olmustur. Insanhgm hidayet
rehberi olan Kur’am Kerimin, ilahi bir menseden gelmeyip, Onu, bir
mahlikun eseri gibi gistermek, elbette niyet ve hislerine daha uygun
olacaktir.

Kur’anda garip kelimelerin meveid oldugunu ve bunlarim menseinin
vabanci dillerde bulundugunu bidayetten beri islam miiellifleri de zik-
retmiglerdir. Kur’an arab dili ile nazil olmus ve umumiyetle o giinkii
araplarin kulladign dili kullanmistr. Diller, her zaman ve her devirde
tesir ve miiteessir olma kabiliyetine sahiptirler. Arab dili de, kendileri-
nin miinasebette bulundugu diger milletler veya komsularmdan bazn
kelimeleri almis olabilir. Alinan bu kelimeler, Kur’an nazil olmadan ev-
vel, arabin kullandigni kelimelerdir. Sunu da unutmamak lazimdir ki,
araplar da simi irka mensubdurlar. Aym rka mensib milletlerin ben-
zer ve miisterek kelimeleri olmas:1 tabiidir. Eger Kur’inda baz keli-
meler ve kissalarin, Tevrat ve Incillerde benzerleri gikiyorsa. bunun
yukarida zikrettigimiz sebeblerle olacag gibi, asliyeteni kaybetmis
olan elimizdeki Tevrat ve Incillerde baz hakikat taneciklerinin buluna-
bilecegini de unutmamak gerekir. Biz miisliimanlara gore, Tevrat ve
Incillerin ash ilahi vahiy mahsuliidiir. Tahrife ugramamis asil kitaplarim
meydana gikarsinlar da, aym menseden gelen kitablarm mukayesesini
veya aym gayeye matuf olan benzerliklerini ortaya koyalim. Tahrife
ugramig kitablari ve onlarin serh ve izah1 mahiyetinde olan Talmad, Mid-
ras ve Haggadah gibi yazlh ve sifahi rivayetleri, elbette, Kur’an ile
mukayese etmeye imkan yoktur. Mesela, Adem kelimesinin arapga olup
olmadigmin miinakasas1 miistesrikleden ¢ok evvel, islim miiellifleri
tarafindan yapilmis, bazilari, onun Ibranice veya Siiryanice oldugunu

Bibliques dans la Legendes Mahometane (Révue des études Juives, 85 (1928) pp. 113-116).; B.
Heller, Elements Juifs dans les Termes Religieux du Qoran, (Révue des études Juives Paris
1928, vol. 85, pp. 49-55.; B. Heller, La Légende Biblique dans I'Islam, (Révue des études
Juives), vol. 98 (1934) pp. 1-18).; W.St.C. Tisdall, The Knowledge of the Old Testament,
(Studia Semitica et Orientalia-Glasgow 1945, pp. 1-20).; Jacques Jomier, The Bible and the
Koran, New York 1964.; D. Masson, Le Coran et la Révélation Judeo-Chrétienne, Paris 1958, 2
vol.; Hirschfeld, Jiidische Elemente im Koran, Berlin 1878.; C.C. Torry, The Jewish Foundation
of Islam, New york 1933.
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soylerken!, bazilar1 da arap¢a oldugunu iddia etmislerdir2. Ilk giinler-
den beri devam eden bu gibi miinakasalardan, islam alimleri, Kur’a-
nm esast i¢in bir endise duymamislar, goriiglerini gayet agik bir sekilde
ortaya koymuglardir. Bunlar, tefsir ve lugat kitablarinda genis bir yer
isgal etmektedir.

Makale miiellifi, Muhammed Kitibi Mukaddesteki terimleri
taklid ediyor, diyenlerin sbzlerini biraz mubalagh bulmakta ve Onun
mukaddes kitab terimlerini taklid etmekten daha iyi bir izah sekli ola-
rak, Muhammedin sami dilde en ¢ok miisterek olan bir deyimi kullan-
mis olmasidir, demektedir. Yazarin béyle bir neticeye vasil olmasi, Kur’-
anin Muhammedin eseri oldugu diisiincesinden ileri gelmektedir. Hal-
buki biz buna, Kur’in arab dilinde o giin en ¢ok kullamlan miisterek
terimi kullanmay: adet edinmisti, diyebiliriz. Onlar, Tevrat ve incillerde
ve Yahudi rivayetlerdeki kissa ve terimleri Kur’an ile mukayese ederek,
giiya Hazreti Muhammedin yeni bir goriiniigiinii ortaya gikarmaya ¢ahsi-
yorlar. Yazarimiz, Tevrat ve Kur’andaki uyugmalar bizi séyle bir neti-
ciye ulastirmaya zorluyor. Bu da, Kitabi Mukaddesin Muhammedin
kaynaklarindan olusudur. Talmad ve Midras’da bulunan baz kissalarin,
Kur’indaki kissalarla uyusmasi, Muhammedin, Yahudi ve hristiyan
agizlarinda yasattiklar: anane ve efsaneleri de, Kur’iana karnstirms ol-
dugu fikridir. Bakara sdresinin 76. 1 dyetinde “bunlar, iman edenlerle
bulugtuklar: zaman, biz de iman ettik Biribirleriyle yalmz kaldiklarinda,
Allah size Tevratta gistermis oldugu hakikatlari, Rabbimiz katinda
size kargi hiiccet olarak kullanmalar i¢in mi bunlar haber veriyorsunuz ?
bu kadar seye akil erdiremiyormusunuz ? derler”. Bu ayet iyi kavrandin
takdirde, Muhammedin, Yahudilerle kitablar1 hakkinda acik¢a konus-
tugunu ifade eder, demektedir. Tarihen sabittir ki, yahudilerin baz-
lari, Hazreti Muhammedin risaleti hakkinda Tevratta gordiikleri teb-
girati miisliimanlara anlatirlardi. Diger yahudiler bunlara kizar ve si-
tem ederlerdi. Ayet, bu hususu aydinlatmaktadir. Fakat makale yazan,
bu isi ciddiye alarak, yahudilerin bu sitemleri karsisinda, baz yahudi-
lerin hakikatlan gizlemek i¢in, Muhammede yanhg haberler vermis
olabilecegini ve bu bakimdan Muhammedi yamiltmis olabileceklerini de

1 ez-Zamahseri, el-kessaf; Ebu Hayyin, el-Bahru'l-Muhit; Kadi Beydavi, Enviru'-
t-Tenzil; en-Nesefi, Medarik gibi miifessirler, el-Bakara suresinin 31. ci ayetinde Adem lafz-
mn arp¢a olmadifim izah etmege ¢ahsmsglardar.

2 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah; el-Cevaliki, el-Muarreb adli eserlerinde, Adem
maddesinde, bu kelimenin arapca oldugunu iddia ederler.
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ileri siirmektedir. Kur’amin Allah Kelam: ve Hazreti Muhammedin ko-
runmug oldugu fikri kabul edilmedigi takdirde, daha ne gibi acaib ne-
ticelere ulagacagi tabidir.

Islam Ansiklopedisine Adem Maddesini yazan M. Seligsohn, mes-
lekdaglarinin metodunu takip ettiginden, giiya ilim nami altinda, Kur’-
ana iftira etmekten kendini ahykoyamamistir. “Kur’an, Allaha Ademi
meleklerin hiikiimdar1 yaptirmak hususunda, Siiryam hristiyan Mid-
rag’1 ile tetabuk eder”.! Halbuki Kur’inda, Allahin Ademi meleklere
hiikiimdar yaptigindan bahseden bir dyet yoktur. Orada, Allah Taala,
meleklere hitaben Ademi yeryiiziinde kendisine halife yapacagim
soyler. Zaten yazar da, bu hususda hig¢ bir ayet gistermemis, sadece
Kur’anmn, Siiryéni kissalarla birlestigine dair bir hiikme vasil olmus-
tur. Yazar, islami eserlerde israiliyetten nakledilen bazi haberleri kay-
dettikten sonra “Cennetten kovulan Adem, Serendip (Seylan) adasina
diismiis ve bu adada eginden 200 yil ayr kalarak vaktini tevbe ve is-
tigfar ile gegirmigtir, II. 37""* demektedir. Bu ifade ise, Kur’ana ikinci
bir iftiradir. Ciinkii Kur’an hig bir yerinde, Ademin Serendip adasina
indiginden ve karisindan 200 sene uzak yagsadigindan bahsetmez. Kur’anin
beyan etmek istedigi seyle, yazarin ifadesi arasinda hi¢ bir miinasebet
yoktur. Islami eserlere ve ananeye girmis israiliyati, Kur'an diye gos-
termeye ¢aligmak, en hafif manasi ile ilme ihanet ve miisliman inancina
saygisizhiktir. Yazar, Islamin veya Kur’anin griisii diye israili rivayet-
leri nakletmis, bu rivayetler igerisinde islami goriis eritilmek istenmis-
tir. Islim Ansiklopesininin yeni nesrinde, bu fahig hatadan igtinab edil-
misse de, Islami rivayetlerde ki israiliyat islama maledilerek, islamn
asil goriisii ortaya konulmamustir °. Béyle bir yola gitmelerinin sebebi,
ilmi anlayis bir yana, hristiyanhk goriigiiniin giddetle tesiri altinda kah-
slarinda aranabilir.

Hristiyan inancma gore, “Ademin memnu meyvadan yiyerek ir-
tikab ettigi giinah, biitiin insan ogluna intikal etmis, insanhg bu agir
vebalden, Hazreti Isa kanim dokmek suretiyle kurtarmistir”. Halbuki
Kur’ani1 Kerim béyle bir goriisii kabul etmemekte, bilakis, O, Ademin
tevbe etmesi iizerine, Allahin Ademi affettizi ve ilk insan Ademden,
ogullarma hi¢ bir vebilin ge¢medigini ifade etmektedir. Islam Dininin

1 Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1941, 1, 134-135.
2 Islam Ansiklopedisi, 1. 135.
3 J.Pedersen, Adam (Encyclopédie de I'Islam, Nouvelle édition) Leiden, 1960. 1. 181-183.
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esas kaynag olan Kur’an, herkesin giinahinin kendine ait oldugu, kimse
kimsenin giinahindan mes’ul olmadifim agik bir sekilde beyan etmek-
tedir. Oyle zannediyorum ki, Batili, miielliflerin islamin goriisiinii agik
bir gekilde ortaya koymamalan, sirf hristiyanlik tassubu sebebiyledir.
Onlar, Hristiyanlarin kafalarim allak bullak eder korkusu ve onlarmn
miisliimanhga karsi duyacaklan bir sevgi endigesi, bu hakikati ilin
etmenin uygun olmadiina kiil olmuslardir. Bu da ilim adi altinda is-
lenen cinayetin diger bir vechesidir.

Netice olarak, Yer yiiziinde insan oglunun ilk temsileisi olan Ademin
ne zaman yaratildizi hususundaki Tevrat ve gesitli isriili goriisler veya-
hutta Ademden evvel bir ¢ok ddemlerin olacag rivayetleri, siibiit ve
delalet bakimindan kat’i bir delile dayanmamaktadir. Kur’an ve sahih
hadislerde bu hususu teyid edecek bir sey yoktur. Itikada taalluk eden
meselelerde zan ve giiphe ifade eden rivayetlere itimad edilemez. Hele
yahudilerce tayin edilen 6-7 bin senelik miiddet, ne ilimle ve ne de
mantikla bagdasamaz. Ebu’l-Beser olan Adem’in yer yiiziinde yaratl-
dign tarihi, Kur’an ne tayin etmis ve ne de hududlandirmistir. O, sadece
insanlarin tek bir nefisden ve zeveesinin de aym cevherden yaratildigim
ve bunlardan bir ¢ok erkek ve kadn tiireyib yer yiiziine yayildigim
haber vermektedir. Buradan alagiiyorki Islima gire insanin veya Ade-
min yaratihgimn muayyen bir baslangic1 yoktur. Onun igin belirli bir
baslangig tayin etmek tamamen israiliyat dedigimiz haberlere dayan-
maktadir,

Yazimizin bas tarafinda da zikrettigimiz gibi, Kur’in, insammn
yaratihsi ve Adem kissalan ile, yarauhsin sirrm anlatmaya g¢ahsms,
hakiki insanhgmm gaye ve hedefini dgretmek, insanhi dogru bir istik-
bale yiiriitmek ve bu yiiriiyiis swrasinda, insanlign karsilasacag
giigliiklerin mahiyetini gostermek ve bunlarm nasil yenilecegini ifade
etmigtir. Insan oglu yer vyiiziine fesad gikarmak, kan dékmek icin gel-
memigtir. Belki insan, bu affetleri doguran ihtiraslara hikim olarak,
hayir igin galisan biitiin kuvvetleri sayesinde tekamiilden tekamiile
ulagmas igin yaratilmistir. Kisacasi, Kur’ann ifade etmek istedigi bu
yaratihs sahnesi, insanhiin gayesini, yiikselis ve tekamiiliinii, maddi
ve manevi kuvvetlerini hayir ve serre hikim kilmasim,- ihtiraslan
bogmasini anlatmaktadir. Bu sahnede insanhiim mukadderat1 ve bu
mukadderatin yénleri ve her yoniin dkibeti gosterilmektedir.
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Kur’am: Kerimde, insanlara ibret olabilecek pek ¢ok kissalar var-
dir. Ekseri miifessirler bu kissalar hakkinda ¢ok seyler séylemisler, asil
miithim olan, onlardaki ibret yoniinii birakip, kissanin mahiyetini or-
taya gikarmak igin ¢ok c¢esitli rivayetlere miiracaat etmislerdir. Bu
yinden, ifade ettikleri uzun ve kisa beyanlari, akil ve nakil noktasindan,
giiniimiiziin kiiltiirlii insanin1 tatmin edecek durumda degildir. Iste
bunlardan biri de Ye'ciic ve Me’ciic meselesidir ki, bu, ¢oziilmesi giig
olan , gok yonlii bilinmeyen problemlerden birdir. Mukaddes Kitahi-
mz Kur’am Kerimde bu mesele, Zu’l-Karneyn ve onun yaptif1 sed
miinasebetiyle ge¢gmektedir. Simdiye kadar yapilan tetkikler neticesinde
ne Zu’l-Karneynin kim oldugu ve ne de yapmis oldugu sed kat’i olarak
meydana ¢ikarilabilmistir. Bu iki bilinmiyenin gerisinde bulunan Ye’ciic
Me’ciic meselesi de, kolayca halledilebilecek bir is degildir. Halli ¢ok
gii¢ olan, belkide miimkiin olmayan bir meseleyi ele ahsimmzin elbette
bir sebebi olacaktir. Gerek Ahdi Atik ve Ahdi cedit’de ve gerekse gesitli
Kur’an tefsirleriyle, islimi eserlerde ye’ciic ve Mec’ciiciin menseini aras-
tirma ve onlarmm kimler oldugunu ortaya ¢ikarma gibi gayretler kendini
gostermektedir. Bu kavmin, Tiirkler oldugu fikri genig bir yer isgal
etmektedir. Nedense, bugiin oldugu gibi, ge¢mis te de baz milletlerin
veya kigilerin, gesitli sebeblerle Tiirklere karsi diismanhklar devam et-
mis, act olan taraf, tekerriir eden tarihten hali ibret alamayisimizdir. Bu
makalemizde, Tiirklere karsi diismanhk hareketinin Yahudi menseler-
den giktifim, onun Hristiyan dlemine intikal ettigini, hatta bu fikirlerin
islaimi kaynaklarda paylasildigini, daha ac1 olan taraf, sanki bu fikirler
dini bir néas imis gibi, bizzat ash Tiirk olan miiellifler tarafimdan islen-
digini ve kendi asillarim inkar eder dereceye disiirdiigiinii gorecegiz.
Diismanhk fikrinin, baslangicindan nihayetine kadar takip ettigi seyri
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iyi anlayabilmek i¢in kronolojik bir sira takip edilerek, Tevrat ve Incil-
lerdeki durum ile, gayrn miislim miielliflerin fikirleri, Ye'ciic ve Meciiciin
Kur’an ve hadislerdeki durumu onlarin tefsir ve serhleri nazan dik-
kate alinarak bir neticeye ulasilmaya gahsilacaktir.

Burada bilinmesi liizimlu olan bir hakikat de sudur: Bu giin in-
sanlarin elinde bulunan Tevrat ve Incillerle, Kur’an arasinda dil, iislib
ve nakil yéniinden genel aymbklar oldugu gibi, miiphem meselelerin
ciiziyatina kadar inme gibi hususlarda da ihtilaflar vardir. Tevrat ve
Incillerde ciiz’iyatla mesgil olunurken, miiphemattan alinacak ib-
ret ve hikmetler kaybolmaktadir. Halbuki Kur’in, miiphemat ve gayb
haberlerinin teferruatina fazla temas etmedigi gibi, onlari arastirmay:
da bizlere teklif etmemistir. Miiphemat nasdaki sekliyle kabul edilir.
Onun disina gkilmakla bir faide umulmaz. Ondan genellikle bir ibret
alinmasi gerekir ve bize yapilan teklif, bu haberin dogruluguna iman-
dar.

Tevrat ve Incillerde Ye'ciic ve Me'ciic :

Kitab1 Mukaddeste yer alan eski ahid, Yahudi ve Hiristiyanlar
indinde kudsiyetine inamlan 39 kitabdan tesekkiil eder. Eski Ahdi
meydana getiren bu kitablar da, mahiyet ve muhteviyatlan itibariyle
Tevrat, Kutubim (tarih ve hikmet kitablar), ve Nebiim (peygamberle-
rin eserleri) gibi ii¢ béliime aynlirlar'. Ye'ciic ve Me'ciic, daha ziyade
Gog ve Magog adi altinda gesitli boliimlerde gegmektedir.

Tekvin 10 /2: “Yafetin ogullari: Gomer ve Me'ciic ve Maday ve Ye-
van ve Tubal ve Mesek ve Tiras”.

Burada Me’ciic, Yafetin ogullarindan biri olarak gorilmektedir.

Tesniye 28 [49-51: “Rab uzaktan, diinyanin ucundan bir milleti,
dilini anlayamiyacagn bir milleti, kartal ugar gibi senin iizerine getire-
cek, kocamis olanin sahsma itibar etmiyen ve ¢ocuklara acimayan sert
yiizlii bir millet ve seni helak edinceye kadar, hayvanlarm semeresini
yiyecek ve seni bitirinceye kadar sana bugday, yeni sarap ve yag, hayvan-

9’

lanmin yavrularim ve koyunlarin yavrularmi birakmiyacakur. ..’

Bu babda dogrudan dogruya sarih bir isme rastlanmamakla be-
raber, Allaha karsi kulluk vazifesini yapmiyan Yahudi milletinin, sert

1 Ik bes kitab Tevrat: teskil eder. 6c1s1 olan Yesu'yu da tevrata ilave ederler. 7-22 kadar
kutubim, 23-39 aras1 da Nebiimdir,
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bir milletle te’dib edilecegi tehdidi meveuttur. Zaten Tesniye kitaba,
bozulan Yahudi dinini 1slah ve Musa seriatim yeniden temin gayesiyle
kaleme alinmis oldugundan, aym zamanda bu kitaba, ikinci seriat ki-
tab1 denildigini unutmamak gerekir.

Yeremya : 5 /15: “I§te, ey israil evi, uzaktan iizerinize bir millet
getirecegim, Rab diyor, o zorlu bir millet, eski bir millettir, bir millet
ki, sen onun dilini bilmez, ve ne dediklerini anlamazsin.” '

Bu ifade de, Tesniye kitabinda gegen ifadenin bir tekrarindan iba-
rettir. Yeremya (M.0. 630-587) yillarinda Yahudada yasamis Yahudi
Peygamberidir. Eserinde, ekseriyetle Yahudi halkinin azgibklan ve
isyanlart sebebiyle, kendilerinin biiyiik belilara maruz kalacaklarmi
bildirir.

Hezekiel 38 [2-3:“Ademoglu, Magog diyarindan olan, Rosun, Mesekin
ve Tubalin beyi Gog’a yinel ve ona karsi peygamberlik et ve de: Yehova
soyle diyor: Rosun, Mesekin ve Tubalin beyi Gog, iste, ben sana karsi-

2

yim.

Ilk defa burada Gog ve Magog tabirlerine rastliyoruz. Metnin
ifadesinden anlasildiina giore Magog bir memleket adi, Gog ise, 0 mem-
leketin reisi olmaktadir.

Hezekiel 38 /14-16: “Bundan dolayi, Adem oglu peygamberlik et
ve Gog’a de: Rab Yehova soyle diyor: Kavmim Israil emniyette oturun-
ca, sen o giin o6grenmiyecekmisin? ve sen, ve seninle beraber bir ¢ok
kavimler, hepsi atlara binmig, biiyiik bir cumhur, ve kuvvetli bir ordu
olarak, simalin sonlarindan, kendi yerinden geleceksin, ve diyar ort-
mek i¢in bir bulut gibi kavmim Israile kars1 gikacaksin, son giinlerde
viki olacak ki, milletlerin gizii oniinde sende takdis olunacagim zaman,
ey Gog, onlar beni tamsinlar diye, seni kendi diyarima kars1 getirece-
gim.”

Bu ibareden azmis olan Israil ogullarim terbiye ve te’dib etmek
igin onlarn1 gimalden gelecek kuvvetli bir kavm ile tehdid etmektedir.
Burada Gog ya bir reis veya bir kavmin ismi oldugu anlasilmaktadir.

Hezekiel 38 /18: “ve Gog lsrail diyarma karsi geldigi zaman, Rab
Yehovanin sozii, o giinde vaki olacak ki, ates piiskiirecegim.”
Burada da Gog, reis veya kavim olabilir.

Hezekiel 39 /1-6: “ve sen, ddemoglu, Goga karsi peygamberlik et,
ve de: Rab Yahova soyle diyor: Rosun, Megekin ve Tubalin beyi Gog,
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iste, ben sana karsiyim. Ve seni geri ¢evirecegim ve seni ileri gitiirece-
gim ve Simalin sonlarindan seni gikaracagim ve sol elinden yaym ve
sag elinden oklarimi vurup diigiirecegim. Sen, biitiin ordularmla ve ya-
ninda olan kavimlerle, Israil daglar iizerinde diiseceksin, yesinler diye
her cesit yirticr kusa ve kirin canavarlarma seni verecegim. Agik kirda
diigseceksin, ¢iinkii ben séyledim, Rab Yehovanm sizii ve Magog iize-
rine ve adalarda emniyette oturanlar iizerine ateg gonderecegim, ve bi-
lecekler ki, ben Rabim.”

Bu ifadelerde Gog, biiyiilk bir memleketin, kuvvetli bir kavmin
reisini olarak giriilmektedir. Magog'da bir memleketin halki oldugu
anlasilmaktadir. Bunlar Yahudilerle ¢arpisacak ve neticede mahvola-
caklarma isaret edilmektedir.

Hezekiel 39 [11-12: “Ve o giin vaki olacak ki, Israilde denizin sar-
kinda Gegiciler deresinde Goga kabir yeri verecegim ve oradan gegen-
leri o durduracak, ve orada Gogu ve biitiin cumhurunu gomecekler, ve
oraya Hamon-Gog deresi denilecek. Ve memleketi temizlesinler diye
israil evi yedi ay onlan gommekte devam edecekler.”

Burada da Gog'un reis ve kabilesinin ¢ok kalabalik oldugu ve neti-
cede mahvolacag belirtilmektedir. Hezekiel kitabinda gegen ibarelerin
hepsi asag yukart aym olup, biraz farkh tavsiflerle aym anlam ifade
etmektedirler.

Yuhannanin Vahyi 20 /7-8: “Ve bin yil tamam olunca, seytan
zindanindan ¢oziilecektir. Ve yerin dort kosesinde olan milletleri, Ye'ciic
ve Me’ciicii, saptirmak ve onlarn cenk i¢in bir araya toplamak iizere
cikacaktir. Onlarin sayis1 denizin kumu gibidir.”

Bu ibarede de, seytan yer yiiziiniin biitiin milletlerini, Ye'ciic ve
Me’ciicii saptirmak igin ¢aligsacak, bu miifsid taifesinin sayisinin gok ola-
cag ifade edilmektedir.

Gorildiigii gibi, Tevrat ve incillerde Ye'ciic ve Me'ciic hakkindaki
fikirler, yukarida zikrettiklerimizden ibarettir. Kitabi Mukaddesin
latin harflitiirkge terciimesinde, bir defa Tekvinde Yafesin oglu Ye'ciic
ile, Yuhannanin Vahyinde Ye'ciic ve Me'ciic lafizlan gegmekte, diger-
lerinde ise ekseriyetle Gog-Magog seklinde zikredilmektedir. Zikredilen
su ibarelerden genel olarak anlagilan mana, Yahudilerin, Allaha isyan-
lar karsisinda, onlarin ¢ok kuvvetli bir kavim ve reisleriyle ¢arpigmak
mechuriyetinde kalacaklar: ve Allahin yardimiyle bu miitecaviz ve miif-
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sid kavimin mahvolacagi ve onlarin mekanlarn olarak ta uzak gimal
gosterilmektedir. Bu kavmin ismi, yeri ve zamam hakkinda kat’i bir
bilgi yoktur. Béyle olmasma ragmen, bunlarm Tiirkler oldugu fikri
nereden gelmektedir. Bu hususda biraz da gayn miislim miielliflerin Gog
ve Magog hakkindaki tefsirlerini gbzden gecirmemiz gerekecektir.

Gayrv Miislim Miielliflerin Eserlerinde Ye'ciic ve Me’ciic :

Gayn miisliim yazarlar, Gog ve Magog adi altinda meseleyi ele
almiglar, onlar bu meseleyi bir neticeye ulastirmaktan ziyade, daha
kangik ve miiphem bir mecraya siiriiklemislerdir. Simdi bunlardan baz-
larmi gorelim:

Encylopédie de I'Islam: Yafeth maddesinde, Yafes, Ye'ciic ve Me’-
ciiciin ceddi olarak zikredilir. Bunlar, ekseriyetle Hazer Tiurklerine itlak
edilmekle beraber, nadiren de Slavlara hamledilir'. Ye'ciic ve Me'ciic
maddesinde ise, Onlarin Gog ve Magog diye takdim edildiklerini ve bunla-
rmm iki millet olduklarim zikreder. Bunlarin Kitab-1 Mukaddes ve Miis-
liiman eskatolojisinde seklini buldugu beyan edildikten sonra, Magog'un
Yafesden geldigi ve bu fikrin arap kaynaklarmda bulundugu kaydedilir.
Ahdi Atik ve arap kaynaklari, bu milletleri diinyanin kuzey dogusuna
yerlestirdiklerini, ahir zamanda hiicima gegerek Cenuba gegeceklerini,
sayillarnin ¢ok oldugunu, yer yiizii sakinlerini éldiireceklerini ve biitiin
sulan igeceklerini kaydeder2.

La Grande Encyclopédie: Gog ve Magog: Yuhannanmn riiyalarinda
belirttigi dehsetli bir buhrandir. Orada geytan, Allahin se¢ilmis kul-
larina, biitiin milletleri kiskirtmas: adi altinda hiilasa edilir . . .. Ezekiel
Gog’u, Magog diyarmda bir prens olarak gosterir.Bunlar Islah edilmis Ya-
hudilige muhalif olan Kuzey milletleri toplulugunun basidir. Bunlar, Is-
kitler diye isimlendirilen barbar milletlerdir.Kitab1 Mukaddese ait biliim-
lerin tavsiflerine, Hinstivan sarihlerin tasavvurlarinmi da katarak, Asya
milletlerinin Avrupay: istilalari, zihinleri iggal etmis, adeta bu istila-
larda, dhiret giinii sahneleri ihdas etmege kalkismislardir. Bu da Macar-
larin (Hunlarin olsa gerek) istilasidir. Londrada Guild Hall'de gériilen
iki acaib seklin mensei, siiphesiz ki, bu efsaneden gelmektedir2.

1 Encyclopédie de 'Islam, 1V, 1208
2 Aym eser IV. 1204-1205.
3 La Grande Encyclopédie, Paris, XVIII. 1167-1168.
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The Universal Jewish Encyclopedia: Gog ve Magog maddesi.....
Yafesin ogullarindan biridir. Magog ise tam manasiyle tayin edileme-
migtir. Belki onlar sami olmayan kii¢iik Asyadaki ki gosterir. Ezekiel’-
in kehanetlerinden biri de Gog ile ilgilidir. Bu Me'ciic arazisi kiralidir.
O biiyik bir fatih olup bir ¢ok iilkeleri ve milletleri istila eder. Sonunda
Filistindeki Israil daglarma kadar gelir. Cesitli fesadlar zuhir eder ve
Israil bu kamsikhklar sonunda nihai hiirriyetine kavusur. Ezekiel’in
bu kehaneti vazih olmadign gibi, Gog ve Magog da acikca belli degildir.
Bu gekilde bahis konusu edilen kimseler, o zamanin kuvvetli devleti
olan Lidyahlardir.Zira Gog kelimesi Lidya kirallarinin lakabi olan Gyges’-
le aymdir. Diger bir tahmin de Magog, Babilin Cipher’i dir...... Da-
ha sonra Yeni Ahiddeki yerlerine isaret edilmekte ve bu hikiyenin Ya-
hudilerden Araplara gectigi soylenmektedir. Buna kur’anda auflar var-
dir. Yii'eiic ve Me’ciic bunun arapca seklidir. Gog ve Magog, cin ve
devlerin ismi olmus, ayneca bu iki isim, Londrada Guild Hall’de dikilen
iki odun heykele verilmistir!.

The Jewish Encyclopédia: Magog, Yafesin ikinci ogludur. Gommer
ile Maday arasinda bulunur. Magog. Cimmarias’larim dogusunda, Med-
yahlarm Batisinda yerlesmis, Kuzey Dogudan gelen kansik barbar halk
topluluklar: olmahdir. Josephus, onlar Iskitler olarak belirtir. Ve on-
lar1 bilinmiyen vahsi kabileler olarak tammlar. Jerom’a gire, Magog,
Hazer deniziile Kafkasya arasina yerlesen Kafkas menseli kimselerdir.
Iran veya Indo-Avrupa lehgelerinden gelmis olmas: tatmin edici degil-
dir. Hezekilde Magog bir bilge veya bir millet ismi olarak gecer, lider-
leri de Gog’dir. Gog kelimesinin, Gyges diye tarifi, ister halk ananesin-
den gelsin, isterse miiellifin fikri olsun, agik¢a bir yakistirmadan iba-
Tettir2,

Encyclopedia Britannica: Gog, Kiyametten énce kendini ortaya
koyacak habis bir kuvvettir. Magog, Ermenistanda bir mevkii temsil
eder. Efsaneler, devler ve cinlerle sekillenir. Gog ve Magog adh iki hey-
kel Londrada Guild Hall’dedir:.

The Encyclopedia Americana: Gog ve Magog, Ezekiele gére bir
kiral ve onun milletidir. Vahy kitabina gire (Rosh, Medhech ve Tu-
bal iilkesinden) Gog, Magog halkimm kralim Magog’da Bati Asyada

1 The Universal Jewish Encyclopedia, Nev York 1948, V. 10,
2 The Jewish Encyeclopedia, London 1904, VI. 19.
3 Encyclopedia Britannica, London 1953, X. 475.
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yayilmis olan gogebe kabileleri temsil eder. Muhtemelen Yunanhlarin
Gyges’idir. Gyges de Asurlularin Kuzey Batisindaki kirallarin  tipik
ismidir. Suriyenin Kuzeyindeki milletlerin istilalarmma isaret eder. Gog
ve Magog, ilk Ingiliz tarihinin bagindaki iki devi temsil eder. Onlarn
heykelleri Guild Hall’de dikilmistir. Bu heykeller 1666 da yanmisur,
14 fit yiiksekligindeki kopyalar 1708 de yeniden dikilmis, 1940 da Lond-
raya vuku bulan hava akmlarmda tahrip edilmiglerdir'.

A.Jeffery: Ye'ciic ve Meciic, bu iki pasaj, Biiyiik Iskenderle ilgili
Siiryani hikéyelerinin bir in’ikasidir. Kabul edilmistir ki, bu isimlerin
arapca olup olmadiklar1 hususunda siipheler vardir. Hemzeli veya
hemzesiz okunaca@ hakkinda fikirler ileri siirillmiistiir. Bu isimler, agik
olarak islimdan énce de bilinmekteydi. Ilk siirlerde onlara auflar
yapilmaktadir. Onlar hakkinda siirlerde goriilen ifadeler, Hristiyanlarin
ahiretle ilgili yanlarindan gelmistir. Siiphesiz bu isimler ibrani ve Siir-
yanicedir. Horowitz’in zikrine gére Mandéenlerde’de Hag ve Mag

vardir?®.

D. Sindersky: Gog ve Magog, Peygamber Ezekiel 38 ve 39. cu bo-
liimlerinde Gog ve Magog halklarindan ve kiyamete yakm olan giinler-
de onlarm tahriblerinden bahsolunmaktadir. Yahudi Aggadahmn bir
¢ok passajlarinda Gog ve Magog harbinden bahsedilmektedir. Mesih
devri miibessiri olan Yahya Peygamber de buna isaret etmektedir.

Muhammedin barbar milletlerden, tuhaf bir detay ilave ederek,
Kur’inda bahsettigi mana, Kitabi Mukaddesteki ile aymdir. Biiyiik
Iskender (Zi'l-Karneyn) onlarm akimlarmna nihayet vermis ve gegebi-
lecekleri yagane gegite tungdan yiikselen bir duvar koymustur. Bu
duvar kiyamet giiniine dogru giiriiltiilerle yikilacaktir. Zii'l-Karneyn
(iki boynuzlu) ismi, Makedonyah fatihe denilir ki, o, diinyanin obiir
ucuna kadar gitti. Ye'ciic ve Me'ciic gog ve Magog Orta Asyadaki barbar
millet dalgalarina verilen isimdir. Biiyiik iskender, onlarin akinlarini,
miisliiman inanca goére, duvardan bir set gekerek durdurdu. Ahdi Ati-
kde bu isimlerle Iskitler benimsenir. Barbarlarin istilalarina méani olmak
i¢in Biiyiik Iskender tarafindan yiikseltilen tung duvarmm efsanesi gok
eskidir. M. Roth bunu, bir ¢ok eserlerden yaptifniktibaslarlaisbat etti.
Bu efsanenin tam bir metni Pseudo-Callisthene’nin Siiryani yazma-

1 The Encyclopedia Americana, U.S.A. 1957, XIIL 7.
2 A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur'an, Geekwad's Oriental Series, No,
LXXIX.p. 288-289.
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sinda muhafaza edilmigtir. (bu dékiiman iigiincii asra ulasir). Bu, M.
Ernest A.Wallis-Budge tarafindan nesredilmistir. (The History of Alex-
ander the Great, Cambridge 1887). Pseudo-Callisthene metnini miite-
akib M.Budge, lskenderiye arsivinde bulunan, Iskendere ait bir Hris-
tiyan efsanesini orada yeniden zikretti ki, onu asagdidaki pasajda ic-
malen yazacafiz:

Bir giin Iskender Kuzey bilgesinde yiiksek bir dagin girisine (Kaf-
kas dagna) ulasti..... Pers kiralh Tubarlak tarafindan idare edilme-
lerine ragmen 300 ihtiyar ona tebligde bulundular.... Oradan dar bir
patika, Hunlarin, vahsi kabilelerin oturduklar mekanlara dogru sevke-
der ki, onlarin prensleri Gog, Magog, ve Nawal, Japhet'in siilalesinden
gelen kirallardir. Bu barbarlar ¢ig et yerler, insan kan igerler ve hayvan-
lar gibi yasarlar. Onlerine gelen her seyi yakip yikarlar, éldiirerek, ekse-
riya medeni komsularnina akinlar yaparlar. Misirh isgilerin yardimiyle
Iskender, demirden ve tungtan kuvvetli demir bir kap ile, iki dagin
yamagclar1 arasindaki dar gegiti kapatarak, barbarlarin disariya sirayet-
lerine mani oldu!.

E. Montet: Ye'ciic ve Me'ciiciin, Tevrattaki Gog ve Magog oldugunu
soyler. Genellikle bunlar Asyadaki barbar milletlerdir. Ahdi Atikdeki
bu isimler Iskitlere uygulanir?,

Bunlar, Biiyiik Iskender tarafidan, iki dag arasma yapilan demir-
den bir duvarla durdurulmuslardir. Ahir zamanda bu demir kap1 kiri-
lacaktir. Burada mahciir sehrin insanlarinin, yeniden dirilme ve hiikiim
giiniinde oraya tekrar dioneceklerine bir ima vardirs.

M. Kasimirski: Ye'ciic ve Me'ciic, Tevrattaki gog ve Magog'dur.
Orta Asyadaki miiphem barbar milletlere verilen isimdir. Islam inancina
gire Biiyiik iskender bir duvar yaparak onlann istilalarina mani olmus-
turs.

Ye'ciic ve Me’ciic, komsularim korku iginde birakan korkung iki

kabiledir. Zi'l-Karneyn, gegise miisait olan yegéine bir bogaza, tung-
tan bir duvar yiikselterek, onlarin istilalarina mani oldu. Bu duvar yeni-

1 D,Sidersky, Les Origines des Légendes Musulmanes dans le Coran et dans les Vies des
Prophetes, Paris 1933, p. 132-134.

2 E.Montet, Le Coran, Paris 1949, p. 414.

3 Aym Eser, p. 451.

4 M.Kasimirski, Le Coran, Paris (Fasquelle), 1. 646.
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den dirilme zamaninda yikilacak ve bu zaman, burada bir gelecege isaret
etmektedir'.

M.Savary: Bu zatta Ye'ciic ve Me'ciicii Jagog ve Magog diye isim-
lendirir. Bunlar iki barbar kabilenin adidir. Zamchascar, onlar1 Nuhun
iigiincii oglu Yafesin neslinden yapar. Onlarin yamyam oldugu ileri
siiriiliir. Diger yazarlar da Jagog ve Magogun dev veya cin olduklarim
ileri siirerler. Bizzat onlar Ezéchiel'in bahsettigi Gog ve Magog olarak
goriiniirler. Aymi zamanda onlar Yahyanmn kitabinda zikrettikleridir.,

H. Lammens: Diinyanin sonunun yaklastizim haber veren musi-
betler ve garib hadisler tekaddiim edecektir. Mesela Ye'ciic ve Me'ciie
istilalar1 gibi’.

Gregory Abu’l-Farac (Bar Habraues): Iranli Kurus'dan sonra oj-
lu Kampiz 8 yil hiikiim siirdii. Ibraniler onun Nebuchadnezzar adim
tasiigam  séyliiyorlar. Onun devrinde Judith, Magoglardan yani Tiir-
klerden olan Holophernesi (ki bu, Kampiz ordulann baskumandan: idi)
sldiirdii. Devrinin altiner yihinda Sir sehri kamilen tahrib edildi®.

Artaxerxes Ochus, bir rivayete gire Biiyiik Iskenderin gayr mesru
babasidir. Ochus Yahudileri de hiikiimii altina aldi ve bunlar: kendisi-
ne vergi vermeye mechir ederek, onlart Hazer denizi kiyisindaki Hyrea-
nia gehrinde yerlestirdis.

iskender 12 sehir insa etti ve Hunlarin gegmesine mani olmak igin
bir demir kap1 yaptirdi. Kapmmn yiiksekligi 12 ve genisligi 8 arsindis,

Hiien-Cang’a gire, Peygamberin ¢agimda Orta Asya:.... Buraya
Demir kapr denilmesi, bu kap: yiiziindendir. Bu kapilar Tu kin yani
Gok Tiirklerin hududu (yani iran, yahut Baktarya hududlarni) as-
mamalan i¢gin mania olarak yapilmistir. Bumevki Orhon Abidelerinde,
Cin ve Arab kaynaklarinda zikredilen, bu giin de meveid Demir Kap,
Derbenttir’.

1 Aym eser, 11. 651

2 M.Savary, Le Koran, Paris (Imprimerie Lutetia), p. 297.

3 H.Lammens, L’Islam Croyances et Institution), Beyrouth 1943, p. 70.

4 G.Abu'l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, Ankara 1945, 1. 103.

5 Aym eser, I. 105.

6 Aym eser, 1. 109.

7 Hiien -Cang’a gire Peygamberin Caginda Orta Asya, (Islam Tetikleri Enstitiisii Der-
gisi Cild 1V, Ciiz 1-2
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Nouveau Petit Larousse: Gog, Magog diyarmin kiral olarak geger.
Magog ise, Kiigiik Asyanmn, yani Anadolunun Kuzey Dojgusu mesela
Iskitler olarak gosterilir,

Joseph Horovitz’de, Kur’amin 18/93 ve 21 /96 ayetlerinde ye'-
ciic kelimesinin Me'ciic ile beraber kullanildigim ve bu lafizlarin geg-
tigi heriki sGrenin Mekkede ikinei devirde néazi olan sureler oldu
gunu kaydettikten sonra, Muhammedin Gog kelimesini Ye'ciic ile
tahvil ettigini ve bu kelimenin de ashmin Suriye menseli “Agog”
dan geldigini hatta Hag ve Mag seklindeki Mandeen isimlerle ses yi-
niinden benzerliklerini ele alir. Ye'ciic ve Me’ciic gibi isimlerin sthhata
sabit olmayan Imreu’l-kays’a it siirlerde bulundugunu kaydeder!.

Ahdi Atik ve Ahdi cedid’de Ye'ciic ve Meciic varsa da, onlarin hig
birinde Tiirk lafz1 yoktur. Yukandaki misallerde de gordiigimiiz gibi,
bu lafzin Tiirklere delilet ettigini soyleyen, Kitabi1 Mukaddes mii-
fessirleri ve gayr miislim yazarlar olmuslardir.

Kur’ani Kerimde Ye'ciic ve Me'ciic :

Ye'ciic ve Me'ciic Kur'am Kerimin iki dyetinde gegmektedir. Bu
iki dyetin siyak ve sibaki, Zii'l-Karneyn hadisesiyle ilgilidir. Bu iki
ayetten biri el-Kehf siresinin 94. cii “Onlar dediler ki: ey-Ziilkarneyn,
Ye'ciie ile Me'ciic yer yiiziinde fesad gikaniyorlar, bizimle onlar arasin-
da bir set gekmek iizere sana bir vergi versek olmaz m”. Digeri ise el-
Enbiye suresinin 96-97. ci “Nihayet Ye'ciic ve Me'ciic (sed) agilip ta
her tepeden saldiracaklan ve gergek va'd olan (kiyamet) yaklastin va-
kit iste o zaman o kiifiir edenlerin gizleri dikilip kalacak eyvah bizlere,
dogrusu biz bundan gaflet i¢indeydik. Hayir biz zilim kimselerdik”
ayetleridir.

Genellikle, Ashab1 Kehf, Hazreti Musa ve Hizr, Zii'l-Karneyn ve
diger Peygamberlerin kisalari ihtiva eden el-Kehf ve el-Enbiya si-
releri, Hazreti Muhammedin niiviivvetini inkara kalkisanlar: red mahi-
yetindedir. Hazreti Peygamber Mekkede niibiivvetini ilin ettigi zaman,
umumiyetle araplar ona inanmamslar, kendisinden mucizeler istemis-
lerdi. Fakat kendilerine verilen akli mucizeleri kabul etmemisler, on-
larm bir sihirden ibaret oldugunu siylemislerdi. Bu Islam diismanlan,

1 Joseph Horowitz, Jewish proper Names and Derivatives in the Koran, Hebrew union
college annuel, Cincinnati, Ohio U.S.A, 1925, TI. 163-164.
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etraflarinda bulunan Yahudi ve Hnstiyanlardan, bazi ¢caprasik sualler
dgrenmisler ve onlart Hz. Muhammede sormuglardi. Ummi olan ve geg-
mis dini kitablara muttali olmayan Hz. Muhammed, bu suallere cevap
veremiyecek, onlar da onun niibiivvetini inkara firsat bulacaklardi.
Onlarin soracaklarn sualler, bu iki sfirede bulunan tarihi hadiselerdi.
Allah Taala Peygamberine bu olaylart agiklamig, ayetlerini okumus,
onlan hayretler igerisinde hirakmms ve nihayet imtihanlardan yiiz aki
ile ¢ikmsti.

Ye'ciic ve Me'ciie, Zii’'l-Karneyn hadisesi dolayisiyle gegtigini soy-
lemistik. Gerek Zii'l-Kerneynin sahsiyeti ve gerekse dolastig: iilkeler,
rastladiin milletler ve garib hadiselerin hepsi birer problem adeta gok
bilinmiyenli bir denklem halindedir. Bilinmiyenler tam olarak ¢bziile-
bilmeli ki, problemimiz saglam bir neticeye ulasabilsin. Zaten biz de bu
yazimizda bir neticeye ulastignmz veya ulasacagimz iddiasinda degi-
liz. Daha dogrusu, simdiye kadar séylenenleri bir nevi akli tenkid siiz-
gecinden gegirip, aczimizi itiraf edecegiz.

Ziv'l-Karneyn hakkinda gerek islam élimlerinin ve gerekse miis-
tesriklerin soyledikleri sbzler ve gosterdikleri sahsiyetler biri birlerini
tutmadig gibi bunlar Kur’dmn tarif ve tavsifini vermeye ¢ahstign kim-
seler de degildir. Onun Biiyiik Iskender oldugunu siyleyenlerden tutun
da, Iran Med imparatoru Dara veya Kurus, Filibin oglu olan Iskender ol-
mayip bagka bir Iskender oldugu ve nihayet Himyer hiikiimdarlarmmn
biri diyenler dahi vardir. Ciinkii Zu tabiri arablarca kullamhr. Bilhas-
sa Yemendeki Himyeriler, Zu Nuvas, Zu Kila’, Zu Ceden lakablarm bol
bol kullanmislardir. Hatta Zii'l-Karneynin bir melek oldugu dahi
soylenmistir!.

1 Zii'l-Karneyn hakkinda bilgi i¢in bkz. 1bn Hisam, es-Siretu'n- Nebeviyye, Misir 1375
/1955, I. 307; Tefsira’l-Kurtubi, XI. 45; Tefsiru'z-Zamahseri, 11.580: Tefsiru’t-Taberi, Misr
1373 /1954, XVI. 8; es-Siiheyli, er-Ravzu'l-Unf, Misir, 1332 /1914, 1. 195. Ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n —Nihaye, Misir 1351-1932, I1. 105; ibn Haldiin, Tarihu ibn Haldin, Misir 1284, I1. 54.;
Tefsiru Ibn Kesir, Kahire 1375, II1. 100; et-Taberi, Tarihu'l-umem ve’l- Miilik (Zakir Kadiri
Ugan tercemesi) Ankara 1954, I,. 143; Ebi Hayyén el-Endelisi, Tefsiru’l-Bahri'l-Muhit,
Misir 1328, VI. 158.; el-Aldsi, Ruhu’l-Maéni, Misir 1301, V. 127; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-
Kur'an, Misir 1953, X VI, 9;el-Gazali, Sirru’l-Alemeyn, Misir 1327, s. 3; el-Beydévi, Envérn’t-
Tenzil ve Esriru't-Te'vil, Istanbul 1296, I1-25.; Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l- Gayh,
Istanbul 1307, V. 752:; Ebu'l-Fida, el -Muhtasar fi Tarihi’l-Beger, Misir 1325, 1. 45 .;
el-Kastallani, [rsadu’s—Séri li Serhi Sahihi’l-Buhdri, Misir 1304, V. 336. Yameizade Muhammed,
Muham mediyye,Istanbul 1289, <. 73.; Miiverrih Ali, Kunhu'l-Ahbar,IT. 126. Miineccim basi, Sa-
haifu’l-Ahbar (Sair Nedim tercemesi) [st.1283, 1448, 514.; Semsedin Simi, Kimusu'l-A'lam, =
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Her millet, biiyiik sahsiyetleri kendilerinden yetismis gostermeyi
sever, Bu sebeble, Zii'l-Karneynin, Iran, Yunan veya Himyer hiikiim-
darlar oldugu siylenmis ve onun hayat hikayesine pek ¢ok uydurma
haberler karismistir. Zii'l-Karneyn, Allah1 seven, Allahin da kendisini
sevdigi salih bir kuldu. Tarihgilerin ve Miifessirlerin Zii’l-Karneyn
diye tamtmaya cahgtiklar sahsiyetlerde bu vasiflan gérememekteyiz.
Kur’inda bu zatn ismi zikredilmemis, lakabindan bahsedilmistir.
Miiphematu’l-Kur’andan olan bu meselede merci nakildir. Bu husus-
ta re’y hi¢ bir mana ifade edemez. Miipheméat hakkinaki haberlerin sag-
lam senetlerle, Peygamber ve sahabeye ulasmas: gerekir. Sahih haber-
lerin yaninda, belki ondan ¢ok daha fazla mevzu haberlerin yer almas:
ve lsrailiyat dedigimiz islam dis: fikirlerin girmesine miisait olusu se-
bebiyle, miiphematw’]l-Kur’ain konusu, kanaatimca islaimda epeyce
istismar edilmistir.

Kur’am Kerim, Tevrat ve Incillerde oldugu gibi, hadiseleri, sahis-
lar1 ve yerlerini zikrederek anlatmaz. Onun gayesi, olaylar1 bir tarihi
hédise olarak anlatmak degil, insan ogluna ibret dersi verib, onu diisiin-
meye sevketmektir. Cok kerre miiphemin tayin edilmesinde biiyiik
bir faide umulmiyacag gibi, isim zikretmeksizin, kamil bir vasif ile, onu
yiiceltmek veyahutta nakis bir vasifla onu tahkir etmek daha beligdir.

Allah yiice kitabinda “Ey Zii'l-Karneyn onlan azaba ugratmada,
yahut haklarinda giizellik tarafimi tutmanda, serbestsin™ (el-Kehf 86)
seklinde kendisine salihiyet verilen ve dag kadar bir seddi bina ettikten
sonra da gururlanmayip “Bu Rabbimden bir merhamettir. Fakat Rab-
bimin va’di gelince, O, bunu diimdiiz yapar. Rabbimin va’di bir haktir”
(el-Kehf 98) gibi gayba ait garib sozleri lalettayin kimseler soyleyemez.
Kendisine serbesti nimeti verilmis olan biiyiik bir kimseyi, Daralar,
Iskenderler ve Himyer hiikiimdarlar arasinda aramaya kalkarsak is-
tedigimiz sahsi bulmakta giicliik ¢ekecegimiz asikardir. Zii’l-Karneynin
kim oldugu, gezdigi yerler, kara balgik, buldugu kavimler, sed, Ye'ciic
ve Me’ciic hepsi de miiphemattan olan hususlardir. Bunlarm kim olduk-
lar1 ve mahiyetleri mithim degil, miithim olan onlardan alinacak ibarettir.

ist. 1306, 1I. 926; Esat Sezi Siimbiilliik, Ziilkarneyn hikayesi, Harit ve Marit (Bkz. Omer
Faruk Kutay) Kur’an iyetlerine gire Ye'ciic ve Me'ciic, Ist. 1950, 5. 21; Elmahh Hamdi Yaazr,
Hak Dini Kur’an dili, Tst. 1936, 1V. 3276.; Abdu’l-Kadir Golpmarli, Kur’im kerim, ve
Meali, ist. 1958 11. LXXX.; Mevlana $ibli, Asn Saadet (Omer Riza Tercemesi, Ist. 1928, IV,
1725.
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Hadislerde Ye'ciic ve Me'ciic :

Yukarda, miiphamatu’l-Kur’in hususunda yegane merciin saglam
hadisler oldugunu soylemistik. Acaba Ye'ciic ve Me’ciic hakkinda ha-
dislerde neler denmis, biraz da bunlar iizerinde duralim.

Muteber hadis mecmualarinda Hazreti Peygamberden rivayet
edilmis hadislerde Ye’ciic ve Me’ciic hakkinda bilgiler vardir. Zeyneb
binti Cahs soyle demektedir:”” Hz. Peygamber bir kerre, la ilahe illallah,
vukuu yaklasan serden dolay: vay arabin haline,. Bugiin Ye’ciic ve Me’-
ciiciin seddinden gunun gibi bir delik agilds. sozlerini syleyerek uykusun-
dan uyandi. Ben, ya Allahin rasulii, igimizde bunca iyi kimseler varken
biz helik olurmuyuz? dedim. Allahin rasulii, evet, fisk ve ficiir ¢ogal-

'9’1-

dig1 zaman (helik olursunuz) diye cevap verdi

Buna benzer bir haber biraz degisik bir variyantla, yine Zeyneb
binti Cahs’dan gelir: “Allahin Rasulii bir giin yiizii kipkirmizi oldugu
halde disarnt ¢ikui, 1a [lahe illallah, vukuu yaklasan serden vay arabin
haline. Bu giin Ye'ciic ve Me'ciic seddinden, sunun gibi bir delik acilds,
buyururken, bas parmag ile onu takip eden (sahadet) parmagm halka-
ladi. Bunun iizerine ben: Ey Allahin Rasulii, i¢imizde bunca iyi kimse-
ler varken biz helik olurmuyuz? diye sordum. Allahin rasilii, evet,
facirlik, ahliksizhik, zuliim gibi pislikler ¢ogaldig zaman (helik olursu-
nuz) diye cevap verdiz.

Bu iki hadisin terciimelerine, Sahihi Miislim miitercimi Mehmet
Sofuoglu. ilave ettigi notta soyle demektedir. “Ye’ciic ve Me’ciic be-
liyyesi biitiin beseriyete samil bir afettir. Halbuki terceme ve izah ile
mesgil bulundugumuz Zeyneb binti Cahs ve Ebu Hureyre hadislerinde
ise Peygamber: Yaklasan bir fitnenin serrinden vay arabimn haline, Su
saatte Ye'ciic ve Me'ciic seddinden bir delik a¢ilmistir, buyurub, Ye'ciie
ve Me’ciicden erisecek musibeti Araba tahsis buyurmustur. Bu tahsis,
Ye'ciic ve Me’ciic beliyyesi ve bunlar énlemek tizere yapilan sadden bir
gedik acilmasi tabirleriyle hakikaten bunlarin kastolunmayip, fakat
buna benzer bir fitnenin pek yaklastign haber verilmis oluyordu. Bu da

1 Sahihu Muslim IV, 2207 (Kitabu'l-Fiten 52, bab 1); Sahihu’1-Buhari IV, 367-368 (Ki-
tabu’l-Fiten 92, Bab 4); Miisnedu Ahmet I1. 341, 529-530.

2 Sahihu Muslim, 1V, 2208 (Kitabu'l-Fiten 52, bab 2); Siinenu ibn Miace I1. 1305 (Kité-
bu’l-Fiten 36, bab 9, hadis no. 3953); Sahihu-I-Buhari II. 338 (Kitabu’l-Enbiye 60, bab 7),
1V. 383 (Kitdbu'l-Fiten 92, bab 28), Siinenu’t Tirmizi IV. 480 (Kitabu'l-Fiten 34, bab 23); Miis-
nedu Ahmed VI. 428,
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kendisi ile ilk iki halifesinin hilifeti zamanlar gegtikten sonra Hz. Os-
manin sahadeti ile, o fitneden ilk kapimin agildigini ve bunu da bir takim
miiessif hadiselerin takib edecegini remz ve ihbardi. Nitekim bu nebe-
vi ihbéarin o kism aynen vuku bulmustur. fkinei kismi da Peygamberin
haber verdigi gibi tahakkuk edeceginde ona inananlarin hi¢ siiphe ve
tereddidii yoktur™:,

Yine Miislimin Sahihinde, Deccal, vasiflari, Nevvas b. Sem’an ta-
rafindan anlatilirken “Hazreti Peygamber bir giin, Deccalden bahse-
derken, sizii Ye'ciic ve Me’ciice getirir...... Onlar, her tepeden yiiriir
gecerler. Onlarm onciileri Taberiyye goliine ugrarlar da onun suyunun
hepsini igiverirler, peslerinden gelenler ise, bir zamanlar burada su vard:
diyecekler. Allahin Rasulii Isa ve ashabi da o sirada hazir bulunacak-
lar. Nihayet onlardan herhangi birine bir 6kiiz basi, bugiin birinizin
yiiz dinarmdan daha haywrhdir.....

Miisnedu Ahmed b. Hanbelde, Ibni Mes'uddan gelen rivayette ise
soyle denilmektedir..... Ye'ciic ve Me'ciic gikarlar ve her tepeden
saldirirlar, memleketleri cignerler ve her oniine geleni mahvederler.
i¢ilecek her seyi de igerler. Insanlar durumdan bana sikayette bulunurlar.
Ben de dua ederim. Allah da onlar helik eder. Adeta yer yiizii kotii ko-
kuya bulamir. Sonra Allah yagmur yagdirir, hasil olan seller onlarmn ce-

eaj.

sedlerini denize kadar siiriikler. ...

Ebi Hureyreden merfu olarak gelen bir haberde, Ye'ciic ve Me’ciic
her giin seddi yikmak ve delmek icin galisirlar. Tam delecekleri sirada
giines 115 goriirler. Biri delmeyi birakin, yarin gelir delersiniz der.
Onlar da birakirlar. Tekrar geldiklerinde, delmeye ¢ahstiklar: yeri daha
kuvvetli bulurlar. Bu durum béyle devam eder gider. Va'd ilahi tahak-
kuk edince o deligi agarlar, insanlara saldinirlar, biitiin sulan igerler.
Onlarin serlerinden, insanlar kalelere ve siginaklara toplamirlar. Onlar
oklarm gik yiiziine atarlar, geri donen oklarim kanlanmig goriirler.Diin-
yadakileri kahrettik, simdi goktekilere yiikseldik. Bunun iizerine Allah
onlara gok yiiziinden ¢ekirge, kurt yagdiracak ve onlan helik edecek.
Bunun iizerine peygamber, nefsimi yedi kudretinde tutan Allaha yemin

1 M.Sofuoglu, Sahihu Muslim Tercemesi, Istanbul 1970, VIIL. 409.

2 Sahihu Muslim (Kitabu'l-Fiten, ban 20, hadis no. 110); Siinenu ibn Mice, I1. 1358
(Kitabu'l-Fiten 36, No. 4075): Tefsiru’t Taberi XVII. 89-90.

3 Miisnedu Ahmed, I. 375, ITI. 77.
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ederim ki, yer yiiziiniin hayvanlan onlarn etinden ve kanindan bes-
lenirler!, der.

Bu sekilde Hz. Peygamberden Ye'ciic ve Me'ciic hakkinda daha
bir ka¢ haber aym minval iizere gelmektedir. Onlarda da, ayetlerde ol-
dugu gibi, bu kavim hakkmda fazla bir bilgi yoktur. Onlarn isimleri,
mevkileri hakkinda maliimat olmadig gibi, onlarin sadece miifsid ol-
dugundan bahsedilmekte ve ifsadlarmi ne sekilde icra edeceklerine da-
ir bilgi verilmektedir. Daha evvelce zikrettigimiz islam disi haberler,
islami eserlere girmek siretiyle, onlar gok acaib bir sekilde tammmlams,
hatta onlan., yerlerini ve isimlerini verecek kadar bir gafletin igeri-
sine siiriiklemistir.

Cesitli Islami eserlerde Ye'ciic ve Me ciic :

Tevratta ve onlarin tefsirlerinde acaib bir sekilde vasfedilen Gog
ve Magog, Kur'andaki Ye'ciic ve Me'ciicle aym olarak gisterilmis ve
israili hikayeler islami eserlere de girmistir. islami eserlerde, bu hususda
denilenleri sira ile nakletmeye ¢ahsacagiz. Bunlarin yerleri ve kimler
oldugu tayin edilmeye ¢ahsilmistir. Sureyh b. Ubeyd, Ye'ciic ve Me'ciic
ii¢ simftar. Biri sedir agaci gibi uzun, digeri eni boyu miisavi, iigiinciisi
de, bir kulagimi yatak digerini yorgan yapar ve cesedlerini orterler, de-
mektedirz, Ebu Said el-Hudri, Peygamberden naklen™ onlardan bir
kimse kendi sulblerinden bin erkek gelmedikge 6lmez” der’. Ibn Abbas,”
“Onlar Zii’l-karneyn seddinin arkasinda iki immettir™ 4. Vehb b, Miineb-
bih, Zul-Karneyn rumdan bir reciildiir. Kendisinden baska ¢ocugu olma-
yan bir ihtiyarn ogludur. Ismi de Iskenderdir. Allahin salih bir kulu ol-
duktan sonra, gesitli beldelere gitmis, arzin ortasma geldiginde, cinniler-
den, siir insanlardan olan ye’ciic ve Me'ciice rastlar. Daha sonra doguya

1 Miisnedu Ahmed II. 510-511.; Tefsiru’t-Taberi XVI. 21 (et-Taberi, Huzuyfe b. el-
Yemaindan, o da, Hz, Peygamberden naklen, kiymet alametlerini sayarken, Ye'ciic ve Me'ciic
hakkinda aym habere temas eder. Tefsirut'Taberi XVII. 87 Yine buna benzer bir haber Ka'-
bu’l-Ahbardan gelmektedir. Bkz. Aym eser. XVII 89). [bn Kesir, Eba Hureyreden gelen bu
haberlerin isnadi cidden kuvvetlidir der. Fakat metinde, dyetin zahirine muhalefet oldugu
icin, belirsizlik oldugunu sioyler. Ka'bu'l-Ahbar da buna benzer bir haber rivayet etmistir.
Muhtemelen Ebit Hureyre bunu Ka’bdan almg olabilir. Zira o, Ka’bin meclisinde ¢ok bulunur,
onunla oturur kalkardi, denilmektedir. (Tef. Ibn Kesir I11. 105). (Ayn1 mealde, onlarm vasifla-
rim bildiren haberler icin bkz. (Ibn. Kesir, IT1. 105-106, 195-196).

2 Tefsiru’t-Taberi, XVI.22,

3 Aym yer.

4 Aym eser XVI. 16.
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dogru Tiirkler tarafindan kesilmis yollara geldi. Salih insanlardan bir
grub ona, ey Zii'l-Karneyn, su iki dagin arasinda Allahin mahlikatin-
dan bir grub var ki, ekserisi insana bir kismi da hayvana benzer. Ot
yerler, vahsi hayvanlar gibi bulduklarmi pargalarlar, yilan ve akreb
gibi her tiirlii haserati yerler. . ... 1. Yine Vehb b. Munebbih “kitabu’t
Tican fi Muliki Himyer” adl eserinde, Zu’l karneynin Ye'ciic ve Me-
ciic beldesine gittigini, onlarla mukatele ettigini, sonra onlar1 Ermeni-
yyede terkettigi icin, kendilerine Tiirk ismi verildigini kaydeder’.
Abdullah b. Selam “Onlardan biri geriye bin kisi birakmadik¢a 6lmez™"
demekte, Amr el Bukéli’de” .. ... Insanlar on kisma aynlmisur, bun
9/10Ye’ciic ve Me'ciic olup diger insanlar bir ciiz’ii teskil etmekte™
oldugunu soylemektedir. ibn Ciireye, Onlarin, Zi'l-Karneyn seddi ar-
kasmda iki iimmet oldugunu siylers. et-Taberi, Nuh Peygamberin ziir-
riyetinden bahsederken, Vehb b. Miinebbihden nakledilen heberde, Nu-
hun oglu Sam, Arab, Fars ve Rumun babasi, Hamm ise Sudanhlarin,
Yafes ise Tiirk. Ye'ciic ve Me ciiciin babasi oldugunu  Ye'ciic ve Me'ciie’
iin Tiirklerin amecai oglu oldugunu kaydedere. Yafesin ogullart sayilir-
ken, onlarm Tiirk ve Hazer topraklarmin dogusunda oldugu kay-
dedilir’. Said b. Miiseyyibden gelen bir haberde, Nuhun ii¢ oglu say-
lirken, Samdan olan Arap, Faris ve Rim, Yafes evladi olan Tiirk,
sakalibe, Ye'ciic ve Me’ciicden hayirhdir. Bunlardan hig biri, Ham og-
ullar1 olan Kibt, Sudan ve Berberden daha hayirh olmadilar, demek-
tedir. Damra b. Rebia. Ibn Atadan o da babasindan rivayet ettigine
gore Hamin gocuklar siyah, Yafes evladlan biiyiik yiizli, kiigik gozlii,
Samin gocuklar: ise, giizel yiizlii ve giizel saghdirlars. Miifessir Taberi,
Ye'ciic ve Me'ciic hakkinda siylenen ¢ok gesitli fikirleri nakleder, Ken-
disi ise. onlar milletlerden hapsedilmis iki millettir der. O, milletin cin-
siyetini tayin etmez, Hattéa tarihinde Tiirk, sakalibe, Ye'ciic ve Me'ciic
seklinde bir siralama yaptigina gore, Tiirklerin tamamen Ye'ciic ve Me’-
ciicden ayr oldugunu ortaya koymaktadir.

Tefsiru't-Taberi, XVI. 17-21.

Vehb. b. Munebbih, Kitabut- Tican, 28 b (vazma, Britsh Museum or. 2901).

Tefsiru Abdirrazzik (Ankara, Ismail Saib ktp.) ktp.) 59 b.; Tefsiru’t-Taberi, XVII. 88.
Aym eser, 59 b; aym eser, XVIL. 89.

Tefsiru't ~Taberi XVII. 89.

Tarihu'r-Rusil ve'l-Miilak, Brill 1879-1881, 1. 211.

Aym eser 1. 218,

Aym eser 1. 223.

Tefsiru't-Taberi XVI. 15-23, 87-91.
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el-Ya'kubi tarihinde, Nuhun oglu Yafesden bahsederken, Onun
sarkla garb arasina indigini ve bes oglu oldugunu, Me'ciicden, Ye'ciic
ve Me'ciic meydana geldigini. onlarin da arzda ser olduklarim, sbyler!,
Yahya b. Sellam, tefsirinde, onlar arz1 dolasir ve ifsad ederler, dedikten
sonra, onlarin Adem evladi disinda olmadigim séylemektedir2, Yunus b.
ishik o da babasindan naklen, bana balig oldu ki, Onlar Ye'ciic ve Me’-
ciic ogullar1 olan Tirklerdir:.

[hvam Safa Risalelerinde, Besinei iklimden bahsedilirken, onun
hududlann Dogudan baslatihp Ye'ciic ve Me'ciic beldesinin ortas: ile
Tiirk beldelerinin ortasindan geger. Yedinci iklimden bahsedilirken, bu
biolgenin Ye'ciic ve Me'ciic biladimin Giineyini teskil ettigi soylenirs.
ibn Hordazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik adh eserinde, el-Vasik Billah’in
riiyasinda gordiigii Ziilkarneynin yaptizn seddi tetkik igin Sellam at-
Terciimam bir heyetle ginderdigini ve Ye'ciic ve Me'ciicii dagm iistiinde
gordiiklerini, kara bir riizgar esip onlan caniblerine attigim ve boylan-
nin bir buguk karns oldugunu séyler ... s Ebu'r-Reyhan Muhammed b.
Ahmed el-Birtni de, Ziilkarneyn ve Sed meselesini incelerken, Ye'ciie
ve Me’ciice temas eder. Cografya Mesalik ve Memalik kitaplarimin, bun-
larin yerlelerini giostermek hususunda gosterdikleri gayreti anlatir ve
onlarin 5. ci ve 6. c1 iklimlerde yasayan Dogu Tiirklerinden bir smf
oldugunu séylediklerini kaydeder. Bununla beraber, Muhammed b.
Cerir et- Taberi ve Ibn Hordazbih’in Ye'ciic ve Me'ciic haklarinda
onlarin doguda degil Hazer civarinda daha dogrusu Kuzey bauda ol-
duklar gériisiinii savunurlar ve bunlarin Bulgarlar ve Sevar’lar olacagim
soyler. Bu iki kavimin de Sed’den bahsetmediklerini ileri siirerck, bu
gibi delilerle Zu'l karneyn hakkinda saglam bir neticeye ulasilamayaca-
g ifade etmeye ¢ahsire.

ez-Zamahseri; Ye'ciic ve Me'ciic Yafes ogullarindandir, denilir
ki, Ye'ciic Tiirklerdir, Me'ciic ise el-Ciyl ve ed-Deylemlilerdir. insanlan
yediklerini, [lk Baharda gikip yesil bir sey birakmazlar, onlar kat1 ve sid-
detli ezadan baska birsey ilka etmezler. Onlardan bir kimse kendi nes-

1 Tarihu Ya'kubi, Necef 1358, 1.9.

2 Tefsiru Yahya b, Sellam, Tunus Abdeliyye Kiitiiphanesi, 36 b, 37 a.

3 Aym tefsir, 20 b, 37 a.

4 Resaili Thvam Safa, 1. cild, 4. cii Risale s, 127-128.

5 Ibn Hordazbih, el-Mesélik ve'l-Memilik, j. Brill 1889 (M.J.De Goeje) s. 162.

6 el-Biriini, el-Asaru’l-Bikiyye an Kuruni-Haliye, (Dr. C. Eduard Sachau tarafindan

negredilmistir). Leipzig, 1923, p. 36-42.



114 ISMAIL CERRAHOGLU

linden olan bin kisi eline silah almadik¢a 6lmez, onlar iki simiftir, bir
kismi uzun, bir kismi da kisadir!. Bu sekildeki haberleri ibn Adiy mevzu
addetmis ve Ibnu’l-Cevzi onlann mevzuatinda zikretmistir?. ez-Zamah-
seri, onlar1 insan cinginden iki kabile olarak kabul eder ve insanlar on
ciizdiir, onlarin 9/10 nu Ye'ciic ve Me'ciic teskil eder, demektedir?.

ibn Kesir, Ye'ciic ve Me’ciic nesli ve kiiltiirii yok eden fesadgilar-
dir der. Ademden g¢ikan meninin topraga dékiilmesiyle yaratilmis ol-
dugunu séyleyen haberi tenkid ederek onu ¢ok garib bulur ve nakli
ve akli yonden bunu teyid edecek bir delilin bulunmadizim séyler. Bu-
rada ehli Kitabin naklettiklerine deitimat caiz olmadigim kaydeder.
Onlar seddin arkasinda terkolunduklar igin Tiirk diye tesmiye olunduk-
larim kaydeders.

Nesefi Tefsirinde, Ye'ciic ve Me'ciic kelimesi sarfdan menedilmis
iki acemi isimdir, Her ikisi de Yafes ogludur. Veya Ye'ciic Tiirkler,
Me’ciic ise el-Ciyl ve Deylemdendirs. Tenviru’l-Mikbas’da, Onlar arz if-
sad ederler, yas olanlan yerler, kurularimi da gotiirirler, evladlarini 6ldii-
riirler, insanlan yerler. Ye'ciic ve Me'ciic Yafes ogullarindan iki reciildiir.
Cokluklarindan dolay: onlara Ye'ciic ve Me'ciic denmistirs.

Fahrudin er-Rézi, Bu iki seyin hangi kavim oldugunda ihtilaf edil-
di. Denildi ki bu ikisi Tiirklerdir. Yine denildi ki, Ye’ciic Tiirklerdir.
Me’ciic ise el-Ciyl ve Deylemlilerdir. Sonra bu insanlar, kisa boylu,
kiigiik ciisseli ve bir kanis boyunda vasfettiler, bazlari da uzun boylu,
biiyiik ciisseli., uzun tirnakh, yirticn hayvan disli olarak vasfederler.
Onlarin arz ifsad edislerinde de ihtilaf olundu. Denildiki onlar, insanlan
katlederler, insan eti yerler, ilk baharda gikip etrafta hig bir sey birak-
mazlar. Hiilasa olarak, fesaddan kastolunan sunlardan biri olabilir.
Dogrusunu Allah bilir’. er-Razi, onlarn insan cinsinden iki kabile ol-
dugunu, on ciiz olan insanlann dokuzunu onlar tegkil ettigini kay-

deders.

ez— Zamahseri, el-Kessaf, el-Kahire 1373 /1953, I11. 583.
Aym yer, dip not, 2.
Aym eser 111, 106.
Tefsiru Ibn Kesir, el- Kahire 1373. 111. 106.
5 en—Nesefi, Medariku't-Tenzil Hakaikut-Te'vil, Misir, Matbaatu Isa el-babi’l-Halebi,
I11. 25, 89.
6 el-Firuzabadi, Tenvirn'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, Misir 1316, s. 188,
7 Fahuddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Istanbul 1307.V, 757,
8 Aym eser, VI, 195.
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Ebt Hayyan, Ye'ciic ve Me'ciic, Adem ogludur ve iki kabiledir.
Onlarin Yafes b. Nuh oZullar1 oldugu séylenir. Ye'ciic Tiirklerdendir,
Me’ciic el-Ciyl ve Deylemlilerdir. es-Siiddi ve ed-Dahhik, onlarin Tiirk
oldugunu siylerler. Seddin arkasinda kaldiklari igin kendilerine Tiirk
denildi, adedleri hususunda ihtilaf olunur. Ifsadlari, insanlan yemele-
ridir denir. Ifsad katil ve zuliimdiir. .. .!

et-Tabressi, Yeciic ve Meciic iki kabiledir, Vehb ve Mukatil, onlar
Tiirklerin babalar olan Yafes ogullarindandir, es-Siiddi ise, onlar Tiirk-
tiir. Ka’bu'l-Ahbar onlar Adem ogullarindan nadir kimselerdir, der.
Ona gore, Adem A.S. ihtilam olur, nutfesi topraga dokiilir. Allah
Taala bundan Ye'ciic ve Me'ciic yaratir. Onlarla baba cihetinden
bir benzerlik vardir. Ana cihetinden boyle bir sey bahis konusu degil-
dir demektedir2.

el-Kurtubi, Ye'ciic ve Me’ciiciin ifsadlarinda ihtilaf olundugunu
soyledikten sonra, su haberleri nakleder. Said b. Abdilaziz, ifsaddan
maksad insan eti yemeleridir. Bazlar da onlarmn ifsadi, beser tarafin-
dan malim olan zuliim ve katl gibi seylerdir. Ka’bdan naklen, Ademin
ihtilami héadisesi, Siiddi ve Dahhaktan naklen de Tiirkler oldugunu, Siid-
di ve Kata de’den naklen de, Seddin arkasinda birakilmis olmalarindan
dolayr Tiirk ismini aldiklarim kaydeder:.

Ebii Hanife ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival adli eserinde, Isken-
der Cin hiikiimdarim sulh ile yola getirdikten sonra, oradan Allahin
kitabinda Ye'ciic ve Me’ciic diye bahsettigi bir kavme dondii, Bu
milletin cinslerinden sordu. Kendilerine Ye'ciic ve Me'ciic dendigi,
zithh ve evlerinin kopriilii oldugu séylenir+.

el-Hiézin, onlar Nuh oglu Yafes evladidirlar. Tiirkler de onlardan-
dir, Zii'l-Karneyn onlardan bir guruba sed gektigi i¢in, diger bir kismm
harigte birakildiklarindan Tiirk ismiyle tesmiye olunmuslandir. 5 el-
Alisi, Yahudi Ahbarmin rivayetine gore Ye'ciic ve Me'ciic en uzak
simaldedirler, onlardan baska kimse orada yasamaz. Ye'ciic ve Me’-
ciiciin el-Hazer ve Tiirkler olmasina tarihgiler muhaliftirler. Tarihgi-

1 Tefsiru Bahri'l-Muhit, Misir 1328, VI. 163.

2 Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Tahran 1373, VII. 494,
3 el-Cami li Ahkémi’l-Kur'an, Kahire 1360 /1941, X1. 55-58.
4 el-Ahbaru’t-Tival, el-Kahire 1960, s. 37.

5 Liibabu't-Te'vil, Misar 1317, 111. 244-245,
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ler indinde seddin yapicis1 Kisra Nusirevin veya Isfendiyar oldugu soy-
lenir!.

Katib Celebi, Ye'ciic ve Me'ciic ve Seddi Zii'l-Karneyn Kur’am
Azimussanda mezkiir olup, miifessirler Ye'ciic ve Meciic esnafi kavmi
Tiirkten aksayr mamurede sikin bir simftir. Kesiru'l-Kame, kulaklan
biiyiik vahsi insan seklinde bahaim gibi olup munati arzi Tiirkdedir. . .
Kiatib Celebi Zii'l-Karneyni Iskender olarak kabul etmez. Onun Hz.
ibrahim zamanmdaki Himyer meliki oldugunu, ve her ikisinin Mek-
kede karsilasmis olduklarm séyler®.

ibn Hacer el-Askalani, ... Onlar Adem evladindandir. Denildi ki
onlar Tiirklerdir, bunu Dahhak séyledi. Yine denildi ki Ye'ciic Tiirk-
lerdir, Me’ciic de ed-Deylemlilerdir. Ka’bdan rivayete gore onlar, an-
neleri Havvasiz olarak diinyaya gelmis Adem ogludur .. .Ye'ciic ve Me’-
ciic birer iimmettir, her iimmet 400 bin adettir. Onlardan bir adam kendi
sulbiinden bin kigi silah tasidifim gormedikee 6lmez, denilen bu haberi
cidden zayif bulmakta, hatta hadisin mevzu oldugunu soylemekte-
dir. Ibn Ebi Hatim de buna miinker demistir. Baz1 haberlerde Yeciic
ve Me’ciic kadinlar1 diledikleriyle cima ederler denilmektedir. Zaten
Zeyneb hadisinde gecen el-habs lafzi, zina veledi zina, fiisik, ficdr ile
tefsir edilmistir. Serir kitii amelinde 1srar ederse ve onu ifsa ederse fe-
sad umumilesir. neticede bu isi az yapan da ¢ok yapan da helak olur.
Sonra herkes niyeti iizere hasrolunur, (demektedir)’.

Seyyid Kutub, Ye'ciic Me'ciic kimdir? $imdi onlar nerededir?
Onlarin hadiseleri ne zaman oldu veya ne zaman olacak ? Biitiin bunlara
cevap vermek giigtiir. Onlar hakkinda Kur’an ve bazm sahih haberler-
den baska bir sey bilmiyoruz. Kur’in da Zi'l-Karneynin anlatildi
mahalde “Rabbimin vadi geldiginde...” diye bashyan nasda zaman
tahdid edilmemektedir. Allahin Va'di seddi yikmaktir. Enbiya sire-
sindeki “Nihayet Ye'ciic ve Me'ciic (seddi) agihpta . .."”" dyetinde ise, onla-
rmm gikis zamani hududlandirlmamaktadir. Bu beseri bir hesab degil ila-
hi bir hesabdir. Bu milyonlarca sene ve asirlar olabilir. Beser onu ¢ok
uzun bir miiddet gibi goriir, halbuki o Allah indinde kisadir. Hazreti
Peygamberin riiyasim, Mogollarin arab miilkiinii ve Abbasi hilafetini

1 Ruhu'l-Maéni, Bulak 1301, V. 137.
2 Kitabu Cihannuma, [stanbul 1145, s. 377-378.
3 Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Matbaatu'l-Hayriyye 1329, X1I1. 86-90
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yikmasi ile yorumlamamin miimkiin olabilecegini de ihtimaller iginde
tutmaktadir!.

Seyh Hiiseyn el-Cisri, kiigiikk bir risalesinde, Yeciic ve Me'ciic
diinyanin neresindedir? seklinde sormakta, sonra da, diinyada bu isim-
de bir kavme rastlamadigini, onlarin vasiflan dikkate ahmrsa, diinya-
nin en kisa insanlarinin kutuplar bilgesinde yasiyan Eskimolar, en uzun
insanlarin da Cenub Kutubuna yakin Patagonyalilar oldugunu soyle-
yerek, bu iki kavmin kutup sakinleri oldugunu ileri siirmektedir.

Vini Mehmed Efendi (0.1096 /1685). Osmanh Medresesinin tassubu-
nakarsi ¢itkan ve konumuz olan davay: seleflerine nisbetle baska aqi-
dan miidafaa eden bir zattir.Ardisu’l-Kur'dn ve Nefaisu'l-Furkin
adh Mevize kitabinda, Oguz Hammn, Zi'l-Karneyn oldugunu soyler.
Tiirkler, Kur'inda bahsi gegen Zii-'l-Karneyden maksad Oguz Han
oldugunu séylerler ki, bu hususta tereddiidii mucib olacak bir nokta
yoktur. Arap miifessirlerinin, Ye'ciic ve Me’ciiciin Tiirkler olmalarim
soylemelerine mukabil, Vani Mehmed efendi, vukandaki ifadesiyle,
aksini iltizam ederek Ye'ciic ve Me'ciice karsi demir ve bakirdan bir
bir sed yaptiran Ziilkarneyni tiirklestirmistir-.

Ye'ciic ve Me'ciic Kelimelerinin Mengei :

Ye'eiie ve Me'ciic kelimelerinin menseini bir asla dayandirmak ta
giig bir istir. Dileiler bu kelimenin mensei hakkinda genis ihtilafa diis-
miislerdir. Bu iki kelimenin asillar1 hemzeli midir? hemzesiz midir?.
Yedi kiraat imamaindan sadece Asim hemzeli oldugunu séylemistir.
el-A’mes ve Ya'kub da hemzeli okumuslardir. Geri kalan imamlar hem-
sezis olarak kabul etmislerdir. el Ferra, bunun Benu Esed dili oldugunu
soylemistir. Hemzeli olarak kabul edenler el-Ecic, atesin alevlenmesi,
el-Icac ise tadinda acihk ve tuzluluk olan suya denir. Teecciic ise atesin
kendi kendine tutusup alevlenmesine denir. el-Kisai ise, Ye'ciie keli-
mesinin, “teecciiciin nar’dan alindigini, hareketindeki siiratten dolay:
biyle tesmiye edildigini, Me'ciic ise Meveu’l-Bahr’den alinmstir, der.
Bu kelimelerin yecece ve Mecece’den miistak oldugunu soyleyenler ol-
dugu gibi, bu kelimeleri arap¢a olmayip a’cemi oldugunu iddia edenler

1 Fi Zilali'l-Kur'an, XVI. 15.
2 Miiellifin Trablussam gazetesinde nesredilen arapca makalesi Mehmed Tevfik tara-

findan tiirk¢eye gevrilmis ve Ye'ciic ve Me'ciic adh altinda 1327 tarihinde Istanbulda basilms-
tir.

3 lsmail Hami Danismend. Tiirkliik ve Miislimanhk, Istanbul 1959, . 132133,
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de vardir. Bunlar devamh hareket ve dalgalanma halinde olduklarindan
alevli atese veya firtinali denize benzetilmislerdir. Diger yonden bu
milletin hareketlerinin siddetinin ifade ettigi fenalk ve acihk, tuz aci-
ligina benzetilmektedir. Veyahut deve kusu nasil hizhi kosarsa, Ye'ciic
de diigmamn hisseder etmez iizerine hizh kostugu igin, ona benzetil-
migtir. et-Taberi de hemzesiz olarak okur'. Avrupal miisteslikler, bu iki
kelimenin menseinin Ibrani ve Siiryaniceden geldigini, iddia etmekte-
dirler.

Yeciic ve Me'ciic hakkinda kiymetli bir arastirma yapmus olan Mu-
sa Carullah Bigi, bu iki kelimenin ashnin Yunanca oldugunu siyler. Ye'-
ciic, Teos ve Agos kelimelerinden tesekkiil eden Demagog kelimelerinin
arapgaya ge¢mis seklidir. Demagog onceleri sahsimin arzusunu, nefsinin
ihtiyaglarim kendi ¢ikar ugruna, milleti sevk ve idare eden demektir.
Sonralan miifsidlik manasina. halk dalkavugu manasina kullamldi.
Teagog ise Ilahlan, sahsi garzlan yolunda sevketmek, heva ve heves-
lerine miibtela, kibirli, merhametsiz ve fesad ¢ikaran manalarina gelirs,

NETICE

Goriilldiigi gibi Kitabi Mukaddeste, Allahin emirlerini tam olarak
yerine getirmeyen ve ona karsi isyan eden yahudileri korkutmak ve
onlart dogru yola getirmek maksadiyle dehset ve kuvvete sahip bir mil-
letten ve onlarmn reislerinden behsedilmektedir. Sunu da bilmek gerekir
ki, eski devirlerde diinyanin her tarafi meskin olmadii gibi, her taraf
da bilinmiyordu. Anadolu, Yunan, Roma, Misir, Arabistan, fran bilin-
mekte, Cin ve Hindistanim igleri, Kafasyadan itibaren Kuzey ve Sibir-
ya, Amerika ve Okyanusya insanlarin meghulii idi. Medeniyetler bilinen
bélgelerde gelismisti. Kisacas1 o giin diinya bu giine nisbetle dar bir
bélgeden ibaretti. Filistinin Kuzeyinde, Suriye, Anadolu ve Kafkasya
gesitli irklara mensib ¢esitli milletlerin cevelengahi olmustu. Gogebe
halinde yasayan Orta Asya kabilelerinin de cevelengihi olan bu bélgeler,
Kitabi Mukaddes miifessirlerince, Tiirklere ve Tiirk irkina mensiib ka-

1 Bu konuda fazla bilgi i¢in bkz. Lisanu’l-Arah, Beyrut 1374, 11. 206-207; Sihah el-Cev-
heri, Misir 1376, 1. 297-298; Tacu'l-Arus, Misar 1311, 11, 3-4: Ez-Zamahseri, Esasu’l-Belaga,
Misir 1327, 1.6; Mefitihu'l-Gayb V. 756; Tefsiru Bahri’l Muhit VI. 163.: Tefsirui-Nesefi 111.
25; el-Kessaf, I1. 583; Tefsiru’l-Kurtubi, XI. 55; Tafsiru t-Tabressi V1. 492.

2 A. jeffery, The Foreign. p. 289,

3 Yeciic, Berlin 1933, s. 32.
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vimlere atfedilmistir. Kuvvetli ve cengaver olan Tiirklerden sadece Iran-
lilar ve Avrupahlar korkmamis, Yahudiler de ayn1 korkuya kapilmislar-
di. Insan psikolojik bir hal olarak, korkutugu seyleri gok gesitli sekil-
lerde tahayyiil etmeye miitemayildir.

Kitabi Mukaddes’de Ye'ciic ve Me'ciic kuvvetli bir kavim ve onlarin
yeri uzak Simal olarak gosterilir. Bunlarnin kim oldugunun daha fazla
bir beyam yoktur. Uzak simalden maksad, o giin igin bilinen fran ve
Anadolunun Kuzey taraflarn olan Kafkasya mi? yoka o giin igin
bilinmiyen Kuzey béliimleri mi? oldugu hususunda da sarahat yok-
tur. Kitabh Mukaddes miifessirlerinin eski cografya kitablannda ki
haritalarda Tiirklerin anayurdlar olan bélgeler Ye'ciic ve Me'ciic diya-
r1 olarak gosterilmistir. Bunlar islimi eserlere kadar girmis ve diinya-
nin iklim bélgeleri gosterilirken, Orta Asya bélgesi Ye'ciic ve Me'ciic
memleketi olarak zikredilmistir. Biitiin bunlar Kitabh Mukaddesteki
metinlerin muhayyel bir sckilde tefsir edilmesinden gikanlmistir.

Yuhannanm vahyi, kismindaki metinden anlagildigina gore, seytanin
kiskirtmasiyle, Yahudilere saldiracak olan, diinyanin biitiin milletleri
Ye'ciic ve Me'ciiediir. Bu da isyankéar ve asi Yahudileri terbiye etmek
maksadiyle, Allah onlarmn iizerine biitiin milletleri zaman zaman sevkede-
cektir. Kuvvetli diismanim siddetli pengeleriyle Yahudiler yola geldikten
sonra, Yehova (Yahudilerin Allal) Yahudiler ugruna biitiin milletleri
kurban edecektir. Bu giin kendini agik bir sekilde gosteren Siyonizmin,
diinya Emperyalizminin temeli buraya dayamr. Burada garib olan taraf,
zikredilen bu hususlar. sadece Yahudi havralarmda degil, Hiristiyan
kiliselerinde de okunur durur ve her sene milyonlarca basilan Mukaddes
Kitablari diinyanmn her tarafina dagtilir. Halbuki, insanhk, Yahudi-
lerin egoist tabiatlarm, kendilerinden gayn olan insanlara saygisiz-
liklarim biraz diisiinse, onlarin gayelerini anlamamasi miimkiin degil-
dir.

Kur’am Kerimin iki dyetinde zikredilen Ye'ciic ve Me'ciicii, rivayet
meftunu olan ekseri miifessirler, Kitab1 Mukaddesin ve Onlarin miifes-
sirlerinin sbzlerini, kihin ve séirlerin hayal kuvvetiyle ortaya koyduk-
larii, halkin korku vehmiyle uydurduklar masallar. Israiliyat nami
altinda nakletmisleridir. Islam dinine bir ¢ok dinlerin hurafeleri Israili-
yat adi alunda girmistir. Islaimiyetin zihurundan itibaren ihtida eden
Yahudiler ve diger din silikleri, KitabitMukaddesin, Kur’ani Kerimle
miistereken behsettikleri neseb ve térihi hadiseler de, islami ilimler ve
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bilhassa tefsirde derin tesir iera etmisler, bunun neticesi olarak ta pek
¢ok miifessir, israiliyati asin bir sekilde tekrarlamislardir. Ahdi Atik
nebilerinin sozleri, Yuhannanin riiyalar, Yahudilerin vehimleri, Hris-
tiyanlarin cehaletleri gilhi haller, Kur’am Kerim dyetlerine hakim olup,
onlar izah edemez, boyle bir durum Kur’ana teciviizdiir. Zaten Ye'ciic
ve Me’ciiciin gectigi iki ayet dikkatle tetkik edilecek olursa, sifat olarak
fesader anlamim agiklamaktadir. Ye'ciic ve Me'ciiciin cinsiyetleri, zaman-
lar: ve mekénlan tayin edilmedigine gore, Bunlar yer yiiziinde her yerde
ve her millette olabilir. Bunu Tiirklere hamletmek hata, gaflet ve ceha-
letten baska bir sey degildir.

Tiirkler, Islam dininde kendi manevi benliklerini bulduklar igin
miisliiman olmuslar ve bu dini kabul ettikten sonra da, onu miidafaa
i¢in en biiyiik cehd ve gayreti gostermislerdir. Onlar hig bir sey yapma-
mis olsalar dahi, Siinniligi, Siiligin istilisindan korumalari; hach ordu-
larma karsi, islimi savunmalari ve Islamiyet igin en biiyiik tehlike olan
Dogu Roma Imparatorlugunu ortadan kaldirip, Avrupa ortalarmna ka-
dar Islam bayragim dikmeleri, kafi bir hizmet sayilirdi. Avrupada is-
lam dini yerine, Tiirklerin dini seklinde bir ifadenin kullamhs:, Tiirkle-
rin islima hizmetlerinin en miihim delilini teskil eder. Tiirk irkimn Asya
ve Avrupadaki istilalarinin husule getirdigi umumi dehset, maglub
milletleri, bu istilalar1 hep ve’ciic ve Me'ciic akilanyle tefsir ve te’vil
etmeye sevketmistir. Yahudi ve Hristiyan miifessirler Tiirk wrkinimn ilk
atasim tayin etme hususunda, Kitabi Mukaddes fikralariyle, Tiirk ta-
rihinin muhtelif inkisaflart arasinda bir takim miinasebeter kurmaya
cahsmuslardir. Ye'ciic ve Me'ciic Tiirkler oldugunu ilk séyleyenler de
Ahdi Atik miifessirleri olmustur. Miladdi birinci asrin meshur yahudi
tarihgisi Josephe Fleavius (37-95), Ye'ciic ve Me'ciic isminin muhatab:
Kafkasya Kuzeyindeki Iskitler oldugunu séylemistir. Hristiyan-Latin
edebivati, umumi insan tipinden biisbiitiin ayr1 muhayyel bir tip ortaya
gikarmislar, yamyamhk ve canavarhg da ilave ederek, bu muhayyel
Ye'eiic ve Me’ciicii, Tiirk irkina mal etmislerdir.

Miiphemat ilminin kaynagmm saglam rivayetler oldugunu soy-
lemistik. Hz. Peygamberden Ye'ciic ve Me'ciic hakkinda gelen sahih
hadis meemualarmdaki haberlerde de, cinsleri, verleri ve zamanlarn
hakkinda fazla bir bilgiye rastlanmamaktadir. Hadislerin ekseriyetle
ifade ettigi mana, onlarin miifsid, ahliksiz ve fiictiru artirier olusu yer
almaktadir,
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Kur'an ve Hadislerde, cinsleri, yerleri ve zamanlar bildirilmiyen
Ye'ciie ve Me'ciicii, miifessirler ve bu konuya temas eden islam miiel-
lifleri ¢ogunlukla isrdili hikayeleri bir tenkid siizgecinden gegirmeksizin
nakletmisler, bu, irk¢ilik ve milletgilik tassubunu kérkiiklemek isteyen ve
Tiirklerin Islamiyetteki biiyiik hizmetlerini gekemiyenler igin, bulunmaz
bir ganimet olmustur. Asil iiziiliinecek aci taraf, Tiirkler aleyhine uydur-
ulan bu garazkirane efsaneler, arab medresesinden Tiirk medresesine
de intikal etmis, bu efsaneler birer dini hakikatmis gibi Osmanh medre-
selerinde de tekrarlanmis ve bunu tenkid eden bir kag alimi de, Islam
vahdetine halel verecek bir tefrikacihikla ve diger milletlere karsi asin
bir taassubla itham etmislerdir. Tarih, Hun,Cengiz, Hulagu ve Timur
istilalarindan bahseder. Galibler igin hos gériinen bu fetihler, Yahudi
kéhinlerinin, Hristiyan kilise tarihgilerinin hayalleri, Orta Cagda Avru-
pada din nam adi altinda girisilen Insanlik disi vahset hareketleri kadar
vahsi olamaz. O devirde Engizisyonun insanlar inleten vahseti, Hris-
tiyan dleminin son asirlarda tatbik ettigi misyonerlik ve sémiirgecilik
hareketlerini, yirminei asir medeniyetinde insanlari yok eden cihan harp-
lerine, Komiinizmin insanlik disi Jenosid (bir milleti toptan yok etme,
katletme) hareketlerini gordiikten sonra, Ye'ciic ve Me'ciic Tiirklerdir
demek, asir1 bir saflik. gaflet ve kasittan baska bir sey olamaz. Vaktile
kuvvetli olan ve cesitli milletleri korku ve dehset iginde birakan Tiirk-
ler, Ye'ciic ve Me’ciic olsalardi, her halde bu giin milyonlarca wkdagi-
miz komunizm Ye'ciic ve Me'ciicliigiiniin zulmii altinda toptan yok
olma durumuna diismemeleri gerekirdi.

Rivayet meftunu olmayan, agim wrkgihk tassubundan kendini ko-
ruyabilen kimseler, Tiirklerin Islam alemindeki hizmetlerini gok giizel
bir sekilde ortaya koymuslardirt. Tiirklerle Arablarm ilk temas:, Hz.
Omerin son senelerinde Iran devletinin ortadan kalkmasivle, Horasan ve

Maveraunnehirde, vukua gelmis, daha sonra halife Mansir (0.158 /775)

1 Kaynaklarda tiirklerin seciyelerinden ve yasayislanindan bahseden eserler hakkinda
bkz. Ahmed b. Fadlan, er-Rihle, Leipzig 1939 (Zeki Velidi Togan tarafindan nesredilmigtir.
eserin Tiirkce terciimesi, Dr. Liitfi Dogan tarafindan yapilmistir. (Ilahiyat Fak. Dergisi, Sene
1954, s. I-11, s. 59-80); Ebu’Ala Muhammed b. Hassal (0. 450/1058) Tafdilu’l-Etrik, Belle-
ten, IV, Say1 14-15; Ibn Hordazbih, Kitabau'l-Mesalik, ve'l-memalik, Leiden 1889, s. 162;
yakut, Mu’cemu’l-Buldan (Tirkistan Maddesi: ibn’l-Esir.el Kamil fi't-Tarih; el-Cahiz,
Hilafet ordusunun menkibeleri ve Tiirklerin faziletleri; Ismail Hami Danismend, Tirkliik ve
Miislimanhk; Serafeddin Yaltkaya, Tiirklere dair arapca siirler (Tiirkiyat Mecmuasi V.307-
326).
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devrinde, Tiirklerin devlet hizmetinde kullamldigim gormekteyiz!, Harun
er—Resid devrinde, halifenin muhafiz taburunun bir kismi Tiirklerden
tesekkiil etmekte idi. Me'mun ve Mu’tasim devirlerinde, Tiirkler hil-
fet ordusunun en mithim kismm teskil etmekteydiler. Dr. Ramazan
Jesen, negrettigi Cahizin eserinde, Kopriilii kiiltiiphanesinde buldugunu
soyledigi bir cografya kitabinda, Tiirklerden bahsedilirken, orada ente-
resan bir hususa temas edildigini gérmekteyiz:

Tokuz oguzlarin (Uygurlarin) memleketleri:

Burasi Cin seddi ile sinir olan biiyiik bir memlekettir, Uygurla-
rin genis bir iilkesi, biiyiik bir ordusu vardir. Onlar dokuz kabi-
leden miitesekkildirler. Hiikiimdarlarinin senenin giinleri sayismea 360
tane cariyesi bulunur.... Igkileri iiziim sirasmdandir. Halk hiikiim-
dari ancak senede bir giin gérebilir. O giin hiikiimdar cikacag
sirada yollar ve sokaklar insanla dolar. Insanlar yollarin iki ta-
rafina siralamir. Hiikiimdar sarayindan ¢ikinca, veziri atin dizginini
tutar. Halk onu giriince secde ederler. . ... Elbiseleri ¢in ipeklerinden-
dir. Kiyafetleri Cin halkinin kiyafetleri gibidir. Hiikiimdarn kusandig
bir altin kemeri vardir. Onlar esirlere iyi muamele ederler ve onlan sl-
diirmezler. Mani dinine mensubdurlar. Hiikiimdarlar seddin basma ka-
bileler tayin etmistir. Bu kabileler seddi bakleyip, Ye'ciic ve Me’ciic,
seddin yapimimn devam ettigini zannederek, harekete gegmemeleri
igin gekiglerle sedde vururlar. Uygurlarin memleketinde yer yiiziiniin en

E1)

yiiksek dagi bulunmaktadir . ..”,

Burada, Uygurlar, Cin seddi arkasina Ye'ciic ve Me’ciic olarak vas-
fettikleri Cinlileri beklemektedirler. Siimmame b. Asras: “Tiirklerin
elinde bir miiddet esir kaldim. Onlar gibi, insana ikram ve taltifte bu-
lunanlan girmedim™ demektedir2.

Bilhassa el-Cahiz, Tiirkler hakkinda séyle demektedir: Tiirkler yal-
taklanma, yaldizh sizler, miinafiklik, kovuculuk, yapmacik, yerme, riya,
dostlarma karsi kibir arkadaslarina karsi fenalik, bidat nedir bilmezler.
Cesitli fikirler onlar1 bozmamstir. Hilei ser'iyye ile baskalarinin mal-
larm helal saymazlar. Onlarin tek aybi ve baskalarmi kendilerinden
sogutan husus, vatanlarina karsi ¢ok istiyak duymalan, zaferin sevin-
cini, birbiri pesinden vukuunu, ganimetin tadim ve goklnlugunu . . .

1 Hilafet Ordusunun menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Ankara 1967, s, 28-29,
2 Hilafet Ordusunun menkibeleri. s. 76.
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uzun zaman bos durmakla kahranmalklarinin bosa gitmesini, aradan
azun miiddet ge¢mekle enerjilerinin tiikkenmesini istemedikleri igin,
muhtelif memleketlerde dolasmayr sevmeleri, yagmaya ve capul-
culuga diiskiinliikleridir. Zira bir seyin ustas: olan insan, ondan mahrum
kalmaya tahammiil edemez. Bir isi bilmeyen, ondan kagar!.

Tiirkler, Arablardan baska milletler i¢inde vatan sevgisine en fazla
sahip olan millettir. Ciinkii onlarin viicidlarinn terkibi de, tabiatlarinin
kansimida baska milletlerin sahip olmadiklar derecede memleketlerine,
topraklarma dair hususiyetler, vatanlarmn hasretini gekme hassas1 ve
diger kardeslerine benzerlik vardir. ... Tiirklerin kadinlar erkekleri gi-
bidir. Hayvanlan da kendileri gibi Tiirk hususiyetini tasir2.

Kuvvetli bir azme sihip olmalarmdan ve alismadiklari adetlerden
daha fazla Tiirkleri vatanlarma dénmeye sevkeden baska birsebeb de
sudur. Ikamet etmek, bir yerde eglenmek, uzun miiddet kalmak, bekle-
mek, az hareket etmek. az isle mesgil olmak Tiirkere ¢ok agir gelir.
Zira onlarin biinyeleri hareket iizerine kurulmustur. Durmaktan nasib-
leri yoktur. Ruhi kuvvetleri bedeni kuvvetlerinden daha fazladir. On-
lar atesli, hararetli anlayish kimselerdir. Hatiralan gok, bakislart kes-
kindir. Kit gegimi dcizlik. uzun zaman bir yerde kalmay: ahmakhk, ra-
hathjn ayak bag, kanaatkarhi azimsizlik. muharebeyi terketmenin zil-
let getirecegini kabul ederler?.

Simdi birazda Tirklerin vasiflanm Ibn Hassil’dan dinleyelim:
“Simdi bu milletin yani Tiirklerin miistahak olmadiklan vasiflar ken-
dilerine vermeksizin ve aym zamanda malik olduklar evsafi kendilerinden
den nakzetmeksizin ne lehlerinde ne de aleyhlerinde bir taaassub eseri
gistermeden tabiat ve huylanm ve diger hayati vasiflanm soyliyelim . ..
Tarihi hakikatler ve tarihi vak’alar ve hususiyle siyasi meseleler, vu-
kular esnasinda bir takim ahvalin miidahalesi, surit ve zurifun ihata-
s1 altinda bulundugundan salih surette giriilmez. Binaenaleyh ¢ok za-
manlar tarihi vakalar yasayan muasirlara itimat bizi hataya sevkeder.
Tarihi hakikatler—satthdan aktif goriilmeyen, alttan akan nehirler gibi—
derin ve gizli yollar ile intigar eder. Tarihi haberler, [lmi seyahatler, hac
ve ticaret yollaryle, bagkalarmm lisanlariyle yayihr. Bunlarda muh-
telif temayiiller amil oldugundan, tarihi haberlerin tebligleri de muh--

1 Hilafet ordusunun menkibeleri, s. 77
2 Aym yer.
3 Hilafet ordusunun menkibeleri, s. 79.
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telif tarzlarda olur. Bunlar iginde itimada sayan olanlan, kendilerine
viisiik ve itimad edilecek zatlarin verdikleri haberler i¢inde nakiller ta-
rafindan nazar tetkik ve tenkitden gecirilmis olanlardir.

Dahhiik hakkinda Fiirs arasimnda bir takim hurafat ve ebatil devam
eder. Giiya onun omuz baglarinda iki yilan varmis, bunlar acikinca Dah
héki isirirlarmis ve bunlara her giin ahaliden bir gencin beyni verilirmis.
Bu gibi seyler akh basinda olanlarca merduddur. Bu Dahhik, zalim ve
insafsiz bir cebbar hiikiimdar oldugundan, ahali korkularindan bunu
boyle garib ve korkung bir sekilde tasvir ve tasavvur etmislerdir. (Arap-
lar ve onlardan daha evvel Yahudi ve Hristiyanlar Tiirklerden kork-
tuklarindan, onlan Ye'ciic ve Me'ciic olarak vasfetmislerdir). Iran ve
Turan cinsleri arasinda adavet eksik olmamis, diima bir taraf galib, di-
ger taraf maglib olarak. aralarmda harp devam ededurmug ve bu harp-
ler arapga ve farsga manzum ve mensiir kitablarda serhedilmistir. (Zal
oglu Riistemin kahramanhklari gibi). Iranda yapilmis olan pek  ¢ok
saglam kaleler, Iranhlarn Tiirklerden korktuklarma delil degil midir?
Sasan hanedanimin kurucusu olan Erdesir bile Tiirklerle iyi ge¢inme si-
yaseti takip etmis, kendisinden sonra geleceklere de. bu siyaseti terket-
memelerini tavsiye etmisti!.

Yahudi ve Hristiyan evhami ve riiyalari neticesi olan Gog ve Ma-
gogu Tiirk irkina tahsis etme gibi bir durum, bu biiyiik milletin san
ve seref ve haysiyetiyle tarih oniinde alay etmektir. Hele, Gog ve
Magogu, Kur'indaki Ye'ciic ve Me'ciic ile aym oldugunu siylemek ve
Kur'an ayetlerini bir vesika gibi gistermekte tatmin edici degildir.
Kendilerini Allahmn se¢ilmis, sevgili kulu addeden ve Allahi da kendi-
lerine tahsis eden Yahudiler, kendileri disinda bulunan biitiin milletleri
Gog ve Magog addederler. Aslinda Gog ve Magog adinda bir millet yer
yiiziinde hig bir zaman bulunmams, biyle bir millet Yunan mitoloji-
sinde bile yoktur. Kur’am Kerim Yahudi hayal ve riiyalarina asla v. s1-
ta kilmamaz.

Bas tarafta,gok bilinmiyenli bir problem oldugunu séyledigimiz bu
meselenin en dogrusunu Allah bilir. Kur’anda zikri gegen sed, Zii’l-Kar-
neyden, onun yapilmasm iseyen kavmin, bu sayede teskil ettikleri
heyeti igtimaiyeleri olsa gerektir ki, demir kiitleleri gibi kuvvetli olan

1 Ibn Hasstlun Tiirkler Hakkinda bir Eseri, (Abbas Azzévi, Tiirk¢eye geviren Serafud-
din Yaltkaya, Belleten 1V, &, 235-266).
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unsurlarnna akitilan feyzi Rabbani ile tesekkiil etmis maddi ve manevi
bir sed demek olabilir.

Biitiin bunlardan sonra Ye'ciic ve Me'ciic kimdir ? nerededir ? neler
yapmislar ve neler yapacaklardir? gibi sorular, kati olarak cevaplan-
dirilmasi zor olan seylerdir. Biz, Kur’an ve Sahih hadislerin bu hususta
verdigi bilgilere inamir, daha ilerisini arastirmayiz. “Allahin va’di gel-
diginde™ vahyi ilahisi bir zamanla tahdid edilmis degildir. Bu Va’din
zamam gelip ge¢mis olabilecedi gibi, gelecekte de olabilir. ilahi hesaba
gire olan zaman mefhum, insanlarinkinden bambaska birseydir. Ye'ciic
ve Me’ciic hakkinda soylenilenler yazarlarin tahayyiil ve tercihlerinden
Ibarettir. Yoksa bunlar kesin bir ifade degildir.Bas tarafta verdigi-
miz, kitabn Mukaddes metinlerinde zikri gegen Gog ve Magogu cins-
leri ve yerleri tayin edilmedigi halde, kitab1 Mukaddes sarihleri onlar,
korkutuklar: ve tahayyiil ettikleri sekillerle vasiflandirnuglardir. Gayn
miislim miielliflerin bunlarin kimler oldugu hakkinda bir ittifaklan
dahi yoktur.

Kur'anda ve Hadislerde gegen Ye'ciic ve Me’ciiciin cinsiyetleri,
mekanlan ve zamanlan tayin edilmemekte, sadece bir vasif olarak yer
yiiziinii ifsad edenler manasma alinmaktadir. Baz1 islam miielliflerinin
eserlerinde, Tiirklere tahsis edilme gibi bir durum, sadece onlarin sah-
si taassub, rivayet meftuniyetlerini ve tercihlerini gostermektedir.
Yoksa bunlar asla ilmi bir hakikat degildir. Her devrin Ye'ciic ve Me’-
ciicii meveudtur.

Bazi haberlerde Ye'ciic Ve Me'ciic kadinlan, diledikleriyle cimaet-
tikleri soylenir. Sert ve Hagin tabiatlarma ragmen Tiirklerde béyle bir
bir seyin olmadii ve zinaya kars: en siddetli cezalar tatbik ettiklerine
dair rivayetler vardir. Cemiyetleri fesada gitiiren bu gibi hareketler her
zaman ve her devirde az veya ¢ok giriilebilir

Cinsiyetleri, zaman ve mekinlan bildirilmiyen Ye'ciic ve Me ciiciin
gerek gegmiste Zii'l-Karneyn zamaninda meveiid olup hapsedilmeleri,
gerekse kiyamet alameti olarak ahir zamanda ortaya cikip, diinyay
fesada vermeleri gibi ifadelerden anlasiliyorki, onlar herzaman ve her
devirde diinyayr ifsad eden kimselerdir. Her milletten de olabilir.



KUR’AN-I KERIM’E GORE EVRIM TEORISi

Dog. Dr. SULEYMAN ATES

Evrim: Derece derece meydana gelen degisme ve gelisme demektir.
Biyolojik terim olarak evrim: biitiin bitki ve hayvan tiirlerinin birbirin-
den tiiremesi anlamima gelir. Biitiin canhlarin tek bir kikten tiireyip
gelistigini savunan teoriye Evrim Teorisi denir. Biitiin kainat, evrim
gegirerek bugiinkii sekline gelmistir. Evrimi, cansizlarm, canhlarmn ve
ruhun evrimi diye iige aymyoruz. Simdi biz bu ii¢ evrime de bir goz
atalim:

I[-An Organik Evrim (cansizlarin evrimi):

Bilimsel kamitlar gosteriyor ki diinyamizin bugiinkii bigimini al-
mas1, milyonlarca sene siirmiistiir. Radyoaktif 1sinlara ve fosillere daya-
narak Jeologlar, birbiri iizerinde uzanan yer kabuklarinin olugum dev-
relerini gisterir Jeolojik zaman cetveli hazirlamiglardir. Bu inceleme,
arzin olusum takvimini de vermektedir. Bilginlerin yaptiklan evrim

takvimine gore arz, ERA denen bes devirden gegerek bugiinkii sekline
gelmistir. Son ii¢ devir, kendi aralarinda tali boliimlere ayrilir.

Kur'an-1 Kerim de arzin, diger gok cisimleriyle birlikte alta giinde
yaratildigimi, yalmz arzin kendisinin iki giinde meydana getirildigini

soylemektedir:
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1 Hud Suresi: 7.
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:De ki: Siz mi Arz iki giinde yaratan (Allah™) inkdr ediyorsunuz ve
O’na zidlar kosuyorsunuz. O, alemlerin rebbidir.”

Ayetlcrde gegen gin kelimesini insan giiniyle kanstirmak dogru
degildir. Yiice Allah, giin kelimesiyle biyolojik devirleri kasdetmistir.
Ciinkii Kur’an—1 Kerim’de Allah indindeki giiniin, insan giinti gibi ol-
magdi, Tann indinde insanlarin hesabmea bin yil ¢eken bir giin oldugu
gibi elli bin yil ¢eken bir giiniin de var oldugu haber verilmektedirz.
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e T
*Sonra (is) sizin hesabinizca bin yil ¢eken bir giinde O’na qikar.” ** Melekler
ve ruh, elli bin yil ¢eken bir giinde O'na ¢ikar.””? Demek ki Kur'an’a
gore zaman izafidir,

O halde bu iki ayetin ifadesine gore biitiin kiinatin yaratilmasi,
alti devir almis, bunlardan yalmz arzin evrimi iki devirde olmustur.
Bu devirler, arzin baslangicindan, ta arzda hayatin basladigi zamana
kadar olan uzun AZOIC devirlerdir. Arzin erijininden hayatin basladig
caga kadar olan bu iki devirde neler oldugunu bilemiyoruz. Ancak Kur’-
an-1 Kerim, kiinatin o zaman bir duman halinde bulundugunu bildir-

L I | - - - - -0 c 2
mektedir: ( OlL=> el :-LA-J‘ ‘_LJ (_5).2.«-4\' (-‘!' :Sonra duman

halinde bulunan gige yoneldi.”s. Bu yoneliste kiinati saran duman,
kiireler sekline konmus ve bundan sonra hayatin yaratihg caglan
baglamigtir. [lmin tesbitine gére hayat, once denizde baglams,
sonra karaya ge¢mistir. Her canhmn viicudunda biyik blgide su
vardir. Hayat suya baghdir. Su olmasa hayat olmaz. Kur’an-1 Kerim,

. .. .
bu gergegi su dyetiyle dile getirmistir: ( EJ‘;.-«-..J‘ Sl oAl ga

L G T TGy WO S g L

1 Fussilet Suresi: 9.
2 Secde Suresi: 5; Medric Suresi: 4 iyetlere bakilabilir.
3 Fussilet Suresi: 11
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:0 ki gékleri ve yeri aln giinde yaratti, arsi su iizerinde idi.”!

Burada Allah’m arsi, biyolojik hayati temsil etmektedir. Zira aye-
tu’l-kursi'de Allahin arsimn, gokleri ve yeri kapladign ifade edilmek-
tedir. Gokleri ve yeri kaplayan biyolojik hayattir. Iste bu goklere ve yere
yayilan hayat, ayetin ifadesine gore suya dayahdir, suya baghdir. Gok-
lerin ve yerin, énce bir olup sonradan aynldigm séyliyen ayetin deva-
minda da yiice Allah, hayatin sudan basladizim haber vermektedir:
s 559, Sl gl 0 i i;;j:f ’CJ AN }:J','l )

o e "I L e GG, CACEES W)

:Inkir edenler girmediler mi ki gikler ve yer birbirine yapisik idi, onlart
aywrdik ve her canh seyi sudan yarattuk.”2.

Daha sonra Yiice Allah, arzda hayatin dort ¢agda yaratihp evrim-

lestigini bildirmistir: ‘5‘)[{ ‘, l‘.;t,:! d O ‘_9»'\3) L‘k“’ ‘_}:s.',-',n

fl:;T 4::-.::.) f ‘_9.0 LGJ'I j)-..t:! K Lf-! :Arzin dizerinde
destekleyici yiiksek daglar yaratt, onda bereketler meydana getirdi ve on-
daki aziklary dirt giinde yaratt”s.

Kainat evrimlesip bu seklini alinca arzda hayat basglamis ve o da
dirt ¢agda evrimlesmistir. Oyleyse simdi organik evrimiincelememiz
gerekecektir.

IT) Organik Evrim (canhlarn evrimi):

Organik evrim teorisinin temeli sudur: Evrim, tabiat sartlarinm etki-
si yaninda bir tiiriin bireyleri arasinda giriilen miras degisimlerinden ile-
ri gelir. Boylece evrim, tiirlerin i¢inde girillen miras degisimlerini etkile-
yen tabiat se¢imi diye tamimlanabilir. Herhangibir iklim kusagina yerles-
mis bir canh tiirii diisiinelim: Bu tiiriin bireyleri, kendi aralarinda iirer,
¢ogahr ve nesilden nesle gegen genler, bu tiiriin 6zelliklerini korur. Fakat
zamanla yeni nesillerdeki genlerde bazi yeni 6zellikler goriiliir. Bu yeni
genleri tagiyan bireyler, 6teki bireylerle kanisir. Her nesilde seks ve muta-
tion (degisme) yoliyle yeni ézellikler ortaya gikabilir. Eger bu yeni 6zel-

1 Hud Suresi: 7
2 Enbiya Suresi: 30
3 Fussilet Suresi: 10
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likleri tasiyanlar canh kalir ve iirerse, birkag nesil iginde tabiatin segimine
baglh olarak bu bzellikler o tiiriin i¢inde yayilir. Sonunda bir organis-
mada giriilen degisim, o tiiriin devamli 6zelligi haline gelir. Bu degisim,
daima daha olguna, daha miikemmele dogrudur. Iste bu bir evrimlesme
tinitesidir!.

Yeni ozelliklerin gelisip yayilmasi devresinden sonra eski grup
durgunlasir ve onun yerini iistiin grup alr. Ustiin gruplarnn, digerlerinin
yerini almasi olaymma ROLE kanunu denir. Canli gruplarda gériilen de-
gisiklik, gittikge belli bir yonde tekdmiil eden bir yap: tipine yonelik-
tir. Geriye dogru evrim olmaz. Kaybolan bir organ yeniden olusmaz.

Tiirler tam evrime eriginceye kadar birgok degisiklige ugrarlar. Bu degi-
sikligi soyle gosterebiliriz.

ana nesil ilk iiriin ikinei iiriin iigiineii iiriin
1/89,121/2 3/10 2 30 9/16 9, 56 27/34 9, 19
Farz edelim ki bir neslin bir bireyinde bir degisiklik olsun ve bu bi-

rey, kendindeki degisik dzelligi tasiyan iig iiriin versin. Degisiklik tas:-
miyan bireyler de birer iiriin versinler. Bu olay birka¢ nesil boyunca
devam ederse yaratim, semada goriildiigii bicimde degisecektir. Iste
bu, tabiatin iistiin olam se¢me kuvvetidir, Tabiatin se¢gmesi de Allah’in
koydugu kanundan baska bir sey degildir. Kur'an-1 Kerim:”

E

«. ‘:)E"':":i 3 Jsl:.::g Ca ’L;:‘L'x:,_ "_‘_1:,')'} :Rabbin diledigini yaratir ve
seger.””? dyetiyle bu kanuna isaret etmistir.

Kur’in-1 Kerim, kainattaki evrime gesitli ayetleriyle dikkati ¢ek-
mistir. Yaratihsm bir plana gore ve adim adim gelistigini ve binlerce,
milyonlarca yilda bu seklini aldigin ifade etmistir:

236 5 Lo g - T 3B A

R D e S YY) sl g S

$d 3. = B N L P
(.09 das Las Ll g.AJT oyl dia oLy

1 Abdul Wadud, Phenomena of Nature And The Quran, s. 161-163.
2 Kasas Suresi: 68
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“Emri (yaratma isini) gékten yere yonetir (yaratacaf seyin en alt diize-
yinden baslar), sonra o is sizin hesabimizea bin yil siiren bir giinde (adim
adim evrimleserek) O’na yiiselir (kemaline erer).”

Hayatin, ilkel hiicreden evrimlese evrimlese once basit canlilarm,
sonra daha iistiin yapih canlilarm ve en sonunda da insamin meydana
geldigi, kesin kamitlarla ortaya konmustur. Insanmm maymundan tiire-
digi dogru degildir. Fakat insanlarla maymunlar miisterek bir kokten
tiiremis olabilirler. Hatta insam meydana getirme yolunda evrimlesir-
ken bir tiire tabi grup dumura ugraylp maymun olabilir. Bu bakimdan
insani maymundan degil maymunun insandan tiiredigi de diigiiniilebilir.

Tanr smirlarim tecaviiz eden bir toplum igin Allah® ¢ 1;_;;{}:‘3 L',:l,j:,

Q\_:.,.,Es. ‘S‘;;j :Onlara asaiilik maymunlar olunuz dedik.”> buyurmus-

tur. Buayet biyle bir duruma ugramaya isaret sayilabildigi gibi, baz in-
sanlarm ahlaken bozulup ruhi bir ¢okiintiiye ugradifn da diigiiniilebilir.
Burada baska bir hayvanin degil de maymunun zikredilmesi ayrea dii-
siindiiriiciidiir. Insanmn su veya bu hayvandan tekamiil etmis olmasi,
onun degerini diisiindiirmez. Ciinkii Allah, kainati tekimiil kanununa
gore yaratmistir. Ve bu tekamiiliin amaci, insanin meydana gelmesidir.
Demek ki biitiin kainat, insan1 meydana getirmek igin bir tekamiil ug-
rasina girmistir. Belki de insan, bugiinkii hayvalarin higbirinden degil
de dogrudan dogruya ¢amurdan yaratilan ilkel bir varhktan evrimlese-
rek ortaya gkmustir. Muhakkak olan nokta, insamin bir evrim gegirdi-
gidir.

Yeni buluslara gire eski insan bundan dért milyon sene énce diinya-
da belirmis olabilir. Bundan 800 bin sene énce yagams olan Ostralopitek
denilen ilkel insanin dimag 700 santimetre kiip iken bir sempanzenin di-
mag hilen ortalama 450 santimetre kiip kadardir. Bu asrin insaminda di-
maj takriben 1300 santimetre kiiptiir. insann evrim imkin maymunda
yoktur. Yontma tas devrinin baslangic1 ¢afinda yasamis insanlarmn kiil-
tiirlerine rastlanmistir. Pekin civarinda en eski yontma tag (Paleolitik)
kiiltiire ait kuvarts ve kum tasimndan yapilmis aletler, baz islenmis
kemiklerle yanms odun ve kiil bulunmustur. Bunlar o gagda bile in-
sanin yapier oldugunu, atesten faydalandigim gésterir. Halbuki bugiin
dahi maymunlarin ne bir kiiltiirii vardir, ne de ates yakmaga tesebbiis

1 Secde Suresi: 5
2 Bakara Suresi: 65
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ederler. Demek ki insan maymundan degil, fakat sirf kendine mahsus
bir kékten evrimleserek bugiinkii sekline gelmistir. Bir tekamiil verdir
ama bu bagka hayvandan bir tekamiil degil, kendi kékiiniin gelisip
giizellesmesinden ibaret bir tekamiildiir,

Insan cinsi en son ve en seckin yaratik oldugundan uzun bir evrimin
mahsulii olmugtur. Mengeinin su veya bu canli olmas1 6nemli degil,tinem-
li olan, insanmin evrim kanununa uymus olmasidir. Acaba insanin evrimi
gorisii, Kur’an’m, insanin yaratihsina iliskin ayetlerine uygun mudur?
Yahut soruyu séyle vaz'edelim: Kur'anin, Adem’in yaratihsindan
bahseden ayetleri, bugiinkii ilmin gériisiine uymakta midir? Simdi bu
hususu gizden gegirelim:

Kur'an-1 Kerim’de Adem’in yaratilhsindan bahseden ayetler, bu
yaratihgin gesitli asamalardan gegtigini belirtmektedir:

Ali Imran Suresinin 59 ncu ayetine gore Adem Tiirab’dan yara-

-, 0

2 g - EP 2 . Bz o 4
tilmistir: (70 5 u_f 4 JG fj t._'.ﬂ).;' oA aal> ‘-JT J.LJ
:Adem gibidir. Onu tiirab’dan yaratti, sonra ol, dedi; oluyor.” Rahman
Suresinin 14 necii ayetine gire insan fahhar gibi bir salsal’den

yaratilmistir: ¢ J'Cs,:&j'l'_( Jhals * e "N 13]:,:. :Insani fahhar

gibi bir salsal’den yarati.” Hicr Suresinin 26 nci ayetine gire insan

0 -

hame’i mesnun’dan yaratilmistir:* |2 1 ao_.- Ol il Azl

e -

Q).:_....._,a ;L:: * . a :Anadolusun ki biz insani bir salsal’den, bir hame’i

= = u-

mesnundan yaratttk.” Secde Suresinin 7 nci dyetine gore insan tin’den
KT ; . I LIt

yaratilmistir: nd O —ul.....)y I

z "
:Insany yaratmaya tinden bagladi.”” Mii’minun Suresinin 12 nci ayetine

- to -
|

A
gore insan tin’den bir silaleden yaratlmistr: * 2 "W
OF 1 08

o "=

dan gqkanlmis bir siilile(6z)den yarattik.” Saffiat Suresinin 11 nei

3:]—}{:.4 'O..a “OasN"Y :Anadolsun ki biz insam camur-

=

- - -

Ay 3 z,
dyetine gore insan, tin-i lazib’den yaratilmistir:* 'r_AL;_LL,'. |

= e
<Y b ¢ :Biz enlary bir tin-i lazib’den yarattik.”” Nahl Sure-
"2 - - -

sinin 4 neii dyetine gore insan nutfeden yaratilmistir:* "53| o
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oS e . oy —_— .
ik O :Insant nutfeden yarattr.” Dehr Suresinin 2 nei ayetinde
- -

ise insanin yaratildigi nutfe, emsac ile tevsif edilmektedir:* C, |

= - N -0 -

|Ju.4..3 L:..;..-d ol d 4..1.-...1 CL..-...- i LL:.: U"' dL«..JY\L....LL:—
:Biz insany emgdc bir nutfeden yarattik da onu isitir, gariir yaptuk.”
Alak Suresinin 2 nei ayetinde insamin alaktan yaratldiz ifade

buyurulmaktadir: * d'L" U“ ul_..._,\jl 1_,- :Insant aldktan yaratty.’

Simdi bu kelime]erl izah edelim:

Tiirab : topraktir. Salsal: tingir tingir ses veren, kuru, pismemis
camurdur. Fahhdr : Pismemis camurdur. Hame’ : Uzun siire su ile kansip
yumusamis, degismis, eivik, kokar ¢amur yahut balgiktir. Tin: Mut-
lak ¢amurdur. Tini Ldzib: Yapiskan camurdur. Mesniin : Degisken
demektir. Siildle : Bir seyden siiziiliip ¢ikarilan 6zdiir. Emgac : Karisim-
dir. Aldk: Kan pihtis1 demektir.

Biitiin bunlar, birbirine z1d seyler degil, insan yaratiliinin ge(;lrdlgl
evrim asamalarm belirten ifadelerdir. Demek ki insanin mense’i, 6nce
giinesin 1s151 karsismda bulunan kupkuru. hayattan eser olmayan anor-
ganik topraktir. Bu toprak su ile karigip balgik haline gelmis, bu balgik-
tan zamanla organik hiicre tesekkiil etmis, bu hiicre insami meydana
getirmek igin Allah’in iradesi ve verdigi yon dogrultusunda gelise, gelise;
gesitli safhalardan gege gege bitkileri, hayvanlar meydana getirmis ve
insamin kékii olan bir canlimin evriminden de insan yaratilmus, akil
giiciinii kazanan ilk insan, Adem adim almistir.

i1k insan ve hatta biitiin canhlar esas itibariyle topraktan yaratl-
mistir, Sonra insan nutfeden yaratilma safhasina getirilmistir. Adem de
mense’i toprak olan nutfe’den yaratilmistir. Ciinkii andolsun, biz in-
sam karsik bir nutfeden yaratuk! ayetindeki insan kelimesi, umum ifa-
de ettiginden Adem de dyetin hiikiim siimiliine girmektedir. Demek ki
Adem de nutfeden yaratilmistir. Ancak bu nutfe bir insandan gelmemek-
tedir. Adem, insanla hayvan arasindaki sinir canlimmn nutfesinden yara-
tlmistir. Nutfe, Ragib’in beyanmma gore su demektir. Erkek suyuna

nutfe denmistir. Miislim’de bulunan “ (1T 1}:3/ .Q_. u:“:ﬁj

g e

Al ‘,,H s} ;g:,_ :Cocuk, suyun tamamindan degil, bir par¢asindan

olur” hadisine gore nutfe, suyun tamami degil. bir parcas, yani
insan tohumu olan sperma’dir.
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Ayeti kerimede bu nutfe, emsac olarak nitelendirilir. Emgdc: Bir
seyl, bir seye karnstirmak anlamma gelen mse maddesindendir. Emsac:
cesitli unsurlarm kansmasindan ve kimyasal bir bigimde birbiriyle
birlesmesinden meydana gelen kansima denir. Nutfe'nin  karisim
nedir? Ibni Mes’ad’dan gelen tefsire gire karnisim, “nutfenin damarlan™,
Katade’den gelen rivayete gore de renkleri ve gecirdigi asamalardir.
Nutfe’'nin damarlari, onun hayati tesekkiiliinde haiz oldugu ¢esitli 6zel-
likleri ¢gizen ana hatlardir ki ilk maddesi olan protoplizmasinda ce-
kirdeginde, zarnda, esas yapisma giren ve vasiflarinda insan ozelligi
bulunan, heniiz fenni tahlillerin 6tesinde kalan ¢cok ince damarlar demek
olur ki bunlar, bir énceki ayette belirtilen gayri mezkir gseylerden bas-
lamig, camurdan siiziile siiziile, nitelikten nitelige degise, degise nihayet
sperma haline gelmistir!.

Hele Cenabi Hakk’in :*fnsant yaratmaya ¢amurdan basladi.” yiice
sozii son derece diigiindiiriiciidiir. Ayet, insam1 “gamurdan yaratti”
demiyor, insam ¢amurdan yaratmaya basladi diyor. Demek ki insamin
varatiist gamurdan baslams, fakat hemen bir anda ¢amur, insan olu-
vermemistir. Camurdan yaratilan canh hiicre “ol” emriyle insan olma
yoniine yoneltilmistir. Bu emri alan canli, derhal insan olmamis, insan
olma yoluna girmistir. Eger ¢amur derhal insan olsaydi Yiice Allah:
“... ona ol dedi, o da oldu” derdi. Fakat dyle demiyor. Soyle diyor:
“Onu topraktan yaratti, sonra ona ol dedi, o da oluyor.”” Bu ifade, top-
ragin Adem olma yoluna girdigini, sekilden sekle, safhadan safhaya gege-
rek evrimlestigini hatira getirir.

Bl cs oo e s - So sy T
Hamdi Yamr, ¢ 4zl f"‘ J..‘_g.f A die g Jia O
CJ; :._:9 .‘_‘;f ,4:5 “JG ?;I g_..dJ’_I ao,. Allah katinda Isa’nin duru-

mu, Adem gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona ol, dedi, o da olu-

.

yor.”? ayetinde soyle diyor: 9\‘;3 OO“' ‘aal= .:Onu topraktan
yarati” éyeti, topraktan hayata‘dugru baél:yan wstifaya; (*o "JG ;:?
"u‘_'{ :Sonra ona ol, dedi” de bir siire sonra ona insan ruhu iiflemekle
insan olarak stifiya; “,Q }i;_:; :oluyor” da tevali-i silsileye delalet

etmektedir ki “oldu ve olur” demektir. Bugiin baz1 hayvanat ulemasimin

1 Hak Dini, Kur’an Dili, VII, 5494
2 Ali Imran; 59
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muhtarlarina gire nutfedeki hayat, bitkisel hayattir. ... Adem’in ilk
varatilisi ne olursa olsun onun o hilkatte insan ve Adem degil iken ilk
olarak bir insan, bir beser olmasi ve ondan evvel bitki ve hayvan varsa
da insan bulunmamas: ve insanin bir “kun: ol” ile olusmasidir. Insan
bir hayvan tohumundan olmustur veya bir nebat tohumundan olmustur
diye siiphe etmek meseleyi degistirmez, ilk insan yine bizzat mahlik-
tur. Farz edelim ki Adem bir hayvandan dogmus olsun, bir hayvan
veya bir bitki insan oluversin, bu da bir “kun™ den baska bir sey midir?
Bilfarz ilk insan nesnastan dogmus demek, ilk insan, insan tohumuna
muhtacolmamistir, insan i¢in insan tohumu zaruri degildir demek degil
midir?..... " diyor!.

Yukanda kaydettigiiz ayetleri ilmi aqdan izah eden merhum

-0 -~
'O

miifessirimiz Mehmed Hamdi Yazir:” go,. Tatuls \,}"1 looal= u.J:E:J}

O_\J’ .O" 'i:lsc,.. :Andolsun ki biz insani ¢amurdan ¢ikarilmis bir
hulisadan yaratnk.”2 ayetinin tefsirinde soyle diyor:

“Demek ki Yiice Allah, camurdan siizerek bir silale (6z) ¢gikarms
ve insam ilk defa o siilaleden yaratmistir. Yiice Allah, gamurdan maden-
leri, bitkileri, hayvanlar siyirip gikardiktan sonra bunlarin bir husulasin-
dan da insani hi¢ yokken yaratmis ve insan bunlarin sonuncusu olmustur.

Gelen haberlerde insanin, maden, bitki ve hayvan unsurlarmmdan
sonra yaratildiginda ihtilaf gorilmedigini, bunlarin ilk insan hiicrecigi
haline nasil geldigini anlamak igin 6tedenberi bu ii¢ unsurun tasnifine
calisildizim ve gesitli fikirler ileri siiriildiigiinii belirten miifessir, ibn
Turke al-Isfahdninin, Fusus Serhine bu konuda yazdig su sozlerine dik-
kati ¢eker:

“Arzda ilk olusan once madenler, sonra bitki, sonra hayvandir.
Yiice Allah, bu birbirinden iiremis tiirlerin her smifinin  gonunu,
ondan sonra gelenin basi kildi da madenlerin sonu ve bitkilerin bagim
mantar; bitkinin sonu ve hayvamin basim hurma: hayvanmn sonu ve
insanin basim maymun kildi....".

Insan yaratthsmin gesitli evrim safhalarindan gegtigini: ¢ * s

e 2 e - - 3 ea

Wb T S WG LG W 0,5 Y Neden Allaka

1 Hak Dini, Kur’an Dili, 11, 1118-1119
2 Mii’minun Suresi: 12
3 Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 3431-34
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ta’zim (etmek) istemiyorsunuz? Oysa O, sizi gesitli asamalar halinde
yaratti. ayetleri de agik¢a ifade etmektedir. Bu ayetler Nuh Suresinin
13-14 neii ayetleridir. Aym surenin daha sonra gelen 17 nei ayeti:

LS Y Tl }fi:::;;‘? "0y :Allah sizi bir bitki olarak
bitirdi” ise insan tekimiiliinde ilk asamanm bitki oldugunu belirt-
mektedir. Yine Hamdi Yazir séyle diyor: “Burada insan yaratihsimin
gecirdigi tekamiil mertebelerine isaret buyurulmustur ki Ebu’s-Suid’un
yazdi@ iizre once anorganik halde, sonra gidalar halinde, senra karisim-
lar halinde, sonra nutfe (sperma) halinde, sonra alaka, mudga, izam ve
lahm halinde ve sonra da bambaska bir yaratihsta insa etmistir’!.

“Hasili insan, bizatihi ve lizihi kimil ve kendiliginden meveud bir
kadim olmadig gibi, bir anda yaratilivermis basit bir mahlik da degil,
dehrin bidayetinden beri devir, devir; tavar tavir yaratilagelmis gayri
mezkir seylerin siiziiliip birbirine katila katila imtizacettirilmis ve ter-
bive edile edile birtakim evsaf ve hususiyyat ilave olunarak yetistirilmis
emsdcdan miirekkeb bir nutfeden yaratilmistir.””2. Dehr suresinde yiice
Allah: “insamn iizerinden, kendisinin heniiz anilan hi¢bir sey olmadig
(vani kendisinin anorganik halde bulundugu) uzun bir zaman gegmedi
mi?” ayetiyle insanin bu ilk yaratihs asamasma isaret etmistir. Hamdi
yazir'in da “gayri mezkiir geyler” tabiriyle anlatmak istedigi, bu aye-
tin meailidir.

Evrim teorisini ilk ortaya atan, miislimanlardir. i1k defa Cahiz
(6. 255 /868), goclerin ve genel olarak gevrenin, kuslarin hayatnda yap-
ug degisiklige dikkati ¢ekmistir. Daha sonra Biruni'nin cagdasi Ibni
Miskeveyh (6. 421 /1030), al-Favzu’'l-Asgar adh eserinde bu evrim girii-
siine daha belirgin bir sekil vermistir:

Ibni Miskeveyh’e gire yiiksek dlemden inen nefs yani ruh, ¢esitli diin-
va varhklarinda kendini gostermis ve tekamiil ederek insanhk mertebe-
sine gelmistir. Bu yiice hayat eserini kabul eden ilk varhk bitkidir. Asa-
@1 diizeyinde bitki, tohumsuz iirer. Otlar gibi. Bunlar minerallerden, az-
cik hareket yetenegiyle ayrlirlar. Hayat eseri nefs, bitkilerde gii¢len-
mege devam eder, gelisir. tohumla iireyen bitkiler meydana gelir. Bun-
lardan sonra koklii, yaprakh ve meyvali agaglar tirer. Agaglarin da
ilk mertebesi, daglarda, ¢ollerde, adalarda kendi kendine bitenlerdir.

1 Hak Dini Kur’an Dili, VII. 5373
2 Aym eser, VII. 5496
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Bunlar, tiirlerini tohumla siirdiirmekle beraber agir hareketlidirler.
Sonra zeytin, nar, ayva, elma, incir ve benzeri gibi giizel topraga, tath
suya, mu'tedil havaya ihtiyac: olan agaglar hasil olur. Nihayet evrim,
iiziim ve hurma agacma vanr. Bitki, hurma ile tekamiiliiniin son smi-
rina varmis, hurmada artik hayvan ézelligi belirmege baslamistir. Hur-
ma ile hayvan arasinda ¢ok benzerlik vardir. Hurmanm erkegi, disisi
vardir. Meyva vermesi igin tipki hayvanlardaki birlesmeye benzer sekil-
de asilanmasi gerekir. Kok ve damarlarmdan ayri olarak hurmada temel
bir organ daha vardir ki buna bir sey oldu mu hurma é6liir. Bu organ, ar-
zin icindeki bastir. Bu bas hayvan beyni gibi gorev yapar. Bu toprak-
ta sabit kaldik¢a hurmanin hayati stirer. Hurma, bitkinin son ve hay-
vanin ilk derecesindedir. Bundan sonra azcik serbest hareket kabili-
yetine sahip, kike muhtacolmadan yasiyabilir, yalmz dokunma duyusu
bulunan basit hayvanlar meydana gelir. Nehir ve deniz kiyilarinda bu-
lunan sedef ve salyongoz gibi. Evrim devam eder, kurtlarda, kele-
beklerde oldugu gibi duyu giicii artar. Hayat eseri nefs, evrimle kuvvet-
lenir, kostebek ve benzeri gibi dért duyu sahibi hayvanlara, oradan
da karnea, ar ve gozleri boncuga benzeyen, gz kapaklan olmayan hay-
vanlara varr. Bunlarda heniiz gorme duyusu zayiftir. Daha sonra
bes duyu sahibi hayvanlar tiirer. Bunlar da derece derecedir. Kimi
aptaldir, hisleri cevval degildir; kimi zekidir, hisleri latiftir, terbiye
edilebilir, emir ve yasain kabul eder, sozden anlar, ayirm yetenegine
sahiptir: Hayvanlardan at, kuslardan dogan gibi. Nihayet evrim insan
smifina yaklasmistir. Hayvanhk mertebesinin sonu, insanhk mertebe-
sinin basinda maymunlar ve benzeri hayvanlar vardir. Bunlarla insan
arasinda azmeik bir mesafe kalmstir. Burasi atlaminca insan olur. Bu
noktaya gelince nefsin boyu diizelir, azicik ayinm giicii, bilgi kazanma
yetenegi hasil olur. Diinyanin uzak kutup bélgelerinde yagiyan bu ilkel
insanlarla hayvan arasinda biiyiik fark yoktur Bunlardan hikmet sadiz
olmaz, komsu milletlerden de bilgi 6grenmezler. Bu yiizden halleri bozuk,
yararlan azdir. Daha da evrimlesen orta kusaktaki insanlar, iste gordii-
giin bu zeka, bilgi ve meharet diizeyine gelmiglerdir.” .

Evrim teorisinin kurucusu sayilan Darvin (1809-1882) den ¢ok
once Erzurumlu Ibrahim Hakki (1703-1772), miislimanlarin gelistir-
digi bu evrim tezini iinli Ma’rifetname’sinde Gzetlemistir. Vahdet-i
viicud sistemini bilgilerine temel yapan mutasavwif filozoflarm gorii-

1 Ibni Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed, al-Favzu'l-Asgar, s. 87-91, Beyrut 1319
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siine gore varlik, Hakk’m isim ve sifatlarmin inisinden ve evrimleserek
insan-1 kimil mertebesine diniip tekrar Hakk’a yiikselisinden ibarettir.
Bu esasa bagh kalarak evrimi izah eden [brahim Hakki da ézetle der ki:

“Varin yok olmasi, yokun var olmasi miimkiin degildir. Var daima
var, yok daima yoktur. Fakat var, bir mertebeden diger merte-
beye, bir halden diger hale gegebilir. Allah’m emriyle felekler ve yildiz-
lar hareket edip dért unsur istihale ile birbirine karismis, unsurlarm
izdivacmdan énce madenler, ondan bitkiler, ondan hayvanlar viicuda
gelmis ve hayvan kemalini bulunca insan meydana gelmistir. Madenlerle
bitkiler arasinda ara varhin mercandir; bitkiler ile hayvanlar arasinda
ara varliy hurmadir; hayvanlarla insanlar arasinda ara varhig maymun-
dur. Zira ciimle azasi, kil ve kuyruktan baska i¢i dis1 insana benzer.
Meveud aracilarm hikmeti gsudur ki her biri kendi mertebesinin asaj-
sindan en yiiksegine vasil olup varhklar mertebesi bir diizenle siralanmip
insan mertebesinde son bulur. Gaye, devr-ii zamanin tetimmesi, cihanin
ozii olan insamin meydana gelmesidir.”!

“Iste bu mertebede ahlaken yiikselip Tanr huylariyle vasiflanan
kisi, ma’rifet kemaline erip kiilli akla kavusmus ve bu mertebede varhk
dairesi birlegip tamamlanmistir. Onun iptidasi akli evvel, sonu da in-
san1 kimildir,”2

ibrahim Haki, bu evrim asamalarim soyle bir daire ile gistermis-
tir: (139 ncu sayfadaki sekle bakmlz)

o 3 o,

(« ’UL:.:; u:é.;im ’L-J:" K% 1 ’4?,'\“} :Allah sizi arzdan, bir bitki
olarak bitirdi.”* ayeti insanm, bitkisel hayattan geliserek meydana
i Fj.u.:,,u'lj uéi;‘yl O Ft:.ﬁﬁ :0 sizi yerden yaratip
¢tkardy ve orada yasatt” .4 14,,._; 3 (f 'L...x.s L,P..o P rSL..A_l::- C,‘L_,-

¢, st # o o

Tl I 1 6] ri;.J_aJ : sizi lmdan varattik, tekrar ona iade

geldiginiz “

edecegiz ve sizi bir kez daha ondan gikaracagiz.”” ayetleri ise insanin
bu diinyada yaratildigimm agiklamaktadir. Zaten Adem’in arzdan yaratil-
diginda ittifak vardir. Bir de su ayete bakalim:

1 Ma’rifetnime, s. 27-29, istanbul, 1330
2. Ma'rifetname, s, 29

3 Nuh Suresi: 18

4 Hud Suresi: 61

5 Taha Suresi: 55
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ve insami yaratmaga ¢amurdan basladi. (ifadeye dikkat) Sonra da bir
siilaleden, bir hakir sudan neslini yapti. Sonra onu diizenleyip icine
rubundan iifledi. Ve size igitme, gorme ve kalbler (diisiince yetenegi)
verdi. Yine de ¢ok az siikrediyorsunuz’™

Bu ayette insan yaratihsinm ii¢ safhasi anatilmaktadir: 1) Anorga-
nik safhasi, 2) Tohum olup rahme asilanma safhasi, 3) Rahimde diizen-
lenip insan sekline konma safhasi. Kur’in, gayet ince bir tarzda hayattan
onceki safhasinda insam, iigiincii sahis olarak anmakta (nesleht, sev-
vahu, fihi: neslini, onu diizenledi, ona iifledi) fakat ruh iiflendikten sonra
akil ve duyularina kavustugundan derhal ikinei sahs olarak insana hi-
tabetmektedir (ve caale lekum: Size verdi ...).Bu ifade de insanin ted-

ricen bu dereceye vyiikseldigini gosterir. Kullanlan (© ler de gecen
ye y gini g ) g

asamalarin hayli uzun siire¢li olduguna delalet eder. Kur’an’da Allah:
ool B e . . ) .
(ol A C_j L dereceleri, mertebeleri yiikselten™ diye tamimlanir. Yani

yvaratisim adim adim yiikselten, olgunlastiran demektir. Bu ve benzeri
ayetler, organik evrimi ortaya koymaktadr. Adem kelimesinden verden
¢ikmig bir varhik anlagihr. Aym kikten gelen Edim, yeryiizii demektir.
Adem kelimesi Kur’an’da ézel isimden ziyade insan nev’ini gostermekte-
dir. Ilk insanmn yaratlisindan bahseden éyetler, genellikle Adem yerine

3 " i S 0l -
insan kelimesini kullamir: “Biz insam yarttik™ (" 3 '({LL.:.L,- -LAJ}

- - - ) - T -0 ° -8 " -

¢ aY l,’,x_?wf LA P ) L:._l:i % r_(l_,_u.p :Biz sizi yarat-
tik, sonra sekillendirdik. sonra mvlek]cre_ Adem’e secde edin dedik.”2
Ayet, insanm yaratldifim, gesitli merhalelerden gecip sekillen-
dirildigini, sonra Adem adim alan ilk insana meleklerin boyun
egdirildigini ifade ediyor.

Ayetten agikga anlasildign gibi Adem, evrim sonunda akil ve duyula-
rina kavusan ilk insanin adidir. Melekler ilk yaratibsinda degil, ancak
insan bigimine geldikten sonra insana secde etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim, Tanr'min Adem’e esiyle beraber cennette durma-

».! -

s, fakat bir agaca yaklasmamasimi emrettigini soyler: * (0|3 3

1 Secde Suresi: 7
2 A’raf Suresi: 11
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-5~ 0~ - ~“2& o S 0 = - -
’L......a- U:-) L*M}Lf} 4...:l-| ;,L;-_,J) g_.._.u\ 'i.a ’(-.:ll.i

H ).p....!l o .Jua Cs a3 )yl 304 I L,.._,\.....;- :Ey Adem, sen ve esin, cennette

durun, orada dilediginiz yerden bol bol yeyin, fakat su aZaca yaklag-
mayin demistik . . ...

Acaba Adem’in sakin olduju cennet hangi cennettir ? Oliimden son-
ra gidilecek ebedi cennet mi, yoksa diinya cenneti mi? Bazi miifessir-
lerin kanaatine giore buradaki cennet, liimden sonra varilacak ebedi
cennet degil, o zaman yeryiiziindeki cennetlerden biridir. Zira Adem’in
diinyada yaratildign, dyetlerin kesin ifadesidir. Onun yaratildigim séy-
liyen ayetlerde cennete yiikseltilmesinden sbz edilmemektedir. Eger
Adem’in bulundugu bu ilk cennet, huld (ebedi) cennet olsaydi orada
zaten ebediyyet i¢inde bulundugundan, Adem’in ebediyyet ara-
masma liizum yoktu. Halbuki Adem, ebebiyyet bulmak i¢in yasak
agactan yemistir. Onu ebediyyet agae1 sandigi igin ondan yemis-
tir. Eger bu cennet ebedi cennet olsaydi ondan gikilmaz ve seytan ora-
ya giremezdi, orada giinah iglenmezdi. Ciinkii Kur’an’da cennet, dogru
hareket edenlerin, ne sagmalamaya, ne de giinaha sokmiyan bir kadehten

istahla icecekleri yer olarak nitelendirilir: { g l:‘,._g O J_p-)';:.;
“ﬁ:fnt,' 'Y') l:r::, ':,:,J Y 2, Demek ki o cennette degil normal halde,

igki igilse dahi giinah islenmiyecektir. Halbuki bu cennette giinah islen-
mistir. Baska bir dyet ise Adem’in bulundugu ilk cenneti siyle tavsif

S~ 0

eder: aL‘_...s }..u.]a_:'y .._,.l.! 1J ng_suy} C“Z" ‘E_J:?‘:"-=YT"’"’G ‘0)

U,wg_, ’3’ - :Sen orada acikmayacaksin, giplak kalmayacaksin, ve sen

orada susamvyacaksin, giineste yanmiyacaksin™3. Muhammed ikbal, bu

ayetlerden su sonuca vanyor: “Kur'an'm Adem hikayesindeki cennet,
insammn pratik olarak gevresiyle miinasebet kuramadig, dolayisiyle ferdi
ihtiyaglar: hissetmedigi bir durumu gésterir. Insamn bu ihtiyaglar hisset-
mesi, insan kiiltiiriiniin baslangi¢ noktasim isaretler. Demek ki Adem’in
cennetten inmesi hikiyesinin, insanin bu gezegende ilk kez goriinmesiyle
bir ilgisi yoktur. Bunun gayesi, insanin i¢giidiiye bagh istekten, itaat ve

1 Bakara Suresi: 35
2 Tur Suresi: 23
3 Taha Suresi: 118-119
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isyana kabiliyetli, bilingli istege, irade hiirriyetine, yani insan benligine
kavugmasini anlatmaktir.” !, Iste bu irade hiirriyetidir ki onu daglar, tas-
lar, gikler ve yer kabul edememis: ancak hayat eseri, dlemde sereyan
eden ruh, insanda kemalini bulunca bu benlige ulasnustir. Yiice Allah’m:

(o B JC1T o5 V1T il ol TLYI C G
S Y - —— . - @ - 0 -0 "o ) e - o, "t
CoLaY Ll 5 Lgoan U“"‘E“':' ) Lé_Ll..a_:-:.i ol
: Biz  emaneti giklere , yere wve daglara sunduk. ondan korkup
almadilar, insan onu yiiklendi.”” ayetiyle anlatmak istedigi emanet de
iste bu akil giieii, irade hiirriyetidir. Ciinkii bununla insan bilinglenir,
kendine giiveni olur, miistakil hareket kabiliyetini kazanr.

Kur’ant Kerim'de eennet, bah¢e anlamma da kullandmstir:

L - b e o - o -9 - 5. -
oeins LU ES0 ", CLGT ), & B

:Bir tepe distiinde bulunup yagmur degince iki defa iiriin veren Cennet

ap s 99 o = - -2 - - - 0o~2 - P .. @S -0 -
(bahge ) gibi.”™>, LJ._‘A'.L:- Y— Lloao- —Q_.__La_- 3 i (_*J < 2l s
- 3 o0~ P R .- -3 0. - - -0 “% @ e £ 0~
gy Lilany ’J:n..::{ Lealiaa> 4 :._JLL.:- | Ot O ey
:Onlara siyle bir misal ver : Iki adam ki birine iki iiziim Cenneti (bah-
cesi ) vermigtik, o iki (Cennetin) etrafimi hurmalarla ¢evirmis ve arala-
rinda ekin bitirmistik.”+.

Ibn Abbas da “Cennetu’l-huldde degil, Adn cennetinde idiler”
demigtir. Adn ikamet demektir. Madin kelimesi de bu kikten gelir. Buna
gore Adn cenneti, yaratihs madeni ve esas ikamet yeri olan cennet an-
lamini ima eder. Bu ise Adem’in ilk varhk nimetine mazhar oldugu hil-
kat bahgesi manasim tasirs,

Adem’in yemekten menedildigi agaca gelince: bunun bir sembol
oldugu muhakkaktir. Eski sembolizm hakkinda 6nemli bilgi sahibi
olan Madame Balvatski., Secret Doctrine adh eserinde: sirh ilimlerde
agacin, “gizli bilgi” sembolii olugunu siylers. Biiyitk mutasavvif miifes-

1 SIR M. IQBAL, The Reconstruction of Religious Thought In Islam, s. 85
2 Ahzib Suresi: 72

3 Bakara Suresi: 265

4 Kehif Suresi: 32

5 Hak Dini Kur’an Dili, I11. 2138,

6 The Reconstruction of Rel. Thought In Islam, s. 86
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sir Siillemi ve Bakli de buna yakin bir goriis ileri siirerler: “Allah bu agag-
ta, Adem ve Havva igin Tanrilik sirlanim gizledi, onlar ona yaklagmak-
tan menetti ki insanhk halindeki vasayislar kanismasin. Bir yandan da
onlan agaca yaklasip o sirlan (bilgileri) almaga igten sevk eyledi. “Jey-
tan ona fisuldayip : Ey Adem sana ebediyyet agacini ve yok olmayan bir
miilkii gistereyim mi? dedi.” Allah, gaybe ait bu sbzii seytamn diline
koydu. Seytan da biylece Adem’i aldattijam, ebedi aynhga attigim
sand1. Bilmedi ki o agag, ger¢ekte ebediyyet agaci idi. Ciinkii o, Tanri-
sal nurlari, sirlan tasimaktaydi.”!.

Kur'an'mm kendi ifadesine gore bu agag, seceratu’l-huld, yani ebe-
diyyet agacidir. Bu agag, insanin, devamli yasayabilmek igin bagvur-
dugu cinsel iiremenin semboliidiir. ikbal, Mustafa Mahmud ve Abdul-
vedud da bu giristedirler2.

Insanin ash, ferdiyetinin sonlu oldugunu gormiis, bu kusurunu cin-
sel iireme ile telifi edip, ferden olmasa da toplum halinde ebedi yasa-
manm yolunu aramis, hayatim kendinden olan nesillerde siirdiirmek
istemistir. Nitekim agacin meyvasimi, kadmm erkege ikram etmesinde
de bu anlam sakl olsa gerektir. Adem’in yeryiiziine inmesi de biyolojik
bir durumdan diger duruma gegmesi demektir. Muhyi’d-din Ibn al-
Arabi, Adem’in inisini, ruhun tabiata inip evrimleserek insan sekline
gelmesine isaret sayar’. lkbal ise bunu, insanin, i¢giidiiye bagh bilingsiz
benlikten, bilingli insan benligine, irade hiirriyetine gegigi seklinde
anlar. Iste bu suur haline erdikten sonradir ki tabiat kuvvetleri insana
boyun egmege baslamistir.

i _,’.1::_‘.:..:3 'r';) | ,’.L’,_;.,T TS0 5 "y :Meleklere Adem’e
secde edin, demistik, secde ettiler.”’+ Secde boyun egmek, tazim etmek anla-
mun1 tagir. Melekler ¢ok gesitlidir. Insan goziyle goriilmiyen yiice, ruhani
melekler oldugu gibi yagmurun yagdinlmasina, seslerin nakline, bulutla-
rin sevkine miivekkel melekler de vardir. Ibn Abbas’a gire su buhan ile
viikli bulutlan sevk eden, emredildigi yere gotiiren melegin adi Ra’d’dirs.
Ra’d simsek demektir. Burada bulutlann sevk eden melek, basing

1 Bakli, Araisu’l-Beyin, 1. 21, 11. 39, Hind. 1301

2 Bkz. The Reconstruction. ., s. 87-88; al-Kur'an, s. 63 Beyrut 1973; Phenomena Of Na-
ture In Qoran.

3 Isdrato’l-Kurin fi Alemi’l-Insan, varak 3b.

4 Bakara Suresi: 24

5 Kurtubi, al-Cami’ li-Ahkami'l-Kur’an, 1X. 296, Kahire 1358 /1939,
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degisikligiyle meydana gelen riizgardan baska bir sey degildir. Bir
hadise gire de sesleri kulaktan kulaga nakleden bir melektir. Siiphesiz
bu melek de seslerimizi titresimiyle etrafa yayan atmosferdir. Demek
ki tabiat kuvvetleri de birer melek olmaktadir. Zira melekler, Allah’a
isyan edemiyen, yani hiir irade yeteneginden yoksun, emredildigi seyi ya-
pan giiclii varhklardir. Tabiat kuvvetleri de aym nitelige sahip degil
midir ? Ates yakar, 1sitir; su akar, sular; riizgir eser, yagmurun yagmasi
icin bulutlari nakleder, gerektiginde firtina olur, tahribeder; normal
esintisiyle bitkileri agilar. Ibnu’l-Arabi, ruhu tasiyan bedeni uzuvlar:
elleri, ayaklar1 da melek kabul eder'. insan bu tiir meleklerden iistiindiir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ibn Mace’de bulunan “ g d_; r;l u,jll
R\ u‘yu o : Mii’'min Allah indinde bazi meleklerden iistiin-

diir”’2. hadisleriyle bu tiir meleklere isaret etmis bulunmaktadr.

Iste Adem’e secde eden melekler, irade yetenegini, akil giiciinii
kazanan insana boyun egen tabiat kuvvetleridir. Insan akil giiciinii
kazanminca tabiat kuvvetlerini emri altina almis, onlardan yararlanmasim,
onlarin korkung etkilerini énlemesini bilmistir.

III. Ruhéini Evrim:

Gokten yere inen ruh, maddi olarak insanmi meydana getirmekle mad-
di evrimin son noktasina varmistir. Fakat bununla evrim bitmemistir.
Gaye, sadece insamin sekli giizelligi ve akli yetenekleri kazanmas:1 degil,
akli yeteneklerini kullanarak kainatin yaraticisim tammasidir. Kainatin
yaratilmasindan maksat, insanin yaratilmasidir. Insanin yaraulmasindan
maksad da Allah’in bilinmesidir. Yiice Allah, bu gayesini agikga belir-
tiyor:

$3e 0 8 Db e B gt T o ) s
«‘CJ) -L~a-:-! \J"l u....i_Y 'l_, ‘_',_J_-\ oals Uay :Ben cin ve insi
ancak bana tapsinlar diye yaratium™3.

Insani Allah” tammaya, O’na tapmaya yonelten nedir? Goziimiize
carpan her varlk, kulagimiza dokunan her ses, hasih biitiin tabiat olay-
lar1, insam1 Allah’a yonelten isaretlerdir. $u kusa bakimiz: Nasil ugtu?
Ugma enerjisini nereden aldi1? Su giinese bakiniz, nasil durmadan hayat

1 lsaratu’l-Kur'an, vrk. 3b.
2 Ibn Mace, Fiten:6
3 Zariyat Suresi: 56



KUR'’AN-1 KERIM'E GORE EVRiM TEORisi 145

kaynag sagiyor? Su agaclara yesil elbiseler giydiren, kirmizi sarn gigek-
ler agtiran, tath meyvalar verdiren nedir? Su giil, bu giniil agan rengini
ve kokusunu nereden aldi? Nasil oluyor da kalbimiz yetmis sene, yiiz
sene durmadan, dinlenmeden sahsip viicudumuza kan pompaliyor?
Viicudumuzdaki bu kilcal damarlarn bu kadar ustahkla dégiyen kim?
Neden canh tiirler nesillerini koruyor ? Kim yapti bu genleri ? Kim koydu
bu tabiatin her zerresine bu ince nizam1 ? Kendinden mi oldu bu intizam ?
Tesadiifiin eseri mi bu kanunlar ? Tesadiifte kanun ve diizen olur mu?

Iste insan akli ince diigiiniince derhal biitiin bu tabiat olaylarinin
arkasinda ¢ok akilli, bilgili, hikmetli bir yaraticinin elini, sonsuz giiciinii
goriir. O halde bu tabiat varhklarmmn hepsi, bizi Allahs bulmaya yé-
nelten isaretlerdir. Kur’an, biitiin tabiat olaylarina ayet (igaret) adi
vermistir:

- V-

T Gt G017 GEESTTC0 Y ’F,J 5
Toals G M GG D T Lo TG T
ﬁl;:l!)_’jﬂl L3573 O S 6 n oty TOyladla’s

:0lii arz onlar igin bir ayettir. Onu dirilttik ve ondan taneler gikar-
dik, onlardan yiyorlar . . . Gece onlar igin bir dyettir. Giindiizii ondan soyar
aluniz: hemen karanhkta kalrlar. Giines de kendi kararlasnrldig yer
iginde akip gitmektedir. Biitiin bunlar giiglii ve bilgin Allah’un takdiridir.”1

Pratik akil diizeyinden yiikselip kiinatin yaratilisi hakkinda fikir
yoran akil sahipleri igin her zerre, her varhk dillenir, her tabiat olay:
kendisine hitabeden bir ayet oluverir. Nasil ki yola dikilen isaretlerin
amaci, yoleunun dikkatini kendilerine degil, varacag hedefe yoneltmek
ise. kdinat varhklarmin amaci da insami Allaht tammaga ve O’na kul
olmaya yoneltmektir.

Allah’t tamimakla ne olur? Allah™s tammakla insan ruhunun ev-
rimi baslar. Allah’a tapmak, O’na kulluk etmekle ruh yiikselir. Tbadet
ne derece artarsa ruh da o derece gelisir, iyi yetenekler kazanir. O dere-
ceye gelir ki ruh, kdinatm her zerresinde kendi kudretini gosteren Al-
lah, insan ruhunda nuriyle goriinmege baslar. Allah aski, insan ruhunu
sarar. Insan, beseri varliim Allah askinda eritir, Allah’ her zaman ken-

1 Yisin Suresi: 33, 37, 38



146 SULEYMAN ATES

disiyle beraber goriir, hatta kendini gormez de yalmz O’nu goriir. Iste
tasavvufta buna fena fillah mertebesi denir. Buhari ve Miislim’de bu-
lunan bir kudsi hadise gore de Ibadetlerle Allah’a yaklasmaga devam
eden kulun, nihayet Allah ile goriip Allah ile isitecek bir diizeye ulaga-
cag ifade edilmistir.

Allah’tan ¢gikarak evrime atilan akil ve ruh, yetenekler kazanarak
O’nunla birlesme kemaline erer. Iste Allahs tammak ve O'na kulluk et-
mek, insan ruhunu kétii duygulardan artarak yiikseltir. Bu suretle
insan, ahlaki tekamiiliin zirvesine ulasmis olur. Resulullah Efendimiz:
“Ben giizel ahliky tamamlamak i¢in génderildim™' buyurmuglardir. Giizel
ahlak, ancak kullukla tamamlanacagindan, Allah’a kullukla iftihar et-
mislerdir. Islam, Allah’m iradesine teslim olarak nefsin bayag isteklerini
oldiirmektir. Nefsinin kétii duygularmi 6ldiiriip onu miisliiman eden
kisi, iyilik kaynag olmustur. Artik kimse onun elinden dilinden zarar
gormez. Onun gozii a¢ degildir. Yeterinden fazlasim istemez. Servetin
iizerinde oturmaz, Allah i¢in dagitir. Kendisi fakir diisiinceye kadar
vermekten ¢ekinmez. Ebu Abdirrahman as—-Sulemi dogdugu zaman, ba-
basi, elinde nesi varsa fukaraya vermis, ¢ocuguna bir sey birakmadigim
soyliyenlere: “Eger ¢ocuk salihlerden olursa Allah salihleri korur,
eger fasitlerden olursa ben eline fesat aleti vermemis olurum” demek
gibi bir dlicenaphk gostermistir. Islamin ruhuna eren, Hakk’in rzasimi
her seyden iistiin goren insan, verdigini de oviillmek veya tesekkiir edil-
mek igin degil, sirf Allaht memnun etmek igin verir.

Ismail Ibn Nuceyd, gocuktu. Seyhinin ihtiyacimi kapatmak igin
gizlice verdigi bir kese altim, geyhi Ebu Osman topluluga agiklaymnca
geri istedi, tekrar gece yaris1 gotiiriip verdi: “Bunu seninle Allah’tan bas-
ka kimse bilmesin “dedi.

Hakk’in nuriyele aydinlanan bu insan, rahmeten lililemin maka-
mma yiikselmis, herkese sevgi kucagini a¢gmistir. Mutasavviflara gore
insam kamil, giines gibi karsisinda hig karanlik gérmez, her gordiigiinde
ruhunun aydinhgimi goriir. Nefsin esiri olan da gece gibi daima karsisinda
karanhk goriir. Iste ruhu aydinlatip insam bu ahlak evrimine ulagtiran
sey, Allah’1 bilip O’na kulluk etmektir. Allah’a kul olan O’ndan baska-
sia kul olmaktan kurtulur, tam hiirriyete kavusur. Demek ki Allah’a
kulluk, gergek dzgiirliigiin ta kendisidir.

1 Buhiri, Edeb; Hakim, Mustedrek; Beyhaki, $u'ab; Feyzu'l-Kadir, II, 572
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Hz. Peygamber (s.a.v.) den sonra imamhgm ve halifeligin Hz. Ali
ve evladina aidolduguna inanan firkaya sia denir. Birkag kola ayrlan
siamn biitiin kollar, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'in imamhgnda ittifak
ederler. Ancak Hz. Hiiseyin’in sehidedilmesinden sonra imamhgmn kime
gectigi hakkinda ayrihk vardir. Bir kismi, Hz. Hiiseyin’den sonra imam-
hiin, Ali'nin, Hz, Fauma’dan olmayan oglu Muhammed ibn Hanefiyye’-
ye gectigine inamp ona biat etmiglerdir, bir kismu da imamhn Hz.
Hasan evladina gegtigine inanmis, onlarm biiyiiyiip olgunluk cagina
gelmesini beklemislerdir. Bir kismi da baslangigta halifelikten vazgeg-
mekle Hz. Hasanin, imamhk hakkim kaybettigini, imamhgn Hz.
Hiiseyin soyunda siirecegini ileri siirmiiglerdir. Bunlardan da gesitli
kollar dogmustur. S$ia firkalarindan tefsirle ugrasan belli bash ii¢ gurup
vardir: Zeydiyye, imamiyye ve Ismailiyye.

Biz burada Imamiyyenin tefsir gbriigiinii inceliyecegiz. Bu inceleme-
ye girmeden énce Imamiyyenin inang prensiplerini belirtmemiz gerekir.
Imamiyyenin basta gelen prensibi, imamin velayetine inanmaktir. imam-
ik inancina bagh olarak dért inang esasi daha vardir ki bunar da: ismet
mehdilik, ric’a ve takiyye'dir. $imdi bunlan ozetliyelim:

1- imamet: Imam, dini ve diinyevi liderdir. Hz. Peygamber’in
halifesi, vekilidir. Peygamber’den sonra ilk imam Ali’dir. Onun evla-
dindan on iki imam gelmis, son imam kaybolmustur. Siiler arasinda Ali"yi
tanr1 mertebesine ¢ikaranlar oldugu gibi onu sadece diger sahabilerden
iistiin, halifelize daha liyik goren mu’tediller de vardir. Imamiyye sias:
ise bu iki u¢ arasindadir. Onlara gire Ali, beser olmakla beraber ma’siim
ve Allah Elgisinden sonra onun miinakasa gotiirmez halifesifir. Imamhk
Ali'nin evladinin hakkidir. Sahabilerin ¢ogu onlarm hakkim. gasbetmis
ve bu yiizden miinafik olmuslardir. Biitiin sia kitaplan, sahabilerir
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¢ogunu kifir veya miinafik sayarlar. Hele Ebubekir, Omer ve Osman’y
acikca tekfir ederler!.

Imamlar mukaddestirler. “Arzin riikknii, Allah’n yeryiiziinde iistiin
hiiccetidirler2, “Imambk dinin esasi, miislimanlarin diizeni, diinya-
nin dirligi, mii’minlerin serefidir™s. imamm veliligine inanmak, dinin
temelidir. Velayeti kabul etmeden dinin 6teki esaslari tamamlanmazs.

“Imamlan sevmek iman, onlara bugzetmek kiifiirdiir”s, Her devir-
de bir imam buluncacaktir. Hz. Peygagamber, ahirete gigerken biitiin
ilmini Hz. Ali’ye birakmms, o da Imam Hasan’a, o da Imam Hiiseyin’e
birakmis, ta on ikinci imama varmcaya kadar bu ilim béyle babadan
ogula tevariis edilmistir. On ikinei imamin kaybolmasi ile bu ilim, si’a
bilginlerine intikal etmistire.

Imamlarin Allah ile ruhsal baglantilarnt vardir. Imam bilgisini,
oteki miictehidler gibi gozlem ve istidlal yoliyle almaz; ya peygamberden,
ya kendinden 6nceki imamdan veya ilham yoliyle aliré. Hiiccet olmak
bakimindan peygamberin soziyle imamm stzii arasmda bir ayirim yok-
tur. Ciinkii ikisi de Allah’tan ahp duyurmakta, Allah’in hiikiimlerini
agiklamaktadir. Miisliimanlarin, imamin séziine uymaln vacibdir. Imam
reddetmek, Allah™ reddetmek demektir ki sirke yakindir. Gergi peygam-
ber vahiy, imam ilham alir ama imamin, kasden ve yamlarak hatiadan
masum olmasi, aradaki fark: ortadan kaldirir?.

Imam dinin tatbikgisidir. Ca’fer-i Sadik’tan séyle rivayet edilmistir:
“Allah peygamberini en giizel terbiye ve en iistiin akilla yaratu. Onu
en giizel bir bigimde yetistirdi, “Afft al, iyiligi emret, cahillerden yiiz
cevir's dedi. Onu 6viip “Sen biiyiik ahldk iizerindesin®™ buyurdu. Dini ve
dinin tatbikini ona birakip “Resuliin size verdigini alin, Resuliin sizi
yasakladigy seyden sakimin™10, “ Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmis-

1 Musa Carullah, al-Vagia fi Nakdi Akaidi’s-$i'a, s. 21
2 al-Kuleyni, al-Kaifi 1. 178-179.

3 Aym eser, 1.200

4 Kadi Said Kummi, Esraru’l-1badat, s. 2

5 al-Kafi, I. 188.

6 Dr. Rusdi Muhammed Arsén Alyin, al-Akl Inde’s-Siati’l-Iméamiyye, s. 55-57, Bagdad,

1393 /1973

7 Aym eser, s. 59

8 A’raf Suresi: 199

9 Kalem Suresi: 4
10 Nisa Suresi: 64
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tir1 dedi. Allah dinini peygamberine birakti. Insanlar onu inkar ederken
siz onu kabul ettiniz. Vallahi biz konustugumuz zaman konusmamzi,
sustugumuz zaman susmamzi isteriz. Biz sizinle Allah arasindayiz.
Allah, bize kars1 gelen kimseye hayir vermemistir.”2.

Peygamber ve imam, ancak halkin yararma olami emreder. Pey-
gamberin ve imamin kalbine, Allah’m iradesine aykiri, iimmetin yarari-
na zid bir sey gelmez. Allah, baz islerin tayinini peygamberin ve ima-
mm oyuna birakir. Farz rek’atlerin sayisi, nafile namaz ve orucun ta-
yini gibi. Hiikiimlerin agiklanmasim, fetvayi, Kur'an ayetlerinin tef-
sir ve te'vilini de onlara birakmistir. Onlar uygun goriirlerse agiklarlar,
uygun gormezlerse susarlar. Takiyye geregine, hal ve yarara gire hare-
ket ederler. al-Kuleyni, aym dyetin anlamini soran ii¢ kisiye, Sadik’in
ayrt ayn cevaplar verdigini, bu durumun ya takiyyeden veya tafviz’-
den ileri geldigini séyliiyor’. Imam, bir olayda seriatin zahiriyle amel
edebilecegi gibi zahiri terk edip kendi re’yine gore de hiitkmedebilir.
Nitekim Kehif kissasinda Musa’min arkadas: ve Zu'l-Karneyn biyle
Yapmigtid.

2— fsmet: Imammn gerek kiigiik, gerek biiyiik giinah islemekten,
hatia etmekten korunmus olmasidir, imamin aymlmaz vasfidir.

3— Mehdilik: Gizlenen on ikinci imam, son zamanda ortaya ¢ikip
yeryiiziinii giiven ve adaletle dolduracakur. Bu fikri ilk defa ortaya
atan, Hz. Ali'nin Mevlasi Keysan'dir. Sonra imamiyyenin kollarma
gegmistir.

4— Ric’at: Beklenen imam geldikten sonra Peygamber( s.a.v.),
Ali, Hasan ve Hiiseyin, hatta biitiin imamlar diinyaya geri dénecekler,
bunlarim hasimlari olan Ebubekir, Omer ve digerleri de dénecek, imam-
lar hasimlarina kisas yaptiktan sonra hep beraber élecekler ve kiyamet
giinii tekrar dirileceklerdir.

5- Takiyye: [ktidar sahibine distan itaat gosterip asil inancim
gizlemek, boylece diismamn serrinden korunmaga cahsmaktr. Ama
kuvvet bulunca silahh ihtilale girismek lazamdar.

iste bu inanglar, imamiyye siasinin kafalarina hakim olmus, onlarin
tefsir anlayiglarma yon vermistir. Hz. Ali'nin &ldiiriilmesi, Emevilerin,

1 Nisa Suresi: 80
2 al-Vasi’a fi Nakdi Aka'idi'si’a, s. 87
3 al-vasi’a, s. 25
4 Aym eser, s.11
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daha sonra da Abbasilerin: Ali evlidimi bask: altinda tutmalari, halkin
Ali soyuna kars: sevgisini kamgladi. Ozellikle liimlerinden sonra on-
lar, olduklarindan daha biiyiik goriildiiler. $ia mezhebinin mensuplari,
inanglarma destek bulmak i¢in imamlarin siylemedikleri bir¢ok sozleri
onlarin agizlarma koydular ve onlar hakkinda birgok menkibeler halk
arasina vayilda.

Tefsirde sia egiliminin dogus sebebi:

Emevi devrinde yasiyan bazi takva sahibi bilginler de Emevi yine-
timinden memnun degillerdi. Bunlar goriiniimde siyasi iktidara bo-
yun egdilerse de giniilden ona kars1 kirgin ve Ali soyuna bagh idiler.
Bu sevginin sevkiyle Ali'nin ve Ali soyunun halifeligine dair Kur’an'da
isaretler aradilar. Nasil ki bagka mezhep mensuplar da kendi agilarmdan
bu isaretleri artyorlardi. Boylece Kur’an’m $Sia egilimine gire tefsiri bas-
ladi. Meveut yonetime karsi asin nefretin goz kararticr etkisi ve araya
sizan miinafiklarm olumsuz rolleriyle sia arasinda tefsire dair ¢ok asilsiz
ve akla mantika aykin haberler yayildi. Hatta Kur'an'in mevsukiyetin-
den kuskuya diigiirecek goriisler ortaya atildi. Dedigimiz gibi tutunmas
igin bu haberler, hep bir imamin agzindan séyletildi. Artk sia elinde
tefsir o hale geldi ki Kur’an, sanki sadece Ali ve soyunun velayetini
desteklemek igin gelmis bir sii kitab1 hiiviyetine sokuldu.

imamiyyeye gore Kur’an'in gergek tefsirini yalmz imamlar bilirler,
yalmz onlardan gelen tefsir rivayetleri makbuldiir. Zira biitiin peygam-
berlerin ilmi Ali’de ve ondan sonra gelen imamlarda toplanmistir. Allah,
biitiin peygamberlerin ilmini Hz. Muhammed’de, onun ilmini de Hz.
Ali*de topladign igin Ali 6teki peygamberlerden bilgilidir:.

Kuleyni'nin, al-Kafi'de Suleym ibn Kays yoliyle Hz. Ali’den ri-
vayet ettigi bir hadise gire Hz. Peygamber, inen her ayeti, Ali'ye
okutur, yazdirirmig, Hz. Ali kendi eliyle ayetin kendisini. Hz. Peygam-
berin Ggrettigi bi¢cimde te’vilini, tefsirini, nasihini, mensuhunu, muhke-
mini, miitesabihini yazmis. Sonra peygamber, unutmasin diye Ali’ye
dua etmis. Artik ondan sonra Ali, 6grendigi seylerden bir harf dahi unut-
mamig?,

Kur’an'in tefsirini ancak kur’an’m evlerinde indigi kimseler bilirler.
Bunlar da Peygamber’in Ehli Beytidir. Onlarin evinden ¢ikmayan

1 al-Kafi 1. 223
2 Aym eser, I. 64; as Safi, =.11
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bilgiye giivenilemez. Kur’an tefsiri hakkinda Ehli Beytten ¢ok rivayetler
gelmigtir. Ancak bunlar, soranlarin durumuna ve anlayisima, imamlarin
dindeki irsad metodlarima gire degisiktir. Diismanlardan gizlenme
(takiyye) amaciyle bir¢ok sorunlar kiselerde gizli kalmstir!.

Sia Egilimine Gire Yazilan Bashea Tefsirler:

1- Tefsirde sii esasim1 getiren ilk kitap, ikinei H. asirda yasams
Cabir al-Cu’fi (6. 128 /745) nin tefsiridir. Fakat bu kitap meveut degil-
dir. Bundan g¢esitli nakiller yapilmistar,

2- 11 nci imam al-Hasan al-Askeri (6 245 /859) ye atrfedilen tef-
sir, bir cild halinde basilmistir, fakat bunun imamla bir ilgisi yoktur.

3- Ugiineii H. asirda yasayan Muhammed Ibn Mes'ud al-Ayyisi’-
nin tefsiri, sianin kaynak eserlerinden biridir. Bu eser uydurma haber-
lerle doludur.

4- Ug ve dordiincii asirlarda yasamis bulunan Sultan Muhammed
ibn Hacer al Becahti’nin Beyanu's-Saade fi Makami’l-ibade adh tef-
siri bize kadar gelmis ve 1314 /1896 da Tahran’da basilmistar.

5~ Ugiincii asir soniyle dordiincii asic baslarinda yasayan Ali ibn
ibrihim al-Kummi'nin yazdiga bir cild halindeki bzet tefsir de basil-
mistir. Son baskis1 1386 da Necef'te yapilmuistir. Bundan sonra sia
tefsiri yayilmaga baslamistar.

6- Besinci asirda yasayan Ebu Ca’fer Muhammed ibn al-Hasan
ibn Ali at-Tisi (6. 460) nin at-Tibyan adh tefsiri, Tabrasi'nin eserine
kaynak olmustur. ilmi olan bu tefsir, zoraki tevillerden kaginmstir.

7- Alunc asir bilginlerinden Ebu Ali al-Fadl ibn al-Hasan at-Tab-
rasi (6. 538)’nin yazdign Mecma'u’l-Beyén, ehli siinnet goriislerine gok
vakindir.

8- Onbirinci asir bilginlerinden Molla Muhsin al-Kasi adiyle tam-
nan Muhammed Murtazi’'min as-Safi adli tefsiri, gesitli rivayetleri bir
araya getirmesi bakimindan onemlidir, Aymi miiellif, bu eserini a-Asfa
adiyle ozetlemistir.

9- On ikinci asir bilginlerinden Hasim ibn Suleyman ibn isma-
il al-Huseyni al-Bahrani (6. 1107 /1695)nin al-Burhan isimli tefsiri,
iki cild halinde basilmistir.

1 al-Faydu’l-Kagini Muhammed ibn al-Murtazi. as-Safi, Dibacetu’l-Kitab, s.4, Tah-
ran 1387
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10~ Mevla Abdu’l-Latif al-Kéarzani'nin Mir'atu’l-Envar ve Mis-
katu’l-Esrar adh eseri de basilmistir.

11- On iigiineii asir bilginlerinden Nuru'd-din unvaniyle bilinen
Muhammed Murtazi al-Huseyni’nin yazdigi al-Mu’ellef adli bir ciltlik

tefsir heniiz basilmamstir.

12— On iigiincii asir bilginlerinden Seyyid Abdullah ibn Muhammed
Riza al-Alevi (6. 1242 /1826)nin Tefsiru’l-Kur’an’y da basilmstar.

13- Ve nihayet on dérdiineii asir bilginlerinden Muhammed Cevad
ibn Hasan an-Necefi (6 1352 /1933) nin yazdigi Ala’u’r-Rahman fi Tef-
siri’l-Kur’an adli tamamlanmamis tafsiri, bu serinin son siralarinda ver
almistir. Fatiha’dan Nisa Suresinin 56 ne1 dyetine kadardar.

i1k Imamiyyc Tefsirlerinde Kur’an’in Tahrif Edildigi Uzerinde Du-

rulur:

I1k sia kitaplarinda Kur’an’m tahrif edildigi hakkinda bir¢ok tutar-
siz, mantik digi rivayetler ortaya atilmistir. Onlara gore giya Ali ve
soyunu iéven, onlarm diismanlar olan oteki sahabileri yeren birgok
Kur’an ayetleri Kur’an’dan ¢ikartilmistir.

Hz. Peygamber (a.), hasta déseginde yatarken Hz. Ali'ye:

— Ali, dedi, Kur’din dégegimin altinda sayfalar, ipek ve varaklar
iizerinde bulunmaktadir. Onlarn alm, toplaym: yahudilerin Tevrath
zayi ettikleri gibi siz de Kur’an’1 zayi etmeyin.

Ali gidip Kur’an’y sar1 bir ortii igine doldurdu evine gotiiriip {ize-
rine miihiir vurdu, “Bunu derleyip bir araya getirmedik¢e abami giy-
miyecegim” dedi. Kapisina biri gelse, onu karsilamak i¢in abasiz ¢ikar-
di. Nihayet Kur’int derledi. Derledikten sonra insanlara ¢ikardi:

— lste Allah’in kitabi, onu Allahin Muhammed’e indirdigi bigimde
iki kapak arasina topladim, dedi.

— Bizim yammmzda Kur’an’1 iginde toplayan bir mushaf var, bizim
senin derledigine ihtiyacimz yok dediler.

— Vallahi, dedi, benden giinah gitti. Bundan sonra onu bir daha
goremezsiniz, ben size haber vereyim dedim.

Sia kitaplarinda bulunan acaip bir rivayete gire de Ali, Kur’an’
derleyince Ebubekir’e getirmis. Iibubekir aginca icinde ashabin rezi-
letlerini anlatan édyetleri gérmiis. Hemen orada bulunan Omer atilmis:



IMAMIYYE SIASININ TEFSIR ANLAYISI 153

— Ya Ali, demis, gotiir onu bizim ona ihtiyacimiz yok.

Ali de mushafi alip dénmiis. Sonra Omer, Zeyd ibn Sabit’i getirtip:

— Ali bir Kur’an getirdi, i¢inde muhacirlerin ve ensarm kéotiilik-
leri anlatilmaktadir. Sen bize bir Kur’an derle, muhacir ve ensarin ko-
tiiliiklerini anlatan yerleri ¢ikar, demis. Kur’an okuyucusu olan Zeyd

de:

— Peki ama, demis ya ben bu Kur’an"t derledikten sonra Ali de
kendi derledigini gikarirsa yaptiim bosa gitmez mi?

Omer bu ise ¢are diisiinmiis, Ali’yi éldiirtmekten baska gare bulama-
mis, Halid ibn al-Velid eliyle Ali’yi dldiirmege yeltenmisse de basara-
mamis. Omer kendisi halife olunca Ali’den mushafini istemis, Ali verme-
mis:

— Hayir, demis, ben onu size getirdim ki biz bilmiyorduk, bize ge-
tirip gostermedin demiyesiniz. Benim yammda bulunan Kur’anr yalmz
temizler ve evladimdan vasiler tutabilirler.

Omer bunun ortaya c¢ikacaf bir zaman olup olmadigmi sormus.

Ali:

— Evladimdan, kaim kalkarsa onu ortaya g¢ikarir, insanlar onu
ezberler, siinet onunla cereyan eder demis!'.

al-Kuleyni, Ebu Abdilah’a bir séz atfeder. Uydurma oldugu agik¢a
belli olan bu uzun soze gire giya Hz. Peygamber, Ali’ye bin kap1 dgret-
mis ki her kapidan bin kapir agilirmig. Ali evladinda al-Ciami’ denilen,
Hz. Peygamber’in arsmiyle yetmis arsin uzunlugunda, Hz. Peygamber
tarafindan Ali'ye yazdinlms bir sahife varmis. Bu sahifede helél, haram
ve insanlarm muhtac oldugu her sey yazili imis. Bir de Hz. Fatima'nin
mushafi varmus ki bugiinkii mushafin ii¢ misli biiyiikliigiinde imis ve
onda bugiinkii mushaftan tek kelime dahi yokmus.

Daha acaibi de var: Allah’in Resulii vefat edince Hz. Fatima ¢ok
aglarmis, onu teselli etmek igin Allah bir melek gondermis. Melek onunla
konusuyormus. Hz. Fatima bunu Ali’ye sikiyet etmis, Ali demis ki:

— Melegin geldigini hissedince bana séyle. Nihayet Fatima mele-
gin geldigini Ali'ye soylemis. Emiru’l-mii’minin (Ali), melekten duydugu

1 as-Safi, s. 27
2 al-Kifi, 1. 239
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her sozii yazms. Iste o sézlerden bir mushaf meydana gelmis. Yalniz
bu mushafta helal ve harama dair bir sey yokmus da gelecekte vuku-
bulacak olaylar varms!'.

al-Ayyasi'nin kaydettigi bir rivayete gore de Osman’in yanindan
cikan Abdullah Ibn Amr ibn al-As, yolda Emiru’l-mii’'minin (Aliy)e
rastladi:

— Ya Ali, dedi, bu gece bir is iizerinde ¢alistik, umanz ki Allah
o sayede bu immeti saglamalastinr. Emira’l-mii’'minin

— Evet, dedi, gahstifainiz isi biliyorum: Dokuzyiiz harfi tahrif etti-
niz, degistirdiniz, tebdil ettiniz: Ugyiiziincii tahrif ettiniz, ti¢yiiziinii
degistirdiniz, ii¢yiiziinii de tebdil ettiniz>.

Bu rivayetler hep Muhammed Bakir’a veya Ca’fer-i Sadik’a atfe-
dilir. Onlardan éteye giden bir sened yoktur. Bu imamlar da béyle man-
tiksiz sizler séylemekten miinezzehtir. Ciinkii bu sézlerin highir ilmi
degeri yoktur. Birinci rivayette Hz. Ali'nin topladizn asil Kur’an bir
defacik gisterip hemen sakladigi anlatilmaktadir. Hz. Ali gibi kahraman
bir insan, nasil olur da Kur’an’mn tahrif edildigini girdiigi halde kendi
Kur’anim saklar, asil Kur’an"t ortaya ¢ikarmak igin caba gistermesz,
hisa muharref Kur'anin yayilmasma boyun eger? Ozellikle dort yil
bizzat halifelik yapous, miislimanlara hakim olmustur. Bu dirt vil
i¢ginde neden kendinde bulunan asil Kur’an’ gitkanp yaymamistir ? Son-
ra Fatima’ya teselli i¢cin melek gelmisse Fatima'nin bundan sevinmesi
lazimgelirken neden Hz. Aliye sikiyet eder? Fatima’y: teselli i¢in gelen
melek, Fatima evladmm basina gelecek hazin olaylan siyleyip de onu
biishiitiin tiziintiiye sokup yiiregini daglar m1? Oc almaya mi1 geldi bu
melek ? Melek ruhani bir varhkur, konusmasi da ruhanidir. Onun Fat-
ma ile konusmasmi. Hz. Ali nasil duyar?

Islami savunmak i¢in canlarini vermege her zaman hazir olan mu-
hacirin ve ensarin ne kétiiliikkleri varmis da Ebubekir, Ali’nin mushafin
acar agmaz hemen muhacirin ve ensarin kitiiliiklerini anlatan ayetlerle
kargilasmis ? Alemlere rahmet ve insanlan 1slah igin gelen Allah kelami,
insanlari riisvay etmek igin tutup salislann kotiliiklerini mi sayacak ?
Nasil olur da Ali'nin o kadar iizerine titreyip sakladizi bu gizli mushaf-
tan, ashabin kétiiliiklerini anlatan bir dyet dahi kalmaz?

1 Aym eser, 5. 240
2 al-Ayyisi, Ebu'n-Nasr Muhammed ibn Mes'ad, Kitabu't-Tefsir, al-Hae as Seyyid
Hasim ar-Rasuli al-Mahallati nesri, Ciphane-i [lmiyye, 1. 48.
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Baz sia kitaplarina gire Osman mushafinda 73 dyet olan Ahzab
suresi, ashnda 296 ayeti ihtiva ediyordu. Bugiin 64 ayet olan Nur su-
resi, once 100 ayetten fazla idi. 99 ayet olan Hier Suresi, 190 ayet idi.
Sadik’a yakistinlan al-Kifideki ifadeye giore Kur'an Muhammed’e
on yedi bin ayet olarak inmistir. Elimizde sadece 6263 ayet vardir. Gerisi
Ali'nin cemettigi sekilde Ehli Beyt yamnda sakhdir. Fakat al Kéfi'ye
gire bu sakh mushaf, son imamla birlikte kaybolmustur. Kaim, bu
mushafi ortaya gikaracaktir.

Siiler eksik dedikleri bu Kur’an’a ilave edecek tek dyet dahi bula-
madiklarmdan tam Kur’an’ ileride kalkacak imamin ortaya gikacagim
ileri siirmekle giiglikten kurtulmaga sahsmslardir. Yalmiz son zamanda
Hindistan’mn  Bankipor sehri kiitiiphanesinde iki apokrif (uydurma)
sure bulunmustur. Bunlardan biri ki Nur Suresi (41 ayet), digeri Velaye
Suresi (7 ayet) adim tasimaktadir. Bunlar Ali ve imamlarin velayetlerini
teyidetmekte, aym zamnda birgok mezhebi tefsirleri igine almaktadar.
Son asirlarin mahsulii oldugu kesin olan bu apokrif sureleri siiler de kabul
etmemekte, fakat tahrif hakkindaki efsanevi rivayetleri yazmaktan
geri durmamaktadirlar.

Neler Tahrif Edilmis ?

Lem Yekin Suresi, Kureysten yetmis kisinin nesepleriyle birlikte
ismini igine aliyordu. Ahzab Suresi, En’am Suresi gibi idi; ondan Ehli
Beytin faziletlerini gikardilar. Veliyet Suresi tamamen ¢kanldi! Bir-
¢ok yerlerden Ali’'nin ismi, Birka¢ yerden Muhammed ismi. baz yerler-
den miinafiklarin isimleri gikarilms.

(( ;‘,1:]1 JJ:‘ LC‘ Jr..fd_ &) Og ) > den Sﬂl’ll'a(,:-slg J)Sijzﬁ,({ é, ‘JJ"“")“ l‘l‘:Tl{
&y O dl_.“ Jy1 Leyp* den sonra (15[; 8 ) sizii gkanlmisur’,

= 4 a2 " ;
¢ ‘:“‘J‘TO" 4 yhit adlx o BT RS TR T !::J'l_,._i,_,:,. d?®  ayeti,
Ca’fer-i Sadik’a atfedilen rivayete gire <y ails e Sl A

(t-ﬁll)..TJ- AJJE_&% Gl Gy e seklinde indirilmis imis®.

1 al-Vasia, s. 23; as-Safi, s. 25; at-Tefsir va’l-Mufessirun, 11. 350.
2 Nisa Suresi: 166

3 Maide Suresi: 67

4 as-Sifi, s. 33

5 Ra'd Suresi: 11

6 Tefsirn’l-Kummi, 1.10; as-Safi, s. 32
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0 oeo N G K G piy Wy Tl Cadd T Gl ! dyeti de
tahrif istikametinde tefsir edilir: az—Zebed, miilhidlerin Kur’an’a sok-
tuklar sozlerdir. Bu sozler tahlil ile mahvolup gider. Ogrenim goren,

bu uydurma sozleri anlar. Insanlara faydah olan ise gergek Kur’an’dur.
Onu iptal edecek bir sioz ne gelmistir, ne gelecektir.

Takiyye geregi Kur'an’t degistirenlerin isimlerini ve onlarin kitaba
ilave ettikleri ayetleri agiga vurmak dogru degildir. Zira boyle yapmakla
Islimdan sapan milletlere delil verilmis. onlarm davalar kuvvetlendiril-
mis olur2,

Genellikle Kur’an'in eksik oldugunu soylemekle beraber bu eksik-
lizin nerelerde oldugu hakkinda siiler arasinda bir birlik yoktur. Her
kol baska baska yonlerde eksiklik aranmugtir.

Ciddi Sia Bilginlerinin Gériigleri:

Imamiyyenin kitaplann Kur’an’in tahrif ve tagyirine dair bu tiir
rivayetlerle doludur ama meselenin esasim bilen ciddi bilginler, bu tah-
rif iddialammi kesinlikle reddetmektedirler. Muhaddislerin basi sayilan
as-Sadiik Muhammed ibn Babiiye, Ebu Ca’fer Muhammed ibn al-Hasan
at-Tisi, Alemu’l-Huda as-Seyyid al-Murtaza, as-Seyh at-Tabrasi,
as—Sahsahani Molla Muhsin al-Kasini ve Muhammed al-Cevad al-
Belagi bunlardandir.

Bu bilginlerin titiz ¢alismalar sonucunda bugiin imamiyye siileri,
Kur’an'm iki kapag arasinda bulunan her seyin Allah’n kelami olduguna
inanmakta, tahrif hakkindaki rivayetlere itibar edilemiyecegini kabul
etmektedirler:. as-Seyh as-Sadik Muhammed ibn Ali ibn Babaye al-
Kummi, I’tikadat’inda goyle diyor: “Bizim inancimz odur ki Allah’mn,
Peygamberine indirdigi Kur'an, bugiin Kur’anin iki kapag arasinda
bulunandir. Bizim, Kur’in’in bundan fazla veya eksik oldugunu séy-
ledigimizi ileri siiren yalan soyler™s,

Kaydettigi tahrif rivayetlerine karsi as-Safi cevab olarak soyle
diyor: “Eger Kur’an muharref ise, Allah’m indirdigi bigimde degilse
hiiccet olamaz, yararsiz olur. Halbuki yiice Allah “0, aziz bir kitaptir,

1 Ra’d Suresi: 17

2 as-Sifi, s. 29

3 Bkz. al-Hiuyi, al-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, 1. 224-225
4 Aym eser.
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ne éniinden, ne de arkasindan onu bosa ¢ikaracak bir siz gelmiyecektir.”!,
“Zikri muhakkak biz indirdik biz, ve onu elbette biz koruyacagiz”2 buyur-
mustur. Kur’an’mn tahrif edilmesi bu ayetlere aykin diiser. Imamlardan
gelen sbzlerde de belirtildigi iizere Kur'an arz edilirdi. Tahrif edilmis
olsaydi arzin ne yaran vardi? Kaldi ki tahrif haberi, Allahin kitabina
aykindir. Yalmz Kur’an’in biitiinliigiine zarar vermiyecek baz isimlerin
diisiiriilmiis veya fesir kabilinden baz sézlerin gikanlmis olmasi muh-
temeldir.”

Meemau’l-Beyan sahibi as-Seyh Ebu Ali at-Tabrasi de: “Kur’an’a
katma oldugu herkes¢e bauldir. Kur’an’dan gikarma oldugu iddiasina
gelince: Ashabimizdan bir topluluk ve Hagviyye-i Ammeden bir kavim
Kur'an’da degigiklik ve eksiklik oldugunu séylemistir. Mezhebimizin
ileri gelenlerine gire dogru giriis bunun tersinedir.” demekte ve Kur’-
an’m sahih olarak nakledildigine inanmamn, gehirlerin ve olaylarin
varhgma inanmak kadar kesin oldugunu belirtmektedir: “Miisliman bil-
ginler Kur’an1 ezberlemege ve onu korumaga titrerlerdi. Kur’anda iize-
rinde ihtilaf edilen her seyi bilirlerdi: I’rabi, kiraeti, harfleri, ayetleri. Bu
kadar titiz davrandiktan sonra Kur’an'da degisiklik ve eksiklik nasil
olabilir? Kur’anin tamamimn sthhatine inanmak nasil zaruri ilim
geregi ise her par¢asimn sithhatine inanmak da Gyle zaruri ilim geregi-
dir. Allah’in Resulii devrinde Kur’in’in tamami okunur ve ezber-
lenirdi. Hattd Peygamber (s.a.v.), bir cemati, Kur'an’i ezberlemege
memur etmisti. Ve Kur’an Peygamber (s.a.v.)e arz edilir (okunur) du.
Abdullah ibn Mes’ud, Ubeyy ibn Ka’b ve baskalan Kur’ans Peygam-
ber’e birka¢ defa okuyup hatmetmislerdi. Biitiin bunlar Kur’an’m ter-
tibedildigini, dagimk olmadifimi gosterir. Bunun aksini séyliyenlere
giivenilmez. Ciinkii bu sbzler zayif hadisler nakleden hadisgilerden ge-
liyor. Onlar bu rivayetleri dogru sanmislardir. Boyle sozlerle kesin olan

2y

bir seyden diniilemez.

Keza Ebu Ca’fer Muhammed ibn al-Hasan at-Tusi (385-460 /995
-1067) de Kur’an’da fazlahk veya eksiklik oldugu iddiasim baul gor-
mektedir: “Kur’an’m ashndan fazla oldugunu siylemek ittifakla ba-
tildir. Eksik oldugunu sdylemek de yine miisliimanlarin mezhebine
aykindir. Mezhebimizee de dogru olan budur. Yalmz Kur’an'in bir¢ok

1 Fussilet Suresi: 42
2 Hicr Suresi: 9
3 as-Sifi, s. 34-35
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ayetlerinin eksik oldugu hakkinda hass ve dmm tarafindan ¢esitli ri-
vayetler nakledilmis, ver yer bundan misaller verilmistir. Bunlarin
hepsi ilim ifade etmiyen dhad rivayetleridir. Evla olan bu gibi rivayetler-
den kaginmak, bunlarla mesgul olmamaktir. Ciinkii bunlan tevil etmek
miimkiindiir. Bu rivayetler dogru olsaydi bile yine iki kapak arasinda
bulunamn sihhatine zarar vermezdi. Ciinkii iki kapak arasinda bulunan-
larin dogru oldugu bilinmektedir. imamlardan hi¢biri buna itiraz etme-
mistir’"!,

Kiraat ve Tefsirde Tahrif iddialar::

Tahrif iddialarimin Kur’an kékiinden giivenilmez bir kitap haline
sokacagn, Hz. Osman mushafi yerine gececek bir mushaf olmadii
anlagihnca bu kez Osman metninin sihhatine: degismenin Kur’an'in
metninde degil kiraet ve tefsirinde olduguna hiikmedilmis ve Kur’an
kiraetinin tahrif edildigi hakkinda da acaip rivayetler ortaya atilmis-
ur. Fakat bu kiraetlerin ibadetlerde degeri yoktur. Ibadette siinni
kiraetiyle sii kiaeti aymdir. Yalmz bu kiraetler gizetilen imamin kira-
etine birer hazirhk sayilabilir.

al-Kummi'nin rivayetine giore Imam Ca’fer” Jlg,.,. L,L:r |da
S+l F:lp " 2 ayetini “Kitap konusmaz, onunla konusulmaz. Kitabin
sozleriyle konusan Allah’in  Elgisidir. JJ‘L’ F__lc. le""’. L..l:;u ida )
seklindedir, fakat tahrif edilmistir” demistir’. Bir¢cok verlerde iimmet

5

By Oyy g Sl e Ol g DAl Oy el D B T

2R 2 S s -& 3 . &
(L.!) kelimesi e’imme (4-ai 1) seklinde okunmustur: “ 4. -

"4 ayetinde Ebu Avhdillah: “Emiru’l- mii’minin Hiiseyin ibn Ali’yi
oldiirenler mi  hayirh  iimmet?” demis ve asil dyetin P “‘,S

L

d..L,U L:.S.-J;-TI- :\:.c..ﬁ

d.i._\ﬂ JJT Lc s "6 den sonra ( d; L.’» ) ¢ «Jr")“r_“: )

seklinde indigini séylemistirs. © Q&) d{]

at-Tibyan, I. 3

Casiye Suresi: 29

Goldziher, Mezahibu't-Tefsir. s. 306.
Al-i Imran Suresi: 110
Tefsiru’l-Kummi, 1.10

Nisa Suresi: 166

S o WD
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LUl J_}.i i & ) ! den sonra ( d; d) kelimsei ilave edilerek
okunmustur. Nisa Suresinin 16 nci, Suard Suresinin 227 nei, En’am
Suresinin 93 ncii ayetlerine (f‘j,. Lot JT) ibaresi eklenerek okun-
mustur: “ fLJ&:i al OQ ‘1 ( r.‘,ia- Lo JT) 1_,...115} 1_,)4&{ Q-_.U| oy

1(|CJ_,H '-‘—“J‘é'(.j ((61" Ja JT) | sl

Bu gibi uydurmalar kabul etmiyen ciddi sia bilginleri, kirdet-i
seb’a veya asere hakkindaki rivayetleri de sahih gérmemektedirler.
Onlara gire Kur’an bir tek harf iizerine inmistir. Kiraet farklar, ravilerin
okuyug farklarindan dogmustur. Bu konudaki dhad haberleri kabule
sayan degildir. Ciinkii bu hususta imamlardan gelen bir haber yok-
turd,

Kur’in’m Zahir ve Batim:

Imamiyye de sufiyye gibi Kur'an'in zahir ve batin manasi bulun-
dugunu soyler. Bu hususta saglam hadisler meveudolduguna gére buna
kimsenin itiraz: olamaz. Ancak imamiyye, bu konuda asir tevillere
gider, ¢elisik diigiinceler ileri siirer. Onlara gore Allah Kur’an’in zahirini
tevhid, niibiivvet ve risalete ¢agirmaya; batimm da imamet, vela-
vet ve buna bagh seylere cagirmaya has klmistir. Aym dyetin biri-
birine z1d ¢esitli tevilleri olabilir. Hatté bir dyetin bas1 bir sey, sonu da
baska bir sey hakkinda inmis olabilir. Kur’an’in her devre mahsus
manasi vardir. Zamanm degismesiyle Kur'in’in manasi tazelenir.
Zira batin, batimin batm: zahir, zahirin zahiri vardirs.

Verilen manalar birbirinden ne kadar uzak olursa olsun, imamiyye
bu iki mana arasmnda mutlaka bir irtibat kurmaga ¢ahsir. Kur’an’in
hem zahir, hem de batin manasi yalmz Ehli Beytten gelir. Ehli Beyt
Kur’an'in iki manasim da bilirler. Baskalar: ise degil batini, zahirin bile
birgogunu bilmezler. Ehli Beytten gelen manayi, anlasilmasa dahi ka-
bul etmek gerekir. Ehli Beyti seven, Ilmini onlardan alan kimsenin de

1 Maide Suresi: 67

2 Tesiru'l-Kummi, I. 10-11

3 al-Ayyasi Muhammed Tbn Mes'ud ar-Rasuli nesri, 1.9
4 at-Tefsir va'l-Mufessirun, 11. 28

5 as-Safi, s. 17
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tefsiri kabul edilir. Ciinkii o kimse Ehli Beytten bir ferd haline gelmis
gibidir. Peygamber (a.): “Selman bizdendir” demistir!.

Zahir ve batin mana hususunda imamiyye, sufiyye ile aym goriig-
tedir. Ancak sufiyyeye gore batin manayi anlayan rasih bilginler, insan-1
kamil; imamiyyeye gire de imamlar ve onlardan feyz alan kisilerdir2.

Imamiye batin manaya dayanarak birgok hurafeyi tefsire sok-
mustur. Meseld ( b 'd:p ‘lj:.], u_::{;:.:] :Siz tabakadan taba-
kaya bineceksiniz"’? ayetini, bu iimmetin de 6teki milletler gibi peygam-
berlerden sonra gelen vasilere zulmedecegine isaret sayarlar. Onlara
gore zahirde genellik ifade eden lafiz, baitin mana ile bzellik ifade ede-
bilir. Ornegin “al-kéfirin™ lifz1 zahirde biitiin inkéaralart ifade ederken
batinda Ali'nin veliligini inkar edenlerin kasdedildigine hiikmedilir.
Zahirde eski milletlere aidolan bir haber, batinda bu iimmete hitap

olabilir. Q‘,-‘J"{ 4 J,LL. Q},\ﬁ dal =3 r_’; ) 4 ayeti,“batin-
da Musa'mmn kavmi Islam ehlidir” seklinde tefsir edilmistir. Bazan da
zahir mana tamamen inkar edilir: “ ufj’ EiasT dal ﬂ'l;;,_d QT YJJJ

£ ol Gamsy dldl s d3Y TS T ol

1 s Lle Sa£ N : Seni pekistirmemis  olsaydik, andolsun ki

azictk onlara meyledecektin. O takdirde de sana hayatin da éliimiin
de kat kat azabuni taddirmus olacaktk ve sonra sen  bize karsi sana
yardum edecek  kimseyi bulamiyacaktin.””s Onlara gore ayetin dis
manas1 kasdedilmemistir. Burada asil hitap peygambere degildir.
Ciinkii boyle bir hitap ona yakigmaz, yoneltilmez. Bu tipki “Kizim
sana soyliiyorum, gelinim sen anla™ kabilindedire.

Imamiyye, Kur’an’daki biitiin medh-ii sena ayetlerinin, imamlar
ve onlart sevenler hakkinda; biitiin kitiilleme ve azarlama ayetlerinin
de imamlarin muhalifleri ve diigmanlarn hakkinda nazil oldugunu ka-
bul etmektedirler. Hatta Hz. Ali'nin agzindan séyletilen bir rivayete

1 as-Safi, s. 22; Hadisi Taberani al-Mu'lemu’l-Ksbir'inde, Hakim Miistedrekinde riv-
avet ctmistir, Feyziil-Kadir, IV, 106

2 as-Safi, s. 20

3 Insikak Suresi: 19

4 A’raf Suresi: 159

5 Isra Suresi: 74-75

6 at-Tefsir va'l-Mufessirun, II. 31



IMAMIYYE $TASININ TEFSIR ANLAYISI 161

gore Kur’an'mn iigte biri Ali evlad, iigte biri onlarn diigmanlan, iiste
biri de farzlar ve hiikiimler hakkinda inmistirt. Fakat Muhammed ibn
al-Murtaza gibi ciddi bilginler, dyetlerin manasim béylesine daralt-
manin karsisindadirlar2.

Imamiyyeye gore Allah’in kendisinden gogul zamiriyle (biz) sek-
linde bahsediginin nedeni, peygamberi ve imamlan da kendi nefsine
katmis olmasidir. Bazan da bu g¢oZul zamiriyle yalmz imamlar kas-

dedilmistir. Mesela: “ 0),‘115_1 rwﬁﬂ b;[f‘_-,ij P U-,_uUé le g Bize zul-

metmediler, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi”® ayetlerinde
Muhammed Bakir'dan su tefsir nakledilir: “Allah zulmedilmekten
miinezzehtir. O, bizi kendisine katti, bizim zulme ugramamz, kendi-
ginin zulme ugramasi, bizim sevilmemizi de kendisinin sevilmesi kabul

Imamiyye bu tiir tefsirleri mecaz kabul ederler ama bunlarin me-
cazla ilgisi yoktur. Ger¢ek mananm kasdedilmesi miimkiin olmadig
zaman mecaza gidilebilir. Ger¢ek mana miimkiin iken mecaza gidil-
mez. onlar, béyle zoraki tevillerle Allah’m, kendisine izafe ettigi riza,
gina, fakr gibi seyleri hep imama bagh sanmislar; bunlarn imama ita-
at, imamin rizasi, imamin ginasi, imamn fakn saymglardirs.

Kur’an-1 Kerimde miiphem (belirsiz) lafizlar vardir. Sia bu lifiz-
lar1 kendi agilarindan tefsir ederler. Mesela ‘}k:é.,., J_,,...)HC. L &3:‘-“‘-'-
:Ah kegke Resuliin yoluna gitseydim™s soziinii séyliyen, ( A<\ 6;’2“‘1
T_;:l, T_i_.l:« JJ..,JHC Ah  keske Resul ile beraber Ali’yi de veli

edinseydim” demek istemistir.
il = . .

M W YRV f‘ ‘S'LIL : Keske ben falani dost edinmeseydim’?
ayetindeki falan (as-sini) yani Omer’dir. Osman yazsi, ashnda agqk
olan bu ismi kapah bir sozciikle degistirmistir. ( g\ QTJ.EH da Ol
i Ebu’l-Kasim al-Hiyi, al-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'in, 1. 194-195, Necef 1385 /1966
Bkz. as-Sifi, s. 6
Bakara Suresi: 57
Mir’atu’l-Envir ve Miskatu’l-Esrar, s, 39, 1303.
at-Tefsir va’l ~-Mufessirun, I. 34
Furkan Suresi: 27

Furkan Suresi: 28
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r)_iT & < Bu Kur'din en dogru olana iletir”' Aayetindeki lilleti,
(imam) diye tafsir edilmis, ( cl,.\” dl (gd-) imama iletir) denmistir2.
Ali ve evladina kars1 goriillen sahislar bazan falan diye bazan da alay
ifade eden sozlerle belirtilir. Meseld Ebubekir i¢in 'J:::‘:,. (kisa), Osman
i¢in 'J:‘.:,.:; (uzun sakall)), Omer igin L},;) (mavi gozli) derler veya

bunlar i¢in (al-avwval, as-sini, as-salis) tabirlerini kullanirlar. Seytan
sozii gegince (as-sani) lafziyle tefsir ederler. Bu suretle Omer’in seytan
olduguna isaret etmis olurlar?.

YT el B LT Jgh e el ey ¢ dyetini as-Safi siyle

tefsir der: “Ibn Ubeyy ve ashabi; birinci ve ikinci gibi. Onlarin, kalb-
lerin miihiirlenmesini gerektiren kiifri artms miinafiklardan yana
olmasi gibi. Ozellikle Emiru’l-mii’minin Aleyhisselimin hilifet ve ima-
mete nashi sirasinda yaptiklan islerle nifaka girdiler.”s Sad Suresinin
28 nci ayeti soyle tefsir edilir:

el ade g dll aly Sl 1le s 1T G I Jad ol
OB g ol (W22l Giosy A) VG Gted IS (wlsely
C (el s Ve ) Sl (wlel s g Ol )
Nur Suresinin 39 ncu ayeti séyle tefsir edilir: rgm 19,48 iy
By y B2 oag f 83 G ele ST 4es dad O LS
A G (0%, oMy OUES 5 Clad 1w by les o4 ok
odn OB Ol a0 zr 655 or (T G ) am oliiy (o)
Coidd Aalb ) oy ) 131 (ol G0y 5y Bglne) Lam B b
bl Wy Tlal gy Ly o AT, & Bl Jag § ay 1, a4

1 Isra Suresi: 9

2 al-Kafi, 1. 216

3 Bkz. Tefsiru'l-Kummi, II. 115, Necef, 1387
4 Bakara Suresi: 6

5 as-Sifi, s. 60

6 Tefsiru’l-Kummi, II. 234
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T &S‘:“C_ i..L_jﬂ by rl,.\ o &) 14 : Inkar edenlerin isleri, engin goller-

deki serap gibidir. Susayan onu su zanneder, fakat oraya geldiginde hi¢cbir
sey bulamaz, orada Allah’s bulur. O da onun hesebi goriir. Allah
¢abuk hesap girendir. Veya (falan ve falandan olusan) engin denizin
karanliklarina benzer, ki onun iistiinii dalga (yani falan), onun iistiinii
de dalga, onun iistiinii de bulut 6rter. Birbiri iistiine yiglms karan-
hiklar (Muéviye, Yezid ve Umeyye ogullarmin fitnelerinin karanhklar).
Adam (onlarin fitnelerinin karanhginda) elini ¢ikarsa az daha onu da
goremez olur. Allah bir kimseye nur vermedikten sonra o nereden nur
bulacak (yani Allah bir kimseye Fatima evladindan bir imam verme-
dikten sonra artik o kimse kiyamet giniinde @1 altinda yiiriiyecegi
bir imam bulamaz)™!.

Qg ym L2 o J>_;.:.H O G 4 dLJ-i OALg.l:ﬂ ol J,J'l RIFUS LS"J‘J )
Burada Nahl Ehli Beyt, daglardan ev edinme: Araplardan taraftar
edinme; agaglardan ev edinme: acemden taraftar edinme; gatilan
asmalardan (damdan) ev edinme de mevaliden taraftar edinme demektir.
Arimmin karmlarmdan gikan gesitli renkteki icki de, Ehli Beytten ¢ikan
ilimdir:.

Simdi de Nur Suresinin 35 nei ayetine bakalim: (3|25 jal-miskat
Fatimadir. ¢ l:l'"a“ CL,,‘,. L?:in al-misbah Hasan ve Hiiseyin'dir.
(8o g_.f; lr‘lf il )l &> (31 sanki Fatima, diinya kadnlan
arasinda inci gibi parlayan bir yildizdir. G4 if)L,. EJ,':.‘- o .,lif_ )
miibarek aga¢ Ibrahim’dir. ( iy 5 ) id Yy ne yahudilik, ne de
hiristiyanhktir. 6‘,:,,4,: s ;&1 ) Ondan ilim fiskinir, 4.f c\‘,jjn
(g d;)), B Imamdan sonra imam. g¢ld o 04 Al (gl Allah

diledigini imamlara iletir, onlarmn velayeti nuruna sokar.”™* (3.5 ;7 (H

Of dl G gy ol Lol b 3,0t L 1S W dlo s

1 Tefsiru’l Kummi, 1I. 106
2 Nahl Suresi: 69

3 Tefsiru’l-Kummi, I. 387
4 Tefsiru’l-Kummi, I1. 130.
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Muhammed Bakir bu dyetteki temsili soyle agikhiyor: “Secere (agag),
Allah’in Resulii (s.a.v.) dir. Secerenin ash (kokii), onun nesebidir ki
Hasim ogullarinda sabittir. Secerenin fer’i Ali ibn Ebi Talib’dir. Secere-
nin dah Fatima (a.) dir. Meyvas1 Ali ve Fatima’dan olan imamlardir.
Yapraklart da onlarnn taraftarlanidir. Bizim siamzdan bir mii’min
oliinee bir yaprak diiser, bir mii’'min dogunca bir yaprak acar. Bu sece-
renin, Rabbmn izniyle iiriinlerini vermesi”, imamlarin her hac ve iémre
siralarinda verdikleri heldl ve harama dair fetvalara isarettir. “Yerden
koparilmug, koksiiz kitii bir agaca benziyen ¢irkin soze gelince: “Kafirler
boyledir. Onlarin amelleri goge ¢ikmaz. Umeyye ogullart da biyledir.
Onlar ne mecliste, ne de mescidde Allah™s anmazlar, pek azi miistesna

2,

onlarin da amelleri gige gikmaz.

Rahman Suresinin tefsirinde bu mezhep taassubu daha giiliing
bir hal alir. Allah’in kudret ve azametini gayet giizel bir bi¢cimde anla-
tan bu surede ayetler arasinda “QL!_'LQ IK{J NT LSt:i : 0yleysc Rab-
binizin hangi nimetini yalanlyorusunuz?” ayeti tekrar edilir. Burada

hitap edilen iki ziimre, insanlar ve cinlerdir. Fakat imamiyye tefsirine
gore zahirde hitap insanlara ve cinlere ise de batinda falan falan (Ebu-

bekir ve Omer)adlr. ( Q'L:.lﬁ' li;_) NT ‘_;‘L_.i ) ise “Ey iki kisi, Al-
lah’m iki nimetinden hangisini yalanhyorsunuz, Muhammedimi Ali’yi
mi ?” demektir. Ugiincii ayette ¢ Ol Y) sl pdaki insan Ali’dir. Yedinci
ayetteki “al-mizan” Ali'dir. Mizana karsi gelmemek (dengeyi bozma-
mak) emredilmistir. “al-masrikayn: iki mesrik) ile Muhammed ve Ali,
“al-magribeyn: iki magrib” ile Hasan ve Hiiseyin kasdedilmistir,
(Olas Y Eis ke oLzl ‘_da-.,.!l Tk ki denizi salwerdi, birbirine
kavusuyorlar;; aralarinda bir engPI vardwr, birbirlerine tecaviiz etmezler™.

Ali ve Fatima iki derin denizdcir. Hi¢hiri digerine tecaviiz etmez.

( C,‘b-JL'I) }!5&“ y : Inci ve mercan™ da Hasan ve Hiiseyin’dir?.

1 Ibrahim Suresi: 24-26
2 Tefsiru’l-Kummi, I. 369
3 Aym eser, II. 344,
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Kur’an’da iizerine yemin edilen O g2 ",HJ ,_'}\:Jl ) a gelince: at-

tin: Hz. Peygamber (s.a.v.), az-zeytiin: Emirl-mi’minin (a.), tir-i
sinin: Hasan ve Hiiseyin (ikisine de selim olsun), al-beledu’l-emin de
imamlardir!.

Ahirette “Allah’in l@'neti zalimlere olsun> diye bagiracak miiezzin
Ali’dir® “Biiyiik hac giinii Allah’tan ve Resuliinden insanlara ezdn™+
ayetindeki ezan da Ali’dirs.

Kur'in’da gegen “al-dydt” Ali ve imamlare, “al-kelime” de Ali’-
dir. ¢ anad| e OF flﬁi {)_’j){: ) :Kelimeyi yerlerinden degistiriyorlar™?
dyeti, Ali'nin haklarim gasbedenleri anlatmaktadir. Hasih her yerde
kelime lafz1 Ali diye tefsir edilmistir. Ali L;L;L,]\ Iy f% p : Allah’in

konusan soziidiir”s. ¢ oS &3 | fu,) daki kitap da Ali’dir.q g3 3 O
uyf‘j««“ QL:-\] y  de al-mutevissimin: imamlar, as-sebil ise mukim
(kalkacak imam)'dir °. ( e Coanil U—.l]l bl .2 dein’am edilenler
Ali’nin siasi, gazab edilenler an-nassab (Ali'nin yerine bagkalarim ha-
life yapanlar), ad-dallin de imam tammayan sek ehlidir. ¢ ?:“_th L',,"u
(IC)_’;jf: r,‘y} rtl; ;_',‘,,‘. S LSL'U‘ t} u} GIa LS"' 1 éyctinde huda,
Ali’dir. as-Siratu’l-mustakim de yine Ali"dir'?.

Imamlan évmek igin giliing rivayetler ortaya atilmstir: Hz. Hii-
seyin’den nakledilen bir hadise gore Adem (a.) Arsa bakinca Arsg'm
sirtinda temiz aynada yansiyan imamlarn ruhlarm girdii. Bu kararti-
larm neler oldugunu Allah’tan sordu. Allah buyurdu ki:

1 Aym eser, 1I. 429.

2 A’raf Suresi: 44,

3 Tefsirn’l-Kummi, 1. 231.

4 Tevbe Suresi: 3.

5 Tefsirn’l-Kummi, 1. 231.

6 Tefsira’l-Kummi, I. 309.

7 Maide Suresi: 13.

8 Mezahibu't-Tefsiri'l-Islamiyy, s. 331,

9 al-Kafi, I. 218.

10 as-Safi, 55-56.

11 Bakara Suresi: 38.

12 al-Ayvisi, at-Tefsir, I. 41-42; Muhammed ibn al-Hasan at-Tisi, at-Tibyan fi Tef-
siri’l-Kur’an, 1. 40, Tahran, 1376 /1957; as-Safi, 54-55.
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— Ey Adem, bunlar en iistiin yaratiklarimin ruhlandir. Bu Mu-
hammed (s.a.v.) dir, Ben islerimde al-hamid ve al-mahmiidum. Ona
ismime es bir isim verdim. Bu da Ali"dir. Bende al-aliyyu’l-azim’im!

Allah, meleklere Adem’e secde etmelerini emretmisti. Ciinkii onun
sulbiinde Hz. Peygamber (s.a.v.) in ve onun masum Ehli Beytinin nur-
lar1 vardi. Secde Allah igin ibadet, onlar i¢in ta’zim, Adem igin itaat
olduz.

Imamiyye tefsirlerinde Hz. Peygamberden yillar sonra vukubul-
mus olaylar, dyetlere niizul sebebi gosterilir. Glya fazla mal yigmanm
zararlarm soyliven Ebu Zerr’i, Hz. Osman Rebze’ye siirmiis, Ebu Zer
bu olaya ses gtkarmamis ve Hz. Peygamber’in, bu olayin vukubulacagim
daha 6nce kendisine soyledigini ve olaym vukuu sirasinda susmasim

tenbih ettigini rf;; Caig M5 VL Ll sLAL 1y 23l o A sl )
( OJJ‘-‘:‘i rg‘ﬁ) Ndall :Onlar ki ahiret karsilbyinda diinya hayatin
satin aldilar, iste onlardan azap hafifletilmiyecek ve onlara yardim edilmi-
yecektir” * dyetinin, kendisiyle Osman hakkinda indigini séylemistir 4.

al-Kafi, Nisa Suresinin 51 nei édyetinin, tefsirinde Nisa Suresinden
dort dyetin, Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin takinacag tavir

hakkinda nazil oldugunu, fakat sahabe ve iimmetin, Ali ve evladma ha-
setleri yiiziinden bu ayetleri inkar ettiklerini séyliiyors.

Siadan baskasina her sey haram: $ia kitaplarna gore imam Ca’-
fer-i Sadik Cnizal Bl el e sl e l,:)y_ PR (NI
:Arz Allah’indvr, onu kullarindan  diledigine wverir, sonug¢ Allah’tan
korkanlarindir.”’¢ ayetinde soyle demis: “Miittakiler biziz, yani Ali ve

evladi olan imamlar. Diinyada bulunan her sey bize ve taraftarlarimza
helal, baskasina haramdir.””

Imamiyye miifessirleri, mehdinin zuhurunu da Kur’an’da gormiis-
lerdir:

as-Safi, s. 78.
Ayni

Bakara Suresi: 86.
as-Safi, s. 112-113.
al-Kafi, I1. 158.

6 A'raf Suresi: 128.
7 al-Vasi'a s. 40,

L L
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Imam Muhammed Bakir’dan rivayet edilen bir size gire Allah’in
Adem’den bu yana gonderdigi her peygamber, tekrar diinyaya doniip
emiru’l-mii’'minin(mehdi, beklenen imam)e yardim edecektir. Bu

husus, su ayette agiklanmistir: 4.:,}.4:.]) & :;;‘_;:J :Ona clbet inanacak-
siniz, ve ona elbet yardim edeceksiniz”"1 Buradaki zamir, emiru’l-mii’'minini
kasdetmektedir. Sonra Allah onlara: (¢ sl g,l]';d; r:_l'a.'l_’ f:JJ; IJe
: Bunu ikrar ettiniz mi, bu konuda agir yiikiimii iizerinize aldiniz mi?”
dedi. “Ikrar ettik” dediler?. Burada peygamberlerin soz verdikleri yardima,
peygamberlerin Ali'ye yapacaklar yardim da dahildir. Her peygamberin

ona yardim etmesi gerekir. Bu da ancak onlarin ikinei kez diinyaya
gelmesiyle olur. O halde gizli imam. peygamberler safina dahildir.

(ome sle SOL 4 Dst §3b w0 (:J)l Ji :De ki gordiniiz
mii, efer suyunuz cekilse size kim su getirecek 7”3 yeti, “Imamimiz kay-
bolunca onun gibi bir imam size kim getirecek ?” diye tefsir edilmis¢,
ayette suyun cekilmesi, imamin gizlenmesi seklinde anlasilmisur. Bu
dyet, imamin gizlenmesini anlatiyor. Diinyaya ikinci kez déniisiinii de:

“Onlara siz verdigimiz azabin bir kismumi sana gésteririz veya seni
dgldiiriiriiz, nasil eolsa onlarin déniisii bizedir. Sonra Allah yaptiklarini
gormektedir”s “De ki: Hak geldi, artuk batil bir sey gisteremez, bir sey
getiremez"’s “Elbet biz hem diinya hayatinda, hem de sahidlerin kalkacagu
giinde elgilerimize ve inananlara yardim eaeriz.”’7 * Yok ettigimiz koy halki-
nin, bize dinmemeleri imkansizdir’s. “ Andolsun ki biz Zikir'den sonra Ze-

bur’da arza salth kullarim varis olacak diye yaznugnk.”™ ayetleri delalet
etmektedir.

L s -UJ}E._J 3oadne dal I Ol r‘,.p U;:LT Ay :Eger on-

lardan azabv sayiule bir siireyye ertelesek, onu tutan nedir diyecekler™10

Al-i Imran Suresi: 81.
Tefsiru'-Kummi, 1. 106-107.
Miilk Suresi: 30,
Tefsiru’l-Kummi, II. 379.
Yunus Suresi: 46.

Sebe Suresi: 49.

Gafir Suresi: 51.

Enbiya Suresi: 95.

Enbiya Suresi: 105.

Hud Suresi: 8.

-1 A W = W o -

—
= v =
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ayetinde 53 glna i:.i :belli  siire”, kaimin (kalkacak imamn) ashabi
olarak tefsir edilmis ve ric’ati sirasinda imam destekliyenlerin iigyiiz
kiistir kisi olacai soylenmistir'. Imamiyye tefsirlerinde cefr’a da énem
verilir. Cefr, Ehl-i Beyte 6zgii bir ilim kabul edilir2. Ayetlere tathik
edilerek gesitli anlamlar gikarilir,

Imamiyye tefsirlerinde ahiret hakkinda, son zamanda mehdinin
tekrar diinyaya doniisii seklinde bir anlayis da vardir. Uhrevi cihaz te-
melinden kaydinlip dénecek imama verilir. Ahirette arzin, Rabbin nu-
riyle nurlanmasi, kalkan imamin nuriyle arzin nurlanmasi seklinde tef-

sir  edilir: lr:J. s U,AJSH c_jfﬂ} y :Arz Rablainin  nuriyle
aydinlandi.”’s ayetinde Ca’fer-i Sadik, babasi Muhammed Bakir’dan
su tefsiri naklediyor:” Arzm rabbi, arzin imamdur.

— O gktigt zaman ne olur? dedim, dedi ki:
— Insanlar aruk giinesin ve aym 1sigina muhtacolmazlar, ima-

mmn nuriyle yiiriirler.”4

Giriiliiyor ki dhiret halini anlatan dyet, imamm kalkmasm tasvir
ediyormus gibi yorumlanmis ve boylece ahiret inanci mihrakindan sap-
tindmistir.

Huruf-i mukattaa iizerinde ebced hesabina, mantik oyunlarina
dayanarak acaip teviller yapar, Hiiseyin'in kiyammm Abbas ogullarin-
dan birinin kiyamim, son zamanda imamin ne zaman kalkacagm bildiren

isaretler bulurlars.

Bu tiir rivavetler ozellikle ilk yazlan tefsirlerde yer almistir. Fa-
kat bugiin ciddi bilginler, bunlar reddetmektedirler. Bioyle olunca da
imamiyye ile siimniyye arasinda Hz. Ali’nin hilafet hakkina sahib olusu
gibi siyasi mesele disinda 6nemli bir itikad fark: kalmamaktadir. Yal-
mz suna da isaret edelim ki ciddi bilginlerin reddine ragmen bir¢ok ba-
til inanglar, sii halki arasinda yasamaktadir.

Kelami meselelerde imamiyye, mu’tezileye ¢ok yakin bir yol izle-
mistir. Onlarla mu’tezile arasindaki aynhk pek azdir. Bu yakinlk, bir-

1 Tefsiru’l-Kummi, 1. 323.
2 al-Vasi’a, s. 108

3 Ziimer Suresi: 69.

4 Tefsiru’l-Kummi, 11. 253.
5 Bkz. as-Safi, s. 57.
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¢ok sia bilginlerinin mu’tezile seyhlerinden 6grenim gérmiis olmalarindan
ileri gelmistir. Hasan Askeri, Serif Murtaza, Ebu Ali at-Tabrasi ve daha
baska sia ileri gelenleri, elimizdeki tefsirlerinde itizal fikrine kagarlar.
Hatta Serif Murtazi Emalisinde Hz. Ali’yi mu’tezilenin basi yap-
maga cahsir. Tabii bu itizal goriisii onlarn tefsirlerine de tesir etmis-
tirl.

imamiyyenin fikhi bakimdan siinniyyeden aynldizn bashca mese-
leler:

Kur’an tefsirinde fikhi bakimdan imamiyyenin siinniyyeden ayril-
diga baghca meselerleri gostermekte yarar vardir. Imamiyye, abdestte qip
lak ayak iizerine meshetmenin farz oldugunu séyler, mest iizerine meshi

caiz gormezler. Zira onlara gire ayette F_.J;j |yesl 3 ? denili-

yor. Ercul'iin, ru’ds’tan sonra gelmesi, bu iki u¢ uzvun meshedilmesi
geregini gosterir. Ru’fisa ve ercul’e samil olan va’msahi’dan sonra
ercul’ii kalkip viicuh iizerine atfetmek, edebi bir s6z i¢in miimkiin de-
gildir.

((‘_-,A)ﬁ\ U‘“Jﬂ" O 4 f,.:.,.;...l |4 : Onlardan yararlanmamza kar-
silik onlara iicretlerini verin.”” Ayetini miit’a nikihma (yani muvak-
kat evlenmege) delil sayarlar ve bu evlenmenin caiz oldugunu siyler-
ler. Bunun yasaklandign hakkindaki hadisleri saglam gérmezler. Onlara
giore miit’a imanm riikniidiir. Bunu dmriinde bir kere olsun uygulam-
yan kimse kamil mii’'min olamaz* Peygamberlerin miras birakabilecegine
inanir, mirasta avl’i kabul etmezler. Faiz yasak olmakla beraber bunu
helal yapacak bazi ¢areler ileri siirerler. Buna benzer daha baz ictihad
ayribklarn vardir.

Ameli Durum :

Bagdad’da énce sii iken siinni olan bir gencin anlattiklarina ve benim
de bizzat Bagdad ve Necef’teki miisahedelerime gire sia arasmda dini
inang ve tabikat soyledir:

1- Dia: Siaya mensup her fert oturur, kalkar “Ya Ali"” ve “Ya eba’l-
Hasan al-avnu mink: Ey Hasan’in babasi, yardim sendendir”, “Ya eba’l-

1 at-Tefsir va'l-Mufessirun, 11. 25-26.
2 Maide Suresi: 6.

3 Nisa Suresi: 24

4 Bkz. as-Safi, s. 125; al-Vasi’a s. 127.



170 SULEYMAN ATES

gays gisni ve ya Ali edrikni: Iy yardime:r bana yardim et, ey Ali bana
yetis”, “ya hadira’s-seddat ya Eba’l-Hasan Ali: Ey dar zamanlarda
yetisen, ey Hasan’in babasi Ali” gibi hitaplarla Hz. Ali"den istimdad
ederler. Hz. Ali gibi 6teki imamlardan da yardim isterler ve her birine
ayn ozellikler verirler. Ornegin: Hz. Hasann ziyaret etmenin vacib ve
Beytullah’y haccetmege bedel oldugunu siyler, onun adiyle yapilan du-
anin kabul edilecegine inanirlar. Abbas ibn Ali (r.a.) nin delileri ve bunak-
lar iyi ettigine inamrlar, sifa bulmak igin cesitli yerlerden kabrini
ziyarete gelirler, adaklar adarlar. Adagim yerine getirmiyenin basina
bela gelecegine, fakir diigecegine inamirlar. Ziyaret esnasinda siyle yal-
varirlar: Ya Eba ra’sal-harr, ya Eba’l-Fadl al-Abbis, ya Kamera beni
Hasim: Ey sicak basin babasi, ey Fadl'm babasi Abbas, ey Hasim ogul-
larinim ay1”. 1ki hasim, gergegi isbat igin Hz. Abbas’m huzurunda yemin
eder. Tiirbenin &niine oturur, Hak adina ve onun adma and igerler.
Huzurunda yalan yere yemin edenin deli ve bunakhk gibi bir kitiiliige
vakalanacagina inanirlar.

imam Musa Kazim’, “Ihtiyaglarm gorilldiigii kapr” diye niteler-
ler. Onu ziyaret edenin dilegi olur, derler. Tiirbesi, dileklerinin olmas
icin her taraftan gelen ziyaretgilerle dolup tasar. Bu tiir inanglar orada
bulunan gorevliler de kuvvetlendirmege c¢alisirlar. Halkin dikkatini
cekmek igin imamlara Gzel sifatlar verirler, onlan ziyarete tesvik edici
sozler siylerler. Tabii ne kadar ziyaretgi gelse hizmetlinin o kadar ya-
rar1 vardir. Dilegi yerine gelen kimse tiirbedara ya bir kog, ya da para
verir. Adagimi ona birakir. Orada bulunan hizmetliler, ziyaretgilerden
bir seyler koparabilmek i¢in riyakar, sintkan yiizle ziyaretgilerin et-
rafinda dért dénerler. Hattd bazan teberriik icin ziyareti makbul olsun
diye ziraretgiyi tiirbenin demir parmakhgma baglarlar. Tiirbeleri zi-
yvaret etmenin de kendine 6zgii adabi vardir:

Ziyaretgi, dhs kapidan egilerek ve es-selamu aleyke ya seyyidi ve ya
mevlaye yi hidira’s-sedaid ya Eba’l-Hasan Ali”" diyerek girer. Kabre
varan i¢ kaprya gelince kapiyr dper, esigin sol tarafina gecip esigi dper.
dua eder, dilek diler, kendisini Allah’a yaklagtirmasini, kiyamet giiniinde
kendisine gefaat¢i olmasim imamdan ister. Kabe etrafinda déner gibi
tiirhenin etrafinda déner. Tiirbenin parmakbklarna ellerini siirer,
iper. Tiirbede namaz kilar. Fakat namazda kabri, arkasina veya yanina
degil, bniine alarak kilar. Imamm kendisine imamlik yaptigina inamr.

tiirbenin 6niinde namaz kilmak caiz degildir. Tabii namaz kilarken 6teki
ziyaretgiler 6niinden gelip gegerler.
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Bir sitkint1 zamaninda Hz. Ali’den istimdad ederler. Hz. Ali, sitkinta
ve belalar1 agan, belalan savan, dar zamanlarda yetisendir. Hasta sifa
bulmak i¢in, hamile kadin kolay dogrurmak i¢in Hz. Ali’den yardim
ister,

2) Namaz: Siaya gore secde yalmz temiz toprak iizerine yapihr.
En temiz toprak, Kerbela topragidir. Onun igin seede yerine kerbela
camurundan yapilms, tiirbe dedikleri ufak bir sey koyar. onun iizerine
secde ederler. Bu tiirbenin, Hz. Hiiseyin’in kaniyle sulanmis toprak ol-
duguna inamrlar. Bu aym zamanda Ca’feriligin bir semboliidiir. Bunu
ceplerinde tagirlar. Sayet bu yoksa bir yaprak veya toprak iizerine sec-
de ederler. Bu toprak onlarca mukaddestir, ayakla ¢ignenmez. Hatta
bu topragin hastaliklara sifa olduguna, acilar1 dindirdigine inamirlar.

Cemaatle namaz kilarken akil almaz bir bid’atleri daha vardir:
Onde, imamin karsisinda biiliiga ermemis bir ¢ocuk oturur, “Allahu ek-
ber” der, cemaat namaza baslar. Cocuk “Allahu ekber”™ der, cemaat
riikkii ve secdeye gider. Cemaat, bu ¢ocugun verdigi komutlarla naman
kilar. Yalmz Necef’te dikkat ettim, cemaat namaz kilarken bu gocuk
elleriyle oynuyor, bir seyler yapiyordu. Ayrica yazin siddetli sicaklarda
imamin 6niinde bir adam durur, yelpaze ile imami serinletmege ¢alisir,
Imamiyyeye gore de namaz bes vakittir. Fakat bazi hadislere daya-
narak dgle ile ikindiyi; aksamla yatsiyr birlikte kilarlar. ““Bes vakit
kilmak efdaldir. Fakat is gii¢ sahiplerine kolayhk olsun diye bes
namazi ii¢ vakitte kilmayi tercih ediyoruz™ diyorlar.

3) Zekat: Zekat nasil toplatilir ve dagitihir ? Siilere gore zekati bizzat
mal sahipleri fakirlere verilmesi caiz degildir. Mal sahibi, zekatim alimler-
den birine verecek, o da bunu fakirlere dagitacakur. Ciinkii alim, fakirleri
daha iyi bilir. Irak, Kuveyt, fran, Pakistan, Arap Korfezi emirlikleri ve
diger Islam iilkelerindeki siilerden toplanan zekatlar, dagitilmak iizere
Necef’teki sii alimlerine getirilir. Gelen zekat miktan, adaletle dagitilsa,
biitiin yoksullarin énemli ihtiyaglarim karsilayacak derecede coktur.
Acaba bu paralar fakirlere kayikiyle dagitibir mm? Hayir. Biraz zekit
alip ihtiyaglarini karsilamak igin gelen fakirler, bu alimler tarafindan asik
suratla karsilamr ve eli bos déndiiriiliir. Bu paralarin gogu, muhterem
sehlerin kendi ailelerine ve yakinlarma sarf edilir. Bu alimlerden hangisi-
nin evine gitseniz biiyiik konfor iginde yasadiklarimi goriirsiiniiz. Her
evin bir yiizme havuzu vardir. Yazin, kadmm erkek, ¢oluk ¢ocuk burada
viizerler. Yemeleri, igmeleri gayet litkstiir. Her birinin en giizel markadan
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ozel otomobili vardir. Zira muhteremleri yaya camie gidemez, yaya yii-
riimek, hazretin serefine yakismaz. Peki bu koskleri, arabalan, bu liiks
hayati nereden buldular? Kendi alin teriyle mi kazamp satin aldilar bun-
lar1? Kendilerinin din ticaretinden baska bir sanatlar var mu? Hayir.
Onlar, gelen zekitla bu liiks hayat: siirdiiriirken, zekatin asil miistahikleri
fakirlikten inlemektedirler. Imamlardan sonra miisliimanlarin halife-
si olduklarmi iddia eden bu adamlar, neden beytilmalin lambasim,
kendi 6zel islerinde yakmayan, miisliimanlarin bir ignesi dahi kendi zim-
metine gegmesin diye titreyen Hz. Ali gibi hareket etmezler? Zekat
zimmetine geciren, nasil imamin halifesi oldugunu iddia edebilir?

Not: Busizler, bizzat Bagdat’h, énee sii iken sonra siinni olan gencin
sozleridir? Ozetle terciime edilmistir.



EL-HUZAP'NIN TAHRIC’ININ NESREDILMEYEN
SON BOLUMU

Dr. Mustafa FAYDA

Medine—i Miinevvere'de 1970 yilinda, Seyhiilislaim Arif Hikmet Kii-
tiiphanesi'nde gordiigiim, Abdiilhayy el-Kettani’nin Nizamu’l Hukime-
ti’n-Nebeviyye el-Musemma et-Teratibu’l-Idariyye ve'l-Amalat ve’s-Sind’
it ve’l'-Metdcir ve’l-Haleti’l-Ilmiyye elleti Kanet ali-Ahdi Te’sisi’l-Mede-
niyyeti’l-Islimiyye fi’- Medineti’l- Miinevvereti’l-* Aliyye isimli matbu eseri,
yazhs sekli ve ihtiva ettigi konular bakimindan dikkatimizi gekmisti!.
Soyleki, el-Kettani bu eseri yazarken, eski bir miiellifin eserinin plani-
m ve ibérelerini aynen almig, baz yerlerini agiklamig ve baz1 yerlerine
deilaveler yapmstir. el-Kettani, bu kaynak eserin tek ve eksik bir yazma
niishasim1 bulabilmistir. Fakat, bu eksik niishada kitabm son béliimii
bulunmadif igin yazar, bagka konular da ilive ederek, bu bélimii
veniden kaleme almistir. Biz makalemizde, bu kaynagm, buldugumuz
yeni bir niishasindan, el-Kettani'nin goremedigi onuncu bélimii nes-
retmek; bunun i¢in de énce, bu miiellif ve eseri hakkinda kisaca bilgi
vererek makalemize baslamak istiyoruz.

Abdiilhayy el-Kettani’nin giin 1s1fina ¢ikardigi bu degerli eserin adi
Tahricu’d-Deldlat’s-Sem’iyye ald mia—Kane fi-Ahdi Rasilillahi Sallal-
lahii Aleyhi ve Sellem mine’l-Hirefi ve’s-Sandi’ ve’l-Mudmelat’s—Ser’iyye
olup miiellifi Ebu’l-Hasen Ali b. Mes‘id el-Huzai’dir. el-Huzai, 710/
1310-1 da dogmus, 789 /1387 da Fas’da vefat etmis,? bu eserini 786 |
1384 yilinda tamamlamigtirs.

1 Rabat’ta 1346 (1927) da iki cilt halinde basilnus olan eser, daha sonra ofset yoluyla Bey-
rut’ta 1972 (?) yihnda Daru’s Sakéife Yaymevi tarafindan gogaltulms bulunmaktadir. Eserin
ilk baski tarihi ve basildign yer kaldinlmms; aynca ofset baskinn tarihi de konulmamistir. el-A’-
lam yazan Hayreddin ez-Zirikli, el Kettini’den ve onun bu eserinden bahsetmemigtir; aym
isimle meghur olan ‘el-Ketténiler'in hayat ve eserleri i¢in bk, ez-Zirikli, el-A'lam, C. VI, s.71.

2 el-Kettini, et-Terdtib, Girig, C. I, 5. 3441,

3— el-Kettani, er—Terdtib, Girig, C.I, 5. 43.
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el-Huzai’'nin hayat1 hakkinda burada daha genis bilgi vermek
istemiyoruz. Esasen el-Huzii'nin bu eserini en iyi sekilde degerlendiren
el-Kettani, miiellif hakkinda genis bilgi vermektedir. Yukarida da soy-
ledigimiz gibi, el-Kettani, el-Huzai’nin eserinin planmi ve metnini
aynen almig; ancak yeni konular ilive etmis; bazi yerleri genigletmis,
baz yerleri agiklamig ve baz tekrarlar da ¢ikarmistir. O, el-Huzai’nin
metninin altim gizerek Tahric’in ibaretlerine isaret etmis, kendi ilaveleri-
nin bagmna ve sonuna “cli;” yani “ziyade ettim ve séyle dedim™ isa-
retlerini koyarak kendi eseri olan et-Terdtib’i ortaya ¢ikarmustirs. et—
Teratib incelendiginde goriilecektir ki, el-Kettédni, el-Huzii'nin plan
ve metinini aynen almakla birlikte, genis ilivelerde bulunmus ve bir-
¢ok yeni konuyu eserin béliimleri arasina yerlestirmistir. Iste onun bu
cahsmalaridir ki, eseri, yeni bir isimle kendi adi altinda nesretmesine
imkan vermistir,

el-Huzéii’nin eseri olan Tahric’in konular ve énemi de yine el-Ket-
tani tarafindan gok iyi anlasilmis ve degerlendirilmistir. O, yazdig
uzun girig béliimiinde bu hususu dile getirmis bulunmaktadir. Bu eser,
Hz. Muhammed ve Hulefa-i Rasidin devrine ait konularda bilgi vermek-
tedir. Islim medeniyetinin iyi bir sekilde anlasiimas1 ve degerlendirile-
bilmesi igin, bu dinin peygamberi Hz. Muhammed’in, bilhassa Medine-i
Miinevvere'deki faliyetlerinin ve giinliik hayatin gesitli safhalanyla
ilgili yasanms olan tatbikatimm iyi bir gekilde tesbit edilmesi gerekmek-
tedir. Bu konular iizerinde gesitli érnekler veren el-Kettini,® nihayet
Tefsir, Hadis, Siyer, Tarih ve Fikih gibi ilimler basta olmak iizre, eserini
yazarken faydalandifn kaynaklan siralamis ve sonunda da sozii el-
Huzii’nin kitabma getirerek “kendisinden en fazla istifade ettigim ve
yolunu aynen takib ettigim kaynak, el-Huzai”nin Tahric’i olmustur”
demekten ¢ekinmemistir’.el-Huzai’den 6nce ve sonra,hi¢ kimsenin, Islam
medeniyetinin dogdugu devreye ait Tahric gibi faydal ve degerli bir
eser yazmadifim da ifade eden el-Kettani, boyle orijinal bir kitabin

unutulmasindan ve ondan bahsedilmeyisinden hakh olarak yakinmak-
tadirs,

el-Kettini, et-Terdtib, Girig, C.1, s. 32-45,
el-Kettini, et-Terdtib, Girig, C. I, s. 32-33.
et-Teranb, Girig, C.1, 5. 9 vd.
et-Terdtib, Girig, C.I, s. 32.
8 et-Terdtib, Giris, C.I, 5. 33. Gergi et-Terdtib'in nesredilmesinden dort yil kadar énce L.
Massignon, Fas'da verdigi bir konferansta bu eserden bahsetmisse de, el Ketténi, daha sonra

= &
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el-Kettani 1339 /1920-1 yilinda Tunus’a yaptiin seyahat esnasinda,
bugiin Tunus Zeytiniye Universitesi Kiitiiphanesinde 7572 numarada
kayith olan el-Huzai’nin Tahric’ini bulmus ve Tunus Kadis1 Seyh Mu-
hammed Asur'un yardimiyle eseri istinsah etmistir. 1256-1840 yihnda
istinsah edilen bu niishada kitabin miiellifi yazilmams; ayrica eserin
sonunu teskil eden Onuncu Béliim de kaybolmustur®. Bunun i¢in de
el-Kettani, bu son biliimii gorememis ve el-Huzai’ye ait olan ibareler
de béylece et-Terdtib’de yer almamistir.

el-Huzii’'nin eserinden 6nce yazilms pek¢ok kaynak, Hz.Peygamber
devrine ait bilgileri i¢ine almasma ragmen el-Kettani, acaba Tahrice
ni¢in bu kadar deger vermektedir? Biz bu soruya, kaynaklarda gecen
kelime ve 1stilihlarin bazlarim da agiklayan bu on boliimliik eserin baz
konularmi siralamak suretiyle cevap vermek istiyoruz.

1. BOLUM: Hilafet, vezirlik ve bunlarla ilgili konular; sahibu’s—
sir; Hz. Peygamber’e gesitli iglerinde hizmet edenlerden bir kadn, Ya-
hudi bir gocuk; Hz. Peygamber’i giildiiren kimse; Hz. Peygamber’in
akrabas: olan kiiciik ¢ocuklarla oynamasi.

II. BOLUM: Kur’an, yaz ve dini dgretenler; ibadet, cami ve hace
hizmetlerinde ¢alisanlar.
I11. BOLUM: Vahy katipleri; mektuplar, ikta’lar, sulh ve anlag-

malan yazanlar; ganimetleri muhafaza edenler; yabanci dille yazlmig
mektuplan terciime edenler; sairler; ordu katipleri; muhasipler v.s.

IV. BOLUM: Medine-i Miinevvere disinda cesitli hizmetlerde va-
zifelendirilenler: Kadilar, nikah, miras gibi islere bakanlar; muhtesipler
V.8.

V. BOLUM: Harb esnasinda yapilanlar: Birakilan vekiller, sancak
tasiyanlar, ordudaki cesitli hizmetleri yerine getirenler; binek hayvan-

da nesredilen bu konferanstan haberdar olamamstir; L. Massignon, Enquétes sur les corporations
Mousulmanes d’artisans et de commercants du Maroc d’aprés les réponses a la circulaire résidentielle
du 15.10.1923, Revue du Monde Musulman, 1924, s. 242; aynica el-Huzii'nin Berlin Oct. 2871
de bulunan bagka bir niishas: i¢in bk. Brockelmann, G.A.L. C. III, SN 2/347. Bu makaleyi
biz de maalesef goremedik. Katip Celebi, el-Huzéi'nin eserini zikretmemigtir. Ancak Ismail Pasa,
Izédhu'l-Mekniin fi-3-Zeyl ali-Kesfi's—Zuniin’da yalmzea Tahric'in ismini vermis, fakat miiel-
lifini yazmamgtir; Zeyl, C.1, s. 269.

9 et-Terdtib, Girig, C.I, s. 33, 41-42; yazar burada mevcut oldugunu tesbit edebildigi di-

ger yazmalan da siralamaktadir.
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larina, silahlara, yiyeceklere, nakliyata ve buna benzer iglere ait vazife-
lerin taksimi; bekgiler, casuslar, silah, maneimk gibi seyleri yapanlar,
hendek kazanlar v.s.

VI. BOLUM: Vergi tahsildarlan: Cizye, ésiir, zimmet ehlinin gelis-
lerini takib edenler, harac, zekit, sadaka, vakif, miras v.s. ile ilgili vazi-
feliler.

VII. BOLUM: Hazinedarhk vazifeleri: Beytu'l-Mal’e bakanlar,

olgiileri ayarlayanlar, uzunluk ve agirhk o6lgiileri, sikke ve para igleri v.s.

VIII. BOLUM: Cesitli konularda bilgi verilmektedir: Vekil tayin

etmeler, elgilerin agirlamsi, hastane ve doktorlar v.s. gibi.

IX. BOLUM: Hz. Peygamber devrinde icra edilen meslek ve sanatlar:
Ticéaret, elbise satanlar, attarlar, mizrakeilar, yivecek ve meyve satan-
lar, dericiler, tellallar, dokumacilar, terziler, marangozlar, kuyumcular,
yapicilar, demirciler, debbaglar, kara ve denizde aveihk, duvareilar,
sucular, hammallar, hacematcilar, kasaplar, firmeilar, kebabeilar, ber-
berler, ebeler, siinnetgiler, sarkicilar, kabir kazanlar, 6li yikayanlar
v.s.10,

X. BOLUM’e gelince: Bizim yeni bir yazmadan tesbit ettigimiz bé-
liim, iste budur. el-Kettini bu béliim hakkinda, “¢ok esef verici bir

durumdur ki, Tahric’in onuncu boliimiinii goremedim™11 demektedir.
Tahric’in bu son béliimii, dért kisma ayrnlmistir:

1. Hirfet, amaile, sinfia hakkinda;

2. Gayr-i Miislimlerin ¢ahstirnlmamas1 ve onlardan yardim iste-
nilmemesi hakkinda;

3. Halifeler, emirler ve elgilerin ge¢imleri hakkinda;

4. Bu kitabmm yazmlmasinda faydalamilan kaynaklar hakkmdaz,

Bizi bu makaleyi yazmaya zorlayan asil sebep, Tahric’in son bi-
limiiniin son kisminda yer alan kaynaklarin listesidir. Gergi el-Ket-
tani, T'ehric’in bu béliimiinii goremeyisinden meydana gelen iiziintiisiinii,
* ... eserin basindan sonuna, tekrar tekrar okunmasi sonucu, el-Huzai’-

10 Bu konularn tamam ve el-Kettani’nin yaptijn ilaveler i¢in bk. et-Teratib, Giris, C.
1, s. 49-78; ayneca II. Cildin sonunda bulunan “Igindekilere bakimz.

11 et-Terdtib, Girig, C. 1, s. 47; 68.

12 et-Teratib, Girig, C. 1, s. 68.
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nin kullandig1 eserleri teshit etmemiz miimkiin olmustur™'s diye hafif-
letmek istemigse de biz, Istanbul Siileyméniye Kiitiiphinesi Sehid Ali
Pasa No: 1853 de kayith bulunan Tahric’in daha eski tarihlit¢ bir baska
yazma niishasindan, onuncu béliimiin diger kisimlariyle birlikte yaym-
lanmasimm faydah bulduk:s.

13 et-Terdtib, Girig, C. 1, s. 68; 47; burada el-Kettéini, el-Huzai'nin kaynaklarim da si-
ralamaktadir. Bu kismm, bizim nesrettigimiz metinle karsilagtirmmz.

14 Eserin istinsah tarihi 826 /1423 dir; miistensihi ise, Muhammed Ebii’l-Feth b. Muham-
med el-Hatib et-Tihi’dir. Bu niishaya daha énce Muhammed Hamidullah, Meemiiatu’l-Vesd-
iki’s-Siydsiyye (Beyrut 1969) adh eserinin Bibliyografyasinda isaret etmigtir,

15 Arapca metni basgtan sona okuyarak gerekli diizeltmeleri yapmak lutfunda bulunan
degerli hocam Prof. Muhammed Tanci’ye tegekkiir ederim.
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ISLAM ULKELERININ YAKIN TARIiHI

Dr. ISMET KAYAOGLU

Burada ele aldizimiz konu alti yiizyil siiren bir émiirden sonra
¢oken Osmanh Imparatorlugu igindeki araplarmn bagimsizhik agama-
larinin bir tablosunu ¢izmek ve XIX. yiizyilda dogan ve gelisen
milliyetgi akimlar ve diger etkenlerin Arap Diinyasindaki yankilarm
gostermek olacaktir. Konumuz yalmz, kelimenin 6zel anlamiyle, Orta-
Dogu iilkelerini kapsamaktadar.

Islam Diinyasinin Taksimi: 1798’de Napoléon Bonaparte, ordu-
larmin basinda Misir topraklanim ¢igniyordu. Big kag yil sonra iran Sah
ile askeri bir anlagma imzaliyor ve Tahran’a bir heyet gonderiyordu. Bu,
dogu bolgesi O’nu direkt olarak ilgilendirdiginden degil; Hinstiyan
hakimiyetini elinde tutan Ingiltere ile tartisiyordu. Korsika’h dahi biiyiik
diinya politikasinda kilit nokta teskil eden bu bélgenin énemini kavra-
migti. Bu zamandan itibaren de bu bélge, biiyiik devletlerin kuvvet
denemesi i¢in sahne olmustu. Islim iilkeleri modern Avrupamn kuvveti
karsisinda kaderine razi olmak zorunlugunda kalmisti. Napoléon'un
sark seferinlerinden bir asir sonra Avrupanm biiyiik devletleri Islam
iilkelerinin biiyiik bir kismina el koymus durumdaydi. Bu politik ve eko-
nomik el koymadan sonra dogunun Avrupahlastinlmas: bagladi. islam
iilkeleri idarecileri “millet, hakimiyet, demokrasi, mesrutiyet” gibi
Avrupadan ge¢en mefhumlar iizerinde diigiinmeye basladilar. XIX,
yiizyihn sonunda dogan bir milliyetgilik bashca iki amag giidiiyordu:
Yabanc1 egemenligine karsi bagimsizhk, devletin ve toplumun muhtag
oldugu reformlar.

Napoléonun doguyu diisiinmesi bir tesadiif eseri degildir. XVI. yiiz
yilin sonuna kadar teknik ve askeri bakimdan zengin ve iistiin olan
Miisliimanlar diinyay: idare ettiler. Sonra yavas yavas bu iistiinliik
Avrupalilarin eline gecti. Atlantik iilkeleri biitiik denizlerin fetihlerine
koyuldular. Biiyiik Rusya kendi yéniinden smmir kabul etmeyen Orta
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Doguya (Eurasie) dogru yayilirken, Portekizler Afrikayr giineyden
dolasan deniz yolunu buluyorlardi. Boylece, Araplarin ellerinde tuttuk-
lar1 iki kita arasindaki ticaret ve jeopolitik durumun énemi azaliyordu.
Hint okyanusu ve onun ¢evresinde Bat1 Devletleri ile miisliimanlar ara-
sinda ilk anlasmazlik zuhur etti. En basta Avrupadan en uzak olan Is-
Islam iilkelerinden Endonezya’da bat1 kolonizasyonu yerlesti. Hollanda-
hilar, fransizlar ve nihayet ingilizler portekizleri takip ettiler. Hindistan-
daki son Mogol Impratorlugu ¢ékiis halinde idi. XVIII. yiiz yilda In-
giltere bu iilkeye tamamiyle yerlesince Hindistanin emniyeti Avrupa
tarafindan yiiriitillen politikada mihenk noktasi oldu. Bu siralarda
Ruslar Giiney-Doguya dogru hakimiyetlerini yaymaya devam ettiler.
Daha XVI. yiiz yilin ortasinda Kazan ve Astrakan’m alinmasi Islim
iilkelerinde Ruslarin yayilmasi, Tiirk-Rus miicadelesinin bas1 sayihr.
Nepoléon devrinde bu yayilma Kafkaslarin etegine ve Tiirkistan step-
lerine varmisti. Fransa ile Car arasinda ilk defa imzalanan anlasma In-
giltere’'nin Hindistan’da emniyetle kalisim tehdit ediyordu. Boylece
Avrupanin diinyaya hakim oldugu parlak devirlerde ii¢ biiyiik devlet
Islam iilkelerini niifuz sahasi olarak paylagiyorlardi: Ingililtere Hindis-
tan da, Rusya Orta-Asyada ve Fransa Akdenizde.

Siiveys kanalimin agilmasina kadar Ingiltere orta doguda menfaat-
lerini korumaya devam etti. Lord Palmerston’un baskanh@ altindaki
Britanya Disisleri Dairesi, Osmanh Imparatorlugu ile iran imparator-
luklarinin ¢éziilmeden bir biitiin halinde kalmasimi kendilerinin Hindis-
tanda tehlikeden masun bir halde hiikmetmeleri i¢in bir garanti olarak
gorityordu. Istanbuldaki Ingiliz elgisi “hasta adam™ koruyucu kanat-
lar1 igine almis bulunuyordu.

1830 da Fransizlar Cezair’e yineldiler. Ciinkii, Ingilterenin muha-
lefeti Dogu-Akdenizin yolunu kapatiyordu. Akdenizde, Avrupanin elinde
tutmak istedigi deniz ticaret yollar1 devamh olarak tehdit ediliyordu. Ce-
zairli denizciler kafirlere karsi yaptiklan korsanhg yeni bir savas sekli
addediyorlardi. Osmanlilar zamaninda Kuzey Afrika sahillerinde bir
korsanlar oligarsisi tesekkiil etti. Istanbuldaki sultanla miinasebetleri
pek gevsek olan bu korsanlarm sefi “bey” veya “dey” iinvam tasird.
Osmanlt sultam tarafindan tayin edilen bey veya dey biitiin 6mrii bo-
yunca is basinda kalirdi Avrupa milletleri karsisinda oldukga serbest
idiler; hatta bir giin Cezair Bey’i Fransiz konsiiliine agiktan aqiga kizda
ve eliyle onu tehdit etti. Buna karsihk Fransiz hiikiimeti sabrim kaybede-
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rek Cezair iizerine ceza mahiyetinde bir sefere kadar verdi. 1830 hazira-
ninda fransiz birlikleri Cezair sehrinin batisina indiler: Bu fransizlarin
Kuzey-Afrika hakimiyetinin baslangier oldu. Cezair’in i¢ kissmlarmn is-
gali XIX. yiiz yil boyunca devam etti. Cezair topraklan ile ilk temas-
larmdan itibaren de buradaki hakimiyetlerinin emniyeti i¢in doguda
Tunus, batida Fas olmak iizere komsu iilkelerle miinasebetlerini plan-

ladalar.

Suveys kanahnin aglmasi Avrupamn dogu politikasin1 degistirdi.
Avrupanm Uzak Dogu ile ticaret ahs verisi aruk ¢ok uzun olan Umit
Burnu trajesi yerine Arap Diinyas1 i¢inden gegmeye basladi. Suveys ka-
nalmim aglmasinin bastan asagiya diinya ticari iligkilerini degistirecegini
onceden goren Britanya Disisleri Dairesi kendi menfaatleri yéniinden
bu kanalin agilmasina uzun miiddet karsi koydu. Fakat kanal fransiz
Ferdinand de Lesseps’in eseri olarak gerceklesti. Palmerston Arap iil-
keleri ile ingiltere’nin sonu gelmeyen bir anlasma ortamma girmekten
ve bu kanaln ikinci bir Bosfor (Istanbul Bogaz) tegkil etmesinden korku-
yordu. Kanalin agilis yihi olan 1869 dan sonra Csmanh Imparatorlugunun
parcalanmamas, Ingiltere’'nin artik diinyadaki menfaatlerini korumas
igin bir garanti teskil etmiyordu. Kanaldan ilk vapurun gegmesinden
onii¢ sene sonra o zaman icin “gecici olarak” avutulan Misir, Ingiliz
birlikleri tarafindan isgal ediliyordu. Ingilizlerin burada karaya gikmalar
sirasnda Misir ismen Osmanh Imparatorluguna baghydi: fakat tama-
miyle bagimsiz bir statiiden yararlamyordu. Bilindigi gibi Mehmet
Ali, modern Misir'in kurucusu oldu. Tiirk sultami tarafindan Misir'i
Kral naibi olmak serefine yiikseltildi. Yukar1 Misir'dan genis toprak-
lar-Sudan dahil- fethetti. Mis’in nifuzunu Suriye ve Arap yarim
adasina yararak Misir's orta dogunun biiyiik kuvvetleri sirasia yiikselt-
ti. Kendinden sonra gelenler 1865 den itibaren Hidiv unvam tasidhlar.
Fakat iilkeyi bu seviyede tutamadilar. Ulkenin kansikhin Avrupaya ig
islerine karigma firsat1 verdi. Biiyiik Britanya’mmn Nil vadisine miidaha-
lesi, Orta-Dogu arap iilkeleri iizerinde Ingiliz hegomonyasinim ilk adim
oldu. Londra baska bir biiyiik devlete kanal bilgesinde yerlesmeye miisa-
deyi diisiinemezdi.

Misir'in isgali yavas yavas Kuzey-Afrikanmm paylasilmasma yol
agtr. Zaten bir y1l énce Fransa Tunus’a askeri bir miidahalede bulundu.
Bardo (1881) ve Marsa (1883) antlasmalar: Tunus Beylerini Fransa buy-
rugu altma soktu. Kuzey Afrikada miistemlekesini tamamlamak igin
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yalmz Fas kalmsti. Bunun igin Avrupa koordinasyonu gercevesinde
Ingiltere Fas konusunda Fransa ile anlastifn gibi Rusya ile de fran ve
Afganistan iizerinde mutabik kaldi. Ingiltere’'nin Misirdaki serbestiye-
tine karsihk Fransa’da Fas (Magrip) te manevra hiirriyetine ulasiyordu.
Fransa 1912 de Fas Serifiile bir himaye (Protectorat) antlasmas: imzalar-
ken Ispanya’yr memnun edecek kadar kuzey sahillerinden yer biraki-
kiyordu. Bu siralar Italya’da Osmanhlarla kisa bir savas sonucu, Kuzey
Afrika zincirinde bulunan, kargisindaki Libya’ya ayakbasiyordu. Islam
Diinyasinm dogusunda Iran ise, bir yandan Rus diger yandan Ingiliz
niifuzu altinda taksim edilmis durumda kaliyordu. Afganistan, Ingiliz
menfaatleri dairesi igine atilmigdi. Biylece I. diinya harbi patladi
sirada yalmzea Osmanh Imparatorlugunun govdesi Avrupa niifuz ve
hakimiyeti disinda bulunuyordu.

Osmanhlarm 1. diinya harbine girisi ve harpten yenik ¢ikisi orta
doguda emperyalist ¢ag diye adlandinilan son merhaleye vanldi. 1916
baharinda Ingiltere, Fransa ve Rusya Osmanh Imparatorlugunun miis-
takbel paylasilmasi igin anlastilar. Italya da bir yil sonra batih biiyiikler-
den bir sémiirge dairesi koparmak i¢in siz aldi. Fakat Bolsevik Ihtilali
bu anlagmay: kadiik (gergeksiz) kilmasina ragmen daha sonra 1920 deki
Seévres sulh antlasmasi Tiirkiye'nin taksimi i¢in bu emellere aqk
kapr birakti. Ingiltere ve Fransa biylece Arap iilkelerini de organize
etmeyi uhtelerine ahyorlardi. Bu anlasmaya gire Fransa Levant
(Suriye Liibnan), Ingiltere Irak’in giineyini alacaklardi. Filistin ise, bir
formiil bulunarak enternasyonel bir bélge olacaktr. Bu planlar Ingiliz
hiikiimetinin araplar ve siyonist gefleri ile yaptiklar: anlasma ve vaitlere
muhalif idi. Lord Balfour’un iki kasim 1917 tarihli Beyannamesi Filis-
tinde yahudilere bir vatan vadederken “diger yahudi olmayanlara da
bu vatanda haklarini muhafaza etme garantisi”” vadediyordu.

Nihayet miittefikleri eskiden Osmanh hakimiyetindeki Arap top-
raklarinda manga sistemini tecriibe etmeye miistereken karar verdiler.
Fransizlar Liibnan ve Suriyeyi; Ingilizler Filinstin ve Irak’1 elde ettiler.
Arkaya bir giz atilirsa Balfour Beyannamesinden sonra Filistin prob-
lemi 1919 daki anlasmalar iginde ¢bziilmesi en zor bir problem olarak
kendisini géstermistir. Orta dogunun bu sekilde taksimine ilk tepkiyi
siiphesiz Tiirkler yapmistir. 1919 dan 1922 ye kadar Mustafa Kemal’in
onderliginde emsali gorillmemis bir milli miicadele yaparak Islam Diin-
vasma ornekler vermislerdir.
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Bagimsizhk Asamalari: Orta-Dogu iizerindeki 1919 baris anlag-
malan ilk olarak Rus Imparatorlugunun giiney simrlar konusunda uy-
gulanamaz olmustu. 1917 Ekim Devriminden sonra Rusya’daki merkezi
iktidar Tiirkiye Iran ve Afganistan ile olan simirlarinda zayifhgim hisset-
tiriyordu. Heniiz toparlanamamis olan bolsevik liderler Batinin miida-
halesinden korkarak giiney simrlarim giivenligini ariyorlardi. Dogudan
Batiya karsi ozellikle Ingiltere’ye karsi baslayan milliyet¢i hareketler,
bu sartlar altinda Rusya i¢in miisbet olabilirdi. Kargihkl yardimlagma
¢ergevesi altinda bu ii¢ komsu devlet Rusya ile 1921 yili boyunca dost-
luk anlasmalarn imzaladilar. Yine bu ii¢ devlet o zaman baslarinda ka-
biliyetleri ortanin ¢ok iistiinde ii¢ lider buldular. Mustafa Kemal Pasa
Tirkiye'de, Riza Sah Iran’da, Emanullah Afganistan’da. Bir miiddet
sonra Sévres anlasmasi ve Ingiliz-Iran (Anglo-Persan) anlasmas: hig bir
surette tasdik gormeden suya diismiistii. Daha énce Ingiltere’ye bir
anlasma ile bagh olan Afganistan miistakil bir kraliyet oldu. Iran top-
raklarim isgal eden Rus ve Ingiliz askerleri burasim terk ettiler. Tiirk-
iye’de Lausanne antlagmasi ile kayitsiz sartsiz bagimsizhga kavustu.
Béylece I. Diinya harbinden sonra kuzeydeki ii¢ miisliiman iilkesi ba-
gimsizhklarim gergeklestirmislerdi.

Bat1 iilkeleri Rusya’daki olaylarin Nil ve Firat havzalarinda akis
yapacagmdan korkmuyorlardi. Ancak, arap milliyet¢iligi yavas yavag
isteklerini ifade etmeye bashyacakti. O sekilde ki bu istekler bugiine
dek siiregelecektir. Fransa ve Ingiltere'nin Avrupadaki durumlarinin
¢alkalanmasina paralel olarak arap milliyetgiligi hareket ediyordu. Arap-
larin manda idaresine, Misi'in himaye (protectorat) idaresine kars
savaslamn  kurtuluslarmim ilk safhasim teskil eder. Orta-Dogu Arap
Diinyas: iizerinde manda sistemi baslagicindan itibaren koloni hakimi-
yeti addedildiginden hirsh bir mukavemet ile karsilasti. Bir ¢ok bahtsiz
tegebbiisten sonra 1932 de bir Ingiliz—Irak anlasmasi Miittefiklerin
manda idaresini devrahiyordu. 1935 de de buna benzer bir sey Fransiz
mandas1 altindaki Suriye ve Liitbnan’da uygulanmak igin hazirland:.
Fakat, Fransiz meclisinin sag cenahi ve ordu tarafindan reddedildiginden
onaylanmadi. Filistin konusunda bir ¢oziim yolu bulmak ise siddetli
tartismalara yol acti. Ingiltere gbziilmez bir problem ortaya koydugunu
anlaymeca Filistin’de bir yahudi devleti isteyenlere karsihk, araplarin
kendi kendilerine karar vermelerini ve onlarla uzlasmalarim ortava
koydu. 1939 da arap iilkeleri simirh bir bagimsizhga ulasiyorlardi. Bu
tarihten itibaren koloni metodlar artik hitkmiinii kaybetmisti. Bunun
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icin araplarin bagimsizhik dilekleri ile biiyiik devletlerin menfaatlerini
uzlagtiran bir yol arandi. 1kili dostluk anlasmalar, en ¢ok aranan bir
formiil oldu. Béylece Ingilitere ile Irak 1932 de, Misir 1936 da bir anlasma
imzaladi. II. diinya harbinden sonra Urdiin ile imzalanan anlasma da
bu sistem igine yerlegtirilir. Bu anlasmalarda miisterek olan nokta, arap-
lara serbestiyet verilmesine kargihk Firat ile Nil arasindaki bolge Biiyiik
Britanya’min niifuz ve menfaat bélgesi oldu. Bu iilke savas ve bars
zamamnda anlagsma imzaladiin devletler iizerinde iis kurabilecekti.
Fransaile Levant devletleri arasinda imzalanan anlagmalar da bu model
iizerine kopye ediliyordu. Siiphesiz bu anlasmalar 1919 daki duruma
gore bir ilerleme kaydediyor ve arap bagimsizhin icin bir etap teskil
ediyordu. Bu merhalenin siiresi, araplara bagh olsun yada olmasmn
imza sirasinda gorillemeyen bir ¢ok sartlara bagh idi. Mesela Sudan’in
kaderi meselesi boslukta kaldigmdan anlagmalarin revize edilme istegi
pek gecikmiyordu.

Iki diinya harbi arasinda biiyiik dogu imparatorluklarmin yikin-
tilarindan yeni miisliman devletlerinin taslaklan ¢ikiyordu. Tiirk Mil-
li Devrimi Anadolu iizerinden hayret verici giigleri kovmustu. Aym
sartlar altinda, fakat baska sekillerde Iran ve Afganistan’m i¢ yapisi
saglamlagti. 1930 ve 1940 arasma Msir, Irak Orta-Dogunun bagimsiz
devletleri dairesine girdiler. Baska devletlerin de onlan takip edecegi
ongoriiliyordu. Yeni devletler miisterek bir is i¢in kendi aralarmda
bir araya geliyorlardi. Sadabat Pakti dort devleti is birligi yapmaya
cagiriyordu. Fakat ikinei diinya harbi patladi. Bir evrim iginde olan
Orta-Dogunun durumu bir defa daha biiyiik degismelere sahne oldu.

Nihayet IL. diinya harbi geldi. Biiyiik devletlerin savas1 1914 de
miislimanlarm yaninda yaptifn yankiyr bulamadi. Miisliimanlarin biiyiik
bir kismi bekle-gir pozisyonuna girdi. Tiirkler tarafsizhiklarina halel
getirecek biitiin teklifleri red ederken milletin valigim ne pahasma olur-
sa olsun bunca savaslardan sonra tekrar ortaya atamazlardi. Afganis-
tan da kendisini basari ile harbin disinda tutu. Bunu, bir parca ates
cemberinden uzakhigi da kolaylastinyordu. Misir ve Irak, Ingiltere ile
olan anlagsmalarini yeniden ortaya koymak icin sikisik durumda degil-
lerdi. Iran ise miimkiin oldugu miiddetge ihtiyath kaldi. Ancak, Afga-
nistan hari¢ harbin son senesi miisliiman devletlerin Mihver devletlerine
harp ilan etmesi Birlesmig Milletlere katilmak igin firsati kacirmamak
gayesini giidiiyordu.
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Denebilir ki, 1I. Diinya Harbinin biiyiik kararlari gegis kitas1 olan
orta dogu iizerinde oynandi. Bogazlar trafige kapah oldugu siirece,
(1941 sonbaharma kadar) Iran, Sovyetler Birligi ile Anglo-Saksonlar
arasinda tek gecis yolu oldu. Rusya’da kizilorduya 5,5 milyon ton harp
malzemesi Iran yollar ile ginderildi. Tahran, Kahire ve Yalta’da miitte-
fikler harbin ana hatlarimi gizdiler. Ve islam dairesi igindeki bu ii¢ se-
hirde konferanslarin yapilmas: bir defa daha iilkenin cografi Gnemini
yansitir. Harbin ilk yili Islam Diinyasini ilgilendirmedi fakat Polanya-
'nin Almanya’da Sovyetler tarafindan paylagilmasi Orta-Dogu’daki iil-
kelere aym duruma itilme korkusu verdi ise de bu hipotez ger¢eklesmedi.
Ancak Italya’nin harbe girmesi ve Fransa ile miitarekesi harp perdesini
Islam Diinyas: iizerine araladi. Mihver Libya ve Habegistan’da harekat
iislerine sahip durumda bulunuyordu. Kuzey-Afrika ve Levant’ta
Fransizlarin yerine Alman-Italya bloku niifuzunu yerlestirebilirdi.
Bu yiizden 1941 yihnda Ingilizler bir ¢ok ameliyelere giristiler. Italya
hakimiyeti altinda Dogu-Afrika’ya ilk sefer Nil vadisi iizerindeki tehli-
keyi kaldirds. Irak’ta Ingilizler Resit Ali el-Geylani'nin idaresi ile uyus-
mazhk halinde idiler. Acele olarak milliyetgilein hakimiyetine son
vererek kendileri ile is birligi yapanlan iktidara getirdiler. Kisa bir miid-
det sonra ingiliz ve General de Gaulle’un ordulan, birlikte Suriye ve
Liibnan’a giriyordu. 1942 yih Orta Kitamin fethi igin biiyiik savaslarn
yapildiga hayati bir y1l oldu. Doguda Japonlar, Malezya ve Endonez-
yay1 isgal ettiler. Az bir zamanda miisliimanlarm 1/5 i Avrupa koloni
hakimiyetinin ¢okiisiinii seyretti. Orta-Kita'nin yapisinda Kafkasya ve
Nil vadilerini kazanmak igin diisman ordulari birbiriyle savasiyordu.
Bu savas Miittefiklerin basans: ile sonuglandi. Stalingrat, Elalameyin
ve Tunus onlerinde son Alman-Italyan birlikleri teslim olunca savas
operasyonlar1 Islam iilkelerinin kapisindan yeniden uzaklasiyordu.
1945 e kadar savas yalmz Giiney-Dogu Asya’da siiregeldi. Almanya’nin
Orta-Doguya iki diinya harbi sirasinda ve 6nce miidahalesi ruslarla in-
gilizleri birbirine yaklastirdi. Almanya ekarte edilince bu bélgede in-
giltere ile Fransa'nin menfaatleri uzun zaman i¢in uygun bir zemin bula-
madi. 1943 ten itibaren ruslarm giiney hudutlarinda eski isteklilerinin
gittikge yeniden belirtiler gistermeye baglamasi seziliyordu. Bu ciimleden
olarak Almanya, Japonya arasinda harp siirerken Sovyet diplomasisi
fran’m kuzeyi, Kafkasya simn ve Bogazlar Meselesini masa iizerine
getiriyordu. Tahran’a gelen bir yiiksck Rus diplomat1 fran’in kuzeyin-
den petrol imtiyaz istiyordu. Moskova’daki Tiirk sefirini ¢agiran Mo-
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lotof 1925 Tiirk-Rus Dostluk Anlasmasimin artik degisen uluslararas:
duruma ahenkli diigmedigini bildiriyordu. Iste biitiin bunlar II. diinya
harbi boyunca yalmz Orta-Dogu kronigindeki son biiyiik olaylardir.

Harbin sonunda miislimanlar miittefiklerden gesitli imtiyazlar
istivecek durumda idiler. 14 Nisan 1941 Atlantik Beyannamesi miit-
tefiklerin hedeflerini tayin ediyordu. 3. madde biitiin halklara kendi
hiikkiimet sekillerini se¢me hakki tamyordu. Bu, kendi haklarimi her
milletin kendisinin tayin etmesi maddesi, 25 yil 6nce Wilson Beyanna-
mesi’'nin verdigi aym heyecanla Doguda bagimsizhk iradesini kamgih-
yordu. Bu ciimleden olarak Suriye ve Liibnan’daki Fransizlar sozlerini
yerine getirmek igin tereddiit ederken mahalli idareler Sam’da ve Bey-
rut’ta 1943 sonbaharinda artik isi ellerine aliyorlardi. Son fransiz, ingiliz
birlikleri bu bélgenin topraklarm terk ederken arkalarinda iki bagimsiz
devlet birakiyordu. Diger taraftan Italya 1947 de imzaladigi Sulh An-
lasmas: ile Afrika’daki kolonilerini terk ediyordu. Libya’da Italyan
hakimiyeti biterken Birlesmis Milletler genel toplantisi bu arap iilkelerine
istiklalini tevdi etti. Bu iilkenin tekrar Italya hakimiyeti aluna diisme-
si i¢in iilkeye hakim Senusi hanedam Ingiltere ile askeri bir anlasma
yapti. Yine harp sonrasi Giiney Dogu Asyada miislimanlarin biiyiik
kismi bagimsizhiklarma kavusuyorlardi. Islam Diinyasi yéniinden bir
biiyiik olay da Ingiltere’'nin Hindistan’a bagimsizliga yakin bin statii
tanimas1 yolundaki séz verme idi. Bundan az sonra niifus bakimindan
tamamiyle miisliiman olan Pakistan devleti ile iki asirdan beri diinya
emniyeti bakimmndan énem tasiyan Hindistan’dan 1947 de Ingiliz as-
kerleri gekildikten sonra bagrinda bir ¢ok din ve dili tasiyan Hindis-
tan dogdu.

II. Diinya harbi sirasinda ve sonra asag yukar diinya miisliiman-
larmin 9%, 40 1 Avrupa uluslarina tabiyetten kurtularak bagimsizhjia
ulastilar. Birlesmis Milletler Asya ve Afrika milletlerinin evrensel olarak
bagmmsizhga kavugmasi prensibini kabul ederken biitiin koloni iilkelerinin
hiir olmasm hukuken tamiyordu. Ilerde buna bas kaldiracak bir devlet
hakli veya haksiz diinya umumi efkari yaninda takbih ediliyordu. Ko-
lonyalizme kars: savas, asrin esprisi olarak degerler diizeyinde kuvvetler
dengesi icinde bir degisiklik getirdi. I11. Diinya Harbinde kaybedilen gii¢
sonucu, Batih Biiyiikler 6z giigleri ile artik Islam Diinyasini kontrol ve
idare yetenegini kaybettiler.
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ARAPLARIN UMITLERI

Suriye’de Gizli Komiteler: Arap milliyet¢iliginin basinda arapga
kitaplarin ¢ikisi gelir. Basin baska yerde bu kadar etkisini gostermemis-
tir. Ancak 150 yildan biraz fazladir ki istanbul ve Kahirede kurulan
modern matbaalar sayesinde arap dili ve edebiyat1 yeniden gigeklenerek
meyvelerini vermeye basgladi. Fakat aym zamanda batili misyonlarin da
Suriye topraklar iizerinde milli duygularin dogmasma amil olduklan
da isaret edilmelidir. Modern arap medeniyetinin besigi aramirsa Suriye’-
de bulunur. Suriye mefhumu yalmz bugiinkii Suriye Cumhuriyetini de-
gil aym zamanda Liibnan"1 ve Sina yarnnmadasina kadar olan kesimi kap-
lar. Bu iilke ekseriyetle miisliiman oldugu halde ortadoks Hiristiyanlar-
da nemli bir cemaat tegkil eder. Buranm ilk defa Bat1 ile temas1 Akdeniz
vasitasiyle Hiristiyan Araplar tarafindan olmustur.Buradaki Hiristiyan-
larla iligkileri koparmamak Batinin isine geldigi gibi berikiler miisliiman-
lara kars1 kendileri i¢in emin bir himi bulmuslardir. Bilhassa Liibnan’da
Maruniler orta ¢agda Roma kilisesine bagh bir cemaat kurdular. Bun-
lar geleneksel olarak katolik Avrupaya meylettiler. Bilhassa Cevzitler
olmak iizere fransiz tarikatlar onlarla ¢ok iyi iligkiler kurdular.

[lk protestan misyonerleri 1820°de Malta’dan Beyrut’a geldiler.
Biiyiik kismu Islimlasan bu iilkede dini basarlar ¢ok mahdut kahyor-
du. Fakat kiiltiirel alanda bu basari biiyiik oldu. Amerikalilar Beyrut’a
bir matbaa kurdular. Arapca ders kitaplar: bastilar ve 20-30 yil iginde
bir ¢ok ilkokul insa ettiler. 1866 da tesis edilen Beyrut Amerikan Univer-
sitesini teskil eden Syrian Protestant College, Dogu Arap Diinyasmm ilk
modern Universitesi olmakla &giinebilir. Bundan bir kag yil sonra bu
defa Cezvitler (Jésuites) gelerek Saint Joseph Universitesini kurdular.
iste Liibnan’in limanmdaki bu iiniversitelerde ileride gorev alacak olan
seckin entellektiieller yetisti.

Bu yabanci misyonerlerin ilk talebeleri miislimanlar degil Hiristi-
van araplardi. Fakat zamanla Arap toplumunun menfaatleri diisiinii-
lerek aradaki boslugun dolmas: i¢in miislimanlar da ahnmaya baslad.
Aydin Arap gengleri bau kiiltiiriiniin problemlerini 6greniyorlar ve ken-
di aralarinda bag kuruyorlardi. Bu yakinlagma, hali ile ¢agdaslar ara-
sinda tuhaf karsilandi. Beyrut’taki edebi toplantlar romantik diigiince-
lerle dolu Arap Uygarhinin mazisini dile getirdiler. Artik Tiirk haki-
miyetinden ve Arap Diinyas: iizerine agirhfim basan boyundurluktan
konusulmaya baslandi. Aksamlar dostlar arasinda toplamlarak kapah
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kapilar arkasinda “Araplar kalkin, uyanin™ diye alevli siirler okunu-
yordu.

Tiirk idarecilerinin uyamkhg karsisinda bu hiirriyet ve bagim-
sizhik taraftarlanna bir tek care kahyordu: Gizli Komiteler. Suriye
protestan kolejinin bes talebesi 1875 de edebiyat mahfili adi altinda
gizli olarak politik gaye giiden bir cemiyet teskil ettiler. “Tiirk tiranh-
" na karsi afigler hazirhyor ve Suriye’nin biiyiik sehirlerinden taraf-
tarlar topluyorlardi. Fakat Sultan Hamit'in polisleri komitacilara ok zor
bir hayat siirdiirerek hiirriyetlerini tahdit etti. i¢lerinden bir ¢ok aydin,
Sultan’m pencesinden kurtulmak igin Misir'a kagtilar. Bu kaganlar
Kahire'de giinliik, haftahk biiyiik gazeteler kurdular ve Kahire’yi Arap
ronesansinin merkezi yapmaya hazirladilar. Takla kardesler Ahram ga-
zetesini nesrettiler ki bu arap dilinin en biiyiik sahifesi oldu. Faris Nimur
ise difer onemli bir gazete olan el-Mukattam’s nesretti. Bu gazetelerin
arap halk efkén iizerine tesirleri biiyiik oldu.

1908 de Jontiirklerin devrimi sultamin mutlak idaresini yikip
anayasay1 ortaya koymalar, imparatorlugun yarisim teskil eden Arap-
lar1 bir parga otonomi elde etmek iimidiyle énce ¢ok sevindirdi. Fakat
bu ilk sevince Istanbuldaki Jontiirklerle, Arap milliyetgilerinin anlasa-
mamalar ac1 bir hayal kinkligim dogurdu. Ancak bu zaman zarfinda
arap miliyetgi hareketleri o kadar ¢ok dalland: ki polis kuvvetleri igin
duruma hakim olmak imkansiz hale geldi. 1875 dekinden daha giiglii
gizli komiteler gen¢ milliyetgiligin aktif elemanlarim bir araya getir-
diler. Bu cemiyetlerden ii¢ii miistakbel bagimsizhga yol agtilar. Cemi-
yetlerin mahiyetleri birbirinden degisik degildi. Uyeler tahdit edilmis
ve yenilerin girigi inceden inceye belirlenmisti. Bu gizli miliyet¢i cemiyet-
lerin iiyelerini Suriye sehirlerinin biiyiik aileleri ve Osmanh ordusunda
gorevli Arap subaylan simfimn tegkil ettigi goriiliir. Isimleri sik sik
gegen bunlar arasinda, Diirzi kabilesinden olan Arslan ve Nasasibi'ler,
Filistin’den Abdulhadi’ler, Sam’'m Asali ve Mardam ailesi ile Irak’ta
Nuri Sait, Tirk, LJgiliz, Fransiz hakimiyetleri boyunca adlarmi duyu-
ran kimselerdir.

Ug gizli komiteden en eskisi olan “el-Kahtaniye™ 1909 da kuruldu.
Ve tesiri en fazla olandir. Bu komite adimi arap tarihinin bagi sayilan ef-
sanevi atasi Kahtan’dan almakla milli esprisini ifade ediyordu. Bas-
kam, Misir asilhi bir subay olan Aziz Ali el-Misri dir. O, jontiirk inkila-
binda aktif bir yer aldi. Kanaatina gore Osmanh Imparatorlugunun
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devam Araplar igin en uygun caredir. Bir sartla ki, bu imparatorluk
cesitli milletlere otonomi versin ve her birini kendi kendini idare etmek
hususunda serbest biraksin. Kahtaniyya’nin programi, Osmanh Impara-
torlufunun hem Arap, hem Tiirk olan ¢ift monarsiyi istiyordu. El-Ms-
rinin yakilarimn ilk projelerine gire bu iki millet bir tek hiikiimdarin
sahsinda temsil edilecekti. Fakat Aziz el-Misri boyle bir tesebbiisiin
basanili olmasi sansinm az oldugunu anladi. Artik Osmanh ordu-
sundaki Arap subaylarm kendi safina celbederek Arap milliyetgili-
finin takviye edilmesi projelerini gergeklestirmeyi diisiindii. Boylece
1914 yilmn baslarinda “el-Ahd™1 kurdu. el-Ahd Arap menseli subay-
larm kurdugu bir komitadir. Iraklilar bu komitada genis gapta temsil
ediliyordu. Simdiye kadar Arap milliyetgi hareketleri disinda kalan Irak,
Bagdat ve Musul'da agilan subeleriyle aktif olarak harekete katilda,
Tiirkler bu gizli gahsmalar buldular. Aziz el-Misri gegici olarak polis
tarafindan durduruldu. Fakat bu, Misirh milliyetginin gahismalarna
bir son vermedi. I1. diinya harbinden az énce Misir ordularinin komutam
olarak atandi. Ingilizlerin itimadimi kazanamadii igin azledildi. General
Necib’in iktidart almasindan sonra tekrar Aziz el-Misri'nin sahneye
gktign goriiliir.

Milli hareket olarak siirekli etkisi olan diger bir gizli komita “Geng-
Araplar” el-Fatat’dir. 1911 de heniiz Suriye’ye tasinmadan énce Paris’te
birka¢ Arap talebenin gevresinde toplanan milliyetgilerden tesekkiil
etmistir. “Geng-Araplar” basta Suriye’nin en taninmns aileleri arasindan
toplantyordu. Kald: ki el-Kahtaniye iiyelerinden birinin ihaneti neticesi
faaliyetini durdururken, el-Ahd oldukga dar bir cemiyete déniisiiyor;
buna karsihk el-Fetit’in militanlann 1914-1915 karar yillarinda Arap
milliyetgiligini teorik miinakasalar safhasmdan gergek aksiyon safha-
sma getiriyordu.

Arap milliyetgilerinin Tiirkler ve Osmanh Imparatorlugu ile mii-
nasebetleri nasil olmahdir konusunda fikirler ¢ok degisik idi. Araplarn
merkezi Istanbul’da bulunan imparatorlugun, buradan Arap iilkelerini
idare etmesine kesin karsi olmalarina ragmen aralarnda biiyiik bir
cogunluk tam bagimsizhk istemiyordu. Sultan’m I. diinya harbinde
Almanya ve miittefikleri yaminda harbe girmesi ile birlitakim olaylarla
Arap otonomi sistemi fikrinin eskidigi goriilir. Bu sirada milliyetgi
hareketlerin basinda bulunanlar tam bagimsizh@ina karar vermiglerdi.
Osmanl imparatorlugunun diismanlar da tabiatiyle bu hareketin dost-
lar1 olmustu.
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Bir Arap Kralhi Hayili: 1915 mayismin bir giinii §am’da, el-
Fatat ve el-Ahd adh gizli cemiyet iiyeleri ile, o zaman 30 yaslarinda
olan, Mekke Serifinin oglu Emir Faysal gizlice toplandilar. Tiirk oto-
ritelerinin dikkatli bakiglalarmin ¢evrildigi Suriye’de Serif’in murah-
_haslan ile, milliyetgiler arasmmdaki giriismelerden hig bir surette haber-
dar olmamasi lazimdi. Harpten birkag yil énce Tiirkler, maksatlarm-
dan bir hayli siiphelendikleri halde Mekke serifligi iinvanmim verdiler.
Islamm kutsal yerlerinin idarecisi olmak Araplar iizerinde genel bir
otorite saglamasina, hirsh bir adam i¢in bir seyler yapmaya imkan
saghyordu. Hiiseyin gorevinin politik bir gayesi olmasim diigiinerek
bu gayenin Hasimi siilalesini Arap milliyet¢i hareketlerinin basma
getirmek oldugu kanaatim tagiyordu. Bu peygamber soyundan gelen
kimsenin biiyiik bir Arap krallif gibi hayali bir kavramm, o zaman
Suriye gehirlerinde gelisen milliyetgi alkimlarn isledikleri siyasi gériis
ve kanaatlerle uyusumu siiphesiz sathi kaliyordu. Mamafih esash yol-
lar birbirinden ayn degildi.

Serif Hiiseyin’in projesini basan ile yiiriitmek i¢in, biiyiik devletler
yanmda bir dosta ihtiyaer vardi. Buna Ingiltere’nin Kahire’deki temsil-
cilerinin gahislarinda buldu. Tiirk-Ingiliz ihtilafi Hiiseyin’e, daha
once Mekke’de hesaba alamadi@ bir biiyiik firsat verdi. Fakat Ingiliz-
lerle istee uygun bir anlagsma imzalamadan once $am’daki milliyetci-
lerin kendisini takip etmeye hazir olup olmadiklarint ve sartlarmi 63-
renmek istedi. Bilgi almak i¢in Emir Faysal gorevlendirildi. Birlesik
bir aksiyon igin fikir almasi istenildi. §am’da Tiirklere kars1 agiktan agiga
cephe ve Ingilizlerle anlasmanm tehlikeleri ihtimamla tartihyordu. Bu-
radaki Araplarin sartlan detayh bir gekilde bir protokolle tesbit edildi.
Faysal'lm adamlarindan biri bunu ¢orabina dikerek Tiirk hatlarindan
gecirdi, Mekke’ye ulastirdi. Bu Sam’daki protokol bugiin bile dikkati
iizerine anmcktc(iir. Zira ilk Arap milliyetgilerinin gayelerini acik ol-
arak gosteriyordu. Bu zabit Ingilitere ile askeri bir ittifak yapilmasi,
Akdeniz’den Basra Korfezine, Kuzey Suriye’den Hint Okyanusuna
uzanan topraklarda Arap bagimsizhfinin garanti edilmesini 6ngoriir.
Sam’da tesbit edilen bu temel iizerinde Hiiseyin Misir’daki Britanya’nin
yiiksek komiseri Sir Henry Mac-Mahon ile alt1 aydan fazla giriismelerde
bulundu. Hudutlar hususunda birkag¢ sart bir yana hiikiimetinin kesin
olarak miistakil bir Arap devletinin garanti altina alinmasina ve tann-
masima hazir olduklarim bildirdi. Serif, Sir Henry tarafindan verilen temi-
natm kifi oldugunu kabul ederek sarahaten Ingilizlerin yaninda yer aldu.
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Ve 1916 yazinda Suriye cephesinde “Arap isyam’ igin sinyal verdi.
Tiirk-Alman kuvvetlerinin dagihsi, ona 1918 ekiminde eski halifelerin
gehri Sam’in kapilarm agti. Arap bagimsizhgi ve Arap birligi i¢in zaman
¢ok yakin goriildii. Fakat, ilk Arap miliyet¢i akimlarimm taninmg yeri
Sam’da Faysal’in hiikiimeti az bir miiddet siirdii. Diinya politika denge-
sinde Ingiltere’nin Avrupali miittefiklerine karsi olan verecegi Arapla-
rinkinden daha agir bast1. Istiklal bekleyenler i¢in Cemiyet-i Akvam’m
Batih Biiyiiklere verdigi salahiyet bir siikit-u hayal ile sonugland.
Beklenilen birligi saglamak yerine, iilkelerini hakimiyet altinda iig
bélgeye ayirda: Filistin, Suriye-Liibnan, Irak.

Serif Hiiseyin, ici acilarla dolu olarak siirgiinde 6ldii. Hasimi siilale-
si Hiiseyin’in fikrilerini bayrak alarak siddetle biiyiik bir Arap kral-
L kurulmasim savandu. Hiiseyin’in ¢ocuklan Faysal Irak’ta, Abdullah
Urdiin nehri kiyillarinda babalarinin izini takip ettiler. Ne zaman ki
Irak ilk defa manda altinda bir iilke olmaktan kurtularak bagimsizhga
kavustu, bu iilkenin Arap birliginin hareket noktasi olma iimidi parl-
damaya bagladi. Biitiin Araplar tarafindan 6liimii aglanarak kargila-
nan 1934 de Faysal'm ani kaybedilmesinden sonra Abdullah artik
Hasimilerin bagma gecti. Biitiin hayati boyunca Urdiin hakimi inath
bir sekilde biiyiik bir Hasimi kralhg planm takip etti. Kardeginden
daha yash olmasmma ragmen, Faysal'm kazandifn prestije ulasamadu.
Bosuna Ammandaki sarayinda, Araplarm biiyiikligi hayallerini tasar-
lad durdu. Oliimiiniin arefesinde dahi Urdiin ile Irak’m birlestirilme-
sine galistyordu. Abdullah haziran 1952 de Kudiis’teki Omer camiinin
merdivenlerinde vurulunca Hasimi siilalesi sefsiz kahyordu. Nesiller
boyunca, Hasimilerin fikirleri tekamiil ediyordu. Hiiseyin’in iki toru-
nu, Irak’ta Gazi, ve Urdiin’de Talat, Arap miliyetciligi fikrini dede-
lerinin siilaleyle intikal fikrine tercih ediyorlardi. Hiikiimdarhklan kisa
siirdii, onlarin ¢ocuklar: heniiz kiigiik oldugundan tahta gikamadilar.

Hasimiler ilk taraftarlarim topladiklar1 $am gehrinde yine ilk mu-
kavemetle karsilastilar. Emevi halifelerinin rezidansi1 olan bu sehir
Arap birliginin ilk avukat: ve buradaki biiyiik ailelerde “Geng Araplar”
hareketini hazirlayarak Arap diinyasinin uyamsinda kenidleri igin 6n-
derlik tamiyorlardi. Suriye egrafi yaninda ne Irak, hele ne zavall Urdiin
Araplarm basi olma hedefini giidebilirlerdi. Politikaya aileden mirés bir
is olarak aligmis olan bu Suriye ailelerine Hagimi ailesinin o zaman Hic-
az’dan gelen ubudiyet fikri gururlan yarahyordu. Durum béyle iken dev-
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let sekli olarak cumhuriyeti kendi anlayislarima daha uygun buldular.
Bunun i¢indir ki Sam daima Hasimilerin monarsik emellerinin diismani
olmugtur. Esasen bu noktada Suriye’nin tabii miittefikleri yok degildi.

Miisliiman ve Hiristiyanlarin teskil etmeyi basardiklan zengin tiiccar
ailelerinin bulundugu Liibnan’da biiyiik bir Arap devleti propogandasi
iizerinde soguk davramiyor, biinyesindeki Hiristiyan ve miisliimanlar ara-
sinda dengenin kopmasimmdan korkuyordu. Suriyeli milliyetgilerin en
tabii miittefiki Kral Ibn Sudd idi. Ciinkii gercekte Hasimilerle Ibn
Sutd aileleri arasmda eski bir diismanhk vardir. Zira Hiiseyin ve ogul-
lar1 ¢6l kralina 1924 de onlar, asil vatanlarn Hicaz’dan tart etmeyi
asla affetmediler. Bunun i¢in Ibn Sutid’un Hasemilerin kuvvetinin
biiyiimesine géz yummak ve bir giin Arap Yarimadasinda kendi hakimi-
yetini tehdide agik kapr birakmak, menfaatine aykiriydi.

Bir taraftan Hasimiler, biir taraftan Sam ve Kral Ibn Suiid arasinda
Arap birligine verilecek form, sekil iizerindeki goriis ayriliklan oldukga
karmagiktir. Bu ayrmliklarm nedeni her Arap devleti yalmiz biiyiik dev-
letlerin emellerini degil aym zamanda kendi icindeki sosyal problemleri
ve yeni bir neslin ortaya gtkmasidan dolayidir. Bagimsizlik i¢in miica-
dele siralarinda biiyiik toprak ve niifuz sahiplerinin otoritesi, devlette
ve cemiyette zorunlu reformlar sonucu vavas vavas tehdit ediliyordu.
Tiirkiye’de Mustafa Kemal’in yaptiklarn Arap halkinin gozlerinde gé-
rillmez degildi. Kiiltiirli genglik ve orta simf tiiccar, daha 6nceki nesile
nazaran yeni fikirlere agik oldugundan, kurulu olan diizene karsi mem-
nuniyetsizlik ordu saflarinda da gériilerek muhalefet giderek artiyordu.

Arap-Israil Kavgasi: Simdi biitin bunlar1 gerilerde hirakan ve
Arap Diinyas: iizerinde ebedi bir problem gibi dolasan Filistin proble-
minin patlamasindan kisaca bahsedelim: Daha éneeki uluslararas: plan-
lar Islam Diinyasimi diginda birakarak genisler. Yalmz araplarla iliskili
kisim igin yine Mekke Serifi Hiiseyin'e dénelim. Bilindigi gibi Britanya’-
nim Misir’daki yiiksek komiseri 24 ekim 1915 te Mekke Serifine ginderdigi
notasinda su kisim dikkati ¢ekiyordu. “Sam, Humus, Hama ve Halep’-
in batisinda kalan bélgeler agik olarak Arap degildir. Ve miistakbel
Arap devletinin simirlar disinda kalmalidir.” Sir Henry’nin ilk maksad:
Dogu Akdeniz kiyilarinda fransizlara yer ayirmak oldugundan belirli
cografi bir mefhum tasimiyordu. Fakat daha sonra notada “ismi gegen
Suriye’nin batisindaki kisim™a Filistin’i de ilave etmek seklinde bir
yorum ortaya c¢ikinca énemli olaylar dogdu. Bu, gercekten iizerinde soz
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gotiiriir bir konu idi. Araplar, idari ve politik bir bélge olmayip cografi
bakimdan Filistin diye adlandinlan bu bélgenin hig de Britanya nota-
s1 ile iligkisi olmadigami ve dolayisiyle bagimsizlik vadedilen Arap bél-
gelerinin i¢inde bulundugunu ileri siirdiiler. Araplarda, Ingilizlerin Filis-
tindeki vahudilere bir vatan vaadetmek suretiyle ikinci bir taahhiide
girdiklerini égrenince siirpriz ve hiddet gok kuvvetli oldu. Arap milli-
yetgileri kendilerine garanti edilen topraklarma dokunmanm katiyen
miimkiin olmadigim savunuyorlardi. Yahudiler hakkinda hig bir diigman-
lik beslemiyorlardi: Bunlar eskiden beri burada hiirmet girerek, bang
iginde Araplarla beraber yasiyorlardi. Sayilan I. diinya savasi sonunda
Filistinde yasiyan Arap halkinin onda biri kadardi. O halde Arap ve
yahudiler arasinda bir anlasma imkansiz degildi. Hatta Emir Faysal
ile siyonistlerin sefi $aim Vezman (Chaim Weizmann) arasinda bir bu-
lusma vuku buldu. Vezman Filistin topraklar: iizerinde bir Israil dev-
leti kurmaya asla niyetli olmadifima teminat verdi. Faysal ise Arap
Milli Harekat1 adina yahudilerin milli bir yahudi topragina kavusmak
igin emellerinin hakh oldugunu tamyarak bizzat kendi eliyle su notu
koydu. Araplara séz verilen birlik ve bagimsizhk her seyden 6nce yerine
getirilmelidir. Fakat, bu sart yerine getirildigi i¢in Faysal ile Vezman
arasinda imzalanan anlasma 6lii bir belge olarak bilahare unutulmus-
tur.

Bu iki millet Filistin iizerinde haklarim yillarca siiregelen bir
sekilde miidafaa ettiler. Arap ve yahudi milliyetgileri Akdeniz ve Urdiin
arasinda ¢arpistilar ki artik uyusma imkansiz hale geldi. Arap ve yahu-
diler arasinda ilk vurusmalar, Avrupada Nasyonel Sosyalistlerin
iktidar1 almalarim takiben yahudilerin gogerek gelmeleri ile basladi.
Bunu 1940 da Araplarmn bas kaldirmasi, 1942 de Biltmore programm
geregince yahudiler miistakil bir devlet hakkinda isteklerini ve isgalei
Ingiliz kuvvetlerinin gekiklesini ortaya seriyorlardi. Nibayet 1948 yazin-
da yahudiler ve Araplar arasinda silahlarla hesaplasma devri basladu.
israil devletinin dogusu bir baris anlasmasi ile degil ancak bir ates
kes anlasmas ile sonuglandi.

Yenilgi, biraktign derin izlere bakihrsa Araplara 6z zayifhklarm
anlamalarima yardimer oldu. Filistin’deki 7-8 yiizbin Arap, asagi-yukan
manda altindaki iilkenin 3 /4ii savas esnasinda yurtlamm kaybettiler.
Ve hali muhacirler sorunu biitiin agirhg ile Israil’in komsusu Arap
Devletleri iizerine yiiklenmistir. Olaylardan ders alan Araplar bunu
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bastaki idarecilerin beceriksizligine bagladilar, Filistin’de savagan Arap
Ordulan hiikimetlerinin iktidarsizhginy, yenilginin sebebi olarak gos-
tererek déniiyorlardi. Bu nedenle bir ok subay aksiyona gegmeye ka-
rar verdiler. Firtina énce Suriye’de patladi. Albay Husni el-Zaim’in
1949 da yaptig hiikiimet darbesi burada muhafazikar oligarsi hakimiye-
tini yerinden oynatti. Ama Husni el-Zaim’in hiikiimeti alti ayl gegme-
di. Artik bir seri hiiktimet darbesi, i¢ olaylar1 Araplar arasi olaylara bag-
layarak birbiri arkasi devam etti. Suriye ordusunun kuvvetli adam
Edib el-Cigekli uzun siire arka planda kaldiktan sonra 1951 kasiminda
askeri bir diktanin basma gecti. 1953 temmuzunda iyi diizenledigi bir
plebisit sonunda kendini 44 yasinda Suriye Cumhuriyetinin cumhur
baskam sectirdi. Cigekli kendi sahsinda Cumbhuriyet¢i yénelimleri tem-
sil ediyordu. Bu ybénden de Hagimilerin ve onlarn programlarinin diis-
mant idi. Suriye’nin Arap birligini, en azindan Orta-dogu (Croissant
fertile) Araplarmi birlestirmede bas rélii oynamasim hedef aliyordu.
I¢ politikada askeri dikta ile konulan rejim Tiirkiye’deki Kemalizm’-
den miilhem reformlan savunuyordu. Fakat Cicekli ordudaki bir isyan
sonucu devrildi. Bu defa yerine bir asker degil fakat politikaya kars-
s, ordunun golgede biraktigr yillar énceki eski politikacilan is basma
geldi.

Urdiin’de de biiyiik degisimlere sahit oluyoruz. Krallk yalmz
¢6l bolgesindeki bedevilerle degil, Urdiin Nehrinin batisinda bir kag
sehri igine alan ve buralarda yasayan Filistinli gé¢gmenlerle bir tehlikeli
bolge halini aldi. Ote yandan idareci simflarin Misir ordusunda hafif
ve ahlaksizea davramislar meveut sosyal rahatsizhift genisletiyordu.
Arap halkinin derinliklerinden cikan yeni kuvvetleri karsisinda prensler
ve esraf karsi koyamayacaklarda,

Arap Birligine Dogru: 22 mart 1945 te yedi bagimsiz Arap devleti
Arap birligi (Ligue Arabe) paktim imzahyordu. “Birlik ve bagimsiz-
Lik”™ Arap milli hareketinin baslangicindan beri bu, cift hedefi idi. I.
Diinya Harbinden sonra Arap Diinyasimn bir ¢ok devletlere aynlarak
bolisgildiigi goriildii. Fakat milliyetgiler kesinlikle bu ayrlmalan kabul
etmediler. Araplarmn birlik emelleri halk tabakalarna indik¢e kuvvet
kazaniyordu. Bununla beraber halk efkan siilale ve ekonomik menfaat-
ler gibi bir takim 6zel gruplarla kars1 karsiya geliyordu. Siiphesiz yeni
kurulan devletlerin hiikiimdar ve baskanlarn bu Arap Birligine ¢agr-
dan kurtulamyorlar ve aymi zamanda 6zel menfaatlerle bu ¢agriyl
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bagdastirmak istiyorlardi. Hala bagimsizhiklarm elde etmek igin car-
pisan Arap devletleri meveut oldukga birlesik bir politika giitmek miim-
kiin degildir. 1918 den beri iyice anlagjildizi gibi ancak yalmz azad ol-
mak yolundaki ilerlemeler Arap Birligine gotiiriilecektir.

Islam uygarhgnin besigi olan Hicaz, yine bir tesadiif olarak bu
birlestirme yolunda ilk isi yapti. Burada bir Arap konferadasyonunun
ilk adimlan atildi. 1934 ilkbaharinda bir barns anlagmasi kral ibn Suud
ile Yemen krah arasmdaki kisa garpismaya son verdi. Bu Hicaz'da
imzalanan anlasmay1 bir is birlizi siyaseti takip ediyordu. Metin iki
devlet ve kraln birlesmesini éngoriiyor ve istikbalde “cbedi Arap-islam
kardeslizgi”nin hikim olmasmiirk, din ve anane birliginden her iki
devletin “bir ve aym millet” oldugu belirtiliyordu. ibn Suud bu kadarla
yetinmiyordu. Iki yil sonra aym yinde eserine devam ediyor Irak ile
bir “Arap kardesligi ve dostlugu” anlagmasm imzahyordu. Yemen de
bu dostluga katiliyor ve bu anlasma bagimsiz biitiin Arap devletlerine
agik tutuluyordu. Fakat bagimsizhik sartim o zaman bu ii¢ devletten
baskas1 dolduramiyordu. Misir'in  katilmasi o devir heniiz bir konu
degildi.

Ug kralin ittifaki sl olan sonuglarina ragmen Arap Birligine
dogru (Ligue arab) ilk merhale olarak gériilebilir. Ikinci merhale 1935
yilina dogrudur. Bu zaman Filistin’in Arap oldugu hakkinda dogan tar-
tigma sonucu birlesmeye dogru yeni bir hamle yapildi. Bu yolda diger
biiyiik bir adim 1939 da Londra’da toplanan, Filistin delegelerinden
baska, Arap devletlerinin temsilcilerinin de katildig Filistin hakkindaki
kongrede atlldi. Béylece, ilk defa olarak uluslararas: politika diizeyinde
resmen biitiin Arap diinyas: iizerine miisterek menfaatlerin var oldugu
tanmdi.

1943 te Irak baskani ve Arap uyamsinin emektar:, Hagimilerin ha-
dimi Nuri Said, bir birlesme (Union) plam ileri siirdii. Nuri Said’in Arap
Birligi yalmiz orta doguya miinhasir kalmahydi. Ve Irak’a o zaman dii-
siiniilen Biiyiik Suriye'yi baglamaliydi. Digisleri, savas isgleri ve baz
ckonomik isler fedaral bir daimi meclise tevdi ediliyordu. Bu plan Biiyiik
Suriye’nin iginde otonom bir yahudi yurdu éneriyordu. Nuri Said Pa-
sa’mn Arap birligi nihayet yalmz Orta-Dogu smmirlar iginde federal bir
birlik sunuyordu. Halbuki Misir’mn girigi bu projenin ¢ergevesini kardi. Ka-
hire’deki Vefd hiikiimetinin reisi Mustafa Nahas, Arap Yarnmadas: iilke-
lerinin de girisine miisaade edilmesini isteyerek Arap Birligi hareketi-
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nin bagkanhigim hedef aldi. Uzun hazirhklar sonucu Iskenderiye’de top-
lanan arap hiikiimetlerinin genel konferansi 1944 sonbaharinda imzala-
nan Iskenderiye protokoliiniin hazirladi. Bu alti ay sonra imzalanarak
Arap Birligi paktinin temelini atti.

Arap Birligi halen Misir, Urdiin, Suriye, Liibnan, Irak, Suudi Ara-
bistan, Yemen daha sonra Libya, Sudan, Kuveyt ve bagimsizhinn kazanan
Kuzey Afrika iilkelerinden Tunus, Cezair, Fas gibi devletlerin meydana
getirdigi bir birliktir. Biitiin konfedarasyonlarda oldugu gibi birligin
statiisii “iiye devletlerin hakimiyetine hiirmet” prensibini tamr. Birli-
gin en onemli orgam konseyidir. Niifusu ve énemi ne olursa olsun her
iiye bir reye sahiptir: Mesela, Liibnan ve Yemen, Misir ile aym sirada
tutulmustur. Biitiin kararlar ¢ok az istisna ile oy birligi ile alinmalidar.
Bu halde her iiye veto hakkmna sahiptir. Birlik konseyinin kararlar
ne olursa olsun iiyelerinden hi¢ birinin hakimiyetine halel getiremez.
Iskenderiye Protokoliine, Arap Birligi yolunda ancak bir merhale olmas:
diisiincesiyle daha biiyiik eclastikiyet verilmistir. Boylece diger mesele-
ler arasinda iiye devletlerden birisi Birlige veya Arap devletlerinden bi-
rine zarar verici bir politika gidemez.

Bu, fedaralistler igin parlak bir basar idi. Daha sonra bunlarn eli
alnda lig, Arap Diinyasmda meveut diizeni korumak i¢in bir alet
oldu. Arap Diinyasi i¢inde simirlar degistirmek isteyen taraflar ancak
bir imtiyaz elde edebildiler: dokuzuncu madde, iilkeleri arasinda daha
siki iligkiler isteyen iiyelere beraber ¢ahsma imkéanin verir,

Lig, Misir'm miihiiriinii tasir. Niifusu ve ekonomisi ile en biiyiik
olan bu iilkede Birligin merkezi bulunur. Misirh diplomatlar genel sekre-
terligin kilit noktalarim ellerinde tutarlar. Misir ¢esitli Arap devletleri
arasinda dengeyi korumaya ¢alisir.

Simdi bir fikir vermek iizere, Arap Devletleri Birligi paktindan
bir ka¢ maddeyi burada yazmay1 faydal buluyoruz.

Arap Devletleri Ligi Paku:

Madde 1: Arap Devletleri Birligi bu pakti imzalayan bajgimsiz
Arap devletlerinden tegekkiil eder. Her bagimsiz Arap devletinin buna
katilmaya hakk:r vardir. Eger isterse, bu konuda bir talebi daimi genel
sekreterlige tevdi eder. Talebin takdiminden sonraki meclisin toplan-
tisa arzeder.
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Madde 2: Birligin gayesi istirak eden devletler arasindaki bag-
lann kuvvetlendirmek, isbirligini saglamak, politik hareketlerini koor-
done etmek, bagimsizhklarim ve hakimiyetlerini korumak ve genel
olarak Arap devletlerinin islerini, menfaatlerini gozetlemektir. Her
devletin kendine has durum ve imkéanlariyla isbirligini kuvvetlendir-
mesini su noktalarda saymak lazimdir:

1- iktisadi ve mali meseleler: Bunlar ticari miibadeleyi, giimriikler,
para, tarim endiistri meselelerini i¢ine alr.

2- Ulastirma meseleleri: demiryolu, karayolu, ugak, gemi, teleg-
raf, posta.

3— Kiiltiirel meseleler.

4- Milliyet, esdegerlik (équivalence), vize, hiikiimlerin infaz1 ve
suclularn verilmesi meselesi.

5- Sosyal isler.
6— Saghk meseleleri.

Madde 3: Birligin istirak eden devletlerin temsileilerinden kurulu
bir meclisi olacak ve her devlet temsilcileri ne kadar olursa olsun bir
rey hakkmna sahip olacaktir.

Bu meclis birligin hedeflerini gergeklestirmeye ve katilan devletler
arasida iist maddede belirtilen isleri ve diger anlagmalarn icra etmeye
bakacaktir.

Yine bu meclisin isleri arasma uluslararasi organlarla ¢ahsma ve-
silelerine karar vermek ve bunlarla istikbalde emniyet ve bansi temin
igin, aym zamanda ekonomik ve sosyal miinasebetleri organizeye daya-
nabilecek kararlar vermek.

edilen devletlerden ozel bir komisyon teskil edilecektir. Bu komisyonlar,
taslak halinde, ilgili devletlere teklif edilmesi i¢in bu isbirliginin esas-
larmi, simrlan da belirtilerek plan halinde tesbit etmekle ugrasirlar.

Yukarda zikredilen komisyonlara bagka arap devletlerinin temsil-
cileri de katilabilir. Meclis bu temsilcilerin komisyonlara katilacaklan
halleri ve temsil etmedeki kaideleri tesbit eder.

Madde 5: Bir yada daha fazla Birlik iiyesi arasmdaki anlasmazhk-

lardan dolay: kuvvete bag vurulmaz. Bir devletin bagimsizhg, hakimi-
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yeti, toprak biitiinligii ile ilgili bir anlasmazlik patlarsa ve miinazaaya
tutulan taraflar bu anlasmazhi ¢ézmek igin meelise basvururlarsa alinan
kararlar mecburi olur, icray: gerektirir.

Bu halde aralarinda ihtilaf olan devletler meclisin tartismalarma
ve kararlarina katilma hakkima sahip degildir.

Bir savasmn dogmasmndan korkulan ihtilaflarda lig iiyesi bir devlet
veya ligden olsun olmasm herhangi bir devlet arasina birlik bir anlasma
temin etmek igin arabulucu olarak girer. Arabuluculuk ve hiikiim verme
kararlar biiyiik ¢ogunlukla alinir,

Bu pakt biitin Arap halklarimi birlestirmek igin 22 mart 1945 te
Kahire’de diizenlendi. Dikkat edilirse Liibnan’mn bu pakt i¢inde bulun-
masindan dolay1 paktin dini bir karakteri yoktur. Saf bir Arap wkindan
bahsetmek zor oldugu igin yine bu pakt dil ve Arap kiiltiirii baglan
ile baglananlan toplar.

Temel Bibliyografya

— George Antonius, The Arab Awakening, s, 101-125 1938, London.
— Keesing’s Contemporary Archives (ad1 gegen yillar)
— F-W. Fernau, Le Réveil du Monde Musulman, Paris, 1954.



HARICILIGIN DOGUSUNA TESIR EDEN
BAZI SEBEPLER

Dr. ETHEM RUHI FIGLALI

Hz. Peygamber zamammnda, bilindigi gibi, miisliimanlar arasinda
mezheplerin dogusunu intac edecek ihtilaflarm  varhgindan, kolay
kolay soz edilemez. O devir, Kitib ve Siinnet'in Hz. Peygamber’in
ilihi-beseri dirdyeti ile ikame edildigi miistesna bir devirdir.

Ama Hz. Peygamber'in hastahi sirasinda ortaya gikmg ve ilk
anda basit gibi gorinmesine ragmen, sonralan miislimanlar arasinda
biiyiik ihtilaflara sebebiyet vererek gesitli mezheplerin viieud bulma-
sina esas teskil etmis bazi hadiseler vardir.

Burada, Havéric’in dogusunda veya sonraki devirlerinde tartigma
konusu edilmis olan mes’elelerden en dnemlilerine temas edilecektir:

1) Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadis’e gére Hz. Peygamber,
hastahign siddetlendigi zaman, yaminda bulunan ashabmna: “Bana bir
kalem ve ki@t getirin; size bir kitap (vasiyet) yazdirayimki, benden
sonra ihtilifa, sapikhga diismeyesiniz” demistir'. Bunun iizerine orada
bulunan miisliimanlar arasinda ihtilaflar basgisterdi. Onlardan bir kismi,
onun bu son emrinin yerine getirilmesinde israr ederken, diger bir
kismi da Hz. Peygamber’in bu sizlerinin gegirmekte oldugu hastahgn
siddetinden dogan atesin tesiriyle séylenmis olabilecegini, esasen Alla-
h'in Kitdbt ve Peygamber’in Siinnet’inin kendilerine yetecegini
soylityordu?.

1 Buhari, Sahih (Ist. 1315), VI, 9; Miislim, Sahih, Ngr.: M. Fuad Abdulbiki (Misir 1374~
5), 111, 125; Belazuri, Ensibu’l-Egraf (Silleymaniye Ktb. Reisiilkiittab Bl. Nu. 597-8), I, 135 b;
Taberi, Tarih, Nsr. De Goeje (Leiden 1879-81), I, 1806; Ibn Ebi’l- Hadid, Serhu Nehci'l-Belaga
(Beyrut 1928), 11, 863.

2 Kitab ve Siinnet'in kendilerine yetecefini sdyleyenlerin bagmda Omer b. el-Hattab
bulunuyordu. Bk.: Buhari, Sahih, VII, 9; Sibli, Islam Térihi (Asr-1 Saadet), 11,758 vd. Brockel-
mann, Islam Milletleri ve Devletleri Tirihi, Cev.: Neset Cagatay (Ank. 1954), I, 36.
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Aym habere gire bu gesikmeler iizerine Hz. Peygamber’in onlara:
“Yammdan uzaklasin, benim yammda tartismak olmaz™ dedigi ve da-
ha sonra da onun, kendilerine Arap Yarimadasi’nda higbir gayri miisli-
min oturmasiana izin verilmemesi ve muhtelif kabileler tarafindan gon-
derilen elgilerin kendi zamaninda oldugu gibi hiirmetle, nezaketle kar-
silanmalar ile digiinciisiiniin de ravisi tarafindan unutulmus veya ka-
sith olarak zikredilmemis ii¢ vasiyette bulundugu belirtilmektedirs.

Bu rivayetlerin, daha sonralari, Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda bii-
yiik bir ihtilaf konusu oldugu bilinmektedir. Sia’va gire, Hz. Peygam-
ber bu vasiyetini yazdirabilseydi, Ali b. Ebi Talib’in kendisine halef
oldugunu bildirecekti. Ehl-i Siinnet, Hz. Omer’in goriiniisii takiben
Kur’an-1 Kerim’in tamamlanmasiyle yazmlacak bir seyin kalmadigim,
ayrica “Bugiin sizin dininizi tamamladim”s ayetinin buna agk bir
delil oldugunu savunmuslardir. Sia’nin bu konudaki iddialarinin geger-
siz oldugu hususu Haviric tarafindan da israrla iizerinde durulan bir
konudur. Zira Havaric, Sia'nin ileri siirdiigii hilifette “vasiyet” siste-
mini siddetle reddeder.o

2) Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miislimanlarin karsilas-
tiklari en Gnemli ihtilaf, “imamet™ konusu iizerinde olmustur. O kadar
ki, Nesvan'ul-Himyeri (573 /1177) buna “giiniimiize kadar siiren” ve
“Nebi (SA)’den sonra iimmet arasinda cereyan eden ilk ihtilaftir” de-
mektedir?.

Resulullah, miislimanlarin her tirlii islerini yiiriitecek, yani devleti
yonetecek kimseyi tayin eden agik bir soz soylemeden veya yazih bir
vasiyette bulunmadan vefat etmistirs. Vefatindan énceki hastahim si-
rasinda “halife” olacak sahsi bilmek hususunda Hz. Peygamber’in
gorisiine muttali olmak arzusu belirmisti. O kadar ki, bazi sahabeler
Resulullah’a bagvurarak: “Ey Allah’in Resulii, iizerimize, tayin ettigin

3 Bubhari, Sahih, 1, 37.

 Taberi, Tarih, I, 1807 vd.: Sibli, ayn. esr. I1, 759-60,

5 Maide: V, 4.

6 Kalhati, el-Kegf ve'l-Beydn (British Museum Lib. Or. Nu. 2606), 79 a. Bir Zeydi olan
Ibn Ebi'l-Hadid (655 /1257) (Serhu Nehe, 1, 76) de hilifet igin Hz. Ali'ye bir vasiyette bulunul-
madigim siyler.

T el-Hiirwl-I'yn, Thk: Kemal Mustafa (Kahire 1948), 212. Miislimanlarm Hz. Peygam-
ber’den sonraki ilk ihtilaflanmin iméamet hakkmnda oldugu Es'ari tarafindan da soylenmistir,
Bk: Makalatu'l-Islamiyyin, Nsr. H. Ritter (Wiesbaden 1963), 2.

8 Ta-Ha Huseyin, el-Fitnetu’l-Kubra, 1, (Kahire 1966), s, 24.
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halifen kimdir?"”’ demisler; o da: Uzerinize tayin ettigim halifem Allah-
dir”” seklinde cevap vermistif.

Fakat buna ragmen Hz. Peygamber’in vefatlan iizerine saskinhga
diisen ashab, ne yapacagimi sasirmis, kendi kendilerine iimmetin basina
gegecek halifeyi aramaya koyulmustu. Mesela, Hz. Omer gibi segkin bir
sahabe dahi telisa diismiis ve EbG Ubeyde b. el-Cerrah’a gelerek:
“Uzat elini, sana bey’at edeyim; ¢iinkii sen, Resulullah’in dili ile, bu

iimmetin eminisin” demistir.10,

Durum ne olursa olsun hilifet hakkinda herhangi bir vasiyettte
bulunmayan Hz. Peygamber’in vefatim takiben Ensar, Islim tarihinde
“Sakifetu Beni Séide” seklinde meshur olan Siide ogullarmin gélgeli-
ginde toplanarak: “Biz Muhammed (SA), den sonra bu makama, Sa’d b.
Ubayde'yi gegirmek istiyoruz” demisler ve onu aday gostermislerdi.
Sa’d b.Ubade, yash ve hasta olmasina ragmen, hilafetin Evs ve Hazrec
olmak iizere Ensar’da bulunmasim arzu ettiginden bu teklifi kabul etti.
Nitekim Sa’d, soyledigi hutbesinde, Ensiar’in 1slﬁmiyeti ilk énce kabul
etmek ve korumakla fazilet kazandigim ve Kureyslilerin Hz. Peygam-
ber’e eziyetler ettigini uzun boylu anlattiktan sonra: *“‘Emirlik baska-
larimin degil, yalmz sizin hakkimzdir; siz idareye kendi bagimza

geginiz” ‘diye sbziinii bitirdit,

Sa’d b. Ubade’nin konugmasindan éyle anlagihyor ki, Ensér bu ise
Hz. Peygamber’in vefatindan once de hazirlamyordu. Ciinkii kendilerini
“vezirler” olarak goriiyor ve Medine kendi gehirleri oldugu igin, bu ise
sahip ¢gitkmakta haklar1 bulunduguna inamiyorlardi.

Maamafih Ensar, Sa’d’m sozlerini tasvib etmekle beraber, iclerin-
den bazisi Muhécirlerin bu durumu kabul etmeyeceklerini tahminle,
Mubhacirler bize, “biz Kureys'ten olan Muhicirleriz, Resulullah’in ilk
ashabiyiz, biz onun kavmi ve akrabalariyiz, o 6ldiikten sonra nigin ve ne
hakla emirlik igin bizimle gekisiyorsunuz?”’ derlerse ne cevap veririz,
dediler. Ensir’dan bir kismu da, “mademki tek basimiza bizi reddedi-
yorsunuz, o halde Kureys'ten bir emir, Ensir’dan da bir emir olsun,

9 Kalhati, Kegf, 79 a. Bu hadis, gerek hadis kiilliyaitinda bulunmadign gerek hadis uydur-
mamn dogru olmadig seklindeki ilk Haricilerin davrams ve goriiglerine aykin oldugu igin asil-
s1z goriinmektedir.

10 Belazuri, Ensab, I, 139 b.

11 Taberi, Tarih, I, 1837-8.
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baska sekli kabul etmeyiz” cevabii veririz deyince, Sa’d b. Ubade:
“Bu ilk zaaftir” deditz.

Hz. Omer, Ensirm bu toplantisimi 6grenince Hz. Eba Bekir'e
gelerek durumu bildirir ve her ikisi siir’atle toplanti yerine gelirler.
Burada bir konusma yapan Hz. Ebi Bekir, 6zet olarak, Putperestligin
Araplarca benimsendigi i¢in atalarinin dinini birakmanm onlara zor gel-
digini: Resulullah’in kavminden olan ilk Muhacirlerin ona iméan ettikleri-
ni ve maddi-manevi yardimlarda bulunduklarini; onunla birlikte kavmi-
nin siddetli eza ve cefilarma dayandiklarim: kendileriyle alay edilmesine
aldiris etmediklerini; diismanlar sayvica ¢ok, kendileri ise az oldugu halde
eziyetlere tahammiil edip korkmadiklarmm; yeryiiziinde Allah’a ilk
ibadet edenlerin Muhécirler olduguna ve Hz. Peygamber’in dostlan,
akraba ve kavmi olduklar: i¢in “emirlik”in onlarin hakk:r oldugunu; bu
konuda kendileriyle ancak zalimlerin miicidele edecedini: oysa Ensar’-
m meziyet ve faziletlerinin, Islimiyete olan hizmetlerinin inkér edile-
miyecegini; ilk Muhécirlerden sonra Ensar derecesinde seref sihibi
kimse bulunmadigimi belirttikten sonra, “bizler emir, sizlec vezirlersi-
niz; sizden baskasi ile istisirelerde bulunulmaz, sizin muvafakatimz alin-
madan kararlar verilmez” diyerek soziinii bitirdits.

Hz. Eba Bekir'den sonra siz alan Hubab b. el-Munzir, Ensar’a
hitaben: “Mademki isittiginiz soz ve fikirden baskasi kabule yanas-
miyorlar, o halde onlardan bir emir, bizden bir emir segilsin™ dedi+.
Hz. Omer’in bu sizlere verdigi cevap, bu konudaki ihtilafi gozen ve
Enséar’a tesir eden bir cevap olmustur: “Bosuna ugragmaym, iki kisi bir
arada ve aym zamanda hiikimet edemezler. Allah’a and olsun ki Arap-
lar, sizden bir emir kabul etmezler; ¢iinkii Peygamberleri sizin kabi-
lenizden degildir. Fakat onlar, iginden niibiivvetin gktigi kabilenin
emirligini kabul ederer. Araplara karg: bizim ileri siirecegimiz kuvvetli
ve dogrulugu apagik olan delilimiz de, Hz. Peygamber'in Kureys'ten
olmasidir . . .15

Hubab b. el-Munzir’in yeniden karsi koymasi bir fayda saglamadi.
Zira bu defa Ensar’dan olan Besir b. Sa’d kalkarak: “Muhammed (SA)
Kureystendir, emirlik herkesten ¢ok onlarin hakkidir”1¢ deyince Ensar

12 Taberi, Tarih, 1, 1838-9.
13 Taberi, Tarih, I, 183940,
14 Teberi, Tarih, I, 1841.
15 Taberi, Tarih, 1, 1841,
16 Taberi, Tarih, 1, 1842,
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da raz oldu ve Hz. Eba Bekir'in: “Iste Omer, Iste Eba Ubeyde, hangisi-
ne isterseniz ona bey’at ediniz” soziine onlar, “Allah’a and olsun ki sen
sag iken bu vazifeyi iizerimize alamiyacagimz te'yid eyleriz; giinki
sen Muhacirlerin en meziyetlisi, Magara’da bulunan iki kisiden biri ve
namazda Resulullah’in halifesisin .. Resulullah seni din i¢in imam
secmistir!?, Uzat elini, sana bey’at edecegiz,” diyerek yiiriidiiler. En-
sar’dan Begir b. Sa’d, onlardan ince yetiserek bey’at etti. Digerleri de
sirayla bey’at ettiler. Boylece hilifet mes’elesi halledilmis oldu!s.

Ancak burada dikkatlerimizden uzak tutmamamiz icab eden bir
husus vardir: Ensar, son derece ciddi ve kesin ifadelerle “hilafet”in
kendilerinde olmasim isterken, nasil oluyor da birden bu kararlarindan
vazgegebiliyor ?

Bilindigi gibi Ensar, Evs ve Hazrec'den ibaret iki biiyiik kabileden
miitesekkildir ve bu iki biiyiik kabile arasinda td Cahiliye devrine
kadar uzanan bir diismanhk vardir. Gergi Islamiyet bu diigmanhg or-
tadan kaldiwrmistir. Ama Evsliler, kendilerinden olan Besir b. Sa’d’in
sozlerini ve Kureyslilerinin iddialarim, Hazreclilerin namzet gosterdik-
leri Sa’d b. Ubade’nin emirlige getirilmek istendigini gériince, “Haz-
recliler bir defa emirlige gegerlerse bu fazilet daima onlarin elinde
kalir; bundan bize hig de pay ayirmazlar” diigiincesiyle ve eski kirgin-
hiklarm tesiri alinda Hz. EbG Bekir'e bey’at ettiler. Evslilerin kabile
asabiyeti ile gosterdikleri bu davrams neticesinde, azinhkta kalan Haz-
recliler, duruma boyun egdiler. Maamafih Sa’d b. Ubade, Hz. Ebl Be-
kir dliinceye kadar ona bey’at etmedi,

Cereyan eden tartigmalara ragmen Hz. Eba Bekir’e bey’atla kapan-
mis gibi goriinen, halbuki daha sonralari miisliimanlari pek ¢ok mesgul
eden “hilafet” hédisesinin gectigi “*Sakifetu Beni Saide™ toplantisinda,
bizim agimizdan iki mithim netice ile karsilasiyoruz:

17 Kalhati, Kegf, 80 a.

18 Taberi, Tdrih, I, 1842 vd. Bu toplant1 genig bir gekilde Belazuri (Ensab, 140 a-142h)
tarafindan da verilmistir, Ayrica bk.: Tbnu’l-Cevzi, el Muntazam fi-Tarihi’l-Umem (Kopriilii
Kth. Nu. 1172-1175), 33 a- 37 b; Kalhati, Kesf, 216 a, vd.; Ibn Ebi’'l-Hadid, Serhu Nehe, 1I,
2-14: Eba Muhammed, Kitébu'l- Firak (Atuf Efendi Kth. Nu. 1373), 11 a-14 b; el-Imime
ve's-Siyise (Ibn Kuteybe'yve nisbet olunur) (Kahire 1967), I, 12 vd.

19 Taberi (Tarih, 1, 1843-4), Abdullah b.Abdurrahman, Ebit Mihnef ve Hisam kanaliyle
riviayet ettigi haberde biyle diyor. Seyf ve Ubeydullah b. Said yoluyla gelen haberinde ise
(s. 1845), Sa’d"in da bey’at etti,gini bildiriyor.
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a) Bu toplantida, Ensar ve Muhécirler arasindan Hz. Peygambe-
r’e halife olacak sahis aragtirilirken, Ehl-i Siinnet kaynaklarina gire,
hi¢ kimse Resulullah’dan naklen tek hadis rivayet etmemistir». Hilafet
makamina kimin gececegine dair delil arandiin ve buna siddetle ihtiyag
duyuldugu bir anda, bir nass veya isaretin bulunmamasi?!, bu konuda
Hz. Peygamber’in Ensar ve Muhicirler tarafindan bilinen bir hadisinin
meveud olmadigina delilet eder. Bu durumda “Imamlar Kureys’ten
olur”22 hadisine mezhep taraftarhin veya kabile asabiyeti ile rivivet
olunmus bir sizdiir, demek, pek isabetsiz sayilamaz.

b) Bu tarihi toplantida her iki tarafin iizerinde birlestigi hususlar
sunlardir: 1. Riyasetin, Cahiliye devrinden itibaren Kureys’e ait olusu:
Niibiivvetin onlarn iginden ¢ikisi ve boylece Araplarin “emirlik™i yal-
mzea Kureys’e mahsus bilmeleri; 2. Islamiyeti kabul edisteki kidem;
3. Cikis1 sirasinda bu dine mal ve cam ile hizmet . .

Géoriiliiyor ki Hz. Eba Bekir'in halife segillisinde herhangi bir nass
veya isaret degil, dogrudan dogruya gelismekte olan islaim devletinin
savunma ve yayllmasim ger¢eklestirebilecek, birligini ve diizenini koru-
yabilecek, herseyden Gnce iimmete baskanlik edebilecek kabiliyette
olusu, Kureysli olmak hasebiyle neseb bakimindan etrafinda saygi uyan-
dinis1, miisliman olmaktaki kidemi ve Resulullah’in en yakin arkadas:
olusu gibi vasiflar rol oynamigtir,

Ashab da hilifet konusunda, tartismalar boyunca, Resulullah’dan
bir delil veya isaret arama yoluna gitmemis ve Hz. Peygamber’in, bu
igi, miislimanlarin se¢imine biraktin anlayisimda toplanmslardir.

Bununla birlikte o giin “Sakifetu Beni Saide™ toplantisinda, Re-
sulullah’in techiz ve tekfin igleriyle mesguliyetlerinden dolay: bulunami-

20 Ger¢i Eg'ari (Makaldr, 2) Hz. EbaBekir'in, “Imimet Kureystendir” hadisini delil
olarak zikrettigini sdyliiyorsa da, Ibn Hisam, ve Taberi gibi kaynaklarda buna ve bu hadisin
halife seciminde esas delil tegkil ettigine dair hicbir kayit yoktur.

21 Hz. Ebii Bekir'in, Hz. Peygamber'in saghginda miislimanlann namazlanm kildirmak
iizere imam tayin edilisine takilarak, bunun Ebi Bekir’in halifeligine igdret oldugunu sdyleyenler
bulunmustur. Bk.: 0. Riza Dogrul, Islam Térihi (Ist. 1935), X, 55 vd. Ancak ibadetle ilgili bir
taiyini, diinya ve din iglerini yiiriitecek bir kimse i¢in tiyine esas olacak bir nass veya agik bir
isiret snymak pek uygun giriinmemektedir.

22 1bn Hanbel, Musned (Misir 1313), I11, 129, 183; IV, 421. Nuiym b. Hammad (Kitd-
bu'l-Fiten ve'l Melahim, Auf Efendi Ktb. Nu. 602) bu konuda su hadisleri de sdyliyor:
“Diinyada iki kisi kalsa da bu is Kureys'e aittir.” (V, 55 a),“Bu konuda halk Kureys'in emrin-
dedir. Miislimi onlarin miislimine, kifiri de kafir olamina tabidir.”” (V, 60b).
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yan Ehl-i Beyt ve Resullah’m yakinlari, amcas1 Abbas ve damadi Ali
b. Ebi Talib, Hz. Ebii Bekir’e bey’at etmemislerdi. Taberi23, Urve yoluyla
Hz. Aige’den naklen, Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima ile amcas:1 Abbas’m,
Resulullah’in biraktign miras malim istemek iizere Ebii Bekir'in yanina
geldiklerini, onun da Hz. Peygamber’den “Peygamberler miras birak-
mazlar’2+ hadisini isittigini ve Fedek?s arazisini veremiyecegini soyle-
mesi iizerine Hz. Fatima'nmin ona danldigimmi ve éliinceye kadar Ebi
Bekir'le konusmadigim; Hz. Ali ve Higimilerin alti ay miiddetle Eba
Bekir’e bey’at etmediklerini: Hz. Fatima'nin vefatindan sonra bey’at
ettiklerini bildirir.

Ehl-i Beyt'in hilafet konusunda farkh bir anlayisa sahib olduklar,
Hz. Ali'in Hz. Eba Bekir'e bey’at ederken soyledigi su sbzlerden
anlagilmaktadir: “Bizim sana bey’at etmeyisimiz, senin faziletini inkér
ettigimizden ve Allah’mn sana ihsan ettigi hayn kiskandifimizdan degil-
dir. Biz, bu vazifenin bizim hakkimz oldugunu ve sizin bunu, keyfi
bir sekilde ve bask:i yoluyla elimizden aldigimizi diisiiniiyorduk™z2s,

Géoriiliiyor ki, Hz. Ali'nin hissi bir alaka ile ve Resulullah’a yakin
akrabahig sebebiyle vukii bulan bey’attaki gecikmesi, baska art niyet-
lere dayanmamaktadir. Kaldi ki, Hz. Peygamber vefat eder etmez
Ebt Sufyan (327 /652)"in ona gelerek: “Eba Kuhafe'nin hakkini yemesine
riz1 olacak misin 7 diye kiskirtmasma o, “ben asld bunun pesinde ol-
madim; bu, miislimanlarin isidir”’27 geklinde sert bir cevap vermekle
kalmamis, Ebt Sufyan’; “Sen bu sozlerini, ancak miisliimanlar arasinda
fitne yaratmak maksadiyle soyliyorsun, biz Ebia Bekir’i halifelige
layik bulduk™ diyerek azarlanstir2s,

Artik bu agik sizlerden sora Hz. Ali'nin davramigindan gizli mana-

lar gtkarmak ve halifeligin ancak Ehl-i Beyt’e ait oldugu gériisiinii ve
“vasiyet” gibi iddialarla, hilafetin Hz. Ali’ye verilmesi gerektigini sa-

23 Térih, 1, 1825 vd.

24 Ibn Mace, Sunen, Ngr. F. Abdulbiki (Misir 1372-3), 1, 81.

25 Fedek, Medine'nin kuzeyinde kiigiik bir Yahudi koyii idi. Hayber vak’asmnda buras
Hz. Peygamber’e ge¢migti. Onun hayat boyunca dilesinin ve Beni Héigim’den muhtac olan-
larm ihtiyaglan i¢in bir gelir olmustu. Hz. Ebi Bekir tarafindan Hz. Fitima'ya verilmesi red-
dedilen Fedek, sonra Omer tarafindan Ehl-i Bey'te devrolunmustu. Bk.: Yikatu'l Hamevi,
Mu’cemu’l-Bulddan (Misir 1323-4), VI, 342-5.

26 Taberi, Tarih, 1, 1826.

27 Belazuri, Ensdb, I, 142 a; Ibn Ebi’I-Hadid, Serhu Nehe, 1, 96 /8.

28 Taberi, Tarih, I, 1827 vd.
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vunmak?® ve boylece durumu istismar etmek, kotii niyetli Siilerin ve
Islimiyeti kanstirmak isteyenlerin isi olmaktadir.

Agiklamaya cahstigimiz sekilde ¢oziimlenmis olan hilafet mes’e-
lesi, bilhassa Hz. Osman devrinde baslayan kansikhiklardan itibaren,
Islam diinyasinin ugrastign konularin bashealarindan biri olmus ve hat-
tda zaman zaman devletin basina biyiik isler agmstir.

Hz. Peygamber'in vefatindan ilk halife Hz. Eba Bekir'in halife
secilisine kadarki ¢ok kisa siirede cereyan eden ictimai ve siyasi
dalgalanmalar bunlardan ibarettir.

Sia disinda kalan biitiin miisliimanlara gore tamamen Kitab ve
Siinnet’e uygun olan Hz. Eba Bekir ve Omer’in  hilafetlerini, {slam
mezhepleri tarihinde oldukg¢a dnemli sayfalar dolduran Osman. b.Affan
ve Ali b. Ebi Talib devirleri takib eder.

3) Genel olarak mezheplerin ve bilhassa Havaric’in dogusuna sebep
olan héadiselerden biri de, iigiineii halife Osman b. Affan ve dérdiincii
halife Ali b. Ebi Talib devirlerinde miisliimanlar arasinda cereyan eden
savaslardir.

Soyle ki, halife Osman’in feci sekilde katledilmesiyle sonuglanan
olayda, katiller hakkindaki hiikiim nedir? Hz. Ali ile Ummiilmii’'minin
Hz. Aise, Talha ve Zubeyr arasinda gecen Cemel vak’asinda ve Muavi-
ye ile vapilan Siffin savasinda élen ve dldiiriilenlerin durumu ne olacak-
tir? Imanin olgiisii ve st nedir? v.s. gibi sorular, miisliimanlar ara-
sinda tartisihr olmus ve bu kanh olaylar, gesitli fikri cefeyanlarin -
kiginda en biiyiik tesirlerden sayilmistir.

Haviric'in dogusunda da imamet konusu ile birlikte miislimanlar
arasinda gegen bu savaglar ve ortaya gikardig sorularin en biiyiik paya
sahib oldugu asikardir. Bu sebepten, konunun daha iyi anlasilabilmesi
i¢in, bu olaylar kisaca ortaya koymakta fayda goriiyoruz.

Hz. Omer (24 /644), azath bir kéle tarafindan hangerlenince, vefa-
tindan evvel, halife se¢imini stra’ya havale etmistir. Asere-i Miibegse-

re’nin sag kalanlan ile kendi oglu Abdullah b. Omer’den meydana gelen

29 Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehe, 1, 67°de bu vasiyet iginin uydurma oldugunu; eger boyle
birgey bulunsaydi Hz. Ali'nin bunu o zaman ileri siirmesinin gerekecefini soyler,
30 Kalhiti, Kesf, 139 h.
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slira?!, uzun miizikerelerden sonra Osman b. Affan’in basa ge¢mesine
karar vermistir. Se¢imde dikkat edilen husus, Allahin Kitib'ina, Re-
suliiniin Siinnet’ine uymak ve kendisinden énceki iki halifenin yolun-
dan gitme sartidir2. Bu sartlara Hz. Ali’ “giiciimiin ve bilgimin yet-
tigi kadar™? cevabim verirken, Hz. Osman “evet” cevabimi verince,
stird Hz. Osman”1 tercih etmistir.

Hz. Osman’in segilisinde bu tereddiitsiiz verilmis “evet” cevabi
kadar, yasinin biiyiikligi, yaradihsimn yumusakhg rol oynamigtirss.
Ashabin ve miislimanlarin, siddeti dolayisiyle's ve halkin, Islamiyetin
¢ikist sirasinda yapilan harplerde birgok miislimanin miisrik akrabasimi
oldiirmiis olmas1 sebebiyle hila i¢lerinde yatan intikam ve kin duygu-
suyla Hz. Ali'ye ragbet etmedigi bir gergektir.

Sdramn karan ile, Mikdad b. el-Esveds¢ gibi seklen bey’at edenler
diginda genel bey’ata mazhar olan Hz. Osman’in hilafeti, tarihte genel
olarak ikiye aynlir.2” O kadar ki, bunlardan birinei devre (24-29 /644-49),
“iyi idare”, ikinei alti yillik devre (30-35/650-5) de, “gayr-i mesriluk
ve kansikhk’ ile tavsif edilir’s. Bu tiirlii bir aymmma, isyanlarin ve ka-
nsikliklarm ikinci devrede baslamis olmasi tesir etmig goriiniiyor. As-
Iinda bu devredeki kansikliklarin sebeplerini daha éncelerde aramak ve
ona gire bir hitkme gitmek gerekir. Giinkii se¢imi sahih olan * Hz. Os-
man devrindeki karisikhiklarda, onun dini manada gayr-i mesri idére-

31 Sird, Abdunrrahman b. Avf (31 /651), Osman b.Affan (35/655), Ali b. Ebi Talip (40/
660), Zubeyr b.el-Avvam (36 /656), Talha b.Ubeydullah (36 /656),Sa’d b.Ebi Vakkas (55 /674)'dan
ibaretti. Hz. Omer’in oglu Abdullah ise siranin secime istirak edecek bir iiyesi sifat ile degil,
bir miigavir olarak bulunuyordu. Bk.: Belazuri, Ensab, 1, 463 b: Taberi, I, 2276-97; Makdisi,
el-Bed® ve't-Tarih (Paris 1899-1916), 190-4; Ibn Ebi’'l-Hadid, Serhu Nehe, 1, 91-6; Ayni, lkdu’-
I-Cumin fi-Tarihi Ehl'iz-Zemdn (Veliyyiiddin Efendi Ktb. Nu. 2374-96) ,101 a vd.; el-Imime
ve's-Siyase, I, 29: Kalhati, Kesf, 84 b, vd. ?

32 Kalhati, Kesf, 85 b.

33 Taberi, Tarih, I, 2786.

34 Ibn Abd Rabbihi, el-lkdu’l-Ferid (Kahire 1948), 1V, 303.

35 Ahmed Celebi, et-Tdrihu’l-Islami (Kahire 1969-70), I, 322.

36 Muhammed Ebi Zehra, Islim’da Siydsi ve Itikadi Mezhepler Tirihi, Cev.: E. R. Figalah
-0. Eskicioglu (Istanbul 1970), 40. Mikdad b.el-Esved, ikinci Habes muhacirlerindendir, Bedr'de
bulunmustur, 70 yasinda Medine'de &lmiigtiir. Bk.: ibn Sa'd, et-Tabakdtu’l Kubrd, Nsr.: E.
Sachau (Leiden 1322 /1940), 111, 114,

34 Kalhati, Kesf, 85 a-86 a: M. Ebii, Zehra ayn. esr. 40; L. Della Vida, Osman Md., 1A, IX,
430: H.A.R.Gibb-H.J. Kramers, Uthman, Shorter Encyclopedia of Islam (Leiden 1953), p. 616.

38 L.D. Vida, Osman, 1A, IX, 430; Kalhati, Kesf, 139 b.

39 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille (Siileymaniye Ktbh. Fatih BI. Nu. 2907), 233 b.
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sinden sbz etmek haksizhik ise de, Beni Hasim ve Beni Umeyye soylan
arasindaki rekabet ve ayrliklarin énemli rolii oldugu iizerinde durula-
bilir+,

Comertiligi, zenginligi, yumusak huylulugu ve tevazuu ile tanmn-
mig*! Hz. Osman’in, devrinde ortaya gkan kangikhklarda selefi Hz.
Omer kadar dirayetli olamayis1 *? ve bilhassa selefinin icraatimmn aksine
Kureysin ileri gelenlerini her hususta serbest birakisi ve izinsiz disanya
¢ikmalarma aldirmayis,®? bize gire fitnenin ¢ikisindaki amillerin bas-
healarindan biri olarak goriinmektedir.

Bu arada hognutsuzlugun diger amilleri nelerdi ve Hz. Osman’in
bunlardaki tavri ne olmustu? Bu hususta Philippe Hitti,*¢ Osman aley-
hine kiyam “Kiife'de Ali taraftarlar arasinda basladi ve bilhassa Misir’-
da taraftar kazandi” derken, J.Wellhausen*s de hemen hemen aym
goriigii paylasmaktadir. G.Levi Della Vida*s ise, mes’eleye “iktisadi
buhrandan en ¢ok muztarib bulunan™ Irak’taki isyankar gruplarmn
hareketi goziiyle bakmaktadir.

Islam kaynaklar, mezhep tarafgirliginin tahrif ettikleri istisna edi-
lecek olursa, meseleyi daha genel olarak Hz. Osman’m mubhalifleri ta-
rafindan ileri siiriilen itirazlan kaydetmek ve bunlarm “mazur giriile-
bilir yanhslar” oldugunu belirtmekle yetinmistir.

Ehl-i Siinnet kaynaklarina gire, Osman b.Affan aleyhinde dogan
cereyanin sebeplerinin basinda, onun akrabasima yani Emevi ailesine
gosterdigi asin yakinhk ve eyalet valiliklerine onlan tayin etmesi gelir.
Taif’e siiriilmiis olan Mervan’in babasi el-Hakem b. Ebi’l-As’1 47 Medine’-
ye getirterek kendisine Beyt'ul-Mal'dan yiizbin dirhem. oglu el-Haris’e
Medine ¢arsisimin “usr’”’unu vermesi; Mervan b. el-Hakem’i4s tzel ka-

40 Ikisoyun gekismeleri hakkinda cesitli rnekler igin bk.: Maknzi, en-Nizd ve't-Tehdsum
fi-ma beyne Beni Umeyyete ve Beni Hasim, Misar 1937.

41 Taberi, Tdrih, 1, 3054 vd.

42 M.Ebt Zehra, ayn. esr. 44.

43 Taberi, Tdrih, 1, 3026; Celebi, Tarih, 1, 322.

44 Tarihu’l-Arab (Darv’l-Kessif Yay. 1965), I, 235,

45 Arap Devleti ve Sukitu, Cev. Fikret Imltan (Ankara 1963), 19 vd.

46 Osman, 1A, 1X, 430.

47 Hz. Osman’m kardesidir. Hz. Omer tarafindan kendisine Bahreyn ili verilmis, sonra
Basra'da oturmus ve 32 /652 yilinda 6lmiistiir. Bk.: Tbn Sa’d, Tabakdt; 1bn Hacer, cl-Isibe
(Misir 1323-25), 1, 28; H. ez—Zirikhi, el-4'ldm (Beyrut 1969), II, 295.

48 Hz. Osman’in ameasmm ofludur. Onun katipligini yapan Mervin, katli iizerine Mua-
viye'ye simmig ve 65 /685 yilinda olmiistiir. Bk.: Ibn Sa’d, Tabakat, V, 27 vd; Ibn Hacer,
el-Isabe, 111, 477-8.
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tibi yapmasi ve Ibn Ebi Serh’e # Ifrikiye vilayeti gelirinin “hums”unu
tahsis etmesi®, seferlere istirak etmeyen baz yakinlarina harb ganimet-
lerini dagitirken hisse ayirmasi, Ehl-i Bedr’in paylarim kismasi, Hz.
Omer’in tayin ettigi bazm sahabeyi valilik vazifelerinden alarak yer-
lerine kendi yakin akrabalarindan olan Abdullah b. Amirs!, el-Velid
b. "Ukbes2 ve bilhassa Abdullah b.Sa’d b. Ebi Serh gibi, miislimanlarin
nefretini kazanmis olanlarn tayin etmesi bu yakmhn orneklerinden-
dir. Aynca onun Hac esnasinda Mina’da seleflerinin  aksine namam
iki yerine dért rek’at kildinsi, mushaflan yaktirarak ibn Mes'udss ve
Ubeyy b. Ka’b’m 54 kiraatlarim yasaklayis155; Ehl-i Bahreyn ve "Uman
halkini, zekat mallan satilmcaya kadar mal satmaktan men edisi,so
Medine otlagim develer i¢in verisi, kendini ve Mudviye'yi tenkid eden
Eba Zerr’il —leari’yi” Rebeze'yess siirmesi, Ammar b, Yasir'i dovdiirii-

49 Hz. Osman'm siit kardesidir. Hicretten énce Islaimiyeti kabul etmis ve vahy katipli-
ginde bulunmustur. Bir keresinde ayetin sonunu siéyleyince, “bana da vahy geliyor™ diyerek
irtidad etmistir. Hz. Peygamber 6ldiirtmek istemisse de, Osman’m 1srarh ricas: iizerine goze
goriinmemek gartiyle affetmistir. 59 /678°de dlmiistiir. Bk.Z Ihnu'l Esir, Usdu'l-Gabe (Misir
1280), III, 173; Ibn Hacer, el-Isdbe, II. 316 vd.

50 Muhibbuddin et-Taberi (er-Riyidu'n-Nadira, Kahire 1327, C. 1I, s. 137), Ifrikiye
vilayetinin hums'unun Mervan’a verildigini yaziyorsa da, Taberi (Tdrih, 1, 2813) Abdullah b.
Ebi Serh’e verildigini yazar, ki dogrusu da budur.

51 Osman'in dayisimin ogludur. Onun ve Muévive'nin Basra vililiklerini yapmstir. 58 /
677 yihnda slmiigtiir. Bk.: ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gabe, 111, 191; Ibn Hacer, Isabe, III, 60 vd.

52 el-Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt, annesi tarafindan Osman'm kardesidir. Mekke fethinde
miisliiman olmustur. Osman’in hilafetinde Kife vilisi iken sarap ictigi icin azledilmistir. Bk.:
1bnu’l-Esir, Usdu'l-Gabe, V, 90 vd.; Ibn Hacer, Isibe, ITI, 637; H. ez - Zirikli, el-A’ldm, 1X,
143.

53 Abdullah b. Mes'ud, ilk miisliimanlardandir. Kur'an1 en iyi ezberleyenlerden olup
kendisinden pek gok hadis rivayet olunmustur. 32/652 yihnda &lmiistiir. Bk.: Thn Sa’d, Tabakit,
111/2., 106; Ibnu’l-Cevzi, Kitabu Sifati’s-Safve (Haydarabad 1355-6), 1. 154; Ibnu’l-Esir,
Usdu'l Gabe, 111, 256 vd.

54 Ubeyy b.Ka’b, Kurra'nimn ileri gelenlerindendir. Akabe ve Bedr'de bulunmugtur. Tah-
minen 22 /642 yihnda dlmiistiic. Bk.: Ibn Sa’d, Tabakdr, 111/2., 59; Ibnu'l-Esir, Usdu’l-
Gibe, 1,49; ibn Hacer, Isibe, I, 19.

55 Kalhati, Kesf, 86 b-87 a.

56 Semmahi, Kitibu's-Siyer, (DTCF. Ktb. Ismail Saib Bl Nu. I. 1568), 17 b.

57 Ebi Zerri'l-Cifari, ileri gelen ashabdandur. Ziihd ve takvis: ile meshurdur. 32 /652 y1-
Iinda dlmiistiir. Bk.: Ibn Sa’d, Tabakdt, IV, 161; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, V., 186-7; Ibn Hacer,
Isibe, VII, 60.

58 Rebeze, Hicaz yolu iizerinde, Medine'ye ii¢ giinliitk uzakhkta bir yer adi. Bk.: Ya'kdt,
Mu’cem, 1V, 222,
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sii, Muhacir ve Enséar’la istisareyi terkedisi gibi icraat1, aleyhine bi-
rer delil olarak kullamilmstir,

Hz. Osman’in akrabalarnna karsi gosterdigi yakmhk. muhtemelen
su iki husustan ileri geliyordu: Bir kere onun ailesine olan diiskiinliigii,
yaradihsimin icabr idiyse de, bu iyi vasfi, Hz. Peygamber’in ailesi gibi
Abd Menaf soyuna mensup olmakla beraber Hasim ve Muttalib ogul-
larina gire daha kuvvetli, kudretli, daha zengin ve daha soylu olan U-
meyvyelilerin®, Hz. Peygamber zamaninda kaybettikleri eski niifuzlarimy
elde etmek hirsim kamegilamis ve Osman’in bu iyi niyeti onlarca istis-
mar edilmigtir. Nitekim Kiafe valisi Said b. el-As"in, Irak bilgesi Kur-
eys'in ¢iftligidir, demesi; Emevilerin birgok sehirlerde halki “savulun™
diye tahkir etmelerio! ve bilhassa Hz. Osman’in katibi Mervan'in Me-
dine’yi isgal eden isyancilara ve halka hitaben yaptigi: “Ne istiyorsu-
nuz? Nigin toplandimz? Sanki bir yagmadan mal kagiracakmis gibi
buraya toplanmigsimiz ... Sizler bizim hiikiimranhgimz elimizden al-
mak istiyorsunuz ... Defolun buradan! Vallahi biz, hilkmiimiiz altin-
62 geklindeki

L1

dakilerine maglib olacak cinsten adamlar degiliz!. ..
konusmasi, goriigiimiizii desteklemektedir.

Ikinci husus da, genis selahiyetlerle valilerin elinde bulunan vilayet-
lerin idaresinde ve hiikiimette birligi tesis etmek i¢in, aym aileden olan-
larin yakinhgindan faydalanmak . . . Hz. Osman’in, Hz. Omer’in varmak
istedigi bu gayeyio® diigiinerek, akrabalarmin, baskalarma gore kendisi-
ne daha ¢ok bagh olacaklarim diisiinmiis olmasi ¢ok miimkiindiir. An-
cak selefi, sahsiyeti, kudreti ve liyakatiile bu isi valilerini muhtelif ka-
bile ve éilelerden segmesine ragmen ger¢eklestirmistic+ Hz. Osman ise,

59 Hz. Osman’in icraati ve bunlarn tahlili uzunca bir liste halinde kaynaklardan top-
lanarak Muhibbuddin et-Taberi unvam ile meshur Ebii Ca’fer Ahmed (694 /1294-5) tarafindan
verilmigtir. Bak.: er—Riyddu'n-Nadwra fi-Mendakibi'l-* Agere, 11, 137-152. Bu hususta ayrnca
bk.: Belazuri, Ensab, I, 466 a, vd: 1bn *Abd Rabbihi, el-"Ikd, 1V, 283-310; Taberi, Tdrih, 1,
2800-2940: Mes'iudi, Muriicu’s—Zeheb (Beyrut 1385), 11, 332 vd; el-Imdme ve's-Siyise, 1, 35-6;
Makdigi, el-Bed’, V, 199-202.

60 Wellhausen. Arap Devleti, 19.

61 N.Cagatay-1.A.Cubukgu, Islim Meshepleri Tarihi, I (Ankara 1965), 7.

62 Taberi, Tarih, 1, 2975.

63 L.D. Vida, Osman, 1A, TX, 429.

64 Selim en-Nuiymi, Zuhiiru'l-Havérie, (Mecelletu’l Mecmai'l-"Ilmiyyi'l-Iraki, XV,
Bagdad 1387), 12.
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birinci hususta soyledigimiz gibi, akrabalarinin hirslarina kurban ve mag-
lib olmustu.

Kaynaklarn tetkikinde Hz. Osman aleyhindeki hogsnutsuzlugun Irak
ve Misir disinda Hicaz ve Suriye’de de yayilmasinda roli olan Abdul
lah b. Sebe’ veya yalmzca Ibn’us-Sevda denilen bir isimle karsilasiyo-
ruz. Daha sonralar kendi adiyle amilacak bir mezhebin kurucusu olan
ve Havaric'in dogusundan iince bu mezhebde adlarma raslamlan baz
kimselerle temas eden bu sahistan kisaca bahsedelim. Taberi'nin riva-
yetine gire®s Abdullah b. Sebe’, San’ali bir yahudidir ve annesi siyahi-
dir. Osman zamamnda miisliiman olmus, daha sonra miisliiman iilkeler-
de sapik fikirler yaymaya baslamistir. Once Hicaz'da iken, sonra Bas-
ra, Kife ve Sam’a gitmis, fakat burada kimseyi yoluna ¢evirememistir.
Samblar onu sehirlerinden ¢ikarinca Misir’a gitmis ve orada “ric’at”
akidesini, “vasilik” mes’elesini ve Hz. Osman’in hilafeti hakki olmayarak
ele gecirdigi gibi fesatlan yaymstires,

Sehirlerde gizlice cereyan eden bu olaylar ve etrafa sirayet ediveren
bu haberler dolayisiyle Medineliler halife Osman’a miiracaatla tahki-
kat yaptirmasim isterlers’. Fakat yaptimlan tahkikat highir sonug
vermez. Bazi tavsiyelerde bulunan wvalilere. zecri hareketlerden kagi-
nan Hz. Osman’m cevabi bu konuda tesirli konugmalar yapmaktan
ibaret kalr.

Bu yolda girisilen faaliyetler 35 /656 yihnda meyvesini vermeye
baslar ve “umre” bahanesiyle yola ¢ikan Misirhlar, Mekke yerine Me-
dine’ye gelince, Hz. Osman’in ricas: tizerine Ali b. Ebi Talib, gelen-
lerle konusur ve Osman b. Affan’in faaliyetlerinin izahim yaparak sehre
girmeden geri donmelerini saglares.

Fakat “gelenler 1srar etmeden dénmiiglerdir, ama sehrin durumunu
ve halifenin dabramisim da yakindan gérmiis™ olduklan i¢in. kendi-

65 Taberi, Tarih, 1, 2942-4.

66 1bnw'l-Esir, el-Kdamil fi't-Tarih (Beyrut 1385-6), 111, 114, 144, vd.: Ibn Ebi’l Hadid,
Serhu Nehe, 1, 560 ¢; Maknzi Kitabu’l-Hitat (Masir 1324), 1V, 146; Sehristani, el- Milel ve’'n—Ni-
hal, Thk. M. Seyyid Geylani (Kahire 1961), I, 174,

67 Taberi, Tarih, 1, 2943; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye Beyrut 1966, VII, 167:
ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 176 a vd.

68 Ibn Ebi Seybe, el-Musannaf (Nir-u Osmaniye Ktb. Nu. 1221), 171 b: en-Nasi, Kitd-
bu Usili’'n-Nihal (Bursa —Haraggiogla  Ktb. Nu. 1309/1), 6 b; ibn Kesir, el- Biddye, VII, 170,

69 Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Isldam Mezhepleri (Ankara 1968), 38.
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dilerini ona gore hazirlamig ve aym yil iginde bu defa hac niyeti ile ve iig
merkezden yola gikmislardir.

35 yili Sevval | 656 Nisan ayinda Misirhlar Abdurrahman b. Udeys
el-Belevi, Kinane b. Bisr el-Leysi, Sidan b. Humran es-Sekiini,
Kuteyre b.Fulin es-Sekani’nin emrinde dort grup halinde altiyiiz veya
daha kalabalk olarak, aralarinda Abdullah b. es—Sevda da bulundugu
halde hac i¢in gikarlar. Kafeliler ve Basrahlar da ayni zamanda ve aym
sayilarda yola gikarlarm.

Medine’ye ii¢ merhale mesefede konaklayan grup, Halife’nin hal’edil-
mesinde anlasmig olmakla beraber, yerine getirilecek sahista ihtilaf-
hdir. Misirhlar Hz. Ali'yi, Basrahlar Talha'ya, Kiifeliler de Zubeyr’i
halifelige getirmek istiyorlardi. Ancak bu sahislarin hepsi de, kendilerine
yvapilan teklifleri azarlayarak reddederler?!.

Hz. Ali, Talha ve Zubeyr'den menfi cevap alan isyanci takimlar,
yapacaklari isten vaz gegmis gibi kendi memleketlerine dogru hareket
ederler. Fakat ii¢ konakhk yoldan tekrar ve aym zamanda, hep beraber
geri donerler ve Hz. Osman”1 gevirirler. Bu defa yine Hz. Ali, yaninda
halk da oldugu halde bunlarla konusur ve son derece minidar bir soru
sorar: “Gitmisken nigin geri geldiniz ve fikrinizden caydimz?” Cevap,
“yolda haberci iizerinde bizim katledilmemizi isteyen bir mektup ele
gegirdik™ seklinde olunca, Hz Ali bu defa Basralh ve Kifelilere donerek:
“Misirhilarm ne ele gegirdiklerini ve mahiyetinin ne oldugunu nasil bil-
diniz ?”” deyince, “bize ne istersen soyle, artik bu adamin (Osman b.
Affan) lizumu yoktur” cevabim verirler72,

Isyancilarin evini gevirmelerine ragmen, hala zeeri tedbirlerden ka-
¢man Hz. Osman, konusmakla onlar1 ikna edcegi kanaatindedir. Nite-
kim onlara hitabeder ve hareketlerinin izahim yapar7:. Fakat biitiin
bu konusmalan kiifiir ve itirazlarla karsilayan asiler, evinin kapisi Hz.

70 Taberi, Tarih, 1, 2954-5; Ibnu’l Cevzi, el Muntazam, 176 b.

71 Taberi, Térih, 1, 2955-7; Ibnu’l ~Cevzi, el-Muntazam, 176 b, vd; Ibn Kesir, el-Bidiye,
VII, 174.

72 Taberi, Tarih, 1, 2958. Ele ge¢cen mektubun, Hz. Osman’in miihrii ile miihiirlenmis ve
isyaneilarin katlini istemekte oldugu ve fakat bu mektubun Hz. Osman tarafindan yazmlmadign,
kitibi Mervan'm kaleme aldign hemen biitiin kaynaklarda vardir. Bk.: Belazuri, Ensdb, 1, 478
-9 a; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 171 b-172 b; Nasi, Usil, 7 a; el-Imime, I, 39-40; Semmihi,
Siyer, 18 b; Kalhati, Kegf, 90 a; “Ayni, “Ikdu’-l-Cumin, 128 b,

73 Taberi, Tarih, I, 2960 vd.



nARiciLi¢in DoGusu 233

Ali, Talha ve Ziibeyr'in ogullar: ve diger vazifelilerce korunan Hz. Os-
man”1 6ldiirmek igin komsu evin damindan igeri girerler. Iglerinde Hz.
Ebii Bekir'in oglu Muhammed b. Ebi Bekir’in de bulundugu bir gurup7+
tarafindan 18 Zilhicce 35 /17 Haziran 656 yilinda feci gekilde katledilen
Hz. Osman’la, ashnda baslamis bulunan bu fitne sénmiis olmuyor,
bilakis alabildigine koriiklenmis oluyordu.

Halife Hz. Osman’in sehid edilisine son derece iiziillen Hz. Ali7s
ve diger ashab, Mescid’de toplanarak yeni halife segimine giderler. Ali
b.Ebi Talib’e teklif edilen hilafeti o, orada bulunan Talha ve Ziibeyr’e
teklif eder; fakat israr iizerine bey’ati kabul eder™. Daha sonra Talha
ve Ziibeyr istemiyerek bey’at ettiklerini soylemislerse de, bu ih-
timal zayiftir. Ciinkii Ali b. Ebi Talib, Mecid’de iken bu isi kabul et-
melerini her ikisine de 1srarla teklif etmis, onlar kabul etmemislerdi?.

Bey’attan sonra halka: “Benden oncekilere bey’at edildigi gibi

bana da bey’at ettiniz.. imama istikamet, teb’asina da itaat gerektir;
bu bey’at umiimidir”7¢ seklinde bir konusma yapan Hz. Ali’yi bekle-

74 Hz. Osman’i gehid edenlerin kimler oldugn meselesi hayli karanhk ve tartigmahdir.
Kat'i olarak bilinen husus, onu Muhammed b. Ebi Bekir'in 6ldiirmedigidir. Diger taraftan ol-
diirenin kimligini bilmesi tabii olan karis1 Naile, gelenler yabaner oldugu igin tamyamamakta ve
“bilmiyornm” demektedir. Bk.: Belazuri, Ensab, I, 483 a, vd; Taberi, Tarih, 1, 3020; Mes’adi,
Muriie, 1V, 276 vd. Buna ragmen muhtelif kaynaklar oldiirenlerin isimlerini vermis-
lerdir. Bk.: Ibn Kuteybe, Ma'drif, Thk. Servet Ukkage (Misir 1960), 196; Ibn ‘Abd Rabbihi,
el-'Tkd, 1V, 286-292; Nesefi, Tabsira, 235 b; Makdisi, el-Bed’, V, 206-T; 1bn Ebi’l-Hadid, Ser-
hu Nehe, I, 198; Semmahi, Siyer, 19 a; Kalhéti, Kegf, 91 a; Cagatay- Cubukeu, Mezhepler, T, 8.

75 Belazuri, Ensab, 1, 479 b.

76 Hz. Ali’nin hilafete getirilis tarihinde kaynaklar ihtilafhdir. Taberi (Tarih, I, 3066),
Wellhausen (Arap Dev. 24), Hz. Ali'yve Hz. Osman’m sehid edildigi giin bey'at edildigini yaz-
yorlarsa da 1bnu'l-Cevzi (el-Muntazam, 182 b), “Hz. Osman’m oldiiriilmesinin ertesi giinii'’;
Dineveri (el-Ahbdru’t-Twal, Thk. A. Amir, Kahire 1960, s. 140), Nesefi (Tabsira, 236 a) ve
Ebti Muhammed (el-Firak, 18 b), “ii¢ giin sonra’; Ibnu’l-Esir (el-Kamil, 111, 192) “bes giin
sonra”; bir 1badi yazar olan Kalhéti (Kesf, 93 b) “birka¢ giin sonra™; giiniimiiz tarihgilerinden
Hasan Ibrahim Hasan (Térihw’l-Islim, Kahire 1964, C. 1, s. 363) da “yedi giin sonra™ bey’at
edildigini ileri siirmektedirler. Medine’deki kangikhklar gozoniine alimrsa herhalde bey’at aym
giin degil, daha sonraki bir giinde olmustur.

77 Beldzuri, Ensib, 1, 479; Dineveri, el-Ahbdr, 140; Taberi, Tarih, I, 3066 vd.; Ibnu’l-
Cevzi, el-Muntazam, 182 a; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil, III, 190 vd.; Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu
Nehe, 1, 96, za; Ebit Muhammed, el-Firak, 18 b; Semmahi, Siyer, 19 b.

78 Dineveri, el-Ahbdr, 140. Kalhati, Hz. Ali'nin “Allah’in Kitab"i, Resuliiniin Siinnet’i
ve Ebii Bekr ile Omer’in davramslarma uymasi sartiyle’ secildigini soyliiyorsa da (Kesf. 93 a,
vd.), bunun mezhep tarafgirligi ile ortaya atildin agikirdir. Ciinkii gird, onu, bu garti kabul
etmedigi icin Hz. Omer'den sonra halifelige getirmemisti,
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yen en onemli mesele. Hz. Osman’mm katillerinin cezalandirilmasi idi.
Ama ortada belirli bir katil yoktu. Sayilar1 2500’ asan 7, hatta 10 bin
dolaylarinda bir kalabahk “Osman’i hepimiz éldirdik™ diyorlardis,
Sehre, hatta Halife'ye hikim durumda bulunan asilerle hemen baga
cikilamiyacag acikti. Hz. Ali'nin halka “Araplan (isyancilan) uzaklag-
trmiz”’, onlara da “geldiginiz yerlere déniiniiz” tavsiyeleri fayda ver-
miyordu®'. Diger taraftan Talha ve Ziibeyr de katillerin cezalandiril-
masinda srar ediyorlar; Ali b. Ebi Talib de hakl olarak “bize hilkmeden
bu kavimle nasil basa ¢ikarim ?”” deyip beklemeyi ve ortahgm yatis-
masii uygun goriiyordus?,

Onu bu karara sevkeden sebeplerden biri de kendisine fiilen yalmz
Medine’de bey'at edilmis olmasi, vilayetlerin durumunun heniiz aydmn-
lanmayis1 idi. Nitekim Sam valisi Mudviye, kendisini bey’ata davet igin
gelen elgiye red cevabi verir ve “Osman’in kanimm taleb™ perdesine bii-
riidiigii hilafet arzusunu sonuna kadar gotiirmeye kararli oldugunu zim-
nen ifade etmis olurs3. Bu gayenin tahakkuku i¢in faaliyete girisen Mu-
avive, bir taraftan Samblar1 Osman’in kamim talebe ve dlimiinden Ali
b. Ebi Talib’in sorumlu oldugu kanaatine, dolayisiyle intikama ¢agirir-
ken, bir taraftan da Misirt saglam bir sekilde idareye baslayan Ali’nin
vilisi Kays b. Sa’d’mn giozden diigsmesi i¢in asilsiz séylentiler ortaya at-
maya baslar ve azlinde de basariya ulasirss.

Hz. Osman’mm katillerini cezalamirma meselesinde Muéviye'nin
gosterdigi bu tutum ile Mekke'de bulunan Emevi ailesi mensuplarimin
yaninda yer aldiklari Ummiilmii'minin Aise ile Talha ve Ziibeyr'in
davramslarmin gergek sebeplerini izah edebilmek cidden ¢ok giigtiir.
Ciinkii Halife Ali b. Ebi Talibin, Osman b. Affan’in Kkatillerini ceza-

79 Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri (Ankara 1965), 41.

80 Dineveri, el-Ahbdr, 163. Aym yazar (s. 171), Hz. Ali'nin agzindan “katillerin yirmibin
oldugunu " nakleder. Ibn Ebi Seybe ( Musannaf, 172 b, 186 b)’de “Osman’1 otuzbes bin kisinin"
oldiirdiigiinii sdyler.

81 Taberi, Tdrih, 1, 3081 vd.

82 Taberi, Térih, 1, 3080, 3102 vd.

83 H. Lammens, Mudviye, [A, VIII, 439, Muiviyve, Amr b. el-As’a bir mektup yazarak,
Hz. Ali'nin kendisini bey'ata ¢agirdigimi, ne yapmasi gerektigini sorar. O da kendisine Misir
vermesine karsilik olarak, halk: hilifetine ¢cagirmamasi v.s. gibi tavsiyelerde bulunur. Bk.:
Dineveri, el-Ahbdr, 157-9.

84 Taberi, Tarih, 1, 3235 vd.; Ibnu'l Esir, el-Kéamil, 111, 268-76; Ibn Kesir, el-Biddye,
VII, 251-3.
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landirmak istedigi siiphesizdir. Ancak ortada bir degil, sayilarn binleri
asan ve Medine'ye hakim bir isyaner grup vardir. Eger Hz. Aise, Talha,
Ziibeyr ve Muiviye, “Osman’in kanm taleb” konusunda hakikaten sa-
mimi idilerse, ni¢gin Halife'nin safinda degil de, karsismmdadirlar? Bu
soruya cevap vermenin gii¢gliigii yaninda, insan, ister istemez, bir ta-
kim riviyetleri onlar adina degerlendirme durumuna gegmege mechir
olmaktadir, Hz. Aise, sehid edilmeden 6nce Hz. Osman hakkinda “o,
bu Kitab m hiikiimlerini ¢ignemis ve kiifre gitmistir’”ss derken, onun
oliimiinii ve Hz. Ali'ye bey’at haberini ahnca “mazlum olarak éldiiriil-
miistiir’” ¢ demektedir. Bu sézde onun, ifk hadisesi dolayisiyle Hz.
Ali'ye kizgmhim agk bir sekilde gormek miimkiin olmaktadirs?.
Talha ve Ziibeyr de bey’at etmislerken, umduklan valilik veya “hila-
fette ortakhk taleplerine’#s miisbet cevap alamamig olmalar: sebebiy-
le bu yola gitmislerdir kanaatine ulasmak, yadirganmamahdir. Zira
yukarida da belirttigimiz gibi Ali b. Ebi Talib, Osman’in kanindan mes’-
ul degildir,® ve iistelik bey'at edilinceye kadar hi¢ kimse, Osman’m
katlinden dolay: onu itham etmemigtir®.

Hasih ister dini, ister diinyevi hirs ve kizginliklar sebebiyle olsun
tesekkiil eden karsi gurup, Islam tarihinde miisliimanlarm ilk defa kar-
1 karsiva gelmelerini sahneye koyuyordu.

Bununla beraber savastan énce, ne Hz. Aige’nin ne de Hz. Ali’-
nin bu konuda verilmis kat’i kararlari vardi. Nitekim iki ordu Basra
yakinlarmda kars: karsiya geldikleri zaman Hz. Aise, “insanlarm arasim
slah i¢in geldiklerini™! soyliyor, Hz. Ali de onlara uyuyordu. Mesela,
Hz. Ali’inin askerlerinden biri, ona savasa gelis sebeplerini sordugunda
0,“eger kabul ederlerse, sulh ve siikiin iizerinde birlesmemizi istiyoruz’:
cevabim vermektedir.

Bu anlayis iizerine kargihkh miizikerelerle durum memnuniyet
verici bir gelisme takibederken, 14 Cemaziyeldhir 36 /9 Aralk 656 Per-

85 Kalhati, Kesf, 89 b, 95 b.

86 Taberi, Tarih, I, 3112.

87 Wellhausen, Arap Devleti, 24.

88 1bn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehe, 1, 96; Eba Muhammed, el-Firak, 28 a.

89 Ibn ‘Abd Rabbihi, el ’Ikd, IV, 298-305.

90 Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 173 b.

01 Taberi, Tarih, 1, 3156-7; Tbnu'l Esir, el-Kamil, 111, 223; Ibn Kesir, el-Bidiye, V1I,
238.

92 Taberi, Tarih, 1, 3141-2, 3167 vd.; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 224-5.
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sembe giinii*?, taraflar ne oldugunu bilmeden birbirine girer. Birden-
bire kizisan savasta, bir tarafta Hz. Aise’nin, kars: tarafta da Hz. Ali’nin
“durunuz, Osman’in kitillerine lanet olsun™ nidilar savasin giiriiltiisii
iginde kaybolur gider ve neticede iyi bir harb teknigine sahip Hz. Ali
savast kazanmir; Talha ve Ziibeyr de dahil pek ¢ok miisliman 6liros.

Tarihte “Cemel Vak’as1” diye meshur olan bu savasm sonundaki
faaliyetleri bir tarafa Inrakarak, bazi tarihlerde harbin baglamasindan
bir giin once gectigi siylenilen gizli bir toplantidan siz edelim:s

Halife Ali b. Ebi Talib’in safinda bulunan Osman b. Affan’in katline
istirak etmis olanlar, iki taraf arasinda sulhiin akdedilmesinden korka
rak, gizli bir toplanti yaparlar. Bu toplantida I1ba’ b. el-Heysem, Adiyy
b. Hatem, Salim b. Sa’lebe el-Absi, Sureyh b. Evfa b. Dubey’a, el-
Ester ile Osman’mn katline istirak eden birka¢ kisi ve Ibnu’s-Sevda’
hazir bulunurlar. Mesele, toplantida, biitiin agikh@ ile ortaya konur
ve eger bir anlasma vukd bulacak olursa, sayilarmin Medine’de 2500
oldugunu ve orada kuvvetli olduklarini, oysa burada karsilarinda bes-
bin kisilik bir kuvvetin bulundugunu, dolayisiyle onlarin, kendilerini
rahatlikla cezalandirabileceklerini; bunun igin her iki tarafin giin dogma-
dan savasa baslatlmasimn en gikar yol oldugunu karara baglarlar .
Bu karara uygun olarak gecenin karanhginda her iki tarafa da baskin
seklinde baslatilan savas, kiyasiya siirdiiriiliir ve bilinen neticeye
gelinir.

Bize gore burada iizerinde durulmasi gerekli nokta, béyle bir top-
lantimn  yapilip-yapilmadigini tahkikten ok, su veya bu sebeplerle
baslatilmig bir savasta ve daha énce Hz. Osman’a kars: girisilmis aleyhde

93 Ibnu'l- Esir, el-Kamil, 111, 236; Semmihi (Siyer, 22 b), savasin 10 Cemiziyelevvel
36 Persemve giinii oldugunu yaziyorsa da bu, herhalde yanhs olmahdir.

94 Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 181 a; Ya‘kabi, Tarihu'l-Yakabi (Necef 1358), 1I, 158;
Taberi, 1, 3183; 1bnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 193 b.

95 Cemel vak'asi ilk ve sonraki eserlerde oldukca genis olarak anlatlmstir. Savasin cere-
yam, kargilikh miizakereler, Ziibeyr'in savag meydamm Hz. Peygamber'in bir sozii hatirlatihn-
ca pisman olup terketmek isteyisi, Hz. Aise’nin pismanh, olii sayilan v.s. hakkinda bk.: 1bn
Kuteybe, Ma‘drif, 208-9; el-Imdme, 1, 51-73; Belazuri, Ensab, 173 h-180 a; Dineveri, el-Ahbir,
144-154; Taberi, I, 3111-3233; Ibn *Abd Rabbihi, e[-"Ikd, 1V, 313-332; Mes'adi, Muriic, 11,
357-374; Makdisi, el-Bed’, V, 211-216; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 183 a-196 b; Ayni, °Ikd,
142b-151 a; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, I11, 205-263; Semmahi, Siyer, 21 a. vd.

96 Taberi, I, 3163-3191; el-Hemdini, el-1klil, Thk. M. el-Hatib (Kahire 1363), X, 137-8;
Ibnw’l-Cevzi, el-Muntazam, 192 a, vd.; ]bnu'l—Esir, el-Kdamil, 111, 235-6; 1bn Kesir, el-Bi-
daye, VII, 239,
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faaliyetlerde, héadiselerin mes’ulii olarak bir sahis veya grubun ihdéas:
meselesidir. Oyle goriiniiyor ki, Islam tarihini hakikaten son derece
iiziicii sayfalarla dolduran bu hadiselerin bir tek mes’ulii vardir: Abdul-
lah b. Sebe’ . ..

Eger bu iddiay: Taberi’den baglamak iizere giiniimiize kadarki eser-
lerde degerlendirme cihetine gidersek, bir bakima bu sahsin yasadifn
devirdeki se¢kin ashibi, bir yahudi miihtedisinin oyuncag durumuna
sokmus oluruz, ki bu gergekten ciir’etli bir davrams olur.

Diger taraftan bu iddia, vukii bulmug kangikhklara adlan kansan
ashabin davramislanm mazur gostermek ve onlarin Ibnu’s-Sevda gibi
bir bozguncunun saptirdig cemiyette tamamen temiz, hatisiz ve masum
olduklarim ortaya koymak gibi bir anlayisin eseri ise, yine de makul
sayilmamak gerekir. Ciinkii bu takdirde olaylara karismis ashabm,
muhtemel veya viaki hatalanm tarihi bakimdan &rtbas edip sugu bir
gahis veya birkag sahistan miitesekkil topluluga yiiklemek gibi sasirticr
bir hareket tarz takibedilmis olur. Biz her iki halde de, sugun bir sahis
veya guruba yiiklenmesi anlayisim kayd-i ihtiyatla reddediyor ve o
devir miisliimanlarinin, siyasi anlayis ne kadar degisik olursa olsun, bir
sahis veya ziimrenin oyunca olacak derecede zayif ve kararsiz olmadik-
lar1 inaneim savunuyoruz. Kaldi ki bizim paylagtifimiz bir goriis de,??
ortaya gikan ihtilaflarda ibn Sebe’nin meveudiyetinin ibn Sa’d (230 /845)
ve Belazuri (279/892) gibi miihim kaynaklarda bulunmayip, diger
tarihlerin Seyf b. Omer tarikiyle gelen Taberi rivayetini nakletmis
olmalar, seklindedir. Bu bakimdan Abdullah b. Sebe’nin, daha sonra-
lan kendi adiyle tesekkiil eden bir $Sii firkasimin goriislerini koymus
oldugunu tereddiitsiiz benimsemekle beraber, onun Hz. Osman devrinde
miisliman olup olmadigi, olmussa bile Eba Zerr gibi, Ammar b.Ya-
sir gibi ger¢ekten muttaki sahébilerin onunla yaptiklari konusmalarm-
da niyetini sezememis olmalarim dogrusu kolayhkla izah edemiyor
ve bu Yahudi mense’li sahsa “hainlik™ gibi kéti bir sifat dahi olsa,
biiyiikk énem atfedilmesini liizamsuz bir gayret olarak goriiyoruz.

Taberi’den naklen kansikhn en biiyiik amili olarak gisterilen ib-
nu’s-Sevda olmasaydi dahi, Hz. Osman’mm yumusak idaresinden istifade
ile serbestge disan ¢ikan ashabin, degisik istikametlerdeki halki kendi

97 Ta-Ha Hiiseyin, Fitne, 1, 132. Bize gore Abdullah b. Sebe’ ve degerlendirilisi hakkmn-
da en ciddi goriigler Ta-Ha Hiiseyin (el-Fitnetw’|-Kubrd, I. Osman, ss. 131-137) tarafindan

ileri siiriilmiistiir.
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goriislerine toplayan veya halifeyi tenkid eden davramslaryle bir ta-
kim kansikbklarin ortaya ¢ikmasi tabii bir netice olacakti. Nitekim
oldu da .. zira cemiyet degismis, nizam sarsilmig ve yeni ihtiyaglar be-
lirmisti . .

Cemel’i takiben oliileri bizzat gémen Hz. Ali, Basra'ya girmeden
once, ordusuna “yagmadan sakinmalarim ve kimseye dokunmama-
larim” emrettikten sonra, Beytu'l-Mal’deki paralar1 ve harp meydanin-
da ele gegen silahlar dagitmms, kadinlar ve gocuklara esir muimelesi
yapilmayacagm bildirmistir. Kendisine, “kanlar helal olanlarin, mal-
lar: nigin helal olmaz ?”" diye itiraz edildiyse de o, “Ummu’l-mii’minin’-
in hissesine diismesine hanginiz raz olursunuz?” deyince susmuslar-

di°s,

Suffin

Halife Ali b. Ebi Talib, Basra’yx alarak kendisine karsi harekete
gegenlerin igini bitirdikten sonra, Suriye’yi kendisine karsi tam ména-
siyle hazirlamig bulunan Mudviye meselesini ¢oziimlemek iizere hazir-

liklara baslada.

Hz. Ali, Medine’de bey’at1 kabul ettigi zaman gonderdigi mektup-
tan sonra, Cemel savasimin sonunda da Cerir b.Abdullah’s, Muaviye'ye,
bey’at etmesi i¢in yeniden giondermisti'®, Fakat bu ve daha sonraki
uzun boylu yazgmalario! maalesef bir fayda saglamadi. Muaviye, yar-
dimma sigindin Amr b. el-As"in tavsiyelerine uyarak halki dogrudan
dogruya kendi hilafetine ¢agirmaktan vazgegip, Ali'yi Osman’in kann-
dan sorumlu tutmus ve Samhlara “eger Ali'ye bey’at ederseniz sizi bu-
radan ¢ikarir”102 diyerek kiskirtmalarmm iyice artirmigti.ios,

98 Taberi, 1, 3223-4; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 177 b-181 a, 188 b; Dineveri, el-Ahbir,
151; Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehe, I, 97; Kalhati, Kesf, 96 b.

99 Siffin, Firat'm bati kiyismdan pek uzakta olmayan, Rakka’'min batisinda, Rakka ile
Balis arasinda bir yerdir. Firat’a dogru sadece bir tek yolun gectigi batakhk arazi ile ayrilms-
tir. Hz. Ali ile Muaviye arasinda gecen savasla meshur olmustur. Bk.: Yakit, Mu'cem, V,370.

100 Nasr b. Muzahim el-Minkari, Vak’atu Siffin, Thk. A M. Hariin (Kahire 1382), 27 vd.;
Belazuri, Ensdb, 182 a, vd.

101 Taberi, I, 3274-6; Ibn *Abd Rabbihi, el-"Ikd, IV, 332-6.

102 Dineveri, el-Ahbdar, 157-9.

103 Amr, Muaviye'ye taysiyesinden once, Hz. Ali'nin faalivetlerini sayip doktiigii ve
onun Kureys'in hayirhsi oldugunu soyledigi halde, ona kargt gikismi, Mudviye'den Misir’s ko-
parmak igin bagvurulmug bir yol oldugu zannina dayandinyoruz. Ayrica bk.: Minkari, Siffir,
37 vd.; Eba Muhammed, el-Firak, 23 b.
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Ali b.Ebi Talib’in Osman’in kamindan sorumlu tutulmayacagin,
¢iinkii onun sahsiyet ve davramiglarinin buna ihtimal tanimadigim belirt-
mistik. Zaten onun Muiviye konusunu ¢6zmek i¢in sefere gikarken adam-
larina, “onlar savasi baslatmadik¢a siz baslatmayimz™104 seklindeki
ikaza ve Siffin’e “savasmak igin degil, Muiviye ile anlasmak iizre gel-
mis”’105 bulundugunu belirtmesi, bunun agik bir delilidir.

Ama Muéviye, biitiin bu iyi niyetlere ragmen, fikrinde 1srar edip
Ali b. Ebi Talib’e bey’at1 reddedince,'0¢ miisliimanlar, Islam Tarihinde
ikinei defa karsit karsiya geldiler (36 sonu [656).

Savasin fiilen baslamasindan énce girisilen anlasma tesebbiisleri 107
bir sonu¢ vermeyince, énce nehir yolunu elinde tutan Suriye birlik-
leri geri piiskiirtiilldii ve nehir yolu Zilhicce 36 /Mayis /656 aymda ele
gegirilditos, 37 /657 yii Muharrem /[Haziran ayindan itibaren baglayan
sulh miizakereleri de bir netice saglamaymca taraflar Safer 37 [Haziran
657 basinda fiilen savasa basladilar. Uzun siire devam eden savasta,
giinler gegtik¢e garpismalar da siddetlenmeye yiiz tutmustur. Ammar b,
Yasir, Hagsim b. Utbe1® ve Muaviye tarafindan Ubeydullah b. Omeri10
gibi meshur ashiab bu arada 6lmiiglerdir't1, Bir ara ¢ok kizigsan savas, bil-

104 Taberi, 1. 3282-3.

105 Buhl, Seffin, 1A, X, 551.

106 Ibn Hazm (Kitabu'l-Fasl fi’l-Milel ve'l-Ehva’ ve'n—-Nihal, IV, 160), “Mudviye, Ali-
nin iistiinliigiinii ve hilafete layik oldugunu biliyor ve kabul ediyordu. Fakat Osman’in katil-
lerinin cezilandinlmasinin hergeyden dnce gelmesi hususunda ictihadda bulunuyor ve kam
talepte kendisinin herkesten ¢ok hakk:i oldugnnu sdyliiyordu. Bu, bir ictihad meselesi ve
bey’at1 geciktirmek de buna bagh oldugu igin giinah sayilmamahdir™ demek suretiyle
konuyu ictihad fark ile izah etmektedir. Fakat Mudiviye'nin hareketleri goziiniine alimirsa, bu
bey’at etmeyisi ictihad farks ile agklamaya imkin yoktur. Bk.: Y. Kutluay, Islim ve Yahu-
di Mezhepleri, 48.

107 Taberi, T, 3270-4; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 279 vd.

108 Minkari, Siffin, 160-6; Ya'kabi, Tdrih, 11, 164; Taberi, 1, 3269; Ibnu’l-Esir, el-Kamil,
111, 285.

109 Hasim b.Utbe b. Ebi Vakkas ez—Zuhri, Mekke fethinde miisliiman olmusgtur. Yermuk’-
ta gozii sakatlanmis, Celile’yi fethetmistir. Siffin’de Hz. Ali’nin yaminda yer almstir. Bk.: Ib-
nu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, V, 49,

110 Hz. Omer'in ogludur. Babasim gehid eden koleyi oldiirdiigii icin kisas gerekirken,
Hz. Osman’in diyet ddiyerek afffetmesi iizerine serbest kalmusti. Hz. Ali'nin hilifete gelisinde
cezalandirlmaktan korkarak Muaviye tarafina gegmistir. Bk. Ibn Sa'd, Tabakdt, V, 8 vd.; Ibn
Hacer, Isdibe, I1, 423.

111 Elimizdeki Ibadi kaynaklar, Ammir b. Yasir'in oliimiine gelinceye kadar, Siffin sa-
vagimn gelismesi hakkinda farkh bir rivayette bulunmuyorlar. Ancak Ammir'in savagta 6liimii
iizerine olaylar birbirine kanstinlmakta ve durum iginden gikilmaz bir hale sokulmaktadir,
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hassa Leyletu’l-Herif denilen 8-9 Safer 37 /8-9 Temmuz 657 Persembeyi
Cumaya baghyan gece “Cuma sabahmna kadar”2 biitiin siddeti ile
devam etmis ve Ali b. Ebi Talib, séhretli kumandani el-Ester vasitasiy-
le Muéviye ordusuna son ve dldiiriicii darbeyi vurmak ve hatta iimitlerini
yitiren Mudviye savas meydanindan kagmak iizere iken'”, imdadma
Msir fatihi, kurnaz Amr b. el-As yetismis ve meshur tavsiyesinde bu-
lunmustu: Miicideleden vazgecilmesi icin iki taraf arasinda Allah’in

Kitib'min hakemlifine bagvurmak . .

Savasta her hilenin mesrit oldugu anlayist ile hareket eden ve buna
Kur’an—1 Kerim’i bile alet etmekten ¢ekinmeyen Amr'in tevsiyesi iizre
Muéviye, biiyiik Sam Mushaf’ i bes mizragm ucuna baglatarak bes
kigiye tagitti;+ diger askerleri de yanlarinda bulunan mushaflar1 mz-
raklarmm ucuna bagladilar ve “Ey Irakhlar! Allah’in Kitab's sizinle
bizim aramizda hakem olsun!.” diye bagirdilar.

Minkari (Siffin, 340), Taberi (Tarih, I, 3320-1) ve Ibnu’l-Esir (el-Kamil, 111, 309), Ammar'n
Yevmu'l-Herir'den ve dolayisiyle tahkimden ince oldiigiinii soylerler. Oysa Kalhati (Kesf, 97
a-b), Leyletu’l-Herir den sonra Muéviye ile Ali'nin gizlice yazisarak Kitabullah'mn hakemliginde
anlastiklarini; bunu duyan Ammér b, Yasir'in arkadaslanna: “Ali'ye gidiniz ve bundan dolay1
onu takbih ediniz” dedigini ve yine Ammir'm Ali'ye: “Onlar sana, Allah’in Kitab" aramizda
hakem olsun, diyeceklerdir. Sen de onlara, biz Allah’n Kitab'ina uyarak sizinle dogigtiik, de.
Aramzda iki hakem tiyin edelim, diyecekler, sen de, Allah’dan baska daha iyi kim hakem ola-
bilir? diye cevap ver” geklinde ikazlarda bulundugunu siyler. ibn Kuteybe'ye nishet edilen el-
Iméne ve's-Siydse (1, 109-110) adh kitapta ise, Hz. Ali'nin tahkimi kabul ettigini goriince, Am-
mar'm onu siddetle tenkid ettigini, savasa sonuna kadar devam edilmesi gerektifiini belirttigini,
sonra onun arkadaslan ile beraber gikarak Muiviye ordusu ile savagtigim ve oldiiriildiigini, Kal-
hati (Kesf, 98 a, vd.)'nin riviyetlerine yakin bir sekilde anlatir. Bunun tarihi bakinundan tu-
tarsizhin ortadadir. Ustelik béylece, bu kitabin ibn Kuteybe'ye nisbetinin de gergekien
siipheli olusunun ortaya koyacak nitelikte bir riviyettir. Ama gerek Ibadi kaynaklar ve
gerek digerleri Ammir b. Yasir'in faziletleri, medhiyesi ve bilhassa Hz. Peygamber’'in
onun hakkinda “Seni isyankér bir kitle dldiirecektir. “hadisinde birlegmektedir. Bk.: ibn Ebi
Seybe, Musannaf, 183 a, 184 b; Minkari, Siffin, 341-3; Belzuri, Ensdb, 188 a-b; Ya'kibi, 11,
164: Ibn *Abd Rabbii, el-'Ikd, IV, 343; Kadi iyad, Serhu Sahih—i Muslim (Nir-u Osmaniye
Ktb. Nu. 1035) 394 b; Semmihi, Siyer, 23 a-b; Kalhati, Kesf, 97 a.

112 Belazuri, Ensab, 189 a: Taberi, 1,3327, Kaynaklar, Leyletu’l-Herir'de pek¢ok insamn
ldiiriildiigiinii yazar. Minkari (Syffin, 477), 0 gece Arabm ileri gelenlerinden besyiizden fazla
insanmn dldiigiinii soylerken, Kalhati (Kesf, 97 a) otuz bin &liiden sdz eder.

113 Muberred, el-Kamil, Thk. ZMubdrek-A.M.Sakir (Misir 1355-6), 1232; Taberi, I,
3300.

114 Minkari, Siffin, 478; Dineveri, el-Ahbir, 189, Diger kaynaklarda sadece “mushaf-
Jarm kaldimlmas:” nakledilmektedir. Bk.: Taberi, 1, 3329; Belazuri, Ensdb, 190 a; Mes"adi, Mu-
riie, IT, 389; Makdist, el Bed', V, 217; 1bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 316,
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Bozulmaya, hattd hezimete giden Muiviye ve ordusunun tehaliik-
le yerine getirdikleri bu hareket, karsisinda kendi kabilesinden olan
dindasima kihi¢ gekmede tereddiitlere diigmiis, iistelik “oldukga disip-
linsiz ve mutaassip dindar”!'s kimselerden miitesekkil Hz. Ali’nin
ordusundaki 6n saflarda carpisan kurra’nin iizerinde Amr’mn iimid ettigi
ikiligi dogurmakta pek miiessir oldu.

Iyi bir kumandan olusundan ¢ok, son derece muttaki ve hilis bir
miisliiman olan Hz. Ali’nin, basvurulan bu hareketin bir hile oldugunu,
derhal farkettigini goriiyoruz. Ordusunun tereddiide diistiigiinii goren
Hz. Ali onlara: “Dogru ve hakh olarak diigmammizla olan savasimz
stirdiiriiniiz. Ciinkii Mudviye, Amr b. el-As,ibn Ebi Muayt, Habib b.
Mesleme, ibn Ebi Serh ve ed-Dahhak b. Kaysis, din ve Kur'an’in
dostu degildirler. Ben onlan sizlerden gok daha iyi tamnm. Cocuklukla-
rim ve biiyiimiis hallerini bilirim, oyle ki onlar hem gocukluklarinda
hem de biiviikliiklerinde gocuklarmn ve biiyiiklerin en sgeriri idiler.
Yazklar olsun size ki, onlar Kitab’1, ne simdi kaldirdilar ne de sonra
kaldiracaklar ve iistelik onun igindekileri de bilmezler. Bu sebepten onu
ancak bir hile, iki yiizlilik ve tuzak olarak kaldirdilar”117. “Onlarin,
“cagrildigimz Allah’m Kitib'ma uymamazhk edemeyiz” demelerine,
“Alah’in Kitab’ma davet eden ve ilk ona uyan kimse benim %, ve
iistelik onlarla, bu Kitab’in hiikmiinii yerine getirmeleri igin savastim;
oysa onlar, emrettigi seylerde Allah’a isyin ettiler, ahdini unuttular
ve Kitab'mi bir kenara ittiler” 110 dediyse de dinletemedi.

Ebii Muhnef’e gire.i2 Ali b. Ebi Talib’in bu sézlerine aldirmayan
Mis’ar b. Fedeki et-Temimi, Zeyd b. Husayn et-Tai'2! ve bunlarla birlik-
te daha sonra Harici olan bir grubun, “ey Ali, davet olundugun Allah’in
Kitib' ma uy; aksi halde seni diigmanlarina teslim ederiz, yahut da ibn
Affan’a yaptugamz sana da yapanz” dedigini goriiyoruz. Dineveri

115 Wellhausen, Arap Dev. 265 Gelebi, Tdrih, 11, 228,

116 Kays kabilesinin reisidir ve Muaviye'nin hararetli bir taraftandir. Bir ara kendi hi-
lifetini iddia etmis, sonra 1bn Ziibeyr'e uymustur, Oliimii 64 /684’tiir. Bk.: ibn Sa'd, Tabakit,
V, 27-9; Ibnu’l-Esir, Usdi’l-Gabe, 111, 37; Ibn Hacer, Isdbe, 1T, 207 vd.

117 Taberi, I, 3329-30; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 316.

118 Minkkari, Seffin, 489-90.

119 Minkari, Siffin, 490; Taberi, 1, 3330; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 316-7.

120 Taberi, 1, 3330.

121 Minkari, Siffin, 99; Taberi, 1, 3330 ve Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111, 317°de bu sekilde-
dir. Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 11, 16 a; Ibn Hacer, Isibe, I, 565 ve Semmihi, Siyer, 27 a’da
ise “Zeyd b. Hisn" seklinde yamlmstur.
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(282 /895) ise,’”™ Hz. Ali'nin bu konusmasindan sonra “Kitabullah’in
hakemligi” davetine uymaya israr edenin Es'as b. Kays2 oldugunu
nakleder. Bilhassa Siffin’de olduk¢a ¢aprasik davramslan goriilen Es’-
as’m bu hereketlerini ve sebeplerini biraz soura ele almaya ¢alisacafz

Tahkim konusunda taraflarnin siddetli tazyiki altinda savasi
durdurmaya mecbur olan Halife Ali b. Ebi Talib’in bu defa yeni bir
caresizlige diigtiiziine sahit oluyoruz: Hakemlerin se¢imi.

Hz. Ali'nin tahkime gitmesi i¢in 1srar eden Es’as. ona bu karan
verdirdikten sonra, “istersen Muiviye'ye gidip ne istedigini sorayim”
der ve ona gider. Es’asin “bu mushaflan nigin kaldirdimz?” sorusuna
Muiviye'nin verdigi cevap aynen sudur: “Bizim ve sizin, Allah’in Ki-
tib’inda emrettiklerine dénmemiz i¢in; siz, bizim kendisinden raz
olacagmmiz bir adam gonderirsiniz, biz de bir adam...”12¢ Eg’as’in
“dogru” buldugu bu cevap, yine onun tarafindan Hz. Ali’ye iletilir.
Samhlar hakem olarak Amr b. el-As"t se¢mislerdir. Es’as b. Kays ve son-
radan Hairici olan kurra’dan bir gurup, “biz Ebi Misa el-Eg’ari’yi 125
kabul ediyoruz” diyerek, Hz. Ali'nin itirazlarina ve Ebd Miisa'nin ¢ok
cesitli sebeplerden segilmemesi gerektigine dair direnmelerine kulak
asmaksizin, Trakhilarin hakemini ilan ederleri2s,

Hakemlerin ilanindan sonra taraflar, tahkim anlasmasini imzalarlar

(13 Safer 37 /31 Temmuz 657)127 veya (17 Safer 37 /4 AZustos 657)12s,

122 el-Ahbir, 190. Diger taraftan Minkari (Syffin, 482), Ya'kabi (11, 165), Mes'adi, (Mu-
riic, 11, 390), Makdisi (el-Bed’, V, 220) ve el-Imdme (1, 111) de aym goriistedirler.

123 el-Es’ as b. Kays b. Ma'di Kerib, Hadramevt'te Kinde kabilesinin reisidir. Es'as
adim saclarmn her zaman karmakangik olmasindan dolay: almstir. 10 /631 yihnda, bu kabile-
nin reisi olarak Hz. Peygamber’e bir heyetle beraber gelip miisliiman olmustur. Hz. Peygamber'in
vefatim miiteakip irtidad etmis, sonra da Hz. Ebfi Bekir zamamnda tekrar miisliman olmug-
tur. Yermuk, Kadisiye ve Mediin vak’alarinda bulunmustur. 40 veya 42 [660-662 yilmda Kife'-
de olmiigtiir. Bk.: Ibn Sa'd, Tabakdt, V1, 22-3; Ibn Abdi’l-Berr, el-Istidh fi Ma'rifeti’l-Ashaib,
Thk. A.M.el-Bicivi, (Kahire, trz.), IT, 24-28; ibnu’l,Esir, Usdu’l Gibe, I, 97-9; ez—Zehebi, Siyeru
A’lémi’n—Nubeld, Thk. S. el-Muneccid (Kahire 1962), 1, 133-5; Ibn Hacer, Isdbe, 1, 51.

124 Taberi, 1, 3332-3.

125 Eba Misi, Hicretten énce Islimiyete girmistir. 42 veya 44 /662-4 yihnda élmiistiir,
Bk.: Ibn Sa’d, Tabakit, 1V, 79: Ibnu’l-Cevzi, Sifatu’s—Safve, I, 225.

126 Hz. Ali'nin Eb&i Masa'ya se¢mek istemeyis sebepleri, Muiviye'nin Iraklhilann sege-
bilecekleri hakem adaylarnn hakkindaki giriigleri i¢in bk.: Minkari, Siffin, 499 vd.; Dineveri,
el-Ahbir, 192-3; Taberi, 1, 3333-4; Ibnu'l Esir, el-Kamil, 111, 318 vd.; el-Imédme, I, 110-2.

127 Taberi, 1, 3340.

128 Dieveri, el-Ahbdir, 196. Ayrica andlasmamn metni igin bk.: Belazuri, Ensib, 191
b; Minkari, Siffin, 504 vd.; Taberi, I, 3336 vd.
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Es’as b. Kays, anlasma metinini alr ve Hz. Ali'nin askerleri ara-
sinda okumaya baslar. Benii Temim kabilesinin bulundugu yere gelin-
ce "Urve b. Udeyye'» “Allah'm iginde hakeme mi bas vuruyorsunuz?
Hiikiim, ancak Allah’mdir (LA hukme illi Lillah)” diyerck Es’as’a
saldirir.  Taberi’de yine Ebci Mihnef’e ait bagka bir rivayette soyle den-
mektedir:13 “Ali, hakem olarak Ebii Misa’y1 gondermeye karar verince
Haricilerden Zur’at b. el-Burc et-Tai ile Hurkus b. Zuheyr es-Sa’dit3!
ona gelerek (L& hukme illa Lillah) dediler. Ali de aynen tekrarlad. Hurkus
soziine soyle devam etti: Isledigin hatadan toévbe et, kararindan din
ve Rabbimize kavusuncaya kadar garpismak iizere bizimle birlikte diig-
manimiza karsi ¢ik!” Bunun iizerine Ali, onlara su cevabi verdi: Ben
bunu sizden daha once istemistim, fakat bana karsi geldiniz. Artik
kars1 tarafla arammzda yazisma oldu, sartlar ileri siiriip ahd ve
misik verdik. Ayrica Allah “Ahidlestiginiz zaman Allah’m ahdini ye-
rine getirin, Allah’1 kendinize kefil kilarak pekistirdiginiz yeminleri boz-
mayin..”’132 buyurmustur. Hurkus: “Bu yaptigm giinahtir, tévbe edil-
mesi gerekir’ seklinde iddiasinda devam edince Hz. Ali: "Bu giinah de-
gil, ancak re'y’de acz ve fiilde zaafdir, ki ben bunu size daha once
bildirmis ve sizi bundan menetmistim’ cevabm verir. Bu defa Zur’at
soz alarak: Ey Ali, Allah’m Kitab" ortada iken sen insanlarim hakemligine
gider, onlarm hiikmiine uymaya karar verirsen, seni katlederek Allah’-
m rizisim kazamrm’® tehdidinde bulunur.” Hz. Ali’nin bu konudaki
cevabi, onlarn diistiikleri yanhs diisiince tarzim biitiin qplakhig ile

129 Belazuri, Ensib, 191 b; Taberi, I, 3339; Semmahi, Siyer, 33 b. Muhberred (el-Kdmil,
909, 917-8) ve Ya'kiibi (IT, 167) de hakeme ilk bagvuran hakkinda hirkag isim siylerse de, bu
gozii ilk kullananm 'Urve b. Udeyye oldugunu da naklederler. Ibn Ebi'l-Hadid (Serhu Nehe,
1, 232), bu isimi “Uzeyne” olarak yazar. Mes'adi ( Muriie, 11, 393) ise* Uzeyye” seklini kullanir.
Dineveri (el-Ahbir, 196-T), bu sozii ilk sbyleyenin Ca’d ve Ma’din adinda iki kardes oldugunu
belirtir, 'Urve b. Udeyye'nin de Beni Temim'den ilk soyleyen oldujunu yazar. Minkari (Syf-
fin, 512-3) de aym goriistedir, Milel kitaplan ise “La hukme illi illih" sbziinii ilk ortaya atanm
*Urve b. Hudeyr veya Yezid b. Asim el-Muhiribi oldugunu siylerler. Bk.: sferiyini, et—Tabsir
fi'd-Din (Kahire 1940), 26.

130 Tarih, I, 3360-1.

131 Hurkus b. Zuheyr, Nehrevan'da dlen Haricilerin ileri gelenlerindendir. Ehl-i Siinnet-
ce kendisine Zu'l Huvaysia da dendigi, aym zamanda Hayber ganimetleri taksim edilirken
Hz. Peygamber'e “Adil ol, ey Allah’m Resulii!” diyerek karsi gelenin bu oldugu ve dolayisiyle
ti o zamandan Hariciligi baglatms oldugu iddia olunur. Bk.: Muberred, el-Kdmil, 919 vd.;
Taberi, 1, 3360 vd.; Ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, 1, 396, 11, 139-140; ibn Hacer, Isdbe, 1, 320,

132 Nahl: XVI, 91.
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ortaya koyar:” Biz adamlar degil, Kur’ant hakem tayin ettik: Kur'an
ise insanlar véasitasiyle dile gelir...”133

Fakat Hz. Ali'nin biitiin mantiki agiklamalarina ragmen, baslan-
gigta, savasin durdurularak hakeme basvurulmas: i¢in Halife'ye biiyiik
1srar ve hattd baskilarda bulunan bu kiitlenin. hakeme karar verilince
bir pismanhk duyduklar ve maglib olmadiklarn halde, bozguna ugrams
intibama kapildiklari, davramslarimda da bunu aksettirdikleri agiktir,
Daha sonralart en sert Hariciler arasinda gordigimiiz Halife'ye tesir
eden bu sahislarla, yine bu neticeye gelinnmesinde olduk¢a onemli
faaliyetlerde bulunan ve fakat Hz. Ali'nin safindan da aynlmayan
Es’as b. Kays'm bu tiirlii davramslan, acaba hangi sebeplere dayanmak-
tadir ? Bu gahslar kimlerdir ve ne istemektedirler ?

Hz. Osman’m hilifete gelisinden itibaren cereyan eden hadiseleri
goz oniine getirecek olursak, onun ¢ok yumusak ve miisfik idéaresi altin-
da, Islam aleminde birgok huzursuzluklarin basgosterdigini, Medine’-
de bulunan ve serbestge tasraya ¢ikmis ashibin Hz. Osman’t hareket-
leri dolayisiyle tenkid etmekte olduklarimi hatirlarniz. Bu durumda, ge-
rek daha Hz. Peygamber zamanminda miisliman olmusg ashiabm, gerek
Hz. Ebit Bekir ve Omer devirlerinde miisliiman olmus kimselerin, Re-
stlullah ile Eba Bekir ve Omer devirlerinin, otoriter oldugu kadar ra-
hat ve huzurlu idarelerini aramalar tabii haklaridir. Hz. Osman
devrinde, kendisine karsi c¢ikanlar, onun ve vililerinin idéaresinden,
Emevi iilesinin Hz. Peygamber ile Ebii Bekir ve Omer devrinde
gorilmeyen taskinhklarindan, kabile asabiyeti ile etrafa tahakkiim edis-
lerinden sikiyet etmektedirler. Eger Hz. Osman, selefinin liyakat ve
dirayeti ile devleti, biinyedeki degismeyi dikkate alarak idare edebil-
mig olsaydi, bu sikiyetlerinin olmayacag kat’i gibi gorillmektediris+.

Diger taraftan ilk iki halifeden itibaren cemiyetin biuyiik olgiide
degistigini, nizam bakimindan bir takim miidahalelerin yapildigim ve
dolayisiyle temeldeki sarsintiyr da gézden uzak tutmamak gerekir.

Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali’nin hilafete getirilisinde de, bu ziimre,
onun karnsikhklar: diizeltip Islam cemiyetini Hz. Peygamber devrindeki

133 Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehe, 11, 476 vd.

134 Nitekim bir 1badi yazar olan Kalhéti (Kesf, 89 b), Hz. Osman’in harcketleri iizerine
halkin acele etmediginden ve onu cemiyetin dséyisine hikim olacak dofrultuya sevketmeye
cahstiklarim belirtir. Ayrica bk.: Vargelini, Kitdbu'd-Delil ve’l-Burhan (Misir 1306 Tas bsm.)
I, 14.
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diizenli ve sakin hale getirecedi kanaatini tasimakta idiler'?s, Fakat onun
highir zaman siyasetin oyunlarma ayak uyduramiyacak kadar muttaki
ve tabir cdizse “dhiret adami” olusu, “seriate ittibi hususunda’i3s bii-
yiik titizlik gosterisi ve nihayet Rebia, Yemenliler ve diger kabilelerden
miitesekkil*7 olduk¢a disiplinsiz ve mutaassibi13% ordusuna soz dinlete-
meyisi!3?, hilafeti devraldifi zaman zaten anarsiye siiriiklenmis cemiyette,
siikfinet ve asdyisin gergeklesmesini ve geriye getirilmesini saghyamadi.

Bu, Hz. Ali'nin hatasmdan degil, cemiyetin biinye itibariyle degis-
mig ve nizam bakimindan sarsilmis olmasindan, Talha ve Zubeyr gibi,
ashabm ileri gelenlerinin bu konuda Halife’ye yardimer olmak yerine
kars1 gikmig olmalarindan ve biiyiik élgiide de Emevi ailesinin asabiye-
te dayanan faaliyetlerinden dogmustu. Sonradan Havaric admi alan bu
ziimrenin Cemel’de, Hz. Ali'nin safinda tereddiitsiiz savasa girmelerini
ve Hz. Ali'nin yaninda olanlan “miisliimanlar”14 ve “Allah miisliiman-
lara yardim etti” seklinde degerlendirmelerini, fakat Siffin’de uzayan
savag ve Eg’as b.Kays'in Kinde kabilelerinin ve dolayisiyle Yemenli-
lerin olumsuz tavir takmacaklarina dair. bir bakima, tehdidi sebebiyle
tereddiide diisiip once tahkime riaz olmusken sonra vazge¢melerini, biz
hep bu otoriter bir lider ve sakin bir cemiyet arzusuna bagh gibi gorii-
yoruz.

Tahkim ve bundan 6nceki hadiselerde ve bu héadiselerin neticesin-
de ortaya gikan durumun yéani Hz. Ali ordusundaki ikiligin sebeplerini
tahlil igin, biraz da yukarida ismini andigimiz Es’as b. Kays'm davrams-
larmin incelenmesi uygun olacaktir.

Kinde gibi biiyiik bir kabilenin baskani iken. miislimanhg kabulii
ile (10 /631), baskanhk mevkiini kaybeden Es’as b. Kays'm irtidadini,

135 Meseld, onlar Hz. Ali'nin bey’atimn “Allah’a ve Resuliine itaat, Allah'm Kitib't ve
Nebisinin Siinneti ile dmel, Ebii Bekir ve Omer’in hareketlerini takip ile isyane1 ziimrenin ve
Hak’dan kagman her firkamn katli ... sartiyla™ gerceklestigini soylerler. Bk.: Kalhati, Kesf,
94 a-b.

136 L.V.Vaglieri, The Ali-Muawiya Conflict and the Khirijite Secession Reexamined in
the Light of Ibadite Sources, XXII. Congr. Or. 1951 (Section: 1V-islamic Studies), II, (1957),
p. 235.

137 ibn Haldan, Kitdbu'l-"Iber (Misir 1284), II1, 4.

138 Wellhausen, Arap Dev. 26.

139 Celebi, Tarih, 11, 228.

140 Kalhati, Kegf, 93 b, 96 a, vd; Vargelani (Delil, 1, 28)'de ise tahkime kadar Hz. Ali
ve safindakileri hak iizere giriir.
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Hz. Peygamber’in vefatim firsat bilerek eski mevkiine ulasma seklinde
de degerlendirebiliriz. Tekrar miisliman olduktan sonra Hz. Ebii Be-
kir'in kiz kardesi ile de evlenent! Es’as’n, Hz. Osman devrine kadarki
hayatim yakinen bilmiyoruz. Yalmz onun Yermuk, Kadisiye ve Medain
vak’alarmda bulundugunu ve Hz. Osman’mn onu Azerbeycan’a vali ola-
rak gonderdigini biliyoruzi+2. Hz. Ali hilafet mevkiine gec¢tigi zaman,
Es’as burada idi ve Ali b, Ebi Talib, bey’at i¢in ona mektup gon-
dermisti. O, Hz. Osman’m valisi sifatim tasidigm igin, Hz. Ali'nin
kendisine birsey yapacafn korkusuna kapilarak “once Muaviye'ye
iltihak:” diisiinmiis ise de, halkin “6liimiin bundan hayirhdir™ deme-
leri tizerine Ali b. Ebi Talib’e iltihak ve bey’at etmisti.’#* Onun Hz.
Ali'nin safinda Cemel harbine istirak edip etmedigini bilmiyoruz.
Istirak ettigi Siffin’de, ilk giinlerde 6nemli bir hareketine rast-
lanmiyor. Yalmz Wellhausen'4# savastan once Samhlarin Es’as’a,
“eger hezimete dogru gittigimizi gorirsek, mushaflan oklarin ucunda
kaldiracagiz; onun i¢in savasi durduracak sekilde (hareket et”) dedigini
ve bu hususta Miiller’in Seyf b. Omer’le ayni paralelde yiiriidiiklerini
bildiriyor. Bu rivayetin gegersizligi asikardir. Ancak iizerinde durul-
mast icab eden husus, savasin durdurulmasi ve anlasmanin imzalams:
sirasinda anlasma metninin basindaki Hz. Ali’nin unvammn sildirilmesi
igin Eg’as’in biiyiik bir istek ve gayretle ¢alistin bilinmektedirt+s, Onun
bu gayretlerinin kendi Yemenli kabiledaglar iizerinde biiyiik bir manevi
bask: dogurdugu da ileri siiriilebiliri4s, Ebit Misa’min Ali b. Ebi Talib’in
hakemi olmas i¢in gosterdigi gayreti ve buna Ebi Mésa’min onlar1 har-
be girmekten sakindirmasim delil olarak gostermesit4? ve daha sonra
anlasma metnini, Hz. Ali veya baska biri ile istisire etmeden kendili-
ginden ilan etmesi pek kolaylikla agiklanamaz. Ustelik biitiin bu kansik
hareketlere ragmen, yine de Hz. Ali'nin safindan ayrilmayip éliimiine
kadar Kife’de kalmasi, biisbiitiin sasirtiecadir. Galiba bu durumda bir
hiitkme ulasmak bakimmdan en kolay ve en kestirme yol, hayatindaki
inis—¢ikislara bakarak. onun “Islim’dan intikam almak istedigi, Islam’a

141 ez-Zehebi, Siyer, 11, 26.

142 Ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, 1, 97-9.

143 Minkari, Siffin, 21.

144 Wellhausen, el-Havdiric ve's-Sia (Kahire 1958), 9.

145 Minkari, Siffin, 508; Taberi, 1, 3335; ibnu’l —Esir, el-Kamil, 111, 320,
146 Ya "kiabi, Tarih, 11, 165; Wellhausen, el-Haviric, 10,

147 Ya ‘kabi, Tarih 11, 165.
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da ancak Kife’de kavugtugu™i4s seklindeki goriisii ihtiyatla ileri siirmek
olacaktir.

Zafer Hz. Ali icin bir an meselesi iken, bu ve benzeri sebeplerle dur-
durulan Siffin savasinin sonucunda Samhlardan 45 bin, Iraklhlardan da
25 bin olmak iizere 70 bin 6lii'# verildikten sonra hakemler, yanlarindaki
heyetle beraber énce takriben 37 /658 yih Ramazan aymin sonunda Di-
metu’l-Cendel’de karisilagtilar ve sonra 38 /659 yili Saban ayinda Ezruh’-
da toplandilar' 5. Bu aym sonunda da Muiviye'nin hakemi Amr’in ikin-
ci biiyiik hilesi ile Hz. Ali’nin indirilmesine dair meshur kararlarimi ver-
diler, ki biylece yeni bir fitne tohumu daha atilmis oldu.

Hakemler, Allah’in Kitab", yetmedigi yerde Resuliiniin Siinnet’i
ile hiikmetmek iizre's! Dimetu’l-Cendel’e ayrildiklar: zaman, Hz. Ali de
yanindakilerle beraber Kife'ye gekilir. Fakat ordusundan, ¢ogunlugu
Temim kabilesinden olan askerleri, onunla birlikte Kife'ye girmeyerek
“La hukme illa Lillih* slogam ile Kiife’den pek uzakta olmayan Harura’-
ya gekilirler. Tarihlerde Havéric adiyle amilan ziimre bunlardir ve bu
hédiselerle, Islim tarihinde siyési ve itikadi bir mezhebin dogusuna sahid
olunmustur.

148 Wellhausen, el-Haviric, 12 (Dozy’den naklen).

149 Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 183 b; Minkari, Siffin, 558; Semmahi, Siyer, 23 a; Kalha-
ti, Kesf, 96 b.

150 Minkari, Syffin, 511; Belazuri, Ensab, 193 a; Taberi, 1, 3340; Kalhati, Kesf, 100 a;
Vaglieri, The Ali-Muawiya, 236.

151 Ibn Ebi Seybe, Musananf, 183 a-b; Belazuri, Ensib, 11, 190 b.



NiCiN ISLAM FELSEFESiI VARDIR?

HUSEYIN AYDIN

Felsefenin ne oldugu ya da ne olmadizn oldum olasi tarusilagel-
mistir. Bu tartisma felsefe i¢in genel-geger bir tanimin imkansizhgmdan
dogmaktadir. Bu genel-geger tanimin bulunamayisi da felsefenin mahi-
yetinden gelmektedir; ¢iinkii “felsefe bir arastirmadir. Arastirma, so-
rularim sik sik yenileyen bir ¢alisma bigimidir. Her arastirma gibi fel-
sefe de yeni soralara agiktir. Nerede sorular hep aym kalmigsa orada
felsefe arastirma olmaktan ¢ikmustir demektir”.! Ancak arastirmasim
tamamlamis kanunlarimi koymus bir ilmin ya da felsefi disiplinin tanim
yapilabilir. Heniiz arastirmalar iginde olan bir bilim veya disiplinin
tammm yapilamaz. Sadece neler yaptifn ve neler yapacag tasvir edilir.
Buna tamm denecek olursa ancak ‘tasviri bir tamim’ denir. Bunu bir
ornekle kamitlamamiz gerekirse, Londra psikologlar kongresinde psi-
kolojinin tamm yapilmaya ¢ahsilir. Ve iizerinde anlagilan bir tamma va-
nlamaz. Sonunda “psikoloji, psikologlarin yaptign seydir” denir. Caresiz
siylenen bu siz, arastirma halinde olan bir bilimin tanmimmm yapla-
miyacaginin ¢ok giizel bir 6rnegidir.

Felsefenin genel-geger bir tanmimmin olmamasina ragmen en eski
insandan giiniimiize kadar-su ya da bu élgiide—felsefe hep olagelmistir.
Ciinkii insan, oldum olasi1 ve daima var—olan seyler iizerinde diisiinmiis,
daima onlara bir anlam ve yorum yiiklemistir. Insan zihni, idrak sahasma
girmis var—olan seylerden gelen duyumlar katiyen par¢a parga duyum-
lar, baglantisiz yasantlar olarak birakmaz. Onlar1 mandl bir yap1 ha-
line getirir. Zihin bunu fonksiyonel olarak yapar. “Bu manilar =on
derece basit ve hatta yanhs olabilir. Fakat bir mand meveuttur ",

1 Nermi Uygur, Felsefenin Cagris, s. 3, Istanbul 1962.
2 David Krech-Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Cev.: Dr. Erol Giingér, s. 94,
Istanbul 1965.
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En genel anlamda kullandigimiz “var-olan™ kavrami, bes duyudan
biri ya da birka¢ginin konusu olan maddi seyler, ethik bir varhk olan
degerler, ruh, askin bir varhk olan Tanm.... v.d. y1 icermektedir. Bu
heterogen (tek cinsten olmayan) var-olan seyler drgiisiinden bir insanin
idrak sahasmna girenler tek tek anlamlandirildig gibi biitiin  bu anlam-
lar da kendi aralarinda organik bir birlik meydana getirirler ve genel
bir anlama ulagirlar; aym zamanda bir degerlendirme de yine fonksi-
yonel olarak yapilir; bir degerler yapisi ortaya g¢ikar. Iste bu anlam-
deger yapisma ferdin diinya-goriisii, ya da hayat anlayisi deriz. Boyle
genel bir varlik tasavvuruna sahip olmak-baz hastalikli durumlar harig-
her ferdde miisterektir. Fark ise basitlik ve miikemmellik derecesinde
goriiliir. Bu soyledigimizi yeni bastan adlandirirsak, yani insanin idraki
~kognitiv yapisimn bir anatomisini gikaracak olursak, bu yap, inang
ve attitiidlerden meydana gelmistir. Inanglarin da ii¢ ayn vechesi var-
dir: Bilgi, kanaat ve iman.

Felsefenin tanmimi konusuna tekrar déner ve yeni bastan ele alr-
sak, meseleye iki ayn agidan bakmamiz gerekir: Felsefeyi bir idraki-
kognitiv yapi, yani inanglar sistemi olarak ve bir de bir arastirma ola-
rak ele alinz. Insamn idraki-kognitiv yapismm en genel bir goriiniimii
olarak felsefenin tamm: Insanin diinya, kiinat, insan, ruh ve Tann ..
hakkindaki inanglarmm (bilgi, kanaat, iman) kaynasip meydana getir-
digi organik bir biitiindiir. Iste bu, kiginin “diinya-goriisim™, “hayat
anlayisim™, ya da “felsefem™ dedigi seydir.

Felsefe, bir de aragtirma olarak ele ahnimca tanim yapilamaz. Ciin-
kii her arastirma bir problemin ¢oziimiinii aramaktir. Ve problemin
varhgm sorularla ortaya koyar. Ve arastirma, belirli bir déneminde
sorularini belirli bir sekilde koyar; tanim da bu sorulara gére yapilir,
Ama arastirmanimn daha sonraki gelismelerinde sorularin yanhs ve dola-
siyle de problemin ortaya konus seklinin yanhs oldugu anlasilirsa zorun-
lu olarak tamm da degigir. Ve sik sik degisen tamim anlamsiz ve son de-
rece de vamltuer olur.

Béylece iki vecheli gordiigimiiz felsefe, bir idraki-kognitiv yap:
olarak yani bir ananclar manzumesi olarak son derece naiv’dir. Fakat
bir aragtirma olarak girdiigiimiiz felsefe ise spekiilasyonlar, paradokslar
ve atthmlarla doludur. Bu nedenle de onun karsisinda insanlar hep aym
tavrt almamiglardir. Felsefe ¢ogukez yiiceltilivr ve mutlaklastinilirken,
hazen de reddedilmistir. Ve bu red de “iman” adina, vahiy yolu ile ger-
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geklesmis bir dinin belirledigi bir iman adina yapilagelmistir. Felsefe
daima imanin yani dinin karsisina konmus, onun karsiti kabul edil-
mistir. Boylece de felsefenin oldugu yerde imandan, imanin oldugu yer-
de de felsefeden siz edilmemeye gahsilmistir.

Oysa Tanr'nin insana bir lutfu olarak vahy ile belirlenmis olan din
ve diigiinen bir varhk olan insanin basaris1 olan felsefe, varhkla hesap-
lasmak iizere yeryiiziine gelmis olan insamin varhia yaklasma, varhga
niifiiz etme, varhkla kendisi arasinda bir dialog kurma ve varhga hikim
olma imkanlandir.

Eger inanglar sistemi olarak tammladigimiz ve naiv diinya-gériisii,
hayat anlayisi, hayat felsefesi olarak gordiigiimiiz, yalin ve kendiliginden
miigsahedeler, mitoloji ve mukaddes kitaplar tarafindan belirlenen fel-
sefe, bir aragtirma olarak gordiigimiiz felsefe tarafindan beslenmez
ve yenilenmez, yeni nesil diisiiniirler tarafindan yoklanmaz, iginde tasi-
diin imkanlar gelistirilmezse, statik, donuk ve cansiz kalmaya mahkim-
dur. Artik bu anlayisin yarattigi ortam iginde yeni diisiiniir ve arastiri-
clar yoktur. Dondurulmus goriisiin sbzeii ve savunuculann vardir.
Onlar da soylenen soylenmis, yazilan yazalmistir, derler. Boylece de serh-
cilik, yorumeuluk baglammg olur. Bu ise bir faydasiz tekrarlamalardir.

Bu statik goriisii olusturan faktorler ya hélis bir dinin nasslarma
getirilen yorumlardan, ya da ta 6ziinden bozulmus dinlerden gelir. Ve
béylece ortaya bir Din-FELSEFE ¢atismas1 ¢ikar. Bu ¢atismada-tabir
caizse-her ikisini de samk sandalyasina oturtabiliriz. Dinden gelen sug-
luluk, halis bir dinin nasslarinin, korrelat1 olan varhk vechelerine tam
uygun olmayisindan degil, bu nasslara yiiklenmis olan yorumlardan
veyahud da 6ziinden bozulmug olan dinlerin nasslarindan gelir. Ha-
lis bir dinin nasslarina getirilmis olan tefsirler, bu hiikiimlerin tefsirleri
oldugu i¢in ve onlardan pay almiscasima mutlaklastirihr, dokunulmazhk-
lar ilan edilirse, artik statik durum yaratilms demektir. Felsefeden
gelen sugluluk ise: Bir insan basarisi olan felsefe insanim bilme imkan ve
kabiliyetlerinin meyvesidir. Insanin bu imkéan ve kabiliyetlerinin tii-
kendigi verin ¢ok daha 6tesine varlik uzamir. Bu uzanan varhk alanin-
da insamin disinda bir bilme imkéam, bir bilgi kaynagm olarak “VAHY™
stz konusudur. Felsefenin bu sahada da iddia sahibi olmasi, onun sug-
lulugunu teskil eder. Felsefenin bu iddias1 ya positiv olmustur ya da ne-
gativ. Positiv oldugu zaman bu sahamin bilgisini devsirme yetkisi ve
yetenegini kendisinde bulmus: METAFIZIK. Negativ oldugu zaman
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da bu varhk alanimi inkar etmistir: Materyalizm, positivizm, nominalizm
ve benzerleri. Bu her iki halde de felsefenin fenomenlerden kalkma-
masi, fenomenlere dayanmamasi demektir.

Yazimizin bashgimn Islam Felsefesi nedir ya da ne degildir sek-
linde olmayip da “Nigin Islam Felsefesi Vardir? “seklinde olmasi yadir-
ganabilir. Fakat islam diisiince tarihinin ¢ok uzak bir devrinden beri
olageldigi gibi giiniimiizde de “Islam Felsefesi” ya da “Islam’da Felsefe™
deyimleri kullamhnca hemen Islam’m Felsefesi ya da Islam’da Felsefe
var midir seklinde soru formu iginde bir itirazla karsilasiyoruz. Ve bu
itirazin taraftarlan olduk¢a da yaygmdir.

Islim’da Felsefe’yi ya da islam Felsefesi’ni red, kaynagimi din—felsefe
iliskisinde bulmaktadir. Diisiince tarihi boyunca bu iliski kurulur ya da
¢oziiliirken, biri digerine irca ya da birini bertaraf digerini yiiceltme
voluna gidilmistir. Bu ise diisiinceyi biiyiik &lgiide alternatiflerinden
soymak, varhk alanlarinin bazilarm 6n plana bazilarm da parantez
icine almak ve pesin yargilardan kalkmak demektedir. Bu diigiinme haya-
tmin canhhgm 6ldiirmek, diisinmeyi varhi kavrayacak gekilde gok
yonlii olmaktan mahrum etmektir. Ciinkii “felsefe ve din arasinda
birini digerine irca etmeye karsi bir mukavemet oldugu miiddetge fi-
kir hayati canhlijim muhafaza etmistir... Aksi takdirde meseleye
halledilmis gbziiyle bakilacagindan fikir hayatindaki canhhk kaybedil-
mis olur. Artik kapali ve statik bir fikir binas1 karsisinda bulunuyoruz
demektir. Boyle bir sistemden yaraticihk beklenemez. O haliyle tekrar-
lavier kalmaya mahkumdur’ -

Islam’da felsefenin olmadigim savunanlar, fslam’da felsefe yok-
tur, tefsir vardir, tevil vardir, yorum vardir, bunlarin da olmadig yer-
de susmak vardir, diyorlar. Ve bir ayet-i kerime’ye
ve kuru her sey vardir....” 4 seklinde yanhs bir anlam vererek Kur’an’-

“

... Kur’anda yas

da herseyin bilgisinin Allah tarafindan hazr olarak verildigini 6ne sii-
rerler. Oysa ayet, her seyin Allah’mn bilgisi dahilinde olup bittigini ve
bunun da bir kitapta yazili imis gibi agk oldugunu bildirir. Bu yanhs
anlayistan zorunlu olarak Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, var—olan geyler
hakkmda ya da aym anlama gelmek sartiyle varlik hakkinda tiiketici
olarak her seyin séylenmis oldugu, felsefe ya da bagka bir ad altinda yeni

3 Miibahat Tiirker (Kiiyel), Ug Tehafiit Bakumndan Felsefe ve Din Miinasebeti, s. X,
Ankara 1956.
4 EnAm suresi, ayet: 59.
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arastirmalara girismenin gereksizligine inanmaktir. Halbuki Kur’an—
Kerim her seyin bilgisini tiiketici olarak vermemis, insanin kendi im-
kanlan ile ulasamiyacafn geylerin bilgisi yamnda bir goriis getirmistir.
Bu da var-olan seylere ve arastirmaya agik olmaktir. Bunun anlam
sudur: Allah insam bilgi aktlar1 ve kabiliyetleri ile donatmistir, var
-olan seyleri de karsisma koymus, bilgi elde etmeyi vazife olarak ona
yiiklemis ve mutlulugunu ve hayattaki basansim en genis anlam
ile bilgisine baglamistir. Ciinkii Kur’an’da bilmenin, bilgi elde etmenin
bir vazife oldugu emredilmis, fakat bilme denince neyi bilme, neyin bil-
gisini elde etme oldugu belirtilmemigtir. Ve bu tutum ve goriis en agk
bir sekilde Allah’in Resulii’ne ilk hitab1 olan “OKU!” emrinde goriiliir.
Allah oku derken okumaya kendi adiyla baslamasim belirtmis fakat
neyin okunacagm belirtmemistir. Bunun anlami senin igin bilgi kaynag
olabilecek her seyi oku, demektir.

Insam yer yiiziinde kendisine halife yaratms olan Tanri, bilmeyi,
bilgi ile eylemeyi ve bilgi yolu ile hakim olmay1 onun varlik sart: yapmug-
tir. Ciinkii hayvanda bilme ve 6grenme yok bilginin verilmisligi, sadece
ona yetecegi kadar verilmigligi vardur.

Iste boyle bir tutum ve goriigii getirmis olan Kur’an ve dolaysiyle
Islam, ilme, aragtirmaya, ilim ve arastirma demek olan felsefeye asla
karsi olmamus, iistelik bunu emretmis, bunu insamin vazifesi ve meveudi-
yet sart1 olarak gormiistiir. Miislimanlar da Islam’s anlayip bziimsedikten
sonra, evveld ilihi, siyasi ve pratik konularda baslattiklar tartisma-
lar1 daha sonra real varhiin fenomenlerine yoneltmisler ve biylece ger-
¢ek anlaminda bir arastirma ve dolayisiyle de felsefe baglamg oldu. Fel-
sefenin bu baslayisinda Yunan Felsefesi'nin yol gostericiligi degil, iti-
ciligi asla inkar edilemez; sunu da ilive etmek gerekir ki, o zaman ara-
himda grek felsefesi, degil tam kadrosu ile, yeni platoncu kihiga girmis
olan helen felsefesinin ancak bir kismi ile miislimanlara ulagmisti,

Kur’an—1 Kerim’in bilmeyi emretmesi, arastirma idesine agik olmas,
hieri ikinei yiizyildan itibaren Yunan felsefesinden gelen itici unsurlar,
cagn sartlar: élgiisiinde bir devlet otoritesinin varhgi, sosyo-ekonomik
giivenligin yine belirli bir 6lgiide ger¢eklesmis olmas1 ve paradokslara
kars1 bir hoggoriiniin meveudiyeti, yani bilimsel arastirmanin bu asgari
sartlarina kavusmus olan Islaim Felsefesi miladi 8. asrn ikinei yanisindan
itibaren yavas yavas hazirlanmaya baslamig, 9.ncu asirda ise bu hazirlan-
ma vetiresini tamamlams ve biiyiik atihmlarim da yapmaga baglams-
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tir. Islim diigiincesi 9., 10.,11.,12. yiizyillarda varhkla yorulma bilmez
bir hesaplasma, varhim bilgisinin kadrosunu kurma ¢abas1 igindedir.
12. yiizyihn sonlarinda batmin ancak 17. yiizyiln baslarinda ulastifn
noktaya varmistir. Ama onun 13. yiizyih batinin 17. yiizyih olamams-
tir. Giinkii I) kendi biinyesinde okullasma, okul haline gelme baslamis-
tir, 2) dogudan bir Mogol belas1 gelmistir, ve bu da 3) sallantida olan
merkezi devlet otoritesini yok etmis ve beylikler devri anarsisini yarat-
mustir. Bu anarsik ortam iginde Islim toplumu can kaygusu ve ckmek
kavgasi i¢indedir. Bu kaygulari agan kisiler ise yine bu ortamn etkisiyle
duygusallagmuslar, tarikat hiyerarsisi icinde bilimsel arastirma anlaminda
kullandigimiz felsefe adina heba olmuslardr.

Felsefi gelismenin bu duraklama ve déniim devresine girmesinin
nedenlerinden okullasma yani medreselesme-konuya bakis agimiz gere-
gi-lizerinde duracagimz bir fenomendir. De Boer'in naklettigine gire
“ilk medresenin kurulugu haberini aldiklari zaman, ilim haysiyeti adina
yas tutan Maveraiinnehir alimleri kendilerinin bu konuda hata etmemis
olduklarm séyliyerek siikretmiglerdir™ s. Bir okul haline, bir organizas-
yon haline gelme elbette ki iyi bir geydir; ama bu iyi olan sey felsefeyi
arastirilan bir felsefe olmaktan ¢ikarip okunan ve okutulan bir felsefe
haline sokuyor. Artik burada s6z konusu yeniyl arama, yeni bir telif
degil, meveut yazilanlann serhi sézkonusudur. Iste bu skolastisizm’dir.

Soylenen séylendi, yazlan yazldi denildikten sonra-daha basta
siylediklerimiz de hatirlamrsa-bu, meveut bilgilerin, objesine tam uy-
gunlugu diisiiniilmeden dinin dogmalanyle aynilestirilirler. Bir inang-
lar sistemi tesekkiil etmis, bir efkir-1 umumiye de olusturulmustur.
Her yeni aragtirma, her yeni atihm bu tesekkiil etmis ve dondurulmus
olan felsefeye gire bir paradokstur, bir karsi olustur. Yani goriiniirde
dinin dogmalarma, devletin resmi felsefesine ve toplumun inanc¢larina
ters diigmedir. Diisiiniir ya da bagka tiirlii dendikte arastiricr, hosgorii-
niin olmadig bir dénemde bu paradoksal tutumunu ya cani ile dder ya
da 6mriinii hapiste doldurur. Diisiince tarihinde buna érnek goktur.
Tekrar etmemiz gerekirse Islam Felsefesi de varhfimi Abbasi halife-
lerinin hosgériisiine, ¢cagin sartlan élgiisiindeki devlet giivenligine, sosyo—
ekonomik giivenin var olugsuna bor¢ludur. Ciinkii arastirma hiirri-
yete, hosgoriiye ve destege muhtagtir.

5 Prof. Dr. T.J. De Boer, Islimda Felsefe Tarihi, cev. : Dr. Yasar Kutluay, s. 8, Ankara
1960. (Bu medrese nizamive medresesidir).
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Sonug olarak deriz ki, eger Islam Felsefesi'ne itiraz edenler Islim
Felsefesi ya da Islim’da Felsefe terimleriyle Kur'an’da felsefenin var
oldugu iddiasim anhyorlarsa tamamen onlarla beraberiz. Ve Kur’an
bu tiir saibeden tam bir kesinlikle uzaktir. Ciinkii biz felsefeyi bir insan
basansi, bir insan iiriinii olarak goriiyoruz. Kur’an ise hi¢ giiphesiz vahiy
mahsuliidiir, tahrife ugramamistir. Ve biyle bir tehlikeye maruz kal-
miyaca@ da ilahi teminat altindadir.

Biz Islim Felsefesi terimi ile Islam’in her tiirlii aragtirmaya, bilmeye
yani felsefeye agik oldugunu ve hatta lafz ile riiknii ile ve ruhu ile bunu
emrettigini anhyoruz. Ve tarihin belirli bir doneminde bu ide’yi gergek-
lestirdigini goriiyoruz.
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VAHDETUL - VUCUD'

MUSTAFA SABRI Prof. Dr. HUSEYIN ATAY

FILOZOFLAR VE KELAMCILAR ARASINDA
IHTILAFIN MENSEI

Filozoflarla Kelameilar arasindaki ihtilafin mensei ve filozoflar1 bu
garib mezhebe iten nedene gelince, bu iki tiirliidiir. Birincisi filozoflarm,
bilesigin gerektirdigi ihtiyagtan sakmmmak igin Allahu Tealanin haki-
katinin tam tamamma basit olmasmna asin itina gostermeleridir. Zira
bilesik olan ciizlerine muhta¢tir. Bu sebebden Allah’in sifatlarim inkar
ettiler. Bu meselenin kelim ilminde filozoflarla kelamecilar arasmda ih-
tilaf konusu oldugu meshurdur. Belki de Allah, mahiyetten soyulmus
varlik olmayip ta, ne sekilde olursa olsun bir mahiyeti bulunmus olsa,
gerekli olan varhkla birlikte varhik ve mahiyetten bilesmis olurdu. Bu
durumda, mahiyetinin ger¢eklesmesi i¢in varhgma muhtag ve varhg da
da mahiyetine, sifatin mevsufuna ihtiyaci gibi, muhtag olurdu. Oysa,
Allahta ihtiyacin bulunmasi imkansizdir. Bunun i¢in Allahin, varlik-
s1z mahiyet olamiyacaf siirece, mahiyetsiz varhk olmasi tercih edil-
mistir.

Buna cevap sudur: Digarda varhk ile mahiyet ayrilmayacak sekilde
bir olup aralarinda birlesme ve birinin digerine ihtiyac1 diigiiniilmez.
Zihinde de biyle olmas1 gerekir ki disarda olana benzetilmesi dosdogru
olsun. Buna ragmen her hangi bir diisinmeye mani bulunmayacagma
gore, zihinde aralarinda bir ayirma yapmanim miimkiin olmasmda bir

1 Mustafa Sabrinin dort cilt olarak basilan “Mevkif el-<Akl vel-ilm vel-“Alem min Rabbil
“Alemin ve “Ibadihil Murselin™ (Misir, 1950) adl eserinin iigiincii cildinin ¢ogunu tahsis ettigi
“Vahdeti Vucut” meselesini terciime ederek, Mustafa Sabrinin pek az bilinen felsefe ve kelam
yoniinii ortaya koymak ve gergekten, filozoflar ile Vahdeti Vucuten sofiler arasindaki felsefi
bag en iyi anlayan ve anlatan bir eser olmasindan dolay kendi soydas: olan diisiiniirlerin okuma-
sma sunmay1 faydah buldum. Arap¢a ashmn sayfalarim yanlara koyarak ash ile kargilastir-
mak isteyenlere yardimer olmaya ¢alistim. Kendime ait notlara “ceviren” soziiyle isaret ettim.
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sakmeca yoktur. Ciinkii, bu ayirmanm miimkiin olmasma gére, Allah,
basit mahiyetinden ibaret olur ve bu mahiyetin basit bir mahiyet ol-
masindan dolayi, tasavvur edilmesi varhia ve varhk olarak ta varhgn
mahiyete ihtiyaci yoktur. Eger, mahiyeti zihinde varhfina ve varhi
mahiyetine muhtag olsaydi, zihinde aralarim ayirmaya imkéan olmazdi.
Oysa bu, faraziveye aykindir. $Soyle de denebilir. Eger, bir nesne, varh
ile birlikte bilesik olsaydi “basit” denen nesne var olmazdi.

Sonra, Allahin kendisi ile Allah oldugu bir mahiyeti olmas: gerekir
ki, onunla bagkasindan ayrilmis olsun. Aym sekilde dis diinyada (gergek
alem, zihin disinda) varh@ olmasi zorunludur. Vacib’in ispatim yapan
deliller bunu gerektirir. Allahin varhgni mahiyetsiz bir varhk yaparak
mahiyetsiz varh@iyla yetinmeye ugrasmak, Allahin kendisinden miistag-
ni olmaya galismak ve onu, dedigimiz gibi, var olmayan bir varlik yap-
mak demektir. Siiphesiz, her var olanimn, bir varhi olmasi gerektigi gibi
bagkasmdan ayrilmasim saglayacak bir mahiyeti de bulunmalidir. Fakat,
Allah mahiyetsiz bir varhk kilininca ve o, ancak ézel varh ile mahi-
yetten soyulmus (miicerred) bir varhik olarak ayrihr denirse, bu ézel
varlik, onun mahiyeti olur ve bu durumda mahiyetten, yani ne ise o
olmasindan ayrilmasi imkansiz olur. Sonra, soyulmus (miicerred) ozel
varlhktan ibaret olan bu mahiyete baska bir varhk gerekir. Mahiyetin
yerine gegecek ve ondan miistagni olacak bir varlik var midir denebilir.
Nitekim miicerred varhgin, var olanlardan biri olup olmadigim ileride
gz konusu edecegiz. Sonunda durum, kelimeilarin dedigi 6zel bir ma-
hiyet ve onun iizerine eklenen bir varhfn miinakasa edilmesine varir.

Filozoflarin mezhebini destekleyenler, dis diinyada mutlak olug
veya ondan bir nasibi olma manasinda olan varhgmn, Allime Taftazani-
nin, (Makasid 72 de) agikladig gibi, artik (ziyade) olmasinda ¢ekismenin
meveut olmadigim itiraf ettiler. Oyle ise, Kelaimeilarin mezhebine mu-
halefetten ne meydana gelir? 1ki tarafin mezhebleri arasinda fark yok-
tur. Yalmz, kelamcilar Allahu tealiyva mahiyet tayin etmekten sakin-
dilar, filozoflar ise, ona varlik olan mahiyeti atfettiler. Filozoflarin
mezhebine gire, mahiyetten soyulmus 6zel varhfn, mahiyet ve dis
diinyada (ayan) olma manasmda o mahiyet iizerine artik bir varhin
olmus olur. 1ki mezheb arasindaki ger¢ek ihtilaf daha énce dedigimiz
gibi Allaha bir hakikat tayin edip etmemege vardi, yoksa, varhin Al-
lahta 6z (zat) iizerine artik olup olmamasi degildir. Her iki firkanin, dis
diinyada olug olarak bilinen manada “varhgin” artik olmasinda
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ittifak ettikleri anlasilmistir. Ama, filozoflara gire, Allahin 6zii ve ma-
hivetinden ibaret olan ve dis diinyada “olus” manasindaki varhktan
ayn olan “varhk”, kelimeilar tarafindan bilinmemekte ve itiraf edil-
memektedir, ki filozoflarla, onun artik olup olmadign hususunda ge-
kisme konusu olsun. Gelenbevi Fadil (Ismail) “Akaid Adudiye” Serhine
olan hasiyesinde filozoflarn destekleyicilerinden olarak “Allahin, dis
diinyada olus anlaminda olan varhktan nasibi yoktur” soziine hayret
etmek lazim. Zira, bunun manasi, “Allahin, disarda® varh@ olmadigimi™
séylemekten baska bir sey degildir. Allah bundan yiicedir. Evet, filozof-
larin mezhebindeki varhgm artik olusu ile ileride bilinecegi gibi, kelam-
cilarin mezhebindeki artik olusu arasmda fark vardir. Ancak bu fark
filozof ve destekleyicilerine bir fayda saglamaz.

Filozoflarm mezhebinin dogmasma gotiiren ikinei neden Gnemli-
dir: Allahm varh@ zorunludur (Vacibul-Vucud). Allahin bu szelligi,
bu kitabimiza muttali olunmadan miisliimanlarca bilindigi gibi, bu
kitabimiza muttali olunduktan sonra da varhginm zorunlulugu (Vacibul-
Vucud) Allahin diger varhklardan aynldigi yegane sifati oldugu tam
manasiyla ve acikca ortaya gikmis ve pekigmis olacaktir. Oyle ki, alim-
lere gore, Allahin varhim ispat, varhi zorunlu (vacibul-vucud) olan
bir var’ ispat etmekten ibaret sayilmigtir. Varhg gerekli olan, —bu
varhg gerekli olan, kim olursa olsun-0, Allahtir ve varhg gerekli ol-
mayan Allah olmaz. Iste bundan dolayi, filozof Kantin Allahin varh-
g ispat icin ileri siirmiis oldugu ahlik delili bizi ikna edememistir.

Sonra, Allahin varhg her ne kadar kainatin varhgindan almmis
delil vasitasiyla zihnimizde zorunlu olarak sabit ve bu manada gerekli
(vacib) ise de, bu kitabin énceki béliimlerinde uzunca agiklandig gibi,
Allahin varhgmna ve varligimm geregine dayanan bu delil, dogrusu Allahin
varhgmm ve varhiimn gereginin gergekten (nefsil-emr) nedeni degildir. O,
ancak bu ikisinden sonra olan, daha dogrusu kainatin varhigindan sonra
olan bilgimizin sebebidir. Géoriilen, varh olurlu olan kainatin bir var
edene ihtiyaci, bizi, varh zorunlu olmakla var olmasinda bir var edene
muhta¢ olmayan bir “var”™, yani Allahm varhgmni kabul etmeye zorlar.
Bununla beraber, Kéainatin ihtiyaghhgm kaldirmak i¢in Allah var olma-
saydi, varhi da zorunlu olmasaydi, bu durumda, gergekte (nefsul-

9 “Dhsarda-fil hari¢” veya “dis diinyada—fil-a®yan™ tabirleri zihnin digindaki varhk ale-
minde, gercekte, yani varhg zihnin diigiinmesine bagh olmama, zihin digiinse de diisiinmese

de var olma, anlamndadir. (¢eviren)
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emirde) varlifimn nedeni ve varhin zorunlulugu ne olurdu? Acikcasi,
Allahin vacibul-viicud olmas1 i¢in ne olmasi gerekirdi.

Bu ince noktamin agiklanmasinda ihtilaf edilmistir. Kelameilar,
Allahin varhgmm vacib (zorunlu) olmasimin yolu, éziiniin (zatinin)
varhigimi gerektirmis olmasidir, dediler. Filozoflarin destekleyicileri,
bu sézden, 6ziiniin varhfmm nedeni oldugunu anlayip, bunun muhal
ve Oziiniin (zat), varhgimdan énce bulunmamasim gerektirdigini ileri
siirerek buna itiraz ettiler. Zira varhi veren nesne, varlik ybniinden,
varliktan 6nce gelmesi lazzmdir. Bu var etme mertebesinin varhk mer-
tebesinden sonra gelmesine géredir. Kendisi var olmayan bir nesnenin,
ister kendisi, ister baskas1 olsun, bir nesne var etmesi diigiiniilemez.

Dogrusu, her nekadar Fadil Gelenbevi kelimeilarin mezhebini tenkit
ederken, iizerinde israr etmisse de, ne illiyet (nedenlik) vardir ve ne de
0z (zat) iin kendisine varhk vermesi dogrudur. Allahin ziiniin nedeni gés
terilemiyecegi gibi varhinin da nedeni yoktur. Kainatim varhgni miim-
kiin nedenlerinin zincirini kesmenin zorunlugundan dolay1 Allahin varhin
kabul edilmistir. Oyle ise, varhiinin nedenini arastirmak acik¢a sagma-
dir. Siiphesiz, onu zorunlu olarak kabulden maksat, varhiim ve varh-
gimin zorunlulugunu (viicudunu) itiraf olup, bu da zorunluyu (vacibi)
ispatlayan delil ile sabittir. Zorunlulugu (viicubu) delil ile sabit olanin
zorunlulugunun nedeninden (viicubunun illeti) nasil bahsedilir ? Ashnda,
Allahin hakikatimi bilmedigimiz i¢in varhgimin zorunlulugunun niceli-
gini delili limmi yoluyla bilemeyiz. Ilerde kiinatin sonradan olma (hudus)
konusunda, varhg iizerinden yokluk ge¢meyen ve hala var olan kadim’in
var eden bir nedene muhtag oldugunu kabul etmedigimizin agiklanmas:
gerekecektir. Nerede kaldiki vacibin muhtachgim kabul edelim.

Istersen siyle de diyebilirisin. Burada, Oziin (zatin) varhga neden
olmasi yoktur, varlig gerektirmesi vardir ve gerektiren nesnenin, yara-
tan bir neden olmasi lazim gelmez. Nitekim, Fadil Seyalkiitinin, Mevaki-
fin serhine dair olan hasiyesinde incelemis olduguna giére mahiyetler
ayrilmaz niteliklerinin = (lazimelerinin) faili olmadiin halde, dérdiin
cift olmayr gerektirdigi gibi, onlar gerektirir. Burada, dis diinyada var-
Likla nitelenmis zat olan bir var’dan baska bir nesne yoktur. Ileri siirdiik-
leri “varhiin zaid olmas1” davasi ancak zihinlerde olup (zihin dis1 olan)
digarda degildir. Ashnda Zatmn varhkla nitelenmesi gergekten degil,
zihnidir (intizéf).
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Filozoflar, Allahin varhgnin zorunlu (viicub) olmasmin yolu,
varhgin Allahin hakikati olmasidir. Bu varhga zorunlugu saglayan
bundan daha emin bir yol yoktur. Oyleyse varlik zorunludur, bir nes-
nenin kendinden aynlmasmm imkéinsizh gibi, onun varhgnm da ken-
dinden ayrilmasi imkansizdir. Bu yolun kesfedilmesi. sonraki kelimei-
larmn ileri gelenlerinin gogunun hoguna gitmistir. Bunun iizerine ayrl-
mamn imkéansizh@ zatin (6ziin) varhga illet olmasi yoluyla olabilecegi
gibi, zatn (6ziin) varlikla 6zdesmesi (aynilesmesi) yoluyla da oldugunu
ileri siirdiiler. Bu sonuncusu daha iistiindiir. Ciinkii, bir nesnenin kendi
nefsinden ayrilmasi, maluliin (nedenli) illetten (neden) ayrlmasindan,
daha imkansizdir. Kelaimeilarin mezhebine gore aynlmanin diigiiniilmesi
miimkiin, fakat, diigiiniilen nesne imkansizdir. Filozoflarm mezhebine
gore diigiinme ve diigiiniilenin her ikisi de imkansizdir.

Mesele burada sona ermis degildir. Filozoflarin mezhebinde bir
takim zorluklar ortaya @kmgtir. Bu meselenin hakikatina muttali
olmak isteyen kimsenin bu kitaptan baska yerde bulamayacag ¢oziim-
lerini, Allahin tevfik ve yardimi ile gostermek istiyoruz. Filozoflarm mez-
heplerindeki gayelerine isaret etmistik. Simdi, onun iizerine terettiip
eden sakincalan sayip sonra bu mezhebin destekleyicilerinin ondan kur-
tulmanin garelerini ve bu gabalarda olan zafiyetin ve ¢iiriikliigiin yonleri-
ni kisa olmasi gereken yerde kisaca, uzun olmas: gereken yerde uzunca
usanmadan zikredecegim. Hz. Peygamberin su séziine dayanarak oku-
yucunun da usanmiyacagim zannediyorum. “lki obur doymaz: Diinya
perest ile ilim perest™.

Hem dini ve hem ilmi, izellikle ilahi olan ve bilhassa ayak kayacak
yerlerle gevrili olan bir konuda diisiinmekten bikmam. Vazifem kayacak
olanlart uyarmaktir. Cahsma odamda arkadasim ve yatajimda esim
olacak derecede bu konuda diigsiinmekten vazge¢mem.

Bu meselenin incelenmesinin zorluguna gelince, ki biz heniiz vahdeti
viicud mezhebine ve mezheb sahiblerinin ve destekleyicilerinin miinaka-
sasina gelmedik. Biz simdi, ileri gelen kelameilardan bir kisminin da seg-
tigi ve bana gére vahdeti viicud mezhebine yol agan Allahm varhgmm
zatimnm aym oldugunu siyleyen felsefi mezhebin incelenmesi ile mes-

guluz. ..

Bu meselenin incelenmesinin zorluguna gelince, onda her nekadar
bir kisim okuyucular: rahatsiz edecek ve meseleyi takip etmekten on-
lar uzaklastiracak (nefret) zorluklar bulunursa da, ilmi meselelerin ¢i-
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ziilmesinin zevki onlarn ihtiva ettigi zorluklar ve inceleyenin karsi-
lastign yorgunluklar derecesinde oldugunu kavrayan diger bir kisim oku-
vucularin bunda arzulayacaklar zevk vardir.

Mutenebbi der ki:

Birak beni ulasilmayan yiiksekliklere ulagayim.

Zor yiiksekliklere ¢ikis zor, kolayhklarma gikis ise kolaydir.

Yiikseklere varmayi ucuz olarak istiyorsun ama, armmn ignesini
vemeden bal yenmez.

Okuyueu, Allahin hakikatimn varhk oldugunu sbylemenin asil
gayesi, varhgmm zorunlulugunu (viicub) en iyi sekilde temin etmek
oldugunu artik 6grenmistir. Siiphesiz zorunlulugu (viicub) tescil edilmesi
istenen varhk, agik ve belli anlamda olan varhktir, ki bu da disanda
miistakillen (ayan) var olmaktir. Nitekim, Allahin varligin ispat igin
deliller ileri siiriiliirken varliktan kasdedilen mana, bu mananin aymdur.
Yalmz, ispat delilleri bize Allahin vahgmm zorunlulugunu (viicub) Allahin
hakikatine muttali olmadan, varhgmmn eseri olan kainattan “inni”
(inne’ye nishet edilmistir; mukabilinde “limmiyye bulunur ki, o da
“lime™ ye nishet edilmigtir) yollarla delil getirerek gisterirs. Allahin
hakikatinin varhk oldugu dogru ise, bu, ger¢ek sebebi igine alacak var
liginin zorunlulugunu bilmeye yol acar, oysa ispat delilleri emareler ol-
maktan ileri gitmez.

Fillzoflarm mezhebinde iki biiyiik zorluk vardir. Birineisi, diisiiniir-
lerin ittifakina gore hakikati bilinmeyen Allaha hakikat tayin etmegi
igermis olmasidir. Filozoflar ile kelameilar arasindaki ihtilaf, bana gire
varhk olarak Allahin hakikatini tayin edip etmeme hususunda olan ih-
tilaf, varhgm Allahin zatina zait olup olmadign hususundaki, ihtilafdan
daha ¢ok muteber sayilir. Filozoflarin mezhebinin kelimcilarin ziyade
olma mezhebine diniistiigii gegmisti (Arapca asil, sayfa 105).

(Birinei) zorluga cevap: Bunun, hakikati bilinmeyen diger varlk-
lara muhalif Gzel bir varhk olmasiyle verilen cevab bir fayda saglamaz.
Hakikatimi bilmedikleri geyin onun varhk oldugunu ve onun Allahin
hakikati oldugunu nereden bildiler? Eger bu 6zel varhgm, hakikatinin
bilmedigimiz Allahin zatna ait 6zel bir varhk oldugunu séylemis ol-

3 Iuni delil, maliil (nedenli) den illete (nedene) delil getirme, bunun tersi yani illet’den
malil’e delil getirme limmi delil’dir. Fahri Razinin tedkikine gire, yaratilandan yaratana delil
getirmeye inni delil, yaratandan yaratilana inmeye limmi delil, denir. (Ebu’l Beka el-Hiiseyni
el-Kifevi. el-Kiillivat, 181, Misir 1253) (Ceviren).
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salardi, bu soziin bir tutar yinii olurdu. Fakat, onun Allahin zat1 ve
hakikati1 oldugunu séylemislerdirs. Bunu dereden bildiler? Oysa onlar
Allahin hakikatmm ve Onun hakikat1 yaptiklarn bu varhgn hakikatim
bilmezler. Bu iki bilinmeyen arasina esit dereceli bir yiiklemle nasil
hiitkmedilir ?.

Buna ragmen, biz, bu varhgm 6zelligi, diger varhklar gibi, hakikati-
nin bilinmesini engelleyecegini kabul etmeyiz. Bu varhgn mahiyetten
soyulmus olmaktan baska bir 6zelligi yoktur. Bunu “sirf (mahz) varhk™
olarak ifade ederler ki, bu da mahiyetten soyulmus anlamimndadir. Fi-
lozoflarin Allahin hakikati saydiklari bu varhigin, mahiyette soyulmus
olmakla kayith bir varhk oldugundan artik (zaid) bir hususiyeti varsa.
ve bu artik (zaid) hususiyeti onu, hakikat1 bilinmeyen nesne yapiyorsa,
hakikatimin varhk olmasmmdan ibaret bulunan hakikatim bilmedikleri
ozel varhgm zorunlulugunu (viicub) ortaya koymalarn imkansiz olurdu.
Allahin hakikatinin varlik olmasma hiikmetmeleri, varhiin gerekligini
(vucub’ul-vucud) ondan gikarma gayesini giider. Béylece, bu farzedilen
varhgn hakikatinin Allahin hakikati oldugunu bilmislerdi.

Ozelligin, bu varhga Allahtan ve onun hakikatinin bilinmemis olma-
sindan geldigi asla zannedilmesin. Zira. Allahin hakikatim1 varbk kildik-
tan sonra, artik onun hakikat1 mechul degildir. Buradaki séz, varhik ko-
nusunun disia ¢gtkmamahdir. Eger varhin hakikati biliniyvorsa, Allahin
hakikat: da bilinir, yoksa o da bilinmez. Onlarca varhk, manas: bilinen
bir geydir. Hem de onlarin hosuna giden ve onu Allahin hakikati yap-
maya onlar1 siiriikleyen kendilerince bilinen bu manadir. Eksiksiz ve
artiksiz Allah varhktan ibarettir. Eger varhifin kendisinden gelen bir
ozelligi varsa, iste o vardir, yoksa Allahtan kendisine bir dzellik gelmis
degildir. Zira, Allah kendisinin hakikat: yapilan o varliktan baska bir
sey degildir.

Mutlak surette varhgmn hakikat1 bilinmez olarak adi gegen zorluk
hususunda filozoflara yapilan itiraz kendilerine de yapilan varhke
sofilerin bir kismi destekleyicilerinin cevabma gelince, bilginlere gore
varhginm agik kavramh ve bu agkhgmdan btiirii, tarifinin imkansiz-
hginin sabit olmasia muhalefetten dolaya, filozoflarin mezhebine yinel-
tilen, Allahin hakikatinin bilindiginin gerekligi olan asil zorluk, onlara

4 Bu sbzden sonra, ondan “Allahin varhi™ olarak deil, ancak Allah olan varliktan bah-
sedebilirler. Hem de varhi gerekli (vacibul-vucud) olarak degil, sadece zorunlu (vacib) olarak
bahsedebilirler. Zira, zatindan bagka varhi voktur, daha dogrusu, varhktan baska zat1 yoktur.
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da voneltilir. Allahin hakikatimin varlik oldugunu séyleyen, her nekadar
varhgin hakikati biliniyorsa da, Allahin hakikatinin bilinmesini iddia
etmistir. Nitekim biri ¢ikip, her nekadar elektrigin hakikatim bilmiyorsak
da Allahin elektrik oldugunu —-Allah farzedenlerin faraziyesinden yii-
cedir- siylerse O, Allahin hakikatin bilmeyi iddia etmis sayilir.

Soziin ozii, gercekte, Allahin vacibul-viicud olmasimin sirrindan
~bilindigi gibi meselenin konusunun maksadi budur-, vacib’in ispatinin
bizce bilinen inni delillerin yoluyla degil, limmi yolla bu sirr kesfetmek
suretiyle bahsetmek, siiphesiz, Allahin hakikatimi bilmege baghdir.
Bundan dolayr Allahin hakikat1 varhktir, dediler. Ama bu sozii soyledik-
ten sonra doniip biz, varhgm hakikatim bilemeyiz, demeleri dogru de-
gildir. Eger Varhk Allahin bilinen hakikat: ise, iste onlara itirazimz,
Allahin hakikatmin  diigiiniirlerin  ittifakiyle bilinemiyecegidir. Eger,
varlik Allahin bilinmeyen hakikati ise, bu agik bir gelismedir. Bununla
beraber, Allahin hakikatinin varhk olmasmdan, varhgin gereginin(viicub)
sirrmm bilmek igin, Allahin hakikat: yaptiklar varhgm manasimin on-
larca bilinmesi gerekir. Daha dogrusu, bu varhgn geregindeki varhkla
ayni manada olmas: lazimdir. Yoksa, bilinen varhiin gerekligi, hakikat:
bilinmeyen varhktan gikarlamaz. Zira, degisik manada iki varhktan
birinin digerinden ayrilmasi hususunda, bir seyin kendinden ayml-
masmdaki imkénsizhi gozoniinde bulundurma haklan yoktur. Haki-

- kat1 bilinmeyen varhk, hakikati1 bilinen varhgn ayms: olamaz.

iki zorlugun ikincisi daha énemli ve konusu uzundur. Varhgmin
zorunlu olmasi i¢in Allahtan aynlmamasi arzu edilen, bilinen manadaki
varhk, -bu miistakillen (ayanda) var olmaktir- kendi kendine duramayan
(gayn kaim binefsihi) masdar manasindadir. Bu, nasil kendi kendine
duran (kaim binefsihi) Allahin zati olabilir? Allahin hakikatim “varhk”
yapmaktan maksad, varhgm zorunlu (vacibul-viicud) yapmaktir, yani
varlik kendisinden ayrilmayan bir “var (meveud)” yapmaktir, yoksa, var-
Ik kendisinden ayrilmayan “varhk (viicud)” yapmak degil. Bu maksad:
elde etmek igin Allahin hakikatim “varhfin kendisi” yapmak fayda ver-
mez. Dogrusu, Allahmn, varlardan (mevcudat) olmayan, varhgin kendisi
olmasi dogru degildir. O (varlik) ya yoktur veya var ile yok arasinda
orta bir durumdur. Var (meveut) olan “varhik”la nitelenendir, yoksa
varhigin kendisi olan sey degildir. Yok olan varlik ile var’in nitelenmesin-
den iki gesitligin bir araya gelmesi gerekmez. Bu, ne varhk kendisine anz
olandadir, ¢iinkii o sadece vardir, ve ne de varhiin kendisinde olur, zira
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o da sadece yoktur. Evet, tiireme (istikak) yoluyla gelisik iki nesneden
birinin digeri ile nitelenmesi lazam gelir, fakat bu, “varhk yoktur”
dedigimiz zamandir. Bu ise imkansiz degildir, ancak imkansiz olan, iki
celisikten birinin digeriyle aym kuvvette nitelenmesidir. Mesela “var-
lik yokluktur” denmesi gibi °.

Bu biiyiik zorluga cevap verirken filozoflarin mezhebinde sarsmti
ve keyfilik ve akh selimin kabul etmedigi 6zenti baglar. En meshur ileri
gelen bilginlerimizden biiyiik bilgin Taftazani, Muhakkik Devvani,
Fadil Seyalkiiti, Gelenbevi hatta biiyiik bilgin Serif Curcani gibilerin bu
mezhebi desteklemek i¢in sarfetmis olduklar1 ¢aba ve gayret, onu bu
zorluk ve sarsmtidan kurtaramamistir. Birincinin, Serhul-Mekasid’da
ikincinin Akaid Adudiye serhi ve tecrid hagiyesi gibi muhtelif kitaplarinda
iigiinciisiiniin Mevakif gerhine olan hagiyesinde ve dérdiinciiniin de
Devvani’nin adi gegen Akaide dair gerhine yazdign hasiyedeki sozlerini
gorecek olsan ve bu mezhebin kalameilarm mezhebine istiinligi husu-
sunda ve onun yorumlanmasinda sarfettikleri bel ¢okerten galismalarim
gorsen, hayretten dona kalirsin.

Bazan bunlar, varhke sofiler gibi, varhgm (viicud) var (meveud)
oldugunu, hatta “varhfn” kendi kendine var olup “var” olanm ise
“varlik” ile var oldugundan “varhgm”, var olmaya “var” olandan daha
layik oldugunu iddia ederler. Filozoflarin mezhebini destekleyenler,
insallah iptal edecegimiz bu dava hususunda, su gizlerinden kagmakta-
dir, Eger bu dava mutlaka dogru ise, nigin baska defa, Allah Tealanin
hakikat1 yaptiklan 6zel varhi “var olmakla™ ve miistakillen “anlagilir
olmakla’ ayrlabilir 6zelligine bag vurmuslardir da bu davanin mutlak-
hima baglanmakta direnmemiglerdir. Onlarn “6zel varhigm™ bazan
zikredilen meziyetlerle diger varliklardan aynldigina ve bazan da bu
meziyetlerin mutlak varhga ait oldugunu iddiaya baglanmalar, bu ikisin-
den hig¢ birinin giivenilecek olmadig anlagihir. Sonra bu dava, mutlaka

5 Hamli mutevati ve hamli bil istikak— egit kuvvetli yiiklem ve tiireme yoluyla yiiklem
hamli nermelerin kendilerinden tesekkiil ettikleri konu ile yiiklem arasindadir. Esit kuvvette
(mutevati) veya tiireme yoluyla niteleme de, yukarda gegen ikinci derecede kavramlar (makulat)
ve birinei derecedeki kavramlar (makulat ula) da béyledir. Diisiincelerde yasak yoktur. Konu
ile yiiklem arasinda gelecek olan uygunluk, digarda birlesmeleri ve zihinde yan anlamda ayrnl-
malan sarttir. Bunlarin hepsi bugiinkii Misirda, suri, gekli veya mucerred (soyut) tabiri ile kii-
giik diigiiriilmek istenen mantik kaidesi, terimi ve tabiridir, ki bunlara ragbet edilmemektedir.
Istersen, ondan yiiz cevirmenin, onunla mesgul olmaktan, onu ilim ve diigiincelerde eziei bir
silih veya bir konusma @lgiisii olarak kullanmaktan daha kolay oldugunu style.
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dogru olursa, mutlak varhk. varhg zorunlu olan (vacibul-vucud) olur
ve sofilerin mezhebi bagariya ulasmis ama filozoflar bundan faydalan-
mamis olurlar, fakat durumlarmin sarsilmasindan faydaliyr zararhdan
ayirdedememislerdir.

Bazan Allahin hakikat1 yaptiklar varliktan maksatlarinin, miista-
killen var olmak manasmda varhk ve ondan bir hissesi de olmayan “izel
varhk™ oldugunu iddia ederler. Bu ézel varhiiin  hakikati diger varhk-
lardan ayndir. Ama, olus anlaminda olan mutlak varlik kavraminm,
kendisine anz oldugu bir nesne olmasinda ona ortak olabilir. Olus mana-
sindaki varhik kavraminm arz olduiu nesnelerden birinin kendiliginden
duran ve baskasi ayakta tutan “6zel bir olus™ olabilir. Iste biiyiik bil-
gin Taftazani, Mekasid serhinde bu cevaba dayanmis ve onu filozoflarn
mezhebine itiraz edilen her yerde tekrarlamistir.

a) Bu hususta birinci olarak varhgn ariz oldugu nesnelerden biri-
nin “olus” manasinda olmasi miimkiindiir. Bu “bir” nesne ile Allah Tea-
lanin hakikat: yapuiklar: kendi kendisine duran ve baskasmi ayakta tu-
tan 6zel olusu kasdederler. Oysa onun Allahin hakikati olmasi yeter
degildir. Zira, Allahin fiilen kendi kendine duran ve bagkasim ayakta
tutan olmas: gerekir. Bunun miimkiin olmas1 yetmez. Cevap verenin de-
digi gibi, her nekadar 6zel bir olug ise de kendisi de “olug” oldukg¢a bu
imkan, varhgm anz oldugu nesnelerden biri i¢in uzak goriiliir. Ciinkii,
kendi kendine durmak “olus”un gereginden degil, “olan™mn geregidir.

b) Ikinci olarak, eger miistakillen olug anlammda varhgn anz
oldugu diger varhklardan ayr 6zel bir varlik olmasm kabul etmis olsak,
kendisine ilinti (araz) vaki olan 6zel varlhik, miistakillen var olmak mana-
sinda olan ve baskasim ayakta tutmasi bir yana, kendi kendine durama-
van ilintili (ariz olan) varhktan baskadir. Filozoflar, Allahin hakikatim
bir gseyin kendi varhgindan ayrilmasimn imkinsizhi gibi, varhgm Allah-
tan ayrilmasmin imkansiz olmasindan 6tiirii, varhgm kendisi saydilar
ki, bu volla varhiin gerekligi onun i¢in ger¢eklessin.

Yalmz su varki, zikredilen cevaplarmdan sonra iki varhik ortaya ¢ik-
maktadir. Birincisi Allahin hakikatiolan “6zel varlik™ olup miistakillen
(ayan) var olmak manasinda degil, varhim kendisine ilinti (ariz) ol-
masidir. Ikinecisi, miistakillen var olma manasinda alman varhgm, yani
maruzun, ilintisidir. En iyi sekilde, varhigin gerekliliginin Allahta ger-
¢eklesmesi igin bir nesnenin kendisine sabit olmasi gibi bu da Allaha
sabit olmasi istenilen bir gayedir.
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Biylece Allahin hakikati varhk olmustur. Oysa istenilen Allahm
varhgmm iki degisik manaya gire sabit olmasidir. Bu durumda iki
varhktan biri anz (nitelik), digeri kendisine ariz olunan (maruz — nite-
lenmis) olmustur. Boyle olunca Allahin hakikatin, varhgin kendisi yap-
mak suretiyle Allaha, zorunlulugunun (viicubunun) tesbiti istenen vah-
deti viicud bozulmustur. Meselenin basinda ileri siiriildiigii gibi, hakikat:
olan varhk, Ona siibiitu istenen varhiin aym degil, (maruzudur) nitelen-
mesidir. Filozoflarm mezhebi, biri nitelik (ilinti) digeri nitelenmis olarak
Allahin varhgini, Onun hakikatinden aynlmasinda, kelameilarin mezhe-
bine yaklasmstir.

Ancak, bundan sonra filozoflar, nitelik ile nitelenmis olan. her ne-
kadar iki manada iseler de, her ikisinin “varhk” olusu ile avunabilirler.
Bu sayede nitelik ile nitelenmis arasindaki baglanti, kelimeilarin mezhe-
bindekinden daha kuvvetli ve agiktir. Zira, kelameilar, Allahin varhifini,
varhktan bagka bir ey olan daha dogrusu bilemedikleri, hakikatina bag-
layan nesneyi tayin edememektedirer. Eger baglant1 nedencilik (illiyet)
baf ise yukarda bunun sakincas: anlatildi, eger, bu baglant1 baska bir
nesne ise, o halde nedir o ?

Filozoflarm mezhebine gére Allahin hakikati olan 6zel varhk,
tikelin, kendisi igin genel bir ilinti (araz) olan, tiimeli gerektirmesi gibi,
her nekadar kendi kendini gerektirmesine benzer sekilde gercktirmezse
de, Allaha sabit olmas: istenen ikinei varlign gerektirir. Ikinci mutlak
varlig ise, dzel varhgin 6ziinliisii (zatisi) kilmamslardir. Tikel ile onun
hakikatine giren tiimel 6ziinlii (zati) arasindaki bagm tikel ile genel dis
ilinti arasindakinden daha siddetli olmasina ragmen, Allahin hakikatinda
bilesimin olmasindan kagmmak icin, biyle olmamasim (6ziinlii olmasini)
benimsediler. Ve buna sunu delil getirdiler. Mutlak varlik icine hakikat-
lar: degisik varlik giren dereceli (miisekkik) bir tiimeldir. Oysa, nesne-
lere dereceli olmak (teskik) suretiyle arz olan sey, kendilerinin disinda,
ve onlara ilinti olup onlarin ne mahiyeti ne de mahiyetlerinin ciizii olur.

Ozel varhk, varhk olduk¢a ve mutlak varlikta ona simil ve onunla
diger varliklar arasinda manevi bir ortakhikla ortaklastik¢a mutlak varh-
g ozel varhktan hari¢ oldugunu onlara itiraf etmem. Aym sekilde,
sicakliklara nisbetle mutlak sicaklik, giinesin aydinhign ve limbann
aydinhi gibi gesitli aydinhklara gire aydinhk olarak getirdikleri misal-
lerdeki mutlakhg gesitli nesnelere izafet ederek kayd altna aldiklan
tiirlerinden hari¢ oldugunu da itiraf etmem. Yalmz, meseli, mutlak
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aydinhimn giines, limba ve elektrikten harig¢ olup onlarm genel ilintisi
oldugunu, ama aydmlik oldukga, onlarin aydmhgindan hari¢ olmadigin
kabul ederim. Aydinhga aydinhktan daha yakin ve varhga varliktan
daha vakin bir nesne olamaz, ki bunlarin mutlaklar: kayitlanmis olanlarin
igine girmis olmasin. Eger, mutlak aydinlik (nur) 6zel aydmhktan harig
ise, onun (6zel aydimhgin) igine ne girebilir ? Mutlak varhk ta 6zel varh-
ga gore boyledir. Ancak, varhk, aydinhk ve sicaklik kelimelerinin siy-
lendikleri nesneler arasinda manevi bir bag olmayip lafzi istirak vardir.
Fakat, timellerdeki dereceli olma (teskik) tiimelin igine gesitli haki-
katlarin © girdigini gisterir, iddialarn mutlak varligin bzel varhklarn
diginda kaldigim ispat etmez. Iste hayvan sizii i¢ine insan, at, tavuk
gibi gesitli hakikatler girer, buna ragmen hayvan bunlarm genel ilintisi
ve onlardan harig degildir. Zikrettigimiz noktalar hususunda bilgin
Serif Curcani Mevakif Serhinde (sayfa 208, cild 1, Istanbul) séyle demis-
tir: “Aralarinda meshur oldugu gibi mahiyet ve onun ciizleri kendi
fertlerine dereceli gekilde (teskik) sdylenmemistir”. Hasiyeci Hasan
Celebi, sarihin “aralarninda meshur oldugu gibi” sbzii, “Tecridin serhinde
inceledigine gire, bunun zayifhina igarettir” ilivesini yapmstir.

Su itiraz da yapihr. Bilinmeyen Allahin hakikatimin bilinmemesi
igin, Allahin hakikatinin, hakikati bilinen mutlak varhktan baska bir sey
olan 6zel varhk oldugunu iddia etmiglerdir. Bu durumda disarda (ayan)
var olarak hakikat1 bilinen mutlak varlik, hakikati bilinmeyen bu &zel
varhga genel ilinti (araz am) bile olamaz, nitekim onun bziinliisii (zatisi)
de olamaz, ancak ona yabanci olur ve aralarinda varbk adindan bagka
miinasebet de bulunmaz. Bundan dolayi, Fadil Seyalkiiti’nin, metni
asagida gelecek, Mevakif gserhine yazdigi hagiyede mutlak varhg bu ozel
varhga esit anlamda (hamli mutevati) yiiklem yapabilmek i¢in ¢ok yorul-
mug oldugu goriiliir. Bu 6zel varlik hakkinda olan itirazimizin dzeti sudur.
Ozel varhign hakikatimn bilinmemesi, mutlak varligm kendisi ile diger
varliklar arasinda manevi olmayp lafzi bir istirakin bulundugunu gerek-
tirir. Bu daha da ileri giderek, agikladiklarmin hilafina ézel varhfin mut-
lagn gerektirmesi veya 6zelin mutlaktan aynlmasinin, bir nesnenin ken-
dinden aynlmasmin imkansizhg gibi imkéansiz olmas: bir yana iki var-
lign, izel ile mutlak varhg birbirine yabaner yapar.

6 Tiimel, insan kelimesinin ferdlerine nisbet gibi egit surette fertlerini igine alirsa, buna,
mutevati (esitli), eger fertlerinden bir kismu, digerinden daha layiksa, kardaki ve fil digindeki
akhk gibi veya bir kismina digerinden ¢ok #ncelik tammyorsa, vacib ve miimkiin hakkinda
varhk sézii gibi, bu da miigekkiktir.
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Ugiineii itiraz daha biiyiik ve énemlidir. Ikinci itirazda onlarin lehi-
ne itiraf ettigimi burada itiraf etmeyecegim. Sigmdiklart ve Allahin
hakikat1 yaptiklar1 6zel varhgin kendi kendine durmasi (kiyam) ve
baskasim ayakta tutmasiyla ayirdedildigi davasim kabul etmem ve
diger varhklar arasmda bu imtiyaza nereden sahip olmus oldugunu
soranm ? Eger bu, onun varhk olmasimn geregi ise, birinei cevaplarina,
her varhgm, her var olanda béyle olmas: lazam geldigi ve bunun, filozof-
larin ve bir ¢ok destekleyicilerinin raz1 olmadiklan, vahdeti viicud mez-
hebi olduguna yaptifim itiraza bu da maruzdur. Eger bu, Allahin haki-
kat1 olmakla temayiiz eden bu izel varhgin geregi ise, bu dingii (devir)
ve savi kamitsama (musadere ala’l -matlup) dir. Ciinkii, onlar bir nesnenin
kendinden ayrnlmasimm imkansizhin derecesinde varhgin Allahtan aynl-
masinin imkénsiz olmasiyla varhgn ona gerekmesinin (viicub) saglan-
masi igin, Allahin hakikatin1 varhk yapmislardi. Bunun manas: sudur:
Allah varhfn kendisi olmasindan dolayi, onun (vacibul viicudu) var-
hin zorunludur. Yoksa, varhk Allahin kendisi olmasindan dolay:, Allahin
hakikati yapilan varlik, meveut degil ve varlign zorunlu (vacibul-viicud)
da degildir. Ozdeslik (ayniyyet) mezhebi: yani Allah varhgn kendisi
olmasmdan dolay1, varhgmn zorunlu oldugunu ileri siiren birinci davay
icad ettikten sonra, Allahin varh@ zatimn aym olmasi, Allahin hakikat:
yaptiklar1 6zel varhigm Allahin kendisi olmasindan dolayr meveut ve
vacibul-viicud oldugunu ileri siiren ikinci davada son bulunca, bu Allahin
Allah olmasindan étiirii, zorunlu (vacibul-viicud) oldugunu savunan bir
miisadere olmus olur. Allah Tealanin bana ilham ettigi bir itiraz, Allah
vacibul-viicud olmasinin mensei olan Allahin hakikatinin varhik oldu-
gunu iddia eden filozof ve destekleyicilerinin bellerini kirmaya yeter.

Bazan ikinci zorluga cevap igin iigiincii defa olarak, Allahin hakikat:
yapuklan “varhktan’ maksadin masdar manas: yani disarda var olmak
manasina olmayip, dis igleri meydana koyan ilke manasmda oldugunu,
iddia ederler. Muhakkik Seyalkiti veya Fadil Gelenbevi bu cevaba gore
hareket ettiler. Bu cevapta yukarikinden daha ¢ok tekelliif ve sapma
vardir. Ciinkii, bunda varhg sézliik ve terim manasindan uzaklastinp
varhga, bagkasiile var (kaim) olarak bilinen masdar manasma samil olan
bir mana icad ettiler. Varhk, Miimkiin varliklarda dis eserlerin sebeb
ilkesi oldugundan, dis eserlerin sebeb ilkesi olan Allahin, 6z zatina
Allahin varhkla nitelenmesine ihtiya¢ birakmayarak, samil olur. Bunu
icaddan maksat, vucud (var olmak) kelimesini masdar manasindan
cevirerek Allaha soylenmesini dogru gostermektir. Icad edilen manada,
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yani dis eserlerin ilkesi manasinda, viicudun var olmasinmn iki ferdi var-
dir. Biri kendi kendine durabilen Allah teili, digeri de disarda (ayan)
var olmak iizere bilinen varlik, zira bu da miimkiin nesnelerde dig eser-
lerin ilkesidir. Bu iki ferdin varhgm agik¢a belirtmislerdir.

Bunlara séyle itiraz yapilir. Allah teala ve eserlerin sebeb ilkesi
manasinda olan varhk, nasil olur da hem Allaha ve hem baskasina samil
olur? Bu durumda, eserlerin sebeb ilkesi manasinda olan varhk Allah
olmamalidir. Bu varlik, Allaha ve baskasma samil olan tiirsel hakikat’dir
(hakikat1 neviyye). Oysa bu, eserlerin sebeb ilkesi anlaminda Allahin ha-
kikatimn varhk olusu faraziyelerine aykmdir. Eger Allah, tiirsel haki-
kat anlaminda olan varliktan bir ferd ise, bu birlesimi gerektirdigi igin,
Allah Tealamin baskas: ile beraber bir tiir hakikatinin altma girmesini
istemezler. Eserlerin sebeb ilkesi anlaminda olan varhik Allaha ve bagka-
sina soylenmesi dogru ise, eserlerin sebeb ilkesi, Allah oldugu zaman bas-
kasindan nasil ayirdedilir? Siiphe yok ki, ayird edildigi nesne, ortak
oldugu nesneden tabiatiyla bagka olacag igin birlesim gerekir.

Bunlara su itiraz da yapilir. Eger, Allahin hakikati yaptiklar var-
hktan maksatlan disardaki islerin sebebi (mebde) ise, once Allahin ha-
kikatinin varhk ve sonra varliin eserlerin nedeni olarak agklayacak-
lar1 Allahin hakikatina eserlerin nedeni desinler. Ama boyle diyemezler.
(iinkii, Allahin disardaki islerin sebebi olmasi ona varhgm zorunlulugunu
(vucub) saglamaz. Miimkiinlerin varhf da digardaki islerin sebebi ol-
dugu diisiiniiliirse, buna dediklerine gire, eserlerin sebeb ilkesinin iki
ferdi bulunmas: ve birinin, varhk hakikat: olmadifindan, varhg gerekli
olmayan miimkiinlerin varhi olmasi kafidir. Onlar, bir nesnenin ken-
dinden ayrmlamamasi gibi Allahmn varhgmn da kendinden ayrlam ya-
cak derecede zorunlu (vécib) olmasi i¢in Allahin hakikati 6nce varhktir
dediler, sonra onlara, varlik meveut degil, en azindan kendini tutamayan
bir nesne olduguna gére nasil olur da Allahin zati ve hakikati olur? diye
itiraz edilince, déniip varhktan maksadm, digardaki islerin sebebi oldugu-
nu ileri siirdiiler. Boyle doniis yapmalanindaki gayeleri, miistakil bir mef-
hum olmayan ve kendini tutamayan ve Allahin zati ve hakikati olmaya
ehil bulunmayan varhg, gizlemektir.

Iste burada onlara siyle denir: Allahin zan ve hakikati yapilan
varhi disardaki iglerin sebebi olarak tefsir etmek, ona (varlk) kendini
tutabilmeyi (kiyam binefsihi) temin etmez. Nitekim varhgm eserlerin
sebeb ilkesi olmasi da miimkiinlerin varhma aym seyi saglamaz. Alla-
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hin varhig zorunludur. Giinkii o, varhgin aymdir, bir nesnenin kendinden
ayrilamamas: gibi varhk ondan aymlmaz. Mimkiinler her nekadar var
iseler de, varliklarn zatlannin aym olmadigindan varhklan gerekli ol-
mayip onlara ektir. Iste anladigimiz budur. Ama eserlerin sebeb ilkesi
olmasmdan dolay: Allahmm varh@ kendini tutuyor (kaim binefsihi) ve
gene eserlerin sebeb ilkesi olmakla beraber miimkiinlerin varhi kendini
tutamiyor (gayri kaim binefsihi) iddiasina gelince, iste anlamadifimiz
da budur. Kendini tutamiyacak olarak bildigimiz varlik, eserlerin sebeb
ilkesi olarak tefsir edilince, varlik olmaktan gikar mu? Varhik zatimin aym
olan Allahin varhg, varhk zatimn aym olmayan miimkiiniin varhgma
kiyaslanamayacag ileri siiriilemez. Ciinkii, bu varhgm, eserlerin sebeb
ilkesi olarak tefsir edilmesinden saglanacak destekten cayip Allahta
varhgn zatinin aym olmasindan destek aramaya gitmektir. Oysa bu
aramzda tartisma konusu olarak devam etmektedir. Bunu iddia eden-
lere itiraz etmis ve varolmanm (vucud =var olmak) Allahin zatin ayn1
olamiyacagina dikkati ¢ekmistik. Ciinkii masdar manasi kendini tutama-
van (gayr kaim binefsihi) bir manadir. Hasimlar, kendilerine olan iti-
razimzi giiriitmek igin “varhg™ eserlerin sebeb ilkesi olarak tefsir etmeye
bag vurdular. Delili giiriitmek icin tartisilan ilk meseleye, yani Allahtan
varhgin zatimn aym olmasma dénmeleri savi kamtsama (musadere
ala’l-matlub) olur ki, bu da bas vurduklan ikinei musaderedir.

Dikkat edilmesi gereken bir nokta da sudur: Allahin varhi mese-
lesinde bu varhgmm disardaki iglerin sebebi olarak incelenmesi ve aragtiril-
masi, filozoflar: destekleyen son kelimeilardan hi¢ birinin aklina gel-
memistir. Yalmz Fadil Gelenbevi, bu manada olan varhigm bilinen mana-
daki varhktan daha umumi oldufuna isaret etmis ve soyle demistir.
“Varhk sozii disarda (ayan) olmak manasmnda hakikat, ilke olma mana-
sinda mecazdir, ozel olam zikredip genel olami kasdetmektir. Ciinkii
“olmak™ manasimda her varhk (vucud) disardaki islerin sebebi (ilkesi)
olup bunun tersi dogru degildir. Zira, disarda (fil-vaki =realitede) olus,
ferdlerinden hig bir fertle nitelenmeden sirf zat iizerine bir takim isle-
rin terettiip etmesi dogru olabilir™7,

Derim ki, séziiniin son kismindan, Allahin hakikatinm varhk (vu-
cud) niteligi ile nitelenmeksizin sirf zattan ibaret oldugu anlasiliyors.

7 Ismail Gelenbevi, Hasiye ale’l-Celil 1/237. (Ceviren).
8 Sirf zattan maksatlarimn sirf varhik olmasi dogru degildir. Ciinkii, kendini tutamama-
sindan Gtiirii varhk’tan cayip onu “eserlerin sebeb ilkesi” olarak tefsirine yonelmislerdir. Bu

‘sief zat” da “eserlerin sebeb ilkesi"nin tefsiridir. Tekrar varhga dénmeleri dogru olmaz.
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Oysa, buraya kadar filozoflarm mezhebinden, varlikgr destekleyicilerinin
sozlerine gire, anlasilan, Allah Tealanin mahiyetten yani zattan soyulmus
bir varhk oldugu ve zatinm varliktan ibaret oldugudur, yoksa zatinmn
her seyden ve hatta varhiktan soyulmus oldugu degildir. Bu yeni anlam,
adi gecen Fadil (Gelenbevi)'nin yukardaki soziinden bir sayfa sonraki sozii
teyid eder. “Bu ilke (mebde) “olus, olmak™ diye tefsir edilen bu apacgik
anlamin ¢ikanlma ilkesidir. Masdar manasimi gosterenin zikredilmesi ve
cikarilma ilkesinin irade edilmesi aralarinda yaygindir. Nitekim Allahin
sifatlann zatinin aymdir demislerdir. Zira, bundan kasdedilen sudur:
Meseld bizim islerimiz bizdeki ilim sifatina dayamirsa, Allahinkiler biz-
deki gibi artik bir nitelik olan ilim iizerine degil, onun zatina dayamr.
Onlarin burada da kasitlann aymdir. Bizim varhifimiz iizerine dayanan
isler, Allahta zorunlu (vécib) bizdeki gibi zattan artik olan varlik sifati-
na degil, zata dayanir” °.

Buna gire sorun, Allahin sifatlarinda bilinen mezheplerine varr.
Sifatlar1 onun zatimn aymdir, yani ilim, kudret, irade ve hayat gibi
zatin iizerine artik hig bir kemil sifati yoktur. Bu sifatlarin eserleri
ancak suf zata dayanir. Ilmi, kudreti, iradesi ve hayati olmadign gibi
varhi da yoktur. Ciinkii varhk sifat1 da ondan nefyettikleri sifatlar ara-
sindadir. Varligina —eger varhf varsa —~dayanan isler, sirf zatina daya-
nir. Boylece anlasiliyor ki, Allahta iglesin sebeb ilkesi, hig bir seyi ve hatta
zatin varhgim da kendisi ile beraber diisiinmeden, onun sirf zatidir. Bu
bir dereceye kadar makul ve Allahin sifatlarina dair mezheplerine uy-
gundur.

Ne var ki, kendileri ve destekleyenleri varhgin Allah Tealaya ge-
rekligini agiklarken, sifat meselesinde, onun sirf zattan ibaret oldugunu
siyleyen filozoflarm sbzii yerine, Allahin hakikatinin sirf varhk oldugunu
haykiran tehlikeli bir dava ihdas ettiler, dyle ki bu davalar uzun vadeli
tartismalara sebeb olmustur. Allah varlik olabilir mi ? Allah, mahiyetten,
varhfn zatimmn disinda kalan zattan ve halis zattan soyulmug sirf bir
varhk mudir, yoksa varliktan soyulmus bir zat mdir? Eger, varhktan
soyulmus bir zat ise, varhgin gerekligini, hakikatinin varlik olmasiyla
nasil tefsir edebilirler, daha dogrusu nasil varhg gerekli olabilir? Bir
nesnenin varhfina terettiip eden isler, varhi olmayan zatma nasil te-

9 Tsmail Gelenbevi, aym eser 1/238 (Ceviren).
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rettiip edebilir? Varliktan bile soyulmus sirf bir zattan varlik nasil
cekip gikarihr? 10,

Artik, Allahin varhg ve varhginin gerekligi meselesini nasil evirip
gevirdiklerini goriiyorsun. Once Allah varhktir, varlk onun hakikatidir,
natta mahiyetten ve zattan soyulmus olan hakikatidir. Onun zat
varliktir ve varhktan baska zat1 yoktur, dediler ve Allahin varligimm zo-
runlulugunu, yani varhgin kendisinden aynlmiyacagimi, Onun varhgn
kendisi olmasindan gikardilar. Sonra kendini tutamayan varhgmn, Allah-
m zati olmasin dogru olmayacagim ya girdiiler veya kendilerine gos-
terildi. Bunun iizerine varligi kendi kendine duran (kaim binefsihi)
yapmaga ugrasip Allahin hakikati kihnan varhktan maksat, eserlerin
sebeb ilkesi oldugunu ileri siirdiiler. Bunu, kendi kendine duran olarak
kabul etmekte yeterli degildir. Ciinkii, miimkiinlerin varhi da kendi
kendine duran” olmadiz halde eserlerin sebeb ilkesidir.

Allabin  hakikat1 yaptiklarnn varhg eserlerin sebeb ilkesi olarak
tefsir ettikten sonra Allahin hakikati olan bu eserlerin sebeb ilkesini
varhktan bile soyulmus Allahin sirf zat: kilmaya muhtag oldular. Biylece
Allahin hakikati, kendi kendine duran (gayn kaim binefsihi) bir varlik-
tan kendi kendine duran bir zat’a déniistii. Buikineci hakikatin, hakikat:
olan varhkla ilgisi kesildi ve bunun, varlk ile nitelenmeden sirf zattan
ibaret oldugu séylendi. Fadil Gelenbevi bile, Allahin hakikat: yapilma
hususunda vuku bulan bu déniisme sayesinde, varhgm aqk ve Allahin
hakikat1 olmasi, Onun hakikatinin agik¢a bilinir olmasinin gerekmesine
yapilan itiraza cevap verebildi. Cevabin 6zeti sudur: Varlk, eserlerin
sebebi manasina alinmistir. Bu, Allah Tealida her seyden, varhiktan bile
soyulmusg olarak miibhem sirf zattan ibarettir. Mesele, zat ve mahiyetten
soyulmus varhk ile baglamis fakat itirazlarin zorlamasiyla, varhktan so-
yulu bir zatta son bulmus ve Allahin varhginin varhkla 6zdes olmasindan
zorunlulugu (vucubu) ¢ikarma meselesi unutulup gitmistir; ortada varhk
kalmamis ki zorunluk (vécib) olsun. Iste bu son derece geriye déniis
ve kararsizhktir.

Sagilacak sudur: Varhkglarm Allahin hakikati yapilan varhgm,
eserlerin sebebi manasinda oldugu sizleri ve eserlerin sebebi manasinda

10 Vahk kendisinden ¢ekip ¢ikamlan zati, meveut bir zata baglamak, Muhakkik Devva-
ni'ye uygun olarak bu Fadil'n séziinden anlagildiin gibi, zat: her seyden ve varhktan da soyul-
mug sirf bir nesne saymaya agkga zittir. Dogrusu bu zat meveut bir zatla takyid edilemez ve
var oldugu da soylenemez. Her iki durumda Allahi zattan soyulmus bir varhk veya varhktan
soyulmus bir zat yapan filozoflann mezhebine gore Allah var olmaz,
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olan varhgm iki ferdi; Allahin zati ve miimkiinlerin varhg, olduguna dair
sozlerini isiten kimse, birincisinde islerin sebebi anlaminda varhk kendi
kendine duran bir varlik olmasma karsihk, ikineisinde Gyle olmadigima,
her iki s6zii duyan kimse, ka¢gimilmaz ve zorunlu olarak Allahin varhk
oldugunu zanneder. Bundan dolayi Allah ile varlik arasinda yiiklem iligki-
sinin dogru olacagina ¢ahsilmistir. Aym sekilde islerin nedeni manasinda
bir varhgin bulundugunu zanneder. Oysa bu onun hakiki manasi olmayip,
mecazi ve istilahi manasidir ve kelameilardan filozoflarin mezhebini
destekleyenlerin hepsi bunu agikga belirtir.

Bununla beraber, Allahin yardimi ve tevfikiyle giziinden perdeyi
kaldirdigimiz ve simdi gizii keskin olan gergek arayici, ne sozliik ne isti-
lahi, ne hakikat ve ne de mecaz olarak islerin nedeni anlaminda bir var-
Iik bulundugunu ve ne de bu manada olan varhigin biri Allahin zat,
digeri miimkiinleri varh olan iki ferdi bulunan bir varlik oldugunu bil-
melidir. Evet, miimkiinlerin varhf, kendilerinden ¢ikan iglerin nedeni
olur, fakat bu zikredilen islerin nedeni olmasi varhik sbziiniin goster-
digi mana degildir. Evet, filozoflara gire Allahin zati, kendinden ¢ikan
islerin nedenidir, ama bu Allahin zatinmn “varhik’tan ibaret oldugu an-
laminda degildir. Bu varlik, islerin nedeni anlamindadar, 6zellikle varhk
siziinii, hakiki veya mecazi manasim, filozoflara gore Allahin zatinin is-
lerin nedeni olmasim diisiiniirken araya sokmaya hacet yoktur. Ciinkii
halis bir surette varliktan miistagni olup onunla nitelenmeye muhtag ol-
masindiye Allahin zatini isterin nedeni yapmisglardir. Fadil Gelenbevi’den
naklettigimize gore, varhgimmza terettiip eden isler, filozoflara gore
Allahin zatma teriittiip eder. Bunun manasi sudur: Allahm halis zat,
kendinden islerin ¢ikmasina kafi olup, bizim muhtag olmamz gibi,
O’nun varhk niteligi ile nitelenmeye ihtiyaci yoktur. Bunun manasi
Allahin miistagni olmasindan dolayi, ondan nefyedilen varhk, Allahin
zati olmas1 degildir. Zira bu, tekrar ondan nefyedilene ve hatta
nefyedilenden daha ¢ofuna dénmek olur, bu da Allahtan sifat olarak
nefyedilen varh@ ona zat yapmak olur.

Burada en dogru siz, filozoflara gore Allah tealinin hakikatinin
varhk olmasi, sonra onlara gire Allahin hakikatimn mutlak varlik ol-
masindan dolay1. vahdeti viicuda inanan sofilerin mezhebinin bunun iize-
rine kurulmasi, sonra, Allahm hakikati mahiyetten soyulmus (mucerred)
varhk kilinmak suretiyle, filozoflarin mezhebinin sofilerinkinden aynl-
masi, Allahin hakikatim varhk hakikati ile karnstiran bunlarin hepsi,
gikleri ve yeri dolduran hurafelerin iizerinde bina edildigi hurafi bir
sozdiir.



TABI'ILERIN FIKIH ANLAYISLARI*

Prof. Dr. M. YUSUF MUSA
Ceviren: Dr. ABDULKADIR SENER

Hz. Peygamber'in irsadima ve O’nun degerli sahibilerinin gelenekleri-
ne uyduklan i¢in “tabi’iler” vasfin1 kazanmak serefine eren kimselerden
bize nakledilen Fikih’la ilgili konularda. arastirici, hiikiimlerin istinbatx
hususunda onlarla sahéabiler arasinda amlmaya layik bir ihtilaf olmad-
g gorir. Ciinkii tébi’iler, tesri’i hiikiimlerin illetlerini tesbit etme,
Islim’im amaglarma riayet ve onun gozetmis oldufu yararlara énem
verme, nass lar karsisinda kat1 bir sekilde dikilip kalmama bakimm-
dan tamamen sahanilerin izinden gitmislerdir.

Bu ifademiz, onlarin biitiin bu konularda aralarmda farkl egilim-
lere sahip olduklarimi séylememize engel teskil etmez. Sozgelisi, daha
sonra “Hadisgiler” ve Re’y taraftarlar” diye tanman ekoller bu farkh
egilimlerden dogmustur ki, bilindigi gibi, birinci ekol Hicaz’da, ikincisi
de Irak’ta hakimdi.

Ustelik tabi’iler, tabiatiyle fiitihatin genislemesi ve miisliimanhgn
iyice yayilmas: sebebiyle Islam iilkelerine sahabilerden daha ¢ok dagl-
miglardi. Bu itibarla onlar, seleflerinin  karsilasmadifn geleneklerle,
hukuki 6rflerle, Allah ve Resiilii’'niin hiikmiine uygun diisecek sekilde
¢oziim yolu bekleyen miiskillerle karsilagmislardi. Dolayisiyla onlardan,
bazan, sahéabiler ¢caginda gormedigimiz tesri’i hitkiimler sadir oluyordu.

Simdi biz, burada tabi'ilerin ele alip ¢oziilmemiye ¢ahstiklan bir

kistim meseleleri serdederek, onlarin fikhi ile fikih metodlarn hakkinda
vardigimiz hiikiimiin dogrulugunu ortaya koyacagz.

1) Emanetginin bir kusuru olmadigi halde ddeme sorumlulugu :

Kitabm bas tarafinda 15 numaral paragrafta sahabilerin fikhim
anlatirken belirtigimiz gibi, Ali b. Ebi Talib ve Kadi Sureyh, kendilerine

* Bu vaz, Prof. Dr. M.Yusuf Musa’nmn “Tarihw'l-Fikhi'l-1slimi™ (Kahire, 1958) adh
eserinin 108-127. sahifelerinden dilimize ¢evirilmigtir. Ceviren
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teslim edilen mallar telef oldugu zaman sanatkir ve is¢ilerin 6demelerine
hitkmederlerdi. Halbuki Hz. Peygamber’in “Emanet¢i (yed-i emin) igin
ddeme sorumlulugu yoktur.”(;< 3. le 0l V) hadisi ortadaydi. Buna ilave-
ten Ebu Bekr Siddik (R.A.) dagarcik igersinde bulunan ve dagarcigin
yirtizindan diisiip kaybolan bir emanetin 6denmemesi gerektigine hiik-
metmistir!.

Oyle goriiniiyor ki Hz. Ali ve Sureyh, emanetin sahibine iadesi i¢in
gosterdikleri titizlik ve sanatkir veya iscinin, kendilerine teslim edilen
seylerin kusursuz olarak zayi oldugunu ileri siirerek, yalan soylemelerin-
den duyduklar endise dolayisiyle ve onlar, ellerinde bulunan bagka-
larina ait seyleri korumada ihmal ve kusur etmemeye tesvik gayesiyle
o sekilde hiikiimetmislerdir. Bu hususta Beyhaki'nin, ‘“Enes b. Malik’in
emin bir kimse oldugunu itiraf ettigi halde, Hz. Omer’in, o’na, teslim al-
diktan sonra yitirdigi bir emaneti 6detmesinin sebebi, Enes’in onda
kusur etmis olma ihtimalidir.”” goriigiinii ileri siirdiigiinii goriiyoruz2.

Bununla birlikte ibn Sa’d, soyle bir olay rivayet eder:

Urve b. ez—Zubeyr (6.94 h.), Ebu Bekr b. Abdirrahman b. el-Haris
b. Hisam’a, Mus’ab ogullarima ait bir malh emanet olrak teslim etmis.
Ebu Bekr, malin tamamen vaya kismen zayi oldugunu haber vermis.
Urve de, ona, “Senin édemen gerekmez; ¢iinkii sen yed-i eminsin”diye
haber gondermis. Ebu Bekr ise,” Odeme sorumlulugum olmadigim bi-
liyoum; fakat Kureyslilerin benim giivenilir kisi olmaktan gktigim
soylemelerini istemem.” demis ve kendisine ait bir mah satarak o ema-
neti ddemistir,

Gariiliiyor ki bu olayda emanet¢i durumundaki Ebu Bkr tarafindan
emanete bir tecaviiz vaki olmamistir. Bu husus, Urve'nin ifadesinden
ve Hz. Peygamber’in siinnet ve yoluna uyarak Ebu Bekr’e 6detmek
istememesinden anlasilmaktadir. Ancak emaneti iizerine alan Ebu Bekr,
highir kusuru olmadif halde elinde iken telef olan emaneti 6demekte
israr etmistir; ¢iinkii onu 6demedigi takdirde itibarinin zedeleneceginden
korkmustur. Oysa Hz. Peygamber, bu ve benzeri durumlarda ddeme
sorumlulugu dogmadigim beyan etmislerdi.

1 el-Beyhaki, el-Sunen el-Kiibra, ¢. VI, s. 289.
2 el-Beyhaki, el-Sunen el-Kiibra, c¢. VI. s. 290,
3 Ibn Sa'd, et-Tabakat el-Kiibra, ¢.V. s. 154.



(-]
-3
-1

TABI'ILERIN FIKIH ANLAYISLARI

2) Kadinlarin camilere gitmeleri :

imam Malik, Abdullah b. Omer (R.A.)’dan Hz. Peygamber’in,
“Allah’m kadin kullarini, Allah’in mescidlerinden menetmeyin.” buyur-
dugunu rivayet etmistir. Yine imam Malik, Busr b. Sa’id’den Peygam-
ber (S.A.V.)'in, kadinlara hitaben, “Sizden biriniz yats1 namazinda
bulunursa koku siiriinmesin.” dedigini nakletmistir. Keza, imam Malik,
Hz. Omer’in hamm ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl'in kiz Atike’nin Hz.
Omer’den camiye gitmek igin izin istedigini ve “Vallahi sen men edenc
kadar camiye gidecegim!” diyerek agladizim, Hz. Omer’in de onu ca-
miye gitmekten menetmedigini rivayet etmistir.

Sonra Imam Malik, Yahya b. Sa’id ve Amra bint Abdirrahman va-
sitasiyle Peygamber (S.A.V .)'in hammm Haz. Aise’nin,”  Rasulallah
(S.A.V.), kadnlarin bugiin yaptig1 seyi* gorseydi, Israilogullarmmn ka-
dmlar1 nasil men edilmisse, dylece onlan camilerden men ederdi.”
dedigini nakletmistir. Yahya b. Sa’id, Amra’ya, “Israilogullarmmn kadm-
lar1 mabedlerden men mi edilmigler? 7 diye sormus, o da “evet” de-
mistirs.

Bu konuda Ebu Davud’un rivayet ettigi su hadisleri de zikredelime.

a) Ebu Hureyre, Hz. Peygamber’in siyle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Allah’in kadin kullarin1 Allah’in mescidlerinden men etmeyin;
fakat onlar da koku ve saire siiriinmeden camiye gitsinler.”

b) Abdullah b. Omer, Peygamber (S.A.V.)'in, “kadinlarimz1 cami-
lerden men etmeyiniz; onlarin evleri de kendileri igin daha iyidir.” de-
digini rivayet etmistir.

¢) el-Ahvas, Abdullah b. Mes’ ud vasitasiyla Hz. Peygamber’in soyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Kadmm evinin bir kiésesinde kildifn
namaz. evinin ortasinda kildign namazdan daha efdaldir; 6zel odasinda
kildizi namaz da evinin bir késesinde kildizi namazdan daha iistiin-
diir.”

Fakat, diinya ile birlikte insanlarin durumlan da durmadan degis-
mektedir. Bundan dolay1 gériiyoruz ki Peygamber, kadinlarin camilere
gitmelerine miisaade ettigi halde onlanin buralara siislenip piislenip git-

4 el-Bici, Muvatt’a serhinde bunu, koku siiriinme, siislenme, tesettiire riayetsizlik ve
gogunun kotii seylere kogmas: diye aqiklar. Bak.: Suyiti, Sarhu’l-Muvatta’, c. I, s. 157.

5 el-Muvatta’, c.I, s. 156 — 157.

6 Ebu Davud, Sunen, ¢. I, s, 221, 222,
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memelerini emretmektedir. Daha sonra goriiyoruz ki O, kadmin evinde
kaldigi namazin camide kildigi namazdan daha efdal oldugunu, hatti 6zel
odasinda kildizn namazin evinde kildign namazdan daha iistiin oldugunu
beyan duyurmustur,

Bu yiizdendir ki Hz. Aise, baz1 kadinlarin camilere gidislerindeki
durumlarindan sikiyet etmistir. Hz. Aise’nin yukarda gecen séziinden
anhyoruz ki kadmnlarn camilere gitmelerini men etmek daha iyidir.
Daha sonra giriiyoruz ki hakk: agik¢a soyleme hususunda dedesi Hz.
Omer gibi cesur olan Vikid b. Abdillah b. Omer kadinlarin camilere git-
melerine miisaade edilmemesi konusunda and igmistir. Bu husus, su
rivayette gegmektedir:

Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in, “Kadinlarin geceleri cami-
lere gitmelerine miisaade edin.” buyurdugunu séylemis; ogla Vikid da,
“Vallahi onlara izin veremeyiz, ¢iinkii bunu fesada vasita yapiyorlar;
vallahi onlara izin veremeyiz.”” demistir. Bunun iizerine kizarak ogluna
soven Abdullah b. Omer, “Ben, Hz. Peygamber, onlara ‘miisaade edin,’
buyurdu diyorum; sen ise ‘onlara izin veremeyiz,” divorsun,” demistir.

Sonug itibariyle bu meselede biribirine z1t iki tutum goriiyoruz. Bun-
lara sahip olanlardan her birisinin kendisine mahsus goriis agis1 vardir:Ab-
dullah b. Omer, nass™ giziiniine almakta ve ona uymanim zaruri oldugunu
benimsemektedir ki o, ekseriya nass’lar karsisinda boyle yapar. Oglu
Vikid ise, Hz. Aise ile birlikte nass’ yerinde bulup ona inanmakta; fa-
kat hiikiimlerin konus sebeblerini teskil eden illetleri gozoniine ahp
hiikiimlerin bu illet ve amaglara gire miisbet veya menfi olmak iizere
degisiklik arz edecegi gergegini kabul etmektedir. Onun bu tutumunda

Islam’in amacim gergeklestirme ve fesadi énleme arzusu dikkati gek-
mektedir,

3) Narh Koymanmin Caiz Gériilmesi :

Ebu Hureyre soyle rivayet etmistir: “Birisi gelip Hz. Peygamber’e,
‘ya Rasullah, fiatlan tahdit et!’ dedi. Hz. Peygamber de, ’'Bil’akis, siz
dua ediniz! ‘buyurdu. Sonra bir baskas: gelip’ ya Rasullah, mallara
narh koy! ‘dedi. Bunun &iizerine Hz. Peygamber,” Bil’ akis, fiatlan
Allah algaltir ve yiikseltir. Ben hickimseye haksizhk etmemis olarak
Allah’m huzuruna ¢ikmak istiyorum.” demistir.”

Enes b. Malik de gbyle rivayet etmistir: “Insanlar, Hz. Peygamber’e
bagvurup "ya Rasulallah fiatlar ¢ok arttr. Bizim i¢in mallara narh ko-
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yunuz!” dediler. Peygamber (S.A.V.) ise, mallara narh koyan, bolluk ve
darhk veren ve mzklarn yaratan Allah’tir. Ben, Allah’in huzuruna
iyle ¢tkmaliyim ki hickimse benden mal ve can konusunda sikayetgi
olmasin.” buyurdu.”

el-Beyhaki, bu iki hadis’i naklettikten sonra Hz. Omer’den de siyle
bir sey rivayet eder: Hz. Omer, bir kuru iiziim saticisina, fiat1 artirma-
si1, aksi takdirde mahm evine gitiiriip orada istedigi gibi satmasim
emretmis; sonra da gelip séyle demistir: “Sana soyledigim bir karar veya
hiikiim mahiyetinde degildir. Ancak o, memleket halkina iyilik istemem-
den ileri gelen bir seydir. Nerde istersen orada sat, nasil istersen dylece
sat! 7.

Bu hadislerden ve Hz. Omer’den rivayet ettigimiz sozlerden agik-
ca anlasilmaktadir ki alim — satim iglerinde fiatlar tahdit etmeye Pey-
gamber razi olmamistir. Bundan dolayidir ki daha sonra bilginler narh
koymanmn caiz olmadigim ileri siirmiislerdir. Onlara gire ucuzluk ve
pahalibik durumlaryla, memlekette bulunan ihtiya¢ maddeleri veya
disaridan getirilen geyler arasinda bir fark yoktur.

Bu anlayisi benimseyenlerin goriis agilar, imam Muhammed b.
Ali es—Sevkani (6. 1255 h.)’nin deyisiyle soyledir: “Insanlarn kendi mal-
lan iizerinde tasarruf haklari vardir. Narh koyma, onlarm bu haklarim
kisitlamaktir. Devlet bagkam, miislimanlarin maslahatlanini (menfa-
atlerini) korumakla miikelleftir. Onun, f iatlar1 ucuz tutarak ahlei-
nin meslahatim gbzetmesi, fiatlan artirarak saticmin maslahatim gé-
zetmesinden daha iydir. Bu iki husus kargi kargiya gelirse, her iki tarafa
da kendileri i¢in cahisma firsat1 vermek gerekir. Mal sahibini razi olmadig
... ancak karsihkh rizalasmaya da-
yanan tigaretle olmasi miistesnadir’.* ayetine aykindie.”

‘.

bir fiat iizerinden satisa zorlamak,

Fakat, bize gire devlet baskanmn biitiin miislimanlarm masla-
hatlarm gozetmesi gerekir. Toplumun maslahatim gozetmek, elbette
ferdin maslahatim gozetmekten daha iyidir. Bunda daha biiyiik zaran
def etmek esasi vardir. Burada satier, ferd veya ferdlerdir. Aheilar ise
toplumu teskil ederler. Bunun igindir ki, saticinin istedigi fiata vermek
amaciyla yaptijn tahakkiimii 6nlemck ve adiletle Islim toplumunun
genel menfaati1 ger¢eklestirmek ugruna, bazan fiat tehdidi zaruri

7 Bu ve onceki hadisler icin bak: Ebu Davud, Sunen, c. 1II. s. 270; el-Beyhiki, es-Sunen
el-Kiibra, c. VI, 8. 29; es-Sem’ani, Siibiilii’s —Selam, c. 111, s. 25.
8 Nisa, 29.
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bir sey olur. Samrim ki béyle bir goriis agsiyla bir kisim tabi‘iler ve
bunlardan Sa’id b. el-Museyyeb, Rabi’a b. (Ebi) Abdirrahman ve Yahya
b. Sa’id el-Ansari, toplumun maslahat1 gerektirdigi zaman fiat tahdi-
dini caiz giriirler.

Bu konuda Ebu’l-Velid el-Bici (6.474 h.), el-Muvatta’ serhinde,
fiat tahdidinin caiz olduguna dair Es’ab’den rivayet edilen haber iizerinde
soyle der: “Onun gerekgesi, kamu yararlann bakimmdan gozoniine
almmas: ve fiat artislanyla kamunun zarar gormesinin niine  gegil-
mesi zaruretidir. Insanlar, ellerindeki mallar satmaya zorlanmaz; an-
cak devlet reisi tarafindan alicr ve saticinn yaran goziiniine ahmarak,
belirtilen fiattan fazlasma satis yapamlan énlenir. Satiemin kazancma
mani olunmaz; fakat onun insanlara zarar vermesine de miisaade edil-
mez’’?,

Savas siralarinda ve savaslardan sonra, tiiccarm, halkin sirtindan
zengin olma arzular ve bir ¢ok mallarin, ézellikle zaruri ihtiyag madde-
lerinin fiatlarinda tehakkiim yoluna gitmeleri diisiiniiliirse, hiikiimetin
derhal bu mallarin fiatlarm tahdit etmesi iyi bir gey olur: ¢iinkii bu
icraatla hiikiimet, hem toplumun genel zararimi def etmekte, hem de
kamu yaranm gergeklestirmektedir. Aym zamanda bu, saticilar i¢in
gergekte bir zarar da dogurmamoktadir,

Bunun i¢indir ki Imam Malik b. Enes, fiat tahdidinin cevazina kail
olmustur. Nitekim bir kisim Safiiler de pahalihk bulundugu zaman fiat
tahdidini caiz goriirler. Zeydi imamlarindan bazlari da bircok mallara
narh konulmasim kabul ederlerto,

Bununla birlikte, isaret ettigimiz sebeblerden dolay: fiat tahdidini
caiz gormek, Hz. Peygamber’in hiikmiinii neshetmek gibi bir sey de-
gildir; ¢iinkii Hz. Peygamber, bu isin yasak oldugunu agik¢a séylememis,
hatti buna isaret de etmemistir. Aksine, sadece., Hz. Peygamber, az
oldugu i¢in ve alicalarin goklugundan dolay: pahalanan mallara narh
konulmasim emretmemistir.

Bundan yiizyillarca once, tiiccarm fiatlar kousundaki tahak
kiimleri ortaya ¢ikinca, mallara narh koymaya tabi’ilerin caiz gordiikleri
gibi, bugiin biz de, fiatlarin tahdidini caiz goriirsek, Allah ve Pey-
gamber’in emrine aykin hareket etmis olmayiz; aksine fiatlan tahdit

9 el-Baci, el-Muntaka, c.V. &, 18,
10 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, ¢. V. s, 220,
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etmekle, toplumun yaran ancak bununla gergeklestigi siirece, Allah
ve Peygamber’in emrine uymus oluruz.

4) Baz Yakinlarin Sahitligini Reddetme Isi :

Sahébi ve tabiilerce, daha sonra da miitaahirin arasinda tartisma-
lara yol acan bu meseleyi ele almadan 6nce su ayetleri gozden gegirelim:

a) “Adamlarimizdan iki erkek gahit tutun. Onlar yoksa razi olacag-
mz bir erkekle iki kadin gahit yeter”11,

b) “Ey iman edenler, Allah i¢in dosdogru adil sahidler olun. Ister
kendileriniz, ister ana — babalarimiz, isterse akrabalarimz aleyhinde
olsun. Ister zengin, isterse fakir olsun. Allah’m onlar1 korumas: daha
iyidir™2,

¢) “Adaletli iki sahit tutun ve Allah igin dogru sahitlik yapm™:.

Goriildiigii gibi bu ayetlerde sadece sihitlik i¢in gahidin duramun-
dan memnun olunma ve dogruluguna giivenilme garti ileri siiriilmiis-
tiir. Bunun ménési, sihidin dogru olmasi, dogru sdyledigine giivenil-
mesi ve keyfi arzularina uymamasi1 demektir!+.

Bu itibarla Ibn Kayyim el-Cevziyye, Abdurrazzak's kanalyla
Hz. Omer’in, babanin gocuguna, ¢ocugun babasma ve kardesin karde-
sine sahitlik yapmasim caiz gordiigiini soyler ve ez-Zihri'nin de
goyle dedigini nakleder: “Miislimanlarin selef-i salihi, babanmn go-
cugu igin, cocugun babasi i¢in, kardesin kardesi i¢in ve kocanin karis:
i¢in sahitlik yapmalan konusunda hickimseyi itham etmemistir. Sonra
insanlar karigmis ve baz olaylar ortaya gkmstir kibunlar, ilgililerce
onlarm itham edilmelerini caiz hale getirmistir. Nihayet yakimhg dola-
yisiyla yalan séylemekle itham edilen bazi kimselerin baz yakmlan

11 Bakara, 282.

12 Nisa, 135.

13 Talak, 2.

14 el-Cassas, Ahkadmu'l-Kur'an, c. I, s. 602, 608. Siinnet, tatbik ve temsil kibilinden
olmak iizere sihitligi kabul edilmiyen kimseleri agiklamistir. Bak: Ebu Davud, Sunen, c. III.,
s. 415-416; el-Cassas, Ahkimu’l-Kur’in, c. I., s. 598 vd.; Serafuddin el-Hasen el-Haymi,
er—Ravdu'n—Nadir, ¢. III, s. 415 vd.. Bu eserlerde haksizhk edecegi veya biyle bir seyle
itham edileceii endisesiyle sihitligi kabul edilmeyen kimseler hakkinda baz hadis ve ilk fakih-
lere ait goriigler bulunmaktadir.

15 Ebu Bekr es-San’ani Abdurrazzak b. Hemmam b, Nafi’ el-Himyeri (6. 211 h.).
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igin sahitligi kabul edilmemistir. Bunlar da ¢ocuk, baba, kardes, kan
ve kocadir. Esasen bunlar, ancak son zamanlarda itham edilmiglerdir™:s.

Bundan sonra Ibn Kayyim el-Cevziyye soyle der: Kadi Sureyh,
bir¢ok hadisede bir kadinmn lehine babasi ve kocasinm sahitlik yap-
masima miisaade etmistir. Bu hadiselerden birinde hasim taraf, “Bu
babasidir, su kocasidir.”” diye itiraz etmis: Kadi Sureyh de, “Sen,
bunlarin sahitlik yapmalarma mani bir sey biliyor musun ? Her miislii-
manm séihitligi muteberdir.” diye cevap vermistir. Yine ibn Kayyim
el-Cevziyye, Omer b. Abdilaziz (6.101 h.)’ in, adil ise oglun babasi i¢in

sahitlik yapmasim caiz gordiigiinii soyler.

Biraz 6nce naklettigimiz gibi ez—Zuhri'ye gére, selef-i salih, yakmn
akrabalarmm birbirleri lehine sahitlik yapmalanm caiz goriirlerdi. An-
cak sonrakiler onlarin birbirleri i¢in gahitlik yapmalarimi reddetmislerdir.
Bize gore ise, is bu merkezde olunca, “‘cocugun babasi igin, babann
¢ocugu i¢in, kadimin kocasi icin, kocanmin karsi igin, kilenin efendisi
igin, efendinin kélesi i¢in ve ig¢inin igveren icin sihitligi kabul edilmez.”
hadisi Hz. Peygamber’den nasil rivayet edilir?

Fethu’l-Kadir’de Ibn el-Humam, bu hadis’i rivayet ettikten sonra,
“Bu hadis garib’tir. Bunu ibn Ebi Seybe ve Abdurrazzak, Sureyh’in
soziinden gikarmigtir.” der. Daha sonra Ibn el-Humam, el-Hassaf
Ebu Bekr er-Razi’nin, bu hadis’i senediyle birlikte Hz. Aige’den rivayet
ettigi yolunda bir sey zikrederi7.

Omer b. el-Hattab, Sureyh, Omer b. Abdilaziz gibi sozii edilen yakin
akrabalarin gahadetini kabul edenlerin tutumu, bu hadis’in Hz. Peygam-
berden sadir olmadigim ileri siirenleri desteklemektedir.

Ote yandan Ebu Hanife'nin talebesi Muhammed b. el-Hasan es-
Seybani, bu hadis’i Sureyh’den nakleder ve séyle der: “el-Heysem, Su-
reyh yoluyla bize, dért kiginin, yani kadinin kocas: igin, kocanin karisi
i¢in, babanmn oglu igin, oglun babasi i¢in, ortagin orta i¢in ve zina if-
tirasi (kazf) haddine (cezasina) ugrayanlarnn sahitligi caiz degildir.
dedi.”” Sonra es-Jeybani, Sa’bi’den de buna benzer bir gsey daha rivayet
ederts,

16 ibn Kayyim el-Cevziyye, I'Lamu’l-Muvakki'in, ¢. I, &, 97; Serafuddin el-Hasen el-
Haymi, er-Ravdu’'n-Nadir, c. 111, s. 422,

17 Zeyla'i, Nasbu'r-Riye, e. VI, 5. 82; Ibn el-Humam, Fathu'l -Kadir, e. VI, s. 31.

18 Muhammed b.el-Hasen es-Seybani, el-Asir, s, 112.
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Ister kendi goriisii olsun, isterse Hz. Peygamber’den nakil yoluyla
olsun, Sureyh’den yapilan bu rivayete ragmen biz, kendimizi, “bu Sureh’-
den nasil rivayet edilir? “sorusundan alikoyamiyoruz; ¢iinkii yukarida
anlattiginiz gibi Sureyh, kadinin lehine kocasiyla babasimm yaptifn
sahitligi kabul etmisti. Diger taraftan Sureyh, kendisinden Seybani’nin
yaptifn rivayetin tatbiki bir gekli olmak iizere, bir Yahudi ile muhakeme
olan babasi Hz. Ali’nin lehine sahitlik yapan Hz. Hasan’mm ifadesini
reddetmis ve Hz. Ali'den, oglu Hasan’mn yerine bagka bir sahit gitirme-
sini istemisti!?,

Bize gire bu sorunun cavabi, hem birinci, hem de ikinci yonden
kolaydir. Birinci yonden; Sureyh’in uzun émiirli oldugunu hatirlamah-
yiz. O, Ibn Kuteybe'nin Kitabu’l-Ma’arif'inde zikrettigi gibi 120 yil
yagamig; Hz. Omer devrinde ve Hz. Omer’den sonra Kife'de yetmis
yildan fazla kadibk yapmistir. Boyle uzun bir miiddet igerisinde, za-
man ve insanlarm degismesine paralel olarak, hiikiim ve re’y de elbette
degisir.

Ikinci yonden, yani Hz. Hasan'm sahitligini reddedisi bakimindan
ise, bu sahadetle ilgili muhakeme isinin Cemel Vak’asindan sonra, yani
fitneli giinlerde oldugunu diisiinebiliriz. Eger hadise gergekse, belki
Sureyh, halkin dedikodusuna yol agmamak i¢in Hz. Hasan’in dogru
ve giivenilir bir kigi oldugunu bildigi halde, onun babasi lehine yaptig
sahitligi kabul etmemistir.

Nihayet bu misalden anliyoruz ki tabiilerden babanmm oglu, oglun
babasi, kadinin kocas1 ve kocamin karisi lehine sihitlik yapmasimi red-
dedenler, elbette maslahatla hiikkmetmislerdir. Isterse bu mutlak bir nass’t
takyid veya genel bir nass1 tahsis, yahut da nass’m zéhirini terk etmek
gibi bir sey olsun.

Bu tabiiler, béyle hiikiimederlerken Allah ve Peygamber’in emrine
aykin davranmamiglardir. Aksine onlar, her zaman ve mekén igin elve-
rigli olan Allah’in buyruklarimin amaglarm gergeklestirmislerdir. Onlar,
hiikiimleri, bunularin illet ve amaclarim incelemisler; hiitkiimlerin bu
illetlerin meveut olup olmamasina gire degistigine inanmsglardir. Bu
ise, fert ve toplumlarin maslahatlar gibi Islimi hiikiimlerin amaglarim
gerceklestirmek esasma dayamr.,

19 Ibn el-Humam, Fethu'l-Kadir, ¢. V1., s. 32; Serafuddin el-Haymi, er-Ravdu’n-Nadir,
e. IIL., s. 421, 422,
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5) Bosaldigir Kadina Mut’a Vermeyenlerin Sahitliginin Reddi :

Bu hitkmii veren, iinlii Misir kadist Tevbe b. Nemr al-Hadramidir.
Ebu Mihcen ve Ebu Abdillah kiinyeleriyle ¢agimlan Tevbe, 115 h.
yilmm baginda Misir kadihgina tayin edilmisti. O'nu, Misir kadisi olarak,
Misir Valisi el-Velid b. Rifd’a tayin etmigti. Tevbe, kaza (yargi) yoniin-
den titizligi ile bilinen bir sahsiyetti. Oyle ki kad1 olarak tayin edilince
karis1 Ufeyre’ye, “ey Ummu Muhammed, ben, senin igin nasil bir arka-
das oldum ?”" diye sormus; o da, “en iyi ve en nezih bir arkadas oldun.”
cevabimi vermistir. Bunun iizerine Tevbe, “6yleyse beni dinle! Bana
kaza konusunda bir sey arzetme! Bir hasmin durumunu anlatma! Ver-
digim hiikiim hakkmda bir sey sorma! Eger boyle bir seyler yaparsan
sen benden bogsun!” demistir,

Paragrafa bashk yaptizimiz olay, el-Kindi’nin rivayetine gore *!,
bir adamla karsi Tevbe’nin huzurunda muhakeme olmuslar ve adam,
karisim bosarmg. Tevbe de, “Oyleyse onun mut’a hakkim ver! demis;
fakat adam, “hayir vermem!” deyince kadi bir sey séylememis; giin-
kii bu durumda mut’a vermeyi farz kilan bir delil bulamams. Sonra
aym adam, bir sahitlik igin huzuruna ¢ikinca, Tevbe, “Sen, Bu konuda
sahitlik yapmaya yetkili degilsin! “demis; adam “ni¢in?” deyince,
“giinkii sen, ihsan edenlerden ve mutlakilerden olmaktan kagindin®
diye cevap vermis ve onun sihitligini kabul etmemistir22,

Aym kady, ileri gelenlerin sahitligini, Misichnin Yemenli aleyhinde,
Yemenlinin de Misirh aleyhinde sahitlik yapmasim kabul etmezdi. Ona
gore bu, baz1 yararlarin korunmasim ve bir kisim zararlarin éniine gegil-
mesini saghyordu2s,

Bu dindar ve titiz kadi; elbette nass’lara dayanan fikh’a gire, bo-
sadifn kamsina mut’a vermeyen kimselerin sihitligini, dogru — diiriist
olup sahadetlerinin muteber olmamasi i¢in bagka bir engel bulunmayan
ileri gelen kisilerin gihitligini kabul etmek gerektigini biliyordu. Buna

20 Ebu Omer Yusuf b. Yakub el-Kindi, Kitabu'l-Vulit ve Kitabu'l-Kudat, Beyrut
1908, s. 37.

21 Aym eser, s. 38.

22 Burada Tevbe, Kur'an'in, “Ihsan sahiplerine bir hak olmak iizere, onlara iyilikle mut’a
verin! Zengin kendi haline gore, eli dar olan da kendi haline gore versin!”* (Bakar, 236) ve “Mut-
takilere bir bor¢ olmak iizere, boganms kadinlarn giizellikle mut’a haklari vardir.” (Bakara,
241) ayetlerine isaret etmigtir.

23 el-Kindi, aym eser, s. 39.
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ragmen o, kendi tabiriyle, “ihsan edenlerden ve muttakilerden olmak-
tan kagmdi@n” igin bosadizn kamsina mut’a vermeyen kimsenin sahit-
ligini reddetti. Halbuki dyle bir kimse igin mut’a vermek farz degildi.
Fakat mademki o, karsimi bosama gibi agir bir vebili, ona verecegi azi-
cik bir mali kiilfetle hafifletmek istememistir. Oyleyse o, her zaman su
veya bu galis igin gihitlik yapma konusunda elverigli ve giivene layik
birisi degildir. Bundan dolayidir ki kadi, onun géihitliZini reddetmis ve
bunun, ona ve benzerlerine ders olmasin istemistir24,

6) Pisman Olduklary Halde Yol Kesenlerin Tevbelerinin Kabul
Edilmemesi :

Allah Ta’ala, Kur’an’da, “Allah ve Peygamberiyle savasanlarm ve
veryiiziinde fesat gikarmak igin ugrasanlarin cezazi dldiiriilmek, veya
asilmak veya gapraz olarak el ve ayaklan kesilmek, yahut da yerlerinden
siiriilmektir. Bu, onlar i¢in diinyada bir rusvayhktir. Ahirette de onlara
biiyiik bir azap vardir. Ancak, onlan yakalamamzdan énce tevbe eden-
ler miistesnadir. Biliniz ki Allah, bagslayier ve merhamet edicidir.”2s
buyurmustur.

Imam $afi’i’'nin “Musned” inde naklettigine gore Ibn Abbas (R.A.),
bu ayet’te gegen yolkesenler (askiyi) hakkinda siyle demistir: “Onlar
kan dékerler ve mala dokunurlarsa 8ldiiriliir ve asihirlar. Cana kiyarlar
ve mala dokunmazlarsa oldiiriiliir ve asilmazlar. Mala dokunur ve kan
dokmezlerse gapraz olarak el ve ayaklarmdan birer tanesi kesilir. Mala
(ve cana) dokunmadan korkup kacarlarsa sadece memleketten siirii-
liirlerze,

Bu konu mubhtelif yonlerden tetkik edilebilir. Bizim igin 6nemli olan,
yolkesenlerin mala ve cana kiydiktan sonra tevbelerinin kabul edilip

24 Bak: el-Cassas, Ahkimu’l-Kur'an, c. L., s. 507 vd. el-Cassas, orada, fakihlerin mut’a
ve bunun boganan hangi kadinlara verilecegi, vacip mi, yoksa mendub mu oldugu konusu iize-
rindeki ihtiliflarint anlatir. Ayrica orada Ibn Abbas, Sa’id b. Cubeyr, Sureyh ve digerlerinin g5-
riiglerini zikreder. Fikh kitapblarmdan anlasildifima gére mut'amin miktan iizeridde de
ihtilaf vardir. Bazilarina gére Mut’a bir entari, bir etek ve bir bagirtiisiinden ibarettir,

25 Maide, 33, 34.

26 Muntaka'l-Ahbar ve bunun es-Sevkini tarafindan yazilan gerhi Neylu'l-Evtir, c. viI,
s. 152, 155, 156. Burada es-Sevkani, sozii edilen cezalarm sugun sekline gore dagitilmas: m
gerekir, yoksa devlet reisi (imam) bu cezalardan birisini tatbik etmelte serbest midir konularyla
ilgili daha bagka hiikiimker de zikreder. Ayrnca bak: el-Cassas, Ahkimu'l-Kur'an, c. 11., s. 496
vd.; Ibn el-Arabi, Ahkamu’l-Kur'an, c. 1., s. 247-249; Cegitli I'kah kitablar, Ahkamu Kutta’s
Turuk bahigleri.
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edilmemecsi konusudur. Yani devlet gii¢lerinin eline gegmeden 6nce tevbe
ederlerse isledikleri suglarin cezalar diiger mi? Yoksa. tevbeleri kabul
edilmeyip cezalandimlmalar m gerekir?

Ayet—i Kerime, bu tevbenin kabul edilecegini agikga bildirmekte
ve bu hususta miisliiman ve gayr-i miislim arasnda bir fark gizetilme-
mektedir; giinkii bu dyet’in metni genel bir hiikiim ifade etmekte ve onu
tahsis eden bir kayit bulunmamaktadir.2? Sahabiler de bunu béyle
uygulamiglardir. Bu konuda el-Beyhaki soyle rivayet eder: Osman
b. Affan, bir defa Ebu Musa el-Eg’ari’yi yerine vekil olarak birakmsti.
Ebu Musa el-Eg’ari, bir sabah namazim kildiktan sonra Mudar Kabi-
lesinden birisi gelip, “Burasi tevbe edip siinanlarin basvurdugu makam-
dir. Ben, Allah ve Peygamber’iyle savasan falan oglu falamm. Siz beni
yakalamadan once tevbe ederek geldim.” dedi. Bunun iizerine Ebu
Musa el-Es’ari de, “Siz, onu yakalamadan énce kendisi tevbe ederek
gelmistir. Bu durumda ona iyi davranmaktan baska birsey yapamaz-
smiz!” dedizs,

Buna benzer bir hiikim de Hz. Ali (R.A.),dan vérit olmustur.
Soyle ki: Sa'id b. Kays, Hz. Ali devrinde askiyalik yapan ve kendisine
sigman Harise b. Bedr igin eman istemeyi kabul etmis ve Hz. Ali’nin
huzuruna gikarak, “ya Emir el-Mii’'minin, Allah ve Peygamberi’yle sava-
sanlarn cezalar nedir 7 diye sormug. Hz. Ali de, “6ldiriilmek veya asil-
mak, veya gapraz olarak el ve ayaklan kesilmek, yahut da yerlerinden sii-
riilmektir.”” demis, sonra “ancak, onlan yakalamanizdan 6nce tevbe eden-
ler miistesnadir.” diye ilave etmistir. Sa’id de, “Harise b. Bedr olsa, yine
mi?” demis; Hz. Ali ise, “Isterse Harise b. Bedr olsun.” karsihim ver-
mistir. Bunun iizerine Said, “Iste bu Harise b. Bedr'dir; oyleyse o da,
kurtulmustur.” demis; Hz. Ali de, “evet” diye kargiikta bulunmustur.
Bunun iizerine Harise, Hz. Ali'nin elini sikarak itaat arzetmis; Hz.
Ali de kabul edip kendisine eman vermistir>.

Bu hiikiimler Hz. Osman ve Hz. Ali’den sadir olmus, diger saha-
biler de onlan itiraz etmeksizin kabul etmisler. Onlar bu hususta yuka-

97 Bak: Taberi, Ihtilafu’l-Fukahd’, Ahkdmu"l-Muharibin, s. 242, 243. Burada Taberi,
fakihlerin cogunlugundan rivayet ederek, hitkmiin miisliimanlara ve gayr-i miislimlere samil
oldugunu anlatir.

28 el-Beyhaki, es-Sunan el-Kubri, c. VI, s. 284.

29 Taberi, Cimi'u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, ¢. VI, 8. 143; el-Cassas, Ahkimu'l-Kur’an,
¢, I, 5. 494.
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nda zikredilen iki dyete uymuslar ve bu tiirlii tevbekar olan suglularin
cezalarim kaldirirken merhametle muamele etmislerdir. Béylece isyanci
sakiler, diismanlhklarimi birakip Islim cemaatina katilmslardir. Nitekim
bagka bir ayette, “De ki: ey kendilerine zulmeden kullarim! Allah’in
rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Allah, giinahlarin hepsini yarhgar.
Allah, yarhgayier ve merhametlidir.” (Ziimer, 53) buyurulmustur.

Fakat bundan kisa bir zaman sonra, seckin tabii bilginlerinden ve
Medineli yedi fakih’den birisi olan Urve b. ez-Zubeyr (5.92 h.)e gi-
re bu hiikkiim degismektedir.

Burada imam Muhammed Cerir et-Tabberi’'ye basvuralim. O,
Higsam b. Urve’den goyle rivayet eder: Hisam’a, Islam’da,yolkesip cezay
hak ettikten sonra tevbe eden kimsenin durumu hakkindaki hiikmii
sorduklarinda soyle demistir: “Oylesinin tevbesi kabul edilmez. Eger
tevbeleri kabul edilecek olursa bu gibilerin cesereti artar ve bu da biiyiik
bir bozgunluga sebep olur Fakat cezalandinlmadan once diisman bir
memlekete kacar, sonra da tevbe ederek dénerse, bence ona ceza te-
rettiip etmez.” Bu rivayetin son kismina Taberi itiraz eder ve “Urve’
den bunun aksi rivayet edilmistir. §éyle ki: Ali b. el-Velid, Hisam b.
Urve'nin, kagtifn sugun cezasm ¢eker, hickimsenin ona eman vermesi
caiz olmaz, yani cezay1 hak ettigi halde kacip kiiffare katilan, sonra da
tevbe ederek gelen kimse affedilmez, dedigini bana anlatmistir.”’ders,

Urve'nin verdigi bu hiikiim veya goriis neye dayanmaktadir?
0, “eger tevbeleri kabul elilecek olusa bu gibi kimselerin cesareti artar
ve bu da biiyiik bir bozgunculuga sebep olur.” demistir. Bu gerekge yerin-
de ve dogru olabilir; ancak dyet mutlak ve metin itibariyle genel olunca
bu nasil dogru olur? Baz tefsirciler, bu dyetin gayr-i miislimler hakknda
nazil oldugunu ileri siirmiislerdir. Oyleyse miisliman askiyé, tevbe ede-
rek gelip teslim olursa, ona ayr muamele yapilacaktir:i,

Fakat biz, ayetin genel olup miisliman ve gayr-i miislimi igine
aldigina dair icma’a yakimn bir kanaat oldugunu gériiyoruz. Bu konuda
el-Cassas giyle der: “Bu hiikmiin ehl-i riddeye (dinden dénenlere)
mahsus olmadig, isterse miisliiman olsun, yolkesenler hakkinda oldugu
konusunda sehirlerdeki fakihlerin eski ve yenileri arasinda bir ihtilaf

30 Taberi, Cami'u’l-Beyan, c. V1., s. 145,
31 el-Cassas, bu goriigii naklettikten sonra reddetmis ve ayetteki hitkmiin genel oldugunu,
miisliimanlan da igine aldifim agiklamigtir. Bak: Ahkimu’l-Kur'an, c. I1., s. 494 vd.
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yoktur. Sonraki fakihlerden bazmsindan, bu hiilkmiin murtedlere mah-
sus oldugunu belirten goriise itibar edilmemesi gerektigi, boyle bir go-
riigiin sagma ve merdut ve dyet’e, eski ve yenilerin iema’mma aykir ol-
dugu rivayet edilmigtir. .. .2,

el-Cassas, bu ayetin, Uraniler hakinda nazil oldugu dogru olsa
bile onlara hasr edilmesi gerekmiyecegini, ¢iinkii niizul sebebinin 6zel
olusunun, bir delil bulunmadik¢a hiikmiiniin 6zel olusuna delilet etmeye-
cegini agikladiktan sonra siyle der: “Ayet, kelimenin igine aldii (yani
Allah ve Peygamberiyle savasan) herkese samildir; hiikkiim bakimindan
miirtedlere mahsus degildir. .. .33

Anlasihiyor ki dyetin hilkmii genel olup yeryiiziinde fesat gkaran,
yolkesen, mal ve cana kiyan herkesi igine almaktair; isterse bayleleri
miisliiman olsun. Buna gére yakalanmadan 6nce tevnekar olanlarin tev-
besi kabul edilir. Burada tevbenin kabul edilmesi, isledikleri suglardan
dolay1 cezalandinlmamalar demektir; ger¢i bazlarma giore gasbettik-
leri mallan1 6demeleri gerekmektedirs+.

Ayetin genel olusunu gisteren kesin sonuca ragmen Urve'nin, yaka-
Janmadan énce tevbe ederek teslim olan kimselerin tevbelerinin kabul
edilmemesini, isledikleri suglarin cezalarim ¢ekmelerini ileri siiriigii, on-
larin tevbelerini kabul etmekten dogacak muhtemel zararlarin Gniine
ge¢mek nokta—i nazarina dayanmig olabilir. Bu ise, nass’in zéihirini ter-
ketmek veya onu takyid, yahut da tahsis etmek demektir; ¢énkii onun
genel olarak kalmasi, maslahata aykindir.

Bize gore de Urve'nin goriigii dogrudur. Bilhassa dini duygunun
zayifladign ve munafiklarin ¢ogaldifn bu gagda, tevbe ettim diyen herkesi
affedersek, Allah’mn gostermis oldugu smurlar ayaklar altina ahnmag
olur; dilden“tevbe ettik, pisman olduk!” demek kolay oldugu siirece
suclularin, Allah’in yasaklarimi ihlal etme, mal ve cana saldirma cesa-
retleri artar.

7) Sarki ve Calge Aletleri :

Sarki dinlemenin miibah veya yasak olusu, ¢algi aletlerinin kul-
lamlmasi ve bu életlerle sarkic: cériyelrin satisi meselesi; sahabiler, ta-

32 Ahkamu’l-Kur’an, e. 11., s, 494,

33 Aym eser, . 11, 5. 495; Taberi, ihtilafu’l-Fukahd’, Ahkamu’l-Muharibin, s, 242, 243.

34 ibn el-Arabi, Ahkidmu’l-Kur'an, e. I, s. 249, 250; Taberi, Ihtilafu’l-Fukaha,, s. 252,
253.
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biiler ve daha sonraki fakihler arasinda birgok ihtilaflara yolagan meseler-
dendir. Imam Gazzali (5.505 h.) bu meseleyi dikkatle aragtirmistir®.
Ondan sonra es-Sevkani (8.1255 h. ) Neyln'l-Evtar Serhu Muntaka’l-
Ahbér adli eserinde bu konuyu ele alip iizerinde yeteri kadar durmustur.

Bu hususta pekgok hadis vardir. Burada biz, su iki hadisi zikre-
redecegiz:

a) el-Kasim, Umame vésitasiyle Peygamber (S.A.V.) den soyle
rivayet etmistir: “Allah, beni dlemlere rahmet ve hidayet olarak
gondermis, bana, Cahiliyye ¢afinda tapmilan ud ve galg iletlerini
imha etmemi buyurmustur’:s.

b) Aym senedle Hz. Peygamber’den yine soyle rivayet edilmistir:
“Sarkier kizlan satin almayin, onlan dinlemeyin, onlara yeni seyler 63-
retmeyin. Onlarin alim-satiminda hayir yoktur, paralari haramdir.
«Insanlar arasinda, (halki) Allah yolundan saptirmak igin bos sozii satin
alanlar vardir...» (4! Jas gelad Sodbl b g% e LU e y)  ayeti
(Lukman, 6) bu gibi isler hakkinda nazil olmustur. “Bu hadisi, Tirmizi
rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel de bu mealde bir hadis rivayet eder,
fakat ayetin bu konuda nizil oldugunu sbylemez. el-Humeydi de ay-
nen sbyle rivayet eder: “Sarkier kizin parasi, alim-satim ve onu din-
lemek helal olmaz™3s.

Biz bu iki hadis ile yetiniyoruz. Sark: dinlemenin, ud, davul, zurna
gibi ¢alg1 vasita ve aletlerini satin almanin yasak edilisi hakkindaki de-
lilin agiklanmasm istiyenler i¢in bunlar kafidir. Dolayisiyle cumhur, bu
iki hadis ve benzerlerine istinaden sarki ve galg aletlerini dinlemenin
giinah oldugunu soylemistir.

Buna ragmen biz, baz sahabilerin, ud ve benzeri galgi aletleriyle
birlikte bile olsa, sarki dinlemeyi miibah saydiklarim goriiyoruz. Biraz
onee isaret ettigimiz gibi, es-Sevkani bu konuyu ciddiyetle incelemis,
sahabi, tabii ve sonraki fakihlerden onu yasak edenlerle miibah sayan-
larin goriislerini serdettikten sonra kendisi de yasaklanmasi cihetine
meyletmistir:7.

Ustad Ebu Mansur el-Bagdadi es-Safii, Sema’ (sarki ve ¢alg: alet-
leri gibi seyleri dinleme) konusundaki eserinde, Abdullah b. Ca’fer’in

* Bak. [hya’u Ulumi'din, Misir. el-Matba’atu’l-Osmaniyye, 1933, c. I1, s. 236-269. Ceviren
35 Muntaka’l-Ahbir ve Serhi Neylu'l-Evtar, e, VII,, s. 99,
36 Muntaka’l-Ahbar ve Serhi Neylu'l-Evtar, ¢, VII., 5. 99.
37 Bak: Neylu’l-Evtir, e. VIIL, . 100 vd.. Biz, bu konuda esas olarak bu eseri aldik.
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sarki dinlemede bir sakinca gormedigini, cariyeleri i¢in besteler yapip
onlan galgiyla birlikte dinledigini ve bunun Hz. Omer zamammnda
oldugunu sbyler. Yine adi gegen, buna benzer seyleri, Kadi Sureyh,
Said b.el-Miiseyyeb, Ata b. Ebi Rabah, ez-Zuhri ve es-Sa’hi’den de
nakleder.

Imamu’l-Harameyn, en —Nihaye’de, giivenilir tarihgilerin, Abdul-
lah b. ez-Ziibeyr’in ud galan carriyeleri bulundugunu, birgiin Abdullah
b. Omer’in ona ugradizaini ve yamnda bir ud gériip, “Ey Rasulullah’in
sahabisi, bu nedir?” deyince, udu Ibn Omer’in eline uzattigim ve onun,
biraz diigiindiikten sonra, “Bu Samlilara ait bir terazidir.” dedigini,
Abdullah b. ez-Zibeyr'in de, “onunla akillar atartilir.” cevabim verdi-
gini rivayet ettiklerini soyler:s,

Bundan sonra es-Sevkéni, Ibn en-Nahvi’nin el-Umde’de soyle de-
digini zikreder: Sarki soyleyip dinleme isi bir gurup sahabi ve tébii-
lerden rivayet edilmistir. ITbn Abdilberr’in rivayetine gore Hz. Omer,
Maverdi ve digerlerinin rivayetine gore Hz. Osman, Ibn Ebi Seybe’nin
rivayetine gore Abdurrahman b. Avf, el-Beyhaki’nin rivayetine gore
Ebu Ubeyde b. el-Cerrah, Ibn Kuteybe’nin rivayetine gore Sa’d b. Vak-
kas bu sahabiler arasindadir.Sa’id b.el-Miiseyyeh, Salim b.Omer,ibn Has-
san, Harice b. Zeyd, Kadi Sureyh, ibn Ciibeyr, Amir es-Sa’bhi, Abdullah
b. Ebi Utayk, Ata b. Ebi Rabah, Muhammed b. Sihab ez—Ziihri, Omer b.
Abdilaziz ve Sa’d b. Ibrahim ez Ziihri de sarki ve galgi aletlerini din-
leyen tabiilerdendire.

Buna gére kalbi yumusattigs, insam duygulandirdign ve giiniilde
Allah sevgisini canlandirdign igin sarki ve galgi aletlerini dinlemenin
caiz oldugunu soyleyenler vardir. Nitekim sahabi, tabii ve onlardan son-
raki fakihlerden birgogu buna cevaz vermislerdir. Ote yandan birgok-
lar1 da, yukarida zikrettigimiz ve burada nakletmeye lizum gormedi-
gimiz diger bir kisim hadislere istinaden bunun haram oldugunu ileri
stirmiiglerdir.

Sarki ve musiki dinlemenin yasak oldugunu sbyleyenlere gore,
dayandiklar: deliller karsisinda mesele basittir. Fakat digerleri, meveut
hadislere ragmen bu igin miibah, hatté bir kismi onun miistehab oldugunu
nasil sdyler?

38 Bak: Neylu'l-Evtar, ¢, VIIL, 5. 100, 101.
39 Aym eser, c. VIIL, s. 101, 102,
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Onlara gore, ne Allah’n kitabinda, ne Peygamber’in siinnetinde,
ne de bunlara kiyas yoluyla, giizel sesleri, sarki ve musiki dinlemeyi
yasaklayan bir delil meveuttur,

Bunun icin ibn Hazm’in, “bu konuda zikredilen hadisler asla sahih
degildir, hepsi uydurmadir.”#1 goriisii de ileri siiriilebilir. Musiki din-
lemeye taraftar olanlarm dayandifi ve hepsini burda serdetmeye liizum
gormedigimiz biitiin delillerle bunlarin miinakasalarim  Neylu’l-Ev-
tirs2 gibi eserlerde bulmak kolaydur.

Maliki bilginlerinden Imam Ebu Bekr b.el-Arabi, yukarida zikret-
tigimiz Lukman Siresi’nin 6. ayetini tefsir ederken bu konuda virid
olan baz hadisten bahseder, Ayetin niizul sebebini acgiklar ve bunun,
sema’m yasak oldugunu syleyenler igin delil teskil etmiyecegini belirt-
tikten sonra, “naklettigimiz bu hadisler, ravilerine giivenilemiyecegi
hususunda ileri siiriilen tenkitler gozoniine ahnirsa, highir zaman sahih
olamaz. ... "der.#3

Siddetli itirazlariyla bilinen Ibn Hzm, “insanlar arasinda, (hallka)
Allah yolundan saptirmak igin bos s6zii satin alanlar vardir.” (Lukman,
6) ayetine dayanarak sema’in (musiki dinlemenin) haram oldugunu soy-
leyenleri soyle reddeder: Halki Allah yolundan saptirmak, kafirlerin
gfatidir. Birisi, halki Allah yolundan saptirmak maksadiyla Kur’an—
Kerim satin alsa ve O’nu eglence visitas1 yapsa yine kafir olur. iste
dyette Allah’in kmnadin boyle kimselerdir. Yoksa Allah, bu ayette
(halki) Allah yolundan saptrmak icin degil, sadece ruhunu neselendirmek
maksadiyla musiki ve sarki dinleyen kimseleri kinamamgtiré.

Sonug olarak diyebiliriz ki icki ve ahlak bozucu seylerden uzak kal-
difnn siirece sema’m miibah oldugunu séyleyenler, ayetin lafzi manasina
sarthp kalmamslar, onun nezih bir sekilde sarki ve musiki dinlemeyi
yasaklamayan niizil sebebini anlamak igin akillarim cahistirmaslardir.

Bu bilginler, sema’1 yasaklayan hadislerin dayandif senedlerin
zayif oldugunu, hatta bazlari, bir kisim sebeblerden tiirit onlarin kesin-
likle sahih olmadiklarini séylemislerdir. Diger taraftan onlar, kaybolmus
birisinin déniip gelmesi, bayram ve diigiin gibi 6zel hallerde kadinlarm

40 Neylu'l-Evtar, c. VIIL, s. 102,
41 Aym eser, c. VIIL s. 100.

42 ¢, VIII., s. 101 vd..

43 Ahkamu’l-Kur’an, e. IL., s. 150.
44 Neylu'l-Evtir, e. VIII, s. 104.
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sark: sdyleyerek galdiklar: defleri dinlemenin caiz oldugna delalet eden
bir hadis—i serife dayanarak itirazda bulunmuslardir. Yani isaret edilen
hadis, bu tiirlii miinasebetler olmasa bile, sahih ve sabit bir delil ile Al-
lah’in yasakladign bir seye véasita olmadifn siirece, mutalk bir sekilde
sema’m cevazina delilet etmektedir.

Biiyiik tabiilerin fikihindan vermis oldugumuz bu misallerle yetini-
yoruz. Bu misallerde onlarm, Allah’in kitabim1 ve Peygamber’in siinne-
tini anlama metodlarimi agik¢a gérmekteyiz. Simdi bunlarindan ¢ikanl-
mast gereken sonuca gelelim.

Sonug :

Sahabi ve tabiilerin Kur’an ve Siinnet’e nasil bagh olduklarimi yu-
karida gordiik. Onlar, ortaya ¢ikan yeni bir olaym hiikiimiinii Kur’an
ve Siinnet’te buluamadiklari zaman re’y ve ictihada bagvuruyorlardi.
Birgok hallerde re'y ile fetva vermekten ¢ekiniyorlardi.

Ancak, onlar nass’lar karsisinda akl-1 selim nasil istiyorsa dyle
davramyorlardi. Biliyorlard: ki Kitap ve Siinnet’in bildirdigi hiikiimler,
aragtinlmas: gerekli bir takim gerekgelere (illetlere) duyanmakta ve bir
takim gayeleri gergeklestirmek igin sevk edilmis bulunmaktadir. Diger
bir deyisle, onlar inaniyorlard: ki Allah Teala’nin koymus oldugu hiikiim-
ler, bize raci olan bir takim maslahatlar (yararlar)’la ilgilidir. Bu masla-
hatlar ister ferdlere, ister cemiyetlere rici olsun, iyiligi celbetme ve ko-
tiiliigii, zararh geyleri def etme noktasmda toplanir...

Bu itibarla ileri gelen tabiiler, maslahata aykir1 bulduklar1 zaman
mutlak veya genel olan nass’larla amel etmeyi birakmiglardir. Onlar,
bu maslahat1 gergeklestirecek olan ciheti benimsemislerdir; isterse bu,
nass’t takvid veya tahsis veya onun zahirni terk etmeye yol a¢smn. Is-
te fiatlar tahdit etme, biribirinin yakin akabasi veya kari-kocas: olan-
larin yekdigerleri lehine yaptiklari sahitligi redddetme, Tevbe b.
Nemr'in bosadigi karismma mut’a vermeyen kimsenin sahitligini kabul
etmemesi, Urve b. ez—Ziibeyr'in yolkesen ve soygunculuk yapanlarmn
tevbelerini muteber saymamasi hep bu maslahat esasmma dayanmistir.

Verdigimiz bu misallerde oldugu gibi sahabi ve tabiilerin fikh,
harfiyyen nass’a sanhp kalmama, hiikiimlerin illet ve maksatlarm
taniyip ona gore amel etme, ‘“zaman ve mekina gire bu illet ve
amagclar degisince hiikiimler de degisir” prensipini kabul etme ozelligiyle
dikkati ¢eker.



FARABI'NIN SiYASi FELSEFESI VE SiiLiK!
Yazan: FAUZI M. NAJJAR Cev.: Dr. MEHMET DAG

Siyasi felsefe deyince siyasi hayat hakkinda felsefi merak ve onun,
insanin mutluluk ve yetkinligiyle (kemali) olan iligkisi anlasildigi tak-
dirde, Ebu Nasr el-Farabi, hakh olarak, Islimda siyasi felsefe geleneji-
nin kurucusu sayilir. Faribi, siyasi felsefe genel anlamda felsefenin
gerekli bir dahi oldugu i¢in, dini hukukla idare edilen bir topluluga s5y-
liyecegi pek ¢ok seyi oldugu varsaymmina dayal olarak, klasik siyasi
felsefeyi Islam diisiincesine sokan ilk miisliman diisiiniir olma serefini
tagir. Farabi'den once, gercek klasik siyasi felsefe ya yanhs anlagilmis,
ihmal edilmis, ya da saldirrya ugramstir.

Bu hi¢ de tesadiifi degildir: toplumun ilk siyési-dini 6nderi olan
Peygamberin teokratik rejimi hem bu hayattta hem de dtekinde mutlu-
lugu garanti etmistir. Onun siz ve eylemleri (siinneti) her zaman ve her
yerde miikemmel, degismez ve gecerli bir hukuk olan Islimin dini
hukukunun temel kaynaklar: olmustur. Bu sartlar altinda, en iyi idare
hakkinda diisiinmek gereksiz ve en hafif bir deyigle fazlahktir. Seri‘at
ideal idare seklini garanti etmektedir. O, boyle bir idare geklinin anaya-
sas1 ve hayat tarzidir.

11

Peygamberin 6liimii iizerine siyasi-dini toplumun onderligi ile
ile ilgili olarak onun mesru halefi sorunu, miisliimanlan iki devamh
ziimreye biolerek, onemli siyasi-dini hareketleriz tahrik etmeye devam
eden bir meseleyi ortaya ¢ikarmistir. Islaimda siyasi aynbk kismen in-
anca dayal olarak, fakat ashinda zamanin siyasi hakikatlarini savanma-
da ya da ona kars1 bir tavir takinmada aklilegtirmeler ve kanitlamalarla

1 Bu ceviri Fauzi M. Najjar’ i Studia Islamica (c. IV, 1961) de yayinlanan “Faribi’s Po-
litical Philosophy and Shi'ism ** adlh makalesinden yapilmstir.
2 Sehristani, el-milel ve en—nihal, (Kahire 1317 H.), T, 16.
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propagandas: yapilan otorite ve idarenin mahiyeti, gorevi ve alam hak-
kindaki bir takim fikir ve nazariyleri dogurmustur. Mannheim’in termino-
lojosiyle sioylersek, tarihi halifelige sahip olan Siinnilerin “ideoloji™ sine,
devaml olarak sahip giktiklari Islim teokrasisinin onderligini ele ge-
girmede bagansiz kalan Siilerin “iitopya™s1 kargt gikmagtars.

Hilafet hakkindaki tartisma, siiphesiz, [slim siydset nazariyesinin
baslangicina isaret eder. “imamhk™ ciddi siyasi tartismamn ilk ve en
onemli konusu haline gelmistirs. Once, her iki taraf meseleyi hukuk ya
da meveut kuruluslar agisindan ele almislardir. Fakat ilk Islaim siyasi
diisiincesinin ilkel hususiyeti gok ge¢meden klasik ilimlerin ve diger kiil-
tiirel ve dini akimlarin etkisi altinda giiniin sartlanna daha uygun
bir diisiince tiiriine yol vermistir. Miicadeleci taraflar “akli silahlan™
kendi inan¢ ve amellerini savunmak ve mesru gostermek ve siyasi
idarenin kendi haklarn oldugu iddialarmi desteklemek i¢in benimse-
mislerdir. Siinnilikte halifenin “teokratik’ idaresi ile Siilikte mesru
imamin idaresi arasinda kavram farklarim ortaya koyan kisa bir in-
celeme, bize Farabi'nin takindign tavrin menseini kesfedip, ogretile-
rinin 6nemini belirliyebilecegimiz nazari plam temin edebilir.

Hem Siinniler hem de Siiler imamhgn, adaletin muhafazasi ve
toplumun korunmasi igin gerekli oldugu noktasinda ortaktirlar.
Bununla birlikte Siinnilere gére, bu imamhk sekli seri’at tarafin-
dan gerekli kilindigi halde, Siiler onun gerekliligini akla dayandirms-
lardirs. Aralarmdaki bu doktrin farkinin Islam siyasi nazariyesi-
nin tiimiinde bir takim kollar1 bulunmaktadir. Kimin Peygamberin
halefi oldugu hakkindaki ilk siyasi sorun, daha sonralan, Islanmin ashna
yabaner olan dini ve felsefi mahiyetteki doktrin ayrhklan ile gii¢lendi-
rilen ciddi siyasi gatismalar seklinde kendini gostermistir. Imamin ger-
¢ek gorevi nedir, ne sekilde goreve getirilmelidir ve uyruklanyla olan
miinasebetleri nasil olmahdir? Bu ve benzeri sorular Islam igin esash
sonuglar doguracak ve aym zamanda hiikimetin mahiyeti, kanun ha-

3 M. 909-1171'den sonra devam eden, fakat tiim Islaim devletinin énderligini ele gecire-
meyen Fatimilerin istisnasryla.

4 Bugiin bile, ister savunma seklinde ister reformeu gekilde ister Sunni ister $ii olsun,
Islam siyasé diisiincesi Imamliktan kendisini ayiramamugtir.

5 Siilere gore, bu, Tann'min bir ddevidir. Bu diigiince Mu’tezile’nin dogruluk ve adalet
Tanr’min ddevidir seklindeki nazariyelerinden alinmstir, Adélet ve diizenin korunmasi i¢in mut-
lak liizamlu olan fmamlik akil sayesinde gereklidir.
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kimiyeti ve insanin son duragn konularimi genis ¢apta aydinlatacak
sekilde s6z konusu edilmislerdir.

Siinni siyasi nazariyeye gore, halifes yiiksek dereceden siyasi bir
gorevlidir. Peygamberin halefi ve siyasi-dini cemaatin 6nderi olarak o,
kanunlarmin uygulanmasina, simirlarin savunulmasina ve giinliik me-
selelerin idaresine bakar. Teokratik (ya da nomokratik) bir rejimde o,
devletin hukiki, idari ve askeri giiciiniin temsilcisidir”. 1lahi hukukun
koruyucusu olarak ise, hi¢ bir sekilde doktrin koyucu, Goldziher'in de-
yisiyle “6gretici otorite”™ degildir. Nazari olarak, cemaat tarafindan
kendi sahsi niteliklerinin degerine gore segilmesi gerekmektedirs.

“Dogma konusunda biitiin otoriteden yoksun diinyevi bir 6nder ve
sadece geri’atin koruyucusu olan ve Islimin savunmasini kendi sahsinda
toplayan Siinni halifenin aksine”, Sii imam, “Tanr’nin kendisine ver-
digi sahsi niteliklere bagh bir hak” olarak Islamn énderi ve dgreticisi;
“Peygamberin peygamberlik hizmetinin bir varisidir. Idare ve greticilik
gorevini Tanr1 adina yapar. Imamin, kendisini alelade insanlar iizerine
yiicelten tabiat iistii nitelikleri bulunmaktadir ki, bu ona verilen bir
mevkiin sonucu degil, dogustan gelen, daha ziyade ashna ait bir seydir™.?
Siilerden bazilarma gore, ilahi nir (tannsal 151k) yaratihstan beri Pey-
gamberin amcasimin oglu ve aym zamanda damadi Ali’ye verilmis olup,
zamanla bir Imam’dan digerine ge¢mektedir. Dolayisiyla Imam 6ziir-
siiz ve giinahtan masumdur. Sadece biitiin miisliimanlarin ulasabilecek-
leri dini bilgilere degil, aym zamanda ildhi hakikatin bir savunucusu
olarak gizli bir ilme de sahiptir. Diger biitiin insanlarin sahip olduklar
seviyenin iistiindedir. Hatasiz hikmeti ile miiminleri dogru yola iletir.
Onun otoritesi ve kararlart mutlak ve nihaidir. Siilik, Imama, Siinni kar-
sitinda bulunmayan ruhi ve siyisi gii¢lerle donatmistir. Siinni halife
demokratik yollarla segilip, seriatla idare ederken, Imam, seri’atin da
iizerinde bir yer isgal etmektedir ve dilerse onu degistirebilir*. Imamin
bu insan-iistii niteligi, biitiin $ii firkalar tarafindan genellikle tanin-
mistir,

6 Imam sbzii bundan boyle Siilerin dini énderini gostermek igin kullanilmstir.

7 I. Goldziher, Le Dogme et la Loi de I’ Islam, fran. ¢ev., Félix Arin (Paris 1920), s. 172,

8 Miverdi, el-ahkdm es-sultaniyye, (Kahire 1909), s. 4.

9 Goldziher, Le Dogme., . 172,

* Yazar, hangi $ii firkasinin veya firkalarimm biyle bir goriisii benimsedikleri hususunda
agk degildir. (Cevirenin Notu).
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Peygambere bir halife tayin etme metotlari, Siinni ve $ii siyasi naza-
riyenin nazari ayrhklarim yansitmaktadir. Siinni siyési nazariye ideal
bir se¢im sisteminden ne kadar sapmis olursa olsun, yine de biat ilkesi
sayesinde toplumun hiikmiine sbzde kalan bir baghhk géstermistir.
Uygun nitelikte yalmzea bir tek aday bulunsa bile, se¢im, bir tarafa
itilemez. Iema (toplumun ileri gelenlerinin tek bir kararda birlesmeleri)
Siinni siyisi nazariyenin 6zii olarak kalmaktadirio,

Siilere gore, imamin tayinini tanzim eden kanun, en 6nemli inang
esaslarindan biridir; delayisiyla sartlarin baskisina ve toplumun arzula-
rina terkedilemez. Imamin belirtilmesi (mensiis) gerekmektedir. Belirtme
va da tesbit etme imamm giinahtan masum oldugunu bilen biri tarafin-
dan yapilmalidir. “Baska deyisle, Imam halk degil, Tann tayin etme-
lidir.”1* Herkesin bildigi ve Siinni lema tarafindan kabul edilen “halkin
gesi Tanr'nin sesidir” (vox populi vox dei) ilkesi, Siiler s6z konusu ol-
dugu takdirde, sagmadir. Olsa olsa bu, gergek bilgi kaynag olan ilahi
nira bir tecaviizii gbsterir. Bu ruhladir ki, modern bir $ii, halkin
genel egiliminin bilincine dayanan (ilk halifelerin) yar1 demokratik
bir hiikiimet seklini kétiillemektedir, '

Siiphesiz, tarihi bakimdan Siinnilerin iktidara geg¢mesini sagh-
yan miiminlerin fema’idir. Siilerin iddiasina gore, icma’m dogruluk
ve adalet ilkesiyle uygunluk halinde olmamasimin nedeni budur. Ter-
sine, o, “zulm” ve “gasp’ 1 tasvip etmistir. lema‘, hukuku korumak
igin ne yeterli ne de uygundur. Pek ¢ok duryvmlara cevap veremez
durumdadir. “Giinahtan masum birinin yoklugu farzedildigi takdirde,
Iem‘da ikna edici delil bulunmamaktadir. Bundan dolayr lema’,
her fertte, dolayisiyla herkesde bulunan hata imkénindan dolays,
vararsizdir.” 3 Baska deyisle, toplulugun, bir gbriiste birlesmek ugruna,
hatiada karar kilmas: miimkiindiir. Hilli daha sonra Siinnileri, segilen
bir imamm daha degerli bir aday ugruna yerinden ahnamayacag

10 Sehristani, Milel, I, 143-144. lema, Siinni hilifet nazariyelerinin temelidir. Hali-
felik, biitiin siyasi nazariyeyi biinyesinde toplayan Islim hukukunun (fikih) konusudur.
Yazar, bu noktalarin genis bir sekilde ele ahnacagn “Democratic and non-Democratic Patterns
in Muglim Thought™ adh bir arastirma hazirlamaktadir,

11 Hilli, el-Bibu el-Hadi Asar: a Treatise on the Principles of Shi'ite Theology, ing. ¢ev.,
Wm. M. Miller, (Londra 1928), s. 68.

12 A. F. Badsah Huseyin, Husain in the Philosophy of History, (Lucknow 1905), Gold-
ziher’in nakli, Le Dogme, s. 285.

13 Hilli, el-Bibu el-Hadi Asar, 66
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temelinden hareket ederek, elestirmektedir. Siilerin, biitiin bilgi ve
hikmetin kendisine bahsedildigi bir kiginin mutlak idaresini arzu etme-
leri esas1 “insan aklinm yetersizligi” ilkesine dayanmaktadir. Bu sebeple
insanlarin, gercek bilginin tek kaynain olan masum bir Imamin kara-
rma basvurmalan gerckmektedir.

Siinnilik olsun, Siilik olsun, her ikisi de kaynak ve nitelik baki-
mindan siyisi hareketlerdir. Nazariyeler daha sonra gelmistir. Nasil
Siinni siydsi nazariye hilafeti mesru géstermek igin biitiin kaynaklardan
yararlandiysa, Siilik de Yunan ilmi ve felsefesinde, ozellikle Eflatuncu
siyasi felsefede, Yeni- Eflatunculukta ve Ariflik (Gnosticism) mezhe-
binde destek bulmustur. Asin Siilik aym1 zamanda Hristiyan, Yahudi,
Manichean ve diger etkiler de gostermektedir's.

Bu makalede bizim amacimiz Farabi’nin siyasi felsefesinin ne dere-
ceye kadar Siinni-Sii catismayla, belirlenmediyse bile, sartlandigim
tesbit etmektir. Eflatun’un siyési felsefesinin gerefli bir savunucusu ve
sarihi olarak Farabi'nin ilgisi ne dereye kadar yukanda sbzii edilen
tiirden Islami sorunlarla belirlenmistir ? Acaba bu problemler, buhranh
caglara bzgii olan tiirden bir siyasi felsefeye onun gozlerini agmis olabilir
mi? Farabi'nin asil niyeti ne idi ve siyasi dgretisi Sii hareketinin akli
bir duruma sokulmasim ne derecede temsil eder?

111

ilk izlenimler, Farabi'nin siyasi doktrininin, siyasi 3iilik’in biiyiik
capta nazari bir dogrulanmasi (tasdiki) oldugu neticesine goriirir!=.
Kendisi bir Sii oldugu igin, tabiatiyla, bagh oldugu firkanmn siyasi me-
seleleri ile ilgilenecekti. Siinni tepkinin bir sonucu olarak, Bagdat’dan
kagmaya ve Halep ve Sam’da $ii bir emir olan Seyf ed-Devle’nin sarayma
siimmaya mecbur oldu. O devrin Abbisi halifeleri Siinnilik’in savunucu-
su sayihyorlardi; dolayisiyla Siinnilik’ten az gok aynlan fikir adamlarinin
Bagdat’da yeri olmamasi hayret edilecek bir sey degildir. Aslen Arap ol-
mayan!s Farabi’nin gonlii, olduk¢a calkantili bir devrin Arap ve Islam

14 Gazali, Feda'ih el-Batinivye, nesr., I. Goldziher, (Leiden 1916), ss. 8-9.

15 Ibn Teymiye, K. ma'iric el-vusil ila ma’rifet enne usal ed-din ve furi’ahd kad bey-
yenehd er-resil, (Kahire 1323 h.) s. 2; H. A. R. Gibh, An Interpretation of Islamic History,
(Lahor 1957), s. 27. Burada Gibb, Farabi’yi Fatumi hareketin taraftan veya sempatizam olarak
gosterir. Hannad Fakhoury and Khalil Curr, History of Arabic Philosophy, (Beyrut 1957), 11,106.

16 Farabi, Tiirkistan'da bir Tiirk kasabas: olan Farab'da diinyaya geldi. Babasimn franh
bir ordu kumandam oldugu sdylenir. Ibn Ebi Usaybi’a, Uyiin el-Enba. .. negr. A. Miiller, (Ki-
nigsberg 1894), 11, 134,
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diigmam yikicr faaliyetlerine kaymig olabilir. M.X. yiizyll mezhep ha-
reketlerinin ardinda, Siinni ve kibirli Arap idaresini igerden yikmak
igin Iran milliyetgiliginin koriikledigi hosnutsuzluk ve Yahudi-Hristi-
yan isbirliginin yattizn hakkinda kuvvetli delil bulunmaktadir!”.

Ayrica, Farabi’nin siyasi yazilarmm bir tahlili, onun Imamdan sa-
dece siyasi ve dini toplulugun ilk bagkani -re’is el-evvel- olarak bahset-
tigini, ona mutlak hiikmetme ve kanun koyma kuvvetlerini verdigini
ortaya koymaktadir. Farabi'nin, ilk bagkann idaresi ve yetkileri iizerin-
deki diisiinceleri, her ne kadar esasta Eflatun’un siyasi felsefesinden alin-
missa da, ilihi Imém idaresini mesru gostermek igin $ii taraftarlar
tarafindan kendi yararlan i¢in kolayca kullamilabilecek bir durumda idi.
Farabi, aym zamanda, Siinni idarenin bas1 olan halife ve onun secilme
metodu olan fema hakkinda tamamen sessizdir. Her ne kadar Farabi,
i1k baskanin tayin metodu hakkinda pek agik degilse de, onun topluluk
tarafindan segilmesinin 6zel bir takdire bagh secimden ¢ok daha az
makbul oldugu hususunda siiphe birakmamaktadir.

Siyasi alandan felsefi alan dénecek olursak, yine Farabi'nin (felse-
fi) ogetileri ile Sii (itikadi) goriisler arasinda belirli paralelliklere tamk
olmaktayiz. Imammn ilahi irtibatim mesru gistermek azminde olan Sii-
ler, Yeni-Eflatuncu sudir (¢ikis) ve “kiilli (evrensel) akil” fikrinde kud-
retli bir akli destek bulmuslardir:s,

Siilerin, Imamhg felsefi agidan yorumlamalarinda, Imamlar, Ye-
ni-Eflatuncu “ruhi arac” min yerini almistir. Dolaysiyla Farabi'nin
eserlerinin Yeni-Eflatuncu niteligi,' bu eserlerin, Siilerin ilihi niir na-
zariyesi lehinde metafizik bir kanitdan hig de yoksun olmadii inancina
bizi gotirmektedir.

Metot bakimindan tevil ilkesi (kutsal metinlerin mecizi olarak yo-
rumlanmasi) Siilikde, ozellikle Batimyye’nin ogretilerinde merkezi
bir yer iggal etmektedir. Bu ilke, imamlar batini hikmet doktrininin bir

17 Bernard Lewis, The Origins of Isma'ilism, (Cambridge 1940)), s. 3. Burada B. Lewis
Isma’ili hareketin altinda yatan sosyal etkenleri siz konusu eder. Firabi de “Hristiyan bir bél-
genin merkezinde yerlesmis, inatla puta tapiahklanm koruyan Yunan kolonisi” Harran'da
ogrenim gdrmiistiir.

18 Muhammed Ali Ebii-Rayyéan, “The Theory of the Imamate between the Batiniyya
and al-Suhrawardi”, es-Sekafe, no. 705 (Haz. 30, 1952), ss. 20-21.

19 Ozellikle Medine Fazila ve Siyaset el-Medeniyye. Bu eserlerinde Firibi Yeni-Fflatun-
latuncu sistemi, peygamberligin, Hz. Peygamber dahil, her hangi bir gahsin tekelinde olmadigim
kamtlamak igin kullamr.
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geregi oldugu igin, asin Siileri, her dinin nisbi bir gergekligi oldugunu
ileri siirmeye ve Kur’an ayetlerinde gizli felsefi ve soyut bir doktrini,
baska deyisle, batin ilmini kendi taraftarlarma ayirarak kutsal metinleri
kitlelerin yaran igin kullamlan bir takim semboller olarak bertaraf et-
meye gitiirmektedir», Iste Farabi'nin hayatta oldugu siralardadir ki,
baz Sii ziimreler (Karmatiler), “Yunan filozoflarmin terciime edilmesin-
den beri yaygin olan Eflatuncu fikirleri kendi amaglan igin kullanmak
suretiyle icersinde sir ve ilmi yenilik cazibesi de bulunan™ bir takim
siyisi iddialarla ortaya atilmiglardir,

Tevil ilkesi Islam filozoflarimn, 6zellikle Farabi'nin felsefi sistem-
lerinde iistiin bir yer isgal etmektedir. Fakat her ne kadar filozoflar
Siilerle aym metodu kullanmislarsa da, onlar1 harekete gegiren sebepler
aym degildi. Bununla birlikte Farabi’nin siyasi eserlerinde, Siinnilik-
ten ayrlmig bulunan $ii hareketi, Siinniligin saldinsina karsi ortiili
bir sekilde destekleme tesebbiisiinii gormek i¢in kuvvetli sebepler
vardir.

v

Farabi'nin yeri ancak, iyi bir talih eseri olarak elimizde ipuglar
bulunan, onun ulasmak istedigi son hedefe gire degerlendirilebilir.
“Iki Felsefe” ye girisin sonunda Faribi su agklamayr yapmaktadir:
“Felsefe bize yunanhlardan, Eflatun ve Aristo’dan gelmistir. Bunlar
bize sadece diisiincelerinin (felsefelerinin) sonuglarimi vermekle kalma-
muslar, bu neticelere gotiiren esaslar1 ve noksan oldugu ya da kaybol-
dugu zamanlar felsefeyi yeniden canlandirma yolunu da gistermis-
lerdir™’21,

Biitiin ilimlerin en yetkin olam felsefe ya da ilim, insanin en yiiksek
yetkinlige (kemale) ve mutluluga (saadete) ulasmasimin geregi olarak ken-
disini gbstermektedir22, Denir ki, bu ilmin kaynagin Mezopotamyanin
ilk yerlileri olan Keldénilerde bulunmakta idi; buradan Misir’a, Misir’dan
yunanlilara; yunanhlardan siiryanilere ve sonra da Araplara gegmis-
tir. Yunanlilar bu ilme vyiice hikmet, ya da “biiyiilk hikmet” adim

20 Abdulkahir el-Bagdadi, Moslem Schisms and Sects, ing. cev., A. 8. Halkin (Telaviv
1935), 11, ss. 131-135.

21 K. tahsil es-sa’ade (Haydarabad 1346 h.), s. 47 Ing. ¢ev. R. Walzer, The Rise of Is-
Jamic Philosophy, Oriens, 1T (1950), s. 15.

22 Tahsil, s. 47.
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vermisler; onun sahip oldugu seye ilim ve onun melekesine de hikmetin
tercihi ve hikmet sevgisi anlamina gelen “felsefe”” demislerdir,

Bu sizlerin ifade ettigi anlamlar, o ¢agin siyasi ve fikri havasi hak-
kindaki bilgimizle birlestirildigi takdirde, Faribi'nin felsefeyi eksik ve
neredeyse ortadan kalkmig bir durumda gordiigii ve hedefinin felsefeyi
canlandirmak ~hikmeti kendi asli iilkesine geri getirmek- oldugu sonucu-
nu gikarmaya bizi gotiirmektedir. Hikmet, fikri ve ahlaki biitiin fazi-
letlerden ibarettir; biitiin ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti ve sanat-
larin sanatidir. Mutluluga ulasmanin gerekli ve yeterli sartidir,

Felsefenin bu sekilde 6vgiisii, Farabi’nin muhakkak surette felsefi
bilgiyi, zamamnin dini bilgisini de igine alan en yiiksek bir bilgi gesidi
olarak gordiigii inancina bizi gotiirmektedir. Eflatun’un felsefesini -
zetlerken, Eflatun’un agzindan, dini diisiincenin (nazar) ve dini layas
sanatimn (fikih), gerekli olan varhklar ilmi ya da hayat tarz hakkinda
yeterli bilgi verecek kudretten yoksun oldugunu ileri siirmektedir. Bu
ilmi verebilecek olan nazari sanat, felsefedir. Hayat tarzimi temin eden
ameli sanat ise, hilkkiimdarm sanatidir (el-mihne el-melekiyye)z+,

Farabi, filozofu hiikiimdar ya da siyasi énderle aym saymakta,
bunu yaparken de filozofu nazariilimleri elde etmis ve imkén nisbetinde
bunlar1 basgka geylerde kullanma giiciinde olan kimse olarak tasvir et-
mektedir2s. Filozofun zihinindeki nazari bilgi tek basmna eksik hikmet-
tir. Yetkin (kémil) hikmet, insani faziletlerin gergeklestirilmesidir.
Bundan dolay1, aym zamanda ilk reis olan filozofun gérevi milletlerde
ve sehirlilerde mutluluklan i¢in gerekli nazari ve ameli faziletleri fiil
haline gikarmaktir. Bu faziletlerin (erdemlerin) fiil haline ¢ikarilmasinda
kullamlan, akilli insanlar igin, kamtlama (ispat), diger insanlar igin de
ister zorla, ister isteyerek olsun, ikna ve hayal-giicii gibi metodlar ce-
sithi insan simflarma uygun diigmektedir. Felsefenin eski yerini almasi,
felsefenin hakim olmasi demektir.

Fakat felsefenin eski yerini almas1 ya da onun Islim topluluguna
girmesi, iki 6nemli sorun dogurmaktadir: Once, felsefe tamamen ya-
baner bir ¢evrede varhgim nasil siirdiirebilir? Bu, felsefe bir putperest

23 Aym eser, s. 38.

24 Farabi, Felsefet Eflatin,., Latince terciime ile birlikte nesr., F. Rosenthal ve R. Walzer,
Plato Arabus, II, Alfarabius de Platonis Philosophia (Londra 1943), s. 6.

25 Tahsil, 39,
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(pagan) dgreti, bir bid’at ve gelenege dayah bir topluluga tehlikeli bir
ithal oldugu i¢in, onun dinle uzlasmas: problemini ortaya koymustur.
Sonra, tabiat ve yetisme bakimindan felsefeye yatkin bir zihne sahip
olmayan kitleler tarafindan felsefe nasil anlagihr? Bu iki 6nemli soruna
verilecek cevabin aym sekilde teskil edilmesi gerekti. Felsefenin, saglam
dgretisini Islam toplulugunun fertlerine nakletmesi igin, varhgim biraz
olsun kabul ettirmesi gerckmekte idi. Varhgmi herhangi bir sekilde or-
taya koymak igin ise, kendisini dinin temel gereklerine uydurmas: ya
da kendisini geri’at 6niinde megru gistermesi gerekiyordu. Bagka deyisle,
kendisini, miisdhade ettigi hakikati hi¢hir sekilde tehlikeye diisiirmek-
sizin, Islimlastirmaya mecburduzs. Béylece filozoflar daha baslan-
gigta Islimin ortaya gikardign bazi 6nemli problemleri kendi sistemlerine
koyma yoluna gitmislerdir. Peygamberlik, vahy, gelecek hayatin
sartlan ve baska uhrevi sorunlar Farabi'nin, Ibn Sind’nin ve Ibn Riisd’-
iin eserlerinde yer almistir27,

Islam diinyasinda felsefeye biylesine hikim bir yer vermeye ¢alisan
biri olarak Farabi, bu problemle ilk karsilasan Islima karsi, diismanca
bir tavir takinmaksizin, ilk ¢bziimii getiren kisiyvdizs, Hareket noktas:
ona Peygamberin ya da Imammn yerine Eflatun’un Devlet’indeki filo-
zof-hiikkiimdar1 ve geri’atin yerine de Kanunlan koymasim saglayan
Eflatun’un siyasi felsefesi idiz. Farabi, siyasetin Eflatun’un sistemin-
deki 6nemli yerini kabul ederek, felsefenin aym gekilde Islam diinya-
sinda da eski durumunu kazanmasmna ¢alismistir. Gorecegimiz iizere,

26. S. Pines, “Some Problems of Islamic Philosophy™, Islamic Culture, XI (1937), 67; P,
Kraus, Revue des Etudes Islamiques’de, IX (1935); A 220-A223. Ibn Ebi Usaybi'a, 1I, 139,
Farabi'ye ait “igersinde mantik sanatindan sz eden Peygamberin hadislerinin bir derlemesin-
den’ bahsetmektedir. Bu sonuea ulagmak igin uzaklara gitmek gerekmez. Mantik ve dolayisiyla
felsefe galigmalar sadece geriat tarafindan miisaade edilmemis, aym zamanda tasvip edilmistir.
Farabi, siinni miislimanlar tarafindan inangsizhikla suclandi igin, felsefe ¢alsmasim Peygam-
berin kendi sizleri ile mesru gistermeye mechur olmustur.

27 Louis Gardet et M. M. Anawati, Introduction a la Theologie Musulamane (Paris 1948),
s. 318-324; L. Goldziher, Stelling der alten islamischen Orthodoxie ze den antiken wissenschaf-
ten (Berlin 1916): “Durum bu olunca sahip olduklar iyi bir gdhreti ihtimamla muhafaza edenlerin
felsefi gahsmalanm makbul olan ilimlerden biriyle gizlemeye neden mecbur olduklarimi anlamak
kolaydr™,

28 1lahi vahyin felsefeye iistiinliigiinii ileri siiren ve vahyin salt diisiincenin giremiyecegi
bir hakikat sahasimn kapisim agtigim belirten el-Kindi’nin tersine, Firabi, vahyin gergek bilgi
temin etme iddias: bulunmadigim kabul ederek bunlar uzlagtirmaya girigir,

29, 8. Pines, ad1 gecen makale ss. 70-T1.
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din son tahlilde felsefenin ve hatta siyasetin durumundan daha asag
bir mevkie indirilmistir.

Daha énce Férabi'nin hedefinin sadece felsefeyi Islim toplumuna
tamitmak olmayip, aym zamada onu bir taraftan baskidan, diger taraf-
tan halk seviyesine diismekten korumakti. Felsefenin kitlelere miispet
bilgi nakletmesi igin “akil edilirleri (ma’kalat) duyulur seyler (mahsii-
sat) arasindaki karsihklar ile temsil etmesi” gerekmektedir. Bu da
yine meseleye Eflatuncu bir bakis tarzidir. “Eflatunla Aristo arasinda-
ki Goriig Birligi” (el-cem beyne re’yeyn el-hakimeyn) hakkindaki ri-
salesinde’ Farabi, Eflatun’un yaz iislibu ya da yaz sanatindan siz
eder. Eflatun, nakletmek igin, dgretilerini agik¢a ve dogrudan dogruya
ifade etmek yerine semboller, efsaneler (mitler) ve remzi hikayeler kul-
lanmaktadir. Farabi'ye gore, bundan amag, ilim ya da felsefeyi, layik
olanlar, ¢ahsma ve aragtirma yoluyla kavramaya caba gosterenler
i¢in muhafaza etmektir:!, Farabi, Eflatun’un Aristo’ya hitaben yazdig
bir mektuba isaret etmektedir. Bu mektupta Aristo eserlerini (diyalog)
yerine risile seklinde yazdign ve boylece de felsefeyi halka indirdigi i¢in
su¢lanmaktadir. Cevap olarak Aristo, Eflatun™u, her ne kadar daha az
miiphem bir gekilde yazdiysam da, halk kitleleri arasindaki insanlara
indirilemiyecek bir gekilde takdim ettim, diyerek temin etmektediri2,

Bu felsefi konularda miiphemlik ilkesi, dyle gériiniiyor ki, biitiin
Islam filozoflar tarafindan felsefeyi segkin tabakaya miinhasir kilmak ve
Emirler ve Siinni kelamailar elinde zulmden korunma vasitasi olarak tav-
siye edilmistir. Siinni bir topluluk tarafindan bir yenilik ve ayricihk
sayilan felsefe, kendisini esdegerli ibareler ve sembolik benzetmelerin
gerisine gizlemeye mecbur olmustur. Biylece bazan demek istemedigi
seyleri soylemek zorunda kalmistir. Béyle olunca filozoflarin soyledik-
leri ya da yazdiklar1 seyler goriiniise bakarak degerlendirilemezler.
Satirlarda, siylenenlerden daha bagka seyler aranmalidir. Yazilarin dis
anlamlarinin 6tesinde daima bir de i¢ (bitin) anlamlan vardir. Dis an-
lam felsefeyi korumak igin lizumlu; taninmasim1 saglayan itimatname
—felsefi diigiinceye bir giristir. “Bu, felsefenin giyindigi zirh; siyési ne-
denler dolyasiyla gerekli; felsefenin topluluk kargisindaki agik¢a goriin-
diigii sekil; felsefenin siyasi yonii idi.”»* Iste bu diisiincelerdir ki Fa-

30 K. el-cem’ beyne re'yeyn el-hakimeyn, nesr. Albert N. Nader, (Beyrut (1960), s. 84.
31 Aym yer

32 Aym eser, s, 85.

33 Leo Strauss, Persecution and the Art of Writing, (Glencoe 1942), s, 18
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rabi'nin, Imam, filozof-hiikiimdarla aym saymasmma ve akiledilirleri
ya da miisbet bilgileri “cisimler’” ve “siyasi” seylerle temsil etmek igin
geri’ata bagvurmasma sebep olmustur. Felsefenin siyasilesmesi ve
Islimlagmas: Farabi’nin diigiincesinde elele yiiriimekte ve bu, Farabi’nin
en 6nemli ve kapsamh felsefi 6gretilerini siyasi bir ¢ergeve igersinde sun-
maya mecbur olusunun nedenini agiklamaktadir. Farabi'nin eserleri

aym zamanda hem metafizik hem de siyasi karakter tasimaktadir3+,

Klasik felsefenin Islam toplumuna tamitilmasi, felsefe ile din ara-
simnda zahiri bir uzlasma teminiyle miimkiin olmustur ki, bu Farabi’nin
iginde yasadig tiirden bir topluluga verilen bir tavizdi. Kullandiz te-
rimleri tayin eden ve onu Islim kuruluslarina deginmeye zorlayan, mu-
hatabinin miisliiman bir kitle olmasiydi. Fakat onun metodunu bilen
ve verdigi ipuglarindan hareket eden kimseler olarak yazdiklarinin sa-
dece belirli bir dini doktrinin aklilestirilmesi veya amacimin 6zel bir
firkayr desteklemek oldugunu sanmamaliyiz. Dini tartismalann ortasin-
da bir hayat gegirmesine ragmen, Farabi, herhangi bir harekete katil-
maktan ya da baglanmaktan kagmnmaya ¢ahsmistir:s,

Farabi’nin $ii doktrininin temeli olan tevil ilkesini kullanmasi, onu
ancak yiizeyde bir Siilik taraftarn yapmaktadir, ibn Teymiye; Farabi, Bisr
b. Fatik ve onlarin Ismé’ililer arasindaki benzerlerinin Kur’an ve hadisin
tevil edilmesini ilk ileri siirenler olduklarin zikretmektedir3s. ibn Teymi-
ye, bunlara gore, peygamberlerin hi¢ bir zaman derin ilihi ve evrensel
(kiilli) bilgi hakikatina sahip olmadiklarmi, peygamberligin bu dini
ziimreye dahil olanlar igin degil de genis halk kitlelerinin goziinde yiiksek
bir yer isgal eden hayal-giiciiniin bir fonksiyonu oldugunu belirtmekte-
dir. Gazili, filozoflar1 tevillerinde asir1 girmek ve kendilerini biitiin
ger¢eklerden tamamen ayirmakla suglamaktadir. Onlar, Peygambere,
dogruyu gizleyip yanhs:1 ortaya koyarak halk kitlelerini bagtan ¢ikarma,
onlarin gizlerini kapama ve sasirtma iradesini atfetmektedirler. Onlara
gore, Peygamber, hakikatin baska tiirli oldugunu bilmesine ragmen,
kitlelere kendi dilleriyle hitap ederken hitabet metodunun kullanmistir.
Dolayisiyla o, umumun yaran i¢in yalan séylemistir. Filozoflar, pey-

34 Ibn Ebi Usaybi’a, II,139; kar. benim makalem, “On political Science, Figh and
Kalam™, Islamic Culture, (Ekim 1960).

35. Max Meyerhof, “Von Alexandrian nach Baghdad™, arapca ¢ev. A. A. Bedevi, Tiris
el-Yinani fi’l Hadira el-Arabiyye, (Kahire 1946), s. 83.

36 Ibn Teymiye, Ma'drie, 2.
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gamberligi savunuyormus gibi gériinerek hakikatta onu inkér etmisler
ve sahtelik derecesine indirmislerdir. Her mecazi ifade bir yalandiri?.

Farabi ve Siiler dini hukukun, i¢ anlamin bir dis ifadesinden baska
bir sey olmadiginda miittefiktirler. Fakat Farabi felsefenin daha iyi bir
Tanri bilgisi temin etmek, biitiin varhiklarn ve tiim seylerin ger¢ek bilgisi-
ni vermek igin Hukukun metninden gok daha éteyeuzandig seklindeki sa-
mimi iddiasin ileri siirerken, asin Siilik ahlaki bir nifak unsuru, felsefi ba-
kimdan bozuk ve siyéasi yénden ise yikier idi. Farabi'nin Imam sbzii ile “fi-
lozof”, “hiikiimdar” ve “kanun koyucu™ sbzlerini birbiri yerine kul-
lanmasi, onun zorunlu olarak Imamhg felsefeyle aklilestirdigini ya da
Prof. E.I. J. Rosenthal’in ileri siirdiigii gibi, “vahyin mutlak hakikatim
felsefeyle” dogruladiam gostermektedir. Bir yerdes Farabi Imam
kelimesinin anlamim, arapgaya uygun olarak, etimolojik bakimdan 6n-
derlik yapan, hedefleri tesbit eden kimse, ya da pesinden gittigimiz yet-
kinlikler seklinde yorumlayarak agiklamaktadir. Onu, dini ilimlerde
iistiinliik kazanms biri olarak degil, “nazari ilimlere”, “fikri erdemlere™
ve “filozoflara zgii biitiin diger niteliklere” sahip olan biri olarak va-
siflandirmaktadir. Imam muhakkak dini bir énder degildir. Farabi;
Eflatun ve Aristo’ya da Imam adim vermektedir.

Bununla birlikte, Farabi ve Siilik’in birlestikleri ortak ve onemli
bir alan vardir. Hem Firabi hem de $iilik, yasayan aklin egemenliginin
hukukun egemenligine iistiin oldugu hususunda aym fikirdedirler; su
farkla ki, Imamin akl ya da hikmetinin ildhi bir kaynag varken, ilk
baskanin (re’is el-evvel) hikmeti beseri hikmettir (hikme beseriyye).

37 Aym eser, 2-3.

38 Political Thought in Medieval Islam, (Cambridge (1958). Farabi'nin peygamberlik
nazariyesi baz1 (Batmiyye) Sii firkalarmki ile karsilagtinlabilir. Her ikisi de vahyin sadece pey-
gamberlere dzgii olmadigim  gostermek igin  Yeni-Eflatuncu fikirlerden yararlanmiglardr.
Férabi tarafindan dzellikle Siyaset el-Medeniyye'de agiklandijn iizere, insamn en yiiksek kemali
(vetkinligi) etkin (fa’al) akilla bir olmasidir. Bu, Farabi'nin vahiy olarak kabul ettigi tek durum-
dur. Ulihiyet (Tannlik) insanmn ulasabilecegi bir seydir. “Onlar (Batniyye), peygamberlerin,
iistiinliik emelinde olan kimseler olduklarim1 ve peygamberlik ve imamhk iddiasiyla hiikiim-
ranhk sevdasina diiserek halki kanunlar ve hile ile idare ettiklerini ileri siirerler”. Bagdadi,
adr geg. eser, II, 133.

39 Tahsil, 43.

40 Ibn Ebi Useybi'a, Farabi'ye “miikemmel bir filozof ve faziletli bir fmam" demekte-
dir. Adi gegen eser, &, 134,

41 Telhis Nevimis Eflatin, nsr. ve cev. F. Gabrieli, Plato Arabus 111, Londra: Warburg
Institute, 1952, s. 41.
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Yukaridaki ifadelere bakilarak, beseri hikmetin ilihi hikmete iistiin
oldugu sonucuna vanlabilir ki, bu, kabul gérmeyecek kadar kéklii, de-
gisiklige yol acan bir sonugtur. Insan aklmin bagimsiz ve kendi kendine
yeter olmasi anlasilabilir, ama Imamm ilahi niruna énceligini iddia
etmesi gosteristen ibarettir. Bu dilemmaya verilecek cevap, muhtemelen
begeri hikmetin, siirekli olarak o6gretilerini, faaliyet halindeki siyasi
durumlara gire diizenliyebilecegi anlaminda, iistiin oldugu gergeginde
yatmaktadir. Halbuki ildhi hikmet aslinda bu nitelikten yoksundur.
“[lahi hikmet, faziletli bir idarenin tesisi igin gerekli olabilir, fakat beseri
hikmet ya da felsefe onun siirekliliginin vazgegilmez bir sartidir.”

i1k reisin niteliklerini sayarken Faribi, peygamberlerin ru’yetini
miikemmel bir akli meleke ile birlestirmekte, ya da hig degilse bunlarm
birbirlerine uygun diistiiklerini ileri siirmektedir. Akli meleke (yeti) sa-
yesinde hiikiimdar ilahi ve tabii varhiklarin gergek niteligini seckin azin-
Liga nakledebilir. Bir filozof olarak onlara bilgi verir. Hakikatleri hayal-
ler ve benzetmelerle halk kitlelerine bildirip, 6diil ve cezalari tesbit
eder. ilk baskan ilihi bir varhk olarak bu hiikiimleri formiile eder.
Onun peygamberlik melekesi (yetisi), ¢gogunlugun inang ve amelleri ile
ilgili olarak, onlar1 kanunla ortaya koymada son noktasina ulasir.

Eflatun’un Kanunlar'im Ozeti’'nde Farabi, seckin azinh@n hig de
belirli amel ve kanunlara ihtiyaci olmadigini; buna ragmen pek mutlu
olduklarimi soylemektedir. Belirli amel ve kanunlara ahlaki bakimdan
eiri olanlar muhtagtir#2. Kanunun egemenligi, yasayan aklin efemen
liginin karsihg, sadece gergek ya da ideal idareye bir yaklasimdir. 1k
baskan elinde yazili kanunlar olmaksizin idare eder ve uygun buldukga
sartlara gore hiikiimlerini degistirir. O, kanunun sebebidir; kanunu
varatan odur; ihtiyaca gire onu ortadan kaldirir ve degistirir — kendisi
kanunun iistiindedir. Fakar ilk bagkamin bulunmama ihtimalini giz
oniine alarak.., kanunu korumahyiz...”’+3 Farabi ri’aset el-ila ile ri’aset
siinniyye# arasinda aymrm yapmaktadir, Birincisi nazari felsefe ile bir-
lesmek suretiyle meydana gelir. Ikincisinin ise tabiat bakimindan fel-
sefeye ihtiyaci yoktur. Baska deyisle seri’atin idaresi mutlaktir; bir
otorite idaresidir. Yeni sartlar1 kargilamak iizere degistirilemez de.

42 Mille Fazila, Leiden, Cod. Or. 1002, var. 54.
43 Ayni eger, varak 56, 58.
44 Bak., benim makalem, “Farabi on Political Science™, The Muslim World, Nisan (1958).
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Farabi'nin felsefe ile dini, siyaset vasitasiyla uzlastirma tesebiisii
sadece saglam inanglarin siyasi 6nemi iizerinde 1srarla durmakla kalmaz,
aym zamanda kelim ya da dinin ameli felsefeden ya da 6zellikle siyési
felsefeden ve nihayet genel olarak felsefeden daha asagida yer aldigina
isaret eder. Insan mutlulufunu tanmimlamak ve onun varhk sartlarm
belirlemek dini ilimlerin degil, siyasi felsefenin gorevidir.+s Fakat eger
mutluluk, tabii ya da ilahi olsun, biitiin varhklarm ve tiim seylerin bil-
gisi, miisbet ya da felsefi bilgisinden ibaretse, ancak pek az kimse gergek-
ten mutlu olabilir. Geri kalan insanlar ibadetleriyle ve ahliaki bakimdan
erdemli olmak suretiyle gercek mutlulugun ancak g¢ok kisa bir manza-
rasimi elde ederler. Dindarlik felsefi diisiinceden asagida yer alir.

Farabi, belirli ya da dogus halindeki siyasi bir diizenin savunucusu
degildir. Siilerin, Farabi’nin égretilerinde kendi iddialarmm destekli-
yecek bazi kanitlar bulmus olmalari, hatta Firabi'nin onlarin nazariye
ya da diisiincelerinden baz kisimlar tasvip etmis olabilecegi pek miim-
kiindiir¢s. Tartismalar Farabi'nin dikkatini Eflatun’un siyasi felsefe-
fesine yoneltmis olabilir; fakat onun bu felsefeyi kabul etmesi, onun
gergek felsefe oldugu inancma dayanmaktadir. Farabi’ye gore, yalmz
felsefe, insamin, nazari kemalden ibaret olan son mutluluga ve gergek
gayesine ulagmasimin bir garantisidir.

45 Gazili, ad1 gegen eser, ss. 8-9; Bagdadi, ad1 gecen eser, II, 132, Burada Bagdadi bir
Batini’nin bir digerine siyledigi su sdzleri nakletmektedir: “Bir filozof iizerinde etkili olursan,
ona simsiki sanl, ¢iinkii giivencimiz filozoflardir. Biz ve onlar, peygamberlerin geri’at kitap-
lar1 ve dlemin kidemi hususunda aym fikirdeyiz.”



HALK-T KUR’AN MESELESI
Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta’dil Kitaplarina Tesiri*

Abdu’l-Fettih Ebfi Gudde

Ceviren: Miicteba UGUR
Hadis Asistam

Tarihte “el-Mihne” de denilen “Halk—1 Kur’an” ya da “Lafz” me-
selesi, cerh ve ta’dil kitaplarinda, hadis ricaline, zay:f ravilere ait eser-
lerde, tarihi kaynaklarda ¢okca zikredilmis, sebeplerine inilmis bir
konudur. Zaman gegtikge ifade ettigi mana @@rindan ¢kmis, bilhas-
sa tarihi ve mahiyeti asrimiz ilim alemine mechul kalmistir. Bu itibarla
bu miithim meselenin mensei, tarihi seyri hakkinda kisa bilgiler verip
ravilere, muhaddislerle cerh ve ta’dil kitaplarina tesirinden etrafh bir
sekilde bahsetmek yerinde olacaktir.

Halk-1 Kur’an Meselesinin baslangie1:

Tarih ve mezhepler tarihi kaynaklarinin ittifakla naklettiklerine
gore Halk-1 Kur’an meselesinden ilk bahseden Ca’d b. Dirhem, sonra
Cehm b. Safvan’dir. Daha sonralar bu ikisine Bisr b. Gayasi'l-Merisi
tibi olmustur!. Ca’d b. Dirhem zindikhk ve ilhad isnadiyle Emevi Dev-
leti’nin sonlarma dogru 118 (M.736) tarihinde katledilmistir, Cehm b.
Safvin da Haris b. Sureyec ile birlikte Horasian emirlerine isyan ettigin-
den 128 (M. 745) de dldiiriilmiistiir, Bigr b, Gryasi’l-Merisi ise 218 (M.833)
yilinda takriben 70 yasglarmda iken Bagdat’ta vefat etmigtir. Hifiz
Zehebi Bisr’den bahsederken, “fakih, miitekellim Bisru’l-Merisi 218
yilinda dlmiistiir. Kur’dn-1 Kerim'in mahluk oldugu giriigiinii yaymakta

* Terciime, miiellif tarafindan nesre hazirlanan, birkag defa basilan (3. bs; Beyrut, 1972)
Zafer Ahmed el-Usmani et-Tehdnevi'nin nemli eseri “Kava'id fi "uliimi’l-Hadisin 361-380,
sayfalarina eklenen notun ayn basumindan yapilmistir. Beyriat? 1972, s. 5-26.

1 Hifiz Lalka'i'nin Serhu’s-Siinne ve Ebii Hatim er—Rdizi'nin er-Red Ale’l-Cehmiyye eser-
lerinde bu husus acikca belirtilmistir. M. Zahid el-Kevseri, Te'nibu’l-Hatib; Misir 1361 [1942, s,
53.
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idi. Bu senenin sonlarinda gigtii. Kendisine hi¢ bir alim katilmad:. Baz
imamlar kiifriine hiikmetmislerdir” diyor?. Yine Zehebi'nin naklettigine
gore Bisr, Cehm b. Safvan’a yetisememistir. Ancak, onun Kur’in-
Kerim’in mahluk oldugu goriigiinii benimsemistir. Bu goriisii kuvvet-
lendirmek i¢in yeni deliller ileri siirmiis ve yaymaya ¢alismistir. Babas
Yahudi idi. Nasr b. Malik tebasi arasinda boyacihik yapar, kaval imal
ederdi. Bisr, Hartinu’r-Resgid zamanimda (170-193 /786-808) yakaland.
Kelami goriisleri yiiziinden eziyet gordiit.

Halk—1 Kur’an fitnesi kismen Imam -1 A’zam Eba Hanife (70-150
[689-767) zamaninda zuhiir etmistir. imdm-1 A* zim konuyu en ince
teferruatina kadar izah edereck Kur’in-1 Kerim'in mahluk oldugu go-
riigiinii yayanlan cevaplandirararak bir miiddet susturmusturt. Ustad
Kevseri bu konuda sunlan séyler: “Cehm b. Safvan’in éldiiriilmesinden
sonra ¢ok ge¢medi, Kur'dn—v Kerim'in mahluk oldugu goriigi iyice
yayilmadan bir grup insan ¢ikmaza girdi. Bir kismi Cehm’i tutarken bir
kismi ona karsy ¢kt Sonunda bircok kimse bu bid’atginin asil maksadin:
bilmeden hakikatten uzaklasti, ifrat ve tefrite kagtr. Bir grup Cendb-
Hakkin ezeli bir sifatiny nefyederek O’nun kendisine mahsus bir kelamu
olmadif iddiasinda Cehm’e katulirken bir grup telaffuz edilen séziin ki-
demine kail olarak aksini ileri siirdii. Imiam- A’zam durumu gordiigiinde
isi ciddiyetle ele aldi, konunun mahiyetini agiklady ve sunlary siyledi :
“Allak’a ait sifatlar mahluk degildir. Yarattiklarina ait olanlar mahluk-
tur”. Imam-v A’zam bu ifidesiyle demek istemistir ki, “Kelam™, Allah’a
ait olusu itibariyle ezelidir ve yalnizea O’na mahsus bir sifattir. Ancak
Kur'an-1 Kerim’i okuyanlarin dillerindeki ses, ezberliyenlerin zihinlerinn-
deki zihni tasavvur, mushaflardaki yazi.. hepsi de mahluktur. Onu ezberli-
yenlerin mahluk olusu gibi.. Daha sonra ehl-i siinnet alimlerinin goriigii
bu noktada birlesmistir™s.

Imam- A’zim’m biitiin gayretlerine ragmen bu fitne durmamstir,
Abbasi Halifesi Me'miin (170-218 [776-833) zamammna kadar gizli-agik
devam etmis, bu halife zamaninda tam manasiyla agiga gikarak yerles-
mistir. Me'min’un kendisi bile Mu’tezile’ye kapilarak Kur’an—1 Kerim’-

2 Zehebi, el-Iber; Kuveyt, 1960; 1/73.

3 Zehebi, Mizanu’l-ltidal; Misir, 1382 [1963; 1/322

4 Hifiz Ibn-u Ebi’l-Avvam rivayetinden Kevseri nakli.. Te'nibu’l-Hatib, s. 55; Ibn-u
Kuteybe, “el-Ihtilaf fi’l-Lafz adli eserinde bu hizmetinden takdir ve siyayisle bahseder. Kevseri
nesri; Misir, 1349, 5. 56 vd.

5 Kevseri, Te'nibu’l-Hatib; s. 53.
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in mahluk oldugu gériisiinii benimsemistir. Ayrica alimleri, kadilan,
muhaddisleri, hadis ravilerini bu goriise inanmaya davet etmege basla-
mis, zor da kullanmistir. Biitiin bunlar hayatinin son senesi olan 218
de vukii bulmustur. Me’'mun devrini takip ederek gelen bu meselenin
ortaya attign fitne Mu’tasim (?177-227 [793-842) ve Vasik (l. 232 /846)
devirlerinde devam ederek Miitevekkil (206-247 /822-861) devrinin
baslarina kadar siirmiistiir.

Miitevekkil hilafete gegtigi zaman Halk—1 Kur’in mevzuuna kendin-
den 6nce iig halifenin gisterdigi itiban gostermemistir. Hatta 234 (M.
848) yilinda Halk-1 Kur’an goriisiinii yasak ederek Islam iilkelerine teb-
lig etmis, boylece devleti ve halki rahatsiz eden bu fitne ortadan kalk-
mistir. Arada gegen 15 yil boyunca alim ve muhaddisler gesitli zorluk-
larla karsilagmuslardir. Kimi 6liim korkusundan Kur’in-1 Kerim’in mah-
luk oldugunu kabul etmis, kimi méanésim bilmeden bu goriige katilmis-
tir. Kimisi selefin girmedigi bir mevzuya dalmaktan ¢ekinmis, kimisi de
Kur’an-1 Kerim’in mahluk olmadigim agik¢a soylemis ve bu ugurda basi-
na gelen biitiin belalan hatta 6liimii bile sabir ve metanetle karsilamistir.

Zehebi'nin de naklettifine gore Me'mun, alimleri Halk-1 Kur'an
konusunda imtihina tabi tutmustur. Kendisi o siralarda Rakka’da bu-
lundugundan Bagdat’taki ndibine imtihan hususunda bir mektup yazarak
pek asin girmistir. Me’'mun Peygamber zamaninda bilinmeyen bu konuya
tam manasi ile inanan bir kimse gibi davranmistir. Devrin alimlerinden
¢ogu zorla olumlu cevap vermis, bir kismu tevakkuf etmistir. Boyleleri
meseleye dair goriisiinii sonra agiklayip tartismalara girmisse de sozlerine
aldiran olmamistir, Mesele biylece biiyiimiig, bu yiizden Me'mun birgok
alimi 6liimle bile tehdit etmistir..s. Dahas1 var, bu tarihi dénemi tatkik
eden okuyucunun da girecegi gibi ayni sebepten sayisiz insan hepsedilmis,
iskence giormiis, hatta oldiiriilmiistiir’. Mesele zamanla devleti, biitiin

6 Zehebi, el-Iber; 1 [372.

] 7 Halife Mu'tasim zamamnda Imam Ahmed b. Hanbel bu mescle yiiziinden 28 ay hapse-
dilmis, kollan gikarilip, kirbagla dogiilmiistiir. Kur'an-1 Kerim’in mahluk oldugunu séyleme-
digi icin eziyet gormiistiir. Aym meseleden el-Visik zamamnda Imim-1 Safi'i ashabindan
Yiisuf b. Yahya'l-Buveyti’ye de iskence ve eziyet edilmistir. Halifenin Bagdat Kadin Tbn-i Ebi
Du’it, Misir kadismna Yiisuf un imtihan edilmesini yazmsti. Yiasuf sorguya ¢ekildiginde biitiin
zorlamalara ragmen Kur’an—1 Kerim'in mahluk oldugunu séylemekten imtina etmis ve “Vasik’in
yanma da giksam dogrusunu siylerim, bu ugurda demirler i¢inde dliiriim de.. Taki, benden son-
ra bir nesil gelir, bu dava ugruna demirler altinda lenlerin bulundugunu dgrenir” demistir.
Daha sonra Misir’dan Bagdat'a gotiiriilerek zindana atilong ve 231 de (M. 845) Bagdat zindamnda
prangalar icinde hayata veda etmistir.
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miisliimanlar ilgilendiren bir konu haline gelmistir. Irak ve oteki Islam
iilkelerinde toplantilarin, meclislerin, sehir ve kasabalarin, obalarm tek
konusma mevzuu Halk-1 Kur’an meselesi olmustur. Bu mesele yiiziinden
alimler arasinda sert tartismalar ¢ikmis, devlet adamlart Misir, Sam,
iran ve diger Islim memleketlerinde alimleri, kadilar, fakihleri muhad-
disleri imtihana ¢ekmistir.

“el-Vasik hilafete gegince Misir Kadist Muhammed b. Ebi’l-Leys’e
bir mektup yazarak herkesi Halk—1 Kur’an meselesinden imtihan etme-
sini emretti. Bu emir geregince Misir’da ne kadar fakih, muhaddis, miiez-
zin, muallim varsa kimse kalmadi, Halk-1 Kur'andan sorguya gekildi.
Bir¢ok kimse bu yiizden tedirgin oldu. Zindanlar Kur’an—1 Kerim’in
mahluk oldugunu inkar edenlerle doldu. Bu hal el-Vasik devri bo-
yunca el-Miitevekkil’in hilafete ge¢ip de meselenin yasaklandigina hig-
bir sekilde miinakagsa mevzuu yapilmamasma dair emrini yaymlaym-
caya kadar aym sekilde devam etti. Emrin yaymlamsim miiteakip
halk huzura kavustu, 15 yil sitkinti iginde kaldiktan sonra rahat bir

??s.

nefes ald:

Sevkani, konuya verilen 6nemi yersiz bularak diyor ki: “Allah
kelamma dair bu ihtilafli meselenin - iizerinde ¢okeca durulmus, ugruna
miislimanlar arasinda aymliklar baggbstermis, ilim adamlar imtihana
¢ekilmis, onun Islim’in en biiyiik meselelerinden biri oldugunu zanne-
denler bulunmusg bile olsa — 6nemli bir faydas1 yoktur. Aksine fuzuli-
dir. Bunun i¢indir ki Allah, Sahibe ve Tabiini bu konuda séz etmekten
korumustur™,

Halk-1 Kur'an Meselesinin Raviler, Muhaddisler, Cerh ve ta’dil

Kitaplarma tesiri:

Imam Ahmed b. Hanbel'in (164-241 /780-855) Kur’an-1 Kerim’in
mahluk oldugunu séylemeye zorlanmasmdan ve bir¢ok alimin basim
yiyen bahis konusu fitne atesinin sénmesinden sonra Halk-1 Kur’an

8 Ahmed Emin, Duha'l-Islim; Kahire 1368 /1949, 111/184. Ahmed Emin, “Bu malumat
el-Kindi'nin el-Vuldt ve'l-Kuddt'mn cesitli yerlerinden naklettik™ diyor. Halk-1 Kur'in mese-
lesi Duhal-Isliam’da siyasi yonden ele alinms tesirlerinden bahsedilmistir. Beyhaki, el-Esma
ve's—Sifat da meseleyi itikadi yonden izah eder (Misir bs. s. 239-269). Ibn-i Hazm ise el-Fisal
Sfi'l-Ehvd ve'n-Nihal adl eserinde meselenin serhine, Kur'dan-1 Kerim hakkinda mahluktur
demenin caiz olup olmadigima dair etrafh malumat verir (Misir, 1320, 111 /4-15). Tacu’s-Subki
konuyu tarihi yoniiyle ele alr. Tabakitu’s-Sifi'iyye; Kahire, 1322, 1/206-217.

9 Irsidu’l-Fuhil; s. 11.
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meselesi bilhassa onu benimseyenlerle benimsemiyenlerin arasim ayni-
ran dlgii olmak gibi ugursuz bir sekle girmistir. Birgok alimler arasinda
ihtilaf ve diismanlhk mevzuu olusu yaninda zamanla adeta hadislerin ve
isnatlarin zayifhkla ithamina yol agan cerh ve ta’dil sebeplerinden biri
haline gelmistir. Oyle ki, alimler, muhaddisler, kadilar, gayet saglam
sika raviler, Halk—1 Kur’an meselesinde goriisiinii agiklamayip tevakkuf
ettigi veya ifrat ve tefrite kagmadan hakikat1 séyledigi icin cerholun-
mustur. Cerh ve ta’dil kitaplarinda bu tiirlii cerhe ait ¢ok sayida misaller
bulunmaktadir. Ote yandan bu mesele, bazi insanlarmn diismanlarina
karsi haksiz ve élgiisiizee kullandiklar bir intikam ve iftira vasitas
olmustur. Séyle ki, bir alime kizan onu cerhedip zamammn ehl-i siinnet
dlgiilerine gore elde ettigi halk itimadimi sarsmak igin onu “Kur’an-
Kerim mahluktur” demekle itham etmistir. Bu itham 6lgiisii dylesine
genis tutulmustur ki zamanla el-Buhari (194-256 /810-869) ve Yahya
b. Ma’in (6l¢.250 /864), Ali b. el-Medini (6l. 234) Yezid b. Haran (il
206), Zuheyr b. Harb (6l. 234) gibi siinneti ve ilimlerini nefislerinde top-
lamis bulunan degerli seylerine kadar varmstir.

Hafiz Ibn—u Hacer’in (773-852 /1371-1448) Hakim Eba Abdillah
en-Nisibiri’nin “Tarihu Nisibéir” undan naklettigine giore Hatim b.
Ahmet demistir ki “Miislim b. Hacedc’tan isittim : “Muhammed b. Is-
ma'il (el-Buhdri) Nisabiir'a geldigi zaman halkin ona gisterdigi itibart
bir alime, bir valiye gésterdigini girmedim. Sehre iki ya da ii¢ fersah mesa-
feden kendisini karsgiladilar. Devrinin Nisdbur seyhi olan Muhammed b.
Yahyd'z-Ziihli bulundugu mecliste “yarutn Muhammed b. Isma@'il’i iste-
yen karsilasin. Ben de karsilayacagim™ dedi. Muhammed b. Yahya dahil
biitiin Nisdbur alimleri onu karsiladilar. el-Buhdri sehre girdi ve Buha-
ralilarin yamina indi. Muhammed b. Yahya bize “sakin ona kelam mev
zuunda bir gey sormaywn. Ciinkii bizim goriisiimiize aykiry bir cevap verir-
se aranuz agilr. Horasan’da ne kadar Nasibi, Rafizi, Miirci’i varsa bize
oh geker” diye tenbih de etti. Halk el-Buhari’den ilim almak i¢in basina
yygldr. O kadar ki, bulundugu ev ¢catisina kadar doldu. Geldiginin ikinci
ya da iigiincii giiniiydii, birisi kalip “Lafs” meselesini sordu. Buhdri su
cevabi verdi: “Fiillerimiz mahluktur, tellaffuzumuz da fiillerimizden
birisidir’. Bu cevap iizerine orada bulunanlar arasma ihtilaf girdi.
Bir kisma “el-Buhari Kur’an-1 Kerim’i telaffuzum mahluktur dedi”,
bir kismi “demedi” diye miinakasaya bagladilar. Boylece aralan
acildi. O kadar ki birbirlerine diistiiler. Bunun iizerine ev halki bir araya
gelerek miinakasa edenleri disar1 gikardilar”. Buhari de sunlan siyle-
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mistir “Ubeydullah b. Sa’id (Ebi Kudiame es—Serahsi)in “arkadaslan-
mizin durmadan, kullarin fiilleri mahluktur dediklerini duyuyorum”
dedigini igittim”. Buhari devamla, “kullarin, diyor, hareketleri, sesleri,
kesbleri, yaz yazmalari mahluktur. Ancak, mushaflarda yazh, kalp-
lerde bellenip muhafaza edilmekte olan Kur’an-1 Miibin’e gelince . . o,
Allah kelamdir, mahluk degildir. Cenib-1 Hak bu konuda “hayir, ha-
yir.. O kur’an knndllcnne ilim verilmis olanlarin sinelerindeki apagik
av(,tlerdlr 10 buyurmustur”. Ebt Hamid es Sarki de demistir ki, “Mu-
hammed b. Yahya'z-Ziihli’den isittim, “Kur’an-1 Kerim Allah kelami-
dir, mahluk degildir. Kur'an-1 Kerim'i telaffuzum mahluktur diyenler
miibtedidir. Bayleleri ile oturulmaz, konusulmaz. Bundan sonra Muham-
med b. Isma’il’in yammna gidenleri itham edin. Ciinkii onun meclisine
ancak mezhebinden olanlar gider” diyordu™11.

Ibn-i Ebi Hatim’in Buhari’yi aym sebepten cerhettigi goriillmekte-
tedir. Bu ciimleden olarak terciime-i halinde “Buhéri 250 senesinde
(M.864) Rey sehrine geldi. Babam (EbG Héatim er-Razi) ve Eba Ziir'-
ati'T-Razi ondan sema’ yoluyla hadis rivayet ediyorlardi. Muhammed
b. Yahya (ez-Ziihli) Buhari'nin yanlarinda “Kur’an-1 Kerim’i telaffuz-
um mahluktur” dedigini bir mektupla kendilerine haber verdiginde ha-
dislerini terkettiler” demektediri2.

Buhari’yi zayif ravilerle bir arada zikrettigi icin Allah Zehebi’yi
affetsin.. Diyor ki: “Lafz meselesi yiiziinden dedikodudan kurtulamadi.
Iki razi (Ebi Hatim ve Eba Ziir'a) bu mesele dolayisiyle ondan rivayeti
kesdiler™.

Buhari'nin seyhi Ali b. el-Medini'ye gelince — ki, Buhari Sahihini
ondan rivayetleri ile doldurmustur — 13 Ihn-i Ebi Hatim onu da el-Cerh

10 29. el Ankebit s. 49. Buhdri'nin Halk-1 Kur'dn meselesine dair bahsedilen olaydan
sonra telif etmig oldugu Halku ef"ali’l-Ibdd adlh eserindeki goriigii budur (s. 73). Eser, 1306 da
Hindistan’da birkag risale ile birlikte biiyiik ebatta basilmistir. Bu risalelerden ilki Semsu’l-
Hak el-Azimébadi‘nin 1" lamu ehli’l-Asr fi akkimi rek’ateyi’l- Feer idir. Buhdri adi gegen eserinde,
Kur’an-1 Kerim mahluktur, tilavetle metluv aym geydir, mahluktur gériisiinde olanlan esash
tahlillerle reddeder ve su sonuca vanr: miirekkep, kit, vazi, Kur’an-1 Kerimi ezberleme, okuma..
hepsi de kullann fiillerinden olup yaratilmistir. Kur'in-1 Kerim ise Allah'in Kelam sifatinin
tecellisidir. O, Allah kelamidir; Allah kullanna onunla hitabetmistir. Hz. Peygamber (S.A)
den tevatiir yoluyla gelen haberler de bu merkezdedir.

11 Hedyu's-Siri, Bulak, 1301, s. 491 ve I1/203. Zuhli’nin bu tutumu el-Buhdri’ye olan
hasedinden ileri gelmektedir. Bkz. Tabakdtu’ s-Sdfi‘iyye, Buhdrinin terciime-i hali 11/12, 13.

12 Ibn-i Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil; Haydarabat, 1361 /1942, I11 /11, &. 191.

13 el-Buhiri sahihinde Ali b. el-Medini’den 303 hadis rivayet etmistir.
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ve't-Ta’'dil de zikreder ve “babam ile Eba Ziir’a Ali b. el-Medini’den
hadis yazarlardi. Ancak Halk-1 Kur’an goriisiinden (yani bu meseleye
icabetinden) dolayr Ebi Ziir'a ondan hadis rivayetini kesdi™™ der!4.

Ibn-i Hacer’in naklettigine gore Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdul-
lah “el-Miisned” de babasindan Ali b. el-Medini tarikiyle bir hadis ri-
vayet ettikten sonra demistir ki: “babam Mihne (Halk-1 Kur’an mesele-
sinde basina gelenler) den sonra Ali b. Medini’den hig bir hadis rivayet
etmedi..” Talk b. Ali miisnedinde de su rivayet vardir: “Babam, “Ali
b. Abdillah (el-Medini) alimler Halk-1 Kur’an ile imtihan olunmaz-
dan once bize hadis rivayet ederdi” dedi”. ibn-i Hacer, “ben de derim
ki, diyor; Ali b. el-Medini hakkinda Ahmed b. Hanbel ve taraftarlan
yukarida zikri gecen Halk-1 Kur’dna icabetinden dolayr bazi sbzler
sarfetmislerdir. Halbuki o, riici’ve tevbe etmigtir™!5,

el-Ukayli de Ali b. el-Medini’ye atip tutar ve onu “Kitabu’d-Du’-
afa”” da sirf Lafz meselesinden dolay: zayif raviler arasinda zikreder. Ze-
hebi bu tutumu sebebiyle el-Ukayli’ye iyice ¢atar: “Be Ukayli, sende
hi¢ akil yokmu? Hakkinda ileri-geri konustugun bu adam kimdir bili-
yormusun ? .. Biz su Ali b. el-Medini, el-Buhari, Abdu’r-Rezzak, Os-
mén b. Ebi Seybe .. gurubunu miidafaa edebilmek, haklarinda soyle-
nenlerin asilsiz oldugunu agiga gkarabilmek igin sana uyduk. Bun-
lardan her birinin senden birkag derece daha saglam, hatta kitabina
almadigin birgok sikalardan daha giivenilir oldugunu sanki bilmiyorsun.
Eger bunlann hadisleri terkedilseydi ilim kapisi kapanr, hitap kesilir,
seleften bize intikal eden haberler kaybolur, her tarafi zindikhik kaplar,
deccallar ortaya gikardi. Sonra bid’atgi hata eden, giinahkar her ravi
hadisini zayiflatan bu hallerden dolay: cerh edilmez. Giinahlardan, ha-
tadan salim olmak sika sartlarindan da degildir. Lakin kendisinde
azicik bid’at bulunan, genis ilmine ragmen biraz vehme sahip sikalardan
gogunu zikretmemizden maksat muhalefet bahis konusu oldugunda bu
kusurlar tasimayan baska sika ravilerin daha saglam ve tercihe sayan ol-
duklarinin bilinmesidir. Var gerisini sen hesap et™1¢,

imam Yahya b. Ma'in’e gelelim: Zehebi, Yahyd'nin terciime-i
halinde nakletmistir: Ahmed b. Hanbel “Yahya (b. Ma’in) ve Eba Nasr
et-Temmar gibi Halk-1 Kur’ina icabet edenlerden hadis yazmak ho-

14 Ibn-i Ebi Hitim, a g e; 1111, . 194,
15 Ibn-i Hacer el-Askaldni, Tehzibu't-Tehzib; Hindistan, 1326, VII /356, VII /356, 357.
16 Zehebi, Mizanu’l-Itidal; 111 /140.
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suma gitmez”’ demistir. Zehebi daha sonra Yahya’nin “Mizan’ da nigin
nakledildigini agiklayarak onu, diyor; biiyiik bir hafiz hakkinda siyle-
nen her soziin bir bakima tesirli olmayacaginin bilinmesi i¢in zikrettim.
Hakikatte Yahya, Seyhan’in (Buhari ve Miislim) sahihlerinde kendisin-
den rivayette bulunmus olmalaryla kipriiyii goktan gegmistir. O halde
hakkinda sbylenenlere itibar edilemez. Dahasi var, Yahya bi Ma’in adi
sarktan garba yayilmistir. (Yani, ta’dil ve tevsik mertebelerinin en yiik-
segine ulagmistir). Allah’in rahmeti iizerine olsun..”17,

Ali b. Ebi Hasgim el-Leysi el-Bagdadi’nin terciime—i halinde Ibn-i
Ebi Hatim diyor ki: “Babam, Ali b. Ebi Hasim’den Rey ve Bagdat’ta
hadis yazmisti. Onun “Ali’yi ancak sadik olarak biliyorum” dedigini
isittim. Ancak Halk-1 Kur’an meselesinde tevakkuf etti. Bunun igin nas
hadislerini terketti. Babamdan da kiraat yoluyla Ali'nin hadisleri ri-
vayet edilmez oldu. Babam, “Halk-1 Kur’an meselesinde tevakkuf etti.
Biz de ondan rivayeti kesdik. Artik Ali’nin hadislerini ta’n edin” derdi”
15, Ibn-i Hacer de “Ali Sadiktur, diyor; Halk-1 Kur’an meselesinde
tevakkuf ettigi i¢in hakkinda s6z edilmistir. Buhéri (Sahihinde) ondan
rivayette bulunmustur. Bu (yani Halk—1 Kur'in meselesinde tevakkufu)
rivayetlerinin kabuliine mani teskil etmez’19,

Keza, Ali b. el-Hasani’l- Bahili’nin terciime-i halinde Ibn-i Ha-
cer diyor ki: “Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah, ancak babasinn izin
verdigi kimselerden hadis yazardi. Babasi yalmzca ehl-i siinnet gorii-
siinde olanlardan hadis yazmasina izin vermis, Halk-1 Kur’ana icabet
edenlerden rivayette bulunmasmi men etmisti. Ali b. el-Ca’d’1, onunla
aym goriiste olanlar1 bu sebepten miisnedine almamistir”2, Hulisati’l-
Hazreci'de 21 su ifadelere rasthyoruz: “Ahmed b. Mansir b. Seyyar er-
Remani.. Hafiz, Ebu Bekri’'l-Bagdadi.. Miisned tasnif etmistir. Yezid
b. Hartn, Zeyd b. Habbab, Abdu’r-Rezzik ve birgoklarindan rivayeti
vardir. Kendisinden de Ibn—i Mace rivayette bulunmustur. Ebt Hatim
er-Rizi ve ed-Darekutni sika odugunu séylemislerdir. Halk-1 Kur’in
meselesinde tevakkuf ettigi icin Ebt Davud kendisini ta’n etmistir.
83 yaslarinda iken 265 de (M. 878) dlmiistiir™,

17 A g e; IV /410

18 Ibn-i Ebi Hatim, a g e ; 111/1, s, 194,
19 Hedyu’s-Sariz 430 ve 11 /153.

20 Ibn-i Hacer, Ta® cilw’l-Menfa'a; s. 15.
21 s. 13,
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Ahmed b. Hanbel ile arkadasi, Imam Safi'i'den ilim alanlardan el-
Hiiseyn b. Aliyyi'l-Kerabisi arasinda siki bir dostluk vardi. Halk—
Kur’in meselesi ortaya g¢ikinca aralari agildi. Dostluklan siddetli bir
nefret ve diismanhga dondii. Ibn-i Abdi’l-Berr, el-Kerabisi'nin ilmini,
saglam goriigiinii ve eserlerini dgrediikten sonra “el Kerabisi ile Ahmed
b. Hanbel arasinda saglam bir dostluk vardi, diyor.. Halk-1 Kur’in
bahsinde Ahmed b. Hanbel ona muhalif olunca bu dostluk diismanhga
dondii. Oyle ki, herbiri eski arkadasimi ta’n eder oldu. Ahmed b. Hanbel,
“Kur’an mahluktur diyen Cehmidir. Bir kimse mahluk degildir demeden
“Kur’an-1 Kerim Allah kelamidir” derse tevakkuf etmis olur. “Kur’an—
Kerim’i telaffuzum mahluktur” diyen de miibtedidir” diyordu. el-Kera-
bisi, Abdullah b. Kullab, Ebii Sevr, Davud b. Ali gibileri ise “Allah’in
kullarmna hitap ettigi Kur’an, O’nun sifatlarindan birisidir. Mahluk ol-
mas1 ciiz olmaz. Kur’din-1 Kerim okuyanin tilaveti, dolayisiyle telaf-
fuzu kendi kesbidir, kendisine ait bir fiildir, mahluktur. Bu fiil aym
zamanda Allah kelamini nakildir ve Allah’mn kullarina hitap ettigi Kur’-
an-1 Kerim’in bizzat kendisi degildir” diyorlardi. Ahmed b. Hanbel
taraftarlar olan Hanbeliler el-Kerabisi'yi terk ve bid’atla tohmetlendire-
rek onu ve Halk- 1 Kur’an mevzuunda goriiglerini kabul edenleri ta’n
etmislerdir™22,

ibn-i Hacer, el-Kerabisi'nin terciime—i halinde ibn-i Abdi’l-Berr’in
yukaridaki sézlerini naklettikten sonra diyor ki: “Eba Tayyib el-Ma-
verdi soylemistir: el-Kerabisi, Kur’an-1 Kerim mahluk degildir, benim
onu telaffuz edisim mahluktur.. goriisiindeydi. Bu gorisiinii Ahmed b.
Hanbel’in inkar ettigini el-Kerabisi’ye soylediklerinde “bu delikanhya
ne yapahm bilmiyoruz, Kur’ain mahluktur desek bid’at, degildir desek
yine bid’at diyor” demistir”2. Zehebi de el-Keribisi'nin terciime-i
halinde, “Kur’an Allah Kelamidir, mahluk degildir, benim onu telaffuz
edisim mahluktur” séziiyle Kur’an telaffuzunu kasdediyorsa ne ala..
Yok, mahluk olarak telaffuz olunam kasdediyorsa Ahmed b. Hanbel ve
selef alimlerinin miinker dedigi. cehmi saydigi kimse odur™ diyor:.
Yine Ibn-i Hacer’in naklettigine gore, Nu’aym b. Hammad el-Mervezi
hakkinda Mesleme b. Kaasim, “Nu’aym’in Kur’an-1 Kerim’e dair teh-
likeli bir goriisii vardi. O, Kur’an-1 Kerim'i “Levh-i Mahfiz” daki sek-
liyle Allah kelama, insanlarin elindeki sekliyle mahluk olarak iki Kur’an

22 Ibn-i Abdi’l-Berr, Intikaa; s. 106,
23 Tehzibu't-Tehzib; 11 /359,
24 Mizdnu'l-I'tidal; 1/544
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kabul ediyordu” demistir. Ibn-i Hacer bu nakilden sonra ekliyor: “Nu’-
aym, insanlarin ecllerindeki Kur’in ile dilleriyle okuduklan, elleriyle
yazdiklarn Kur’in'i kasdeder gibidir. Onun yamldign miirekkep, kagt,
yazan hattat, okuyan, okuyanmn sesi . . bunlarin hepsinin mahluk oldugu
siiphesizdir. Allah kelamina gelince o, kat’iyyetle mahluk degildir2s.

ibn-i Abdi’l-Berr, imam Safi’i ashabindan ve onun ilmini yayan-
lardan el-Miizeni hakkinda kisaca diyor ki: “Miizeni, takva sahibi,
giinahlardan siddetle kacinir, dindar, yokluga karsi sabirh idi. Misirh-
larin en gok ziyaret eddikleri, ragbet gisterdikleri bir kimseydi. Onu,
Kur’an-1 Kerim mahluktur demis olmakla itham ederler. Halbuki biyle
dedigi sahih degildir. Bu iddia sebebiyle Misirhlardan ¢ogu kendisini terk
etti. Sonunda on kadar arkadasiyle mescitteki bir direge dayanarak
oturur oldu. Sonra Misirh salihlerden biri Miizeni ile ilgili giizel bir riiya
gordii. (ibn-i Abdi’l-Berr riiyayr da nakleder). Riiyasim haber verdi
de, halk tekrar ziyarete gelmeye baslady, i¢lerindeki siiphe de zail oldu’26.

Imam-1 A’zam Eba Hanife bile bu téhmetle itham edilmistir.
Ustad Kevseri'nin “Tenibu’l-Hatib” adli eserinin birkag verinde bu
konunun ele ahnarak genis izahat verildigi, imdm-1 A’zam hakkindaki
iddiamin giiriitiildiigi gorillmektedir2?. Aym ithamdan —yukanda goriil-
diigii tizere — Buhari de kendisini kurtaramanstir.

Tacu’d-Din es Subki diyor ki: “Cerhde ihmal edilmemecsi gereken
hususlardan birisi de cerhedenle cerhedilene nisbetle degisik olan akide
durumudaur. Ciinkii ¢ok kere bir raviyi cerheden ona akide bakimindan
muhalif olur ve onu sirf akidesi iizerinden cerh eder. Bunun misallerin-
den birisi Buhiri hakkinda soyleyen “Lafz meselesi viiziinden Eba Ziir'a
ve Ebti Hatim, hadislerini terkettiler” soziidiir. Insaf edilsin. Hadiste
dncii Ehl-i Siinnetin en ileri gelen alimlerinden oldugu halde el-Buhari
hakkinda bir kimsenin “metruktur” demesi ciziz olabilir, onun hasletleri
kusur sayilabilir mi?.. Lafz meselesinde hakikat Buhéri’den yanadar.
Ciinkii, her akh baginda kimse iyice bilir ki, bir seyi telaffuz etmek sonra-
dan olma, kula ait bir fiildir ve Allah”in iradesi ile yaratilmistir™ 25,

25 Tehzibu't-Tehzib; X [462, Burada, sayih hadis alimlerinden oldugu halde, insan elinin
kagt iizerine yazdigi, Allah'm yaratug, ¢iiriiyiip yok olmaga mahkum dillerin okudugu Kur’-
an-1 Kerim ile Allah kelam arasinda bir aymmm kabul etmeyen 1bn-i Hacer'in dar goriisiine
isaret etmeden gecemiyecegiz.

26 Intikaa: s. 110,

27 s. 4,6,52,66.

28 Subki, Ka'ide fi’l-Cerh ve't-Ta'dil; A. Ebii Gudde nesri, Beyrut, 1963; s. 12
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Ustad Kevseri el-Hazimi'nin “Suritu’]l-E’'immeti’l-Hamse” adh
eserinin 21, 22. sayfalarna su notu eklemistir: “Zehebi, Hafiz Ebi’l
—Velid, Hassin b. Muhammed en-Nisabiiri'nin “Babam bana “hangi
kitabi tesbit ediyorsun”™ diye sordu, ben de “Buhéari’nin kitabim tahric
ediyorum” dedim. “Miislim’in eserini tercih et” dedi, “¢iinkii o, daha
bereketlidir. Hem Buhari lafza nisbet ediliyor” demis oldugunu terciime-i
halinde el-Héakim’den nakleder. Zehebi’nin oglu devam eder “Miislim
de lafza mensuptur, deniliyor. Mesele kangiktir®. Zehebi burada Buhari
ile geyhi Muhammed b. Yahya’z ~Zuhli arasinda gegenlere isaret etmek-
tedir. Buhari Nisabur’a geldiginde kendisine lafz meselesini sorduklar:
zaman “Kur’dn Allah kelamidir, mahluk degildir. Amellerimiz mahluk-
tur” demisti. Zuhli ise “Kur’an Allah kelamdir, mahluk degildir, Kur’an-
—1 Kerim’i telaffuzumuz mahluktur” diyen kimse bid’atg¢idir. Aramizda
oturmasin. Bundan sonra Muhammed b. Isma’ilin gériisiinii benimsemis
olanlarla konusmayiz” demisti. Bunun iizerine Miislim ve Ahmed b.
Seleme hari¢ herkes Buhéri’den elini ¢ekmis, ondan hadis rivayetine son-
vermistir. Miislim, Zuhli’den yazdifi biitiin hadisleri bir hamal sirtinda
geri gondermistir. Zuhli ayrica “Muhammed b. [sma’il artk bu mem-
lekette bizimle oturmasin” dedigi i¢in Buhari korkarak Nasiabur'u terket-
mistir. O tarihten sonra Miislim, Zuhli’den de, Buhari’den de hadis
tahric etmemistir. Buhéri ise sahihinde-Ibn-i Hallikdn’in Miislim’in
terciime—i halinde ifade ettiZine gore-aralarmda gegen maceraya
ragmen 30 kadar yerde Zuhli’den rivayette bulunmustur. Ancak sene-
dinde onu, agikga séylese tenkide yol agacag i¢in, bu ihtimali ortadan
kaldirmak iizere “Muhammed” veya dedesine nisbetle “Muhammed b.
Halid” Seklinde zikretmistir. Ashnda bu meselede hicbir kangikhk yok-
tur. Ciinkii lafz meselesinde-kendilerine karsi taassup gosterilmis bile
olsa~ hakikat Seyhandan yanadw. Imdm Ahmed b. Hanbel'in bagma
gelenlerden sonra bu meselenin tarihi seyrini dikkatle gbzden gegiren-
ler ravilerin, sozde ihtilafli meseleler yiiziinden ne kadar giicliiklerle
karsilastiklanim  greceklerdir. Thtilafin hakiki sayilmasi halinde hata-
nin, sahih delillere gore kendilerinde olmasi gerekir. Bu itibarla raviler,
keski manasiz seylerle ugrasmasalar, giizel giizel rivayetle mesgul
olsalardi. Eger bunu yapsalardr birgok cerh ve ta’dil kitaplar, highir
faydas: olmayan “fiilan tevakkuf eden mel’unlardandir, sapik lafziyye-
dendir,Allah’mm baz sifatlarim nefyeder; onun igin de onu nefyettik,

29 Tezkiretu'l-Huffiz; Haydarabad, 1958, 111 /895, 6.
30 Dogrulayier ifadeler icin, bkz. Beyhaki, el-Esma ve's-Sifit; s. 267.
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imanda istisna kabul etmez; onun i¢in sapik bir miirci’idir, cebr, hulid ve
benzeri meselelerden gayrisinda cehmidir, imamin dille ikrar ve amelden
ibaret oldugunu kabul etmez; onun i¢in terkettik onu..”” gibi gozlerle,
sadece kelam konusundaki goriisiinden dolay: séylenen “falanca felsefeye
ya da zindikliga mensuptur, yahut, reye itibar eder..” gibi burada hepsi
de zikredilemiyen ithamlarla dolmazdi.

Cerh ve ta’dil en mes’uliyetli ilimlerden birisidir. Bu konuda telif
edilmis kitaplarin ¢ogunda haddinden fazla taskinhk ve asim ifadeler
meveuttur. Bu taskinhin mensei Ibn-i Kuteybe'nin “el-Thtilaf fi'l-
Lafz” adh eserindeki ifadelerden kismen belli olmaktadir. Ahmed b.
Hanbel’den sonra hadis ricali konusunda telif edilen kitaplardan hicbiri
hakikatten uzaklagmaktan hali kalamamistir. Bu kitaplann dikkatle
inceleyen basiret ehlinden durum gizli kalmiyacaktir™,

ibn-i Kuteybe (213-276/828-889) adi gecen eserinde, asrndaki
ilim adamlarinin durumlarmi, bunlarn ilim 6grenme maksatlannin 63-
rendikleri ile amel etme yerine selef imamlarim red ve onlan Allah’in
vaz’ etmis oldugu dinde bid’atgiik yapmakla itham etmeye, seviyesiz
arzulara kapilarak {slami konularda miinakasa ve miinazara girmeye yo-
neldigini izah eden kisa bir mukaddimeden sonra sunlar siyliyor:

“Halk-1 Kur’an konusunda vaki olan ihtilaflarin sonu hadiscilere
mahsus bir gekle girdi. Bunlar 6tedenberi siinnete miizahir, ona sika
sikiya bagh idiler. Kimseye mudara etmedikleri halde halk her yerde
onlarm gélgesine sifimyordu. Kendileri kimseden g¢ekinmezken gesithi
firka mensuplar1 onlardan kése bucak kagiyordu. Insanlardan haklarim
mutlaka ahyorlar, kimseden ¢ekinmiyorlardi. Onlarn yiicelttiklerinden
bagkas: ilimde yiikselemez, batirdiklanindan gaynsi perisan olmazd.
Kervanlar hadiscilerin 6gdiiklerini anarak giderdi. Bu hal, seytammn
Islam’da ash olmayan teferruat kabilinden de sayillamayacak, bilme-
mek faydah, bilmek lizumsuz bir mesele ile onlara tuzak kuruncaya
kadar bioyle devam etti. Giderek meselenin zarar yaygmlasti. Onemi
artti. Nihayet hadisgiler arasindaki birligi pargaladi, goriislerinin ayrnil-
masma sebep oldu. Durumlarm sarst1, hasetgilerini sevindirdi. Diisman-
larina el ¢ektirdi. Ciinkii onlar, hadisgilerin birbirlerini tekfir ettiklerini,
birlesmis gibi olduklar: halde par¢alandiklarim yekviicut goriinmelerine
ragmen aralarimin agildigimm goriince, hallerine giilmeye, kendilerini harp-
ten sonra onlarla sulh yapmis giormege basladilars!. Bu meselenin or-

31 Kevseri burada su notu eklemistir: Musanmf Ibn-i Kuteybe asrinda cereyan eden bu
kabil olaylarin gorgii sahididir. Buhdri’ye nisbet edilen Halku ef "ali’l-1bdd ve Abdullahb. Ahmed™
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taya ¢ikisindan beri ilim ehlinin ona dair goriiglerini belirtmekten ¢e-
kindiklerini, baslangicinda onleyici c¢areler aramadiklarim, iyice kok-
lesinceye kadar da anlasilmayan kisimlarini izah etmediklerini, boylece
miihim bir hata islendigini, genglerin bu konu ile yetistiklerini, inanmisg-
larin kalbine yerlesmis bir seyi ¢itkarmanin gii¢liigiinii gordiigiim zaman,
kendi kendime, biyle miihim bir iste neme lazam ¢ekerek, Allah’in ilim
lutfetmek suretiyle iizerime yiikledigi vazifeden kagmak i¢in bir bahane
bulamadim. Bunun i¢in de, aklimin erdigi, giiciimiin yettigi kadar haki-
kata hizmet etmeyi umarak bu agr yiikii yiikklendim. Allah’in nzasma
ermek isteyenlere O’nun ayetlerini avama sormak yerine, basiretle
tetkik etmek yakisir. O zaman muvaffakiyet Allah’tandir™22,

Ibn-i Kuteybe bundan sonra, tevilcilerin baz ayetlerin tevilinde
diigdiikleri hatalardan misaller vermekte, kendi fikrini ortaya koyup
devam etmektedir: “Imdi séz siras1 bu kitab1 yazmaktaki asil maksa-
dimiza, hadisgilerin lafz meselesindeki ihtilaflarina, bu yiizden aralarinin
agilmasina, birbirlerini kiifiirle itham etmelerine geldi. Ashnda bu ih-
tilaf aralarindaki iilfete son verecek, birbirlerine son derece sert davran-
malarina sebep olacak cinsten degildi. Zira, hepsi de bir fikir etrafinda
birlesmislerdi: Kur'in-1 Kerim Allah kelamidir, mahluk degildir..
Oyle iken hadis¢iler, meselenin, derin manasini ve esprisini anlamadik-
lar1 teferruatinda ihtilafa diistiiler. Aralarinda anlasmazhk olan her
grup bir temyiz hassasina, ya da olaylann i¢ yiiziinii gorebilen sezgiye,
yahut da liigatgilerin ilmine sahip olmadiklarindan bir tarafa bagland:
kaldi. Su da var ki, bir iddia ortaya koyan, bir firkaya mensup olan
herkes hakikatin kendi iddia ettikleri ile mensubu bulundugu firkada
oldugunu zanneder. Ilmi bir siiphe ile bir tarafa baglanmayan alim
bundan miistesnadir. Ciinkii boyle bir alim kendi nefsinin hata edebile-
cegini kabul eder. Hakikatin, aralarinda tercih yapamadig iki husustan
biri oldugunu, kendisinin bunlardan hi¢ birisine bagh kalamiyacagin
bilir. Ancak, biyle alimler de aralarinda tercih yapamadig: iki goriise
mensup olanlarin da mubhaliflerine yaptiklar kitii ve sert muamelelere,

in Kitabu's—Siinne si bir yana, Harbu's—Seyrecdni’nin es—Siinne ve'l-Cemd’a s1 ile el-Cami ini,
Osmiin b. Sa’id el-Siczi’nin Nakz m1, Husays b. Esram’m el-Istikame adh eserini tetkik edenler
Ibn—i Kuteybe'nin muasirlarinin bu eserinde maksada delalet eden ithamlar, hatta tekfire kadar
varan rivayetlerle karsilasacaklardir. Bu rivayetler aym zamanda bir devir halkina daha gok
polemik sayilmasi miimkiin meseleler yiiziinden ne derece haksiz ithamlarla saldirddifim gis-
terir,

32 el-Ihtilaf fi'l-Lafz; 5. 9-11.



320 MUCTEBA UGUR

kendilerinin ve kiifiirlerinden siiphe edenlerin kafir olduklan iddiasina
maruz kalmislardirs . . .. Olur ki, bir hadis seyhi bir sehre gelerek hadis
okutmak ister. Tahdis adabim bilmedigi gibi temyiz kabiliyetinden de
mahrumdur. {lim namma ilerlemis yasindan, Sufyan b. Uyeyne, Ebi
Mu’aviye, Yezid b. Hirtin gibi meshurlardan hadis dinlemis olmasm-
dan baska bir meziyeti yoktur. Hadisgiler ondan hadis yazmadan énce
ilk is olarak Halk-1 Kur’an meselesinde zorlamaya baslarlardi. Seyh,
istedikleri cevab1 vermeden once durur, isi agirdan ahr, yahut,
oksiiriir, minn-kirn ederse gekecegi vardi. Tenkit edilme ve kogulma
korkusu ¢ok kere onu, hadisgilerin raz1 olacaklar cevab1 vermeye zor-
lardi. Bu yiizden de bazan bilmeden sbyler, anlamadan konusurdu.
Seyh, hadiscilere muhalif ise kendisinden hadis yazmalan igin hosglarina
gidecek cevaplar vermek zorunda kalirdi. Meselenin igyiiziinii bilmek is-
teyen bir geng, yahut bilgi almak arzusunda olan yash bir kimse goriir-
lerse meseleyi ona da sorarlardi. Sorduklari kendiliginden dogru soyler,
dogrusunu Allah bilir yollu éziir beyan edip, bu igin esasin1 ben de bilmek
istiyorum, aragtinyorum, heniiz dogru bir bilgim yok.. derse — Allah’in
onu bilmedik¢e sorumlu tutmayacagim, ogrenmek igin sormak, aragtir-
mak lazam geldigini bildikleri halde — inanmazlar, eziyete maruz birakir
lar; habistir, kogun sunu.. derlerdi. Bu konudaki itikatlar1 herkesin bil-
mesi gelen tevhitle ilgili esas olsaydi, onu Hz. Peygamber’den duymus
olmalariicap ederdi. isi bu raddeye kadar getirmeleri gerekirmiydi? ...

Ustad Kevseri Ibn-i Kuteybe'nin bu gériislerine sunlan eklemis-
tir: ibn-i Kuteybe konuya dair naklettiklerinin gorgii sahididir. Bu
bahis eserinin en énemli kismudir. Cerh ve ta’dil kitaplarinda meveut
ve Ibn-i Kuteybe'nin isaret ettigi asir ravilerinden naklonunan tenkit-
leri ihtiyatla karsilamak gerektigini ifade etmektedir. Eba Talib el-
Mekki “hadiste, hafizlik derecesine yiikselmis alimlerden bir kismi ra-
vileri cerhederken, cerh ettigi kimse kendisinden daha faziletli, Allah
korkusu tasiyan alimler nazarinda daha iistiin oldugu halde, ¢ok ciir’-
etli laflar etmis, ithamlarmda bir hayli ileri gitmislerdir. Béyle tenkitler
tenkit edenin aleyhine olur” derken ne kadar hakhdir™.

33 ilmi bir siiphe ile bir goriise bagh kalmayan alimler, kendilerinin ve kafir olduklarmdan
giiphe edenlerin kiifre diistiigii iddiasiyla karsilaginca aleni muhalefet edenlere karsi tutum nasil
olur, diisiinmeli.. Buradan Halk-1 Kur'an meselesindeki siddetli ihtilaflarm, bu ihtilaflarn in-
sanlar iizerindeki tesirlerinin, muhalifleri hakkinda verilen hiikiimlerin dlgiisii kolayea anlagi-
labilir.

34 el-Thuildf fi'l-Lafz; s. 50, 52, 62, 63 (kisalularak).
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ibn-i Kuteybe naklolunan ifadelerinde iginde bulundugu devrin
bizzat sahidi oldugu hadiselerini, mihnet ve mesakkatlerini géz dniine
sermis, Halk-1 Kur’an meselesine taraftar olanlarla, kendisine mahsus
bir mazeretle tevakkuf edenlere reva giriilen, meselenin tahrik ettigi
sert tenkitlerle ilgili cidden miithim hususlara isaret etmistir. Zannimzea
bu tetkik ve ibretamiz birka¢ misalden Halk—1 Kur’in meselesinin alim-
ler, raviler, muhaddisler iizerindeki tesirleri belli olmakta, sonralar telif
olunmus cerh ve ta’dil kitaplarina giren ve nesilden nesile aktanlan asil-
s1z ithamlar, mesnetsiz goriisler ortaya gikmaktadir. Biitiin bu agikla-
malardan ayrica Imam Buhiéri ve talebesi Miislim’in mevsikiyeti ve
yiiksek mevkii ortaya ¢ikmaktadir. Zira her ikisi de sahihlerinde saglam
dlgiilerle tenkit edilen ravilerden rivayette bulunmaktan ¢ekinmemis-
lerdir.

Suyati, Buhari ve Miislim’in ittifakla, yahut yalmzca birinin
miinferiden rivayette bulundugu birgok ravi isminden bahseder ki
gesitli ithamlarla tenkit edilmislerdir:s. Ona gire boyle ravilerin sayisi
78 dir. Hifiz Ibn-i Hacer de Hedyu’s-Sari de tenkit olunan Buhari
ravilerine dair bir béliim ayirarak, tesirli tesirsiz diye ayirmak suretiyle
bid’atgilikle itham olunanlan zikretmis, harf terbtibine koydugu isim-
lerin sonuna bir fasil ekleyerek itikadi meselelerden dolay: tenkide ugra-
mig Buhéri ravilerini isimleriyle saymistir. Bu tarz tenkide ugrayanlarin
sayis1 Ibn-i Hacer’e gire 69 a kadar ¢ikar. Ibn-i Hacer’in bu tutumu
biiyiik ibret teskil eder.

Bu satirlan yazdiktan sonra Cemalettin el-Kaasimi’nin 39 sayfahk
kiigiik bir risale olan “Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta’dil” ini okudum. Gérdiim
ki, merhum yukanda isaret edilen batil ithamlarn tenkidine dair genis
malumat vermekte ve bu kabil tenkitlerin maksat ve sebeplerini gozelce
agiklamaktadir. Ancak, Halk—1 Hur’an meselesine temas etmemistir.
Bu meseleye daha sonra miitalaa ettigim “Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’-
tezile” de yer vermistir. Kaasimi bu eserinde Halk-1 Kur’an gibi mesele-
ler yiiziinden ravilere yoneltilen ithamlar etrafh bir gekilde cevaplan-
dirmastir.

35 Suyiti, Tedribu’r-Ravi; Kahire , 1959, s. 219, 220.
36 sh. 381 vd., 459, 460.



PSIKOLOJININ TANIMLARI, METODLARI
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I- PSIKOLOJININ TANIMI

Psikoloji terimi ancak XIX. yiizyilin baglarindan itibaren ortaya
¢ikmis (Fransa’da Main de Biran'm etkisiyle kullamlmaya baslanms-
tir) ise de, ruhiyat ilmi ¢ok eskidir. Ashnda uzun zamandan beri beseri
ruhiyat (psyhisme humain), felsefede oldugu kadar edebiyat ve tip igin-
de de miisterek olarak ele almmakta idi. X VIII. asirda, giintimiizde artik
meveut olmayan tartisma ve ¢ekigmeler arasmda, psikolojinin bagimsiz
bir disiplin olarak kuruldugu goriilmektedir. Psikolojinin bagimsiz hale
gelmesi ve ozellikle gelismesi, onun realite iizerine sagladign aksiyon
imkanlarinin ortaya ¢ikmasiyla aymi zamana raslar: psikoloji yalmz
teorik bir ilim degildir, uygulanms tekniklerin bir biitiiniidiir. Psikolo-
jinin tanimim yapmak giigtiir, zira onun smirlari, aym zamanda, konusu
ile, kullandigi metodlarla ve kullamilmig olan bu metodlardaki espriyle
teshit edilmistir. Her tiirlii soyut ve zorunlu olarak kisa bir formiilden
¢ok, miiteakip biitiin agiklamalar, siiphesiz daha kesin ve daha kapsamh
bir tamim meydana getirecektir. Beseri psikoloji, bir taraftan suur halle-
ri, diger taraftan tavri hareketleri olmak iizere davramslarimn cifte
goriiniimii i¢inde, insan1 incelemeyi kendine konu edinir. Bu fenomen-
lerin kanunlarini tesbit etme, onlart muhtemelen degisitirebilmek igin,
menseini agiklama yollar arar.

Bu programi yerine getirmek igin psikoloji, birtakim metodlar kul-
lanir; bunlarin bazisi kendisine has metodlardir, bir kism1 da, az veya
gok siki surette ilgili oldugu komsu ilimlerden alimmstir.

* J. DELAY et P. PICHOT <Abrégé de Psychologie” 3 éme édition, 1971,
MASSON et Cie, Paris, pp: 1-20.
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II- PSIKOLOJIYE HAS METOTLAR
A.- GOZLEMIN ORTAYA CIKARDIGI PROBLEMLER:

Claude Bernard’a gore deneysel ilimlerde muhakemenin temel
yonii, deneyle arastinnlmasi gereken hipotezleri ayirmak igin, gozlemle
bilinen olaylardan baslamaktan ibarettir. O halde, bizzat bu deney
tahrik edilmis veya tedii edilmis diger hadiselere bas vurmaktan bagka
birsey degildir ve neticede onun da gozlenmesi gerekir. Boylece giozlem,
psikolojik arastirmamin birbirini takip eden merhalelerinde ise karsa-
caktir.

Bilimsel gizlemin esas zorlugu ve ozellikle psikolojik olanmnki,
gozlenmis olan fenomenlerin se¢imine baghdir. Biz fenomenleri kendi
biitiinliikleri i¢inde idrak edemeyiz, daima saglam bir se¢im yapariz,
dikkatimizi ézel bir goriiniim iizerine yoneltiriz. Bizatihi deneyin amaciy-
la simirlanmus ve bir deneyin gézlenmesinde normal olan durum, tersine,
ilk psikolojik gizlemde anlamh olaylarin disanida kalmasi tehlikesini
dogurur. Ancak anlamak istedigimiz seyi kavrayabiliriz, bu suretle hig-
bir arastirmaya dayanmayan fikirlerimizi dogrulama yollarim aranz.
Gézlem, olaylann suursuz se¢imi yiiziinden bozulma tehlikesine ugrar,
buna “gézlemecinin sapmasi” denir. Bu sakincayr 6nlemek igin iki yol
ileri siiriilmiistiir. Birincisi, siijeyi miiteaddit ve miimkiin oldugu kadar
gesiti durumlarda gézlemek veya bu ger¢eklesmezse siijenin gesitli
sartlarindaki davramisi hakkinda belirli bilgiler elde etmekten ibaret-
tir. Boylece, doktor muayenehanesinde, hastanin gozleminin daima aile
fertlerinden edinilen kifayetli bilgi ve sosyal anketle tamamlanmasi
zorunlu olacaktir. Siijenin uzun bir siire gozlenmesinin miimkiin olma-
yaca@ baz durumlarda “érnek zaman secimi’’ (I'échantillonage de tem-
ps) teknigi kullamhr. Bu, gizlem igin ayrlan siireyi, mahdut fakat
giiniin gesitli vakitlerine egit olarak taksim edilmis zaman araliklarma
(mesela 5 dakika) bolmekten ibarettir. Ikinci yol, gézlemeinin sistema-
tik bir sema temin etmesidir, bu semada temsili bir 6rneklemeyi tegkil
edecek tarzda boliinmiis, gesitli unsurlar énceden meydana ¢ikarilmstir.
Tibbi gbozlem, bu son prensip iizerine kurulmustur ve model onda nérolo-
jik gozlemle tesekkiil etmistir. Ister normal psikolojiye ait olsun, ister
patolojik psikolojiye ait olsun, psikolojik alanlarda aym bu sekilde proto-
coles types’ler (tutanak tipleri) vardir. Baza durumlarda bir psikolojik
belirtiler veya davramslar listesi hazirlamr ve gozlemeinin, psikolojik
belirti veya davramisin meveut olup olmadifim notetmesi gerekir. Bu
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belgelere “degerlendirme cetvelleri” (rating scales) denir. Bunlar segici
dikkatin sapmasm ortadan kaldmrlar. Buna karsihk, miimkiin te-
zahiirlerin ancak bir 6rnegine ait olduklar igin katidirlar ve ihtimali
az olan fakat anlami az olmayan bir tezahiirii kagirmaya yol agabilirler.
Bu yiizden kararsiz dikkat “attention flottante” durumunda klinik
gozlemle tamamlanmalar: gerekir!. "

i1k anda, gozlemin ozel fertlerle simirlamdinimas: genel olarak kag-
mlmaz bir durumdur (Etudes de cas). Hekimlikte, klinik metodun temeli
olan geleneksel bir yaklagim bahis konusudur. Psikolojinin baz alanlarin-
da mesela, bir sahsin psikolojik gelisiminin tarihinin incelenmesinde, bel-
gelerin kullanilmasiyla desteklenmis (siijenin eserleri, sahitler v.s.) durum
tetkiki, se¢cim metodu (Psychobiographie)’nu meydana getirir.

B.- i¢ GOZLEM

Belli bir perspektifte, psikolojide iki cereyan birbirine karsi ¢ik-
maktadir. Birincisi, en eski ve uzun zaman tek olam1 William James'in
formiiliinde ifadesini bulmustur. James psikolojiyi “Suur hallerini suur
halleri olduguna gire izah ve tasvir etme” geklinde tanimhyordu. Ma-
demki psisik yasantinin, bizzat kendimizden bagka sahidi yoktur, o
halde onu gbzlemeye imkén verecek tek metot i¢ gozlemdir. Bu “ilk
sahsa ait psikoloji” ye karsi gikan bir cereyan vardir. Bu cereyan, en
miifrit ifadeleri iginde Watson’u, psikolojiyi “gevreden gelen ve kendileri
de objektif olarak gizlenebilen miinebbihlere (stimulus) hemen cevap
veren bir organizmanm, objektif olarak gézlenebilen reaksiyonlarinmn in-
celenmesi” olarak tammlamaya sevketmistir. Ikinci perspektifte, biz
direkt olarak kendi iggézlemimizden faydalanamayiz, ancak gozle-
digimiz siijelerin i¢ gézlemini bu i¢ gozlemin neticesinin sifahi bir dav-
ramig olmasi olgiisiinde kullanabiliriz. Watson’un giriislerini kabulle-
nen ilk psikologlar tarafindan benimsenmis olan perspektifte, i¢ gozle-
min fazla bir pratik faydas: yoktur, zira sifahi davrams: objektif olarak
degerlendirebilsek bile, birbirine uygun sanilan, suur hali ile kelime ara-
sinda devamh bir ilginin olup olmadigim katiyen bilemeyiz. I¢ yasanu-
nin fenomenlerini objektif olarak belirleyecek higbir bilimsel vasitaya
sahip olunmadifina gire, zihni onlarla mesgul etmemek ve “rubsuz bir
psikoloji”” kurmak daha uygundur. Suur olaylarmimn ilmi olan psikoloji
yerine, davranmisin ilmi olan psikolojiyi koymak gerekir.

1 “L’attention flottante” kararsiz dikkat, psikanalitik inceleme kurslarmda Freud tara-
findan dzellikle tavsiye edilmistir.
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1- i¢ gozleme yapilan itirazlar ii¢ sekildedir:

a) lggozlem, felsefi olandan daha az psikolojik bir prespektifte kul-
lamlmistir. Sokrat'n “Kendini tam™ (connais-toi toi-méme) siziiniin
tamamen ahlaki maksatlar vardir, Descartes'in “Diisiiniiyorum, o hal-
de varim™ (Cogito ergo sum) sbzii, rahun metafizik bir temeline hizmet
ediyordu. Maine de Biran’m benlik (soi-méme) diisiincesi, Dekartg
prensip yerine “Gayret ediyorum, o halde varim (Je fais effort done
je suis) metafizigini koymustur. Bize en yakin, “intuition” sekli altinda
Bergsoncu i¢gizlem, idealist bir felsefeyi dogrulamaya yarar ve varolus-
¢u fenomenoloji, Hiisserl'in ontolojisinde derin kikler salmistir. Boylece,
hemen her zaman iggozleme basvurma ile felsefi bir hal arasinda, ilmi
olmak isteyen psikologlarin siiphesini uyandirmaya yardim etmis olan
ahlaki veya metafizik siki bir ilgi var olmustur.

b) Auguste Comte, iggbzleme karsi su meghur delilini 6ne siirmiis-
tii: iggézlem, iyi bir gozlemin sartlanim1 gerceklestirmez zira, bir gizlemin
bilimsel bir degere sahip olmasi igin gbzlemi yapan siije ile gozlemi ya-
pilan objenin farkli olmasi zorunludur: “Diisiinen kisi, biri diisiinen di-
geri de diisiinene bakan olarak ikiye béliinemez.” Bu suretle Comte’a
gore psikoloji diye birilim yoktur, psikolojinin ele aldigi konular ya
biyolojik ilme ya da sosyolojik ilme ait konulardir (Comte zamanin-
da psikoloji tamamen iggbzleme dayamyordu). Gergekte, “bilimsel”
olduklarni séyleyen psikologlarin i¢gézleme metafizik goriiniigii sebebiy-
le hiicum etmeleri kadar, aym serzenis Comte’a ve daha ziyade Hegel'e
ve biitiin degerleri inkar eden Marx’a da yapilabilir. Comte’a gore in-
san, organizmasiyla (biyolojik inceleme konusu) ve tarihiyle (sosyolojik
inceleme konusu) dur. Hegel’e gire ferdi suur (la conscience indivuduelle)
miicerret bir fikirden bagka birsey degildir, miisahhas gercek, tarihin
biitiintidiir, benlik ancak, tarihi ger¢evede yeri belirlenerek bilinebilir.
Bu durum, Marx'm materyalizminde mantiki ifadesine ulagir, ona gire
suur, ancak insanin yasadiint maddi ve bilhassa ekonomik diinyanimn yan-
kisindan baska birsey degildir. O halde i¢gizlem miimkiin de degildir,
faydah da degildir.

¢) Tenkitlerin iigiincii serisi daha az radikaldir ve artik felsefi
delillere degil, fakat deneysel tahkiklere dayamr. [¢gozlemin giigliiklerin-
den biri, onunla elde edilen bilgilerin sézden baska birseyle nakledilmemis
olmasidir ve biz yaganmis aym suur drumunda olan birbirine uygun
iki kiginin aym sbzlii ifadesinden bagka bir delil getiremeyiz. Diger
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taraftan, i¢gozlem iradi olarak yapildiginda. psisik fenomenleri bir de-
gisime ugratir. Suurun kendi iizerine katlanmas: “La prise conscience™
dikkatin celbedilmesini gerektirdiginden psisik bir aktivitedir ve bu
aktivite mechuren gozlenen fenomeni degistirecektir. (Bu durum, bugiin-
kii atom fiziginde rastlanan durumdan farkh degildir, onda her gizlem,
objeden olusan fenomeni degistirir “Principe de complémentarité, tamam-
layier prensip”). Netice olarak hig olmazsa klasik sekliyle, ancak suurlu
psisik fenomenleri gozlememizi saglar. O halde bugiin, zihni hayatimizin
suursuz bir tarzda cereyan eden biyiik bir kismim, hatta en énemli
kismum biliyoruz.

Biitiin bu tenkitlere ragmen iggozlem, psikolojideki yerini muha-
faza etmistir, William James ve Watson’un bu yiizyilin basinda ¢ikms
olan birbirini tutmayan ifadeleri, her iki tarafta da eski kuvvetini kay-
betmistir. Ashnda bu tenkitler verimli olmustur zira, bunlar psikolog-
lan iggbzlemin siirlarin1 tanimaya ve metot hatalarimi yeniden gozden
gecirip diizeltmeye sevketmistir.

2- Psisik delillerin baskasma nakledilemezligi delilinin mutlak bir
degeri yoktur. “Uszgiiniim” veya “neseliyim” diyen bir kimsenin his-
sedebildigi seyleri en basit bir gozlem bize, en azindan kabaca belirtmeye
imkén verir. Psigik vasantilarin belli bir sekil hiiviveti vardir. Hig siip-
hesiz muhtemeldir ki bu, bagkasina nakledilebilme imkam sosyal mense-
lidir ve o ancak, sosyallesme merhalelerinde nishi bir miitecanislige sahip
ve intikal vasitalan dil olan guruplarda vardir. Bu tenkidi durum maksa-
dim1 asmamal ve bizi, faydasi kesin olan bir metottan vaz ge¢irmemelidir.
Sézlii komiinikasyonun giicligiinii gidermek igin, bazm psikologlar orijinal
bir metot ileri siirdiiler. Buna “miisterek sezgi (I'intuition participante)
( Einfiihlung )”* adim verdiler. Bu metot, bize agiklama imkém veren ilmi
bir bilgiden ¢ok farkl, ani bir sezgi hadisesi olarak, baskalarmi anlamak
igin 6zel bir “psikolojik idrak™ tipi oldugu nazariyesine dayamr. Biz,
karsimizda deney uygulanan bir kimsenin hissettiklerinin belli bir nokta-
sina kadar ulasabiliriz. Varh gercek gibi goriinen bu miisterek sezgi gok
defa, ayirdedilmesi gii¢ olan iki fenomene dayanir:

a) Yeniden hissetme (La resonance) veya baskasiyle hissi baglanti
(empathie) esnasinda gozlemei, kendi suur hallerinin, gozledigi siije-

2 Cf. MAUCORPS (P.H.) et BASSOUL (R.): Empeathies et connaissance d” autrui. Monog-
raphies francaises de psycologie n. 3. Centre National de la Recherche Scientifique, Paris, 1960,
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ninki ile aynm1 anda vuku buldugunu gériir: ac1 ¢eken biri karsisinda biz
de ac1 duyanz,

b) Birbirine benzer gsuur hallerinin tezahiiriinii belli bir dl¢iide sii-
riikleyen, gozlenmis siijenin ifadelerinin taklidi.

O halde, miigterek sezgi, gizlem ve i¢gozlem metodlarinin arasmda
bir yerde bulunmaktadir; gozlemciye, kendi kendini de gozlerken, gozle-
nen siijede bulabilecegi iggozlemi hakkinda birtakim bilgiler elde etmeye
imkan verir. Bu metot bize ancak, psikolojik fenomenler hakkinda mah-
dut bir bilgi verebilir ve hatalardan korunamaz. Onun béyle olmasina
ragmen, zel sartlarda bile gergek bir faydas: vardir. Yeni arastirmalar
rezonansin  kullamlmasimin, suur hallerinin degerlendirilmesinde tahlili
tahmin isaretlerinin kullamlmasindan daha degerli sonuglar verdigini
gistermigtir.

3= Iggiizlemin, gozledigi fenomenleri ihlal edici etkisi malumdur,
ancak bu durum, bu metodu gegersiz saymak igin yeterli bir sebep de-
gildir. Psikolojisi esasen iggizlem olan Bergson ne gariptir ki, entellektii-
alist olarak nitelendirdigi klasik i¢gizlemi tenkit edenlerden biri olmus-
tur. 0, iggozlem yerine “sezgiyi’”’ ileri siirdii. Bergsoneu sezgi “L’intui-
tion Bergsoinenne”, “Ruhun, ruh vasitasiyla dogrudan dogruya gi-
riiniisii”, suurun mutlak verilerini bize ifsa eden tek vetenek olacakt.
Bergsoncu sezgi, metafizik giriiniisii ve esrarh yapisi dolayisiyla tenkide
ugramistir. Varoluggu fenomenolojide, farkh olarak yin almis olsa bile —
biiyiik kismiyla metafizik — zihni megguliyetlerin dogurdugu buna benzer
bir ¢aba bulacagiz. I¢gozlemin psisik fenomenleri ihlal edici etkisini or-
tadan kaldirmak veya kontrol etmek igin diger bir tesebbiisii Kiilpe eko-
liine borgluyuz. Stz konusu olan giidiimlii bir i¢gézlemdir, Bunda siijeden,
geriye donerek, suurlu oldugu herhangi bir is esnasindaki durumunu tas-
vir etmesi istenir. Kiilpe ve Asch bu metodu irade arastirmalarina uy-
guladilar. Alfred Binet Fransa’da onu, fikri prosesiisleri degerlendirmek
i¢in kulland.

Giiniimiizde, iggizlem aruk psikolojinin tek metodu degildir. Fakat
Watson'un istedigi gibi, tamamen vazgecilecek bir metod da degildir.
Kendisine yapilan tenkitler sayesinde bu metot, smrlarim daha iyi
tamdizimiz roliinii psikolojide muhafaza etmektedir. O bu sekliyle deney
metoduna katilabilir. O, degisik sekillere biiriinmiistiir, bu sekiller ara-
sinda, sahsiyetin incelenmesinde Gnemini girecegimiz “Kendikendini
degerlendirme soru cetvelleri” (les questionnaires d’auto-évaluation)
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ni zikretmek gerekir. Tibbi psikoloji gergevesinde, elde etmeye imkin
verdigi bilgilerin, diger metotlarin itinah ve karsilagtirmali bir tenkidine
tibi olmalan gerekse bile, bu metot vazgegilmez bir unsur teskil etmek-
tedir.

C.- DENEY METODU

Psikoloji tamamen deneysel bir ilim degildir, ister davramslarin
gozlemi, ister i¢gozlem bahis konusu olsun, bir yoniiyle o, bir gozlem
metodu olarak kalr. Claude Bernard’in tip i¢in belirledigi yolun kulla-
nilmasi miimkiin oldugu zaman psikoloji deneysel bir ilimdir: bir naza-
riyenin ileri siiriilmesi, sonra tahrik edilmis veya tedai edilmis olaylarm
gbzlenmesiyle bu nazariyenin tahkik edilmesi. Biitiin ilimler, basit goz-
leme ayrilmis bir saha devam etse bile, bunun aleyhine olarak deney
sahasmm gittikge genigledigini gormiislerdir. Psikolojinin bu konuda
gelismesi diger ilimlerinkinden farkh degildir. Bugiin iki asini durum bir-
birinin karsisina ¢gikmaktadir. Bazlarma gose deneysel psikoloji tek
bilimsel psikolojidir, digerlerine nazaran ise deney metodu psisik olay-
lara uygulanamaz. Birinci durumun tenkidi kolaydur, ¢iinkii o, bizi deneye
dayanmaktan alakoyan ahliki kanunlar veya hal ve sartlanin alamdr,
bunlardan dolay1 gézlemle yetinmek zorundayiz. Zihni patoloji buna bir
misaldir. Mekanizmasina ait bir nazariyeyi tahkik etmek igin zihni
bir hastahi tahrik etmeye tabii ki hakkimz yoktur. Biitiin bunlara
iliveten goniilliilere ilaglar verebiliriz, bu ilaglar gegici modifikasyonlar:
tahrik eder ve bu, hakiki akil hastaliklarina benzeyen, tamamen ilk ha-
line dénebilen psisik bir haldir: deneysel bir amacta siijeye bir zarar
vermeye sebep olmamiza engel olur.

Psikolojide deney metodunun faydalarmi kabul etmeyenlerin du-
rumu ¢ok siki bir tartismaya muhtac¢tir. Paul Fraisse’in de belirttigi
iizere, onlarmn delilleri ii¢ maddede toplanabilir:

1- Deneysel psikoloji ferdin bilinmesini, ¢ogunlugun bilinmesine
feda eder. ilk tenkit fenomenologlarn yapuiklar islemedir. Onlar Hiis-
serl’in felsefi tavrna dayanarak, deney metodunu, incelenmis miinase-
betin esasina ulasmaya imkén vermeyen ve tefekkiiri tahlil hadisesinden
bagka birsey olmayan bir metot sayarlar. itiraz iki anlam igine alir.
Deneysel metot Stuart Mill’in birlestirici kiyas diye isimlendirdigi deney
metodu olarak itibara alimirsa gergerlidir zira, surast muhakkaktir ki, iki
fenomen arasindaki miinasebet bize bir agitklama getirmez. Biitiinliigii
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iginde, kanun sekli altinda, agiklayicr delile gitiiren deney metodu
olarak itibara ahmursa itiraz edilebilir. Bu sartlarda fenomenologlar ta-
rafindan elde edilen neticelerin deney metodunda elde edilen netice-
lerden daha yiiksek bir degere sahip oldugu kabul edilemez. Sartre,
heyecan sihirli bir tavri hareket olarak nitelendirdigi zaman onu genel
bir karakterden uzaklastinir, fakat bu bir kanun degildir.

Diger bir tenkit, her ferdin psisik hayatimn yapisinin kendi karak-
terine yonelik olusudur. Allport’un ifadesinde, her fert bash basma bir
kanun olacakti, bioyle olunca genel kanunlarin konulmas: ve bu kanun-
larin zel hallere uygulanmalar1 imkansiz olacakti. Yalmz her durumun,
ge¢misinden yogun surette arastinlmasimn bir degeri olurdu, bu aras-
tirma birtakim kanunlar ortaya koymaya imkan verirdi, bu kanun-
lar tabiat ilimlerinin aksine olarak ancak o fert igin gecerli olurdu. Bu
tutum, deney metodunu kullanan biitiin tesebbiisleri mahkum eder.
Bunlar, birtakim genel kanunlarin bagdasmasiyla agiklanmaya birakilan
ferdi olgularmn imkéammi bile bile, elde ettigi sonuglar i¢in genel bir de-
ger pesinde kosan tesebbiislerdir. Bu tenkit birgok miinakasalara konu
olmustur. Eger bu tenkit, her ferdin kendi karakteriyle telif edilmesi
gereken 6nemi iizerinde gerektigince israr edebilseydi, bunun tam
tatbiki, tiim psikolojinin imkénsizhigima varirdi. Ciinkii bu uygulama-
nin psisik halini anlamak istedigimiz biitiin yeni siijeler huzurunda yeni-
den yapilmasi demek olurdu. O halde, psikolojide genel kurallar koymak
belirlenmis bir gergektir.

2- Deney Metodu genel bilgiyi tahlili bilgiye feda eder. Buradaki
tenkit, vitalistlerin Claude Bernard’a yapmis olduklari itirazin aym-
sidir. Daniel Lagache, “natiiralistler”le “hiimanistler” arasindaki bu
muhalefeti agikga ifade etmistir: “Hiimanist egilime gore biitiin, par-
¢alardan &ncedir ve unsurlarindan baslayarak yeniden teskil edilemez;
her psikolojik olay ortamin ve organizmanmin baglarinin biitiiniinden
veya hiimanist tarzda, sahsin ve diinyanm biitiin alakalarindan
ancak sun’i bir sekilde tecrid edilebilir. “Bu hiimanist psikoloji, deney
metoduna bas vuramadigimdan daha ¢ok klinik metodu kullanmak
zorundadir: “Hiimanist psikologlar1 niteleyen, yalmz bu sekildeki
kullanig degildir, onlart niteleyen, maddi bir beser varhgmin reaksi-
yonlarmin biitiinligiine yonelmis bir durum karsisinda organizmann
biitiinligii prensibinden miilhem bir gozlemin istinligi ve galibi-
yetidir” Itiraz, bir anlam1 korumak i¢in onun biitiinligiinii ihlal edecek
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bir tahlile karsi gegerlidir. Deney metodu bu tenkitten yararlanms-
tr ve kargihklh aksiyonlarmn ve yapilarin tenkidine dogru yinelmek
igin sun’i tahlilin sonucu olarak bagimsiz degiskenlerin tenkidinden ya-
vag yavas uzaklasmaya yiiz tutmaktadir. Deney metodu, unsurlarina
ayrlmig (molécularie) davramislarm kanununlarmi degil, biitiinligi
icindeki (molaire) davramslarin kanunlarmi koymay: amag edinir.

3- Deney Metodu siibjektifi objektife feda eder. Davrams psi-
kolojisi ile iggbzlemei psikoloji arasindaki ihtilafi yeniden ele almakla
aym anlamda olan bu itiraz iizerinde fazla durmayacagiz. Deney meto-
du, i¢gozlemi ihmal etmez ama, onu ¢ok belirli bir ger¢evede ve simir-
larim bilerek kullanir.

D.- TESTLER METODU

Bir ilmin gayelerinden biri, tetkik ettigi fenomenleri dl¢iiye vurmak;
kanunlarin agiklanmasinda kullamilmasi gayet kolay olan olaylan sayica
siflama seklinde, sayisal bir gbzleme yetenekli olmaktir. Psikolojik
yontemlerin kantitatif bir tasvirine ulasan tiim yéntemlere psikometrik
metot adi verilir. Psikometrik metot, deney metodu gergevesi iginde
¢ok genel bir kullamstir. Amacglan i¢inde en simirh olan metot, testler
metodudur, her nekadar pratikte iki ifade genel olarak ayni anlamda
almmis olsa bile testler metodu deney metodunun ancak bir kismidir.
Bir davrams: tenbih etmekte kullamlan standardize deneysel bir duruma
zihni test adi verilir. Bu davrams aym durumda olan diger fertlerinki
ile istatistik bir karsilastirma yapmak suretiyle degerlendirilmistir.
Boylece ister tipolojik ister kantitafit olsun denenmis siijeyi belli bir
smifa koymayr miimkiin kilar. Bu tanim, bir stimulus (miinebbih) un
test adim alabilmesi i¢in kifi ve zorunlu sartlar belirtir. Onun standar-
dize olmug olmasi gerekecektir, yani arzedilecegi biitiin siijeler i¢in biz-
zal aym olmasi gerekecektir, bu arzedilme degismeyen sartlar iginde
aym sekilde yapilacaktir, Ortaya gikan davramsi, objektif bir tarzda,
yani iki farkh gozlemeinin aym cevabi gozlerken, anlamlari ayni olan
kelimeleri kullanmak suretiyle notetmeleri gerekecektir. Davrams,
bag vurulan kaynagm kaidelerine gore, istatistik olarak degerlendiril-
mis olacaktir. Psikolojide gerektiginden fazla slgiiden bahsedilir. Olgii
birimi hesaplanmaya miisait olmahdir (uzunluk ve agrhk birimleri).
Bu miimkiin olmadign zaman ancak, bir derece ¢izelgesi iizerinde yerini
bulma usulii uygulanabilir (Mesela suhunet igin). Testlerde olgii. gergek-
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ten, bir gizelge iizerinde yer tesbitidir. Bu derece ¢izelgesi bizatihi,
bas vurulan kaynak fertlerinden bir gurubun sonuglarimin bir tahlili
ile meydana gelmistir, buna etalon (6l¢ii ayar1 ornegi) denir. Bir tes-
tin sonucu, netice olarak biylece érnekleme gurubu fertlerine nazaran,
denenmis bir siijjenin durumunu temyiz etmeye imkan verir. Sarih bir
orneklemeye dayanarak bu tarzda degerlendirilmemis davramistaki
her deneme bir test teskil etmez.

Testler metodu psisik hayatin kanunlarini meydana ¢ikarmak igin
kullamlabilir. Ancak pratikte, bilhassa tatbiki psikolojide ise yarar. Bir
testin, gergekten, énceden bildirdici bir degeri vardir. Bir testte elde
edilmis bir sonugtan baslayarak yani, sun’i deneysel bir durumda, haya-
tin akisimin cesitli miisahhas durumlar: i¢inde ayni ferdin nasil davra-
naca@ onceden séylenebilir. Yani, bir zeka testinde zayif bir sonug alan
bir siijenin, birtakim problemleri v.s. ¢ozmeye yetenekli olamayacagima,
béyle arastirmalar izlemeye yeteneksiz olacagim énceden séylememize
imkéan verir. Bir ferdin psikolojik dzelliklerini tasvire imkan veren tes-
hisi testler, tahmini testlerin karsisina ¢ikarilmak istenmistir. Fakat zi-
hin durumu hakkinda énceden gordiigiimiiz gibi, bir teghis koymalk,
aym zamanda bir tahminde bulunmaktr. Ozellikle tibbi psikolojide, test-
lerin bu 6énceden bildirme degeri, kullamhslarinin temelidir. Testler iki
fayda saglarlar: ekonomiktirler, bu anlamda baska bir metodun muhte-
melen kesfetmeye imkédn verecegi (fakat daha uzun zamanda) ferdin
psisik hayati hakkindaki bilgileri kisa bir siirede verirler. Testler, ka-
litatif gozlemin sagladifindan daha fazla, davramslar arasinda ince bir
ayinm yapmayi saglayan sayisal sonuglar verirler.

Testler metodunun gergek bir degere sahip olabilmesi igin belirli
sartlarda kullanmilmis olmasi gerekir. Bir test, ancak iyi bir 6l¢ii aletinin
vasiflarina sahipse kullamlabilir. O, tutarh olmahdir yani, any1 siije-
de, aym sartlarda ardarda iki defa uygulanmis ve aym sonucun almmisg
olmas1 gerekir. 0, hassas olmalidir yani fertlerin yeterli derecede has-
sas bir simflamasima imkan vermelidir. Onun bilhassa saglam olmas:
gerekir yani, kesfedilecegi kabul edilen bir seyi bilfiil kesfetmesi gerekir.
Testler metodu, mensede psikolojinin bashca énemli bir bransi olmustur.
Cesitli kullamslara tahsis edilen ¢ok sayida testler diizenlenmistir. Bun-
larin élgmeye ait nitelikleri incelenmistir. Bu amag igin 6zel istatistik
metotlar gelistirilmistir, faktér analizi (analyse factorielle) gibi. Uygu-
lama bakimindan, testler metodu, tatbiki psikolojinin en 6nemli metot-
larindan biri olmustur.
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E.- KLINIK METOT

Etnolojik olarak klinik, “hastamin yatagimda yapilan sey” anlamima
geliyorsa da psikolojide, uygulama bakimindan, tipta oldugu gibi bu
terimle, belge niteliginde olmayan yontemlerle kusatlmaksizin (testler
gibi), bir siijenin gdzleminin tatbikatmdan ibaret olan metot belirtilir,
Daniel Lagache’m iyice belirledigi bir duruma parmak basarak denebilir
ki: “Kendine has perspektifi iginde, tavr1 hareketi miitalaa etmek;
maruz birakildiklar: bir durum (situation) ile tamamlanmis, miisahhas
bir varhgm tepki gosterme ve var olma tarzlarim miimkiin oldugu kadar
dogru olarak gikarip ortaya koymak; burada yaratihs, yapr ve anlam
- diizenlemeye ¢alismak; tavrm harekete saik olan ¢atigmalar ve bu ¢atis-
malarin ¢iiziimiine kadar uzanan tesebbiisleri ortaya gkarmak, iste
ozet olarak klinik psikolojisinin programi budur. Deneyci bir situation
meydana getirmistir ve bunda, biitiinii nazara almaksizin cevaplarn
nisbi degismelerini, aym anda yalmz bir faktorii degistirerek biitiin fak-
torleri sun’i olarak kontrol eder. “situation igin diger unsurlarinin aym
kaldigim farzetme” formiilii, deneyeci ifadelerin tipik bir kisaltmasidir.
Klinikgi, sartlarin bir kisminin nazara alinmamas: tarzinda, situation’n
ne yaratmaya ve ne de bilhassa kontrol etmeye muktedir olamayarak,
sartlarm biitiinliigiinde onu ilgilendiren faktorleri yerlestirerek onu
telafi etmeye ¢ahsir, buradan derinligine bir arastirma dogar.

Klinik metot ve deney metodu farkh durumlara bas vururlar ve
farkh gayelere cevap verirler. Deney metodu éncelikle genel kanun-
lar diizenlemeyi hedef alir. O ancak baz gekiller altinda (testler metodu)
ferdi olgularin arastinlmasinda uygulanabilir. Klinik metot kanun var-
hgim isbat edemez, daha sonra aragtinlmasi gerekecek nazariyeleri ve
belirtileri meydana ¢ikarmay: saglayabilir. Fakat o bilhassa patolojik
psikolojide ferdi muayenede tek imkandir. Klinik metot béylece, ister
deneycinin daha onceki gozlemleri sonucu (klinik deneye uygun), ister
diger arastireilanin topladifn gozlemleri sonucundaki kanunlar olsun,
teshisini kurmada, devamh alikalarm formiillestirmesine gotiiren ka-
nunlar kullanacaktir.

F.— PSIKANALITIK METOT

Psikanalitik metod’u, klinik metoda siki surette baglamak isteyen
bir egilim vardir. Gergekte, psikanalitik metot ancak klinik bir durumda
kullanilir. Psikanalitik metod’u, psikanalitik doktrinden ayirmak ge-
rekir. Birineisi, tiim arastirma teknikleri ve muhtemel psikolojik tedavi
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demektir. Ikincisi ise, bu metotla elde edilmis olan fakat deney metodu
ile oldugu gibi, diger yaklasimlarla da aragtirmaya elverisli incelemeler-
den olusmustur.

Psikanalitik metot, klasik i¢gézlemden farklidir. Bu metot su nokta-
ya dikkati geker: fenomenler, tiim psisik hayatin ancak belirli bir kismim
~bir aysberg’in su yiiziinde goriinen parcasi gibi- ortaya ¢ikarabilir.
O halde psikolojinin amaci énecelikle, bu suursuz fenomenlerin tabiatim
kesfetmektir ki bunlar, kendine has bir dinamizmi olan ve beseri davra-
ramig iizerine etkisi, suurlu fenomenlerinkinden daha biiyiik olan feno-
menlerdir. Klasik i¢gizlem onlara manuki nazariyeyle ulasamaz, Freud
temel metot olarak serbest ¢agrisim (association libre)s teklif etmis-
tir. Siije highir geyi saklamaksizin akhna gelen her seyi soylemelidir.
Bu sartlarda, tedai (gagmsim) zincirleri kendi seyirleri i¢inde suursuz
fenomenlerin aksiyonuyla degistirilmis ve yoneltilmislerdir, gozlemei
suursuz fenomenlerin kendi kaynaklarma miisterek karsikhiklarindan
baghyarak ¢tkmaya muktedir olacaktir. Freud serbest ¢agnsim (tedai)’a
riiyalarmn tahlilini de ilave etti. Freud’a gire, etkisi baska bicimler ha-
linde teshis edilen riiyaya ait gsuur halleri, gayn suura, uyamk suurlu
diigiinceden daha yakimndirlar. Bu sebeple siijenin riiyalarmm muhte-
viyatindan baglayarak serbest cagrsimi uygulamak zaman agsindan
daha ekonomiktir. Bazan psikanalitik teknige irca edilmek istenilmis
olan bu gayn suurun kesfine transfer tetkikinin de ilave edilmis olmasi
gerekir. Transfer tetkiki hakkinda gbyle denilebilir: “Ozellikle ebevyn
hakkinda, ¢ocuklukta gegmis bir konuya ait emosyonel bir tavr hareke-
tin, bagka bir seyde veya baska bir salista izellikle tedavi ve muayene
esnasinda psikanalistte yer degistirmesi” (Lagache). Transfer tahlili,
mizac1 ve tezahiir sartlari ile siijenin psikolojik biinyesi hakkindaki bil-
gileri elde etmeye imkin verir. O halde hangi teknikler kullamhrsa kul-
lanilsin psikanalitik metot klinik durum ¢ergevesi icinde kalmaktadir.

G.- FENOMENOLOJIK METOT

Alman dilinin konuguldugu memleketlerde gok defa, kavrayis psik-
olojisi (Psychologie compréhensive-Verstehende Psychologie) adi altinda,
ilk defa filozof Dilthe tarafindan “Mizaci agiklariz, ruh hayatim anlariz”
formiiliinde agiklanmig prensibe dayali doktrinlerin bir biitiinii belirtilir.
Patolojik psikolojide Jasper tarafindan, sosyolojide Scheler ve Max
Weber tarafindan kullanilmis olan bu metot Hiisserl’in fenomenolojisi
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sekli altinda yeni bir hamle kazanmistir. Fenomenolojik., metot ancak
ozel hallere uygulanabildigi élgiide kliniktir. O, “saf ve yahn bir ruh”la
“esyanin bizzat kendine” diniigiiniin ve Bergson'un ani sezgisini baska
bir bi¢cim altinda bir daha bulmanmn yeni bir tesebbiisiidiir. O, esasen,
kanun kesfinden kagindiin élgiide veya suur hallerinin anlamimi “anla-
makla” yetindigi slgiide deney metodunda kars1 gtkmaktadir. Fenomeno-
loglara gore psikolojinin amaci suur durumlanmizi tasvir etmektir,
fakat Hiisserl’in perspektivinde suur, sahsin disinda herhangi birsey
istikametinde kastedilmis olan seydir: “Her suur, bir geyin suurudur”.
Psikoloji suurun kasitlarim, miisterek sezgi vasitasiyla béyle tasvir
edecektir. Boylece, bir duyu “diinyada bir varolus tarz™ olacaktir,
Onun idrak metodu vasitasiyla topladign kasitlari tasvir etmek igin
psikolog fenomenologlar yeni bir ligat meydana getirmege itilmis-
lerdir. Fenomenolojik metot iggozlemsel psikoloji sahasma g¢ok defa
niifuz edici goriisler getirmistir. Her ne olursa olsun o, kurucularmn is-
tedigi gibi psikolojinin yegane metodunu kurmaya muktedir olamaya-
cakti.

IIL.- PSIKOLOJININ DIGER DISIPLINLERE MUNASEBBETLERI

A.- MATEMATIK ILIMLER
ISTATISTIK METOT

Psikolojik fenomenler sayisal olabildikleri dlgiide, bu sayisal sonug-
lann agiklamak i¢in matematik aracin kullamlmasi kagimilmaz olur.
Psikolojide kullamlan matematige ait brans hemen hemen yalnizea
ihtimaller hesabidir. Psikolojik fenomenler genelllikle birgok degisken-
lere baghdir. Deney metodu, biitiin degiskenleri, birisi hari¢ olmak iizere
sabit tutumaktan ibarettir, bu da incelenmek istenen degiskendir. Fi-
zik ilimlerinde bu, nisbeten kolay olmakla beraber, psikolojide degisken-
lerin kontrolii ancak ihtimalidir. Ogrenmc kanunlarim incelemek istedi-
gimizde, bunu yapmak igin, bir siijenin bir metni hatasiz olarak tekrar-
lamaya kabiliyetli olup olmadigim anlamak tizere, gerekli metni okuma
sayisin hesabederiz, tesbit edecegiz ki, daima aym sartlar i¢inde gahsma
tedbiri alsak ve miimkiin oldugu kadar birbirine benzeyen siijeler iize-
rinde ¢alissak bile (meseld. aym cinsten, aym yastan, aym kiiltiir seviye-
sinden), bu say1 fertten ferde degigecektir. Kontrol ettigimiz degisken-
ler énemli olmakla beraber, bahis konusu olan yalmz onlar degildir.
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Esasen kat’i sayisim ve tabiatim bilmedigimiz kontrol edilmeyen bir-
¢ok degiskenler vardir. Bu sartlarda ihtimaliyet kanununlarim takibe-
derek dagilan bu degiskenlerin aksiyonunu hipotez yapabiliriz, bir mik-
tar siijjenin sonuglarimin ortalamasimi aldifimizda, bu ortalama sonug,
kontrol edilmemis degiskenlerden bagimsiz olacaktir. Psikolojik oldugu
kadar biyolojik biitiin beseri ilimlerde durum, esasen bundan farkh
olmayacaktir. Biiyiik miktarlarin kanununa bag vurma, degismez sonug-
lar almak i¢in tek vasitadir. Bir miktar fertten elde edilen neticeler &l-
¢ii gizelgesinin bir kisim alammna daglirlar. Dikey cizgide, her degerin
niteledigi siije sayisi, degerler ¢izgisine uzatldigi zaman c¢an seklinde
(Sekil 1.) de gosterildigi gibi. matematikgilerden iki kiginin adiyla amlan
Laplace-Gauss egrisi ad1 verilen bir egri elde edilir. Bu egri, bir orta-
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lama (ahsildign sekilde aritmetik ortalama kullambhr) ve bir dagihm isa-
reti (ahsildign sekilde, alman sonuglarin, ortalamanin etrafinda dagl-
ma nisbetini gisteren sigma isareti kullanihir) vasitasiyla belirlenmistir,
bu daglim isareti, egrinin hangi él¢iide az veya ¢ok bir basikha (yayvan-
liga) sahip oldugunu isaret eder, yani sonuglarm ortalama etrafinda hangi
nisbette daglmis oldugunu belirtir. Artik sadece bir degisken degil (63-
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renme hiz1 gibi), fakat aym zamanda beraberce iki degisken incelendigi
zaman istatistik korelasyon kavramma bas vurulur. Aym anda 6grenme
hizim1 ve meseld kendimize has bir denemeyle kiiltiir seviyesini dlgtiigii-
miiz bir siije gurubu farzedelim. Iki degisken arasindaki iliskileri incele-
yebiliriz, beraber degisme (covariation) derecelerini arastirabiliriz. Ara-
daki siijeler her iki deneme sonuglarinda aym karsihkli yeri isgal ederek
eger, gok zeki olan siije gok ¢abuk G3reniyorsa ve eger az zeki olan siije
geg bgreniyorsa diyecegiz ki, iki deneme miikemmel bir tarzda miisbet
olarak iliskili (correlé) dirler. Aksine eger tasnifler arasinda higbir iliski
yoksa diyecegiz ki, iki deZisken kendi aralarinda menfi bir korelasyona
sahiptirler. Bu iliskinin kuvvetini korelasyon katsayist veya sayisal
bir isaretle ifadenin gesitli yollar1 vardir. Psikolojik gozlemde iki de-
gisken arasindaki miisbet bir korelasyonun meydana gikmasi gesitli
tefsirlere elverislidir. Highir zaman bir sebep-netice iliskisi bahis konu-
su degildir. Cok defa, ortaya ¢ikms olan korelasyon, incelenmis iki de-
giskenin, bir iigiincii ortak degigskenin bagimhhg altinda olmasindan
ileri gelir. Béylece fizik sahada, bir ¢ocugun boyu ile agirhg: arasinda
miishbet bir korelasyon vardir. Bu, ozellikle her ikisinin olgunlas-
ma ve yasin fonksiyonu olmalart gerceginden ortaya gikar. Olgiilebilen
degiskenlerden ¢ok sayida meveut oldugu zaman, ikiger ikigser alinan bu
degiskenlerin arasindaki korelasyonlar bir gurup fert iizerinde hesaplana-
bilir. Béylece, kahp (matrice ) denilen bir korelasyon ag elde edilir.
degiskenlerin tiimii iizerine aym anda etkide bulunan mahdut sayida
faktorlere bas vurarak, bu korelasyonlar: basit tarzda ortaya ¢ikarmaya
imkéin veren matematik yéntemler vardir. Bu kompleks metotlar faktor
analizi (analyse factorielle) adim alir.

Psikolojide kullanilmis olan istatistik metotlar, ister teerid edilmis
degiskenler olsun, ister aym anda birgok degigkenler olsun bunlar ince-
lemeye ve bu suretle ¢gok basit ve kesin bir dille gozlemleri agiklamaya

imkan verirler.

B.- BiYOLOJIK iLIMLER

Burada ruh ile beden, psyehé ile soma arasindaki miinasebetler
iizerine olan felsefi miinakasa yeniden ele alinip, konu edilmeyecektir.
Psikoloji ve biyolojiyi, her biri kendine has metotlara sahip olarak, be-
seri organizmanin aym noktasma yonelen farkli yaklasim yollar olarak
saymak bize yetecektir. Bu bakimdan, bu iki ilim arasindaki miinasebet-
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ler bilhassa ¢ok sikidir. Biyolojik fenomenler psikolojik fenomenlere
temel olcaktir. Organizmanm biyolojik biitiin modifikasyonlarimin direk
ve endirek psikolojik tepkileri vardir. Fakat tatbikatta, bu iliskide
esas rolii oynayan merkezi sinir sistemidir. Eger ger¢ekten bir humoral
veya salgi bezi modifikasyonu psigik hayata tesir edebiliyorsa daima
onlarin, sinir sistemi iizerine yapacaklarn aksiyon vasitasiyla olacaktir.
0 halde nérofizyolojinin psikoloji ile siki miinasebetleri vardir ve bir ara
disiplin olan psiko-fizyoloji, psisik fonksiyonlar ile sinir sistemi fonk-
siyonlar arasindaki ilgiyi incelemeye kendini hasretmistir. Bu bilim
dali, anatominin ve asabi psikolojinin verilerini ve metotlarini kullanir.
ilk sonuclar, anatomik ve anatomo-patolojik arastirmalarin meyvesi
olmustur. Bu arastirmalar, psisik baz1 fonksiyonlarin, merkezi sinir
sisteminin belli bilgelerine dayanmis oldugunu giin 1sigma gikarmis-
lardir. Bu suretledir ki, XIX. yiizyilda beyinle ilgili lokalizasyonlar dok-
trini gelismistir. Bu tabirin pek sans1 olmadi zira, eger cortex (beyin
kabugu)’in mahdut bir bélgesinin tahribi mesela, konusma fonksiyonu-
nun tahribini mucip oluyorsa bu durum, fonksiyonun tahrip edilmis
bilgede oldugunu katiyyen ifade etmez. Fakat, yalmz bu bélge bu fonk-
sivonun icrasi igin gereklidir. Baz1 bélgelerin fonksiyonel rolii soyle
tahdit edilebilmistir, ilkénce beyin kabugu, sonra ikinci olarak beynin
temel tesekkiilleri. Beyin kabugu, hissi ve hareki olan alg ve ifade fonk-
siyonlarinda ve temelin niiveleri olan zihni biitiinleme fonksiyonlarinda,
bashca bir rol oynadign halde; koku almaya ait olanlar gibi beyne ait
primitif tesekkiiller de, pulsiyonel ve emosyonel hayatta, hissi hayatin
biitiin gériiniimlerinde en biyiik rolii oynarlar.

Bugiin bu alanda kendini gésteren iki egilim, anatomik verilerle
tamamlanmis fonksiyon psikolojik kesif metotlarim kullanma; ve ar-
tik statik olarak sayilmayan bélgeler degil, dinamik devre ve sinirsel
yapilarin nazan itibara ahnmasidir. Fonksiyonel kesif, tibbi fizigin kay-
naklarina bas vurur. Boylece, elektroansefalografi metoduyla kafatasi
iizerinden kaydedilmis olan, beyin hiicrelerinden kendiliginden hasil
olmus olan elektirik potansiyelinin meydana ¢ikarilmasi, suur olaylarinin
biyolojik iliskisi iizerine agik bilgiler verir. Deneysel olarak, asabi seyyale
(I'influx nerveux)'nin elektriksel tezahiirlerinin, mikro-elektrotlarm
yardimmyla kas liflerinin ve hiicrelerin sathinda kaydedilmesi de gok agik
yeni bilgiler getirmistir. Daha 6nce, beyinle ilgili biyolojik kimya, beyne
ait yapilarm biyolojik hali ile suur halleri arasindaki korelasyonlan dii-
zenlemeye imkén vermistir. Psiko—fizyoloji biiyiik bir verimlilik goster-
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mistir ve bize saglayacain verilerin hizla gogalmasi umulur. Cok defa
ondan, psikolojinin tam bir izalhim yapmasm beklemek fazla olur.
0, her seyden dnce bir yoldur, fakat yegine yol degildir. Psikolojiyi,
Watson’un yaptig gibi stimulus ve reaksiyon tetkikine irca etmek, onu
bu ara merhalelerle simirlamak kadar miibalagal olur.

C.- SOSYOLOJIK iLIMLER

Beseri ilimler iki biiyiik guruba bélinebilir: 6zel bir bakis agisindan
beseri olaylarn biitiiniinii arastiranlar: beseri cografya, beseri ekoloji,
etnografya, sosyoloji, tarih, arkeoloji ve nihayet psikoloji; dzel bir konuyu
biitiin goriis agilarindan ele alarak inceleyenler: demografi, hukuki
siyasi ilimler, ekonomik ilimler, ahlaki ilimler, teknoloji, dil ilimleri.
ki gurup arasinda agik alakalar vardir. Her begeri ilim, bir veri zelli-
giyle, bir metot ozelligiyle ve bir gaye ve ruh dzeligiyle karakterize edil-
mistir.

Iki sosyolojik ilim, asil anlanmyla sosyoloji ve etnolojinin, psikoloji
ile ¢ok siki temas noktalann vardir. Sosyolojinin kurucusu Auguste
Comte, inceledigi olaylarin biyolojiye ve sosyolojiye ait oldugunu
kabul ederek psikolojiyi ilim olarak saymaz. Bu durum, ashnda eski
bir ¢ekismeye aittir. Uzun zaman, Diirkheim ve Davy gibi sosyolog-
lar, sosyal psikolojiyi sosyolojiye katma egilimine sahip olmuslardr.
Bugiin tam ters yénde bir harekete sahit olunmaktadir. Gergekte, iki
ilim esprilerinde muhalefet etmektedirler. Sosyal psikoloji, sosyal dav-
ramislarin fertler tarafindan nasil meydana getirildigini arastirir. Sosyoloji
davramslan kendi kurumlastirlmalar (instituinnalisation) ig¢inde inceler.
Bu, esprideki belirtilmis 6zellik asla metotlarda yoktur. Sonug olarak,
sosyolojinin kendine has bir metodu yoktur. Uzun miiddet tarihin ve
etnolojinin metotlarina bag vurduktan sonra, bugiin gittikge daha sik
olarak sosyal psikoloji tekniklerini kullanmaktadir. O halde sonug olarak
denilebilir ki, sosyal psikoloji psikolojik ve sosyolojik alanlar arasinda
bir araci durumundadar.

Etnoloji “sesyal olaylarin gizlemini” amag edinmistir ve bu olay-
larin gozlem gergeveleri ve periyodlarim simirlayan rasyoloji, tarih 6n-
cesi (préhistoire), sosyografi, etnografi ve ekoloji gibi bir branslar serisini
igine alir. Etnolojinin uzun zamandan beri psikoloji ile siki alakalan
olmustur. Jung ve Freud (Totem et Tabou) ve ézellikle Malinowski’-
nin kiiltiirlerin durumuna uyarak OEdipe kompleksinin ¢esitleri iizerine
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vaptiklar1 galigmalar bu verimli niifuza yol a¢gmislardir. Bugiin psi-
koloji, mukayeseli bir psikoloji kurmak i¢in etnolojinin verilerinden ya-
rarlanmak zorundadir. Su da var ki, karsihikli olarak etnologlar psiko-
lojik tekniklerden genis olarak faydalanmaktadirlar.

D.- TARIHI ILIMLER

Tarih, fizik bir ¢er¢eve i¢inde kurulmus, fakat onu amil ve fail
telakki eden tekamiiliiniin ilmi olarak tarif edilmisse, bu tekamiil
iginde psikoloji de belli bir rol oynamak zorundadir. Psikoloji ile tarih
arasindaki alakalar pek goktur. Biz, iki pratik tezahiirle yetinmek iize-
re, ¢ok miithim olmakla beraber, tarihginin psikolojisinin onun tarih
goriigii iizerine yapacag etki problemini bir tarafa birakacagiz: Psikolo-
jik tetkik igin tarihi metottan faydalanma ve tarihi olaylarn psikolojik
tefsiri. Tibbi psikolojide, biz her zaman suurunda olmasak bile, devamh
olarak tarihi metottan faydalamlmaktadir. Gergekten, bir siijenin psi-
sik tekamiiliiniin tarihinin yeniden teskilinde, i¢inde yetismis oldugu
sartlarin belirtilmesi, bizzat siije ve ¢evresi tarafindan elde edilmis do-
kiiman ve delillerden faydalanmay1 zorunlu kilar, tarihi metot bize, bu
dokiimanlarin ve bu delillerin kritigini saglayan bir érnek verir. Diger
taraftan, eski tarihi dokiimanlardan faydalanma, genel psikolojik konu-
lar iizerine bize yeni goriigler saglar. Boylece, primitif reaksiyon olarak
histeri anlayisi, simdiki primitif toplumlardaki tekerriiriinii gisteren
etnolojinin verilerine ve biiyiik bir genislikle kendini gosterdigi devrelerin
karakterlerini tetkik etmeye imkéan veren tarihin verilerine dayanacak-
tir, Maziye doniis yani, psikolojinin kanunlar ile tarihi olaylarn tef-
siri pek fazla komplekstir. Bu “tarihi psikoloji”, ilmi bir deger kazanmak
igin her iki disiplinin uzmanlanmn sika bir isbirligini gerektirir.

E.—~ DIL BILIMI (La linguistique)

Psikolojide, dil biliminin payr miithimdir. Her seyden énce dil tip-
lerinin gesitleri ve buradan diinya giriisii gesitleri iizerine bir¢ok bilgi-
ler getirmistir. Dil sosyal menseli bir idrak sistemidir. Bu sifatla toplum
fertlerinin psikolojik yapisim aksettirir. Mesela baz1 Hintli kabilelerin
renkleri belirten terimleri gok az oldugu halde, alageyiklerin tiiy renk-
lerini belirten ¢ok sayida kelimeleri vardir, bu aslinda Hintlilerde, Av-
rupahlarmkinden gok farkli olan ve egitimin sekillendirdigi goriis kabili-
yetlerine baghdir. Hintli, Avrupalilara aym gibi gériinen tiiy renklerini
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zahmetsizce hemen ayrnecakur, fakat bize aqk sekilde farkh giriinen
renkleri karstiracaktir. Diger taraftan linguistik yapilar, psikolojik
yapilan aksettirirler. Baz1 psikanalitik ekoller, ménada méana bildirici-
sinin devamli kaymalarindan ve iislup sekillerinden faydalanarak gayr
suuri diigiincenin bigimlenisinin, dildeki tesekkiille ayni oldugunu ortaya
koymusglardar.

Dil incelemesinde, psikolojinin payr daha az énemli degildir. Dil
hakkindaki bilgimiz, dil tutuklugu iizerine olan incelemelerde oldugu
gibi, gocuk psikolojisi iizerine vapilan incelemelere de gok sey borgludur.

F.- ESTETIK

Giizel sanatlar, sanatgiya ve onun hitap ettigi topluma gore incele-
nebilen, goriiste 6zel bir tavr hareketler diizeni ilham ederler. Estetik,
eserlerin ozel aksiyonu ve iiriiniine ait aragtirmalarda son bulur. Her
iki halde, stimulus, sembol ve deger olarak ardarda duyulmus olabilen
bir gergegin etrafinda psisik bir ruh halinin tezahiirii vardar.

Bu tahlil i¢in estetik, psikolojinin verilerini ve tekniklerini kullanir
ve psikolojiye arastirma vasitalari saglar. Bir sanatqmmn psikobiyog-
rafisi gibi, psikoloji, estetik ve tarihi ilimlerin derinden imtizag ettigi
alanlar vardir. Diger taraftan, sanat eserlerinden faydalanma, sanat-
glarn psikolojisini eserlerinin nitelikleri arasinda kegfetmeye imkan
verir. Aym zamanda, bizatihi sanat eserinin, sanatg bir aktiviteye
sahip kimsenin ruhu iizerine de etkisi vardir. Boylece iki teknik geligmis-
tir: sanat eserine aksetmis sz testleri ve sanatla tedavi yollan veya
art—-théraphie.

G.— PSIKOLOJI VE FELSEFE

Tarihi gelisme gosterir ki, psikoloji, hala bagh kaldig: felsefeden ay-
rilip, yavas yavas bagmmsiz bir ilim olarak kurulmustur. Bu mense,
psikologlarin felsefe kargismda sik sik bulunduklan polemik durumunu
izah eder. Suras1 muhakkakur ki, psikolojik doktrinler veya iggizlem
gibi bir metodun tereihi, miisahhas gozlemler degil, felsefi, daha dzellikle
metafizik miisbet bir tavir takinmay: sik sik temel olarak almuslardr.
Bu cereyamin giiniimiizde varoluggu fenomenolojik ckolde kendini gos-
terdigini gordiik. Bu suretle iki psikolojik egilim kars: karsiya getiril-
mistir: yalmzca deney ve gizleme dayanan bilimsel psikoloji ve diisiince
(reflexion) iizerine temeli atilms felsefi psikoloji.
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Psikoloji ile felsefenin, ele aldiklar1 konu itibariyle izel bir gayesi
vardir, bu da insan diisiincesi (esprit humain) dir. Bruch’iin tabiriyle:
“Siiphesiz, biitiin ilimleri ve beseri aktiviteleri tefekkiiri olarak destek-
lemek felsefeye aittir. Fakaf felsefe, psikolojiyi daha derinligine des-
teklemektedir zira, beseri olan iizerine daha énceden tesbit edilmis bir
dikkatin anlamini ters ¢evirmez. Ona, onu derinlestirmek kafidir.”
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