ANKARA OUNIVERSITESI

| AHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNiVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BiR CIKARILIR

Cilt : XXI




Yaym Komisyonu:

Prof. Dr. Necati ONER (Dekan)
Prof. Dr. Hiiseyin YURDAYDIN
Prof. Dr. Ibrahim A. CUBUKCU
Prof. Dr. Talit KOCYIGIT

Dog. Dr. Giiltekin ORANSAY
Dog. Dr. Esat COSAN



ANKARA OUNIVERSITESI

| AHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BIiR CIKARILIR

Cilt : XXI




ANKARA UNIVERSITES!I BASIMEVI-ANKARA-1976



ICINDEKILER

Prof. Dr. ismail CERRAHOGLU, Tefsirde Mukdtil Ibn Siiley-

man o8, Baerlert A1 v snmavuble AL pasdapls oW
Prof. Dr. ibrahim Agah CUBUKCU, Islimda Kadin Haklary . .
Prof. Dr. ibrahim Agih CUBUKCU, Rights of Woman in Islam.
Prof. Dr. Talat KOCYIGIT, Ibn Sihab Ez-Zuhuri ...........

Prof. Dr. Cavit SUNAR, Allah-Insan lligkisi ...............
Prof. Dr. Hikmet TANYU, Dini Folklar veya Dini-Manevi Halk
Inanglarimin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde bir Arasnrma . ...
Dog¢. Dr. Neda ARMANER, Sahsiyet Terbiyesinde Dini Kiiltiiriin
RBolli. . oo wssesees REENAL 002 00, ARG T s S0 S
Dog. Dr. Giiltekin ORANSAY, Tiirk Din Musikisi Tiir, Makam
ve Usullarimn Kodlanmasy .............c.ccoviiiiinan.

Doc. Dr. Mehmet S. HATIBOGLU, Islim Miikellefiyet Anlayisi
ve Buna Aykiri Bir Maliki-Hanefi Kwyist ..............

Dog. Dr. Halik KARAMAGARALI, Kayserideki Hunad Ca-
miinin Restitiisyonu ve Hunad Manzimesinin Kronolojisi
Haokkmds Baw: Mlahasalar . ... .o oeme vois o v v

Do¢. Dr. Beyhan KARAMAGARALI, Anadolu’da XII-XVI.,
Asirlardaki Tarikat ve Tekke Sanatr Hakkwnda ...........

Dog. Dr. Beyhan KARAMAGARALI, The Order and Convent
Art From XII'™ to XVI" Centuries in Anatolia

---------

Dr. M.Rami AYAS, Mehmed Izzet Bey'in Bir Yazst .........
Dr. Mehmet AYDIN, Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet
R AOPAIES, 5 osristes Suiitie 5 o s el Sl s Deopum s winisy 2 by vataly 5

Dr. Beyza BILGIN, Imam Hatip Lisesinde Uygulama Dersleri.
Dr. Etem Ruhi FIGLALI, Ibadiye'nin Siyasi ve Itikadi Géoriis-

LBV 5 o M rorahy 6 i St sl ek o sudliare @ swafbhe wmkeny

Sayfa

123
143

151

185

199
247

277
285

303
317



Dr. Abdulkadir SENER, Istim Hukukunda Hacr ............ 345

Dr. Ahmet UGUR, Yavuz Sultan Selim ile Kirim Ham Mengli
Giray ve Oflu Muhammed Giray Arasinda Gecen Iki Konus-

TROL 5 5 i s Suiirlt oS00 5 B S 5 eosrers Gamate B axesli w amsasre senass & sysih 357
Dr. Ahmet UGUR, Yabanci Bir Yazarin Atatiirk Hakkindaki
Diigtincelali \vick e ofisikatats s § Fd S bE4 565550 4 v biscatgnh s bhis 363

Ceviren: M. Turhan OZDEMIR, Hartmut SCHOKEL Sumer Dini 367
Ceviren: Dr. Giinay TUMER, Lewis HODOUS Konfugyiis Dini 391
KITAP TANITMA VE TENKITLER

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU, Er-Rasi Miifessiren ........ 411
Dr. Mehmet AYDIN, Modern Diinyada Islam Vahyi ......... 415
Dr. Mustafa FAYDA, Kitabu'l-Cihad ........................ 421
Dr. Ismet KAYAOGLU, L’Identité Culturelle de I'Islam . . .. ... 425

Dr. Giinay TUMER, Beyruni’ve Armagan ................... 429



TEFSIRDE MUKATIL IBN SULEYMAN
VE
ESERLERI

Prof. Dr. ismail CERRAHOGLU

Hieri ikinei asrmn ortalarmda hakkindaki dedikodularla sohret ka-
zanms olan Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani el-
Belhi meshiir miifessirlerden biridir. Belh’de dogmus, Merv, Bagdat ve
Basrada ilim tahsil etmis ve oralarda tedriste bulunmustur. Basrada
150 /767 senesinde dlmiistiir. Kendisinin Beni Esed mevlalarndan bi-
ri oldujgu sdylenir. Bazilart onu Mukatil b. Cevildiz veya Davildiz is-
miyle zikrederler'. Cesitli biyografik eserlerde Hadis ilmi ve sivasi fi-
kirleri yoniinden epeyce tenkide ugrayan Mukatil, Tefsir ilmi yoniinden
herkesee kabul edilmis bir sahsiyyet olarak karsimiza gikacaktir. Haya-
1 hakkinda kronolojik genis bir bilgiye sahip olmamakla beraber, ge-
rek muasirlarinin gerekse daha sonra gelen alimlerin, tefsir, hadis ve si-
yasi fikirleri hakkinda, Mukatil hakkinda soylediklerini, elimizde mev-
ciid eserleriyle de karsilagtirmak suretiyle. onun tefsir ilmindeki yerini
ve ilmi sahsiyyetini ortaya gikaimaya cahisacafz.

Her zaman ve her devirde bir sahis hakkinda miisbet giriislerin
yanminda menfi goriigler de yer alabilir. Muhtelif salislarm aym kimse
hakkinda verdikleri deger hiikiimleri, o sahsin onlara kars: olan durum
ve davramslan ile yakindan alikadardir. Sahislar hakkinda deger hiik-
mii verirken, sadece muhtelif kimselerin o sahis hakkinda soyledikleri-
ne itibar edilmemelidir. Eger degerlendirmeyi sadece bu denilenler iize-
rinden yapacak olursak, ¢ok biiyiik hatalara diisecegimiz asikardir. Sa-

1 ibn Hacer, bu lakabin Mukatilin babasma ait oldugunu séylerken (bkz. Lisanu’l-Mizan,
Haydarabit 1331, V1.82-83; Muntahab fi'l-Kamil fi Ma’rifeti't-Duafa, Zahiriyye niishas1 399b;
ed-Davadi, Tabakatu'l-Miifessirin, Misir 1392 /1972, 11.330); ez-Zehebi ise, Mukitil b, Daval-
ditz’'un, Mukatil b, Hayyvan oldugunu kaydeder (bkz. Tarihu'l-1slam, Misir 1367, V1.132.)
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hislar hakkinda en iyi degerlendirme, sayet varsa, bizzat sahsm eserini
tetkik etmekle miimkiin olacaktir. Baskalarinin verdikleri deger hiikiim-
lerini, eserinde olup olmadifini aragtirmakla o sahsm hakiki degerini
ortaya gitkarmis oluruz.

Kaynaklar onun siyasi bakimdan Zeydiyye firkasina, kelim yo-
niinden yetismesi itibariyle de Miircie'ye mensib oldugunu kaydeder-
ler'. Yine biitiin kaynaklar onun son derece teshih (Allah1 meveid var-
hiklara benzetme) taraftar: oldugunu zikrederler. Massignon ise “o, hu-
kuken Zeydi, akide yoniinden ise asir1 derecede Cehme hasim idi” de-
mektedir2, Zikrettigimiz su ciimleler karsimiza ¢ok bilinmiyenli prob-
lemler gikarmaktadir. Mukitil bunlardan hangisidir. Bu hususu eser-
leriyle karsilastinp makalemizin sonunda bir neticeye varmaya g¢ahsa-
cagiz.

Mukétil b. Siileyméan hakkinda miisbet ve menfi haberler pek gok-
tur. Aleyhinde olanlar, bilhassa onun hadisde sayami itimad bir sahis
olmadig iizerinde durmaktadirlar. Onun haberleri el-Buhari ve en-Ne-
sdi tarafindan kabul edilmemektedir.’ Veki’ b.el-Cerrah (0.197/812)
“biz Mukitile miilaki olduk, lakin o yalane1 idi, ondan hi¢ bir sey yaz-
madik™ demektedir®. Harice b. Mus‘ab da “Cehm ile Mukatil bizim in-
dimizde fasik ve facir idiler” derken®, Yahya b. Ma‘in (0.233 /847) onun
sika olmadigim sdyler®. ez-Zehebi, el-Abbas b. Mus‘ab’in Merv tarihin-
de “Mukatil isnadi zabtetmezdi, Merv cimiinde kissalar anlatirdi. Cehm
geldi ve Mukatil ile aymi celsede bulundu. Ve aralarinda asabiyet hésil
oldu. Herbiri digerini nakzeden birer kitab yazdilar”, dedigini nakle-
der’. en-Neséi, Mutatil yalan soylerdi®, ibrahim b. Yakib el-Cuziicéni,

1 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Misir (Matbaatu’r-Rahmaniyye), s. 253; Islam Ansiklopedisi,
VIIL.567-568.

2 Louis Massignon, Recueil de textes inédits concernant I'histoire de la mystique en pays
d'Islam, Paris 1929, p.194.

3 Recueil, p.164.

4 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, Haydarabat 1371 /1952, 1V.354.; el-Hatib el-Bag-
dadi, Térihu Bagdat, Misie 1349 /1931, X1I1.168; ez-Zehebi, Mizanu'l-1"tidal, Misir 1382 /1963,
1V.173; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Haydarabat 1325, X.282; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'-
vin, el-Kihire 1367, IV.342; en-Nevevi, Tehzibu'l-Esmé ve'l-Lugat, Misir (Miiniriyye tab') 11,
111.

5 Tehzib, X.281; Tarihu Bagdat, X111.164.

6 el-Cerh, IV,.355; Tarihu Bagdat, X111.168; Tehzib, X.283; Vefeyat, 1V.342, Tehzibu'l-
Esma, II.111.

7 Tehzib, X.280; Mizanu'l-I"tidal, 1V.173.

8 Mizin, IV.173; Tenzib, X.284.
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onun cesiir bir yalanc (deccal) oldugunu’, ibn Hibban ise, o onlann ki-
tablarma uygun olan Kur’in ilimlerini nasira ve yahudilerden sorard.
0. Allah’t mahlukata benzetirdi, hadiste de yalan siylerdi® dedigi nak-
ledilir. Ishak b. ibrahim el-Hanzeli “Horasandan iig kisi gikarttim. On-
Jarin diinyada yalan ve bid’at bakimmndan bir henzerleri yoktur. On-
lar da Cehm, Mukatil ve Omer b. Subh’dur™.’ Abdu’s-Samed b. Abdi’l-
Varis, Mukatil b. Silleymén bize geldi, Bize Ata’dan hadisler rivayet
etti, sonra ayni hadisleri ed-Dahhéiktan ve daha sonra da Amr b. Suayb’-
den rivayet etti. Bizler ona, bu hadisleri hangisinden isittin diye sor-
duk. Cevap olarak, hepsini onlardan isittim dedi. Daha sonra da vallahi
hangisinden isittigimi bilemiyorum dedi” demektedir®, Ahmet b. Sey-
var el-Mervezi, Mukatil hakkinda soyle sivlemektedir: “0 metriku’l-
Hadislikle ve Metriku’l-Kavl ile miittehemdir. Zikri helal olmayan si-
fatlar hakkinda konusurdu.

ishak b. Ibrahimden rivayetle, Harice, Mukatile ugradiginda, o,
insanlara hadis rivayet ediyordu. Kelbiyi kastederek Ebu'n-Nadr bize
soyledi dedi. Sonra ona Kelbi ile birlikte ugradik. Kelbi, Allah’a yemin
ederim ki asla boyle bir sey rivayet etmedim. Sonra Mukatile dénerek
va Ebu’l-Hasen ben Ebu'n-Nadrim ben bu haberi asla sana rivayet
etmedim, dedi. Bunun iizerine Mukatil, sus ya Ebu’n-Nadr, hadisin siis-
lenmesi bize aittir, hemen ancak o insanlardan birinden nakledilmistir,
dedi®. Amr b. Ali, O metriku’l-hadistir ve yalaneidir, der’. Ibn Sa’d
da, hadis eshab1 ondan sakmirlar ve onu miinker gordiiklerini sdyler®.
¢l-Buhéri, O miinkerii’l-hadistir, onun hakkinda susuldugunu’, Abdur-
rahman b. el-Hakem ise, O kass idi, insanlar hadisini terkettigini zikre-
der'®. Ebit Hatim onun hakkinda metrikii’l-hadis derken'', en-Nesai,
Hazreti Peygamber hakkinda hadis uyduran marif yalancilann dort

Tarihu Bagdat, XII1.165; Tenzib, X.283; Mizan, 1V.173; Vefeyit, 1V.342.
Mizan, 1V.175; Tehzib, X.284; Vefeyat, 1V.343.

Tarihu Bagdat, XII1.164; Tehzib, X.281.

Tenzib, X.282; Tarihu Bagdat, XIIL.167.

Tarihu Bagdat, X111.163; Tehzib, X.282; Vefeyat, 1V.342.

Tarihu Bagdat, XII1.163-164; Tehzib, X.282-283.

Tehzib, X.283.; Tarihu Bajgdat, XIIL.169.

8 Ibn Sa’d, Kitibu't-Tabakati’l-Kebir, Beyrit 1380 /1960, VI1.373; Tehzib, X.283.
9 Tehzib, X.283; Tirihu Bagdat, XI11.169; Muntahab fi'l-Kamil, 399b.

10 el-Cerh, 1V .355; Tehzib, X.283.

11 el-Cerh, IVI.355; Tehzib, X.284; Tehzibu'l-Esma, ”I.lll; Vefeyat, 1V.342,

- b e

-~ oo
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tane oldugunu séyler. Medinede Ibrahim b. Ebi Yahya, Horasanda Mu-
katil, Sam’da Muhammed b. Said el-Maslab, Bagdat’ta Vakidi' idi. ibn
Adiyy, onun ekseri hadisine tabi olunmaz, fakat marif ve sikattan olan
salislar ondan hadis rivayet ettiler, zayifhima ragmen hadisi yazmhr,
demektedir®, el-Ieli onu metrikii’l-hadis olarak goriirken®, el-Halili,
Mukatilin tefsir ehli indinde yerinin biiyiik oldugunu, fakat rivayet hu-
susunda zayif bulundugunu séyler®. ez-Zehebi, miifessir Mukatil b. Sii-
leyman metriikii’l - hadisdir, tecsimle séibelidir. Bununla beraber ken-
disi ilim merciidir, tefsir ilminde bir denizdi, demektedir’. Kemalud-
din ed-Demiri de, alimlerden bazilari onu sika bazilar da yalaner saydi-
lar ve hadisini terkettiler. Denildi ki, o, rivayeti heldl olmayan sifatlar
hakkinda konusuyordu ve yine denildi ki o, Kur'an ilmini yahudilerden
ve hristiyanlardan, kitaplarma uygun sekilde ahrdi. Miisebbiheden idi
gseklindeki nakilleri zikrettikten sonra, bunlarin sihhatina inanamiyo-
rum demektedir®,

Yakat er-rimi, et-Taberiden bahsederken, tefsirine Muhammed
b. Saib el-Kelbi, Mukatil b. Siilleyman, Muhammed b. Omer el-Vakidi’-
den hig bir sey almadi. Zira bu sahislar et-Taberi indinde zanh idiler
dedikten sonra, en iyisini Allah bilir tabirini kullanmay: da ihmal et-
mez’. Ishik b. Ibrahim, Eba Hanifenin soyle dedigini isitir” bize doju-
dan iki habis gériis, geldi, Cehmin muattilas;, Mukatilin miisehbihesi”.®
Ebt Yusuf’da, Horasan'da iki simf vardir ki, yeryiiziinde o iki simftan
daha bugzedilen yoktur. Onlar da el-Mukatiliyye ve el-Cehmiyyedir,
demektedir®. Malike ulasan bir habere gore, Mukatile biri gelmis, asha-
b1 Kehfin képeginin rengini sormus, o da, ona o képek muhtelif renk-
lerdedir demisti. Sonra sorana efer biyle demis olsaydin kimse seni red-
dedemezdi, der. Nuaym b. Hammad, Mukatilin ilk zéhir olan valaninin
bu oldugunu séyler'®. Ebii Hanifeye, Cehm ve Mukatil indinde nasildar

1 Térihu Bagdat, XI11.168; Tehzib, X.284; Vefeyat, 1V.342.
2 Mizén, 1V.175; Tehzib, X.284.
3 Tehzib, X.284.
4 Aym yer.
5 ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, Haydarabat 1375/1955, 1.174.
6 ed-Demirf, Hayatu'l-Hayavin, Mwar 1321, 1.298.
7 Yakit er-Rimi, Mu'cemu’l-Udeba, Misir 1923 (Margoliouth nesri), VI.441.
8 Tarihu Bagdat, XI11.164; Tehzib, X.281.
9 Aym yer, aym yer.
10 Tarihu Bagdat, XIIL.165; Tehzib, X.282.
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diye soruldugunda “her ikisi de miifrittir. Cehm teghihi nefiyde ifriata
gitti ve o hi¢ bir seydir demege kadar vardi. Mukatil de Allah™n mahlu-
kata benzetmekte ifrata gitti” demistir'. Harin b. Ubeydullah Babasimn-
dan naklen, el-Mehdi, Mukitili kastederek, su benim i¢in ne der dedigin-
de, eger istersen Abbas hakkinda senin igin hadis uydurur” dedigini
soyler’. Eb Déviad, hadisinin terk olundugunu?, Zekeriyya b. Yahya
es-Sici de onun yalaner ve metrikii’l-hadis oldugunu kaydeder®.

Louis Massignon, bu zat tefsirdeki metodunda bir otorite olmus-
tur. Es-Safii gibi bir sahsiyyet onu teyit etmistir. Miicahid ve ed-Dah-
hak vasitasiyle Ibn Abbas’in talebesi olan Mukatil Yahudi ve Hristi-
van kaynaklarina miiracdat etmeye cesaret edebilmistir. Kur’andaki
Kitab1 Mukaddes tefsirlerinin sahih kaidelerini formiile eden ilk sahis
olarak karsimza cikar, demektedir’. Régis Blachere’de, Mukatilin tefsiri
hakkinda, sanki o ibn Abbas ekoliiniin égretimini ve onun oldugu bi-
linen metinlerini devam ettiriyordu™.® Ahmet Emin, insanlarm bilme-
dikleri seyleri sormay1 sevdiklerini séyledikten sonra, tefsirde bu gibi
haberleri Ibn Abbas’dan rivayetle, ikrime, Miicahid ve Mukatil b. Sii-
leyman rivayet ediyorlardi, demektedir’. Goldziher'de, onun tefsir il-
minin, Yahudi ve hristivanlardan geldigini ve onlarm Kitablarindan
uygun olanlari almis oldugunu soyler®.

Buraya kadar genellikle aleyhinde olan haberleri kaydettik, biraz
da lehinde olan haberleri serdetmeye ¢alisahm. Hemen sunu sbyleyelim
ki, biitiin biyografik ve bibliyografik eser sahibleri, Mukatilin tefsir sa-
hasinda bir otorite oldugunda ve onun bir tefsiri bulundugunda ittifak
halindedirler®. Hatib el-Bagdadi, Mukatilin tefsirde marifet sahibi ol-

1 Tarihu Bagdat, XI11.166; Mizan, 1V.173; Tehzib, X.281.
2 Tarihu Bagdat, XI11.167.

3 Aym eser, X1I1.169.

4 Aym yer.

5 Recueil, p,194.

6 R.Blachere, Introduction au Coran, Paris 1959, p.214.

7 Ahmet Emin, Zuhra'l-Islam, 1952, I11.38.

8 Goldziher, Mezahibu't-Tefsiri'l-Islami, Misir 1374 /1955, =.75.

9 Tehzibu'l-Esma, 11, .111; Hayatu'l-Hayavén, 1.297; Tabakatu’l-Miifessirin, 11.330;
el-Cerh, 1V .354; Tarihu Bagdat, X111.160-169: Recueil, p.194, Islam-Ansiklopedisi VIIL.567:
Mizéan, IV,.173, Tabakétu b.Sa’d, VI1.373;: Tehzib, X.279-285; Fihrist, s.253-254: Vefeyat IV.
341-343: Mezahib, s.75-77; Introduction au Coran, p.214.; Semsiiddin Sami, Kamusu'l-A’lam,
Istanbul 1316, V1.4369; Omer Riza Kahhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Dimask 196¢, XII. 316, Hay-
ruddin ez-Zrikli, el-A’lam, ikinei tab, VIIL206: Ibnu'l-Iméd el-Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb,
Kiihire, 1350, 1.227; Abdu’l-Kihir el-Bagdadi. el-Farku beyne’l-Firak, Misir 1367 /1948, =.139.;
Bagdath Tsmail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, Esmau’l-Miiellifin, Istanbul 1951-1955, 11.470.Katib
Celebi, Kesfu'z-Zunin, Istanbul 1941-1943, 1.459.
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dugu séylenir, fakat hadisde béyle degildir, demektedir'. Su'be daima
Mukatili hayirla yadeder’. Ahmet b. Hanbele, Mukatilden soruldugun-
da, onun kitablar1 vardir, onlar1 ben ancak Kur’an ilmi hakkinda uy-
gun goriiriim, der’. Bu ifadeden anlasiliyor ki Ahmet b. Hanbel onun
tefsir yoniinii kabul etmektedir. Ebu’l-Haris el-Ciziicani, imam es-5a-
fii’den naklen biitiin insanlar su ii¢ kimsenin iyélidir. Tefsir de Muka-
til, siirde Ziiheyr b. Ebi Siilma, kelamda Eba Hanife”.* Mis’ar, Ham-
mad b. Amr’a, Mukatili kastederek, su adami nasil bilirsin dediginde,
onun ilmi bana gelmemis olsaydi onu bilemezdim dedigini Siifyan isi-
tir’. Ali b. Huseyn el-Vakid, bir adam Mukatilin tefsirinden bir ciizle
Abdullaha geldi, Abdullah onu aldi. Bir miiddet sonra ona ya Eba Ab-
dirrahman onu nasil buldun denilince. eger onun isnadi olsaydi, ilim-
den birseyler olabilirdi, dedigini nakleder®. Demek ki tefsiri bizatihi be-
genilmekte, isnadin bulunmamasi bakimindan tenkid edilmektedir.
Abbad b. Kesir, Yahyé b. $ibl’e Mukatilden seni men eden nedir diye
sordugumda, belde ehlinin onu kerih gérdigiinii séyledim. Bunun iize-
rine bana, onu kerih gormesinler, Allah’in Kitabin1 ondan daha iyi bi-
len kalmadi, demistir’. Nuaym b. Hammad, Mukétilin kitabim Stifyan
b. Uyeynenin yanmnda girdiim. Ona, tefsirde Mukatilden mi rivayet
ediyorsun dedigimde, hayir, ondan yardim ve delil taleb ediyorum, di-
ve cevap verdigini nakleder®. Merv ehlinden olan Abdiilmecid, Muka-
til b. Hayyandan, sen mi yoksa Mukatil b. Siileyman mi daha alim diye
sorar. Cevap olarak, Mukétilin ilmini hi¢ kimsede bulmadigini, sanki
onun derin bir deniz oldugunu séyler’. el-Kasim b. Ahmet es-Saffar,
Ibrahim el-Harbi benden Mukatilin kitabimi alir ve ona bakardi. Bir
giin ona ey Ebi Ishak insanlarin Mukatili kétiillemelerinin sebebi nedir
diye sordum. Sebebin, Mukatile hased etmeleri oldugunu séyledi'’. Yi-
ne ibrahim, Mukatil tefsiri, insanlara cem etti ve onlara sema’siz olarak

1 Tarihu Bagdat, XIII1.160.

2 Tarihu Bagdat, X111.161; Tehzib, X.279; Vefyat, 1V.342.

3 Tarihu Bagdat, XITL161: el-Cerh, 1V .355; Vefeyat, IV.342.

4 Tarihu Bagdat, X111.161; Hayitu'l-Hayavan, 1.297; Tabakitu’l,Miifessirin 11.331; Se-
zeritu'z-Zeheb, 1.227; Mizin IV.173; Tehzib, X.279; Vefevat, IV. 341, Recueil, p.194.

5 Tarihu Bagdat, XIIL161, .

6 Aym eser.

7 Tarihu Bagdat, XI11.162:Tehzib, X.280.

8 Aym eserler.

9 Tarihu Bagdat, X1I11.162; Mizan, 1V.173; Tehzib. X.279.

10 Tarihu Bagdat, XI111.162-163, Tehzib. X.280.
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tefsir etti. Eger bir kimse Ma'merin tefsirini katide’den ve Seyvba'mnkini
de Katade’den cem ederse, onun iizerine en giizel tefsiri yapmas olur de-
di. Aym zamanda Ibrahim, tefsirine ondan birsey ithal etmedigini sty-
ler ve el-Kelbi'nin tefsiri ile Mukatilinkini miisavi goriir'. Thnu’l-Mu-
bérek’e. Mukatilden soruldugunda, eger Mukatil sika olsaydi tefsiri ne
giizel olurdu, demistir. Baska bir rivayette, eger onun tefsirinde isnad
olsaydi, tefsirinden baska bir seye bakmaya liizim kalmazdi, demek-
tedir’. ibn Hallikin, Mukatilden bahsederken™ Allah'n Kitabimn mes-
hiir miifessirlerinden idi. Onun meshur bir tefsiri vardir. O serefi yiice olan
alimlerdendi, Allah ondan raz olsun, seklinde dua eder’. Mehdi ise onun
ilminin genigligine hayret eder’, es-Suyuti de, Mukatil tabiinden kibér
kisilere ulasti dedikten sonra, eg-Safiinin, Mukatilin tefsirini sahih gir-
diigiine isaret eder. Yine es-Suyti, ibn Adiyy'den naklen Mukatilin
tefsirinin, el-Kelbininkinden sonra geldigini, el-Kelbinin, Mukatile ter-
cih edildigini soyler ve sebebini de soyle izah eder. Ciinkii Mukatil asag
kitii bir mezhebe salik idi, der’.

Buraya kadar hig bir deger hiikmii vermeksizin, Mukatil b. Siiley-
mammn leh ve aleyhindeki haberleri naklettik. Aleyhindeki haberlerin
hemen hemen hepsi onun usilii hadis yéniinden isnada ehemmiyet ver-
medigi, hatta iki raviyi bir bitine karstirdin, ehli siinnetee iyi olarak
tamnmiyan miicessime mezhebine salik olugu gibi sebeblerden tenkid
edildigi goriiliir. Hatta lehinde olan haberlerde bile, tefsirinde isnad ol-
saydi ne giizel olurdu seklindeki sizler, yine hadis yoniindeki ihmalkér-
hina hamlolunur. Bu tenkidler onun, ilk devirlerde céri olan isnada
kafi derecede ehemmiyet vermemesinden ileri geldigi anlasilmaktadir.
Hergeyi kendisinin bildigi iddiasinda bulunmasi, kendisine giiliing su-
aller sorulmasma sebeb olmus ve onlara vermeye calhstif cevaplarla
degerini diisiirmiistiir. Meseld, o, Merv, Mekke, Bagdat ve Hatta Beyrut
gibi sehirlerde mescide oturur, kendisine argin haricinde sualler sorul-
masim ister. Bunun iizerine, Hac’da Adem Peygamberi kim tras etti,
sinegin yaratthsimn hikmeti nedir. karmcamn barsaklarinin énde mi

1 Tarihu Bagdat, XI111.163, Tenzib., X.281.

2 Tarihn Bagdat, X111.163, Tehzib, X.279-280, Mizan IV.173, Vefeyat, 1V.342. (diger bir
rivayette {bnil Mubarek onun hadisini terketmistir) Bkz. Siinen u't-Tirmizi, Masir 1385 [1965.
V, 740.

3 Vefeyat. 1V.341.

4 Tehzib, X.2835.

5 es-Suyiti, el-Itkan fi Ultimi'l-Kur'an, cl-Kahire (Matbaatu’l-Hicazi). 11.189.
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arkada m1 oldugu, iki ninenin mirasi meselesi gibi aciib sualler sorul-
mus, bunlara tatmin edici cevaplar verememis, bu sebebten dolay: Bey-
rutta bir gece zor kalabilmis, hemen ertesi sabah Bagdata donmek mec-
buriyetinde kalmisti.!

Simdi biraz da Mukatilin eserleri iizerinde duralim. Onlardaki ori-
jinal yénleri ortaya gkarmaya g¢ahsip, baz1 karsilastirmalar yaparak,
Mukatilin tefsirdeki degerini ortaya koymaga cahsahm. Kaynaklar,
Mukatilin nisheten ¢ok miktarda eser yazdigimi bizlere nakletmektedir-
ler. Fakat bu eserlerin pek ¢ogu bugiin elimizde meveid degildir, 1bnu’-
n-Nedim Fihristinde2 Mukatilin su eserlerini zikretmektedir. Kitabu't-
Tefsiri’l-Kebir, Kitabu’n-Nasih ve'l-Menstih, Kitabu Tefsiri’l-Hamsi
Mi'ye Aye, Kitabu'l-Kiraat, Kitabu Miitesabihil-Kur'an, Kitabu Ne-
vidiri"t-Tefsir, Kitabu'l-Viieih ve'n-Nezair, Kitabu'l-Cevabat fi’l-Kur'-
an, Kitabu'r-Redd ale’l-Kaderiyye, Kitabul-Aksam ve'l-Lugat, Kita-
bu't-Takdim ve't-Te’hir, Kitdbu'l-Ayat ve’l-Miitesabihat.

Goriildiigi gibi eserlerinin gogu tefsire ve arap diline aittir. Bu ara-
da Kaderiyyeye karsi tenkidi bir eseri de vardir. Bu giin bu eserlerden
ancak ii¢ tanesine sahip bulunmaktayiz. 1-Kitabu't-Tefsiri’l-Kebirs 2-
Kitabu’l-Viictih ve'n-Nezair?, 3- Kitabu Tefsiri’l-Hamsi Mi’e Ayeﬂ Broe-
kelmann'm Arab Edebiyati Tarihinde® zikrettigi et-Tefsir fi Miitesabi-
hi’l-Kur’an veya Silatu’l-Kelam adh eser, Mukatilin et-Tefsiru’l-Kebi-
ri'nden baskasi degildir. Bu hususu Massignon’ ve Fuad Sezgin® de te-
yid etmektedir. Bu ii¢ eserin muhtevalarma gegmeden once, Ebu’l-Hu-
seyn Muhammed b. Ahmet el-Malati (0.377 /987) “Kitabu't-Tenbih ve'-

1 Bu haberler icin bkz.Mizin, IV,174; Tehzib, X.283; Vefevat, 1V.341-342; Tehzibu'l-
Esma, 11.111: Hayatuw'l-Hayavan, 1.297; Sezeratu'z-Zeheb, 1.227; el-Cerh, 1V,.355; Tirihu Bag-
dat, X1IL.160, 163; Muntahab fi’l-Kamil, 399b.

2 Fihrist, ,253-254; Tabakatu'l-Miifessirin, 11.331; Kesfu'z-Zuntin, 1,459, 11.1469, 11,
2001; Esmin’l-Miellifin, 11.470.

3 Bu tefsirin bulundugu yerler icin bkz.Istanbul, Hamidiyye 58, Feyzullah ef.79. Kop-

riilii 143, Serez 245, Hasan Hiisni 17, Saray Ahmet 111.74, Saray Emenet 565; Bursa, H.Celebi
a7

4 Bayazit 561; Sarny Emanet 2050,

5 British Museum, Or.6333.

6 Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1937-1942, Suppl.
1.332.

7 Recueil, p.194,
Fuad Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden 1967, 1.36.

=<
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Redd ala Ehli'l-Ehvai ve’l-Bida™' adh eserinde, Zindiklarin Allaha if-
tira mahiyetinde olan Kur'in dyetlerinin bazisimn bazisim nakzedisi
goriislerini reddetmek igin, sika ravilerin Mukatil b. Siilevmandan ri-
vayet ettikleri haberleri® inceleyelim. Mukatil, zindiklarin siiphe ettik-
leri ayetler tizerinde durarak, cahiller burada bir tenakiz oldugunu gi-
riirler, halbuki havass tefsirinde bir tenikuz hahis konusu degildir, di-
yerek ayetleri izah etmeye cahsar. Biz, pek ¢ok drnekler arasindan bir
tanesini vermekle iktifa edecegiz. el-Enam siresinin 103. dyeti “gozler
onu girmez, o biitiin gizleri goriir” ile Kiyame suresinin 22-23.ayet-
leri (o giin birtakim yiizler Rablarma bakip parlayacaktir) ayeti ara-
sinda, bazilar: cehalet edip bir tenakiz varms gibi goriir, Halbuki muh-
telif mevzilerde havas tefsirinde hiyle bir tenakuzin olmadigin soyler.
“Gozler onu girmez” ayetinde, mahlukéat onu diinyada goremez, halbu-
ki (o giin bir takim yiizler Rablarina bakip parlayacakur) ayeti ise ki-
yamet giiniinde olacak bir hadisedir. “Nadira” niirla onun beyazlasip
giizellesmesidir. “Rablarina bakmalan™ ise, o giinde onlar, kars1 karsi-
va gelip biribirlerine bakarlar. Iste her iki ayetin tefsiri boyledir?, diye-
rek iki ayet arasinda bir tenakiiz olmadignm gisterir. el-Malati, bu te-
nikiz gibi goriillen ayetleri kendi aralarinda tasnife tdbi tutarak

(ol Ol awsid Oy (SN Odle wlale i Ol)
(r'ﬁﬂ‘ 4 f'_..li:ﬂ oLisl i <l ) gibi bablara ayirmis ve yine Mu-

katilden érnekler vermistir', Yukarida zikrettigimiz elde meveid iig
eseriyle karsilastmldiginda, bu érneklerin hi¢ birine rastlanilamamus-
tir. Bu drneklerin, Mukatilin, Kitdbu Cevéabati’l-Kur’in., Kitabu’l
-Ayat ve'l-Miitesabihat, Kitibu Miitesabihi’l-Kur’an, Kitabu Neva-
diru’t-Tefsir adli eserlerinden almis olmasi kuvvetle muhtemeldir®.
el-Malatinin aldigi bu érneklerin hi¢ birinde, isnadli bir haber bulun-
madig gibi, onun, Zeydi, Miircie ve Miicessimeden oldugunu gosterecek
akide yoniine ait bir fikre de rastlanmamaktadir. Aksine, Mukatili hu
drnekleriyle, islama wve Kur'dna tecaviiz etmek isteyen zmndiklara

1 el-Malati, Kitibu't-Tenbih, Istanbul 1936 (Sven Dedering) s.43-63.

2 et-Tenbih, s.43—44.

3 et-Tenbih, s.48.

4 Aym eser, 5.49-56.

5 et-Tenbihin nasiri (s.5) de “muhtemel ki bu fasil Mukitilin et-Tefsiru’l-Kebirinden ve-
va Miitesabihu’l-Kur’andan nakledilmistir” demekle, bu drnekleri Mukétilin tefsiri ile karsilas-
trmadifn anlaslmaktadar.
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kars1 savasan bir miicahid roliinde girmekteyiz. Fakat, el-Malati’nin
bu drnekleri Mukatilin  eserlerinden ne miktarda aldigim ve onlar
arasinda segmeler yapip yapmadigim bilemiyoruz.

Fakat, el-Malati yine aym eserinin diger bir holiimiinde. Kur an-
dan aldi@n baz1 kelimeleri (JT)B" T Y Jf) formiiliinii kullanarak
Mukatilden nakletmektedir'. Bu kelimelerin hemen hemen hepsi Mukatil-
in, et-Tefsiru’l-Kebirinde bulunmaktadir, Bu da. yukandaki érnekler hu-
susunda el-Malati’ye biraz daha fazla itimad edecegimizi gosterir. Mas-
signonun “el-Malati, bu érnekleri, Mukatilin va et-Tefsiru’l-Kebirinden
veya daha kuvvetli olarak Tefsiru’l-Hamsi Mi'e Aye adh eserinden al-
mis olmast muhtemeldir’™ sézii, onun bu meseleyi iyice tetkik etmedigi-
ni ortaya koymaktadir. Halbuki bu érneklerin hepsi et-Tefsiru’l-Ke-
birden alinmustir. Biraz sonra muhtevasim vermeye gahsacagimz Tef-
siru’l-Hamsi Mi*ye Aye adh eserde, isminden de anlagilacag iizere ahka-
mé dair olan ayetler incelenmektedir. Halbuki bu érneklerde ahkamdan
ziyade Kur’an ayetleri iizerinde siipheye diisenlerin vehimlerini red ve
Kur'anda gegen baz kelimelerin manalarmm izahi ve agiklanmasi var-

dir.

el-Malati'nin kitabina aldin baz kelimeleri, Mukatilin et-Tefsira’l-
Kebiri ile karsilastinlmasina it srnekler vermek uygun olacaktir, Ust
kisimda verdigimiz rnekler el-Malatinin “et-Tenbih” adl eserinden alm-
mis ve yeri gosterilmigtir., Sag basa konulan numaralar, aynen alt ta-
rafa da intikal ettirilerek, aym kelimenin Mukatilin tefsirindeki durumu
gosterilmektedir.

et-Tenbih (3’5 C.)TJEH 3 ‘31 J)’
Sl i -CB‘S-“J'I ) dadelp — 4
$.159 Iy 9> (« Uadad ) — o
et - Tefsiru’l-kebir ( Hamidiyye 58 )

3a ; 4 Sl s (el - Fatiha 2 ) v ddl, — 1]
222 fogm G (el-kehf 14 ) « bk & o0 — 2

1 Bu kelimeler igin bkz.et-Tenbih, s.56-63.
2 Recueil, p.194(not 1).
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et - Tenbih e QT)ZJ\ K y L}r
S. 36 Wbl £ L83 8y
S. 56 f"‘U’ “n)l,,-l § g
S. 56 r‘,'.;_: $ s t Ola iy —5
S. 56 | ,6le (Ll ) — ¢
S. 56 Olagll (w7 € ol ool gl ) — 4
S. 56 O£y « u,.‘lJY |l
S. 57 Yae (TN e — o
S. 57 F‘-’U’ g.L.x, .g:;&.du,mn_m
8. 57 azba> e ﬂ‘l:lfu&ﬁ‘.}.’il)—]]
S. 57 &l JG 3, e &y 036350 — 12
S. 57 (i oY — 1
5. b7 (158) (3,00 — 14
Qe 9eb a5 ()

Ta Wl gu (el-Bakara 22) (Ul oo ¥ oS0 Jar ll0 — 3

147D ol gu (et -Tevbe 31) (el 1sidln — 4

147h sl Lol s> & acdl gu (et-Tevbe 31) «ofla, 30 — 5
42981 3lo G ale 5 0 a pds el astl 131 Gay (el - Miilk 4) o Ll — 6

26b . Oletll o7 om (Bakara 26 ) ¢ Oletll &gl 1gal5 g0 — 7
92b. il e S 93 Jo 032 Y dn (Maide 26) oialdl oyl Jo WL — 8
68a. Yao o (Nisa 9) ¢ luae Y50 — 9

119a . 8,8 Ga 45ehi> om (En’am 134 ) ¢ o5 S fe kel iy 50 — 10
218b . Lae g2 isds fo alSLE o oll y ot (Tsra 84) ( <512 Lo oy J5 050 — 11
132a. v al, JG g ((Araf 166) gl o35 34y — 12
166b . i~ (Hud 22) «p =¥ — 13

gy ot bhayy () el & 0435 wlzze (Enfal 9) g3 00 — 14
136b. catlze s @Al e 0 JG g Jall 1y
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et — Tenhih o .'_)TJEHJ i Jr
8. 57 L:q-) i (.H g.—"} ¥l §g
S. 58 C)l{-lﬂ‘ ( C)Kj;}'“ ) — 16
S. 58 P ( JU;Jl ) — 17
S. 58 by S u(-_,lég.o, r:lé.fn_ls
S. 58 i «5,F Q8 f‘.,._Jli i —19
S. 58 L:b ( Q‘)i u-\fv ) — 20
S. 58 4-..:1_:-“ (] ‘_‘..a..! )b — 21
S. 59 U:L:u ( u}nh.‘,‘ ) — 29
S. 59 Oye p JT oLl (O JTOlS) — 5
S. 59 dln O (i f.a'uc- o Al e FJL ) — 24
S. 39 s«fj}“ Jxﬁl « ﬂ)LJ ) — 2§
5b. 32N 8 ar s o (Bakara 10) (J olie 50 — 15
151h. UL o (Tevbe 71) ( oKasln — 16
153h. sl an gus (Tevbe 87. ) « ol e 15,85 0L 1,0 — 17
1800 . woli g 041 5 Ly S ga (Yusuf 84) «(:hf_,‘jumls
Jsz: (el - Muminun 63 ) o Hs 5 5,8 30 JUS Gu sl b0 — 19
264a. O a Olel o Wis g
276h. Lb = dli s 405 om ( Furkan 53) (ol ode 1 = 20
ol 3 Gt L s Y Jyh (Hier 48) i s s Y — 21
195a. bl Lo by Ll G OIS
191b. S pdas ga (Tbrahim 43) g kg — 22

49a. u.g-li.‘.“ d d}G‘J JTuUKGAg (All imran 11) [l &'J_,K-Ji JT uhfn — 23
354b. &l pe WSaie pile e o (€] - Mumin 33 ) o pole oo &l o0 (SO L — 24
428D Sl Jasil m (Milk 1) 8 li» — 25
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et — Tenbih o QTde! & g J{
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S. 60 | paze (15 gma agzy Jb) — 27
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S. 61. rub.m € Ol My — g0
S. 61. o-slkal) (Sae sl —n
Cayd skl G Y] A OTA G B s g — a2
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460b . bysn il 4 Cu (Gasiye 16) 032 4,550 — 31

406h . ekl a2y o Ge (Rahman 76)  Ols 300
3b. o &2y (Bakara2 ) qod sy ¥ — 32

398h. Sl &l s (Tur 30) «ogdl oy
9a. ool ga 5 Wl e a (Bakara 36) » e Olet)l |56 — 33

oS 5 sl W, Su (Bakara 14) «oZbls dI ls 131,

ba. el 5 O 291,
386b. L'l ga (Feth 4) o o sll ouli § @S d 51 gl — 34

Olalirlyl 5 5o 18 o1l 5 (Bakara 248) ¢ oSy o0 &8 430
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S. 62 Wl o gay (o O gads 09 25 3 Ctaog (8 doml g pé L 4y D — 36

Bu érneklerde gariildiigii gibi, lafizlar ve istisna olarak gosterilen
kelimeler dahi aynen uymaktadir. Bundan da anlasihyor ki, el-Malati,
orneklerini Mukatilin et-Tefsiru’l-Kebirinden secerek almis ve onlan
kendine giére bir tasnife tdbi tutmustur.

Simdi, Mukitilin elimizde bulunan eserlerini tamtmaya ¢ahsalim:

1) Kitdbu't-Tefsiri’l-Kebir: 1stanbul’da gesitli kiitiiphanelerde yaz-
ma halinde bulunan bu eserin, genellikle makalemizde Hamidiyye ktp.
No.58 niishasi kullanilacaktir. Tefsir, Kur'amin baslangicindan sonuna
kadar tamamdir. Ayet sirasina gore tefsir edilmis ve ayetlerin anlasila-
bilmesi i¢in, muglak olan kelimelerin izahlan yapilmakta, miiradifleri-
ne, viicih ve neziire dikkat edilmektedir. Ehli Kitabi tavsif eden dvet-
lerde, izah veya sebeb-i niizil olarak bol bol sahislar zikredilmekte, israi-
liyyéta ve tarihi hadiselere temas edilmektedir'. Bu tefsirde bir mezheb
miicadelesine rastlanilmamaktadir. Tefsir soyle bir isnadla gelmektedir:

Al oy ot b5 o Jie o de2 Sl oW U

Wi JB =lsl o de & de e el Bas JU we
Al Godl Cim il & Alde BWus JB pudl o G ae
Fle oo Gl wlo pl Cas & hdgl Bas JB g1 Was J6

@) G e Sy e e Sy I G Olebe
1301). OU;-D- L_I (Yusuf 84‘ ) o Lal 11 Jl.; 20— 35
370a. Ugiil ga (Zuhruf 55) ¢ siaT \Li»

46b. [a2 bl se opllll i ¥, ca (Bakara 282) (s < 5y — 36
o Y an ad BV e s (Yusuf 20) = e
175a. .nlJ’- dand g \.‘J— J’l‘:

1 Bkz.et-Tefsiru’l-Kebir. 14b, 40b, 48b, 53a, 134a, 333h.
2 Aym eser lb.
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Goriildiigii gibi Mukatil bu tefsirini otuz tane seyhden almustir,
Bunlarin on ikisi tabiilerdendir. Bu isnadda tébiilerden olanlar arasin-
da su zevat zikredilir. Ata b. Ebi Rabah, ed-Dahhak b. Miizahim, Na-
fi mevla b. Omer, ez-Zubeyr, Ibn Sihdb ez-Ziihri, Muhammed b. Sirin,
Ibn Ebi Miileyke, Sehr b, Havseb, ikrime, Atiyye el-Kifi, Eba Ishak
es-Sa’bi, Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. Ali.!

Abdulhalik b. el-Hasan, Abdullah b. Sabit’in kitabinin tizerinde
Mukatilin seyhleri olan otuz kisinin isimlerini buldugunu soyler’. Ebii
Silih el-Huzeyl b. Habib’in Mukatilden naklettigi bu tefsiri Abdullah
b. Sabit'in babas1 190 senesinde Ebia Salih el-Hiizeyl’den isitmis, Ab-
dullah b. Sabit’de bu tefsiri, bastan sona kadar 204 senesinde kendisine
okunmak suretiyle igittigini séylemektedir®. es-Sa’lebide Mukatilin tef-
sirinin daha sonrakilere nakli hususunda su isnadlan vermektedir®,

Aot o gal) Al gyl sl L POkl o Pilae s
CrAll il des o ed G JBae sl Wi Gl gl
Aot gl Al Cgin o Sl 5 D de Wi 4lST o 4,48 o b
Sl & Jilia e Gl Wllo gl cam o gl S G S0
Lol 0 Yy e (G orle Yoy EW e

Alige pulill  Was 1ol g ol ) Ul Gl b
Wi dlde o anl i adine o ol ub gl Was Oplll o)
.CJL._L- O Jlis e ‘_?li:li (:nlj'l o el

Al A oAl o L) Ls“’["' ‘,.LEJ'I‘,{! Wi @ desae gl s b
Solbe o Ui e deae gl e 30 Sl ol

Tefsirde hemen hemen isnad yok gibidir. Nadir olarak bazi ayet-
lerde isnada rastlanmaktadir. Isnadin her ayette zikredilmeyip, baz

1 et-Tefsiru’l-Kebir, 1b..
2 Aym yer.
3 Aym eser 32b.
4 es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyin (Bayaait, Veliyyuddin ef. Ktp.130-133) 4a-4b.: Keza,
Ebit Hayyan'da, el-Bahru'l-Mubhitin'de, Mukatilden rivayetler yvapmstir.1.67.
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ayetlerde zikredilmesinin sebebi acaba nedir?. Oyle zannediyorum ki
bu tefsir semé olmaksizin dogrudan dogruya Mukatilin tefsirinden is-
tinsah edilmistir. Pek seyrek olarak rastlanan isnad ise, semien gelen
haberlere it oldufu sdylenebilir. Bazen bir ayetin tefsirinin, Mukati-
lin kitabindan dogrudan dogruya alindifn, aym Ayetin semaen (is-
nad zikredilerek) de tefsirinin nakledildigi goriilmektedir. Mesela:

820 s 3 oA J g Vily dm (Hac 30) (o dg Vel
JB s 45_,33. L;.l:-up‘);hu Qs‘_’b_.lﬂl'l qu‘"l o> Al A Hds-
LA G 8 ey OIS

Tefsirdeki bazi rivayetlerin Mukatilden olmadifi agikca zikredil-
mektedir. Mesela : €] O (Lokman 13) « glae J&) 8,21 0y
ogl B ol OB O 185y el G\ JI5U 01T ST
O BB G e U e (o b B L,*_T i e W
el dy Bl B Td1 o)) e |2 Yoy Ol O JB dales
% Flas e

Bazen de i¢inde Mukatilin bulundugu bir isnadla beraber, baska

bir isnad da zikredilmekte ve ayetin tefsiri bu iki isnada baglanmaktadir.

@ Ji Gl e Wi (el - kadr. 5) 0 yedll d]:u &>
(;-JJ'A o Ball e Ol o Pilas Gl JB Ldgh Wi J6 gl
o ) e Bl ce Oldu o Jlie oe s &l o Wl e
Jr s 5o @G s P glie SLVI 350 Jo zaf U6
P Lae AN & 028 A S ga C}Jﬂ o el
fslamn ikinci asr, fikri cereyanlarm kaynastign ve fikirlerin ray-

na oturmaya ¢ahstign bir devirdir. Bu devir icerisinde yasayan Muka-

1 et-Tefsiru’l-Kebir (Feyzullah ef. Ktp.No.79) 15h.
2 Aym eser, Aym niisha, 53b.
3 Aym eser 477h,



TEFSIRDE MUKATIL iBN SULEYMAN 17

til b. Siileymamn baz itikadi mezhep ceryaplarmin tesiri altnda ka-
lacag asikdrdir. Akidesini Horasan ve Maveraunnehr taraflarinda yay-
maga calisan Cehm b. Safvan (0.129 /746) Belh’de Mukatil ile muba-
heselerde bulunmus ve Mukatilde bir fikir aksiilameli meydana getir-
meye sebep olmustur. Cehmin Tenzih akidesine karsi Tesbih akidesi-
ni miidafaa ederek, ileride dogacak olan Miicessime ve Kerramilerin
esasim1 hazirlamis oldu!. Hatta Miicessimeden olan Hisdm b. el-Hakem’-
in “Allah cisimdir. Eti, kam vardir. Boyu kendi kansi ile yedi kangtir’™
sbziinii el-Makdisi, Mukatiliyye mezhebinden bahsederken Mukatilin
soyledigini zannetmistir’. Halbuki Miicessime ve miisebbihe mezheb-
lerinin, Allah’in sifatlarinin insammnkine benzedigini veyahutta cisméni

oldugunu iddia etmelerine sebeb olan ( ' ff--h" G g al L)
- 6 8 & - &=

ESED) ( agmy Y] s 8* Jf) ( SLS)“"" u"J’J" ul“ CJ")“)
ayetler Mukatil tefsiri ile (' f")fy" s Dl ey 4y

karsilastinldifinda, onun tesbih akidesini teyid edecek bir ize rast-

lamamaktayiz.

Sl Slyadl Gl 3 eaill 1 gl oAl de oo
LA s B 4k g e ) B £ il g

o f"—'b-‘ Syl e e s l:. “,5 sBJL Tl

U el iy s O e St Ul ey ade B o U110

SR (IS PRITENIE S [P AP RC P IR

el S o Al oY Jal e Sl 8 3

1 ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yal 1952, say1 1V, 72-73.
2 el-Farku beyne'l-Firak, s. 41, 139.

3 llahivat Fakiiltesi Dergisi, sayr 1V.72-73.

4 Feth suresi 10.

5 Taha stresi 5.

6 Kasas siiresi 88.

7 Rahmian siresi 27.

8 et-Tefsiru’l-Kebir, 236a.

9 Aym eser 397a.
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Ali b. el-Ca’d, Mukatil Allah Taalanm 3 oV oo &l (b))
Q_C«ojl‘ clL«J E) L}ij-l’,') ayetini tefsir ederken Ebdi Bekr, Omer ve

Ali Demisti * diyor. Halbuki bu ayetmn tefsirde aym olmadign goriil-
mektedir?,

Goldziher, el-Makdisiye dayanarak, Mukatilin Isrd séiresinin 58.
ayetini tefsir ederken, Istanbulun fethi ve Endeliisiin vikilmasina isa-
ret ettigini sdylemektedir. Uydurulan bu haberlerin 105 /720 de élen
ve sika bir ravi olan ed-Dahhak b. Miizihim'den geldigini gostermek
suretiyle saglam bir isnada dayandirilmak istendigi kisaca israiliyyat
tesiri altinda kaldigii ve gaibden haber verme gibi bir vola tevessiil
ettigini séyliiyorsa da® bu ayeti Mukatilin tefsiri ile karsilastirdigimiz-
da bu haberi bulamamaktayiz.

b ySler oF Vo ddlso sl Al &5 obey Uy 1 45 e )
Sl NG A Lall bl Tuds Llie s gine | 2aL3 by i
ihlall s gm0 el 0T Lidl ¢ ol Wisls dl Ll
@™ (hra58) o sk OSIE ) L LA § Ak L) Olde g ol
T L Ju ) e b yad A om ‘_f\;gnr\

1 et-Tefsirn’l-Kebir, 415a.

2 Aym eser 308b.

3 Tarihu Bagdat, XIII.160.

4 bkz,Tefsiru Mukatil 427b.

5 Mezahibu't-Tefsir s.77.
6 Tefsiru Mukatil 215h.
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Nedense, el-Makdisi, Mukatili ¢ok siddetli olarak itham etmekte-
dir. Keza yine Mukatil, Miilk stiresinin ikinei dyetini tefsir ederken, ibn
Abbasa daycnanarak, Allah’m éliim ve hayati iki cisim halinde yarat-
tigmi, dliimiin kog, hayatin ise siyah beyazh at seklinde oldugunu, ed-
Demiri’den' alarak bize nakletmektedir’. Halbuki bu dyet Mukatilin

tefsirinde séyledir: (: A (; if:l;f.- izhi a4 CJ_)U ol edlly
Dol lab m o)l 4 e

Mukatil bu tefsirinde, ayetlerin nazil olus sebebleri, zamanlar ve
kasteddigi sahislarm kimler oldugu hakkinda bilgi vermekte, daha dog-
rusu bazi tarihi meselelere 11k tutmaktadir. Bu konuda birkag érnek
vermek uygun olacaktir,

LW B Y Ol o (Madn 1) « &l QIS sl et —

gl e G ol zs BB cay Gl o bams el S o)

oo g ey ale B Lo Gl bl e o b
fLoal il

o da Gl ada I (Nasr 1) cpdly A el sllil — o
Tkl K

O S i s (Maide 42 ) (IS0 Ol gm0 Cpelen — g

; o \5,.,-_ U Ry g_:k:-.éjl ¥4 Ella o .l:...-J 3 g__..uf} v_."j:'r'}’l

I (Milk 2 ) ild |y coll gl iy JW5 055 & Jole 5 IS0 5 pobe o) JG
R R e I i I I N L e
oSy ool o okl ale ol b e O ) oy Wlaly G a8 R SLEL
Sless ¥, Wl Yyt de Y Sl O uldl G el b byl

(Hayatul Hayavin, kebs md.11217) Ll [e olalb el 7 oo gl =t g PRl

2 Mezahib, s.77.

3 Tefsiru Mukatil 428b.
4 Aym eser 484a.

5 Aym eser 484hb.

6 Aym eser 95h.
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Bu ayetin inzil tarihi kat’i olarak bilinmemekle beraber, Mukatilin bu-

radaki sarih ifadesine gre, dyetin inisi sirasinda Hazreti Peygamberin

dokuz zevcesi oldugunu dgreniyoruz?. Bu sekilde tarihi hadiselere 151k
tutacak drneklere eserde sik sik rastlanmaktadir.

Buraya kadar tefsirinden verdigimiz srneklerde, aleyhinde olan
fikirlerin bulunamamasi bizi gii¢ durumda hirakmaktadir. Hadiscilerin
tenkidlerini miishet karsilamak mecburiyetindeyiz. Hakikaten ilk de-
virlerde islami ilimlerde céri olan isnad sistemine, Mukatil gereken ehem-
miyeti vermemistir. Bu husus, eserinde kendini acik bir sekilde goster-
mektedir. Sanki tefsiri ilk devir tefsirlerinden degilmis intibaim vermek-
tedir. Ciinkii onun muasini olan miifessirler, eserlerinde hemen hemen
her haberin isnadm vermislerdir’, Bu duramu goz dniinde bulunduran
Goldziher, bu tefsirin Mukatile ait olup olmadiginin mevsukiyeti, kabili
miinakaga olacagi kanadtindedir®, Mukatilin mevead olan tefsir niisha-
lan arasinda, miistensihlerin ilmi durumlarmdan veya gafletlerinden
ileri gelen bazi ufak farkhhiklar meveiid ise de, bunlar imla hatalari, tak-
dim ve te’hirler veya atlamalardan ibarettir. Yoksa, aralarinda tefsi-
rin ashm bozacak aynliklar yoktur. IV.asir ricilinden olan el-Malati’-
nin aldigi érneklerin aynen tefsirde bulunmasi, Keza ez-Zerkesinin, el-

Burhamna hiilasa olarak aldin &5 e s L2 O and | S5 —1

1 Tefsiru Mukdtil 322b.

2 Keza bkz.M.Hamidullah, Le Prophcte de I"lslam, 11.460.

3 Bilgi igin bkz.Tefsiru Siifyan es-Sevri, Tefsiru Yahya b. Sallam, Tefsiru Abdirrazik b,
hemman..

4 Islam Ansiklopedisi, VI11.567-568.
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g gt Jlas J6 5 (Bakara 269) « 15 | Jyl 48 IRE
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su orneklerin, Mukatilin tefsirinde meveidiyeti,’ tefsirin Mukatile ait
oldugu goriisiinii kuvvetlendirmektedir.

Mukatilin mezheb giriisiinii ihtiva etmeyen bu tefsirinden dolayi,
Mukaétil miicessime veya miisebbiheden degildir diye bir hiikiim de ¢1-
kartamayiz. Bu eserde meveid olmayan fikirler, elimizde bulunmiyan
diger eserlerinde bulunabilir. Boyle bir hitkme varmamn gii¢lijgiinden
dolay1 es-Sekseki, Miisebbiheden olan Mukatilin, miifessir Mukatil ol-
madignm séyleyecek kadar ileri gitmisse de, bu goriisii Zahid el-Kev-
seri siddetle reddetmektedir®. Mukatilin bu tefsirinde tesbih akidesinin
goriilmeyisi, onun bu akideyi benimsemedigine delil teskil edemez. Tef-
sir, yazildifn cemiyetin sosyal durumunu aksettiren bir ayna oldugu gi-
bi, yazanmmn da gériig ve temayiillerini yansitir. Oyle zannediyorum ki
0, tefsirini yazdiktan sonra, Cehm ile karsilasmis ve onun fikirlerine ak-
siilamel olarak, teshih akidesine kéil olmus olabilir. Zaten Cehm Hora-
san havalisinde fikirlerini savunurken. Mukitilin Belh’de meghar bir
miifessir oldugu siylenir’.

1 el-Burhéan, 1.6.
2 Aym eser, IIL.187.

3T, g KLY i gey Jam GRED o ety e IG5 — 1
(S Al 1S e el i J (TR s Gal ) o il
(Tef. Mukatil. 45a.) [zl 5 Ul Jal s (WY 1000 pe U

o ol g gl el Lo Gl 8 I G e gl oYy — 2
SLA Gm adbll a8 Ve, W cleol Yk Dylady LS
Ny Ly lald OF Y, Jaiy gaii LS idall G bl e 0,55 40
Codi e Tnar rlel Gl e 055 5 Bl pd W, L ol
(Tef. Mukatil. 295a) . ol

4 el-Fark (el-Kevseri'nin dip notu), =.139.
b “a‘ihiyut Fak.Dergisi, yil 1952, 1V.72-73.
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2) Kitabw'l-Viicih ve'n-Neziir : Her dilde ve her eserde olduiu gi-
bi Kur’am Kerimde de, gesitli manalarda kullamlan miisterek lafizlar
lar vardir. Bir kelimenin bir ayette ifade ettigi mana ile, yine aym keli-
menin diger ayetlerde ifade ettigi anlamlar aymi olmamaktadir. Bu hu-
susa tefsir ilminde “el-Viiedh™ denir. Bunun aksine. yani gesitli birgok
Kelimeinin ayni manayi ifade etmesine da “en-Nezair” denir. Genellik-
le bu iki husus bir arada miitalaa edildiginden. bu konuda yazilms eser-
ler “el-Viicih ve'n-Nezair” adiyle amlmislardir. Mukatilin eserlerini
veren miiellifler de. onun eserlerini sayarken, eserlerinden birinin “Ki-
tabu’l-Viicih ve'n-Neziir” oldugunu séylemektedirler. Agk ve giizel
bir yazi ile yazilmig olan Mukatilin bu eserinin baslangieindan' ve muh-
tevasindan anlasildigima gire, onun sadece el-Viieth'a ait oldugunu 63-

Al

reniyoruz, Ciinkii eserinin ismi” Viiehu Harfi'l-Kur’an™ dir.

Kur'ammn iyi anlasilmasi igin. tefsir ilminde bilinmesi lazim gelen
miithim hususlardan biri siiphesiz “el-Viicith ve'n-Nezair” dir. Kaynak-
lar bu konuda islimin ilk asirlanndan itibaren eserler yazldizim kay-
dediyorlarsa da, ilk asrin eserlerine heniiz malik degiliz. Katib Celebi
vasitasiyle Ikrime ve Ali b.Ebi Talhanin® bu sahada birer eser yazdik-
larin1 grenmekteyiz. Hemen hemen biitiin kaynaklar Mukatil b. Sii-
leyman’in bu alanda bir eser telif ettiginde ittifak halindedirler’. el-Vii-
cih ve'n-Nezair hakkinda eser yazan biitiin miiellifler®, genellikle yeni
bir sey ortaya atmamiglar. bunlarim hepsi hemen hemen kendilerinden
evvel yazmlan eserleri aynen nakletmislerdir®.

1 Eser soyle baslamaktadir: (Beyazit Umumi ktp.No.561, 1b) ol ;,;-.J,'i al =

gl b Olade o Blae oo OT A Oopm aye g g sl gl Ll L

2 Fazla bilgi icin bkz, “Ali b.Ebi Talhamn Tefsir Sahifesi” ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. Yil
1969, XVII.55-82.

3 el-Fihrist, 5.251, el-Burhan, 1.102-103, el-Ttkan, 1.147. Kesfu'z-Zinun 11,2001, Esma-
al-Miiellifin 11.470, Tabakitu’l-Miifessirin, 11.331.(1967 senesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (cilt
XYV) de “Viieahu'l-Kur'iina diir bilinmiyen yeni bir Eser™ bashi altnda yazdigam bir makale-
de, Brockelmannan Arab Edebiyati Tarihine dayanarak, Mukatilin bu eserine sithip olmadigi-
mizt sdylemistik. Bu giin yok dedigimiz pek cok eserler hakkinda kanaatim sudur ki, onlar. tas-
nifleri yapilmams, muhtevasi belli olmayan “Mecmuatu’r-Resiil "lerde vevahutta hususi kii-
tiiphanelerde ortava gikacaktr.

4 Bkz.el-Burhin, 1.102, el-Ttkan, 1.142, Kesfuzzunin 11.2001. Esmau’l-Miiellifin, 1.68—
69, 520, 529, 696, Brock.Suppl.11.984, 986.

5 Aynen naklettiklerini daha evvel nesrettigimi siyledigim makale, el-Burhan ve el-1tkin

ile Mutakilin eserini karsilastinrsak anlams oluruz.
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Mukatil Zu viicih olan kelimeleri ele almakta ve onlarm Kur’anda
kag¢ wvecih iizere bulundugunu siyledikten sonra, onlarmn ayetlerdeki
vecihlerini gistermektedir. Burada, Onun bu eserinden, detaylarina
inmeksizin, okuyuculara bilgi vermek i¢in birka¢ érnek sunacagim':

Tl pie dne e (gl ) pms —
oy g W de (8 2 aud — 5
Yoy OW e (el ) s
50_,:-_-) ole Jde colblly Sl — 4
s ot e 1 b
7&:?_-} Jde o delzNl ) pess — 6
S,J,..} d)l de rlhﬂ ) e — 7
"oy s G o (Bl i — g
Pogry AW fe 1N ki —
H 047 3 i e rjgll ) ki — 10

IZG’_‘"’.'J dp i (:..:L| ] J:m.&.l-—'l_l

892 8 Coannn L}Fu‘j—i”nmﬂ—lz

13

1 Mukatilin “Viiciihii'l-Kur’an'a ait olan bu eseri, Istanbul Universitesinde Dr.Ali Ozek
tarafindan doktora tezi olarak islenmistir. Bu hususta daha fazla bilgi edinmek isteyenler bu
esere miiracaat edebilirler.

Mukatilin Viieahii’l-Kur’am. 1b.

Aym eser, 1la.

- W 3

Aym eser, 29a.
Aym eser, 39b.
Aym eser, 48a.
Aym eser. 79b.

Aym eser, 115a.

v e a s

Aym eser, 157b.
10 Aym eser, 178b.
11 Aym eser, 218b.
12 Aym eser, 274a.

13 Aym eser, 281b.
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Boylece Mukatil Kur’am Kerimdeki 180 den fazla kelimenin zu
viicith oldugunu, onlarmn yerlerini ve hangi anlamlara geldigini goster-
mektedir. Bu eserde hi¢ bir isnad mevead olmadign gibi, Mukatilin mez-
heb ve diisiincelerini ve hatta temdyiillerini aksettirecek bir delil de mev-
cid degildir. Elde mevead ilk eser olmasi bakimmdan ehemmiyeti ha-
izdir.

3) Kitabu Tefsiri’l-Hamsi Mi'e Aye: Bu giin elimizdeki bilgilere
gore yalmz Londrada British Museum Or.6333 de bulunan bu eser, is-
minden de anlasilacag iizere, emir, nehiy. haram ve helal hususundaki
ayetlerin, daha dogrusu ahkam ayetlerinin, izah ve tefsirinden ibaret-
tir. Eserin baslangien séyledir:

Fllae Was JB ool o Lo o des dlds ol (S L

OF b J;_..lléj'l OF il e Sl o Al de Lwd> JB J...J-—'l ol

CJ\‘:L» & Jﬂi» OF rlJJﬁ'IJ JNL il & ﬂlSéJ C.‘L:L.u o J}"l:u
1 . -

- L;'Lw‘_}a-.“

Bu baslangictan sonra Mukatil, Cehennem kpriilerini gegebilmek

igin insan oglunun 7 yerde durdurulacagimi ve onlara evveld imandan,

sonra namazdan, daha sonra da zekattan, orugtan, hacdan, émriinden
ve zulitm yvapip yapmadigindan sorulacagim, bu suallere cevap verebi-
lirse Cennete girecegini anlatir, (Feer. 14) slw A &Ly O] ) “ayetini
zikrederek Melekler insanlari su yedi verde gizetler der ve”’amellerin iman-
s1z kabul edilmiyecegini soyler2. Islimin esas riikniiniin iméan oldugunu
ifade ettikten sonra, imémin tefsirine girisir;

gt o A LA Gk el g Bl Bz Ok Y e

dg 5,8l 1 S I dm @ O S JU g e &l L

T u__..i)\' ) JTJEII |da PO ;_..L‘.gll SU3 ‘1'. ) Al e il
1 Tefsiru’l-Hamsi Mi'e .‘\yc, 1b (Bu eser hicri 792 senesinde Muhammed b.Hardn tarafin-

dan istinsah edilmistir),

2 Aym yer.
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Bu bes esas1 iste, imamm ash hudur seklinde nihayetlendirince, ima-
pin 6.riikniinii kabul etmiyormu? diye bir sual akla gelebilir. Mulkatil
bu hususu eserinin baska biryerinde soyle izah etmektedir.

Lkt b Sy sl S e fyhe oSy 0t B e
Bl Lsi 3 g € NG e e STl Gl A (22
s ke spad ) ALy S ag_ud'\), ) el g Sl Wi
(il of g5 oo @Se Byl mall Gu ST SV &
Sy oS gm sy Ol eyl ol G OF i e o
T A e
Bu ibareden de anlagihiyor ki, hayir ve seriin yani kaderin Levhi Mah-

fazda yazlms olduguna isaret ederck, onun da imén esaslarindan biri
oldugunu ifade etmektedir.

Mukatil genel olarak bu eserini sekiz baba ayirms ve her bab ige-

risinde, o baba ait ahkdma taalluk eden meseleleri ele almistir. Bu hu-
sustaki dyetlerin delalet ettigi hiikiimleri ortaya koymus. bu hiikiim-

1 Aym eser lb-2a.
2 Tefsiru'l-Hamsi Miye Aye. 99a-b.
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leri teyid edici mahivette, Hazreti Peygamber, Sahabe ve Tabiilere ula-
san isnadlar vermistir. ez-Zehebi, bu eserin Mansir b. Abdilhamid el-
Baverdi tarafindan rivayet edildigini ve igerisinde bir¢ok hadislerin
bulundugunu, zayithigma ragmen hadislerin yazlabilecegini soyler'. Ba-
zen isnadlardan sonra, Mukatilin sahsi gériisleriyle meseleleri izah ettigi
goriiliir, Bazen de kiraat hususlarina temas etmektedir. Ciinkii kiraat de-
gisiklikleri, ahkdm ayetlerinin anlasslmasinda miithim rol oynar. Mesela:

el 3 8 2 (Nur 32 ) « $ sle O Q:J-L.aﬂ_,n coe loew JB
T S Ly S o il s e S e dgaes o
Seklindedir .

Eserde, Miicessime veya Miisebbiheyi teyid eden bir husus gériil-
medigi gibi, ilk devir ehli siinnet dlimlerinin yolunda oldugunu da mii-
sahede etmekteyiz mesela, Mut’a nikdhi hakkinda gériisii, bunu teyid
edici mahivettedir.
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I Mizin, IV,175, Muntahab fi'l-Kamil, 399b.
2 Tefsiru’l-Hamsi Mive ;\}'E. 53a.
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Mukitilin bu eseri nadir olan niishalardan oldugundan, bu alanda
calisacaklara faydah olacaim diisiincesiyle, eserin bashklarm vermeyi
uygun gordiim: Bastaki rakkamlar bu eserin varak numaiasim goster-
mektedir.
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1 Tefsirn'l-Hamsi Mi‘e Aye, 51b.
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Mukétil hakkinda denilenler ve muhtevalarm tamtmaya g¢aligti-
gnmz eserlerinden, bir netice cikarmak icab ederse, sunlari sbylememiz
miimkiin olacaktir. Mukatil b. Siileyman ya isnadi ihmal etmesi veya-
hutta Cehmin tenzih akidesine karsi tesbih veya tecsim akidesini ortaya
koymasi yoniinden itham edilmektedir. Hemen sunu séyleyelim ki, ta-
mtmaya ¢ahstifimiz ii¢ eserinde, onun teecsim akidesini teyid edecek
bir hususa rastlanmamistir. Onun biitiin eserlerine sidhib olmadifimiz
igin, boyle bir akideye sahib olmadigim soyleyemeyiz. Belki akidesini
climizde olmayan eserlerinden birinde nakletmis olabilir.

Isnad yoniinden yapilan ithamlara gelince, hadiscilere hak verme-
mek elde degildir. Hakikaten eserlerinde isnadi ihmal etmis, hatta is-
nadi bol bol kullandign Tefsiru’l-Hamsi Mi'e Aye adh eserindeki isnad-
Jarin bile zayif oldugu séylenmistir.

Fikri temayiilii, isnadlara ridyet ctmemesi ve ilk tefsirlerde eksik
olmayan israiliyyat dedigimiz haberleri ihtiva etmesi yoniinden tenkide
ugrayan Mukatil b. Siilleyméan hakkinda ne denilirse denilsin, o, tamt-
maga cahstijimiz eserleriyle [slam tefsir tarihinde temel sahsiyyetler-
den biridir. Eserleri, liigat, sebebi niizil, viicth, miiphemlerin izah1 ve
tarihi hadiselerin aydinlatilmasi, ilk giinkii fikib ve kiraat anlayislarim
gostermesi bakimimdan miihim bir yer iggal eder. Tefsir tarihi ile ugra-
sanlar, ondan ve onun eserlerinden bahsetmeden gecemezler,



ISLAMDA KADIN HAKLARI

Prof. Dr. ibrahim Agah CUBUKCU

Islémiyvltvn once Araplar arasinda kadin haklart vok denecck ka-
dar azdi. Erkek gocuklar kiz gocuklara tercih edilirdi. Bazan kiz cocuk-
lanin diri diri gomiildiikleri de goriiliirdii. Kiz ¢ocuklar hig bir szellige
sahip degildi. Evlendirilirken onlarm rnzalarim almaga gerek goriilmez-
di.

Ayrica, kadimin namusu ve saghin da diigiiniilmezdi. Bir kadin on
kisiden az olmamak iizere hircok erkekle evlenechilirdi. Kadin dogan
cocufu hunlardan sevdigine nishet ederdi. Erkek de bunu kabullenirdi.

Ayrica, erkek soylu bir nesil elde etmek i¢in esinin baska kimseler-
le diisiip kalkmasina izin verirdi.

Cahiliye ¢aginda erkeklerin karlarim karsihkh olarak degistirme
adetleri de vardi.

Hiir kadinlar agikea zina yapamazlardi. Fakat gizli dost tutanla-
ra da stk sik rastlamird.

Bundan baska mut’a nikdhi yani belli siire i¢in evlenme adeti de
vardi. Islaimda mut’a nikahi baslangicta uygulanms fakat somradan
kaldinlmigtir. Siiler Nisa suresinin 24.Ayetine dayanarak son zamana
kadar mut’a nikdhim uygulanuslardir,

Cahiliye caginda biiyiik ogul babasim 6liimii halinde iivey anasi
ile evlenebilirdi.

Islam Dini kadina genis élgiide dzgiirliik kazandirmistir, Evlenme-
de kadimn nizasina énem vermistir. Kadinin namusunu korumustur.
Cahiliye ¢agn evlenme sekillerini kaldirmistir. Genellikle islam hukuku
bilginlerine gore bhillug ¢agina gelmis bir kadin zorla befenmedigi bir
kimseye verilemez. Islimda es se¢iminde kadimin velisinin ve bizzat
kendisinin rizasi birlesirse daha makbuldiir. Biiyiik miigtehitlerden Ebu
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Hanife'ye gire kadin kendisine denk es segerse velisinin izni olmaksi-
zin evlenebilir. Islimda ergin yasa gelmemis ve temyiz kudretini haiz
olmayan kii¢iiklerin velisi tarafindan evlendirilebilecegi éngoriilmiis-
tiir. Ergin yasa gelince kadinin durumunu yeniden gozden gegirme hak-
ki vardir. Fakat baz islam bilginleri bu giriigse yani kiigiik yasta evlen-
meye karsi gtkmuslardir. Ibn Subrume’ye gire ergin vasa gelmemis kiz-
lar asla evlendirilemezler. 1917 tarihli Aile Hukuku kararnamesine gi-
re evlenecek erkegin en az 12, evleneeek kizin da en az 9 yasinda olmas:
uygun goriillmiistiir,

Ad1 gegen kararname zorla nikdhin caiz olmayacagimi da belirtmis-
tir. Nikahtan amag yalmz kari koca olmak degil, mutlulugu saglamak,
hayirli ¢ocuk yetistirmek ve namusu korumakur. Nitekim Yiice Allah
soyle buyurmustur: “I¢inizden kendilerivle huzura kavusacagimz esler
yaratip aramzda sevgi ve sefkat var etmesi, Allah’m varhgnin kanit-

’,l.

larmdandir

Islamda nikahin aleni olmasi sarttir. Nikahta va iki erkek sahit ya
da bir erkek iki kadin sahit gereklidir.

Evlenmek aym zamanda Peygamberimizin siinnetidir. Nitekim
sevgili Peygamberimiz “Evlenme henim  siinnetimdir, Siinnetimden
yiiz ¢eviren benden degildir” diye buyurmustur. Ayrica “Nikiah kolay-
lagtirm™ diye buyurmustur.

islamda nikah her zaman vapilabilir, iki bayram arasinda nikahin
caiz olmayacag iddias:i yanhstir. Hz. Muhammed’le Hz. Aise iki bay-
ram arasinda evlenmistir. Ancak Cuma namaz kihmirken ¢ok az bir sii-
re i¢in nikah kiymak uygun girillmemistir2. Bu da i¢ ezandan cuma na-
mazinm bitimine kadar olan siiredir. Bu siire i¢inde yapilan nikih sa-
hihtir ve fakat tahrimen mekruhtur,

Nikahta giigliik gikartmak ve erkek tarafim masrafa bogmak dog-
ru degildir. Dinimizde bashk parasi diye bir sey yvoktur. Mehir vardir.
Mehrin degeri en az on dirhem giimiistiir. Erkek evlenecegi kiza bu on
dirhem giimiisiin karsihgmda mal veya para da vercbilir. Mehir nikahin
sthhati igin sart degil gerekli hiikiimdiir. Sevgili Peygamberimiz “Me-
hirin hayirhsi kolay olan™ diye buyurmustur. Baba kizi evlenirken

1 Rum Suresi, dyet 21.
2 “Ey iman edenler Cuma giinit Namaza caginldigmzda, Allah’t anmava kosun, ahs ve-

rigi birakin® Cama Suresi, ayet 9.
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damattan para alsa bile bunu kendisi i¢in saklayamaz. Aldig paravi
veni evlilerin yuvasi i¢in harcamahdir.

islamda erkegin en gok dirt kadin almasma sarth olarak izin ve-
rilmistir’. Birden fazla kadin almanm giigliigiinii adalet meselesi orta-
va koymaktadir. Cok evlenme ile ilgili olarak inen ayetin devaminda
Yiice Allah siyle buyurmustur:“Eger aralarinda adéaletsizlik yapmak-
tan korkarsamz bir tane almalisimz veya sahip oldugunuz ile yetinmeli-
siniz. Dogru yoldan sapmamamz i¢in en uygunu budur”. Bu dyet gis-
teriyor ki kadimlar arasmda adéleti saglayamayacak olanlar birden faz-
la kadinla evlenemezler. Ayrica sevgili Peygamberimiz bu konuda sdyle
Buyurmustur: “Bir adamin iki karis1 olup da birine fazla deger verirse
kiyamet giinii bir tarafi garpik olarak diriltilir”, Peygamberimiz bir ha-
disinde de “Kim benim iimmetime acirsa Allah da ona acir™ demistir.
Fakihler bu hadise dayanarak birinci karisim giicendirmemek igin ¢ok
evliligi uygulamayan Kiginin sevap kazanacagm bildirmislerdir.

Islamda aile bagkam erkektir. Erkek baz konularda kadmdan bir
derece iistiin tutulmustur. Fakat erkek karsina iskence edemez. Onun
malim mizasi hilafina alamaz ve haksiz yere onu incitici sbzler bile siy-
levemez. Dinimizde herkesin sucunun cezasi belirtilmistir,

Islamda bosanma hakk erkege verilmistir. Ancak kadin nikah si-
rasinda bosanma hakkinin kendisi i¢in de sart kosabilir. Ayrica biyle
bir sart olmasa bile erkek kendisine iskence ettigi takdirde bosanmak
igin kadiya miiracaat edebilir.

Imami Muhammed’e gire erkegin iktidarsizhg ve deliligi kadin
igin bosanma sebebidir. Yine aym imama gire ciizzam ve uyuz gibi has-
tabklar nedeniyle de kadin bosanmak isteyebilir.

Erkek durup duruken kadini bosayamaz. Onun bir su¢u veya say-
gisizhi@n olursa ilkin dgiitlemelidir. Kadin aym hatalar islemege devam
ederse erkek bir siire ona yaklagsmayarak fiili ihtarda bulunur. Bu da
varar vermezse ona daha sert davranir. Bosanma en son caredir.

Sevgili Peygamberimiz bosanma haberlerinden menmun kalmazdi,
Nitekim bu konuda su hadisleri séylemistir: Allah’a en sevimsiz olan
sey bosanmadur™. *Yalmz zevk igin ¢ok kar1 alip bosayanlara Allah lanet
etsin”. “Evlenin boganmaymn, ¢iinkii bosanmadan ars titrer”.*

3 Nisa Suresi, avet 3.
{ Bak. Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, S.244, Ankara 1969,
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Yiice Allah kadilar korumak i¢in bir cok dyet indirmistir. Bu ayet-
lerden iste bazi drnekler: “Karilarimz size itaat ederlerse onlari incit-
meye sakin bahane aramayin’™. “Onlara eziyet ederek bask: yapmaym™.
“Onlarla iyilikle ge¢inin yahut onlar iyilikle hirakm. Eziyet etmek igin
onlar1 alikoymaym. Haddi tecaviiz etmis olursunuz. Bunu yapan zul-

metmis olur™”.

Islam Hukukuna gire erkek kadma bakmakla yikimlidir., Ka-
dinin gegimini ve giyimini saglamak erkegin girevidir, Nitekim sevgili
Peygamberimiz séyle buyurmustur: “Kadinlarmzin adet oldugu fizere
doyurulmalarnt ve giydirilmeleri onlarn sizin tizerinizdeki hakkidir”,
“Ey mii'min yardim etmege, bakmak iizerine gerekli olan aile fertlerin-
den basla. Sonra baskalarima yardim et™.

Kadin mahmmn tasairuf hakkipa sahiptir. Erkek karsimin mahm
onun iznini almadik¢a isletemez. Ancak, kadin giniil nzas: ile izin ve-
rirse erkek onun parasim ve malm kullanabilir ve isletebilir. Nitekim
Yiice Allah bu konuda séyle buyurmustur: “Kadmlara mehirlerini ¢6-
mertge verin. Eger goniil hoslugu ile size bir sey baislarlarsa onu afi-

yetle yiyin™®,

islam dini kadmlarm sosyal alanda ¢alismasma engel degildir. Ak-

sine dinimizde ¢ahsmay: sahk veren birgok buyruklar vardir. Yiice Al-

lah Kur’anda insanlann calismasi hakkinda séyle buyurmustur: “In-

san igin ancak calistig1 sey vardir. Onun ¢ahsmast muhakkak goriilecek
.79

ve sonra en olgun karsihk verilecektir’™. “Arza yayilimz ve Allah’m

fazlindan nasiplerinizi arayimz'’,

Sevgili Peygamberimiz de bu konuda sunlari soylemistir: “Insanmn
vedigi en helal sey kendi kazaner ve temiz satis mahsiiliidiir”. “Giinah-
lardan bazlarim ancak ge¢im yolunda ¢abisma drter™. “Iki giinii birbiri-
ne esit olan kimse aldanmastir’”. “Allah sanat ve ¢alismasinda hiinerli

olan kimseyi sever”.

5 Nisa Suresi, ayet 34.

6 Talak suresi, ayet 6.

7 Bakara suresi, dayet 231.

8 Nisa Suresi, dyet 4.

9 Necm Suresi, ayet 39, 10, 11,
10 Cuma Suresi, ayet 10.
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Calisma konusundaki bu gibi genel buyruklar yaninda Peygamberi-
miz zamaminda yasamis bir ¢ok seckin kadinlarin sosyal alanda faaliyet
gosterdiklerini bilivoruz. Kadinlar savaslara katihp digisen askerlere
vardim etmislerdir. Peygamberimiz zamamnda baz1 siyasi ve dini an-
lasmalarda kadinlarm da bulunduklarma tamk olmaktayiz. Ayreca Hz.
Aise’nin birgok fetva verdigini de bilmekteyiz. Yine fetva veren seckin
kadimmlardan Hz. Fatma, Ebu Bekr'in kizi Esma ve Ummu’d-Derda’min
isimlerini sayabiliriz.

Hz. Omer’in, Sifa Hatun’u ¢arsive pazan kontorol etmekle girev-

lendirdigi de bilinmektedir.

Islamiyete gore kadinlar memur olabilirler. Ogretmenlik. hakimlik
ve miiftiiliik yapabilirler. Ancak imam olamazlar. Bilginlerin bir balii-
mii kadmlarm hakimlik ve devlet baskanh@ yapabileceklerine cevaz
vermislerdir. Cogu ise buna karsi gikmaslardir. Islaimda kadmn siyasi

se¢me hakkinin oldugu da bilinmektedir.

[slam dini kadmlarin aile i¢inde incitilmemelerini de dngérmiistiir.
Nitekim Yiice Allah Kur'inda “Kadmlara ivi ve giizel davrammz™ di-
ve buyurmustur''. Baska bir dyetin meali de soyledir: “Erkeklerin ka-
dinlar iizerinde mesru bir surette haklart oldugu gibi kadinlarnda on-
lar iizerinde haklar vardir. Yalmz erkekler onlar iizerinde daha iistiin
dereceye sahiptirler'?,

Kadinlara yumusak ve giizel davramlmas: hakkinda Peygamberi-
mizin bir¢ok hadisi de vardir: “Kadin egri kaburga kemigine benzer.
Sen onu dogrultmaga kalkarsan kirarsm. Onu oldugu gibi kabul eder
ve iyi gecinirsen ondan yararlamrsin. Kadmnlara daima iyilik yapmayi
ahskanlik haline getiriniz. Bir mii'min bir mii'min kadina asla kizma-
sin. Onun bir huyundan hoslanmiyorsa kuskusuz baska bir huyunu se-
vecektir”, “Sizin haywrhmz karisina iyi davranandir. Ben kadinlara iyi-
lik yapma konusunda sizin en hayirhmzim”. “Mii'minlerin imanca en
olgunu, ahlik: en giizel olandir. Sizin en hayirhmz kadinlara en hayirh
olammizdir™,

Kuskusuz kadinlarin da erkeklere sayg gostermeleri gereklidir.
Bu konuda Yiice Allah soyle buyurmustur: “lyi kadinlar, goniilden bo-

11 Nisa Suresi, ayet 19.

12 Buakara Suresi, avet 228.
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yvun egenler ve Allah'm korunmasim emrettigini kocasimin bulunmadi-
@ zamanda koruyanlardir™, Bu konuda sevgili Peygamberimizin su
hadisleri de ibret vericidir: “Bir kadin bes vakit namazim kilar, yalda
bir ay orucunu tutar, namusunu korur ve kocasma itaat ederse artik
cennet’e istedigi kapidan girsin®”, “Herhangi bir kadin kocasi kendin-
den razi oldugu halde sliirse o kadin cennet’e gider™.

is]ﬁmiy:-tc- gire yuva karmaktan maksat mutlulugu, namusu ko-
rumay1 ve dogrulugn saglamaktir. Bu husus Rum Suresinin 21. ayetin-
de bildirilmistir. Kar koca gecimsizligi ¢ocuklarn yetismesini kétii yon-
de etkiler. Oysaki sevgili Peygamberimiz “Cocuguna iyilik yap. Senin
lizerinde ana ve babanin hakk: oldugu gibi ¢ocugunun da sende hakk:
vardir™ hadisini séylemistir. Huzursuz bir ailenin ¢ocugu elbette huzur-
suz olur. Ana ve baba ¢ocuklaria érnek olmahdirlar. Evdeki ge¢imsiz-
lik gocugu iizer. Okuldaki basarnsimi zayiflatir. Cocugun yuvaya bagh-
hgm azaltir, Ayrica gecimsizlik ana ve babamin ¢ocuk iizerindeki etki-
sini de kiiciiltiir,

Ana ve babalar ¢ocuklarma esit davranmahdirlar. Peygamberimiz
bir hadisinde “Cocuklarimza hediye verirken esitligi gozetiniz” diye
buyurmustur. Baska bir hadisinde de séyle séylemistir: “Hi¢ bir baba
cocuguna giizel bir terbiyeden daha iistiin bir hediye veremez”.

Dinimiz agsindan erkek ¢ocugu kiz ¢ocuga tercih etmek de  dogru
degildir. Nitekim sevgili Peygamberimiz bu hususu su hadisiyle agikca
belirtmistir: “Kim kiz ¢ocugunu diri diri gommez, onu al¢ak gormez
ve erkek ¢ocugunu ona tercih etmezse Yiice Allah onu Cennet’e kor™.

Islamiyete gore ilim dgrenmek ve gocuklarmin kiiltiirlii yetismesi-
ni saglamak da sevaptir. Kur’anda ilk inen ayet oku diye baslamistir',
“Bilenlerle bilmeyenler esit olurlar mi” mealindeki dyet de ilim égrenen-
lerin derecelerinin iistiinligiinii géstermektedir',

Sevgili Peygamberimiz de “ilim kadin ve erkeklere farzdir™ diye
buyurmustur. Ayrica Peygamberimiz belli giinlerde kadinlara ilim 63-
retmistir. Cok giizel okuma yazma bilen Sifa Hatun Peygamberimizin

tavsivesivle esi Hafsa’va okuma vazma dgretmistir,

13 Nisa Suresi, dyet 34,
14 Alak Suresi, ayet 1.

15 Zumer Suresi, dyet 9.
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Demek ki dinimize gbre kiz ¢ocuklan okutmak da gereklidir.

Goriiliiyor ki islamda kadinlann hukuki durumu onlarin lehinedir'®.
Bu nedenle kimi kisilerin sandigt gibi kadim algak gormek dogru degil-
dir. Kadma toplum iginde layik oldugu degeri vermek gereklidir. Islam
dini kadim cahiliye ¢agindaki kitii durumdan kurtarmig ve ona toplum
icinde serefli bir ver vermistir,

16 Ord.Prof.Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islim Hukuku, S.65-67, Ankara 1958,



RIGHTS OF WOMAN IN ISLAM

Prof.Dr. Ibrahim A.CUBUKCU Tr. by. Dr. M. DAG

Woman had almost no rights in the eyes of the Arabs before Islam.
Boys had a higher place than girls in society. Babies, if they were fema-
le, were buried alive in some cases. Girls were not consulted about the

man they were to marry.

Man paid no attention to woman’s chastity and health. A woman
could marry not less than ten men, and the child born would belong to
whomever she would indicate as its father. Man would willingly accept
the child upon the woman’s word. Moreover man permitted his wife to
have intercourse with another man so as to get better descendants.

In the time of Ignorance (Jahiliyyah) the custom to exchange wives
were widespread in some places of Arabia. Free women did not commit
adultery publicly. but often practised it secretly. Beside this, there was
also the practice of marriage for a certain time, which was called Mut’a.
This type of marriage was allowed in the early years of Islam, but was
abolished later by certain schools of law. However the Shi’a, on the the
basis of the Koranic verse Nisa’: 24, continued to practise it until recen-
tly. In the time of Ignorance the elder son could marry his stepmother.
Islam. on the other hand, gave a considerahle amount of freedom to wo-
man. It laid emphasis on her consent in respect of marriage. It also pro-
tected woman’s chastity, and abolished all practices of the time of Ig-
norance regarding marriage. It was generally agreed by the Muslim se-
holars of law that a girl who reached the age of adolescence could not
be forced to marry a man she did not want. The great jurist of Islam,
Abii Hanifah, held that a woman could marry herself without her pa-
rent’s consent if she found a husband equal to her status. Only those
who has not yet reached the age of adolescence and power of distinction
would be married by their guardian. Even then she had the right to re-
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vise her positionin reaching adolescence. Despite this, some Muslim sc-
holars militated against the marriage of small girls. According to Ibn
Shubrumah, girls who have not reached adolescence could never be mar-
ried. The Family Rights Decree of 1917 approved the marriage of boys
at the minimum age of 12 and girls at the minimum age of 9. This Dec-
ree prohibited marriage by force. The aim of marriage in Islam is not
only to become wife and husband, but also to derive happiness from mar-
ried life. to raise good children, and to proteet chastity. It is for this
reason that God, the Most High, says in the Koran: “One of God’s signs
is that He created for you spouses, so that you might repose in them,
and He has set between you love and merey™.

Marriage should be announced publicly, and for the marriage ce-
remony to he valid two male witnesses or one male and two female wit-
nesses are required,

Marriage is one of the sunnahs of the prophet. For he says, “mar-
riage is my sunnah (practice), whoever turns away from this is not one
of us”, In another tradition he states that marriage should be made
easy.

In Islam there is no specific time to perform the marriage ceremony.
The view that marriage ceremony could not be held between the two
religious feasts has no basis; the Prophet married A’ishah between the-
se two feasts. Marriage ceremony is not approved, only when Jum’a
prayer is being performed2. Marriage contract performed during this
period of time is considered sound, yet abominable converging on pro-
hibition.

It is not right to make marriage difficult and to raise marriage ex-
penses more than the male side could bear. In Islam there is no such
thing as marriage by purchase. Only a specified sum of money is paid
as a marriage endowment (mahr), which is only to protect the woman.
The value of mahr is not less than 10 dirham. Mahr may be giver to the
bride in goods or in money equivalent to the above sum. Mahr is not a
condition for a sound marriage, but only necessary. The Prophet says
on this question that the best of mahr is the easiest one. Even though

1 Riim: 21.
2 “0 believers, when proclamation is made for prayer on the Day of Congregation, has-
ten to God's remembrance and leave trafficking aside™. Jum'a: 9.
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the father of the bride took a certain sum of money from the bridegroom,
he cannot keep it for himself. He must spend it only for the need of the
married,

Man is allowed to marry not more than four wives, but with the
condition that he should not in any way cause injustice between them.
If he fears he would not be equitable,he is allowed to take one wife only.?
Apart from the Koranic verse, there are also traditions of the Prophet
on the subject: “If a man has two wives and values ore more than the
other, he would be raised on the Day of Judgement as deformed on one
side”, “Whoever pities my community, God will pity him too”. Jurists,
on the basis of this tradition, propound the view that the man who does
not marry another woman not to offend his first wife will get a divinely

reward.

In Islam man is the head of the family. He, on certain matters, was
held superior to woman. But man cannot torture his wife, take her pro-
perty against her wish, and offend her wrongfully by abuses.

Right of divorce is given to man in Islam. But woman, during the
marriage act, may demand right of divorce for herself. Even though she
laid down no such condition on marriage, she can still have the right of
divorce in such cases as torture by her husbard, and go to court for
that matter.

According to Imdm Muhammad, in such cases as sexual incapacity
and madness on the part of husband, woman may demand divorce. Imam
Muhammad cites leprosy and itch as the other caces where woman has
the right to divoree.

Man cannot divorce his wife for no reason. If his wife committed
an offence or paid no respect for him, he must try to change her ways
by good advice. If she does not change and insists on her behaviour, he
must resort to keeping away from her. If this still had no use, he must
take a harsher attitude towards her, divorce being the last resort.

The news of divorce never pleased the Prophet. On this subject he
has the following traditions: “The most uncomely thing for God is di-
voree”. “May God curse upon those who practise polygamy for their

3 Nisa: 3
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sensual enjoyment”. “Get married, but do not have divoree, for the hea-
ven trembles from it”*

The number of the verses which protect woman from divorce are
many. Here are some exemples: “If your wives obey you, do not try to
find a pretext to offend them™.* “Do not oppress them by torments™.s
“Be in good terms with yvour wives, or let them free in goodness. Do not
keep them just to torment. Then vou will infringe the limits of God,
and do injustice to them™.

In Islamic law it is the sole obligation of man to provide her wife.
Woman’s sustenance and clothing is the duty of man. The Prophet has
the saying that it is the right of your wives over you to get sustenance
and clothing. In another tradition he says. “0 believers, begin with the
members of your family whose sustenance is an obligation upon you.
Only after then help others™.

Woman has every right of disposal over her property. Husband
cannot make use of his wife’s property without her permission. He only
uses her property and money upon her willingness or permission. The
following is the word of God on the subject: “Give the woman her mar-
riage endowment generously. If they are pleased to offer you any of it,
consume it with wholesome appetite™.®

Islam put no barrier against woman’s working in many fields. The-
re are, on the contrary, many commands which favours woman’s wor-
king. The following are the verses from the Koran: “A man shall have
to his account only what he has laboured, and his labouring shall su rely
be seen and he shall be rewarded for it in full”.* “Disperse over the earth
and seek your portions from God’s favour™.'?

Traditions in this regard are as follows: “What a man ets lawfully
is his own earnings and the outcome of fair sale”. “Certain sins are clea-
red away only by work for sustenance”™. “He whose two days are alike
is surely deceived™. “God loves him who is skilled in his work and craft’.

4 See, Osman Keskinoglu, Fikih Taribi ve Islim Hukuku, Ankara 1969, p.244,
5 Nisd: 34.

6 Talaq: 6.

7 Baqara: 231.

8 Nisa: 4.

9 Najm: 39-41.

10 Jum'a: 10.
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Apart from such commanrds and advices, we know about many pro-
minent women who has rendered important social services. Women hel-
ped soldiers who participated in wars. We also see that some women in
the time of the Prophet took part in the acts of political and religious
settlements. We know that A’ishah, wife of the Prophet, practised in-
dependent Judgement on many juridical matters. Among other wo-
men who settled questions with their independent decision are Fatimah,
Abh Bakr’s daughter Asméa’ and Umm al-Darda.

The second caliph Umar is known to have put Shifd in charge of
controlling the market.

In Islam women may choose a profession in official circles. They
may be teachers, lawyers and muftis. They are not allowed to be Imam
only. It has the permission of some scholars that certain qualified wo-
men can be jurists and even head of the State. But the majority depri-
ved women of these rights. Moreover it is known that women also had

a saying in political matters.

Islam advises good treatment of women within the bounds of the
family. It is said in the Koran that women should be treated well and
kindly''. In another verse it is pointed out that men and women have
mutual rights over one another. except that the former have a degree
over the lattert2,

We find many traditions related from the Prophet which advises
men to treat their wives mildly and kindly: “Woman is like a crooked
rib: when you try to straighten it, you break it; if you accept her as she
were, and treat her justly, you get benefit from her. Try to get into the
habit of treating them kindly. Let no believer get angry against a fema-
le believer. If one of her dispositions is disliked, the other might be plea-
sant”, “The best of you is him who treat his wife kindly. I am the best
of you who showed goodness to women™. “The perfect believer is the
one who has the best moral qualities; and the best of you is the one who
is good to his wife’ .

It is. of course, necessary for women to show respect for their hus-

bands. In this regard the words of God are as follows: “Good women
are those who bows wholeheartedly and protects what God comman-

11 Nisa: 19.
12 Baqara: 228,
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ded her when her husband were absent™3, On this subject we find the
following traditions: “if a woman performs five daily prayers, fasts a
month in a year, protects her chastity and obeys her hushand, let her
enter Paradise from whatever gate she likes”. “If a woman dies leaving
her hushand pleased with her, that woman goes to Paradise”.

The aim of marriage in Islam is to provide happiness, to protect
chastity and to secure faithfulness. This point is emphasised in the verse
Riam: 21. The lack of agreement in family life effects children badly.
Against this the Prophet says: “make a good turn to your chil as
your parents had already done to you; he has rights upon you.

Parents should treat their children equally. In this regard the Prop-
het says, “make sure that the presents you give your children should
be equal”. “No better gift than good upbreeding is given to a child by
his father™,

In so far as Islam is concerned, male children should not be consi-
dered superior to females. This is clearly shown in the following traditi-
on: “He who does not bury his daughter alive, think of her lowly and
prefer his sons to her, God puts him in His Paradise”.

It is a meritorious action in Islam to seek knowledge and to provi-
de a good education for children. The first verse sent down to the Prop-
het begins with the word, “recite”.'* Besides, the verse, “Could those
who know be deemed equal to those who are ignorant 7" indicates the
superiority of those who seek knowledge.'

The Prophet states that it is enjoined upon both men and women
to seek knowledge. The Prophet himself taught men and women on cer-
tain days. Shifa who already knew reading and writing is asked by the
Prophet to teach these to his wife, Hafsa.

From the above account we may safely conclude that the status
of women in Islam improved highly in their favour'®. It is not right to
look at women with contempt, as some people do. It is in fact necessary
to value women as they deserve. Islam saved women from the worse
conditions of the Jahiliyyah and gave them a respectable place in soci-
ety.

13 Nisa: 34.
14 A’laq: 1.
15 Zumar: 9.

16 Ord. Prof. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islim Hukuku. Ankara 1958, pp. 65-
67.



{BN SIHAB EZ-ZUHRI
(50-124 H)

Prof. Dr. Talit KOCYIGIT

Medine ve Sam'in meshur hadis imamlarindan Hafiz Ebii Bekr Muham-
med Tbn Muslim Ibn “Ubeydillah ibn ‘Abdillah ibn Sihab ibn ‘Abdillah Tbni-
1-Harig ibn Zuhra Ibn Kilab ibn Murra el-Kurasi ez-Zuhri', Hicretin 50.
vilinda Medine'de diinyaya gelmistir®. Kurays'm biiyiik ailelerinden biri olan,
Hazreti Peygamberin annesi Amine ile diger bircok sahabenin mensub bulun-
dugu Zuhra ibn Kilab Ibn Murra’ya nisbetle Zuhri adiyle sohret kazanms,
bazan da dedesinin dedesine nisbetle sadece Ibn $ihab denilmistir. Baba ta-
rafindan dedesinin babasi olan “Abdullah Ibn $ihdb, miisriklerle birlikte Bedr
gazvesine katillanlardan, Uhud’da ise, Hazreti Peygamberi gordiikleri anda
dldiirmege yemin edenlerden birisi idi’. Rivayet olunduguna gore, Zuh-i’ye
“ceddin Bedr gazvesine istirak etti mi?” denildii zaman “evet, ama bu ta-
raftan...” dive cevap vermek suretiyle ceddinin miisrikler safinda yer aldifim
aciklardi®, ibn Hacer, ‘Abdullah ibn Sihdb'm sonradan miisliman oldufunu
ve Mekke'de dldigiinii séyler’.

1 Zuhri'nin tercemesine ver veren baghica kaynaklar sunlardir: Ez-Zehebi, Tarihu'l-
Islam ve tabakdtu’l-mesihir ve'l-a‘lam. V.136-152; ez-Zehebi, Teskiratw'l-huffa: (Haydarabad
1375/1955), 1.108-113; Eba Nu‘aym el-Isbahani Hilyetu'l-evliya® ve tabakatu’l-asfiya” (Misir
1352 /1933), 111.360-381: Ibn Haceri'l-“Askalini, Tehzibu't-tehzib (Haydarabad 1326), IX.445-
451: Ibn Sa‘d, Tabakat (Leiden 1912), 11-2, 135-136; ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitabu'l-Cerh ve'-t
ta“dil (Haydarabad 1372 /1953), IV-1, 71-T4; ibn Kesir, el- Bidaye ve'n-nihaye fi't-tarih (Misir ?),
IX.340-348: Ibn Hallikin, Vafeyitu'l-a‘yin ve enba® ebnd’i-s-zaman ( Kahire 1367 /1948), 111,
317-319.

2 Baz haberler. dogum tarihi olarak 51%i, diger bazlari ise 56 ve 58'i verirler; fakat umu-
mivetle tercih edilen tarih 50"dir.Bkz.ibn Hacer, Tehzib, IX.450; ibn Kegir, el- Biddye, 1X.341.

3 Ibn Sa‘d, Tabakat, IV-1, 92; Ibn Hacer, el-Isabe, 11.325; 1bn Hallikan, Vafeyar. I1L.
317: ibnu'l-‘Imad, Seseratu’z-zeheb, 1.163.

4 Ibn Hallikin, Vafeyar, 111.317-318.

5 Bkz.el-Isabe, 11.325.
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Bu adi gegen “Abdullah’in “Abdu’l-Can isminde bir de kiiciik kardesi var-
di1 ve her ikisinin anas1 “‘Utbe ibn Mes‘id’un kiz1 oluyordu. ‘Abdullah, bida-
yette miisrikler safinda yer almms ve Hazreti Peygambere karsi doviismiis ol-
makla beraber, kardesi “Abdu’l-Cin, kadimen Islam’a girmis ve ismi Hazreti
Peygamber tarafindan “Abdullah olarak degistirilmistir. ibn Hacer’e gére bu
“Abdullah, Habesistan’a hicret edenler arasinda bulunmus, déniisiinde, Medi-
ne'ye hicretten énce vefat etmistir®, Ibn Sa‘d ise, “Abdullah’in Habesistan’a
vapilan iki hicretten énce Mekke'de vefat ettiZini ileri siirer’. Maamafih, onun
Mekke’nin fethinden sonra éldiigiinii ileri siirenler de vardir®,

Hakkinda aciklayier bilgiye rastlanmamakla beraber, ‘Abdullah ismini
tustyan her iki kardesin ¢ocuklar: arasinda evlilik yolu ile ayr bir yakihk vii-
cut bulmus olacaktir ki, bu evlilikten meshur hadis¢imiz ibn Sihdb ez-Zuhri
diinyaya gelmistir. Bu bakimdan, Zuhri’nin nesebi ana tarafindan kadimen
miisliiman olan ‘Abdullah (“Abdu’l-Cin) a. baba tarafindan ise, bidayette
miisrikler safinda yer alan ve sonradan miisliiman olan digerinin agabeyi ‘Ab-
dullah’a ulasir ve her iki neseb, babalar1 Sihab’ta birlesir.

Zuhri’nin dedesi ‘Ubeydullah Ibn Abdillah’a isdbe’de isaret olunmakla
Lirlikte hi¢ bir malumat verilmez®. Babas1 Muslim Tbn “Ubeydillah ise, ‘Ab-
dullah Ibnu’z-Zubeyr ayaklanmasinda (63-73 H.), Mus‘b Ibnu’z-Zubeyr ile
birlikte emevilere kars: dioviisenler arasinda bulunmustur'®, Nitekim, ileride de
temas edecefimiz vechile, Zuhri, $am’da Halife “Abdu’l-Melik ile ilk defa kar-
silasip da kendisini tamttifi zaman, Halife ona “evet, fitnede bize karsi 1syan
edenlerden” diyerek babasii hatirladizimi belirtmek liizomunu hissetmistir'’,
Maamafih, onun bu fitne ile ilgi derecesini, vefat tarihini, nerede ve ne sekilde
vefat ettiini tesbite yardim edecek herhangi bir bilgiye rastlamak miimkin
olmamstir.

Zuhri’nin, kendisinden biiyitk ‘“Abdullah Ibn Muslim adinda bir de kar-
desi oldugu bilinmektedir. Tercemesini veren 1bn Hacer'?, onun, Ibn ‘Omer
ve Enes Ibn Milik’ten hadis rivayet eden bir tibii oldugunu, ayrica iki karde-

6 Aym yer.

7 Tabakat, 1V-1, 93.

8 Bkz.Ibn Hacer, el-Isabe, 11.325.

9 Bkz.11.438.

10 Ibn Hallikin, Vafeyar, 111.317.

11 Ebi Nu‘aym el-Isbahini, Hulyetu'l-evliya', 111.368: ez-Zehebi, Tarihu'l-1slam, V.139,
146; ibn Kegir, el-Bidaye, 1X.346.

12 Bkz. Tehzib, VI.29Keza bkz.ibnu'l-“Imad, Sezerdt, 1.163.
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sin de biribirlerinden hadis aldiklarin ve “Abdullah’n Zuhri’den énce vefat
ettigini belirtir. Bazi miinferid haberlerden, “Abdullah’in oflu Mubammed'
in, ameasi Zuhri’nin, sonralart Ummu’l-Haccdce kiinyesiyle gafgimlacak olan
kuzimi alarak ona damat oldugu anlasilmakta ise de'?, dileye 11k tutacak faz-

la bir bilgiye rastlanmaz.

Zuhri’nin diger dile ferdleri hakkinda da hig bir bilgimiz yoktur. Sam’da,
Halife “Abdu’l-Melik ile ilk karsilasmasinda, kendisine divandan maas baglan-
masim diledii zaman soyledigi “ya Emire’l-Mu’minin: chlimi birakip geldim:
onlar éyle bir ihtivag icindedirler ki, Allah’tan baska Kimse bilmez... Kendi-
lerine hizmet edecek kimseleri yok. Yalmz kiz kardesim onlarin ununu dgiitiir,

L]

hamurunu yvogurur, ekmegini pisirir...”” sozleri de'*, onun bir de kiz kardesi

bulundugunu agiklamaktan Gte bir bilgi temin etmez.

Maamafih, Zuhri’nin ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmasak bile,
bilebildiZimiz en miihim husus, babasimin vefatindan sonra, geride fakru za-
ruret icinde kivranan bir ilenin kalmis olmasidir. Dikkat ¢ekici diger bir hu-
sus da, bu fakirlige paralel olarak, Zuhri'nin hemen biitiin hayatim borg igin-
de gecirmesi ve binlerle ifade edilen bu bor¢larn, zaman zaman, meclislerin-
de bulundugu Emevi halifeleri tarafindan 6denmesidir. Zaten onun halifelerle
ittisali oldukca erken bir devirde baslamistir. Eger, kendisinden gelen ve he-
niiz bhiilaga erdigi siralarda Mervin’ ziyaret ettigini agiklayan bir haber'® na-
zar1 dikkata alinacak olursa, onun heniiz onbes vaslarinda iken Halife Mer-
vian'imn huzuruna ¢iktiam kabul etmek gerekir; zira Mervin ibnu’l-Hakem,
Mu‘@viye IlL.nin éliimii iizerine 64-65 H. seneleri arasinda hildfet makamina
geemis ve bu makamda ancak dokuz ay kadar kalmistir. Zuhri’nin 50 H.se-
nesinde dogdugu kabul edilirse, Halifeyi ziyaretinin onbes vaglar1 civarinda
iken vukubuldufu anlasilr.

Zuhri'nin her hangi bir geliri bulunmamasina ve fakir bir hayat siirme-
sine ragmen, biiyilk rakkamlarla zikredilen borclarimin hi¢ eksilmemesinde,
ashabimn sik sik agiklamayi ihmal etmedikleri sehavetinin, yani comertliZinin
biiyiik rol oynadifina siiphe yoktur. Nitekim el-Leys ibn Sad (0.175 H.)

13 Terciimesi icin bkz.Ibn Hacer, Tehsib, 1X.278-280: ez-Zehebi, Mizanu'l-t“tidal, 111.

14 Ibn Hacer. Tehsib, 1X.279.
15 Bkz.Ebii Nu‘aym, Hilye, 111.368.

16 Bu haber icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, 1X.451. Maamafih ez-Zehebi, bu rivayetin ga-
rib ve Yahyd Ibn Bukeyr'den naklen batil eldugunu sbyler; bkz.Tarih, V.147.
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“Zuhri’nin, gordiigii kimselerin en eémerdi oldugunu, kendisine gelen herkese
verdigini, clinde bir sey kalmadin zaman da borg tedarik ettigini” soyler'.
Keza meshur talebesi imam Malik Ibn Enes (0.179 H.) e gire de Zuhri, insan-

larin en cémerdi (asha’n-nis) dir'®. Rivayet olundufuna gire, kendisinden

hadis almaya gelenlere ikramda bulunur. “bizim taamumizdan yemeyen kim-
se, bize bir daha yaklasmasin™ derdi'’. Bir su kiyisina inmigti; su sahipleri,
ona, on sekiz vash kadindan bahsederek bakacak kimseleri bulunmadigindan
sikayet ettiler. Zuhri on sekiz bin bor¢ buldu ve bu para ile yash kadmlardan

her birine bir hizmetci tahsis etti®

. Bu ve zikrine liizum gérmediZimiz dikkat
cekici diger misaller gozéniinde bulundurulusa®', Zuhri’nin borg iginde nasil
bir hayat siirdiigiinii anlamakta giicliik ¢ekilmez. Onun, eline gegen parayi
ihtiyac sahiplerine dafitirken, boreunu hatirlatarak biraz daha ihtiyath dav-
ranmasin tavsiye edenlere omuz silkip “bir torunum var; o da fasik. Ona ben-
den bir dirhem miras kalmasa umurumda degil” demesi®, maddeye hi¢ de-
ger vermediginin dikkata sayan bir 6rnegini teskil eder. “Amr ibn Dindr, Zuh-
ri nazarindaki bu madde degerini, garib bir espri ile ifade etmis ve Zuhri’nin
“dinar ve dirheme bir hayvan sinegi kadar bile defer vermedigini” sévlemis-
tir?}, Velhasil Zuhri, tecriibelerin comerdlige fayda vermedigi inanct iginde?,

fakirlikle el acikligi birarada yiiriitebilen bir insan olarak yetismistir.

“Abdullah Ibn’z-Zubeyr ayaklanmasima katldifim ve fakat vefati hak-
kinda hig bir bilgiye sihip bulunmadiinuzi daha énce kaydettigimiz babas:
Muslim ibn “Ubeydillah’in, Zuhri'nin tahsili ve yetismesi iizerinde ne derece
rol oynadifi da bizim i¢in mechuldiir. Fakat ister onun tesvikiyle olsun, ister
olmasin, Zuhri de her miisliiman ¢ocuk gibi, ilk tahsiline Kur’am Kerimin
lufz ile baslamistir. Biiyiik kardesinin oflu Muhammed Ibn ‘Abdillah tara-
findan verilen bir haberden égrendifimize gore®, hifz isini 80 gecede tamam-

lanus, daha sonra da kavminin nesebini 6grenmek icin “Abdullah ibn Sa‘lebe

17 Egz-Zehebi, Tezkiraw'l-huffaz, 1.109.

18 Ibn Hacer, Tehzib, 1X.419.

19 Eg-Zehebl, Tarih, V.142.

20 Aym eser, V.150.

21 Diger misaller i¢in bkz.avm ver.

22 Aym eser, V.142.

23 Aym eser, V.150; Teskira, 1.109: 1bnu'l-‘Imad, Sezerdr, 1.162.
24 Kgz-Zehebi, Tarih, V.150.

25 Aym eser, V.137; Teskira, 1.110.
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ibn Su‘ayr cl-‘Adevi®den ders almaga baslamistir. Bu derslerin ne kadar de-
vam ettigini bilmiyoruz: fakat, her halde neseb hakkinda ¢ok seyler 63renmis
olacakur ki, ulemamn Zuhri’yi medihlerinde konu ile ilgili beyanlarim kolay-
Likla tesbit etmek imkam hasil olmustur?’.

Maamafih, Zuhri'nin, “Abdullah ibn Sa‘lebe’nin ensabla ilgili derslerini
sonuna kadar takip etmedigini ve bir miiddet sonra onu terkedip gittigini go-
rityoruz. Bu hadiseyi kendisi soyle anlatir: “Geng bir delikanh idim. Ne ma-
him vardi, ne de divandan bana tahsis edilmis bir para. “Abdullah Tbn Sa‘lebe
Ibn Su‘ayrel-‘Adevi’den kavmimin nesebini 6grenivordum. Onu iyi bilen (alim)
bir zat idi: zira bu kavme mensub bir kiz kardesin oglu, aym zamanda onla-
rin halifi (ahidlisi) idi. Bir giin bir adam geldi ve ona talak hakkinda bir me-
sele sordu. Tbn Sa‘lebe bu adama Said Tbnu’l-Museyyib’i isaret etti ve ona
gitmesini salik verdi. Kendi kendime séyle dedim: Hazreti Peygamberin, basi-
m meshettigini bilip de bunun ne oldugunu idrak edemeyen bu yash adamla
birlikte kendimi gérmiiyor muyum??%, Thn Sa‘lebe’yi terkettim ve sual soran
adamla birlikte Sa%d Ibnu’l-Museyyib’e gittim, Sonra “Urva, “Ubeydullah,
Ebii Bekr ibn “Abdirrahman Ibni’l-Harig’le birarada bulundum. Fikhim ge-

Fetiadin o (Qalude it 29
listirdim ve Sam’a gittim...”.

Zuhri’nin kendi agzindan naklettifimiz bu ifadeler, hayatinn ilk devresi
diyebilecegzimiz mithim bir kismina 151k tutacak bir mahiyet arzeder. Once su
husus ivice anlasilmaktadir ki, Kur’ami Kerimi 80 gecede hifzettikten sonra
ilim tahsiline baslamanmn gereZine inanan Zuhri, bu maksatla, ¢ocuklufunda

Hazreti Peygamberin dudsma nail olmus yash bir zattan neseb éZrenmistir.

26 Terciimesi hakkinda bkz.ibn Hacer, Tehzib, V.165-166: el-Isabe, 11. 285.1bn Hacer’in
verdigi bilgiye gire “Abdullah Ibn Sa‘lebe, Hicretten énce diinyaya gelmis, 87 veya 89 senesin-
de vefat etmistir. Fitr sadakasiyle ilgili bir hadisi Hazreti Peygambeden rivayet etmisse de bu
rivayetin mursel oldugu ve Hazreti Peygamberle sohbeti bulunmadign ileri siiviilmiistiir. Bunun-
la beraber kiigiik yasta iken, Fetih siralarinda, Hazreti Peygamber onun yiiziinii ve basim mes-
hetmis, hakkinda duada bulunmustur.

27 Meseld el-Leys ibn Sa‘d (0.175) tan su haber nakledilmistir: “Biitiin ilimleri kendi-
sinde cemeden Zuhri gibi bir ilim gérmedim. Tergibten rivayet etse, iste yalmz bu sahanin ada-
mu1, dersin. Arap’tan ve ensabtan sz etse, valmz bu sahada miitehassis oldugunu séylersin. Kur-
an ve Sunnetten bahsetse, yine aym”, Bkz.lbn Hacer, Tehzib, 1X.449; ez-Zehebi, Teskira, 1.109.
Bu sozlerde Zuhri'nin ensab ilmindeki viiksek mertebesini acik¢a gormek miimkiindiir.

28 Bkz.26 No.lu not.Ibn Hacer. el-Buhirinin sahih bir senedle Ibn Sihiab’tan naklettigi
bir habere isaret eder ve “Abdullah’m, 1bn Sihab’in dayisi oldufunu ve ondan ensiab dgrendigini
kaydettikten sonra mezkiir haberi verir. Bu habere gore Zuhri, “Abdullah’a fikihla ilgili bir sual
sormus, o da onu Said Ibnu'l-Museyyib’e gondermistir.

29 Eg-Zehebi, Tarih, V.138,
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Ancak bu 6grenim devam ederken, belki de goziinde cok biiyiittiigii bu yash
zatin, talakla ilgili bir meselenin hallini Sa%d ‘bnu'l-Museyyih'c havale etme-
si, onun intibaha gelmesine vesile olmus: her seyin neseb ilminden ibaret ol-
madifin, dinde “tefakkuh”™ etmenin de zorunlu bulundufunu idrak ederek,
neseb ilmi hakkinda 6grendikleriyle yetinmis ve Said Ibnu’l-Museyyib'e git-
mistir. Bunu, Zuhri'nin hadis ve fikih tahsiline yonelisinin baslangier saymak
miimkindir. Zira Sa‘d, Medine’nin meshur fakihlerinden birisi idi. Hazreti
Peygamberin, “Omer Ibnu’l-Hattdib'in ve “Osmin ibn “Affin’m kaza ve ka-
rarlarinn ondan daha iyi bilen bir kimse yoktu, Hadis sahasinda da benzeri
bulunmiyan bir imamdi®, Zuhri, kendi ifadesine gore, bazan tek bir hadis icin
onu ii¢ giin takip ederek®' sekiz sene boyunca onun yaminda kalmis*? ve ondan
hadis dinlemis, fikih tahsil etmistir. Bu arada, ilmini, kovalarin cekmesiyle su-
yu tiikenmeyecek bir kuyuya benzettigi “Urva Ibnuz-Zubeyr (0.94)%3, “Ubey-
dullah Tbn “Abdillah ibn “Utbe ibn Mes‘ad (0.98)*, Ebii Bekr ibn “Abdirral-
man Ibni’l-Haris (0.94)* ve Ebii Seleme ibn “Abdirrahman (0.94)% gibi ta-
bi'nun ileri gelen fakih ve alimlerinden ders alnns, hadis isitmistir’’. Kendi-
sinden gelen bir rivayette onun, “Urva Ibnu’z-Zubeyr, Sa%d 1hnu’l-Museyyib,
Ebii Seleme ibn ‘Abddirrahman ve “Ubeydullah ibn “Abdillah’tan bahisle
“dért kisi vardir ki, bunlari ilim yoniinden birer deniz girdiim™ dedigi zikro-

lunur?®,

Zuhri’nin bu gibi kimselerden hadis égrenmek igin cok defa kapilarinda
bir hizmetci gibi beklemesi de dikkat ¢ekicidir. Yukarida ismi gecen ‘Ubey-
dullah ibn “Abdillah icin Zuhri kuyudan su ¢eker ve ona tasirdi. Kapida bek-
ledigi siralarda “Ubeydullah, cariyesine onun kim oldugunu sorar, ciriye de
“su a‘mes (gozii zayif olan) kéleniz” dive cevap verirdi®®, Zuhri'nin hadis isit-

mek ve fikhini artirmak arzusu ile devamh olarak “Ubeydullah’m evine gelip

30 Bkz.Egz-Zehebi, Tezkira, 1.54-56.

31 Ebi Nu‘aym, Hilye, 111.362.

32 Ez-Zehebi, Teskira, 1.109; Tarih, V.136.

33 Eba Nu‘aym, Hilye, 111.366; egz-Zehebi, Tarth, V.145.Urva Ibnu'z-an)cyr Ibni’l-
“Avvam, Ebii Bekr'in kizo Esma'mn oglu ve Hazreti “A’ise’nin yegeni olup ilmiyle sahret kazan-
mig bir tibii imam idi. Tercemesi hakkinda bkz.ibn Hacer, Tehsib, V11180185,

34 Tercemesi hakkinda bkz.aym eser, VII.23-24.

35 Tercemesi hakkinda bkz.aym eser, XI11.30-32.

36 Tercemesi hakkinda bkz.aym eser, XI11.115-118.

37 Bkz.Eg-Zehebi., Tarih, V.138.

38 Egz-Zehebl, Tezkira. 1.63.

39 Ez-Zehebi, Tarth, V.136; Tezkira, 1.79.
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gitmesi ve ona hizmet etme:i sebebiyle, evin cariyesinin onu ‘Ubeydullah’in
kélesi zannetmesi elbette tabii sayilmak icabeder,

Zuhri'nin, Ummu’l-mu’minin ‘A’ise’nin yamnda vetismis ve ondan pek
cok hadis égrenmis olan “Amra Bint ‘“Abdirrahman*a ilk miilizemetinin de
yine bu genglik devresinde vukubuldugu anlasilmaktadir. Zira el- Kasim ibn
Muhammed Ibn Ebi Bekr es-Siddik (0.107) — Hazreti ‘Aige’nin yegeni idi —
bir giin Zuhri'ye “delikanhi, gériiyorum ki sen, talebu’l-G9lm (ilim é3renmek)
hususunda biiyiik bir hirsa sdhipsin. Onu elde etmen i¢in sana bir yol goste-
reyim: “Amra’ya git: ¢iinkii o, “A’ise’nin hucresinde yetisti” demistir. Zuhri,
el- Kasim'm bu tavsiyesi iizerine ‘Amra’min derslerine devam etmege basla-
mis ve bu konuda “‘Amra’ya gittigini ve ilmini suyu tiikkenmez bir deniz bul-
dugunu”™ séylemistir*’,

Zuhri, ilmini daha ¢ok yukanda bazlarimin isimlerini verdigimiz kibar-)
tabi'inin ileri gelenlerinden elde etmis olmakla beraber, son devirlerini yasa-
makta olan Enes Ibn Malik (0.91—93), “Ahdullah ibn ‘Omer (0.74), Cabir ibn
‘Abdillah (0.78), Sehl ibn Sa‘d (0.88), Ebu’t-Tufeyl ($.100), el-Misver ibn
Mahreme (0.65), es-Sa’ib Ibn Yezid (0.81), “Abdurrahman ibn Ezher (0.
68), Rabi‘a ibn “Ibad (0.?) ve Mahmiid ibnu’r-Rabi (0.99) gibi bam sigar-
sahabe ile de temas etmis, bunlarin bazilarindan sayica az da olsa, hadis isit-
mistir’’. Bununla beraber, en son vefat eden sahabilerden sayilan Enes Ibn
Malik ile miicaleseti cok daha uzun siirmiis ve onun en giivenilir ashabindan
olmustur’,

Zuhri'nin takriben 30 yagina kadar Medine’'de siiren hayati, Medine fu-
kahasindan ders almak ve hadis toplamakla ge¢mistir. Bu miiddet zarfinda
bilhassa Islami ilimler tarihinde el- Fukahd'w’s-Seb‘a (vedi fakih) ismiyle am-
lan Medine’nin meshur tabi‘i ulemasi** ile miicaleseti, onun fikih sahasinda

40 Tercemesi hakkinda bkz.lbn Hacer. Tehzib, X11.438 439: 1hn Sa%d. Tabakar. 11-2,
134-135.

41 Eg-Zehebi, Tarih, V.145; Teskira, 1.112.

42 Meseli onun, “Abdullah 1bn “Omer Ibni'l-Hattab'tan yalmz iki veya iic hadis isittigi
sivlenir, Bkz.ez-Zehebl, Tarih, V.136: 1bn Hacer. Tehzib, 1X.448.

43 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tatdil, I1V-1. 74.

44 Hicéiz ulemasina gore el-Fukalia® es-Seb®a: Sa‘id [bnu’l-Museyyib (0.105), el- Kasun
ibn Muhammed Ibn Ebi Bekr es-Siddik (().107). “Urva Ibnu'z-Zubeyr Ibni’l-“Avvam (0.94),
Harice Ibn Zeyd Ibn Sabit (0.99). Ebii Seleme {bn “Abdirrahman Ibn “Avf (0.94), “Ubeydallah
Ibn “Abdillah Ibn “Utbe Tbn Mes‘id ($.98) ve Suleyman Ibn Yesar (0.107) dir. Bunlardan Ha-
rice 1bn Zeyd, gok az hadis rivayet ettigi icin ez-Zehebi tarafindan huffaz arasinda zikredilme-
migtir. Bkz. Tezkira, 1.91-92. ‘“Abdullah Ibnu'l-Mubarek (0.181), Ebii Seleme yerine Salim Ibn
‘Abdillah Ibn ‘Omer [bni’l-Hattab ((1.106); Ebu’z-Zinad (0.131) ise. Salim ve Ebii Seleme vyeri-
ne Ebii Bekr [bn “Abdirrabman Ibni’l-Harig [bn Hisam (0.94) 1 Fukaha-i Seb‘adan saymsgiir,
Bkz.Es-Suyiti, Tedribu'r-raci, =421,
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da hatr sayilir bir alim olarak yetismesinde biiyiik rol oynamistir. Fakat,
Allah’in kendisine bahsettigi iistiin hafiza kudreti, onu, fikhi istinbat ve istih-
raclardan ziyade, hadis metin ve isnadlariyle mesgul olmagfa sevketmis, do-
lastifn her yerde, karsilastizn her imamdan sunnetle ilgili haberleri toplamaga
cahsmstir, Sad Ibn Ibrahim (0.125)in agkladifima gire, katildifi her mec-
liste, geng olsun, yash ve ihtiyar olsun herkese sual sormus, bilgisini artirmis-
tir*s, Onun talebu’l-91m yolunda refiki olan Silili ibn Keysan (0.140 dan son-
ra) bir hatirasiu anlatirken séyle der: “Ben ve Zuhri, talebu’l-91m i¢in bira-
raya geldik ve suneni yazalim dedik. Hazreti Peygamberden gelenleri yazdik.
Sonra Zuhri, sahabeden gelenleri de yazalim: onlar da Sunnettendir, dedi.
Ben, degildir, dedim. O yazdi, ben yazmadim. O muvaffak oldu: ben kaybet-
tim”™*. Ebu‘z-Zinid ‘“Abdullah ibn Zekvin (0.131) dan da asafn yvukar aym
mandya gelen su haber nekledilmistir: “Biz halal ve haram (ile ilgili haberler)i
vazardik. Ibn Sihab ez-Zuhri ise isittigi her seyi yaziyordu. Ona ihtiya¢ hasil
oldugu zaman anladim ki Zuhri halkin en alimidir”¥. Yine Ebu’z-Zinad’dan
gelen bir baska haberde, onun séyle dedigi goriiliir: “Zuhriile birlikte ulemayi
dolasirdik. Yaninda bazi lavha ve sahifeler bulundurur, isittigi her seyi onlara
vazardi”.*®

Eg-Zehebi, Ebu’z-Zinidin mezkir haberini naklettikten sonra su acikla-
may1 yapmak liizimunu hissetmistir: “Zuhri yazya ihtiyag duymayacak ka-
dar hafiz idi. Her halde o, yaziyor, yazdiklarini hifzediyor, sonra da vazdikla-

rnn imha ediyordu™.*

Ez-Zehebi'nin bu siziinde bir hakikat paymnm bulundujuna siiphe  yok-
tur. Ciinkii daha ilk devirde Hazreti Peygamberin miislimanlar hadis kita-
betinden menettikten sonra tekrar buna izin vermis olmasma ragmen, miislii-
manlardan bazilarimin kitabeti hald kerih gormekte devam ettikleri bilinen
hususlardandir®. Bu kerahetin, isittikleri hadisleri sahifelere yazmpta hifiza-
larina yerlestirmeyen kimselere kargt duyulan bir hognutsuzluktan ileri gel-
digine giiphe yoktur. Ciinkii hadis islam dininin temelidir ve onu Hazreti Pey-

gamberin agzindan giktif sekilde muhafaza edebilmek i¢in son derece dikkat

45 Ibn Hacer, Tehzib, 1X.449.

46 Ez-Zehebl, Tarih, V.145; Ibn Hacer, Tehsib, 1X.448; Ebii Nu‘aym, Iilye, 111.360.

47 ibn Ilacer, Tehzib, 1X.448.

18 Eg-Zehebi, Tarih, V.137: Tezkira, 1.109.

49 Bkz.Tarih. V.137.

50 “Kerdhetu't-1ibi‘in et-takyide™ baghg alunda, tabi“n tabakasi icinde hadislerin ya-
mlmasiyle ilgili keraheti aksettiren muhtelif haberler igin bkz.el-Hatibu'l-Bagdadi, Takyidu’l-

Glm, s.45-48.
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ve ihtimam géstermek lazimdir. Bu dikkat ve ihtimam, ne derece biiyiik olur-
sa olsun, bazan, fitrat1 icab1 hata yapmaktan masin olmayan insanin, bu za-
vif hali goziiniinde bulundurulursa, isin ciddiyeti daha kolay anlasihir ve ha-
disle yalmz chil olanlarin mesgul olmasi gerektigi, reddedilemez bir zaruret
olarak ortaya gikar. Bu bakimdan, hadis sahasinda hafiza kudreti, baslanfic-
tan beri ehliyetin mutlak bir élgiisii olarak kabul edilmis, hadislerini hifzet-
mevyenler, kotii bir dille yerilirken, digerleri, alim, fakih gibi 6vgii ifade eden
tabirler yaminda héfiz unvamyle de medhedilmislerdir. iste bu tatbikatin bir
neticesi olacaktir ki, bircok kimseler, hadis kitabetini kerih gérmiis olsalar
bile ezberlemek icin vine de yazidan faydalanmuslar, tam olarak ezberledikleri-
ne kanaat getirdikten sonra yazdiklarim imha etmislerdic™'. Hattd yazdiklari-
nt imha edenler arasinda, bundan pismanhk duyanlar®, miirlerinin bir kis-
minda yazmadiklar:®’, vahut biitiin émiir boyunca yamya hi¢ basvarmadik-
lari i¢in nadim olanlar, yahutta dmiirlerinin sonlarinda kitaplanim yakanlar,
veya dldiikkten sonra yakilmasini vasiyet edenler de vardi™. Biitiin  bunlar,
vukarida da isaret ettigimiz gibi, chil olmayanlarm hadise el atmalarim engcl-
lemek icin basvurulan tedbirlerin bir neticesi idi. Bununla beraber, hadis ki-
tabetine karst duyulan bu kerahet uzun miiddet devam edemezdi. Zira el-
Hatib’in de belirttigi gibi, “hadislerin yazilmasi isi, bir miiddet nahos kars:-
landiktan sonra, genis ¢apta tatbik sahasi buldu ve hadislerin kitaplar halin-
de tedvinine baslamldi: ciinkii rivayetler vayilmis ve isnadlar uzams, ricalin
adlari, kiinyeleri, nisbetleri gofalmis ve senedlerin ifade tarzi muhtelif sekiller
alnus: hulésa insan hafizas: su saydiklarimizi zabtetmekten aciz kalmis, vazih
hadis ilminin, sadece hifizaya dayanan bir ilimden daha saglam oldugu haki-
kat: ortaya gkmustir”.

Gercek durum, el-Hatib’in belirttigi gibi olmakla ve yazi, hadis muhafa-
zasinda tam bir rahathikla kullanilmaga baslanmakla beraber, onu nahos kar-
silayanlar yoniinden korkulu olan durum, acaba ortaya gikmams ve yazimn
kullamlmasiyle ehil olmayanlarm eli bu sahaya uzanmamig nudir? Efer, meg-
hur fakih imam el-Evzi‘i (0.157) nin konu ile ilgili su sbzii haturlanacak olur-

sa, bu sualin cevabini rihathkla teshit etmek miimkin olacaktir: “Bu ilim bii-

51 Bu konuda gelen misaller igin bkz.Takyid, s.58-60.
52 Aym eser, .60,

o

3 Aym yer.

{ Aym eser, s.61-63.
5

vt L

Avm eser. s.64.



60 TALAT KOGYiGiT

viik bir serefe sahipti. Ricalin lufzinda iken afizdan alimr ve miizakere edi-

lirdi. Fakat kitaba girince niiru kayboldu; chil olmayanlarin eline diistii”™=®,

Oyle zannediyoruz ki, hadis kitabetiyle ilgili olarak yapmaga calistifi-
mz bu agklama, Zuhri'nin vaziya ihtiya¢ duymayacak kadar hafiz oldugu
halde, muhtemelen, topladizi hadisleri lnfzetmek icin yazdif, sonra da bu ya-
mlanlan imha ettigi goriisiinii ileri siiren ez-Zehebl'yi anlamak hususunda yar-
dimer olacaktir. Filhakika, Salih ibn Keysin ve Ebu’z-Zinad tan naklen yu-
karida verdigimiz haberler, Zuhri'nin, ister Hazreti Peygamberden, ister saha-
beden gelmis olsun, her gesit haberi daima yamnda tasidiin livha ve sahife-
lere vazdigim gostermis olmakla beraber, hig bir kitaba sahip bulunmadigina
delalet eden haberleri, ez-Zehebinin ileri siirdiigii gériisten baska bir seyle

izah etmek miimkin gérilmemektedir.

Zuhri'nin kitap sahibi olmadigim gisteren haberlerden birisi, Kurra Ibn
Suveylden gelir. Ona gire Zuhri'nin elinde, kavminin nesebi ile ilgili kitaptan
baska bir sey voktur’’. Bir baska haberde Yiinus (Ibn Yezid), Zuhri'ye kitap-
larim cikarmasint istemis, Zuhri de onu elinden tutup odasina gétiirmiistiir.
Cariyesinden kitaplarini isteyen Zuhri, siir yazili bir takim sahifeler ¢cikarmis
ve “bende bunlardan baska bir sey yok™ demistir®™. Malik ibn Enes’e gire de
ne ibnu’l-Museyyib, ne el- Kasim, ne “Urva ve ne de Zuhri ldiikleri zaman bir

kitap Iirakmslardir®.

Géoriiliyor ki Zuhri, muhtemelen hayatin ilk devrelerinde, hadis topla-
mak icin meclislerine gittigi imamlardan isittiklerini bir takim livhalara ve
sahifelere yazmus, ez-Zehebi’nin belirttigi ve bizim de yukanda agkladifimz
gibi, hadis kitabetini kerih giorenlerin ddetine uvarak, yazh metinleri, hafi-
zasma iyice yerlestirdikten sonra imha etmistir. Onun da diger baz1 hadisci-
ler gibi kitabeti kerih gordiigiinii kendisinden nakledilen su meshur soziinden
de anlamak miimkindir. ileride, iizerinde ayrica duracafnmiz bu siz, Halife
Hisam ibn ‘Abdi’l-Melik’in Zuhri’yi hadis kitabetine zorlamasi iizerine séy-
lenmistir. Zuhri, bu zorlama ile ilgili olarak séyle der: “Umerdmn bizi hadis
yazmaga zorladiklart zamana kadar kitabr hog karsilamazdik. (Onlann zoru
ile kitap viicida getirdikten sonra) anladik ki, artik miisliimanlar1 da hadis yaz-

56 Avm yer.

57 Eg-Zehebi, Tarih, V.143: Tezkira, 1.111.
58 Eg-Zehebl, Tarih, V.145.

59 Ez-Zehebl, Tezkira, 1.111.
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maktan menetmek manéasizdir”®. Ebu’l-Melih’ten nakledilen su sézlerin de
Zuhr’'nin biraz énce zikrettiZimiz sozlerini nasil teyid ettiini girmemek miim-
kiin degildir: “Biz, Zuhri'nin yaninda hadis yazmaga heves etmezdik; fakat
Hisam zorlayipta Zuhri onun ogullarii¢in hadis yazinca, biitiin halk da yazma-
ga baglady®',

Zuhri'nin kitap sihibi olmadifioi belirten haberlerle, bunlarn nakzeder
mahiyette gelen haberler, insam, halledilmesi gii¢ bir problemle kars: karsiya
getirmig gibi giriiniirse de, daha 6nce yapilan agiklamanin 1151 altinda miig-
kilin telifi her halde gii¢ olmayacaktir. Bunu agiklamadan énce, yukarida ve-
rilen haberlere tamamiyle zit manida gelen su dikkat cekici habere de isaret
etmekte fayda vardir. ibn Hallikdn'in verdigi bilgiye gore Zuhri, evinde kal-
difn zamanlarda, kitaplarim etrafina yayar ve onlarla mesgul olmaktan diin-
va ile ilgisini keserdi. Bu durumdan hosnud olmayan karis1 bir giin ona “bu
kitaplar, benim igin, iizerime getirecefin ii¢ esten daha cekilmez” diyerek si-
kayet etmisti®>, Haberde bahis konusu edilen kitaplar, eger daha sonralan
Halife Higam’in, onu evladlan i¢in hadis yazmaga zorlamasmndan sonra mey-
dana getirilmediyse bile, onlarin, Zuhri'nin hifzetmek i¢in yazdifn, hifzindan
sonra da imha ettigi kitaplar olmasi muhtemeldir; yahut, ileride de temas
edecefimiz vechile, Halife ‘Omer 1bn ‘Abdi’l-‘Aziz’in Zuhri'yi hadislerin ted-
vini igi ile gorevlendirmesinden sonra telif ettifi kitaplar oldugu da diisiiniile-
bilir. Fakat bu ihtimaller ne olursa olsun, isin gergek olan yénii, ZuhrI'nin ta-
lebu’l-9lme basladifn devreden itibaren Hazreti Peygamberden ve sahabeden
gelen hadisleri yazmasi, aym zamanda yazdiklarim hifizasma yerlestirmekten
geri kalmamis olmasidir. Hifzetmek icin hem bu kitaplardan yararlannus, hem
de miizakereyiihmal etmemistir. Ez-Zehebi'nin ve digerlerinin verdigibirhaber,
onun miizakere yollarindan birisini gostermesi bakimimndan sayim dikkattir:
“Zuhrl, “Urva ve diger imamlardan hadis dinledikten sonra uyumakta olan
ciriyesine gelir, onu uyandirir ve fulin kimse bana sunu, fulin kimse de sunu
tahdis etti (haddegeni fulinun bikeza ve fulanun bikeza) derdi. Cériye, saskin,
bundan bana ne, deyince, Zuhri, biliyorum bunun sana faydas: yok; fakat
bunlar: yenice isittim ve miizakere edip hafizama yerlestirmek istedim, diye
cevap verirdi”®, Onun diger bir miizakere yolu da, kéylii Araplar arasina inip
onlara bildiklerini tekrarlayarak dgretmesi idi. Bu suretle nisyamn da oniine

60 Ibn Sa‘d, Tabakat, 11-1, 135; ibn Kesir, el- Bidaye, 1X.345; ez-Zehebl, Tarih, V.148.
61 Ebi Nu®aym, Hilye, 111.363.

62 Bkz Vafeyar, 111.317; keza Ibnu'l-“Imad, Seserat, 1.162.

63 Bz, Tarih, V.148; Ibn Keslr, el-Bidiye, 1X.341.
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geemis oluyordu®®. Zuhri'ye gére ilim, iki sebepten dolay: yokolurdu: Nisyan
ve miizakereyi terketmek®, Unutkanhk verdigiigin elma ve fare artifi yemez,
bol bol bal serbeti icer ve bunun, insanin zekasim artirdifim soylerdi®; comert-
ligi dolayisiyle de herkese bal serbeti ikram ederdi®. Hafizasimin kuvvetiyle
sohret kazanan Zuhri’nin sik sik tekrar ettigi su siz, biitiin kaynaklar tara-
findan nakledilmistir: “Kalbime tevdi ettigim sevlerden hic birini unutma-

dim”.%

iste Zuhrl, ilim tahsiline basladifn kiigiik vasindan, hayatimn ilk devre-
si olarak vasiflandirdifimiz takriben 30 vasina kadar devam eden siire iceri-
sinde, héfiza ve zeka giicii ile, hadis ve fikih sahasinda mitkemmel yetigmis,
cesitli konularda kendisine damsilan bir kimse olmustur. Onun, bu devreden
sonra Sdm’a gittigini ve hayatinn ikinci devresini yasamaga basladifim go-
riiyoruz. Bu devre, Zuhri'nin Emevi halifeleriyle siki bir temas kurdugu ve

onlarm genis takdir ve hayranhiklarim topladifin bir devre olarak bilinir.

Yazimzin bastarafinda, onun neseb ilmini 6grenmek icin nasil “Abdullah
ibn Sa‘lebe’nin derslerine devam etmege basladifim, talak ile ilgili bir sual-
den sonra nasil Ibn Sa‘lebe’yi terkedip SaSd Ibnu’l-Museyyib’le miicaleset
ettigini, ‘Urva, “Ubeydullah ve Eba Bekr ibn “Abdirrahman’dan hadis ve
fikih 6grendigini, sonra da Sim’a gittigini, kendisinden naklen zikretmistik.
Bu hikiyenin devamim yine kendi agzindan dinleyelim:

“...%Urva, “Ubeydullah ve Ebi Bekr ibn “Abdirrabman ibni’l-Hirig'le
miicaleset edip fikhim gelistirdikten sonra $am’a rihlet ettim. Sabah vakti
Dimask mescidine girdim. Maksuralardan birinin karsisinda biiyiik bir cemaa-
ta imamhk yaptim. Bana nesebimi sordular: Kureys'ten bir adam oldugumu
soyledim. Ummuhidtu’l-ev1ad® hakkinda bir bilgim bulunup bulunmadifiu
sordular. Onlara ‘Omer 1bn’l-Hattib m bu konudaki gériisiinii bildirdim. Bu,
Kabisa ibn Zuyeb™in meeclisidir. Iste o da sana geliyor. “Abdu’l-Melik bu

64 Ibn Kesir, el- Bidiye, 1X.345.

65 Ebit Nu‘aym, Hilye, 111.364; ibn Kesir, ol-Bidaye. 1X.345.

66 [bn Kesir, el-Bidaye, 1X.342.

67 Aym eser, 1X.343.

68 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh te’t-ta®dil, 1V-1, Th; ibn Hacer, Tehzib, 1X.448; 1bn Kesir, -
Bidaye, 1X.342; ez-Zehebi, Tarih, V.138; Tezkira, 1.109: Ibnu’l-“Tmad, Sezerar, 1.162.

69 Ferdi ummu'l-veled: Neseb itibariyle efendisinden coeugu olan ciriyveye verilen addir
ki, efendi, ¢ocugun kendisinden oldugunu ikrar etmek suretivle ciriveyi istilad, yani ummu’l-
veled kilmug olur,

70 Tercemesi hakkinda bkz.ibn Hacer, Tehzib, VII1,3416-347. Kabisa, Medine fakihlerin-
den olup 86 senesinde Sim’da vefat etmistir,
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meseleyi ona sormus; o da bize sordu; fakat bizim bu hususta hi¢ bir bilgimiz
voktu, dediler. O sirada Kabisa geldi: durumu ona bildirdiler. Kabisa nese-
bimi sordu; siyledim. Sa‘id ll)nu’l-l\[usey}“ib ve digerlerini sordu: anlattim.
Sonra bana, seni “Abdu’l-Melik’in huzuruna ¢ikaracagim, dedi. Sabah nama-
zim kaldi ve oradan aymldi; ben de onu takip ettim. Sonra ‘Abdu’l-Melik’in
vanmna girdi: ben kapida uzun miiddet bekledim. Giines yiikselmisti. Sonra
izin aiktiz bu Medeni Kurasi nerede, dedi. iste buradayim, dedim. Beni Emi-
ru’l-mu’mininin yamina soktu. Oniinde Mushaf duruyordu; kapatt1 ve kaldi-
rilmasim emretti. Yaminda Kabisa’dan baska kimse yoktu. Kendisine Halife
olarak seldm verdim. Sen kimsin, dedi. Muhammed ibn Muslim ibn “Ubey-
dillah ibn “Abdillah ibn Sihab, diye cevap verdim. Evet, fitnede 1syan eden
kavim! dedi. Babam Ibnu'z-Zubeyr ile beraberdi, dedim. Ummuhatu’l-evlad
hakkinda ne biliyorsun, dedi. Bana Said ibnu’l-Museyyib tahdis etti diyerek
bildiklerimi naklettim. Kabisa’va déndii ve bu, her tarafa yazihp bildirilsin,
diye emretti. Kendi kendime giyle diistindiim: Bu tam zamani; her halde bun-
dan sonra bir daha Halifenin huzuruna gikamam. Ona siyle dedim: Eger Emi-
ru’l-mu’minin miindsib giriirse dileme yardim edilsin, bana maas baglansin;
zira divanla ilgim kesik. $imdi ge¢ bunu, dedi. Her seyden {imidi kesmis ola-
rak disar1 qiktim. Arkadan da Kabisa ¢ikti1 ve bunu bana damgmadan nigin
yaptn, dedi. Bir daha onu géremeyeceimi zannettim, dedim. Benimle gel,
dedi. Hayvammn arkasindan yiiriidiim. Yolda halk kendisiyle konusuyordu.
Biraz sonra yerine geldik. Az bir zaman bekledim ki, bir hidim elinde bir yaz
ile ciktr. Bunda, bana verilmek i¢in 100 dinar, binmem igin bir hayvan, bir kéle
ve on esvab yazili idi. Hadime bunlan kimden alacafim sordum. Gérmiiyor
musun, gideceFin adamir: ismi orada yazl, dedi. Kandin yamna baktim; ora-
da fulin kimseye git, deniliyordu. Adam sordum, gosterdiler. Yazih olan sey-
lerin hemen verilmesini emretti. Ertesi giinii tekrar geldim. Emiru’l-mu’mi-
ninin kapisi oniinde hazir bulunmam emrettiler. Gittim; huzuruna tekrar
girdim: selam verdim. Oturmam isaret etti. Oturduktan sonra Kureys'ten
olan kavmimin nesebini sormaga basladi. Halbuki o bunu benden daha iyi
biliyordu. Sonra bana, sana dilenin maasim bagladim, dedi; Kabisa’ya da dé-
nerek benim igin divana vazmasim emretti, Caiktiktan sonra Kabisa bana,
Emiru’l-mu’ mininin, ashabi arasinda kalmami arzu ettigini bildirdi. Orada
kaldim ve huzuruna girip ¢tckmaga basladim. Emiru’l-mu’minin bana kimlerle
kargilagtigimi, ensardan kimleri gordiifiimi soruyor, baz isimler zikrediyor-
du. Medine’ye déndiikten sonra onun zikrettifi kimseleri arayip buldum ve
yanlarinda pek ¢ok ilim bulundufunu gérdiim. ‘“Abdu’l-Melik vefat ettikten
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sonra, Velid, Suleymin, Yezid, ‘Omer ibn “Abdi’l-‘Aziz ve Hisim ile de mii-

lizemetim devam eti”™?',

Zuhri'nin kendi agzindan naklettigimiz bu hayat hikayesi, yukarida da
isaret ettiZimiz gibi, onun ic¢in yeni hir dinemin bagladifim gostermektedir.
Artik bu donemde Zuhri, énce Halife “Abdu’l-Melik (Hilafeti: 65-86 H.)in,
sonra sirasiyle el-Velid 1bn “Abdi’l-Melik (Hilafeti: 86-96), Suleymiin Ibn ‘Ab-
di’l-Melik (Hilafeti: 96-99), “Omer Iibn “Abdi’l-‘Aziz (Hilafeti: 99-101), Ye-
zid ibn “Abdi’l-Melik (Hilafeti: 101-105) ve Hisam ibn “Abdi’l-Melik (Hila-
feti: 105-125)in sohbetlerinde bulunmus, hadis ve fikih sahasindaki genis bil-
gisiyle zaman zaman onlara yardimer olmus, bazan da nasihat ve tavsiyeler-
de bulunmustur. Ancak biz, bu konulara girmeden once, ileride karsimiza ¢i-
kacak bir meselenin miinakasasina 11k tutacafa inandifimz bir konuya
baz haberlerin deldletiyle temas etmeyi gerekli goriiyoruz. Bu konu, Zuhri-
nin ‘Abdu’l-Melik ile ilk defa ne zaman karplastifin, bir baska ifade ile, bu
karsilasma Sdm’da vukubuldufuna gére, Zuhri'nin hangi tarihlerde oraya

geldiginin tesbitivle ilgilidir.

Yukarida naklettiZimiz kendi ifadelerinde Zuhri, $am’a seyahat ettigi
tarihi, hi¢ olmazsa sene itibariyle, belirtmemistir. Her ne kadar bu seyahatla
ilgili rivayetlerde Medne’den ayrihis sebebi, yine Zuhri'nin agzindan, ‘Abdu’l-
Melik zamamnda Medine halkina driz olan bir ge¢im sikintist olarak belirtil-
mig ve onun “bu sikint1 biitiin belde halkma yayildi. Bana dyle geldi ki, bizim
ailenin basia gelen bu belde ehlinden hi¢ kimsenin basina gelmemistir... Rizk
Allah’tandir diyerek Medine’den qiktim ve Sam’a geldim™ dedigi nakledilmis
ise de”, Medine’deki bu Jathikla ilgili olarak tarihlere gegmis her hangi bir kay-
da rastlanamamstir. Bununla beraber cz-Zehebi, Zulri’nin Sam’a gelisivle

71 Ez-Zehebl, Tarih, V.138-140.-Aym hikiyenin biraz daha mufassal rivayetleri icin
bkz.Ebii Nu‘aym, Hilye, 111.367-369; Ibn Kegir, el- Bidaye, 1X.340-341, 345-347. Rivayetlerden
anlagildiina gore, Zuhri’nin, “Abdu’l-Melik’in huzuruna ¢ikmasina vesile olan hadise, Halifenin
ummu’l-veled ile ilgili bir hiikmii 5grenmek istemesidir. Zira o siralarda, Mus®b Ibnu’z-Zubeyr'-
in ummu’l-veledden olan bir oflu 8lmiistiir. Anas1 ofglunun mirasim istemis, fakat “Urva Ibnu'z-
Zubeyr, ana igin miras hakk bulunmadig iddiasiyle buna engel olmustur. Bunun iizerine Hali-
fenin Medine amili Hisam Ibn Ismal, durumu Halifeye yazms ve ondan mirasla ilgili hiikiim
istemistir. Yine rivayetlerden dgrenildigine gore, Halife bu konuda “Omer [bnu'l-Hattab'm tat-
bikat: ile ilgili bir hadisi Sa%d Ibnu’l-Museyyib'ten isittigini bilmekte, fakat tam hatirlayama-
maktadur. Iste bu sirada Zubri $Sim’a gelmis ve yukanda da naklettigimiz gibi, Sa‘id Ihnu’l-Mu-
seyyib'ten isittigi ummu’l-veled ile ilgili “Omer 1hnu’l-Hattab'in kazasi Halifeye haber ver-
mistir.

72 Bkz.Ebii Nu‘aym, Hulye, 111.367; ibn Keglr, el-Bidaye, 1X.345-316.
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ilgili tarihi su sekilde vermistir: “Zuhri, 80 H.senesi civarmda Halife ‘“Abdu’l-
Melik’e geldi. Ilmi Halifenin hosuna gitti ve ona ihsanda bulunup borg¢larim
idedi””, Muhammed el-Hatib, gormek imkamm bulamadiimz Ibn “Asikir-
in Tarthu Dimask’ indan naklen Zuhri'nin 82 H.senesinde, et-Tarihu’s-Sagir-
den de bizzat Zuhri'nin kendi ifadesiyle Ibnu’l-Es‘as fitnesinin basladigi si-
ralarda “Abdu’l-Melik’e geldigini zikretmistir™ ki, bu fitnenin 81 senesinin

sonlarma dogru ortaya gkug ve 82°de biiyiidigi malimdur™,

Tarihle ilgili olarak bizim teshitine ¢ahstifimiz diger bir husus da, Hali-
fe ‘Abdu’l-Melik’in ummu’l-veled ise ilgili bir hitkmii arastirmaga koyuldugu
siralarda Zuhri'nin Sam’a gelmis olmasidir; zira 71 No.lu dip notta da agikla-
diamiz gibi, Mus‘ab Ibnu’z-Zubeyr’in ummu’l-veledden olan bir oflu élmiis
ve anasi onun mirasiu talebetmigtir. “Urva 1bnu’z-Zubeyr’in, anamn miras-
ta hakk: bulunmadigim ileri siirmesi iizerine, Halifenin Medine’deki amili Hi-
sam Ibn Isma%l, Halifeye durumu bildirmis ve bu husustaki hiikmiinii iste-
mistir. Halife “Abdu’l-Melik, konu ile ilgili bir tatbikatin ge¢miste bulunup
bulunmadifim arastinrken Zuhri Sdm’a gelmis ve Sa‘id Ibnu’l-Museyyib’ten
isittizi “Omer Ibnu’l-Hattdb’in tatbikatim Halifeye nakletmistir. Buna gire,
Zuhri’'nin $am’a gelisi, ummu’l-veled ile ilgili hitkmii Halifeye yazip soran Hi-
sam Ibn Isma“lin Medine amili oldugu siralara rastlamaktadir. Iste burada
tesbit edilmesi gereken husus, Higam Ibn Isma‘l'in Medine’ye tayin olundu-
gu tarihtir. Her ne kadar bu tarih, Zuhri’nin Sam’a geldigi zamam kesinlikle
belirlemese bile, sene itibariyle takribi bir devrin tesbitine yardimer olur, Fil-
hakika et-Taberi, 82 nci sene olaylarmdan bahsederken, Halife “Abdu’l-Me-
lik'in Ebdn Ibn “Osmén’t Medine vililiginden azl ile, yerine Higam ibn Isma-
Gl el-Mahzimi'yi tayin ettifini kaydeder™ ki, bu da, Zuhri’'nin 82 senesinde
Sam’a gittiZini ve orada bulundufu siralarda Medine valisi Higam’m mirasla
ilgili mektubunun Halifeye gelmis oldufunu gisterir.

Yukaridan beri verdigimiz tarihleri teyid edebilecefi diigiincesiyle, bu-
rada, Zuhri’nin bir sbziine daha isaret etmekte fayda goriiyoruz. Ne miinase-
betle siyledigi kesinlikle tesbit edilmeyen bu séziinde Zuhri soyle demistir:
“Kirk bes sene boyunca Sam’dan Hicaz’a geldim gittim; sayam dikkat bir

73 Bkz,Tezkira, 1.109-110.

74 Bkz.es-Sunne Kable't-tedvin, s.512.

75 Bkz.lbn Kesir, el-Bidaye, 1X.35-37.

76 Bkz.Tarih, V.162.-Yine et-Taberl'nin kaydettigine gore (V.185), el-Vakidi, Hisam

Ibn lsma‘il'in 83 senesinde tayin olundugunu ileri siirmiistiir.
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hadise rastlamadim””’. Bu sézde kullamlan “kirk bes sene”, her halde takribi
olarak soylenmis bir rakkamdir ve Zuhri’nin $am’a ilk geligsinden itibaren ha-
yatimn sonlarina dofru gecen devir kasdedilmis olacakuir ki, onun 124 sene-
sinde vefat ettigi gozéniinde bulundurulursa, bu devrin baslangieinm da yine
80-82 senesi oldugu anlagilir,

Zuhri'nin Sam’a ilk gelisiyle ilgili olarak vermis oldugumuz bu haberle-
rin hepsi, 80 inci seneden sonraki bir tarih tizerinde ittifak ederler. Bu ittifak,
aymi zamanda onun Halife ‘“Abdu’l-Melik ile olan ilk karsilasmasimin da bir
belgesi sayilmak icabeder; zira bunlann disinda, ikisi arasinda daha énce vu-
kubulmus bir karsilasmaya deldlet edebilecek hi¢ bir haber meveut degildir,

Zuhri, $dm’a geldikten sonra biitiin dmriinii orada gecirmis degildir. Bir
miiddet sonra tekrar Medine'ye donmiis ve yeni imamlarla karsilasarak on-
lardan hadis dinlemistir. Kendi agzindan naklettifimiz ‘“Abdu’l-Melik’le olan
ilk mildkatiyle ilgili haberin son kisimlarinda da gérildigii gibi, Halifenin
tavsiye ettifi baz1 kimseleri Medine’ye dondiikten sonra girmiis ve onlar1 pek
gok ilim sahibi kimseler olarak buldufunu siéylemistir.

Zuhri’nin, yukarida isimleri ge¢en Emevi halifeleri ile olan ittisali bilin-
mekle beraber, bu ittisalin mahiyeti ve derecesi hakkinda tatmin edici bilgi-
ve rastlanmaz. Ancak, ‘Omer lbn ‘Abdi’l-“Aziz’in hadislerin tedviniyle ilgi-
li olarak baz vililerine génderdizi yazili emirlerden birinin de Zuhri’ye geldi-
gi ve onun, devlet idaresindeki hayat1 ¢ok kisa siiren Halifenin bu emrini ilk
yerine getiren kimse oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan Zuhri, hadis tarihin-
de, hadisleri resmi yoldan ilk defa tedvin eden bir kimse olarak da miistesni
bir yer isgal eder®.

Bilindigi gibi, hadisler sahabe devrinde tedvin edilmig degildi. Her ne
kadar sahabeden ‘Abdullah Thn ‘Amr ibni’l-‘As, “Abdullah ibn “Abbas, Ca-
bir Ibn “Abdillah, Semura Ibn Cundeb ve diger baz kimseler, Hazreti Pey-
gamberden igittikleri hadisleri yazarak baz sahifeler viicida getirmislerse de”,
bunlar, ferdi bir takim gayretlerin ¢ok mahdut neticelerinden baska bir sey

77 Ebii Nu’aym, Hilye, 111.362; ez-Zehebi, Tirih, V.142; ibn Kesir, el- Biddye, 1X.342,

78 Zuhri’nin meghur talebesi Malik Ibn Enes’in “evvelu men devvene’l-4lme Ibhn Siha-
bin” (ilmi ilk defa tedvin eden kimse Ibn Sihab’tir) sozii i¢in bkz Ebii Nu®aym, Hilye, 111.363;
ibn Abdi’l-Barr, Cami beydni’l-%lm, 1.76; Ibn Kesir, el- Bidaye, 1X.345.

79 Mesela “Abdullah Ibn “Amr 1bni’l-“As yazdifn sahifeye “Sadika’ ismini vermisti. Bkz.
ez-Zehebl, Tarih, 111.38; Ibn Sa‘d, Tabakatr, V11-2, 189.-Semura Ibn Cundeb’in ofullar icin yaz-
du risalede de pek gok ilim bulundugu siylenmistir. Bkz.Ibhn Hacer, I'sabe, 111.130; Tehzib, 1V.
236; Ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gabe, 11.325,
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degildiler. Bu sahabiler, yalmz Hazreti Pevgamberden isittikleri bazn hadis-
leri kaydetmege calismislar, fakat Hazreti Peygamberin biitiin hadislerini bir
kitapta toplamay: gaye ediner. genis capta bir tedvin isini diigiinmemislerdi.
Bu diisiince, belki ilke defa, Ebi Bekr es-Siddik’in zihninde belirmis ve hat-
14 bunu gergeklestirmek i¢in ilk anda 500 hadisi ihtiva eden bir de kitap mey-
dana getirmis ise de, sonradan, bu hadislerin ashna uygun bir sekilde rivayet
edilmemesi endisesiyle onlan yakarak imha etmisti®,

Diger bir tedvin isi, hilafeti zamanmda ‘Omer ibnu’l-Hattab i zihnine
yerlesmis, fakat bu ise baslamadan once ashabma damsms, uzun middet dii-
siinmiis, istiharede bulunmus, sonra etrafindakilere “bildiginiz gibi size bir su-
nen kitab1 yazmaktan bahsetmistim. Bu isi diisiindiim ve su kanaata vardim
ki, sizden onceki milletler de Allah’in kitab yamnda baska kitaplar yazmis-
Jar, sonra bu kitaplara dalarak Allah’in kitabim terketmislerdi. Allah’a ye-
min ederim ki ben, Allah’in kitabim hi¢ bir seyle gi’)lgelemem” diyerek o da

tedvin isinden vazgegmisti®'.

Ebii Bekr ve “Omer Ibnu’l-Hattab’m tedvini gerceklestirmekten cekin-
meleri sehebivle, bu is daha uzun miiddet gecikmis, sncak mahdut mahiyet-
teki kitabet, daha énce de isaret ettiimiz gibi, onu kerih gormeyenlere, yahut
kerih girseler bile hadisleri ezberlemek i¢in yazidan faydalanmak isteyvenlere

miinhasir kalmisti.

Ne var ki, zaman gegtikce lslam iilkesinin geniglemesi, hadis bilenlerin
bu iilkenin biribirinden uzak muhtelif sehir ve kasabalarmna daglmalari, da-
ha kétiisii, si'a rafiza havaric gibi siyasi, murci'e kaderiyye mutezile gibi iti-
kadi mezheblerin zuhuru ile miislimanlarin gesitli firka ve hiziblere biliinme-
leri, nihayet bunlara paralel olarak hadiste vaz“(uydurma) hareketinin bas-
Jamasi, tdat yoniinden Kur'anla esit derecede kiymeti haiz olan hadis (sun
net) in karsisina, esine rastlanmaz bir tehlike olarak dikilmig: bu tehlikenin
bertaraf edilmemesi halinde hadislerin tamamen vokolacagi, [slam’in gele-
cegini diigiinen her miisliman tarafindan kolayea idrak edilir olmustur. iste
bu durumda hadisciler, cerh ve ta‘dil faaliyetini baglatarak hadis rivayet eden-
leri gozalinda tutmaga ve siki bir tenkid siizgecinden gecirdikten sonra gii-

venilir olanlar1 olmayanlardan ayirmaga, her birinin rivayet ettifi hadisleri

80 Ez-Zehebi, Teskira, 1.5.

81 El-Hatib el-Bagdadi, Takyid, s.50; ibn Sa®d, Tabakat, I11-1, 206; ibn “Abdi’l-Barr,
Cami® beyani'l-Slm, 1.61; es-Suyiiti, Tenviru'l-havalik serhu Muvagta'l-Imam Malik (Mukad-
dime) =.6.
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sihhat veya zafiyet yoniinden derecelendirmege baslamislardir. Hadisgiler bu
faaliyeti siirdiiriirken, fikhi, ilmi ve takvas: yaninda, ¢ok hadis rivayetiyle de
tanman ve imam olarak kabul edilen Halife “Omer Ibn ‘Abdi’l-“Aziz (99-101)%
de, sahih hadislerin ancak bir kitapta toplanmas: halinde korunabilecefi inan-
aiginde Medine’de amili olan Ebii Bekr Ibn Muhammed ibn “Amr ibn Hazm
(0.117, 120)*¢ su emri gondermistir: “Hazreti Peygamberin ha lislerini, sun-
netlerini, “Amra Bint ‘“Abdirrahman’mn rivayet ettigi hadisleri arastir ve yaz;
zira ben, ilmin kaybolmasindan ve ulemanin (6liip) gitmelerinden korkuyo-
rum’%4,

Her ne kadar mezkir haberin baz rivayetlerinden, bu emrin yalniz Me-
dine valisi Ebii Bekr Ibn Muhammed Ibn “Amr ibn Hazm’e yazmldign zanm-
na vanlirsa da, difer baz rivayetlerden, Halifenin, ayn1 emri idaresi alunda
bulunan diger vililere ve hadisle meggul olan bazi ulemaya da génderdigi an-
lagilmaktadir. Nitekim, el-Hatib’in bir rivayetinde Halifenin bu emri “Medi-
ne ehline” (ila ehli’l-Medine)*, es-Suyiiti’'nin Ebii Nu‘aym’den naklen verdigi
haberde de “her tarafa™ (ile’l-afik) yazdizi*® belirtilmistir. Esasen Halifenin,
tedvin igini ciddi surette gerceklestirmege niyet ettigi diisiiniilecek olursa —
ki bagka tiirlii olmasi igin de her hangi bir sebep yoktur — tedvinle ilgili emrini
yalmz Ebii Bekr Ibn Hazm’e dejil, fakat bu isi yapmaga ehil olanlarin bulun-
dugu her tarafa gondermis olmasi akla daha yakin gelmektedir. Durum biyle
olunca, Halifenin emrini alanlardan birinin de, Zuhri olmas: tabiidir. Filhaki-
ka Zuhri’nin kendisinden nakledilen bir haberde, onun soyle dedigi goriiliir:
““Omer ibn “Abdi’l-"Aziz bize sunenin toplanmas: (cem) n1 emretti. Ona def-
ter defter yazdik. O da idaresi altinda bulunan her yere bunlardan bir defter
gonderdi”.%’

“Omer Ibn ‘Abdi’l-‘Aziz’in tedvinle ilgili emrini ilk gerceklestiren ve top-
ladif hadisleri Halifeye gonderen kimsenin yine Zuhri oldugu anlasilmakta-
dir. Zira bu emrin diger muhatabt Ebii Bekr Ibn Hazm, isi nihayete erdirip

82 Tercemesi hakkinda bkz.ibn Hacer, Tehzib, VII.475-478.

83 Tercemesi hakkinda bkz.aym eser, X11.38-40.

84 Bu haberin muhtelif rivayetleri igin bkz.Ibn Sa“d, Tabakat, 11-2, 134; ed-Darimi, es-
Sunen, 1.126; el-Buhiri, el-Cimiu’s-Sahih, 1.33.— El-Buhirl mezkiir haberi bab baghiindan son-
ra talik etmis, Ibn Hacer ise, serhinde, bunun hadis tedvininin baslangieina delalet ettigini sdy-
lemigtir. Bkz. Fethu'l-Bari 1.140; el-Hatib el-Bagdadi, Takyid, s.105-106; el-Herevi, Zemmu'l-
kelam, 1.70.

85 Bkz.el-Hatib el-Bagdadi, Takyid, s.106.

86 Bkz.Tenviru'l-havalik (Mukaddime), s.6.

87 Ibn “Abdi’l-Barr, Cami‘beyani’l-tim, 1.76.
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kitaplari gondermeden Halife vefat etmis, o dna kadar topladif hadisler de
Ebii Bekr'in elinde kalmistir®®, Malik ibn Enes’in, sonradan, “bu kitaplarin
ne oldugunu Ebi Bekr Ibn Hazm’in oflu “Abdullah’a sordum: kayboldugunu
soyledi” demesi de®® bunu teyid eder. Zuhri ise, digerinin aksine, bu isi ger-
ceklestirmis ve yukarda da belirttigimiz gibi toplayip vazdifn hadisleri def-
terler halinde Halifeye gindermistir.

Zuhri'nin tedvin isini basarmasi, onun ilk mudevvin olarak hadis tarihi-
ne gegmesini saglanugtir. Malik ibn Enes “evvelu men devvene'l-hadise Ibnu
Sihibin” (badisi ilk tedvin eden kimse ibn Sihab’ur) derken®, ‘Omer Ihn ‘Ab-
Ai"-“Aziz’in tedvinle ilgili emrini ele alarak bunu tedvinin baslangier olarak
gisteren Ibn Hacer de “hadisleri ‘Omer ibn ‘Abdi’l-‘Aziz’in emriyle ilk ted-
vin eden kimsenin ibn Sihab ez-Zuhri oldugunu™ soylemistir®'. Zuhri’nin biz-
zat kendisinin ise “bu ilmi benim tedvin etmemden 6nce hi¢ kimse tedvin et-
meai” demek suretiyle’> haberler arasindaki mutabakati teyidi, hadislerin
birinei asrin sonu ile ikinei asrin basinda, Halifenin emrivle resmen tedvin
edildigi goriisiine kesinlik kazandmnr.

Bidayette hadislerin yazilmasma karsi oldugunu belirttifimiz Zuhri'yi
daha sonralar1 hadis tedvinine sevkeden amilin, Halife “Omer ibn “Abdi’l-
“Aziz’i de harekete gegiren dmillerden birisi, yani hadiste vaz‘(uydurma) hare-
keti oldugu anlasilmaktadir. Yegeni tarafindan kendisinden rivayet edilen
bir haberde, onu hadis yazmaga sevkeden bu dmil agik bir sekilde belirtilmis-
tir. Zuhri goyle demektedir: “Eger Sark tarafindan bilmedigimiz ve kabul et-
medigimiz bir takim hadisler gelmemis olsaydi, ne bir hadis yazardim; ne de
yazlmasma izin verirdim®.**

Zuhri’nin “Sark tarafi” olarak belirttigi yerin ‘Irdk olduguna siiphe yok-
tur. Ciinkii iiciineii Halife ‘Osmién fbn “Affan’in sldirilmesinden ve “Ali Ibn
Ebi Talib’e bey’at edilmesinden sonra, miisliimanlar arasimda basgdsteren ih-
tilaflar, si‘a ve havaric olmak iizere iki biiyiils firkanin zuhuruna sebep olmus:
Kiife'nin hilafet merkezi olarak ittihaz edilmesinden sonra da “Irdk, $i‘anin

88 Bkz.es-Suyiiti, Tenviru'l-havalik, 1.6; el-Kettini, er-Risaletu’l-Mustatrafe, =.4.

89 Bkz.Ibn Hacer, Tehzib, X11.39.

90 Bkz.Not.78.

91 Fethu'l-bari, 1.140.

92 El-Kettani, ee-Risaletu'l-mustatrafe, s.4.—El-Kettani'nin bu sbzii aldign ilk kaynain
teshit etmek miimkiin olmamstir. Bununla beraber Zuhri'nin “benim yaydifim ilmi hig¢ kimse
vaymamustir” sbzii, el-Leyg fbn Sa¢d tarafindan nakledilmistir. Bkz.Ebii Nu‘aym, Hilye, 111
366; ez-Zehebi, Tdrih, V.145.

93 El-Hatib el-Bagdadi, Takyvid, s. 107- 108.
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merkezi haline gelmisti. Hilafetin emevilere intikali, si%mm iktidara kars: hu-
sumetini artirdhin gibi, sunni gevrelere karsi asirlar bovu devam edecek olan
kin ve nefret tohumlannin atilmasina da sebep oldu. Iste bu kin ve nefret duy-
gulart iginde, “Ali ve evladinm elinden gasbedilen hilafeti geri alabilmek icin
her gesit miicadcleyi magru sayan si‘a, hilafetin kendi haklari oldugunu isbat
edebilmek maksadiyle hadis vaz%m da baslatmaktan sakinmadi, Bir sia ima-
mi olan Ibn Ebi'l-Hadid, bu ger¢edi gizlemekte her hangi bir fayda bulunma-
diin1 anlamus olacaktir ki, hadis vazmm ilk defa si‘a eliyle basladigimi acik-
lans ve soyle demistir: “Bil ki feda’il ile ilgili yalan hadislerin ash si‘a cihe-
tinden gelmistir. Onlar bidayette imamlart hakkinda muhtelif hadisler vaz-
zetmiglerdir, Onlart hadis vaz‘ma sevkeden dmil hasimlarinm diismanhi
idi...”"™,

Hadis vaz‘imun ilk defa si‘a tarafindan baslatilmasi, vasadiklar: yer olan

‘Irak’ da bu isin merkezi haline getirmistir. Nitekim Zuhri'nin meshur tale-
besi Malik ibn Enes, bu iilkeyi sahte para basilan bir darbhane (déru’z-zarb)
ve benzetmis ve hadis vazim kasdederek “si‘iler burada geceleri basar, giin-
diizleri harcarlardi” demistir®. Iste Malik’in, bir nevi hadis imalathanesi ola-
rak tavsif ettii ‘Irak, Zuhri’nin mezkir soziinde bilmedikleri ve kabul etme-
dikleri bir takim hadislerin diretildigi “Sark tarafi” olarak belirlenmistir. Bu
gercegi, Zuhri'nin ‘Irdk’hlara yénelttigi bir séziinde de acik¢a gérmek miim-
kindir. Ma“mer [bn Résid’in “Zuhri'den isittim” diyerek naklettigi bir haber-
den anlasildigina gore Zulud soyle demistir: “Ya ehle’l-“Irak (ey “‘Irik halki)!
Hadis bizden bir kans olarak ¢ikiyor; fakat sizde bir kulaca ulasiyor™. Bu
sbzden, Medine'de rivayet edilen bir hadisin ‘Irdk’a varinca nasil tagyir ve
tahrif edilerek siamin goriis ve inanclarim destekler bir sekle sokuldufunu

anlamamak miimkin dejildir.

Hadis vaz“inm si‘a tarafindan baslatilmasindan ve mevzi hadislerin ki-
sa bir zaman i¢inde her tarafa yayilmasmdan sonradir ki, bir taraftan hadis
ulemas1 bu biiyiik tehlikeyi énlemek ve sahih hadisleri yokolup gitmekten
kurtarmak i¢in cerh ve ta‘dil faalivetini cesitli kaidelerivle birlikte gelistirir-
ken, diger taraftan Halife “Omer Ibn “Abdi’l-“Aziz, aym tehlikeye karsi, sahih
hadislerin toplanmasi zarurctini hissetmis ve bunu gerceklestirmek icin her
tarafa, bu arada Zuhri’ye de emirnameler gondermistir. Zuhri, bidayette ha-

dis kitabetine muanz olsa bile, §ark tarafindan yayilmaga baslayan mevzii

94 Bkz.Serhu Nehei'l-belaga, 111.26.
95 Ez-Zehebl, el-Muntekd min Minhdici's-sunne. =.88.
96 Ez-Zehebi, Tarih, V.143.



iBN sinAp Ez-zusR] 71
hadislere karsi saglam bir tedbir olarak Halifenin emrini yerine getirmis ve

toplayip yazdign hadisleri defterler halinde ona gondermistir.

Bu tedvin faaliyeti baglangicta bir deneme olarak kabul edilse bile, Zuh-
ri'nin muasirr olan bir¢ok hadisci, bu faaliveti daha ¢ok genisletmis ve hatta
topladiklar: hadisleri konularma gire muhtelif biblar alunda tasnif ederck
biiyiik capta kitaplar meydana getirmiglerdir. Mustalahu’l-hadize dair ilk ki-
tabin miiellifi olan er-Rimahurmuzi (0.360) bu konuda bize su bilgiyi ver-
mistir: “Bildigime gire hadisleri ilk tasnif edip bablara ayiran kimse, Basra-
da er-Rabi¢ ibhn Subeyh (0.160), Sa%d Ibn EbI “Aribe (0.156), Yemen'de
“Abd diye adlandinlan Halid Ibn Cemil ve Ma‘mer ibn Rasid (0.152), Mekke-
de ibn Curaye (0.150), sonra Kiife'de Sufydn es-Sevri (0.161), Basra’da Ham-
mid Ibn Seleme (0.176) ve yine Mckke'de Sufyin [bn “Uyeyne (0.198), Sam-
da el-Velid Thn Muslim (0.194), Rey’de Cerir ibn “‘Abdi’l-Hamid (0.182), Ho-
rasin ve Merv'de “Abdullah ibnu’l-Mubirek (0.181), Vasit’da Huseym Ibn
Besir (0.183) ve bu asirda Kiife’de Ibn Ebi Zaide (0.182), ibn Fuzayl (0.
196) ve daha sonra Yemen'de ‘Abdurrazzik (0.211) ve Ebii Kurra Misi ibn
Tark olmustur™’,

Burada sunu hemen belirtmek isteriz ki, hadisleri ilk defa tedvin eden
kimse Zuhri olmakla beraber, fikih bablarina gire tasnif edenler, er-Rama-
hurmuzi tarafindan yukarida isimleri verilen kimselerdir. Bu bakimdan ted-
vin ile tasnifi birbirinden ayirmak ve her ikisinin baglangic tarihlerini biribi-
riyle kangtirmamak lazimdir. Yahudi asilli meshur miistesnik Goldziher, maa-
lesef ikisi arasindaki fark: idrak edememis ve her ikisinin baslangier hakkmn-
da verilen ayr ayr tarihler arasinda bir tenakuz bulundufunu iddia ederek
tedvinin baslangic tarihini ¢ok daha sonralara gdtiirmege calismistir®,

97 Bkz.er-Ramahurmuzi, el-Muhaddisu'l-fasil beyne'r-ravi ve'l-va‘i, v.126b-127a.

98 Bkz.Etudes sur la tradition Islamique, s.265-267.— Goldziher'in bu yanhs giriiglerinin
tenkidi icin bkz.M.Fuat Sezgin, Buharinin kaynaklari hakkinda arasurmalar (DNihiyat Fakiiltesi
Yaymlarmdan, Istanbul 1965), .12 vd.Bu konuda Fuat Sezgin siyle demcktedir; “Hadislerin
Sahife adh bir takum yaznh vesikalara dayandigim gostermek hususunda selefi Sprenger’in mesai-
sini devam ettiren Goldziher, aksine Islami kaynaklar tarafindan gdsterilen ilk tedvin cagim tak-
riben bir asir kadar ge¢ baslatmak ve bu devri Zuhri'den ilk musned hadis kitaplarmn meydana
geldigi iigiineii asir baslarina kadar indirmek istiyor. Bu tedvin iginin baglangicia, kitabinda
ayirmus oldugu kisun ehemmivetli bir yer isgal eder ~Muh.Stud.11.208-211-. Hadislerin tedvin
devrini degistirmek veva bir asir kadar tehir etmek igin, takibettigi yol oldukca cetrefildir ve
tezatlar bizzat kitabinda meveuttur. Nedense bir defa tasavvur etmis oldufu neticeye varmak
iin baz garib izahlar vardir. Bunun miinakagasina girismeden evvel kaydedelim ki, Goldziher-
in tezat olarak tasavvur ettigi ve dolayisiyle ortadan kaldirmaga ¢ahstii iki ayr mense vardir.
Bunlardan biri hadislerin tedvini, digeri ise, hadislerin tasnifidir. 1slami kaynaklann bu ikisi
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Zuhri'nin hadis yazmasmda miihim rol oynadifina isaret ettigimiz ha-
dis vaz, hadis rivayetinde isndd dedifimiz ve ravi isimlerini zikretmek su-
retiyle haberin ilk kaynagina inmek imkamni veren bir sistemin de hadisgi-
ler arasinda kullamlmasim saglamistir. Bir haberi veya bir hadisi nakleden
kimse, onu kimden igttigini belirtmek zorundadir; ciinkii haberin dogrulugu,
onu nakledenlerin giivenilir olmasiyle yakindan ilgilidir. Eger hadisler icine
hig yalan karismasaydi, veya her insan, igittigi bir seyi hemen hafizasina yer-
lestirebilecek ve aradan seneler getikten sonra da onu aynen haurlayip tek-
rarlayabilecek bir kaabiliyette yaratilms olsaydi, her halde, hadis rivayetin-
de de isnad kullanmaga ve bir siirii isim siralamaga lizum kalmazdi. Oysa
ki, ne hadisler yalancilarin tasallutundan masiin kalmig, ne de insan her isit-
tigini aninda hufzedebilecek derecede miikemmel yaratilmistir. Bu durum,
hadislerin sihhatini garanti altina alabilmek icin, zorunlu olarak, hadis ravi-
lerinin adalet ve zabt yéniinden hallerinin bilinmesi ithtiyacim dogurmustur,

Birinei asrin ilk yvansi, yani sahabenin umumiyetle hayatta bulundugu
devir, hadisin valniz ¢hil olanlarm elinde bulundugu ve onu, kendilerine ih-
tisas sahas1 yapanlarim yasadigt bir devir olarak diisiiniiliirse®, bu devirde is-
nada ihtiya¢ hasil olmanus olabilir. Hatta sahabe ile Hazreti Peygamber ara-
sinda hadisi kendilerine nakledecek bir baska nesil de bulunmadigina gore -
sahabilerin biribirlerinden isittikleri hadisler disinda — isnad zikrinin diisiiniil-
memis olmasi da tabii sayilmak icabeder. Fakat bu durumun uzun siire devam

igin ileri siirmiis olduklar: tarif bariz sekilde birbirinden ayndir. Birineisi icin evvelu men devee-
ne'l-hadis. ikincisi icin evvelu men sannefe’l-kutub tabirini kullanirlar. Birincisiyle hadislerin ki-
taplarda toplanmasim, ikincisi ile mudevven hadislerin muayyen bablara gire tasnifini kasde-
derler. Iste kaynaklarmn bu iki mebde igin mavzuu bahs ettigi tarih ayndir ve siiphesiz ki tedvin
tasniften evveldir. Nasilsa Goldziher bu farka dikkat etmemis, yani tedvin ile tasnif devrini bir-
birinden aywrmamy ve dolayisiyle Islimi kaynaklarin bu ikisi icin farkh olarak gosterdigi iki
tarih arasmda bir tezadin meveut oldugunu farzetmis, birini ortadan kaldirmaga gahisarak, ted-
vine ait haberleri ve kaynaklarmi zayif addederek bu neticeye ulasmstir...”

99 Baz kaynaklar, sahabilerin sayis1 hakkinda muhtelif rakamlar verirler, Mesela Ibnu's-
Salih’m Ebii Zur‘a er-Razi’den naklen agikladyiina gire, Hazreti Peygamberle birlikte Tebuk
gazvesine igtirak eden sahabilerin sayis1 70 bin civarmdadir. Veda haceinda da 40 bin sahabi ha-
zir bulunmustur. Hazreti Peygamber vefat elligi zaman onu giren ve isiten Medine ile Mekke
halkindan ve sair Araptan olan sahabi sayist ise, 114 bini buluyordu. (Bke.‘l lamu'l-hadis, s.
267-268). Verilen bu rakamlar, miibalagali sayilsa bile Hazreti Peygamberden ¢ok hadis rivayet
etmekle sohret kazanan ve muksirin denilen sahabi sayisiun Ahmed Ibn Tlanbel'e gire sadece
alt1 kigi olmas1 (bkz.aym yer.s.266), diger bin kiginin en fazla bir veya iki, ligyiiz kiginin de yiiz
ile besyiiz arasinda hadis rivayet etmesi, biitiin sahabilerin hadisle meggul olmadiklanm goster-
digi gibi, mesgul olanlarin da, onu ihtisas sahas vaptiklarma delalet eder,
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etmedigi de bir gercektir; ¢iinkii daha dnce de isaret ettifimiz gibi, ii¢iincii
halife “Osman 1bn “Affin’imn 6ldiiriillmesi, bunu miiteakip “All ile Mu‘Avive
arasindaki miicadele ve nihayet si‘a ve havaric gibi firkalarm zuhuru. hadis
vaz'ina yol acan amillerin basinda ver almis ve zaman ilerledikce vaz® isi bii-
tiin siiratiyle genislemistir. Bu ise hadis ravillerinin tesbiti igin rivayette is-
nad kullamlmasim zorunlu kilmistir. O halde hig tereddiit etmeden denebilir
ki, isnad, hadis vaz’1 sebebiyle hadisciler cephesindeki redd-i fiilin bir netice-
sidir ve hadis vazi ne zaman baslams ise, isnad tatbiki de vaz® hareketinin
bir neticesi olarak ortaya ¢iknustir, Hicretin 110 senesinde vefat eden ve Zuh-
ri’nin muasir1 olan meshur hadis imam1 Muhammed Ibn Sirin’in bir sézii, bu
goriigiimiizii kesinlikle teyid edecek mahiyettedir. ibn Sirin soyle der: “Ilk
zamanlar isnad sormuyorlardi. Ne zaman ki fitne zuhur etti: bize kendilerin-
den rivayet ettiginiz kimselerin isimlerini séyleyin, demege basladilar. Bu su-
retle, ehli sunnetten olanlara bakiyorlar ve hadislerini aliyorlar, ehli bid’attan
olanlarin hadislerini de terkediyorlardi”!*, Keza Sufyin es-Sevri (0.161)nin
“raviler yalam kullandiklar: vakit biz de onlari¢in tarihi kullandik™ sézii de'®!
hadis vaz'imin guyubulmasindan sonra ravilerin gizaltina alindiklari gés-
teren bir baska delildir.

Muhammed ibn Sirin’in biraz énce zikrettigimiz soziinde, isnad kullaml-
masina vesile olan fitnenin belirlenmemis olmasi, isnadm erken bir devirde
Kullamlmis olamayacag giriisiinde olan bazi miistesriklar bu fitnenin teshiti
gayretine diisiirmiistiir. Mesela bunlardan Joseph Schacht, 1bn Sirin'in si-
ziinde bahis konusu edilen fitnenin, Emevi idaresinin sonlarina dogru Halife
Velid Ibn Yezid'in sldiiriilmesi (H.126) ile ortava ¢iktigam ileri siirmiis ve Ibn
Sirin’in 110 senesinde 6lmiis olmasi dolayisiyle bu fitneden sz edemeyecegi
ve dolayisiyle nzezkir soziin ona atfedilmis yalan bir haber oldugu iddiasin-
da bulunmustur'® Schacht’in bu iddiasim garib karsilamamak miimkin de-
gildir. Eger Islam tarihinin ilk bir bucuk asrmda, Velid ibn Yezid’in sldiiriil-
mesine miincer olan fitneden baska ve daha miithim fitneler olmasaydi, bu miis-
tesrika bir dereceyve kadar hak verilebilirdi. Oysa ki 1slam tarihinde ii¢iincii ha-
life “Ogman ibn ‘Affan"in sehid edilmesiyle neticelenen ayaklanma “fitne™ ola-
rak isimlendirildigi gibi, Cemel ve Siffin harpleri de bu “fitne’nin devamindan

100 Bu haberin rivayetleri igin bkz.Muslim, Sahih (Mukaddime), 1.15; Ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve't-ta®dil, 1-1. 28; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 5.122; Ahmed ibn Hanbel, Kitabu'l-
“ilel ve ma“rifeti’r-rical, v.114b.

101 El-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s.119.

102 Bkz.The Origins of Muhammadan Jrisprudence, =.36-37.
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baska bir sey degildir. Oyle ki bu héadiseler, asrimizin tanimnus yazarlarindan
Misirh Taha Ilusevn'in el- Fitnetu'l-kubrd adimi verdigi bir eserinin konusu bi-
le olmustur'®, Keza Emevi halifesi “Abdu’l-Melik Ibn Mervin (65-86 H.)in
hilafetinden iki sene énce Hiciz'da idareve karsi ayaklanan ve hiakimiyetini
ilin eden ‘Abdullah Ibnu’z-Zubeyr (63-73 H.) hadisesi ile 81 senesinde Bas-
ra’da patlak veren Ibnu'l-Es‘as hadisesi de!®, birer “fitne” olarak isimlendi-
rilmistir ve Iba Sirin’in biitiin bu fitnelere sahid oldugu, yvahut onlar hakkm-
da haber verebilecek durumda bulundugu apagk meyvdandadir. Hal biyle
iken, Schacht'in bu fitneleri hic hesaba katmadan Ihn Sirin’in vefatindan 16
sene sonra ortaya ¢ikan bir fitneyi bahis konusu etmesi, sonra da Ibn Sirin’in
bu fitneyve sihid olmadifim ileri siiriip onun soyledigi bir sizii yalanlamaga
kalkismasi akhn kabul edebilecedi bir husus degildir, Maamafih bu miistesr-
kin, isnad tatbikinin ikinei asrin baslangicindan daha eski olabileceZini kabul
ctmedigini agikga belirtmesi'®, Ibn Sirin’in bahis konusu cttigi fitneyi nicin
onun dliimiinden sonra zuhur eden hadiselerle izah etmege ve bu séziin 1bn

Sirin’e isnadim valanlamaga cahstifim gostermege yeterlidir,

Biz, isnadin baglangi¢ tarihiyle ilgili bu miinakasaya bu kadarla isaret
ettikten sonra, konunun Zuhri ile olan ilgisine ge¢mek istiyoruz. Zira hadisgi-
miz hakkinda gelen bazi haberlerin, 1bn Sirin’in vukanda naklettiZimiz so-
ziinii nasil teyid ettigini, buna karsaihk, adr gecen miistesnkin, giriisiinde ne

kadar yamldiim gosterccektir,

Hicretin 50 nei senesinde doZduZunu ve 30 yvaslarinda iken ilmi sahada
oldukca yetismis bir geng olarak Sim’a seyahat ettiZini daha dnce agkladi-
gimiz 1bn Sihab ez-Zuhrl, ‘Omer [bn ‘“Abdi’l-“Aziz’in emriyle hadisleri ilk ted-
vin eden kimse oldugu gibi, hadis rivayetinde isnad tatbikini ilk saglayan kim-
se olarak da tamnmugtir. Yine onun talebesi Milik ibn Enes’in acikladifuina
gore, “hadisi ilk defa isnad eden kimse ibn Sihab’tr”'%, Zuhri, valmz kendi
hadislerinde isnad kullanmakla iktifa etmemis, zaman zaman yaptif1 ihtar-
larla bagkalarm da isnad kullanmaga zorlamustir. “Utbe ibn EbI Hikim'in
verdigi bir haber, Zuhri'nin isnada ne kadar biiyiik deZer verdigini gosterme-
ze yeterlidir. Bu habere gire, Medince’de ishak ibn “Abdillah, Zuhri’nin mec-
lisinde oturmus “kile Rasulullah (S.A.S.)” (Rasulu’llah buyurdu ki...) diye-

103 Bu eser 1962 senesinde Misir’da tabedilmistir.
104 Ibn Kesir 87 inci sene olaylarindan bahsederken bu hidiseyi “fitnetu Ibni'l-Es‘as™
bashig alunda verir. Bkz.el-Bidaye ve'n-nihaye, 1X.35.

105 Bkz.The Origins of Muhammadan Jurisprudence, .37,

106 Ibn EbI Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1V-1, 74,
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rek hadis rivayet etmege baslamisti. Zuhri onu hemen durdurmus ve “sana
ne oluyor? Allah seni katletsin, ya Ibn Ebi Ferve! Allah’a karsi bu ciir'etin
nedir? Hadisini isnad et. Bize ipi ve halkasi olmayan hadisleri rivayet ediyor-
sun”’, diyerek onu azarlamistir'”. Zuhri’'nin, bu ¢esit ihtarlar, isnad zikretme-
den hadis rivavet eden herkese yonelttigi anlasilmaktadir. E1-Velid 1bn Mu-
hammed aym konuda séyle der: “Zuhri ile birlikte Eba Hazim’e ugramstk.
Ebit Hazim, “Hazreti Peygamber soyle dedi” diyerek hadis nakletmege bas-
layvinea, Zuhri ona sivle dedi: Ne o, ipi ve halkasi olmayan hadisler giriiyo-

rum 77108,

Zuhri'nin isnad tatbikinde gésterdigi titizlikle ilgili bu ¢esit haberlerin
en dikkat gekici olam, isnadi $am hadisileri arasinda vaymasi ve hadis riva-
yetinde kullamlmasimi saglams olmasivla ilgili olan haberdir. El-Velid ibn
Muslim anlatir: “$am  halki, Rasulu’llah séyle buyurdu, diyerek hadis riva-
vet ederdi. Zuhri onlara, va ehle’s-Sam! Ne oluvor ki, hadislerinizi ipsiz ve
halkasiz gériivorum ? diye hitap ettikten sonra isnad kullanmaga basladilar™!%,
Bu sizler, $am’da muntazam bir isnad tatbikinin, tamamiyle Zuhri’nin gay-
retleriyle saglandiim acik bir sekilde gostermeZe veterlidir. Buna gire
Schacht’in, 126 senesinde Halife Velid Ibn Yezid'in sldiirillmesiyle ortaya ci-
kan “fitne” den sonra isnad tatbikinin basladifi volundaki iddiasimin ne ka-
dar mesnedsiz olduZo anlagilmaktadir. Miistesrik, mezkir iddiasimi her hangi
bir delile dayamadan sadece sahsi kanaat olarak ileri siirerken, Hicretin 110
senesinde dlen Mvhammed Ibn Sirin ile, 124 senesinde dlen Zulai’nin — siip-
hesiz Gldiikleri senede degil, fakat — birinei Hieri asrin ikinei yansindan iti-
baren isnad tatbikinin basladizim a¢k bir sekilde ifade etmis olmalarindaki
delaleti yine keyfi olarak anlamazhiktan gelmistir, Oysa ki Zuhri'nin Medine-
de baz saluslarr isnad kullanmadiklan i¢in muiheze etmesi, istisnalar disin-
da isnadin buralarda genellikle tatbik edildigini, Sam halkmm da, yine Zuh-
ri'nin ikazindan sonra isnad kullanmafa basladiklarim gosterir. Esasen, is-
nadin hadis vaz“mna kars1 bir reddi fiil olarak ortaya qiktifn diisiiniiliirse, bas=
langicini vaz® hareketinin baslangicindan ¢ok daha sonraki devirlere cikar-

mak i¢in ikna edici hig bir sebep de meveut degildir,

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Zuhri’nin halifelerle olan ittisali émrii

boyunca devam etmis; “‘Omer Ibn “Abdi’l-“Aziz’¢ hadislerin tedvini isinde

107 El-Hakim Ebu “Abdillah en-Nevsaburi, Ma“riferulami’l-hadis. <.6; Ebii Nu'aym,
Hulye, 111.365.

108 Ebii Nu®aym, Hilye, 111.365; 1bn Kesir, ol-Bidaye, 1X.345.
109 Bkz.ez-Zehebi, Tarih, V.148.
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hizmet ettikten sonra, Yezid ibn “Abdi’l-Melik’in tevdi ettigi kaza girevini
Suleymin Ibn Habib ile birlikte yiriitmiigtiir. Onun, en biiyiik tazim ve hur-
meti Hisam Ibn “Abdi’l-Melik’ten gordiigii anlasilmaktadir. Bu halife onu ¢o-
cuklariun talim ve terbiyesiyle vazifelendirmigtir ki, Zuhri bu isi oliinceye
kadar yapmistur™9, Halifenin Zuhri’ye olan hudutsuz hurmeti''!, daha énce
isaret ettigimiz ifrat derccedeki comertliginin sebep oldugu biiyiik bor¢lan-
mmn Halife tarafindan édenmesinde bashca miiessir olduguna siiphe yoktur,
Bir defasmda, yedi bin dinarhik borcunu édedikten sonra ona “dikkat et bir
daha bu kadar bor¢lanma™ demis, Zuhri de Hazreti Peygamberin “mii’'min
aym delikten iki defa 1sinhp sokulmaz™ hadisini hatrlatmis olmakla beraber

bu borglarm arkasi kesilmemistir'??,

Hisim Ibn “Abdi’l-Melik ile Zuhri arasinda, hadis kitabetine miiteallik
cereyan eden olaylarla ilgili olarak miinferid bazi haberler gelir. Bu haberler
sayesinde, hilafet saraymda Zuhri'ye ait pek ¢ok yazih hadisin toplandign ka-
naatma varmak miimkin olmaktadir. Rivayet olundufuna gire Halife Hi-
sam, Zuhri’den ofullari i¢in hadis yazmasimi istemis, ona bir de katip tahsis
etmistir. Zuhri ilk anda 400 hadis yazmis ve Halifeye gindermistir. Ancak
aradan bir miiddet gectikten sonra, Halife — her halde Zuhri’nin hifiza giicii-
nii denemek igin ~ yazih hadislerin kayboldugunu ileri siirerek onlarin tekrar
yazlmasini istemistir. Zuhri’nin aym hadisleri ikinei defa vazmasindan son-
ra, ilk yazlan niisha ile ikinei niishay: karsilastirmus ve aralarinda tek bir harf
degisikligine bile rastlamamustir!!?, Diger bir rivayette, Halifenin iki katip
tahsis ettigi, bu katiplerin bir sene miiddetle Zuhrinin yamma gelip gittikleri
ve ondan pek ¢ok hadis yazdiklan belirtilmektedir!'®, Bu cesit olaylar, ister
sikiyet mahivetinde olsun, ister haber mahiyetinde olsun, Zuhri’nin, halife-
lerin kendisini hadis yazmaga zorladiklarini soylemesine sebep olmustur, Bir
haberden égrendigimize gire Zuhrl soyle der: “Biz hadis yvazmag kerih giriir
(hos karsilamaz) diik: fakat sultan bizi hadis vazmaZa zorladi; biz de artik
halk bu isten (yani hadis yazmaktan) menetmeyi hos gérmedik™ "%, Zuhr’yi
hadis yazmaga zorlayan sultamn Halife Hisim Ibn ‘Abdi’l-Melik oldugunu
aciklayan haberler de vardir. Ebu’l-Melih'’in soyledigine gore “Zuhri’yi hadis

110 Aym eser, V.140.

111 Bkz.Ibnw'l-*Imad, Sezerar, 1.162.

112 Eg-Zehebi, Tarih, V.150.

113 Eg-Zehebl, Tezkira, 1.140; Ibn Hacer, Tehzib, 1X.449; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1X.342,
114 Ebi Nu‘aym, Hilye, 111.361; ez-Zehebl, Tarih, V.143.

115 IHilye, 111.363; Tarih, V.145.
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vazmaga zorlayan halife Higam’dir”!'®, Diger bir rivayette de yine Ebu’l-Me-
lih soyle demistir: “Biz Zuhri'nin yaminda hadis yazmaga heves etmezdik;
fakat Hisam, Zuhri'yi hadis yazmaga zorladiktan ve Zuhri onun ogullar: i¢in
hadis yazdiktan sonra halk da yazmaga basladi””!"7, Iste Halife Hisam’in hadis
kitabetindeki bu gayreti sebebiyle olacaktir ki, hilafet sarayinda Zuhri’ye ait
pek cok hadis toplanmistir. Bu gercek Ma‘mer Ibn Rasid tarafindan su soz-
lerle ifade edilmistir: “Biz Zuhri’den pek ¢ok hadis 6grendigimizi zanneder-
dik; fakat Halife el-Velid 1bn Yezid éldiiriiliipte (H.126) hazinelerinden Mer-
van dilesi i¢in Zuhri’den yazlan ilmin kitaplar halinde hayvan sirtinda tagin-
difann giriince, ondan dgrendiklerimizin ne kadar az oldugunu anladik™!18,

Alti Emevi halifesinin hiikiim siirdiigii devre i¢inde hayatim idame et-
tirmig olan Zuhri, zamammnm esi bulunmayan bir hadis hafiz1 ve imam olarak
gohret kazanmistir. Mudsiri olan, onu goren ve onunla sohbet eden diger ha-
dis imamlarimin onun hakkinda séylenmis pek ¢ok sitayiskir sozleri vardir.
Zuhri'yi daha yakindan tamitacafina inandifimiz bu sbzlerden bir ka¢ misal
vermeyi faydali buluyoruz:

imam Malik ibn Enes: “ibn Sihab diinyada esi bulunmayan bir insan ola-
rak kalmistir™'®,

Ebii Bekr el-Hugeli: “El-Hasan ¢l-Basri ve Ibn Sirin ile birarada bulun-
duk; fakat Zuhri gibisini gérmedik™ !,

Su‘ayb ibn Ebi Hamza: “Mekhil’e, miilaki oldugu kimselerin en éalimi
soruldu; Ibn Sihab, diye cevap verdi. Sonra kim ? denildi; sonra yine Ibn Si-
hab, dedi™?!,

ibn Sihdb ez-Zuhri: “Sa%d Ibnu’l-Museyyib bir giin bana goyle dedi: Olen
hi¢ kimse yoktur ki, senin gibi bir baskasim terketmis olsun’122,

Ibrahim ibn Sa‘d babasindan naklen: “Rasulullah (s.a.s.) miistesna, lbn

$1hdb'in topladifn ilmi toplayan bir kimse gérmedim™123,

116 ibn Kegir, el-Bidiye, 1X.345.

117 Ebu Nu‘aym, Hulye, 111.363,

118 Ebit Nu'aym, Hilye, 111.361; ez-Zehebl, Tarih, V.141; Ibn Kesir, el- Bidaye, 1X.344.
119 Eg-Zehebi, Tarih, V.138.

120 Aym vyer.

121 Aym eser, V.140.

122 Aym yer.

123 Aym yer.
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imam Malik ibn Enes: “Bu ilim dindir: dininizi kimden aldhifimiza dikkat
ediniz. Biz, bu mescidde, Rastilullah (s.a.s.) séyle buyurdu, diven yetmisg ce-
sit insanla karsilastik. Bunlarnn hepsi de, Beytu'l-méli emanet edecek kadar
giivenilir kimseler olmakla beraber bu sahamn adam degillerdi. Fakat Zuhri
geldigi zaman, bu genein kaprsinda (ondan ilim alabilmek i¢in) izdiham edi-
vorduk™!'*,

Mekhiil: “Diinya yiiziinde Sunneti Zuhri’den daha iyi bilen bir kimsc kal-

125

mad

“Omer ibn ‘Abdi’l-‘Aziz (Halife): “Size Ibn Sihab"1 tavsiye ederim: zira

ondan daha alim birisivle karsilasmanmssimzdir™'26,

Sufyian Ibn “Uyeyne: “Halk i¢inde Zuhri’den daha dlim birisini gorme-

dim™'%7,

el-Leys 1bn Sa‘d: “Biitiin ilimleri kendisinde cemeden Zuhri gibi bir alim
girmedim. Tergibten rivayet etse, iste yalmz bu sahamin adam, dersin. Arap-
tan ve ensabtan siz etse, valmz bu sahada miitehassis oldugunu siylersin,

Kur’dndan ve Sunnetten bahselse, yine aym™'?%,

Taninmis hadisgilerin Zuhri hakkinda ileri siirdiikleri bu ¢esit gortiglerle
ilgili érnekleri daha da artirmak miimkindir. El-Munkedir ibn Muhammed-
in “alminda secde eseri gordiim™ diye tamttngi'® Zuhri, ziithd ve takvasiyle de
ger¢ek bir miislimam temsil ediyordu. Kur’anmi Kerimin miiteaddit ayetlerin-
den ve Hazreti Peygamberin bircok hadislerinden anlasildifn gibi Isldm, iman
ve amelden tesekkiil eder; amel olmaksizin iman zavif ve kusurludur. Amel,
Allah’m emridir ve yalmz O’nun emri oldugu igindir ki O'na olan imanin hir
gereii olarak ve yalmz O'nun rizasim kazanmak icin ifa edilir. Allahio niza-
sindan mahrum kalmis olan kimseler imanlanm ve giivenilir olma vasiflarini
biiyiik él¢iide kaybetmis olan kimselerdir. Eger bunlar, Islam’in bu gercegini
bilebilecek vasifta iseler, onlar igin daha biiyiik tehlikeler vardir. Iste Zuhri
bu hususa isaret ederek siyvle diyordu: “Insanlar amel etmeyen alimin ilmine

giivenmezler: rizadan mahrum olamn séziine de nza gistermezler™' .

124 Aym eser, V.142.

125 Ibn EbI Hatim, el-Cerh ve't-ta“dil, 1V-1, 73.

126 Aym eser, IV.1, 72.

127 Aym eser, 1V-1, T4,

128 Ibn Hacer. Tehiib, 1X.449; ez-Zehebi, Teskira, 1.109.
129 Ez-Zehebi, Tarih, V.138.

130 Ebii Nu‘aym, Hilye, 111.366.
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Allal’m bahsettigi her nimete siikretmek, vermedifine de sabir gister-
mek, her miislimanm basta gelen vazifesi olmak icabeder. Nitekim goklufu,
miisliiman siikiirden, yoklugu sabirdan uzaklastiracak olursa, o miisliiman
biitiin iyi amellerini heba etmis, husrina diismiis olur. Zuhr’ye gore siikiir
ve sabir, zithdiin temelidir. Kendisine zithd hakkinda soruldufu zaman, onu
“heldl malm, siikriine mani olmadigi, haram malin da, sabrina galebe calma-
digr kimse'nin vasfi olarak tarif etmistir!3!,

Zuhr’nin Kitap ve Sunnet’e baglihfn, hadisciler ekoliiniin kelameilara
karsi miidafa ettigi inanglar gercevesi i¢inde, bu ekoliin temel prensibini ak-
settirir, Ona gire, Allah’im Kitab1 ve Resiiliiniin keldmu iizerinde miinazara
edilmez'*2. Kendisine “zini zina ettiZi sira, mii'min oldugu halde zina edemez”
hadisi hakkinda soruldugu zaman'®’, “ilimAllah’ tandir; Rasiliine teblig, bi-
ze teslim etmek diiger. Rasalullah (s.a.s.) tan gelen hadisleri geldigi gibi ahp
naklediniz” demistir'*%,

Kader inaner, imamn esaslarindan biri olarak Hazreti Peygamberin sa-
hih hadisleriyle sarahaten ifade edilmistir. Zuhri buna isaretle goyle der: “Ka-
dere iman tevhidin nizamidir; her kim kadere iman etmedigi halde tevhide
giderse, kadere kiifrii, tevhidini nakzeder’!3,

Kaynaklarm bize naklettikleri haberler ¢ercevesi icinde Zuhri’nin ter-
cemesini, hadis ilmindeki yerini ve degerini incelemege, akaidindeki salabeti
belirtmege cahstik ve neticede girdiik ki, Zuhri, ilmiyle zithd ve takvasim
sahsinda cemedebilen nadir hadis imamlarindan biridir. Hazreti Peygamberin
hadisi bahis konusu oldufu zaman, en ufak hatalarindan dolayr babalarim
dahi tenkid ve teshir etmekten ¢ekinmeyen hadisciler, onun hakkinda yalmiz
husni sehadette bulunmuslar, fakat ilmine veya diyanetine zarar verebilecek
herhangi bir kusuruna isaret etmemislerdir. Hal béyle iken, Islim’a karsi ga-
razkar niyetlerini gizlemefe muktedir olamayan bir miistesrikin Zuhri hak-
kindaki ithamlarina burada isaret etmeden gegemeyeceiz. Bu miistesrik, yahu-

131 Aym eser, 111.371.
132 Ez-Zehebi, Tarih, V.142.

133 Hadisin tamam su mealdedir: “Zani, zina ettigi sira mii’'min oldugu halde zine ede-
mez. Hirsiz, hirsizhk ettigi sira mii'min oldugu halde hirsizhk edemez. Igki igen, igki igtigi sira
mii’min oldugu halde icki i¢emez". Hadisin bir varyantinda da su ibareler yer almistir: “Halkin
gozii olan kiymeti biiyiik bir genimeti capuleulukla yagma eden kisi, yagma ettigi sira mii’min
oldugu halde yagma edemez”. Hadis i¢in bkz.el-Buhari, V1.241; Miislim, 1.76.

134 Ebit Nu‘aym. Hilye, I111.369.

135 Egz-Zehebl, Tarth, V.142.
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di Ignaz Goldziher'dir ve Zuhr'yvi Emevi Halifesi “Abdu’l-Melik’in emriyle
hadis uyduran bir kimse olarak tamitmaga calismistir. Ashinda biz bu konuya,
Ignaz Goldziher’in hadisle ilgili bazi goriiglerinin tahlil ve tenkidi adli bir maka-
lemizde temas etmis ve diger bazi goriiglerinin de vardimivle, onun garazkar
niyetini ortaya koymaga calismistik’*, Bu incelememizi Zuhri’yve tahsis et-
mig ve onu her yonii ile yakindan tamimig olmamz dolavisiyle, burada, Gold-
ziher’in onun hakkindaki giriiglerine bir defa daha isaret etmeyi faydal gé-
rityoruz. Zira bu incelemede, Goldziher’in Zuhri ile ilgili giriislerinin, tama-
miyle hayal mahsulii oldugunu ve Islim’in temelini teskil eden hadisi deger-
siz kalmak gayesi giittiigiinii ispatlayan deliller daha kesin bir sekilde ortaya
¢ikmis bulunmaktadir.

Goldziher, hadis meselelerine tahsis ettifi bir kitabinn basinda'?’, hadis-
lerin ¢ogunun, Islim dininin tarihi ve ictimai inkisafinin tabii bir neticesi ola-
rak, sonradan uyduruldugunu ileri siirmiis ve Emevi halifelerini uydurma faa-
liyetinin ilk tesvikgileri olarak itham etmistir'*",

Goldziher'in halifeleri bu tarzda ithami, tabii olarak, onu, bu halifelerin
emellerine hizmet edecek baz hadis¢iler aramak zorunda birakmustir. Ciinkii
bir isin yapilmasina emir verildigi ve buisin yapildig: ileri siiriiliirse, o isi ya-
panlarm da bulunmus olmas: tabii bir netice olmak icabeder. Nitekim o da bu
kaideye dayanarak, hadis vazimin Emevi halifelerinin emri ile basladiginu ile-
ri siirdiikten sonra, bu emre uyan hadis¢inin de Zuhri oldugunu iddia etmis-
tir. Ne var ki, aulan temel yalan ve tahriften ibaret kalirsa, iizerine kurulan
bina da kétii bir hayal olur.

Goldziher'in iddiasma gére, Zuhri'nin hadis uydurmasima sebep olan ha-
dise sudur: Emevi Halifesi “Abdu’l-Melik Siam’da hiikiim siirerken, idareye

136 Bu tahlil ve tenkid yazmsi i¢in bkz.[lahiyat Fakiiliesi Dergisi, Yil, 1967, Cilt, XV.s.
43-55.

137 Muhammedanische Studien adun verdigi bu kitap iki ciltten ibarettir ve ikinei eildi
hadise tahsis edilmigtir. Bu cilt, Léon Bercher tarafindan Etudes sur la tradition Islamique (Pa-
ris 1952) adi alunda fransizcaya da terceme edilmistir,

138 Goldziher bu iddiasmna delil olmak iizere Tabari tarihinden MuSiviye'nin Kafe'deki
viilisi Mugire Ibn Su‘be’ye verdigi bir emri nakletmistir. Gitya bu emirde Halife, vilisinden €Ali
aleyhine ve “Osmiin lehine hadis uydurmasim istemistir. Oysa ki Tabarl haberi tetkik edildigi
zaman, emirde Goldziher'in anladigt manay1 verecek hig bir ifadenin kullamlmadign agikca gi-
rillmektedir. Goldziher, ilim dlemindeki sohretine ragmen, bu haberin manasim tahrif etmekte
kendi itikad: yoniinden fayda miilahaza etmistir. Nitekim kitabinda ileri siirdiigii diger goriig-
leri de aym tahrif metoduna istinad ettirmesi bunun en agk delilini teskil eder. Muiviye’nin
emir ile, bu emrin Goldziher tarafindan degerlendirilmesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. yu-

karida adi gegen makale, s.45-46.
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karsi ayaklanmis olan “Abdullah ibnu’z-Zubeyr de kendi hilafetini ilan etmis
ve biitiin Hicdz’t idaresi altina almistir. Hace yollarimin onun tarafindan tu-
tulmasi, Sam’daki Halife icin biiyiik bir endige kaynafidir: ¢iinkii hace igin
Hiciz'a giden suriyeliler, “Abdullah Ibnu’z-Zubeyr’e bey’at etmefe ve Eme-
vi idaresine kargi ayaklanmaga zorlanabilirler. “Abdu’l-Melik bu tehlikeyi ber-
taraf etmek maksadiyle suriyelilerin Hicaz'a gitmelerini yasaklar; fakat on-
larin hace farizalarim ifa etmelerini saglamak i¢in Kudiis'teki Kubbatu’s-
Sabra’y1 inga ettirir. Sonra, Kudiis'iin Mekke’ye muddil bir hace mahalli ol-
duguna suriyelileri inandirabilmek i¢in Zuhri’ye basvarur ve onun bu husus-
ta bir hadis uydurmasim ister. Zuhri de “Abdu’l-Melik’in emrine uyarak “bi-
nekler yalmz iig mescide dogru kosturulur: Mescid-i Hardm, benim mescidim
ve bir de Beytu’l-Makdis (Kudiis) mescidi” mealindeki hadisi uydurur'®.

Goldziher, bu iddiasim her hangi bir delile veya tarihi habere istinad et-
tirmemistir. Dayandifn husus, sadece, Zuhri’nin Emevi halifeleri nezdindeki
itibar1 ve onlara yakinhjdir. Nitekim onun “sultanlar bizi hadis yazmaga
zorladilar” sézii bile’* Goldziher’in, Zuhri’yi halifelerin arzularina boyun efecek
kadar uysal davramsh bir kimse olarak itham etmesine ve dolaywsiyle onun
hadis uydurabilecegi hiikmiine varmasini saglayan bashica delili olmustur.
Fakat yukarida da isaret ettifimiz gibi, Goldziher’in Zuhri hakkinda ileri siir-
diigii bu goriisler tamamiyle hayal mahsuliidiir ve ger¢ekle en yakmn bir ilgisi
yoktur. Bunu tesbit edebilmek igin, énce, Halife ‘Abdu’l-Melik’in, suriyelile-
rin Kudiis’teki Kubbatu’s-Sahra’yvi haccetmelerini saglamak maksadiyle
Zuhri'ye mezkiir hadisi uydurmas1 hususundaki emri ile ilgili iddiay1 ele al-

mak gerekir:

Biyle bir emrin verildigi bir an i¢in kabul edilirse, bu emrin, ‘Abdullah
Ibnu’z-Zubeyr'in Hiciz'a hikim oldugu ve hacc yolunun kapali bulundugu
siralarda verilmis olmasi lazimdir. Ibnu’z-Zubeyr fitnesi bertaraf edilip, Hi-
ciiz, yeniden Emevi idaresinin kontrolii altina girdikten sonra, suriyelilerin
hacc igin Hicdz’a gitmelerine engel olan sebep de elbette ortadan kalkmug ola-
cak ve dolayisiyle Halifenin Zuhri'ye bivle bir emir vermesine liizum kalma-
vacaktir. Filhakika Hicri 72 senesinde “Abdu’l-Melik’in Haccde kumandasin-
da teskil ettigi bir Sim ordusu, ‘Abdullah ibnu’z-Zubeyri’i Mekke’de muha-

139 Daha genis bilgi icin bkz, aym makale, s.47-53.
140 Hisam Ibn “Abdi’'l-Melik'in, ogullar: i¢in Zuhri'ye hadis yazdirmas iizerine Zuhri'nin
bu sbzii sbyledigine ve bundan sonra da halkin hadis yazmaia basladigma dair haberlere yuka-

nda temas edilmisti. Bu hususta bkez. s, 76,
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sara altina almis ve mancinik atisina tutmustur. 73 senesinde ise, Ibnu’z-Zu-
beyr, kendisine isabet eden bir tas altinda can vermis ve 65 senesinden beri
devam eden hakimiyeti son bulmustur'®'. ibnu’z-Zubeyr’in éliimiinden son-
ra Haccic ii¢ sene boyunca Mekke, Medine ve Ta’if amili olarak kalmus, daha
sonra da ‘Abdul-Melik tarafindan ‘Irik’a tayin olunmustur!®:. Bu tarih olay:
bize sunu agiklamaktadir ki, Hieri 73 senesinde Ibnu’z-Zubeyr'in sldiiriillme-
sinden sonra Hicdz tamamiyle emevilerin kontrolii altina girmis ve hace yolu
da suriyelilere agilnustir. Bindanaleyh bu seneden sonra ‘“Abdu’l-Melik’in Zuh-
ri'ye Kudiis'iin hace mahalli olarak ilan edilmesi i¢in hadis uydurmas: hakkin-
da emir vermesine de lizum kalmamstir.

73 senesinden sonra béoyle bir emrin verilmesi bahis konusu olmadigina
gire, bu seneden énce verilmis olmas: diigiiniilebilir mi? Biz, iste bu sualin
cevabim kolaylastirmak gayesiyle Zuhri'nin hayat hikédyesini anlatirken, Sa-
m’a ilk defa geldigi ve Halife “Abdu’l-Melik ile ilk defa karsilastifn sene iize-
rinde bilhassa durduk; gerek tarih haberlerine ve gerekse diger baz istidlillere
dayanarak Zuhri'nin Hicri 80 senesinden sonra Sam’a geldigini ve ‘“Abdu’l-
Melik ile ilk defa o zaman karsilastigim tesbit ettik'**, Bu tarih, Ibnu’z-Zubeyr’-
in oliimiinden en az yedi sene sonradir; yani ‘“Abdu’l-Melik, Zuhri'yi {bnu’z-
Zubeyr’in dliimiinden en az vedi sene sonra girmiis ve tammustir. Aralaninda
gecen muhavere, bu ilk tamsmayr agik bir sekilde belirtmektedir. O halde,
‘Abdu’l-Melik’in 80 senesinden sonra Zuhri'ye hace mahalli ile ilgili emrini
vermesine liizum kalmadifn gibi, lbnu‘z-Zubeyr’in hayatta olduiu ve Hicdz
bilgesini elinde tuttugu siralarda da, biyle bir emir vermesi i¢in Zuhri ile ta-
msikhifn yoktur ve hi¢ karsilasmamuslardir.

Tarih yéniinden ger¢egin bu kadar acik ve se¢ik olmasima ragmen, ilim
diinyasinda sohret kazannus bir miistesrikin bunu gérmezlikten gelmesi, son-
ra da ilmini bu cesit hayal, valan ve iftira iizerine kurmas: aklin kabul edebi-
lecegi bir husus degildir.

Goldziher’in idrakinden aciz kaldifn bir mesele de, her halde inanmus bir
miislitmandaki iman saldbeti olacaktir ki, bu idraksizligi, onu biyle bir vala-
na saplanmak gafletine diisiirmiistiir. Hace, Kur’ani Kerimde yer alan Allah
emri ile miisliimanlara farz kilmnus: keza hace mahalli de aym sekilde tesbit
edilmistir. Bunun disinda bir baska yerde bu fariza ifa edilemez. Inanan her
miisliitman bunu béyle bilir ve biyle kabul eder. Halife “Abdu’l-Melik, ziihdii

141 Ibn Kuteybe, el-Imidme ve's-siyase, 11.32.
142 Aym yer.
143 Bkz. s. 64-65.



iy sinAB pz-zuHRI 83

takvas1 ve ibadetiyle tamnmis, alim, fakih ve fazilet sahibi bir kimdesir, Bir
giin minberden halka soyle hitap etmistir: “Ey nés! Allah bir takim hadler
ve farzlar koymustur. Eger giinah islemekte devam eder ve onu artrirsamz,

biz de sizinle kilic basinda biraraya gelecek kadar bunun cezasim artirinz’ ',

Iste, Goldziher, Allah’n emirleri karszsinda bu dereee hassas ve siddetli
olan bir halifenin, hace mahallini degistirip deZistiremeyecegini ve Zuhri gibi
bir imama Hazreti Peygamberin agzindan hadis uydurmasi igin emir verip
veremeyecegini idrak edememistir. Belki de bu, islamiinang ve imandan na-
sibi olmayanlarin idrak edebilecekleri bir husus degildir. Diger taraftan Zuhri,
bu cesit bir emir alms olsa bile, biraz dnce isaret eltigimiz inangtan yoksun
bir kimse degildir ki bu emri yerine getirsin. Halifelere yakinhif ne dercee sika
olursa olsun, onlarin Islim’a aykin arzularma boyun efecek kadar uysal bir

insan olmadigini su hadise de agikca ishat etmege yeterlidir:

Bir giin Suleyman ibn Yesar, Halife Hisam ibn ‘Abdi’l-Melik’in huzuru-
na cikar. Halife ona “iclerinden elebasihk yapan kimseye biiyiik azab vardir™
mealindeki ayet (Nir saresi, 11) in manasi sorar ve “bu elebas1 kimdir ?”
der. Suleyman Ibn Yesar “bu, (miinafiklarm basi olan) ‘Abdullah 1bn Ubeyy
ibn Selil’dur” deyince, Halife “yalan séyliiyorsun: o ‘Ali ibn Ebi Talib’tir”
diye mukabelede bulunur. Suleyman ise Halifenin gazabindan korkarak “Emi-
rul mu’'minin daha iyi bilir” der ve huzurdan cikar. Daha sonra Higam, aym
suali Zuhri'ye sorar; ondan da ‘Abdullah ibn Ubeyy cevabim alinca, aym se-
kilde “yalan soyliiyorsun; o “‘Ali’dir” der ve Zuhri'yi muaheze etmek ister.
Ne var ki Zuhri, Suleymin Ibn Yesar gibi Halifeyi tasdik etmez ve ona su kar-
sihinn verir: “Ben mi yalan séyliiyorum ? Dikkat et! Allah’a yemin ederim ki,
gitkten bir nida gelse ve Allah’in yalam helal saydigini bildirse yine yalan séy-
lemem. Bana, “Urva ibnuv’l-Velid, Sa“d ibnu’l-Museyyib, “Ubeydullah ibn
“Abdillah ve “Alkama ibn Vakkas, hepsi de X’ise’den rivayet ettiler: Bu ele-
basi “Abdullah fbn Ubeyy Ibn Selal’dur”!*.

Halifeyve, haktan uzaklastifi zaman “dikkat et!” ibaresiyle terceme ede-
bileceZimiz la abilek soziinii sarfetmekten cekinmeyen, sonra “Allah helal kl-
sa bile yine yalan séylemem™ diye haykiran bir imam, halifenin emriyle hadis
uyduracak, sonra da bunu Hazreti Pevgambere isnad edecek ? Bu, her halde
islami imanin mahiyetini bilmeyenler icin gegerli olabilecek bir davrams olsa

gerekir. Aksi halde bunu baska tiirlii izah etmek miimkiin degildir.

144 Hasan Ibrahim Hasan, Tarthu'l-Islam, 1.323.
145 Eba Nu®aym, Hyelll. ; ez-Zehebl, Tarih, V.
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Zuhri, Hicretin 124 iincii senesi Ramazan ayinda vefat etmis ve Hiciz ile
Filistin hududunda Sagb ve Bedi vadileri arasinda Edama denilen kendi ¢ift-
liginde defnedilmistir'*. Vefatindan 6nce, Mescid-i Nebevi’de oturup halk:
irsad etmesi istenmigse de o, dhireti igin ziihdiinii artirmak maksadiyle cift-
ligine ¢ekilmeyi uygun girmiistiir'¥,

Hadisleri, Ebii “Abdillah Muhammed Ibn Yahya ibn “Abdillah ibn Ha-
lid Ibn Faris ibn Zu‘yeb ez-Zuhli en-Neysabiiri (('.-).258) tarafindan iki cild ha-
linde ve biiyiik bir gayret sarfiyle toplanmustir. Ez-Zuhriyydt denilen bu eser
biiyiik bir degeri haizdir'*. Ebi “Ali el-Hasan ibn Muhammed el-Misercisi
de Zuhri’nin hadislerini toplamig ve ez-Zuhli’ye yaptig ilavelerle kitabim daha
da genisletmistir. Bu zat, Zuhri'nin hadislerini su gibi biliyordu'*®’, Keza Ebi
Bekr Muhammed Ibn Mihrin en-Neysibiirl el-Ismali (0.295) nin de, onun
hadislerini cemeden bir kitab1 vardir,

Zuhri’nin yer aldif1 bazi isnadlar esahhu’l-esndnid (isnadlarin en sahihi)
vasfiyle belirtilmistir, El-Hikim Ebii “Abdillah en-Neysibiri'nin de dedigi
gibi'®, her sahabinin tédbi’andan baz ravileri, bu ravilerin de etbalar1 vardir.
Bunlar umumiyetle sika (giivenilir) olan kimselerdir. Bir isnad hakkinda esah-
hw'l-esndnid hiikkmiiniin verilmesi yalmz sahabive gire degil, onun miiteikip
nesillerdeki ravilerine gire miimkin olur. Bu itibarla, mesela “Omer ibnu’l-
battab’tan gelen hadisler igin gisterilen en sahih isnad Zuhri (‘an) Salim (‘an)
ebihi (“an) ceddihi isnadidir. Bunun gibi, Ebii Hurayra’dan gelen hadisler i¢in
Zuhri (“an) Sa‘d Ibnu’l-Museyyib (‘an) Ebi Hurayra; “A’ise’den gelen hadis-
ler igin Zuhri (‘an) ‘Urva Ibnu’z-Zubeyr (‘an) ‘A’ise: Enes ibn Malik'ten ge-
len hadisler igin Malik ibn Enes (‘an) Zuhri (‘an) Enes Ibn Malik isnadlar,
esahhu’l-esanid’tendir !,

146 Ibn Hallikan, Vafeyar, T11.318.

147 Ez-Zehebi, Tarih, V.141.

148 El-Kettani, er- Risaletu’l-Mustagrafe, s.72.
149 Aym yer.

150 Ma‘rifet“uliimi’l-hadis, s.54-55.

151 Aym yer.



ALLAH - INSAN ILISKISI

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

Allah, biitiin varhigin Yaraticisidir ve biitiin varhik, Allah’ i isim-
lerinin ve sifatlarmin  tecellilerinden ibarettir.

isim, halk dilindeki anlamt gibi, bos bir kelimeden ibaret degildir.
Isim, goriiniirde olsun goriinmezde olsun, bir isimlenen. yani bir miisem-
ma ister. Isim, miisemmay1, akil ve idrakte haazrlar, zihin ve hayalde
de héatira getirir.

fsim ile miisemma olan da (Zatgn belirli sifatlandir. Zatn bu
aifatlarla tecellisine isim derler. Mesela, (Rahman) ismi, kendisinde rah-
met olan zat bildirir. (Kahhar) ismi, kendisinde kahr olan zati bil-
dirir; Simdi bizim 1af olarak séyledigimiz bu isimler ise Allah’in isim-
lerinin isimleridi.’.

ilahi isimler de ii¢ bolimdiir:

1- Zata ait isimler.

2. Sifatlara ait isimler.

3— Fiillere ait isimler.

Zata ait isimlerden mesela: Allah, Hiive, Hak, Malik, Kuddis,
Vahid, Ahad, Hamd. Miiteal, Gani ve benzerlerini sayabiliriz.

Sifatlara ait isimlerden de mesela: Hayy. Sekiar, Kahhar, Muktedir,
Rahman, Rahim, Kaadir, Kerim ve benzerlerini sayabiliriz.

Fiillere ait isimlerden de mesela: Miibdi’, Muhit, Bais, Halhk, Raznk,
Miicib, Miimit ve benzerlerini sayabiliriz.

Baz: isimler de vardir ki zitin zuhuru bakimindan zat ismi, sifatlar
bakimindan sifat ismi ve fiiller bakimindan da fiil ismi adlarim ahriar..
Mesela: (Rab) ismi, Sabit anlamm murad olundugunda zéat ismi olur;

Malik anlami murad olundugunda sifat ismi olur: Terbiye ve Islah anlam
murad olundugunda da fiil ismi olur.
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Bu ¢ boliim isim, de, asilda, Siibfiti ve Selbi sifatlara dayanr.

Siibiti veya T_vcahi sifatlar: Hayat, Ilim, Semi’. Basar.. ve diger-
leridir.

Selbi veya Tenzihi sifatlar da: Kidem, Baka, Vahdanivet. ..
ve benzerleridir.

iycubi sifatlarla selbi sifatlar arasindaki fark ta iycabi sifatlarin
Hak’ta ve halkta ortak, selbi sifatlarm ise siadece Hak’ka mahsus olu-

sudur,

Hahi sifatlarm asillart ve sonsuz isimlerin bashealan da sekizdir:

I- Hayy, 2-Alim, 3-Miirid. 4-Kaadir, 5-Semi’, 6-Basir, T-Kelim,
8-Miikevvin.

Semi’, Basar, Kelam ve Tekvin sifatlarmy baska sifatlara irca eden-
ler de vardwr. Fakat, ne olursa olsun. biitiin bu ilahi sifatlardan istenen
sey, lela ve Isticla’nin, yani Zatin, zatinda, zati igin olan zuhuru ile
Hak’kin, taayyiinatta, kendi zat1 i¢in olan zuhurunun kamalidir ki bu
da bu sekiz sifat iizerine diizenlenmistir®, Bu sifatlar agiklayvacak olursak
soyle diyecegiz:

1- Hayat Sifati: viicut ve huzuru gerektiren ve suur ve ilme sebeb
olandir®,

2- Ilim Sifati: bir nurdur ki kiilli islerin, kendisine baglanan ve
kendisine baglanilan gergeklerin ve viicuda ait taayyiinlerin tedbiri
ona dayann’,

3~ Irade Sifati: mertebe ve zuhur bakumndan biitiin emr ve ira-
deleri kendine mahsus olandn®.

4- Kudret Sifati: murad olanan esyayi mahiyetlerin getirdikleri
varhik dizre izhar ve ihdas etmege kudreti olmaktir®,

5 Semi’ Sifati: zat kelamimin hakikat: ile ilgili olan ilimlerin te-
cellisinden gerek zahir ve gerek baun bakimindan miigahede yolu ile
duyub bilerek haberdir olmaktir,

6— Basar Sifati: Semi’ sifat1 hakkinda dediklerimizi giriip bilerek
haberdar olmaktir.

T- Kelam Sifati: gayb aleminden olan esyanimn sirlarim kelimelerle

ifade edip agrga vurmaktir'®,
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8- Tekvin Sifati: Allah in zat ile kaim sifatlardan bir sifattir ki
gorinmiyeni viicuda ¢ikarp gi')s:lcmnel\tir1 fiili olarak iycat ectmektir:
miimkiinlere ilisiktir.

Biitiin ilahi isimler de su dirt isme baglamrlar: Evvel, Ahar, Zahir,
Batm. Ciinkii, esya, bu dordiin digimda degildir. ibda’ ve iycad ile ilgili
isimler (Evvel) ismine dahildirler. Zuhur ile ilgili olan biitiin isimler
(Zahir) ismine dahildirler. Batn ile ilgili olan biitin isimler (Batin)
ismine dahildirler. Sona erme keyfiyeti ile ilgili olan biitiin isimler de
(Ahir) ismine dahildirler'!. Ve biitiin bu isimleri cami olan da (Allah)"
ve (Rahmén) isimleridir. Ciinkii, Allah ismi, biitiin sifatlart kendinde
toplamig olan Zatin ismidir; Rahmén ismi de genel olarak Rahmetin
ismidir ki viicudu ile miisemma olan esyayr “Rahmetim her seyi biitiin
genisligi ile kaplamigtir™14 hitkmii ile kaplamustir. Bununigin de: “Gerek
Allah deyin, gerek Rahman deyin en giizel isimler onundur™" den-
mistir ki Esmé-1 Hiisna bn iki ismin tahtinda dahildir.

Allah’m isimlerinin ve sifatlarmin eseri olan vabklar, genellikle,
(Alem) kelimesi ile ifade edilmistir ve bu alemlerin sayisi da ya (Lahnt,
Ceberiit, Melekat, Suhid) olmak iizre dirt: ya da ilk iigii Gayb sayil-
mak iizre, (Gayb ve Suhiid) diye iki olarak tesbit edilinistir. Bu alemlerin
hepsi de ezeli ve ebedi olup Lahat dleminden ta unsurlar alemine kadar
biitiin varhklar hep Zat deryasin dalgalanmasindan ve inkilabmdan
meydana gelir ve yine O’na doner. Sair de soyle diyor:

Ciimle alem Zat imis Deryiy-1r nikmet imis

Hak ile vuslat imis I.a ilahe illallah.

Bu dért alem birbirinin aynast gibidir: Lahit'un aynasi1 Ceberat,
Cebert'un aynasi Melekit, Melek@it'un aynasi da Suhuttur: ve biitiin
bu dért alemin toptan aynasi da Kamil Insan’duir.

Allah’mn tecelli ve sudurundan ibaret olan bu alemler, Allah’mn
sifatiarinda kuvve halinde meveut olan isti’datlann fiil halinde derece
derece goriiniigiinden ibaret olmakla, bir takim taay yiin (Détermination)
dereceleri ve tenezziil (Inis) mertebeleri olarak ta ifade edilmistir ki
bu mertebeler yedi inis halinde siylece tesbit edilmistir:

1- La-Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, 1tlak ve sirf Zat merte-
besidir. Biitiin nisbetler ve snunlar bu mertebede Zatta yokluktadirlar,
sirf zatm aymdirlar. Bu mertebe Allah'm (Ahadiyet) mertebesidir.
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2 [lk Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, Allah'm, zatim, sifatlarin:
ve biitiin varhiklarim birbirinden ayirmaksizon toplu olarak bildigi mer-
tebedir. Bu mertebe Allah’m (Vahdet) mertebesidir.

3 Ikineci Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, Allah’m, zatin. sifat-
larmi ve biitiin varhklarn birbirinden ayirarak, tafsil iizre bildigi mer-
tebedir. Bu mertebe ilahi sifatlarin ilmi suretleri mertebesi veya (A'véan-1
Sabite) mertebesidir. Bu mertebe Allah’im (Vahidiyyet) mertebesidir,

4~ Ruhlar Alemi Mertebesi: Ruhun tecellisi bu mertebede baslar.
Burada her bir ruh hem kendini. hem kendi mislini, hem de kendisinin
baslangier olan Hak’ki kavrar.

5- Misal (Hayal) Alemi Mertebesi: Bu mertebe, soyut ruhlar alemi
ile maddi varbklar ve cisimler dlemi arasmda kiprii vazifesini goriir.
Ruhlar dleminde bulunan her ferdin cisimler aleminde biiriinecegi bir
suretin benzeri bu dlemde meydana gikar.

6~ Cisimler Alemi Mertebesi: Bu mertebe, Sahadet (Phenomenal)
alemi mertebesidir. Bu mertebede biitiin varhklar parcalanmag ve
ayrilmag kabul eden kesif ve bilesmis esyadan ibarettir.

7- Kamil Insan Mertebesi: Bu mertebe, biitiin vukandaki merte-
beleri kendinde tophyan Kamil Insan mertebesidir.

Yukanda agkladigimiz alti inis mertebesinden ik ii¢ mertebe A'-
lah'in (Akdes Feyz) indendir, dolayisiyle gergek olmayip ilmidirler ve
zaman disidirlar. Zira, bunlar Allah’in ezeli ve kadim olan sifatlaridir ve
¢iinkii Allah, ezeli ve kadimdir. Ugiineii mertebeden altine: mertebeye
kadar olan diger ii¢ mertebe ise Allahin (Mukaddes Feyz) indendirler
ve dolayisivle bu inis mertebeleri fiilidir, zamanidir, gergektir.

Simdi, Ilk Taayyiinde (ki bu mertebe ilk Akil mertebesidir de),
Ilk Akilda suur yoktur; suur, ikinci taayyiinde baslar. ikinei taayyiinde
bashyan suur ise ilk taayyiiniin bir sifatidir. Bu suurdan étiirii de hayal
dlemi meydana gelmistir. Fakat, ashinda biitiin alemlerin hepsi birdir:
ancak, girdiigii is bakimmdan biz o tek olan dlemi baska baska adlarla
adlandirinz ki anlatmak i¢indir.

Biitiin suretler, his dleminde girimiir ve his olunur. Suretler, kuvvet
ve maddenin husvliine, his edilmesine vasitadir. Biitiin suretler, kiilli
ruhun  suretleri olmakla ve suretlerde maddi ve cismani unsurlar
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bulunmakla, ruhsuz madde ve cisim olamaz. Ve tersine, unsurlar ve
madde de meveut olmasa ruh ta yok demektir.

Ruhun varh, sureti olan madde ile bilinir. Ruhun duyum ve al-
gilart madde vasitasiyledir. Ruhun bir maddeyi diger bir madde vasi-
tasiyle ve delaleti ile his edip algilamas: ve bu hissiyyatim ve algisim
mukayese etmesi de bize suuru verir ki misal ve tedbir dlemindendir.'

Kiilli ruhun, zaman zaman, baz ciizlerde, ve yine o ciiziin ihatasi ger-
cevesinde, Kiilliyeti iizre tecellisi de stz konusudur ve bu da zati gerekli-
ligze dayanir. Bu sebeple biyle kiilli tecellilere mazhar olabilecek isti’dat
ve kabiliyete néil olan baz ciiz’i rullar, kiilli ruhun tecellilerinin birgok
safhalarim, yukanda isaret ettigimiz gibi, vine kendi ihatas: nisbetinde,
bazan, mertebelerdeki son hareketlerine kadar goriir ve gelecekten
de haber verir. Baz ciiz’i rublarm kiilli ruhun biiyiik tecellilerine, zaman
zaman, mazhar olmasinin sebebi, ciiz’i ruhun, zaten, kiilli ruhtan ibaret
bulunmasindan, kiilli ruhtan hi¢ bir suretle ayrlmis olmamasmdan,
dolayisiyle, kiilli rahun hareket ve fiillerinin o ciiz’e sirayet etmis ol-
masindandir.'” Asilda hareket bir hareketti, fakat, her ciizde o ciiziin
nisbetine gire zuhur eder.

[zifi ciiz’i ruhta idriak iki kistmdir: biri onun, daima goriip abstig'®
suretlere ve maddeler gire olan idraki. digeri de, onun, hig bir suret ve
madde ile ilgisi olmiyan, hayélsiz ve nisbetsiz olan idraki. Is;lt-, bu ikinei
gesit idrik, ciiz'iyyetin mal olmayip, kiilllivetin dalgalanmasi eseridir.'®
Buna. kendisinden ¢ok uzaklarda bulunan sevdigi bir kimsenin basina
gelen bir felaketi hemen o anda kismen veya tamamen his eden bir
kimsenin hélini misal olarak gosterebiliriz ki iste bu ¢esit hissiyyat,
ashnda. misal dlemindendir ve misal dlemine aittir.

insan, misal alemine dart sekilde yiikselir:

1- Uyamk iken.

2~ Uykuda iken.

3- Ilmen.

4— Oldiikten sonra ruhen.

Misal alemine seyran, uyanik iken pek az vaki olur. Bunun da sebe-
bi ruh ilmine vukufun azh@dir. Ve yine. rii'yada, misal aleminde goriilen
gseyin aynen zuhuru da azdir. Zira, misal dlemi daima degismektedir
ve bundan étiirii de rii’yada goriilen sekiller ve hissiyyat, daiam, ta’bir
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ve te'vile muhtactir. Bundan otiirii, misal aleminden dogan suhud
alemi de daima degismekte ve yok olmakia oldugundan iginde yasa-
digmmiz bu alemdeki her hissiyyat ta te'vile ve temsile muhtagtir. Bu
sebepledir ki hakikat, yani zati mahiyyet, ne kalem ile ne de sz ile
anlatillabilir. Hakikati anlatma yolu, ancak ve ancak, misal yoludur.®

[lme gelinee, akli istidlaller misil dleminden olmakla akil ve nazar
volu ile Hak’ka yaklasmak, sadece, amaddi bir hissiyattir. Ciinkii,
akil ve nazar, dimag vasitasiyle olan hissiyyattir: dimag ise maddedir.
Tam hakikata ulasmak ise dimagi olmayip sirf ruhidir’'. Dimag vasi-
tasiyle tefekkiir, zita ulasma yolunda bir kisteklenme, zat ile insan ara-
sinda bir perdedir. Zira, tefekkiir kuvvesi vehm ve haval ile kansiktir.
Bundan otiirii de bir insan fikir ve nazar volunda vyiiriidiikge bu iki
kuvvetin saldiisindan ve etkisinden kendini kurtaramaz: bu etkiler
de zata birer perde olur.»

Fakat, akilda iki yon vardir: birisi fikir ve nazar yolu ile esyay:
algllama yonii, digeri de batini tasfiye ile bir seyi agip agiklamak yolu.
Iste, aklin bu agip agiklamak, vani kesf suretiyle olan idriki, hatadan
uzaktir. Akhn, tefekkiir ve nazar yolundan olan idréiki ise hayéller ve
evhamlarla kansiktir. Kesif volu da, ancak, batni tasfiye ile, yani Ce-
beriit dleminden olan ruhu, hayal ve misal aleminden siyirarak kendi
hakiki vatani olan Ceberiit lemine yikseltmek ile miimkiindiir.

Ceberiit dlemi, Lahat alemi ile Melekiit adlemi arasimnda berzah ol-
dugundan, yani her iki tarafa nazir oldugundan, Melekit’a yonelmekten
ise Lahat’a (ki Zat’ur, Visaldir) yénelmek daha dogrudur. Cinkii. nokta,
o deryadan gelmistir, tekrar o deryaya diiser ve o derya olur.

Nokta'min ta’biri, dervamn dalgasidir. Dalga, alemler olunca. as-
Ima geri déner. Nasil ki denizin dalgas: da vine denize geri diner.

Fikir ve nazar yolu ile idrak ve istidlaller suuridir, misal alemin-
dendir, yaratiklara ve ilme dayanmaktadir, yani deneylere ve deney-
lerin sonuglarimin nakline dayanir ve bundan &tiirii de Alimler ve Fi-
lozoflar, fen adamlarmin muhassalasidir denebilir,

Batmn tasfiye ile kesf ve izhar yolu ise istidlallerle olmayip la-suuri-
dir, madde olmaksizin ruhun kuvvetidir, Cebertit Adlemindendir ki
meczublarin ve ruh¢ularin halleri buna misaldir®.

Hem istidlalleri, yvani suuru, hem de kesf ve izhari, yani la-suuru
kendinde tophyan da Kamil Insandir.
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Baska bir devisle, insan, Allah’in isimlerinin ve sifatlarmin tecel-
lilerinin eserlerini. biitiinliigii ile, Ruh ve Beden (Madde) ikilisi seklinde
kendinde toplamistir. insan beden yvonii, madde vénii ile dliimlii: ciiz’i
ruhu. ferdi ruhu vénii ile de sliimsiizdiir.

Her ferdi ruh hiiviyyeti ile ezeli ve ebedi meveut oldugu gibi eze-
li ve ebedi olarak ta éliimsiizdiir. Zira. ferdi ruhlar, Rahmani nefsin
dalgalanmasindan ibarettirler’® ve bu dalgalanmadan &tiirii de onlar,
bu kiilli ruhtan uzak diisen rublardir. Biitiin giriiniisler, esya ve sekiller

de iste bu kiilli ruhun kendinden hésildir ve kendi aynasidir.

Ruh éliimsiizdiir, sekil ise yok olucudur. Fakat, sekil ortadan kal-
kinca vok olmus degildir; baska bir surete inkilab etmistir ve sekiller
birbirlerine inkilab ede ede nihayet asla, yani vine ruha donerler. Su
hilde. sekil de rahtandir. Ortadan kalkan seklin, sadece, goriiniisiidiir.
Her eciiz, her varhk ruhc¢a ve maddece ezelen ve ebeden bakidir: lakin,
istikrar yoktur. Nitekim bir ayette de: “Allah her giin veni bir se’ndedir
(Rahman: 29)” denilmektedir. Her an suret ve ma’na ile zuhurda bu-
lunmak ve birlikten ¢okluga ve ¢okluktan birlige ge¢mek devranin de-
gismez kanunudur.

Varlik, 6énee, kendi giizelligi ile kendi 6z aleminde idi ve kendinden
baska bir sey yok idi. Ne zaman ki farka geldi, Ceberit aleminde, i1k
Akilda kendini bildi ve her seyin bir an oldufunu, o anda meveut ol-
dugunu, zamamn hep o an oldugunu anladi ve o am1 bilmenin de ask,
sevgi oldugunu kavradi. Sevgi de, Melekat dleminde, suretlerle ve gayri-
liklerle tecelli etti. Fakat, bu gavrilik suretlerinde tadilan zevk ve zevki
tadan hep o varliktir, hep Kendidir. Ama cahillere her suret birer perde,
birer azaptir. Cinkii, perdeler maddedir, madde de o nurun gélgesidir.
Golgeden nura varmadikga, perdelerden kurtulmak ve zevk etme im-
kansizdir. Gilgelerden, perdelerden kurtulmak ta onlarm da nurdan
oldugunu bilmek, maddeyi de sevgive wvasita olarak kullanmakla
miimkiindiir; yoksa maddeyi ortadan kaldirmak miimkiin degildir.
Ciinkii, madde, yukanda da dedigimiz gibi, o nurun gélgesidir; maddeyi
ortadan kaldwrabilmek i¢in nuru da ortadan kaldirmak lazimdir ki
bu miimkiin degildir. Su hilde, her seyi maddesiyle ma'nasiyle, suretiyle
ruhuyla bilip sevmek ve her suretin ve ruhun ayni varhgin ruhu ve su-
retleri oldugunu bilmek ve bu suretle zevk etmek gerektir ve biyle
hareket etmek te 6liimsiiz havata ulasmak demektir.
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Siyle de divelim: ilahi ask bir nokta idi, o nokta uzad hat oldu,
yani zaman ve mekén oldu, varliklar oldu. Varhklar ki, sekilier ki birer
harftir, bu suretie de kdinat biiyiik bir kitap oldu. Iste, bu kitah ya-
zan da ruh oldu, okuyan da ruh oldu. Ciinkii. Kitap, ruhtan baska bir
sey degildir. Yani, nokta ve noktadan meydana gelen ilk harf ve o ilk
harfi pesleven diger harfler ve o harflardan meydana gelen ve kiinat
denen koca kitap hep ayni varliktir ve biitiin bu varhgin ézeti de Insan-
dur.

Kiainat denen bu koca kitaptaki yazlarin okunusuna da (Siz)
denir. Varhgin biitiinii veva pargalan hakkinda séylenen sbzler de hep
Allahin sizleridir. Ciinkii, biitiin varhk Allah’tan baska degildir ve
varhiklarm, icinde bulunduklar: hélleri ve sekilleri de, onlarin sézlerinden
haska degildir. 1s béyle olunca, varhgmm sbzii, Allah’'n sbzii olmusg
olur. Bir kusun étiisii, bir suyun akisi, bir telin titresimi... v.s. hep
birer s6z, birer kelimedir ki biitiin bu sézler veya kelimeler, dolayisiyle,
Allah’in sizleri ve kelimeleridir. Biitiin bu farka ait sézler de suurdan-
dir, suur ise tahtessuurun bir sifatidir. Su hélde, biitiin sozler ve isler
Allah’a racidir. Suurdan, vani fark dlemindeki seylerin birbirlerine nis-
betinden de hayir ve ser meydana gelir ki bunlarin, gergekte, viicutlan
yvoktur; bunlar i’tibari seylerdir. Ciinki, fark alemi, hayaldir: varhk,
i'tibaridir. Biitiin varhk, isimleri ve sifatlar ile Allah’in farka gelisin-
den ibarettir. Allah, her an ve her yerde hizir ve nizirdir, her meveut
odur ve her meveuttan birer isim ve sifat ile amlan ve bilinen hep odur.
Boyle olunca, her bir varhk ta, bulundugu hal iizre, Allah’m birer sézii
olmus olur. Sair de siyle diyor:

Ulimu bildiren siézdiir Kuliiba indiren sozdiir

Goniiller dondiiren sozdiir Hemen siiz tut hemen siz tut.
Dertn-i dilde candir soz Ve canlarda revandir soz
Nihandwr fikr, ayandir séz Hemen stz tut hemen soz tut,
S6z insamn dziidiir bil Odur mevlid- can-u dil

Ani red etme ey mukhil Hemen siz tut hemen stz tut.
Kalemdir dil yazan Hak'tir Hakikat ise mutlaktir

Soziin sant tutulmaktir Hemen sz tut hemen stz tut.
Kamiyu siyleten birdir Bu dillerden o muhbirdir
Habir ol ki o bir sirdar Hemen siéz tut hemen siz tut™.

Bu élem biiyiik bir kitap olunca. bu alemi biitiinligi ile kendinde
toplivan ve onun bir dzeti olan insan da kiigiik bir kitap olur. Fakat,
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asil biiyiik kitap, dlem defil. insandir. Ciinkii, insan, yalmz goriinen-
(Suhud)i degil, goriinmiyen (Gayb)i de kendinde toplamistir. Bundan
dtiirii, Allah’in asil kitab1 insandir. Hak, biitiin kemali ile insanda zuhur
etmistir. Mansur’dan (Enelhak) diyen Nasir, yani nusret verici, Hak’kin
kendisidir. Bu vikiada, surcte gelmis olan Mansur, gaybta olan Nisir’a,
vani Hak’ka terciiman olmustur. Arif, nefsini Hak bilip Hak gorene
derler. Nefsini bilmiyen ise diinyada da ahirette de kirdiir, yani céhildir.
Diinyada ne tahsil edilirse dhirette de o elde edilecektir; diinyada ne
ekilirse ahirette de o bigilecektir. Ciinkii, kazang alam yalmz diinyadir;
Allah ta Peygamberi de biéyle buyurmustur.

Kisaca, varhg bilmek istiyen Allah™ bilmelidir. Allah’t bilmek
istiyen de insam, yani kendini bilmelidir. Ciinkii, biitiinliigii ile varhg
kendinde tophyan insandir. Iste bu noktada da Allah-Insan iliskisi
sz konusudur.

Allah-Insan iliskisinin mahiyeti meselesini kisaca sioyle ozetli-
vebiliriz:

Allah, ancak, kimil insamin viicudu ile bilinir. Nasil ki kamil in-
san da, ancak, Allah’in zuhuru ve viicudu nuru ile meveuttur. Oyle ise,
kamil insan1 bilen Hak’k1 da bilmis olur. Halbuki Allah, zati ile bilinmese,
kamil insan da hakikaty iizre bilinemez. Kisasi, kimil insamn viicudu
Hak’kmn viicuduna kiilli surette mazhardir; Hak, zatmma ait biitiin ilahi
suretleri ile kamil insanda zihirdir?®.

Allah, mutlak viicuttur: biyle olunca, bu mutlak viicut, ancak,
insanin mazhariyetindeki zuhuru, vahidiyyet yiizii (vech)nden ¢okluk
ortiisiinii kaldinp insanin aynahfnda tecellisi ve var olmakligma ait
zuhuru ile bilinir. Nasil ki insan da yok (Adem) olan a’yin-1 sabitesinde,
ancak, bu mutlak viicudun tecellisi ve zuhuru, yvani bu mutlak viicudun
nuru ile viicut denilen seyle vasiflanmastir; yoksa, insan, kendine ait
bir viicutla vasiflanmis olamaz: ¢iinkii, meveut degildir. Su halde, in-
samin viicudu, mutlak viicudun, Allah’in viicududur ve Allah insanmn
mazhariyyeti ile bilinir ve namlanir. Nasil ki insan da, ancak, Allah i
viicudu ile zdéhirdir ve meveuttur®.

Viicut meselesi biyle olmakla beraber bilgi meselesinde is baskadur.
Bilgide, insan asildir ve Hak parcadir. Viicutta ise Hak asildir ve insan
pargadir. Oyle ise insam bilen Hak’ks bilnis olur. Zira, insanin viicudu
yvoktur, ademdir; insan viicudunda zahir olan Hak’in viicududur. is
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bisyle olunca, Hak'kin insanda zuhuru hasebiyle, insami bilen Hak'ki
bilmis olur ve insam1 miisahede eden Hak’ki miisahede etmis olur. Hak,
zatimn mutlakhig hasebiyle, bilinemez. Ciinkii, Hak olan, zati haysi-
yetiyle goriiniir, bilinir, sifatlanir ve vasiflamr olamaz™.

(‘)yle ise, hakikat ha_vsiyvtiy]e infan da bilinemez. Zira, insamn
hakikati Allah’in zatinda dzetlenmistir, daha dogrusu, Allah’in zatinda
mahv olup yokluk iizredi-. Bundan étiirii, her seyden dnce, Allah™m zat:
bilinmelidir ki insamin hakikat1 da bilinebilsin. Su halde, sonu¢ sudur:
Hak. hem bilinir hem bilinmezdir. Bilinmesi, kulun, insanin bilinmesine
baghdir ve kulun, insanin bilinmemesi de Hak’kin bilinmemesine bag-
hidir. Bu sonugtan da su ikinei sonue¢ ¢ikar: Kul da. insan da hem bilinir

hem bilinmezdirs!,

Bu durumda kul, insan, Hak’kin ecennetine girmelidir. Ciinkii, kul,
insan, Hak’kin cennetine girerse kendi nefsine girmis olur. Yani, Hak’-
kin cenneti, kulun, insanin nefsidir ve insanin nefsi ile zéhir ve onunla

ortiiliidir:.

Hig bir kimse iradenin vukuundan énce iradenin hiikkmiinii bilemez:
meger ki Allah’in basiret gdziinii agtign kimse ola. Fakat, Allah ta her
kesin basiret goziinii agmadiin gibi basiret giziinii a¢tifn kimsenin de
basiret goziinii her zamanda agmaz®. Zira, kimil bir arif zaman olur ki
yalmz vahdet giriigiindedir ki o bu dmnda gokluk gériisiinden drtiil-
miistiir ve zaman olur ki yalmz ¢oklugun giriisiindedir ki o bu dninda
da vahdet goriisiinden drtiilmiistiir™. Ayan ve zéhir olma ile ¢oklugu
goren Halk’ gbormiis olur: ve bu surette tecelli etmis olan ahadiyyet
viieudunu gérmiis olan da Hak’ki gérmiig olur. Ve bu her iki sekli gbren.
miisahede eden de, tek olan hakikatin iki yiizlii bir zit olmast bakimin-
dan, Hak ile Halky iki i'tibar ile gérmiis olur®.

Biitiin gokluklar: tek bir hakikat olarak giren ve bu tek hakikatin
izafetler nisheti ile ¢ogaldigim bilen, yani zat ile bir (ahad) ve isimlerle
biitiin (kiil) goren kimse Hak’ka ait dogru bilgi ile Hak’k» bilmis olan
Hak ehli olmus olur. Hak’ki halksiz giren kimse de vokluk (Fena)

makam ile toplam (Cem) makamnda hal sahibi olmus olur®.

Hak’ka Halkta ve Halki da Hak’ta giren bir kimse de tek bir ba-
kisla yokluktan sonra varhk (Baka ba’d’el-Fend) ve toplamdan sonra
ayinm (Fark Ba’d’el-Cem) makaminda en iistiin bakistad'r. Ciinkii,
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bu makam, istikamet makamidir ve bu makamin sahibi herkesten daha
bilgilidir®".

Simdi, Hak hakkinda sunu agiklayalim ki Hak, mekén yiiceligine
sahiptir ve bu da (Rahman Ars iizerine istiva etti’) ayetinde isaret
edilen durumdur ve (Ars) ta mekinlarim, yani meveudlarin yiikseltil-
mesi, sin ve sohrete kavusturulmasidir. Zira, Hak Taald (Rahman)
ismi ile ona tecelli etmis ve viicut nuru ile onun iizerini kaplams, yani
onun, tamamiyle, sahibi ve mutasarnfi olmustur. Iste (Rahman) is-
minin (Ars) iizerinde iki seyi bir edecek derecede tam ortada bulunmas:
(Istivasi) ve tecellisi hasebiyle, Allah i¢in mekanda yiicelik sabit olmustur.

Allah’in kuvvet ve kudret agsindan olan yiicelizi de (Her sey
yok olucudur, ancak, onun yiizii bekidir’®) ve (Emirlerin, iglerin hepsi
Allah’a geri déner®) ve (Allah’tan bagka Ilah varmudir ?41) avetleri ile
sibittir+.

(Her sey yok olucudur, yalmz, Hak’kin yiizii bakidir) demek,
her geyin viieudu, varhi, ancak, kendisinin zat1 ve hakikat1 olan o
(Yiiz-Vech) iledir ve o mutlak olan Hak viicududur demektir. Bundan
tiirii de her sey yok olup gidicidir, fakat, Hak, zat1ile daim ve bakidir+.

Ve yine (Emrin hepsi Allah’a geri dimer)# demek, iglerin hepsi
Hak’ta fanidir, vani meydana gikip goriiniisii bakimindan yok olucudur
ve boyle olmakla da Hak’ka geri déniiciidiir demektir. Zira, ayana
gelmis olan, ayana gelme kaydindan siyrilmakla ayni ayana gelmemis
(La taayyiin) olur.

Ve yine (Allah ile birlikte baska ilah varmadir ?) sorusuna verilecek
cevap ta, ancak, (Yoktur), olacaktir. Ciinkii, gayr i¢in viicut olamaz.*

Topluca séylersek, biitiin esyamin meydana gkisi ve goriiniisii
vok olmaga mahkimdur ve bundan &tiirii biitiin goériiniisler Hak’ka
geri doniiciidiir. Su hélde, zat ve hakikat agisindan yiicelik, ancak, Hak’-
kin tek yiizii igin séz konusudur ve bu tek yiiz, zit1 ile, her seyden
yiicedir. Bu konuda su dyetlere isaret edebiliriz:”” Ve refa’nihu mekénen
aliyyen— Onu yiice bir yere yiikselttik™*, “Inni cailiin fil arzi halifeten=—
Ben yer yiiziinde bir Halife yaratacifim’”". Birinci ayette Allah’in
“ve refa’nihu mekénen aliyyen..” soziindeki (Aliyyen) kelimesi, mekin
icin medh-ii saniddir.** Ve yine ikinci dyette Allah’in™ inni céiliin fil
arzi halifeten..” siziindeki (Hilédfet) mertebesi de kuvvet ve kudret
yiiceligine isarettir.



96 CAVIT SUNAR

Bu iki ayette agikga goriilen sey insanmin mekén ile kuvvet ve kud-
ret agilarindan olan yiiceliginin zati bir yiicelik olmad zidir. Ciinkii,
mekani, Allah, (Aliyyen) sozii ile vasf etmistir, yani viicelik, mekanin
vasfidir, insamin degildir ve insan, ancak. o mekana yiikseltilmekle

(Yiiksek) olmus olur.

tste kuvvet ve kudret yiiceligi de aym boyiedir. Zira, kuvvet ve
kudret viiceligi de, ancak, (Hildfet) mertebesi i¢in tahsis edilmistir.
Yani, kimil insana mahsus otan kuvvet ve kudret viicelii insanin top-
lam, dolaysiyle vihidiyyet, dolaywsiyle de kemal mertebesi olan Hila-
fet mertebesindeki yiiceligidir ve yiicelik te kdmil insan i¢in, sonradan,
yani fark bakimindan elde edilen bir seydir, zati degildir®.

Siyle de diyelim: viicut bir viicuttur ve onun igin zuhur vardir;
ve o alemdir, zahirdir ve onun i¢in butun vardir; ve o isimlerdir ve bunun
icin de berzah vardir ki bu berzah alemi kendinde toplayanla isimler
arasii ayinr ve bu ayinm ile de zuhur butundan, butun da zuhurundan
ayird edilmis olur. Iste, bu her sevi kendinde toplayan berzah ta
Kamil Insandir.®

Zuhur, butun i¢in aynadir ve butun da zuhur igin aynadir ve ikisi
arasmda olan sey de hem toplam bakimndan hem de tafsil bakimindan
zuhur ve butun igin aynadir. Nasil ki Hak’kin zat: Cemil olan bir Kitap-
tir (Kitab-1 Cemil) ve her seyi kendinde tophyan bas topluluktur, ana

topluluk (Umm-u Céami’)tur’'.

Hak’kin kendi nefsine ilmi, tafsil olan beyan edilmis kitab (Kitab-1
Miibin) tir ki zatta 6zet olan seyi bildirmis ve tafsile getirmistir®. Ve
vine, kdmil insan da, biitiin kitaplar igin, onlarn tafsilinden énce Cemil
Kitaptir ve her seyi kendinde tophyan Ana Toplayieidir. Ve onun kendi
nefsine ilmi tafsil olan beyan edilmis kitaptir ki onda kuvve ve izet
hélinde olan seyi beyan edici ve tafsil edicidir®. Nitekim, Hak’kin
kendi zatma ilmi kendi zatma aynadir ve zidti o aynada zahirdir ve o
ayna ile goriinmektedir. Kamll insamn kendi nefsine ilmi de kamil
insan i¢in aynadir ve kamil insan onda zdhirdir ve onvn ile gbriinmek-
tedir.™

Hak’kin zat1 ile kamil insan arasinda kiillilik, 6zetlik ve Hak’kin
zatinda esyamn gizli bulunusu (Kiimin) bakimilarmdan, yardimlasma
(Miizaharet) vardwr. Ve Hakkin ilmi ile kdmil insan arasinda mazha-
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riyyet haysiyetiyle de yardimlasma vardir. Zira, Kamil insanda 6zet
olan sey onun ilmi tafsilidir.

Kamil insan, Hak’kin zdtina tam bir aynadir ve bu benzerlik ve
yardimlagma sebebi ile Hak’kin zau kiillilik ve topluluk vechi iizre onun
iizerinde tecelli eder ve onunla onda zahirdir. Ve kdmil insan ilmi de
Hak’kin ilmine aynadir ve Hak’kin ilmi onun iizerine tecelli etmistir

ve onunla zahirdir,*

Kisaca, zatta kiilli ve ozet olarak miinderic olan her sey, kamil

insanda da kiilli ve 6zet olarak miinderigtir®.

Burada. ilim meselesi dolaysiyle ciiz’i irade meszelesine de kisaca

dokunahm.

Kur’amn, yalmz dig ile ilgili zahiri hocalar, ciiz’i iradeyi Allah’m
insanlara bahs ettigini séylyerlerse de bunun gergek anlammi bilmez-
ler. Gereek ise sudur: ciizliik, kiilliligi, yani vahidiyyeti. mutlakiyyeti
teskil eder. Kiilli izafi ruh, her ciizden, gerek suuri gerek lasuuri, ar-
zusunu izhar adrese de arzu ve fiil, toplam bakimindan. en sonda, Hak’-
kindir. Burada su ayetlere isaret edebiliriz:” Allah diledigini yapar:

57

Allah wstedigi gibi hareket eder.”™

Kiilli izafi ruh, tahtessuur, kiil halindedir; ihatas: bakimindan,
isimler ve sifatlar bakimmdan da ciiz harindedir, Ciiziin kiilden ayriis:
i ;ibarinda da suur ciizliige gire tesekkiil eder ve insan suuru, hayvan
suuru vs. gibi ad ahr; yani suur ciizliigiin maddesine, kemiyyet ve
keyfiyetine gore hasil olur™.

Suur, tahtessuur veya lasuur dedigimiz izafi ciiz’i rubun sifatindan
baska bir sey daegildir; tahtessuurun tefekkiir sifatidir ve nasil ki akhn
sifati da fikirdir®.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, zahir bilginleri, sézde alimler,
insanlar1 ve ciiz’i iradeyi birbirinden tamamen ayn iki sey gibi kabul
ederler. Halbuki, ciiziin, yani insamn 1radesi, fiilleri, hissiyyat, ken-
di ciizliigiinde ve ciizliigii mikdart miindemigtir. Nefs-i emmare., nefs-i
levvéme, nefs-i mutmainne. .. ciiz’i ruhun ciizlik hélinde bulundugu
viicuda nisbetle sifatlan oldugu gibi suur da sabit olmayip maddelerin
degisip baskalasmalarina gire degisir®. Insam bir ampule ve insandaki
ciiz’i izafi ruhu da o ampulun voltajma gére parlayan ziyasma benze-
tebiliriz. Ampul kag voltluk ise ve cami da ne kadar temiz ise verecegi
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ziya da o derece parlak ve halis olacaktir. Iste, insandaki suur da bey-
ninin kemiyyet ve keyfiyetine gore kendini gésterir. Latif olsun kesif
olsun, her seyi kaplamus olan kiilli izafi ruh kapladigi maddenin mevecu-
diyetine gire nur nesr eder. Kiilli ruh, latif veya kesif, herseyi kapla-
mugtir dedik, ¢iinkii, her gey kendisidir ve kiilli izafi ruh ta ayni nurdur®'.
Suna da isaret edelim ki nuru, gesitli nisbetlerde, letafet ve kesafette
goren yine nurdur ve letafet ve kesafet te yine onun kendinden hésil-
dir. Burada su dyete isaret edebiliriz: “Allah géklerin ve yerin nuru-
dur ki iginde 11k bulunan bir kandil yuvasina benzer”®. Izafi kiilli
ruh lasuur olunca, letifet ve kesafetin nisbetine giére de suur olur.

Biyle olunca biitiin unsurlar da kiilli ruhta dahildirler, onun
disinda kalamazlar demektir. (Dahil) séziinden bir mekén tahsisi ge-
rekirse de biz bu sbzii burada isi anlatmak i¢in kullandik. Ciinkii,
mekan dedigimiz gey de letifet ve kesafet nisbetinden baska degildir
ve sirf vehimdir, misél dlemindendir, suuridir®®. Unsur agisindan da in-
sanin cesedi, pek meshur deyimi ile, kandile benzer. Unsurlardan te-
rekkiib eden ceset, hayvani ruhu ile meveut ve miitesekkildir. Hayvani
ruh ise unsurlarin letifetinden ibarettir. Hayvanlarin cesetleri (ki
insan da unsur bakimindan bir hayvandir) letafet ve kesafetten baska
bir sey degildir®. Ciinkii, ruh, misal dlemi vasitasiyle bedene temessiil
etmis ve bedenden iki mertebe 6nce bulunmustur, yani ruhlar, ceset-
lerden sonra meydana gelmis degillerdir®.

Cahiller ve zahiri alimler: “Ben insana ruhumdan nefh ettim™®
ve: “De ki ruh Rabbimmn emrindendir”® meilindeki ayetlerin gergek
anlamlarindan haberdar olmadiklarindan kendi kafalarmin anlay:-
sina gore ruhun bedene, beden yaratildiktan sonra nefh edildigini zan-
nederler. Halbuki is onlarin zannettikleri gibi degil, bizim anlattifimiz
gibidir. Fakat, bu keyfiyeti sizle veya yaz ile agiklamak yine de pek
gigtiir. Ciinkii, rub keyfiyeti, i¢ ice yvedi anlama kadar uzar.

Kiilli akil, kiilli nefs ve bunlarm iistiindeki viicut mertebeleri insan
gibi bir varhkta zuhur etmedikge idriak ve ilim insandan gayri varhklar
icin kaabil degildir. Yani, insan nev'i mertebesinde (Mutlak Viicut)
icin hasil olan kemaller, diger mertebelerin hi¢ birinde miimkiin degil-
dir. Ciinkii, viicudun, varhfin en muaazzam cilall aynas: insandir. Ve
giinkii, bizzat viicut, her seyden éri oldugundan, onun her hangi bir seyi
insan gibi idrik etmesi, ancak, insanhk mertebesinde miimkiin olabilir.
Vikia, alemde zuhura gelmekte olan esyamin ve eserlerin faili, tasarruf
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edeni, idrik edeni hep viicuttur, fakat, bu viicut aynalar ve mezéhir
vasitasiyle olan viicuttur®. Bunlara viicut adi verilmesi her birisinin
viieut mertebelerinden bir mertebe ve mezihirinden bir mazhar olmasi
bakimmndandir. Ciinkii, Mutlak Viicut o seydir ki tavirlara sirayet
eder®, bir mertebeden diger bir mertebeye intikal eder ve Felek, Melek,
Unsur, Ma'den, Nebat, Hayvan, insan suretlerinde zuhur eder. Asagi-
larin asafis1 (Esfel-i Safilin) o oldugu gibi yukarilarin yukars: (A’la-i
illiyyin) de odur™. Suretler ortadan kalkinca da, artik, viicuttan bagka
bir sey kalmaz. Bagka bir deyisle, esyanin suretleri durucu degil, yok
olucudur. Fakat, Allah’m sifatlan esyada sabit ve meveuttur. Bundan
dtiirii, biitiin esyann hayat bulusu, ancak, Allahin (Hayat) sifati iledir™.
Burada da su ayete isaret edebiliriz: “Yer yiiziinde hersey fanidir
ancak yiice ve cimert olan Rab bakidir:”. “Biiyiik argin sahibi Al-
lahtan baska Tanr yoktur

Cenédb-1 Hak’kin Kaadir, Kayyiam, Muktedir gibi isimleri ve daha
ban ayetlerle de Allah’mn, bes duyu ile his olunan suretlerinden bir

suret ile kendisini insanlara géstermesinin de miimkiin oldugu sabit olur
ki buna da ([lahi Aufet) denir™.

2972

Kisaca, [lahi tecelliyat, aynalarma gbre, vani gbriiniiglere gore
zuhur eder. Fakat, kiilli ayna olan arifteki tecelliyata gelince, gayh
da ancak kendisi bilmekle, Allah’in mezahirin en miikemmeli olan in-
sanda zuhur etmesi ve bu suretle arifin de ondan baska olmamasi sebebi
ile, arif te onun sirlarina, lediinniyatina vukuf hasil eder’™ ve bu diinyada
diledigi gibi yasar.
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EK NOTLARI

1 Bes duyumuzun meshudat: bakimindan séyledigimiz isimler birer bos laf degildir. Isim-
ler birer sifata, miisemmaya baghdir. Miisemma da zéita baghdirki Allah’tir, viicuttur, mevent-
tur. Onun igin her séylenen soz onun izmidir. Ciinkii o ismin miisemmas1 odur. Biitiin esma ve
sifat dlemi, ash olan ztta, Allah’ta yok olucudur.

2 Siufatlar bizatihi isimdir. Bizim ona verdigimiz isim ise ismin ismidir, hayaldir.

3 Zati isimler, her seyden miistagni olan zitin ismidir. Sifatlara ait isimler ise ayni zatin
sifatlans bakimindan aldigs isimlerdir ki goriiliir, suhuttadur. Fiillere ait isimler de ayni zatin fiil-
lerine igaret olan isimlerdir. Biitiin her gey o olunca, tabiatiyle fiil de onun olur. Fiil, bu suhud
alemindeki hissiyat: kullanmaktir. Kisaca, isimler gaypta da suhutta da caridirler.

Zata ait isimler hig bir ey gistermez, kayit yoktur; bu isimler ancak ona mahsustur ve yalmz
zata nisbetle biitiin toplayir sbzlerdir. Zita ait biitiin isimler boyledir.

Hak- (her geyin hakikat: anlamina)dir.

Malik- (her geyin maliki) anlammadir.

Kuddus- (Bir seyin a'lisi, ruhaniyeti) anlamunadir.

Vahid- (her sey odur) anlamunadir.

Ahad- (Vahidiyetin ahadiyeti) anlamunadir.

Samed- (ondan bagka yoktur) anlaminadir.

Aziz- (saf, temiz, serif, giicli) anlaminadir.

Kebir- (bityiik) anlammadir.

Miiteal- (onun ulviyetine hig misal olamaz) anlaminadir.

4 Subuti ve iycabi'sifatlar hissiyattir, ilimdir, algidir, kudrettir ki defiisme ve baskalasma

olup fark bakimindan hissiyatimiza hitah eder ve bundan da ilim, idrak, kuvvet ve kudret
cikar,

Selbi sifatlar ise insamn aldig seyleri yerli yerine vere vere ta Hak’ka varmasi, ashna dén-
mesidir ki maddeten de ma’nen de bu biyledir.

Yapilacak is gudur: hayali hakikatta eritmek, hakikati hayalde gostermek, varhi ve yok-
luu bir nazarda girebilmek ve gisterebilmek ve bu suretle hig bir mertebede kayith kalmayip
her gey ile her sey olmak, ve nihayet, her geyde ve her seyi Hak gormek ve bilmek, kendini Hak’-
ta ve Hak'ki kendinde ve dolayisiyle Hak’ki halkta ve halka Hak’ka goriip algilamak.

5 Sifatlar ve fiiller, zatm sifatlan ve fiilleridir. Giinkii varhk, fark, sifatlar ve fiillerle olur
ki zaman da bu nisbetten dogar. Ve nihayet idrik i¢in his etmek lizmdir, O da bir viicudu ta-
zammun eder ki oda farka, suretlere dayamr, Fakat, biitiin seylerde ve islerde her sey olan, her
is olan, her bilginin, her hareketin faili olan zat goriinmez. Zit, ancak, sifatlar1 ve fiilleri ile id-
rak edilir,

Asl olan sekiz sifattir. Digerlerinin zuhuru hakikat halde cila ve isticladir. Bagka bir deyis-
‘e bilmek ve sevmek icindir.
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6 Hayatin viieudu gerektirmesi hayatin varhk oldugundadir. Hayatin huzurn gerektir-
mesi de hayatin, varhian her verde hazir oldugundandir ve ihtiyaglan giderme ile rahathin sag-
ladigindandir, Hayatin suura ve ilme sebep olusu da sekilleri ve suretleri, degismeleri ve baska-
lasmalan iledir.

Emirler, asilda bir olup o da (Kiin) emrinden ibarettir ki hayattir. Hayatin gerektirdigi
biitiin seyler emirdir.

7 ilim gercekte nur degildir. Bu siz, ilmi yapan ruh bakumndan siyledigimiz bir sizdiir
ki esasta nur olan ruhtur,

{lim demek, tecriibe demektir. ilim, tecriibe ile ve gecmis tecriibeleri miialaa ile elde edilir.
Insamn, kendi hayati pek kisa oldugundan daha énce gegmis tecriibelerden faydalanmas1 zo-
runludur. Bu sebepledir ki her igte ihtiyarlara damsmak tavsiye edilir ki ig o adamimn vaginda
degil, tecriibelerle dolu olan basindadir.

8 Miirid, murattan, arzudan, iradedendir. Fark, varlik, miiride baghdir.

Cesitli mertebeler ve cesitli zuhurlar, hepsi birer emirdir. Fakat en basta zuhuru doguran
(Kiin) emri, iste bu, miiridtendir, arzudandir. Bu sebeple de zevk te arzudandir. Ciinkii fark-
tan murad zevtir. Fakat, zevk, yalmz hissiyattan ibaret defildir. Zira, hissiyattan iistiin zevk te
vardir ki ona ([lim) derler.

flmin varhg insann kendi varhfandan da biiyiiktiir. Ciinkii, mutlak viicut, ilihi zat de-
digimiz odur. Ciinkii, ancak ilimledir ki her geyi bilebiliriz ve zevk edebiliriz ve ancak bu suret-
ledir ki zat ile zat olabiliriz, Iste her mertebe bu biiyiik ilmi ve zevki yaratan birer emirdir.

9 fradeyi, arzuyu verine getirecek kudret lazumdur ki bunun igin Allah’in bir ismi de (Kaa-
dir)dir.

Kudret, esyay1, esyamn mahiyeti, meveudiyeti derecesinde ve ancak kendi miktarmda
bir kuvvetle meydana gkanp var eder. Esyamin meydana gikip var olmasi suurdandir. Bunun
icin de her seyin verli verinde olmasi (egyammn isti'dad: ve kabiliyeti derecesinde) lazimdir. Me-
seld, koca bir agacta kiiciiciik bir ceviz ve kiigiigiik bir fidanda kocaman bir karpuz vardir.

10 Kelam, zatin tecellivatidir.

Kelam, gerek havanmn ihtizaz olan sbz ve gerekse kalem ile yazilan kelime oldugu gibi,
gercekte, her esyanin meveudiyeti kendi varhgim ifade eden bir kelamdir ki o seyin gayp alemin-
den nasil geldigini, zuhurunu agiklar. Bu konuda Gaybi'nin:

(Sézsiiz bu dlem Adem Bir anda tarac ola) dedigi ne kadar yerindedir.

11 Madem ki gercek kelim, esyamn varhgidir, su halde biitiin ildhi isimler evvel, ahir, za-
hir, batin gibi dort isme baglamr ki esvamn geldigi goriinmeyen yere, bitin; gorimmesine, zihir;
ve bu giriinme igin olan ilk ¢ikiga, evvel; ve meydana gelen bu sevin bulundugu suretten aynh-
sina da, alur denir ki biitiin bunlar fark bakimindan nisbi hiikiimlerden, itibari sozlerden baska
degildir.

12 Allah ismi farktan oldugu gibi, farkt doguran gaybi da, yani gerek gayln gerek subudu
camidir.

13 Rahman ismi de hayattan, rahmetten ve rahmette zevktendir. Bu fark alemi de bu zevk
igin oldugundan, yani fark, zevk oldugundan Rahman ismi de farka aittir. Her madde, her se-
kil birer rahmettir. Biitiin bu rahmetleri kiilliveti iizere cami olan da Rahman ismidir.

14 A'raf: 156.

15 Isra: 110.
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16 Ruhun meveudiyeti, sureti olan madde ile, tedbir ile bilinir ki suret te ayni ruhtur. Mad-
de ve kuvvetin ikisi de aym seydir. Madde olan yerde kuvvet vardir, kuavvet olan yerde de mad-
de vardar.

Ruhun his etmesi, idrak etmesi de madde vasitas: iledir. Ciinkii, idrak suurdandir ve sikel-
ler de zaten suurdur. Bu sebeble biitiin madde oan bir vasitadar.

Suur, tahteggur i¢in olunca, tahtegsuurun suurdan fark: yoktur. Fakat, giriiniis i'tibarin-
da izafi ruha nisbetle madde suur oldu ve onun verasmdaki kuvvet de tahtessuur oldu. Bundan
otiirii arif icin her ikisini bir girmek ve bilmekten baska care yoktur.

17 Burada da su nokta iizerinde énemle durahm: bizim simdiye kadar anlattifimz daimi
devir ancak dlemler icin gegerlidir. Yoksa, hakikatta varhk namiitenahidir, ¢iinkii, fezd namii-
tendhidir. Onun igin bu cihan her an biiyiimektedir ve nice nice dlemler zuhur etmektedir. Bunun
i¢in dlemlerin, cihamn simn yoktur. Eger olsaydi daima da sunrh kalirdi ve o takdirde zat ta
siurlanmig olurdu. Halbuki zatin simn olamaz. Zatin simn olmayimnea dlemlere de simr gizmek
miimkiin degildir. Iste, biitiin bu seyler, farkm gerekliliklerindendir, zatin gerekliliklerindendir.
Zatin gerekliligi demek te su demektir: ilahi ilimde ziten her gey bilinmis idi simdi olanlar da
hep onun tafsilinden ibarettir. Madem ki ildhi ilimde her sey bilinivor idi olamn zuhura gelmesi,
iste zati gereklilik.

Kiil igin istikbal yoktur, istikbal ancak, ciizler icindir ki teakubtan ibarettir. Vakia kiilliyet
dedigimiz de ciizlerin topundan ibarettir, ayrica bir kiilliyet yoktur, Bizim viicudumuzdan olan
seylerle daimi bir baghhgimiz vardir, iste, (Vahdet) budur.

18 (Daima goriip ahgtign) ciimlesindeki (ahstiin) kelimesi dikkate sayandir. Burada kul-
landianuz (aliskanhk) kelimesi (Ahs)tandir, yani intiba’dir ki bes duyumuzun iic sonucu olan
(ihtisas, intikal, intiba) keyfiyetidir, Nitekim, ¢ocuk, ilk bogdugunda, dimaj bom bostur, Sonra
vavag yavas bes duyu vasitasiyle edindigi intibalarla kafasinda izler hasil olur, bu suretle de ilim
peyda etmis olur. Diger birgok seyleri de bu ilmine kiyasla his eder ve onlara da ilim peyda eder.
Nasil ki riiya da boyledir ve herkesin riiyas1 bagka baska tabir edilir. Ciinkii, herkesin maddi
ilemde goriigii, dyusu ve dolayisiyle ilmi, tefsiri baska baskadir. Iste bu, madde ve surete gire
olan idraktir. Bir de maddesiz, hayalsiz ve nisbetsiz olan idrak vardir ki meczuplarin hali iste
biyledir. Onlar idriklerinde hi¢ bir seyle kayith degillerdir. Iste buna lisuur denir. Bu héli elde
edenlere Tasavvuf dilinde (Ehl-i Tasarruf) derler. Onlar igin is, artik, bir arzuya kalmistir, Zaten
devran donmektedir, sen de bir sey arzuladinm o arzun derhal yerine gelir, Esas, zaten o lasuur-
dur.

19 lste, yukarida sziinii ettigimiz o hayalsiz, nisbetsiz idrak, yine isaret edelim ki ciizive-
tin mal degil, kiilliyetin dalgalanmasidir, Baska bir deyisle, tahtessuurun suurudur.

20 Kur'an da misal dlemi mahsuludur, Misil alemi her an inkilaba ngradigmdan Kur'an
da bu yiizden ta’bire, te'vile ve tefsire muhtagtir.

21 Tam hakikata ulagmak misal alemini atlayip ceberuttan, yani akhmizdan lihuta var-
maktir. Burada fikre hig lizum yoktur. Ciinkii akil, tahtessuurdan fikir ise suurdandir,

22 Vakua, istidlal, tefekkiir ve akil yolu iledir, yani maddidir. Fakat, Hak'ka ulasmak ta
istidlalsiz olamaz. Yalmz su var ki akli kullamp istidlalde bulunurken diger taraftan rubu da be-
raber yiiriitmelidir. Aksi hilde yaptifimiz istidlal zata, hakka perde olur. Iste materyalistler ve
natiiralistler akh biricik gergek vasitas: saymakla yan yolda kalmuglardir. Kisaca, istidlalini ru-
hun gelismesi ile birlikte yapan insan kamil insandir. Yalmz ruhi gelisme ve tasfive de gercefi
anlamaga yetmez., Bu yiizdendir ki istidlilsiz zata varan meczuplar, Kamil insan olabilmeleri
igin, (fetedelli) ile tekrar bu aleme inmege mechurdurlar.
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23 Akilda iki yén vardir, aklin bir ybnii misal, bir yonii de lahuttur. Akhn kendisi de ce-
beruttandir. $u halde akil istedigi yone meyl edebilir. Akl eger misal dlemine meyl ederse bir¢ok
hayallerle kangacagindan ve her seyi kiyas ile yapacagindan yamlmasi muhakkaktir. Fakat bii-
tiin bu hayalleri, maddeyi atarak ger¢ek vatam olan lihut alemine, yani asli safiyetine donerse
onun orada kesfedecegi sey artik tam bir gercektir.

24 Bes duyu ile elde edilen idrikin hepsi nazardir ve bu nazarn dogurdugn seyde fikirdir
ki akhn bir sifatidar.

Fen, fiili olarak deneydir ve ilim de bir nakil isidir. Yapilan deneylerin olumlu sonuclan
insandan insana nakledile edile ilim olur. iste bundan itiirii dlimler ve filozoflar fen adamlarim
eseridirler denebilir.

25 Esas, tahtessuurdur; suur, onun sifat1 ve hizmetgisidir. Tahtessunrun arzusuna hizmet
etmeyen suur mahv olmaga mahkumdur. Nitekim biitiin cinayetlerin, hirsizhklann ve bu gibi
seylerin sebebi hep budur.

Tamamen tahtessuura gegmek te rivazet ve diinya zevklerinden siynlmakla olur. Kera-
metler ugmaklar hep bu biuni tasfiyeye dayamr ki sirf rubidir ve suur denen manii kaldirip
kudreti tamamiyle elde etmek demektir.

26 Nasil denizi teskil eden dalgalan ise Rahmani nefri teskil eden de ciiz’i ruhlardir. Rah-
mani nefs ayr, ciiz'i ruhlar da ayn degildir. Bundan 6tiirii de gekillerden ¢iktiktan sonra, ciiz’t
ruh, hiiviyyeti ile, ezeli oldugu gibi, ebedi olarak ta meveut olacaktir. Esasen, madde, ruhun ken-
dinden hasildir. Maddeler de incelenecek ve en nihavet ruh olacaktir,
dinden hasildir. Maddeler de incelecek ve en nihayet ruh olacaktir.

Madde ve kuvvet birdir. Kaybolan yalmz sekillerdir. Sekiller, ruhun aynasidir ki onda ken-
dini goriip sevmektedir. Sekillerin ayna olmasi, her an degismelerinden otiiriidiir. Yani degisik-
lik, ¢okluk olmaktadir, ayna olmaktadir ve sevme olayi da bu suretle olmaktadir, Madde kay-
bolueu olmadifn gibi sekiller de kaybolueu degildir, kaybolan, sadece sekillerin goriiniigtidiir.
Iste bu sebeble her ciiz hiiviyyeti ile ezelen ve ebeden bakidir. Ancak, devran bakimindan, dur-
ma, istikrar yoktur. Sekillerde istikrar olmadifandan tiirii de insan, asl olan bilgi iizere olmah-
dir, Fakat, devranda da her sekilden zevk etmelidir. Zaten, her surette devran mutlaktir. Ciin-
kii, ne hayatin (ki varhktir), ne ilmin (ki ilim ma’luma bagh olmakla, sekillerdir), ne faziletin
(ki alem diizeninin cemal yiiziidiir ki sekillerdir, dolayisiyle, suurdur, ruhun giriiniisiindeki suur-
dur, diizendir) sonu vardr.

27 Bu siirdeki (Dil) kelimesi iki anlama gelir: biri Hak, goniil. digeri de kalem anlamlan-

" oA

dir. Kalem anlanm: “Nun ve kalem ve kalemin yazdiklari...” ayetine isarettir.

Soz kelimesinden maksat Allah’in emridir, ¢iinkii s6z, ruhun ifadesidir ve soz nefese ve ne-
fes te nefs'e racidir, yani ruha geri doner. Bu konuda Gaybi'nin su stzleri ne giizeldir:

Bu alem bir agactir Meyvast olmug Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki agac ola.
Bu Adem meyvasmm Cekirdegi soziidiir
Stzsiiz bu alem, ddem Bir anda tarac ola.

Her geyi yapan ve yapuran sozdiir, ¢iinkii, fikir gorimmmez. Giriinmeyen fikrin tahakkuku

ise goriinen soz ile olur.
Dil, kalemdir ki yazar, yani yapar, sekil gosterir, hareket yaptirir. Her sekil ve hareket ise
birer sozdiir. Ve biitiin sozler bize hakikat sirlarindan haber verirler, Ama sen duyueu olmazsan,
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bilici olmazsan bu sirlan anlayamazsin. Bunun icin hakikata, hikmete ait her sozii tut, giinkii,

siziln gam tutulmaktir ve giinkii soz Allah’in emridir.

28 Bu Allah-Insan iliskisi meselesini her geyden miinezzeh ve miistagni olan ruh ile yine
ondan hasil olan madde arasindaki iliskive de benzetebiliriz.

Simdi, Allah, ancak, kimil insamin viicudu ile bilinir. Yani beseriyet fark dlemindendir. Fark
ta zuhurdur, maddedir. Su hilde zit, zat olmasi haysiyetiyle bilinemez, ancak, fark aleminde,
madde suretinde, sekiller ve suretlerde ve yine kendi hayali ile bilinir. Begerivet ki ayni Hak'tir,
ayni zattr; valmz, zatin farka gelisi bakinundan olan hayaldir ve zat olmasa bu hayél dlemi de
olmaz. Fark alemi, hayal dlemi bir noktadir ve o nokta da biitiin dlemlerdir ve biitiin dlemlerin
zii de kamil insandir. Dine gire de (Muhammed)tir. Bir kudsi hadiste Peygamberimiz Muham-
med igin géyle denmistir: “Eger sen, eger sen olmasaydin ben bu felekleri yaratmazdim.

Her insan kendini bilir, fakat, kimil insan biitiin varhg bilir, Biitiin insanlar bir insandir,
¢okluk hayaldir. Daha dogrusu, (Insanhk) bir insanhktr ve biitiin dlemler de insamn viicudu-
dur, insanm degisip baskalasmasidir,

Kamil insam bilen Hak'ki da bilir. Ciinkii, Allah, kimil insanda tecelli etmistir. Kamil
insamt bilmek, ayni onun gibi arif ve kimil olmak demektir. Kamil olmak ta ayni Hak olmak
demektir.

Fakat, zat, mademki zat olmas1 bakumindan bilinemez, beserivet te, vani fark alemi de
hakikat1 bakimindan bilinemez. Ciinkii, beseriyetin hakikati o bilinemez olan zattir. Su halde,
kamil insan, hakikati ile, hayili ile Hak'tir ve Hak’ta odur. Esasen, insan yoktur, hep Hak
vardir. Insan, hakikatiile vok; ancak, hayili ile, suretleri ve sekilleri bakmundan meveuttur.
Mevent olmas: keyfiyeti de bu fark dleminde bulunmas: cihetiyledir. Eger insan farkta olmasa
onun icin viieut ta olamaz, dolayisiyle meveut olamaz.

Su halde kiamil insamn viicudn Hak’kin viienduna kiilli olarak mazhardir. Kamil insan ki
Hak'tir, dolayisiyle, kendi viicuduna kiilli olarak mazhardir, yani, biitiin zuhur hep kendinden
olup o zuhurda giriinen ve goren hep kendidir ve kiil oldugu cihetle kiilliyet te dour.

Burada su noktaya énemle isaret etmek gerektir ki bu nokta, birbirinden cok ayn, fakat,
ayni zamanda birbirine ¢ok ta yakin iki anlamm kaplamaktadir, siyle ki:

Zat, miistagm ve bilinmez olmakla beraber biitiin var olan ve bilinmis olan da yine ken-
disidir. Su hélde, arada bir giriig, bir bilig ayrnh, bir an i¢in ziat olmak veya olmamak, hayal
olmak, yani kih zatta istignada bulunmak, kih viicudunda, varhfinda zevk iizere olmak me-
selesi s6z konusudur. Esasta her ikisinde de hakikat ayni olup arada gayrilik yoktur. Gayrilik
misallerde anlatmak igindir.

Gergi zat, zit i'tibariyle bilinmez, fakat, fark aleminde zuhur bakimindan meveut olan da
vine yalmz kendidir ve bu suretle yine yalmz kendini bildiginden ve bileceginden dolay: da bag-
kalar tarafindan bilinmesi, daha degrusu mevcut olabilmesi, meveuttur denilebilmesi i¢in de
gayrilik séz konusu olamayacagindan demek ki gerek zitinda ve gerek farkinda zuhuru bakinin-
dan viicudunda hep kendidir, baskas1 yoktur, yani gayrilik yoktur; gayrilik ancak anlatmada-
dar.

ste bu miitalaanmuz, (Enelhak) soziiniin mantki ifadesini de teskil eder. (Enelhak) diyen
madem ki kimil insandir ve madem ki kamil insan da Hak'tir o halde, varhg ve voklugu, mad-
deyi ve ma’nayi kendinde toplams olan dzet, insandir ve irif ve kimilin (Enelhak) sozii de dog-
rudur. Zira, Hak, ilahi suretlerinin biitiinii ile insanda zahirdir.
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1lahi suretler, furkin suretleridir ki vahidiyettir, Vahidiyyet olunca ¢oklugun toplanmasi
(cem edilmesi) geekir. Iste, coklugu kiilliveti iizre toplayip Allah, biitiin suretleri ile kamil insan-
da zéhirdir diyebiliriz. Ciinkii, biitiin dlemler, kimil insanin viieududur. Bektisilerin (Anam yer
Babam giok)tiir; Nivazi'nin (Her neye baksam gériinen hep dost yiizii) diir; Gaybi’nn (Aldan-
mayiz hayile..) dedigi hep budur.

Nihayet, Hz. Muhammed'in agzindan Kur’am sivleyven de ona muhatap olan Muhammed
te hep ayni zattir, aym Hak'tir. Bu sizleri dinleyip ivman getirenler de getirmeyenler de, hulisa,
biitiin varhklar da hep ayni zattr, ayri Hak'tir.

Kisaca, Allah, yalmz ve yalmz kamil inanda ve onunla tecelli eder ve lutf eden de odur
kahr eden de odur, mahv eden e odur. Kayametten sonra (Bu milkin sahibi kimdir?) diye sora-
eakmug ve (Vahid-iil Kahhar) ecevabim alacakmg. Halbuki hep kendi olup suretlerde iken gesitli
sahipler yine kendisi idi; suretten giktiktan sonra ise (Kahhar) lafz ile, yani suretleri yok edici
olarak, acaba, kime hitap edecek ? Ne boyle bir kiyamet ve ne de biayle bir sual ve cevap olamaz.

Kamil insan demek, pek miikemmel bir akli melekeler, sistemi demektir.

29 Hak, mutlak viiendu bakimindan bilinmez. Zira, mutlakiyyet, kiilliyvettir, ahadiy-
yettir, Biz ahadiyyeti bilemeyiz. Ciinkii, insamin mazhriyyeti vahidiyettir.

Bu noktada iki esasa ulasms oluyoruz ki (Meveut) ve (Viieut) bunlann arasindki farktan
meydana gelmektedir. O iki esas ta (Letafet) ve (Kesafet)tir.

Biliyoruz ki insan, bir yiizii Hak’ka ve bir yiizii de Halka olan bir berzahtir. Hak ki
latiftir, ma'nadir. Halk ise kesiftir, maddedir. Kesifin giriindiigii ayna da latif aynasidir ve
kesif aym latiften zuhur etmistir,

Sen nursun biz golgeyiz

Biz senin ile zindeyiz.

Yokluk, maddede defil. goriiniislerdedir. suretlerdedir, sekillerdedir. Daha dogrusu, mad-
de ne kadar degigirse degigsin, ona gire de sekli, gdlgesi olacagindan, bu bakimdan, gblgeye de,
surete de fend yoktur demektir. Fakat, her hangi bir sekil, yalmz o sekil itibariyle, fena bulabilir.
Fakat, genellikle, degil madde, gilgeler, sekiller de bakidir,

Viicutta gavrilik olamaz. Zira, viieut bir viicuttur, Bu sebeple gavrilik, ancak, suretlerde-
dir.

30 Biitiin hakikatlar kdmil insandan bilindigi i¢in bilgide asl olan kamil insandir ve kimil
insandan dolay1 bilindigi icin de Hak bir parca i'tibar edilir. Fakat, viicutta, kimil insan viicudu
o zatin viicadu oldugundan, insamn viiendu o zattan meydana geldiginden, Allah, zat asildir,
kimil insan ise parcadir.

Allah’in insanda zuhurn hasebiyle insam bilen Allahibilmis olur. Ciinkii, Allah insan su-
retinde zuhur etmeseydi, yani surete girip insan olmasaydi, Allah’hgm, yani siyretin bilinmesi
miimkiin olamazdi. Bu agidandir ki insam giren Allah’t gormiis olur. Insan ayni Hak'tir,

Allah, mutlak viieut olmas1 bak dan bili Ciinkii, bilmek icin mutlak viicut di-

sinda baska bir mutlak viicut olmasi lazzmgelir. Ama,ciizliik agisindan biz mutlak viicudu, suret-
leri, nisbetleri ve biitiin mertebeleri ve makamlan idrik etmekteyiz. Bu mertebelerden idrik
eden, siyleyen de ayni zat oldugundan, onun, yine mutlak viicut agisindan bilinmesi imkéansiz-
dir. En nihayet nisbetler yoktur. Bundan dtiirii de Allah’a karsi dualar, miinacatlar, hulisa medh-
ler veya zemlerin bir degeri yoktur. Ciinkii, o mutlak viicut sensin, Bir kimsenin kendisini medh
veya zem etmesine ise hi¢ luzum yoktur.
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31 Hak, kuldan bilinir ve kul da zatta yok olucudur.

Kullugun hakiki ma'nast farka gelmektir. Bu bakimdan Hak farka geldim? bilinir ve fark-
tan c¢ekildimi bilinmez, voktur,

Tabii, varhik ve yokluk hep mertebelerdedir. Fakat, bu mertebeler de daima meveuttur,
Zira, insanlar ne kadar olseler de yine milyarlarcas: vasamaktadir. Su halde yokluk ta varhk ta
daima meveut bulunmaktadir.

Hulasa, her seyin hakikati Hak'kin hakikatidir ki var olan da odur, yok olan da odur ve
biitiin bunlari nisbetleri ve zitlar ile bilen de odur, Ciinkii, ondan gayri bir varhk yoktur.

32 Biitiin varhgm maksudu olan esas ve dzet (Zevk)tir ve o da (Cennet) sayilr.

Cennet kelimesi, bahge, lezzet, sevgi, muhabbet. .. gibi bir cok kelimelerle agiklanabilirse
de biitiin bunlar bir tek kelimede toplayabiliriz ki o da (Nefs) kelimesidir. Ciinkii, hangi sekil
ve surette olursa olsun ve hangi gesit haz ile olursa olsun biitiin bunlan idrak eden ayni bir
(Nefs)tir. Su halde, Allah’m (Cennet)i bizim (Nefs)imizden baska bir sey degildir. Nefs te
Rahmani nefsten baska degildir.

Nefs, hem ma'nayr hem maddeyi samildir. Onun maddeye girmesi cennetten uzaklagmas-
dir ki Adem’in cennetten kogulmas: da Adem’in, asilda ruh iken, maddeye girmesinin bir ifade-
sidir. Ve bir sey ne derece maddeye girerse, o derece drtiiye girmis olur ve o derecede de cennet-
ten uzaklasmis olur. Bu uzaklasma da ruhigin, nefs i¢in bir (Azab) olur ki iste (Cehennem) de
budur.

Bir nefs, ne derece manevi kiymetlere, yiiksek hislere, iyilige, zevke yonelirse o derece haz
elde eder ki bu da (Cennet) olur. Ve ne derece bu gibi seylerden uzaklasirsa o da (Cehennem)
olur,

Cennete Melek. cehenneme Seydan da denir. Cennete (Hiirmiiz) ve cehenneme (Ehrimen)
de denir.

Velhasil, maddi ma’nevi tek bir varlik olan ve biitiin akli melekelerin hikimi bulunan nefs
iste bu iki zit ile kith farkta kah ademde, vokluktadir. Kisaca, Hak'kin cenneti insan nefsi ile za-

hir ve onunla ortiiliidiir.

Hak, insan demek oldugundan onun cenneti insamin cennetidir demek olur. Insamn nefsi
olmasa hazlanmaktan da soz edilemeyeceginden bu bakimdan cennet te olamaz. Ve vine cennet
insanla da ortiiliidiir. Ciinkii, insan Hak oldugunda, yani tamamen letafet kesh ettiginde madde-
ce yokluk olacagindan, fark bakimmdan yokluk sayilacagmdan cennet te insanla drtiilmiig sa-
yihr.

Kisaca, deverani, mertebeleri, her seyi toplamg olan ve dzet olan (Zevk) insamn nefsi ile
vardir. Insan nefsi de varhg ve yoklugu kendinde 6zetlemis bulunmakla her animz bu iki dlemi
kendinde toplamug olan nefsimizi hog tutup muhzuz ve mesrur gegirirsek akillica hareket etmis
oluruz. Ziva Pasa’mm su beyiti ne kadar giizeldir:

I bade giizel sey var ise akl-ii suurun
Diinya var imis ya yok imis ne umurun.

33 Irade, ziti bir arzudur, ziti bir gerekliliktir. Gereken sey de (Kiin) emrinde olmugtur.
(Kiin) emrinde olam simdi biz taakub suretiyle seyr etmekteyiz. Iste, bundan otiiriidiir ki biz
irade hiikmiinii vukuundan once bilemiyoruz.

Bu yukandaki sozlerimiz, genellikle, halka gire olup, hakikati bilen bir darif, bir kamil
insan ise kazamn, kaderin, (Mukadderat)in ne demek oldufunu, daha agk bir deyisle, bunun
yine kendisi tarafindan zuhura geldigini bilir. Ve boyle bir kimsenin Allah, giya, olacag kesf
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etmesi i¢in basiretini acar ve o kimse bir seyi daha olmadan hissedebilir ki buna (Hiss-i kabl'l-
Vuku) denir.

Insan basiretinin her an icin acik olmamasmn sebebi de sudur ki bir sey her in igin deis-
mek zorundadir. Bu sebepledir ki bir arif tecelli zamamnda koea denizi gecer de tecelli kesildi-
diginde bir kagtk suda bogulur.

Tecelli, (Gerekli]ik) ve (Fitrat) kelimeleri ile de terciime edilebilir.

Insamn her an igin dejigen fikirleri, hayalleri bir dncekine perde olur ki bundan otiirii de
o insamn her zaman basireti agk olamaz,

34 Arif, vahdette bulundugu zaman, eger isterse, biitiin fark alemine hiikm edebilir; giin-
kii, esas1 bulmustur ve kendi de esas olmustur. Fakat, ¢oklukta iken yalmz mesgul oldugu seve
hitkmedebilir. Fakat, gercek kamiller, arifler, hem vahdette hem de suhutta bulunurlar. Zaten,
bu da tabiidir.

35 Ayan ve zihir olma ile goklugu giiren halk: gormiis olur. Zira, avana gelmek, zihir ol-
mak demek, zaten, cokluga gelmek demekiir. Bir insamn varhi ile her gey var ve voklugu ile de
her sey yoktur.

Ve bu ¢oklukta tecelli etmis olan tek viiendu goren de Hak’ki gormiis olur.

Simdi, madem ki Halk, bir tecelli etmis olan viicuda, bir tecelliye baghdir su halde Hak,
ayni Hak'tir. Ve bunu bavle telakki eden kimse de Halk"t degil, Hak’ki miisahede eder ve kendi
de o Halk’tan biri ve Hak’tan bir par¢a olmakla da hem Hak’ki hem de Halk’s kendinde miisa-
hede eder. Ve ziten, insan, ruhu bakimindan Hak’ka nazirdir ve viiendu bakimindan da (alemin
dzeti oldugundan, biitiin ¢oklugu kendinde toplanug bulundugundan) Halk’a nizirdir. Daha ank
bir deyisle, insan ruhu bakimindan Hak, viieudu bakiminda da Halk’tir, Fakat, tek olan hakikat,
bir viieut oldugundan ve bu i'tibarf olan Hak ve Halk kavramlarndan da miistagni bulundugun-
dan, insam ortadan kaldiracak olursak ne Hak nede Halk kalir; sirf zit, sirf varhk ve nihayet
sirf hakikat kalir. Fakat, bu hakikat: bilebilmek i¢in de o hakikat i’tibari olarak béyle Hak ve
Halk gibi iki yiizle zahire citkmaktadir ki esasta bu iki viiz de bir tek yiizdiir. Fakat, her sey ad-
i ile kaim oldugundan, Halk, Hak’kin gilgesi olmaktadr.

Madem ki mtlar hayaldir, golgedir ve madem ki madde de birdir ve o madde de ruhtan mey-
dana gelmistir, su héilde, Hak’tan Hakikattan bagka bir sey yoktur. Her dlemde olan giriis.an=
cak, itibari birer goriistiir.

36 Cokluklan ¢okluk olarak degil de tek bir hakikat olarak gérmek zorunludur. Zira, bir
sey kendi goklugu ile tek bir hakikattuir. Mesela, bir insan, cesitli organlan ile insandir. Bir
agag, kendi dallan, yapraklan ile bir agagtir. Ve biitiin agaclar ayni o agactir ve biitiin insanlar
ayni bir insandir. Fakat, bir olan insan, kendini bilmek icin ¢oklufa gecmigtir ki bu ¢okluk
izafetler nisbeti iledir ve tek hakikat ta bu suretle izafetler nisbeti ile cogalmaktadir. Ancak,
biitiin bu gokluk bir tek viicudu gasterdiginden ve o bir viicudun delilinden bagka bir sev
olmadifindan, goriiniig birdir. Ve bu bir goriiniig zat ile ahattr, bir viizdiir ve isimler ile de
kiildiir. Yani, bu bir yiiz, ¢cokluk agsindan ahadivetten bir cok isimler alarak kiilliveti teskil
etmistir ki bu kiilliyet o ashn parcasi, gblgesi olmasi hasebivle hayaldir, fanidir.

Hak'kn Hak’ka ait bilgi ile bilmek demek Hak'ki hem birligi hem de coklugu iizre
bilmek demektir. Yani, ayni bir tek bakista hem Hak'ki hem de ¢oklugu birden girmek,
dolayisiyle, insanin kendisi de ayni Hak olmak demektir. Iste, ancak, bévle olan kimseye Allah
Ehli denebilir.
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Hak’ki halksiz giiren, yani biitiin suretleri Hak sureti ve biitiin fiilleri Hak fiili goren kimse
de biitiin mertebeleri a’yin- sabitede toplams, sonra da bu fark noktasim da ortadan kaldinp
fena makanuna ulagms, bu suretle de toplam makaminda hal sahibi olmus olur. Bundan &tiirit
de Hak'ky girmiis, Hak'ka varms olur.

Mesela, gebe bir kadimn karmndaki canhya dogmadan (Coeuk) adim veririz. Dogduktan
sonra ise, kiz veya erkek olusuna gire, Ahmet veya Fatma adim veririz. Yani, (Cocuk) kelimesi
genellik iizre sdylenmis bir soadiir ve genellik iizre bir varhi ifade eder. Ahmet veya Fatma ke-
limeleri de dzellik iizre soylenmis birer sozdiir ve dzellik iizre bir varhi ifade eder. Iste, (Cocuk)
kelimesi (Hak) kelimesine ve varhzina, (Ahmet veya Fatma) da (Halk) Kelimesine ve varhgzina
misal olabilir,

37 Halki Hak’ta ve Hak’k1 Halkta miisahede etmek demek Hak'kin Halktan ve Halkin
da Hak’tan baska bir sey olmadigim bilmek demektir vebunu bilis te yokluktan sonra varhk
ve toplamdan sonra ayinm makaminda olur ve bu suretle de insan en yitksek giriislii olur,

Yokluktan sonra varhk ve toplamdan sonra ayinm dedigimiz seylerin her ikisi de farktan-
dir. Biitiin coklugu topladiktan ve yok ettikten sonra olan ayirm toplamdan sonra olan ayinim-
dir Ve her seyi zatta yok ettikten sonra, karar kilinan zat ta, Sultani Ruh ta, bakadur.

Eger fark olmasa, tecelli olmasa zat bilinmez; ama zat olmasa da fark olamaz. Iste bundan
da (Zitlarin Mahiyeti) meydana ¢ikms olur, Ciinkii, is, zaten esasta ikilik iizredir.

iste insan bu yokluktan sonra varhk ve toplamdan sonra ayirnm ikiligini kendinde topla-
mugtir. Ciinkii, insan, ruhu bakimindan bakada ve viiendu bakimindan da hayaldedir, yokluk-
tadir.

Ve bu makam, istikamet makamidir. Ciinkii, insan, artik, Hak’kin da Halkin da ta kendi-
sidir. Bu sebeple artik burada egrilik olamaz. Egrilik ancak, mertebelerdedir. Hatta, mertebeler-
de de egrilik yoksa da her seyin kendi dogru yolu (Sirat-1 Miistakim) diger bir sey i¢in i'tibari ola-
rak egri sayihr. Halbuki bu makamda sekilleri de ortadan kaldiracagumezdan, velev nisbetlerde
de olsa, hig bir egrilik tasavvur edilemez,

Madem ki hakikat istikamet iizredir, birdir, dogrudur, egriligi voktur, su hilde, nisbi fiil-
lerimizde de. hareketlerimizde de bu hakikats, vani kendi hakikatimzi, ashiimz esas tutarak her
seyde dogru olmaga cahsmahyiz. Ciinkii, siiphesizdir ki nisbetlerde yapilan her hangi bir hareket,
bir fiil, séylenen bir soz, mevdana gelen bir sekilde kaybolmayacagimdan ve bunlar da ileride ruha
birer perde olacagindan, dolayisiyle, ruhumuz hakikati iizre kalamayacagindan biz de daimi a-
zaptan kurtulamayacafiz demektir. Eger biz, nishi islerimizde de istikamet iizre hareket edersek,
viicuttan aynldiktan sonra da ruhumuz tertemiz ve ash iizre, hakikati iizre kalacaktir ki zaten
baki olan budur ve ebedi zevk te burdadir; yoksa sekiller, viicut vok olucudur. Su bevit bu nok-
taylr ne giizel agklamaktadir:

Sanma ey héce ki senden zer-ii sim isterler
Yevme li yenfeuda kalb-i selim isterler.
Ahlakin da esasi budur. Bununla beraber: (Hakikat dogru, fakat, Hayat egridir) de-

“mek zorundayiz da. Ciinkii, hayat, mertebelerdir, mertebeler ise sekillerdir, sekiller ise mitlardur,

dyle ise ve dolayisiyle hayat egridir,

Ve iste bu makama ulagan insan diger makamlardaki insanlann hepsinden daha bilgilidir,
bilginlerin bilginidir.
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Derviglerin ve hocalann dillerinden diigiirmedikleri: “Fa’lem ennehii 14 ilahe illallah!) sézii
de: “Bilin ki Allah’tan bagka ilih yoktur ve Allah, bilicilerin en bilicisidir” anlaminadar.

38 Taha: 5.

39 Kasas: 88.

40 Had: 183.

41 Neml: 60.

42 Yani, biitiin yiiksek mekinlardan yiiksek olan (Arg) bile Hak’tan, zat’tan agagidadir,
onun altundadir, Biitiin yiiksek mekanlar Allah’in indinde yok olmustur ve ancak Allah’in yiizii
bakidir ve her olan sey, yalmz, onun bir emrinden, bir arzusundan ibarettir.

Arg, iistiimiizdeki (Feza)dir; mekénlar da yildizlardir. Cennet ve cehennemin kapilan da
iste bu yildizlardur.

Allah'in mekam da (Arg)tan iistiindiir. Ciinkii, Allah (Argh da kaplammgtir, Bu bakimdan
her sey onun altindadir. Bundan étiiriidiir ki halk, (Allah) dendigi zaman daima gdge bakarlar.
Adem’in cennetten kogulmas: meselesi de budur. (Inna lillih ve inna ileyhi riciin) yani, cesede,
yani, kesafete giren, esfele inen ruhun tekrar zatina varmasi meselesi de budur.

(Ilih)tan maksat sudur: fark aleminde, fark bakimmdan her ciiziin kendi zuhuru, farks,
kendisinin ilahdir. Fakat, kiilliyet bakimindan bu tek tek ilahlar toplanir ve hepsi de toptan bir
tek (Allah)’a raci olur ve (Allah) kelimesinde birlesir.

Allah’in mekam (Arsg)in iistiidiir. Zira, Hak Taald (Rahman) ismi ile (Rahman’dan maksat
biitiin faydalardir, yani hayattir. Yagmura da bundan dtiirii. “Rahmet” denilmistir. Fark ba-
kimindan olan hayvata “Rahman™ ve éldiiken sonra olan havata da “Rahim® denilmigtir ki fark
ve istigna birbirinden aynlmadifn cihtle, birbirinin taakubu ve miitemmimi olmas1 hasebiyle
“Rahman ve Rahim™ de birbirinden aynlmaz) Arg’a tecelli edip viicudu nuru ile Arg’n iizerini,
yani biitiin yildizlart kaplamustir,

Viicut nurundan maksat tecellidir, giinegtir ki diger biitiin vildizlar giinesten hasil olmus-
tur. Giines olmasa hi¢ bir sey giriinmez ve hayat ta olamaz.

Iste, nur ile farka gelmesi bakinundan ve biitiin ¢okluk ta bu nurdan, bu giinesten mey-
dana gelmesi keyfiyeti ile, biz, Rahman olan (Allah)a (Arg) iizerinde mekéan tahsis ediyoruz ve
bu suretle de onun mekamm 1spathyoruz. Su kadar ki Allah’a mekin tahsisi, ancak, fark bak-
mindandir. Bu sebeple kaimil insan hem Allah’a mekin tahsis eder hem de Allah’s mekandan ten-
zih eder.

Yaratilhg ve meydana gelis hakkinda bizim bu sdylediklerimizi bugiin fizik ilmi de ve fizik
nazariveler de ispatlamaktadir.

43 Kuvvet ve kudret agisindan olan yiicelik te nishettendir, fakat, nisbetlerin en son mer-
tebesidir. Nishet ki meveudattir, varhktir ve varhk ki ancak suur ile algilanabilir. Bu bakimdan
da kuvvet ve kudret yiiceligi suurdan da miinezzehtir, orada suurun da hiikmii yvoktur. Ciinkii,
orada her gey yok olmustur, ancak Hak’kin yiizii ve layezil olan yiizii, ebedi olan yiizii vardar,
Yani, Hak orada zat ile meveuttur, kendi viicudu ile kendi varhgindadir. Zaten, nisbetlerdeki
varhk o ashn, o viicudun bir hayilinden baska bir sey degildir, bu yiizden de hepsi finidir, Her
sey ondan ¢ikti ve yine ona gidecektir. Ciinkii, her sey ashna geri doniiciidiir.

iste, yine bu sebebten itiiriidiir ki (Cebrail) Hz. Muhammed'i ancak (Sidret’iil-Miinteha)
ya kadar getirdi de ondan sonra Hak’kin huzruna kendi gkamadi ve yalmz Hz. Muhammed'i
saldi, Bu sbzlerden anlasilmas: gereken gey sudur: Cebrail ki akildir, akil ki viicuda gore hiikkm
eden suurdur, Sidret’iil-miinteha ki varbfin, suurun nihayetidir ve orada artik suurun da
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hiikmii yoktur. Ve Muhammet, ondan sonra, o hig bir renk ile renklenmis olmayan hakiki
suurun zati olan idriki ile Hak’kin zatim idrik etmistir,

Iste, Allah’in da dahil oldugu bu hakikat, bu zattar ki her sey onun bir yiizii ile meventtur,
Bundan otiirii de Kur'ana uyarak: “Allah her canlmn nisiyesinden tutmustur ve onu hareket
ettirmektedir” diyoruz ve bunu demekle de sunu demek istiyoruz ki maddeyi hareket ettiren
kuvvet, yani ruh Allah oldugu gibi madde suretinde zuhur edip hareket eden de yine odur. Bu
bakimdan gekillerden ibaret bulunan biitiin nishet te biitiin suretleri ile beraber ayni mutlak
viieuttur ve her gey nisbet bakimndan yok olucu, fakat, Hak, zati ile daim ve bakidir.

44 “Emrin hepsi Allah’a geri doner” soziindeki (Emr) kelimesinden maksat (Zuhur) dur,
(Taayyiin)diir.

Hak’ta yok olmak, asla varmak demektir. Bunun igin de asildan farka gelmek ve yine fark-
tan asla gitmek demektir. Bu da degisme ve baskalasma demektir, Degisme ve baskalasma da,
ancak, aitlaar ile kaimdir. Fakat, bu zitlar da yine ayni seydir. Biz, zati tutarsak ayana, sekil-
lere, hayile gelmig oluruz; ayan, sekilleri, hayali tutarsak zata varmig oluruz.

Degisme ve baskalagmada her bir degisiklik te bir perdedir ve Hak'lun yetmis bin perdeye
biiriinmiig olduju stziiniin gercek anlami da budur. Yetmis binin ash da yedi'dir ki Kur’andaki
(Fatiha)ya karsiliktir,

Nishetlerden gikildifanda, taayyiin etmis olan, taayyiin kaydindan siynhr ve zat ile zat
olur, zatta karar kilar,

45 Biz, her canhy1 harekete getiren ruha, kuvvete (Ilah) diyoruz ki asilda o da meveut de-
gildir. Ma’nevi saik dedigimiz bu sey, bu ruh, genelligi ile Allah’tir, Allah ta zatta fani olunca
(giinkii Allah’hk mertebesi farktandir) nasil olur da biz bir de aynica (I1ah) kabul edebiliriz?
Zira, zattan gayri varhk, viieut yoktur ki ona Allah veya 11ah diyelim. $u hélde Sultani Ruh’un
yeri mekinm en son noktasindadir; Hayvani Rubun yeri de nebat, hayvan ve ma’denlerdir. Hu-
lisa, ruhun, bulundugu yere gore a'li veya esfel birer mekam vardir. Fakat, rubun tamami ve
kemili insanda oldugundan ruhun en iistiin mekim da insandadir. Ve en nihayet Hak, ayni
insandur,

A’lahk ve esfellik te yine nishettedir. Her sey birbirine nisbetle a'la ve esfeldir ve nisbetler
de ancak ve ancak insanla kaim ve daimdir. Ciinkii, biitiin varhk insan viicndu olmakla her ne
varsa insandir, her ne zevk varsa insan zevkidir. Ancak, kiilliyet ve ciiz’iyet bakimndan olan fark
insan viicudu ile diger viicutlan ayinir. Iste bu agdan (Insan — Zat)ur ve diger varhklar da in-
samn hayilidir. Ziten, varhkta her seyden zevk alan yalmz insandur. Ciinkii, diger seylerin mev-
cudiyeti insan igindir ve her sey insamn zevkine hizmetcidir.,

46 Meryem: 57.

47 Bakara: 30,

48 Yok olucu olan taayyiinattir, yani goriiniigtiir; yoksa madde bakidir, Ciinkii, madde,
fark noktasidir, o nurnn kesifi ve kesretidir, dolayisiyle ayni nurdur. Ve biitiin yiizler, biitiin gi-
riiniigler, o bir olan, layezil olan yiize geri déniiciidiir.

Madem ki biitiin yiizler (Esfel ve A’la) ancak, zatin yiizii ile yiizlenmektedir, su hilde,
mertebelerde giriilen ulviyet ve siifliyet, ancak, zatin viicudu ile meveuttur; zat olmasa bunlar
olmaz. Fakat, zat, zati, i'tibariyle her seyden miinezzehtir. Yani, zata ulviyet te tahsis edilemez.
Giinkii, o her seyden miinezzehtir; ona nishet edilecek fark onda mahy ve miistehlektir. Su hil-
de, ulviyet ve siifliyet, yine, ancak mertebelerdedir ve mertebelerin birbirine nisbeti iledir.
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Baska bir deyisle, zat, kendi mertebeleri dahilinde ulvidir ve o mertebe hangi suur derece-
sinde ise o derece ulvidir.

Simdi, insan ki biitiin mertebeleri kendinde toplamstir gu hilde Hak’kin tam zuhuru in-
sandadir ve bu bakimdan insan biitimmertebelerden iistiindiir. O inssan ki zitinda bu ulviyeti-
nin de mahv ve miistehlek oldugunu bilir o insan da kimil insandar.

Ruhun, zatin ulviyeti, bulundugu kaba, sekle gbredir. Fakat, asilda her kapta, her mad-
dede bulunan ruh ayni rubtur. Ancak, giizellik ve sevgi sekle goredir. Sekillerin giizel olmas ile
de rubun giizel olmasi mutlaktir; giinkii, o sekli giizel yapan yine o ruhtur. Bununla beraber
giizellik kavram miinakasaya deger ayn bir konudur.

Ayette zikr edilen (Aliyyen) sozii de Bektasi Felsefesinde Hz. Ali dolayisiyle igaret etti-
#imiz gibi ulviyettir ki bu ulviyet o ruh i’tibariyle her viieuttadur; fakat,dedifimiz gibi derecesine,
mevziine gore, maddesine goredir.

Ulviyet denince akhmza debdebe, saltanat, ihtisam, rahat ve huzur, servet, zevk gibi gey-
ler gelir. Siifliyet denince de akhmza fakirlik, dolayisiyle de biitiin 1ztwaplar gelir. {ste, insan bu
iki mddx kendinde toplamis bulunmaktadir. Denebilir ki insan bu iki zittan yogurulmus bir var-
liktir. Zat1 agisindan insan i¢in ne ulviyet ne de siifliyet séz konusu olamayacag gibi zatmm far-
Jam da biitiin mertebeleri ile viieudunda toplamg olmas1 bakimindan ulviyet ve siifliyet, yine
miinakasa edilebilir ve meveuttur, Bundan btiirii, insan, bir tarafi Hak’ka bir tarafi da Halka
nézr bir berzahtir ve istediZi zaman Hak ile Hak ve istedigi zaman Halk ile Halk ve istedigi za-
man da her iksini cemedip tek bir nazarla hem Hak hem de Halk olur ki bu mertebe kamil insan
mertebesidir, nisbette ve mertebelerde en yiiksek makamdir.

Biitiin bu sizler anlatmak icinolup, bunlar iizerinde iyice diisiinmek ve dolayistyle sonuca
varmak, hakikata ulasmak gerektir.

Sadece bir ¢ok insanlar degil, bir ok alimler de zan ederler ki akilli insann ruhu akilh ve
ahmak insanin ruhu da ahmaktir. Halbuki ruh, her insanda ve her maddede ayni ruhtur, dola-
yasiyle, ruh igin ahmaklk veya zekilik stz konusu olamaz. Ahmak veya akilh olan, sadece, o
ruhun iginde bulundugu maddenin tesekkiiliine gbre olacak faaliyettir; yani zekilik ve ahmakhlk
maddeye dayanir. Madde iyi ise o ruh 0 maddede akilh roliinii oynar. Madde bozukise o ruh o
maddede ahmak roliinii oynar.

igte, mekin yiiceligini daha ziyade agiklayabilmek igin ruhun miitekiimil bir maddede
tam hakikata yiikselmesi, ulvilesmesi lazimdur. iste, bir isim olarak kullandigimz (Ali) den murad
ta bu ulviyettir. Bektasiler, Hz. Ali’nin, bu hususta, yalmz ismini ve cismini ele ahrlar ve bu
ismin hakiki varhif ve ma’nas olan o ulviyetten pek ¢ogunun haberleri yoktur.

49 Kuvvet ve kudret yiiceligi de tipka mekén viiceligi gibidir ve bu mertebeye varan da
(Hilafet) mertebesine varmg olur.

Halife demek, bir ashin ciiz’ii veya o asla bir vekil demektir. Insanin da (Halife) olmas1
kuvvet ve kudret sahibi olmas1 demektir. Kuvvet ve kudret yiicelifine sahib olmak, biitiin mer-
tebeleri toplamak ve vahidiyyet iizre bulunmak demektir ki iste insan biitiin mertebeleri topla-
mus ve vahidiyyet iizredir ve bundan btiirii de Allah’in Halifesidir.

Burada su mesele sbz konusudur: madem ki Halife o ashn bir vekilidir demek ki o da ayni
asildir. Halbuki, asl olan zattir ki (La Taayyiin) diir, istignadir. $u halde, her geyden miistagni
olan bir sey, la taayyiin olan bir gey, a’yanda nasil bulunabilir?

Bunu siylece cevaplandirabiliriz: Biitiin fark, a’yan, taayyiin, o miistagni olan zatin bir
(Arzn)sundan ibarettir ve kesafet ve letafet dolayisiyle (ki her ikisi de aym geydir) biitiin bu gok-
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luk dlemini mevdana getirmistir. Vakia biz her seyde Allah (Beraber)dir diyoruz. fakat, bu bera-
berlik fark bakimindan olan nurdur, hararettir ki kuvvettir ve biitiin maddelerde beraber olan,
onlar1 harekete getiren hararet dedigimiz kuvvet te, ancak, zatin arzusundan hasil olmustur, yok-
sa, zat degildir. Bu bakimdan zat kendini a’ynada seyr ediyor demektir. A’ynada giriinen
onun gilgesi, onun hayilidir, arzusudur: kendisi degildir.

Ve a’ynada gordiigiimiiz de sekiller ve suretler olup, bunlar da mertebeleri dogurdugundan
ve mertebeler de nisbette esfeli ve a’layi ivead ettiginden, esfel ve a’ladan da maksat zevk oldu-
gundan demek ki zatin a’vana gelmek arzusunun (Kendini girmek ve sevmek) oldugu asikar
olur.

Biitiin bu mertebeleri de insan toplammis bulundugundan, zatin gerek kendisi ve gerek ar-
zusu ve gerekse bu arzudan hasil olmug biitiin mertebeler ve makamlar ve en nihayet, zevk te
sevgi de insandadir. Iste bundan 6tiirii de insan, kuvvet ve kudret yiiceligine sahiptir. dolayi-
siyle de Allah®m Halifesidir, Allah’ur,

Bu noktada da yine nemle isaret edelim ki kuvvet ve kudret yiiceligine sahib olmak
ancak ve ancak kamil insana mahsustur. Bu mertebeyi kazanabilmek icin de biitiin top-
lam mertebesini, dolayisiyle vahidivet mertebesini ve dolayisiyle kemil mertebesini elde etmek
gereklidir. Iste bu kemal mertebesi de zatin farka gelmesi mertebesidir ki Hilafettir ve (Halife)
de aneak kimil insandir, Su kadar ki bu mertebe, insan icin, fark i'tibariyle olup, sonradan ka-
zamlmgtir, yani zati degildir. Ciinkii, zat, her seyden miinezzeh ve miistagnidir. Fark ta onun bir
arzusundan ibarettir.

50 Viicut birdir ve bir olan viicutta zuhur olmaz, Zuhur, ancak, sibit aynlar bakimindan
o bir olan varlifin gesitli suretlerle olan seyri dolayisiyledir. Zuhur da goriiniisten ibarettir.

Zuhur olabilmesi icin de isimler lizimdir, Her gey, isim bakimundan varhfim muhafaza
ediyorsa da o ismin miisemmasi her an degismektedir ve biitiin bu degismeler de (Se'niyet) ke-
limesinde toplamr. Se’niyet, her an bin renge girmektedir. “O her giin veni bir se’nivet iizredir”
dyetinin gercek anlami budur. Ancak, bu degisme, sibit aynlar dahilinde olup o sibit aynlan
kendinde toplams olan tek viicutta bu olamaz.

fste, bu zuhura da (Alem) denir. Alemler ¢ok ise de hakikatta hepsi bir dlemdir. Alemler
stz konusu olunca, dolayisiyle, bitinlar da s6z konusu olur. Bu bakimdan da her alemin bir bit-
m, vani i¢i wvardir.

Bitnlar, kendi zuhurlarma nisbetledir. Cesitli gekilleri meydana getirenlere batlar ve
goriinen sekillere de zuhur diyoruz, Halbuki batin birdir, fakat, maddi ¢okluk bitm gesitli kisime
lara ayinr ve bu ayrnntidan dolayr da biz de onlara batinlar deriz,

Batinlar olmasa zuhuru ve zuhur olmasa batinlan bilemeviz. Bunlarladir ki varhk olur,
yokluk olur, fark olur. Zuhuru ve batinlan yapan da maddi goriiniislerdir, yani parcalanmalar-
dir ki bunlar ayiner hatlardir.

Arif olan zithire bakmea batin, batina bakinea da zéhiri goriir. Fakat, esas bitndur, Zira,
zuhur, ancak, batinin zuhurudur. lste zahir ile hitin arasindaki biitiin ayiner ve birlestirici hat-
lan kimil insan kendinde toplams oldugundan (zira kiamil insan alemin ziibdesidir) kamil insan
hem ziihire hem bitina berzehtir, yani her ikisini de kendinde toplanmstir, Ve iste bundan otiirii-
diir ki kémil insandir.

51 Cemil kitap, biitiin kainat demektir, Cemil, cemalden gelir. Cemil ise sirf zevk, sirf
sevgidir. Onda sers vani nefret, aitlar voktur.
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iste, zat, kendi deryasinda, kendi varhjnnda iken sirf zevk, sirf sevgi idi ve (Umm’ul-Ki-
tab) veya (Levh-i Mahfuz) idi. Vakta ki farka geldi 0 zaman Beyana Gelmis Kitab (Kitab'ul-Mii-
bin) oldu, Nasil ki bir tohum biitiin bir agac1 ve onun gériiniigiinii, yani dallanm, yapraklarm,
ciceklerini, meyvalari kendinde toplanmg bulunmaktadur. Iste o tohum (Cemil Kitab) tir, daha
tafsile. mertehelere inmemistir. Ne zaman ki o tohum agar ve agag olur o zaman (Beyan Edilmis
Kitab) olur. Ve farka geldiginden, mertebelere tenezziil ettiginden dolay1 da zitlan da olur ki
ondan da ser gikar. Halbuki ser yoktur, o kendinin hayalidir.

iste. biitiin kiinat bir kitaptir. O kdinati okumak ve nisbi kanunlan verli yerinde bulmak
ve idrak etmek ve ondan sonra da asl olan zata, Hak'ka, yani o her seyden miistagni sirf zevk
olan, sirf zevgi olan varhga varmak gerekir.

Kainat bir kitaptir ki isimlerle okunur. Mesela, giil dedigimizde hatinmza giizel koku ge-
lir. iste, isimlerden miisemmay1 okumak nasil miimkiin ise, kéinat denen kitaptan da (Vahdet)

kelimesini okuyup anlamak 6ylece miimkiindiir.

iste, bir tohumun agag olmas1 Beyan Edilmis Kitaptir. Sonra tekrar tohuma inkilab et-
mesi Beyana Gelmemis Kitab olmasi, yani batn olmas: demektir.

59 Hak'kin kendi nefsine ilmi, farks bakimindan, zuhuru bakimindan olan ilimdir ki bunu
su kudsi hadis pek veciz bir sekilde ifade eder: “FEger sen, sen olmasaydin, ben felekleri yarat-
mazdim”.

Zaten, dlemler, varhk dedigimiz sey. yildizlardan ibarettir. Biitiin yildizlar da insan ken-
dinde toplamistir. Cocufun ana rahminde tesekkiiliine dokuz yildizin etkisi sebeb olmaktadir
ve cocuk denen varlik su dokuz yildizdan baska bir sey degildir.

Ve yine, insan yeri besler ve yer de insam besler. Giinkii, insanin varhi diger varhklardan
baska bir sey degildir. Insan, insan suretinde bulunmakla, biitiin kiinat: kendinde toplamug ol-
mast bakimndan, kiih Beyana Gelmemis Kitap, yani Levh-i Mahfuz, yani zit olur ve kdh dev-
rana girmekle Beyana Gelmis Kitab, yani tafsil, gokluk olur. Demek ki gercekte dlem yok, insan
vardir. Demek ki zat dedigimiz ve Umme-iil-Kitab olarak Cemil iinvam ile adlandirdifimz
biiyiik kitab, zat, kimil insandan bagka degil imis ve alemler de onun farka gelisi, Beyana Gelmis
Kitaby imis.

Alemleri bes duyumuzla idrak ediyoruz. iste, alemleri agikladigamuz bu beg dis duyuya da
(Bes Sir) diyoruz. Bunlardan baska insanda ige ait bes sir daha vardr. Sonra, her zaman (Ayna)
diye soziinii ettigimiz sey de yine bu bes dig duynmuzdur. Fakat, bv bes hissi duyan ruh ta in-
sanda oldufundan ve ruh ta bir tek oldugundan bu bes sir bir tek sirra irca edilmis olur ki o da
ruhtur ve o da ancak insandadir.

Rubh. insanin zita raci’ olan tarafidir ki ruh daha sonra gittikge soguyarak kesafete gelir ve
coklugu meydana getirir. Nasil ki fenni alanda da sekillerin, kesafetlerin hep soguklugun etkisi ile
olduu goriilmektedir. Meseld, bir su buhan sofudugu icindir ki yagmur our, kar olur, buz olur ve
tiirlii tiirlii sekiller alr.

53 Kuvve goriinmeyen sey, yani bitn olan sey demektir. Bu kuvve giriiniince madde
olur. $u halde goriinmeyen sey goriinen seyden, kuvve maddeden baska bir sey degildir. Yani
binbir suretle devr eden varhk hep bir varhktir ve bir suretten diger bir surete gecmek te tahavviil
ve istihaleden baska bir sey degildir. Tahavviil ve istihale icin elzem olan zaitlar da yine o viicut,
o varhk oldugundan kuvvet te odur madde de odur, miistagni de o, fark ta odur. Bu suretle de
(Cazibe Kanunu) da kendiliginden suya siiser. Ciinkii, cezb icin iki ayr sey olmasi lizamdir. Hal-
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buki viicut bir viicuttur ve bir viicudun kendi kendini cezbi nasil miimkiin olur? $u halde cazibe
kanunu o bir olan viicudun disa ait gbriiniislerine nisbetle olan bir ifadeden baska bir sey degil-
dir.

Yukaridaki agiklamadan da anlagilir ki zet ve tafsil ayni bir tek seyden ibarettir. Bunlarn
ikisini de bir anda gérmek miimkiindiir. Ciinkii, bunlar, ziten, ayr1 ayn seyler degillerdir. Nasil
ki bir agacin yapraklan, dallan, ¢igekleri, o agacin biitiinliigiine nisbetle birer pargadir ve bu par-
calara ait bilgiler de kendi mertebelerinde birer parga bilgidir, fakat, agacin biitiiniine ait bilgi
de bu parga bilgilerden baska bir bilgi degildir, bu parcalarn genelligi ile olan idriki bilgisidir.

54 Zat farka gelip cesitli gekiller gbsteriyor, vani zuhur ediyor, taayyiin ediyor ve bu taay-
yiinden dolayr da Hak kendini gériiyor ve bu giriisten dolay1 da kendini biliyor ve bilisinden do-
lay1 da kendini gdriiyor ve bu boylece devam ediyor.

Biliyoruz ki ma'lum olmasa ilim olmaz ve ilim olmasa ma'lum olmaz, Bir insanda bilgi art-
tikga goriigii de artar ve goriigii arttikga da bilgisi artar ve bu iki sey birbirinden aynlmaz, bir-
birine aynadir.

iste bunun gibi, kimil insamn kendi nefsine ilmi de onun icin aynadir. Kamil insan bilir ki
biitiin dlem onun tafsilidir ve binaenaleyh kendisidir. Her nereye ve neye baksa onda kendini
goriir ve bilir. Bilinen bir gey de goriiliir, taayyiin eder.

Kisaca, kiimil insan odur ki her geyde kendini ve kendini hergeyde goriir ve nihayet bu gi-
riig ve bilisten de maksut olan sevgiye, zevke kavusur. Zaten gekillerin gesitliligi de bu sevgi igin-
dir. Gaybi soyle der:

Bu alem bir agagtir Meyvast olmus Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki agag ola.

Matlub olan insandir. Giinkii, tohum insandir. Alem gokluktan ibarettir ve okluk ta yine
tohuma inkiliba mecburdur.

55 Hak’kin zati, fark bakimindan biitiin mertebeleri ve makamlari ile, biitiin Gzeti ve taf-
silat1 ile kiimil insanda zahirdir, Hak kamil insandir, Yani, kimil insan demek, Hak'kin tam zu-
huru demektir ve zatin bilgisinden ibarettir. Su halde, esasta, kamil insan da yoktur. Kamil in-
san, zatin bilinmesi igin bir gériiniisten ibarettir, Zira kamil insanda 6zet olan sey ilmi tafsildir,

Kimil insan Hak’kin zatina tam bir ayna olunca Hak kendini kendinde seyr ediyor demek-
tir. Biitiin goriiniisler kiilliyeti, icmali, tecellisi fizerine, kiimil insanda zahirdir. Zatin tecellisi
kamil insandir, Giinkii alemler onun viicudn oldugundan biitiin tecelli insana raci’dir.

Hak’kin zatimn yegéne yiizii kimil insandir, “her sey yok olucudur ancak Allah’mm viizii
bikidir” dyeti de bunu tasdik etmektedir. Biitiin yiizler fani ve yalmz bir yiiz bikidir demek,
ziitin biitiin kemali ile miitecelli oldugu kamil insan bakidir demektir. Fakat, bu da farkta bir
an igin bir biligten ibarettir.

Kéamil insanm ilmi de Hakkin ilmine aynadir. Yani kimil insamn nefsini bilmesi Hak'kim
bilinmesi demektir ki kamil insan ayni Hak tir ve bu suretle de Hak kendi ilmi ile de kamil insa-
na ayna ve onda zahirdir. Su halde Hak ve kimil insan ayni bir seydir. Yalmz maddi viicut fani
olmakla bu birlikten o harigtir.

Kisaca, kimil insan da ancak zatin bir arzusu dolayvisiyle vardir, meveuttur. Gergekte var
olan ise o her seyden miistagni olan zattir.

56 Her seyin zatta kiilli ve icmali vech iizre bulunmasi, biitiin egyamn bir yiiz iizre bulun-
mas1 demektir ki bu da fark noktasidir, a’yan-1 sabitedir.
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Burada su noktaya da isaret edelim ki farkin gesitli yiizii oldugu halde, fark, genel olarak
tels bir yiiz sayihr. Ciinkii, ayr ayn tetkik ve nazarda her sey, biitiin esyanmn yiizleri, mevcu-
diyeti baska baskadir. Fakat, o bagkalik ciizler arasinda olup ashnda her yiiz o tek olan zatin
yiiziidiir. Ondan baska bir varhk yoktur ki onun yiizii de baska olsun. Madem ki biitiin varlk
zatin farka gelisi, yani bir arzusudur bu arzunun dogurdugu biitiin sekiller ve yiizler onun gekli
ve viiziidiir ve genelligi bakimindan bir tek yiizdiir.

Hak'lan zat: ki kamil insandir, su hilde biitiin yiizler insanda miinderig olmak iizre kamil
insan kiillivet ve icmil iizredir. Evvelce unsurlar mevent olmadan insanm sureti latif surette
mevcut idi. Fakat, (El-Musavvir) ismi ile unsurlar ve alemler olduktan sonra biitiin dlemlerin ve
zamanlann istiraki ile latif oldugn zamandaki suretini bu sefer maddede gosterdi ki o suret insan
suretidir. Nasil ki ilkten tohum vard: ve aga¢ yoktu, fakat, sonra unsurlarn istiraki ile tohum
agag oldu, meyva yapti ve nihayet yine kendi ashm, yani tohumunu yapti.

1ste, bu bakimdan cansizlar, nebatlar ve hayvanlar diye adlandirdignmiz (Mevalid-i Selase)
varhklarin hepsi insandir, insanda miinderigtir. Alemler, insammn tafsili, yani bir tohumun agac
ve insan da aacin tekrar tohumda toplanmas1 gibidir. Bu bakimdan her iki ybnden yapilan
nazar da birdir. Alemler, insan; insan da alemlerdir. Fakat, esas, vani tohum insandir. Alemler,
ancak, insan denen bu esasin teferruati, viieududur. GCiinkii, ruh insandadar. Iste, bundan do-
lavi esya, kiilli ve icmali vech iizre insanda toplanmustir. Ya da insan tafsil vechi iizre biitiin
alemlerdir. Kisaca, hersey, varhk, yalmz ve valmz insandan ibarettir.

57 Bakara: 253; Ibrahim: 27.

Kiilliyeti ciizler teskil eder ve kiil yine ayni ciizlerdir. Sultani veya kiilli izafi ciiz'i ruh de-
deigimi. de ciiz'i dedigimiz de hep ayni seydir. Zaten, izafi kelimesinin hayvani ruha izafetle ol-
dugunu yukanda séylemistik. Hayvani ruh ki ciizdiir, sultani ruhla ayni seydir. Dért unsur da
sira ile takip edildiginde nihayet tasa topraga yani maddeye geliriz ki ash ruh oldugundan, bu
bakimdan, ruhun ayni madde oldugu da 1spat edilmis olur.

Ruh, basit bir ciiz anlammadir, yani asl anlaminadir. Madde, yine onun bir ¢ok ciizlerle
sekil gbstermesidir ki biitiin sekilleri ve suretleri yapan da letafet ve kesafettir.

Basit olan, asl iizre olan ciize ruh veya tahtessuur diyiruz. Suur da bir ok ciizlerin bir ara-
ya gelmesidir ki maddedir, goriiniistiir, kesafettir, Ve zatan suur, siirden, vezn ve kafiyeden, yani
ahenkten gelir. Ahenk ise bir ¢ok ciizler arasinda olabilecek bir seydir. Suur ki tahtessuurun si-
fatudir, iste kesafet te madde de o bir ciiziin, yani ruhun bir gok ciizlere ittisali ile sifatlanmas,
goriinmesidir. Insan da biitiin ciizleri kendinde toplayan bir kiildiir. Biitiin ciizler insan olunca,
insanda mevcut olunca her seyin de insan tarafindan bilinmesi gerekir. Ciinkii insan kiilliyeti ve
ciizliigii iizre bilinmektedir. Bilinen insan olunca dlem de o olur ve nihayet ilim de odur. 1ste, var-
hin ifade eden teslis te insanda boylece tecelli etmis olur. Bu suretle de esyanin mertebeler baki-
mindan, insamm da kiilliveti bakimindan nasil Allah oldugu ilmen de fennen de ortaya gikoms
olur. Ve yine, bu suretle maddenin nasil kuvve halinde maddeyi cimi oldugu da tahakkuk eder.
Ve nihavyet insan, gerek suuru gerek tahtesuuru ile vegine varhk, vegine Hak, yegine meveudi-
vet degil midir?

58 Insan biitiin ciizleri kendinde toplamis oldugundan otiirii ilk akil da insandir, Gériil-
mez mi ki insan biitiin hayvanlardan fazla idrak sahibidir, hepsinin nisbi bilgisinin biitiiniinii
insan kendinde toplanustir. Bu suretle insan her seyi kaplamigtir ve bundan otiirii de ilk akldar,
ceberuttur. Insan ceberut dlemindendir séziiniin gergejzi de budur. Suurun ruhtan bin yil sonra
halk olmas1 sbzii de ilk farktan i"tibaren insan sekli meydana gelinceye kadar gegen zamana iza-
fetle siylenen bir sozdiir. Ve nihayet suur bulundugu maddeye gire tesekkiil eder. Ciinkii, kendi
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ayni o maddedir, o madde de odur. Yalmz maddenin ¢oklugu ise yaramaz. O maddelerden huli-
sa gitkarmak sz konusudur ki buna da en ziyade muvaffak olan siiphe yok ki insandir ve tabiidir
ki her insan da ayn ayndr.

Suuru fazla veya eksik yapan ihtisas keyfiyetidir. Bu da bes duyu ile insanda tecelli eder.
Madde meveudiyeti i'tibarinda ve derecesinde ayni suur olmakla, madde kuvve halinde suurn
camidir sdziiniin anlam: da budur.

59 Faaliyet bakimindan suur, fikir meveuttur. Fakat, viicut bakimindan suurun, fikrin
viiendu yoktur, var olan tahtegsuurdur. Ve nihayet suur, ciizlerde gegirilen tecriibeler ile misil
ilemi ve melekiit dlemi dedigmiz dimagimzdaki akli melekelerimizden meydana gelmistir. Bu
suretle her ciizde bir suur vardir. Fakat, ciizler birer hayél olmakla onlarin suurlan da hayaldir,

bir anhktir.

60 Irade, fiiller ve hissiyat her ciizde o ciiziin ciizliigii miktar: miinderigtir. O ciiziin suurn
da fiilleri ve hissiyat1 kadardir. Maddi olan dimagimin cézibe derecesi nisbetinde akh vardir,
suuru vardir ve bundan miitehassil da fiilleri vardar,

Hafiza, suur su veya bu o nurun, o viiendun bir goriisiisiidiir. Nasil ki fotograf cami gér-
diigii seyleri hassasina binaen zapt ediyorsa iste bunun gibi dimagimiz da kendinde meveut olan
sinir kileklan ve yumugak dimag ve adese makaminda olan gizler vasitasiyle her seyi zapt edi-
yor ve ondan sonra da sirasiyle ihtisasy, intikali ve intiba1 yapiyor. Iste biitiin bunlar o madde-
nin kendi meveudiyeti eseridir.

Ruhun her geyi kaplams olmas: da hulill suretiyle olmayip 0 maddenin kendi meveudiyeti
ile kendi eserini kaplarms olmasidir. Bir madde veya ciiziin meveudiyeti de girdigi sekle gire ola-
cafindan onun guuru ve bilgisi de girdi§i sekle gire olur. Bektagi nefeslerindeki (yagmur oldum..
bulut oldum...) gibi sozlerde anlagilmas gereken sey de her geyden énce bu suur meselesidir. Bu
suretle nefs ve nefsin emmare, levvame, mutmainne v.s. sifatlar1 da bulundugu ciiziyete gire
tegekkiil eden o ciiziin sifatlanindan bagka bir gey degildir. Madem ki her madde degisivor, vine o
maddeden tahassul eden ve kendi kuvvet ve cazibesi olan o maddeye ait suurun da o mad-
denin, o geklin defisip bagkalagmalarina gire degisip baskalasmas da zorunludur. Ciinkii her
sey kendidir, kendinden hasildir ve sekiller de birer suretle goriiniisii eseridirler.

61 Biitiin insanlar, maddelerinin ekmeliyeti, dlemin 6zeti olmalan dolayisiyle madde ba-
kimmdan kamil insandirlar. Fakat, bunun bilgisini elde etmedikleri miiddetce tam kemal sa-
hibi olamazlar. Ne zaman ki kimil olduklanmn bilgisine ulasirlar, iste ancak o zaman hem mad-
dece hem de ma’naca kamil olurlar. Yani bilgi olmaksizin kemal olamaz. Kemalin ne oldugunu
bilebilmek te masivayi, yani kiiinati bilebilmekle miimkiindiir. Bilen nur oldugu gibi bilgi de ve
bilgiye vasita olan madde de yine ayni nurdur. Fakat, kdinatin, maddenin ne oldugunu bilme-
den maddeye bulasmak cehalete bulasmak demektir. Hakikat1 bilen icin madde ve maddenin
bulagikhg da ortadan kalkar. Ciinkii hig bir seyin viicudu yoktur ki insan onunla kayitlanmus
olsun. Her gey, sirf bir goriiniisten ibarettir. Her sey, ashmn bir drneii olmakla onu gisterir ve
her gey, isteyerek istemeyerek, o asla dogru gitmekte ve bu suretle de devran dedigimiz sey mey-
dana gelmektedir.

Mertebelerde hem arif hem cahil vardir ve bu fark ve nisbet ezeli ve ebedidir. Ciinkii, var-
ik, dlem, ceberuttandir, ceberut ise ezelen ve ebeden 6liimsiizdiir. Ve ziten, hayal ve misal dlemi
ceberutun, ister ma'nada kalsin ister suhuda ¢iksin, varhfindan, sekil ve suretlerinden, degisme
ve baskalagmalarindan bagka bir sey degildir ve biitiin bu seyranlarda ruh beraberdir. Ciinkii
seyram yapan madde de odur seyram yaptiran kuvvet te odur.
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62 Nur: 35.

Ayette 1spat ediliyor ki Allah arzin ve semalanin nurudur. Allah, zaten nurdur, fakat, arz
ve sema, yani letafet suretinde goriiniivor. Ve dvetin sonu olan (diirrivyiin kevkebiin) deki gibi
nasil inci kabuktan ¢ikiyor ama o kabugu yapan yine inei oluyorsa, vani inciyi vapan ve ko-
ruyan yine ayni inci, incinin kendisi oluyorsa ve yani zarf ta mazruf ta ayni sey ise, iste, kesif te
latif te ayni seydir, gekil gosteren de o sekille goriinen de ayni gevdir.

Izafi kiilli ruh kiilliyeti bakimiman lasuurdur, fakat, letafet ve kesafete girince ve letafet
ve kesafet yiiziinden gekiller yapinea her vapuign sekil nisbetinde suur peyda edivor. Mesela, in-
san dlemlerin bziidiir bu sebeple de insan suuru biitiin suurlardan iistiindiir ve insamn idraki de
her seyi kaplamig oldugn haysiyetle baska yaratiklann idraklerinden iistiindiir. Fakat, bununla
beraber insan da nihayet maddelerin nisbetine gire idrik eder ve daha ileri gidemez.

Her hayvamn, her zerrenin suuru, idriki, kendi meveudiyeti nisbetindedir. Fakat, hakikat
odur ki her gey insandir, Biitiin nisbetler insamin mertebelerinden baska bir sey degildir. Su hal-
de giren, duyan, viiriiven, diigiinen, diigiindiiren, ilim, alim ve ma'lum hepsi insandir ve bir an-
da biitiin bunlan algilayan insandir. Ciinkii, insan Hak'tir. Tnsan Hak olunca biitiin hareketle-
riyle, fiilleriyle, farki ile ve tenzihi ile, varhg ve yoklugu ile her sey insandir; her hareket insamn
hareketidir, her gekil insamn seklidir velhasil biitiin bu varhk insandir ve varh ile varhginda
vok olan her geyden miinezzeh olan zat-1 kibriva da insandar.

63 Unsurlarin geldigi yeri sirasiyle diigiiniirsek nihayet nura, kiilli ruha varmz. Ruhun
ne oldugunu defalarca sovledik. Unsurlar ise sekiller yapan varhklardir. Sekiller ki birer harf-
tir, Harfler ki bir noktadan gikmmslardir ve her bir harf birbirinin hem zarfi hem de mazrufudur.
Ve nihayet hepsi bir noktada toplamr ki o noktaya da kiilli ruh diyebiliriz. Biitiin harflerin kiil-
li ruhta toplanmasi dolayisiyle unsurlar da kiilli ruhta dahildirler diyoruz. Fakat, bu dahil olma
keyfiyeti, yukanda da agkladifamuz gibi, bizatihidir, yoksa aksi halde dehalet i¢in bir mekan
tahsis etmek gerckir ki bunu yapamayz, Ciinkii ruh mekandan ve zamandan miinezzehtir, Me-
kan ve zaman, ancak, harflerin, yani sekillerin birbirine olan nisbetleridir ki suuridir, vani var-
hik nisbetleridir. Ruh ki tahtessuurdandir, gbriinmez ve tutulmaz. Bundan dtiirii de ne mekam
ne de zamam vardir. Ve nihayet her sey ziddi ile bilinebilecegi i¢in ve ztlann da viieutlar: olma-
yip hakiki varhiin bir bélgesi bir hayali olduklan icin giriinen yine ayni ruhtur. Fakat, bu gi-
riinme ancak letafet ve kesafet ile mevdana gelivor. Bilivoruz ki her sey ikilikle gider: nur ve
zulmet, hayir ve ser... gibi. Iste teatessuurun da, ruhun da goriiniisii, varhf kesafet yoluyla ve
nishetlerledir.

Biliyoruz ki her gey kiilli ruhta meknuz ve menkugtur. Bunun biyle oldugunu girmek is-
tersek kiilli ruba urue etmeliyiz. Uruc etmek demek, sekillere hakiki bir gozle nazar etmek, sek-
lin, varhgin hiiviyetine nufuz etmek demektir. Ciinkii, suhud dlemi misal dlemindendir. misal
alemi ceberut dlemindendir. su halde suhud alemi ayni ruh alemindendir demektir, Ruh kendini
suretlerivle, sekilleriyle suhud dleminde girmekte ve sevmektedir. Ancak, madde suretinde gi-
riinen sekiller ve nihayet sekilleri yapan madde fanidir, havaldir. Onun i¢in varhk, daimi olan
zat varhfdir, nur varhgadir, ruhtur. Kesafet, yani zidds, o ruhu, o nuru bilmek ve sevmek icin
bir vasitadan baska bir sey degildir. Bizim icin yok olan ve (Adem) dedigimiz sey de vardir ve
zéat deryasidir. Biz onu géremedigimiz icin (Adem) diyoruz ve yoklukla tefsir ediyoruz.

64 Bundan énce, insam ruh bakumndan ampula benzetmistik, Insan, ceset bakumndan
da ampula veya kandile benzer. Insammn viicudunda yanan (36) derecelik daimi bir hararet var-
dir. Bu harareti saglayan yiyecekler ve igecekler de bu kandilin mumunu veya gazimi te’min eder-
ler, yani bu vazifeyi goriirler. Insan viiendundaki bu alev, hayvani ruhtur ve maddenin latifi-
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dir. Viicuda giren maddeler yanma ile kana tahvil ve ondan da hararete, hayvani ruha inkilab
ederler. Biitiin hayvanlarnn viieutlar: hep maddeden veya maddenin letafet ve kesafet suretlerin-
de giriinen iki geklinden miitesekkildir ve bu bakimdan insan bir fabrika olup dlemlerdeki biitiin
zerreler bu fabrikadan geger, seyrini insanda yapar. Her sey madem ki tekamiile dogru gidiyor
mutlaka insan viicuduna girecektir ve tekamiil edecektir. Insan viicudunun da ekmeliyyeti bu
suretledir.

Iste, her sey insandan geger ve (12) kapiya sahib olan insan (7) kapidan ahir ve (5) kapidan
verir.

Viicuttaki mesamat ta havamn ve hava ile birlikte milyarlarla kiigiik zerrelerin insana gir-
mesine ve ¢gikmasina ayn birer sebe teskil eder.

65 Bircok kere ruhun cesetten iki mertebe once olduguna veya bin yil nce yaratildigina
isaret ettik. Bunun ger¢ek anlamu sudur ki: ceset yine ayni ruhtur ve ayni ruhun misal dlemi va-
sitasiyle temessiiliinden, goriiniisiinden baska bir sey degildir. Bu sebeple de ruh, cesetten son-
ra hasil olma bir sey degildir. Biliyoruz ki her sey teslis ile meydana gelir ve isaret ettigimiz iig
alem, ayni alemdir. Bunlan ayn ayn séylememiz anlatmak igindir. Temessiil keyfiyetine misal
dlemi denir. Bu dlemden dnece olan ceberut ve lahut alemleri de ruhun iki mertebesini teskil
ederler ve lihut alemi hareketsiz olan dlemdir. Asilda, ceset te ayni ruh oluneca, cesetle ruh ara-
sinda hig bir suretle zaman ve mekiin olamaz,

Biitiin cesetler, suretler, ruhun bir goriiniisiinden ibarettir ve bir andir. Riiyada girdiikle-
rimiz gibidir ki viicudu yoktur. Yalmz, uyamk iken gordiiklerimiz, beg duyu vasitasiyle olup bu
beg duyu olmadan hig bir seyin idraki miimkiin degildir. Madem ki miimkiin defildir, su halde
sekillerin ve suretlerin viicudu yoktur, var olan sadece insandir. Bu keyfiyet hem bes duyu ba-
kimindan hem de ma’na ve maddece de béyledir. Su halde varhk, viicut, yalmz insan viicudu-
dur. Yani alemler, insan viicndundan baska degildir. Insan da sekli bakimindan yoklukta oldu-
gundan, bir bakima, ne dlemler ne de insan meveuttur, sadece, kiilli izafi ruh meveuttur ve her
an kendi varhin, kendi zit iizre buluonmaktadir. Ve madem ki asl olan odur, cesetten sonra hé-
dis olmasina imkan yoktur. Ruh asildir, zattir, varhktir.

66— Secde: 9. 67 — lsra: 85.

Anlatilmas: gii¢ olan meselelerden biri de Allah'in Adem’e ruh nefh etmesi keyfiyetidir.
Cihiller, cesedi ayn bir sey gibi kabul edip ruhu ona idhal etmege kalkarlar. Halbuki ceset ayni
ruhtan ibarettir, ceset ruhtan olmustur, Iste cesedin ruhtan bu olusumu ruhun nefh olusu de-
mektir, daha agik bir deyisle, ceset parca ruh ise biitiin, kiil olmakla hiitiin olan Allahtan cesede
yani ciize ruh nefh oldu demektir. Ruhun Rabbin emri olmasi meselesi de sudur: emr, olmasi
gereken seydir. Rabbin emri ruh olunca (Kiin) emri misali hatira gelir ki zitin a’vana gelmesi
demektir. A’vana gelmek te madde iledir. Su halde bu anlattifimz suretle de yine ruh nefh edil-
mis olur. Iste ruh nefh etme keyfiyetinin gergegi odur, yoksa, hocalarin sandiklan gibi degildir.

Rubh, biitiin hasmetiyle insan dimaginda meveut olup suuru da orada yapmaktadir. Ciin-
kii suur kiinatin diizenidir. O beyin ki biitiin alemleri madde bakimindan kendinde toplamug-
tir, su halde, suur da ancak o yerde hasil olabilir. Gercekte bir tasin bile kendine giore ruhundan,
suurundan soz edilebilirse de o artik yok derecesindedir. Giinkii tasgi hareket ettirmek i¢in mu-
hakkak baska bir kuvvetin, bir maddenin vasita olmas1 gerekir.

Yukanida da soyledigimiz gibi, varhk ancak insandir, esyamn viieudu yoktur, misdakin-
ca da biitiin esya insan olunca ve insan da biitiin esyaya samil olunca su halde suur insandadir
ve dolayisiyle mertebelere gire de her egvada meveuttur, Iste HzIsa'nm oliiyii diriltmesi keyfi-
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veti de bu suretle agiklanabilir. Oligniin ruho ve maddesi Isa’mn ruhu ve maddesinin aymadir.
Bu sebeble 1sa, tam bir arzu iginde kendi ruhunu dliniin cesedi ile ittisalde bulundurabilir ve
yiizde yiiz olan diriltme arzusu ile de dliiyii bir an igin diriltebilir.

68 Yine tekrar edelim ki ruh keyfiyeti madde ile ilgilidir ve giinkii madde, ayni rubun ke-
siflesmigidir. Ve bu ruhun mertebeleri olan kiilli akil, kiilli nefs ve bunun gibi diger mertebelerin
hepsi de insanda zuhur eder. Insanda zuhur etmesi de bilgi bakimindandir. Ciinkii insan bu bil-
givi elde etmek igin gereken biitiin kuvvetleri kendinde toplamistir. Bu kuvvetler her ne kadar
her insanda baska bagka olmakla beraber, genel olarak, insan dlemin dzeti oldugundan her gey-
den bir nebze insanda meveuttur. Bundan stiiriidiir ki insamn her geye akil erdirmesi lazimdir
ve yine bunadn dtiiriidiir ki insan tabiatin iistiinde bir kuvvet kaynagdir. Her saniye milyon-
larla yildizdan milyarlarla hayat ve kuvvet tasiyan zerreler insan viieuduna girmektedir. Iste
biitiin bunlar insan i¢in birer kuvvet kaynagidir ve insan kendisinde bulunan bu zerreler ve kuv-
vetler mikdarinda ve derecesinde diigiinebilir, tefekkiir edebilir ve yeni yeni seyler iycad ve ih-
tira edebilir. Fakat, muhakkak olan bir sey varsa o da insamn diigiindiigii ve yaptifa seyin ken-
disinde meveut oldugudur, yani insamn yaptifa ey, kendisinde olan geydir, istedigi sey, kendi-
sinde olan seydir. Hatta sevgi bile béyledir. Sevgiyi varatan insandaki (Meni)dir. O menidir ki
karsidaki adi bir kadim afet-i yekta gosterir. Yine o meninin yoklugudur ki hesnd miistesni bir
kadim cansiz bir tahta pargas: gibi gosterir. iste maddi ve ma’nevi her gey biyledir. Ma'neviden
maksadimz goriimmeyendir, heniiz meydana ¢ikmayandir; maddiden maksadimmz da gbriinen
seydir.

Insamn mutlak viicut oldugu meselesine gelince biliyoruzki viieuttan maksat, zaten, insan-
dir; diger ciizler hep o viieudun varhin icindir ve onlarn nisbi varhklar: da o insan viicudn ile
vardir.

Viicut meveut olunea, mevendiyetin en muazzam cilih aynas: da ancak ve ancak insan-
dir. Insan o aynadir ki viieut kendini tamamiyle onda goriir. Gergi diger mertebeler de kendi
viicududur ve o viieut o mertebelerde de kendini goriir fakat, ancak o mertebe derecesinde gé-
riir. Mesela, bir Arslan kendi mertebesinde yalmz Arslandar, bagka bir sey olamaz. Bir Maymun
da kendi mertebesinde yalmz Maymundur, baska bir sey olamaz. Fakat, insan her seydir. Insa-
mn kendi viieudu yoktur. Onun viicudu mutlak viicuttur. Insan a’yan-1 sabitedir, hig bir seyle
kayith degildir. Insanm organlari o a’yin-1 sibite dahilinde ve yine o a'yén-1 sibitenin mertebe-
leridirki yekdigerine nishetle birer varlikur ve birer isimle anthr, birer gayrilikle suhuda gelir.

insan, kendi viicudunun tamamm buluncaya kadar biitiin varhklardan ayrn an gegmek,
hepsinde ayrt ayn bulunmak lizimdar ki bu pek uzun bir sey ve dalélete gitiiren bir yoldur. Onun
igin o parcalan bir araya getirip ve cilalanmus bir ayna yabip o viicut biitiin mertebeleritle ken-
dini 0 aynada seyr ederse o zaman hem kiilliyetle hem ciiziyetle bir anda kendini o aynada gore-
bilir ki o ayna da insan viicududur.

Vikia, alemde zuhura gelen esya ve eserlerin faili, tasarruf edieisi, algilayicisi hep ayni
viteuttur, yani o viicut ki mertebeleri bakimindan esya oldu, eserler oldu ve suhutta yaptizn bu
esya ve eserlerin de faili ve tasarruf edicisi de hep kendi oldu. Fakat bu viicut, aynalar ve meza-
hir vasitasiyle olan viieuttur. Yani viicut kendini bu aynalar ile yahut ta kiilliyeti bakimndan
tek ayna ile, yani insan aynasiyle kendini grdii ve bildi. Eger insanda kendini gormeseydi o za-
man viicuttan eser kahrmiydi? Viient kavram kalirmiycdh? O ayna ki viicudu 1spat eder, meza-
hir ki o viteudun ¢oklugudur, o cokluk ki yine o viieudun aynalaridir, su halde, gerek oklugu ile
ve gerek birligi ile viicut bir viicuttur ve o da insandir. Insan gerek kendi viicudu ile ve gerek
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alemdeki en kiigiik bir zerre ile meveuttur, o odur, o da odur: ayn ayn seyler degillerdir. Bu ba-
kimdan varlik ve yokluk, birlik ve cokluk velhasil ne varsa hepsi ve her sey insandir, insanda
tecelli etmistir,

69 Kisaca, viicut mutlaktir ve o da insandir, Insan ki ilemin zetidir, dlemde bulunan her
sevden birer nebze tasir. Iste bundan dolayidir ki viieut, Adem viiendundan ibarettir. Fakat,
mertebede her bir seye birer viicut verilmesi i'tibari olup onlarin da insan viicudundan birer par-
¢a olduklan igindir. Mesela, insann herhangi bir orgamt bagh basina meveut olmayip ancak in-
san viicudu ile meveuttur. Meseld. agaem (Ben dlemlerin Rabbiyim) demesi agacin Allah olmas
demek degildir. Fakat, o agag ki o kiilliyetten bir ciizdiir ve o agac ki kendi basina meveut olma-
vip o kiilliyetle meveuttur su halde kendi de ayni kiildiir Allah’tir demektir. Basgka bir deyisle,
viieut bir olduguna gire ya Allah vardir va agag vardir. Eger Allah varsa zorunlu olarak agac ta
Allah’tir, ondan baska degildir. Eger Allah yok ta agag varsa o takdirde de Allah agactir ve on-
dan baska degildir, Kisaca, agact Allah’tan ve Allah" agactan ayirmak miimkiin degildir. (Eger
sen, eger sen olmasaydin ben felekleri yaratmazdim) kutsi hadisinin gercek anlama da iste budur.

Mertebelerde olan biitiin viicutlar mutlak viieudun birer goriiniisiinden. zuhurundan iba-
rettir ki zuhur olmasa viieut yoktur, Fakat, bu zuhur mertebeleri bakimmndan olup yekdigerine
nishetle ciizlerin birbirini bilmesi ve sevmesi igindir. yoksa hepsi kendi viicududur. Mesela, Ta-
vus kusunun viicudundan gesitli renkte tiiylerin ¢ikmast gibi ki viicut ayni viicut olmakla bera
ber tiivler ¢esitli renklerdedir ve her tily digerine kargt ayri bir giriiniis, bir zuhurdur ve bu gay-
rilikten dolay1 da her bir tiiyiin nisbi ve i"tibari bir viieudu vardir ve bu suretle de bir ismi ve bir
sifats haizdir. Halbuki Tavus kusundaki cesitli renkleri doguran sey. ayni kusun ayni kamdr.
Bu agklamalanmizda mutlak viieudun nasil biitiin tavirlara sirayet ettigi ortaya gkar. Yine
diyelim ki viicut meveuttur, meveut ise hayattir. Hayat ise daimi seyrinde devamdadir. Onun
ghsterdigi gesitli gekiller ve suretler onun tavirlanndan baska bir sey degildir. Biitiin goriiniisler,
ayni hayatin gériiniisleri, tavirlaridir ki nisbi ve i'tibaridir, Bunun igin her zerre (Ben Hak kun)
dese sbziinde sadiktir. Ciinkii o zerre 0 mutlak viicudun bir pargasidir o parca da o mutlak vii-
cudun bir gbriiniisiidiir,

70 Mutlak viicudun bir mertebeden diger bir mertebeye su veya bu olup cesitli suretlerde
ghriinmesi ashm katiyyen haleldar etmez. Ciinkii mertebeden mertebeve intikal ctmekle o ciiz
ash ve mahiyeti bakimindan degismis ve mahv olmug demek degildir. Zaten, goriiniisler, tavir-
lar ayni viicudun tavirlaridir ve bundan dtiirii her zerre hangi sekle girerse girsin ash ve mahi-
veti bakimindan degismez. Degisen valmz sekildir. Hatta, sekiller de degismez ve mahv olmaz-
lar. Levh-i mahzuzda, fotograf gibi, her seklin birer ayni vardir. Abdal’in hikayesinde sorulan
(Adin ne?) sorusu ve verilen (Hangi adum soruyorsun. Her yerde ve her sekilde birer adla adla-
mrm) cevabn konumuza giizel bir misaldir ve (Simdiki adim soruyorsan Abdal’dir) dedigi de o
anda bulundugu sekli tammlamadan ibarettir,

A'lilarin a’lasi ne ise asagilarin agafnst da odur. Bunlarn hi¢ birinin kendi baslarina var-
liklan yoktur, bunlar mertebeler bakumindan olan i'tibari varhklardir. Nur mertebesinde nur-
sun, zulmet mertebesinde zulmetsin. Fakat, gercekte ne nurun ne de zulmetin viicudu vardar
Bunlar birbirine nisbetle birer i'tibarla meveuttur. Hatta dldiikten sonra devranda alacagimz
sekiller de ayni bunun gibidir. Fakat, dedigimiz gibi hangi sekilde ve mertebede bulunursak bu-
lunalim mahiyetimiz kaybolmus degildir. iste bunun igindir ki dldiikten sonra, diinyada iken
gegirdigimiz biitiin sekilleri ve hareketleri girebilecegiz. Ciinkii, diinya viieudumuz, ancak, di-
magimiza naks olan seyleri idrik edebilir ki mahduttur. Fakat, biitiin bunlar, éldiikten sonra
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ruha intikal edince, ki madde bir vasita olup bilici olan ruhtur, artik beden denen hail ortadan
kalkmis oldugundan ruh biitiin bir maziyi bir sinema seridi gibi seyr edebilecektir. Bunun biyle
oldugunu ilmen de 1spatlamak gayet busittir,

Kisaca. ruh ta bir. madde de birdir. Ruh ve madde bir olunca da her seyin ayni viicut ol-
dugu neden 1spatlanmasin? Hakikat bir hakikattir, ash ile, hiiviyyeti ile ezeli ve ebedi olarak
meveuttur,

71 Allab’in sifatlarmn biitiin esyada sabit ve meveut olmasi a’yin- siite bakimndandur.
Sibit olan A’yandir. A’yan- sabite dahilinde olan hareketler esyanm suretleridir onlar sibit de-
gildirler, yok olucudurlar. Ciinkii hareketler sirf vehimdirler. Ancak. bunlar birbirlerine nishetle
meveut sayilabilirler ve a’yan-1 sibite bakimindan viiendu olmayan zaman ve mekan kavram-
lan da ancak bu mertebede sbz konusu olabilirler.

Biitiin bu sevler birer isme baghdir ve biitiin isimlerin basi da hayat sifatidir. Ciinkii hayat
varhktir, Hayat harekettir. Ve nihayet hayat tecelliyattur. Onun icin hareketsiz kalmak, gergek-
te. yokluktur. Bu sebeble insan da daima harekette olmal, cahsmah, didinmeli, biiyiik isler yap-
mahdir, giicliiklerle carpismahdir. Insanlan miicadele hayatindan kurtanp ebedi saadete kavus-
turmak isteyenler, bir bakima, begeriyeti mahv etmek isteyenlerdir. Ciinkii, bir insan ne kadar
miicadeleli bir hayat gecirirse ancak o zaman saadeti de o kadar fuzlalasimg olur. Esasen, ger-
cekte ne 1ztirap ne de safa meveuttur. Bunlar birbirine nisbetle séylenen iki =6z ve iki kavram-
dir. Hayat, bir nefesten, bir andan ibarettir ve o am da zevkli kilmaktan ibarettir. Bunun i¢in
hareketsiz bir surette uzun yagayan bir adamdan ise kisa bir zamanda biiyiik islerle mriinii ge-
ciren bir adam makbuldur. Ciinkii, harekette bulunma tecriibe kazanma demektir ve tecritbe
bilgivi, bilgi de zevki arttinr. Zevk durmadan miigkiilleri yenmede, acilar tathya cevirmededir.

Kiiciik gocuklarin her gordiiklerine atilmalan bile bir hayat eseridir, bilmedikleri sevleri
dgrenmek arzusudur. Insan, maddesi ve ma’nasiyle durmadan ¢alismak, durmadan ilerive dog-
ru gitmelidir,

Kisaca, hayat, hareket ve zevktir. Hayati her sekliyle, her mertebesiyle. yasamak ve hem-
cinslerini de yasatmak ve bu yasantiyi durmadan ilerletip gelistirmek insanhigm siarn olmalidir,

72— Rahman: 27; Kasas: 88 Neml: 26; Miiminun: 116.

73 Kaadir, kaderden ve kudretten gelir. O ki farka gelmeden, zuhura gelmeden ne olaca-
i bilivordu, o ki kaderi kendi yapt, kendi yaptin kaderi maddeten de zuhura getirmege muk-
tedirdir. Kaadir, henuz meydana getirmemistir. Muktedir, bilfiil bir madde ile meydana getir-
mistir. Kayyum da kiyamdan, varhktandir ve kiyyam Halk’kin kiyamdir ki her sey onunla mev-
cuttur.

Iste bu isimlerle Hak kendini bir nevi suretle kullarma gosterebilir. Bu gisteris te gesitli
olabilir, ciinkii is, zanna, tasavvura goredir. Baska bir deyisle, kendi telakkine, tasavvuruna gi-
re kendini istedigin sekilde gormek Hak’ki gormek demektir.

74 Ayna, kendisine goriinen bir seyi aksettirir, fotograf cam veya plik ise zapt eder, 1s-
te insandaki dimag hem bir ayna hem de bir fotograf adesesi gibidir. Bir insan bircok aynalarin
karsisima otursa ayni bir adam birgok ve gesitli suretlerde goriiniir. Iste bunun gibi her surette
de giriinen insandir, biitiin zerreler ve sekiller insamn birer aynasidr. Aks ettirdigin viicut vine
sensin. Iste biitiin bu aynalardan zapt etmek ilmi yakin, aks etmek ayni yakin, ve zapt edenin
de edilenin de ve zapt isinin de bizden baska bir sey olmadigim bilmek te hakka ait vakindir.
Tecelli bir tecellidir, fakat, o tecellinin goriiniisii, gbsterisi, bilinisi, bilisi aynaya goredir. Eger
insan aynalarn ne oldugunu ve nasil kullamlacagim bilirse Hak'kin kiilliyyeti bakimindan olan
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gayb dlemine, silarma da, kendi ciiz’iyeti ile vikif olur. Ancak, isaret edelim ki bu vukuf yine
de aynaya goredir ve ilim derecesine giredir. Bu gayb alemini bilme hususunda meydana gikan
birgok ilimlerden burada meseld, manyatizma, ispirtizma, ruh daveti, cin daveti, remil, vefk’e
isaret edebiliriz ki biitiin bunlar da birer ayna gibidirler. Bu konunun icinde biitiin san’atlar da
dahildir, biitiin varhk dahildir. Bir san’atkir yaptifa bir iste, meydana getirdigi bir eserde ken-
dini aks ettirir, yaptifa eser onun aynasi olmus olur, Nasl ki ilim de bir &limin aynas1 gibidir,
Ve yine insamn diinyaya gelisi de aynanm bir verisi, insammn 6liimii de aynamn bir alis gibidir
ve aradaki hayat ta onun biitiin teferruatiyle tesbit edilen bir fotografidir ki o fotograf parcala-
mncaya kadar gecen zaman onun dmriinii teskil eder. Eger bir cocuk dogar dogmaz bliirse ayna
hem verdi hem de aldi demektir. Bu is ma’na bakimmdan bisyle oldugu gibi madde bakimndan
da dyledir ve zaten ma’nayi bildiren ve gosteren maddedir,
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A~ Halkbilim-Halkiyat- Folklor Ve Manevi Inanglar :

Dini folklor veya Dini-Manevi Halk Inanglarmn Folklor igindeki
yerini belirleme ve tesbitte konunun agikhga gotiiriilmesi bakimindan
yarar vardir. Belli bir iilkede yasayan bir toplumun, halkin biitiin ge-
lenek, gorenek ve torelerini, sozlii ve yazil olarak bir toplumda nesil-
den nesile gecen kiiltiir kalitlarmm, kiiltiir iiriinlerini, hertiirlii inanisla-
rin1, miizigini, oyunlarii, masallarim, efsanelerini, tiirkiilerini, yoresel
tivatrosunu, halk hekimligini, halk 1esmini, sanatim, bilmecelerind, ileng-
lerini, riiya yorumlarmm, inangla kiiltiirle ilgili biitiin arag ve gerecleri-
ni, davrams ve ahgkanlhklan; konu yaparak inceleyen halkbilim(folk-
lor) i¢inde, biz yalmz dinle veya manevi inanclarla ilgili yonii iizerinde
durmak istiyoruz. Bir bakima inceledigimiz esaslar dini etnoloji ile ya-
kindan ilgilidir. Hatta mitoloji, Din Fenomenolojisi ve Dinler Tarihi
ile gok yakindan baglanthidir. Folklor iginde dini, manevi, ahlaki folk-
lar, Edebi Folklor, Tibbi Folklor, Umumi Folklor, Folklor Tarihi, Sa-
nat Folkloru, Miizik Folkloru, Oyunlar Folkloru v.b. gibi boliimler or-
taya konulabilir.

Bazan bir inang veya bir goriiniig, davrams hakkmdaki yargs, bir yon-
den folklorun bir boliimii, bir yénden dini, manevi folklorla ilgili olabi-
lir. Buna dair birkac 6rnek sunabiliriz: Tabiatla, hava ile (Meteoroloji)
ilgili folklor, gok zaman dini zaman dini folklorun disindadur. Fakat
kopegin ugursuzlugu veya ulumasmn yer saisintisina, veya bir felike-
te delalet ettigi, kavak agacimn yapragim tepeden dokmesiyle kigin sert
gegecedi inanel yanmda, dolu yagmasin: durdurmak i¢in kavak agacim
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arac1 kullanmak veya ruhlann konakladi@ yerlerden birisinin de kavak
agact oldugu goriisii, dini folklorun agacla ilgili inanglar igerisindedir.
Keza yagmur duasi ile ilgili islemler dini folklorla ilgilidir. Keza insan
viteuduyle, ondaki kasinma, sag ayagm altu kasimrsa konuk gelecegi,
gz segirmesi v.b. inanglar dini folklor digmmda kalir goriinmekte iken
bunlarn tedavisi igin yatir, evliyanin ziyareti ve sifa igin dilek ve adak-
lar sekli dini folklor i¢indedir.

FFakat, bilhassa Mut ve ¢evresinde teshit edilen iki olay dikkate
sayandir. Kulak ¢mlamasi, yakin bir kimsenin amisina isaret sayildign
gibi, dogrudan degruya dini folklorla ilgili bir agiklamas: da vardir: Ahi-
rette herkesin bir yapragim tasiyan ulu bir agacin, yapraklan birbirine
dokunursa ¢ikan bir ses kulak ¢mlamasi viieuda getivirmis. Birkag or-
nek daha sunacagz: Bir sliimden iki saat kadar énce, ilecek olamn go-
ziinden (cevher) dokiilmiis. Gozyas1 seklinde diékiilen bu cevher, ora-
dan almip élecek olamin ayagina siiriildiigii takdirde, mahser de yolu-

nun aydimhk olacagma inanihvort.
- o

Cocuklarla ilgili olan inanclar pek fazladir. Bunlardan ¢ocuk istegi
ve hastah@, yaramazh, siitten kesilmesi vh.ile ilgili olanlar iginde tiir-
be, cami, tekke, agag, pmar... vb.ziyaret ve dua ile, donme ile ilgili olan-
lar yanmda, ¢ok zayif ¢ocufun devenin altindan yedi defa gegirilmesi
veya eihiz dogan ¢ocugun UG CARSAMBA giinii degirmen tasimm iize-
rinde déndiiriilmesi gibi daha taslarla, toprakla vb. ile ilgili bir¢ok olay-
lar manevi inanclar igindedir. Keza ise ugurlulugun, dini mahiyette iig
veva vedi sayisimin karismasi ve (ii¢ garsamba) da hep dini folklor, ma-
nevi inanclar ig¢inde incelenmefi gerektirir. Albasma, gocugu cin garp-
mak veya cin ¢carpmasindan korumak, dogumla ilgili dini folklor, mane-
vi inagla, dini etnoloji ile ilgilidir. Yiiriiyemeyen gocugun yiiriimesi igin
Cuma giinii, cami, tiirbe, minare yamna ziyarete gitiiriillmesi ve bun-
larin ¢evresinde déndiiriilmesi ve seld vakti yapilan hareketler hep dini
folklor i¢indedir. Cami duvan saglam, minarenin serefeden yukarisi yi-
kilmis halde bulunan bu yere ¢ocugu olmayan kadinlarm giderek, zi-
yaret ve dilekte bulunmalari, dini manevi folklor konusunun elbette ige-
risindedir.

Halk inanglar, diigiinlerle, giindelik yasayisla, iktisadi, ticari, dav-
ramsla, hava tahmini, giizel sanatlar ve edebiyativle vh.yiiglerce konuyu

1 Ogretmen Ahmet Gezer, Mersin (Mut ve gevresi).
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ihtiva eden zenginligiyle. bunlarm yer yer manevi ve dini inanglarla il-
gi gostermesiyle elbette ok genis bir alam kaplamaktadur. Biz bu aras-
urmamizda dini, manevi folklorun konusuna giren inanglart tasnif ve
tesbit etmege ¢alisacagiz. Bunlar elbette Dini Etnolojinin, Din Feno-
menolojinin, mitolojilerin, Dinler Tarihi'nin muhtevast bakimindan
cok onemlidir. Bunlary tahlil ve degerlendirilmesinde, Dinler Tarihi
ve Din Fenomenolojisinin, gegerli, yasayan Diniinancin biiyiik rolii ve
mevkii vardir,

Biz bu arastirmamzla 200 e yakin Halk, manevi, dini inancim tes-
bit etmis oluyoruz. Bu ilmi aragtirmada atilacak ilk adimdir. Bunlarin
ayr ayri derlenip toplanmasi, gereken malzemenin temini ikinei adim-
dir. Biitiin bunlardan sonra, Din Fenomenolojisi. Mukayeseli Mitoloji
ve Dinler Tarihi ve Islamiyet bakimmdan tablil ve degerlendirmenin
yapilmasi nihai adimdir.

Bu arastirmamuzda baul inang veya bos inan (batl itikat veya hu-
vife) soziiniin agiklik ve aydinhga kavusmasinaihtiyag duyulmaktadur.

B- Baul Inang ( Bos Inang-Bos Inan—Bos Inams-Baul itikat-Hu-
rife) Nedir?

Tahlil Ve Elestirme :

Manevi halk inan¢larinin mahiyeti ilmi ve miteber, gegerli dini
esaslara gore, incelenmeden, dlgiilmeder onu batil inang veya bos inar,
hurafe olarak gérmek, ilmi ve yasayan manevi dlgiiye gore bir yarg: sa-
yilabilir mi ? Elbette nigin, neden bog inar¢ sayilmas: gerektiginin isbati
lazmmdir. Bunun ishati neyle miimkiin olabilir, bunun 8l¢iisii ne olmak
gerekir ?

Milattan dénce de, sonra da bu anlatis, bu kavram, cari —gegerli dine
ve ahlaka aykin olan, onunla uyusmayan inanglar i¢in kullamimaktay-
d1. Bu baul inang sozii hangi dilde olursa olsun—, zamammizin bir agik-
lamas: saymak dogru degildir. Cag ¢ag, tabiat, insan varthfim tamma
ile ilgili bilgiler, diinyamn, insanin yaratilhsi, yildizlar, ay, giines vb...
hakkindaki inang ve goriise aykin goriilenler bos inang veya uygun bir
kavram icinde béatil inang¢ olarak diigiinéilmekteydi. Bugiin batl inang
denilenler birvakitler, Eski Misirhlarin, Sumerlerin, Babillilerin, Eski
Yunan ve Romalilarn kesin inaglariydi. Bunlara kars: diigiince ve inang-
lar mahkim edilmisti. Yalmz bunlar degil, ilmi samlanlar da degisme-
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lere ugramistir. Diinyanin diizliigii, diinyamin dénmeyip, onun etrafin-
da déniis oldugu vb.gibi diisiinceler burada hatirlanabilir.

Pek tabii baul inang, bos iran sizii, meveut manevi —dini inang
ve bilgiye gire degisegelmistir. Bunlar tarih boyunca, toplumlarda céri,
gegerli akil, inan¢ ve viedanla ic ice idiler.

Suhale gire ilmi sonuclar da ortak ta olsalar, toplumlarda farkly dii-
siince, inang ve viedanlar meveut olup, ayrv bilgiyi, ayri diigiinceyi, ayri
inanct —dini, ayri viedani, binl, bos inang olarak tanirlar veya onlardan
bazi kalitlary kendi bilgi, inang ve vicdan yapilary iginde eritip benimser-
ler. Bu tiirlii inanglar hangi toplumda olursa olsun yasamaya daima
devam etmislerdir.

(Zamanmmzin Alman Baul Halk Inanei)? gibi eserler diger batih
toplumlarda da vardir. Bir toplumun tarih iginden gelen inang kalinti-
lariyle sartlanmasi, veya bu sartlanmaya veni tip unsurlar, hatta pro-
pagandali sloganlarla kendisini kaptirmasi daima olagelmistir.

Baul inang izafidir, relatiftir. Baul itikadin simin nerededir, nere-
de biatil, bos inang baglar veya biter’, bunun aydmhga kavusturulmas:
igin muhtelif tanimlar anlam ve muhteva iizerinde tahlil ve elestirmeyi
siirdiirmek faydal olacaktir,

Bog inang veya Bos Inan’in gesitli tanimlardan birisi de “Bilgi ala-
mimn disinda kalan ve gergekle baglantisi bulunmayan tasarimla inanma”
seklindedir®, Burada su sorularin agikhiga kavusmas: gerekiyor. Bilgi
alaninin disinda kalmak nedir? Bilginin smirlan, ne zaman, nasil ve
neyle tesbit edilir? Yillarca énce (ay) bilgi alamnin digindaydi. Inan-
mak, inang iginde bilgi ve bilmekte vardir. Sayet bu élgii kabul edilirse,
ilmin baz verileri, felsefi giriisler, ideolojik diigiinceler vb.hatta o toplumun
dini inanci, veya maddeci inanc birlikte bos inan sayilmayr gerektirir.
Ustelik bu gibi inanglar Japonya, Hindistan, Hristiyan ve Yahudi Top-
lumlar, Komiinist Rusya’da varhgini géstermektedir.

Yukardaki tanimda, “Gergekle baglantisi olmak™ deniliyor. Gergek

nedir? Zaman ve mekanla, arastirma ve incelemelerle degismemek te
midir 7 Yiizlerce y1l éncenin insan hayat ve davramsimn, insan bilgisi-

2 Anton Anwander, Woarterbuch der Religion, Wiirzburg 1948, .9, II.
3 Prof.Alfred Bertholet, Wartebuch der Religionen, Stutgart 1952, 8.2, 3.
4 Orhan Hangerlioglu, Inang Sozliigi, 1st.1975, 8.108.
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nin temeli ahnan “Gergkte” bugiinkiiniin aym midir? Insan, siirekli
olarak gergegi anlama, tanima ¢abast icindedir. Mutlak veya kesin bir ger-
¢ek nasil tesbit edilebilir ? Zamani ve mekdni asan mutlak gercek, felsefi
derinlik iginde cetin bir konudur. O toplumda gecerli, yasayan dini inang
bu hususta baz bilgi ve inanclar sunmaktadir. Bunun disinda ilim igin
olaylar arasinda, baglant1 ve iligkileri tesbitle bir kanunlastirma ¢ahs-
masi, cabasi meveuttur. Hatta sunu siylemek miimkiindiir ki, gergekle
baglantilv olmak veya gergekle baglantisiz olmak bile bir varsayimdan, iza-
fi bir anlayistan, kavrayistan baska birgey degildir.

Yularca dnce hem de ilim alaminda gergekle baglantly samilanlar,
bugiin gergekle baglantisiz kalmislardir. Diinyanin bigimi, ve diinyamn
durumu hakkinda yullarca siiren agiklamalar kendisini gergekle baglant-
Iy samyyordu. Keza maddenin yapisi, ve enerji, hareket, fezd konusu yillar-
dnce baskaydi, simdi baskadur. Yillarca énce Levi Briihl, insanin mantik
oncesi (Prelojik) bir donemi oldugu goriigiindeydi. Bu goriis ilim g¢ev-
resinde hemen benimsenivermisti. Sonra bilgin diisiincesinin yanhs ol-
dugunu notlarinda belirtti. Ve énceki gbriigiinden vazgecti’. Fakat Tiir-
kiye'de hila ilim namina bu giriise bagl yazilar devam edip gitmektedir.
Sosyolojideki toplum yapisina ve keza dini tiplerle, toplum sekilleri ara-
sindaki baglanti da gercege uygun olmadigi halde siiriip gitmektedir. Di-
nin mengeini Totem de bulma ve her toplumdaki hayvan ve bitki ile ilgiyi
bununla agklama yaygin bir durumdaydr. Hald da goriigiin etkileri bi-
lim alaninda siiriip gitmektedir. Keza kanun seklinde tamutilan birgok id-
dialar gergek disinda kalmistir. (Ughal kanunu vb.) Tahlil ve elestirmesi-
ne devam ettigimiz aym sozliikteki: “Bir varsayimin gercek olup bos
olmamasinin élgiisii pratiktir; pratige vurulup gergeklestirilebilenler ger-
¢ek, gerceklestirilemeyenler bostur.” Sizleri sathi (yiizeysel)dir, derin bir
tahlil karsisinda tutarsizdir. Keza. “Inang bilginin bittigi yerde baglar.”
Sozii de hatahdur. Ilim tarihi, sezgi ve inanmayy birlikte gétiirmiis olgu-
larla doludur. Ustelik bilginin dogrulufuna inancta, inanmaktir. Bunda
baska bilgi ve hata. dogru ve yanhsin tahlili felsefe i¢in ¢ok derin konular-
dur. Bilginin sunirt nedir, hakikat nedir? Insan aklimin giicii ve mevkii
nedir ? Zaman ve mekdn cercevesi iginde igleyen insan aklimin simirlari
nedir ? Biitiin bunlar sathi (viizeysel) kaliplar halinde kalan yuvarlak séz-
lerle agiklanamaz. Ayrica bu Sozliigiin, ( Bos Inang) agiklamasinda : “In-

5 Prof.Dr.Necati Oner, Frans:z Sosyoloji Okuluna Goére Mantifin Mensei Prolelemi, An-
kara 1965, 5.46-48 (Levy-Bruhl) (Prelojikten vazgegme Bahsi).
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san, ya bilir, ya uydurur.” séziiyle, inanmayr uydurmak olarak almak
hatalidvr, ilmi bir agklama degildir.

“Inanc, ilkin, uydurana inanmayle baglar. Sonra, atalara duyulan
savgiyle giiclenerek kusaklar boyunca siiriip gider.”” Diisiincesi de inan-
mayt, uwydurana inanma seklinde alisin hatasini tasimakta, sathi kalmak-
tadir ve konuyu dar bir anlayis haline getirmektedir. Ayrica Dinler Tari-
hi, bu diisiinceyi tekzip eden din kuruculari ve peygamberlerle doludur.
Ilimler tarihi de atalarinin bilgi ve inancina karsy cikmus bilginleri, mii-
citleri gézler éniine sermektedir.

Ustelik yazarn vukarda belirttigimiz ciimlesi. hemen alttaki ciim-
leyle bir ¢eligki igine girmektedir: “Bu uydurmalar da. bilimsel varsa-

yumlar  gibi, gerceklerden vansinustir.”

Kainat derin ve engin bir sirlar, muammalar, hayretlere degecek bir
inceleme konusu halinde insan varhgni. insan akhni kusatmakiadur,
Pesin yargilar pesin rasgele tamumlar icinde bazi kavramlart kesin bir ge-
sekilde agiklamu olduguna kanaat(kani) da bir inanctir. Bilgiler, inang
haline gelebilir. Dogru yargist, aym zamanda bunun dogrulufuna dair
bir inanct da birlikte ifade eder. Bilmek, bildirmek, onun bilgisine, haki-
katine, dogrulufuna, ger¢ekligine olan bir inandirma halidir. Bunlar ay-
m zamanda psikolojik olgulardur. Ideolojiler, siyasi, doktiriner kamilar,
felsefi kanilar, hep bilmek ve inan¢ karmasifu igindedir, inanmak ve sart-
lanmak ¢ok zaman daha belirgindir, daha yaygindir. Yanhs bilgiler. bil-
gisizlik érnegidir. Bos inang, batl inan¢ kavramimn tamm, tahlil ve
elestirmesinde biraz daha hilgiye, dayanmak gerekiyor. Diger tammlar
ve agklamalar sdyle olmaktadir:

Umumiyetle hikim olan, meri, gecerli olan, dinle ilgisi olmayan, ck-
seriya ge¢mis batmuis olan, dini gekillerin kalintilarindan gelen, tabiat
iistii bir yert gériilen inanglardir. Bu tabiat hakkindaki bilgi yanhs olup,
mantiksiz bir diisiiniis olarak belirir ve korku duygusuna dair, yahut et-
kileyici ihtiyag ve dilekleri yerine getirici biiyii giiciine att tasavurlardir.
Bunlar falehk, yudizehk, ve riiya yorumeulugu, mutluluk, ugurluluk
veya ugursuzluk, felaketle ilgililer veya gizli sifa araglary, devler, cinler
korkusu ve biiyiiciiliik islemleri, gaipten haber vermek, sayilarla, kelime-
lerle ilgili diisiinceler, binl, bos inancin drnekleri olarak goriilmiistiir. Bu
gibi inanclar ¢ok eskilerden kalma olup, baz meveut dini sistem icerisin-
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de eritilmis, kaynastirilmig bir yapu belirtiyor®. Bu tiirlii inanglar (batl,
bos inanglar) olarak gisterilmekle beraber, bunlar gesitli kiiltiirlerde, fark-
It rejimlerde, muhtelif dinler iginde yer almus olarak kendisini gistermek-

tedir.

Etnoloji Sézliigiin’e gore (Baul Inang (Hurafe) séyle tanimlanma-
ga gahsilmaktadir: Korku, caresizlik, cagrisim gibi psikolojik nedenler-
le beliren, gelecegi bilmek istegiyle bazi rastlanti benzerlikleri, ivilik ya da
kitiiliigiin én belirtileri olarak degerlendiren, bilimin ve gegerli bir dinin
reddettigi birtakum tabiat iistii kuvvetlerin varligint kabul eden, kusaktan
kusaga gegen yanhs ve bos inanmalardwr’. Yukardaki tamumda gergek, bi-
limin ve gegerli bir dinin reddettigine, banl inang denilmesi hususuna ka-
tilmak miimkiindiir.

Halk arasinda benimsenen bir Ansiklopedi bu konuyu su sekilde
agiklamaktadir: “Banl, gercefe uymayan, dogru ve hakl olmayan demek-
tir.” Keza “Banl Inang, yersiz, bast dogru olmayan, dogrulugu isbat edi-
lemeyen, gercekle uyusmayan inang demektir™. denilmektedir. Daha 6n-
ce yaptugimz dogruluk, hakhlik, gergege uymak veya gergekle uyus-
mak tahlil ve elestirmesini burada da haurlamak gerekiyor. Dogru, ne-
ye gore belirlenecek, ve gergekle uyma neye gore olacaktuir 7 Bunlar be-
lirsiz, ve cok zaman izafi bir anlam gostermektedir. (Bilimin ve gegerli
hir dinin reddettigi) hususu gercege uygun olarak kendisini géstermek-
tedir. Fakat burada da hangi bilim ve hangi bilimin hangi verisi ve ne-

den sorulanyle karsilasmak zaruridir.

Maddeci (materyalist), Allah’siz ( Ateist) bir insana gére biitiin din-
ler ve inanglar banldir, bostur, yanlistur. Dogru olan yalniz kendisidir. Ona
gire yalmiz onun bilgisi dogrudur, gergektir. Halbuki Dine, bilhassa ildht
dinlere gire, maddeci (materyalist), Tanrisiz (Ateist) anlayis ve inang
bostur, batldir, gergefe uygun degildir. Hatta bilim bile maddeci ve Allah’-
siz bir kdinat gériisiinii yetersiz ve tutarsiz gormektedir, yiizeysel tamimak-
tadur.

Sorumuzu tekrar ortaya koyabiliriz: Suhalde, batlin, bos ve yanh-

sin dlgiisii ve degerlendirme mekanizmast ne olacaktir ?

6 Prof.Dr.Wilfried Nolle, Warterbuch der Religionen, Miinchen 1960, 5.23.
7 Prof.Dr.Veyis Ornek, Etnoloji Sozliigii, Ankara 1971, S.42.(Baul inang) maddesi.

8 Meydan-Larouse, C.2.5.205 (Baul inang).
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Bugniikii ilmin kanun hiikmiindeki verilerine aykiri olanlar batl,
yanhs sayilir. Bu yiizyihn ilmi esaslart karsisinda gegen yiizyihn birgok
ilmi yargilary banl, yanhs bir durumda kalmisnr.

Ustelik ilimdeki teoriler (Kurgu, Kuram) ilimdir ama birer inangtir-
lar. Teoriler inangtan baska birsey degildir. Halk arasindaki baz inang-
lar ilmin, deneyin dtesindeki konularin durumu ne olacak? Bunlar red
mi edilecek, neye, hangi gergek esasa gire reddedilecek?

Elimizde ancak iki ilgii kalmaktadur : 1-Meri, gegerli o, yurtta ha-
kim olan din. 2-Cagdag bilim, bilmin yent verileri ve akil veya selim akil.

Béz dinler, banl inang denilenleri i¢ yapisiyle benimsemis, destek-
lemistir. Islim dini disinda kalan dinlerde bitl denilen inanglarin birgo-
mu miiteber, gecerlidir. Yasayan: Ilkel Dinler, Hinduizm, Buddizm, Ta-
oizm, Yahudilik, Kung—futse dini, Sintoizm hatta Hiristiyanhk...”

Tekrarlamak gerekiyor, hangt bilim banl, bos inang hiikmiinii vere-
cektir ? Fizik mi, kimya m, Canbilim mi vb? Elbette konu ile yakindan
ilgisi, baglantis olanlarin yargist énemlidir : Dinler Tarihi, Din Feno-
menolojisi vh.

Bu banl inanglar, bos inanlar sézii yalniz din alarmnda degildir. Si-
yasette, ideolojilerde, doktrinlerde, iktisatta, toplumbilim de, de ayni dam-
gamn kullamlacafy alanlar, inanglar ve giriisler mevcuttur.

C- ISLAM DINI VE BATIL INANCLAR:

Giriildiigii iizere bos inan veya dogruluk neye gore belirlenecektir ?
Bu hususta giigliik ¢ekilmekte, biitiin insanliga ve biitiin toplumlara uygun
bir élgii bulmakta engeller ortaya qikmaktadir. Biz burada bayle inanislar
karsisinda Islamiyetin tutumunu belirtmege ¢ahsacaguz.

Insamin bes duyu organimin yargilarini, aklin, ilimin verileri ve ona
dayanan hakikatu tamamlar, ayrica Islimi —vahiy —yoluyle ve diger bir
anlatisla ( Hakiki-dogru bilgiye ulastirma) yoluyle insanliga mal olan Ku-
ran ve gergek hadislerle dogru ve yanhs belirlenebilir. Bu yol her milletin
dininin siizgeginden gecerek, banl, yanhs veya dogru hiikiimlerine ulasa-
bilir.

Son vahye dayandigy belirtilen Islim dininde, muhteva bakimindan
mukayese edilecek olunursa difer dinlerin, inanglarin iistiinde ilimei ve akl-
ct, bir anlayiga ve iman ve ahlik esaslurina sahip bilindiginden, diger din-
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ler onun yaminda ya gecerligini kaybetmis, veya banl, bos inang olarak ka-
bul edilmektedir. Esasen Islamiyet, kendisinin gelisiyle diger dinlerin mii-
teber, gegerli olmaktan qkarddifini, kaldinddifiny belirtmektedir.

(- DIGER DINLER VE INANCLAR:

Gergekten de Islamhk disindaki baz dinler icinde, biiyiiye, taslara,
aZaglara, éliilere, agaglara, ugurlu ufursuz giinlere, giinese, aya, yildizla-
1a, fallara, aynalara, falcihga, gaipten haber vermege dair yakinhk veya
baglilik goriilmektedir. Hatta bu gibi inanglar tesvik bile gormektedir. Is-
lim dinince reddedilen bircok inang, baska dinlerce, uygulandiklary top-
lumda gergege aykiry tamnmasz, itibarly ve gegerli olurlar.

Yahudilerin, Israil de gegerli olan resmi takvimleri kainatin, insanin
yaratilis tarihi olarak 5737 yil éncesini benimsemektedir.

Bundan baska giiniimiizde dinle, manevi inangla baglantis1 bulun-
mayan, hattd dine karsi diisman olanlarda en alt dereceden inanglar
tiiremekte, ugur parasi, havuza para atarak dilekte bulunmak, tiirlii
maskotlar tasimak, ugurlu ugursuz giinlere, esyalara inanmak (ugurlu
kazak, veya ugurlu herhangi bir giysi veya taki)ya inanmak vb.goriil-
mektedir. Batl inanc¢larin en yaygm oldugu yerlerden birisi de Komii-
nist Rusya veya komiinist iilkeler olmaktadir. Din diigmanh@ oradaki
insanlarda daha diigiik seviyede bir ilkel inanca, meseld insam putlas-
tinp, yanumaz sayarak baglanmakta, bir nevi atalara tapis seklinde
torenler diizenlenmekte, cesetler mumyalanmalkta, insanlar Lenin 6niin-
de siralara girmektedir. Baz1 slogan veya ciimleler adeta bir sithri, majik
deger kazanmakta ve baz kitaplar kutsalmis gibi kullamlmaktadir. Ozel
kigiler icin mezarhiklar yapilmaktadir. Bunlarin hakkinda eserler vardir.
Insan, inanan, inanmaya ihtiyac olan bir varhktir. Suna veya buna, ama,
sapik ve zararly da olsa, merhamet ve sefkat, insani fazilet tanvmasa da bir
ideolojiye veya qikarci, zevkler ve esaslara veya tarihin ilkel, ilk basa mak-
taki inanglarina inanmaya, ona dogru siiriiklenmeye baslamaktadir. Ken-
disinin inancy olmadiziny soyleyen inkirey bir insanin, bir inkarcilik, red-
dedicilik inanci vardir. Kendisini dogmatik sanmayan manevi inkdrcilar
da inkdralik dogmatizmi ve taassubu vardir. Inkdrcilar en koyu, en sid-
detli ve miiteassip dogmatikler sayilabilir.

Biitiin bu agiklamalar, arastirmalar sonunda, gimdi belli bir zaman
ve mekdn iginde ne banl inangtir, bos inandir, onu bir defa daha ortaya
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koymak gerekiyor. Tiirkiye’de Islami esaslara ve cagdas tlme aykiry olan
ancak inceleme ve arastirma, objektif tahlil sonucu bos ve dayanaksiz inang-
lar banl sayilabilir.

D- Tiirk Folklor ve Etnografya Bibliyografyas: ve (Bos Inamnslar)
Siziiniin Elestirmesi,

Umumiyetle manevi-dini folklora ait konular 30 sayisl civarinda
sunulmaktadir. Biz bunu 200 e yaklastirmis bulunuyoruz. Bundan bay-
le folklor bibliyografyalary daha ayrinul olarak bu sunulan kenulara
dair kaynaklary bir araya getirebilirse, daha fazla faydal olacazu siiphe-
sizdir.

Cok emek ve bagart mahsulii olan, Tiirk Folklor Ve Etnografya Bib-
liyografya’simmn 3.Cildinin 253. sayfadan 259. sayfaya kadar devam eden
kitap ve makale kaynaklari, Manevi Halk inanclan veya Dini, Manevi,
tibbi folklor,igtimai ddetler, hatta ahlaki konular, Yahudilik ve isla-
miyette v.b. (yagmur duasi)ile ilgili iken bunlar1 (Bos Inamslar) baghin
altinda toplamak, ilmi bakimindan dogru sayilamaz. Bazi inanglar
kismen gegerli olan dini esaslara uygun yonii ve kismen de onun disin-
da kalan yine sahiptirler. Bazilan Islamiyet igerisinde ver almis konu-
lardir. Bu itibarla bu kaynaklar, Dini, Manevi Folklor veya Dini Ma-
nevi Halk Inamslari, bashgm alabilir. Bu bakimdan bu tiirlii arastir-
malarn hepsini (Bos Inamslar) bashg iginde toplamak ve sunmak dog-
ru olmaz. Bu ince noktamn diizel tilecegini iimid ederiz. Yalmz, yazarin,
(Batil Inang, Bos inang vh.) baghgimi verdigi kitap ve makaleler buraya
almabilir. Yoksa birtakim folklor ¢ahsmalar bir deger yargisa alarak
bu adla toplanmamalidn®,

o |
Dini Folklor Veya Manevi Inanglarin Cesitleri, Inanclarin Sirala-
nigu :
1- Adakla, Dilekle ilgili Inanglar. (Tiirbe ve diger dilek ve adak
yerleri, vh.)
2- Adla, Ad Koyma {le ilgili inanclar.
3— Agacla Ilgili Inanclar.

i 9 Tiirk Folklor Ve Etnografya Bibliyografyas, Kiiltiir Bakanhg Yay.C.I111., Ankara 19-
75, S5£.253-259.
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Ahiret ile llgili Inanglar.

Ahretlik Edinmekle 1lgili Inanglar.

Ahlakla [lgili Inanclar (Dogruluk, irz, namus vh.)

Allah (Tanr1) Sevgi, Korku ve Bilgisiyle, Tasavvuruyle [lgili
Inanglar.

Alazlama (Alaslama —Yagh pagavrayi atesle tutusturup bir
efsun soyleyeiek hasta etrafinda dolastirma) ve Gégiirme
(Basma Cevirme)— Bir hayvam hasta ¢evresinde dolastirip
hastaya satasan ruhu bu hayvana gegirme, nakletme) To-
renleri Ile Ilgili Inanglar.

Alm Yazst ve Kaderle 1lgili Inanglar.

(Haz.) Ali'nin Anadolu’da Izleri Hakkindaki Inanglar.
Ana ve Baba lIle 1llgili Inanglar.

And Téreni Ile llgili Inanglar.

Atalara Saygi ve Baghhkla llgili Inanglar.

Atesle Ilgili Inanglar.

Av Ve Avahkla 1lgili Inanclar.

Ay’la flgili Inanclar.

Ayazmalar, Sifali Sularla, femece ve Kaphealarla “gili Inang-
lar.

Ayna ile llgili Inanglar.

Bahur Yelleri (Sam Riizgéri-Eski Temmuz 18, veni Temmuz
31 de baglayan bir baftabk siire i¢inde ki).

Balikla llgili Inanglar (Eti Yenmeyenler v.b.).

Bastan Cevirip Sadaka Vermekle llgili Inanglar.
Bayramlarla lgili inanglar. Bayram éadetleri,
Beddualarla, ilenmekle (ilengle) ilgili inanglar.

Bereketle, Bollukla Ilgili Inanclar.

Bitkilerle, Cigeklerle Ilgili Inanglar. (Bitki ile, otlarla ebedi-
lik, élitmiin, hayatin sirr1, verimlilik h.inanglar ve bitki sem-
bolleri, zambak bekaret, Meryem, asma ve iiziim, giil, beyaz
giil, larmz giil v.b.).

Bieceklerle ilgili inanclar. Sinekler h. Inanclar.
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Bugdayla Ilgili Inanclar (Bastan bugday dékme ve bugday
kolyeler).

Buhurla, Giinliikle ilgili Inanclar.

Biiyii, Tilsim ve Biiyiiciiliikle ilgili Inanclar. Biiyiicii kadin-
lar, araglar, serbetler, biiyii taslarnn v.b.

Cadi fle Umaa Ile Ilgili Inanglar. Sekli, kiyafeti v.b.
Camiler, Mescidler, Tekkelerle, (Diger Méletlerle) ilgili Inang-
lar, Caminin i¢diizeni. Cami Temizligi, Siipiiriilmesi sevab
v.b. Yazlar, resimler (Kabe, ¢igek v.b.)

Cennet ve Cehennemle 1lgili Inanglar. cennet Tasviri ve
cehennem Tasviri,

Cinle Tlgili inanglar.

(ile, Riyazet Ile llgili Inanclar.

Cocukla Ilgili Inanglar.

Daglarla llgili Inanglar.

Davulla ilgili Inanglar.

Definecilikle (Manevi éadetler yoniinden) Ilgili Inanglar.
Demirle, Celikle Ilgili Inanglar.

Devle 1lgili Inanglar.

Dilencilerle 1lgili Inanglar.

Dini Folklora Bagh Atasizleriyle ilgili Inanglar. (Dini Ata-
sozleri.)

Dini, Manevi Mahiyette Oyunlar, Danslar (Sema, Saga Sola
Sallanma v.b.) ile Ilgili inanglar.

Dini Musiki ve Alctleriy]c (Ney, Tambur, boru, Kaval..v.b.)
ile 1lgili Inanglar.

Dini Savasla-Cihatla-1lgili inanglar.

Dogumla (Lohusalik, Al Basma, Kirk ¢gikma v.b.) ile Mlgili
inanclar.

Dokunma ile llgili inanglar.

Dokuzlama (Say1) lle Ilgili inanglar.

Dualarla (Halk Arasindaki) [lgili Inanglar. (Tesbih d.v.b.)

Diigmeyle ilgili inanclar.
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51— Digiinlerle Ilgili Inanclar (Ayna kirma, ¢anak kirmalar, yag
bal siirmeler, ¢ivi ¢akmalar, bugday serpmeler v.b.)

52— Diinya Hayati (Onemi) Yeri Ile ilgili Inanclar. Diinyanmn,
kéinatin yaratihs: h.i.

53— Efsanelerle Ilgili Inanglar.

54— Ekmekle Ilgili Inanglar.

55— Elbiselerle (giysilerle) Ilgili Inanglar.

56— El Sanatlan, El Isleri (Manevi yoniiyle, desen v.b.) Ile ilgili
Inanglar.

57— Eshab-1 Kehfl'le (Yedi uyurlar) ilgili Inanglar.

58— Esyalar Ve Mesleklerle 1lgili Inanclar (Siipiirge, temel atma,
oklava, kapr, kapt mandal, igne, ayakkah, kiil, terazi v.b.)

59— Erkeklikle (Erkek uzvuyle, iktidaryle v.b.) ile Ilgili Inang-
lar.

60— Ev kiralamak Ve Eve Tasmmakla Ilgili Inangclar.

61— Evlenme ile, Evlilikle ilgili Inanglar.

62— Evler (Ev yapim) ile 1lgili Inanglar. (Kutsal yer. tekinlilik,
ugursuzluk v.b.)

63— Evliyalar, Erenlerle flgili Inanglar.

64— Fal Ve Faleilikla ilgili Inanglar. (Fal kitaplari v.b.)

65~ Gaipten Haber Vermekle Ilgili Inanglar.

66— Gebelikle, Kisirhkla, Dogumla llgili Inanglar.

67— Gokle, Gok Giiriiltiisii {le Ilgili Inanglar.

68— Gokyiizii Ile Ilgili Inanglar. Gik ve arsla ilgili inaclar.

69— Gok Kusag (Ebem Kusag) 1le Ilgili Inanclar.

70— Golle Ilgili inanclar.

71— Goz Seyirmesi ile Ilgili Inanglar.

72— Giinesle Ilgili Inanglar (Giines Duasi-Trabzon) v.b.

73— Giinlerle llgili Inanglar (Ugurlu-ugursuz giinler v.b.) Cuma
giinii.

74— Giizellikle (Yaratihig, dini, manevi v.b.) Ilgili Inanclar.

75— Hac’la Ilgili Inanglar.

76— Harflerle, yazlarla {lgili inanglar.
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Hastaliklarla 1gili Inanglar (Ocakly, sigil vemanevi tedaviv.h.)
Hayir-Ser’le (Hayirh-Hayirsiz) 1lgili Inanglar.
Hayvanlarla, Mal ve Miilk Koruyan hayvanlar, hazine hekle-
ven vilanlar, ev yilanlar1 v.b. Kuslarla llgili Inanglar. (Boga,
vilan, at, kipek, kurt, inek, akrep. yilan. tavus kusu (Ziim-
riidii anka) kusu (Kiyametin sembolii), Giivercin.baykus, kar-
tal (kiyametin ve élimsiizliigiin sembolii), Leylek (haci), aslan
(kuvvetin, tasavvufta ermenin, kemalin sembolii), kuzu, kog.
balik, ar (bekaret, iyilik sembolii). biilbiil ~kavusma ve askin
sembolii), Kelaynak kusu, domuz (ahliksizlik ve cinsivetin
sembolii), geyik. vh. (Kurt agz1 baglamak). Kutsal tamman
hayvanlar sldiirmek, kedi v.b.

Helal-Haramla flgili Inanclar.

Hizir-ilyas veya Hidrellezle 1lgili Inanglar.

Hoca lle Tlgili Inanglar.

Horoz Ve Horozun Otiisii 1le 1lgili Inanglar.

Hortlakla j]gili inanglar. Hayalete dair inanclar, siylentiler,
ibadetle Ilgili Inanglar.

Ickilerle, serbetlerle {lgili inanglar (Kutsal ickiler, serbetler).
Imanla Ilgili Inanglar.

Insamn ve diinyamin yaratihs sebebi ve Hedefi-Gayesi le
llgili Inanglar.

Insamn Kurtulusu (Yanhs, baul'dan vbh.) ve Mutlulugu ile
1lgili Inanglar.

Iplik Baglamak, lp Baglamak, Diigim Yapmakla [lgili
Inanclar (Aym zamanda biiyii ile ilgili).

Irz-Namus-Serefle [lgili Inanglar.

Iskat(gihk), Devir Hakkinda Inanglar. (Kazaya kalmus farz
ve vitir namazlarinm, tutulmamis oruglarnimn bagslanmasi-
m teminle sorumluluktan kurtulma Aadeti.)

Kadmla ilgili Inanglar. (Ana’min Degeri, Mevkii). Kadnlarin
Camie gitmesi, dinle ilgili giyim, kusam, ishayati.

Kadinin Cinsiyetiyle, Disilikle ilgili Inan¢lar. (Bazi zaman-
larda yapacaklann ve yapammyacaklart Isler v.h.).
Kalelerle, Hisarlarla 1lgili Inanclar.
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96— Kandil Giinlerivle Ilgili Inanclar.

97— Karakura ile Tlgili Inanclar. (Kedi veya kegi gibi bir hayvana
benzeyen kotii ruh olup, uykuda gelir afz kapatir.). Kara-
koncolos h.i.

98- Kanla Ilgili inanclar.

99— Kaza ile Ilgili Inanclar.

100~ Kerametlerle Ilgili Inanclar.

101- Kible 1le Qlgili inanglar.

102— Kina lle Tlgili Inanglar.

103— Kiyametle [lgili Inanglar.

104- Kitap Ag¢tirmak, Kaybolandan Haber Vermekle Tlgili inang-
lar.

105— Konukseverlike (Tanr1 Misafiri) ile Tlgili Inanclar.

106— Korular ve Ormanlarla ilgili Inanglar.

107— Kuran'm Mevkii, Ona Kars1 Saygih Durum, Onun Bulundu-
gu Yer, Onun Onemi Hakkinda Inanglar. (Ona karst durum-
da cezalanacag, carpilacagt vh.)

108 Kurannt Ueretle Okumak Veya Okutmakla flgili Inanglar.

109- Kurbanla Ilgili inaaclar.

110~ Kutsal Cimlama, c¢an calma, ses gikarma, lsirti vhb. ilgili
Inanclar.

111- Kutsal Ev Hakkinda Inanclar.

112— Kuisal Tk Hakkinda Inanglar. (Alumsik v.b.).

113- Kutsal Sayilan Sarkilar, ilahilerle Ilgili Inanglar.

114- Kutsal Sozler, Tekerlemelerle Ilgili Inanclar.

115~ Kutsal Sehirlerle ilgili Inanglar.

116— Kutsal Yazlar Hakkinda Inanclar.

117— Kutsal Yemeklerle 1lgili Inanclar.

118— Kutsal Yer Ve Yol Hakkinda Inanclar.

119— Kuvvetle (Manevi, giiclii, kudretli) olmakla ilgili inanclar.

120— Kuyularla ilgili Inanglar.

121- Lokman Hekimle ilgili Inanclar.

122 Magaralarla ilgili Inanglar.
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Manevi Yénii Olan Giyim-Kusamla flgili Inanclar.

Melekle Ilgili Inanglar. Melekle ilgili soylenti ve hikéyeler.
Meryemle llgili Inanglar.

Mevlitlerle Tlgili Adet ve Inanclar.

Meyvelerle 1lgili Inanglar. (Kutsal Kiraz, igde. Nar v.b.).
Mezarhkla ve Mezar Taslart Uzerindeki Yazi ve Resimlerle
Ilgili Inanglar.

Miicizelerle ilgili Inanglar.

Muskalarla ilgili Tnanclar.

Navruz (Nevruz)la Ilgili Inanglar.

Nazarla Ilgili Inanclar. (Nazar Ve Ugursuzluga kars: tahta-
yva varmak. Kulagimi ¢ekmek),

Nikahla, Diigiinle i]gili Inanclar (iki Bayram arasinda ni-
kah).

Nimet-Ruzik’la Tlgili Inanglar. (Nimete karsi kiifran).
Nurla, Isikla ilgili Inanglar.

Oliimle ve Oliilerle i1gili Inanglar.

Opme lle Tlgili Inanclar. (E1 épme vh.).

Ortiinme (tesettiir) ile Ilgili Inanclar.

Oriimeekle lgili Inanglar.

Para lle 1lgili inanglar. (Basindan Para sacmak vh.)
Perili Ev, Perili Koskle [lgili Inanglar.

Pirlerle llgili Inanclar. (Terzilerin Piri vh.).

Putla (Putlarla) 1lgili inanglar.

Ramazanla 1lgili Inanclar.

Remil (Kum olup, kum Ile Fala Bakmak).

Renklerle flgili inanclar.

Renkli Kiyafetlerle ilgili inanglar.

Ruhla Ilgili Inanglar. (Ruh veya ruh gicii, ne oldugu. nerede
kaldig vb.)

Riiya Yorumlan lle llgili Inanclar.

Riizgar, Kasirga hakkinda Inanglar.

Sagla, Sakalla, Biyikla llgili Inanglar.



152-

153-

154-
155-
156-
157-
158-
159-
160-

161-

162-
163-
164
165-
166—
167-
168-
169—
170-
171-
1972

173~

174

175-

DiNT FOLKLOR VEYA MANEVI HALK iNANCLARI 139

Sag veya Sol ile 1lgili Inanglar (Hareketlerle Ilgili inanglar,
sol adimla baslamak, soldan kalkmak, saga yatmak vh.)

Sakatlarla (Kér, topal. kétiiriim, dilsiz, sagir vb.) 1lgili Inang-
lar.

Sakiz Cigneme lle Ilgili Inanglar.

Sar Kizla Ilgili inanglar.

Sarik, Ciibbe ve Takka Ile Ilgili Inanglar.

Sayilarla [lgili Inanclar.

Saz Ve Kopuzlarla (Kutsallastirma) Hakkinda Inanclar,
Semboller, Remizler, Sekiller Hakkinda Inanglar.
Siinnetle (Onun manevi. dini yoniiyle), Adetleriyle Tgili Inane-
lar.

Su Hakkinda inanclar (Kutsal Pmar ve irmaklar, Su perileri
vb.). (Okunmus) su h.i.

Sehitlikle, Sehitlerle ilgili Inanglar.
Seytanla Ilgili Inanglar.

Simsek Hakkinda Inanglar.
Tabiatla (Mevsimler, harman, hasatla) Ilgili Toérenlere Dair
Inanglar. ‘
Takvim Ve Iklimlerle ilgili Inanglar. (Yilbasi, Kasim ve Ba-
hur Yelleri +vh.)

Talih Ve Kismetle Ilgili Inanclar.

Tasla llgili Inanglar.

Tavsan Ve Tavsan Ayag Ile Qlgili Inanglar. (Tavsan etini
yvememek, Peygamber kedisi vb.)

Temizlikle (Gusul, abdest. yikanma vh.) ilgili Inanglar.
Tevekkiil 1le ilgili inanglar.

Tilsimla (Biiyii ile biiyiiciiliikkle de ilgili) (Hama:l Kusak,
Ipek Kurdela, Onliik Asmak) llglll inanclar.

Tirnakla Ilgili Inanclar.

Toprak Hakkmda Inanglar. (Gokle toprak arasinda kutsal
nikdh, ana toprak, toprakana, topraktan gelip topraga git-
mek, kara toprak vb.)

Tiirkive’deki Peygamber mezarlanyle 1lgili Inanclar.
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Tiitiinle ilgili Inanglar.

Tuzla llgili Inanclar. (Atese tuz atmak, tuz serpmek, tuz
sunmak, tuz - ekmek vb.)

Ugurluluk-Ugursuzluk-Diiztabanlikla Ilgili Inanglar. (Nohut
As1 yemegi vb.)

Vakit Ve Zamanla [lgili Inanclar (Arife giinii hakkinda, vb.)
Yagmurla, Yagmur Yagdirmakla Ilgili Inanglar. (Yagmur
Duasi, istiska-Yagmur talebi) Namazi vb.)

Yagmur, Dolu Ve Poyraz Kesme Hakkinda Inanglar.

Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplar (Tevrat Ve Inciller)
Hakkinda Inanclar.

Yazih Tastan Su I¢me Hakkinda Inanglar,
Yecug ve Mecug hi.

Yemekle Qlgili Inanclar. (Nohut Asi, Zerde. Lokma, Helva
vh.)

Yeni Ev Yapma lle llgili Inanglar.
Yildizlarla, Burglarla 1lgili Inanclar.

Yillarla, Zamanla 1lgili Inanglar. (Ugurlu yil, esref zaman,
ugurlu saatler, kutsal zaman.)

Yumurta ve yumurta Kabugu 1le flgili inanglar. Renkleri v.b.

Zekeriya Pevgamber Sofrasi, Zekeriya Sinisi Hakkinda Inanc-
lar.

Zikirle, Tesbih Cekmekle, Cileyle Ilgili inanglar.

Anonim, (vazar leirsiz} dini edebiyat, dini masallar, dini
efsaneler.

Muhtelif Peygamberler h. inanglar ve hikayeler.

Bulasier hastaliklarm dini, ildhi ceza sayvilmasi h.i. (Veba,
Taun. Kolera v.b.

Yersantisi (Zelzele), yangin hii.

TT1-
SONUC

Tahlil, Tasnif ve Degerlendirmeler:

Bu inangar nereden gelmis, nasil gelmis ve nekadar mesafe alins

mustir 7 Biitiin bunlarin incelenmesi ayri bir konudur. Inanclar iginde
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yasamay renklendiren, dolduran hayatr manalandiran, hatta giizellestiren,
cegitlendiren inanglar vardir. Bunlar degerlerini daha fazla korumakia-
durlar.

Sundugumuz 200 e yakin halk arasinda beliren inanca eklenecekler
olabilir. Biitiin inanglarin tahlil ve degerlendirilmesin de bashca sekiz bil-
iim ortaya ¢ikmaktadur :

I- Higbir zarart olmayan inanglar.

2— Manevi telkinle iimit ve teselli vererek faydaly olabilecek, hayat
mdnalandiran, cesitlendiren, giizellestiren inanglar.

3— Ne zarari ne de faydasi olmayan inanglar.

4~ Istami temelle catismayan, ona aykirt olmayan inanclar.

5~ Islami temelle uzlagan, kaynasan inanglar.

6 Islami esaslara aykwry diisen inanglar.

T— Ilimle, ilmi verilerle causmayan inanglar.

8~ Ilmi temellere aykiry olan inanglar.

Diinyamizin ilim ve teknik alanda ileri gitmis iilkeleri dahil, iinli
kigilerin kullandigi esyalar, yasadizn ev, korunmakta, gozetilmekte ve
bilhassa ziyaret edilmektedir. Artuk onlar alelide esya, ev olmaktan c1-
kryor, degisik bir anlam kazamyor. Diinyamizda gelismis iilkelerde, eski
ocak-ateg inancimn degisik bir sekilde evlerde, dairelerde 6zel sémineler
halinde kullamldigini, olimpiyat mesalesi ve atesi, kamp atesleri ve me-
salelerle, fener alaylariyle gegit torenleri dikkati cekmektedir. Hatta eski
inanglara dair birgok semboller toplumlarda yer almakta, benimsen-
mektedir. Bankalar, okullar, dernekler mesale. kandil, agag, yonca sekil-
lerine ragbet gostermektedirler. Keza oliilere gigek sunus, muzika ca-
hig, siyah renkli elbiseler, siyah kol seritleri hep eski, ¢esitli dini kahnti-
lann ¢agdas kihga biiriinmiis sekilleridir. Noel zamaninda siislenen gam
agaglar ve bu gibi agaglan kutsallastirmalar, bunlarla ilgili ayinler, ev-
lerde bunlara en 6nemli mevkii vermeler, onun cevresinde toplanip noel
ildhileri séylemeler, hep eski inang kahntilarin aymi canhhkla yasayi-
sin1 en modern toplumlarda gisterdikten baska hiristiyan olmayan top-
lumlarmn ev ve magazalarinda da yerini almaktadir. Bu agag kiiltiiniin
ornegini, okumus, bilgili kimseler benimsemis, onun banl, bog inang ol-
mak anlamin dikkate almamuslardur.

Giiniimiizde bakir bilezigin bir tip romatizmaya iyi geldigi inane
yayilmakta, bunun satiggm resmi kuruluglar yaptuig gibi, sokaklar da
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da bol alier bulmaktadir. Keza mavi boneuk ve tiirlii nazarliklar da ala-
bildigine yayilmaktadir. Bunlar da kitii goziin etkisinden, kotii bakis-
tan, yildinmhk gibi insanlan ¢ocuklan korumakta ve halen buna ina-
milmaktadir. En az besbin yilhk bir ge¢misi olan bu mavi renkli cisim-
leri, insanhgin se¢mesi, onun muhtemelen gk renginden faydalanmaya
kalkigmasi, mavi gozii, keskin ve etkin bir géz olarak tammasi, deneme-
ler veya bir rastlanti sonucu mu olmustur? Bu ve hunun gibi inanclar
ilim ve gecerli din dlgiisii iginde ayr1 ayri incelenip, degerlendirilmelidir,

Yeni sekiller altinda' dinsizligi, Allahsizhig benimseyen toplumlar-
da, insan1 tatmine yénelen inanclar dikkati ¢cekmektedir. Eski muska-
larin, nlsumlarin yerini ¢agdas, muskalar, ilsumlar, fetisler almustir. Bun-
lar onlarca tabu dur, kutsaldirlar : Marksin, Lenin’in kitaplary boyledir.
Eller iizerinde dolastirip gésteri yaptklary Ho-Si —Minh in sizleri, Mao’-
nun kizl kitab1 vb. bunlara érnektir. Keza insanlary kutsallastirip ildh-
lasturmak, onun éniinde tapinircasina gisteriler yapmak, tiirlii inang¢ ve
davramislarin yapr bakimindan ne diizeyde oldugunun érnekleridir...

200 e yakinin belirttigimiz yukardaki dini folklorla, manevi inanclar-
la ilgili olanlardan insan, ihtiyaglariny gidermek, dileklerini yerine getir-
mek, rahathk elde etmek, qikarlar saglamak, iimitlenmek huzur ve giiven
duymak istemektedir. Inanclar ne derece bunu tatmin ediyorsa o derece
yaygin ve etkilidir. Bir de bunlarin bazilary din tarafindan desteklenmis,
tlim tarafindan reddedilmemigse gittikee giic kazanmaktadir. Bu inanclar
iginde, Islimiyete ve ilme aykiry olanlarin kikii bilgisizlik, cehalet ise o
halde bunu onaracak yol, Islim dini esaslary hakkinda gercek olan, dogru
olan bilgiyi yeterince vermek gerekir. Insan varhg, Islamiyet ve ilimle
aydinlandik¢a, karanlk ve boslukta kalan inanglar gerilemege viiz tutabilir.

Halkbilimin konusu iginde de yer alan ve miistakil sekilde arastiril-
mas1 miimkiin olan bu manevi, dini inanclar, aym1 zamanda Din Feno-
meneolojisi icerisinde, diger toplumlarin inanglanyle birlikte, ayn ayn
béliimler halinde ilmi olarak incelenmesi, tahlil, tasnif ve degerlendiril-
mesi gerekir.

10 Hikmet Tanyu, Ankara Ve Cevresinde Adak Ve Adak Yerleri, Ankara 1967, Hikmet
Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar, Ankara 1968. Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Aragtirmalari,
I-Tiirklerde Dagla Ilgili Inanclar vb., Ankara 1973. Ayrica Agag'la ve Ateg'le ilgili kitaplar ha-
zrlanmaktadir. Hikmet Tanyu, Tiirklerde Agacla Ilgili Inanclar, Tiirk Folkloru Aragtirma-
lar1 Yilligs 1975, Ankara 1976, Kiiltir Bakanhg. Yay. sf. 129-142.

Hikmet Tanyn, Tiirklerde Atesle flgili Inanglar, I. Uluslararas: Tiirk Folk. Kong.
Bildirileri, Ankara 1976, Kiiltiir Bak. Yay., 4. Cilt, sf. 283-304.



SAHSIYET TERBIYESINDE DIiNI KULTURUN ROLU

Dog. Dr. Neda ARMANER

Din hem bireyi hem de toplumlan etkileyen bir kurumdur. Fakat
bu etki ¢ok karmasik bir biitiin iginde oldugundan bash basina soyut-
lanamaz. Biyolojik kosullar yaminda yagamin ekonomik, sosyal, siya-
sal hatta fizik ortamm birbiri igine gegmis haldedir.

Psikolojik sahsiyet, yeni deyimiyle kigilik (Fr.personnalité, Ing. per-
sonality) sézciigii ferdiyeti agan bir anlam tagir. Bu sézciigiin Latince
“persona” kokiinden geldigi bilinir. Bu da eski Yunan ve Roma tiyat-
rolarmda yiize takilan maskenin ifadesi anlamindadir. Su halde sahsi-
yet, baslangigta insanm kendisinden ¢ok yapma (sun’i) gériiniisiinii, da-
ha da ileri olarak, aldatic1 bir gériiniimiinii ifade ediyordu. Bu ikilik sah-
siyet anlayisinda kendini gbstermektedir, Bazilarma gore gahsiyet, bas-
kalarina gosterilen ya da gisterilmek istenilen yiizdiir. Bazilarma gore
ise, dig goriiniisiin altindaki insamn asil benligi, 6ziidiir. Belki de bu iki-
lik gahsiyetin ta kendisidir. Sahsiyette bir yandan temelli biyolojik olan
kahtimla ilgili i¢ yapimuz; giidiiler, organizmaya en yakin olan diirtii-
ler vardir. Diger yanda da bireyi durmadan etkileyen sosyo-kiiltiirel,
sosyo-ekonomik giicler. Iste bu ikiligin uyumlu bir biitiinlik gésterme-
siyle sahsiyet olusur. Sahsiyeti belirleyen ifadeler, kiginin tiim aksi-
yonlarinda gériiniim kazamr. Bunun igin psikologlarca sahsiyet, bire-
yin davramiglanimin biitiinii olarak degerlendirilir. Béylece sahsiyet pat-
ternlesmis bir davramlar sistemidir derken davrams1 meydana getiren
biyolojik ve motivasyonel faktérlerle gevre faktoriiniin temelde bu sis-
temi var ettifini diigiiniiriiz.

Insanlar arasindaki motivasyonel farklarin genellikle zeka, kabili-
yet ve kuvvet farklan oldugu muhakkaktir. Bunlar, bir kimsenin yapa-
cagi davramslara, hayat: boyunca dgrenecedi seylere ve nihayet sahsi-
vetine etkide bulunurlar. Kuvvetli ve zeki bir gocugun salislar aras
iliskide edinecegdi tecriibe, zayif ve aptal olamnkinden farkhdir. Bunun
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igin bireylerin gevreleriyle olan iliskilerinde biyolojik faktorler daima ice-
rilmis bir duramda bulunur. Biz burada tek tek sahislardan zivade gu-
ruplan temsil eden modal bir sahsiyetle ilgilenecegimiz i¢in, hatirim-
za guruplanmn degisik biyolojik dzelliklere sahip olup olmayacaklar gi-
bi bir soru gelecektir. Boyle bir sorun, ancak, bireyler arasi iliskilerden
uzun bir zaman teerit edilmis, mahdut menseli ve kendi aralanndan
evlenmek suretiyle gogalmys guruplar igin var olabilir. Yoksa sahislar
arasi iliskilerin ¢ok oldugu ve gurup hareketlerinin vaygm bulundugu
bir durum i¢in bahis konusu olamaz.

Modal sahsiyet bakimindan biyolojik faktirlerin igerilebilecegini
kabul etmekle beraber, guruplar igin veraset sabit bir degisken olarak
goriildiigii takdirdedir ki, genel olarak gevrenin ve dzellikle sosyo-kiil-
tiirel faktorlerin birey iizerindeki etkilerini incelemenin bir anlami ve
yarari olabilir,

Biliyoruz ki, sosyo-kiiltiirel sistem, kendisine istirak eden kisiler
igin ortaklasa paylasilan bir seri patternlesmis uyan (tenbih) durumlar
varatmaktadir. Yine bu sistem, bir biitiin olarak grubun yarattign va-
ziyetlere uygun telakki edilecek tepkileri meydana getirmek igin agagi
yukar istikrarh bir sekilde ugrasir ve bu tepkileri ahskanliklar olarak,
bireyde meydana getirmek igin gayretler sarfeder. Bu yonden, belirli
bir kiiltiiriin istedigi tiirli abskanhklar igerisinde insan egitim girmeve
baglar baslamaz etki durumu ortaya gikar ve geliserek gider.

Kiiltiirlesmis genel egitim yontemlerinden baska, bireyin bir za-
man siiresi igerisinde dgrenmesi gereken degisik rolleri ve bu rollerle il-
gili bir davrams, duygu ve degerler sistemi vardir. Bu degerler sistemi
iginde bulunan dini kiiltiirel 6grenme, diger sosyo-kiiltiirel dgrenmeler
gibi tasvip ve tasvipsizlik kutupluguna gire isler. Tasvip edilen reaksi-
yonlar i¢in verilen miikafatlara ilave olarak tasvip edilmeyen tepkiler
i¢in sabit bir cezamin karsihiklart bildirilir.

Dini kiiltiir egitiminin bu sekilde isleyisi bireyde belirli diisiinee
ve ahskanhklar ve dgrenilmis motivasyonlar sistemi ile belli heyecan
patternleri meydana getirir. Diger taraftan aym kiiltiir, gurup i¢in or-
tak semboller koymak suretiyle patternlesmis olan tiim teeriibelerin
derinlesmesini saglar yahut kolaylastinr. Burada duygu ve diisiinceler-
le birlikte biling alti mekanizmalarin ya da komplekslerin bir sahsivet
yapist meydana getirecek bigimde organize oldugu meydana ¢ikar. Boy-
le bir sahsiyet yapisi, artik i¢ ve dis baskilarla devam ettirilip gider. Di-
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ni kiiltiir, bir toplumu teskil eden ¢ogunluk grubun davramislaim tem-
sil ettigi igin. bu kiiltiirel patternlesmeyi dertinilestirmek suretiyle bi-
rey, toplum igin istenen bir tipin ézelliklerini benimsemis olur. Bu ba-
kimdan Kardiner’in “temel sahsiyet” yapisi, Erich Fromm™un2 “sosyal
karakter”i, Margaret Mead’in® ve sosyal psikolojiyle ugrasan diger baz
psikologlarm kullandiklari “milli karakter” kavrami, Davis’in® “kiiltii-
rel sahsiyet” ve nihayet “modal sahsiyet” kavramlan yukarida bahset-
tigimiz olguyu agiklamak iizere kullanilir. Bunlarm yaminda ise, dini
kiiltiiriin, daha dogrusu psikolojik deyimiyle dini telkinin yogunluk nis-
bet ve derecesine gire bicimlenen bu modal dini sahsiyet, amprik ola-
rak var olmayan, fakat bhireylerin sosyalizasyon siireciyle dgrendikleri
genel kiiltiir patternlerinden olusan ve gurup iiyelerinin ¢ogunlugunun
igtirak ettigi kavramsal bir yapr duromundadir,

Biz burada, sahsiyetin 6zel taraflarm incelemeyi bir tarafa bira-
karak, bir guruba istirak eden bireylerin petternlesmis ortalama dav-
ramglarim temsil eden dini kiiltiiriin, yine ortalama olarak bir sahsiyet
meydana getirmede oynadig rolit bhelirtmeye c¢ahsacafz.

Sosyo-kiiltiirel ¢evrenin toplum iizerine yapmis oldugu etkiler ge-
sithi olup, dzellikle kapal ¢evre icindeki dini kiiltiiriin birey tizerindeki
yogunlugu agik bir keyfiyettir. Bireyin iginde dogdugu ve hazir olarak
buldugu bu evren, organizmaya dogmadan evvel bile etkide bulunabi-
lir ve bireyin ézelliklerini tayin edebilir. Hatta bu etkisini bireyin lii-
miine ve daha sonrasma kadar da devam ettirebilir. Bu bakimdan di-
nin soyo-kiiltiirel etkenlerinin kapsami hakkinda bir fikir vermekle he-
raber bu kiiltiiriin sahsiyeti bigimlendirmede oynadign énemli rolii gis-
termedeki gabamiza yardim edecek bazi materyelin genel olarak bir se-
rimini yapmak vararh olacaktir.

Biz, sosyo-kiiltiirel ortama hakarak dogacak organizma iizerinde
baz1 tahminlerde pekéla bulunabilir, hatta onun tarihi bir kahraman
figiirii mii yoksa bir kriminal eylem insam mu telakki edilebilecegi yo-

rumuna gidebiliriz.

1 Kardiner, A.: The Individual and His Society, N.Y.1939 ss.12, 196, 407.

2 Fromm, E.: Escape from Freedom, N.Y.1941 s.2

3 Mead, M.: And Keep Your Powder Dry, (Morrow and Co., 1942), Mead bu eserinde Ame-
rikan karakterini inceler.

4 Davis, A.: Socialization and Adolescent Personality, N.Y.1947, s.139.
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Inanca bagh olan sosyo-kiiltiirel sartlarin, bir organizmanin dogu-
mu kadar §liimiinii de tayin edebildigini yukarda séylemistik. Bu had
derecedeki dlgii iizerinde verecegimiz drnek Islimdan énceki Arap ta-
rihinden; Cahiliye Cafi yasamindan olacaktir. O devirde yasayan Beni
Tamim, Kureys ve Beni Kinde kabileleri arasmda genellesen bir adet,
vardi. Bu da dogan kiz gocuklarim diri diri ggmmekti. Bayle bir hare-
keti onlar, bir giin sereflerinin lekelenecegi ya da yoksulluk gekecegi kor-
kusuyla yapiyorlardi. Gigebe Araplar, yasamasmm istedikleri kizlarma
yiinden &riilmiis bir ciibbe giydirerek deve veya koyun giittiiriirlerdi.
Oldiirmek istedikleri kizlarim ise, ya dogar dogmaz ya da alu yaslarina
geldiginde ona giizel eclbiseler giydirip akrabalarina gétiireceklerini siy-
leyerek, ¢ilde énceden hamrladiklar ¢ukura atar, iistiinii toprakla or-
terlerdi. Dogan kiz gocuklarmn diri diri gémiilmesi eylemini ifade eden
va’d kelimesi Arap dilinde yerlesmisti. Hatta, (Va’dii’l-benat min el-
miikremat diger bir varyanta gore ise, (Defnii’l-benat min el-miikremat)
meselinin dilde yerlesmis olmasi da bunu acike¢a teyit ediyordu. Sadece
birkag kabileye miinhasir olmayan bu gelenegin Arap kavminden kalk-
mast ancak Kur’an hiikiimlerinin ve anlayisinm, diger bir deyimle Is-
lam kiiltiir degerlerinin benimsenip yayginlasmasiyla miimkiin olmus-
tur.

Kur’anda Isra Siresinin 31 nci ayeti bu gelenegi acik sekilde ya-
sakliyor: “Evladimzi yoksulluk korkusuyla éldiirmeyiniz. Biz onlar
da sizi de nziklandirmz. Siiphe yok ki onlarm katli pek biiyiik bir sug-
tur.”

Aym sekilde Tekvir Stiresi 9 ve 10 ncu ayetlerinde kiz ¢ocuklarim
dldiiren icin biiyiik sorumluluk; vebal yiikleyen siddetli ifadeler yer alir.

Kur’anm yam sira, Hz.Peygamberin tutumu ile bu husus kesin
olarak takbih edilir.

Burada agik bir sekilde, mecburi bir dini kiiltiir degisimi ve onun
etkiledigi yahn davrams érneklerini izlemek miimkiindiir. Yine bu ko-
nuda Islam tarihinden ilk akla gelen ornck Hz.Omer’in davramsidar.
Zira miisliiman olmadan énce kendi eliyle gomdiigii bir kiz evladina kar-
s1 miislimanhg kabul ettikten sonra duydugu merhamet ve teessiiriyet
onu émrii boyunca etkilemistir. Islim tarihi iginde bunu yazili olarak
belgeleyebiliriz.

Bundan baska Islam tarihi kitaplarinda yer alan, Teym kabilesin-
den Kays b.Asstmin Hz.Muhammed ile konusmasi sonucu, ahskanlhk
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haline getirdigi bu hareketini kesinlikle terketmesi, tipik ihtida (cover-
ted) halinin olumlu bir reaksiyonu seklinde diigiiniiliir.

Bu bireysel vaziyet ahslara daha genel dlgiide deginecek olursak;
esasinda Miislimanhinn, Hristiyanhk gibi, her bakimdan bir devrim
olarak ortaya giktigim ve miislimanhfn onu benimseyen toplumlarin
yasaminda yeni bir ¢agin ve kiiltiiriin baslangier oldugunu goriiriiz. Di-
nin getirdigi bu degisiklik maddi olmaktan cok manevi ve psisik alan-
dadir. Ciinkii dinin asil ve ilk isi ruhlara bir yon vermektir. Latinceden
gelen (conversion) kelimesinin sozliik anlami da degisme, tebeddiil, me-
cazi ifadesiyle 1slah-1 hal. ihtida yani hidayete ermedir. Boyle bir hal ise
yepyeni bir mecrada ve genellikle eskisinin tam tersi bir yonde duygu
ve diisiincelerin var olmaya baslamasidir. Onun igindir ki. yeni dinin ge-
tirdigi iman ve ahlak ilkin bir paradoks yani ters bir sani; aksi bir ka-
naat olarak ortaya ¢ikar. Bunun igin rijid; tutuen olan kisilerde degis-
meye, yeni (doxa) ya karsi mukavemet, direnis gibi tiirlii psisik meka-
nizmalar. belirtiler ortaya ¢ikar. Peygamberler rublan kazanmak ve
insanlar1 dinin buyruklar1 yoniinde diigiinmeye, duymaya ve hareket
ctmeye ahstirmak gabasim siirdiiren fistiin ve seckin kisilerdir. Bu da
herseyden énce bir efitim ve kiiltiir yoludur. Cahillik, bilgisizlik ad1 ve-
rilen bir ¢afn kapayarak, ruhlarda yeni imanin diisiince ve duygulanm
islemek, kelimenin tam anlanuyla yeni insani yaratmak gabasmdan bas-
ka birsey degildir. Bir dinin ruhlarda yerlesmesi yalmz dgretimle yani
bizim anladifimiz bigimde belirli bilgileri vermekle miimkiin degildir.
Yeni bir sahsiyetin, psikolojide (set) dedigimiz ruh halinin degmasi igin
insan1 etkileyen tek degil tiirlii faktérlerin bir arada var olmas1 gerekir.
Ve biitiin bu haller bir din psikolojisinin temel konularidir.

Sosyo-kiiltiirel gevrenin birey iizerindeki etkileri, hi¢ kuskusuz gok
yonlii ve kompleks bir karakter gosterir. Nedenler bazen agik ve belirli,
bazen de cok cesitli ve miiphemdir. Bununla beraber, insam konu alan
bilimlerin verileri 1s1gnda bu sorunu aydinhga gikaracak olan genel pren-
sipleri izlemek ve bu suretle detaylara inmek olanag elbette ki vardir.
Cok motivasyonlu bir olay olan bu en yakimm éldiirme fiili; eylemi,
yalmz dini degil, gesitli psiko-sosyal ve ekonomik faktorlerin de goz
sniinde tutularak incelenmesini gerektiren bir konudur. Ekonomik ko-
sullarin zorladifn faktérlerin sosyo-kiiltiirel bir idet olarak tevil edilip,
kisinin duygusal hayatina, diigiincelerine egemen olmasi gibi bir durum
yagamirken Islam dininin yeni bir anlays getiren baskin kiiltiirii, gok ya-
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kin bir siire iginde kiginin moral tavn iizerinde etkisini stirdiirmiistiir.
Boylece ekonomik zorunluk arka plana atilmstuir. Genis capta boyle bir
conversion, yani din degistirme olayinda, psikolog Maslow’un “A The-
ory of Human Motivation™ adh yazismmda ve “Motivation and Persona-
lity”” adh eserinde belirttigi (insan motivasyonunda ihtiyaglar “needs”)
teorisindeki temel fikirlerine burada kisaca deginmekle bu olgunun psi-
sik tarz1 iizerinde bir karsilastirma yapms olabiliriz. Maslow, davranisin
her zaman motivasyonla meydana geldiZini siylemekle beraber, aym
zamanda biyolojik, kiiltiirel ve duruma bagh sebeplerle de tayin edil-
digini ilave etmektedir. Yine Maslow, insan motivasyonunda kiiltiirel,
mahalli, bilingli isteklerden daha ¢ok rol oynayan faktiriin esas biling
dis1 istekler oldugunu, her motivasyonlu (diirtilii) davramsta birgok
biling disi istek ifadesinin bulundugunu, her davramisin, her fiilin
birden fazla motivasyonu (diirtiisii) oldugunu belirtir.

Maslow’un ihtiyaglar teorisinde ileri siirdiigii ikinei fikir ise soyle-
dir: “Insanin ihtiyaglar: bir siraya, hiyerarsiye gore diizenlenmistir. Bu
bir énem ve bir ¢esit kudret sirasidir. Oyle ki en miihim, en kudietli olan
ihtiyag, daha az dnem tasiyan bir baska istek ve ihtiyagtan evvel tat-
min yolu bulmak i¢in direnir ve bu tatmin yolunu bulur.

Yukanda érnek aldigimiz {slam tarihinin tipik ve otantik (authen-
tique) olgusuna bir bagka érnek de kiiltiir antropolijisi iizerinde incele-
meleri olan Rivers'in Polenezyalilar arasmda ve diger yerlerde yaptiz
gozlemlerdir®,

Rivers’in bahis konusu ettigi olgu, insanlan diri diri gommek sure-
tiyle éldiirme ve bu fiilin zamanmnm tayin edilmesi gibi gozlemlerdir.
Biyolojik temel prensiplere ragmen, biitiin bu eylemler kiiltiirel olarak
belirlenmistir. Psikoloji ve ézellikle din psikolojisi agisindan bakilinea:
gerek bu ilkel toplum olayinda gerekse putperest yani miisrik iken ev-
ladim sldiirme diirtiisiinde éne gegen motivler (saikler) ne idi? Miislii-
man olunca bu (act) yani fiilin tamamen yok olmasinda baskin ¢ikan
motivler ise ne gibi diirtiilerdir ? Bu tarihi tablo karsisinda biz sadece
Maslow’un teorisi iginde kalarak degil de Freud ve Adler’in derinlik psi-
kolojisi, diZer bir deyimle dinamik psikoloji 11ginda ve ézellikle (holis-
tique) goriisleri gozéniinde tutarak agiklayabiliriz. Ciinkii reaksiyon
durumu, bireyin yasami bi¢imlendiren olaylarin ve etkilerin tiimiiniin

5 Rivers, W.H.R., Instinct and The Unconcious, (London Cambridge Univ.Press)
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ifadesidir. Vaziyetalista genctik potansiyel ile birlikte hemen belirtme-
miz gereken ve aym tarzda ¢ok erkenden rol oynayan diger énemli bir
faktor de gevre faktoriidiir. Eger bireyin normal disi davramslan ile
conversion yani ihtida halinde fizyolojik ve organik nedenlere dayan-
dirlamayacak moral ve ézellikle psigik temellere hagh attitude’leri var-
sa burada ¢evrenin kiiltiire]l etkisini dikkate almak ve incelemek gere-

kir.

Bilindigi gibi, gerck Kur'an hiikiimlerinin, gerckse Peygamberin
devamh telkinleri alinda, bu tarihi kisilerin motivasyonunda dini kiil-
tiiriin baskin bir durama gelmesiyle ¢él sartlarmin zor ge¢im miicadele-
lerine diigiirdiigii bireyde biyolojik anlamdaki ihtiyaglar geri plana itil-
mistir. Psikolojik deyimiyle, iist ben'in siddethi ve tam yiiklii bir durum-
da olmasiyla, bu ¢atisma iist ben’in lehine sonuclannustir. Oyle ki, bu
gibi hallerde birey seve seve ahskanhklanndan vazgeger. Oyle ki, ig ben’-
den gelen ve canbnm en éndeki ihtiyaclarmdan savilan nev’in korun-
masmna ait i¢ giidiiler inhibisyona ugrar. Ust ben’in bu inhibisyonunu

getirir.

destekleyen emir ve isteklerini ise ben seve seve yerine

Su hususu da gbozden uzak tutmamak gerekir. Dip ister felsefi yon-
den ister sosyolojik ya da psikolojik yénden incelensin, daima karsim-
za karmasik bir kiiltiirel fenomen olarak gikar. Bu bakimdan yahn ve
tek yonli agiklamalar sorunu ¢ézmekten bizi uzaklastinr., Din degis-
tirmeye baglanan tutumlarin ruhsal yapr ve sahsiyet agisindan kesin
gizgilerle belirtilebilen bir bigimde diisiinee degisikligi yaratmasi ve bu-
nun davramsa intikal eden yinlerinin bulunmasi, din psikolojisinin ana
konular1 iginde incelenmektedir. Bununla beraber kiiltiir sisteminde
onemi olan ve bireyi sosyallestiren dinin ayrca, yardimer yan disiplin-
lerin bulgular: ve verileri yéniinden de ele almp, psikolojik faktérlere
agikhk getirecek bigimde incelemesi gerekir. Bundan baska;

1) Dini kiiltiir ile insan

2) Dini kiiltiir ile tipik dindar sahsiyet

3) Ve dini kiiltiirle anormal sahsiyet arasindaki etki, tepki ve tiir-
li iligkiler psikolojik yontemlerle incelenmelidir. Biitiin bu incelemeler-
lerde yer alan konunun 6zii, sahsiyetin kiiltiirle olan yakin iliskisini or-
taya koyacaktir,



TURK DIN MUSIiKIiSi
TUR, MAKAM VE USULLARININ KODLANMASI

Do¢. Dr. GULTEKIN ORANSAY

Gelencksel Tiirk sanat musikisinin ozellikle perde, makam ve
usullarm1 kodlamak, 20.yiizyihn ilk yarnsinda belirginlesmis ve ¢oziim
yollar1 aramlip 6nerilmis bir gereksinmedir. Bunun éndegelen nedeni,
15. yiizy1l basinda dizgesel olan perde adlarun bile daha o yizyil-
da bu niteliklerini yitirmelerit, biitiin éteki adlandirmalarin baslangi-
cmdanberi bir dizge olusturamiyacak yolda karmakangik gergekles-
tirilmis bulunmasidir. Sozgelimi makamlarda en az onalti degisik ad-
landirma yolu goriiliir:

) Kokeni gbsteren adlandirmalar
1) yore olarak: araban, hicaz, 1sfahan, nihavend, rehavi, vb.
2) budun olarak: bayati, acem, kiirdi, vb
3) kisi olarak: ebu selik, giilsen-i vefa, vb
I1) Sunulus belirten adlandirmalar
4) Sube-i sahi (Sultan II. Mehemmed icin), seref-i hamidi
(Sultan II. Abdulhamid i¢in), vh

111) Teknik ézellik belirten adlandirmalar
5) baslangic perdesi agsindan: eve
6) giiclii perdesi agisindan: pencgih, heftgah
7) durak perdesi agisindan: yegih, diigah, segah, gargih

8) makamlar dizgesi igindeki yeri agsidan: rast

1 Abdullahoglu Hazir'in Edvar'ma gore (Berlin yazmasi Diez A Oktav 72) tam perdelere
Farsga’da “birinci yer”, “ikinci yer” vb. anlamina gelen “yek-gah", “dii-gah”, “se-gah” vb. den-
mekteyken zamanla bunlann yerine makam adlan kullamldi, sozgelimi yek-gah yerine rast,
penc-gih yerine neva, ses-gih yerine hiiseyni, vb. denmeye basland.
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9) biresimi agismdan: hicazeyn, hisar-eve, bayati-araban-
buselik, vb
10) taminmis  bir makamin  aktanloust olmas acisindan:
sedd-i araban, sedd-i saba
I1) tamnmos bir makamdan bir perdesiyle ayrilmas: bakimn-
dan: acemli yegah (yegih-1 acemi, acem yegahi). kiirdili
hicazkar. nikrizli segah, vh
12) tanmmis bir makamin genligi degisik tiirii olmasi aqi-
sindan
a) agik adlandwmayla: nihavend-i kebir, mahur- sa-
gir, zir-efgend-i biiziirk, zir-efgend-i kacek, heste-
isfahan, vb
b) aizli agnstirier)  adlandirmayla:  sultani  hiizzam,
=] = | o
sultani wak, sultani segah, vh
I3) tammmis bir makamla ilintisi a¢ismdan
a) aqk adlandirmayla: hicaz-1 tiirki, nihavend-i rumi.
nevruz-t arab, wrak-1 acem. rast- cedid, nihiift-i
kadim, maye-i atik, vb.
b) cagristiner adlandirmayla:
aa) tmlaywt ¢agnstirier: saba ile safa
bb) Kelime kurulusu cagrnstiricr: suz-nak ile suz-i dil
vada sevk-i tarab ile sevk-aver, vh.
ce) kelime anlami cagristinier: saba ile nesim, vada
naz ile niyaz, vh.
¢¢) islam  Kkiiltiir gevresi iginde cagristiricr:  vamk
ile azra, yada giilistan ile bustan, yada isfahan ile
zindertid

IV) Duygusal yada ozanca adlandirmalar:

14) makamun yansithiin yada uyandirdigin duyguyu belirtici:
ferah-nak, ferah-feza, ruh-efza. ruh-niivaz. can-feza,
rahat-feza, vb.

15) sevgi vasamim ammsaticr: ussak, naz, ask-efza, giil-izar,

nazenin, vbh.
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16) ozanca adlandirmalar: saba, bad-1 saba, bahar, ab-1 kev-
ser, maye-i kevser, giil-deste, vb.:

Iste, biiyiik cogunlugu agik¢a bir teknik nitelik belirtmiyen, ayrica
kimi kisa (eve, wrak, rast, saba, vb), kimiyse pek uzun ve gaprasik
(bayati-araban-buselik, sebz-ender-sebz-i kadim, vb) olan bu adlan-
dirmalar yerine nitelik belirtici ve eshoyda adlar kullanmak, baska
bir sdyleyisle bunlar1 kodlamak bir gereksinme olarak crtaya ¢ikmakta,
hatta 20. viizyilda bir-iki de ¢oziim énerilmis bulunmaktadar.

Bu ¢oziimlerin ilki, Mildan Niyazi Ayomak’in (1887-1947) 1933 cy-
lili Nota Musiki Meemuasi'nda ortayva attign kodlamadir. Kurallan
siylece dzetlenebilir:

1) her makamin sekiz perdeli ¢ikier bir asit (gamme) oldugu

varsavilir,

| 8]

-
— —

her asit, sekiz perdesi arasindaki vedi aralikla kodlamr.

sirasavist tek olan arahklar (1.3.5.7) iinsiiz harflarla, ¢ift

olanlar (2.4.6) tinlilerle gosterilir.

4) arabklar minik (koma) birimiyle &lgiiliir, tanini arabg (204
cent) 9 miniktir.

5) her aralin biri dinlii, dteki dinsiiz olmak tizere iki ayr isareti

vardir:

arabik tinlii iinstiz
3 minik (eksik bakive) 1 m
4 minik (bakiye) 0 T
5 minik (kiigiik miicennep) a n
6 minik (artik Kiigiik miicennep) i t
7 minik (eksik biiyiik miicennep) u y
8 minik (biiyitk miicennep) i P
O minik (tanini) e Z
10 minik (artik tanini) aa §
11 minik (artik tanini) ab k
12 minik (artik tanini) i 1
13 minik (artik tanini) u ¢
14 minik (artik tanini) uu

2 Aynntih bilgi i¢in bk, Giiltekin Oransay, Die melodische Linie und der Begriff Makam
(Ankara 1966), 79-81.<fl.
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6) asitin hangi perdeden basladigim belirtmek gerektiginde makam
kodunun basina ilk notanin adi eklenir:
na — zozerez, ta — pazepaz, vh. gibi

Bu ilkelere gire yaptin kodlamalardan Mildan Niyazi Ayomak Nota
Musiki Mecmuasi’min 1935 basinda 37. sayisiyla kapanmasma degin
24 tanesini kullanmig, bu arada kimi ¢eliskilere diismiistiir:

Ayomak kodu araliklar (minik olarak) makam adi

neninep 5.9.5.12.5.9.8 hiizzam

nepazep 5.9.8.5.9.9.8 eve

netaatep  5.9.6.10.6.9.8 garip hiizzam

NezZonez 5.9.9.4.5.9.9 kiirdilihicAzkar+

ninenin 5.12.5.9.5.12.5 hicazkéar, suzidil, suznak,
sedaraban

ninepaz 5.12.5.9.8.5.9 hicaz®

ninerez 5.12.5.9.4.9.9 hicaz, gariphicaz®

nourendur 5.13.4.9.5.13 .4 7

niizerez 5.8.9.9.4.9.9 kiirdilihicazkir

pazepaz 8.5.9.9.8.5.9 muhayyer, hiiseyni®

TeZerez 4.9.9.9.4.9.9 acemkiirdi, muhayyverkiirdi

taaterez 6.10.6.9.4.9.9 garip hicaz

tuzerez 6.7.9.9.4.9.9 ussak

tuzetuz 6.7.9.9.6.7.9 hiiseynizemzeme

yitirez 7.6.6.12.4.9.9 saba®

3 Bu kodlama ile ilgili ilk agiklama Nota Musiki Mecmuasi'nin 11.sayismmda (15 evliil
1933), ilk uygulama 12.sayida (1 ekim 1933), ilk ¢izelge 13.2ayadadir (15 ekim 1933).

4 “nezonez’”’ kodlamas: 53 yerine toplam 50 minik verdifine gire yanhsur (12.say1, 45,
sf). Nitekim kiirdilihicazkir i¢in sonra hep “niizerez” kullanmustir (14.say1 60.sf, 13.sav1 55.sf,
vh).

5 “ninepaz’ kodlamasi yalmz bir kez (14.say1, 58.sf) kullamlms, hicaz icin cogun “nine-
rez” denmistir (13.say1 54.sf, vb)

6 Garip hicazm kodu olarak 13.say1 55.sf.da “ninerez’” verilmis olmakla birlikte baska
verlerde (12.say1 51.sf, 28.say1 21.sf) “taaterez” olarak gosterilmistir.

7 “Noureniur” kodu yalmz 20.say1 73.sayfada verilmekte, hangi makanu gisterdigi be-
lirtilmemektedir. Yapis1 “ninenin”e pek yaklagmakla birlikte irak perdesinden baslatilmis ol-
mas1, eveirid makam igin dilgiiniildiigiinii gostermektedir.

8 Hiiseyni makam igin yalmz bir kez “pazepaz™ (25.say1 5.5f), bir kez de “yozepaz™ (28.
sayr 26.sf) kullamlmgtir.

9 saba makammn kodu olarak dnce “yitirez" (13.say1 54.5f), sonra “voyabdrez” (23.say1
118.sf, 29.say1 30.sf) kullamlmistir,
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ybyadrez 7.6.7.11.4.9.9 saba
vizalaz 7.6:9.5.12.5.9 kareigar
yozepaz 7.6.9.9.8.5.9 hiiseyni
yizerez 7.6.9.9.4.9.9 ussak!®
zerezer 9.9.4.9.9.9.4 acemasiran
zZozZerey, 9.4.9.9.4.9.9 millivegah, hicaziyegdh, ni-
havend
ziinenin 9.8.5.9.5.12.5 suznak'!
ziinezer 9.8.5.9.9.9.4 mahur'?
ziineziin 9.8.5.9.9.8.5 rast

Abece sirasi icinde biraraya getirdigimiz bu yirmidort drnek in-
celendiginde Ayomak kodlamasimn yeterince olgunlagtinlmadan or-
taya atildrin anlasilmaktadir. Sézgelimi 3. kural tersine gevrilerek
sirasayist tek olan araliklar (1,3,5,7) iinlii harflarla, ¢ift olanlar (2,4,6)
iinsiizlerle gosterilse cift iinliileri kullanma geregi ortadan kalkacak,
” “netaatep” yerine “azdsozi”,
“taaterez”’ yerine “dsbzoze”, ve “ybyabrez” yerine “utukoze” gibi
yediser harfh kodlar saglanabilecektir.

divelim “néurentur” vyerine “agozago
Y y

Fakat Ayomak kodlamasmn en onemli eksigi makamlar yalmz birer
asit olarak ele almasi, dolayisiyla birkag ayr makamin tek bir kod
altinda birlesmesi (sozgelimi “ninenin” kodunda hicazkér, suzidil,
suznak ve sedaraban) gibi gelencksel Tiirk sanat musikisinin yiizlerce
yillik edimine ters diigen bir durumun ortaya gikmasidir.

Ayomak kodlamasi Nota Musiki Mecmuasi’mn 1935 baglarinda
kapanmasiyla tarihe karsms, Dr. Suphi Ezgi'nin Muhittin Erev’'e
vergi bir cevapta “Biitiin dortlii ve beslilerimize bizim verdigimiz isimlerle
makamlarumizan eskidenberi malim adlaruny tamamile degistirip (Zo-
nezon, Tozerez, Neninep, Potirez, Zonenin, Bezozerez, Ninenin, Ninerez,
Bozalaz) gibi méinasiz, deli sagmasy olan sizleri onlarin yerlerine ikame

10 ussak makam igin onceleri “tuzerez”’ (13.say1 54.sf. 17.5ay1 T2.5f, 18.5ay1 78.5f, 19.5ay1
86.f, 24.say1 128.5f), fakat sonradan “yozerez’” (33.say1 61.sf, 3dsay1 71.sf) kullamlmastar,
11 suznak makamnm iki kodla gésterilmesinin nedeni zirgiileli (“ninenin’) ve zirgiilesiz
(“ziinenin™) iki tiirii bulunmasidir.
12 Hiiseyin Avni Konuk, Dr.Suphi Ezgi ve baskalan mahur makamim buselik perdesiyle
(9.9.4.9.9.9.4) gosterdigi halde Ayomak tipki Kdzim Uz gibi segih perdesiyle (9.8.5.9.9.9.4) ka-
bul etmektedir.
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etmistir’”™ bigiminde Ayomak’i yermek igin, Hayri Yenigiin'in yazdig
bir yazda “Tiirk misikisine azgok vararli olan bu (Nota) mecmuast
kanalile —sahsi diisiincesine dayanarak— inkilip yapmak istedi. Makaa-
matin adlarniny  da degistirmege bagladi. Bunlara da verdigi isimler soyle:
Rast (Siinesiin), Ussak (Tuzerez), Saba (Yitirez), Suzndk (Ziinenin),
Nihdvend (Zozerez), Hicaz (Nineres). Garib hicaz (Ttaatarez), Karcaigar
(Yézalaz), Hiizzam (Neninep), Garib hiizzem (Neaatep), Hicazkar (Nine-
nin), Mahur (Ziinezer), Kiirdilihicizkar (Niizerez) v.s. (Nota) mecmuasina
bastigi eserlerin makaamlarint — sonradan — boyle acayip isimlerle vasif-
landirarak yayinlamaga baslamisn™.* ve Yilmaz Oztuna’nin kalemiyle
“Tiirk makamlarvmn adlarime degistirmek  gibi yersiz ve tutulmiyan

" hiciminde Avomak’t tanmitmak icin amlmustir,
€ ) ¢ s

tesebbiisleri de oldu’

Fakat “yersiz ve tutulmiyan”dan “acayip”™ ve “minasiz, deli sag-
mas1 'na varincayadek karalanmak istenen girisimin gerisindeki gerek-
sinmeyi, 20. yiizvilda yasamis musiki diigiintirlerimizin bastagelenlerin-
den Hiisevin Sadettin Arel (1880-1955) de duymus, kiiltiirii s1g musi-
kicileri ve musiki yazarlarm iirkiitmemek igin Utopia iilkesine yaptigi
gezide gordiiklerini anlatrvormusgasina kodlama dnerilerinde bulun-
mustur:

“Hanirima su sual geldi:

— Makam isimleri, perde isimleri ve saire hakkinda nasil hareket
edivorsunuz? Biz bile acem. kiirdi, isfahan, hicaz gibi yabanciliklariny
barbar bagiran isimlerden memnun degiliz. Siz bunlari ne yapiyorsunuz?

Miidiir cevap verdi:

— Biz bu meseleyi gayet kolaylikla hallettik. Basit makamlarin her

birine alfabeden bir harf tahsis ettik. Zaten on ii¢ basit makam bulundugu
icin bu is hi¢ zorluksuz basarilde. Mesela :

Cargih — A Hiiseyni = F Uzzal = i
Paselik — B Nevi = i Zirgiile = K
Kiirdi — C Hicaz = H Karaigar = L
Rast = D Hiimayun = i Stizindk — M

Ussak = E

13 Tiirk Musikisi Dergisi 3.cilt, 32.sav1 (temmuz 1950) 5. ve 20. sfl. (yvaz yanhslar arap
harflarim kullanmaktan olmustur).

14 Musiki ve Nota, 3.cilt, 26.says (arabk 1971) 7.«f (yazi yanhslan disinda Nota Musiki
Mecmuasi'mn 13.say1 54.-55.s(1. verilen listecir)

15 Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, Leilt (Istanbul 1969) 88.sf
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Miirekkep makamlara gelince : onlari da hangi basit makamlardan
miirekkep iseler bu makamlarin harflerile gisteriyoruz. Bilfarz Hicaz-
Puselik makaminy (eger bunun miistakil bir makam olarak yasatilmas
isteniliyorsa) “H.B." diye gisteririz.

Bakiye, kiigiik miicennep, tanini, artk ikili arahklarim alfabenin
basit makamlarda kullanilmvyan harflerile ifade  ediyoruz. Meseld Z
bakiye, Y kiigiik miicennep, X biiviik miicennep, V tanini, U aruk-ikili,
O komaduir.

Perde isimlerini sekizli icindeki siralarina gire kendilerine verilen
rakamlarla gosteriyoruz : ¢argidh 1, nim hicaz 2, hicaz 3, dik hicaz 4, yegih
5, ilh..

Bu tafsilita gire faraza yegih iizerinde Ugsak makamu igin (E-5)
remzini kullanmaktayiz”.'®

Ilk bakista pek kullamsh gibi gelen bu Arel kodlamas1 da uygu-
lamada hayh eksik ve kusurlu kalmaktadir. Bunun temel nedeni Arel-Ez-
gi dizgesinde makamlarm sumflandirilma ve tammlamalarmin  ge-
lenekleri higesayarcasina yanhs ve garpik olusudur. Sézgelimi ashnda
basit olduklar halde miirekkep makamlar arasina kattiklan diiziinelerce
makamdan saba makami Arel’e gére “Cargih perdesindeki Hicaz-
Zirgiile dizisile Saba dortliisiiniin birbirine kanlmasindan” yada “Cargéh
perdesindeki Hicaz —Zirgiile dizisinin pest tarafine diigih perdesindeki
Ussak dizisinin sonundan ii¢ sesin kanlmasiyle hasil olur™" ve dolay:-
siyla énerilen yoldan kodlanamaz: “13 basit makam” arasinda ne
“gargih perdesindeki Hicaz-Zirgiile dizisi”, ne “Sabd dértliisii” ne de
“Ussak dizisinin sonundan ii¢ ses” vardir. Hele birbirinin “inici” yada
“gikier”’s1 olarak tamimlanan makamlar (sézgelimi eve ile wak yada
bayati ile ugsak) i¢in Arel kodlamasinda hi¢ bir ayirma olanag yoktur:
Tipkr Ayomak gibi Arel de makam kodlamasinda sadece asitn gozi-
niine almig, makamlann gidis (seyir) 6zelliklerini hi¢ gozetmemistir.

Bu yazmmuzla birlikte sundugumuz kodlama énerilerinde Ayomak
ve Arel kodlamalarinin kusurlari giderilmeye c¢ahsilmig, bir yandan
bibliyografya gahsmalari igin gerekmekte olan esboylu kisaltmalar, ote

16 “Bu bir Bagka Alem™, Yazan: H.Sadettin Arel (Musiki Mecmuasi 7.y11 77.—81.sayzlar,
agustos-kasum 1954)

17 H.Sadettin Arel: Tiirk Musikisi Nazariyati Dersleri, madde 377 (Musiki Mecmuas, 4.
yil, 43.say1 (eyliil 1951) 26.sf)
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yandan kuramsal arastirmalar igin 6zellikle makamlar konusunda zorun-
Iu hale gelen ve makamlar arasindaki gesitli iliskileri (durakaaslik,
asitdashk, perdedashk, vb) belirten kodlar ortaya konmustur'®, Cahs-
mann asil amaer Tiirk din musikisinin tiir, makam ve usullarm kodla-
mak oldugu halde, gelencksel Tiirk sanat musikisinin éteki dallarmdaki
tiir, makam ve usullarla uyumlu olmasi, tutarsizhklar gistermemesi
igin tarih boyunca kullamlmisg biitiin terimler gézéniinde bulundurulmus,
bununla birlikte Tiirk din musikisininkiler cizelgelerde sivah dizgiyle
belirtilmistir'®.
Kisaltilarda uygulanan kurallar séylece dzetlenebilir:

a) Tirler ikiser, usullar iiger, makamlar dérder haneli kisaltilarla
gosterilmig, biylece kolay ayirdedilebilmeleri diisiiniildiikten
baska eldengeldigince az yer tutmalar ve esboylu olmalan sag-
lanmustr.

b) tiir kisalularinda temel terimlerin basharflari, makam kisal-
tilarinda eve /irakh asitlarin kisaltilarn biiyiik harfla gosteril-
mis, bunlar diginda hep kiigiikk harf kullamlmistir. (Ornegin
mA=mevlevi dyini, aaa = acemli rast, AAA = [evclijrast)

¢) o isareli makam kisaltlarinda bos (sifir) anlamna, tiir ve usul
kisaltilarinda harf olarak kullamlmistir.

¢) terimlerde asil makam adi 2. kelime olsa bile kisaltilarda basa
almmstir. (Sézgelimi dagi bayati teriminde asil makam bayati
oldugundan kisaltis1 bayati /dagi sirasina gore bydg olmustur.)

d) Biresikleri olan makam ¢ogun ii¢ harfla kisaltilmis, dirdiincii
haneye “bos™ anlamina o isareti konmus, biresikler bu dérdiineii
hanede belirtilmistir. (sézgelimi acem igin acmo, acem-asiran
igin acma, acem-buselik i¢in acmb, vb). Biresiklerde ulanan
makamlardan ikisinin basharfi es ise temel makam iki harfla

18 Uygulama 6rnefi olarak Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi 3.sayisinda yaymlanmakta
olan “Yaynlanmg Tiirk Din Musikisi Sozlii Amtlarimin Ezgileyicileri” baghkl bibliyografya ga-
hymasiyla yakinda yayinlanacafnom umdufumuz “Tiirk Din Musikisi Makamlar Elkitaln” ve
“Tiirk Makamlarn Tarihi” baghkh kitaplara bakilabilir.

19 Tiirk din musikisinin tiir, makam ve usollan igin bk. Giiltekin Oransay: Dini Tiirk Mu-
sikisinde XVII.Yiizyilda Kullamlmis Makamlar (flihiyat Fakiiltesi Dergisi XIX. cilt (Ankara
1973) 75-82.5fl.) ve Ayhan Altinkuglar: Tiirk Dini Musikisinde Kullanilmig Makaam ve Usiiller
(Izmir 1972, basilmamug tez)
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kisaltilmistir.  (Sézgelimi  bayati igin byoo, bayati-araban
igin byao, bayati-araban-buselik i¢in byab, bayati-araban-
kiirdi igin byak, vb)

Kisaltilarin bir yandan asil terimlerin abece sirasina uymasina,
bir yandan da terimlerin en belirgin ve ayirtkan harflarim iger-
melerine dzen gosterilmistir. (Sézgelimi hicaz igin heoo, hisar
i¢in hroo, hiiseyni i¢in hyoo kisalulan secilmekle abece sirasi
korunduktan baska sbzgelimi hsoo gibi iki makam ammsatabi-
lecek kisaltlardan da kaguilmistir)

f) Biresiklerde gegen es terimlerin es kisaltilarla gosterilmesine

cahigilmistir. (Sozgelimi usullarda biitiin “nim” kelimeleri tek
bir n ile (nmd, nmh, nms), biitiin “devr” kelimeleri dv ile (dvh,
dvk, dvt) kisaltlmis, makamlarda “buselik’ kelimesi tek bir
hanede gosterilmek gerektiginde basharfi (acmb, marb, vb),
iki hanede gosterilmek gerektiginde ilk iki harfi (bybu, grbu,
vb) almmustir)

I. Boliim
TURLERIN KODLANMASI

Geleneksel Tiirk sanat musikisinin alti dali ve bu dallarin kiminde
ondan cok tiir bulunduguna gore?® kodlamada en tutumlu yol ilk haneyi
musiki dalma, ikinei haneyi tiire ayirmak, tiirleri tek bir haneye sig-
dirabilmek igin de sayr degil, harf kullanmak olacaktir. Tiir kisalti-
lariyla karismamasi i¢in harflar her iki hanede de biiyiik harf olarak

kullamlmahdir:

A) Cami musikisi

AA ezan AF tekbir
AB salit AG hutbe
AC igezan AG besmele
AC kamet AH mevlid
AD tardiye Al miraciye
AE tesbih ve mahfel siirmesi AJ tevsih

sfl)

20 Dallarin ve tiirlerin kisa birer tamum i¢in bk.Giiltekin Oransay: Cumhuriyetin 11k Elli
Yilinda Geleneksel Sanat Musikimiz ([lahiyat Fakiiltesi 50.Y1l Kitab1 (Ankara 1973) 227.-271.
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AR safer ilahisi

AS rebiii’l-evvel ildhisi

AS rebiii’l-dhir ildhisi

AT cemaziye’l-evvel ildhisi
AU cemaziye'l-dhir ildhisi
AU receb ilahisi

AK temcid

AL miinacaat

AM nat

B) Tekke musikisi

BA na’t

BB bas taksim

BC devir pesrevi
BC mevlevi dyini
BD son pesrev

BE son yiiriiksemai
BF son taksim

BG niyaz dyini

BG dua

() Fasil musikisi

CA taksim

CB pesrev

CC Kkar

CC kar nank

CD beste (murabba, naks)

() Mehter musikisi

CA pesrev
CB sark: [tiirkii
(C semai

D) Eglence musikisi (Piyasa

tavrinda musiki)
DA taksim
DB pesrev

AN tevhid

A0 sugl

AG ilahi

AP muharrem ildhisi
AV saban ildhisi
AW ramazan ildhisi
AX sevval ildhisi
AY zi'l-kade ilahisi
AZ zi'l-hicce ilahisi

BH mevlevi giilbanki
BI seyh selinm

BJ ism-i celil

BK kelime-i tevhid
BIL savt

BM bektasi giilbank:
BN durak

BO nefes

B ilahi

BP mersiye

CE agirsemai [senginsemai
CF sarky

CG yiiriiksemai

CG sazsemaisi

CH medhal

C1 konser sazsemaisi

CC geng-i harbi
CD giilbank

CE mars

DC sarks
DC fantazi
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sazsemaisi
kigekge (tek ve takim)
longa

DE
DE
DF
DG

sirto

E) Kentsel halk musikisi

EA ninni
EB sokak tirkiisi
EC esnaf tirkiisii

Alt1 dalda 76 kodla bildirilen bu

dizisi ise soyledir:

aS
aT

Bo
Bl

bT
Ch

Dk
dP
Ef
Ev
Ez
Fn
P
S

Fx
Go

io
ia
ib

agirsemai (CE) ie
arataksimi (CA) ic
dyin bk. mA, nA id
bastaksim bk. bT ie
beste (CD) if
bektasi giilbank: (BM) ig
besmele (AG) i
beste bk. Bo Ih
bastaksim (BB) ii
geng-i harbi (C() ij
devir pesrevi bk. dP is
dua (BG) s
durak (BN) iz
devir pesrevi (BC) Ke
esnaf tiirkiisii (EC) Km
evlenme havasi (E() Kii
ezan (AA) Kr
fantazi (DC)
fihrist pesrevi (CB)
fihrist sazsemaisi (CG) kS
fokstrot kT
giilbank (D) L
hutbe (AG) Tk
icezan bk.iz Md
ilihi (AO, BO) Mf

muharrem ilihisi (AP)
safer ilihisi (AR)

161

DG oyun havas: (mandra, vb)
DH wvals, tango, fokstrot,
rumba, vh.

EC evlenme havasi (kina, vb)
ED is tiirkiisii (esnaf disinda)
EE

serhad turkiisii

terimlerin kisaltilarn ve abece

rebiii’l-evvel ilihisi (AS)
rebiii’l-dhir ilihisi (AS)
cemaziye'l-evvel ilahisi (AT)
cemaziye'l-dhir ilahisi (AU)
receb ilihisi (AU)

saban ilahisi (AV)

ramazan ilihisi (AW)
sevval ilahisi (AX)
zi'l-kade ilihisi (AY)
zi'l-hicce ilahisi (AZ)

ism-i celal (BJ)
is tiirkiisii (ED)
icezan (AC)
kigekce (DE)
kamet (AC)
kira natik (CC)
kar (CC)
kara natk bk. Kn
kelime-i tevhid bk kT
konser sazsemaisi (CI)
kelime-i tevhid (BK)
longa (DF)
mevlevi ayini (BC)
medhal (CH)
mahfel siirmesi (AE)
mars bk.Ms
medhal bk. Md
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mersiye bk. Ms Sd  serhad tiirkiisii (EE)

mevlevi dyini bk. mA Sg senginsemai (CE)
mG mevlevi giilbanki (BH) Si sirto (DG)

mevlid bk. My Sk sokak tiirkiisii (EB)

Mi miraciye (AI) sP  son pesrev (BD)

Mn miinacaat (AL) sT  son taksim (BF)

Ms mersiye (BP) 81 salit (AB)

Ms mars ((CE) Sv savt (BL)

My mevlid (AH) Sy son yiiriiksemai (BE)
nakig beste bk.nB Sz sazsemaisi (CG, DE)
nakis semai bk.nS Sg sugl (A0)
na't bk. Nt Sk sarka (CF, CB, DC)

nA niyaz fiyini (BG) 58 seyh selinm (BI)

nB nakig beste (CD) To taksim (CA, DA)

Nf nefes (BO) Te temeid (AK)

Nn ninni (EA) Tg tango (DH)

nS nakis semai (CE) tardiye bk. Ty

Nt na't (AM, BA) tekbir bk. Tr
niyaz fyini bk. nA temeid bk Te

Oy oyunhavasi (DG) Th tevhid (AN)

Po pesrev (CB, CA, DB) Tr tekbir (AF)

Rb rumba (DH) Ts tesbih (AE)
salit bk. Sl tevhid bk Th
savt bk. Sv Ts tevsih (AJ)
sazsemaisi bk, Sz Ty tardiye (AD)

So  semai (CC) Vs wvals (DH)
senginsemai bk. Sg yS  yiiriitksemai (CG)

1I. Bélim

MAKAMLARIN KODLANMASI

Ayomak ve Arel kodlamalar gbzden gecirilirken de girildigii
gibi makamlarin salt bir asit®! olarak ele alinmasi kodlamaya yetmemekte,
makamm gidisi (seyri) de gbzoniinde bulundurulmak gerekmektedir.
Gidigin en onemli dgeleri baslangic ve durak perdeleriyle birlikte
duragin altina inilip inilmedigi noktasi, eger inilmiyorsa durak iistiindeki
giiglidiir (asma kalis perdesi). Ayrica biresik olarak tanimladigimiz
makamlarda iki ve daha ¢ok asit bulunmaktadir. Su durumda makam
kodlarimin  kullanilan degisik asitlarla birlikte makamin baslangg,

21 Bir ezginin kullandia perdelerin yiikseklik sirasina gore dizilmig bigimine agit (Frn:
gamme, Ing: scale, Alm: Tonleiter) denir. Makam asitlan sekizli arah@ iginde aralannda ikili
arahfn bulunan yedi degisik perdeden biregir.
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giiclii ve durak perdelerini belirtecek yolda olmasi zorunludur. Durak,
giiclii ve baslangi¢ olarak kullamilan perdelerin sayist ¢ogun 10°u geg-
mediginden bunlar sayilarla gistermek, yetmediginde x (=10), w
(=11), q (=12) gibi abecemizde bulunmuiyan harflarla belirtmek elimiz-
dedir. Buna karsihk asit tiirleri 40 tanedir, ve dolaymsiyla abecemizin
29 harfiyla bile gosterilemiyecek kerte ¢oktur. Bu durumda akla gelen
en uygun ¢iziim, geleneksel kuramumzda dtedenberi birbirinin ilgilisi
olarak goriilmiis olan evc’li /irak’h (fadiyezli) ve acem’li /acemasiran’h
(fal) asitlar aym asitin iki ayn bigimi gibi gostermek, fadiyezli asitlar
i¢in biiyiik harf, fah asitlar i¢in kiigiik harf kullanmaktir.?* Béylece her
makamin kodu gidisin baslangig, orta ve sonundaki asitlar1 gisteren
ii¢ harf ile baslangig, giiclii ve durak perdelerini gisteren ii¢ sayidan bi-
resecektir. Sayilarin perdeleri giostermesinde tutulacak yol olarak en
uygun c¢oziim soyledir:

a) durak perdeleri i¢in O=yegah, 1=hiiseyniasiran, 2=acemasiran,
3=irak, 4=rast, 5=diigih, 6=segih, T=Dbuselik, 8=c¢éargah, 9=ne-
va’yl,

b) baslangig ve giiglii perdeleri igin duraga gére 1=sesdas, 2=ikili
arahg, 3=iiglii arahg, 4=dértlii arahg, 5=besli arahg, 6=altili arah,
T=vyedili arahg, 8=sekizli (oktav) aralifn, 9=dokuzlu arah@, x=
onlu arahg, w=onbirli arahig, q=onikili arahg, 0 ise gidisin durak
altina diigtiigiinii (6rnegin rehavi, ¢argidh ve araban gibi makamlarda)
gosterir.

Boylece sozgelimi ACh 950 baslangigta rast, ortada suznik, sonda
kiirdi asitlart kullanan, durag yegah, baslangier yegiahin 9’lu iistiindeki
hiiseyni, giigliisii yegahin 5°li tistiindeki diigih olan dilkeside makaminn
kodu olur.

Bu kodlama yéntemi tarihimiz boyunca kullandiimz 550 kadar
makamm kodlanmasina yetmekte, hatta degisik bi¢imlerde kullamlms
makamlarda bu bigimlerin birbirlerinden kesinlikle ayrilmasin1 da sag-
lamaktadir. Buna karsihk makam asitlarimin aralk kalibi bu kodlamada
(Ayomak kodlamasinin tersine) agikga verilmemekte, fakat hesaplanarak
bulunabilmektedir. Sézgelimi rast asjitimin arabklan yegahtan bas-
landiginda 9, 8,5,9,8,5,9,9,8,5,9,. .. diizeniyle gittigine gore AAA850

22 Geleneksel kuramda rast ile acemli rast’tan, yegih ile acemli yegih’tan sézedildigi gibi
hicaz ailesi makamlar: da eveli (hicaz) yada acemli (humayun) oluglarina gire aywrdedilir.
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kodlu yegdh makammin arabklar 9-8-5-9-8-5-9 koma, AAA841
kodlu hiiseyni-asiran makammninki 8-5-9-8-5-9-9 koma, AAA863
kodlu eve makamimnki 5-9-8-5-9-9-8 koma olarak hesaplanabilir:

A = RAST ASITI (a = ussak asit1)

aaa x50 (ygha) acemli yegih, acem yegihi, yegih-1 acemi
(aaa 850)
AAA 850 (ygho) yegah (ArA 850)

aaa 850 (yhga) acemli yegdh, acem vyegihi, yegah-1 acemi
(aaa x50)

AAA 841 (hyas) hiiseyni-asiran, vech-i hiiseyni

AAA 741 (nhfo) niihift (SSA 741)

AAA 863 (evoo) eve, evig (SAA 833, O0A 863)

AAA 733 (dlkh) dilkes-haveran

AAA 633 (iroo) 1rak, arak (AAA 533)

AAA 533 (iroo) 1rak, arak (AAA 633)

AAA 504 (rhoo) rehavi, rahevi (AAA 104)

AAA 154 (rsoo) rast

AAA 104 (rhoo) rehavi, rahevi (AAA 504)

AAA 855 (mhyo) muhayyer

AAA 845 (thro) tahir, baba tahir

AAA 755 (gliz) gilizar, hiiseyni-giilizar (AAC 745)

AAA 745 (groo) gerdaniye

AAA 655 (evag) eve-asiran, eve-huzi (AAA 635)

AAA 635 (evas) eve-asiran, eve-huzi (AAA 655)

aaa 635 (acmo) acem (aca 665)

AAA 555 (hyoo) hiiseyni

AAA 445 (nyoo) neva

aaa 445 (byoo) bayati, beyati (aba 445)

aaa 425 (1s00) 1sfahan (ssa 445, CCC 445, uua 445)

aaa 345 (huzo) huzi

aaa 145 (ugoo) ussak

aaa 136 (myoo) maye

AAA 636 (gsoo) gevest

Aab 950 (dlki) dilkeside (ACh 950)

AAB 555 (hykr) hiiseyni-kiirdi, hiiseyni-zemzeme

AAb 835 (mhyk) muhayyer-kiirdi (beb 835)
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AAb 445 (nvkr) neva-kiirdi

aba
abb
aca

445 (byoo) bayati, beyati (aaa 445)
665 (acmk) acem-kiirdi

665 (acmo) acem (aaa 635)

AAC 854 (svkd) sevk-i dil
AAC 745 (gliz) giilizar, hiseyni-giilizar (AAA T755)

aCA
ACh
Aee
ArA
asa
AAz
AAz
Aaz
AAz
aaZ
AAz
aaz
aza

835 (byao) bayati-araban (Caa 855, CaC 845)
950 (dlki) dilkeside (Aab 950)
135 (kgoo) kigek

850 (vgho) yegih (AAA 850)
445 (1sko) 1sfahanek (saa 445)
855 (mhyb) muhayyer-buselik
845 (thrb) tahir-buselik

745 (grbu) gerdaniye-busclik
645 (evbu) eve-buselik

635 (acmb) acem-buselik

445 (nvbu) neva-buselik

445 (bybu) bayati-buselik

164 (sazk) sazkar (CCC 534)

b = kiirdi asit1

bbb
bbb
bbb
bee

bbe
beb
bee

x80 (frhf) ferahfeza

852 (acma) acem-asiran

155 (krdo) kiirdi

755 (arzo) arazbar (cce 735)

855 (mhys) muhayyer-siimbiile (bee 855)

835 (mhyk) muhayyer-kiirdi ~ (AAb 835)

855 (smbo) siimbiile (19. yiizyildan bashyarak: muhayyer-
siimbiile)

C — SAZKAR ASITI (¢ — arazbar asiti)

cce
cee
cee
ceb
che

CCZ

cfb

534 (sazk) sazkar (aza 164)

735 (arzo) arazbar (cbe 735, bee 755)
636 (vcha) vech-i arazbar

752 (svka) sevk-aver (cfb 752)

735 (arzo) arazbar (buc 755, cce 735)
755 (arzb) arazbar-buselik

752 (svka) sevk-aver (ccb 752)
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C — SUZNAK ASITI
GGG 463 (hzme) hiizzam-1 cedid
CCC 554 (szko) suznak
GGG 445 (kreg) kareigar (isfahan igin bk aaa 425, ssa 445, yya
445)
GGC 336 (zmo)  hiizzam
GGG 109 (arbo) araban (QCC 149)
GGG 149 (arbo) araban (CCC 109)
Ca( 845 (byao) bayati-araban (Caa 855, aCA 835)
Caa 554 (rsed) rast-1 cedid
Gaa 855 (byao) bayati-araban (Ca( 845, aCA 835)
GCS 680 (lalg) lale-giil
(Cz 845 (byab) bayati-araban-buselik (FF2 835)
d = gehnaz[zengiile (labemol) kullanan bzasit
bk ede 335, eed 952

e = saba asiti
eee 108 (gaoo) cargah
eeA 041 (sabs) saba-asiran
eeA 533 (btno) bestenigéir
eeb 750 (sivn) siveniima
eeb 641 (svkt) sevkutarab I
eeb 532 (svkt) sevkutarab 11
eeb 335 (sabz) saba-zemzeme
ede 335 (sabo) saba
eed 952 (svkf) sevkefza
eej 335 (dgho) diigah (jej 135)

F = BAYATIARABAN ASITI (f — nihavend asiti)

fff 630 (frhm) ferahniima

fff 554 (nhdo) nihavend

FFF 435 (mydg) digah-maye, eski maye, maye-i atik
FFb 840 (anbf) anber-efsan

FFb 845 (arbk) araban-kiirdi, zevk u tarab, sevk-i cedid (FFb
745)
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FFb 745 (arbk) araban-kiirdi, zevkutarab, sevk-i cedid (FFb 845)
fsf 155 (nhdk) nihavend-i kebir (ssf 555)
FFz 835 (byab) bayvati, araban-buselik (CCz 845)

G — kiirdi /siimbiile (tibemol ve sehnaz zengiile (labemol) kullanan
ozasit
bk. hhg 874

G — HICAZKAR ASITI

GG 854 (hcka) hicazkar
h = tarz-1 nevin asiti

hhg 874 (trzn) tarz-1 nevin
1 = kiirdilihicazkar asit:

m 844 (hekk) kiirdilihicazkar, hicazkar-kiirdi
I = NEV-ESER ASITI

It 850 (arbs) sedd-i araban, sedaraban, setaraban

Iif 554 (neve) neveser
j = diigdh asiti

jej 135 (dgho) diigah (eej 335)
K — HICAZ ASITI (k = humayun asitr)

kkk 850 (yghs) sultaniyegih

kKK 622 (trze) tarzmcedid

kkk 534 (nkzo) nikriz, niriz, niyriz

KKK 555 (uzlo) wuzzal

KKK 445 (heoo) hicaz, hicazi

kkk 445 (humy) hiimayun, hicaz hiimayun

KKA 633 (rahr) rahatulervah,

KAA 445 (heus) hicazi ussak

KKZ 850 (srfh) serefihamidi, serefniima

KKZ7 741 (tahf) rahatfeza, hicazamuhalif, hicaz-asiran (KKZ 841)

KKz 445 (hebu) hicazbuselik (KKZ) 555)

KKZ 555 (hchu) hicazbuselik (KKz 445)

L = ZIRGULE ASITI (1 = sehnaz asit1)

Il 845 (shoo) sehnaz (LLL 865)
LLL 865 (shoo) sehnaz (111.845)
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LLL 155 (zgoo) zengiile, zirgile, zirgiileli hicaz, hicaz zirgile
m — hisar asiti

mmm 855 (sphy) yeni sipihr (ss 155)

mmm 555 (hroo) hisar (maa 555)

maa 555 (hroo) hisar (mmm 555)

mEe 855 (sphe) eski sipihr (mee 855)

mmz 555 (hrbu) hisar-buselik

N = NISABUREK ASITI
NNN 555 (nsbk) nisaburek (YYY 5535)

0 = EVC ASITI
00A 863 (evon) eve (AAA 8063)
000 863 (evar) evcara

0 — MUSTEAR ASITI (4 — revnakniima asiti)
660 463 (rnkm) revnakniima (ppP 463)
000 336 (msto) miistear (66 336)

P — SEGAH ASITI

PPP 463 (ryir) ruyurak

ppP 463 (rnkm) revnaknima (660 463)

PPP 245 (mydg) maye I, diigih-maye. eski maye, mayve-i atik
(FFF 435, PPP 425)

PPP 330 (sgoo) segih

PsB 680 (sgst) sultanisegah

R —= RUHNEVAZ ASITI

RRR 831 (ruhn) ruhnevaz

s = sipihr asiti
sss 155 (sphy) yeni sipihr (mmm 855)
sez 135 (dghb) diigah-buselik

$ = NUHUFT ASITI (s — 1sfahan asiti)

SSA 741 (nhfo) niihiift (AAA 741)
ssA 554 (pgho) pencgiah (SSA 554)
SSA 445 (stm) sultanirak

ssa 445 (1s00) 1sfahan (aaa 425)
SAA 863 (evoo) eve, evig (AAA 863)
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saa 445 (1sko) isfahanek (asa 445)
ssf 555 (nhdk) nihavendikebir (fsf 155)

U — BUSELIK ve SEHNAZ 'ZENGULELI OZASIT
bk. ZZU w3l

U = GULDESTE ASITI
UUU 644 (glds) giildeste

v = sehnaz-buselik asita
vvy 8535 (shbu) sehnaz-buselik

Y = FERAHNAK ASITI (y = nisabur asiti)

YYY 863 (frhk) ferahnak

YYY 555 (nsbk) nisaburek, nisaverek (NNN 555)
vyv 337 (nsho) nisabur

YYA 633 (btaf) Dbesteisfahan

yya 445 (1s00) 1sfahan (aaa 425, gsa 445. CCC 445)
vBA 554 (psnd) pesendide

7 — MAHUR ASITI (z — buselik asit1)

777 x81 (buas) buselik-asiran (ZZZ 0631, ZZZ 841)
727 841 (buas) buselik-asiran (ZZZ <81, Z77 631)
77z 831 (asrz) asiran-zemzeme
Z77 631 (buas) buselik-asiran (ZZZ x81, ZZ7 841)
zzz 441 (askf) askefza (Kantemir'de: buselik-asiran)
Z77 854 (maro) mahur
777 654 (bzoo) biiziirk (ZZZ 0644)
777 644 (bzoo) biiziirk (ZZZ 054)
zzz 044 (ngro) nigar
ZZ7Z 164 (zsda) suzidilira (ZZZ 364)
zzz. 355 (buoo) buselik, puselik, ebuselik (zzz 555)
ZZz 735 (marb) mahur-buselik
zzz. 858 (¢gkm) kuram:al ¢argidh, nazari gargah
Zk7 854 (zavo) zavil
77U w3l (zrfo) zirefkend, zirefkend-i kigek

Kodlar érnek olarak verilmis bu 150 makam tiiriiniin tarih boyunca

kullamilms iteki 400 kadar makamikiyla birlikte kisaltilari ise abece
sirasina gire asagidaki ¢izelgeyi olusturmaktadir:
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abkv
acmo
acma
acmb
acmi
acmk

acmr
acmu

acmz
aezn
agzk
agzz
ahnt
ahtr
ahvr
ahvz
akbr
anbf
arbo
arbb
arbe
arbk

arbn
arbs

arib
arye
aryh
arzo
arzb
arzz

asro
asrb
asrm
asrv

asrz

GULTEKIN

ab-a1 kevser
acem (aaa 635, aca 665)
acem-asiran (bbb 852)
acem-buselik (aaZ 635)
acem-rak
acem-kiirdi (abb 665)
acemli rast bk rasa
acemli yegih bk ygha
acem-rast
acem-ussak
acem yegih bk ygha
acem-zirkeside
acizan
agaze-i kabili (krg nagme-i kabil)
agaz-1 zenhiir
aheng-i tardb
ahteri
ahviri
ahvizavi
akberi
anber-efsan (FFb 840)
araban (CCC 109, CCC 149)
araban-buselik
araban-1 cedid
araban-kiirdi (sevk-i cedid, FFbh 845,
FFb 745)
araban-nigar
sedd-i araban (sedaraban, setaraban,
Iif 850)
arak bk oo
aribun-acem
aribun-arab
arayig-i cihan
arayig-i hursid
arazbar (bee 755, cce 735, che 735)
arazbar-buselik (ccz 7535)
arazbar-zemzeme
aribun-acem bk aric
aribun-arab bk arib
askefza (zzz 441)
asiran
asiran-buselik
asiran-maye
asiran-vefadar
agiran-zemzeme (ZZz 831)
askefza bk agkf

ORANSAY

avzb
ayne

azra

bads
bags
bahr

baht

bdhr

beyn
beyz
bezm
bhri

bost
bthe
bus

bine
btna
btnh
btnk
buco

buas

bugd
bugs
buma
bunz
busk
bust
bush

avaz-1 zenbur

ayin-i cemsid

azra

babatahir bk thro

bad-1 saba

bag-1 sirin

bahar

bahr-. nazik bk bhrn
bahtiyar

bayati bk byoo

bayati-araban bk byao
bayati-araban-buselik bk hyab
bayati-araban-kiirdi bk byak
bayati-buselik bk bybu
bayati-hisar bk byhr

bend-i hisar

beste-hisar bk bthr
beste-1sfahan bk buis
beste-nigir bk btno
beste-nigér-hisarek bk btnh
beste-nigir-1 atik bk btna
beste-nigir-1 kadim bk
beyati bk byoo
beyne’l-bahreyn

btnk

beyza
bezm-ira
buhari
bahr-i nazik
bostan (bustan)
beste-hisar
bestesisfahan (YYA 633)
beste-nigiir (eeA 533)
beste-nigira atik
beste-nigar-hisarek
beste-nigir-1 kadim
buselik (ebuselik, puselik, zzz 355, zzz
553)
buselik-asiran (ZZZ x81, ZZ7 841, ZZZ
631; Kantemir'de: zzz 441)
buselik-gerdaniye
buselik-gevest
buselik-maye
buselik-nevruz
buselik-selmek
sultani buselik
buselik-sehnaz



biiny
byoo
byao

byab

byak
bybu
bydg
byhr
bzoo
bzgd
bzgs
bzma
bznz
bzsl
bzsh
canf

¢cgoo
cgae
cekd

cgkm
chzy

dend
dgho
dgha
dghb
dghh
dghk
dlar

dlaz

dlda
difz

dikeo
dikh
diki

dlkii
dlns
dirb

disz

dsth
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bustan bk bost

biiniyye
bayati (beyati, aaa 445, aba 445)
bayati-araban (aCA 835, Caa 855,
CaC 815)
bayati-araban-buselik  (CCz
FFz 835)
bayati-araban-kiirdi
bayati-buselik (aaz 115)
dagi bayati
bayati-hisar

biiziirk (ZZZ 644, 777 651)

biiziirk-gerdaniye

845,

biiziirk-gevest
biiziirk-maye
biiziirk-nevruz
biiziirk-selmek
biiziirk-sehniiz
canfeza
cumhuri hicaz bk hech
cargih (ece 108)
gargih-1 acem
kiirdili gargah
kuramsal cargah (nazari cargah,
zzz 858)
¢ihar-agazeyn
daii bavati bk bydg
denadi
diigih (eej 335, jej 135)
diigith-acem
diigah-buselik (sez 135)
diigih-hicaz
diigiih-1 kadim
dil-ara
dil-aviz
dil-dar
dil-firuz
dil-keg (zil-kes, zir-kes)
dil-kes-haveran (AAA 733)
dil-keside (Aab 950, ACbh 950)
dil-kiisa
dil-nigin
dil-riiba
dil-suz
divan bk dvan
dost-gih

dsti

dvan

echr

eYoo

evar
evag

evbu

evif
evmk
evnd

evrg
frhf
frhk
frhn
frhr
frrh

glds

glrh
glst
glsn
gler
gnch
gneg

gnes
gonk
gonr
gm

grbu

-3

1

dost-gani
diigih bk dgho
diigih-acem bk dgha
diigah-buselik bk dghb
diigih-hicaz bk dghh
diigih-1 kadim bk dghk
diigah-miye bk mydg
divan
ebuselk bk buoo
echuri
eski miave bk mydg
eski sipihr bk sphe
eve (evic, AAA 863, SAA 833, 00A
863)
eve-ird (000 863)
eve-asiran (eve-huzi, AAA 655, AAA
635)
eve-buselik (AAz 645)
eve-huzi bk evas
eve-i muhalif
eve-maklub
eve-nihavend
evig bk evoo
evrengi
ferah-feza (bbb x80)
ferah-nak (YYY 863)
ferah-niima ({ff 630)
ferah-zar
ferruh-ruz
garib hicaz bk hegp
garib hiizzam bk hzmg
giil-deste (UUU 644)
giil-izar (hiiseyni-giilizar, AAA 755,
AACG T745)
giil-rubh
gitl-istan
giilsen-i vefa
giil-zar
genc-i bad-averd
genc-i giv  (geme-i kavus)
genc-i kivus bk gneg
genc-i suhte
gonca-i kebk-i deri
gonea-1 rana
gerdaniye (AAA 745)
gerdaniye-buselik (Aaz 745)
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grbz  gerdaniye-biiziirk heftgih bk hfgh
grhe gerdaniye-hicaz heoo  hicaz (hicazi. KKK 445)
grhy gerdaniye-hiiseyni heas  hicaz-asiran (KKZ 741)
grir  gerdaniye-irak hebu  hicaz-buselik (hicaz-puselik, KKz 445,
grnis  gerdaniye-1sfahan KKZ 555)
grke  gerdaniye-kiigek hebz  hicaz-biiziirk
grkr  gerdaniye-kiirdi hech cumhuri hicaz
grng gerdaniye-nigir heey  hicazeyn
grnv  gerdanive-neva hegd  hicaz-gerdaniye
gerdaniye-nigar bk grng hegp garip hicaz
grrs  gerdaniye-rast hegs  hicaz-gevest
grrv - gerdaniye-rehavi hehe  hicaz-hicaz
grus  gerdaniye-ussak hewa hicaz-1 acem
grzg  gerdaniye-zengiile hicaz-1 muhalif bk hemf
gergiik muhalifi bk kekf hicaz-1 tiirki bk hetr

hicazi bk hecoo

g00  gevest (giivast, gevast, AAA 636)
i £ & ¥ hewr  hicazi wrak (hicaz-irak)

shu  gevest-buselik
8 £ heis  hicazi-i 1sfahan

hicazi ussak bk hcus
heka  hicazkir (GzG 851)
hekb  hicazkir-buselik
hekk  hicazkir-kiirdi (kiirdili hicazkir, m 844)
hema hicaz-miye
hemf hicaz-muhalif (hicaz-r muhalif, KKZ

gsbz  gevest-biiziirk
gshe  gevest-hicaz
gshy gevest-hiiseyni
gsir  gevest-irak
gsis  gevest-isfahan
gske  gevest-kigek
gsnv  gevest-nevi

; 741)
gsrs  gevest-rast
§ ¥ hemk hicaz-muhalifek
g5y gevest-rehavi
henz  hicaz-nevruz
gsus  gevest-ussak
) 5 hicaz-puselik bk hebu
g5zg  gevest-zengiile 1 g :
gonca-1 kebk-i deri bk gonk hesl  hicaz-selmek
hesh  hicaz-sehnaz
gonca-1 rana bk gonr
. hetr hicaz-1 tiirki (tiirki hicaz)
B gumu heus hicazi ussak (KAA 445)
giil-deste bk glds .
hezm  hicaz-zemzeme
giil-istan bk glst . S
3 hicaz-zirgiile bk zgoo
giil-izar bk gliz high -
giil-ruh bk glrh fg Iefigih
gillsen-i vefd bk glsn hroo hisar (mmm 555, maa 535)
giil-zar bk gler yrbu  hisar-buselik (hisar-puselik, mmz 535)
giivast bk gsoo hrbz  hisar-biiziirk
hadd hadidi hrek hisarek
hadr hadra hrev  hisar-eve
hakm hakimi hrgm hisar1 gayra miistear
harr  harran (?hazan) hisar-1 nik bk hrnk
hayl hayala murad hrkr  hisar-kiirdi
hazan bk harr hrnk hisara1 nik

hazi  hazin hisar-puselik bk hrbu



hsgsy
huet
huft
hukk
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horasani hiiseyni bk hyhr
hog-seray

hucest (hucet)

hufte 1sfahan

hukka-i kavus

humy bhumayun (hiimayun, hicaz hiimuyan,

huzo
huza
huzb

hiisa
hyoo
hyae
hyas

hybu
hygd
hygs

hyhr
hykr

hyma
hynz
hysk
hysh

hzmo
hzme
hzmg
hzmk
hzmr
hzms
iroo
rac
rgd
rgs

rma
irnz
sk
arst
irsh

nagamatu’l-miilik, kkk 445)
huzi (aaa 345)
huzi-asiran
huzi-buselik
hiitmayun bk humy
hiisn-i an
hiiseyni (AAA 5535)
hiiseyni-acem
hiiseyni-asiran (vech-i hiiseyni, AAA
841)
hiiseyni-buselik
hiiseyni-gerdaniye
hiiseyni-gevest
hiiseyni-giilizar bk gliz
hiiseyni)

hiiseyni-horasani (horasani

hiiseyni-kiirdi (hiiseyni-zemzeme, AAB
553)

hiiseyni-maye

hiiseyni-nevruz

hiiseyni-selmek

hiiseyni-sehnaz

hiiseyni-zemzeme bk hykr

hiisn-i an bk hiisa

hiizzam (CCC 336)

hiizzam-i ecedid (CCC 463)
garip hiizzam

hiizzam-1 kadim

hiizzam-1 rumi
sultani hiizzam

wak (arak, AAA 633, AAA 533)
rak-1 acem

ra’-gerdaniye

wrak-gevest

wrak-1 acem bk 1rac

wrak-maye

wrak-nevruz

wrak-selmek
sultani wrak ($5A 145)

irak-sehnaz

sgd
1585
1817
1sko
1ska
ke
1sma
5%
155k
1ssh
182m
ibrh
ihls

izar

kabl

kazz

k¢oo
kegd
kegs
k¢ma
kenz
kesk
kesh
k¢zm
keyh
kine
kins
kreg

krdo
krda

krkf
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isfahan (aaa 425, CCC 445, ssa 445, yya
445)
1sfahanek bk 1ske
isfahanek-i atik bk iska
1sfahanek-i cedid bk 1ske
1sfahan-gerdaniye
1sfahan-gevest
isfahan-rak
isfahanek (asa 445, saa 445)
1sfahanek-i atik
1sfahanek-i cedid
1sfahan-méye
1sfahan-nevruz
1sfahan-selmek
1:fahan-sehnaz
1sfahan-zemzeme
ibrahimi
ihlas
izar

kéabili (krs.agaze-i kabili, nagme-i ka-
hili)
karaigar bk kreg
kazzazf
keyhusrevi bk keyh
kin-i irec bk kine
kin-i siyavus bk kins
kiigek (Aee 135) krs. zirefkend-i kiigek
kigek-gerdaniye
kigek-gevest
kigek-maye
kiigek-nevruz
kiigek-selmek
kiicek-sehnaz
kiicek-zemzeme
keyhusrevi
kin-i irec
kin-i siyavus
karcigar (CCC 445)
kufla rumi bk kufl
kuramsal cargih bk ¢gkm
Liirdi (bbb 155)
kiirdi-agiran
kiirdili gargah bk ¢gkd
kiirdili hicazkiir bk hckk
gergitk muhalifi



mayd
melf
melh

mihb
mihe

mhfo
mhfe

kufl-1 rumi
lale-giil (CCS 680)
lile-ruh
lamiyye
lavik
mah ber-kithan
mahmudi

mahur (Z77 854)
mahur-agiran
mahur-buselik (ZZz 735)
mahurek

mahur-han

mahur-1 kebir

mahur-1 kebir-i kadim
mahura sagir

masuk

mavera
maverau'n-nehr

miye bk myoo
miye-buselik bk mybu
miye-biiziirk bk mybz
miye-hicaz bk myhe
miye-hiiseyni bk myhy
miye-i atik bk mydg
miye-i kebir bk mykb
miye-i kevser bk mykv
miyearak bk myir
miye-1sfahan bk myis
miye-kiigek bk mykg
milye-neva bk mynv
maye-puselik bk mybu
miye-rast bk myra
miye-rehavi bk myrh
miye-ussak bk myus
miye-zengiile bk myzg
ma-y1 dest

meclis-efruz

melahi

meskibe bk msky
mihr-bani

mihr-i can

milli yegidh bk yghs
mubhalif

muhalifek

mubhalif-i wrak
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mhyo

mhyz
mrab
mrdh
msto
mstk
mskd
mskm
msky
muvf
miibk
miijd
miijg
miirk

miirv

miitd
myoo
mybu

mybz

mydg

myhe
myhy
myir

my1s

mykb
myke
mykv
myny
myra

myrh
myrs

mysg
myug
myzg

muhayyer (AAA 855)
muhayyer-buselik (AAz 855)
muhayyer-kiirdi (AAb 835, beb 835)
muhayyer-siimbiile (bbe 855, hee 855)
muhayyer-zirgiile
murabba
murad han
miistear (000 336, o6 336)
miistearek
miigk-dane
miisk-mali
miiskiiye
muvafik
miiberka
miijdegani
miijgini
miirgak
miirva-y1 nik
miistear bk msto
miistearek bk mstk
miigk-dane bk mskd
miigk-mali bk mskm
miiskiitye bk msky
miiteaddi
miye (ana 136)
mive-buselik (miye-puselik)
miye-biiziirk
miye I (diigih-maye, eski miye,
miye-i atik, FFF 435, PPP 245,
PPP 425)
miye-hicaz
maye-hiiseyni
maye-rak
miye-1sfahan
miive-i kebir
maye-kilgek
mave-i kevser
miyve-neva
méye-rast
maye-rehavi
rast-miiye
miye 1I (segiah-miye, yeni miye)
miye-ussak
méye-zengiile
nagamatu’l-miilik bk humy



nagk
nahe
naks
namd
nari

nazo

nazn

nedh

nebi
nebr
nesm
nevd
neve

nevi

nagme-i kabil
naheirkéin
nakusi
na-murad
nari
naz
nazari ¢argah bk c¢gkm
nazenin
necd-i hiiseyni
nesim bk nesm
neva bk nvoo
neva-asiran bk nvas
neva-buselik bk nvbu
neva-gerdaniye bk nvgd
neva-gevest bk nvgs
neva-kiirdi bk nvkr
neva-miye bk nvmy
neva-nevruz bk nvnz
neva-puselik bk nvbu
neva-selmek bk nvsk
neva-sehnaz bk nvsh
neva-y1 acem bk nvac
neva-y1 hiiseyni bk nchy
neva-y1 ussak bk nvus
nev-bahar bk nebr
nev-bahari

nev-bahar

nesim
nev-eda
nev-eser (111 551)
nev-reside
nevruz bk nzoo
nevruz-buselik bk nzbu
nevruz-biiziirk bk nzbz
nevruz-hicaz bk nzhe
nevruz-hiiseyni bk nzhy
nevruz-1 acem bk nzac
nevruz-1 arab bk nzar
nevruz-1 asl bk nzas
nevruz-1 bayati bk nzby
nevruz-1 hara bk nzha
nevruz-irak bk nzir
nevruz-1 rumi bk nzrm
nevruz-1sfahan bk nzis
nevruz-1 sultani bk bzst

TURK DiN MUSiKisi

nevruz-kiicek bk hzkg
nevruz-neva bk nznv

nevruz-rast bk nzra
nevruz-rehavi bk nzrh
nevruz-saba bk nzsb
nevruz-ugsak bk nzus
nevruz-zengiile bk nzzg

ngro
ngre
ngrk
ngrm
nhdo
nhde
nhdk
nhdr
nhds
nhfo

nigi
nigh
nigi;

niha

nkzk
nkzs

nikr;
nmrz
nmsh

nigir (zzz 644)

r-gek
r-1 nik
r-1 nik-acem

nihavend (fff 554)
nihavend-i cedid
nihavend-i kebir (fsf 155, gsf 555)

vend-i rumi

nihavend-i sagir
nihiift (niihiift, AAA 741, $SA 741)
nihiift-i
nikriz (niriz, niyriz, kkk 534)
nikriz-i kebir (niriz-i kebir)
nikriz-i sagir (niriz-i sagir)

kadim (niihiift-i

izli segah bk sgnk

nim-ruz

nim-geb

niriz bk nkzo

nsbo
nsbhk

nush
nvoo
nvac
nvas

nvbu

nvgd
nvgs
nvhy
nvkr
nvma
nvnz
nvsk
nvst
nvsh
nvus

nisabur (yyy 337)
nigaburek (nisaverek, NNN 555, YYY

nugin-bade

neva (AAA 445)
neva-y1 acem
neva-agiran

neva-buselik  (neva-puselik,
455)

neva-gerdaniye
neva-gevest

neva-y1 hiiseyni
neva-kiirdi (AADb 445)
neva-miye

neva-nevruz

neva-selmek

sultani-neva

neva-sehnaz

neva-ugsak (neva-y1 ussak)

nyaz niyaz

175
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nzoo
nzac
nzar
nzas
nzbu
nzby
nzbz
nzha
nzhe
nzhy
InZir
nzs
nzkg
nznv
nzra
nzrh
nzrm
nzsh
nzst
nzus
nzzg
pash
payz
pehl
pgho
pgha

pghz
psnd

rahf
rahr

nivriz bk nkzo

nusin-bade bk nusb
niihiift bk nhfo

kadim bk nhfk

nevruz

nithiift-i

nevruz=1 acem
nevruz-1 arab
nevruz-1 asl
nevruz-buselik
nevruz-1 bayati
nevruz-biiziirk
nevruz-1 hara
nevruz-hicaz
nevruz-hiiseyni
nevruz-irak
nevruz-1sfahan
nevruz-kagek
nevruz-neva
nevruz-rast
nevruz-rehavi
nevruz-1 rumi
nevruz-saba
nevruz-1 sultani
nevruz-ussak
nevruz-zengiile
pasbani
payzen-i saba
pehlevi
pencgih (pencgah, gsA 554)
pencgah-1 asl
pencgiha zaid
pesendide (yBA 554)
pl.lstlik bk buoo

rahat-feza (KKZ 741)
rzhatu’l-ervah (KKA 633)
rahevi bk rhoo

rast bk rsoo
rast-acem bk rsac
rast-gerdanive bk rsgd
rast-gevest bk rsgs
rast-1 cedid bk rsed
rastemiye bk myra
rast-nevruz bk ranz
rast-selmek bk rssk
rast-gehnaz bk rssh
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rhoo
rhgd
rhgy
rhmy
rhnz
rhsk
rhsh
nda
rdv
rkbo
rkbn
rkhb
rogd
rnkm

rsoo
rsac
rsed
rsgd
rsgs
rsnz
rssk
resh
ruho
ruhf
ruhn
ryag
ryhe

ryir

sabo

sabb
sabs
sabu
sabz
sadi

safa

rehavi (rahevi, AAA 104,

rehavi-gerdanive
rehavi-gevest
rehavi-maye
rehavi-nevruz
rehavi-selmek
rehavi-sehnaz
ndai
ndvan (rizvan)
rekb
rekb-nevruz
rikku’l-habib
reng-i dil
revoak-niima (560} 163)
ndai bk rida
ndvan bk rndv
rikku’l-habib bk rkhb
nzvan bk ndv
rast (AAA 154)
rast-acem
rast-1 cedid (Caa 554)
rast-gerdaniye
rast-gevest
rast-nevruz
rast-selmek
rast-sehnaz
ruh
ruh-efza
rubi-niivaz (rub-nevaz,
ruy-1 asiran
ruy-1 hicaz
ruy-1 wrak (PPP 163)

saba (ede 335)
saba-agiran bk sabs
saba-buselik

saba-agiran (eeA 641)
saba-ussak
saba-zemzeme (eeb 335)
sa’di
safa
saz-1 nevruz bk sazn

sazk sazkir (aza 164, CCC 534)

sazn
shzd
shze

saz-1 nevruz
sebz-der-sebz
sebz-ender-sebz

AAA 504)

RRR 831)
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sebz-ender-sebz-1 kadim bk, sbhzk ssni - sisani
shzh sebz-i hisar stag  sitte-aser
shzi  sebzi sultani buselik bk bust
sebz-i hisar bk shzh sultani hiizzam bk hzst
shzk sebz-ender-sebz-i kadim sultani wak bk irst
shzt  sebz-i taze stne  sultani-i cedid
serb ser-biilend sultani neva bk nvst
serh ser-henk sultani segah bk sgst
sgoo segih (PPP 336) sultani yegih bk yghs
sgac  segdh-acem svsh serv-i sehi
sgar segih-araban — SEEAathn
segih-maye bk mysg sxds: sinad &l
“"'“’i’ ”°g§'hj‘:r'lf";_'”“_l sada sus-i dil-ird (ZZZ 164, ZZZ 364)
sgnk nikrizli segah : 108
sgst sultani segah (PsB 680) hike ik (yusntly, SESRP

stimbiile bk smbo
siimbiile-1 kadim bk smbk

sitmbiile-nihavend bk smbn

shbr seh-bahr

sloo  selmek

slbu  selmek-buselik
slbz  selmek-biiziirk
slhe  selmek-hicaz

sadv  sadirvan

gaho sah

slhy  selmek-hiiseyni sbdz  seb-diz
shr  selmek-rak sbfh  seb-i ferruh
shs  selmek-isfahan shsf sube-i safa

selmek-i kebir bk slkb shsh sube-i sahi

selmek-i sagir bk slsr sedaraban bk arbs
slke  selmek-kiicek sdsb  sedd-i saba
sinv  selmek-neva sehr sehr-naz
sra  selmek-rast shoo gehnaz (lll 845, LLL 865)
slth  selmek-rehavi shbu sehnaz-buselik (sehnaz-puselik, vvv 855)
slsr selmek-i sagir shbz sehnaz-biiziirk

slug  selmek-ussak shhe  sehnaz-hicaz

slzg  selmek-zengiile
serbiilend bk serb

shhy sehnaz-hiiseyni
shir  sehnaz-irak

se"h?nk bk sern shis  sehnaz-isfahan
serv-i sehi bk svsh shke sehnaz-kiigek
servistan bk svst ; .
shnv  sehnaz-neva
smbo siimbiile (bee 855) sehnaz-puselik bk shbu
smbk siimbiile-i kadim shra  gehnaz-rast
smbn siimbiile-nihavend ghrh gehnaz-rehavi

spho  sipihr shus  sehnaz-ussak

sphe eski sipihr (mEe 855, mee 855) shzg  gehnaz-zengiile

sphh  sipihr-hiiseyni sehr-naz bk sehr

sphu  sipihr-ugsak sivn sive-niima (eeb 750)
sphy veni sipihr (mmm 855, sss 155)  smsc sems-i cemal

srnk  sirenk srfh  seref-i hamidi (seref-niima, KKZ 850)
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srfy
ssgh
suri

svka
svkd
svkf
svki
svkn

svks
svkt
$Z00
szsm

thrz

thrk
thrs

thtk
tmk
trbs
trze
trzn

ugas
usgd
usgs
usmy
usnz
ugsk
ussh
uzlo
uzla

GULTEKIN
serefiyye
seref-niima bk srfh
seg-gih
getaraban bk arbg
suri
sevk-aglak bk svkg
sevk-aver (cch 752)
gevk-i dil (AAC 854)
gevk-efza (eed 952)
sevk-aglak
sevk-engiz
sevk-i cedid bk arbk
sevk-i dil bk svkd
sevk-i serab

sevkutarab (ceb 641, eeb 532)
siraz

siraz-siimbiile

sive-niima bk sivn

sube-i safa bk sbsf

sube-i gahi bk shgh

suri bk suri

tebriz
tahir (babatahir, AAA 845)
tahir-buselik (tahir-puselik, AAz 845)
tahir-i kebir
tahir-i sagir
tahir-puselik bk thrb
taht takdis
tamk

terkib-i saba
tarz-1 cedid (KKK 622)
tarz-1 nevin (hhg 874)
tebriz bk thrz
terkib-i saba bk trbs
tiirki hicaz bk hetr

ussak (aaa 145)
ussak-asiran
ussak-gerdaniye
ussak-gevest
ussak-maye
ussak-nevruz
usgak-selmek
ugsak-gehnaz
uzzal (KKK 555)
uzzal-acem

ORANSAY
uzlh uzzal-hiiseyni
vamk vamk
veha wvech-i arazbar (ccc 636)
vehb  vech-i buselik
vech-i hiiseyni bk hyas
visl  wvisal
yaro yar
ygho yegih (yek-gah, AAA 850)
ygha yegdh-1 acemi (acem yegahi, acemli
yegah, aaa 850, ana x50)
yghs sultani yegih (milli vegah,
kkk 850)
veni maye bk mysg
yeni sipihr bk sphy
zadl zad-1 dil
zavo zavil (ZkZ 854)
zavi  zavili
zavf zavili 1sfahan
zavs zavili segah
Zemo zemzem
zemk zemzeme-kiirdi
zgoo zengiile (zirgiile, zirgileli hicaz, hicaz
hicaz zirgiile, LLL 155)
zgbu zengiile-buselik (zengiile-puselik)
zggd  zengiile-gerdaniye
zggs  zengiile-gevest
zgma zengiile-miye
zgnz zengiile-nevruz
zengiile-puselik bk zgbu
zgsk  zengiile-selmek
zgsh  zengiile-schnaz
zevk-bahs bk zvkb
zevkutarab bk zvkt
zilkes bk dlko
zind  zinde-rud
zrfo  zir-efgend (zir-efgend-i kigek, zirefkend,
kigek)
zrfb  zir-efgend-i biiziirk
zir-efgend-i kiigek bk zrfo
zrfr  zir-efgend-i rumi
zirgiile bk zgoo
zirgiileli hicaz bk zgoo
zirkes bk dlko
zrks zirkeside
zilf  zilf-i nigar
zvkb zevk-bahs
zvkt zevkatarab (FFb 845, FFb 745
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ITI. Bélim
USULLARIN KODLANMASI

Utopia iilkesindeki liman kentinde, «genis kapisi  iizerinde tiirkge
olarak “Tirk Musikisi Konservatuvan” levhasi bulunan» kurumun
miidiiriiyle yaptug hayali konusmay1 veren Hiiseyin Sadettin Arel*
makam ve perdelerin kodlamisimi anlattiktan sonra yazisim soyle siir-
diiriir:

“Bu tafsilate dinledikten sonra:

~— Dogrusu. dedim, muvaffakiyetinizi tebrik etmek isterim. Ciinkii
bir takim dolambacl diisiincelerle anlatilamaz hale gelmis olan meseleleri
gayet agik ve riyazi kat’tyetle ifade etmis bulunuyorsunuz. Bir de usulleri-
mizi nasil gosterdiginizi merak ediyorum.

Miidiir cevap verdi :

— Onu daha kolay basardik. Ciinkii her usulii, muhtevi oldugu za-
manla ifade ediyoruz. Mesela dirt zamanl usul, 11 zamanlh usul, ilh. ..
divoruz.

Sordum :

— Bazi usullerde zaman sayist miisavi iken kalip degisiyor. Bunlar:
ne yaptiniz?

— Onlary da birinci nevi, ikinci nevi diye bildiriyoruz. Mesela
dokuz zamanl usuliin dirt cesidinden Aksagy birinci nevi, Evferi ikinci
nevi, Raks-aksagi’nu iigiincii nevi, Oynak’v dérdiincii nevi olerck tesbit
ediyoruz. Bu tarzin bir meziveti de zaman sayisinca miisavi olan usullerden
veni kaliplar teskil edilecek olursa onlary isimlendirmek icin de yer bulun-
masidir. Bilfarz eger Aksak usuliiniin bir diger ¢esidi kullanilacak olursa
ona beginci, altincy nevi ilh.. diye isim verebiliriz.”

Arel'in bu kodlama yiéntemi temelde en uygun g¢iziimdiir. Ancak
ayrintilarda rasgelelikten kurtarilmasi, tam dizgesel bir kodlama kalibina
dokiilmesi gerekir. Sozgelimi esboylu usullari birbirinden ayirdetmek
icin siralarken yapisal dzelliklerini giséniinde bulundurmak dogru olur.
Nitekim Arel’in verdigi érnekte dokuz birimli (zamanh) usullarin yaps-
sal dizilisi ve sirasayilamisi séyle olmahdir:

23 yukarda 16.dipgkmaya ve bununla ilgili metne bakimz
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1.tiir: 3 4+ 2 4+ 2 + 2 (oynak, Arel’de 4. nevi)

2.tiir: 2 4+ 3 + 2 4 2 (raks aksagi, Arel'de 3. nevi)

3.tiir: 2 4+ 2 + 3 4+ 2 (boyle bir usul heniiz yoktur)

4.tir: 2 4+ 2 + 2 + 3 (son vurusu 2-4-1 biliniisli, aksak,
Arel’de 1.nevi)

S.tir: 2 + 2 4+ 2 + 3 (son vurusu 12 baéliniisli, evfer,

Arel'de 2. nevi)

Bu yontemle yapilan kodlamada ilk iki hane birim (zaman) sa-
yisuni, son hane tiir sirasayisin: gosterirse ii¢ haneli bir kod elde edilebilir.
Ancak birim sayis1 100’u asan, dolayisiyla iki haneli bir sayiyla gis-
terilemiyen usullarda yar: degeri almak (sbzgelimi 112 yerine 56, 116
yerine 58, 120 yerine 60) gerekir ki usullar konusundaki gelenegimize
de aykin diismez®:

kod kisaltx usul adi

020 nsy nim sofyan

030  smo semai (vals)

040 sfy sofyan

050 trk tirk aksag (siireyya)
061 ssm sengin semai

062 ysm yiiritk semai

071 dvh devr-i hindi

073 dvt devr-i turan

084 dvk diiyek

085 msm misemmen (katakofti, katikofti)
091 oyk oynak

092 rka raks aksaf (raksaksak)
094 aks aksak

095 evf evfer

102 akf aksak fahte (lenk fahte)
104 ¢gh ceng-i harbi

105 asm aksak semai

106 cen curcuna

24 drnegin Dr.Suphi Ezgi'nin (Nazari, Ameli Tiick Musikisi. I1.155) ve onu izliven H.S.
Arel, Veli Kamk, vb. 120 zamanh olarak gosterdikleri zencir usulu Hagim Beg (Edvar, 1864, sf,
12) ve onu izliyen A.A. Konuk, K.Us, Rauf Yekta vb. nca 60 zamanh olarak ghsterilmistir,



110
123
124
126
131
132
133
140
150
161
162
163
164
181
182
200
210
220
241
242
243
201
262
281
282
284
321
322
329
481
182
561
562
580
601
602
603
004

tev
ikz
nch
fre
sdr
nev
bkd
dvr
rkn
fer
cfd
nhf
nbs
ndv
dtr
fht
dkf
hze
hvi
nsk
¢mb
hsd
evs
dvk
rml
frl
bfs
mhm
hff
skl
dby
dby
dry
dry
zer
dry
dry

dry
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tek vurus

ikiz aksak

nim ¢ember

frenkein

sarki devr-i revam

nim cvsat

bektasi devr-i revam

devr-i revan

raksan

fer (fer-i muhammes)

cifte diivek

nim  hafif

nim berefsan

nim devir

darb-1 tiirki (tirki zarh)

fahte

durak evferi

hezee

havi

nim sakil

¢ember

beste devr-i revam

evsat

devr-i kebir

remel

frengi fer

berefsan

muhammes

hafif

sakil

darbeyn (fer ile muhammes)
darbeyn (nimsakil ile berefsan)
darbeyn (2 frengi fer ile 2 devr-i kebir)
darbeyn (3 frengi fer ile 2 berefsan)
zencir (zincir)

darbeyn (devr-i kebir ile berefsan)
darbeyn (2 remel ile 2 muhammes)
darbeyn (2 devr-i kebir ile 2 berefsan)
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881 dfh darb-1 fetih
882 dby darbeyn (2 remel ile 1 muhammes)

Boylece kodlanmis olan usullarin kisaltlariyla birlikte abece sirasi ise

soyledir:

aksak bk aks
akf  aksak fahte (lenk fahte, 102) hvi  havi (241)
aks akuk (094) |IZC hezee (220)

ikz  ikiz aksak (123)

asm  aksak semai (105) katikofti bl mem

by herelgan. (321) lenkfahte bk akf
bkd  bektasi devr-i revam (133) mhm mubammes (322)
berefyan bl bfs msm  miisemmen (katakofti, katikofti, 085)
bsd  beste devr-i revam (261) nbs  nim berefsan (164)
cen curcuna (106) ngb  nim gember (124)
¢fd ¢ifte diiyek (162) ndv  nim devir (181)
cember bk ¢mb nev  nim evsat (132)
cgh  ¢eng-i harbi (104) nhf nim hafif (163)
cmb cember (213) nsk  nim sakil (242)
gifte-diiyek bk ¢fd nsy  mnim sofyan (020)

dby  darbeyn (zarbeyn; 482, 561-562, 580, ovk oynak (091)
602-604) rka raks aksagn (raks aksak, 092)

dfh  darb-1 fetih (zarb-1 fetih, 881) rkn  raksan (150)
dir  darb-r tiirki (tiirki darb, 182) rml  remel (282)
dkf durak evferi (210) skl sakil (481)
dvh  devr-i hindi (071) smo semai (vals, 030)
dvk  devr-i kebir (281) sfy sofyan (040)
dvr  devr-i revan (140) ssm  sengin semai (061)
dvt  devr-i turan (073) sofyan bk sfy
durak evferi bk dkf sureyya bk trk
dyk  diiyek (084) sdr  sarky devr-i revam (131)
evl  evfer (095) sdy  sarki dityegi
evs  evsat (262) tev  tek vurus (110)
fahte bk fht trk  tirk aksagn (siireyya, 050)
fer  fer (fer-i muhammes, 161) tiirki darb bk dir
fht fahte (200) vals bk smo
frengi fer bk frf ysm  yiiriik semai (062)
fr¢  frenkgin (126) zarbeyn bk dby
frf frengi fer (284) zarb-1 fetih bk dfh
hff  hafif (329) zer  zineir (zenmeir, 601)

Temel kuruluglariyla en uygunlan olduguna inandijim bu tiir,
makam ve usul kodlaryla kisaltilart ayrintilarda daha da gelistirilebilir ve
diizeltilebilir. Sozgelimi usullar i¢inde birbirlerinden sadece hazlar yiniin-
den aynhk gosterenler (yiiriiksemai ile sengin semai yada curcuna ile
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aksak semai gibi) birlestirilebilir ve hiz aynhgm gosteren bir harfla

belirtilebilir:
060s
060y
105a
105s
105y

sengin semai
viriik semai
ajr aksak semai
orta aksak semai

yiiriilk aksak semai (curcuna)

Boylece drnegin gesitli diiyekleri aywdetmek olanagi dogar. Bununla
birlikte onerdigim kod ve kisaltilarin su durumlanyla da ¢ahsmalarin
biiyiik béliimiinde yeterince ayrmtih ve kullanish oldugunu saptamis

bulunuyorum.



ISLAM MUKELLEFIYET ANLAYISI
VE
BUNA AYKIRI BiR MALIKI-HANEFi KIYASI

Doe. Dr. Mehmed S. HATIBOGLU

I. Kur’an-t Kerimde insanlara emredilen biitiin ibadetlerde gorii-
len miisterek husisiyetlerden birisi, onlarn ifasindaki kolayhk ciheti-
dir. Hasta olan ve seyihata ¢ikan bir mii’mine orug tutmak zor gelirse,
onun miisaid bir zamanda kaza edilebilecegini bildiren dyet, bu ciheti

su sekilde beyan etmektedir: e il ; LY, J.A}HF &l ey

-Allah size kolayr ister, size gii¢ olam istemez™.

2. Insamn giiclinii asan, zorun itesine gegen imkinsizi Cendb-
Hakkin istemesi ise hi¢ diisiiniilemez. Allah, kimseye giiciiniin yetmi-
veeegi seyi teklif etmemektedir’,

3. Kolayhgin esas alindign ahkam tathikte beseri zaaf gisteren-
lere dahi Cendb-1 Hakkin rahmeti cksik degildir: “ U.i,‘.'lj,"}’ Ly

L3 - &
..o Ulasl B) L O] - Unutursak, yanhs yaparsak, bu yiizden bizleri
cezilandirma Ey Rabbimiz™ duasim biz kullarma sgreten kendisidir.

4. Insan, ancak kasden. bile bile vaptiga ciiriimlerden dolayi gii-

nahkér olur: ""S:__,li Crdany Le uﬂ Ea (':'[h’j o3 CL"' Ffb u“iJJ

1 2.Bakara [185.

2 2.Bakara[286; Bu dyet hakkinda Maliki Ibou'l-Arabi  (468- 543 [1076-1148):
e . By

Cvededl dmy 5 O e STy Al (JapJ.al |da Bu, Dinde bityik

bir prensip ve Miisliimanlarmn gerfatindaki temel direklerden biridir” divor. Ahkdmu'l-Kur'an,

I, 264. Krg. 6.En’am [152; 7.A'raf [42: 23.Mu’miniin /62,

3 2.Bakara [286.
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Hataya diistiiklerinizden degil, fakat kasden yaptiklarnmzdan mes’ul-
siiniiz™™,

Mii'minlerin mes’Gliyet hudadunu ¢erceveleyen bu ilahi hiikiim-
lerin ortaya koydugu prensipleri ilk tatbik eden kimse, tabiatiyle Hz.
Peygamber olmustur. Son gergek dinin tebligeisi muhakkak ki onu en
iyi anlayandi. Gerek sifihi beyanlarinda, gerekse fiillerinde bu anlayi-
s “En giizel Misal”ligini gostermislerdir®,

5. Hz.Peygamberin hayatim inceleme imkéam bulabilmislerce ma-
Iim oldugu iizere, Allahin son Peygamberi, hichir zaman meseleleri
¢ikmaza siiriiklememisler, her isi daima kolay tarafivle, vumusakhk-
la halletmeye ¢ahsmslardir. Hammlan Hz.Aise, bu husisu siyle ifade
ederler: “ uiié s 'L_)‘J...{T Jda| Yl L3 Llf_)"'l 5.3 (up) Q& JJ..-J - La
P Y u.-l.'.ﬂ J»T f_)lf'm‘i oW O:li, 'u:‘l - Rasilullah iki seyden birisini
segecek olsalar, giinah olmamak sartiyle, mutlakd onlarin en kolayim
alirlardi. Sayed bahis konusu giinah ise, 0o zaman da ondan en uzak olan

0 olurdu...”™.

6. Miislimanlar farz ibadetlerde herhangi bir tertib hatésina diis-
seler. Hz.Peygamber derhal endiselerini gidermis, esas meselenin, on-
larm niyyetlerindeki ihlisda oldugunu kalblere verlestirmeye ¢alismis-
tar’,

7 Hz.Peygamberin bu Kur’ani zihniyetini ictimai hayatta nasil
misallestirdiklerine Islam kaynaklarinda sik¢a rastlanmaktadir. Bir
Bedeviyi. cehéleti sebebiyle mescidde igledigi bir terbiyesizlik viiziin-
den cezilandirmaya kalkan Ashéba verdikleri su dgiit. ebedi bir diis-

0 ii ii ir: “. s = . “a “1a - Siz. k -
tir hitkmiindedir: O s "_r":’ fb t.:f“ﬁ““""f ks ... Siz, kolay

lastiriealar  olarak gonderildiniz, giclestiriciler degil...”™.

4 33.Ahzéab [5: krs.2.Bakara /225; 5.Mdide /89.

5 Bk.33.Ahzah/21.

6 Muvatta, 47.Husnu'l-Huluk, 5.903: Abdurrazzak. 1X, 442, r.17942; Buhdiri, 61. Mena-
kib, 23, IV, 166-167; 78.Edeb, 80, VII, 101; 86.Hudad, 10, VI1I, 16; Muslim, 43.Fedail, 77, 78,
s.1813.

7 Mesela Menasik-i Hacc'da yapilan tertib hatalan dolayisiyle, Buhdri, 25. Hace, 125,
I1, 187; pek fakir bir miislimanin nikih mihri olarak, ezberindeki bir ka¢ Siireyi yeterli bulmasi,
Buhari, 66.Fadiailo’l-Kur’in, 22, VI, 108-109.

8 Buhdri, 4.Vudi, 58, 1, 61; 78.Edeb, 80, VII, 102.
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8. Kalbden gegirilen kitii diigiincelerin bile, bunlar fiiliyata -
kilab etmedikge, herhangi bir mes’aliyeti gerektirmedigi, sahsm ancak
bilerek yaptifn islerden dolayr mes’l olacagn keyfiyetini, Hz Peygam-
berin su hadislerinde ifide edilmis buluyoruz: “O_p [J] )_,l;. a) ol

l§,,1 Joni e [lenisl] bajgdor 4 [S30] G g u$,| - Igle-
m(‘d].k]en veva sbylemedikleri miiddetge, immetimin kalblerinden ge-

cirdikleri kotiiliikleri Allah bagslanngdir™

*

Kur'an-1 Kerimin ve onun en iyi tatbik¢isi Hz.Peygamberin vuka-
riya hiilasaten aldiginmz beyanlarmdan agikga anlasihyor ki, Islam di-
ni, Mii'minlerden her tiirlii islerinde, mesriiiyet gercevesinde kalmak
sartiyle, kolayhg diistir edinmelerini istemekte, onlarin takatlerini
asan hususlarda, kendilerine mes’iiliyet terettiib etmiyecegini ifade et-
mektedir.

Biyle olmakla beraber, bu iki temel kaynaga hizmet serefini yiik-
lenmis baz fikih alimlerini, sayilar nadir de olsa, sanki belirtmeye ¢a-
listigzmiz temel zihniyetin aksini yapmaya memurlarmis gibi bir dav-
rams iginde gormek, pek tabii sasirticr olacaktir. Bunun kiigiik bir mi-
sali olmak iizere, ilmihal kitablarmn bazsinda meveud', ve islimi
zihniyete ters diistiigiine inandifimuz bir fikhi meseleyi, burada ilgililerin
takdir ve tenkidlerine sunmak istiyoruz:

UYKUDA ORUCUN BOZULMASI

9. Malikiler haric olmak iizere, diger Siinni fikih mezheblerince,
oruclu bir kimsenin, uyanikken, oruglu oldugunu unutarak bir sey ye-
yip i¢gmesinin, orucuna zarar vermedigi malumdur. Bu noktada, umimi
miikellefiyet hiilkmiinden ayr olarak, alimlerin dayandiklar: husisi bir

adic 5 3 : . - S (] a |*
hadis de vardir: Hz.Peygamber: s g2 Y‘"h oy J{L, o 13]

oliw o ) ML,T Lcl_g - (Oruglu) unutup da yer igerse, orucunu (hozma-

9 Buhari, 49.1tk, 6, 111, 119; krs.68.Talak, 11, VI, 169; 83.Eyman, 15, VII, 225: Muslim,
1.1mén, 58, r.201, 202; Ebi David, 13.Talik, 15; Tirmizi, 11.Talik, 8; Ibn Mace, 10.Talak, 14,
16; Musned, II, 298, 425, 474, 481, 491; Muskil, 11, 249-251; Mebsiut, 111, 86.

10 Meseld, Haa Zihni Ef. Ni'met-i Islam, Kitbu *s-Savm, s.46, Istanbul, 1322 /1906; Omer
Nasithi BILMEN, Biiyiik Islim Himihali, 4.kitab, 102.madde; Zeynelabidin ISIK, Seddeti Ebe-
diyye, s. 125, Istanbul, 1963.
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vip) tamamlasin, zira ona Allah vedirmis ve icirmisdir™!1, buyurmustur.
Tirmizi (209-279 /824-892), bu hadis dolayisiyle soyle diyor: “Ekseri
alimlerce tatbikat bu yoldadir. Sufyan-i Sevri (97-161 [T15-778). Sdfii
(150-204 | 767-820), Ahmed ibn Hanbel (164-241 /780-855) ve [shik ibn
Rdheveyh (161-238 777-852) bu goriistedir. Malik ibn Enes (95-179/
713-795) ise: Ramazanda unutarak bir sey verse kaza eder, demistir.
Ik goriis daha dogrudur™?,

Uyuyamn fikhi miikellefiyeti

10. Kur’an-1 Kerimde, basta belirttigimiz umduni mestlivet hii-
kiimleri disinda “uyuyan™dan bahis gecmemektedir. Sadece, T.A’raf |
97. ayetinde, uykudakilerin herhangi bir tehlikeve karsi kendilerini ga-
rantiye alamiyacaklarindan bahsedilirken, bu durumdakilerin tam gaf-
lette olacaklarma isaret edilmek istenmistir'?,

I1. Ancak, Hz.Peygamberin hadislerinde, soyle bir hiikiimle kar-
5 6% " - - o P . Thmis . “tr o F
silasiyoruz: §¢j| OF I G (o> Opfl e 1AW e & f‘l‘” ol

- - - L % - + s oW go " A "
_]g_g:,\_.,,: > r-L.H OF S ﬂ)“L:’. > -Su ii¢ kisiden kalem kaldirlmistir (bun-
lar miikellef degildir): iyilesinceye kadar deli, olganlasincaya kadar
¢ocuk, ve uyanincaya kadar uyuyan™',

Tirmizi, alimlerin bu hadise gire amel ettiklerini belirtirken, Bu-
hiri sarihi Hanefi Ayni (762-855 /1361-1451) susmay1 tercih etmekte,

diger sarih, safii muasirn fon Hacer ise (773-852 /1371-1448): “ x| A3 g

& . - - . . ~ . - A A= - .
GoalYl ada ‘saw glémdl ibéresiyle, Tirmizi’ve benzer degerlendir-

mede bulunmaktadir,

11 Abdurrazzdk, 1V, 173, r.7372: Musned. I1. 395, 489, 491, 513-514: Buhari. 30, Savimn,
26, 11, 234; 83.Eyman, 15: Muslim, 13.S1yam, 33, r.171; Ebu Déviid, 14.S1iyam, 39, 11, 315, r.
2398; Tirmisi, 6.Savm, 26, 111, 100, r.721-722- Ahvezi, 111, 411-412: Ibn Mace. 71.S1yém, 15, r.
1673; Beyhaki, IV, 229; Mustedrek, 1, 430.

12 Bir evvelki nottaki Tirmizi.

13 Kasimi, 2825,

14 Abdurrazzdik, IV, 173-174; VI. 412; Risile, r.195; Musned, 1, 116, 118, 1490, 155, 158;
VI, 100, 101, 144; Buhari. 68.Talak, 11, VI, 169; 86, Hudad. 22, VIIL, 21; Eba Déavid, 37.Huddad,
17; Tirmizi, 15.Huddd, 1; Ibn Méce 20.Talak, 15, r.2041; Nesdf, 27.Talak, 21, VI, 156: Dairimi,
13.Hudad, 1, Darekutni, 111, 139, r.173: Beyhaki, V111, 264-265; Mustedrek., 1. 258-259; 11, 59,
1V, 389; Mebsar, 111, 87; Nasbu’r-Riye, 1V, 161-165; Camiu "I-Usal, 111, 506-507. Ayni, IX, 560~
561, X1, 151; Ibn Hacer, 1X, 316; XII. 98-99,
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Simdi, basta zikrettifimiz mes’elenin fikhi mezheblerce nasil ele
almdigimi kisaca arzetmeye cahgalhm.

Hanefilerin goriigii

12. Semswl-Eimme (Imamlarm giinesi) Serahsi (400-483 /1009
1090), otuz cildlik Mebs@t'unun ilgili yerinde's, “mukreh”in, yéni, zorla
yedirilen igirilen bir kimsenin orucunun bozulacajim ve kazad etmesi
gerektigini, Hanefi Imamlan adina belirttikten sonra, Imam Séfit’nin
bu noktada aksi kaniatte olduguna iséret ederek:

“Sifii bu mevzida ferdin kendi fi’line itibar etmistir. Biz ise, orug-
lu oldugunu bilen kimsenin igine, orug bozan seyin girmesine itibar edi-
yoruz. Bunu ister kendisi yapsin, ister baskas:, farketmez” diyor, ve
mevziumuzla ilgili olarak su tafsilatta bulunuyor: O] « (-'Lll SIS
() g 35 Lo dad by ¢ Ulie aage b slo adle § o
b Jstee ol 105 LSSy Sl dmo¥ 13 ¢l o ydet 0¥
Sl 4 po Y Oledll 0 L oline G g Miay ¢ il Gl oo
() B oy 3T 4]y ¢ anger Sl e GV 2 el OIS 130
A Coliae i el sl /6] La g — iy ehaabl &0} — 1 B
f}"aj\;l‘“’uﬂcbﬁp ‘JLA)O_;:&-OAL_..AJ'I} [ W (.JLJI,., \'-Dl.:a"

abl ) hal Jyey
- (Oruglu iken) uyuyan da bu kabildendir. $ayed bogazina su dokiiliir-
se, bize gire orucu bozulur, Zufer'® ve Sifii’ye gore bozulmaz, zira,
su igmede uyuyammn bir dahli olmadig i¢in unutandan daha ma’zir du-
rumdadir. Fakat biz deriz ki, hakkinda nass bulundugu i¢in, unutana
kiyas tatbik edilmez. Bu nasda ise uyuyan zikredilmemisdir (veya uyu-
yan unutan gibi degildir). Ciinkii unutmakta kullarm bir dahli yoktur.

Mazeret, hiikiim sihibinden (yini Cenab-1 Haktan) geldigi i¢indir ki
orucu bozulmamsdir. Bu noktaya Hz.Peygamber soyle igdrette bulun-

15 III, 98-99.

16 Tmam Zufer (110-158/728-775) Ebii Hanife'nin fikih arkadaslarindandir. Basra'da
kadihk yapmis orada 8lmiigtiir. Hanefi kitablanim tedvin eden on kisi arasindadir. Muhaddistir,
Hanefilerin kiyas iistadidir, Hadisi Re’ye tercih ediyordu.
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muslardir: (unutani kasdederek:) Seni yediren igiren Allahdir (dolayi-
siyle orucun bozulmaz). Uyuyanda ise éziir, kullara izéife edilmis bir
sebebden gelmisdir: uyku kendisinden, fakat dékme isi baskasindan.
Bu durumda orug bozan sey onun karnina girdigi i¢in. orucunun hozul-
masma engel olamaz”.

Burada Serahsi’'nin, Zufer disindaki Hanefi Imamlarim miidafaa-
sinin ciddiyetten ne kadar uzak oldugu agikca girillmektedir. Zira unut-
mada sahsin bir dahli yoksa, uykuda haydi haydi yoktur. Ya uyuyan
suyunu bizzat kalkip i¢mis olsaydi, Serahsi kabahati Allah’tan baska
kime yiikleyebilecekti!

Kald1 ki, aym Serahsi, Ramazan ay1 boyunca deliligi devam eden
bir kimseye kazéa lazim gelmiyecegine delil olarak, 11.fikrada gegen ha-
disi gistermekte'’, bu hadiste uyuyana taninan istisnayi 11 sahife sonra
unutuvermis olmakla, kendi kendine tenikuza diismektedir. Belki de,
Imam Zufer’den daha kiymetli tuttugu isimlere muhalefet etmenin,
Imémlarm Giinesine gilge diisiirmesinden korkmuslardir!

13. Fetivay-1 Hindiyye'de meseclenin illetine bir baska zaviyeden
bakilmaktadir’®. Uyuyan unutan gibi degildir. Ni¢in? Ciinkii uyuyamn
veya delinin kestigi hayvan yenmez, fakat unutanin kestigi, yéani bes-
mele gekerek kesmeyi unutamnki yenir.

Iste, bulunabilen illetin meseleyle ilgi derecesi! Anlasihyor ki, ilk
Hanefi Imamlarinin sonrakiler iizerindeki hakimiyetleri, hunlar fikhi

tebahhurda giiliinglestirecek seviyeyi bulmustur.

14. Imam Muhammed’e (132-189 /750-805) aid olmasi muhtemel el-
Cimiun’s-Sagir isimli eserde FEbii Hanife'nin soyle dedigi nakledilir:

:U"Ul JJiJjJT CJ-(.IH f"lib-} V}j L_ST ‘&?AL_CJE u“u‘ ‘JJ‘; ‘ﬂ_’l
AW ) e L o

- Eger halkin: Ebi Hanife hadise muhalefet ediyor, seklinde dediko-
du etmiyecegini bilsem, Imam Malik gibi, ben de unutanin orucunu boz-

dururdum™'?,

17 Mebsut, 111, 87.

18 I, 202, 2.basks, Balak, 1310 /1892.Krg. Kadihin, Hindiyye'nin kenannda, I, 209-210.
Delinin kestigi hayvinm yenecegi hakkindaki miitenikiz Hanefi hitkmii igin bk. Biiviik Islam
limihali, 5.420, r.65.

19 Mebsut, 111, 65.
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Bu ifadeden gikarilabilecek netice, Serahsimin 12.fikrada mezkir
beyaminda da girdiigiimiiz gibi, Ebii Hanife’nin orucu bozan seyi, sadece
sekli vikiaya, maddi neticeye bagladigidir. Cebir, takat, aciz, niyyet
gibi ser’i mefhiimlarin bu mevzida degeri olamaz. Miikrehin talikin
nasil cdiz goriiyorsa, orucun hozulmasim1 da bundan farkh gérmemek-
tedir. Unutana istisnd tamdiysa, bu, unutan lehine hadis bulundugu
igindir®,

15. Ne varki, Ebit Hanife’'nin bu noktadaki sekileiligini devam et-
tiremedigine de sdhid oluyoruz. Uykulunun suursuz bir fiilini cezalan-
dirmakta mahziir gormedigi halde, bir baska suursuz halini bu defa ceza
dis1 birakmaktadir. Ona ve talebelerine gire, (bir ¢esid dimag hastahi
olan) Birsam illetine miibtela olanin, uyuyamn ... talaklar céiz degildirz
Talak: hiikiimsiiz olan uyuyanm, bozdugu orucu gecerli saymak her-
halde havsala dis1 olsa gerektir.

16. Bu mes’elede karsilastiginiz bir bagka acéib taraf, unutma ha-
disini kiydsa aykin gordiiklerini séylemekten g¢ekinmeyen Hanefilerin,
diger taraftan ayn hadisin mantiki dogrulugunu isbat gayretine diigme-
leri, fakat ileri siirdiikleri dogru kaziyyeleri uyuyan hakkinda da tatbik
etmeye bir tiirlii yanasmamalaridir. Misal olarak su ifadelerine bakalim:

“yis g ae e Og; Ylay - Sakinilmasi miimkin olmayan
sevler affedilmisdir’2z.

Unutarak yemekle oru¢ bozulmaz, ¢iinkii: “ Q'L:__ih oF JJ,‘:]l/U'Q
u{: A -unutmaktan korunmak imkénsizdir’’2s,

Toz, toprak, duman, sinek vs. yutsan da aymdir, zira: “4_;1 T

ab 4 c’,‘,\f -onun bunda bir dahli yoktur”, “a.. Ct;.\” t”:- N & Y
-Bunlardan kaginmak insamin iktidar1 déhilinde degildir”.

s st S| y ~Teklif (emir, hiikiim) viisate, iktidara gore

vapilir’?%,

20 Mebsiit, 111, 66 son satir: « Z“Jlf aL'.r_; t&]) G‘ul L; U"L—j’“ i-lth *
21 Asar, 88. )

22 Mebsit, 111, 93.

23 111, 66-67,

24 III, 93, 98.
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Goriildiigii iizere, Hanefi Serahsi’nin siraladizn bu prensipler, bas-
ta belirtmeye galistigimiz islami prensiplerdir ve hig siibhesiz uyuyan
oruglunun da bu hiikiimlerden ayrn tutulmamasim gerektirir. Hanefiler
zdviyesinden durum, bu tabii neticenin ziddim gosterdigine gire, demek
oluyor ki onlarin nazarmda uyuyan oruglu, suiiruna sahib, muktedir
bir miikelleftir!!

17. Hanefi fikih téarihi bakimindan teselli edici buldufumuz bir
taraf varsa, o da, bu gayr-1islami neticeye istirak etmeyen Hanefi Imam-
larmin sddece Zufer’den ibaret kalmamis olmasidur.

Islam fikih miictehidlerinin en biiyiiklerinden sayilan Eba Ca’fer
TAHAVI (229-321/843-933), Madni’l-Asar'mda®, orucu bozan sey-
lerden bahsederken®, uykudakinin durumuna hi¢ temis etmemekte,
buna mukabil, kiigiik ¢ocuklarin orug tutmaya mecbur birakilmalar-
nin cdiz olmadifim belirttikten sonra, 11.fikrada kaydettigimiz hadisi
delil olarak gostermektedir. Kendi kanfatini agik¢a sdylemek yerine
hadisi konusturmay1 kafi bulmus olmasimi, Mezheb biiyiiklerine agikga
ters diigiiyor goriinmemek endigesine baghyabiliriz.

Méalikilerin Gériisii

18. Imam Malik’in (95-179 /713-795), Muvatta’mn Seybdni niis-
hasinda bulunmamakla beraber, Yahyd minkinde: “L_j o J.f.. }T JfT O
PH A e slai ale QTI. I W JT lale Olas, -Ramazanda yanhs-
hikla veyd unutarak yiyen ig¢enin orucu bozulur, kaza etmesi gerekir”
dedigi yazihdir?’. Uyku haliyle ilgili goriisii ise, talebeleri tarafindan su
sekilde nakledilmektedir: “ 3§ _.2b “flﬁ‘,l'l ,in ol C_‘,Tj srg®ily

dde @ J@ oLy lad ade 0, T 0T W adls
ale aJLaf\j} ¢ sladll -Bir orugluya cebren veya uykuda iken su igi-
rilirse, orucunu kazid etmesi gerekecektir, aymca keffarete liizum

yoktur’2,

25 II, 74.

26 1I, 88-107.

27 Muvatta, s.304, r.48.
28 Mudevvene, 1, 210.
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Unutana dahi mazeret tammayanlar arasinda, Kafe Kadis: Ibn
Ebi Leyl@’mn (74-148 /693-765), ve Imam Malik’in hocalarmdan Me-
dineli Miictehid Rebiatu’r-Re’y’in (6.136 /753)" isimleri ge¢mektedir.

Muahhar Maliki fakihlerinden Hafid Ibn Riisd ise (5.595/1200),
mezheb imamma muhalif kalmis, hadisin hitkmiine tabi olmusdur.

San’a Kadilarindan allime Sevkini (1173-1250 /1760-1834), bam
Malikilerin: “Hadis haber-i vihiddir, kaideye aykindir” seklindeki i’
tizarlarina kargi soyle diyor: “Bu i'tizir bauldir, hadis orug bahsinde
miistakil bir kaidedir. Bu gibi sahih hadisleri reddetme kapis1 agilirsa,
az bir mikdardan baska ortahkta hadis kalmaz, isteyen istedigini red
cihetine gider™?.

Safiilerin Goriigii

19. Imam Safii (150-204 /767-819), Allah nazarinda en kerim olan
kimsenin en miittaki olan oldugunu bildiren 49.Hucurat Siresinin 13.
dyetini izdh ederken: “Takva, ancak onu anlayanda, akledende bulu-
nur, _,;‘“ J,p u:-';l"“ Q93 -gegici de olsa, akillarima sahib bulun-
mayanlarda aranmaz™ diyor, ve miitedkiben: “Buna Kur’an-1 Kerim
delil oldugu gibi, Siinnet de deldlet etmektedir” hiitkmiinden sonra,
11. fikradaki hadisi kaydediyor.

Bu hadisten sonra Sdfii, namaz ve orugla miikellef olmayanlardan
olarak: “ alae d; o o Akhna sihib olmayanlar™ zikretmek-

tedir.*?,
Hanbelilerin Goriigii

20. Uyuyana muéfiyet tamyan hadis, Ahmed ibn Hanbel'in (164-
241 [780-855) Musned’inin pek ¢ok yerinde gegiyor olmasi hasebiyle,
onun bu mevzida Sdfii’den farkli oldugu diisiiniilemez.

Hanbelilerin temel fikih kitablarindan Mugni’de gecen ibareyi nak-
ledelim: “duadY &Y 4oty § ¢ a5 &3 o s Jub Oy ..

29 Neylw'l-Evtar, 1V, 219.

30 Zurkéni, 11, 113.

31 Bidaye, 1, 212.

32 Risdle, r.193-196.5afii’nin unutma mevziundaki goriigleri icin bkz.Um, II, 83.
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qr'u‘ o ).'Lat sgd fJ"an '}p\]} -Uykuda iken (orucu bozacak) sey-
ler yaparsa, orucu bozulmaz, zirda onu bozmak niyyeti olmadign gibi,
oruglu oldugundan da haberi yoktur. Uyuyan unutandan daha ma’
zirdur’?,

Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye (661-728/1263-1328), mezkir hadis
hakkmda: “d)..ill.g ‘:ﬂ; Jp ii).l‘ JQT L;EJ‘) - ililn adamlan ]Hl llﬂl“Si

benimsemekte ittifdk etmislerdir™, diyor.

Kezd Hanbeli alimlerinden [bn Kayyim el-Cevziyye de (691-751/
1292-1350), unutanin mes’iliyetsizligini ifade eden peygamberi tali-
mét1 kaydettikten sonra su fikrini ilave eder: “4,;:} 45T 3 s (RS 3

wl;}ld,,&..ﬂ) {;Ul L}“" ,__‘a_:lgj\l 3 Wy ‘_-3 - Uykusunda yeyip ige-
nin de durumu béyledir. Ciinkii, gerek uyuyanin, gerekse unutanin
islediklerinde mes’tliyet yoktur™.

Ziahirilere gelince.

21. Buraya kadar arzetmeye galistigimiz giriislerde dikkati geken
bir husus, muhalif goriis sdhiblerinin, meselenin vaz'mda sidece kendi
fikirlerini ifade etmekle yetinmeleri, itekilere aleni ve sahsi suglamalar-
da bulunmamalar idi. fbn hazm ile bu tavir degismekte, Kur'an ve
Siinnete aykiri hareket ettiklerine inamilan kimseler, agir hir sekilde

yerilmektedir.

Ibn Hazm’m (384-456 /994-1064), Imam Malik’le basladig ilgili
tenkidlerini kisaca aktaralim. Malikilerin unutmay: bile 6ziir sayma-
yvan kanfatleri mevziunda siyle diyor:

“Bunlarin aslinda bir delillerini bilmiyoruz. Sadece dedikleri su:
yvemek i¢gmek ... orucu bozar. Bunu siéyleyenlere séyle denebilir: dyle
ise yemek igmek de namaz bozar. Halbuki siz, bunlar unutularak yapi-
lirsa namaz bozmaz, diyorsunuz. Diistiikleri tendkuz agiktir. Orug mev-
ziundaki goriigleri de yanhgtir. Ashinda bilerek yer iger ... ise orucu bo-
zulur, ne tirlii yer iger ... ise degil. Herkesin ittifak ettigi husus budur.
Kur’an ve Siinnet metinleri de bunu béyle belirtir. Déavalar batldir,

33 III, 42.
34 Killiyyat, XI, 191.
35 Zadu'l-Mead, 1, 167.
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her tiirlii delilden mahrimdur ...”. Ibn Hazm daha sonra Ebit Hanife’yi
ele ahyor: Bu noktada onun da tenikuza diistiigiine isaretle siyle de-
vam ediyor: “Ciinkii 0o, unutarak yemek igmek ve konugmanin namaz
bozacag giriisiindedir. Bu noktada Siinnete muhéliftir. Bir taraftan,
ister unutarak olsun, ister kasden, ciméain hacci ibtal ettigini séyliiyor,
ote yandan (unutarak yapilan) biitiin bu hareketlerin oruen bozmad-
it ileri siiriiyor. Orug husiisunda hadise uyuyor, yemege kiyasla, unu-
tarak cimé etmenin orucu bozmadigim belirtiyor da, uyurken bir sey yi-
ven kimseyi, unutarak yiyene kiyds etmiyor. bilakis, uyurken yiyen
kimsenin orucu bozulur, diyor. Halbuki uyuyan kimsenin unutan kimse
gibi oldugunda siiphe yoktur. Ebd Hanife’nin bu gorisii benzeri goriil-

medik bir kanstrmadir: & (LY _h,_.ld‘: I 4773,

Daha sonra Ibn Hazm. mevzia tekrar donmekte, ve Cendb-1 Hak-
kin, yanilarak, unutarak ve zor kosularak yapilan islerden kullarm
mes’ul tutmadigim bildiren hadisi zikrederek® su hitkmii vermektedir:

e Ju WL oy ke £ Sls M (J'Lljgal o, (:L'Jl 4 -Uyuyan erkek
ve kadin hi¢ siibhesiz miikreh (kendilerine zorla bir sey yaptinlan)

kisilerdir. Kendilerine yapilan hakkinda soz sahibi degillerdir”.
*

22, Ehl-i Siinnet fikih mezheblerinden ayr olarak, mevziumuzla
ilgili Sia kanaatine de isaret edelim. Siamn fikih kitablarinda orugta
unutma keyfiyeti Malikiler disindakilerden farkli olmadig gibi, Uyu-
yan oruglunun da lehine diigiindiiklerini, 11.fikrada mezkir hadisi, Hz.
Ali’nin fetvas: olarak nakletmelerinden ¢ikarmak miimkin olmaktadir®.

*

Basit goriinen bir fikhi meselenin su kisa tedkiki, bize gosteriyor
ki:
a) Kur'an ve Siinnetin ortaya koydugu prensiplerin anlayis ve

tatbikinde yamilan islam alimleri ilk asirlarda da mevcuddur,

b) Bu zatlar, kendilerine bazi hadislerin ulasamamis olmasi dola-
visiyle, yanlistan kurtulamama durumunda kalabilmektedirler,

36 Muhalla, VI, 221-225.
37 Ibn Mice, 1.2043.
38 Kuleyni, 1V, 101: Tisi, IV, 277.
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¢) Miitedkiben bu hadisleri 6grenme imkim dogduju zaman, hala
mezheb imdmma bagh kalmakta direnenler bulundugu gibi (10.not),
bu ¢emberi kiranlar da olabilmektedir (31.not).

Bu bakimdan, hi¢ olmazsa Islamun ibadet hiikiimlerinden bahseden
eserleri, bu neticelerin 151% altinda ilmi tedkiklerden gegirdikten sonra
okuyucularin  hizmetine sunmak, mutlak zariret hilini  almisdur.
Zira mantiki diisiinen kimselerin zihnini karnstirmaktan hali kalmiya-
cak benzer meseleleri, ilmi tahkik ve agiklamalarda bulunmadan kitab-
lara gegirmenin, bilhassa zamanimzda, kiigciimsenmiyecek manevi za-
rarlara sebeb olacaginda siibhe yoktur. Meselelerin tedkikine imkén-
lar1 elvermiyenler: Islamiyet demek béyle seyler de telkin ediyormus,
zehdbima kapihip, bir takim haksiz ithamlarda bulunabilirler ki, bu ve-
bilin altindan kalkilmasi, herhalde kolay bir is olmasa gerektir. Kur’-
an ve Siinnetin vermek istedikleri zihniyetin tam kavranabilmesi igin
ise, Islam kitabiyyatinn ilmi nesirlerinin tamamlanmas: sarti, ne ya-
zik ki hala ilk ve en miihim merhaleyi teskil etmektedir. Bu giyenin pek
gecikmemesi niydzimizla séziimiizii baghyalm.

Makalede zikri gecen Kaynaklar
Kur’an-1 Kerim
Abdurrazzik : El-Musannef, Abdurrezzik ibn Hemmam (126
211 /744-826), I-XI, Beyrat, 1390-2/1970-2.
Ahkdmu’l - Kuran : Ibnu’l - Arabi I-1V, Kahire, 1387-8 /1967-8,

Ahvezi : Tuhfetw’l-Ahvezi, (Tirmizi serhi), 1-X, Msir,
1967.

Asar : Kitabuw'l-Asir, imam Muhammed Seybéni
(132-189 /750-805), Hind baskisu.

Ayni : Umdetwl-Kari, (Buhari Serhi), 1-XI, Istan-
bul, 1308 /1890.

Beyhaki : Es-Sunenu’l-Kubra, 1-X, Haydarabad,

Bidaye : Bidayetw’l-Muctehid, 1-11, Istanbul, 1333 /1917.

Buhari : El-Cimiu’s-Sahih, 1-VIII, Istanbul.

Camiu’l-Usal : Ibnu’l-Esir, 1-XI, 1389-1394 /1969-1974, Di-
mesk.

Darekutni : Es-Sunen, 1-1V, Medine, 1386 /1966.
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KAYSERI'DEKI HUNAD CAMIININ RESTITUSYONU
VE HUNAD MANZUMESININ KRONOLOJISI
HAKKINDA BAZI MULAHAZALAR

HALUK KARAMAGARALI

Selcuklulardan bize kalan kiilliyye ve manzimelerin en mithim-
lerinden biri olan Hunad Manzfimesi, sirun disinda ve I¢kale’nin do-
gusunda bulunmaktadir (1. sek.). Bu manzime, uzun mihveri kible
istikametinde olmak iizere insd edilmis bir cAmi ile, cAmiin meydéna
bakan bati cephesinin éniinde capraz vaziyette bulunan bir ¢ifte hamam:
camiin kuzey tarafinda da, kismen camie bitisik olan ve dogu-bati
istikametinde uzanan bir medrese ve kapisi medreseye aglmak iizere,
camiin kuzey-bat1 kissesinin i¢ tarafina yerlestirilen bir tiirbeden miirek-
kebdir (2. sek., 1. res.). Manzimenin, bir kiilliyye gibi, biitiin olarak
planlandigt ve hey’et-i umimiyyesinin Mah-peri Hatan tarafindan
vaptirldign tezi bugiine kadar kabil edilegelmistir.! Manzimeyi teskil
eden binalarn tarihleri hakkinda da degisik fikirler ileri siiriilmiistiir.?
Manziimenin vaz’iyyet plam incelendigi zaman, terkibin organik olma-
dignn, yani baslangicta, bindlarin bir biitiin teskil etmek iizere diizen-
lenmedigi; bu toplulugun, farkli zamanlarda diisiiniiliip birbirine ek-

1 Fransiz Taeschner, Anatolische Forschungen, 1927, 111.s.; Albert Gabriel, Monuments
Tures d’ Anatolie. 1, Paris 1931, 39. .; 8. Kemal Yetkin, Islim Mimarisi. 3. baski, Ankara 1965,
123. s. ve Tiirk Mimarisi, Ankara 1970, 72-73. s.; Semra Ogel, Anadolu Selguklularinin Tag Tez-
yinati, Ankara 1966, 33. =. ve Die osmanischen Baukomplexe, Anatolica, T, 1967, 118. s.; Mahmut
Akok, Kayseri'de Hunad Mimari Kiilliyesinin Rélévesi, Tiirk Arkeoloji Dergisi, XVI-1. say,
1967, 5-7. s.; Feridun Akozan, Tiirk Kiilliyeleri, Vakiflar Dergisi, VIII, 1969, 306. s.; Aptullah
Kuran, Anadolu Medreseleri, 1, Ankara 1969, 70. s.; Erol Yurdakul, Son Buluntulara Gére Kay-
seri‘deki Hunat Hamamu, Selguklu Arastirmalan Dergisi, 11 (1970), 1971, 151. s.; Oktay Aslana-
pa, Turkish Art and Architecture, London 1971, 113, 143.5. ve Tiirk Sanati, 11, Istanbul 1973,
52, 110 ve 133. s.

2 Albert Gabriel, a.e.. 10. s.; Mahmut Akok, a.m., 5-7. s.; Metin Sézen, Anadolu Medrese-
Leri, T, Istanbul 1970, 109. s.; S.Kemal Yetkin, Islam Mimarisi, 126.s. ve Tiirk Mimarisi, 75. =.
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lenen binilarla viiciid buldugu ve her yeni elaman planlanmirken hem
¢evrenin, hem de daha evvel yapilmis bulunan binalarin vaz’'iyyetine
uyulmak mecbhiriyyetinde kalindign anlasiimaktadur.

Cami, manzimeyi teskil eden diger yapilarla baglantiss ve bu
miinasebetle manzimenin kronolojisini, dolayisi ile medrese ve hamamin
~takribi de olsa- térihlerini tesbit etmek imkanimi vermesi baknmin-
dan, ayri bir ehemmiyyeti hazidir. Bu sebeble ve bu zaviyeden, cAmiin
bugiine kadar iizerinde durulmanus veya isabetli olarak kiymetlendiril-
memis baz husisiyvetlerine isdret etmek icidb etmektedir.

Cami icten 43.67 x 52.93 m. eb’adindadir. Duvarlarn kalinhi
1.55 m. dir. Kuzey duvarmm tekriben sekizde iigii medrese ile miis-
terektir. Bu kisim camiin gerek kuzey duvarnmn miistakil kismindan,
gerekse diger duvarlarindan daha ince olup medresenin biitiin duvarlar

gibi 1.15 m. kahnhgndadir.

Biitiin yap1 Kayseri civarinda ¢ikan sarimtrak esmer bir tagla kaplan
mustir. Kubbe, tonozlar ve hafifee taskin sivri kemerlerle onlar tasiyan
ayaklar da (2. res.) kesme tasla yapilmislardir. Iscilik temiz ve i'tina-
hdir. Medresede de ayni malzemeyi ve aym isciligi gormekteyiz.

Plan, esas i'tibariyle, Kayseri Ulu Camiinde gordiigiimiiz planin
bir benzeridir® (5. sek.). Burada da orta sahun, gerek genisligi, gerekse

3 Aptullah Kuran, ayaklarm her iki yonde miisavi agikhkta olusu ve mihrab éniinde bir
kubbenin bulunusu sebebi ile, Hunad Camiinin Sivas Ula Camii ile Konya'daki Aldeddin Camii-
nin bir halitas: oldugunu sdylemektedir (1lk Devir Osmanly Mimarisinde Cami, Ankara 1964,
31. 5. ve The Mosque in Farly Ottoman Architecture, Chicago and London 1968, 148, =.).

Sivas Ulu Cimii (593 /1197) iginde agikhijn bulunmayan, buna mukabil, disinda avlusu olan
bir plan tipine sahibdir. Konya Aldeddin Camii ise ilivelerle biiyiimiis, organik olmayan bir plan
arzeder. Bununla beraber, onun da, gerek Konya Ulu Camii (550 /1155) ni teskil eden dogu ka-
nadinmn, gerek bu kisma eklenen kubbeli baliimle bat1 kanadi (616-617 /1219-1220) min disinda
avlu bulunduiu gibi, icerde, hig bir bsliimiinde, bir agikhik mevead degildir. Hunad Cimiinde
ise, bu iki camiin tam aksine, disarda avlu yoktur, fakat igerde bir akhk bulunmaktadir. Bu
bakimdan Hunad Camii Sivas Ulu Camii ile Konya Alaeddin Cimiinden tamamen ayn bir plan
tipini temsil eder. Diger taraftan Hunad Cimiinde mihrab oniinde bulunan kubbe de, Alieddin
Camiindeki kubbeden -ciimiin diger elemanlar ile kompozisyonu ve dolayis: ile mensei bakimin-
dan- farkh bir karakter arzeder. Bilindigi iizere Hunad Camiindeki kubbeli kisim, Biiyiik Sel-
cuklu mescid-i cum’alarninda esas mekén teskil eden ve bir eyvanla merkezi avluya agilan kubbe-
li kismin Anadolu’da istihile gecirmis devamndan ibirettir. Aldeddin Camiindeki Muhammed
bin Havlanu’d-Dumgki'nin eseri olan ve -dogrudan dogruya avluya aglan bir eyvana baglan-
mayarak- ii¢ kemerli bir girigle avludan tecrid edilen kubbeli kisim ise Umeyye Camiinden miil-
hemdir.



HUNAD MANZUMEST 201

tanzimi bakinindan yan sahmlardan ayirdedilmis ve kuvvetle belir-
tilmistir. Orta sahnin nihdyetinde bulunan mihrab hiicresi disardan bir
kontrforla takviye edilmistir. Mihrab niinde bulunan iki kemergbzii
agikhinndaki kubbe, kasnaksiz olarak.® dogrudan dogruya kemer ve
pandantiflerle, kible cihetinde iki gbmme ayaga, mukabil cihette ise
. seklinde iki ayaga oturtulmustur. Kubbenin digindaki kiildh (3,6.
sek.) bilemedigimiz bir zamanda ortadan kalkmistir. Kubbedeki pen-
cereler muahhar bir miidahalenin eseridir® (3. res.). Sel¢uklu camilerinde
kubbe kavsi iizerinde pencere mevedd degildir. Kubbenin éniinde ey-
véana tekabiil eden ve kubbe ile sahnin ortasindaki i1kl birbirine bag-
layan bir kisim yer almaktadir. Bir kenar iki kemergdzii 8lgiisiinde olan
isikligin dizeri, bugiin, kasna@ ¢epegevre pencereli yiiksek bir kubbe ile
ortiiliidiir (2. sek. ve 4. res.). Vaktiyle Kuytad-i Kadime-i Vakfiyye
Idéaresinde bulunan 1139 (1726) térihli bir ilamda.,® cimiin bilinmeyen

Biitiin bunlardan sarfinazar, Kayseri'de, Hunad Camiine plan semasi bakimndan rnek
teskil etme durumunda olan bir Uln Cimi (takriben 1140) meveiddur (Aptullah Kuran,
Thirteenth and Fourteenth Century Mosques in Turkey, Archaelogy, June 1971, 24. ., 3. say,
251. s.). Bu miilihazalarla Apdullah Kuran'in Hunad Camii plimmn Sivas Ulu Camiiile Konya
Alieddin Camiinin ayn husiisiyyetlerinin birlesmesinden meydana geldiZi yolundaki fikirlerine
istirak edemiyoruz.

4 Mahmut Akok “Orta nef'in mihrap iistiinde, kemerlerle tasinan késeli kasnakl bir kub-
besi vardur™ (a.m., 9. s.) demekte ise de, kendi rdlévesi de dihil, nesredilmis kesitlerin (A. Gabri-
el, a.e., 21 ve 30. sek.: M. Akok, a.m., 39. 5., 33. pl.; A.Kuran, Thirteenth and Fourteenth Century
Mosques in Turkey, 250-251. <.) tedkikinden de anlasilaca iizere, kubbenin altmda kasnak yok-
tur.

5 Selguklu camilerinde kubbe kavsi iizerinde pencere meveid degildir. Kubbeler tama-
men sajnrdir. Pencereler ancak kasnakta bulunabilir. Binaenaleyh Hunad Camiinde mihrib niin-
deki kubbenin pencerelerini orijinal kabiill etmege (A. Gabriel, a.e., 41. 5. ve 21, 30. sek.; 5.Ke-
mal Yetkin, Islam Mimarisi, 124.s. ve Tiirk Mimarisi, 73.s.) imkin giremiyoruz.

6 "Kuyid-i Kadime-i Vakfiyye Idaresinde mahfiz 1139 tarihli ilimda hademe-i vak{
*Cami-i mezkiir ma’miir olub inhidim ve noksim yok iken vasatinda bir divar bind idiip ve ze-
mini iizre sal ta’bir olunur tas diseyiib ve sakf ve divarlarm ve kemerlerini kireg ile sivadub ve
miiceddeden minare ve mahfel bina idiib bir kubbe-i gayr-i muktaziye peyda itmekle suil olu-
nub ihkak-1 hakk olunmak matlibumuzdur.” saretinde iddialan iizerine Huvand Hatin Med-
resesi miiderrisi ve evkafinin miitevellisi el-Hac Ebibekr Efendi " Cami-i mezkir sathimn ortas:
kadimden acik olub eyvam- sitida sedid biirddetden eda-i salitda usret olub eyyam-1 sayfde
dahi kadimi mefris olan taslan fena bulmagn zeminin toprafam riizgir cami-i serifin icine sa-
vurub eda-i salat iciin hazir olan miislimin miiteezzi olub ve cimi-i mezkir mahfaz olmamagla
mefriis olan dosemeleri zayi olmafin kibel-i ser’den ba’de-1-kesf ortasindan miiceddeden divar
bina idiib ve zemin iizerine tas dosediib miiceddeden minire ve mahfel bini ve siir tamirlerini
tekmil eyledim” yolunda hademenin iddidgsim red eylemis ve "Kabl-et-ta’mir ishu camiin bir
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bir zamandan beri agik olan ortasina bir kubbe yaptirddign kavithdor,
Diger taraftan Ch. Texier’nin anlattiklarina ve planina gire’ (7. sek.),
bu kismun iizeri 1834 de acik idi. H. F. Tozer'in yazdiklar: da bu duru-
mun 1879 da degismedigini gostermektedir.® Bu vesikalara gire, cAmiin
ortasindaki agikligin tizerine 1726 yilinda bir kubbe yaptiritlmis; bu kubbe
bilahire yikilmis: XIX. asrin sonunda da bugiinki kubbe yapilms ol-
mak gerekir (4.res.). XII-XIV. asirlardan kalan diger baz camilerin
de orta sahmnin ortasinda bulunan bu mekamn iistiiniin ashnda agk
oldugu kanaati yaygindir.” Fakat iklimi sert bir bilgedeki bir camiin
ortasinda, hem de bu él¢iide bir kismun iizerinin tamamen acik bira-
kilabilecegi fikri bize ma’kul gelmemektedir. Nitekim bu durumun
dogurdugu mahzirlar yukanda bahsettigimiz ilamda da mufassalan
anlatilmaktadir.’ Isiklk ~veva aydinhk tabir ettigimiz bu agikhgin
tizeri, ashinda, Anadolu’da bulunan ayni tipteki biitiin camilerde bir
fenerle rtiilmiis olmahdir.'! Tsikhgin altinda da abdest almaya mahsis

kapusu mahalle iginde viki® ve bir kapusu carsuya miitefettih olmagla dahil-i cimi tarik olub
rical-i nisviin miiriir ve ubiir idiib kiseleri kelb yatagi oldugundan gayri ba'm erazil... ilh.”
sozleriyle ta’mirdt-1 mezkiireye ihtivic messittigi sithiidun sehddetleriyle beraber mezkiir ilima
ilaveten derc olunmustur (Halil Edhem, Kayseriyye Sehri, [stanbul 1334, 63. =.. 2, hésiye vd.).

7 Ch. Texier, Description de I'Asie Mineure, I1, Paris 1849, 58 ve 72. s., LXXXVI. pl.

8 H.F.Tozer, tiirbenin bulundugu ve bir revakli avluya (extensive cloister ) benzettigi
sihadan bahsederken kemerlerinin atnali biciminde oldugunu siylemekle onu orta sahindaki
agikhkla kangtinyor. Bundan, giristeki avlu gibi, orta sahindaki atnal kemerli, kare bici
mindeki mekinmn da iistiiniin agk oldufu manas: ¢ikartilabilir (H.F.Tozer, Turkish Armenia
and Eastern Asia Minor, London 1881, 111. 8.).

9 Ch. Texier, a.e., 58 ve 72. s.: Halil Edhem, a.e., 63. s.; F.Taeschner. a.m.. 112. s.; A.Gab-
riel, a.e., 42. s.; K.Erdmann, Die Sonderstellung der anatolischen Moschee des XTI, Jhdts., First
International Congress of Turkish Art. 19 th - 24 th October, 1959, Comunications Presented to
the Congress. Ankara 1961, 98. s.: A.Kuran, 1k Devir Osmanl Mimarisinde Cami, 31. s. ve The
Mosque in Early Ottoman Architecture, 119. <. ve Thirteenth and Fourteenth Century Mosques in
Turkey, 251. s.; M.Akok, a.m., 10. 5., 2, pl. (24. s.); 0. Aslanapa, Turkish Art..., 113, s, ve Tiirk
Sanan 11, 52. s.

10 (6) numarah nota bakimz.

11 Camilerdeki bu fenerlerden hig biri giiniimiize kadar gelememistir. Bu durum, bunla-
rin formlar: feab1 narin ve mukavemetsiz olmalan (A.Gabriel, a.e.. 42, s.) veya ahsabtan yapil-
mig bulunmalari (Dogan Kuban, Anadolu Tiirk Mimarisinin Kaynak ve Sorunlar:, Istanbul
1965, 122. 5.), dolayisi ile zamanla yikilmalari ve ta’mirler sirasinda da ¢ofunun kubbeye
tahvil edilmeleri ile izih olunabilir.
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bir sadirvan bulunmakta idi'? (5-6. sek.).

lgeriyi alinms bir avlu mahiyyetinde olan bu agikhgim kuzey tarafi
iki gapraz tonozla, cimiin diger kisimlari ise sivri besik tonozlarla ortiil-
miistiir. Mihrib 6niindeki kubbenin iki yanminda bulunan birer sahinla,
kuzeyde orta sahmin devimi olan iki sahmn tonozlar kible duvarma
dik, diger sahinlarinki muvézidir. Boylece orta sahinn iki yaninda en-
lemesine tanzim edilmis onar sahin tesekkiil etmektedir. Batidaki tag-
kapin agildigi sahnn ortiisii ise, ashnda dogu-bat1 istikametinde uza-
nan bir besik tonoz iken, sonralan statik miildhazalan ile, kibleye dik
ii¢ kiigiik tonozla degistirilmistir (4-5. sek.). Bu ta’dilata asagnda tekrar

diinecegiz.

Dam ortitsii hakkinda farkh giriisler ileri siiriilmiistiir. A. Gabriel,
catmn iizerinde kubbenin yalmz sirtinin griindiigiinii: tonozlarn bel-
lerine kadar kalin bir toprak tabakasi ile ortiilii oldugunu ve tonoz
sirtlariin aralannda kalan  ¢ukurlarn yagmur sularnmi toplayip gor-
tenlere sevk ettigini yazmaktadir.'”® M. Akok ise, dam ortiisiiniin tas
dsemeli oldugunun restorasyonlar sirasinda goriildiigiinii; dam rtiisi
projelerinin hazirlanmasi sirasinda bu husiisun Kendisi tarafindan da
yeringe (mahallinde) goriillerek gergeklestirildigini kaydetmektedir.:#
Ancak, bu tag disemenin nerede ve ne sekilde bulundugu belirtilme-

12 Ch. Texier, a.e., 72. s.

X1I ve XIII. yiizyillardan kalan bu tip camiilerin dis kisminda abdest almaya mahsis bir
te'sis meveid degildir. Buna mukabil eimiin icinde -mensei bakimindan bir aviu mahiyyetin-
de olan- 1sikhiin zemininde, i¢ine akan sular: toplamaya ve sevketmeye mahsiis bir havuz bulun-
maktadir. Yukanda temas edildigi vechile wakhimn iistiinii agk kabil etmek miimkiin olama-
i gibi, zemindeki bu havuzlarm da karlan ve yagmur sulanim toplamak igin yapildiklarim
kabiil etmek mantiki olamaz, Bunlar, hig siiphesiz, abdest almaya mahsiis su te’sislerini ihtiva
ediyordu. Fakat, elimize hig bir drnek ge¢medigi icin, burada meveiid oldugunu kabil ettigimiz
sadirvammn tipini ve bi¢imini tyin etmek zordur. Bu su te'sisleri, meseld Atabey’deki Ertokus,
Konya'daki Karatay ve Ince Minareli medreselerde goriildiigii gibi, kapah medreselerde de av-
luya tekabiil eden iistii fenerli iikhin zemininde meveiddur. Bundan dolayr Bursa Ulu Camii
kisksiiz ve miinferid bir drnek addedilemez. Tiirk cimii mimaérisindeki plan tipleri ve gelisme sey-
ri tahlil edilirse, Bursa Ulu Cimiindeki sadirvanin  Selcuklu cimilerindeki su te’sislerine bagla-
mak gerektigi ortaya gikar. Yesil Cimi ve Hudavendigar gibi diger biz Bursa yapilaninda da
aym mahilde, esas fonksiyonunu kaybetmis birer hatira olarak, kiigiik birer havuz yenilenmek
siiretiyle giiniimiize kadar gelmistir.

13 A. Gabriel, a.e., 45. s., 30. sek,

14 M. Akok, a.m., 11. s, 2. pl.
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mistir.” Kanaatimizee, damin onarmu sirasinda kaldirilan toprak ta-
bakasinin altinda rastlanan tas déseme hatal olarak kiymetlendiril-
mistir. Burada, ne rélovede gosterildigi gibi kirma ¢ati bir damn,
ne de —bu réléve ile alikasi olmayan tamirde vapildigi gibi- satihta
biitiin hacmi ile beliren tonozlarm kesme tasla kaplanmas1 (3.,5. res.)
bahis mevziu olabilir.' Topraji kalduma sirasmda cekilen resimler
tedkik edildiginde tonoz sitlanmn toprakla kaplandig, iki tonoz
arasmdaki gukuru meydéna getiren tonoz yanlarmm ise moloz olarak
birakildign goriilmektedir (6-7. res.). Bu resimlerde, tonoz sirtlarmmn
hemen asagisinda, boydan boya uzanan birer vank bulundugu dikkati
¢ekmektedir. Tonoz aralari bu yarklar hizasinda sal déseme ile kap-
lanmisg; sallarin dar kenarlari, bir yuva vazifesi goren bu yariklara yer-
lestirilmis ve bilahire iistii kireg harch bir siva tabakas: ile ortiilmiistiir
(8. sek.). Biylece, kemer ve ayaklann iizerindeki yiik azaltldiga gibi,
kar ve yagmur sularmn tonoz aralarinda toplanmasini te'min eden hafif
bir ondiilasyon ve bu sulan gortenlere sevk eden kanallar meydana
getirilmis olmaktadir. Kayseri'de, Koliik Camiinde de bu tip bir dam
ortiisii. mevedddur (8-9. res.).

Camiin zemini, 6 numaral notta metnini verdigimiz vesikadan da
anlagilacain iizere, sal diseli idi.

Harim, aydmlk fenerindeki pencereler ile duvarlarn yukar kisim-
larnda bulunan mazgal bicimindeki pencerelerden 11k almaktadr. Dogu
ve kuzey cebhelerindeki alt pencereler ge¢ devirlerde acilmislardir (2.
sek.).

Camiin duvarlan, distan, dort veya ¢ok kiseli istinad kuleleri ile
takviye edilmistir (2-4. sek., 1. res.). Boylece, masif duvarlarin yeknesak-
g da giderilmis olmaktadir. Bu vaz’iyyet Hunad Camii igin bir husi-
siyyet tegkil etmektedir. Medresede korkuluk bakiyyeleri bulunmasmna
dayamlarak, cdmi duvarlannin da iist kenarlarmda mazgal siperine
benzeyen korkuluklarin siralandigy ileri siiriilmektedir.”” Camide hig

15 Maalesef hem Vakiflar Genel Miidiirliigiiniin, hem de Eski Eserler ve Miizeler Genel
Miidiirliigiiniin argivlerinde bu tas kaplamayi gosteren -ve hatta tamirle ilgili- herhangi bir fo-
tografa rastlayamadik. Y. Mimar Dr. Yimax Onge’nin ta’mir sirasinda gektigi ve bize latfettigi
fotograflar dam ortiisii ve tas kaplama mes’elesinin aydinlanmasinda gok faydah olmustur.

16 Tamirde tonozlarn dis sathlan eteklerine kadar mukavves tas kaplama olarak yeni-
lenmigtir (3,5. res.). M. Akok ise, ta’mirden sonra negrettigi roldvede dam tas kaplama kirma
gatr geklinde gdstermektedir (a.e., 24, s, 2. pl). ‘

17 A. Gabriel, a.e., 45-16 ve 49. s., 25. sek.; M. Akok, a.m., 7. 5., 2. pl.
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bir iz bulunmamasina ragmen bu goriise katiliyoruz. Mazgal siperine
benzeyen bu korkuluklarin meveiadiyyeti, duvarlarin disindaki kulelerin
uyandirdifn imaji tamamlayacad gibi, camiin medrese ile teskil ettigi
kompozisyonun biitiinliigii bakimindan da zariridir (3. sek.).

Camiin iki tackapisindan biri doguda, digeri batidadir. Bu kapilar
iikhia aglmadiklart gibi, aym mihver iizerinde de degillerdir (2.,5.
sck.). Sokaga aglan dogudaki kap giineyden dordiineii sahmin, buna
mukabil batida, ¢arsiya acgilan ciimle kapisi ise giineyden sekizinci
sahmn hizasinda bulunmaktadirlar. Bu biiyiikliikkteki bir cdmiin kuzey
cebhesinde olmas1 gereken asil ciimle kapisi, iikhigin kuzey tarafinda
ve tam kible mihveri iizerinde bir ayak sirasimin bulunugundan da an-
lasilacag iizere (2., 4. sek.), yapilmamistir. Kuzey duvarinda, cami ile
medresenin birbirine baglandigi késede agilmis olan kiigiik kapr muah-
hardir. Dogudaki kapinin ortadan daha giineye alinmasi, bugiin hig bir
iz kalmamis olmasina ragmen, harimin giiney-dogu kosesinde, sultina
mahsiis ahsab bir mahfelin meveid oldugunu diisiindiirmektedir. Kuzey
cebhesinde bir tackapmn bulunmayisi ile batidaki tagkapimn yeri,
mi'mérin, cevrede bulunan daha eski yapilara uymak mechiiriyyeti
karsisinda, kapilarn an’anevi ve tabii tanziminden ayrimak zorunda
kaldigimi gistermektedir. Kuzey cebhesinde ciimle kapisimin bulunmayiss,
medresenin bu cebheyi ana yoldan tamamen teerid etmis olmas ile
izah edilebilir. Batidaki tagkapmn yeri ise, ¢apraz olarak bu cebhenin
oniinii kapatan hamama gore ayarlanmig olmalidir. Bu durum, manzi-
menin kronolojisini tesbit bakimmdan mithimdir.

Camiin kuzey-bati Kkosesi, bugiine kadar iizerinde durulmamis
olan birtakim mes’elelerin girift oldugu yerdir:

Bu kismin iizeri ashnda drtiilii mii, yoksa agik muidi? Ortiliiidiise,
bu ortii sonradan hangi sebeple kaldimlnustir 2 Acik idi ise, nigin agik
birakilmistir? Tiirbenin vaz'iyyetindeki gayr-i tabiilik neden ileri gel-
mektedir? Medrese duvan iizerinde, tiirbenin iki yanmda bulunan yap1
bakiyyesi (5, 9. sek.) nedir?

Bashcalarmm saydiimz bu mes’elelerin halli, siki sikiya, yekdigeri
ile alakalidir. Bunlarm herbiri hakkinda, meveid durumu inceleyerek
ileri siirecegimiz faraziyyelerin karsilikh olarak birbirini desteklemesi
ve tamamlamas ile yukandaki sualleri cevabladirmanm miimkiin ola-
cagl kanaatindeyiz.
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Baudaki tackapumun i¢ yiiziiniin kuzey tarafinda, bugiinki yiiksek
kemerin duvara baglandig yerin altinda, algak bir kemere ait bir iizengi
bulunmaktadir (10. res., 10. sek.). Bu iizenginin seviyyesi, vaktiyle ta-
sidign kemerin, cdmiin yan sahinlarini érten enlemesine tonozlarin bir-
birine agildig1 kemerlerle ayni oldugunu; binaenaleyh tagkapinm agildign
tonozun da ashnda dogu-bati istikametinde uzandigam (3-4. sek.):
halen bu kismi értmekte olan kuzey-giiney istikametindeki ii¢ tono-
zun ise (5. sek.) sonradan yapildigini ortaya koymaktadir. Bu ta’dili
zaruri kilan iki sebeb diisiiniilebilir: Ik tonoz, camiin kuzey-bati kisesi
sonradan iistii agilarak bir avlu haline getirilirken statik miilahazalan ile
sokiilmiig; veya, bu siha baslangicta bir avlu olarak a¢ik birakilmus,
dolayisi ile kuzey yam destekten mahriim kalmis oldugu i¢in —kemerlerin
algak ve iistteki duvarin yiiksek yapilmig bulunmasina ragmen— yikilms
ve yerine kuzey-giiney istikametinde ii¢ kiiciik tonoz yapilmis olmali-
dir. Asagnda, avlunun asli vaziyyetini tesbit ettigimiz zaman, bu ihti-
mallerden biri bertaraf edilmis olacaktar.

Bahsettigimiz eski iizenginin bir par¢asimn iizerinde bulundugu bir
blokun avlunun bati tarafim kapatan duvarn érgisiine dahil olmas:
ve bu drgiiniin igte tackapiya baglandiin yerde dilatasyon bulunmamas:,
bu duvarin da, biz1 ta’mir ve ta’dillere méruz kalmis olmakla beriber,
cami ile birlikte yapildigim gostermektedir. Yalniz, bu duvardaki hécet
penceresinin, avluya bakan yiiziindeki aligtirmalardan (11.res.) ve iki
yiizdeki derzlerin birbirini tutmamas: sebebi ile dis yiizde kaplamamn
kesilmis olmasindan (12. res.) anlasilacag iizere, sonradan ve igeriden
disariya dogru agilmus olduguna dikkati gekmek lazimdir.

Céamiin Kuzey-bat1 kgesinin, ashnda értiili oldugu halde, sonradan
agilmasma'® Mah-peri Hatinun tiirbesine yer bulmak mecbiriyyetinden
bagka bir sebeb gosterilemez. Fakat bu sebeb de tatmin edici olmaktan
uzaktir. Zira bu kisim bu maksatla avluya tahvil edilmis olsaydi, tiirbe
egri bir gegitle ve an’anevi tackapidan vazgecilmek stiretiyle, zorlanarak
(9 ve 11. sek.) medreseye baglanmazdi. Tiirbe medreseye agilacak olduk-
tan sonra, medrese odalarindan birini bu maksad i¢in kullanmak ve bu
mahalli digaridan kisa bir govde ve kiilah ile belirtmek, dolayis: ile camii
bozmamak daha mékul olurdu. Kald: ki, avlu ashnda értiilii olsa idi,

18 A. Gabriel, Monuments ..., I, 41. s.; S. Kemal Yetkin, Islim Mimarisi. 3. baski, 124. s.
ve Tiirk Mimarisi, 73. s.; M. Akok, a.m., 10. s.; O. Aslanapa, Turkish Art and Architecture, 113. s.
ve Tiirk Sanan, I, 52. s,
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asli hallerini muhéafaza etmis bulunan batidaki duvar ile kuzeydeki
medrese duvarinda, kaldirilmis bir tonozun izleri goriillmek icab ederdi.
Biitiin bu miildhazalarla, bu avlunun sonradan aglmadifi, cami ile
beraber planlandig neticesine varyoruz. Bu netice ile birlikte, avlu ile
harim arasinda, dogu-bati istikametinde uzanan tonozun da, kuzey
yam desteksiz bulundugu i¢in yikildigi ve bu sebeble istikametinin degis-
tirildigi ortaya ¢ikmaktadur.

Avlunun asli oldugunu tesbit etmekle beriber, Mah-peri Hatin
Tiirbesinin medreseye baglanmasmndaki gayr-i tabiilik dolays: ile, bu
mahéllin bu tiirbe i¢in ayrmlms bulundugunu kabil edemiyoruz.

Ohélde, mi’'mér, burada iistii agik bir avlu birakmaya zorlayan
baska sebebler aramak lazim gelmektedir. Aym sebebler, buraya son-
radan yapilan Médh-peri Hatin Tiirbesinin de medreseye baglanmasin
icAb ettirmis ve tiirbenin vaz’iyyetindeki anomali bu yiizden meydéna
gelmistir.

Simdi, biitiin mes’elelerin diigiimlendigi noktaya gelmis bulunu-
yoruz: Avlu, sonradan agilmadifina ve cdmi yapiirken de Mah-peri
Hétfinun tiirbesi icin aynlmadigina gore, basta plinin bozulmas1 olmak
iizere, birtakim mahzirlar'® bahasmna, hangi zarfiretle yapilmigtir?

Méh-peri Hatiin Tiirbesini medreseye baglayan gegidin iki tarafin-
da, medrese duvarmdan ¢ikint1 teskil eden bir yap: bakiyesinin bulun-
duguna (13-14. res., 9 ve 11. sek.) yukanda iséret etmistik. Bu baky-
yeye it taglarin kuyruklannin medrese duvarina gomiilmiis ve medrese

19 Avlunun acik kemerlerle harime baglanmasi, siiphesiz, iklim sartlan bakimindan mah-
ziirludur., Buna ragmen Malatya Ulu Camii (A. Gabriel, Foyages Archeologiques dans la Turquie
Orientale, 1, 268, 275. 5., 197, 200. sek.; M. Olus Ank, Malatya Ulu Cdmiinin Asli Plani ve Tarihi
Hakkinda, Vakiflar Dergisi, VIII, 141-145. s., 1-2. sek.), Kayseri’deki Haex Kihg Cimii (Goniil
Oney, Kayseri Haci Kilig Camii ve Medresesi, Belleten, XXX, 119. say1, 378-379. s, 1. gyek.)
gibi baz: binilarda harim genis agikhklarla dogrudan dogruya avluya baglanmaktadir. Kalda
ki, Hunad Cimiinde kemerlerin agk yapilmasi kaggmlmaz bir zarfiret olmustur. Ciinkii, av-
lunun batisim kaptan duvar, yukanda izah ettigimiz iizere, cimii ile beraber yapilmugtir. Efer
avla ile harim arasmdaki kemerler dolu olsaydi, avlu dort taraftan sagir ve yiiksek duvarlarla
cevrilmis olurdu. Bu kisma batidan bir kapr aglmamug olmasi, burasimn kuytu bir yer olmasi-
mn arzi edilmeyisi ile izih edilebilir (6. notun son kismina bakimiz). Kemerlerin agk yapilmasi-
min dogurdugu mahzirlar kendisini kuvvetle hissettirmis (bk: 6. not) ve zaman zaman bunun
icin tedbirler alinmaya ¢ahgilmgtir. A. Gabriel'in plimnda (Monuments Turcs d’Anatolie, I,
43, s., 20. gek.) gorillen muhdes duvarlar Ch. Texier’nin plininda (makalemizde 7. sek.) igiret
edilmedigine gire, bu seyyahin Kayseri'yi ziyiretinden sonra yapilmig olmahdur.
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duvan ile bu bakiyyenin her iki yanda dilitasyon meydana getirmis
olmasi, burada, medrese yapilirken muhéfaza edilmis bulunan eski bir
yapmn meveidiyyetine delalet etmektedir. Bakiyye iizerinde el’an go-
riilebilen izler dikkatle kiymetlendirildigi takdirde,”® bu yapmm for-
munu ve eb’adim, bunlarin yardimi ile de méhiyyetini teshit etmek
miimkiin olmaktadir.

Medrese duvarinda, tiirbenin iki yaninda goriilen iki dilatasyonun
arasindaki mesife 6.45 m. dir. Bindnn diger kenarlarmun da, takribi
olarak, aym uzunlukta oldugu kabill edilebilir. Bakiyvenin dogu ke-
narindaki muntazam gikintiya gire (13. res., 9. sek.), bu eski yapmn
duvar kalinhg 0.47 m. dir. Yine aym tarafta, iistte bulunan ve ig
késenin iki tarafindan mukavves olarak dénen tonoz baslangig taslan,
i¢ drtiiniin  degirmi tonoz; kenarm iist kisesinde, etefe ait oldugu an-
lasilan profilli bir tas pargast da (13. res.), dig drtiiniin dirt koseli bir
gesit yildiz kiildh oldugunu disiindiirmektedir (12. sck.). Distaki bu
profilli silme kotunun i¢teki tonozun iizengi kotuna yakmn olmasi ve
silmenin meyli, hem tonozun, hem de kiilihin ¢ok basik oldugunu or-
taya koymaktadir. Silmenin meyli, aym1 zamanda, bininm yiiksekligi-
nin medrese duvan ile hemen hemen aym seviyede bulundugunu da
teshite imkin vermektedir. Duvar kalnhii ve értii sistemi ile bu yapimm
gayr-i Islami olduguna hiikmetmek gerekir.”

20 Bu izlerin knymetlendirilmesi husiisunda kendileri ile fikir teatisinde bulundugum ve
bilhassa baz teknik mes'elelerin hallinde goriislerinden genis dlciide istifide ettigim Y. Miméar
Dr. Yilmaz Onge, Y. Mimar Orhan Cezmi Tuncer ve Y. Mimir Ekrem Hakk: Avverdi Beyefen-
dilere siikranlarum sunarim.

Esaslanm tesbit ettigim restitiisyon projeleri Y. Mimir Dr. Yilmaz Onge tarafindan ci-
zilmigtir, Ayrica Y. Mimér Orhan Cezmi Tuncer de, goriismelerimizde vardigimiz neticelere gi-
re, eski yapimn perspektif olarak takribi bir restitiisyonunu Mih-peri Hatan Tiirbesi’nin ve cev-
resinin perspektif goriiniigii ile ufki makta’tm ¢izmistir. Kendilerinin bu lituflanm da siikran-
la kaydederim.

21 Karaman'da, XVII-XVIII. asirlarda yapildiga tahmin edilen ve hilen hapishane ola-
rak kullamlan Ermeni kilisesinin (S. Eyice, Karadag (Binbirkilise) ve Karaman Cevresinde Ar-
keolojik Incelemeler, Istanbul 1971, 159. s.) giiney-dogu kosesinde, “vaftiz hiicresi”” oldugu soy-
lenilen aym tipte bir yapi meveaddur (1. H. Konyal, Abideleri ve Kitabeleri ile Karaman Tarihi
Ermenek ve Mut Abideleri, Istanbul 1967, 582. s.). Karaman Beledive Reisi Y. Miih. Ozcan Gene
Beyefendinin bize bildirdigine gore, Kiliseden bir kap1 ile girilen bu binimn eb’ach 4 4 m., du-
var kahnh 0.60 m.dir. Igten ¢apraz tonozla ortiiliidiir ve mahzen kat: yoktur, Litfettikleri bu
bilgilerden dolay1 kendilerine tesekkiir ederim. Mevziumuz olan Hunad Medresesine bitisik
gayr-i Islimi yapiin da ashnda bir vaftiz hiicresi olmas1 cok muhtemeldir,
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Bakiyyenin dogu tarafinda gériilen kemer seklindeki iz (13. res.,

11. sek.), eskiden burada bir torozun bulundujuna isiret etmektedir.
Bu tonoz, medrese yapilrken muhéfaza edilmis olan kiigiik binay1,
vaktiyle giineyinde bulunan bir mekana baglamakta idi. Bu mekén,
muhtemelen, medresenin insd edilecegi sihayr kismen isgal etmek-
te olan ve fonksiyonunu kaybettigi, dolayisi ile bakimsiz kaldign igin
kaldinlan gayr-i  Islami bir yapumn biinyesine dahil bulunuyordu.
Bahis mevziiu ettigimiz tonoz, kiigiik yapimn tam mihverinde degildir.
Medrese yapilirken, odalarn yiiksekligine gore basik kalan tonozu kal-
dirmak zarireti hisil olmus; tonoz kaldinlhrken de, kiigiik yapmmn igine
kemer olarak akseden kismu ~duvar ince oldugu igin- tabii olarak kalkmis
ve buraya medreseden girisi te’min maksadi ile bir kap1 yapilmis olmali-
dir. Bugiin goriilen kemer seklindeki iz, eski tonoz kemerinin dis kena-
rina rastlayan duvar tasglarmm kemwer kavsine gire kesilerek ériilmiis ve
tonoz yikildiktan sonra yapilan kapi ile kavisli taslanin arasinda kalan
Kismin da ahstirma siretiyle doldurulmus olmasindan meydana gelmis-

tir.

Uzerinde durdugumuz gayr-i islami kiigiik binanmmn, sif medrese
duvanmn disina  rastlamasindan dolayr yikilmayarak muhéfaza edil-
digini séyleyemeyiz. Ciinki bu yap1 medrese ile irtibatlandinlmistir. Bu
husiis, bu yaptya medresenin ingasmdan énce Islami bir hiiviyyet veril-
digini, yani, burasimon maéanevi mertebesi olan bir miislimanm tiirbesi
hiline getirilmis bulundugunu gostermektedir.’? Nitekim bu kiiciik

22 Ch. Texier, camiin XIV. asnn ortalarinda, Hac Bayram’w arkadas ve bir tarikatin
kurucusu olan Hoven adh bir dervisin hatirasma yapunldigim yazmaktadir (Description de I'-
Asie Mineure, I1, 58.s.). Aym kavda, biraz farkli olarak, H.F.Tozer'de de tesadiif etmekteyiz
(Turkish Armenia and Eastern Asia Minor, 110 ve 112. s.). Tozer, aynica, tiirbenin de, mahalli
olarak Hwant teliffiiz edilen Hoven adh dervise aid oldugunu belirtmistir. Devrimizin san’at
tarihgileri, Hunad Hatan'un hiiviyyetinin kat’i olarak bilinmesi karsisinda, bu seyyihlann
nakillerini iizerinde durmaya dahi layik gormemislerdir. Ancak, biz bu riviyetde, asirlar bo-
yunca nesillerden nesillere intikéli sirasinda degiserek tamnmayacak hile gelmis bir hakikitin
izlerinin meveid oldugunu diigiiniiyoruz. Medrese ve bilahire cimi yapihrken muhifaza edilmis
bulunan gayr-i Islami kiigiik yapimn, ancak Islimi bir hiiviyyet kazanmg, véni, minevi
mertebesi olan bir miislimanin tiirbesi hiline getirilmis olmas1 dolayis1 ile muhéifaza edilmis
olabilecegine yukarda igaret etmigtik. Bu tiirbe yikildiktan ve yerine Hunad Hatfn un tiirbesi
vapildiktan sonra, zamanla, ilk tiirbede medfan bulunan dervisle Hunad likabi arasmda bir
bag teessiis etmis ve hakikit bahis mevziu cttigimiz riviyete tahavviil etmis olmahdir. Erzu-
rum’daki Hataniye Medresesi ile alikali biyle bir rivayeti de bir makalemizde tahlil etmigtik
(Ersurum’daki Hatuniye Medresesinin Tarihi ve Binisi Hakkinda Miilahazalar, Selguklu Aras-
tirmalar1 Dergisi, 111, 1971, 217-218. s
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bina, Islami hiiviyetti ile, cimi yapilirken de, plani bozmak bahasina,
yerinde birakilmis ve bulundugu siha agik kemerlerle harime baglanan
bir avlu halinde cdmiin plinma idhal edilmistir (3-4. sek.).

Avlu ile harim arasinda kalan dogu-bat1 istikametindeki tonozun,
kuzey yam desteksiz kaldign igin yikildygina ve yenilenirken de istika-
metinin degistirildigine yukarnda isaret etmistik. Bu hédisenin ne za-
man vuku buldugunu bilemiyoruz. Ancak, bu hadise ile Mah-peri
Hatan Tiirbesinin yapilisi arasinda bir aldkanmn bulundugunu diisii-
niiyoruz. Tonozun yikilirken, gdvdesi de, értiisii de esasen zayif olan
gayr-i [slami mense’li kiigiik bindy: da afar hasara ugratuzn muhakkaktr,
Manzimenin tertibinden de anlasilacag: iizere, Mah-peri Hatfin’un
tiirbesi igin civarda yer bulmak giigtii. Bu avluda ise haséara ugramis,
belki de yikilmus bir tiirhe bulunuyordu. Bu miisdit zeminde, eski
tiirbedeki kabri de i¢ine almak iizere, onun mahzen kati veya temelleri
lizerine yeni tiirbenin insd edilmis olmas1 bize ¢ok makul goriinmektedir.
Yeni tiirbenin zorlanarak medreseye baglanmasi, hem sdhanm mi’ma-
rin serbestisini tahdid etmesi, hem de eski yapmmn bakiyyesinden
faydalanmak arziisu ile izih edilebilir. Bu sebeble serbest cebhelerden
birine tagkapr yapilamadig icin, bu tagkapiya ¢ikilacak merdivenlere
de ihtiyag kalmamistir. Bu durum, mi’mar, buradaki nev'i sahsina
mahsts mukarnash kaideyi yapmaya sevketmistir. Mevziiumuzun
sinirlarim asmamak i¢in tiirbenin tafsilatina girmiyoruz.

Batidaki tagkapinn giiney yanina eklenmis olan minare 1139 /1726
da yapilmisrtir.” Daha dnceleri ezan muhtemelen damdan okunuyor-
du. Dama, harimin dogu duvarimn i¢inde bulunan bir merdivenle cl-

kilmaktadar.

Cémiin i¢i ve disi gok sadedir. Tezyinat mihrabla minber ve tag-
kapilarda toplanmistir. Mihrab degisik bir kompozisyon gosterir (15.
res.). 1ki diiz bordiir arasinda yer alan hendesi bir ag ile ¢er¢evelenen
koseli mihrab hiicresinin iginde istiridye kabugu bigiminde dilimlerle
nihdyetlenen ince-uzun ii¢ kiigiik nis bulunmaktadir. Bu kisim kafi
yaziy1 andiran hendesi gegmelerden miitesekkil bir seritle iistteki mu-

Burada bir husiisu da hatirlatmakta fayda miilihaza ediyoruz: Istanbul’daki Ayasofya’min
Vaftizhanesi fetihten sonra fonksiyonunu kaybettigi igin bos olarak durmakta iken, I. Sultan
Mustafa (1617-1623) buraya gomiilmiis ve biylece Vaftizhine bir tiirde hiline getirilmistir (F.
Dirimtekin, Ayasofya Babtisteri, Tiirk Arkeoloji Dergisi, X11-2, say1 (1963), 1965, 54. s.).

23 (6) numarah nota bakimz,
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karnas siralarindan ayrilmaktadir. Uzeri yine hendesi drgiilerle siislii
olan mihrib kemeri akant bashkl, burmal birer siitiinceye dayan-
maktadir.

Kiindekari taklidi olarak yapilan ahsab minberin viizleri ¢italarla
teskil edilen hendesi sebekelerle kaplannustir (16, res.). Inei dizileri
ile gergevelenen poligonal pargalarin igleri ince ve kesif riimi aglan ile
siislenmistir. Pervazlardaki yazlar Siire ve Ayetlerdir.*# Bu giizel min-
ber, maalesef, iizerine yesil yagh boya siiriilmek ve her iki yiiziiniin or-
tasindan dikdértgen bigiminde birer parca kesilip ¢ikanlmak siretiyle
bozulmustur.

Tagkapilarn her ikisinin de giris kisimlarinim yanlan mihrabiyeli,
iistleri mukarnashdir (17-18. res.). Onyiizleri degisik yildiz kompozis-
vonlan ile gergevelenmistir. Batidaki kapi daha biiviik ve tezyinat
bakimmdan daha zengindir.® Her iki kapiin da yukan kisimlarnda
mermer iizerine siiliisle vazilmas birer kitabe bulunmalktadir.

Bati kapisium iistiindeki ii¢ satirlk kitabe sudur® (19. res.):
Gl Sle eV Ol pbl G S bl s Sl el (o
sLas O g S C-A.H J{'f ol
ol g Ol &b Glly Ll 5 gie sual I Al 5 S WL (
JMB Al ol
Glow 3 Gy b D JId bl Ceels s e (s
Dogu kapismn iistiindeki ii¢ satirlk kitabe sudur® (20. res.):

Sl SLe fw Olaldl pbl 6 5L deed) a3l <l (4

24 Zeki Oral, Anadolu’da San’at Degeri Olan Ahgap Minberler. Kitabeleri ve Tarihgeleri,
Vakiflar Dergisi, V, 1962, 41-42, s.

25 Tackaplarn tezyinati hakkinda teferruith bilgi icin bk: Semra Ogel, Anadolu Selguk-
lularinin Tas Tezyinan, 33-35. s.

26 Halil Edhem, a.e., 64-65, s.

27 a.e., 65. s.
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Her iki kitdbe de cdmiin yapilmasimm emredildigi seneyi bildir-
mekle berdber, bati kapisindaki kitdbe ayrica senenin ayini; dogu
kapisindaki kitabe ise béniyenin adim ihtiva etmektedir.

Manzimeyi teskil eden yapilar i¢inde valmz cami kitabelidir. Ca-
mideki 635 /1238 térihi, siiphesiz. manziimenin diger unsurlarna tesmil
edilemez. Ancak, cami ile baglantilarm ve vaziyet plamm inceleyerek
medresenin ve hamamun térihlerini takribi olarak tesbit edebiliriz:

Cami ile medrese arasindaki miisterek duvar hem camiin kuzey
duvarmin, hem de medresenin giiney duvarimin bir parcasmmi teskil
ctmektedir (2,3,5. sek.). Bu miisterek duvar, devami oldugu cimiin
kuzey duvarnmn miistakil kismindan daha ince, buna mukabil, avm
sekilde devami oldugu medresenin giiney duvannin miistakil kisma
ile ayn1 kalinliktadir. Bu husis, iki yap1 arasinda kalan ve onlart hir-
lestiren bu duvarm ashnda medreseye it oldugunu; dolayis: ile, camiin
medreseye eklenmis bulundugunu giostermektedir.?® Nitekim, bu miis-
terek duvar ile cidmi duvarlarinin birlestigi kiselerde mevead olan di-
litasyon da (21-22. res.) bu goriisii te’yid etmektedir. Camiin ciimle
kapisinin kuzey cebhesinde agilmayisinin da, medresenin bu cebhe-
vi batidaki ana yoldan ve meydandan tecrid etmis olmasi ile izah
edilebilecegine yukarda isaret etmistik.

Medresenin cdmiden evvel yapilmis oldugu ortaya konulmus bu-
lunmakla beriber, inga tarihi tam olarak tesbit edilememektedir. Ancak,
Méh-peri Hatin'un ihtidd etmis oldugu térih medreseyi belli simirlar
iginde tarihlendirmemizi miimkiin kilmaktadir. Tesbit ettigimize gore
Mah-peri Hatan Islamiyyeti Sevval 634 - Sevval 635 (Haziran 1237-

28 Aptullah Kuran “Cimi ve medrese duvarlaruun iltisak sekli camiin daha énce yapildi-
guna isaret eder.” demekte (Anadolu Medreseleri, 72, s.), fakat bu iltisak seklinden bu hiikme na-
sil vardignm izih etmemektedir. Kendi planlan da dahil, biitiin planlarda agkea goriildiigii ve
yukarida izih edildigi iizere, iltisak: temin eden duvar medreseye dittir. Bundan dolay1 A, Ku-

ran’mn giriigiine katlmak imkamm bulamiyoruz.
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Haziran 1238) tarihleri arasinda kabil etmistir.”® Yukarnda medresenin
camiden evvel yapildigim izéah etmistik. Béyle bir yapumn ancak iki-ii¢
yilda tamamlanabilecegini de dikkate almak lizumdir. Bu durumda
medresenin Méah-peri Hatin'un ihtidd etmesinden evvel yapilms ol-
dugu ortaya ¢tkmaktadir. Bir hristiyinin medrese yvaptirmasi diisiiniile-
miyecegi cihetle, bahis mevziu medresenin banisinin Mah-peri Hatin
olamayacagn da agktir. Bu husis bugiine kadar dikkati ¢ekmemis,
yeni bir mes’ele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medresenin kitabesi ve
kaynaklarda herhangi bir kayid meveid olmadig igin baninin hiiviy-
yeti mechiildiir. Bununla berdber, Mah-peri Hatin un cAmiinin ve tiir-
besinin herhangi bir kimse tarafindan yaptinlms olan bir medreseye
baglanmas1 ihtiméli de zayiftir. Bu sebeble, bu medresenin Alaeddin
Keykiibad tarafindaa 1235 yili civarinda yaptinlmig olabilecegini kuv-
vetli bir ihtimal olarak ileri siirebiliriz. Medrese ve caAmiin malzeme ve
is¢ilik bakimindan arzettigi benzerlik, aralarinda uzun bir zaman far-
kinin bulunmadigim, hatta, muhtemelen aym ekip tarafindan insa
edildiklerini gstermektedir.

29 I. Aldeddin Keykubid Kalonoros (Alaiyye) kalesini 1221 de fethetmis ve sehrin hakimi
Kyr Vart'in sonradan Méah-peri Hatin adim alan kizi ile evlenmistir (Ibn Bibi, Anadolu Seleuki
Devleti Tarihi. Houtsma nesri Muhtasar Tarih-i Al-i Selguk’dan cev. M. Nuri Gencosman, An-
kara 1941, 94-97. s.; Osman Turan, Les Souverains Seldjoukides et leur sujets non-musulmari, Stu-
ia Islamica, 1, 82. s, ve Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul 1971, 337 ve 403-404. s. Miiel-
lif bu eserine ekledigi “Kronoloji Cedveli'nde ise fethin 1223 de vuku buldugunu yazmaktadir.).
Bir miiddet hristiyiin olarak kalan Méah-peri Hattin"un ihtida ettigi tarih bugiine kadar tesbit
edilememistir. Oglu 11. Giyiseddin Keyhusrev Istanbul Latin Imparatoru Baudouin'e gonder-
digi bir mektupta anasimn hristiyin oldugunu ve babasimn saghginda dinini muhafaza ettigini
yazmgtir (Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 403 ve 449, s.). Alieddin Keyvkubid
4 Sevval 634 /31 Mayis 1237 de dlmiig; Mah-peri Hatin da Sevval 635 [Mayis-Haziran 1238 de
cimiin ingdsim emretmistir. Boylece Mah-peri Hatan'un Islariveti bu bir yil icinde kabiil
etmis oldufu ortava gkmaktadir.

Aldeddin Keykubid §am seferine pikmak iizere Kayseri'de bulunduiu sirada biiviik og-
lu Giyaseddin Keyhusrev'i tekrar Erzincan Meliki, ikinci zeveesi Melike-i Adiliyye'den dogan
kiiciik oglu lzzeddin Kihg Arslan’i da veliahd ta'yin etmis ve biitiin devlet biiyiiklerini ona ye-
minle biat ettirmisti (Ibn Bibi, a.e., 186. s.; Osman Turan, a.e., 389 ve 404-405, s.). Bu ta'yinler-
den sonra sultdmn zehirlenip 6lmesi iizerine, baz1 emirlerin muhilefetine ragmen, Sadeddin Ké-
pek’in entrikalan ile Giyaseddin Keyhusrev tahta cikanlmigur (Ibn Bibi, a.e., 188-189. s.; Os-
man Turan, a.e., 404-405. s.). Alieddin Keykubad ile onalt: yil siiren evliligi deviminea hristi-
yéin kalmus olan Méah-peri Hatin'un ancak onun éliimiinden sonra ihtida etmesi, herhalde bir-
takim miihim sebeblere dayanmak lizim gelir. Bu hadise, kanaatimizce, Giyaseddin Keyhusrey'-
in tahta gikarilmas: sirasinda, anasimn hristivan olmasi dolayist ile dogmasi muhitemel bir mu-
hilefeti 6nlemek maksadi ile izah olunabilir.
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Hamam, dogudaki erkeklere, batidaki kadnlara ait olmak iizere
iki kisimdan miirekkebdir.** Tki kismin ayr zamanlarda insa edilmis
oldugu tertibinden anlasilmaktadir. Bunlarin, tarihleri kat'i olarak teshit
edilememekle berdber, kronoloji bakimindan, birbirlerine ve manzi-
menin diger yapilarina nishetleri hakkinda baz fikirler ileri siirmek
miimkiindiir.

Hamamun erkekler kisminin, once yapilmis olmasimi tabii bulmak-
taviz. Kadinlara mahsiis hamamn kuzey cebhesinin, erkekler hamamunin
sonradan kesilmis bulunan 6n kismina gore avarlannis olmasi da kadin-
lar hamamunin bildhire insa edilmis olduguna bir karine teskil etmektedir.

Camiin batidaki tackapisinm son haddine kadar cebhenin kuzey
vamna almmasi, hamamin dogu kismunin camiden evvel yapilms ve
cami planlamirken bu vaz'iyyete uyulmak mecbiriyyetinde kalinms
olmasi ile izah edilebilir (2-3. sek.). 1969 da hamanmun kiilhan kismuinda
vapilan hafriyyatta, kiilhdn temelinin giiney-dogu késesinin camiin
temel duvarlarimin altinda kalmis oldugunun teshit edilmesi*' bu hu-
stisda hig bir tereddiide mahal birakmamaktadir (2-4. sek., 23. res.).
Hamamm on kismi, cimiin meydina bakan kapisinin éniinii biraz

agmak i¢in kaldirilmig olmahdir (2-3. sek.).

Vaz'iyyet plianmn tedkikinden anlasilaca@i iizere, hamam, isti-
kamet bakimindan, cami ile oldugu gibi medrese ile de uyusmamak-
tadur. iggal ettigi yere ve yoniine gore hamam, hig bir yap: ile birlik
ve dhenk teskil etmesi diigiiniilmeden, miinferid bir biné olarak yapilmis
goriinmektedir. Hamamin yiniiniin Kalenin dogusundaki Yeni Kap
ile Sivas Kapisimin agildin anayola gire diizenlenmis oldugu anlasil-
maktadir (1. sek.). Fakat medrese ingd edilirken. kapisiun anayola
veya meydana aglmasindan baska, kible istikametini de dikkate almak
zariiri idi. Bundan dolayr bu biné, cebhesinin anayola veya meydana
bakmasimi da temin i¢in, kii¢iik mihveri kible istikametinde olmak
iizere yerlestirilmistir. Biylece, manziimenin bu iki binasi arasindaki
yvion fark: izdh edildigi gibi. hamamm dofu ksminin medreseden de
once yapilmig oldugu ortaya ¢ikmaktadur,

30 Erol Yurdakul, Son Buluntulara Gire Kayseri'deki Hunat Hamami, Selguklu Arastar-
malan Dergisi, 1T (1970), 1971, 142.s. vd., 1. sek.; Yilmaz Onge, Kayseri Huand (Mahperi
Hatun) Kiilliyesinin Hamamu ve Yeni Bulunan Cini Tezyinati, Onasya, 1V, 47, say1, 1969, 11. s,

31 Erol Yurdakul, a.m., 146 ve 150. s., 1. sek.; Yilmaz Onge, a.m., 3. not.
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Hamamir kadinlar (bat1) kismuinda bulunan ¢inilerle Kubadabad
ginileri arasinda biiyiik bir benzerlik meveiddur.”” Her iki yapidaki
ginilerin de aym ustalar tarafindan yapildigindan siiphe edilemez. Bu
diisiince ile kadmlar hamaminin Kubadébad sarayindan®’ sonra yapl-
mig olduguna hiikmedebiliriz.

Her iki hamamin da banisi mechtliimiizdiir. Ancak, Mah-peri
Hatan’un, camiinden baska, bilinen iki eserinden Tokat yakimindaki
Pazar’da bulunan Hatin Ham 636 /1238-39:** Yozgatin Karamagara
néihiyesindeki Cinginli Sultan Ham ise 637 /1239-10* yihndandir. Bi-

32 Erol Yurdakul, a.m., 151. s.

33 Kubadabad sarayimn tarihi kesin olarak ortaya konulamamstir. Hafirlerin ileri siir-
diigii 1236 tarihi (K. Otto Dorn - M. Onder, Kubad-Abid Kazidari 1965 Yili On Raporu, Tiirk
Arkeoloji Dergisi, XIV-1-2, 1965, 237. s.) ilim &lemince de kabil edilmistir (Mesela: 0. Aslana-
pa, Turkish Art and Architecture..., 163. s. ve Tiirk Sanate, 11, 176-177. s.). Bu térih nereden -
kanlmigtir? Kubidibad m yakmindaki Kiirtler Koyii meseidinin Ramazan 633 [Mayis 1236
tarihli kitabesinde, bani Bedreddin Sutas Kubadabad vilisi olarak kavdedilmistir (Zeki Oral,
Kubid-Abid Nasil Bulundu?, 1lahiyat Fakiltesi Dergisi, 1953, II-1I1, 175-176. =.). Bir vali ile
idare edildigine gore Kubadibad bu tarihten 6énce kurulmus bulunuyerdu.

Aldeddin Keykubad, 622 /1225 de Erzincan'da Mengiicek hiikiimdarhgim ele alan Daviid-
Sahile bu tarihten kisa bir miiddet sonra Kayseri'de gériigmiig; Daviid-Sah Erzincan’a dénerken,
o da Akdeniz sihillerine dogru hareket etmis ve bu voleuluk sirasinda Kubfidabad in insfsi
emretmistir (Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye .., 253-254. s.). Bu emrin 1226 da
verilmis oldugunu kabil edebiliriz. Diger bir kayit sarayin kisa bir miiddet i¢inde ikmal edildi-
gini bildirmektedir (Ibn Bibi, a.e., 135. s.). Nitekim, Alieddin Keykubid'in 1228 de Kubadabad'a
ugrayp ingdati tedkik ettigi ve 1230 da Yass1 Cimen zaferini miiteakip Saltuk ilini iilkesine kat-
tiktan sonra, Kubidibid’da Halifeden, Eyyabi hiikiimdinndan gelen el¢ilerin ve emirlerin teb-
riklerini kabal ettigi de bilinmektedir (Osman Turan, a.e., 355 ve 374. s.).

Bu durumda artik 1230 yil bir terminus ante quem olmaktadir. Binaenaleyh sarayin 1226-
1230 arasinda yapildijim kat'iyyetle sivleyebiliriz.

34 1.Hakk: Uzuncargih, Kitdbeler, I, Istanbul 1927, 74-75. s.; A.Gabriel, Monuments Turcs
d’ Anatolie, 11, Paris 1934, 115-116. s.; K. Erdmann, Das anatolische Karavansaray des 13. Jahr-
hunderts, Berlin 1961, Katalog, 138-139. s.

35 Sonradan Karamagara'daki camie konulmus olan 1 Saban 637 /26 Subat 1240 tarihli
kitabenin (K. Erdmann, a. e., 142 s.) de, (oteli'de bulunan Safer 637 /2-30 Eylal 1239 tarihli
diger bir kitabenin (K. Erdmann, a. e., 142-143. s.; M. K. Ozergin, Anadolu’da Selguklu Kervan-
saraylart, Tarih Dergisi, XV, ¢., 20, say1, 147, &, ) de Cinginh Sultan Hanma éid olduguna kani
bulunuyoruz. Bunlardan Coteli’deki kitibe daha evvel tamamlanms olan kapah kismin tac
kapisina, Karamagara'daki kitabe de bir kac ay farkla ikmal edilmis olan avlula kismun tag
kapisma did olmahdir. Burada mevzuumuzu dogrudan dogruya alikadar etmeyen bir meseleyi
miindkaga etmeyi ziid addediyoruz. Ancak sunu kaydedelim ki, Cételi'de bulunan kitibe baska
bir kervansaraya aid ise, bu, bizim goriigiimiizii teyid eden veni bir misal olur.

Biz, burada, Mah-peri Hatiin tarafindan vaptinildigi kat’i olarak bilinen ve tarihleri de helli
olan iki kervansaray: zikrettik. Cekerek Suyu Ham (K. Erdmann, a. e.. 57. s.: M. K. Ozergin,
a. m.), Tahtoba Ham (K. Erdmann, a. e., 58. s.: M. K. Ozergin, a. m., 163. s.), Ibibse Ham (K.
Erdmann, a. e., 192. s.), Ezine Pazar Ham (K. Erdmann, a. e., 160. s.; M. K. Ozerg'm, a. m.,
150. s.) gibi eserler de Mahperi Hatin'a atfedilmektedir. Fakat bunlarin hepsinin Giyaseddin
Keyhusrev zamanmda yaptinlmg olduklart da ileri siiriilmektedir. Bu giriisler de ayrica bizi
desteklemektedir,
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linenlere gére hiikiim vermek lazim gelirse, Mah-peri Hatin, Alaeddin
Keykubad'in zamaminda tek eser yaptirmamistir. Kitabeli olan ii¢ eseri
de oglu TI. Giyaseddin Keyhusrev'in tahta gikisindan ve kendisinin de
Islamiyyeti kabaliinden sonra insi edilmistir. Yukarda, hamamn dogu
kisminin camiden hatta medreseden de evvel yaptirilms oldugunu izah
etmistik. Bu sebeble bu bindnin Mah-peri Hatin un eseri olmasi ihti-
milini varid gérmiiyoruz. Dogudaki hamama sonradan eklenmis olan
kadinlar kisminin ise, bilhassa ginileri ile Kubadabad cinileri arasindaki
benzerlik dolayisi ile.  Méah-peri Hatun tarafindan ve cami ile birlikte
vaptirilmis olmasi bize en galip ihtimal olarak goriinmektedir.

Manziimenin son yapist olan tiirbe de (2, 9-10. sek. ve 24-28. res.)
kitébesizdir. Mah-peri Hattin’un sandiikasindaki kitabede, oliim tarihi
kayith olmamakla beraber, “Vilideti’l-Sultani’l-merhivm Guyasii’d-Diinya
ve’d-Din Keyhusrev bin Keykubdd™ *° olarak amlmasi, kendisinin oglu I1.
(ryaseddin Keyhusrev'in sliimiinde’” hayatta oldugunu ifade etmektedir.
Emir Karatay'in sliimiinden (28 Ramazan 652 /10 Kasim 1254)* sonra-
ki hadiseler sirasinda ibn Bibi'nin “Sultan Guydseddin’in annesi”"nden
bahsetmesi,* Mah-peri Hatan'un 1254 yili sonlarinda da hayatta ol-
dugunu  gistermektedir. ﬁslﬁp husisiyyetlerine gore, tiirbenin bu
tarihten sonra yapilmis oldugu muhakkaktir. Zengin mukarnash  yiik-
sek bir oturmahii bulunmasi, gévdenin dis yiizlerinin tezyin edilmis ve
kornisteki mukarnas siralarinin artmus olmasi, Déner Kiimbed (1285
civar)** ile arada bir bag teskil etmekle berdber, tezvinatmn kemerlerle
kiseliklere ve siitiincelere inhisir etmesi ve hemen hemen tamamen
hendesi olusu, raminin yalmz kii¢iik pencerelerin kemerlerinde kul-
lamlmasi Mah-peri Hatan Tiirbesinin daha eski oldugunu géstermektedir.
Biitiin bu miilahazalarla bu tiirbenin 1260-1270 yillar arasinda vapilms

oldugunu kabdl ediyoruz.

36 Halil Edhem. a.r., 68. s.

37 “Muntasyf-v mih-v receb senet-i selase ve erbaine ve sittemiye™ |6 Arahk 1215 (Tdrih-i
Al-i Seleuk der Anadolu, ¥. Nafiz Uzluk nesri, Tipki basum, Tstanbul 1369: 50, s.).

38 a.e., 52. s.

39 ibn Bibi, a.e., 249. s,

10 Halik Karamagarah, Ersurum’daki Hatuniye Medresesi'nin Tarihi ve Banisi Hakkin-
da Miilahazalar. Seleuklu Arastirmalan Dergisi, 111, 1971, 239, <.
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1. sek. — Hunad Manzimesinin mevkii. (A. Gabriel'den tadilen).
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Manzamenin 1Lk yapisi olan hamam (erkekler Kisms )

n medrese

o

Manzimenin Kinci yaprsi  ©
M&h-peri Hatinun yaptirdidr cami ve hamam (kadinlar kismi )

car yapilar turbe

EoZmEON
oz

Qsr lovri 1 ave e tadilat
Hamamin cami  yapihrken kaldirilan Kismi
2, sek. Manzimeyi teskil eden bindlarin vaziyyetini ve kronolojisini gbsteren plan.

(A, Gabriel'den tadilen).
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3. sek. — Manzamenin ilk héalinin perspektif goriiniisii. (A. Gabriel'den tadilen).
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4. sek. — Mah-peri Hatin Camiinin ilk hali.
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[
(8]
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Megdrese ve lurbemin yarinde evvelce
mevcdd olan yapinin  kaliniis

Manziimenin ikinci  yepi
maedrese

XX asir ertalarindg yapian

muhdes duvar

5, sek, - Mah-peri Hatin Camiinin tirbe yapldiktan sonraki durumu

(A. Gabriel'den tadilen).
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6.

sek,

Mih-peri Hatan Camiinin ilk hilinin uzunlamasina kesiti.

(A, Gabriel'den tadilen).
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7. sek. Mah-peri Hatin Cimiinin Ch. Texier tarafindan gizilen plani.
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Mah peri Hatin Turhesi ve ¢evresinin buginki durumu,
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11. ;'.nk‘_'-

Medrese duvarnndaki yapr bakiyesi ve Mah peri Hatan Tiirbesinin

verlegtirilmesi.
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12, sek. — Mah peri Haton Tiirbesinin ver
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1. res. — Kavseri. Hunad Manziimesinin l¢kale'den goriiniisii.

AVNIH
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2. res. Hunad Camiinin icinden giriiniis.

3. res, Mihrab dniindeki kubbenin bugiinki drtiisii.
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t, res. — lsikhgim bugiinki értiisii.

5. res. — Dam drtiisiiniin 1962 tamirinden sonra aldig sekil.
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6. res. — 1962 tamirinde, toprak tabakas: kaldinhrken meydana ¢ikan eski dam drtiisiiniin

bakiyveleri. (Y. Onge).

7. res. — Eski tonozlann aralanndaki sal vuvalan. (Y. Onge).
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8. res. Kayseri. Kiiliik Camiinin damindaki toprak tabakasi kaldinldiktan sonra meydana
cikan eski tonozlar. (E. Yurdakul).

9. res. — Kiiliikk Camiinde eski tonozlarin aralarma verlestirilmig bulunan sallar. (E. Yurdakul).
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10. res. — Hunad Camiinde kuzey-batidaki aviuya aglan eski kemerlerin birinden kalan lizengi.



11. res. — Tiirbe avlusunun batismdaki duvarda sonradan agilmg

olan hicet penceresinin igten goriiniigii.

res. — Aym pencerenin, kaplama kesilmek siretiyle aglan

dis tarafi ve muahhar dolgusu.

ava.H
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13. res. — Medrese duvanindaki eski yapr bakiyyesinin dogu
tarafi. (0. Tuncer),

14. res. — Aym yam bakiyyesinin tiirbenin batisinda

kalan kismu.
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hali.

— Ahsab minberin bugiinki

16. re

mihrabi.

— Hunad Camiinin

res.

15.
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1. res. - Gamiin dogudaki tackaps.
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Tiirbe avlusunun kuzezy-dogu kigesindeki

dilatasyon.

Dista camiin bati duvarimn medreseve bag

kisedeki dilatasyon.

AVNIH
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23. res. — Hamamn giiney-dogu kbsesi ile eamiin batr duvarmn kesismesi.
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26. res, — Tiirbenin mukarnash kaidesi.
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27, res. — Mah-peri Hatan'un sandikasindaki kitabe.

28, res. Aym kitabeden detay.



ANADOLUDA XII-XVI. ASIRLARDAKI TARIKAT VE
TEKKE SANATI HAKKINDA

Bevhan KARAMAGARALI

Mogul istilas1 Anadolu’da pelitik, sosyal ve ekonomik sahalarda ol-
dugu gibi Islam sanatimn her dalinda da kendisini hissettirmistir. Dogu
ve Bati Tiirkistan, Mogulistan ve Iran’dan gelen veni unsurlarla Ana-
dolu Islam sanat: her alanda yeni bir karakter kazanmistirt,

Anadolu’ya Mogullarin akinlar ile halk arasinda moral ¢okiintii
baglamis ve halk seyh ve derviglerin etrafinda toplanarak yeni iimitler
aramiglardir. Alamut Kalesinin Hiilagi tarafindan tahribi ile de birgok
batmi inangh seyh ve dervisler Anadolu’ya yayilmiglardir. Bu devir
Anadolu’nun tarikat tarihi bakimindan en kansik devridir. Pekgok ba-
tini seyh ve dervis kendi fikir ve inan¢larim yaymak igin koy koy, sehir
sehir dolasmustir. Béylece de bir tarikat edebiyati, misikisi ve plastik
sanatlar ile, seklini yine kendi i¢inden alan bir tekke mimarisi ortaya
gikmistir.

Tekke mimarisi iizerinde bugiine kadar baz ¢ahismalar yapilms,
bunlarin bigimleri iizerinde fikirler yiiriitiilmiistiirz. Fakat plastik sa-
natlan iizerinde ciddi bir ¢ahsma yapilmamis; yapilan ¢alismalarda bu

1 Halik Karamagarali, Anadolu’da Mogo! Istilisindan Sonra Yapilan Dini Mimarhk
Eserlerinin Plan ve Form Ozellikleri, basilmanus dogentlik tezi. 1964; Halik Karamagarah, Er-
zurum'daki Hatuniye Medresesi'nin Tarihi ve Banisi Hakkinda Bazi Miilihazalar, 235-239.s.
(Selguklu Arastirmalann Dergisi 111, Ankara 1971).

2 Semavi Eyice, Osmanh-Tiirk Mimarisinin Bir Cami Tipi Hakkinda (Milletleraras: Bi-
rinci Tiirk Sanatlann Kongresi, Tebligler, Ankara 1962), 187-188 s. Semavi Eyice, 11k Osmanh
Devrinin Dini-I¢timai Bir Miiessesesi, Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler (I.U.Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, XXI (1963), 1-64 s. Semavi Eyice, Trakva'da Incecik’te Bir Tabhaneli Cami (Tarih
Enciimeni Dergisi 1970, l.say1), 171-196 s. Semavi Eyice, Boyah Kby Hanikah: (Tiirkiyat
Mecmuas: XVI, Istanbul 1971) 39-56.5,, Yilmaz Onge, Bilinmeyen Bir Selguklu Medresesi:
Konya Ali Gav Zaviyesi ve Tiirbesi, (Onasya Dergisi, ITL. ¢., 28. say, 1967).
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eserlerin tarikatlerle alikas: iizerinde durulmamns; eserler baska acilar-
dan ele ahnarak baska bicimde degerlendirilmistir. Tekke edebiyati,
misikisi ve kiyafetleri ise bizim konumuzun dismda kalmaktadir.

Bu tarikatler iginde yetisen sanatkarlar tarikatlerinin inang ve adet-
lerini yapuiklari eserlerinde yansitmuslardir. Fakat isimlerini eserlerine
kaydetmedikleri igin hangi sanatkarmn neyi yaptigim tesbit etmek son
derece gii¢ olmakta, ¢ogu kere de faraziye yiiriitmekten ileriye gidile-
memektedir,

Cogu isimleri yazili olmayan sanatkéarlarn vaptig1 tezyini eserler-
den tarikat sanati icin en tipik olanlar mezartaslandir. Kirgehir, Sivas
ve Tokat’ta bulunan mezartaslar: iizerindeki sembolik aslan-giines (Sir-u
Hursid) veya yalmz aslan kompozisyonlar: ile Hz, Ali (1.res.): kartal, kaz,
leylek, turna (2.res.) ve giivercin (3.res.) motifleriile de tarikatlerce sevi-
len ve hiirmet edilen sahislar temsil edilmiglerdir?, Horoz da batini ta-
rikatlerde ve Bektasilikte kutsal bir hayvandir. Tokat Miizesinde bulu-
nan bir mezartasi iizerinde ¢ift bash bir horoz figiirii meveuttur (4.res. ),
Mezartaslan iizerinde bulunan rozetlerin de alevilerce bir manés1 var-
dir. Bunlar kutsal sayilan saluslan ifade ederler. Ug rozet, Ali-Allah-
Muhammed teslisini; bes sayis1t Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fa-
tima’y1: oniki rozet, oniki imami (isnaaseriye); ondort, ondért Maséim-1
Pak’ yani Kerbela Sehitlerini; onyedi, onyedi Kemerbest’i ifade eder.
Ayrica 4, 6, 7, 8, 9 ve 32 rakkamlariun da kutsal manalar vardir (5-6.
res)’. Bunlardan baska Tokat’ta bir mezartas: iizerinde goriilen hashas
dah tasviri batmnilige inananlari cennete gotiiren mukaddes bir bitki-
dir (7-8.res.)’. Bu inancin XVIILasra kadar vasadigom yine mezartas-

3 Beyhan Karamagarali, Sivas ve Tokat'taki Figiirlii Mezar Taslarin Mahiyeti Hak-

kinda (Selguklu Aragtirmalar: Dergisi 11, Ankara 1970, 89-103.5.; Beyhan Karamagaral, Ahlat
Mezartaslari, Ankara 1972, 2-20.s,

4 Beyhan Karamagarah, Sivas ve Tokat..., 92-93.s.: Beyhan Karamagarah, Ahlat...,
12-15.s.

5 Beyhan Karamagarah, Sivas ve Tokat..., 96.¢., Beyhan Karamagarali, Ahlat..., 17-18,
s.; Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Aukara 1975, 133, 134, 144, 147, 150, 184. S.

6 Hashas dalinin cenneti temsil etmesi keyfiyeti Bektasiligin esasinda voktur. Fakat To-
kat'ta devrinin miihim simalarmdan birinin mezartagim siisleyecek kadar populer olmustur.
Taptuk Emre'nin seyhi, Sart Saltuk’un miiridi olan ve Mogol Hakanlan tarafindan cok sevilen
ve sayilan Barak Baba esrar kullamrds (A. Golpmarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 19-
61, 23.s;; Kaygusuz Abdal

Allah Tangn yaratan gel igegir cur’adan
Yar ile yar olagor agyar ciksun aradan
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Jarmda tesbit edebilmekteyiz (9.res.). Konya Tas ve Ahsap Eserler Mii-
zesinde bulunan (Env.nu.892) mezartasi iizerindeki iki insan figiiri
X11T.asrin son ceyrefinde onemli bir sahsiyet olan, ahilerin basi Ahi
Ahmed Sah ile ona hayatim her an vermege hazir olan “feta”sim tas-
vir etmektedir (10.res.)’.

Tas esya arasmda figiirlii gesme lilleleri de bulunmaktadir. Haer
Bektas Dergihindaki Aslanh gesmenin aslan seklindeki mermer liilesi
ve aslanin bast iizerindeki “ e b Ya Ali” ibéresi ile iki dilimli kihg (Zul-
fikér) motifi® bize yine bu hayvanm Hz. Ali'yi sembollestirdigini gisterir
(11.res.).

Konya Mevlevi Dergilima hediye olarak ginderilen, iizerinde ho-
roz, insan ve ¢ift bash aslan figiirleri bulunan Nisan Tas: da vine tekke
sanat1 icinde diisiiniilmelidir® (12.res.).

Ankara Etnografya Miizesinde bulunar, bii tekke veya zaviye igin
veya bu inangtaki sanatkarlar tarafindan yapilnus ahsap kapr kanat-
larmn iizerindeki aslan-madalyon kompozisyonlan, tipki mezar tas-
larmda oldugu gibi, Hz.Ali'yvi sembolize etmektedirler. Karaman’dan
istanbul Tiirk ve Islam Eeerleri Miizesine gelen kapr kanadimin da yu-
kart kisminda iki aslan, ortada bir madalyon ve bunun alunda yanlar-
da iki hayali yaratik ve ortada elips seklindeki kiigiik bir madayon igin-
de, ¢omelmis bir kadic figiirii meveuttur'® (13.res.). Akgehir Kileci Mes-

musralarmda esrara olan diigkiinliigii belirtiyor. Burada esrar yire ulagmak igin bir vasitadir (A.
Golpnarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, 120-121.s.; Muhyeddin Abdal’da

Muhyeddin'im hashasim

Ehl-i vahdedim hosum

Tarikat fakrim oldu

Anm igin tragum
diyerek haghasin ehemmiyetini anlativor (S.Niizhed Ergun, Bektasi Sairler ve nefesleri,
istanbul 1957). 153. s.

7 Beyhan Karamagaral, Sivas ve Tokat... 101-102.¢.; Beyhan Karamagarah, Ahlat..,
3-4.s.

8 Bedri Novan, Hae: Hacel Bektas, Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri, Tzmir 1969, 19.s.
9 M.Zeki Oral, Nisan Tasi, Ankara 1954,

10 Coémelmis kadm figiiriine tarihten evvelki devirlerden itibaren Dogu iilkelerinde rast-
lanmaktadir (Hans Henning von der Osten, Ancient Oriental Seal in the Collektion of Mrs. A.B.
Brett, Chicago, Vol.27. pl.9, nu.91; Ward, Seal ceylinders of W. Asia, Washington 1910, pp.196;
L.L. Legrain, Ur excavation, Vol.III, Newyork 1936, pl.14): Fakat Giiney-dogu Asya ve Hin-
distan’da bu motif tannca olarak Brahmanizm’e ve Budizm'e girmistir(H.D.Sankalia, The nude
goddest or “Shameless woman” in western Asia, India and South-eastern Asia, 111-123.5., Ar-
tibus Asiane, Vol XXIII, L., A<kona 1960.
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cidinde bulunan horoz ve ejder tasvirli dolap kapaklart da bir tarikat
sanati iginde izah edilebilir (14.res.).

Her tarikate, her seyhe gore ozel gekiller alan madeni alemler de
tekkelerde yetisenlerin, o tarikatin diinya gériisiinii bize aksettiren eser-
lerdir. Ankara Etnografya Miizesinde bulunan 5432 nu.li sancak alem
Seyyidgaziden getirilmis olup, piringtendir. Tepedeki “il Allah” ya-
zisin altinda kargihkh iki horoz figiirii vardir. Onun altinda yine ho-
roz basma benzeyen iki motif, en altta, yavlarda da iki aslan ile aslan-
larm ayaklan altnda, ¢ok stilize geyik veya tavsana benzeyen iki fi-
giir goriiliir (15-16.res.). 487 nu’h alemin ortas: bakir, ejderleri ise de-
mirdendir. Ucu ziilfikar ile nihayetlenen alemin yanlarm iki ejder fi-
giirii gevrelemektedir (17.res.). 5438 nu.h alem Afyonkarahisar’dan bir
Mevlevi tekkesine getirilmistir. U¢ béliim halindedir. Ustte “all, ya
Allah!” yazisip1, basglan kopmus, elips seklinde biikiilmiis iki ejder gev-
reler. Bunun altinda daha biiyiik bir cift ejder ile nihayetlenen bir elips
vardir. I¢inde T ¢ e ¢S5l ¢ 12 Muhammed, Ebi Bekr, Hasan,
Hiiseyin” kelimeleri yer alir. Bunun altinda biiyiik, ejder bash bir elips
daha vardir. Bunun yukarn kisminda “Cle Osman”, onun altinda “Y! 4l Y
aldy le < &l La llahe il'l-Allah, Al veliyuw’l-Lah™ ibaresi mevecuttur!
(I8.res.). Bu alem ile 5432 nu.li alem kanaatimizce birbirine gok yakin
iki sablondan gikmustir. Ankara Etnografya Miizesinde bulunan bir tek-
ke bayrag alemi ise halk arasinda “Fatma anamn eli”” olarak amlan
pence-i Al-i Aba seklindedir (19.res.). Pirin¢ten vapilmis olan bu ale-
me gok benzeyen bir de miihiir vardir (20.res.).

Asa ve teberler de ihtiva ettikleri motifleri ile tekke kiiciik sanat-
larmin vazgegilmez ornekleridirler (21.res.).

Sifa aynalarim da tekke sanati iginde diigiinmek lazimdir. Fener
ve samdanlar da ihtiva ettikleri motifleri ve kollar ile bir tarikat sanat1
iginde ele ahmmahdirlar. Kirkbudak olarak amlan, Haer Bektas Derga-
hina ait samdanin kirk kolu, Kirk imami sembolize etmektedir (22.res.).
Biitiin bu saydiginuz madeni esya tekke sanatimn parcalandir.

Tekke ve zaviyelerin duvarlarmnda veya kapilaninda goriilen mo-
tifler de o tekkenin inanglan ile ilgilidir. Mesela Tokatta Seyh Meknun
tiirbesinin i¢ duvarlarma linear olarak ¢izilmis, muhtemelen Seyvh $i-

11 H.Z.Kosay-P.Cetin, Etnografya Miizesindeki Alemler (Tiirk Etnografya Dergisi, 111,
1958, Ankara 1959, 84-85.s.



ANADOLU'DA TARIKAT VE TEKKE SANATI 251

habeddin Siihreverdi'nin tiirbesini tasvir eden resim (23-24.res.) ile bir
dervis tarafindan gekilen iki geyik figiirii vardir (25.res.). Niksarda Co-
regi Biiyiik Tekkesi’nin portali iizerinde de bir geyik kabartmasi mev-
cuttur (26.res.). Geyik boynuzlan tekke ve tiirhelere konulur. Bursa’
nin fethinde yandimi1 dokunan Geyikli Baba geyikleri ile konugurdu.!2
Hacr Bektas Veli de bir kolunun altinda bir geyik ile resmedilmistir (27.
res.). Goriildiigii gibi geyik figiirii de Bektasi ve batini tarikatlerce ehem-
miyet kazanmistir.

Bu giine kadar, Mevleviligin disinda, tarikatlerin dyin ve merasim-
lerini, Adetlerini, kifayetlerini gésteren, devirlerinden kalma resimli
yazmalar bulunamanustir. Batimi tarikatlere kollarini agan halka inang-
larim1 ve adetlerini bir taraftan yaymak, bir taraftan da merasimlerini
icra etmek igin seyh ve dervigler kiy kiy, sehir sehir dolagmislardi. Bir
dai ve miirsit sifatiyla dolasan bu salslar dyinlerini égretebilmek igin
beraberlerinde tasidiklar rulo ve levhalan gésterirlerdi. Ciinkii bu tip
resimler tasinmaga ok miisait idiler.

Topkapr Sarayr Hazine Kitaphgnda bulunan Env.nu.2153 ve 21-
60 olan albiimlerde bulunan baz minyatiirler bu meseleye kismen 151k
tutmaktadir. Bahsi gegen resimlerin bir kismi rulolar, bir kismu da bii-
yiik panolar halinde idi. Bunlar albiimlere yapistinlmak ic¢in baz yer-
lerinden kesilmisler ve asli hiiviyetlerini kaybetmislerdir®. Bu minya-
tiirlerin de biiyiik kisma tarikatlerle ilgilidir. Fakat hangi tarikate ait
olduklarm teshit etmek kolay olmamaktadir. X1II. asrin ortalarindan
itibaren Anadolu’da Islam kisvesi alinda Barakiler ve bunun baz ta-
rikatler samani fikir ve adetleri devam ettirmiglerdir. Baraki tarikati-
nin kurucusu Barak Baba Tokath idi ve Sar1 Saltuk’un miiridi idi. Ye-
sevilige baghydi. Kalenderi dervigler gibi qiplak dolasir, beline bir futa
sarardi. Basina okiiz boynuzlan takar, kendisi gibi kyafetli, ellerinde
tambur, kudiim ve boynuzlar olan 8-9 kisilik gruplaila kéy kiy dola-
sir, ayn gibi bagirp maymun gibi oynardi’. Bu maltimat, ad1 gegen

12 Beyhan Karamagarah, Ahlat..., 16-17.s., M.Negri, Kitah-1 Cihan Niima(nesre hazr-
layanlar: F.R.Onat-M.A. Koymen), C.I, Ankara 1949, 168-169.s.; Evliya Celebi, Seyahatname,
C.II, 49.5.; H. Tanyu. Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967, 187-188.s.

13 Beyhan Yoriikin (Karamagarah), Topkap: Sarayi Miizesindeki Albiimlerde Bulunan
Baza Rulo Parcalan (Sanat Tarihi Yilhin 1964-1965), 188-189.s.

14 Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, Dersaadet, 1328-1330, 460-464.s.; A. Golpmar-
I, Yusuf Emre ve Tasavvuf..., 22-23.¢,
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albiimlerdeki bazi minyatiirlerle gok biiyiik bir miinasebet gostermek-
tedir. 2153 /64B numarah minyatiir él¢iilerinin biiyiikligii ve buna rag-
men kesilmig olusu ile bir rulo veya levha seklinde idi. Resimde bir grup,
calg1 calarak ekstas halinde dans etmektedir. F igiirlerin bellerine futa
sarlmig, baslarna da boynuz takilmistir (28.res.). 2153 /29B nu.h resim-
de ise yine bir grup dairevi bir kompozisyon iginde bir merasim icra
etmektedir. Soldaki figiir elinde bir kadeh tutmakta, ortadaki ise bir
ata bizim bugiin i¢in anlayamadigimiz bir seyler yapmaktadir. Onde
ekstas halinde bir kadm eli ile “teslis” isaretini yapmakta, yani bu ayi-
ni Ali-Allah-Muhammed igin icra ettiklerini ifide etmektedir (29-30.
res.). Bunlardan baska, Env.nu.2153 /38B olan minyatiirde de kalen-
deri dervisler goriilmektedir. Figiirler birer eteklik giymisler ve arka-
larina birer leopar derisi atmislardir. Soldakinin elinde siislii bir torba
(muhtemelen cur’a) bulunmaktadir (31.res.). Uzun sakallart vardur.
Sakal, biyik ve bas tiras1 kalenderilerin bir vasfi olmakla beraber, hep-
sine sdmil degildir. San Saltuk ve Barak Baba tirag olmazlard:®®. 2153 /
129Bnu.h minyatiirde de aplak ayakh, baslan tirash, kisa eteklikli, sirt-
larinda birer post atilmus iki figiir goriilmektedir. Sagdakinin elinde bir
kegkiil vardir. Burada da Ram Abdallart denilen kalenderi-meczublar
tasvir edilmiglerdir. Kaynaklara gire abdallar sirtlarina hayvan pos-
tu atarlar, baglarma bérk giyerler, boyunlarma ve kulaklarma halkalar
takarlar ve veed héline gelmek igin esrardan faydalamrlardi'® (32.res.).
2153 /128A nu.l resimde boyunlarina ve kulaklarma halkalar takih el-
lerinde asa bulunan figiirler de yine batini dervisleri sembolize etmekte-
dir (33.res.). Bu dervislerin hastalar iyilestirdigine de inamhrdi. Ana-
dolu Abdallarindan Kaykusuz yazdiga bir siirinde bir hastanm tedavi
igin Abdal Musa’ya gelisini ve basit kiyafetlerini anlamaktadir. 2153 ]
55A nu.li minyatiirde, asalan, keskiilleri, borkleri ve basit kayafetleri
ile bir dervis grubu gésterilmistir. Egek iizerinde oturan yash figiir gez-
ginci derviglerden birini, diger salislar da miiridleri gostermektedir.
Solda, sirtinda bir hasta kadin tasidifn anlatilmak istenen figiir, hasta-
sim tedaviye getirmis olmaldir (34.res.).

15 A. Golpmarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, 44.5,; Barak Babamm, kumral giir sach, bryi-
fann ve kirpiklerinin uzun, kaslarinin kahn burnunun iri kendisinin de gok kirli oldugunu Ayni
tarihinden naklen H.Hiisameddin vermektedir(Amasya Tarihi, 461.s.).

16 Esrann Bektasi ve Batni tarikatlerdeki énemi igin: bk.not.6 ve Resat Ekrem Kogu,
Esrar Mad. fstanbul Aunsiklopedisi 5357.s., Istanbul 1969,,
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Biitiin bu resimlerde kemikli, deforme edilmis yiizler, iri ve kahn
viieutlar ile el ve ayaklar tasvir edilmistir. Kifayetler basit ve sadedir.
Resimler biitiiniiyle renk ve kompozisyon bakimmdan zengin degildir.
Merdsim ve dans sahneleri tercih edilmistir. Fakat hepsinde dikkati
ceken kivrak bir islenis vardir. Elbiseler viicut hareketlerine gore dal-
galanmakta ve bu hal ifadeyi kuvvetlendirmektedir. XV-XVI. asrn
baslarinda idealize edilmis figiirleri, bol yalmz ve zengin renkleri ile re-
simler yapan saray resim okullar1 anlayigindan tamamen farkh olan bu
eserler, tasrada ve muhtemelen gezginci gruplar tarafindan yapilabilecek
bir sadelik icindedir. Bilindifi gibi, saray atélyelerinde minyatiirlerin
konularim zengin saray hayati, saray kadinlan, agk, kahramanhk, av
sahneleri ile peygamberin hayati teskil ediyordu.

Bu tarikatlerle ilgili minyatiirlerin mensei ve kati tarihi heniiz bir
acikha kavusturulmamistir. Hernekadar bu eserler smiflandirlms
tarihlendirilmege ¢alisilmigsa da'” bunlarin Fatih albiimleri iginde mii-
talea edilmeleri yanlis neticelere yol agmistir. Fatih albiimiinde bulunan
resimler arasindaki miinasebet, aym koleksiyonda toplanmak ve son-
radan iizerlerine imza atilmig olmaktan ibarettir. XIILasrin ikinei yarn-
sindan, XV. asrin ortasina kadar olan zaman, tarikat ziviye ve tekke-
lerin en kesif faaliyette bulunduklart devredir. Tekke ve zaviye ingas
ile pekgok figiirlii mezartasiun yapilmas1 bu zamana rastlanmaktadir.
Tekke ve tarikat sanatinin meydana gktign bu devir, bu minyatiir gru-
bunun yapilabilmesi igin gereken sosyal sartlara sahipti. Kanaatimizce
bu resimler XIV. asrmn ikinei yans: ile XV, asrin ortalarinda yapilmis
olmahdir. Bu devirde Dogu ve Bat1 Tiirkistan, Iran ve Anadolu dervis
ve miiridlerinin daima dolastiklan ve oradan oraya yer degistirdikleri
bir bolge idi. Anadolu’dan bahseden kaynak eserlerde hernekadar bu
resimlerde gordiigiimiiz salslara benzer tipler anlatihiyorsa da, bu gez-
ginci ressamlar i¢in tek bir merkez diisiinmek hatah olacaktir. Sanat-
karlar bu levha ve rulolar1 konakladiklan yerlerde yapmiya bashyor,
muhtemelen baska bir konakta tamamhyorlard: ve gerektiginde halka
gosteriyorlardi.

17 Beyhan Yoriikin (Karamagarah), Topkap: Sarayr Miizesindeki Albiimlerde Bulunan
Baz1.., 188-199.s.; Oktay Aslanapa, Tiirkische Miniaturmalerei am Hofe Mehmed des Eroberers
in Istanbul (Ars Orientalis I, 1954) pp.77-84; R. Ettinghausen, Some painting in four Istanbul
albums (Ars Orientalis I, 1954), pp.92-103.s.; Z.V. Togan, Topkam Sarayinda Dort Conk (Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Le., 1953, Istanbul 1954) 73-T4.s.
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Bu resimlerin Sultan Yavuz Selim zamanmda saraya nakledildik-
leri ve albiim haline getirildikleri, albiimlerin baz sayfalarinda goriilen
Yavuz Sultan Selim’in miihriinden de anlasilmaktadir’®, Bunlar saraya
ya Yavuz Sultan Selim’in Anadolu’da Sah Ismail'in propagandasim
yapan 40000 e yakin aleviyi sldiirterek baz tekkeleri kapatmasi ile tek-
ke esyasi arasinda saraya gelmis; yahut Yavuz Sultan Selim Caldiran
Zaferinden sonra, Bediiizzeman Mirza bunlar1 beraberinde istanbul’a
getirmistir. Yavuz Selim zaferden sonra Tebriz'e girdiginde Bediiizza-
man Mirza ile birlikte bir grup Kalenderi kendisini karsilamus ve kendisi
ile konugmuslard1"’. Bediiizzeman Mirza da bir Kalenderi idi. Bu sebep-
le bu eserlerin onun yedinde bulunmas: tabii kabul edilebilir.

Tekke ve tarikat sanati, mimarisi, kii¢iik sanatlar1 ve resmi ile ayri
bir yer isgal etmelidir. Tekke mimarisi, tekke figiirli plastigi ve resmi
tizerinde liyik oldugu slgiide caligilmamistir. Halbuki bazi meseleler
tarikat ve tekke agismdan bakilinca daha baska bir mana kazanmakta-
dir. Cahgmalarmmzin kiiltiir tarihi ile birlikte tarikat ve tekke tarihleri
g6z oniinde tutularak yapilmasi bizi daha belirli neticelere gitiirecek-
tir.

18 Beyhan Yoriikin (Karamagaral), Topkap: Sarayr Miizesinde Bulunan Dért Albiime
ve Bu Albiimler Uzerindeki Galigmalara Toplu Balksg (Tiirk Etnografya Dergisi, 1964-1965), 1-
9.s.

19 Latfi Paga Tarihi, Istanbul 1341, 235-236.s.



1. Res. — Kirsehir. Arslanh mezartas:
Fig. 1

Tombstone decorated with lion figure at Kirgehir
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2. Res. - Tokat. Turna figiirlii mezartas
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5. Res. — Sivas. Rozetli mezartag

Fig. 5- Tombstone decorated with rosettes at Sivas

6. Res. — Tokat. Cifte arslanl, rozetli ve hashagh mezartas
Fig. 6— Tombstone decorated with double lions, rosettes

and poppy figures at Tokat
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7. Res. — Tokat., Hashash mezartas

Fig.7- Tombstone decorated with poppy figure at Tokat

8.

Res. — Tokat. Hashash mezartasi (detay)

Fig.

8- Tombstone decorated with poppy I'ignrn- at Tokat (|]l'|;|i|)
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Y. Res. — Bor. Hashash mezartasi (Foto: Y. Onge)

Fig. 9~ Tombstone decorated with poppy figure at Bor

10.Res. —
Fig. 10

Konya. Insan figiirli mezartas:

Tombstone decorated with human figure at Konya
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11. Res. - Hacibektas. Arslanh c¢esme

Fig. 11— Fountain formed as a lion at Hacibektag

12. Res. — Konya. Nisan Tasindan detay (Z. Oral’dan)

Fig. 12— Nisan Tas1 (Vessel used to keep April rains) at Konya (after Z. Oral)
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14. Res. = Aksehir. Horoz ve ejderli doiap kapag

Fig. 14- Cupboard-wing decorated with cock and dragon figures at Aksehir
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17. Res. — Ejderli ve ziilfikarh alem

Fig.17

Alem decorated with dragon and ziilfikar figures

Iig.18

es. — Afvon. Ejderli alem

Alem decorated with dragon figure

at Afyon
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20. Res. — Divrigi. Pence-i Al-i Aba seklindeki miihiir (Ozel kolleksiyonumuzdan) 19. Res. — Pence-i Al-i Aba seklindeki alem L
Fig.20- Seal in form of Pence-i Al-i Aba from Divrigi (author’s collection) Fig.19- Alem in form of Pence-i Al-i Aba. h
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Fig.

R.es

21

Seyyidgazi. Ejderli asa basi. (Ozel kolleksivonumuzdan)

Dragon headed stick from .‘n‘)}id!__nl/i (author’s collection)
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Res. — Hacibektas. Kirkbudak (H. B. Kunter'den)
Fig. 22— Kirkbudak (Fourty handed candlestick) at Hacibektas (after H.B.Kunter)
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23, Res. — Tokat. Seyh Meknin Tekkesinden bir grafitto (Cizim: Y. Onge)
Fig.23- Sgraffito in Sheikh Meknin Convent at Tokat (drawned by Y. Onge)
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25. Res. — Tokat. Seyh Mekniin Tekkesinden bir grafitte (Cizim: Y. Onge)
Fig.25- Sgraffito in Sheikh Mekniin Convent at Tokat (drawned Ly Y. Onge)
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26. Res. - Niksar. Cioregi Biivitk Tekkesinde geyik kabartmast ((mm Y. Onge)
Fig.26- Deer relief at Ciregi Biiyiik Convent in Niksar (drawned by Y. Onge)
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27. Res. Hacibektas. Hacibektas Veli

Fig. 27- Portrait of Hacmbektas Veli at Hacibektas



28. Res. — Topkap Saray

. 28 - Topkap

si. 2153 /64 B

araylr Museum. 2153 /64 B
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29, Res. — Topkapr Sarayr Miizesi. 2153 /29 B

Fig. 29 - Topkap: Sarayr Museum. 2153 /29 B

30. Res. — Topkap1 Sarayr Miizesi. 2153 /29 B (detay)

Fig. 30- Topkapr Saray Museum. 2153 /29 B (detail)
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31. Res. — Topkapr Sarayi1 Miizesi, 2153/38 B
Fig.31- Topkapr Sarayi Museum. 2153 /38 B

32, Res. — Topkapr Sarayr Miizesi. 2153/129 B
Fig. 32- Topkap: Saray1 Museum. 2153/129 B



33. Res.
Fig. 33

lFopkapt Sarayr Miizesi. 2153/128 A

l'opkapr Sarayi Museum. 2153 /128 A
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34. Res. — Topkapr Sarayr Miizesi. 2153 /55 A
Fig. 34 - Topkapr Saravi Museum. 2153 /55 A

14

NVHX

WYHVM

I'IVHVOV



THE ORDER AND CONVENT ART FROM XIII* to XVvI*
CENTURIES IN ANATOLIA

Beyhan KARAMA GARALI

The Mongol invasion of Anatolia caused a great impact on all bran-
ches of Islamic art as well as political, social and economic changes.
As a result of the new elements from east and west Turkestan, Mon-
golistan, Central Asia and Iran, Anatolian Seljuk style gained a new

character'.

The great Turkoman masses escaping from the Mongols passed
through Horasan and Iran and took refuge in Anatolia. With the entry
of the Mongols into Anatolia, the moral and economic Collapse of the
people began. Because of this, the people gathered round the sheikhs
and dervishes in search of salvation and security. During this, the most
turbulent time in Anatolia, some perverted sects came into existence
and thus many convents were built. Following the destruction of Ala-
mut Castle by Hulagu, the batini sheikhs and dervishes took refuge in
Anatolia and among the newly converted ignorant refugees from Hora-
<an, these esoteric customs and beliefs quickly spread. In this respect,
this period of Anatolian history is most confused time. Many batini
cheikhs and dervishes travelled from village to village and town to
town to spread their own beliefs and ideas. Paralell to this, the sect
literature, musiec, ritual dance, plastic and drawing art and architecture
come into being. Up to the present, few studies have been carried out
on Order art’. However no serious study has been made on plastic art.

1- Halik Karamagaral, Anadolu’da Mogol {stilisindan Sonra Yapilan Dini Mimarhk
Feerlerinin Plin ve Form Ozellikleri, unpublished habilitation thesis. 1964; Haltik Karamaga-
rah, Erzurum’daki Hatuniye Medresesi'nin Tarihi ve Bénisi Hakkinda Baz Miilahazalar, (Re-
view of Seleuklu Arastirmalar 111, Ankara 1971) pp. 235-239.

9 Semevi Eyice, Osmanh-Tiirk Mimarisinin Bir Cami Tipi Hakkinda, (First Internatio-
nal Congress of Turkish Art 1959, Ankara 1962), pp.187-188; Semavi Eyice, 11k Osmanh Devri-
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Those studies which have been made do not stress that this art is related
to the order. Because of this they have been evaluated from a different
angle. Literature, music and costumes of the order are not included in
our studies,

Among these orders many artists were trained whose works ref-
lect their customs and beliefs. Because the artists did not add their sig-
nature to their work, it is extremely difficult to decide to which artists
the works belong. However we only come across the names of these
artists.

The sculptured tombstones mostly made by unknown artists in
Anatolia are typical examples on the order-art. The lion and sun com-
position seen on Kirschir, Sivas and Tokat tombstones represent Hz.
Ali (Sir u Hursid) (Fig. 1): the pigeon (Fig. 3)., goose, stork (Fig. 2),
falcon motifs are connected with the loved and respected people of the
sect’. The cock is also a sacred animal in the Bektasi order. The tombstone
in the Tokat Museum has a double-headed cock figure® (Fig. 4). Rosettes
on the tombstones have a symbolic meaning for the Alevis. The number
of rosettes from 3 to 17, seen on the various tombstones, represent some
of the deeply respected personalities. 3 is connected with the trinity
of Ali-Allah-Muhammed; 5 is connected with Muhammed, Ali, Hasan,
Hiiseyin, Fatima (Ehl-Beyt); 12 rosettes for the twelve Imams called
Isnaaseriye, 14 indicates the fourteen Masum-1 Pak, namely martyrs
of Kerbela and 17 shows the seventeen Kemerbest (The saints of Ahi).
Also 4,6,7,8,9, 32 numbers have a sacred meaning® (Fig. 5-6). Further,
the striking hasish (opium poppy) leaf engraved on one of these tomb-
stones, represents the holy plant which transports the batini believers

nin Dini-I¢timai Bir Miiessesesi, Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler (Review of 1.U. Iktisat Fakiilte-
si, XXT, 1963) pp.1-64; Semavi Eyice, Trakya'da Inecik’te Bir Tabhaneli Cami (Review of Ta-
rih Enciimeni, Nu: I, 1970) pp. 171-196; Semavi Eyice, Boyahkdy Hanikéiln (Review of Tiirki-
yat XVI, Istanbul 1971) pp.39-56; Yilmaz Onge, Bilinmeyen Bir Selguklu Medresesi: Konya
Ali Gav Zaviyesi ve Tiirbesi, (Magazine of Onasya, Nu.28, 1967).

3— Beyhan Karamagaral, Sivas ve Tokat'taki Figiirlii Mezartaglanmn Mahiyeti Hakkin-
da (Review of Selguklu Aragtirmalan IT, Ankara 1970) pp.89-109; Beyhan Karamagarah, Ah-
lat Mezartaslan, Ankara 1972, pp.2-20.

4— Beyhan Karamagaral, Sivas ve Tokat. .. pp.92-93; Beyhan Karamagarah, Ahlat...
pp.12-15.

5- Beyhan Karamagarali, Sivas ve Tokat... p.96; Beyhan Karamagarah, Ahlat. .. pp.
17-18; Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara 1975, pp.133-134, 144, 147, 150, 184,
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to heaven® (Fig. 7-8). We can show that this belief continued in to the
XVIIIth century by the tombstones (Fig. 9). These symbols occupy
an extensive place in bektagi which accept Hac1 Bektasg Veli as a pir
(saint) who was connected with Ahmed Yesevi of Horasan. The tomb-
stone in the Konya Tas ve Ahsap Eserler Museum (Inv. nu. 892) depicts
Ahi Ahmed Sah and his feta who devoted himself to him. Ahi Ahmed
Sah was the leader of futuvvet and he had thousands of devoted young
followers. He was called Sultanu’l- Feta in those times’ (Fig. 10).

Among the stoneworks are the fountain spouts. The lion-shaped
marble spout at the Haer Bektas convent near Kirgehir and the writing
“lel Ya Ali” and the Zilfikar (Double-spiked sword) show us that
the lion represenes Ali® (Fig. 11). These symbols occupy an important
position in the Bektasi, Batini and Ahi sects. The April bowl (Nisan
Tas1) bequeathed to the Konya Mevlevi Convent which has figures of
humans, cocks and double-headed lions on it, can be considered as an
example of the order’ (Fig. 12).

Wooden doors found in the Ethnographical Museum in Ankara,
originally made for a convent or for a sympathiser of the sect also have
lion-sun compositions, representing Hz. Ali exactly as on the tombstones.
A wooden door from Karaman now found in the Istanbul Tiirk ve Islam

6- The circumstance of the opium leaf representing Paradise is not part of the bektasi
beliefs. However in Tokat it became popular enough to be used to decorate the tombstone of
one of the prominent personalities of the period. Barak Baba, who was the sheikh of Taptuk
Emre, the novice of Sar1 Saltuk and loved and respected by the Mongol rulers, smoked opium
(A.Golpmarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, p.23). Kaygusuz Abdal in his poem.

Allah Tangn yaratan gel igegdr cur’adan.

Yar ile yar olagr agyar ¢iksun aradan.
makes known his liking for opium. Here opium is a means to be united with God (A. Golpmarh,
Yunus Emre ve Tasavvuf, pp.120-121); Muhyeddin Abdal in his poem.

Muhyeddinim haghagum

Ehl-i vahdedim hosum

Tarikat fakrnm oldu

Anm igin trasim
explains the importance of opium (S. Niizhed Ergun, BektasiSairleri ve Nefesleri. Istanbul 1957,

p.153).

7- Beyhan Karamagarah, Sivas ve Tokat. ... pp.101-102; Beyhan Karamagarah, Ahlat, ..
pp-3-4.

8- Bedri Noyan, Haer Bektag, Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri. 1zmir 1969, p.19.

9~ M. Zeki Oral, Nisan Tasi. Ankara 1954.
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Eserleri Museum, has two lions on the upper portion, a sun composition
in the middle part and under this are two imaginary figures at the sides.
Under the sun composition is an ellipse shaped inside which is the figure
of a crouching women™ (Fig. 13). The lion and peacock figures engraved
on the wooden door panel found in the Ethnographical Museum Ankara
came from one convent of Ankara. A cock and dragon engraved cup-
board door which was transported to Kileci Masjid in Aksehir can be
explained as belonging to the order art (Fig. 14).

There were special shapes for the metal alems (flags) of every order
and sheikh. These are examples showing us the beliefs of these in the
convent to which they belong. The flag nu. 5432 from Seyyid Gazi in
the Ethnographical Museum Ankara is made of brass. Under the “ il
God™ writing at the top are two facing cocks. Under these again are
motifs resembling two cock heads. On the sides at the hottom are two
lions, under feet are two very stylized figures of deer or rabbits (Fig.
15-16). The 487 numbered flag is made of copper and iron in parts.
At the sides of the forked sword ended flag are two encircling dragons
(Fig. 17). The flag numbered 5438 has been brought from a Mevlevi
convent in Afyonkarahisar. It isin three sections, Above, encircling the
“4&ll Ya Allah” writing are two dragons (without heads) in an el-
liptic form. Under this is another ellipse ending in two larger dragons.
Within this are the words “us , Sl s i Muhammed, Ebi
Bekr, Hasan, Hiiseyin”. Under this again is an ellipse ending in dragon
heads. In the upper part of this ellipse is the word “ ol Osman “under
this is” &l J 4 e &YIJY La Ilahe il'l-Allah Ali veliyu’l-Lah™ writing
(Fig. 18)". This flag together with the 5432 numbered flag are taken
from two very similar chablons. Another convent flag to be found in the
Ethnographical Museum in Ankara is in the Penge-i Al-i Aba form
known popularly as the Hand of Mother Fatima (Fig. 19). There is a
seal very similar to this flag’s form (Fig. 20).

10— The figure of a erouching women is found in eastern countries from prehistoric times
onwards (Hans Henning von der Osten, Ancient Oriental Seal in the Collection of Mrs, A.B.Brett.
Chicago, Vol. 37, pl.9, Nu.91; Ward, Seal cylinders of W. Asia. Washington 1910, p.196; L.L.
Legrain, Ur Excavation, Vol. ITI, Newyork 1936, pl.14). But in South East Asia and India, this
motif has entered Brahmanism ad Buddhism as a goddes.

11- H.Z.Kosay-P. Cetin, Etnografya Miizesindeki Alemler (Magazin of Tiirk Etnografyas,
IIT 1958, Ankara 1959) pp.84-85.
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The staffs and axes of the convents which have some motifs on
them are not to be forgotten examples of the craft art (Fig. 21).

Health mirrors also must be considered as part of order art, as
must some lamps which have motifs and some branched candlesticks.
The fourtybranched candlestick (Kirkbudak), which belong to the
Haci Bektas convent symbolizes the fourty Imams. All the metal exam-
ples mentioned above are part of order art.

The two carvings on the walls of the convent of Sheikh Meknfin in
Tokat, one depicting two deers pulled by a dervish (Fig. 25) and the
other showing the shrine of Sheikh $ihabiiddin Siithreverdi who was the
saint of Ahis, explain the relation of this convent with Fiitiivvet (Fig.
23-24). Coregi Biiyiik Convent in Niksar has also a deer figure on its
gateway (Fig. 26). The deer is also a holy and respected animal in the
Bektasi order. Haer Bektas Veli was represented by a deer and a lion
on his lap (Fig. 27). The deer horns, were also put in shrines and convents.
One of the dervishes connected with Yesevi and Bektasi called Geyikli
Baba (Sheikh of deer) helped in the conquest of Bursa'?,

Except for the Mevlevis, illustrated manuscripts, scrolls and panels
showing the ritual dance, customs and costumes of the order have not
yet been found. The batni dervishes in order to spread their beliefs and
costoms to the people who expected help from them and also to perform
their ceremonies travelled from village to village. These travellers who
were known as wellwishers and leaders showed scrolls and panels in order
to explain their rites, because these pictures were easily transportable.

The albums known as Fatih Album found in the Topkap Sarayi
Hazine Library (Inv. Nu. 2153. 2160) have some miniatures which en-
lighten this problem. Some of these pictures have been cut from some
scrolls and big panels and their original form has been lost". Most of
these miniatures seem to be connected with the orders. However, we
can only guess to which sect the figures in the pictures belong. As we
stated above, from the middle of the XIIIth century, among the eso-
teric orders of Anatolia, Baraki, samani beliefs and customs continued

12— Beyhan Karamagaral, Ahlat.. pp.16-17; M. Nesri, Kitab-1 Cihan Niima (Negre ha-
zirlayanlar: F.R.Onat-M.A.Kéymen), I, Ankara 1949, pp.168-169; Evliya Celebi, Seyahatna-
me, Vol. IT, p.49; H. Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967, pp.
187-188.

13- Beyhan Yiriikan (Karamagaral), Topkapi Sarayr Miizesindeki Albiimlerde Bulunan
Baz Rulo Parcalar, (Annual of Sanat Tarihi, Istanbul 1964-65) pp.187-188.
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under the cover of Islam. The founder of the order, Barak Baba from
Tokat, is one of the followers of Sar1 Saltuk and related to the Yesevi
sect. He travelled nude except for a short skirt like the dervishes of
kalenderis. He put horns on his head and wandered from village to vil-
lage with a group of eight to ten people, who carried tambourines,
kudiim (flute) and horns, shouting like a bear and acting like a monkey'.
This information fits closely to the figures in some of the miniatures
signed “Muhammed Siyah Kalem”. The miniature Inv. Nu. 2153 /64 B
because of its size was originally a scroll or panel. In this picture there
is a group of people playing instruments and dancing in ecstasy. They
wear only short skirts and have horns on their heads (Fig. 28). In the
picture Inv. Nu. 2153 /29 B there is a group of people in a circle com-
position performing a ceremony. One on the left has a cup in his hand.
In the middle, a figure with a short skirt doing also something with a
horse which is unknown to us. In the foreground a woman is seen also
in ecstasy and making a sign of the trinity with her fingers (Fig. 29-30).
This trinity must be Allah-Muhammed-Ali. Moreover in the picture
Inv. Nu. 2153 /38 B are seen two kalenderi dervishes. These figures have
short skirts and leopard skins on their backs. The figure on the right
has a bag with fringes on the top, bottom and on both sides (Fig. 30).
This bag was possibly used for carring opium. The kalenderi dervishes,
among their many esoteric customs, smoke opium to get into a trance.
The figures have long beards. Even if most of the kalenderis shave their
beards, moustaches and heads, all of them did not. Sar Saltik and Ba-
rak Baba did not shave®. In the picture Inv. Nu. 2153 /129 B are also
seen two barefooted and shaven-headed dervishes with short skirts.
One has a bowl (keskiil) in his hand. These f igures represent also kalen-
deri dervishes called Abdalan-v Rim or Divane (ecstatic). According to
the information of the sources, the Abdalan-t Riim wore animal skins
with the fur outward on their backs, fairly high felt hats called bérk and
they wore also circular necklaces and earrings and smoke hashish'®

14~ Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, Dersaadet 1328-1330, pp.460-464; A. Golp-
narl, Yunus Emre ve Tasavvuf, pp.22-23.

15~ A. Gélpmarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, p.44; H. Hiisameddin from the Ayni History
gives the description of Barak Baba as being an abundant haired brunette, with a long mous-
tache and beard, thick eyebrows, thick nose of large buld and verydir ty.

16~ See note 6 and Resat Ekrem Kocu, Esrar, Istanbul Ansiklopedisi, p.5357, Istanbul
1969, for the importance of opium in Bektasi and Batini Orders.
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(Fig. 32). In the picture Inv. Nu. 2153 /128 A the figures with circular
necklaces and having rods in their hands also represent kalenderi der-
vishes (Fig. 33).

It was believed that these dervishes cured the sick. One of the
Anatolian Abdal called “Kaygusuz” wrote a poem for Abdal Musa who
was the saint of the Anatolian abdals. This poem mentions a sick person
coming to the dervishes to be cured. In the picture ITnv. Nu. 2153 /55 A
is seen such a group of dervishes who drawn with their rods, bowls and
high felt hats (birk) and simple costumes. An old man riding on a donkey
in the middle of this picture represents one of the wandering dervishes
and the others around him are his followers. On the left, the figure car-
ries a sick woman on his back to the dervish with a hope of a cure (Fig.

34).

In all these pictures large-boned faces, stout deformed figures,
simple and modest dress in an arid enviroment were illustrated. The
miniatures as a whole were not rich in colour and composition which
consists of one, two or three figures. In these miniatures a genre or dan-
cing scene was preferred. Red and dark blue are the main colours. The
skirts and dresses fitting to the actions of the subject and were full of
folds drawn with lines. These works concerned with the life of common
people were made by a different concept from the palace painting school
of XVth to XVIth century which produced richly cloured gold decora-
ted and idealized figures and elaborate drawings. At the palace painting
studio the themes of the pictures were drawn court life and court women,
love, heroic and hunting stories with crowded and rich compositions.

The problem of the origin and date of these miniatures have not
yet been solved. Although they have already been classified into the
different groups:'” in my opinion, to consider these group of miniatures
together with the other paintings of Fatih Albums and starting from
this point to identify their origin and date, may lead us to a wrong
conclusion, as there is no relation between these miniatures except

17- Beyhan Yériikin (Karamagarah), Topkapt Sarayl Miizesindeki Albiimlerde Bulunan
Baz. .. pp.188-199; O. Aslanapa, Tiirkishe Miniaturmalerei am Hofe Mehmed des Eroberers
in Istanbul, (Ars Orientalis I, 1954) pp.77-84; R. Ettinghausen, Some Painting in Four Istan-
buler Albums, (Ars Orientalis 1, 1954) pp.92-103; Z. V. Togan, Topkap Saraymnda Dért Conk,
(Review of Islam Tetkikleri Enstitiisii, 1, 1953, Istanbul 1954) pp.73-74.
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bearing the same signature which was put afterwards and being in the
same collection. The second half of XIIIth century until the middle of
the XVth century was the time during which the activities of the tekkes
and orders were most intensive. As I said above, the tekkes and zaviyes
and many of the figured tombstones were built in this time. This period
in which the order and convent art came into existence was the most
suitable time for these group of miniatures due to the social conditions.
For this reason I suppose that these pictures must have been made in
the first half of the XIVth up to the middle of the XVth century. East
and west Turkestan, Iran and Anadolia were the regions where the
dervishes with their followers wandered. Even though the source books
which mention Anatolia, have descriptions of the figures seen in the
miniatures, it would be incorrect to consider a single centre where these
travelling painters worked. The painters would start a painting while
at one stopping place and probably finish it in another place. In this
way, they would show these panels and scrolls which they carried with
them to the people when necessary. These pictures were taken to Topkam
Saray:r Library during the time of Sultan Yavuz Selim. This is under-
stood from his seal on the albums'®. The pictures were brought to the
Istanbul Palace in one of two ways. Either during Sultan Yavuz Selim’s
return from the Caldiran battle when he closed down some of the con-
vents and killed nearly fourty thousand alevis who were making propa-
ganda for Shah Ismail of Iran, brought their possessions, including
perhaps these paintings to Topkap: Saray1. Or they were taken to Istan-
bul by Bediiizzaman Mirza, the son of Hiiseyin Baykara who with a
group of kalenderi welcomed Sultan Yavuz Selim at Tebriz and was
himself also a kalenderi'. For these reason this collection came to Mir-
za’s hand through the kalenderis.

Order and convent art, architecture, handerafts and paintings
must occupy a special place. Order architecture, order figured plastic
and painting have not been studied separately in Islamic Art. Actually
some problems when regarded from the viewpoint of the orders gain
another meaning. In our studies of historical culture, if we take into
consideration the history of the orders and convents, we will reach
better and more fruitful results.

18— Beyhan Yoriikdn (Karamagarah), Topkap: Saray:r Miizesinde Bulunan Dért Albiim ve

Albiimler iizerindeki Cahigmalara Toplu Balkis, (Magazin of Tiirk Etnografya, 1964-65) pp.1-9.
19— Latfi Paga Tarihi, Tstanbul 1341, pp.235-236.



MEHMED IZZET BEY’IN BIR YAZISI

Yazan: Dr. M. Rami AYAS

Tiirkiye’de sosyolojinin kurucusu, Universite'de sosyoloji  HFrenimini
baglatan Filozof Ziya Gékalp’i dogumunun 100. yildéniimiinde anmak iizere
hazirhklarin gelistirildizi su siralarda; 8 Arahk 1930 da élent, ahlik, felsefe
ve sosyolojiye dair birtakim eserleri heniiz Tiirk¢e'yi Latin harfleri ile oku-
yanlara sunulmamis bulunan Istanbul Dariilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi
Ahldk ve Ictimaiyat Miiderrisi Mchmed Izzet Bey'in Din Sosyolojisi dgrenci-

lerini ve merakhilarim yakindan ilgilendirecek olan bir yazisimi sunuyoruz.

Yaz, Dariilfinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi'min 1924°de vayinlanan
7. sayisinda yer almaktadir2, Durkheim’in iki eserinin ¢evirilerini dil bakimin-
dan ele alan Mehmed Tzzet Bey, ayni zamanda, felsefe ve din sosyolojisi baki-
mindan dnemli kavram tartigmalarima da girmistir. Yazidan, Tiirkiyve'de din
sosyolojisinin tarihcesi igin yeni bilgiler de edinmekteyiz. Sozgelisi, Istanbul’u
iggal eden yabanc kuvvetlerce Dariilfiinun’dan ayrilmak zorunda birakilan
ve Malta’ya siirgiin edilen Ziya Gikalp Bey’in yardimeisi ve halefi Necmeddin
Sadik Sadak’m Dini Ictimaiyat Notlart'm bu yazdan égreniyoruz.

Yaz, ayrica, kitap elestirmesi agisindan da herhalde oldukca énem tasi-
maktadir.

Metnin yeni yazya aktarilmasinda sidelegtirme@e gidilmemis, oldugu
gibi yayinlanmas: tercih edilmigtir. Ancak, transkripsion harfleri ile yazmak
ya da bugiinkii séyleyis ve yaz dili ile yayinlamak konusunda tereddiit edil-
mig, sonunda, bugiinkii yaz dili bigimi uygun gériilmiistiir. Bu konuda, Sa-
ymn Thsan Inan’a tartisma ve ilgilerinden dolay: tesekkiirlerimi belirtmeliyim.

1 Bakimiz: Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C.VII, 8:5, Istanbul 1931; S (Fel-
sefe, Ahlik ve Ictimaiyat Mecmuasi), Sayi: 23-24, Istanbul 1940,

2 Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Sene 3, Sayr 7, Istanbul 1924-1340,



DURKHEIM TERCUMELERI VE BAZl FELSEFE VE
ICTIMATYAT ISTILAHLARINA DAIR

Yazan: Mchmed lzzet

Emile Durkheim’in en miihim ve meshur iki eseri! bugiin terciime ve Tiirk
fikir dlemine ihda edilmis bulunuyor. Bu terciimelerin kendilerinden bekleni-
len faideyi tevlid eylemeleri igin zemin on senedenberi, layiki vechile tenvir
olunmustur. Gerek Dériilfiiniin muhitinde, gerek hiricde, ictimai mes’elelerle
ugrasanlar Durkheim’in ictimai felsefesiyle oldukga istinas peyda eylemisler-
dir. Bindenaleyh bu miitefekkirin kitaplarim Fransizeasindan okumakta miis-
kilat ¢ekenlerin Tiirkge terciimelerinden istifade edebilmeleri igin bir hazirhk
vardir. Bu iki terciime sayesinde Dariilfiinin Felsefe ve Ictimaiyat talebesinin
galismalari igin muhtag olduklar: en miihim Kitaplardan ikisi terciime edilmis
ve ellerine verilmis demektir. Biylece, Dériilfiiniin hayatinda oldukga miihim
bir adim atilmig bulunuyor. Bunu bize te’'min edenlere ne kadar tesekkiir et-
sek azdir. Fakat siiphe yok ki, en hakiki ve samimi siikranmi ancak bu tercii-
melerde takdir ve tenkid edilecek cihetleri gostererek eda etmek miimkiindiir.

fctimai isbéliimiine dair olan Durkheim’in doktora tezini Hukuk Fakiil-
tesi muallimlerinden Midhat bey terciime eylemisdir2, Midhat bey, terciimesi-
ne eserin Fransizea ikinei tabim esas ittibaz eylemisdir ve bunda hakikaten
isibet etmistir. Ciinkii bu ikinci tab‘da meslek hey’etlerine groupments pro-
fessionels (ne icin Midhat bey ziimrelesme diyor ?) dair bir miithim mukaddime
ilave olunmusdur. Fakat buna mukabil birinci tab’da meveud olan baz mii-
him metinler hazf edilmi,dir. Bunlarin ise ahldk ilminde usiil mes’elesine
taalluku vardir. Midhat bey kitabin birinei tab’m da tedirik ederek bu
metinleri terciimesine ilive eylemis olsaydi, vaptig hizmet, Durkheim’in

tekamiil-i fikrisini bize iyice gbstermis olmak hasebiyle muzaaf olurdu.

1 De la Division du travail social ; Les formes élémentaires de la vie religieuse,

2 Tetimii Taksim-i “amel, miitercimi; A. Midhat, Maarif Vekaleti Nesrivatindan, aded:4,
Istanbul, 1340,
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Midhat Beyin terciimesi, metn-i asliye sadakat itibariyle, miikkemmeldir
diyebilirim. Ve ihtimal bashca kusuru da son dereceye, esaret derecesine va-
ran bu sadikatdadir. Bizzal bu giriveye ¢ok defa diistiigiim igin sdyliiyorum:
Encok Fransizea kitaplar okuyanlar Fransiz lisimnin husisiyetleriyle o ka-
dar iilfet peyda ediyorlar ve Tiirk¢e okuduklarinin azh yiiziinden, Tiirkge-
nin kuvveti buna karsi muvizene te’mininden o kadar aciz kaliyor ki, bir met-
ni terciimeye kalkineca, farkinda olmaksizin Fransiz sivesi Tiirkge'ye sokul-
mug bulunuyor, Hatta bazm kere, degil terciime, bizzat yazmaga tesebbiis ede-
cefimiz ufak yazlarda bile Tiirkge kelimelerle Fransizea diigiindiigiimiiz asi-
kar oluyor. Iste bu kusur Midhat Beyin terciimesinde tamamen mevcuddur,
Fakat bende de meveud olan bir kusurdan dolay: ona fazla ‘itab eylemege di-

lim varmuyor,

Durkheim, Aristo'nun bir soziinii kitabinin basina gegirmis. Midhat Bey
onu su tarzda terciime ediyor: “Yalmz a‘yan ile medine olmaz, a“vanm agyar
ile ictiman lazimdir”. Terciime miikemmeldir, fakat ben Midhat Beyin yerin-
de olsaydim, Aristo’yu diger lisinlara terciime eylemis olanlara bakardim.
fste Thurot ve Bastien'in terciimesi: La cité ne se compose pas seulement d’hom-
mes réunis en plus on mois grand nombre, elle se compose encore d’hommes spé-
cifiquement differents. lste Rolfes’un terciimesi: Der Staat besteht aber nicht
bloss aus einer Mehrheit von Menschen. dieselben sind auch der Art nach
verschieden.

Gaoriiyoruz ki, gerek Fransiz miitercimler, gerck Alman miitercim bu met-
ni lisinlarina naklederken, méanay: tamémen ifade eylemefe ehemmiyet ver-
misler. Felsefi harsi bu kadar ilerletmis ve miinevver tabakalara bol bol nes-
retmis olan memleketlerde biyle olursa, Tiirk¢ede “birbirine benzeyen insan-

A

lar” ménasina “a‘yén” ve “tenevvii etmis, ihtisas kesbeylemis insanlar” ma-
nasma “agyir” demek ile iktifa céiz midir? Siiphesiz ki, hayir.

iste, Midhat beyin metn-i asliye miifrit bir tarzda esir oldugunun bir di-

ger misdli, yine kitabm ilk sahifesinde:

Aristo yerine “Aristot”, siyaset yerine “politik” kelimelerine miisadif
oluyoruz Siiphe yok ki, miitercim, Durkheim’in zikreyledigi kitaplardan
Arap lisimnda yazlong olanlar o lisanlardaki unvanlariyle kaydeylemek-
le dogru hareket eylemisdir. Fakat Sarkda meshur olan kitaplar, bilhassa mu-
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kaddes kitaplar i¢in éyle midir? Deuteronome icin Tesniye, Nombres icin A€
dad, Exode igin Huriic denilse daha iyi olmaz m1? Bahusus, kari’in kitabda
filan veya falan fasla miiracaat etmesi icin Durkheim’in vaz® eyledigi ruma-
zu olsun Tiirkgeye terciime eylemek (meseld, terciime’de sahife 52, 176, 343
de oldugu gibi lirakmak) miireccah degil midir? Siiphe yok ki, “Bu mes’cle
hakkinda asafida tigiincii baba bakimz™ kilikli bir hasiyeyi oldugu gibi Fran-
sizea birakmak bir ihmal eseridir.

Felsefe 1stildhlarimin elyevm mevzu ve makbul olanlarina karsi da, mii-
tercimin ekseriya lakayd kalmasma miiteessir olmamak kabil degildir. Bugiin
felsefe ile mesgul olan Tiirkler, phénoméne’i hadise ve SJait’yi vakia ile ifade
ediyorlar. Midhat Bey temamen aksini kabul ve istimal ediyor. Laique igin
ladini diyoruz, Midhat Bey “laziihdi” diyors. Hele, anormal i¢in lamu‘tadi de-
nilmesi hi¢ miinasib degildir. Fransiz Felsefe Cemiyeti’nin tertibeyledigi lii-
gata nazaran normal demek, bir nizama, bir kaideye muvafik olan, olmas: la-
zim geldifi gibi olan demekdir®. Bir seyin mu‘téid olmasi miimkiindiir, fakat
ayni zamanda o seyin kaideye muhdlif yini anormal olmas: da miimkiindiir,
Iste, Durkheim’in eserinin iigiincii kitabinda tedkik eyledigi anormal, gayri
salim sekillerde bu mahivetdedir. Durkheim, “anormal™i temémen “marazi”
ménasma anliyor. Maraz ise, mu‘tad olabilecegi cihetle, anormal’e limu‘tadi
demek, hem giizellik hem hakikat ndmina kusurlu bir is yapmak oluyor. ik-
tisadi buhranlar, zeeri ishéliimii, siuflarin cidéli, Durkheim’in ta“dad eyledi-
&i biitiin bu vakayi bugiinkii cemiyetde mu‘tad sevler degil midir? O halde,
miitercim bunlara “limu‘tadi” derken, kelimenin garabeti bir taraf, Durk-
heim’in maksadim ifadeye bile yaramadifim takdir eylemeli idi.

Diger baz kelimelerin terciimesinde de keyfi hareket olundugunu gorii-
voruz. Rite kelimesinin Ibrani, bindenaleyh Arabi mukabili minhacdir. Fakat
bu kelime Tiirkcede tiirlii tiirlit manalarda miistamel oldufundan, onun yeri-
ne stilah olarak “mensek” kelimesini kullanmak miinasib olacakdir. Midhat
Beyin (s.88) “dinin Kkabiliyetleri, dokusu™ tabirini nicin kullandiimi tahmin
edemedim?®,

3 Bu ise yanhsdir. Laique demek, dine, daha dogrusu mii’minlerin cemaat1 olan kiliseye
vabaner demektir. Halbuki ziihd, din ve dini cemaat haricinde olabilecegi gibi, zihid olmavan
her gahsm dine ve dini cemaata yabaner olmasi lizim gelmez. Imamlar, rahipler zihid olmayabi-
lirler, ama laique degildirler.

4 Fransiz Felsefe Cemiyeti Mecmuast, 20 Temmuz 1911, s.190.

5 Durkheim’in diger kitabinin terciimesinde, Cihid Bey ekseriya rite'i ayin ile terciime
eylemis., Bunun kafi olmadigim zannediyorum. Her ayin dini degildir, mensek daima dinidir.
Diger taraftan “rite” demek, va dini ayinlerden birinin nizam ve tertibi, yahud dini ayinlerin
hey’et-i meemuas1 demekdir.

8.32
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Kitabin tertil tashihleri de pek kusurludur. Misal olarak, ayni sahifede
(birinei not) goriilen su terciimeyi zikredeyim. Durkheim diyor ki: “En judée,
les juges n’etaient pas des prétres, mais tout juge était le representant de Dieu.
Dans U Inde c’était le roi qui jugeait, mais cette fonction était regardée comme es-
sentielement religieuse”

“Filistin’de hakimler kahinlerden geldiler. Fakat her hiakim Allah’in mii-
messili idi, Allah adanu. Hindistan’da hiikiimdar hiikmediyordu. Fakat bu
vazife haddizitinda dini idi™,

“Kahinlerden geldiler”in tertib-i sehv oldugu ve “kihin degildiler” demek
olacaf, Fransizeasim okuyunca anlasiliyor. Fakat, bu terciimede goriilen di-
ger eksiklerden sarf-1 nazar, yalimz bu miirettib sehvi ve tashihdeki itindsiz-
Lik, Fransizea metne iiracaat edemiyecek olanlar icin biiviik bir miiskilat
teskil eder.

Misil olarak gisterdifim bu kusurlarla, kitabmm Tiirk¢eye terciime edil-
mesiyle yapilmis olan hizmetin kiymetini tenkiys etmek arzusuna highir za-
man diismedim. Durkheim’in bu eseri, mes’eleye vikif olan, isin ehli olan bir
zit tarafindan terciime edilmisdir. Ve bugiin terciime edilmis bulunan kitap-
lar arasida bu meziyeti hiiz olanlar pek azdir, Bu kitap, anlayarak terciime
edilmigdir. Fakat noksanlar: bu miithim meziyeti ihlal eylemez,

Yalmz su var: Isiret eyledigimiz kusurlar gisteriyor ki, miitercim ne
kadar dlim olsa da, yalmz basma bir ilim binasim Tirkive'de kurmak ve-
va keyfine gire 1stilihat vaz® ederek bir sdheseri terciime etmek zamam ar-
tik gegmisgdir. Hukukgular, ictimaiyatglar, felsefe ve tarih ile mesgul olan
Tiirkler miitemadiyen birbirlerinin vazdiklarim, terciime ettiklerini okumal,
fikirlerine, 1stildhlarina dikkat etmeli, miisterek bir irfin miiessesesi viicide
getirmege ¢ahgmalidir. Daha birkag ay oluyor, tarih sihasinda pek taminms
olan bir zaun Tirkeede Institution mukabili olarak miiessese kelimesinin kul-
lamldigimin farkinda olmadigim gérmiis ve hayret etmisdim. Eger Tiirklerin
de bir ilim alemine mailik olmalarim istiyorsak, her seyden evvel miinferid
tesebbiislere, inziva icinde sa‘ylere nihayet vermeliyiz.

Hiiseyin Cihid Beyin terciime eyledigi kitap da® fikir alemimize vabaner
degildir. 1334 de Dariilfiintn’da Ziva Gékalp Beyin dersleri, onu istihlaf eden
Neemeddin Sadik Beyin Dariilfiinin’da bastiedifn Dini Ictimaiyvat notlan,
Durkheim’in bashiea fikirlerini az¢ok tamttrdifn gibi, Miiderris Semseddin

6 Din Haydnnn Ibtidai Sekilleri, Tanin Matbaasi, 1923, ikinei cild.
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Beyin de Tirih-i Edydnin kism-1 azanunda Durkheim’in fikirlerine hiisn-i
kabul gostermis olmasi, zemini layiki vechile hazrlamisdi. Hiiseyin Cahid
Beyin terciimesi de uzun zamandan beri teressiim eden bu cereyam tamam-
lamak istidddim hiiz bulunuyor.

Cahid Beyin ismi ile intisdr eden bir kitap, terciime bile olsa, evveld iis-
libuile nazar: dikkati celbeder. Midhat Beyin terciimesini okurken insana dai-
ma Fransizea okudugu intibar gelirken, Cahid Beyin kitabinda hig biyle de-
gildir. Ancak nidir yerlerdedir ki, terciimede, lisina yabancihk kokusu var-
dir. Her miitercimin en biiyiik derdi olan noktada yani uzun ciimlelerin ter-
ciimesinde, sekle miiteassibane bir ridyet giosterilmiyerek, icab ettifi zaman
Fransizea bir ciimle Tiirk¢ede iki, ii¢ ciimle ile ifade edilmisdir. Vakia baz

verde bundan méana muhtel olmusdur.

Fakat o zamanlar da ciimleyi ikiye kirmakdan kacinmak lazim gelirdi.
Durkheim’in uzun ciimlelerini Tiirk¢eye naklederken pargalamakdan ibéret
olan, Cahid Bey’in usilii iyidir, fakat biiviik bir itini ile kullamlmak ister
ve ifrita hi¢ gelmez.

Cahid Bey sadece terciime ile iktifa eylememis, bize yabanei gelen keli-
meleri iziha da ¢alismisdir. Mesela, Durkheim’in eserlerinde meveud olan Yu-
nanca metinler terciime edilmisdir. Fakat, eenebi kelimelerin izdhinda keyfi
hareket olunmusdur. Mesela (cild 1, 5.67), riisdiyede okuyanlann cojrafya
dersinde okuduklari Dekhan’in neresi oldugu anlatilmis, buna mukabil Tiirk-
lerce mechul olan diger baz kelimeler izdhsiz birakilmisdir. Mesela, Spinoza’-
min meshur tabiri olan Sub specie aeternitatis anlatilmams, hatti terciime bi-
le olunmamsdir (cild 2, s.377).

Ecnebi esmi-1 hissamn Tiirkgeye naklinde Cahid Bey pek itina ve itti-
rid gostermiyor. Eskiden, Tiirkceye terciime edilen kitaplarda, biitiin yaban-
cr isimlerin Fransizea usliine gére okunarak Tiirkce kaydolunmasi miite‘a-
mildi. Bu ustl dogru olmamakla beraber, azgok bir ittirad te’min eylediZin-
den biz kari’ler, sasirmiyorduk. Sonra, muhik bir aksiil‘amel meydana geldi.
Her yabanci ismi, o yabancinn lisdninda hakiki telaffuzu nasil ise dyle kay-
dolunsun denildi. Alman isimlerini Alman usiliinde, Ingiliz isimlerini Ingiliz
usiliinde okumak istedik. Bu wusiil, dogru olmakla beraber, zahmetlidir, faz-
la tekayyiid ve itindya muhtagdir. Bu itind olmazsa, fantaziye yol agmus olu-
ruz. Mesela, Durkheim ve Mauss her ikisi de taninms ictimaiyat dlimleridir-
ler ve Fransizdirlar. Buna rafmen Ziya Gikalp Bey birincinin ismini Alman
tarzma tebean Durkhaym ve ikincinin ismini Fransiz tarzina gore Mos yaz-

8.3:
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dig1 halde, Cahid Bey ise aksine olarak Durkeym ve Mavs yaziyor. Sunu da
itiral etmeli ki, lisAmmizin imlas1 bu kadar karisikhik iginde iken bu bahsde
fazla miiskilpesend olmak insafsizhk olur.

Etnografya’ya aid olan tabirlerde de aym siris goriiliiyor. Fakat bu si-
ris Garh’dan baslar. Meseld tabu kelimesini Ingilizler taboo, Fransizlar tabou,
Almanlar ise tabu yazarlar. Bunun sebebi de milum: Telaffuza ridyet arzu-
sundan ibaret. Maatteessiif, Cahid Bey bu cihete nadir tekayyiidkér goziikii-
vor. Ingilizlerin Arunta ve Churinga seklinde yazdiklar kelimeleri, telaffazu-
na ridyeten Aranta ve Curinga yazacak yerde Fransiz telaffuzuna gére Arun-
ta ve Suringa vaziyor. Halbuki, her ne sebepden ise, ihtimil Alman-
lar1 taklid ediyor ithamu altinda bir defa daha kalmamak igin Fransizcaya da-
ha uygun olan Alman imlasim terk edip miinasebetsiz yere, Ingiliz imlasim
kabul eden Durkheim, kitabinda, bu kelimelerin Almanlar tarafindan nasil
yazildiimi (binaenaleyh nasil telaffuz edilmesi lazim gelecefini) bize gosteri-
yor. Burada ve buna miimésil noktalarda Cihid Bey Durkheim’e lizumsuz
vere sadik kalmsdir.

Kaski ayni sadikati notlarda da gbsterseydi. Midhat Bey, Durkheim’in
notlarimi hemen hemen temémen Fransizea olarak ibka edecek derecede met-
ne esir kalmis iken, Cahid Bey bunlarin hemen hepsini hazf edecek mertebede
serbest davramyor. Durkheim’in zikreylediZi kitaplardan ancak bazlar (ek-
seriva Fransizea olanlar) terciimede bir mevkii hdiz olmusdur. Daha garibi
var. Semseddin Bey’in Tarih-i Edvdn inda Durkheim’den alms oldugu parga-
lar, bir terciime olmak iddiasinda degildir. Buna ragmen, Durkheim'in me’-
hazlarindan ¢ogu —hatta Felemenk lisiminda olanlari bile!- orada mezkardur.
Cahid Bey ise, bunlara karsi kat'iyyen insafsiz davranms. Bu insafsizhin Durk-
heim’in bazan miithim olan hasivelerini tayyetmek derecesine varmus. Mese-
la, kitabin Fransizea ashmin 286. sahifesinin ikinei, 302. sahifesinin birinei,
339. sahifesinin ikinei notlar: ve bunun gibi diger bir¢ok notlar haksiz yere
ihmal edilmisdir. Halbuki bunlar kitabiyat notlari degildir. Belki Durkheim’-
in fikrini izdh veya kitapdaki milumati itmam eden hasiyelerdir. Bindenaleyh,
terciime edilmeleri elzemdi.

Acaba, Cahid Bey neden metn-i asliye karsi bukadar ridyetsizlik goster-
di ? Bunu kendime izih edecek yalmz bir nokta giriiyorum. Cahid Bey, bu ki-
tabin miimkin mertebe fazla kimse tarafindan okunmasini, anlasilmasim is-
temis ve onun i¢in, onu gerek sekil, gerek hare, gerek lisin itibiriyle sadeles-
dirmege gahgmgdir, Uslabda Tiirkge giveye itind etmek, bam “Edebiyit-v Ce-
dide’ nin pest-zinde izifet tetdbu‘larina ragmen, siret-i umiimiyede tekelliif-
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den uzaklagmak, notlarin hazfi, bircok yerlerde izahat i“tas1, biitiin bunlar
Durkheim’in eserinin kolayhkla hazmolabilmesini te’'min etmek arzusundan
bagka bir cihetden gelemez. Fakat biitiin bu gayretleri tasvibetmekle bera-
ber, diyebilirim ki, Cahid Bey’in maksadini te’min etmesi miimtenidir; muay-
yen bir seviye-i harse yiikselmedike¢e, Durkheim’in kitabindan istifade olu-
namaz, Epistémologie mes’elelerinden malumati olmayan bir kimsenin, Durk-
heim'in kitabindan ve bilhassa mukaddimesi ile neticesinden bir sey an-

lamasi miimkiin miidiir ?

iste, bu hedef yanlis oldugundan dolayadir ki, 1stildhlarda, Cahid Bey’in
simdive kadar acilms olan yollardan uzaklasmasi daima mesud neticeler te’-
min eylememisgdir. Vikia, bilhassa kendi hesabima, Cahid Bey’in bdz intihab-
larmdan hoslaniyorum. Mesela, ahlik felsefesi 1stilihn olarak le Bien mukabili
kullandigim “ni‘met” kelimesini Cihid Bey de istimal etmis. Postulat i¢in, bi-
z1 arkadaslarmmz gibi “mevza‘a™ veya rivaziyede denildigi gibi miite“arife
demeyerek gok iyi etmis. Fakat onun yerine “musaddara™ (s ;4.2.) degil, zan-
mmea “musidara” (s)slas) demeliidi. Almanca-Arapea felsefe 1stulahlarim tas-
nif eylemis olan Dr. Horten’a nazaran Ibn Sind’nin “el- Musadarat™ (e sleall)
unvanl bir eseri varmig ve bunda riyaziye postulat’lanindan bahsedermis;
ben buna istiniden “musidara”™ y1 postulat karsih@ olarak kullaniyorum.
Cihid Bey musaddara kelimesini nereden buldugunu haber verseydi, bizi te-
reddiidden kurtarirds.

Keza tatouage mukabili olarak vesm miikemmeldir, ben de kullamyorum.
Fakat o zaman, embléme mukabili olarak da vesm kelimesine hi¢ olmazsa igi-
ret etmeli idi.

Felsefe istlablarmdan simdi kullandifimmz veya eskiden beri meveud
olan bir¢oklarma karsi da Cahid Bey ridyet géstermek meziyetini haizdir. Ce-
del, hads, se’niyet kelimelerinden iirkmiiyor. Fakat, acaba neden ihtibariyye
yerine amelicilik, ictiméiyyit 1stildhn olarak asiret yerine kabile, mekén yeri-
ne fezd, ihsis sensation yerine ihtisis, ma‘rifet nazariyesi yerine vukuf naza-
riyesi, iistlire mythe yerine hurafe ila... diyor. Bunlar elyevm takarriir etmis
felsefe veictimaiyat istuldhlaridir. Céhid Bey degistirmeseydi iyi ederdi. Di-
Zer bazilart var ki, heniiz takarriir etmisdir denemez, yahud birkag keli-
me ile ifdde edilmesinde biiyiik mahzur yoktur; meseld, ziimre yerine kiime
gibi. Initiation iinsiyet yerine hayét-1 diniye’ye idhal gibi. Bundan dolay1 ser-
zenigde bulunmak hakkinuz degildir. Fakat objectif ve subjectif kelimelerinin
olduk¢a taammiim eylemis mukabilleri oldugu halde, Cahid Beyin bunlar: ay-
nen Tiirkcede ibka eylemesi caiz degildir. Thtimal, Servet-i Fiiniin siitunlarin-

s.33
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daki edebiyat miindkasalarinda bu kelimeler mebzilen isti‘mil edildiginden
olacak, Ciihid Bey onlara pek alismus ve herkesin ahskin oldugunu zannediyor.
Bu dogru bile olsa, bu iilfetden vazge¢mek lazimdir. Vikia, Fransizcada bazm
kelimeler vardir ki, gerek muvakkaten gerek daimi siirette terciime etmemek
daha hayihdir. Fakat objectif ve subjectif kelimeleri bu kabilden degildir. Bel-
ki miitercimin pek yanls olarak “hikemi” ile ifide eyledifi physique sifat1 bu
meyandadir (Meseld, birinei cild, 5.414). Burada ya aynen “fizik” demeli ya-
hud “tabiata did”, “maddi” diye terciime eylemeli idi.

Mialumdur ki, felsefede Individualité ile Personnalité arasinda fark var-
dir. Kant’in pek bariz olarak ortaya koymus olduju bu farki, onun gibi felse-
fi bir tarzda degil, belki ictimaiyat miisihedatmn tefsirine istiniden tesbit ve
izih eylemek iddiasinda bulunan Durkheim, fikirlerini Notion d’ame’a tahsis
eyledigi bir babda anlatiyor (Terciime, ikinci cild, sekizinci bab). Maatteessiif,
Cihid Bey, bu iki 1stildh arasindaki farka her zaman ridyet etmiyor. Bazan
individualité icin ferdiyet, personnalité i¢in sahsiyet dedigi vikidir ve dogru-
su da budur. Fakat, Individuation’a da ferdiyet diyor. Hele, birinci cilde riied
edersek, orada (meseld, s.150 ve 154) Sahsiyet’i, gih Individualité’yi gih Per-
sonnalité’yi terciime i¢in kullandifim gériiyoruz. Vikia bu sahifelerde ferdi-
yet ile sahsiyet arasindaki felsefi tefrik heniiz mevzuu bahs degildir. Fakat,
her ne olursa olsun, bu hal, Durkheim’in fikirlerini anlamag teshil etmekten
pek uzakdir.

Miitercimin diger bir hatdsi da en fonction de tébirinin terciimesindedir
(meseld, birinci cild, .71, 185, 443). Fonction kelimesi, Cihid Bey’in yaptifn
vechile, “ifi-y1 vazife” tarzinda ifide edilmek isteniyorsa, bundan bir sey an-
lasilmaz. Burada kelimenin riyazi minasiyle olan miinisebetini nazar-1 dik-
kate alarak “tabi®’ demek miinasibdir.

Su misil ile maksadimz izéh edelim. Durkheim, eserinin sonuna koydu-
gu miinderecat cedvelinde, birinci kitabin birinci babimn iigiincii ciiz’iinde
tevsi eyledigi fikirlerden birini goyle hulasa ediyor: Dafinition des rites en fonc-
tion des croyances. Cahid Bey de bunu su sekilde terciime ediyor (Birinci cild,
$.449): Ayinlerin, itikaddtin vazifesi olmak iizere tarifi.

Durkheim’in fikri sudur: Din, iki unsurdan miirekkebdir; iistire ve men-
sek (Cahid Bey’in dyin dedigi) mythe et rite. Miitekdmil dinlerde, birine itikad
slizel diggerine ‘amel |& de denilir. Din ulemisi bu unsurlardan hangisi-
nin esas, hangisinin de o esasa tdbi* bulundugunu aramslar; bazilar1 mensek’-
in esas oldugunu ve iistirelerin yini itikaddtm ancak bunlarn tefsir igin orta-
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ya konuldufunu, digerleri de i‘tikidatin esas olduunu ve menseklerin de
bu itikadlarin héricilesmesinden ibaret bulundugunu disiinmiislerdir. Durk-
heim, din telikkisinde William James’in Pragmatism’ine pek yakin oldu-
gundan, irade ve faaliyetin binacnaleyh menseklerin ehemmiyetini inkar et.
mekten pek uzaktir. Maamifih, aym zamanda bir nevi Spiritualisme [ Rihi-
ye meslegini temsil eylediginden itikadlarimizin, asri tabirle mefkirelerimi-
zin, Durkheim’in tdbiriyle ictimai tasavvurit sistemlerinin kuvvetini her
seyden evvel kabul eylemek ve menseklerin (a® malimizin, ictimai faaliye-
timizin) bunlarin tabii bulundugunu séylemek istemisdir. Durkheim’in su
“Ayin (yani mensek), ancak itikadi térif ettikden sonra tarif olunabilir” si-
zii de (Terciime; birinci cild, 5.73) bunu ifide eder. Giriiliiyor ki, Cahid
Bey metne takayyiid gisterseydi, en fonction de’niin “ifayr vazife” den daha
miindsib bir mukabilini bulacakt,

Nihiyet, esprit i¢in cism-i latif ve @me icin rah denilmesi de hi¢ miinésib
olmams. 1htimal, miitercim bizzat bunu hissetmis olacak ki, kitabinm bir
tarafinda, cism-i latif tabirini birakarak esprits’yi ervih diye, diger birinde ise
erviha latife diye terciime ediyor., Filviki esprit karsihi rih’dur, Ame ise
nefs olmahdir. Bunun umiimen takarriir ¢tmis bir sey olmadifini ve hilifina
miséller zikretmek miimkin bulundugunu biliyorum.

Lakin, Massignon gibi biiyiik bir miistesriki lehime ishad edebilirim (Mas-
signon’un su eserine miiracaat: La passion d’al Hallaj, s.376 ve 478; riihu’l-
hayat Esprit de vie, rith-u nitika Esprit parlant ili... ve nefs dme ile terciime
olunmaktadir. Keza Horten’n Liigatina bakimz; 5.256 ve 356).

Bahusus ki, Durkheim’in eserinde, esprit ile dme arasinda ne noktadan
fark gozetildigi gosterildiginden, aym farkin da nesf ile rith arasmda meveud
bulunacaj kiri’ler tarafindan takdir edilirdi. Herhalde, eism-i latif gibi ber-
bad olmazdi. Filviki cism-i latif tabirini kabul eylersek, ménasizhgin-
dan sarf-1 nazar, bir¢ok yerde terciime miiskilatina diiseriz: Esprit malveillants
bienveillants kabilinden, bu gibi bahislerde daima tesadiif olunan tabirleri gii-
ling olmadan terciime edemeyiz. Nitekim Cahid Bey de bu yanhs yoldan git-
menin cezas: olarak esprits rédoutés’yi miidhis ecsim-1 latife terkib-i garibi ile
terciime etmek mecburivetinde kaliyor”. Bu terciimeler miindsebetiyle, mii-

7 Cihid Bey'in kitabinda giyam teessiif biz tertib sehvleri de kalmig ve kitabm sonun-
da igaret olunmamy. Yalmz Tiirkce okuyanlara bir iyilik olsun diye sunlan gosterivorum: Bi-
rinei cild, 5.308: “Bu din, semiye esasina miistenid bir tegkilit-1 ictimaiyeden kabil-i tefrikdir™,
Ashnda, “gayr-1 kabil-i tefrikdir”, Kezé, 5.200: “Totem isimleri iginde benit yahud hayvanita
aid olanlar”. Ashnda, “olmayanlar”, 5.149: “Insanin tabi ve merbut bulunduin bu harika alad
kuvvetlere”, ashnda ise: “kendini tabi hisseyledigi” yazmhdir,

s.33



334

-

MEHMED iZZET BEY'IN BiR YAZISI 295

nikasasim en ehemmiyetli gérdiiiim ciheti en sona sakladim. O da, sacré ve
profane mukabili olarak Tiirkce’de hangi kelimelerin kullamlmas: lazim gel-
digi mes’elesidir.

Sacré ve mukabili olarak profane mefhumlari, gerek ingiliz uleméasimmn
gerek Fransiz ictimaiyatgilarmin nazarmda biiyiik bir ehemmiyeti hiiz. Durk-
heim, o derece bu ehemmiyeti biiyiiltiiyor ki, dinin, sacré ile profane’m birbi-
rinden ayrilmalarindan ibéret oldugunu ve bu tefrilan meveud olmasi ile be-
raber dinin de meveud bulundufunu iddia ediyor. Demekki dini ictimaiyat
1stlihi olarak bu iki kelimeye mukabil ne kullanacafimuz: tayin eylemek chem-
miyetli bir mes’eledir.

Necmeddin Sadik Bey, evvelce zikreyledigim Ictimaiyat Notlary’'nda mu-
kaddes ve limukaddes diyor. Hiiseyin Cahid Bey kudsi, gayr-i kudsi diyor ki,
evvelkinden farksizdir, Semseddin Bey mukaddes ve zenim diyor.

Biitiin bu terciimelerin esasmnda hiakim olan sudur: Fransizea'da sacré
kelimesinin edebi, me’niis, miitad méanasina gore Tiirkce’de mukabilini tayin
eylemek. iste, hata da bundadir. Ciinkii sacré'nin edebi lisandaki veya halk
lisaimindaki méanasim degil, belki dini ictimaiyat 1stilahi olarak ménasim ifa-

de eylemek lazimdur.

Durkheim diyor ki, dinin vasf-1 miimeyyizi diinydyl ikiye bolmek, sacré
ile profane’s birbirinden ayirmaktir. Bize en malum olan Islim dinine
bakalm. Bu din, diinyay1 ikiye, mukaddes ile limukaddes’e ayirmug mdar ?
Din nazarinda neciset mukaddes midir, limukaddes midir? Lamukaddes ise,
neden ona karsi, vine kudsiyyetden mahrum olan elma, armut, terden farkh
olarak hareket etmemiz icabediyor? Giriiyoruz ki, bugiin anladifimiz méana-
ya “gayr-i mukaddes” olan seyler arasinda bile din nokta-i nazarmdan fark-
lar vardir. Bunlarin hepsini “gayr-i mukaddes” namu altinda bir déire igine
toplayamayiz. Bilhassa bu fark, Cahid Bey'in terciime eyledigi su metinde
tamamen goriiliiyor. Durkheim diyor ki (Fransizca tab 1, 5.601): Satan (dans
le Christianisme) est un étre impur, mais n’est un étre profane.

Cahid Bey de siyle terciime ediyor (Ikinci cild, s. 343): Seytan ... .. gayri
tahir bir mahluk olmakla beraber gayr-i kudsi degildir.

Asikar bir gey ki, burada kudsi kelimesine hig miitehammil olmadig bir
yiik yiikletiliyor. Zird bundan birkag sahife evvel (Durkheim, 586, 587 ve Ter-
ciimesi, 318, 319) Cahid Bey su metni: Toute vie religieuse gravite autour de
deux péles contraire. . ... le pur et I'impur. le saint et le sacrilége, le divin et le

diaboligue.
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Su tarzda terciimeye mechur olmustu: “Téhir ile gayr-i tahir, kudsi ile
gayr-i kudsi, ilihi ile seytani....”

Imdi, evvelki metinde seytan gayr-i kudsi deZildi: bu metnin miiretteb
lef ve nesrine nazaran gavr-i kudsi olmas: lazim gelivor. Bu ménasizlik kita-
bin ashnda yoktur. Belki terciimede kudsi kelimesinin iki bagka baska mana-
da kullamlmasmdan ileri geliyor. Birincisi saint, ikincisi sacré mukabili ola-
rak. Kudsi'yi birinci minaya alirsak seytana gayr-i kudsi demeli, ikinei ma-
naya ahrsak gayr-i kudsi degildir demeli®.

Mademki sacré ve profane dinin esash mefhumlar: ve nevan-ma dini ha-
yatin kutuplanidir; o halde, bunlar her dinde bulmakhiinuz lazmdir.
Islam dininde ise bu ehemmiyeti hiiz olan yalmz iki mefhum gosterebi-
liriz: Hardm ve Helal®, Bunlarin fslam’da haiz olduklar chemmiyet, sacré ve
profane’m tam miirddifi olmalan lazim geldigi giiphesini zihinlerimizde tev-
lid ediyor. Bu siipheyi kuvvetlendiren bir¢ok miisahedelerim de vardir.

Evvela bazi Avrupali miistesriklar helal, iblal ve hill kelimelerini profa-
ner ile terciime eylemislerdir. Mesela, Mu‘allakdt-v Seb‘a’nin bir tab%mi ihzar
eyleyen Ludwig Abel, Haris ibn Hillize el- Yeskiiri'nin Muallaka’smdan su
ciimleyi: C'IJ‘J @ lale ¢

Soyle terciime ediyor: Nicht haben Sie ..... profaniert

Kezd, aymi eserin sonundaki liigatcede hill (J=) kelimesine entheiligen
minasim verivor ki, Fransizca profaner demektir!®,

Kur’an’da da ayni manaya miisadif oluyoruz (Siire-i Maide, ikinci ayet):

Al Yy bl Yy, plALRY 5 &l jls Sy T oW Ll

Burada, bugiin bizim anladifimiz minada mukaddes olan sevler haram

8 Zenim (I’JJ ) hakkinda malumatim yoktur, Yalmz, Miiderris Izmirli fsmail Hakk:

Bey'in bana vermek liitfunda bulundugu izihata nazaran “gayr-i mukaddes™ tibirine teveceiih
eden itirazlarm “zenim™ kelimesine de tevecciih etmesi lizim geliyor. Esisen bu kelimenin
Arabiye vukuf-u tamm olan birgok zevat tarafindan ancak pek giigliikle tahattur edildigini
gordiim. Dini tefekkiir ve amelin bir makulesini ifide eden bir tabirin mechul kalmas1 ihtimali
var midir? Bundan anlasihyor ki, kelime, kendinden beklenilen hizmeii simdiye kadar girme-
mig ve bundan biyle de girmeyecektir.

9 Fransizeadan terciime eyledigim Ietimaiyat Dersleri'nde tereih ve istimal evledigim
istilih da budur.

Mehmed Ali Ayni Bey, Mihrab Mecmuasi’mn Tesrin-i Evvel 1924 niishasinda, benim, ha-
rim ve helal kelimelerini bu maksatla istimal eyledigime itiraz ediyor. Tahiyat Fakiiltesi Miider-
risinin burada verdigim izahatla tatmin edilmis olacagim iimidederim,

10 L. Abel, Die sieben Muallakat.

5.33.
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addolunuyor; onlan profaner etmek de helal kilmak ;. JY> tarzinda
ifide olunuyor.

Helal kelimesinin profane miiradifi oldugunu, Araplar’da harim ¢l > ve
helal J9>- tekabiiliiniin kat’iyeti de isbat eder. Burada Durkheim’in fikirlerini
nazar-1 dikkate alalim.

Durkheim diyor ki (Asil Kitap, s. 51; Cahid Bey’in Terciimesi, birinei
cild, s. 74): La division du monde en deux domaines comprenant, I'un tout ce qui
est sacré, 'autre tout ce qui est profane, tel est le trait distinctif de la pens ée reli-
gieuse.

Cahid Bey de goyle terciime ediyor: Diinyanmn iki sihaya tefriki ile biri-
nin biitiin mukaddes seyleri ihtiva etmesi, diferinin biitiin gayr-i mukaddes

seyleri havi olmasi; iste, dini diigiincenin vasf-1 miimeyyizi budur.

fslam dininde ise, bu, sacré ve profane tefriki, mukaddes ve gayr-i mu-

kaddes degil, belki haram ve heldl makuleleri tahtindadir.

Zaman déhilinde, aylar ya haramdir ya heldldir ki, buna Avrupahlar Mois

sacrés ve mots profanes derler,

Mekén dahilinde, bir nokta-i nazardan denebilir ki, diinya ikiye béliin-
miistiir. Bir taraftan dini hiirmete mazhar olan yerler, diger taraftan onun

haricinde olanlar. Harem-i Serif haricine hill |- denilir.

Nihayet béz: metinlerde, gerek zaman gerek mekan dahilindeki biitiin

esyayi kasd i¢in lnrm ve hill tabirinin kullandildigina tesadiif eyledim!l,

“Arabiye hi¢ vukufum olmadigindan, ancak, Iransizlarin dedigi gibi, ikin-
ci elden tedarik edebildigim bu misaller de gosteriyor ki, Arapta haram ve he-
1al tekabiilii sade bugiin anladizimz sekilde, mu“amelata taalluk etmez: siade
kadin ve miilkle sardb gibi hustséta aid degildir. Belki Durkheim’ip, ictimai-
vat iizerine bir ma‘rifet nazariyesi kurarken iddia eyledigi vechile ‘ameli ha-
vitdan maada fikir haydtina da samildir. Zamani, mekani biitiin meveudits
ihita eyler. Bunlar, her zaman ve her yerde ayr ayr iki cins, aralarinda hig
miisterek noktasi olmayan iki alem gibi tasavvur edilmislerdir.

11 Kalb el-Islam “Arab’da Sar ( Ueber die Blutrache beiden vorislamischen Arabern) unvanh
meshur tedkikin sahibi Procksch da giyle diyor: “Haram, gerek mukaddes zamanlar, gerek mu-
kaddes mekinlar hakkinda, hem de memnu zevkler hakkinda istimil olunur. Her minada ha-
ramin ziddi ve mukabili helal, hill’dir™.
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Zihinde bir ukde kaliyor. Thtimél halk lisinina yvakin olmaga caligmus
olan Cahid Bey’in, kudsi ve gayr-i kudsi yerine haram ve helal’i kullanmasina
méni olan da budur. Haram" bugiin pek dar bir méinaya anliyoruz, bu ma-
nada sacré kelimesinin bugiin Fransizea’da ifide eyledigi minanin tamamen
nddr goziikiiyor.

Bugiinkii miisliiman nazarinda domuz haramdir. Fakat, Fransizlarin bu-
giin sacré kelimesinden anladiklari gibi mukaddes degildir, belki miilevves-
dir. O halde, haram kelimesini sacré manasina nasil kullanabiliriz ?

Durkheim’in eserini okumus olanlar i¢in bu itiraz vérid degildir. Cahid
Bey'in terciimesinde, iiciincii kitabin besinei babinda bu noktaya taalluk eden
metinde (cild 2, 5.317 v.d.) sacré ve profane 1stilahlar kudsi ve gayr-i kudsi
ile ifade olundufundan, Durkheim’in fikrinin, kitaln yalmz Tiirkcesinden oku-
van kari’ler tarafindan vimh olarak kavranabileceginden siipheliyim. Onun
i¢in, bu mes’eleyi - haram ve heldl istilahlarma pek ziyade taalluku oldufun-
dan- surada huldsaten anlatacagim.

Durkheim, dini haram’in sacré iki safhast oldugunu soylityor. Birinin kar-
sisinda kudsiyet saintité duygusunu duyariz; digerinin kargisinda keramet
duygusunu. Maamifih, bu iki duygunun birlestigi de, birbirine karisdifn da
vakidir. Durkheim, Robertson Smith’den su misali zikreder: Bazm akvam-
Samiyeye gire domuz haramdir saecré. Fakat, haram olmasi, mukaddes olma-
sindan mudir? Gayr-i tahir olmasindan midir? Buras: layikiyle malum degil-

dir.

Vak®a bu miinferid misilden daha pek similliidiir. Giinahkarn, miicri-
min mukaddes bir meveud payesine ¢ikarildign cok defa goriilmiisdiir'2; hat-
ta sacré kelimesinin Roma’daki istiméli de bunu irde eder. Durkheim’in til-
mizlerinden Mauss™un Tarih-i Edydn Mecmuast'ndaki su satirlarnu naklediyo-
rum!®: “Roma’da haram olan seyler sacré helal olan seylere res communes
her zaman miibiyin addolunur. Side medinenin ilahlarma degil, belki hatta
ferdlerin ilahlarmma aid olan da haram sacrum dir. ...... Tarlalarin mukaddes
hududlarm degistirmis olan adama sacer denilirdi ve sacer katlolunurdu.
Onu éldiirmek, miilkiinii, siiriilerini mahvetmek her vatandagin hakk idi......
Daha fazlas: var. Roma’da tahrim cosecratio mefhumu, daima tabu tabou mef-
humunun Melanezya'da'® hiiz oldugu cifte vasfi muhafaza eylemistir. Tah-

12 Meseld, Kadim Yunan'da: Erwin Rohde, Psyche, 5.tabi, s.179, 192,

13 Revue de I'Histoire des Religions, cild 35, s.58-59.

14 Malumdur ki, Melanezya'da, dini tefekkiire nazaran egya ikiye ayrlr: Tapu haram
olanlar ve noa yani heldl olan geyler. Choses d'usage religieux, choses d’usage commun.

£.33
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rim ayini, hem bir tarafta imperatorlarin aposth éose te’lihine, hem de diger
taraftan Roma Hukuku'nun en kadim ve en miidhis tecziye vasitasina hiz-
met ederdi..... ister hiikkiimdarin cennete ge¢mesini te’min etmek, ister miic-
rimi cehennem ilahlarina vakf ve tahsiys eylemek mevzuubahs olsun; isleyen

vine ayni miiessese idi”.

iste, sacré kelimesinin kadim ve dini ictimaiyat 1stulilu olarak teessiis
etmesini micib olan manasi. Biliyoruz ki, Arabi’de hiirmet cu - bu ¢ifte ma-
nay1 haizdir. Side Arabi'de degil, hatta ibrani lisininda da boyledir. Arka-

dasim Galanti Bey'in liitfen bana gosterdigi su iki misali zikrediyorum:
TIT IO

Ahd-i Atik, Hurde kitah, Fasil 22, Ayet 19: Yahoram (Arabi fJ""’

burada anéanti, interdit manasma gelir. Bir miicrim hakkinda kullamlmsdir;

Tiirkee terciimesinde de “katl” kelimesi kullamlmsdar.

Keza, Ahd-i Atik, Levililer, Fasil 27, Ayet 29: Yahoram kelimesi bura-
da voué a Dieu (Tiirkce terciimesinde de goriilecegi vechile) kudsiyyet muka-
bilidir.

Haram kelimesinin kudsi saint olan ile gayr-i tahir impur olamn miiste-
rek vasfi oldugu o kadar hakikidir ki, Cahid Bey bile Durkheim’i terciime eder-
ken (Ashinda, 5.586; terciimesinde cild, £.320) interdit mukabili olarak gayr-i
ihtiyari haram kullanmgdir.

Demek ki, sacré kelimesinin asil manasiyle haram’in asil manast birdir.
Bundan dolay1, dini ictimaiyat mebdhisinde haram’s sacré ve helal’s veyahud
hill'i profane mukabili kullanmahdr.

Fakat, denecek, nasil olur da bugiinkii istimaline gére haram sacré’yi
ifade edemiyor? Meseld, domuz, miisliimanlar i¢in bugiin Tiirk¢e’de meghur
ménasiyle haram’dir; fakat, Fransizca’daki meshur ménasiyle sacré degildir.

Bu noktay tenvir igin Durkheim’den uzaklasip Wundt’dan istidne ede-
cegiz.

Durkheim’in, Din Hayatinn Ibtidai Sekilleri unvanh eseri, Fransizca
ashnda, Wundt’un Vilkerpsychologie’sinde iistire ve dine hasreyledigi ve bu
tedkik eyledigimiz noktalan gbzden gecirdigi cildden muahhar olarak intigar
etmistir. Fakat, Wundt'un derslerini takip etmis, eserlerini okumus ve fi-
kirleri kendi fikirlerine bircok noktalarda vakin bulunmus olmakla bera-
ber, ondan pek hoglanmayan Durkheim, her nedense, onun mukaddes, haram
ve gayr-i tahir hakkindaki fikirlerini ihmal eylemisdir,
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Wundt’un bashca miitaleas: sudur'®: Mukaddes das Heilige (le saint) ile
gayr-i téhir das Unreine (I'impur)in temyizi muahhardir. Tabu (haram) mef-
humunun bidayetinde bu tefrik meveud degildir. Dini hislerin heniiz niikte
ve tezadlarim izhar eylemedikleri bu safhada tabu, mukaddes olanla gayr-i
tahir olamin miisterek vasfini, temds memnuiyetini haizdir ve bilhassa bériz
olan vasfi budur.

Fakat, dinde, tabiat iistiresinin ilih tasavvurlart meydana ¢ikt: mi, bu
tefrik meydana gelir. ilahlara has veya onlar tatmin eder addolunan seyler
mukaddes Heilig (saint) ve onlarin hoguna gitmez addolunan seyler de gayr-i
tahir Unrein (impur) addolunur. Maamafih, eski halet-i rithivenin bazi baka-
vast da vardir. Wundt, bu meyanda, Robertson Smith’in meshur domuz hiir-
meti misdlini zikrediyor.

Bu tefrik vukua gelince cevaz-i (halil-i) mahza mukarin olan seyler das
bloss Erlaubte mukaddes olanlarla gayr-i tahir olanlar arasinda bir bitaraf nok-
ta teskil ederler.

Demek ki, Wundt, Durkheim’den farkh olarak, dini mefhumlar sihasin-
da bir tekmiil ve tehalliif meveud bulundugu fikrindedir.

Wundt'un bu fikri dogru ise, ibtidai dinlerde haram sacré mefhumlar:
sinelerinde tasidiklarr tenakuzu bilihere infildk ettirirler. O zamandir ki, mu-
kaddes olarak haram olanla, gayr-i tahir olarak haram olan birbirinden tefrik
olunur. Hristiyan aleminde, bu tefrik yiiziinden sacré mefhumunun manasi-
nin daraldigain, gitgide daha fazla mukaddes saint manasina yaklastifami her-
kes biliyor.

Kezé, Islim édleminde de hardm mefhumu gitgide daha fazla gayr-i ta-
hir gseylere mahsus kalmis ve ancak Beyt iil- Harem gibi bazi tabirlerde eski
ménasmm miihmel kalan safhasinm irde etmekte bulunmusdur. Kadim Latin
akvamiyle kadim Sami kavimlerde miirddif olan harim sacrum mefhumu,
nigin bu iki alemde ayri ayr istikametlerde inkisaf eylemis, biri mukaddes
olan seylere, digeri gayr-i tdhir olan seylere has olmus? Bu mes’eleyi bir ta-
raftan edyin tarihi, diger taraftan filoloji halledecektir. Bir farziyye
olarak su fikri ileri siirmek bana miimkiin goziikiiyor. Bu tekamiil, her iki di-
nin esash vasfiyle hemahenktir. Malumdur ki, Hristiyanhk’ta Allah’in muhab-
bet uyandiran cemali, Islam’da ise havf ilka eden celali daha barizdir. Her
iki dindeki bu esash kutuplarin te’siri altinda bir tekamiil olmus, sacré mefhu-

15 Vilkerpsychologie, 4. Cilt, s, 339 v.d.

8.3
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mu gitgide miinhasiran kalbi cezbeden kudsiyyetlere tahsivs edilirken, haram
mefhumu da, aksi istikamette, beserin harekatim tehlikeli ve korkung yollar-
dan ¢eviren memnuiyyetler hakkinda miistamel bulunmusdur.

Herhalde bu tekdmiiliin neticesi olarak, dini ictimdiyar’a aid bir cseri
Tiirk kari’lere terciime ederken sacré'nin terciimesinde tereddiid ediyoruz.
Cahid Bey bu tereddiidden kurtulmak i¢in, saeré’de ilmin tamdig eski ve ge-
nis méina (hardm) ile halkin anladif yeni ve dar mina (mukaddes) arasindan
birini intihab ederken, terciime eyledigi ilim kitabin ziten halka hitabeyle-
medigini diisiinmemis ve bundan dolay, itikadimea, fené bir tercih yapnusdir.
Dini ictimaiydt 1sulahn olan sacrénin manasim halk ve edebivat lisanindaki
sacré manasiyle kangtirnus, yani ona mukaddes saint demisdir. Fakat, Cahid
Bey bir dereceye kadar mazurdur. Ciinkit miinhasiran din ve ictimaiyat me-
sailiyle istigal eden alimlerimiz de ondan evvel bu hatdda bulunmusdur.



FARABI’NIN SiYASI DUSUNCESINDE
SA‘ADET KAVRAMI

Dr. Mehmet AYDIN
1

Farabi’nin felsefesinde psikolojiyi ahlaktan, ahliki siyasetten ayir-
mak imkansizdir. Bu biiyiik filozof hakkinda kesin bir sonuca ulagmak
i¢in onun felsefesinin bir biitiin olarak ele ahnmas1 gerekir. Farabi’nin,
psikolojik tahliller sonucu insan nefsi hakkinda vardign sonuglar, ahlaki
ve fikri faziletlere temel olmakta, faziletlerin teshit ve tasnifi ise siva-
setin 6ziinii olusturmaktadir. Bu vyiizden Aristo, siyaseti inceleme ko-
nusu olarak secen kisiye psikoloji ¢ahsmasim tavsiye eder!. Bu tavsi-
yeyi en iyi tutan, belki de, Farabi olmustur. Psikoloji ve ahlikta ‘mut-
lu olma’, siyasette ise ‘mutlu etme’ agirhk noktasim teskil eder. Bu ma-
kalede daha gok ‘mutlu etme’ (is‘dd) iizerinde durulacaktir.

Farabi’ye gore saadetin elde edilmesi insanin yaratihs sebebini tes-
kil eder2. Bu yiizden, fazilet, iyilik gibi kavramlar saadetle kiyaslanin-
ca ikinci derecede énem arzederler. Saadet, insan faaliyetlerinin nihai
meyvesidir. O, mutlak gayedir. Heyildni akil, miikemmel olma, dola-
yisi ile éliimsiiz olma, yetenegine sahiptir’. Kuvve halindeki bu akil, fiil
haline ge¢meden saadet elde edilemez. Kuvveden fiile gegis, aym za-
manda, hissetme derecesinden akletme derecesine gegistir. Bu gecis ta-
mamlanmea akil ve maddeden tecrid olunan ma‘kilat farkh bir onto-
lojik statii kazamir. Ancak bu seviyeye gikan “bizzat ma‘kal” olabilir
ve dolayisi ile kendisi hakkinda bilgiye sahip olabilir®, Varhg, madde-

1 Fthica Nicomachea, 1, 13, 1102a. (Bu makaledeki referanslar icin Sir David Ross'un
Ingilizce terciimesi kullamlmstir.)

2 Kitab as-Siyasa al-Madaniyya (= Siyisa), Nsr.F.M.Najjar, Beyrut, 1964, s.78.

3 Risila fi’l- akl (= Akl) Nsr.M.Bouyges, Beyrut, 1938, s.12.

4 Ag.c., s 120,
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den ayrhp suretlerin sureti haline gelince akil, mustefad akil seviyesi-
ne ulasir. Bu. aklin gkabilecegi en yiiksek derecedir®.

Akl bu dereceye faal akhin yardim ile ulasir. Varliginda madde-
nin eseri bulunmayan bu akhn —ki Farabi bazan onu rih ul-kuds ve onun
derecesini de melekiit olaralk adlandirir— iki dnemli gorevi vardir:

Varhklara sekil verir (vdhib as-suvar): insan akhm aydinlatarak
Allah’m, saadetin ve diger ruhani varhklarn idrak edilmesini saglar.
Insan faal akil kanalivla Allah’la irtibat kurar. Vahiy ancak O'nun ara-
cihig ile olur. Insan akh ile faal akhn birlesmesi (ittisal), ilmin ve saa-

TR PO
detin kaynagdi®,

11

Nazari olarak saadetin ne oldugunu bilen insanin, onun elde edil-
mesini saglayan fiilleri de yapmasi gerekir. Buna ek olarak, baskalari-
mn saadeti ile ilgilenmek de onun giérevidir. Farabi, saadetin elde edil-
mesi igin filozoflugu ve imamhi. yani devlet baskanhfm. bir tek in-
sanda toplar’. Bu sekilde, ilahi olan sey siyaset kanaliyla idrak edilir.
Faal Akil sayesinde maddi diinya ile ilahi diinya birbirine baglamr. Fi-
lozof - Imam ise, insanm ilahi alemle temas kurmasim saglar. Boyleee
kainattaki biitiinlige ulasilmis  olur.

Farabi, siyasi felsefesinde hem Hz.Muhammed’in hem de Eflatun’-
un destegine sahiptir. Burada o, felsefesinin zirvesine ulasmakta, fel-
sefe ile vahyi birtek kiginin sahsinda bir araya getirmektedir. Bunu ya-
parken Eflatun’un Cumhuriyet’inden genis dlgiide yararlanmistir. Ef-
latun’un Kanunlarmdan ve Cumhuriyet’inden hoslanmayan Proclus’-
un tersine, Farabi “I1ahi Eflatun’un” bu eserleri kaleme almis olmasin-
dan sonra derece memnundur®, Farabi, saadetin valmz basmma elde edi-
lecegine inanmiyor ve bu noktada Stoahlar’dan ayrlyordu®. Porphyry
ve diger birgok Yenieflatuncu filozoflarin giriisiine gore bir filozof igin
onemli olan ahiret hayatiydi. Bu yiizden onlar siyasi hayati ihmal et-

5 Siyasa., s. 35-6.Krs. Neoplatonici apud Arab Nsr.A.Badavi, Kahire, 1955, .14-5. Ay-
rica bkz. De Anima., 111, 4.429b.(Ross’un Ing.lorriim(‘si).

6 Siydsa, P.79.

7 Tahsil as-Sa’ada, Haydarabad, 13451926, s.43.

8 R.Walzer, Greek into Arabic, Oxford, 1962, s.210.

9 P.Merlan, “Greek Philosophy from Plato to Plotinus™, The Cambridge History of Later
Greek and Early Medieval Philosophy, Nsr.A.H.Armstrong, Cambridge, 1967.5.125.
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mislerdi. Siyasi felsefe konusundaki sessizligi ortadan kaldiran ve ona
gereken énemi veren Farabi olmustur'. Ona giore, Eflatun insamin is-
tedigini tek basima elde edecegine inanmamaktadir, Saadetin temini
icin iki sey gereklidir: Saadetin nasil bilinecegini ve nasil elde edilece-
&ini gisteren bir sanat; bu sanatm uygulanabilecegi bir yer. Bu sanat
siyasettir ; onun uygulanma safhasma konaca verise Fazml Sehir (al-
Madina al-Fadila) dir.

i) Saadet ve Siyaset

Siyvaset. yani Fazil Sehir’de uygulanan en yiiksek sanat, saadetin
clde edilme vollarmi 6gretir. Diger bir devisle o, saadetin, sivasi teski-
latlanma yoluyla nasil temin edilecei konusunda bilgi verir2, Ancak
bu sanat sayesinde gergek saadetle saadet samlan sey. iyi ile kotii, gii-
zel ile girkin, faziletle faziletsizlik birbirlerinden ayirdedilebilir?. An-
cak bu ilim sayesinde insanlari saadet agisindan bir tasnife tabi tutabi-
liriz. Biitiin hunlara ek olarak. diinyevi ve uhrevi saadetle ilgili husus-
larin bilinmesini saglayan ilihi ve diinyevi hersey siyaset sayesinde
miimkiin olm', Ferdi konu olan ahlakin tersine, siyaset, bir toplumu
bir milleti ve hatta biitiin diinyayr konu edinir'®,

Siyasi Felsefe (al-Ialsafa al-Madaniyya), sadece fiiller, kanunlar
v.s., ile ilgilenmez, aym zamanda, nazari olarak saadetin ne oldugu (ta’-
rif as-sa’dda) ile de ilgilenir'®. Iste, Siyasal Bilgilere hakkettigi iistiinlii-
gii veren onun bu dzelligidir. Ahlak, siyasete yardim eder. Oyle gorii-
niiyor ki ahlak, gergek bir bagimsizhktan uzakur', Fikih ve Kelam gi-
bi dini ilimler de sivasi felsefenin vardimelandir',

Farabi, Klasik Siyasi Felsefe denen seyle Islam’m gatismadigim
gostermeye galismaktadir. Dini inanglarnn ve faaliyetlerin rasyonel bir

10 A.C.Lloyd, “The Later Neoplatonists “The Cambridge History..., s.274.

11 Alfarabis Philosophy of Plato and Aristotle, Glencoe, 1962, s.64.(Bu eseri M.Mahdi In-
gilizeeve gevirmistir).

12 Tabhsil, s.16; Madina, 5,102, Krs.Aristotle, Ethica Nicomachea, i, 11, 1094bh.

13 Tahsil, 5.37; Thsd’al-Uliim Nrs. Osman Emin 2.baski, Kahire, 1949, s.102.

14 Kitab al-Milla, Nsr. M.Mahdi, Beyrut, 1968. s.69 ve 72,

15 F.Najjar, “al-Farabi on Political Science “The Muslim World, 48(1958) =.95v.d.

16 Thsa' al-*Uliim, s.104.

17 Leo Strauss, “quelques remarques sur la seience politique de Maimonides et d'al-Fara-
bi, Revue des Etudes Juives (=REJ) 100 bis (1963) s.95.

18 1hsd al-+Ulum, s.108 v.d..
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bigimde anlasilmasi, dinin siyaset dili ile anlasilmas1 demektir. Boyle
bir anlayis sayesinde Fazil Sehr’in halki saadete erigebilir'.

ii) Al-Madina al-Fadila - Faziletli Sehir

Siyasi yonetim gesitlerinin simflandinlmasi, biitiin faaliyetlerin
amaer olan saadet anlayisina gére yapilmistir. Bir insanin saadet hak-
kinda diisiincesi dgrenildigi takdirde onun nasil bir siyasi yonetimi ar-
zu ettigini tahmin etmek zor olmaz. Eger o, saadeti, Allah’t ve {1k Pren-
sipleri bilmek olarak anhyorsa, Faml Sehri arzu edecektir. Béyle bir
saadet anlayisim amag edinen kisi faziletli bir insandir. Eger bir top-
lum veya millet aym gayenin gergeklesmesi igin ugrasirsa, o toplum ve-
va millet faziletli olmaya hak kazamir. Eger diinyadaki biitiin insanlar
o amaca yonelirse, o zaman diinya, faziletli bir diinya (ma’'mura al-Fa-
dila) haline gelir. Bu agidan bakildiginda, faziletli insan, faziletli sehi-
re, bu sonuncusu ise topyekin kdinata benzer®.

Farabi'ye gore, “Eskiler” de ideal sitenin, saadetin elde edilecegi
yer oldugu hususunda tam bir anlasma i¢indedirler. Faziletli Sehirde
ferdin saadeti ile toplumun saadeti birlesir. Saadece birinci kemal (diin-
yevi saadet) degil, nihai kemal (uhrevi saadet) de ancak bu sehirde el-
de edilirzt. Faziletli siyaset ancak Faziletli §ehirde uygulanabilir. Bu
sehir hem idare edenin hem de idare edilenin her iki diinyaya ait saa-
detlerini saglamalanm miimkiin kilar2,

Biitiin bu séylenenler gosteriyor ki, saadet, idare edeni de, edileni
de igine alan sosyal bir basandir. Bu basarmin kazamlmas: igin faziletli
sehrin insanlar bir araya gelirler2s,

Biitiin sehirlerdeki ve milletlerdeki birlik ve beraberligin sebepleri
aym degildir. Menfaat, diisman korkusu, ortak savunma ve benzeri me-
seleler birlikte bulunmayi ve birlikte ¢aba gostermeyi gerektirir. Fakat
bu gibi hususlara, Faziletli Sehirlerden ¢ok, bilgisizligin hakim oldugu
sehirlerde rastlani®,

19 Krs.M.Mahdi, Alfarabi” History of Political Philosophy. Nsr. L. Strauss ve J.Cropsey
Skokie, 19- 63, =.161.

20 Madina, .97; IThsid al-Ulum, .103 v.d.: Kitab al-Milla, s.54-5.

21 Fusil al-Madani Nsr. D.M.Dunlop, Cambridge, 1961, 25.ve 84.Biliimler.

22 A.g.e. boliim 81,

23 Kitab al-Milla, s.66.

24 Madina, 127 v.d.

25 Fusil al-Madani, Bsl.57.
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Ask ve adalet, Faziletli $ehir’in insanlarim birbirine baglayan iki
dnemli faktordiir”, Eflitun’un dedigi gibi, bunlar olmadan saadet elde

edilemez?®,

Maalesel, Farabi, ask ve adalet hakkinda fazla bilgi vermemekte-
dir. Her iki terim de Metafizik anlamda kullanilmistir. Meseld Allah’in
sadece Saf Akil (akl al-mahd) degil, aym zamanda al-isik va'l-ma’sik
oldugu sdylenmekte, muhabbet’in ilk Varhk’tan geldigi ve birlestirici
bir giice sahip oldugu iddia edilmektedir”. Farabi'nin bu goriisii bize
Posidonius tarafindan savunulan ve Stoa felsefesindeki Divinasyon
nazariyesinin esasim tesgkil eden Sempati’yi hatirlatmaktadn®.

Ask, Faziletli Sehr’in gesitli kisimlarimi ve halkim birlestirir: adé-
let ise bu birligin bozulmamasimi saglar. Iradi ask, faziletin elde edil-
mesi i¢in harcanan ortak ¢aba sonucu ortaya cikar. Bu, hem diisiince,
hem de fiil alam icin gegerlidir. Insanlar, dogru diisiinee ve dogru ha-
reketin ne oldugu konusunda karar verince saadeti hulabilirler™.

Cahil Sehirlerin insanlan da asktan ve adiletten bahsederler. Fa-
kat onlarin bu terimlerden anladiklart Fazil Sehir halkimin anladiklari-
min tam ziddidir. Farabi’ye gire, Cahil Sehir halkinin nazarmda kuvvet
adalettir, Giiglii olan ve digerlerini boyun egmeye zorlayabilen kisi en

mutlu insandir®

. Tabiatin gerektirdigi seyi son noktasina kadar gotiirmek
gerekir, Bu, bir nevi “tabii adalet” olup giicliiniin lehinde, korku ve iimit-

sizlik iginde olan giigsiiziin de alevhindedir:.
1) Birinei Baskan (ar-ra’is al-avval)

Fazl Sehrin varhg ve devami, mutlulugun ve diger ilahi seylerin
ne oldugunu bilen ve onlart insanlara anlatan bir insanin, veya bir grup
insanim, varhgma baghdir. Baz insanlar idare etmek, bamlan da idare
edilmek igin yaratilmiglardir, Bunun béyle olmasi gayet tabiidir. Bas-
kan, gerek tabii yetenekler gerekse aliskanlik ve irade giicii sonucu ka-
zamlan dzellikler balkimmdan en yiiksek bir durumda olmchdire, O,

26 Alfarabius Compendium Legum Platonis Nsr.I'.Gabrielli, London, 1952, 5,21,
27 Madina, 5.40-1; Fusil al-Madani, Bol.57.

28 E.Bevan, Stoics and Sceptics, Oxford. 1913, s.114.

290 Fusil al-Madani, 57.Béliim.

30 Krs.Cumhuriyet, 336 A- 351C. (Burada Eflatun despotun higbir zaman mutlu bir insan
olmadigim isbata c¢ahsir.)

31 Madina, 132 v.d..
32 Tahsil, .29; Madina, ¢.101 v.d.; Sivisa, s.79.
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Faal Akil'la temas kuran kisidir. Onu, mutlulugun vazgegilmez “sebebi’
vapan da bu temastir. Denebilir ki o, vahya muhatap olar. kisidir, ¢iin-
kii vahiy, Faal Akil'la insan arasinda hicbir arac kalmaymea vuku bu-
lur®. Birinei baskanin Fazil Sehir’deki fonksiyonu, ik Sebep’in kainat-
taki fonksiyonuna benzer*. 0, saadetin ne oldugunu rasyonel ve sem-
bolik olarak anlatmaya muktedirdir; ¢iinkii o, mutluluk agisindan en
miikemmel olan insandir. Aksi takdirde mutlulugun ‘sebebi’ olamaz-
di*%, Fazl Sehrin halki, ancak faziletli ve mutlu bir baskanin yinetimi
ile faziletli ve mutlu olabilir®,

Farabi'nin, Madinat iil-Fadila’min baskaminda bir¢ok ozelliklerin
bulunmasim sart kostu@u iyice bilinmektedir. Burada filozofun siya-
set felsefesi biitiiniiyle inceleme konusu edilmediginden, bu ayrintilara
girilmiyecektir. Surast agiktir ki ona gire, miikemmel bir bagkanda hem
nazari aklim hem de hayal giiciiniin miikemmel olmasi gerekir. Bu yiiz-
den, Farabi, felsefesinin en yiiksek noktasinda Baskam, Filozofu ve
Peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan, baskan, saadetin ne oldugnu
kavrayamaz (ta‘akkul edemez): hayal giicii olmadan da mutlulugun
idraki i¢in sart olan kanun yapma ve dolaysi ile siyasi bir gergeve or-
taya koyma imkdmm bulamaz. Siyaset olmadan da mutlulugun ne ol-
dugu baskalarma ogretilemez. Farabi’nin bazan ta’akkul ybniine ba-
zan da tahayyul yoniine agirhk verdigi dogrudur. Bunu, ézellikle Efla-
tun’un felsefesi séz konusu oldugu zaman yapar’. Fakat bu ikisinin de
insan mutlulugu i¢in esas olduguna dair inanci, biitiin eserlerinde agik-
ca giriiliir.

Maamafih, Farabi gayet realist olarak bilmektedir ki istenen bii-
tiin 6zellikleri sahsinda toplayan bir baskam bulmak son derece giigtiir.
O zaman aym vasiflari, hi¢ degilse, baskanhk makammda girmek is-
ter. Bu da ancak ¢esitli 6zelliklere sahip kisilerin birlesmesi ile miimkiin
olur. Mesela ta‘akkul giicii mitkemmel olan bir kisi ile tahayyiil ve ira-

33 Siyasa, s.79; Madina, s.104.

34 Tahsil, =.25; Krs., Madina, s,104.

35 Fusil, Bol.27; Tahsil, s.42; Madina, s.104; Siydsa, s.80.
36 Krs.Milla, s.43.

37 L.Strauss, “How al-Farabi Read Plato’s Laws", Melange L.Massignon (Damas, 1957)
Cile I11, .324.Krs., A.E.Taylor'un al- Farabi’s Philosophy of Plato ile ilgi tenkidi: Mind, 52, (19-
43). .369.



FARABI'NIN sivAsi DUSUNCESINDE SAADET KAVRAMI 309

de giicii miikemmel olan diger bir kisi birleserek idareyi ele alabilir ve
béylece devlet igin gerekli sartlar birlikte saglayabilirler®.

2) Idare edilenler ve onlarm saadet konusunda egitilmeleri

Fazil Sehr’in insanlar genel olarak iki biiyiik simfa aynlmaktadir:
Allah’1, ruhani varliklarn, sa’adeti v.s..,yi kavrayabilen (ta‘akkul ede-
bilen) hukema siifi (hikmet sahibi kigiler); bu gergekleri sadece sem-
bolik olarak kavrayabilen (tahayyul edebilen) simf (mii’minler smmfi)*.
Birinei simif, gercedi tasavvur eder, yvani varhklarm esasini, onlarm de-
recelerini, mutlulugn ve Fazil Sehirlerin idaresinin ne oldugunu bilir.
Onlan olduklan gibi kavrar. ikinci simf ise onlart ancak hayal edebi-
lir. Tahayyul’in objesi varligin bizzat kendisi degil onun imaj veya
taklididir®’. Tasavvura da tahayyule de bilgi (marifet) denir*. Her iki
yol da mutluluga gotiiriir. Ancak, hiikema min mutlulugu, elbette mii -
miniin'unkinden ¢ok iistiindiir,

Dikkat edilecegi gibi, Farabi nin ayirim hiikema ile mii’'miniin ara-
simmdadir; hukema ile enbiyd’ arasinda degil. Kur an-1 Kerim’in gozde
terimi “mii’mintn”un burada kullamlmas: son derece anlamhdir. Fa-
rabi’nin nazarinda, Hz.Muhammed, gercegi sadece tahayyul edebilen
bir kigi degildir; O’'nda hem tasavvur hem de tahayyul giicii vardir ve
bu yiizden de o en miikemmel bir varhiktir®2, O, Fazl $Sehir i¢cin gerekli
olan biitiin sartlan kendinde toplayan yegéne kisidir, re’is-ul-evvel’dir.

Farabi felsefesinde son derece énemli olan bu aymm, Gazali’deki
‘arifin (veya mukarrabin) smfi ile mukallidin simfina tekabiil etmek-
tedir. Sosyolojik bir dille ifade edilecek olursa, birinei simf elit ziimreyi
(hass), ikinei simf ise genis halk kitlesini (‘@mm) olusturmaktadir.

Fazl $ehir’de baskandan sonra, milletlerin nasil mutlu olacaklar ko-
nusunda egitim goérmiig bir aydinlar sinifi gelir. Onlarin gérevi, halk: ikna
etmek ve egitmektir. Onlar bu isi yaparken, baskamn gosterdigi yolu
izlemelidirler. Birinci baskan, bu segilmis kigileri egitirken burhan me-

38 Farabi'nin bu makul goriisiic Ebu'l-Hasan el-Amiri (bkz.Kitab es-Sa’ada va'l-Is’ ad
Nsr.Mucteba Minovi, Wiesbaden, 1957-8, 5.194 ve 211.) ve Gazali gibi miitefekkirler tarafindan
kabul edilmemis, dzellikle $ii temayiillii kigiler tarafindan siddetle hiicuma ugramistr,

39 Madina, s.122; Siyasa, 5.86. Tahsil, s.36 v.d.

40 Siydsa, s.85.

41 Madina, s.122.

42 Krs. R.Walzer, Greek in to Arabic, s.22.
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todunu (yani felsefi metodu) kullanir. Onlar da, kendi siralarinda, hal-
ki egitirken ikna metodunu kullanirlar.

Halk kitlesinin iki énemli dzelligi vardir. Bunlardan birincisi, on-
larin, yaygin olan giriis ve diigiinceleri highir tenkid ve tahlile tabi tut-
madan kabul etmeleridir. Diger bir deyigle, taklid derecesinden éteye
gecememeleridir. Gergekleri. yukarida da isaret edildigi gibi, onlar tem-
sil eden semboller seviyesinde bilirler. Bu semboller toplumdan toplu-
ma degisir. Bu bakimdan amag¢ aym olmakla beraber, semboller farkh-
hk arzettiginden, birden fazla Fazl Sehir olabilir. Bunlar tasayvvur se-
viyesinde aym, fakat tahayyul seviyesinde ayn olabilirler.

Ikinei ozellik ise halkin egitimi ile ilgilidir. Onlar, tabiatlarnndan
veya sonradan kazandiklan ahgkanbklardan dolayi felsefi bir egitime
tabi tutulamazlar, burhan metoduyla egitilemezler. Avam icin en ivi
metod ikna metodudur®,

Fazl Sehir’de egitimin amaci, ferdin veya fertlerden olusan grup-
larim, ya da milletlerin karakter formasyonunu saglamaktir. Bu da ta’-
lim ve te’dib diye ikiye aynlir. Birincisi nazari veya fikri faziletlerin,
ikineisi ise ahldki faziletlerin varhk alamma cikartilmalarm amag edi-
nir*, Egitim, kotii fiilleri ortadan kaldirmalidir: zira tabii ve iradi ké-
tiilitkler silinmeden mutluluk elde edilmez®. Eger egitim baz insanla-
1 islah etmede basarih olamazsa o zaman bir takim zorlayier usillere
bas vurmak gerekir®.Hatta birinei Baskan, gerektiginde zorlayier usul-
lere basvurmalar igin bir grup insam girevlendirir®.

Faziletli bir baskandan gelen her seyin iyi ve halkin mutlulugu ile
dogrudan ilgili oldugunu Farabi israrla tekrarlar. O, tipki Aristo gibi,
isyankér ve kitii karakterli kisilerin cezalandirilmalan gerefine inanr.
Islalhi tamamen imkénsiz olanlarn toplum iginde yasatilmamalarim
tavsiye eder®”. Bagkanin kitiiye karsi savag agma hak ve yetkisi de var-
dir. Eger boyle bir davramisin amaci saadet ise, savas faziletli bir savas

43 Tahsil, =.37-8; Madina, s.122-3: Siydsa, s.85-6.

44 Krg.H.Masumi “al-Farabi’s Politics™, A History of Muslim Philosophy, Nsr.M.M.Serif
(Wiesbaden, 1962), Cilt 1, =.709.

45 Siydsa, s.84.

46 Fusil, Bol.14; Krs. Tanbih, s.16 v.d.

47 Tahsil, s.32.

48 Ethica Nicomachea. X. 9, 1180a; Fusil, Bol 14,
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olur*; veya Leo Strauss’un deyisile, “medenilegtirici bir savas” (une gu-
erre civilisatrice) olur®. Oyle goriiliiyor ki, Farabi'ye gore, bir hiicum
tehlikesi olmasa bile Fasik Sehir’e karsi savas agilabilir. Cihad, dogru
yolda olmayanlarn kurtulusu ve mutlulugu i¢in mesru bir garedir. Muh-
sin Mahdi'nin de hakh olarak isaret ettigi gibi, Farabi burada sadece
sayunma savasim degil taarruzu da desteklemektedir®. Farabi'nin,
baskanda savasabilme giiciinii sart olarak kabul etmesi de bundan
dolayidir.

Farabi’nin savasla ilgili bu goriislerinin Cihad fikrine yakinhg agik-
tir. Bu yiizden, “Farabi nin ahlakinda ve siyasetinde Cihada ve diin-
yevi meselelere yer yoktur’ diven De Boer®, ile anlasmak zordur. Ge-
rek Farabi gerekse diger Miisliman filozoflar Hz.Muhammed’in put-
perestlere kars1 agtign miicadeleyi bir “Fazilet Savag1” olarak kabul et-
mekte ve O’nun yaptign savasglarm hakhhgm savunmaktadirlar. Ni-
tekim Farabi’nin gagdast oldugu tahmin edilen ve devrinin meshur fi-
lozofu olarak hiirmet giren Ebal-Hasan el-Amiri, al-I’lam bi-Menakib
al-Islim adh eserinin bir béliimiinii bu konuya aywrmig ve Peygamber’-
in savaslanm insan mutlulugu i¢in gerekli gérmiis ve miidafaa etmistir.
fslamda siyasetin varhgm bir meziyet olarak gérmiis, bundan dolay1
fslam’in, mesela, Hiristiyanhktan iistiin oldugunu savunmustur®. Ay-
m goriis Thvana Safa, Gazali, ibn Riisd tarafindan da savunulmustur.
Fakat su hususun tekrarnda yarar vardir: Fazil Sehir’de mutlulugun
elde edilebilmesi igin énce burhan metodu, yani felsefi metod kullanil-
mali: fakat bu, ancak sayilar pek fazla olmayan bir aydmlar zimresi-
ne uygulanabilir. Ikinci olarak ikna metodu kullamulmah. Zorlayier me-
tod, 1sldh bu iki yolla miimkiin olmayanlar igindir.

Simdi diger “Sehirler”deki halkin saadet anlayislarna gelelim:
iii) Cahil Sehirler

Cahil Sehir halkinin saadetle ilgili goriislerine dokunmadan énce,

Farabi felsefesindeki edhil terimi iizerinde kisaca durmakta yarar var-
dir.

49 Tahsil, s.32.

50 “Quelques remarques sur la science politique de Maimonides et de Farabi”, s.35.

51 M.Mahdi, “Al-Farabi”, History of Political Philosophy, s.174.

52 Bkz., History of Philosophy in Islim (Dover Baskisi, New York, 1967), s.125.

53 Bu boliimiin Ingilizee terciimesi ve ilgili yorumlar igin bkz., Franz Rosenthal, “State
and Religion According to Abu’l-Hasan al-Amiri”, The Muslim Quarterly, (V.11L April 1956) s.
42-53,
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Cehalet, kemalden ve hayirdan mahrum olma demektir. insan
akh heytlani dereceden basamak basamak yiikseldikge ve bilgi sahibi
oldukga olgunlasir. Maddeden ne kadar nzaklasirsa o derece olgunlasir,
Bunu tamamen bagaramiyan “nefisler” maddeye bagh kalirlar. Onlar
Allah, ilahi varliklar ve saadet konusunda ne gergek, ne de hayali bil-
giye sahip olurlar. Imdi, eger bir seyin varhin tamamen maddeye bag-
h ise maddenin yok olmasi, mantiken, o seyin de yok olmasim gerekti-
rir. Bu “nefislerin”, “hasta ve maddeye bagh” olduklar ortadadir®™.
Onlar, yok olmaya mahkum vahsi yaratiklar gibidir*®, Onlarnin akh, he-
yilani seviyede kahr ve, bilindigi gibi, bu akil sliimsiiz degildir. A.Ba-
davi'nin kanaatine gire, Alexander Aphrodisias da potansivel aklin.
bedenin éliimiinden sonra yasayacagma inanmamaktaydi®, Bu diisiin-
ce Farabi’nin felsefi sistemi ile tutarh olmakla beraber Islami anlayisla
zithk teskil etmektedir,

$imdi Cahil Sehrin halkma dénelim. Cahil Sehirler. saadet kavrami
agisindan bir simflamaya tabi tutulmustur. Bunlarin hepsinin ortak yani
“eski ve fasid fikirlere dayanmalaridir”.¥” Farabi, burada yvalmz “Demok-
ratik” sehiri (el-Cama‘iyya) bir istisna olarak kabul eder. Bu sehirde di-
gerleri gibi “cahil terimi kapsamimna girmekteyse de orada hig degilse va
rilmak istenen “gayeler” konusunda bir anlasma vardir. Cahil sehirlerin-
basinda al- Madina ad-dariiri gelir. Bu sehir halkina gire saadet, zaruri ih-
tiyaglarin temininden ibarettir. (Yeme. icme, giyinme v.s.). Ikinei olarak
al-Madina an-nazzila gelir ki burada saadet deyince akla para, servet ve
diger diinyevi hususlar gelir. Ugiincii siray1 saadeti zevkten ve oyundan
ibaret sayan al-Madina ag-sikva veya al-Madina al-hissa alir. Dordiin-
ciisii al-Madina al-karrama (veya karramiyya) dir. Bu son sehrin halki-
na gire ise saadet, seref ve itibarden ibarettir. Bu sehir digerlerine na-
zaran daha iyidir. Besinci sirada al-Madina at-tagallub vardir ki bu sch-
rin halkina gére saadet baskalarina hakim olmak, onlan ezmek ve des-
potik bir diizen kurmaktir. Son olarak, al-Madina al-Cami‘iyya gelir
ki bu sehirde gesitli kisiler gesitli amaglara yinelirler. Bunlara ulasmak
igin de hiirriyetin gerekli olduguna inamir ve ona son derece énem verir-

ler®,

54 Siydsa, s.83.

55 Madina, 5.118-9; Siydsa, 33.

56 Aristii “ind al-Arab (Kahira, 1947) s.3.

57 Madina, 2.126.

58 Siydsa, 8.87 v.d.; Madina, s.110 v.d.; Fusil, Bsl.25,
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1) Fasik Sehir

“Fasik™ terimi Farabi Felsefesinin anahtar - terimlerinden biridir.
Islam Kelam’inda da bu kelimenin ¢ok énemli bir yeri vardir. Fasik'm
kim oldugunu teshit etmek Islam’da dini ve siyasi bir mesele olmustur.
Farabi'ye gore fasik, dogrunun ne oldugunu bilen fakat ona gore hare-
ket etmeyen kisidir. Sekavet terimi ger¢ek anlamda ancak fasik i¢in kulla-
nilir. Dogru bilgiye sahip olan fasik, ittisal ile gergeklesen asil amagtan
suurlu olarak sapar. Bu bakimdan biiyiik bir ae1 igine diiger. Diinya is-
leri ile mesgul oldugu i¢in o bu aciyr pek duymaz. Fakat 6liim, bede-
nini elinden alinca diinya zevkleri ile ilgisi kesilir ve o zaman “fisk”’nin
cezasim biitiin siddeti ile duyar. Cahilin biyle bir azab1 duymayis1 onun
akhnin “heyilani seviyede”kalmasindan dolayidir. Oysa, fasikin akh
maddeden uzaklasmis ve “bilen varhk” durumuna gelmistir. Iste biitiin
sorumluluk bu bilmenin sonucudur®.

Fasik Sehrin halk: teorik yénden Fazil Sehrin halkina, davranis
yoniinden ise Cahil Sehrin halkma benzer®. Bu ise normal degildir. Bu
sebepten Fazl $Sehrin halki, fasiklar hasta olarak kabul eder®'.

2) Dalalette olan Sehir

Bu gehrin halki saadet konusunda yanhg kanaatlere sahiptir. On-
lar boyle bir duruma, adeta, zorla itilmiglerdir. Onlara sunulan imaj ve
semboller gergek olmaktan uzaktir. Onlara tavsiye edilen fiiller saa-
dete ileten fiiller degildir®.

Bu insanlan dogru yoldan saptiranlar, gergek saadetin ne oldugu-
nu bilen insanlardir. Bunlar yok olmaktan kurtulurlar ama, tipk fasik
gibi, sekavet icinde kalrlar. Fakat, dalalete siiriilklenen bu sehir halki-
na gelince, onlar tipki Cahil $ehrin insanlari gibi yok olmaga mahkum-
durlar®; ¢iinkii sonsuz hayat (hulid) dogru bilgiye dayanmaktadir ki
o da bu insanlarda yoktur.

Biitiin bu gesitli siteleri inceleyen Farabi, bu kez dikkatini iki ayn
gruba gevirir. Bunlar igin, Saadet kavramina gire yapilan devlet tas-
nifinde bir ver bulunamamistir. Bu iki gruptan ilki, faziletli olmalarina

59 Madina, s.119-120.

60 Siydsa, s.103—4; Madina, s.111.
61 Milla, s.59.

62 Siydsa, s.104; Milla, s.43-1.
63 Madina, s.120.
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ragmen su veya bu sekilde faziletli olmayan sehirlerde yasamaya mec-
bur edilenlerden, ikincisi ise Faz1l $ehirlerde yasadiklan halde bir tiir-
li gerekli seviyeye ulasamuyan insanlardan olusur.

Eger “faziletli”” bir insan “cahil” bir insanin vaptig fiilleri isleme-
ye zorlanirsa bundan elbetteki biiyiik azap duyar. Fakat bu ae, fasikin
cektigi acidan farkhdir, Her ikisi de dogru bilgiye sahip olduklari halde
kotii fiileri iglemelerine ragmen, faziletli insamin davramsi bir zoilan-
ma sonucudur, karakterinin bir tezahiirii degildir. Halbuki fasikin dav-
ranmisiun kaynag kisiliginin ta kendisidir. Farabi buna dayanarak zor-
la kotii davranmaya mecbur edilen faziletli kisiyi saki yapmaz®. Fa-
kat onun ne derece mutlu oldugu, yasamak zorunda kaldign Cahil Se-
hirde durumu degistirmeye tesebbiis edip etmemesi geregi hususunda
Farabi bir sey sdylemez. Farabi’ye gire, o, bir “yabaac1” (garib)’ dir.
Onun durumu, kendinden daha asag bir derecedeki hayvamn bacak-
lan ile harekete mecbur edilen bir hayvana benzer (bas veya diisiince,
faziletli; bacaklar veya fiiller faziletsizdir.)

Bir de biyle bir kisiye zit olan insanin durumu vardir: Kendisi “ca-
hildir” fakat Fazil Sehirde yasamaktadir. Bunun durumu ise kendin-
den daha serefli bir hayvanin basim kendi siifli bacaklar iizerinde tasi-
yan hayvamin durumuna benzer. Her iki halde de birlesme gayri tabii-
dir. Faziletli bir ruhtan faziletsiz fiillerin sudiir etmesi nasil gayri tabii
ise, cahil bir “nefsin’ faziletli kisilerle bir arada bulunmas1 da aym se-
kilde gayri tabiidir®.

Fazl Sehirde yasamalarina ragmen oradaki halkin hareket ettigi
bigimde hareket etmeyen, daha dojirusu, yetenegi geregi edemeyen in-
sanlara, Farabi navdbit (yabani otlar) adim verir. Bunlar kendi arala-
rinda gesitli kisimlara ayrihrlar. Sadece bunlardan meydana gelen bir
gehir —bir millet— diigiiniilemez. Bunlardan bazlan son derece firsatc
olup mutluluga ileten fiilleri islerler, fakat amaclar mutluluk degil, zen-
ginlik, seref ve liderlik gibi seylerdir. lyiligi, iyilik olduguv i¢in yapmaz-
lar®. Onlardan bir kismi ise Cahil Sehrin halki gibi hareket edip amac-
larina ulasmak i¢in “kanun koyuecu ' nun sozlerini keyiflerince yorumlar-

64 Madina, 5.120.

65 Milla, =.55-6.

66 Siydisa, s.104 v.d. “Navabit™ terimi Islam Felsefe tarihinde daha sonra olumlu bir an-
lam kazanacaktr (fbn Bacce'de oldugn gibi).
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lar. Bazlaimda ise anlama yetenegi ¢ok kittir. Séziin 9zii, bunlardan
herhirinin belirli eksiklik ve sakathklan vardir. Oyle goriiniiyor ki, on-
lar arasmda sadece bir grup saadetin ne oldugunu tahayyiil etme im-
kimna sahiptir®.

Birinci Baskan bunlari devaml gozetim altinda tutmahdir. Yuka-
rida sozii edilen metotlar kullanarak Fazl Sehri onlarin kétiiliklerin-
den korumahdir®.

Biitiin bu tahlillerden sonra ozet olarak denebilir ki, Farabi'ye
gire saadet, sosyal bir basandir. Onun siyaset felsefesindeki saadet kav-
rami, ayn1 kavramm psikoloji, eskatoloji ve ahlakinda ele ahms ile ta-
mamen tutarhdir. Bununla beraber Faziletli Sehrin ideal bir sehir ol-
dugunu hatirdan gkarmamak gerekir. Burada anlatilan Birinci Basg-
kan, Farabi devrindeki ve daha sonra gelen devirlerdeki Miisliman dev-
let adamlarindan ¢ok farkhdir. Gergi bu karekter bize Hz.Muhammed’i
ve belli bir dereceye kadar O’nu takip eden Halifeleri hatirlatmakta-
dir. Fakat Farabi'nin Baskam séz konusu olunca gerek Peygamber’in
gerekse Ebu Bekr ve Omer gibi biiyiiklerin kisiliklerinde goriilen sicak-
liktan ve “beserilikten” bahsetmek kolay olmaz. Farabi'nin ideal dev-
let adami ve ideal sitesi o derece statik ve katidir ki onlar, pratik dev-
let adamlan ve yéneticilerce ihmal edilmege mahkimdurlar. Onun mii-
kemmel topluma dair nazariyesi gayet iyi formiile edilmistir ve oriji-
naldir. Fakat filozofumuz, felsefesinin her hangi bir kesiminden daha
cok, burada, insapmn gergek tabiatim unutmus giriinmektedir.

67 a.g.e., 104 v.d.
68 a.g.e,, 5100,
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Dr. Beyza BILGIN

Bir dgretmenin basansi siiphesiz, dgrencileri ile olan genis Cap-
taki iligkilerine baghdir. O yalniz mesleginin ehli olmakla yetinmez,
dgrencileri ile iyi ve yararh iligkiler kurmaya ¢alisir. Ciinkii basan, ger-
¢ekte, pek kiiiik gibi goriinen cesitli faktérlerin etkisi altindadar,

Biz bu vil, fakiiltemizin 6gretmenlik formasyonu goren dgrencileri
ile, Imam Hatip lisesinin ikinci devresinde uyguladifimiz deneme ders-
lerinde, bir degisiklik yapmak istedik. Derslerimizin égrenciler iizerin-
deki etkisini yine égrencilere sormay1 denedik. Dersin basinda 6grenci-
lere kiigiikk kagitlar dagitarak, izleyecekleri dersin elestirisini, kendi 6l-
giilerine, ihtiya¢ ve 6zlemlerine gore yapmalanm ve notlar almalarim
rica ettik. Onsekiz ayn simftan topladigimiz bu notlar, bize ¢gok émemli,
yapicr ipuglan kazandirds, derslerimize ilgiyi arttiedi, olumlu karsilan-
di1. Ayrica imam Hatip lisesi dgrencisinin 6zel durumu hakkinda da bil-
gi sahibi olduk.

Notlarin tasnifinde, dgrencilerin, égretmenin kisiligine, kendileri-
ne olan yakmbk ve samimiyetine birinei derecede énem verdiklerini
gordiik:

“Hocamuzdan ricamuz, talebe ile hocamin bir uyum igerisinde ola-
bilmesi igin gereken ger¢ek samimiyettir. Aym1 zamanda yasaklamala-
rmin da hosgoriilebilmesi lazzmdir. Inamin ki, samimiyeti olan hocaya

talebe, daha ayri bir hiirmet gésteriyor ve dersine daha bir uyumla ga-
lisiyor™.

“Yeni hocamizin talebeye hitap sekli gok giizel. Ders verirken ha-
reketleri ile, talebe arasinda yakm bir iliski kurabilmekte”.

Yakn iliski, 6grencileri saran 6gretmenlik sirri olarak gériiniiyor.

Bu bakimdan 6gretmenin, simfindaki dgrencileri ile ilk karsilagmasi
cok dnemlidir. Kendisini ve okutacag dersi etkili bir bigimde takdim
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ederse, yani ilk tesir iyi olursa. bunu ders yili boyunea siirdiirmek ko-
laylasabilir. Bir simfta ¢ok cesitli karakter ve kabilivette dgrenci var-
dir. Ogrenmede giicliik ¢eken dgrencileri, kiigiiltiicii hitaplarla utandir-
mak, dgretmenin simfla olan ivi iliskilerini bir anda bozabilir. Stuf hir
biitiindiir, bu biitiinlik bozulmamahdir. Ogretmenin kendisini kont-
rol etmesi, sabir ve anlayisim tiikketmemesi esastir, Ogrenci ile ilgilen-
mek, problemlerini anlamaga calismak ve bu problemlerin ¢éziilmesin-
de kendilerine zevkle yardima hazir olmak, égretmenin égrenciye ya-
kin ilgisinin en agik érnegidir. Bir 6grenci kendi ismiyle ¢agrnlmaktan
memnun olur, bir 6gretmen de 8zretmen-dgrenci iliskisinde bunun bas-
lica faktor oldugunu bilir.

Ogrencileri ile yakin iliski kurabilen olgun bir égretmen, egitimin
ve dgretimin gelismesinde esas olan problemlerin carelerini de her za-
man bulabilir. Tecriibelerini ilgililere nakleder, kendi ¢ahsmalarim ge-
ligtirecek tavsiyeler karsisinda da anlayish olur. Meslegindeki yeni ge-
lismeleri dikkatle takibederek kendisini siirekli ve*istirir. Baylece seref

ve itibarn da artar.

Ogzretmenin goriiniisiine de ¢ok énem verilmektedir. Sagtan pabu-
ca kadar, giyinis, tras ve makyaj, kisiligi tamamlayan unsurlar: temiz-
lik, intizam ve alimh bir sadelik ise iyi bir goriiniisiin sartlar olarak ih-
mal edilmemek gerekir. Ogrenciler bize bu konuda da hatirlatmada bu-
lundular:

“Trasi, giyinigi, gen¢ bir égretmene yakisacak bigimdeydi™.

“Fizyonominiz ve kiyafetiniz, mesleginizle tezat halinde. Bunun
dnemi vok gibi giriiniirse de vardir. Zira égretmen. oirencilerin zihin-
) g g &
lerine ¢izdikleri modeldir’.

Ogrenciyu yakinhk ve iyi giriiniisten sonra, ses tonu, telaffuz, is-
lup. mimikler ve hareketler, diger dis unsurlar olarak siralanabilir. Zih-
ni ve fiziki sagh@ yerinde bir 6gretmen, ses tonunu ayarlayabilir. Si-
nifin bityiikliigiine ve kalabahkhgima gére. bagirmadan fakat duyula-
bilecek bir yiikseklikte konusur. Miimkiin oldugunca teliffuzunu dii-
zeltmeye calisir. Ne fazla sakin ne fazla heyecanhdir, fakat giivenli ve

canhdir:

“Ders genellikle canli islendi. Hocalarimiz anlatirken biz ¢ogu kez
uyuruz. Kiirsiiye oturup kitaba bakarak anlatmakla, gercken jest ve
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mimiklerle, anlasilmayan kelime ve terimleri tahtaya yazarak dersi is-
lemek elbette farkhdir. Aksi halde gene uyurduk™.

“Ses Ltonunuz, felsefe dersi nn]atlyor gibi (,l("il de askeri harbe a-
& G
{;u:lyormug glhl sert"".

“Kelime haznesi zayif oldugundan ciimle kurmakta giigliik geki-
yor. Deviik ciimleyi ¢ok kullamiyor™.

“Anlatim koyu bir kitap iislubu ile oldu. Dersi sohbet eder gibi an-
latmak gerek. Agizdan gikan her ciimle, her ciimlenin her kelimesi, her
kelimenin her harfi. dinleyenin zihnine islemeli, idrak duygularina ulas-
mahdir. Aceleye liizam yok™.

“Agabeyimizin ders esnasinda fazla sakin olmasi. bizi biraz lakayt
davranmaya sevkediyor™.

Ogretmenin kisiligi, dig goriiniisii. iislubu, biitiin bunlar. egitime
déniisebilecek bir 6gretim yapabilmenin vasitalandir. Neyi ve nasil 6§-
retecegimiz ise konunun bel kemigini teskil etmektedir. Neyi dgretece-
gimiz bize genellikle hazir olarak verilir. Bunlar, miifredat programlar
olarak milli egitimin. ¢ahstiimiz okulun ve dgretimini yaptizimiz der-
sin amaclarma uygun olarak diizenlenir. Ogretmen bunlara, gevrenin
ozelliklerini de dikkate alarak ilavelerde bulunabilir.

Nasil dgretecegimiz meselesi ise metotlu bir hazrhg gerektirir.
Dersin derste dgrenilmesi esastir. Bunun icin birinci is, konularmm, 6g-
renme giigliigiine gore siraya konulmasidir. Ogretmen, dgrencilerin ken-
dilerine giiven duygulanm gelistirebilmek igin, dgretime, daretilmesi
kolay olan noktalardan baslar. Bu, dgrencilerin, 6grenmede giiglik ce-
kerek hayal kinkhiima ugramalarim onleyecei gibi giig kistmlarin da
yavas vavas ve hazmedilerek grenilmesini saglar®.

ikinei is, bol dékiiman teminidir. Eger dgretmen, derslerini kit do-
kiiman ile planhyacak olursa, konular1 gabuk dgrenen simflarda, geri
kalan zamam nasil gegirecedini sasirabilir. Ders siiresinin kapsamimdan
fazla dokiimana sahip olursa, dgrenci de tatmin olur.

Konular planlanarak dokiiman hazirlandiktan sonra, hangi dgre-
tim metodunun o konuya uygun diigecefi kararlagtinhr. Birkag meto-
dun bir arada kullamlmasi, herhangi birinin kullamlmasindan daha ¢ok

* Bu konuda genig bilgi igin: 250 Ogretim Teknigi, R.Randolph Karch, Edward C.Estab-
rocke, gev.ibrahim Rado, Ibrahim Yurt, M.E.B. [stanbul 1963.
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dgrencilerin ilgisini gekmekte, biitiin hisleri ile kendilerini derse verme-
lerini saglamaktadir. Mesela dersin uygulamali olarak, srnekleri ile ve-
rilmesi, varsa, gize hitabeden vasitalarin kullamlmasi, giriis yolu ile
dgretimin  verimini arttirmaktadir. Agklamalar. miinakasalar, soru-
cevap metodu, isitme yolu ile égrenime yardim etmektedir. 1lgili haz
esyanin elden ele dolagmasi. dokunma hislerinin de dgrenime katilmasi-
m saglar. Fotograflar, filimler, diyapozitifler, pliklar, ses alma cihaz-
lar1, konu ile ilgili yerlerin gezilmesi, yaz tahtasimn kullamilmasi, tab-
lolar, maketler, ve henzerleri dersin cazibesini arttirir.

Zihni ve ameli ¢ahsmamn biitiinlesmesi. her tiirlii 6grenimde ba-
sariyl arttiran bir unsurdur. Bu nedenle konunun elverdigi dlgide, 63-
rencinin de aktif bir bigimde derse katlmas1 saglanmahdir. Ogrencile-
rin bu konudaki hatirlatmalarima bakalim:

“Ders derste dgrenildigi zaman iyi neticeler verir, Ozellikle barenci
derse istirak ettirilirse bu saglamyor™.

“Yeri geldikge mukayeseler yapmasi, zihinde daha cabuk ve kik-
lii yer etmesini sagliyor™.

“Dersin vaktini ayarlamamis, égrencilere soru hakki tammadi™.

“Talebeye biraz ¢ok soru soruyor, konuyu kaybediyoruz. Soru so-
rulmasim isteriz ama, sorular net ve az olsa daha iyi olur herhalde”.

Siireyi ayarlamak, anlatilanlan derleyip toparlayarak mutlaka
bir sonuca baglamak da unutulmamasi gereken hususlardandir. Der-
sin basinda, konunun bir énceki dersle ilgisini belirttigimiz gibi, so-
nunda da bir sonraki dersle olan baglatisim belirtirsek, konular arasin-
da bir biitiinlesme saglanmis olur ve bu, dgrencinin dersi takibini ko-
laylastirir:

“Gegen derste yoktum. Bu derste anlanlanlar ve verilen misaller,
bana, konuyu toplamamda yardimer olamadi. Aym zamanda dersin
bitiminde vanlan sonug beni tatmin etmedi. Misallerin konu ile ilgisini
anlayamadim™.

“Konuyu baglamadimz.”

“Asil konu daha 6z anlatidmabydr”.

“Ders anlatirken simfi kontrolu da unutmaymn™.
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Ogrenciler yeterinee dgrenemiyorlarsa, bashca sebep, siiphesiz ta-
mamiyle aladka duyamanus olmalari, ya da kabiliyetlerinin yetersizligi-
dir. O zaman 6gretmenin kendi kendisine diigiinmesi gerekecektir: Aca-
ba dgretim metodunda bir yetersizlik mi vardir? Konularm giinliik ha-
yatla baglantilar1 m1 yoktur ? Yoksa konular, dgrenciye, ¢ahsmaya deg-
meyeeek kadar basit mi gelmektedir? v.s. Su notlara bakalim:

“Baz1 derslerde yine birka¢ agabey gelip de bu dersi islese, bizim
igin ¢ok faydal olacak. Yoksa bu gidisle ilk geldigimiz zamanki gibi bil-
gisiz olarak, saatin gegmesini bekleyerek sene sonunu getirecegiz. Ciin-
kii kirk dakika devamh yaz yazmyoruz. Yazma ile hig bir sey anlam-
yoruz. Ders gok, notlara aynca ¢ahsamyoruz™.

“Aktiiel konularla irtibat kurulmahydi. Bu, derse renk katmada
¢ok dnemlidir”,

“Bu konuda daha genis bilgi almak istiyenlere gerekli yol gister-
meler yapilmahydi™.

Géoriiliiyor ki, uygulamakta oldugumuz metodun yeterli olup ol-
madigun kontrol etmeye gerek vardir. Hatta bu konuda égrencilerin
de fikirlerini almak, sorumluluga onlar1 da katmak, muhakkak ki 6g-
retmene yvardimer olacaktir,

Imam Hatip lisesinin 6zel durumuna gelince, siiphesiz bu okullar-
da meslek dersleri okutacak dgretmenin dikkatli olmas1 gereken husus-
lar vardir. Su notlara bakahm:

“Bizim Imam Hatipliler olarak, Hahiyath agabeylerimizden ve
biiyiiklerimizden bekledigimiz sudur: Bizler, bu davaya gercekten inan-
mig kigileriz. Bunun igin bize vereceginiz misaller, imana davet konu-
sunda olmaktan ¢ok, islami bilgilerden yoksun kimselere, onlarm an-
liyacagn bicimde nasil hitabedecegimiz, miisbet ilimlerin yardim ile
gerekli ishatlan yaptiktan sonra noktalamay: nasil vapacagimiz hu-
susunda olmahdir™.

“Kimya bilginiz ¢ok kuvvetli. Bunlardan misal verdiniz. Bunun
yanmnda Kuran-1 Kerim’den ve hadislerden de yeterli érnekler verse-
niz daha yararh olurdu kamsindayim™.

“Ayet okumamz biraz zayif, bunu gelistirmelisiniz™.

“Baz konular islenirken daha ictenlikle islenebilir. Veda huthe-
sinde olmas1 gerektigi gibi™.
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“Kigileri anlatirken degerlendirmeyi égrenciye hirakmamis, ken-
disi yapmstir™.

Gaoriildiigi gibi Imam Hatip dgrencisi, ne istedigini ok iyi bilmek-
tedir. Bu okula gelmis bir kimse i¢in iman problemi yoktur. Bu okul-
dan yetisecek kimse i¢in de problem, imana davet olmayacaktir, Onun
gorevi, inanmis kisiye, dogru bilgi ile yol gistermektedir. Bunun igin
de kendisinin, mesleki bilgiye ve metoda ihtiyaer vardir. Nasil ¢ahsma-
lidir, nasil hitabetmelidir, konuya nasil girip nasil islemelidir ki, kisi-
lerle basarih iliskiler kurabilsin. Siiphesiz bu okullarda ihtiyaci duyu-
lan bir ders te egitim psikolojisidir.

0, kendisini mesleki bakimdan yeterli olarak yetistirmek istedigi
gibi, dgretmeninin de yeterli olmasimi arzu etmektedir. Onun ayetleri
okuyusundaki ¢ekingenlige gonlii razi olmamaktadir.

En duygusal ¢agim yasayan lise dgrencisi olarak égretmeninden
de duygusallik beklemektedir. Konular islenirken gretmenin takindi-
i tavn yada takinmasi gerektigi tavrn da incelemektedir. O, biyle bir
tavrt beklemekte, fakat bu duygusalhin, baskalan hakkinda hiikiim
verirken, tarafsizliii hozmasim arzu etmemektedir. Kisacast Ggretmen-
den ¢ok sey beklemektedir.



IBADIYE'NIN SiYAST VE ITIKADI GORUSLERI

Dr. Etem Ruhi FIGLALI

Ibadiye'nin goriislerini ortaya koymaya ¢ahsacaginz bu maka-
lede, firkanin goériisleri mahivetleri itibariyle “Devlet Anlayislan™ ve
“ltikadi Goriigleri” olmak iizere iki ana bashk altinda incelenecektir.

Bununla birlikte firkamin dogusu siralannda Islam’da din ve diin-
va islerinin i¢ige oldugu ve iistelik Ibadilerin, amel ile ilgili herseyi ima-
nin bir ciiz’ii saymalan! goz dniine alinacak olursa, boyle bir ayinmn
esas bakimindan sun’i oldugu siylenebilir. Ancak dayandin temeller
dini olmakla beraber, siyasi ve ictimai olaylar ve temaslara yonelmis
goriisleri, ferdin kendi tefekkiir ve viedam ile Allah™t arasindaki dav-
ramslardan, baska bir ifade ile dogrudan dogruya sahsin inan¢ durumn
ile ilgili prensiplerden ayirmanmin lizum ve faydasi da bir yana atila-
maz.

Ote yandan ibadiler, ameli, yani genel anlamda kisinin ictimai ve
siyisi hayati ile ilgili her hususu iménin bir holimii saymakla beraber,
imamet yani Devlet baskanhfm miiessesesinin kabulit veya reddinin
imanla miinasebeti hakkinda, agik bir kanaat ileriye siirmeksizin, bu
kurulusu bir miiessese olarak belirtmek ve sartlara gore olmasi gerek-
tir, deyip ge¢mekle yetinmektedirler. Bayle bir ikili ayimma gidigimi-
zin bir sebhebi de budur.

I. DEVLET ANLAYISLARI

ibadilerde, mutlak bir vikia, degismez bir biitiin olarak ele alinan
Kur’an-1 Kerim’in tayin ve tesbit ettigi hedefler yoniinde gelisme ve
degismeye tibi tutulan bir devlet nazariyesi ile karsilagiyoruz.

1 Ebii Said Muhammed b.Said el-Ezdi el-Kalheti, el-Kesf ve'l- Beyin (British Museum
Lb.Or.Nu.2606), 226 b, vd.
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Onlara gore Kur’an-1 Kerim, kat'i ve yorumlama (te’vil) veya agik-
lamaya (tefsir) ihtiya¢ duyulmaksizin gerek ameli gerek itikadi hayat-
ta’ degismez bir gekilde ele alinan yegine devlet nizamudir*, Bu durum-
da din, ¢ikig noktasi olarak onlarin siyasi anlayislarimn; dini yasayisin
veya hayatin elde edilecek sonucu demek olan ahiret de, ictimai-siya-
set gayretlerinin neticesi olmaktadir®.

Soyle ki inanmanimn geregi, en saf sekliyle ve tam anlamiyla Allah’-
m Kitab1 ve seriatinin hakim olacain bir devleti gergeklestirmektir.
Bu, her bakimdan kusursuz bir devlet olacak ve bu devletin simrlar
iginde yagayan herkes. yanhsa diismeden ve yanhs yola sapmadan Is-
lam’t yasayacak ve adileti gergeklestirecektir. Ciinkii “Allah, siiphesiz
adileti emreder.”” Adéletin gergeklesebilmesi igin de biitiin islerin Al-
lah’in emir ve yasaklarma uygun olarak yiiriitiilmesi sarttir, Zira dev-
letin hakimiyeti Allah’a aittir.

Diger taraftan Allah, Kur'an1 Kerim'in birgok yerinde fitneden
ve nizamsizhktan kagimlmasim emretmistir®, Ciinkii fitne ve nizamsiz-
lik, adaletin ve hakimiyetin diismamdir ve herseyden dnce devleti ayak-
ta tutan bu iki prensibin bir kenara itilmesi demektir. Bu scheple ge-
rek fitne ile gerek her tiirlii siyasi karisikhikla, bariser yollar denendik-
ten veya baska bir deyisle Hakka déivetten sonra’ miicadele edilmesi
bir Kur’an emridir®,

2 Maamafih daha sonraki devirlerde (VI /XIV), dzellikle Allah'in sifatlan ile ilgili agik-
lamalarda, te'vile yanasmis olduklan goriilmektedir. Bk.: Kalheti, Kesf, 157 a, vd.

3 Nitekim Siffin’de Muhakkime'den Urve b.Udeyye’nin “Allah’m Kitibindaki bir is-
ten dolay1 insanlan i hakem tutuyorsunuz?" sorusunda (Taberi, Tarih, Nsr. De Goeje (Leiden
1879-81), 1, 3339) ve yine onlarn “Allah’m iginde ki yiizlii davrandimz ve hakeme gittiniz"
(Taberi, I, 3349) stzlerinde, bir siyas: meselede tartismasiz ve yorumsuz bir sekilde Kur'an’ esas
kabul ettiklerini goriiriiz. Bu husus Eba Hamza ve Talibu'l-Hak Abcullah b.Yahya'min hutbe-
lerinde daha agik olarak belli olmaktadir. Bk.: el-Isfahini, Kitibu'l-Agini (Kahire 1923-35),
XX, 98-105.

4 Bu durum Dineveri (el-Ahbiru’t-Tiwal, Kahire 1960, 203-4)'de ¢ok aqk bir sekilde
goriiliir.

5 Nahl, 90.Aynca bk.: Nisa, 58: Maide, 8 ve geg.yer.

6 Bakara, 11-12, 84, 217; Suari, 151-152; Ankebit, 36; Muhammed, 22-23 ve ges. si-
reler.

7 el-Muberred, el-Kdmil (Misir 1355-6), 9934,

8 “Fitne kalmayip, din biitiiniiyle Allah’m olana kadar onlarla savagmn...” (Enfal, 39);
“Eger mii’minlerden iki takim birbirleriyle savagirlarsa aralarim diizeltiniz: eger biri digeri iize-
rine saldinirsa, saldiranlarla Allah’in buyruguna dénmelerine kadar savaginiz...” (Hucurat, 9).
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Nitekim onlarin Hz.Ebéi Bekr ve Omer’in hilafetlerini tamamen,
Osman b. Affan’m ilk alti yilhk devresi ile Hz.Ali nin de tahkime ka-
darki halifeligini mesrit ve adiletli sayip, Hz.Osmam'n ikinci alti yil-
Iik halifelik déneminden itibaren vuku bulan olaylan, siyasi karsik-
hklari ve icraati “adéletsizlik™ seklinde degerlendirmeleri, bu anlayis-
larimn bir ifadesidir. Onlarin raz1 olduklar: bu adil idareyi isteyisleri
ve bu idare seklini gergeklestirmis olan Hz.Ebi Bekr ve Omer’i ha-
yirla amslari, gerek Ibn Ibad’m mektubunda gerek Eb& Hamza’mn
nutuklarinda agik¢a belli olmaktad®.

Ayrica Hz.Peygamber'in vefatlarmdan itibaren ortaya ¢ikan olay-
larda, “hak ve adiletin hangi tarafta ve ne sekilde olacagim bilemeyiz"
diyerek bir kenara gekilen Abdullah b.Omer ve arkadaglan' gibi kiil-
tiirlii ve ileri gelen ashabin, bu anlayisla meydana getirdikleri bir top-
lulugun varhf hatirlanacak olursa, genel olarak Bedevi kabilelerinden
miitesekkil ilk Haricilerin kiiltiir seviyeleri hig de yiiksek olmadig: hal-
de, sirf Islim’a ve takvaya, Allah’m hakimiyeti prensibine baghhklari
sebebiyle ulastiklar1 bu adaletsizlik degerlendirmesinin, ashnda onlar
lehine kaydedilecek bir puan oldugu da hemen belirtilmelidir. Bu se-
bepten Islam’a baghlk, Allah’in hékimiyetini mutlak gergeklestirme
ve adaletin teessiisii anlayiglari, onlarn kendilerini “yegéne miisliiman
kiitle™t olarak gérmeleri ve béylece Allah’in hiilkmiine itaatin tatbik-
cisi ve davetgisi olmalarini sonug¢landirmigtir. Peki bu adélet ve Allah’-
m hiikmii nasil gergeklestirilecektir ? Iste bu sorudan itibaren onlarin
devlet baskanhg, yani “Hilafet” veya “Imamet” ile ilgili goriislerine
gegebiliriz.

1. IMAMET KONUSU:

a) Imam Gerekli Midir?

Haricilerin el-Muhakkimetu’l-Ula olarak ilk tesekkiilleri sirasinda
ileri siirdiikleri ve simsiki sarildiklar: bir goriisleri olmustu: “Hiikiim
Ancak Allah’a Aittir (LA Hukme illa-Lillah)”. Cikislarina temel tegkil
eden bu sbz, bir bakima onlarin hékimiyet anlayislarimin yéniinii ¢iz-
mektedir.

9 ibn Kuteybe, Uyinu'l-Ahbir (Kahire 1963), II, 249-50; 1bn Abd Rabbihi, el-Tkdu-l-
Ferid (Kahire 1948), IV, 144-5; Isfahini, Agdni, XX, 98 vd; el-Berradi, Kitabu'l-Cevihiri’l-Mun-
tekdt (Kahire 1302), 156-167.

10 Kalheti, Kegf, 140 a.

11 Nitekim Kalheti (Kegf.141 a) Ibadiye igin “Ehl-ul-Istikameti ve’l-'Adl” der.
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Ancak bu sbziin, o giin, su sekilde anlasilmig olduguna séhit olu-
yoruz: Allah’tan baska hi¢ kimse hiikiim veremez ve hiikiimet edemez,
yani insanlarn hiikiimeti, emirlik yoktur. Nitekim kendisine “Hiikiim
ancak Allah’mdir” diyen Haricilere, Hz. Ali'nin verdigi “bunlar emir-
lik yoktur diyorlar, oysa insanlarin iyi de kitii de olsa bir emire her za-
man ihtiyaglarn vardir™2 cevabi, onlarin bu soziiniin, emirlik yoktur
tarzinda anlasildigim gosterir. Fakat onlarin bu sézden, “emirlik yok-
tur” seklinde bir anlayis1 savunmus olup olmadiklarm kestirmek ol-
duke¢a giictiir.

Gergi Ibadilerle aym zamanda Muhakkime grubundan ayrlan Nec-
det b. Amir el-Hanefi’nin “eger islerini goriip adaletle hiilkmedebiliyor-
larsa, insanlarin bir imama ihtiyaglar1 yoktur™: geklindeki bir goriise
sdhip olmasi, onlarin daha baslangigta imamin sart olup olmadig hu-
susunda —kisa da siirse— bir tereddiit ge¢irmis olabileceklerini gistere-
bilir. Ama Necdet b.Amir’in bu konudaki kanaatini ileriye siirmesin-
den ¢ok énce, Harira’da toplanan Haricilerin “islerini yiiriitmek iizere
aralarindan birini imam se¢mek” fikrinde anlasmalar: ve buna dayana-
narak da Abdullah b.Vehb er-Résibi’nin imam secilisi ile “hiikiimet
fikrini kabul etmeme™ anlayisindan uzak kalmis olduklarim da biliyo-
ruz. Béylece onlar, imamet miiessesesinin varhgm, daha bastanberi
kabul etmis goriiniiyorlar',

Mes¢adi (346 /957), Ibadiye’nin, Sia’mn Imamiye kolu ile birlikte
imAmetin nass’la oldugunu séylediklerini nakleder's. Ancak Sia ile Iba-
diye’nin, bu konudaki nass anlayslar birbirine mittir. Séyle ki Ibadiye,
Sia’y1 imameti bir nass, vasiyet ve tiyin olarak gérdiikleri igin agir bir
sekilde tenkid eder'®. Buna gire Ibadiye, kendi cemaatinin iglerini yii-

12 ibn Ebi Seybe, el-Mussannaf (Nir-u Osminiye Kth.Nu.1221), 186 b; el-Bagdadi, Ki-
tabu Usili’d-Din (Istanbul 1928), 271; en-Nesefi, Tabswratu'l-Edille (Siileymaniye Ktb.Fatih
BLNu.2907), 224 a; Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-Beliga (Beyrut 1954), I, 262-3.

13 el-Amidi, Ebkdru’l-Efkar (Sileyméaniye Ktb.Ayasofya Bl.Nu.2165-2166), 252 b; Cur-
cini, Serhu’l-Mevakif (Kahire 1266), 630; es-Sirvani, Risale fi-Iemal (AU.DTCF.Kth.1smail Saib
BL.Nu.1.3174), 15 b; Risile fi-Beyani'l- Firaki'l-1slamiyye, (Sileymaniye Kth.Sehid Ali Pasa
BL.Nu.2787), 67 a. Bu son kitapta Necedét'a gore imamn nasbimn ciiz olabilecegi de kayithdur.

14 Nitekim Nesvinu'l-Himyeri (el-Hiiru'l-Iyn, Kahire 1948, s.150), Necedat hiri¢ Ha-
viric’in tamaminin, Mutezile, Sia ve Murcie'nin imametin, Allah tarafindan Miislimanlar iizeri-
ne vacib kahndiganda birlestiklerini siyler. Ayrica bk.: Kitab fi-I- Firak (Bursa-Harageioglu Ktb.
Nu.1309/2), 111 a.

15 Muriicu's-Zeheb (Beyrut 1385), 1, 49.
16 Kalheti, Kegf, 205 a.
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riitecek ve etrafinda toplamlabilecek bir imamin —pek az istisnis: ile~
se¢im yoluyla nasbini, yani tayin edilip basa gegirilmesini kabul eder'’.
fmamhgm, miislimanlann gériiglerine bagh bir is oldugunu savunan
ibadiler, kendileri, diismanlarimn séhip olduklan insan, silah, at, erzak
vs. sayismun yansma sahip olduklar an imam segmenin mechbiri bir

is oldugunu da sidylerler'.

Imametin, Ehl-i Siinnet semtan, Mutezile de akler ve mantikan
zartri oldugunda birlegirler'. Sia ise, imametin aklen vécib olmayip,
Allah’tan kullarina bir lituf oldugu kanaatini ileri siirer®.

T.Lewicki’’, uygun olmayan durumlar sebebiyle imametten vaz-
gecilebilecegini ve imamsiz duruma Ibadilerin “kitman” dediklerini
Dercini’ye dayanarak siyliiyorsa da, “kitman” devrinde imam segil-
medigine dair bir kayda rastlamiyoruz. Fakat “kitman” devrinin, iba-
dilerin baslarinda bir imam bulundugu halde, diismanlarmin hegamon-
yas1 altinda yasayip, kendilerine mahsus bir devlet kurmalarinin im-
kansiz oldugu duruma isaret ettigi goriisiindeyiz®.

b) Imamlara Verilen Isimler:
Ehl-i Siinnetge imama, genel olarak, “Halifetu Resilillah” ve “Emi-
ru’l-Mu’minin” adlar1 verilmistir.

“Ibadiye, Ali b.Ebi Talib’den ayrhslarindan itibaren Emiru’l-Mu’-
minin ismini kullanmamistir’”?* deniyorsa da, Havéric’in, zellikle Iba-
diye’nin bu ismi de kullanmis olduguna rastlanmaktadir®,

17 Kalheti, Kesgf, 197 b, vd: es-Silimi, Tuhfetu'l-A’ydn (Kahire 1961), I, 80-1.

18 Percy Smith, The Ibadhites (The Moslem World, X1II, 1922), 285.

19 en-Nisi, Kitdbu Usiili’n-Nihal (Bursa-Haragewoglu Ktb.1309 /1), 16 a; Kitdb fi'l-Fi-
rak, 111 a; el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye (Kahire 1327), 3; ibn Haldtn, Mukaddime (M-
sir 1284, 5.158; trk.tre.I, 507 vd); Ibn'l-Murtaza, el- Bahru's-Zehhdr (AU.DTCF.K1tb.Ismail Saib
Bl.Nu.I.2893-2471), 22 a, vd.

20 Al-i Kasif el-Gita, Aslu’s-Sia (Necef 1385), 102-3.

21 EI, III, 679.

22 Berradi, Cevéhir; es-Semmahi, Kitdbu's-Siyer (AU.DTCF.Ktb.Ismail Saib BLNu.I
1568); Salimi, Tuhfe, vs.

23 Aynica bk.: Smith, The Ibadhites, 285.

24 Kitab fi’l-Furak, 58 a.

25 Ibn Kuteybe, Uyiin, II, 155: Semmahi, Siyer, 78 a, 185 b.
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Onlarin bu konuda ilk kullandiklar isme Abdullah b.Vehb er-Ra-
sibi'nin Harura’dan Hz.Ali’'nin mektubuna verdigi cevapta “Iméamu’l,
Muslimin” geklinde rasthyoruz?.

“Talibu’l-Hak™ adinin, onlarmn ilk ayaklanma hareketlerinden én-
ce, Hadramevt ve Yemen Ibadileri imami1 Abdullah b.Yahya’ya veril-
digini biliyoruz?”’. “Imému’l-Ahkadm” da kullanilan adlardandir®®. Ama
genel olarak kullamilan isim, “Iméam’dir.

Bununla birlikte Ibadiler, diger mezheplerde pek goriilmeyen bir
sekilde, gesitli siyasi durumlan ifade etmek iizere, imam kelimesine ce-
sitli sifatlar eklemislerdir,

Yukanida isaret edildigi gibi sir halinde ve gizli olarak yasamilan
“kitman * devri, Ibadiler'n uygun olmayan sartlarda ve Ibadi olmayan-
larin hikimiyetleri altinda bulunduklar1 zamani ifade eder. Kitman ha-
linde yasayanlar tarafindan kendilerini korumak maksadigla tayin olu-
nan imam, kendilerine bir hiicum viki oldugunda veya diigmanlara kar-
s1 cikip hakimiyetin elde edilmesi igin bir faaliyette bulundugunda, ona
“Imamu’d-Difaa” (Savunma Ifmami) adi verilir®,

Imamhgm tesekkiilii yani hakimiyetin Ibadilerde bulundugu du-
ruma da “Mesleku’z-Zuhiir” (Agik yol) denilir, Normal sartlarda ve
usiiliine uygun olarak agik yolla segilen imama da “Imamu’l-Beya”
veya kisaca “Iméam” denilir.

Uman Ibadilerinin begenmedikleri imamlara, “Melik” veya “Sul-
tan” dediklerini;*® ayrica imamlara “Seyyid” admin verildigi de bilin-
mektedirs!,

¢) Imamm Ozellikleri:

Muhakkime grubuna bagh olarak Ibadiye, imamet mevkiine ge-
tirilecek sahsimm vasiflann hakkinda Ehl-i Siinnet’ten bir noktada tama-

26 Kalheti, Kesf, 100 b.

27 Isfehani, Agani, XX, 97.

28 Semmahi, Siyer, 65 b.

29 Imamlara verilen unvanlar i¢in bk.: Kalheti, Kesf; Salimi, Tuhfe; Berradi Cevahir;
Semmiihi, Siyer, ces.yer.

30 Salimi, Tuhfe, I, 386 vd; 1I, 168 ve ces.yer.

31 Ibn Razik, History of Imams and Saiyyids of Oman, ing.Cev G.P.Badger (London 18-
71), ¢eg.yer.; Salimi, Tuhfe, I1, 257 vs.
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men aynhr2, Muhakkime Haricileri ve Ibadiler, Ehl-i Siinnet tarafin-
dan 1srarla ileri siiriilen “Imamlar Kureystendir” hiilkmiinii tamamen
reddederlerss, Onlara gire imamet igin soy hig dnemli degildir. Kendisi
itaata layik olan ve Allah’a itaat eden, bir kole olsa dahi imam olabilir.
Ciinkii imamet, Allah’in Kitdb"1 ve elgisinin Siinnet’ini ayakta tutmak-
tir. Bu gartlan yerine getiren herkes, ister Kureysli, ister Arap, isterse
bir kéle olsun imam olabilir** Zaten Hz.Peygamber: “Imamimz Habesli
bir kile olsa bile Allah’m Kitab’ina ve Resuliiniin Siinnet’ine uyduk-
¢ca onu dinleyin ve itaat edin” buyurmustur®. Hem Allah: “Ey insanlar!
Dogrusu biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabi-
leler haline koyduk ki birbirinizi taniyasimz. $iiphesiz Allah katinda en
degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakmammzdir.”*® buyurmak-
tadir.

Gergekte Haricilerin bu goriislerinden dolayr pek gok mevali’nin
Harici saflarina katildign bilinmekte ise de, ilk asirda imamlarinmn hig
biri de Arap wkinin disinda degildi, yani mevla’dan olmad:*”.

Bu konuda Mutezile®®, Murcie’nin bir kism*® ve Sehristani (548
1153)% ile Fahreddin Razi (606/1209)*’ye giére Cebriye’pin bir kolu,

32 Maverdi (Ahkdm, 4) imamlik i¢in 7; Gazzili ( Faddihu'l- Batiniyye, Leiden 1956, 57-8)
alus: dofustan, dordii sonradan kazamlabilecek on sart ileri siirer. ibn Haldin (Mukaddime,
161, Trk.tre.I, 516) ise, imamhik igin “ilim, adélet, ehliyet ve fikir, akil, ig ve amele tesir edecek
derecede duygu ve organlarda kusurlu olmamak gartlarin ileri siirdiikten sonra, besinci gart olan
“Kureys soyundan olmak’ hususunda ihtilaf edildigini yazar ve zaruri hallerde bu sarttan vaz
gegilebilecefini soyler. Ayrica bk.: Ebtt Muhammed, Kitabu'l- Firak (Atf Efendi Ktb.Nu.1373),
42 a; Amidi, Ebkér, 251 b; Cezeri, Kitibu’l-Muhtara’(Kopriili Ktb.Nu.I, 852), 86 b.

33 Kalheti, Kegf, 79 b.

34 Es'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, Nsr.H.Ritter (Wiesbaden 1963), 462; Bagdadi, Usiil,
275; Ibn Hazm, Kitabu'l- Fasl (Bagdat, trz.), IV, 89; Sehristin, el-Milel ve'n-Nihal (Kahire 19-
61), I, 116; Amidi, Ebkir, 251 b; Curcini, erh, 629; Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam (Kahire 1961),
1V, 236.

35 Ahmed ibn Hanbel, Musned (Misir 1313), V, 161, 171; Muslim, Sahih, Nsr.F.Abdul-
baki (Misir 1374-5), I, 448; Tbn Mice, Sunen, Nsr.F.Abdulbaki (Misir 1372-3), II, 955; Kalheti,
Kegf, 19 a-b.

36 Hucurat, 13.

37 E.A.Salem, The Political Theory and Institutions of the Khawirij (Baltimore 1956),

38 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehe, 11, 633—4.

30 Nasi, Usal, 36 b; Ibn Hazm, Fasl, IV, 89; Nesvanu'l-Himyeri, Hir, 152.
40 Milel, 1, 91.

41 I'tikédatu Furaki'l-Muslimin ve'l-Mugrikin (Kahire 1356), 69.
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Isferayini (471 /1078)’ye® gore de miistakil bir firka olan Dirariye Iba-
diye’ye uyarlar.

Muhakkime Haricileri, imamet igin, ilimden baska bir de ziihd sar-
tim eklerler*”. Bu gartin Ibadiyece de benimsenmis oldugunu goriiyo-
ruz. Meseld Ebi Hamza, Halife Abdiilmelik (65-86 /685-705) bin di-
nar degerinde bir elbise giymekteki israfindan dolayr sert bir sekilde
itham etmisti*. Elie Adib Salem, ibn Sagir’den naklen Ibn Rustem’in
evinde sddece “bir yatak, bir mizrak, bir kih¢ ve bir at” bulundugunu
sbyler®, Ibn Battita (779 /1377) da, Umaén 1 ziyaretinden soz ederken,
Uman Ibadi Sultammin, herkesi evinin kapisinda oturarak karsiladifim
soyledikten sonra “ne bir kapicisa ne de bir veziri vardir” der®.

d) Imamm Secimi:

Imametin vasiyet veya tayinle degil, ancak cemaatin icméi, yani
serbest se¢imle gergeklesecegi hususu Ibadiye'nin en esash prensiple-
rinden biridir?,

Segim igin gerekli sart, bey‘at’uir. Bey‘at, Muhakkime ve Ibadiye’-
de bastanberi imametin yegine anlami olarak gériilmiistiir. Hartira’-
da kendilerine segtikleri ilk imam Abdullah b.Vehb er-Rasibi’nin slrd
yoluyla ve Abdullah b.Ibad'n da pek muhtemelen dogrudan dogruya
cemaat tarafindan segimlerinden itibaren, bey‘at mutlaka yerine geti-
rilmistir,

Ibadiye’nin imam segiste takib ettikleri yol, ana gizgileriyle soy-
ledir:

Bey‘at iki adimda tamamlamr. Ilk adimda imam, ya Abdurrah-
man b.Rustem (168 /784-5)'in Emiru’l-Mu’minin Omer b.el-Hattib
drnegini takiben teskil ettigi alt kisilik stra tarafindan, ya da uzun sii-
re Basra’da, sonra da Uman’da meveut Ibadi Mesayihi'nee segilir. Tes-
kil olunan giird veya firkanmn ileri gelenleri tarafindan meydana getiri-

42 et-Tabsir fi’d-Din (Kahire 1940), 62. Negvanu'l-Himyeri ( Hir, 153), Dirdriye’nin Arap
olmayan imamim, gerektifi zaman azli daha kolay olur, diyerek tercih edilmesini soyledigini
nakleder. Bu hsusta aynca bk.: en-Nevbahti, Firaku's-Sia (Necef, trz.), 31.

43 Ibnu'l-Cevzi, Telbisu Iblis (Misir 1928), 96.

44 Isfahani, Agini, XX, 106.

45 The Political, 57.

46 Rihletu Ibn Battita (Beyrut 1384), 272.

47 Kalheti, Kegf, 155 a, 164 b; Salimi, Tuhfe, I, 81.
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len bir meclisin liyAkatin tesbit ettigi aday, kendi bey*atlariyla halka
sunulur ve onlarn da bey‘atlar1 ahmr. Bu arada Basra Mesdyibi, gesit-
li bolgeler igin dogrudan dogruya imam da tayin etmistir. Meseld Eba
Hamza el-Muhtar, Basra ibadi Mesayihi Baskam Ebd Ubeyde Muslim
b.Ebi Kerime et-Temimi’nin elgisi olarak Talibu’l-Hak Abdullah b.Yah-
yi'y1 imam tayin etmistir. Ama bu durumda da yine beytat almms-
Y,

Bey‘atin ikinci adimi, siirmn kendi bey*atlarim vererek imédmete
aday teklif edildigini bildirmeleri iizerine, orada bulunan cemaatin bu
secimi tasdik ettiklerini bildiren beyati vermeleridir. Bu ikinci merha-
le ¢ok onemlidir. Ciinkii halk, bey‘atim isteyerek vermemigse, segilen
aday “imam’ unvamm mesru olarak almis olmaz. Nitekim XTIT /XTX.
yiizy1l baglarinda Uman’da Seyyid Said, halk tarafindan pek tutulma-
din i¢in bu unvam kullanamadi®. Bu bakimdan bey‘at Muhakkime
Haricileri ve Ibadiye igin, Allah’la yapilan bir akid, anlasma durumun-
da oldugundan son derece énemli bir isti. Zaten onlar bey*ata “Allah’a
sadakat ahdi” (el-Bey‘atu Lillah)*derler. Ciinkii imam, Allah’in Ki-
tab1, Peygamber'in Siinnet’i, Hz.Eb Bekir ve Omer’le gegen imam-
lardan iyi olanlarmin davramslanm ayakta tutacak ve yerine getirecek
tek hakim idi.

Ama Allah’in Kitab’mdan aynlan ve halka zulmeden imammn is-
ten uzaklastinlmasi (azl) gerektir. Mutezile ve Zeydiye de, bu konuda
onlarla aym goriistedir®. Fakat bu goriigiin tatbikinde Hariciler, onla-
ra gore daha serttirler. Ehl-i Siinnet. imama kars1 ayaklanma (kiydm)
fikrini kabul etmez. Es’ari (324 /936), tamamen hak yolu terkettikleri
zaman bile, imamlara kiligla karsi cikmayi reddeder®. Eba Yiasuf (182 /
798) da, hatdh bile olsa, imama itaatim biitiin miislimanlar iizerine za-
ruri oldugunu sdyler.

Usile uygun olarak segilmis bir imamin, kendisinden daha ehil ve

iistiin biri bulundugu takdirde, azledilip edilmiyecegi hususu, firkamin
baslangicinda bir problem degildi. Fakat Abdulvehhab b.Abdirrahman

48 Ibn Razik, History, 30-1, vd.

49 ibn Razik, History, 380; Salimi, Tuhfe, 11, 168, vd.

50 Taberi, I, 3349.

51 Es'ari, Makalat, 451.

52 Es'ari, Kitabu'l-Ibane (Haydarabad 1367), 9.

53 Eba Yasuf, Kitabu'l-Harac, Gev.Ali Ozek (Istanbul 1970), 30, 35.
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b.Rustem (168-208 /784-823-4)’in babasi tarafindan kurulmus olan
alta kigilik bir giirdca imamete segilmesinden sonra, bu siranmn bir iiyesi
olan Ebii Kudiame Yezid b.Fendin el-ifreni tarafindan ileri siiriilen,
imamin kendisinden daha iistiin (efdal) biri bulundugu takdirde, bu
makamdan gekilmesi sart1, Ibadiye arasinda bir béliinmeye yol agmis-
t1%, Neticede Basra Ibadi Mesayihi ile istisire eden Abdulvehhab, da-
ha iistiin (efdal) birinin bulunmas: halinde, mefdl’iin imamhktan ce-
kilmesi konusunun ibadi inamgina zit diistiigii gerekcesiyle, Ebii Ku-
diame’nin bagkanhgindaki en-Nokkar adi verilen bu grupla miicadele
etti.

Bundan Ibadi inamsinda efdal’in bulunmasi halinde mefdal’iin
imdmetinin céiz oldugu sonucu gkmaktadir. Bu ve imamip munta-
zam bir cemaat ile anlagarak vazife girmesi sartlario ileri siirerek ba-
diye’den ayrilan en-Nukkariye ise, Tahert Ibadi imamhgmn ¢ikiisiin-
den (296 /908-9) ve Fatimilerin Magrib’de yerlesmelerinden sonra Ku-
zey Afrika’da iistiinliigii ele gecirmistir. 111 /IX.yiizyihn sonunda Nuk-
kériye’nin bagina gegen Ebit Ammar Abdulhamid el-A‘ma4, ileri siirdiik-
leri daha iistiin (efdal) gériisiine uygun olarak yerini talebesi Ebii Ye-
zid Muhlad b.Keydad’a birakti. IV [X.yiizyiln baginda imamhga ge-
len Eba Yezid, Nukkariye’nin kurucusu Ebi Kudame’nin gériislerini
tatbik igin, kendisi ile anlagarak imamlk gorevini yiiriitmek iizere ileri
gelen birinin bagkanlik ettigi ‘Azzdbe (gizlenmisler, mu’tekifler) deni-
len oniki kisilik bir meclis kurdu. Bununla beraber Nukkériye, IV /X.
yiizyihn ikinci yansindan sonra etkisini yitirdi ve bir¢ogu ana kol iba-
diye’ye geqti®.

Boylece Ibadiye, Nukkariye tarafindan ileri siiriilen, imamin mun-
tazam bir cemaatla anlagarak vazife yapmas: seklindeki ikinci sarta da,
imamin hikimiyetinin bir cemaat ve bu cemaatin haiz olacag yetki ile
simrlandinlmasimn uygun olmadifn gerekgesiyle karsi gikarlar. Onlara
gore, imamin disinda bir cemaatin hdiz olacagn imtiyaz, adileti orta-
dan kaldinr, hakimiyet ve seriati bozar. Imam, iktidarmda yegane ha-
kim olmahdir ve bu iktidar ve hakimiyetine, 6liim veya savasta sldii-
riilme gibi tabii engeller mani olabilir”. Bunlar disinda bir de hak yol-
dan saparsa azledilir.

54 Berradi, Cevdhir, 174: Lewicki, Niikkdr, 1A, 1X, 371-2.
55 Salem, The Political, 61'de Ebt Zekeriya’dan naklen.
56 Lewicki, Niikkar, 1A, IX, 372.

57 Salem, The Political, 59'da Ebii Zekeriya’dan naklen.
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2. IMAMIN VEYA DEVLETIN VAZIFE VE FAALIYETLERI:
a) Seriatin Tathiki:

Imamip ilk ve en esash vazifesi, Kur’an-1 Kerim’i biitiin hiikiimle-
rivle yerine getirmek ve getirtmektir. Bunun tabii sonuca da adaletin
tatbikidir. Adaletin ve Kur’an-1 Kerim’in tatbikinde dogrudan dogru-
ya hareket etmek ve zora bagvurmak, imamin genis yetkisi dahilinde-
dir. Imam seriatin tathikinde, Allah’m Kitab" ile birlikte Hz.Peygam-
ber'in Siinnet’ine ve Hz.Eba Bekir ile Omer’in davramslarina uyar®
ve bu uygulama sirasmda kat’iyyen tahkim’e yanasmaz®.

Imam, gerekli girdiigii durumlarda savas ilan edebilir ve savas
bizzat idare eder. Ayrica namazda imamhk eder ve illere vali ve vergi
amillerini tayin eder. Yine onun “biitiin sdhipsiz mallar1 almaya da
hakk: vardir ve bu tiirli biitiin mallar fakirin hakkidir; sahipsiz her
mal, Islam nizaminin faydasma tahsis olunur.”®

b) Adilet (el-Emru bi'l-Ma’rif ve'n-Nehyu ’ani’l-Munker):

ibadi devleti i¢in en énemli unsur adélet telakkisidir. Onlarin ada-
let anlayislan, iyiligi emretmek ve katiilikten yasaklamak (el-Emru
bi’l-Ma‘riif ve’n-Nehyu ‘ani’l-Munker) seklinde ifade edilmistir. Bu pren-
sip, basta imam olmak iizere, her miislimanin vazgegilmez bir vazife-
sidir®'.

Bu adilet anlayislarm tatbikte Ibadiler son derecede sert ve ha-
sindirler. Bu konuda herhangi bir taviz ve miisamahaya tahammiilleri
yoktur. Meseld Ebéi Hamza’nin Medine hutbesinde, Emevi idarecileri-
nin haksiz olarak zorla vergi toplamalar1 ve bunlan kendi sahsi zevk-
leri ugruna harcamalarn, ¢ok sert bir dille yerilir®.

Bu yénleriyle onlar, adéletin yilmaz savunuculart olarak goriin-
mekte iseler de, goriislerini genis insini hedefleri igine alacak sekilde
genisletemedikleri igin sert ve kaba olmuslardir; istelik itidalin, ada-
letin vazgegilmez bir unsuru oldugunu idrak edememislerdir. Onlar bu

58 Kalheti, Kesf, 93 b.

59 Semmihi, Siyer, 155 b.

60 Ibn Razik, History, 49.

61 Biitiin Ibadi imamlara bu sartla bey’at olunmustur. Bk.: Kalheti, Kesf, 99 a-b, 181
b, 212 b; Silimi, Tuhfe, I, 115 ve ges.ver.

62 Isfahani, Agani, XX, 104.
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anlayislarim o kadar ters bir gekilde tatbik etmislerdir ki, Islam’a da-
vet adi altinda, bu gayretlerini, miisliimanlarla savasmaya tahsis et-
mislerdir. Ciinkii onlara gire yegine miisliman kiitle kendileni idi®® ve
gergek imam da kendileri temsil ettikleri i¢in, diger miisliimanlarin ken-
di iméanlarina ¢afimlmasi, bu prensibe gore sarttr. Nitekim Ibadiyece
ilk imam sayilan Abdullah b.Vehb er-Résibi, imamete gelis konugma-
sinda, her ne kadar Islam’1 kabul etmislerse de kendi heveslerine uya-
rak Allah yolundan sapanlara karsi savasacagimi agik¢a belirtmisti®,

Dil ve elle yerine getirilen® bu prensibin, daha Muhakkime Hérici-
leri zamaminda ne kadar tuhaf ve basit Bedevi anlayis ve cehileti ile
tatbik olundugu bilinmektedir. Onlarin Abdullah b.Habbab gibi sec-
kin bir sahabeyi hunharca katledisleri; fakat “peygamberin eménetini
koruyunuz” diyerek hiristiyanlara ve kendilerini Haricilerin kotiiliik-
lerinden korumak icin “miisrik gibi goriinen’ Vasil b. Ata ve arkadasla-
ria arka ¢ikislar, hep bu ters anlayislanmn tipik érnekleridir®. Oyle
goriiniiyor ki, adaletin tatbikinde, karsi goriiglere yer ve hak tanminma-
migtir. Ama garip bir sekilde, Ehl-i Kitdb’a karsi miisamaha gosteril-
mistir. Ciinkii onlara gore Ehl-i Kitadb, miislimanlar gibi Allah’in ger-
¢ek vahyine mazhar olmadiklarindan, onlar1 himaye etmek, korumak
gerektir. Bununla birlikte daha sonraki devirlerde, belki de Ehl-i Siin-
net’in tesiriyle olsa gerek, Ehl-i Kitdb’a karsi daha az miisamahah dav-
ramlmigtir. {1k devirlerde Ehl-i Kitab’mn faaliyetlerine miidahale edil-
mezken, bir Ibadi fikih kitah1 olan Kitabu’l-Ahkdm’da bu konuya dair
su fikirlerin ileri siiriildiigiinii E.A.Salem’den naklen syleyelim: “Imam,
cizye ddeseler bile, Ehl-i Kitdb’in kendi dinlerini agiktan agqiga izah ve
yaymalarina genel olmahdir. Biz onlarmn kiliselerinde ibadet etmeleri-
ne miisaade ediyoruz; fakat yeni kiliselerin yapimma veya yikilmig
olanlarinin yeniden yapilmasina gz yumamayiz. Onlarin igki tiikketim-
lerine veya Kitab’larim ag¢ik¢a yayma ve okumalarina da izin verilme-
mistir’.&

Bu arada Ibadiye'nin, Hérici olmayan miislimanlara, yani muha-
liflerine kars: diger Harici firkalarina gire ¢ok daha miisamahal olduk-

63 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukiitu, Cev.: Fikret Igltan (Ankara 1963), 150, n.2.
64 Dineveri, Ahbdr, 203.

65 Wellhausen, el-Haviric ve's-Sia, Arap.Cev.: A.Bedevi (Kahire 1958), 30.

66 Ibn Kuteybe, Uyiin, 1, 196; Muberred, Kamil, 891, 946; Kitab fi'l- Firak, 69 b.
67 The Political, 67.
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larim hatirlatalim. Mesela Ezarika, muhaliflerinin miigrik olduklarim,
dolayisiyle kendilerinden olmayan biitiin miislimanlarin kim oldukla-
rina bakmaks1zin kadin ve gocuklar: da dahil hepsinin dldiiriilmelerinin
yani isti‘raz’m ve onlarn kanlan ile birlikte herseylerinin kendilerine
miibah kilmdizim iddia ederken® Ibadiye bu goriise karsi gikmustir,
Nitekim Abdullah b.ibid, Nafi b.el-Ezrak’m bu konudaki mektubu
iizerine muhaliflerinin miisiik olmadiklarini; onlarin sadece nimeti in-
kar ettiklerini, yani kiiffar-1 nidm olduklarim, ciinkii Allah’m Kitab'-
ma sanldiklarm ve Hz. Peygamber’i kabul ettiklerini ileri siirmiigti®.
Buna gore Ibadiye’ye muhalif olan Ehl-i Kible, miisrik degildir. Allah
onlann yalmzea kanlanmi helal kilms oldugu icin, miigrik muamelesi
yapilamaz. Nitekim “miislimanlar Osman b.Affan” éldiiriince, kanin-
dan bagka bir seyi helal kilmadilar”.” Bu sebepten isti‘riz olamiyaca@
gibi, bu kimselerle savas yapildifinda, ele gegirilen silah ve stlar gibi
ganimetlerin disindaki, kadmlar ve gocuklant ile mallar1 haramdu™.
Zaten kendi dinlerine yani goriislerine davet edinceye kadar, muhalif-
lerinin kanlar1 da haramdir. Ama mubhaliflerin kadinlar ile evlenmek
ve miraslan helaldir™.

¢) Cihad:

Cihad, Allah yolunda miisriklere karsi savasmak demektir. Kur’-
an-1 Kerim’de bu konuda Hz.Peygamber’e ve imin edenlere ayn ayn
hitablarda bulunulmustur™. Ibadiye de, Muhakkime Haricileri ile bir-
likte, eger baska sekilde miimkiin degilse, kotiliigiin kokiinii kazimak
ve adileti teminat altina almak igin dinin siddet tarafi olarak gordiik-
leri cihada bas vurmamin zariiri oldugu kanaatindedir™.

68 Muberred, Kamil, 1031 vd; Eg'ari, Makaldt, 86 vd: Kalheti, Kesf, 198 a: Kitab fi'l-
Firak, 53 a.

69 Muberred, Kdamil, 1040; ibn Abd Rabbihi, Ikd, 1V, 222 vd; Eg’ari, Makaldt, 104; Kal-
heti, Kesf, 198 a, vd.

70 Kalbeti, Kesf, 199 a.

71 Eg'ari, Makaldt, 104; Bagdadi, el-Fark beyne’l- Firak, Thk.M.M.Abdulhamid (Kahire,
trz.), 103; Sehristini, Milel, I, 134; Kalheti, Kesf, 199 a: Kitab fi’'l-Firak, 57 b.

72 Eg’ari, Makaldt, 105.

73 Muberred, Kamil, 1040; ibn Abd Rabbihi, Tkd, 1V, 222; Ami i, Ebkar, 252 b; Kitab
fi'l-Fwrak, 57 b.

74 Tevbe, 73; Tahrim, 9; Furkin, 52; Enfal, 74; Ankebat, 69; Saf, 11.

75 Salem, The Political, 82.
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Onlar cihada, dini bir vecibe olarak sarildiklar1 kadar, Emeviler
ve daha sonraki idarecilerin, kendilerine kars1 gisterdikleri son derecede
sert ve miisamahasiz davramslarn dolayisiyle de baglandilar. Bu durum-
da onlar kendilerini korumak i¢in savunmaya gececek yerde, saldirgan
bir tavir takindilar ve bunun i¢in de cihada sanldilar.

Bunun igindir ki ger¢ek bir imam, diger miislimanlan, yani mu-
haliflerini kendi imanina, ger¢ek dine ¢agirmali; eger reddederlerse, on-
lara karg1 cibad ilan etmelidir. Hem biéyle davranmaya da mecburdur;
¢iinkii cihad, Islamiyeti tamamlayan unsurlardan biridir ve Islam da
iminin bir parcasidir’. Bu durumuyla cihad, her miisliman iizerine
farz-1 ayn hitkmiindedir.

Aymeca Ibadiye’ye gire muhaliflerinin bulundugu yer, iman bél-
gesi degil, tevhid bélgesi (Déar-u Tevhid) olmakla beraber, muhalifleri-
nin idarecilerinin bulundugu ordugdhlar (Measkeru’s-Sultén), zuliim
bilgesi (Daru Bagy-Daru Harb) oldugu icin de cihad agilmalidir?.

Fakat muhaliflerinin yerlerinde oturan Héricilerin durumu ne ola-
caktir 7 Muhaliflerin arasinda oturup, dinlerini siirdiirmeleri miimkiin
miidiir, yoksa onlarin arasindan gikip, yani hicret edip onlara kars: ci-
had ma ilan edilecektir ?

Bu konu bastan beri Hariciler arasmda sert tartismalara sebep
olmustur. Ibadiye hicretin, sirk bélgesinden (Daru’s-Sirk), iman bél-
gesine (Daru’l-iman) gogmek demek oldugunu; muhalifler de miigrik
olmadiklar i¢in hicretin séz konusu edilemiyecegini, ayrica Mekke’nin
fethinden sonra hicretin de kalmadigm ileri siirerek, muhalifler arasin-
da oturanlan (kaade) tekfir etmezler ve bu durumun céiz oldugunu siy-
ler™,

Fakat kaade’yi tecviz etmekle beraber onlarca esas olan, “Allah,
mal ve canlariyla cihad edenleri”” mertebece bziirsiiz olarak yerlerin-

76 Kalheti, Kesf, 227 a.

71 Eg'ari, Makalat, 104; Sehristani, Milel, I, 134; ibnu'l-Murtaza, Bahr, 23 b; Kalheti,
Kegf, 227 b.

78 Kalheti, Kesf, 53 b, 198 b, 199 a, 228 a; Salimi, Tuhfe, I, 82; ibn Abd Rabbihi, Ikd, I,
224, Ibn Haldin, Ibadiye’nin “kaade”ye ¢ok bagh oldugunu ve Sufriye’nin muhtemelen bu me-
seledeki Ibadi 1srarmdan sonra onlardan aynldiklarim soyler. Bk.: Kitdbu'l-Iber (Misir 1284),
III, 145.

79 Nisa, 95.
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de oturanlardan daha iistiin kildiga icin, Allah yolunda savasmakur.
Hem Allah yolunda savasmak, Islim olmammn bir geregidir®.

11. iTiKADI GORUSLERI

ibadiye'nin itikadi goriiglerindeki temel esaslari, Kur’an-1 Kerim’-
in lafzina simsiki sanlmak ve onun ilk giinlerindeki séz ve esaslarina
ters diigen biitiin tefsirleri, agtklamalan reddetmektir. Bu sebepten on-
lar, itikddi esaslan yeni istikametlerde degil, gegmisin degismez kahip-
lar iginde ele almislardar.

Itikadi goriislerinin temel tagim, son derecede genig bir sekilde ele
alinan iméan teskil eder. Mesela Cibril hadisine gore®' ayn sekillerde tas-
nif edilen imén ve islam, imann bir boliimii kilinmis oldugu i¢in, na-
maz, orug, hac, zekat gibi dinin tatbikati ile ilgili hususlarda fikih ko-
nusuna giren esaslar, hep iman esaslan i¢inde miitalea olunmustur.

1. Imén:

ibadiye’ye gore imén: “Ikrar, amel, niyet, Siinnet’e uymak, iman-
da hichir kimse igin illet tammamak, heviya meyletmemek ve takva
yoluna uymaktir. Imén, Allah’a, meleklerine, Kitablarina, peygamber-
lerine, cennetine, cehennemine, va’dine ve vaidine, 6liimden sonra di-
rilmeye, hesaba, ve ahiret giiniine inanmak; peygamberlerin Rabble-
rinden getirdiklerini, Kur’anin Allah’m Kelam’s, vahyi ve indirmesi ol-
dugunu ve onu elgisi Muhammed (SA)’e indirdigini kabul etmek; Al-
lah’in sevabimn oldufunu ve bunun bagka sevaba; ikabmun oldugunu
ve bunun da baska ceziya benzemedigini tasdik etmektir. Ayreca imén,
kadere, hayrina ve serrine, Allah’in muhakkak herseyin yaraticisi ol-
duguna, O’ndan bagka yaratier bulunmadigina, O’nun va’dinden don-
meyip vaidini de iptal edip kaldirmayacagma, séylediklerinin dogru
olduguna ve Muhammed b.Abdillah’m Allah’m katindan getirdigi sey-
lerin tamamimin apagik dogrulufuna inanmak, onda asla sek ve siip-
heye diigmemektir.”*.

Diger taraftan onlara gre islim “imandandir, imdn da islamdan-
dir.”** Buna gore imén ve islamin, Ihadiyece es anlamda kullamldigim

80 Kalheti, Kesf, 227 a.

81 Buhéri, Sahih (Istanbul 1315), I, 18.

82 Kalheti, Kesf, 225 a-226 a; Salimi, Tuhfe, I, 84-5.
83 Salimi, Tuhfe, I, 84.
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ve ayrilmaz bir biitiin olarak gériildiigiinii tesbit etmis oluruz. Iman
esaslarma gelince...

a) Allah’a imén:

Imén esaslarindan ilki Allah’a imandur. Ibédiye, diger Harici fir-
kalar1, Mutezile, Murcie, Sia. Hasviye ve biitiin Islam mezhepleri ile
beraber dlemin Allah tarafindan yaratildiz;n ve O’nun vahdéniyeti ko-
nusunda miittefik olmakla birlikte®* Allah’in sifatlar meselesinde bir
takim farkh goriisler ileri siirerler.

Bir kere Ibadiye, Allah’in sifatlar1 konusunda tesbih’e karsidirlar.
Onlar, Allah’t Kendi yaratiklanimn sifatlan ile vasiflandiran kimse Al-
lah’t tammamakta ve hatdya diismektedir, derler®. Mesela onlar “Rah-
min arsa kurulmustur™* dyetini séyle anlamislardir: 0, hiikiim, saltanat
ve yapma kudretine sahiptir ve ayn1 zamanda her yerdedir; bu, O’nun
kudretini gosterir”. Ayrica Allah'in taht, gizle goriilebilecek siitunlar
tarafindan tutulmaz®,

Ibadiye Allahin Ganiyy, Kaadir, Alim, Habir, Aziz, Hakim, Ali,
Veli, Cebbar, Miitekebbir ve benzeri sifatlarla muttasif oldugunu, fa-
kat bunlarn bildigimiz kudret, azamet, yiicelik, hikmet, kuvvet, kud-
ret, cebbarhk ve kibirle ilgisi olmadigimu kabul eder®.

Buna gire Allah, mali ile Ganiy, kudreti ile Kaadir, ilmi ile Alim,
gormesi ile Basir, kulag ile Semi’ degil, bizatihi Alim, bizatihi kaadir....”
dir®. Bu konuda Mutezile’'nin, onlarla aym goriiste oldugunu goriiyo-
ruz’’,

b) Melekler ve Kitiblara Imén:

Ibadiye’nin meleklere ve kitaplara iman konusunda diger mezhep-
lere gire farkh goriigler ileri siirdiiklerine rastlamadik. Ancak onlarn

84 Nesvanuo'l-Himyeri, Hir, 147.

85 el-Vargelani, Kitabu'd-Delil ve'l- Burhan (Misir 1306, tas bsm.), I, 39 vd: Kalheti, Kesf,
158 b, 159 a,

86 Ta-Ha, 5.

87 Esg'ari, Ibdne, 36; Salem, The Political, 43'de 1bn Sagir'den naklen.

88 Salem, The Political, 43’de Ibn Sagir’den naklen.

89 Vargelani, Delil, 1, 43 vd; Kalheti, Kesf, 226 a.

90 Eg'ari, Makalat, 164; Kalheti, Kesf. 148 b, 165 a, vd; Suleymin el-Barani, Muhtasaru
Tarik’il-Ibadiyye (Tunus 1357), 71.

91 Es’ari, Makaldt, 164, Ibdne, 44, vd.
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kitaplara iman bahsinde Kur’an-1 Kerim hakkindaki goriislerini belirt-
mek gerekir.

Onlara gore Kur’an, Ehl-i Siinpet’in séylediginin aksine, mahlik’-
tur, yaratilmigtir®”. Kur’an’in yaratilmig olusu hakkinda Ibédiye’ye,
Mutezile, Zeydiye’'nin ¢ogunlugu ve Miircie de uyar®.

Onlarin bu konudaki bashca cikis noktalar, Allah’t sirkten ten-
zih etmek, tevhid inamisim korumak olmaktadir. $oyle ki eger Kur’an
kadim, yani yaratilmams ise Allah da kadim oldugu igin, aym sekilde
iki kadim bulunacak ve bir istirak séz konusu olacaktir®®. Oysa Allah’-
mn disinda higbirsey kadim degildir. Onun i¢in de Allah’in keldm olan
Kur’an, kadim olamaz. Dolayisiyle Kur’an’mm yaratilmig olmas1 gerek-
mektedir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, harf ve sesten meydana gelmistir.
Bu ise ya cisimdir, ya da ardz. Cisim ve ardzmn kadim olmadig: da acik-
tar®,

Bu konuda Eg’ariye ise, Allah’in keldm hédis olamaz. Eger dyle
olsaydi, kelamin ya Allah’m zatinda ya zdtimn disinda ya da kendi ken-
dine kéim olmas: gerekirdi. Bunlarin hepsi de olamaz ve dolayisiyle Al-
lah'in kelami sonradan olmug, hadis degildir, der®.

Kur’an1 Kerim’in yaratilmasi konusunda Ibadiye arasinda, bir-
birine zt iki goriigle karsilagtyoruz. Bunlardan ilki, yukanya aldigimiz
ilk Haricilerin gelenefine uygun olan ve bir Magribli Ibadi yazar Var-
gelani (570 /1174)’nin Kur’anin yaratilmis olduguna dair goriigiidiir,
Digeri de yaklasik olarak X /XVLyiizy1l Umanh Ibadi yazan Kalheti’-
nin gériigiidiir. Ona gore Kur’an, Allah’m kelamidir ve Allah’m Zati
sifatlarindandir, yaratilmamistir ve Ehl-i Istikdmet’in selefi (6nceki
Ibadiler), Kur’anin yaratilmamis olusunda icma’da bulunmuslardir.”

Kalheti’nin Mutezile’nin Neccariye kolunu anlatirken ileri siirdii-
i bu goriisiin, kendisi bir Ibadi olmakla beraber Ibadiye’ye nisbeti,

92 Eg'ari, Ibdne, 19; Vargelani, Delil, I, 50 vd, 68 vd; Barini, Muhtasar, 71.

93 Es’ari, Makalat, 583.

94 Vargelani, Delil, I, 70, vd.

95 Vargelani, Delil, 1, 68 vd.

96 Es'ari, Kitdbu'l-Luma’, Nsr.R.McCarthy (Beyrut 1953), 15 vd; Ibdne, 19 vd, Maka-
lar, 582 vd; Vargelani, Delil, I, 68.

97 Kalheti, Kegf, 156 a-b.
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bize oldukg¢a gii¢ goriinmektedir. Ciinkii bu, herseyden énce Harici ge-
lenegine zt bir fikir olmaktadir. Bununla birlikte oldukg¢a geg bir do-
neme ait olan bu eserdeki fikrin, Uman’daki ibﬁdiye’nin o devirde Ehl-i
Siinnet’in tesiriyle biyle bir yola gitmis olabileceii ihtimali kadar, biz-
zat bu yazarm héyle bir kanaate sahip olmasimin da miimkiin olabile-
cegini ifade etmekle yetiniyor ve kesin bir karara gitmekten kagimyo-
ruz.

¢) Peygamberlere iman:

1bﬁdiye, diger Harici firkalari ve islam mezheplerine uygun olarak
peygamberlere inanir ve Muhammed (SA)’in Allah’in elgisi ve son pey-
gamberi oldugunu kabul eder®.

Fakat Ibadiye’nin bir kolu oldugu Ehl-i Siinnet yazarlaninca iddia
edilen Yezidiye, Hz.Muhammed’in son peygamber olmadigim ileri sii-
rerek siyle der:

“Allah, gelecekte Acem’den bir resul ginderecek ve ona gikten
vazili ve hepsi bir defada indirilecek bir Kitab indirecektir. O zaman
Muhammed’in seriati terkedilip bu seriate uyulacaktir. Bu gelecek pey-
gamberin immeti Sibie olacaktir. Ancak bu iimmet, halen var olan ve
Allah’in Kur’an’da séziinii ettigi Sabiin degildir, bunlar heniiz gelme-

mistir,”"®,

ibadi kaynaklarinda, ibadiye’nin kolu olarak Yezidiye adinda bir
firkaya rastlanmamaktadir. Yezidiye'nin, Ibadiye ile, hele bu goriis-
lerden sonra bir ilgisi bulunabilecegini zannetmiyoruz. Ciinkii Yezidi-
ye'nin bu goriigii ile birlikte “Kitab ehlinden olup da dinine girmeksi-
zin Hz.Muhammed’in niibiivvetini kabul eden ve fakat seriatini tam-
mayan kimseler mii’'min ve dolayisiyle dostturlar”!® demesini, ibadi-
ye’nin ileri siirdiigii goriisler karsisinda ibadi fikirleri olarak kabul ede-
bilmek miimkiin degildir., Baslangicta Basra’da bir Hérici olarak go-
riinmiis olmasmma ragmen Yezid b. Uneyse’nin fikirleri itibariyle bir
Ibadi olmadi@n biylece anlasilmaktadir. Durum bu merkezde iken Ye-
zidiye’yi 1badiye’nin bir kolu saymakla, Ehl-i Siinnet yazarlar pek isa-
betli bir tesbitte bulunmus olmamaktadirlar.

98 Kalheti, Kegf, 226 a, b.

99 Es’ari, Makalat, 103—4; Bagdadi, Fark, 279; Usal, 162; Sehristani, Milel, 1, 136; Ki-
tib fi’l-Furak, 58 b.

100 Eg’asi, Makalat, 104; Bagdadi, Fark, 280.
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Peygamberlere iman konusunda Ibadiye’nin Ehl-i Siinnet’e gore

=99

farkh goriisii “Peygamberlerin  Sefaati” konusundadir.

Ehl-i Siinnet inamigina gire peygamberler, Kiyamet Giiniinde, ken-
di iktidarlarmea iimmetlerine sefaat edeceklerdir. Ozellikle Hz.Muham-
med’in ister biiyiik giinah iglemis olsun, ister giinahsiz halis bir mii’min
olsun, sefaatinin genel oldugu Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilmek-
tedir'®!,

Fakat Ibadiye, Mutezile ile birlikte giinahkéar kimse i¢in herhangi
bir sefaatin séz konusu olamiyacafim, aksi halde bunun Allahin va’d

ve vaidini bozacagim, iddia ederler'®.

d) Kadere imén:

Ibadiye genel olarak hayir ve serri ile kadere inamir ve “Allah her-
seyin yaratieisidir, O'ndan bagka yaratier yoktur”'®* d'yerek, bu konuda
Ehl-" Siinnet’e yaklagik bir yol tutarlar.

Onlara gore Allahin dilemesi (mesgiyyet) ve iradesi olmaksizin
higbir sey olmaz'®. Bu sebepten hayn da serri de yaratan Allah’tir. Do-
laysiyle kullarin fiilleri de her bakimdan Allah’in yaratigdir, yani ku-
lun fiilinin yaraticis1 Allah’tir'®.

Boylece onlar, kul fiilinin yaraticisidir, diyen Mutezile’den ayril-
mis ve Ehl-i Siinnet anlayisina yaklasms oluyorlar'®, ibadiye’nin Eba’-
I-Hiris el-ibadi’ye bagh olan Harisiye kolu ise, tamamen Kaderiye ve
Mutezile ile uyusarak kullarm fiillerin yaraticisinin Allah olmayp, biz-
zat kul oldugunu iddia eder'.

Mademki kullain fiillerini Allah yaratmaktadir ve va’d ve vaid
meselesinde herkesin iglerine gore cezd veya miikafat gorecekleri belir-
tildigine gore, insamn hiirriyeti ve fiillerinin karsihi nasil degerlendiri-
lecektir ?

101 Es’ari, Ibdne, 75, Makadldt, 474; Bagdadi, Usdil, 244-5; 1bn Hazm, Fasl, IV, 63 vd.

102 Kalheti, Kesf, 164 a; Barani, Muhtasar, 72.

103 Kalheti, Kesf, 226 a.

104 Kalheti, Kegf, 141 b, vd.

105 Curcini, Serhu’l-Mevikif, 630; Kitab fi’l- Firak, 57 b-58 a.

106 Eg’ari, Luma’, 37 vd, Ibine, 39 vd; Bagdadi, Usil, 134-5; Vargelani, Delil, I, 29; Kal-
het, Kesf, 144 a.

107 Eg'ari, Makalit, 104; Sehristani, Milel, I, 136; Kitdb fi’l- Firak, 58 b.
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Bu konuda Ibadiye, Es’ariye’ye yaklasarak, insanm, Allah'm ya-
ratti fiillerin kasib’i oldugunu ileri siirerler. Onlara gére insanda, ya-
ratilan fiilleri yapabilecek (kesb) bir gii¢ (istitadt) vardir. Ancak bu is-
titaat, fiilin kesbinde mecazi degil, kul igin ger¢ektir'®. Aym zamanda
yapabilme giicii (istitdat), fiil i¢in fiil ile beraber olur. Séyle ki istitaat,
tiil ile beraberdir ve fiilin varh ile birlikte meydana gelir. Bu, fiille be-
raber meydana gelen istitdatin iki gekli vardir. Biri nimettir, digeri de
musibettir. Bunlardan nimet, tdati; musibet de giinahi (mésiyet) or-
taya koyar. Kul da kendi iradesi istikametinde bu istitdatim kullana-
rak iyi veya kotii fiili kesbeder'™,

2. Allah’m  Gériilmesi Konusu (Ru’yetullah):

Ibadiye, Havaric, Mutezile’nin hepsi, Murcie ve Zeydiye ile bir-
likte''” Allah"in diinyada ve ahirette goriilmeyecegini iddia etmislerdir''’,

Bu konuda onlarn Ehl-i Siinnet’in karsisinda olduklar aciktir.
Ehl-i Siinnet’e gore Allah, diinyada degil ama dhirette goriilecektir, di-
yerek asagdaki dyeti goriiglerine delil olarak ileri siirerler: “O giin bir-
takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir.”"112 Bu dyetteki yiiziin bak-

mas1, yiizdeki goziin gérmesi anlammadiris,

Buna kargibk Ibadiye'nin Mutezile ile istirak halinde oldugu gi-
riigii ve delilleri sudur. Onlara gére Allah, miitesabih olmayan muhkem
dyetinde sdyle buyurmugtur: “Gozler O'nu gérmez, 0. biitiin gézleri
goriir, O Latif’tir, Haberdardir.””' %,

Ayrica goriiglerini, Allah’in cisimlere benzemedigini, oysa gozle
goriilen seyin, sonradan olan (hddis) esydya benzeyeceginden Allah’in
goriilmesinin bu sebepten imkansiz (mustahil) oldugunu; yine goriile-
cek seyin bir yer ve yénde bulunmas: gerektigini, Allah’in ise bunlar-
dan miinezzeh oldugunu cesitli delillerle agiklayarak kuvvetlendirir-
ler!ts,

108 Kitdb fi'l-Firak, 58 a.

109 Cilez, Kitibu'l-Hayavin, Thk.AM.Hirtn (Misir 1945), III, 9; Kalheti, Kesf, 142 a.
110 Eg'ari, Makaldt, 216 vd; Nesvanu'l-Himyeri, Hir, 147-8.

111 Vargelani, Delil, 1, 63; Kalheti, Kesf, 147 b, 153 a, 160 b, 226 a; Barini, Muhtasar, 71.
112 Kiyamet, 22-3.

113 Eg'ari, Luma’, 34.

114 En’am, 103.

115 Vargelani, Delil, I, 63-8.



iBADIYE'NIN sivasi vE iTikADi GORUSLERI 343

3. Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu (Murtekibu’l-Kebire):

Ibz’idiye “Allah Rabbimiz, Muhammed nebimiz, Kur’ap imammaz,
Siinnet yolumuz, Allah’mm evi Kiblemiz, imindan olan islim da dini-
mizdir; emrettiklerini yapar, yasakladiklarindan kagariz” derler's, Bu-
na gore, bu esaslar1 tam bilmek ve ona gére davranmak gerekir. Eger
Allah’in yasakladign biiyiik giinahlardan biri iglenecek olursa, bu sugu
isleyen temelli ceherneme gider!'’.

Ibadiye, Haricilerin bilyiik gogunlugunur yukaridaki ciimle ile
dzetledigimiz, biiyiik giinah igleyenin miigrik oldugu ve temelli cehen-
nemde kalacagn gérisiinden, bazi énemli noktalarda ayrlir ve daha
cok Mutezile’ye yaklasir.

Onlara gére biiyiik giinah isleyen muvahhid, miisrik degildir; an-
cak biiyilik giinahlar inkéar ettigi takdirde miisrik olur''®, Ama bunur
la birlikte ne olursa olsun herhangi bir giinahi igleme hususunda israr
eder sirke girmis olu.!'®, Peki biiyiik giinah isleyen sirkten uzaktir (be-
ri), ama nedir? Bu noktada onlar, Allah’i» insanlar, mii’min ve kafir
olmak iizere iki yere (menzile) oturttugunu siyleyerek, delil olmak iize-
re su ayetleri zikrederler: “Inkér edenler, biliik boliik cehenneme siirii-
|| T

“Rablerine karsi gelmekten sakmanlar, béliik boliik cennete gotii-
riiliirler..”” 12!

“Siiphesiz ona dogru yolu gosterdik; buna kimi giikreder kimi de
nankérliik..””'22,

Artik orlara gére bu iki simf bilindikten sonra miinafik da, asi de,
zilim de, fasik da, kim olursa olsun, éldiigi takdirde kafirdir. Kiifr de,
nimet kiifrii (kufru’n-ni’met) ve girk kiifrii (kufru’s-Sirk) olmak iizere
ikiye ayrilir'?3,

116 Isfahani, Agani, XX, 98; Salimi, Tuhfe, I, 84.

117 Eg'ari, Makélat, 86; Sehristani, Milel, 1, 122.

118 Eg'ari, Makaldt, 102; es-Sekseki, el-Burhén fi-Ma'rifeti Akaidi Ehli’l-Edyan (Nir-u
Osmaniye Ktb.Nu.4919), 118 b-119 a.Nitekim Eb&i Hamza'mn ve Télibu’l-Hakkin nutuklarn-
da biiyiik giinahlan isleyenler kifir olarak amhr.Bk.: Isfahéni, Agani, XX, 104,

119 Eg'ari, Makalar, 107.

120 Zumer, 71.

121 Zumer, 73.

122 Insén, 3.

123 Kalheti, Kesf, 142 b; Bariini, Muhtasar, 72.
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Bu bakimdan biiyiik giinah isleyen bir miisliman, mii'min degil
muvahhiddir'®, kiifr-ii nimet i¢indedir'®, Bu kimsenin cezd ¢ekecegi
ve cehenneme gidecegi siiphesizdir. Fakat cehennemde temelli kalma-
mak igin yegine kurtulus yolu tévbedir. Zira Ibadiye’ye gore de tovhe
kapis1 agiktir, Bir kimse giinde yetmis defa giinah islese ve tévbe etse,
sonra tekrar yapip tekrar tévbe etse bile, Allah kullarnimin tévhesini
kabul eder, giinahlar1 bagislar ve orlarin ne yaptiklarim bilir'?,

Demek oluyor ki Ibadiye, biiyiik giinah isleyen kimsenin, isledigi
giinahindan tévbe etmesi halinde, cehennemde temelli kalmayacag,
kéfir-i nimet olarak cezalandinlip, daha sonra cennete gecebilecegi gis-
riisiinii savunmus olmaktadir. Ama yine onlara gire, biiyiik giinah isle-
yen tévbe etmedigi takdirde, bu durumu, giinahta 1srar demek olaca-
gindan sirk simfina girecek ve temelli olarak cehennemde kalacaktir'?’,
Buna giére Ibadiye, biiyiik giinah isleyen temelli cehennemde kahr di-
yen Haviric’den tamamen ayrihirken, Mutezile’ye yaklasnus olmakta-
dur.

124 Kitab fi'l-Fiwrak, 57 b.

125 Sehristani, Milel, I, 135; Curcini, Serhu’l-Mevik:f, 630; Birfini, Muhtasar, 72.

126 Kalheti, Kesf, 152 b.

127 Bununla beraber Biriini (Muhtasar, 71), muvahhidlerden giinah islemis olanlarmn,
tévbe sartimi anmaksizin, temelli cehennemde kalacaklarim; fakat azablarninin daha hafif ola-
cajim sdyler. Onun bu ifadesinden, tovbe etmedikleri takdirde boyle bir sonugla karsilasacakla-
rim belirtmek istedigini anlamak miimkiindiir. Ciinkii kendisi kitabimn 72.sayfasinda da giinah-
kir muvahhidin “kufro’n-ni’met”te oldugunu, sirke girmedigini belirttikten sonra, dsi bir kim-
seden tivbe edinceye kadar uzaklaglmasi gerektifini, ona ancak tovbe ettigi takdirde diger kar-
degleri (Ibadi) gibi muémele edilecefini soyler.



iSLAM HUKUKUNDA HACR
()

Dr. Abdulkadir SENER

Hukuk sistemlerinde hacr miiessesesi, haklarmi muhafazadan
aciz olanlann korumak, baskalarim zarara sokacak durumda bulunan-
larin haksiz ve zararh davramslarma méni olmak amacim giitmektedir.
Baska bir deyisle akil, iktidar ve her tiirlii viicut sagh gibi bedeni ni-
metler; adalete baghhk, hakka sayg gistermek, kanaat ve nzd gibi
riihi nimetler biitiin insanlara esit olarak verilmemistir. Dolayisiyla, ko-
runmaya, yardima muhtag kimseler vardir. Iste bunlar korumak ve
bir kissm hukuk dis1 davramslardan fert ve cemiyetin zarar gérmesini
onlemek i¢in diger hukuk sistemleri gibi, Islam hukuku da, haer miies-
sesesine liizum gdrmiistiir.

Hacr’in Tarif ve Izah

Hacer kelimesi, Tiirkgemizde dilimizin fonetigine uyularak, “hacir”
seklinde telaffuz edilmekte ve genel olarak da bu sekilde yazlmak-
tadir, “Kisit” sozeiigii “hacr” ve “kisitlamak” sozciigii de “hacr etmek”
anlanunda kullamlmakta ise de, bunlar, hukuk¢ularimizin ¢ogu tarafin-
dan heniiz benimsenmemistir’.

Arapgada hacr kelimesi masdar olup ménas: engellemek, men et-
mektir. Isim olarak hacr, elbise, kucak, yuva, yan ve yasak anlamlari-
na gelmektedir>. Aym kikten gelen hicr, akil ménasma olup “Onda akil
sahibi icin bir and vardir, degil mi?”* ayet-i kerimesinde bu anlamda
gecmektedir®.

1 Tiirk Medeni Kanunu'nun 354.ve miiteakip maddelerinde “hacr” ve “mahcur” keli-
meleri aynen kullamlmaktadir.

2 Sihahu'l-Cevheri; Lisanu’l-Arab; Kamus el-Muhit terciimesi Okyanus.

3 Fecr Siresi, 5: s ol f“‘; &l 8 J»

4 Ibn Kesir, Tefsir, Kahire 1954, .1V, 8.507; Taberi, Cami’u’l-Beyan, Misir 1331, e I11,
8.95; Zemahseri, el-Kegsaf, Misir 1318, c.I1I, .265.
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Terim olarak hacr, gesitli sekillerde tarif edilmistir. Bunlarin en
uygun olam, “Bir sahsi belli sebeplerden étiirii kavli tasarruflarindan
men etmektir.” seklinde yapilan tariftir.

Tarifteki “belli sebepler”, hacr’i gerektiren sebeplerdir ki bunlar,
ileride anlatilacaktir., “Kavli tasarruflardan men etmek” kaydindan
anlagildigina gire, hacredilen (maheur) kimsenin akit ve sézlesmede bu-
lunmas: engellenmektedir. Mahcur'un yaptijn akit ve sozlesmeler ge-
gerli degildir. Bunlardan dolay: aleyhine higbir ey terettiip etmez. Ya-
ni kavli tasarruflan hiikiimsiizdiir; fakat maheur’un fiili tasarruflarin-
dan aleyhine herhangi bir hiikiim dogabilir®. Sézgelisi, mahcur bir kii-
¢iik, birisinin bir malm telef etse bu, onun mahndan tazmin edilir. Bi-
risini éldiirse, Islam hukukuna gore cezalanmasi gerekir. $u kadar var
ki, kisas gerckmez; sadece diyet lazam gelir. Ciinkii kisas gibi hadd ce-
zalannda kasit esastir. Hadd cezalan siiphe ile kalkar. Mahcur bir kii-
¢ligiin adam pldiirmede kasdimin bulunup bulunmayacafn siipheli ol-
dugundan, boyle bir kiigiigin kasden adam @ldiirecefi diisiiniilemez
ve sugu hata ile iglemis sayilir ki bu da ancak diyeti gerektirir®.

Bilindigi gibi hacr edilen kimseye “mahcur” denir. Mecelle’nin
941.maddesi aynen soyledir: “Hacr, bir sahs-1 mahsusu tasarruf-i kav-
lisinden men’dir ki, ba’de’l-hacr ol sahsa mahcur denir.”

Hacrin Megriv Olusunun Hikmeti

Islam hukukuna gore biitiin insanlar, esas itibariyle hiir olarak
yaratilmakta, fakat sonradan anz olan bazi sebeplerden dtiirii birtakim
kimselerin medeni haklar kisitlanmaktadir. Bu da, yine fert ve cemi-
yetin hak ve menfaatleriyle yakindan ilgili bulunmaktadir. Ciinkii hac-
rin sebeplerini inceledigimiz zaman giriiyoruz ki bu miiessese ile ya dog-
rudan dogruya mahcur’un kendisinin, yahut basgka bir sahsin veya ce-
miyetin maddi. manevi menfaati korunmak istenmektedir. Mesela;

a) Kiigiik, deli ve bunak (ma’tuh) haecr altina almr. Zira bunlar,
tasarruf ehliyetine sahip olmayip kdr ve zararlarim bilmez, diisiine-
mez. Yani akil ve suur yéniinden noksan kimselerdir. Bunlar, ahs-
verig islerinde gergekten raz olup olmadiklarmi agiklayacak yetenek-

5 Merginini, el-Hidaye, Misir 1936, c.II1, 5.204; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, Misir 1307,
¢V, 8.97.
6 M.Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahval es-Sahsiyye, Misir 1958, s.422,
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ten yoksundurlar. Dolayisiyla mallarim telef ederler, maddi ve mane-
vi menfaatlerini koruyamazlar. Kendi kendilerini savunmaktan bile
acizdirler.

b) Borcunu édemek istemeyen bir borglu hacredilir. Ciinkii bura-
da Islam hukuku, alacakhmmn hakkim korumak, su veya bu firsattan
faydalanarak baskasinin hakkim gignemek isteyenlerin dniine gegmek,
onlarin yalan ve hile yollarim tikamak igin hacr miiessesesine bagvur-
mustur. Boylece aldatilanlar, hileli iflasa giden sahtecileri bas-
bos birakmamistir. Islaim hukuku, haer miiessesesi sayesinde hem ala-
cakliyr magdur olmaktan kurtarmaya, hem de dolandincihin snlemeye
galismistir.

¢) Cahil tabib’in hacredilmesi gerekmistir. Zira o, halkin saghgm
bozacak yanhs tedavi ve tavsiyelerde bulunur. Béyle bir tabibin hac-
redilmesiyle, yani meslekini icrd etmekten ahkonulmasiyla cemiyet,
onun zararh faaliyetlerinden korunmus olur.

iste Islam hukuku, korunmaya muhtag olanlarin maddi ve mane-
vi haklarmm giiven altina almak, bu haklar ¢ignemeye kalkisanlan en-
gellemek igin hacr miiessesesini kabul etmistir. Demek oluyor ki bu mii-
essese yardimlasma, sefkat, giiven ve koruma esaslarma dayanan in-
sani, medeni, dnemli ve gerekli bir hukuk kurumudur’.

Hacrin Dayandigy Nass’lar

islam hukukeculan, haerle ilgili hiikiimleri gikarirken bir kisim dyet
ve hadislere dayamrlar. Burada biz bunlan kisaca agiklamaya ¢ahsa-
cagiz.

A-Sefihlerin Hacri
1) “Allah’m sizi bagina diktigi mallariniz: sefihlere vermeyin. Ken-
dilerine bunlardan yedirin, giydirin ve onlara giizel séz séyleyin™."

imam Ebu Yusuf, Imam Muhammed, Safii, Malik ve Ahmed b.Han-
bel’e gire bu ayet, sefihlerin hacrini gerektirmektedir. Ciinkii burada,
velilere mallarim sefihlere vermeleri yasaklanmaktadir. Mallarin onlara
verilmesi, ziyana sebep olacaktir. Buradaki “kendilerine bunlardan

7 Aym eser, s.424.
8 Nisa Suresi, 5.
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yedirin, giydirin” emirleri. onlarin korunmaya muhtag¢ olduklarm ve
dolayisiyla hacr edilmelerini giostermektedir.

Ote yandan sefihler (ve aym hiikiimde olan eblehler), ittifakla haer
edilen kiigiik ve delilere kiyasen mahecurdurlar. Ciinkii kiigiik ve de-
lilerin hacredilmelerinin sebebi, akillar1 yetmedigi i¢in bunlarin malla-
rin1 bos yere sarf etmelerinden korkulmasidir. Sefih (ve ebleh) ise mal-
larim bizzat bos yere sarf etmektedir. O halde cocuk ve deli, sefih ve
ebleh, aym sebepten dolayr hacredilmektedir. Elbette sebeplerin aym
olmasi, hiikiimlerin de aym olmasim1 gerektirir®,

el-Kessaf yazari; buradaki “sefihler” (s4i-) den maksat, malla-
rim israf edenlerdir; hitap, yetimlerin velilerinedir: bunun delili, “ken-
dilerine bunlardan yedirin, giydirin® ( s, 5 L3 o2,35,0 5) emirleridir,
demektedir’®.

Taberi; Tefsir'inde, “Said b.Cubeyr’den gelen bir rivayete gore
“sefihler”’den maksat, kadin ve kiigiiklerdir.” dedikten sonra, “Ebu
Ca’fer’e (yani Taberi’ye) giire bu éyetle kiiciik, biiyiik, kadin ve erkek
olsun, malimi telef eden ve hacri gereken her gesit sefih kasdediliyor.
Ciinkii biraz ileride, ‘Yetimleri nikdih ¢agmna erdikleri zamana kadar
deneyin. O vakit kendilerinde akil ve riist goriirseniz mallarim onla-
ra verin.’ '' buyuruluyor.” demektedir'?.

2) “Eger iistiinde hak bulunan sefih, yahut zayif veya bizzat yaz-
dirmaya giicii yetmez ise velisi dosdogru yazdirsm °.1°

Imam Safii hari¢, yukarida adi gegen imamlara gire burada sefih,
zayif ve —~yazdirmiya akh ermeyen— deliye veli tayin edilmektedir. Bun-
lar mahcur olmasalardi kendilerine bir veli tayinine gerek kalmazd.
Veli tayini, bunlarin mahcur olduklarimn delilidir'4,

Taberi; Tefsir'inde, bu ayette gegen sefihi: yazma bilmeyen, zayi-
fi: yazmay bilip hastabk veya dilsizlik gibi bir mazeretten dolay1 ya-
zamayan, bizzat yazdirmaya giicii yetmez ( J¢ &l ahzaV) soziinii: ha-

9 Serahsi, el-Mebsut, Kahire 1324-1331, ¢.XXIV, s.157, 158.
10 Zemahseri, el-Kessaf, c.I, 5.348.

11 Nisa Suresi, 6.

12 Taberi, Cami'u'l-Beyan, c.IV, s.115, 116.

13 Bakara Suresi, 282.

14 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XXIV, s.157.
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pishanede veya yazilacak yerden uzakta bulunan kimse olarak yorum-
lamigtar'®.

el-Kesgaf miielliti; sefihi: miisrif, zayifi: kii¢iik veya suurn bozuk
yasgh, bizzat yazdirmaya giicii yetmez soziinii: hasta veya dilsiz diye
tefsir etmistir’s,

Imam Safii ise, “bizzat yazdirmaya giicii yetmez” sbziinden mak-
sat: delidir, demistir'’.

imam Ebu Hanife’ye gore. her iki ayetteki sefih’ten maksat, deli
ve kiigiiklerdir. Birinei ayetteki “sefihler”den maksat, kadmlar da ola-
bilir. Ciinkii cahiliye ¢aginda, gelenege gire, Arap erkekleri mallanm

kadinlarina verirler ve onlar da bu mallan istedikleri gibi harcarlard.™

Ebu Hanife bu goriislerini séyle savunmaktadir: “Yetimleri nikah
cagna erdikleri zamana kadar deneyin. 0 vakit kendilerinde akil ve riist
giriirseniz mallarim oanlara verin. Biiyiiyecekler diye onlar: israf ile tez
elden yemeyin.”!" ayeti agik¢a gosteriyor ki akil ve balig olan kimse
iizerinde veldyet hakki kalkmaktadir. Velayetin kalkmasi, hacrin kalk-
mas1 demektir.

Zihar® ve katil? keffaretlerini emreden ayetler. sefih olsun veya
olmasin, bu fiilleri isleyen herkesi igine almaktadir. Ashnda bu suglan
islemek, sefihlikten baska bir sey degildir. Bundan anlasihyor ki sefi-
hin mal sarfim gerektiren bir fiil isleyecegine Kur’an isaret ediyor. Ta-
biidir ki isledigi boyle bir su¢a karsihk mahm sarf edecektir. Bu durum-
da, sefihin hacredilmesinin pek biiyiik bir faydas: goriilmemektedir.

Ayrica kisi, muhatap oldufuna gore hiirdiir. Malinda istedigi gibi
tasarruf hakkima sahiptir. Isledigi suctan étiirii cezalanmas, onun mah-
cur olmadignm gosterir. Yoksa kiigiik ve deli gibi o da teklif ve cezadan
muaf tutulurdu. Bir taraftan miikellef sayip cezalandirmak, &te yan-
dan mahndaki tasarruf hakkim elinden almak, onu deli ve hatta hay-
van derekesine diisiirmektedir.

15 Taberi, Cami'u'l-Beyan, c.111, s.74.

16 Zemahseri, el-Kessaf, c.I, s.288.

17 Safii, el-Umm, Kahire 1321-1325, c.III, s.194.
18 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XXIV, 8.159.

19 Nisa Suresi, 6.

200 Miicadele Suresi, 3, 4.

21 Nisa Suresi, 92.
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Ote yandan Ebu Hanifeye gore, ayetteki “sefihler” sizii ile malla-
rim sacip savuran sefihlerin kasdedildigini kabul etsek bile, Kur’an'da,
“mallarimiz1 sefihlere vermeyin.” buyuruluyor, “sefihlerin mallarim ken-
dilerine vermeyin” diye bir sey yoktur.??

Mali telef etme, elbette bir zarardir. Fakat haer, ehliyet ve sahsi-
yeti ortadan kaldiran daha biiyiik bir zarardir. Hal boyle olunca kii-
¢iik bir zarar, ondan biiyiik bir zararla giderilemez. Hacrin sebebi umu-
ma zarar verme ise, sapik miifti (miifti-i mécin), cahil tabib vs.nin za-
rar gibi, 0 zaman haer caiz olur. Ciinkii bunlarin umuma verdikleri bii-
yiik zarar, ondan kiigiik bir zararla énleniyor ki bu kiigiik zarar dedi-
gimiz sey, ashnda onlarin sahsi ¢ikarlaridir. Esasen bunlann hacr edil-
meleri, mesleklerini icradan men edilmeleri demektir. Burada hacr,
cezadan daha tesirli ve daha faydahdir, Bu bakimdan sefihi hacretmek,
bunlara kiyas edilemez. Sefihi, kiigiige da kiyas edemeyiz. Ciinkii kii-
¢iikk kendisine bakmaktan acizdir. Sefih ise boyle olmayp ergin ve mii-
kellef bir insandir. Onu, ehliyetini yok ederek, hayvan derekesine dii-
giirmek aslad dogru olmaz?.

3) Ebu Hanife’nin bu gériislerine katilmayan éteki imamlar, sefi-
hin hacrine delil olarak su hadisleri de zikrederler:

a) Habban b.Munkiz, Uhud savasginda basina degen bir tas sad-
mesiyle ugradifn bir beyin zedelenmesinden tiirii ahs-veris yaparken
aldapirdi. Ailesi, Hz.Peygamber’e bagvurup onun hacrini istedi. Hab-
ban da, ber alig-verige hi¢ dayanamam, ya Resilellah, dedi. Bunun iize-
rine Hz.Peygamber ona, “Ahs-verig ettifin zaman, aldatma yok, de.”
buyurdu ve ona ii¢ giinlik muhayyerlik hakki tamdi®. Gériiliiyor ki

22 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XXIV, s.159, 160, 161.

23 Aym eser, ¢.XXIV, 8.157; Merkinani, el-Hiddye, c.11I, 5.205.

24 Serahsi, el-Mebsut, ¢ XXIV, s.157, 158.

25 Bubhari, el-Cami'u’s-Sahh (Kitabu’l-Buy®’, bab: 48), Leiden 1862, c.II, £.20. Miis-
lim, el-Cami’u’s-Sahih (Kitabu'l-Buy®, bab: 48), Istanbul 1334, ¢.V, s.11'de Abdullah b.Omer-’
den su hadis rivayet edilmistir: |3] . Jus t—”:'” 4 t_ui Gl (o) u,_;,ﬂ 53 Yy ol
LY ;8w |y “Bir adam Peygamber (S.A.V.)%e, ahs-veriste aldandifam soyledi. O da,
ahs-verig ettigin zaman, aldatma yok, de, buyurdu.” Nevevi, Miislim serhinde (el-Minhac,
e.VI, 5.404), 1bn Hacer, Buhari serhinde (Fethu'l-Bari, ¢.IV, 5.232) bu sahsin Habban b.Mun-
Iaz oldugunu Darekutni’den rivayet etmektedirler. Darekutni ve Taberani’den rivayetle [bn
Hacer, aym eserinde Peygamber (S.A.V.)'in iicgiinlik muhayyerlik hakk tamdifim da ilave
ctmektedir. Tirmizi, Sunen'inde (c.1,5.236) Enes’den Habban’in ismini zikretmeksizin, el-Meb-
sut’da ileri siiriilen hadisi aynen rivayet etmekte ve sadece iiggiinliik muhayyerlik meselesini
kaydetmemektedir.
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mal1 israftan étiirii haer mesrit olmasaydi Habban b.Munkiz'm Aailesi,
Hz.Peygamber’den onun hacrini istemezdi. Hz. Peygamber de ona iig-
giinliik muhayyerlik hakk: tammazd.

b) Abdullah b.Cafer, mallarim1 ziyafetler vererek telef ederdi. Zi-
yafet vermek igin yiizbin dirheme bir ev satinalmisti.Hz. Ali, Hz.Osman’-
a gidip Abdullah’in hacrini isteyecegini séyledi. Abdullah, bu sbzii du-
yunca, igin ciddiyetini kavrayarak, Zubeyr'e gidip durumu haber ver-
di. O da, beni eve ortak et, dedi. Abdullah bu teklifi kabul etti. Hz.Ali,
Hz.Osman’a gelip Abdullah’in hacrini isteyince Osman, Zubeyr’in or-
tagim nasil hacrederim ? dedi. Ciinkii Zubeyr, ticarette aldanacak biri
degildi®,

Burada Hz.Ali ve Osman’in israftan 6tiirii hacrde ittifaklan ye-
terli bir delildir. Bu meselede Hz.Osman, hacri reddetmiyor. Abdullah’-
. Zubeyr'in ortagi oldugunu ileri siirerek, ziir heyan ediyor. Diger
taraftan, israftan otiirii hacr mesri olmasaydi, Abdullah, Hz.Ali’nin
soziine Snem vermez ve Zubeyr de onu bundan kurtarmak icin bir gare
aramazdi’’.

c¢) Hz.Aige, mallarim sadaka olarak dagtirdi. Rivayete gore bir
evi vardi. Onu da satip parasim hayra vermek istedi. Abdullah b.Zu-
beyr bunu isitince, “Vallahi ya Aige bundan vazgecer, yahut da onu hac-
rettiririm.” dedi®,

Iimam Ebu Hanife ise, bu rivayetlerin her ii¢iiniin de kendisini des-
tekledigini ileri siirer ve soyle der:®.

a) Hadisin lafzindan anlasildigima giére Hz.Peygamber, Habban
b.Munkiz'in, “Ben alig-verise dayanamam, ya Resilellah.” sizii iizeri-
ne onu hacretmemis ve ona, “Alis-veris ettifin zaman. aldatma yok, de.”
buyurmustur.

b) Hz.Ali istedigi halde, Hz.Osman, Abdullah b.Ca’fer’i hacret-
medi. Ciinkii Zubeyr’in eve ortak olmasi, onun bu iste aldanmadigm

26 Safii, el-Umm’de (c.1II, s.196), “Ziyafet icin bir ev...” yerine “Bir gey..."” satin almst,
seklinde bu hadisi, Hisam b.Urve'den aynen rivayet etmistir.

27 Safii, el-Umm, c.I1I, 5.196.

28 Bubhari, el-Cami’u’s-Sahih’inde (Kitabu'l-Edeb, ¢.IV, 5.129, 130), Hz.Aige’nin bir satig
veya bagista bulunmasi iizerine Abdullah b.Zubeyr’in bu sekilde hareket ettigini Avf b.Malik’-
ten rivayet etmistir.

29 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XX1V, s.161.
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gosterir. Ote yandan, Israftan tiirii hacri kabul edenlere gire Abdullah’-
i hacredilmesi gerekirdi. Zira, mademki Abdullah miisrif (israfe1) idi;
dyleyse onun bu iste aldanmamasi, hacredilmemesi i¢in yeterli ve kur-
tarier bir sebep sayilmamaliydi.

¢) Hz.Aise ile ilgili rivayet de bizi destekler. Ciinkii Hz.Aise, Ab-
dullah b.Zubeyr’'in kendisi hakkinda séyledigi sozii isitince, onunla hig
konusmamaga yemin etti. Hz.Aise’nin hacri ser’an gerekseydi o, ser’i
olan bir meselede hig¢ bioyle yemin eder miydi? Bundan anlasihyor ki
Abdullah’mm Hz.Aige hakkindaki hacr talebi, ser’i degil, belki Peygam-
ber’in hamimm olan Hz.Aise’nin fakir diigiip baskalarna yiik olmasin-
dan korktugu igindir.

Beri yandan, bu rivayetleri boyle anlamak, sahébilere sefihlik ve
israfgihk yiiklemekten daha iyidir.

Ebu Hanife’'nin bu gériisleri tatbikatta kabul gérmemis ve buna
karsihk, sefihin hacri gerektigini ileri siiren imamlarn giriisleri benim-
senmistir.

B- Borgtan Dolayy Hacr

Kisinin borg sebebiyle hacrinde de Imam Ebu Hanife harig, biitiin
imamlar gu hadisleri delil olarak ileri siirerler:?

1) “Ka’b b.Milik, babasindan rivayet ederek, dedi ki: Resilullah
(5.A.V.), Muaz’t hacretti ve borcundan dolayr malim satt:.”!

Bu rivayet, bor¢glunun maheur oldugunu géstermektedir.

2) Hz.Omer, birgiin halka séyle hitabetti: “Ey insanlar, borgtan
korkunuz. Zira borcun evveli iiziintii, sonu dégiistiir. Cuheyneli Usey-
fi’, hacilarm ilki olmak i¢in rastgeldiginden bor¢ almaya razm oluyor.
Ben onun malm satip borcuna dagitacaim. Kimin onda alacaf varsa
sabahleyin gelip alsin”.*?

Hz.Omer’in bu konugmasm dinleyen sahabilerden hig kimse itiraz
etmedi. Bu hususta sahabilerin ittifak etmesi, kéafi bir delildir®.

30 Aym eser, ¢.XXIV, s.163, 164.

31 Bu hadisi, Darekutni rivayet etmis, el-Hakim tashih ve Ebii David miirsel olarak tah-
rig etmistir (Bak. Ibn Hacer, Bultgu'l-Meram min Edilleti’l- Ahkim, Kahire 1351, 5.106).

32 Imam Milik, el-Muvatta’, Misir 1348, c.IT, 5.136.

33 Serahsi, el-Mebsut, ¢, XXIV, s.164.
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Bu rivayetlere gore, alacakhlarm istegiyle borglu, kad1 tarafindan
hacredilir. Hibe, vakif, ikrar ve alim-satim gibi kavli tasarruflarda bu-
lunamaz. Hacrden sonra ettigi bor¢ ikrar, haer vakti meveut olan ma-
hndan verilemez. Ancak, hacrden sonra kazandign malda istedigi gibi
tasarruf edebilir. Sonraki bor¢ ikrar1 da, sonradan kazandigt malda mu-
teber olur®t,

Ebu Hanife’ye gire kadi, bor¢luyu hacredemez; ancak borcunu ver-
mekten kagmdig i¢in hapsedebilir. Ebu Hanife, alacakhlar1 veya mah-
curun kendisini korumak amaeciyla hacri caiz gormez. Ciinkii korumak
amaciyla hukukun imkénimin disina gikilamaz. Kisiye sugundan biiyiik
ceza verilemez, Hukukun verdigi imkan da, ancak hapsetmekten iba-
rettir®,

Bu hapis meselesinde dteki imamlar da aym goriistedirler. Ciinkii
Hz.Peygamber, Cuheyneli birisini, bagkasiyla ortak oldugu bir kéleyi
satip ortagimn hissesine diisen parayr vermedigi icin, elindeki ganimeti
satarak ortagimin hakkim velinceye kadar onu hapsetmisgtir®.

Ebu Habife, bor¢glunun hacredilemiyecegi yolundaki giriisiinii,
“Aramizda haksiz yere birbirinizin mallarim yemeyin.”?” dyet ve “Miis-
liimamn mah, ancak onun giniil rzasi ile helal olur.”* hadisine dayan-
dirdiktan sonra, bor¢lunun hacrini kabul edenlerin delillerini ele ahr
ve soyle izah eder:*

1) Muazin mah borcuna kafi gelmedigi i¢in, o, bereket umarak, Hz.
Peygamber’in satmasimi istemis olabilir. Hz.Peygamber de, belki bu-
nun iizerine onun malm satip borcuna dagitnustir. Ote yandan, Ebu
Yusuf ve imam Muhammed’e gire kadi, 6nce bor¢luya mahni satmasi-
m ve horcunu vermesini emreder. Bunu, dinlemezse o zaman kad: onun
malim kendisi satar ve bedelini borcuna dagitir. Buna gire Hz.Peygam-
ber, Muaz’a, mahm sat da borcunu &de, deseydi Muaz bunu kabul etmi-
yecekmiydi ? Muaz’in béyle yapacagim diigiinemiyecegimize gire bu
rivayet, kiginin hacredilip rizas1 olmadan malimmn satilacagina delil ola-
maz.

34 Aym eser, ¢.XXIV, ¢.165; Merginani, el-Hiddye, c.1II, 5.208; Mecelle, mad.1002.
35 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XXIV, s.163.

36 Aym eser, aym yer.

37 Bakara Suresi, 188; Nisa Suresi, 29.

38 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XXIV, s.164.

39 Aym eser, ¢.XXI1V, s.164, 165, 166.
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2) Useyfi’ meselesinde de Hz.Omer, belki borcunun cinsinden ol-
dugu igin onun mahm alacakhlarma dagitmstir. Sayet satip da bedeli-
ni dajatmuigsa Useyfi’, belki raz idi. Beri yandan, Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’e gire kadi, ancak alacakhlarm istegi iizerine borgluyu hac-
reder. Bor¢glu malim satip borcunu édemekten kaginirsa o zaman kadi
kendisi onun mahm satar ve borcunu éder. Burada alacakhlarin hacr
talebi rivayet edilmedigine gore belki Useyfi’, kendisi malnmn satilip
borecuna verilmesini istemistir!

Siiler, bir kissm Zahiriler, tabiilerden ibrahim Naha’i ve Ibn Sirin
de; sefih hitkmiinde olan ebleh ve bor¢lunun hacredilmesi konusunda
Ebu Hanife gibi diisiinmektedirler®,

Tatbikat, Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in kavline gire-
dir. Mecelle’de de bu iki imamin goriisii benimsenmistir?!,

Burada isaret etmek yerinde olur ki Ebu Yusuf ve imam Muham-
med’e gire hacr, mahcuru korumak igindir. Imam Safii’ye goie ise ce-
za mahiyetindedir. Bu esasa binaen dini ybonden sapik (fasik), fakat
mali bakimdan saglam olan (miisrif olmayan) kimse, Safii’ye gisre hac-
redilir, sefih gibi velayet hakkina da sahip olmaz. Ebu Hanife, Ebu Yu-
suf ve Imam Muhammed’e gire ise biyle bir kimse hacredilmez, vela-
yet hakkina da sahip olur. Ciinkii Kur’an’da, “Onlarda akil ve riist gi-
riirseniz mallarim kendilerine veriniz”.*> buyurulmustur.®

C—- Kiiciik, Deli ve Ma’tuhun Hacri

1) “Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore o soyle demis-
tir: Uhud savasmmda Hz.Peygamber’e arz olundum; ondért yasimda
idim. Beni kabul etmedi. Hendek savasinda arz olundum; onbes yasim-
da idim. Beni kabul buyurdular”.*

2) “Hz.Aige’den rivayet edildigine gire Hz.Peygamber séyle bu-
yurmustur: Ug kisiden kalem kaldirild: (vani ii¢ sinif insan sorumlu de-

40 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Misir 1319, ¢.V, s.45; M.\M.Abdulhamid, el-Ahval es-Sahsiyye,
8.425.

41 el-Mavsili, el-Thtiyar, Misir 1951, ¢.11, 5.98; Mecelle, mad.946, 955, 959,

42 Nisa Suresi, 6.

43 Merginani, el-Hiddye. c.I11, s.207; Serahsi, el-Mebsut, ¢.XX1V, s.157, 158.

44 Buhari, el-Cami’u’s-Sahih (Kitabu's-Sehadat, bab: 18), c.II, 5.158; Ahmed bh.Hanbel,
el-Musned, Misir 1313, e.Il, s.17.
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gildir): 1- Deli, akh basina gelene kadar; 2- Uyuyan, uyanmeaya kadar;
3- Kiigiik, ihtilam oluncaya kadar,”*

3) “Ma’tuh ve kiiciigiin talikindan baska her talak vaki'dir.”’*

Bu hadis gosteriyor ki kiigiik ve deli —ma’tuh— miikellef olmadik-
lan igin, velilerinin izin ve icazeti olsa dahi taliklan viki olmaz. Zira
bunlar, taldklarindaki menfaati bilemezler. Bunu velileri de bilemez.
Dolayisiyla bunlar, talak hakk: bakimindan da mahcurdurlar?.

D- Kéilelerin Mahcur Oluslary

1) “Kéle ve miikitep, taliktan baska hichir seye malik degildir.”*

2) “..Kile de efendisinin mahmn g¢obamdir: o da giittiigii seyden
sorumludur.”*

E-~ Oliim Hastalarinin Hacri

1) “Allah, her hak sahibinin hakkin: vermistir. O halde mirasciya
vasiyet yoktur.”*

2) “Mirasciya vasiyet de, bor¢ ikrar1 da yoktur.””!

Bu hadislere gore kiginin mirasgisina mal vasiyeti caiz degildir.
Hanefilere gére, mirasqiya borg ikran da caiz degildir. Oteki mirasgi-
lar kabul ederlerse bunlar caiz olur. Ciinkii burada, sliim hastasinin mi-
rasgilarndan birine borg¢ ikrarmda veya vasiyette bulunmasinda bam
yakmlarim kayirma ihtimali vardir.

Safiilere gore ise, mirasgiya borg ikrar yabanciya borg ikran gibi-
dir. Yabaneiya borg¢ ikran da ittifakla caizdir®.

45 Buhari, el-Cami’u’s-Sahih (Kitabu'l-Hudud, bab: 22), ¢.1V, 5.300; Tirmizi, Sunen (Eb-
vabu'l-Hudud), Misir 1292 c.I, s.267.

46 Tirmizi, bu hadisi farkh lafizlarla rivayet eder (Bak.Sunen, Ebvabu’t-Talak, .1, s.244),

47 Merginani, el-Hidaye, .11, 5.204; el-Mavsli, el-Ihtiyar, ¢.I1, 5.95.

48 Merginini, el-Hiddye, c.I11, 5.205; el-Mavsili, el-Thtiyar, ¢.11, 5.95. Ibn Mace, Abdullah
b.Abbas’tan su hadisi rivayet etmistir: “Peygamber (5.A.V.)’e bir kile gelip, ya Resilellah, de-
di, benim efendim ciriyesiyle beni evlendirdi. $imdi ise beni ondan ayirmak istiver. Bunun iize-
rine Hz.Peygamber, minbere gikip sdyle hitabetti: Ey insanlar, sizden birine ne oluyor ki kolesini

ciriyesiyle evlendiriyor, sonra da onlan aywrmak istiyor! Talak, ancak istifras edenin hakkidir.”
(Bak.Sunen, Ebvabu’t-Talak, c.I, 5.328).

49 Bubhari, el-Cami’u’s-Sahih (Kitabu’n-Nikih, bab: 81), c.III, s.440.

50 Tirmizi, Sunen (Ebvabu’l-Vasiyé, bab: 5), c.11, s.16; 1bn Mace, Sunan (Ebvabu’l-Va-
siiyd, bab:6), Misir 1313, .11, s.83.

51 Merginani, el-Hiddye, c.III, &.137.

52 Aym eser, c.III, £.137, 138.
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3) “Sa’d b.Ebi Vakkas’tan rivayet edilmistir, demistir ki Hz.Pey-
gamber’e, yi Resilellah, benim malim vardir. Bir kizdan baska miras-
¢m da yoktur. Malimin iigte-ikisini sadaka olarak vereyim mi? dedim,
“Hayw” buyurdu. Yansim sadaka olarak vereyim mi? dedim, yine “Ha-
yir” buyurdu. Ugte-birini sadaka olarak vereyim mi? dedim, “Ugte-
bir, iicte-bir de coktur.” dedi.’’

4) Yine, “Sa’d b.Ebi Vakkas’tan rivayet edilmistir, demistir ki:
Peygamber (S.A.V.)’e, yi Resilellah, malimin hepsini vasiyet etmek
istiyorum, dedim, “Hayw” dedi. Oyleyse yarisim vasiyet edeyim, de-
dim, “Hayw” dedi. O halde ii¢te-birini vasiyet edeyim, dedim, “Ugte-
bir, iicte-bir de az degildir.”” buyurdu.”*

Bu hadisler gosteriyor ki 1 /3 ten fazla malda vasiyet caiz degildir:
dteki mirasgilar miisaade ederlerse bu caiz olabilir.5

F- Umuma Zarar Verenlerin Hacri

1) “Mii'min erkekler de mii’'min kadmlar da birbirinin velileridir.
Onlar, iyiligi emreder ve kotiiliigii yasaklarlar.”
2) “Fitneden de sakmmn ki o, sizden yalmz zulmedenlere isabet et-

mez.”"¥7

Abdullah b.Abbas’a gére, bu dyetle Allah, mii’'minlere, aramzda
kotiliigiin  yayilmasina izin vermeyin ki azabimi ve fitnenin serrini
hepinize tesmil etmeyin, buyurmaktadir®®,

3) “Eba Said el-Hudri’den rivayet edildigine gére o soyle demis-
tir: Peygamber (S.A.V.) buyurdu ki, sizden biri bir kotiiliik goriirse onu

eliyle men etsin. Buna giicii yetmezse onu diliyle men etsin. Ona da giicii
yetmezse kalbiyle onu men etsin. Iste bu, imanin en zayif derecesidir.”s

Gelecek yazimizda hacr’in dereceleri, sebepleri, mahcurlarm simif-
lar1, hacrin kalkmasi, veliyet konulan iizerinde durmak ve bu mev-
zuda Medeni Kanunumuzla kisa bir karsilastirma yapmak suretiyle
bu bahsi bitirmeye ¢aligacagiz.

53 Ibn Mice, Sunen (Ebvabu'l-Vasiyé, bab: 5), ¢.11.5.82; Tirmizi, Sunen (Ebvibu’l-Vasé-
ya), c.II, s.15.

54 Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, ¢.II, s.185.
55 Mergindni, el-Hidaye, c.I1I, s.171.

56 Tevbe Suresi, 71.

57 Enfal Suresi, 25.

58 Taberi, Cami'u’l-Beyan, c.1X, s.135.

59 Miislim, el-Cami’u’s-Sahih (Kitabu’l-iman), e.1, «.50; Tirmizi, Sunen (Ebvabu’l-Fiten),
e.Il, s.26,



YAVUZ SULTAN SELIiM ILE KIRIM HANI MENGLI
GIRAY VE OGLU MUHAMMED GIiRAY ARASINDA
GECEN IKI KONUSMA

Dr. Ahmet UGUR

Kemal Pasa - Zade'nin

Az miiddette ¢ok is itmig idi
Séyesi olmus idi alem-gir
Sems-i asr idi asirda semsin
Zilli memdiid olur zamam kasir!

diye, hayatim iki beyitle dzetledigi, IX. Osmanh padisahh Yavuz’u,
baz tarihciler, kutreti, siiratli fetihleri ve derin inanci dolayisiyle, di-
ger Tiirk (Selguklu) sultami Alp Aslan’a benzetirler2, Bazilan da O’nun
kardeslerinin yerine tahta ge¢mesiyle, Osmanh devletinin par¢alanma-
dan kurtuldugunu séylerlers. Bazilan ise Yavuz'un kan dékme hastal-
#ina miiptela oldugunu, aklinca baz deliller ileri siirerek, sdylerler.
Hakkinda séylenen iyi veya kotii seyler bir yana, O, kendine has bir dii-
siince, inang, ideal, plan ve programiyla essiz bir devlet adam idi*. Asa-
fda verecegimiz iki ornek konugma, bunu bize agik¢a gdsterecek ni-
teliktedir.

Bu konugmalardan ilki, Yavuz’la Mengli Giray Han’in oglu Mu-
hammet Giray arasinda ge¢mektedir: Ikinci Bayezit (886/1481-918/
1512)ir son yillarina dogru memleket isleri, son derece karismsti. Amas-
ya valisi olan, oglu Ahmet ve Saruhan valisi olan, diger oglu Korkut,

1 Uzuncarsih I.Hakk:s, Osmanli Tarihi, ii, s.671, Ankara 1964.

2 Turan Osman, Selguklu Tarihi ve Tiirk-Islim medeniyeti, s.147, Istanbul, 1969.

3 The New Cambridge Modern History, i, 5.410, Cambridge University Press, 1957.

4 Rahim-zade-i Safavi. Serh-1 renghdve tarih-1 zindegani-vi Sih Ismail-i Safavi, 5.339,
Tahran, 1341 s.

5 Ugur Ahmet, (Tez), The Reign of Sultan Selim I in the light of Selim-name Literature,
Edinburgh, 1973.
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kendi alemlerinde ve babasindan sonra padisah olmak igin gesitli yol-
lara bagvurmakta idiler. Bunlarm kiigiigii Yavuz Sultan Selim ise, o
vakit Trabzon’da vali idi. Memleketin i¢ durumunu ve dis tehlikeleri
yakindan gériiyordu. Sah Ismail (Safavi) ile siur gatigmalari devam
ediyordu. Babas1 Yavuz'un bu hareketini takdir edecegi yerde, Selim’i
Sah Ismail'in genisleme politikasmna kars koymaktan men ediyor ve
“vildyet-i Sarka miiteallik olan arazi ve nevihiye dahil ohndifima n-
zi-y1 hiimaytnum yoktur.”® diyordu. Diismamn ¢ogalmasm istemi-
yordu. Selim’e génderdigi bir emrinde, “etraf-1 vilayette olan a‘da ile,
eger Kizilbag ve eger Giircidiir, muséilaha ve miidara iizerine ol, teksir-i
a‘ddya rizamuz yoktur.”” diye O’nu savastan men ediyordu. Bunlara
tahammiil edemiyen Selim, Rumili yakasmma gecip memleket igin ¢ok
tehlikeli olan durumu babasina anlatmak istedi ve bu niyetle yola gikt.

Celal-zade Mustafa (Nisanci)ya gore Selim’in Rumiline ge¢mesinin
nedeni, Osmanh ocaginda sénmeye yiiztutan din-girasim aydinlatmak
ve Imparatorlugun her yaninda, zuliim ehlinin ve sapiklarin fena ha-
reketleriyle din-aynasia konan tozlan giderip temizlemekti. Bunun
gergeklesmeside, o taraflarda Tatar Han’i ile iyi geginmeye bagh idi.
Zorunlu olarak Selim, oglu Siileyman’ Kefe’de birakip, Mengli Giray
Han ile bulusmak igin o tarafa gitti. Han tam bir mislimandi. Inane
saglamdi. Ehl-i Siinnet mezhebinden idi ve veli-mesreb olgun bir zatt1.
Ikinci Beyazit ile aralarinda kardesge bir baglhlik vardi. Mektuplarnda
birbirlerine “KARDES” diye hitdp ederlerdi.

Selim’in kendi taraflarma geldigini duydugunda qkip askerleri
ile karsiladi. Han, Selime ¢ok ikram gosterdi. Selim’in Trapzon’dan
Kefe’ye, oradanda Han ile goriismeye gitmesi, kardesi Ahmet’i telage
diigiirdii. Ahmet, Selim’in oradan yardim alarak saltanat1 ele gecirece-
ginden korkuyordu. Bu fikrini lalasi Sinan Pasa’ya ac¢ti. Sonunda Ta-
tar Han’ma bir mektupla durumu bildirdiler ve Selim’e engel oldugu
taktirde, Kefe vilayetini tamamen O’na vereceklerini agikladilar. Han,
Ahmet’in adamina Selim’in bir miisafir oldugunu, niyetinin heniiz belli
olmadigm, eger Rumili'ne gegmek isterse, bunu engelliyecek gerek seri
gerekse diger yonlerden bir engel olmadigim séyledi.

6 Celdl-zade, Meésir-i Selim Hén, Biritish Museum, Add.7848, v.45a.
7 Ugur Ahmet (tez) s.40.
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Bu konusma iizerine Han’in serre temayiillii, Muhammet Giray adin-
daki oglu, Sultan Ahmet’in mektubunu gérdiigiinde sevinip babasmna
dedi ki,

— Sultan Ahmet bize bunca yerler bagislar. Bunun karsihg biz-
de kardesini tutup O’nu sevindirelim.

Han oglunun bu fena diigiincesini defetmek i¢in O’na der ki,

— Oglum maksad ve muradin kale ve memleket ise, Selim Han
genden esirgemez. O’ndan dahi iste.

Bir gece Selim igin verilen ziyafette, Muhammet Giray Han kal-
kip,

— Selim Sultan, atamzin zamém az kalup, Taht-1 Rim’a padisah-
hk sizindur. Serir-i devlete ciiliis itmek karibdur. Ol zamanda senden
bir nesne isterim, kabul eyle dediikte, Selim cevap viriip,

— Han-zade, maksiit ve matlibunuz nediir? didiikte,

— Kefe vilayetlerini ve iginde bulunan hisarlan ve iskeleleri bize
temlik eyle. Eyyam- devletiinde biz tasarruf idelim. Didiikte, Selim
buyurdular ki,

— Han-zade, biz padisahlaruz. Padisahlarun adet ve kanunlarin-
da ve eskiden siire gelen térenlerinde, vilayet ve memleket bagslamak
yoktur. Padisahlar, memleket alurlar. Kimseye memleket virmezler.
Miicevher, altun, giimiig, la‘l, yakut, her gesit miicevher, para, esya,
elbise ve kaymetli her ne isterneniiz diri, “‘olinmaz, virilsiin. Tek vilayet
ve memleket murad idinme. Demisler.

Muhammet Giray Han, Selim ¢adinna gittikten sonra babasina
der ki,

— Selim’in sézlerene dikkat ettiniz mi? Ahmet Han iki ayhk yol-
dan bize adamlar gonderip, kaleler verirken, bu bayragimiz altinda ve
avucumuzun iginde iken sdyledigi sizleri igittiniz mi? Bu yaman yav-
rucagdur. Bize memleket verme dursun, padisah olursa, elimizden top-
raklarimizi da alir.

Firsat kagirmaz Bu'nu tutarim, der ve askerlerini toplamak igin
gider. Mengi Giray, bakar ki gare yok. Kiigiik oglu Saadat Giray™ ga-

girup,
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— Oglum, ben seni Selim Han’a bafisladim. Miilk-i Rim’un sal-
tanat1 O’na layiktir. Babasmmun vakti dhir olmusgtur. Padisahhk O’nun-
dur. Iste kardesin meclisten kalkup gitti ki, sabahtan asker ile iizerine
vara. Kasti ve muradi yamandur. Sen hemen Selim Han’a eris. Bu ge-
ce bizim topragimizdan kalkup, Akkirman taraflarina gegsinler.

Saadat Giray, gelip durumu Selim’e anlatir ve onlarda hazir gemi-
lerle sabaha kadar Suyu gegerler. Sabahleyin 30 bin kisi ile gelen Mu-
hammet Giray, kimseyi bulamaz ve hayret eder. Boylece zoraki bir du-
rumda, Rumili’ne gegen Selim, gériismek i¢in babasma mektup yazar®.

Babasi ile goriigmesine firsat verilmez. Hatta devlet adamlarnin
cevirdigi dolaplarla, iki kuvvet arasinda harp patlar. Sonunda Selim
babasina karsi gelmektense, geri gekilmeyi kabul eder ve yenilmis sayi-
larak sancagima geri dimer.

Ikinci konugma, Selim ile Kirtm Hani, Mengli Giray arasindadur.
Hoca Efendi’ye gore olay soyle olur: Merhim Bali Pasa soyle anlatir;
Selim ile babasi, Bayezit arasinda gegen olaydan sonra, Selim sancak-
larma geri déniiyorlardi. Kirim ser-haddine vardiklarinda, Han askeri
ile karsilayip yanastilar. Han atinin bagim ¢ekip durdu ve Selim’in ken-
di ayagina gelmesini istedi. Selim Han’m bu niyetini anlayip, O’da ati-
m durdurdu. Han’m tekrak yiiriimesinde, Selim’de yiiriidii. Han tek-
rar ikinci defa durdu. Bunu goren Selim’de hemen atimin dizginini ge-
kip durdurdu. Sonunda Han utanup geldi ve at iizerinde Selim’le to-
kalagti. Uzun miiddet yanyana gittiler. Sonunda Han Selim’i teselli et-
ti ve gdyle soyledi.

— Yenilmenden ve devlet adamlarmin Sultan Ahmet tarafina
meylinden gam ¢ekme. Eger istersen, Tatar askerini size kosayim. Va-
rmz, ezici bir kuvvetle tahta malik olunuz.

Selim kabul etmeyiip, dedi ki,
— Biz, diinya arzusu ve saltanat hevesi igin o tarafa varmanustik.

Atamiz ihtiyar olup daimi bir hastah@indan dolayr memleket ig-
lerinden rahatsizdir. Bu sebebten isler, vezirlere ve emirlere verilip, din
ve devlet diismanlan her taraftan bas kaldirup, isyaneilarin usang veri-
ci hareketleri ve diismanlarin saldins: ile devlet iyice karismustir. Di-

8 Celal-zade Nisanci, Measir-i Selim Hin, British Museum, Add.7848.
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ger kardeslerimiz, naz ve bolluk iginde yasamaga meyilli olduklarindan,
diismana karst savunmay1 tehlike sayip, her birisi istirahata gekildik-
lerinden, Hanedan’i korumak, nam ve namusu himaye etmek igin niyet
etmistik. Niyetimiz o idi ki, hem babamiz ziyaret edelim, hem de bi-
raz asker isteyip isyancilan yok edelim. Fitne cikaranlan yurttan sg-
kiip atalim. Devlet adamlar izin vermediler. Gayemizin saltanat oldu-
gunu diisiinerek, bizim atamizla gérigmemize mani oldular. Taktir olu-
nan ne ise o olur. Asker ¢ekip atamiz iizerine yiiriimek bize yarasmaz.,
diye cevap verdiler.

Cadirlarina geldikten sonra sbyle konustular.

— Han bize boyle soyledi. Biz saltanata ge¢meyi arzu etsek bile
Han’in hedefi olmay1 nasil isteriz ? O saltanatin ne tadi olur? Ba husus
ecdadimizin aldifn memleketlere, sel gibi Tatarlar akitmak ve yagmac:
Tatar ayagim memleketimize sokmammn hata oldugu agik degil mi dir?
Saltanat taleb edilse, Allah’in yardimiyla bunsuz bile olur. Tatar yar-
dimina ihtiya¢ yoktur.

Han sonra tektar ziyafet verip, kizim vermek istemis, fakat Selim
kabul etmemistir’.

9 Hoca Efendi, Téc ut-Tevirih (zeyli Selim-name) ii, {st.1280 H.



YABANCI BiR YAZARIN ATATURK HAKKINDAKI
DUSUNCELERI!

Dr. Ahmet UGUR

Yazarmiz DEDLEV H.HALID’in Atatiirk ve O’nun Islam birli-
gi hakkindaki goriiglerini, genis bir sekilde soyle dzetleyebiliriz.

Modern Tiirkiye'nin Islam’a karsi davramsi, gesitli sekillerde ya-
zilmis ve yorumlanmistir. Atatiirk devrimlerinden beri Tiirk milletinin
gelecegine hilkmeden sahislarn Islim’a karsi tutumlari nedir? Bu so-
runun cevabi da yine gesitli sekillerde verilmistir. Bunlan iki ana gu-
rupta toplayabiliriz.

Birinci gurubun goriisiine gore Ankara Hiikiimeti dinle ilgili olan
her seye kars1 agikca diismandir. Kendilerini hiir diisiinen kimseler ola-
rak goren politik liderler, Islam ve biitiin diger dinlerle ilgili her seyi
yikmak isterler. Baz1 eski dini formlar1 devam ettirmek isteyenler de,
dine kars1 yapilacak bir hareketten dogacak kargikliklardan korktuk-
lar1 i¢in bunu istemektedirler.

ikinei gurubun goriisii ise, birincilerin tamémen tersidir. Bunlara
gore Kemalist’ler, Islim’m i¢den taraftarlar1 ve O’nun daima iyiye git-
mesini isteyen kimselerdir. Bunlar, Tirk devrimcilerini dini eski saf
sekline déndiiren ve kuvvetlendiren kimseler olarak giriirler.

Reform hareketlerinin basta gelen lideri, Mustafa Kemal’i ele alir
isek, O'nun hayatinda asld inanca kars: olmadigim gériiriiz. O sadece
tutucu gordiigii veya din isini devlet igine kanstiran din adamlarma
kars: idi. Mustafa Kemal, Kurtulus Savasinda, dinin halkin yasayisin-
daki roliinii anlanus ve O, milli feliket kareketlerinde dini taassubun
tutucu tesirini ve aym zamanda dinin milli birligi olusturmadaki etki-

1 Bu yaz, Detlev H.Halid tarafindan, Islim and the Modern Age, adli mecmuada (Volu-
me, vi, No* 2, May 1975) “The Kemalist Attitude Towards Muslim Unity"” bashi altnda yaym-
lanmustar.
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sini de gérmiistii. Atatiirk Saltanat’s ve Hilafet’i kaldirmadan énce ca-
miye giderek hutbe bile okumustur. Atatiirk’iin 1927 de yapmig oldugu
konusmasinda da belirttigi gibi, 23 Nisan 1920 de toplanan ilk Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi, Haci Bayram camiinde kilman namazdan sonra
dua edilerek agilmigtir. 1928 yihna kadar, Anayasa’ya gire Tiirk dev-
letinin dini, Islam idi. Fakat Atatiirk 20. yiizyillda Avrupa devletleri
arasina girmek isteyen bir devletin, resmi bir dini olmiyacag kanisina
vardi. Bunun yaminda camileri kapamak igin hig bir girisim ve diger
devrimle gelen rejimler gibi dine karsi diismanhk yoktu.

Mustafa Kemal’e gire Hilafet'in kalkmasinin manasi, dini asin gele-
neksel katkilarindan kurtarmaktir. O diger islim modernistleri ile fslam’-
m akil dini oldugu goriisiinii paylagiyor ve Islim’m akiler diisiineesini
en iistiin kaide yapmay: kendisine bir vazife sayiyordu. Seyit Ahmet
Han, Seyit Emir Ali, Muhammet Abduh ve bunlarm diger ¢agdaslan
gibi Atatiirk’te inandi ki, Islam, insana kendi diinyasim anlama firsata
vererck, insanh@n durumunu diizeltmeyi hedef alan ilim ve hiirriyeti
emreder.

O’nun gayesi, Islam’in esasim, Kur’an’da ve Hadis'te verildigi sek-
liyle, modern metotla inceletmek ve biylece dinin esaslarim ve gajimiz
igin tasidifn énemini meydana gikarmakti. O’nun bu fikrini ileri goriis-
lii bir taraftan sbyle tzetlemektedir. “Devrim gocufiu olan din adam-
larindan memleket sunu beklemektedir, onlar bizim sosyal hayatimiz-
da hissedilen boslugu, ejdadimizin manevi temeli olan, Islam’m yiice-
ligini anlatarak doldurmahdirlar.”

Ne Ciimhuriyet’in dogusu ve ne de Halifelizgin kaldirilmasi, Ata-
tiirk’iin bu politikasim degistirdi, ve bu iki yasal degisiklige ragmen
dini reformlar durmadi. 1924 yihnda Diyanet Isleri Baskanhg kuruldu
ve bunun ekonomik destekeisi, Vakiflar, yeniden teskilatlandirildi,
Imam ve hatipleri yetistirmek i¢in, imam-Hatip Okullar ve topluma
Islam’in yeni gériigiinii dgretmek igin, {lkénce Istanbul’da daha sonra

Ankara’da, Ilahiyat Fakiiltesi agildi.

Bilindigi gibi, Atatiirk, Ezan’m Tiirkge'ye terciimesi ile ugrasmadi.
Ezan’mn Tiirkge’ye terciimesi, Atatiirk’iin sliimiinden ii¢ yil sonra, ka-
nunen mecbur edildi. Fakat Kur’an’in Tiirk¢e’ye terciimesi, O’nun sah-
si gabalan ile olmugtur. O’na gire dinin toplumun yasantisinda etkin
bir hale gelmesi gerekiyorsa, onu mutlaka kendi anliyacag bir lisanla
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dgrenmesi lazimdir. Atatiirk bunun igin ¢alismistir. Eger bu hareket
dine kars: ise, Sah Veliyullih Delhi ve ondan sonra gelenler daha 19.
yiizyihn baslannda bunu yapmslardir. Bilindigi gibi bunlar, Kar’an’
o zaman Fars¢a ve Orduca’ya gevirdiler.

Atatiirk derki, “Tiirk Kur’an’a inanir, fakat O’nun kendine ne siy-
ledigini anlamaz. Ilk énce O kendikendine Kur’ant anlamah, sonra
aragtirmalidir.” Béylece ise, dili degistirerek baslamasi, kendi agisin-
dan manuki idi.

0, bu sahsi ¢ekismelere bir son vermek icin, Tiirkiye Climhuriyeti-
nin temel ilkelerinden biri olan, Laikligi getirdi. Laiklik, Islamdaki
toleransin modern ¢aga bir koprii olduguna dikkati ¢ekmek igin diisii-
niilmiistiir. Laiklik, bazan asil {slam’in karekteristigi olarak, bazanda
veni ve tabii gelismenin bir neticesi olarak gésterilmistir.

Atatiirk devrimlerinden sonra Tiirkler, dinde sadece akileiiga de-
gil, mistisizme de yoneldiler. Mistisizm, dini arastirmada Kemalistle-
rin dayanag: oldu. Felsefi-mistisizmin liberal ve insaneil egilimleri, akil-
c1 ¢agin ihtiyaglarima uygun geldi. Laik taiihgilere gire, Tiirk’iin milli
benligi, kendisini en iyi bir gekilde, mutaassip olmayan bir dini gériis
igerisinde agifa vurmustur. Atatiirk’iin gagdasi, meshur Fuat Kopriilii,
bu sahada degerli eserler vermis ve Tiirk kilasiklerini, degerli agiklama-
lar yaparak bastirmistir,

Asagidaki konusmasindanda anlagilacag gibi, Atatiirk insaneil-
mistisizmin tesirindedir ve dini ayrihklardan dogan g¢ekismelere karsi-
dir. Iste Atatiirk bunu goyle belirtiyor. “Sunu kabul ederim ve inani-
rim ki, Insan inangsiz olamaz. Tarih boyunca Tirk, kutsallastirnlmis
biitiin inanglar dini olarak kabul etti. iste bu dindir. Ne bu ve nede o
dzel dindir. O’na gire biitiin inanglar saygiya layiktir.”

Islam mistisizmine alaka duyan herkes, yukandaki ifadeden son-
ra. Bati’da Seyh-1 Ekber diye tanman, Ibn Arabi’nin meshur misralarn-
m  hatirlayacaktur,

“Kalbim her sekli almaya bagladi. O ceylanlar i¢in bir ot-
lak, rahipler igin bir manastir, puta tapanlar i¢in hir putha-
ne ve miiminler igin bir Ka‘be oldu. O Tevrat tomarlar: ve
Kuran’m bir kopyast haline geldi. Benim dinim sevgi dini-

dir. -Konusu ne olursa olsun— Ask benim dinim ve imanim-
dir.”
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Atatiirk ile bu Orta Gag mistigi arasindaki bag, pekgok Kemalist'lere
giiliing gelecek ama, Atatiirk bu sayede, miithim bir miisliman milleti
“Tiirk Milleti”ni, tekrar hiirriyetine kavusturarak, dagilmaktan kur-
tarmistir. Bu hareketinde Endiiliis ve diinyamn diger iilkeleri O’na birer
drnek olmustur. O bunlara bakarak, bagimsizhgin gitmesiyle dinin de
nasil gittigini biliyordu. Atatiirk, Tiirkiye Ciimhuriyeti’ni kurarak, is-
lam birligine tarihi bir hizmette bulundu.

Tiirkiye'nin Islama baghhigm disardan goriip, baska, baska fikir
ileri siirenler ne derse desinler, ger¢ek su ki, Atatiirk devrimlerinin ga-
yesi, islam’1 kaldirmaktan daha ¢ok, bir islami reformdur. Kemalizm’-
de Pan-Islamizm ve diger goriislere de yer yoktur. Bu gibi seyler, so-
nunda birinin veya digerinin yok olmasiyla neticelenir. Bu giin yeni
Tiirkiye'nin halki sadece kendi varhim ve rahatim diisiinmektedir.
Yeni Tiirkiye'nin digerlerine verecek baska bir seyi yoktur. Fakat Ata-
tiirk eninde sonunda Miisliméan birliginin canlanip, kendi istegine gore
hareket edecegine ve bagimsiz yasayacagina kani idi. Atatiirk’iin bu
konusmasmdan bir sene sonra, 1928 de, Muhammet ikbal, bunu Uni-
versite’de dile getirdi. 1bn Haldun ve Ziya Gokalp’i, Tiirkiye ve Hiia-
fet’i tartisti. Ikbal modern Tiirk diigiincesine egilimli idi. Hernekadar
ikbal Pan-Islamizm’i Atatiirk’te bunun aksinin savunucusu olarak gos-
terilirler isede, Ikbal'in konusmalarinda, Atatiirk tarafindan savunu-
lan fikirleri bulmak miimkiindiir. Kendisininde belirttigi gibi, Atatiirk
milletine yaptig1 hizmetlerle, kendi halkinin, belki de biitiin Islam ale-
minin sevgi ve saygisim kazanmistir.
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“Tarih bilmeyen, ebediyyen ¢ocuk kalir™
CICERO

Cok sayida kabartma ve miihiir (silindir-) resimlerinin gésterdik-
lerine bakilirsa, eski zamanlarin rahipleri dini térenlere ¢iplak katilir-
lardi, daha sonralarn ise ketenden yapilan elbiseler giydiler. (Tapinak)
gorevleri arasinda, elbette kurban hizmeti ilk siray1 almaktaydi. (T6-
renlerde) kiilt vazolarindan vaftiz suyu serpilir, buhurdanhklarda tiit-
siiller yakilir, sonra da sunulan hediyeler, niteliklerine gére kurban ma-
sasi'na birakihr; yahut da kurbanhk hayvanlar kesilerek Tlahlik (Gott-
heit) i¢in ayrilan pargalar —but, fileto, kizartmahk kisimlar— mihrabmn
iistiine konulur, ya da hayvan (kus veya balhk) pargalara aynlarak, bal-
¢ikla sivanmis kurban yakma ¢ukurlan (tandir)nda yakihrdi. Bu cu-
kurlardan, kazilar sirasinda ¢ok sayida bulunmustur. Adak ickiler, ézel
bir térenle vaftiz edilen yerlere dékiiliirdii. Resimlerde sik sik rastla-
nan kurban masast insanin yar1 boyunda, iki katl sehpa bi¢imindeydi,
iistiine tiitsii kaplan ve vaftiz hediyeleri konulurdu. Bunlar daha Cem-
det Nasr Zamam'''*nda balgiktan yapilan hayvan figiirleri olarak or-

* 1. Béliim, Dergimizin XIX.Cildinin 197.-217.sayfalar arasinda gkmustir, Bu terciimeyi
yapmamda biiyiik tesvik ve yardimlarim gordiigiim kiymetli hocam saymn Prof.Dr.Hikmet Tan-
yu ile yine kiymetli yardimlarim esirgemeyen, D.T.C.F.profesérlerinden degerli hocam Prof.Dr.
Wilfried Buch ve yine aym fakiilte mensuplarindan sayin Prof.Dr.Emin Bilgic’e ve nihayet sa-
ym Dog¢.Dr.Tiiltekin Oransay’a tegekkiirlerimi arz ederim.

114 Tak. M.0.2800-2600 yillar. a.e., s.13 v.d.
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taya ¢ikmislardi. Sut taraflarinda bir doldurma yeri, burun ve agizla-
rinda ise serpme delikleri vardi; belki de bu figiirler, vaftiz suyu, yahut
da kutsal yag adaklan i¢indi. Her zamanki mutat kurbanlardan, mese-
1a kralin kurbanlarindan bagka, resmi veya ézel olarak sunulan ve muh-
temelen bir dilek veya siikran duasina bagh olan 6zel kurbanlar da varda.
Dualar nadiren sahsi oluyor, fakat genellikle 6nceden yazilmis bir met-
nin okunmast seklinde yapihyordu, bu ve ayrica tannlar i¢in ildhiler
soylemek, harp, lir, flit, zil'"® ve diger miizik aletleri egliginde kutsal
miuzik icrasi da, yine ruhbamin gérevleri arasinda idi.

Herhalde yetismesi hayli gii¢ olan Kehanet Papazi, mutlaka gok
raghet gérmiigtiir. Bakier, kurban edilen koyunun kara cigerinin sekli-
ne, vaftiz snyuna dékiilen kutsal yafin rengine ve harelerine gore, yil-
dizlarin, aglan falin durumuna, istekte bulunan kiginin anlattiin rii-
vaya gire tibirini aciklardi, fakat aym zamanda, Sumer sonrasi zama-
nmin fal edebiyati olarak bize kadar gelen genis eserleri de kaleme alir-
d1, bu eserlerde biitiin degisik ve dikkat ¢eken olaylar, mesela hilkat
garibesi dogumlar, hayvanlarin ve boceklerin davramslan, garip ¢ift-
lesmeler, hastahklar, ay tutulmasi, giinesin renkli goriiniigleri veya ast-
ronomik durumlar, gelecek hakkindaki kehanetleri yazih bulunurdu.
Ruh cafirma papazlar da aym sekilde revagta olup, yalmz dini degil,
ayrica tibbi konularda da séz sahibi idiler. Ciinkii Sumerli, bir ila¢ kul-
lanmadan, yahut da operatériin bigagindan medet bheklemeden once,
kétii rubhlarin eseri olan hastah@, Tanrm’simn yardimi sayesinde, etkili
bir dua ile uzaklastirmay1 denerdi. Eskidenberi bu konuda, bilhassa
Enki ile ilahe Ninchursag’m aym bir giiven sagladiklar anlagilmakta-
dir. Sihir, biiyii igleri ve geytan kovmak i¢in yapilan islerin her gesidin-
den yardim beklenirdi. Bunun yam sira, resmi ve ézel yasayistaki bii-
tiin énemli olaylarda, ev ve mébed vaftizlerinde, ibadetle ilgili yeni bir
esyamm ilk kullamihisinda ve herseyden énce de, dliiniin defni sirasmda
Ruh Cagirma Seremonisi yapmamak, kat’iyyen diisiiniilemezdi. Ciin-
kii Gokyiizii ve Yeryiizii cinler (Daemonen) le dolu idi. Bunlardan yal-
mz pek az1 koruyucu melekler (gute Schutzgeister), insanlarm iyiligi-
ni diigiiniirlerdi - bunlar mabedlerin kapilarim beklerler, miiskiil durum-

115 metinde Cymbal olarak ge¢mektedir.

Cymbala (lat.Cymbalum) Eskiden Yunanhlar'm veya Romahlar'm kullandiklamn, Sark’-
tan ahnan kiigiik tabaklar, zil, birbirine vurmak sureti ile ses ¢ikanlan iki madeni tabak d.gross.
Brock., C.II., s.774, Volks.-Brock.s.147.
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larda yardima kosarlar, kétii giicler (bse Maechte) e mani olurlardi.
Fakat An ile Topragm ¢ocuklar nazan ile bakilan ruhlann ¢ogu ise
cehennem mahsulii sayiliyorlardi. Ashnda élillerin ruhu olan bu ruh-
lar, mezarlarda, 1ssiz yerlerde ve c¢ollerde barmmaktaydilar; bunlar
arasinda en tammmus yedi tanesi Udug'un adim tasimaktaydi: “Oli
ruhu” (Totengeist), “iskelet” (Gerippe), “yok etme” (Vernichtung),
“Oliim kaderi” (Todesschicksal), “tuzak kuran” (Lauerer), “kétii ruh™
(boser Geist) veya “yakalayie1” (Greifer) gibi adlar vardi. Bunlardan
bagka, ayrica biiyiikleri “bir mizragon giovdesi kadar iri olan” biiyiik
Galla cinleri” (grosse Galla Daemonen) ile, kiigiikleri bir yaz kalemi ka-
dar ince olan “kiigiik Galla cinleri” (kleine Galla Daemonen) vardi. Inan-
na Yeralu Diinyasi’m terkettigi zaman ona refakat ederler:

“Onun yanminda, oraya dogru giderler:
Oniinde giden, elinde bir asid tuttugu halde
Bir vezir degil.

Yaminda birisi, beline hir kih¢ kusanmstir
Fakat usak degil.

Bu sekilde ona refakat edenler,
Inanna’ya refakat edenler,

Onlar yiyecek nedir bilmezler ve ickiyi de.
Onlar saglmis undan yemezler.

Ne de dékiilmiis sudan igerler;

Erkegin kollarindan ¢ekip alirlar kadim
Ve kaparlar kadimin gigsiinden ¢ocugu...”

Disi seytan Lilit - 3000 yil sonraki Talmud geleneginde, Adem’in
ilk karis1 olarak gésterilecek olan digi demon Lilit - bir ¢egit Sumer Suc-
cubus™'®u olarak - kotii kadmlar gibi erkeklerin yolunu keser, fakat
dostunu tatmin etme yetenegi olmadig halde onu bir daha salivermez-
di.

O bilhassa yedinci giin erkekler i¢in tehlikeli olurdu.

Gilgamis Destami'min 12.levhasima tekabiil eden bir Sumer met-
ninden grendiimize gére, hatta bir zamanlar Inanna’min Uruk’taki
kutsal bahgesinde bulunan bir agacin igine yerlesmis ve ancak aglayip

116 (Lat.) Ifrit, seytan; geceleyin kadin geklinde erkeklerin riiyalarina girip onlarla einsi
miinasebette bulundugu farz olunan digi seytan. Revised Redhouse Dictionary, English-Tiir-
kish, st.1953, s.1028.
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sizlanan Inanna’min Gilgamist yardima ¢agirmasi ile oradan atilabil-
mis; Lilit onu goriince ¢ile kagmak zorunda kalmisti.

Baz cinler varhklarimi, aynen masalimiz''’da gegen “gevatter
Tod”'*® olarak siirdiiriirler.

Isin sirrma ermis olanlar, serrine karsi koruyucu nazarhklar kul-
lanilan biitiin bu cehennem giiglerini ve onlarin zararh etkilerini alt
edebilirler ve hatta onlar, kendini korumak i¢in, baskalarma kars1 da
kullanabilirler. Biiyiiciiliik isi, o vakitler gergekten gok yaygindi ve Gu-
dea biitiin biiyiicileri memleketten siirdiigiinii bize bir yerde naklet-
mektedir. Kotii giigler hakkindaki biitiin bu bilgiler tabii gizliydi ve
ancak ruhlarla iliskisi olan papaz, biiyiilenen veya kendisine sihir ya-
pilan kimselerin ilk yardimeisi olarak onlara yionelebiliyordu. Bunun
i¢in onun itiban biitiin devirlerde yiiksek olmustur. Yaptign iglere ait
bir metni A.Falkenstein''® in terciimesinden dinleyelim - ger¢i bu me-
tin Sumerler’den sonraki déneme aittir, fakat Sumer ruh gagirmasin-
dan herhalde pek degisik olmamali-:

“Kotii Udug, memleketin giiglii Gidim’i,

Kotii Udug, memleketin her yaminda kosturan kudretli Gidim,
Kotii Udug, memleketi un gibi dgiiten,

Kiotit Udug, igitmeyen Gallu,

Kotii Udug, utanmaz Gallu,

Kitit Udug, kitii yaratilmis Gallu,

Kitii Udug, memlekete eziyet eden,

Kotii Udug, memleketin her yaminda kovalayan,

Kitii Udug, yaratiklarn yakalayan,

Kotii Udug, elleri yapissk Namtar,

117 Ceviren’in notu: Adi gecen masal, Almanlarn halk masallanindan olan Briider Grimm
Masallan’ndan birisidir. Bu masalda, fakir bir adam, yeni dogan onikinei ¢ocuguna bir vaftiz
babasi aramaktadir, Evinin dniindeki yoldan ilk gegecek insam vaftiz babas: yapmaga karar
verir. Biraz sonra ak sakalh bir ihtiyar goriiniir, bu sahsa kim oldugunu sorar, “Tann™ oldugunu
dgrenince, onu vaftiz babasi yapmaktan vazgeger, zira Tann'nin adaletini begenmemektedir,
¢iinkii O bazi kimseleri ¢ok zengin, bazlarim da ¢ok fakir yapar, herkese aym gekilde davran-
maz. Az sonra yine ak sakalh bagka bir ihtiyar gbriiniir, bu ise “$eytan™ dir; geytan daima katii
isler yapar, insanlarin kotiiliigii igin ¢ahsir, bunun icin onu da istemez. Son olarak gelen ihtiyar
ise “Oliim" oldugunu sdyler, fakir adam bu ihtiyan gocugunun vaftiz babasi elarak kabul eder,
ciinkii 6liim herkese esit muamele etmekte, hi¢ hikseyi ayirmamaktadar.

118 Vaftiz babas: (olan) &liim.

119 Eski Sark itizerinde incelemeler yapan Heidelberg'li Prof. a.e. s.46 v.d.
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Kétii Udug, memlekette haksiz kosusan,

Kétii Udug, memlekette biitiin kansikhklan gkaran,
Kiotii Udug, yalvarmalari kabul etmeyen,
Kotii Udug, kiigiikleri balhik gibi suda sisleyen,
Kotii Udug, biiyiikleri siirii halinde yere yikan,
Kotii Udug, yash erkegi ve yash kadm déven,
Kitii Udug, caddelerden gegen,

Kotii Udug, engin bozkin ¢l yapan,

Kotii Udug, esikleri sigrayip asan,

Kitii Udug, memleketin binalarim deviren,
Kitii Udug, memleketi ¢ikerten...

Kétii Udug, ilismedik kimse birakmayan...
Kéotii Udug, memlekette her seyi yere seren!
Ben Ruh Cagirma Papazi, Basrahip Eas’im.
Beni Tann gonderdi,

Beni Eenguraa’da bulunan beni, o ginderdi!
Benim arkamdan kiikremeyeceksin,

Benim arkamdan bagirmayacaksin

Beni hain bir insana yakalatmayacaksin!
Gokteki hayat yardima gelsin,

Yeryiiziindeki hayat yardima gelsin.”

Cemaat, yalmz kehanetten ve ruh ¢agiran papazdan yardim bek-
lemek i¢in mabede gelmezdi. Onlar imkénlarina gére, dini seremonile-
rin her gesidine katilirlard:, herhalde ayda iki defa yapilan ibidette da-
ha kalabahk sayida bulunurlardi. Yeni Ay Bayrami’nin ilk giiniindeki
Kurban Téreni'ne ve onbesindeki Dolunay Téreni'ne - bircok térenle-
re ve bilhassa énemli dini bayramlara biiyiik topluluklar halinde kati-
hrlardi; bu bayramlar mevsimden mevsime kutlamr veya ilahlarn ya-
sayislan ile ilgili olarak; yahut da mabetlerin takdis torenlerinde yap-
hirdi. Bu gibi durumlarda kurbanlarin adedi ¢ogalthr, koro ve orkest-
ra takviye edilir, her kutsal yer siislenir, yaya olarak, araba ile ve gemi
ile, nde ilah resimleri ve amblemleri olmak iizere dini gegitler yapilir,
kurban yemekleri ve kutsal icki ziyafetleri, ¢ok kisinin katilmas1 ile
yapihirdi. Papazin tantanah bir sekilde bildirdigi, sehrin ve halkinin ge-
lecekteki kaderini tayin eden kehanetleri, dikkatle dinlenir kendisi igin
toren yapilan ilihm kudretini éven iléhiler, yahut da Dumuzi’nin élii-
mii ile ilgili agit birlikte sdylenirdi. Ilkbahar ve Yeniyill Bayramlar’-
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nda ise cemaat, yeniden dirilen {lalin hayata déniisiine bizzat sahit
olur ve dindar bir seyirci olarak, siislii, vaftiz edilmis, kiymetli kostiimler-
le, koro ve dans esliginde mabedin 6zel sahnesinde temsil edilen Kutsal
Diigiin Toreni’nin sahnelerini birlikte yasardi, muhtemelen Ilah ve 1la-
heyi temsil edenler, en eski anlamu ile Dumuzi ve Inanna, cemaatin
gozii oniinde kutsal yemegi yerler, sonra da “Dugiin Odasi”na gekilir-
lerdi. Daha sonra bir papaz, hayat bahseden birlesmeyi boru sesleri ile
ilan ederdi, héylece Kral ve Bagrahibe, i1ah ve Ilﬁhe’yi temsilen, yeni
vili fimit verici olarak baslatmig olurlardi. Fakat bu sirada, ¢ilgmea eg-
lenceler geliserek, mabetten hemen sehrin caddelerine yayilirds; ¢iinkii
artik, biitiin degerlerin alt iist oldugu nizamlarnn ortadan kalktun
ve her gegerli yasagin etkisini kaybederek, festival bigiminde ifadesini
buldugu saat gelmistir, - Gudea’nin anlattafina, relief ve miihiir resim-
lerinde ifade edildigine gire, koleyi efendi ile esit duruma getiren, bii-
tiin vazifeleri durduran, hayvan postlar ve hayvan maskelerine biiriin-
miig miizisyenlerin, arslan, ay1, merkep. tilki v.b.den meydana getir-
dikleri bir orkestramin ortaya ¢ikmasi ile bir maskarahktir baglardi,
muhakkak ki burada. Dionysos'®® ve Aphrodite’?t de énemli hisseler al-
maslardr,

Biitiin bu dini miiessese ve adetlerin —~Gudea hari¢ tutulursa— pek
azim hakiki Sumer Devri'nden kalma belgelerden 6greniyoruz ve bu-
nun i¢in ¢ogunu, ge¢gmisin mirasim yazh olarak saklamaga ¢ahsan, da-
ha dnceki asirlardan kalma, Sumer’den sonraki i1k Devir’in metinlerin-
den almak zorunda kaldik. Fakat bunu yaparken bir mahzur gérme-
dik, ¢iinkii Sumerce, dini lisam devamli olarak muhafaza ediyor ve boy-
lece dini an’anelerin de siirekliligi saglanmig oluyordu, ¢iinkii eski sar-
kin dini alandan baska hemen hemen highir kesiminde béyle muhafa-
zakér bir tutum goriilmemektedir. Oz olarak Sumer dinine érnek tes-
kil eden metinler icin de durum aymdir. Sumerlerdan bize kalan dua-
lar, ildhiler ve aftlarn ¢ogu I1.Bin’in ilk ii¢ Asri’nda, Isin22, Larsa1»s

120 (Rom.Baechus), Zeus’un oglu, annesi Semele, Sarap, Ilkbahar ve Veed ilahi, Apollo’™-
nun biiyiik rakibi (M.0.V.yiizy1l) Volks-Brock. s.171 d.gross. Brock. C.III, 5.280.

121 Yunan Ask ve Giizellik 1lahesi Ilahlar Efsanesi’ne gire, deniz képiigiinden meydana
gelmistir, Romallar tarafindan Veniis ile bir tutulurdu (Milo Veniis'ii) Volks-Brock. s.36 d.gross.,
C.I., s.334,

122 Lisin Silalesi Devri tak.M.0.1970-1735. a.e., s.174

123 Larsa “ “ « M.O.1960-1698. «<«, « «
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ve Babil'** Siilaleleri zamaninda yazilmiglardu, fakat genig bir zamam
igine alan, 3.Ur Siilalesi'* devrinden de gelmis olabilirler. Tesadiifen
bulunan daha eski metinler, eski ve daha sonraki Sumer edebiyat1 ara-
sindaki farklarin biiyiilk olmadigim isbat etmiglerdir. Su halde burada
bir kag metin gistererek dogrudan dogruya onlann iislibu ve fonetigi
hakkinda bilgi vermek istersek, onceki eski Babil Devri’nden kalan bu
metinler tereddiitsiiz klasik Sumer hakkinda da konugmus olurlar.

Sumer dualarindan -halbuki dua edenlere ait yeniden birkag hey-
kel kesfedildigi halde— simdiye kadar pek azi elimize gegmistir. Lagas’-
I Gudea de gok sayidaki kitaplar arasinda bu tiire ait bir kag metin b1-
rakmistir. Simdi bunlardan “Lagas'n Anas1”, Ilahe Gatumdug’a yap-
lan bir duay1 veriyoruz:

“Kraligem, berrak gokyiiziiniin kizi, ne iyiise, sen onu tavsiye eder-
sin ve onu Gokyiizii'niin birinci katina kabul edersin, memlekete ha-
yat veren sensin, sen Lagash meydana getiren kraligesin, anasin! Senin
gozettigin halkin kuvveti artar; korudugun dindarmn émrii uzar. Be-
nim annem yoktur; Anam sensin. Benim babam yoktur: Babam sen-
sin... Beni mabette sen dogurdun. Ilahem Gatumdug, sen biitiin iyilik-
lere vakifsin... Icime hayat nefesini sen biraktin. Anamin himayesinde,
senin gilgen altinda, sayg: hisleri ile dopdolu kalmak istiyorum...”

Eski Sark &lgiilerine vuracak olursak, bu dua samimiyetten uzak
sayilmaz; dindar Hitkiimdar bu duay, igten bir baghhkla Ilahma soy-
lemektedir. Buna karsilik, I11.Ur Siilalesi Devri'ne ait “[1ah Mektubu”
denilen bir tiir ile yazilmis olan bir duanin ¢ok daha sematik bir havas
var, o vakitler, Tann’ya yapilan niyazin bir mektup seklinde yazihp,
sonra da bunun bir posta esyasi gibi mabede verilmesi addet olmustu.
Dini olmaktan tamamen uzak goriinen béyle bir dua, ildhlagtinlan, fa-
kat heniiz hayatta olan Ur Krali'na yazilmistir, su mealdedir:

“Kralima, menevisli gézleri olan bogaya,
Lapislazuli-sakali olana, siyle'®:

Altin Heykel, iyi bir giinde yaratilan,
Sfenks, temiz bir aglda biiyiitiilen,

Sin'? in kiza Inanna’nin kalbinde yerlesen!

124 LBabil “ “ % M.0.1830-1530. “«, «

125 IILU: « o« M.0O.2065-1955. «“«, ¢

126 Cevirenin notu: Mektubu yazan burada mektuba sesleniyor, ona emrediyor.
127 Babilliler'in Ay Ilihy Nanna'ya verdikleri ad. a.e., 5.30 v.d.
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Efendime, Inanna’mn yigidine soyle:

Sen, An'm bir ¢ocugu gibi bhilgili yetistirilen sen,
Senin sbziin geri gevrilmez, bhir Tann sozii gibi,
Senin vecizelerin, gikten inen yagmur riizgandir,
Onu denetleyehilecek  kimse voktur!

Ursaga, senin kolen, soyle konusuyor:

Kralim bana hak verdi, ben Ur'un bir evladiyim:
Béoylece Kralm ilahi Hiikiimdar (tpki: gégiin’)
gibi gercektir,

Baba evimi kimse ele geciremesin,

Baba evimin temelini kimse elimden almasin!

Kralim bunu bilesin!™

Dindar kimselerin saghk ve uzun émiirden degil de, sadece ekseri-
ya boyle maddi seylerden bahseden dualar, burada oldugu gibi, bir evin
inkar edilemeyen malsahipligi veya diger menfaat saglayan seylerin
belirtilmes1 seklinde olahilir; tantanah, kaside bi¢iminde bir hitap, iize-
rimizde konunun 6zii ile tuhaf bir tezat teskil ettigi intibaim birakmak-
tadir, fakat diger yandan da din ile giinliik hayat arasindaki sika iliskiyi
agikca anlamamiz1 saghyor,

Israil'in, elimizde Tevrat’la ilgili Psalmenbuch'® undan bir pasaj
bulunan dini sarkilarinin giizelligine karsilik, Sumer ilahileri de, gesitli
tinvanlarin arka arkaya siralanmasi ile yapilan bir¢ok tekrar ve bu ara-
da verilen ¢ok siiz’i muhtevanin, bugiiniin okuyucusunu pek ¢abuk bik-
uran agitlart gibi, hayli monotondur. Krala ibadet igin meydana geti-
rilmis ve igerisinde hiitkiimdarm ilahhgim éven, vahut da ildhlar igin va-
z1lan kasideleri, bir takim isteklerle krala baglamis olan Hymnenpoe-
sie'®” nin bu tiirii de bir istisna teskil etmemektedit. Muhtevas: ¢ok ge-
nis oldugu i¢in, bu ildhi ve agit sarkilarn - Edebiyatim, ancak bir érnek
vermek iizere simrlayalm ve simdi Ehlil’e yazlmis bir kasideyi dinle-
yelim, burada normal isim yerine, muayyen bir papaz dialekti olan Mul-
lil ismi kullamlmastar.

128 (Yun.) Psalm sarki demektir, Psalmos Kirigli ¢algi ‘Saitenspiel’), sarks, methiye
Psalmenbuch Yahudi Cemaati'nin Tevrat’la ilgili (150 dini siir) kitabi, Davut Peygamber’in mey-
dana getirdigi ve makamla okudugu samlan dini siir ve dua kiillivati, Mezamir (Mezmurlar,
Zebur) d.gross.Brock. C, IX.. s.410.

129 flahi nazam, dini nazun tiirii, himnik tiir,
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“{1ah, Sumer iilkesinin kaderini bilen, bizzat
kendisi sayesinde kahramar.,
Mullil, Sumer iilkesinin kaderini bilen ilah,
bizzat kendisi sayesinde kahraman,
Baba Mullil, Memleketler ilaha,
Baba Mullil, kesin siziin sahibi.
Baba Mullil, Karabash’larin ¢obamn,
Baba Mullil, kendisi sayesinde uzag goren!
Baba Mullil, azgin Boga, sutlan yaran,
Baba Mullil, hafif bir uyku uyuyan,
Acikta yatan kuvvetli boga, hickimse onu iirkiitemez!
Mullil, Uzak Diyarlar’m Taciri,
{1ah, zeveesi Beldeler Tiiccarn olan,
ilah, eglenceleri gelistiren, yagh siitii artiran,
ilah, oturdugu ver (Nibru) sehirleri yoneten,
Onlarin evleri hakkinda hiikiim veren!
Giinesin dogdugu yerde bulunan Daghk Biélgeden
battiin yerdeki daglara kadar.......
Ulkede baska ilah yoktur - yalmz sen 1lahsm,
Mullil, biitiin iilkelerde baska ildh yoktur - sen tek
Ilahsin!
Kuvvetli, gigiin yagmuru. yeryiiziiniin suyu
senin elindedir,
Mullil, ilahlarin iizerindeki ¢oban degnegi senin elindedir!
Baba Mullil, ¢imenleri sen vetistirirsin, ¢imenleri
sen bityiitiirsiin,
Mullil, senin korkung parlakhigin denizdeki baliklar1 pisirir,
Gokyiiziindeki kuslar, denizdeki bahklar bunun éniinde titrerler.
Baba Mullil, yiice..."i sen getirdin - insan onlar sepete
doldurdu.
Sumer iilkesinin {lal, parlak silihi'*® sen getirdin:
O halde uzun zaman yetecek sepetler’s! nerede?
Baba Mullil, sen Hakikat® ile Sahte'® yi kanstinyorsun!™

130 Cevirenin notu: Savagi bagumiza sen getirdin.

131 « “ . Harpte her seyimiz diismanlar tarafindan yok edildi, hepsini onlara
verdin, simdi bizim azfinmz nerede?

132 Cevirenin notu: Hakiki dindar.

133 = “ 1 Dinsiz. Sair bu giirde dnce ilaln metheder, sonra onun hatalarim bu-

lur, ondan sikavetci olur, vaptigr kotii igleri tenkid eder.
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Ornek olarak vermek istedigimiz mersiyeyi, bitkilerin solup yok
oldugu yaz kuraklign sirasinda, Ana ve Ask Ilaheleri’nin tapmaklaim-
da, ayrilip giden ve Oliiller Ulkesi’ne inen Dumuzi-Tammuz i¢in yapi-
lan yillik Tammuzklage'** metinlerinden anliyoruz. Bizzat Inanna, “Sev-
gili”? i¢in, “Ogul” i¢in ac1 ile feryat eder ve bahsettigi “Step” ise, Ye-
raln Diinyas1 igin uygun bir semboldiir:

“Kalbim aglaya, sizlaya ’Step’e dogru gidiyor!
Onu Diisman Ulkeler mahvediyor, ben Eanna’nm Ilahesi'yim,
Ben Ilah’in annesi, Ninsuna’yim,

Ben, yiice gencligin annesi, Gestinna’yim.
Kalbim inleyerek *Step’ e dogru gidiyor,
Dumuzi'nin zincire vuruldugu yere dogru,
Koyunun bana kuzu verdigi yere dogru,
Kalbim inleyerek ’Step’ e dogru gidiyor!
Keginin bana oglak verdigi yere dogru,

Bu yerin ilahi’na, ’Uzaklar’a,

Oraya..., orada anne... —kusu besledi.
Kalbim inleyerek °Step’e dogru gidiyor!”

I¢inde higbir efsanevi kelime oyunu bulunmayan dini bir metin.
Gergekte, Sumer’in ildhi efsaneleri, ibadetle siki sikiya ilgilidir, bunla-
ra kismen dini temsillerin refakat metinleri nazan ile de bakilmakta-
dir,

Diinyanin Yaradilis Destani’'ndan baska, Babil'in epik-mitik siir-
leri’nin bu iki tiiriin burada tam olarak ayirmak miimkiin degildir-hep-
si gok veya az Sumer mengelidir, ancak Amerikali Sumerolog S.N.Kra-
mer’in yeniden yaptifn incelemeler ve metin agiklamalan neticesinde,
giinden giine daha da agklhga kavusmaktadirlar. Gilgamsin yalmz
ismi ve kendisi degil, ayrica onun gogu efsane geklinde olan hikayeleri-
nin de, Sumer’in 6z mali oldugu artik ispatlanmigtir: ana fikri (sonsuz)
hayat1 arama olan ve neticede trajik kahramanin yenilmek zorunda
kaldig, bu eskiden kalma miinferit giirleri organik bir biitiin igerisin-
de yogrularak, tek bir destan haline getirilmesi, ancak semitik kavimler
tarafindan yapilabilmistir. Fakat burada da Sumer Spekiilasyon'u bir
on yatinm yapmustir. Hayat, 8liim ve tekrar dirilme probleminin, Inan-

134 Temmuz Agt,
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na-Dumuzi Mysterium’'**unda ifade edildigi gibi, eski Sumer dininin bir
ana sorunu oldugunu artik biliyoruz. Fakat bu, aym zamanda Siimer’e
ait Gilgamus Efsaneleri'nin en énemli unsurudur. $imdiye kadar bun-
lardan bes tanesi belli olmustur ve bu efsanelerin muhtevasi da, agag
yukar: bashklanndan anlagilabilir: “Gugamis ve Dev Chuwawa” (Gil-
gemesch und Riese Chuwawa), “Gilgamug, fnanna ve Gék Mahliku®
(Gilgamesch Inanna und Himmelstier), “Gulgamis ve Kig'li Agga™ (Gil-
gamesch und Agga von Kisch), “Gilgamis, Enkidu ve Yeralts Diinyasi”
(Gilgamesch, Enkidu und die Unterwelt), “Gulgamis’in Oliimii” (Gilga-
meschs Tod). Fakat Destan’s meydana getirenler tarafindan, IT.Lev-
ha ile benzerlizi oldugu séylenilen Sumer’in Tufan Siiri’nin'*, ashnda
Kahraman ile bir ilgisi yoktur. Iste, konusu insan, cin ve iladhlar olan
bu hikédyelerden birisi. Bu, Gilgamis, Enkidu ve Yeralti Diinyasi’nin
hikéyesidir:

Diinya heniiz geng iken, Inanna Firat nehri kenarmda yetisen chu-
luppu —agacmmn lodes tarafindan devrilmesi ile, diistiigi miiskiil duru-
mu girdii. {lahe onu himayesi altina ald1 ve Uruk’taki muhtesem bah-
gesine naklette, ilerde kiymetli kerestesinden taht ve karyola yaptir-
mak gayesi ile ona gok iyi bakt1 ve yetistirdi. Artik kesebilecegi zaman
gelince, kokiiniin altina bir yilan yuva yapms, yirticr kus Zu, tepesine
yavrularim yerlestirmig ve dallarina da digi geytan Lilit evini kurmus-
tu; boylece Inanna agac kestiremedi. Sabahleyin, giines I1ah1 olan er-
kek kardesi Utu goriiniince, aglayarak ona iiziintiisiinii anlatti. Bunun
iizerine Gilgamig yardim teklifinde bulundu, 50 Mine'*” agirhgindaki
zarhim giydi, 7 Talant'*® ve 7 Mine agirhgindaki savas baltas: ile yillam
oldiirdii. Yirtier kus Zu yavrulan ile daga ugtu, disi seytan Lilit ise gole
kact1 ve ancak simdi Gilgamis, Uruk’lu adamlan ile agac1 devirmege
gidebildi. Gévdesinden Inanna’mn tahti ve karyolas: igin kereste alin-
di, fakat alt dallann ve tag kismindan ise, kahraman Kral'm Uruk’ta
kullanmas: igin, Gilgamug’a bir trampet ve bir de tokmak ( ?) yapildi. Fa-
kat “gen¢ kizin bagirmas” iizerine —ancak agik degil- bu kiymetli par-
calar Yeraltn Diinyasi'na gittiler. Gilgamig aglayip sizlayarak Yeralti

135 gosteri, dini oyun, Orgia d.gross.Brock. C.VIIL, £.235.
136 Nuh Tufam.

137 (Lat.) Mina, Yun.Mna Sarktan alinmis eski bir ajarhk olgiisii 436, 6 gr., 1/60 Talent
d.gross.Brock. C.VIIL., s.30.

138 Eski Yunamstan'da kullamlan bir agirhik olgiisii, 60 Mine d.klei.Brock., C.II., s.495
d.gross.Brock, C.IL., 5.394.
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Diinyasi'min kapisimn oniine oturdu. Nihayet hizmetgisi ve arkadas:
olan Enkidu, kaybolam Hades' ten alip getirmege hazir oldugunu bil-
dirdi ve Gilgamus tarafindan verilen birgok talimati da dinleyerek Olii-
ler Ulkesi'ne indi. Fakat aldin talimata uymadig igin, geri dénmesi
yasak edildi. Gilgams’in, Nippur'un Ilahi Enlil’e yaptiin sikayet, ¢ok
soguk bir sessizlikle karsilandi, fakat neticede Eridu’daki Enki yardim
etti: Onun emri iizerine Enkidu'nun ruhu topragin istiine ¢ikabildi-
ve her ne kadar bu iki dini varhktan agikg¢a séz edilmiyorsa da, Enki
ile Gilgamis arasindaki konusma bu esnada yapilir - Homer'*® in Odys-
seus'! ile Tiresias'* arasinda meydana getirdigi sahneye, en eski ér-

139 Yeralt1 Diinyasi, Yunan Oli Kiiltii'nde Obiir Diinya, Yeralts Diinya=1 1lih1 “Pluto”.

140 En eski Yunan gairi, [lias-Odyssee ile birlikte diger destanlarin ve ¢ok sayi.a Ilihile-
rin yazandir, bunlardan otuz kadan halen meventtur. Bircok Kiigiik Asya sehri, sohret kazan-
mak i¢in, onun dogum yeri olmak igin miinakaga halindedirler. Onun sahsiyeti ve kimligi hakkm-
da biitiin bildiklerimiz, ama olusu ve efsanevi bir hayata sahip olmasidir. Daha sonralar bulu-
nan biyografisi, eskiden Halk Kitab: olarak vayilmstir. Homer 1lahileri Hesiod tan sonraki za-
manda ortaya gitkmigtir. Her iki Homer Destanmi’'min konusu da Troya'nin efsanevi hikayelerin-
den ahnmgtir. Harpler (Achilleus'un 6fkesi), on yil siiren yanhs yoleuluk (on y1l yolunu kaybet-
me) ve Odysseus’un vatammna déniisii, mitik ve masahms bir anlatim kaynagidir. Volks-Brock.
5.348 d.gross.Brock. C.V., s.530.

141 (Lat.Uliaes), Yunan Mitolojisine gore Ithaka Krali, Laertes’in oglu, Penclope’nin ko-
cas1, Telemachos'un babas1; cesur ve akilh fakat aym zamanda kurnaz hir kahraman, Tavsiyesi
iigerine finlii “Tahta A" yapihir. Troja zaptedilir. Yolunu sasirmasi ve on yil siiren vatana di-
niis yoleuluu, Homer'in iki destamndan biri olan Odyssee’de anlatilir.

Poseidon’un 6fkesi Odysseus'u kovalar, on yil devam eden vatana diniis yoleulugu siire-
since ona birgok tehlikeli maceralar hazirlamr, Lotophagen ve Kyklopen’lere gelir, orada tek
gozlii dev Polyphem'in giziinii kamastirarak onu vener, sonra Riizgar Ilahn Aolus’'un adasma
ve sihirbaz Kirke'ye gelir, Obiir Diinya (Hades)'mn kapisinda Teiresias'tan vatana doniis hak-
kinda bilgi ister, bundan sonra Sirene’lere dogru yoluna devam eder, ¢ok tehlikeli Skylla ve
Charybdis gegitleri arasindan gecer. Trinakria (Helios *Yunan Giines 11ah1’) Adasina gelir, cok
acikmus olan arkadaglan burada Giines Tannsi'mn kutsal siirlarim keserler, bu yiizden hepsi
gemileri ile birlikte yildirim isabeti neticesinde paramparca olurlar.

Odysseus tek bagina Su Perisi (Nymphe) Kalypso'nun Ogygia Adasi’na varir, burada Kalyp-
so tarafindan yedi y1l abkonulur. Nihayet [lahlarn emri ile serbest birakilir. Yoluna devam eder-
ken, Poseidon'un qikardi firtinada sal parcalamr; fakat Leukotheas'm ag sayesinde kurtulur
ve Nausikaa'nin aracih ile Phaaken'lerin adasi olan Scheria’ya kabul edilir. Burada kendisine
zengin hediyeler verilir, uyurken Phaaken’ler tarafindan Ithaka'ya getirilir ve yirmi yilhk bir
aynhiktan sonra, dilenci kiyafetinde evine gelir. Oglu Telemachos ile iki ¢oban, Eumaus ve Phi-
Iotius'un yardimlarim da gérerek, basta zorba Antonoos olmak iizere, servetinden tiirii Pene-
lope’ye gdz koyan biitiin talipleri 6ldiiriir, ancak bundan sonra hiivivetini agiklar. d.gross.Brock.
C.VIII., s.523.

142 (Yun.Teiresias), Yunan Mitolojisi'nde Theb'li ama bakiex (kdhin), Odyssce’e gire Ye-
ralti Diinyasi’nda gnurunu muhafaza eden ve Odysseuns icin kehanette bulunan vegane ruh.Sop-
hokles’te Udipus ve Kreon'un karsisinda Ikaz Edici olarak goriiniir. d.gross,Bockr. C.11., 5.538.
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nek - bu konusmada olillerin Yeralth Diinyasindaki durumlarndan,
teslimiyetlerinden bahsedilir, boylece Yeralti Diinyas1 hakkindaki ta-
savvurlarimiza yeni bilgiler katilmis olur. Bin besyiiz y1l sonra, Nini-
ve'deki Kral Assurbanipal'n kolleksiyon kopyacilari, anlasilamiyan
sebeplerden, bu hikayenin ikinei boliimiinii, Gulgamis Destani’min so-
nuna kendi ilaveleri olarak koymuslardir.

Biiyiik bir korku ve heyecanla, Ebedi Hayat’i aramas1 neticesiz
kalan Kahramanm, éliimiinden sonra basina gelenler, diger bir Gilga-
mig Efsanesi'nde anlatihr. Burada kismen ele gegirilen ve ayreca bos-
luklar: da bulunan metinde, élen kutsal Kahraman’a Yeralti {lkesi’nin
Kralbgi'na yiikseltilmis olarak rasthyoruz; sevgili ailesi etrafindadir
ve Gilgamus, biitiin diinyevi yaratiklarin dnceki amelleri nasil olursa
olsun, 6liimiin karsisinda esit olduklar tesellisine vakif olmustur:

Fenalik yapan, orada yatiyor, ayaga kalkmryor...

Kaslarn kuvvetli olan, orada yatiyor, ayaga kalkmuyor...

Bilgin goriiniisli olan, orada yatiyor, ayaga kalkmuyor...

Orada duranlar, susmuyorlar, oturaniar susmuyorlar,
feryat ediyorlar,

Orada yemek yiyenler, susmuyorlar, feryat ediyorlar...”

Chuluppu-Agaci'ndan dolay1, Gilgamigin samimi yardimma sevi-
nebilecek olan Inanna, Destan’da fahise olarak tahkir ve tezyif edili-
yorsa da, epik-mitik giirde sik sik agirhk noktasim teskil ettigi acikea
anlasilmaktadir; onun Cehennem Yoleulugu diinyaca meshur olmusg
ve iizerinde ¢ok islenmistir. fnanna ile Sukallituda hikéyesi ise, tama-
men yeni ve ¢ok orijinaldir: Bir karga, kral olan efendisine gesitli fidan-
lar dikmektedir. Fakat kutsal kahraman Sukallituda, altmis tane bol
gilge veren agaer bir araya getirerek bir magara teskil etmek sureti ile,
ondan iistiin bir duruma geger. Giiniin birinde Inanna, gokyiiziinii ve
yeryiiziinii bastan basa dolastiktan sonra, yorularak bu gilgelik yerde
uvkuya dalar. Bu esnada Sukallituda tarafindan gozetlenmektedir,
kutsal kahraman bir miiddet onun yamnda yatar ve daha sonra Inanna
uyanmadan onu terkedip gider. Giines dogdugu zaman ilahe basima
geleni goriir, biiyiikk bir hiddetle Sumer’in iizerine, memleketin biitiin
kuyularim kan ile doldurarak, bir Kan Iskencesi indirir - Musa’nin II.
Kitaba VII.Boliim, XVII.Misra ve devaminda zikredilen, Misir’in ba-
sina gelen felaket motifini hatirlatan Efsane’den bir kissm—, boylece
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“Karabashlar” su yerine kan igmek zorunda kalsinlar diye. Sukallitu-
da, Ilahe’nin gazabindan babasimin yammna kagar, yaptif isi babasina
itiraf eder ve Inanna’mn kendisini éfke ile nasil takip ettigini anlatir.
Babas1 ona, kardeslerinin, insanlarm yanina sifinmasmi nasihat eder.
Gergekten de ilahe onu bulamaz, bunun iizerine mahvedici firtinalart
baslatir. Takip edilen, tekrar babasimin nasihatini ister, fakat tavsiye
yine aynen birincisi gibidir: Inanna bu defa da miicrimi kesfedemez,
lahe digiincii defa, tekrar mahvedici birgok isler yapar, fakat Sukalli-
tuda bir kere daha onun gézlerinden, insanlarin arasina saklamr. Dra-
min sonu¢ metni elde olmadig i¢in, nasil bittigi agik kalmaktadar.

Diinyanin meydana gelisi, [lahlarin yaradilisi veya ¢ocuklarmin
mengei, bir efsaneden daha da ileri gitmektedir: S.N.Kramer, kisa bir
siire dnce, sozii edilen metinlerden elde ettigi gesitli bilgiler neticesin-
de, insanhgin en eski Kozmogoni (Kozmografya) Bilgisi'nin nasil ol-
dugunu su yiiziine gtkarmigtir: Baslangicta, gok ve yerden miitesekkil,
kozmik daglar silsilesini meydana getiren “en Eski Deniz” vardi. Gok-
yiizii ve ayn1 zamanda Gik Tanrisi olan An, erkek varhk, yeryiizii olan
Ki ise digi varhk olarak kabul ediliyordu. Ikisinin birlesmesinden Fir-
tina Tanns1 meydana geldi. O, Gok ve Yer’i birhirinden ayird: ve ba-
bas1 An gékyiiziinii yeniden kurarken, o da Ki’ye yeryiiziinii tesis etti.
Fakat, Enlil'in annesi Ki ile birlesmesinden, insanlarin yaratilmas: ve
medeniyetin kurulmas: i¢in kir meydana geldi. {lahlarin meydana ge-
lisleri ile ilgili, ayr1 ayn birgok efsane vardir: Giiniin birinde Enlil, geng
Ilahe Ninlil’i banyo yaparken goriir, onu yakalar, karsi koyunca zorla
elde eder; Nanna meydana gelir. Enlil’in bu fena hareketi iizerine, “El-
li Biiyiik ilah” ve bilhassa “Yedi Kader {lah1” tarafindan siirgiin edi-
lir ve Yeralt1 Diinyasi’na iner ~Heniiz Enlil’in Hiikiimranhginin sona er-
medigi bir zamanda bulunmaktayiz. Ninlil onu takip eder, fakat sonra
gozden kaybeder. Enlil, Kapt Bekgisi olarak ona rastlar, fakat ilahe onu
tamyamaz. Kiz bir ¢ocugu oldugunu itiraf eder, Kap1 Bekgisi ve burada
Efsane’nin en énemli motifi, yani Ehlil'in ilk dogan ¢ocugunu bir Gik
Tanris1 yapma plam ortaya ¢ikar— cevap verir: “Benim veliahtim Gok-
yiiziine ¢iksin, (diger) neslim Yeralti Diinyasi’'na gitsin!” Enlil'i kap1
bekgisi zanneden Ninlil, ona teslim olur ve bir gocuk daha elde eder.
Yeralts Diinyas1 Nehri’nin kiyisinda Ninlil, “Yeralt1 Nehri'nin Genei”
ve “Gemi Tayfas” sifatlan ile kendisini gizleyen Enlil tarafindan ah-
konur; iki ¢ocuk daha meydana gelir. Enlil, ilk olan Nanna’y1 Ay ilah-
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hgi’na yiikseltmek sureti ile, onu diinyanmn iistiinde bir giice kavusturur,
daha sonra doganlar, onlarin arasinda Meslamtea-Nergal'** de vardir,
Oliiler Ulkesi’nin lihlar olurlar...

Buna benzer efsanevi manzumelerden birinde, Enki ve Ninchur-
sag bas rolii oynamaktadirlar: Burada, Ana Ilihe’yi 6nemsemedigi anla-
gilan Enki, onun talimatlanindan birine aykir hareket ettigi i¢in, Ninc-
hursag’in éfkesini uyandirir. Bunun iizerine ona éldiiriicii bir beddunada
bulunur: “Oliinceye kadar ona iyi gozle bakmak istemiyorum.”'** Biy-
lece Hayat Ilahesi onun yasamasimin 8niine gegtigi i¢in, Enki'nin giicii
gozle goriiliir bir sekilde kesilir. Bu esnada bir tilki yanmma ¢ika gelir,
Ninchursag ile baristirmaga hazir oldugunu ona bildirir. Bu i basarihir
ve [lahe simdi Enki’yi iyilestirmek igin, yavas yavas 8lmekte olan i1ah’-
mn viicut kistmlarinm isimlerini tasiyan bir dizi 114h meydana getirir.
Béylece Enki’nin giicii geri gelir.

Diger bir motif de, Onalt1 Levhahk ve “Ihtisamm biiyiik olan Katii
Hava Krali” ismini tasiyan bir didaktik manzumede goriilen, Uruk’lu
Utuchengal’in bir mitik ildhi’sinde geger: Bu, Nehirler Arasi'nda bu-
lunan medeni Ulke’nin sakinleri ile, Kuzey Daglari’'nda bulunan Bar-
barlar'm yaptiklari devamh miicadeledir. Bu metinlere gire, diinya-
nin nizami, Enlil’in oglu Nimurta ile birlikte, daghk bélgede oturan
azag-Canavart’'na karsi yaptiin miicadeleye gire diizenlenir'®,

Nihayet simdi de, Ilah ziyaretlerinin mitik motiflerinden bahse-
delim, bunlardan birisi —Inanna’nin Eridu’ya Seyahati ve “ilah Giicii’-
niin zorla ele gegirilmesi- 2.Béliimiin en eski efsanesi, daha yakinlarda
dgrenilebildi. Bir baskasinda ise, Ay Ilahi Nanna’mmn yelkenli ile Ur’-
dan Nippur’un rithtimma giderken bes sehre ugrayip mola verdigi, an-
cak uzun muamelelerden sonra Kap1 Bekgisi ile schre girebildigi ve ba-
bas1 Enlil tarafindan nasil karsilandig anlatilmaktadir; bir ziyafet sof-
rasi hazirlanir ve Nanna’min ricasi iizerine, tarlalara ve kirlara bereket
vermesi ve Kral Sarayi’nda uzun bir émiir ge¢irmek igin Enlil'in tak-
disini elde eder. Burada, 3.Ur Siilalesi Devri'nin politik iligkilerinin ak-
settifgini belirtmek, herhalde haksizhik sayilmaz. Mitik hikayelere gére,

143 Siimerliler Nergal'e dzel olarak Meslamtaea derlerdi. a.e., s.127.

144 Cevirenin notu: Ona sevgi ve saglk dilekleri ile bakmak istemiyorum, o artik yaga-
masin.

145 Cevirenin notu: Sumerler’in Kuzeydeki kavimlerle yapuiin savaslarda, eger Tannlar
kotii rublan, yenerse, Sumer de diismani yener, sayet kitii ruh galip gelirse, Sumer yenilir.
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bir vakitler Lagas’h Ningirsu veya Ninurta, Nippur'dan Eridu’ya bu-
na benzer {liah seyahatlerinden birini yvapmistir: buna karsiik Enki de,
Enlil'in ziyaretini iade etmek tizere, bir giin Nippur’a bir seyahat vapar.

Bize Siimer edebivatundan birgok parcalar birakmis olan Nippur
Mabet Yazarlart Okulu’nun bir dizi mitik metinleri, boylece highir su-
retle kapanms degildir. Keilschrift'* ile vazlnus olan Kitabelerin sii-
rekli olarak ¢oziilmeleri ile, gelismesine devam etmektedir. Ve simdi,
Enmerkar-Levhalarn denilen epikmitik Anlatimlari, Lugalbanda Hi-
kayelerini ve Urnammu-Kompozisyonu'nu'¥’, Diinyamn Diizeni ve
onun dini Olaylar’ni anlatan “Enki ve Sumer Myth’ini'* bir Inanna-
Guddam  Efsanesi’ni. Ninurta’min Nippur'a doniisiinii konu alan bir
Anlatim’t ve birgok Dumuzi-inanna Metinleri'ni artik biliyoruz. Bu
zenginlik bizi sasirtmayor: Bil’akis, sadece Sumer’in manevi yasayisi-
na dinin yaptij etkinin kuvvetini aksettiriyor. Insanlar gibi hareket
eden, fakat beser iistii giiclere sahip olan, zaman zaman hayalleri ve
yaptiklan iglerle fanileri biiviik korkulara diisiiren Ilahlar, insar hayati-
mn biitiin boliimlerine etki yaparlar ve mabedin, sehrin bigimini ve séh-
retini teshit etmesi gibi, Mit'ler de halkin dini diisiincelerine anlam ve
yon verirlerdi. Sumer’in siir giicii. kligelesmis ilahilerde ve agitlarda. yahut
da gok nadir olarak dualarda kendini gostermekle heraber, en fazla ge-
listigi yer Mit’ler olmustur.

Oliimden Korkma, (Sonsuz) Hayati Arama, Yeralti Diinyasi'nda-
ki Hayat ve Olii Ruhlarim Cagirma, Mit'lerde ckseriya rastlanan mo-
tiflerdir. Esasinda, Totenkult (Olii ile ilgili torenler) ve Jenseitsglaube
(Obiir diinya’ya inang, ahirete iman)., Sumer Dini'nde énemli bir yer
tutar. En eski zamanlardan beri, dnceleri baska bir insaat hazirh@ ya-
pilmaksizin, van-yahut da sirt iistii topraga defnedilen éliilerin yanina
bazi esyalar da konulurdu: bunlar kupa ve canaklardan ibaretti, 6lii-
niin yiveeckleri olarak da, bunlarin i¢erisine konulan hububat taneleri,

146 Antik Onasya’nin, daba zivade Babil ve Asurlu'lann kama biciminde ¢ivi vazist, On-
celeri iki binden fazla gekil vardi, sonra bunlarin sayilan besyiize indirildi. a.e., .41 v.d., d.gross.
Brock., C.VI,, s.324.

147 M.0.2065-2046, I1T.Ur Hanedam Hiikiimdarlan'ndandir. Sulgi ve Bursin ile birlikte,
insaat islerine ok dnem veren krallardan olup, sehrin en biiyiik tepesine, binalar ve hersevden
ince mabetleri ve Zikkurat’y tasiyacak olan, etrafi tag setlerle gevrili, 300 km. kare biiyiiklii-
giinde bir platform mevdana getirdi. a.e., 5.23 v.d.

148 Tarih Oncesi'ne dayanan anlatim sekli, efsane, mit, Olii ile ilgili dini torenler, Obiir-

diinva'ya inang, Ahiret'e iman.
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hurma, yag, su ve kurban edilen hayvanlann etleri varda, silahlardan
meseld tas baltalar, topuzlar ve kargilar, Obiir Diinya’ya giden tehli-
keli yolda savunma amaci olarak konulurdu, ziynet esyasi olarak da, éle-
nin ¢ok sevdigi seyler segilirdi. Oliiniin kendisinin de emin bir sekilde
uzak yoleuluga hazirlandigami Surghul'® ve el-Hibba'™ da elde edilen
buluntular gistermektedir: Orada cesetler, ancak yumusak kisumlar
uzaklastinldiktan ve hafif bir yakilmadan sonra topraga verilirdi, va-
hut da tamamen yakildiktan sonra, kiillerin defni seklinde olurdu. Olii-
niin vandiktan sonra arta kalan kismi ve liizumu halinde. kurban edi-
len hayvann iizerine de balgiktan yapilmis bir kap konulur ve kiiller bir
kavanozda toplamirdi; yalmz kismen yakilmalarda, yakilan ceset, uzun
ve yaumurta seklinde, boyun kismi dar, balgiktan yapilmis bir kap ige-
risinde topraga verilirdi. Cemdet Nasr-Zamani'na ait bu defin tarzin-
da, birlikte konulan esyamin miktan fazlalagmistir. Aym zamanda Ur
sehrindeki mezarlikta, igerisinde. 6liimiin bacaklar iyice igeriye dogru
¢ekilmis ve yvana yatinlmis olarak durdugu, basit toprak mezarlar go-
riiliir; ekseriyetle bir ¢anak tutan eller, takriben yiiz seviyesine kadar
kaldimlmistir-muhtemelen bu sekilde, éliiniin yemek yemesi kolaylas-
tirllmis olmahydi. Bazen de, aga¢ dallanndan driillmiis sandiktan ta-
butlar gériiliir: siiphesiz mezarlardan ¢ogu da sadece hasir ile 6rtiilmiis-
tiir. Kaplar ve siis esyasi hi¢ eksik olmaz, Cemdet Nasr’da bulunan ka-
din mezarlarinda, ayna ve bakirdan vapilmis elbise ignelerine rastlan-
mistir. Bin Yili'nin ortalarimda, Inanna-Dumuzi Ayinleri'nin gelismesi
ile, olii ile ilgili torenler, gozle goriiliir bir sekilde énem kazandi. Hat-
ta evlerde, igerisinde bir veya daha cok iskelet bulunan, tugladan yapl-
mis mezarlara rasthyoruz: burada da éliler, agizlarmin dniinde bir ¢a-
nak tutarlar, ¢evrelerinde adak hediyeler bulunur, elbiseleri ile gémiil-
diikleri anlasilmaktadir. Pigirilmis balgiktan yapilan tabutlar da bu-
lunmustur, cocuklar emzikli tencerelere defnedilmistir. Kis sehrinde,
ilk defa hizmetciler ve ilave olarak da araba ve kosumlu atlarla beraber
Mithestattung’ (birlikte defin, toplu defin) a rastlanmistir. Ve normal
definlerin yaninda, bu defin seklini Temmuz inancinmn ilk olarak agik-
lanabildigzi I.Ur Krallart'nin kuyu mezarlarinda, Biiyiik Defin Seremo-
nisi'nde rasthyoruz: Yer alu Amit-Mezar'inda, dliisiine maiyetinin refa-

kat ettigi. Dumuzi-Tammuz olan Kral yatmaktadir. Bir vakitler inan-

149 eski Mezop. sehri. a.e., 5. 13 v.d.

150 « “ % e « o«
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na’y: temsil eden esi, herhalde Dumuzi’nin vefatim miiteakip [lahe'nin
yaptiga gibi, liimiinden sonra onun yanma inmistir, daha sonra Kral
Mezar'min bu maksatla yukarnidan agilisi, her iki ¢iftin éliimlerinden
sonra, tekrar hirlesmeleri i¢in, 6li Kralin mezarindan alimarak —hi¢ ol-
mazsa “Kutsal Diigiin’iin hayali olarak gilge seremonisinde tekrar edil-
mesi igin- Yiice Kralice'nin cesedinin yanina konuldugu anlasilmakta-
dir. Kabirler, hediye edilen kiymetli siis esyalar1 ve ise yarayan her cesir
esya ile doludur; Tabutlarin keresteden yapildign anlasilmaktadir. Me-
zarcinin, kuyuyu yarisina kadar toprakla é1tmesinden sonra, kuyunun
yan yiiksekliginde ve tamamen értiildiikten sonra da yer yiiziinde, dini
tiren devam ederdi. Krallarin ve diger niifuzlu kisiler i¢in ¢ahsan kuyu
mezarcilarinin an’analeri Akad’lar Devri’nde de muhafaza edilmis ve
Lagas’h Gudea’mmm Halefi'nin mezar tesislerine kadar siirmiistiir bu
mezarm, Ur'lu Sulgi ve Bursin’im Amit Mezarlan ile birlikte muaz-
zam bir goriiniigii vardir: Igerisinde, eski mezar soyguncularmin yap-
tiklan gapuleuluk neticesinde, ancak ¢omlek kiriklan ve dagimik kemik-
ler bulunan iki biiyiik mezar, 5,50 m. yiikseklik ve 7,70: 4,15 m. ile 10,-
70: 4 m.slgiilerine sahiptirler, yap1 herhalde, burada kendilerine dua
edilen Ilahlagtinlomsg I11. Ur Hiikiimdarlan igin, topragn iist kismmn-
da yapilan bir “Olii Evi” nin igine yerlestirilmistir. Bu zamanda artik
ev definleri usuliiniin kalkmus oldugu, ¢ok eskiden Eridu, Kis, Ur ve
diger yerlerde goriilen usule uygun mezarhklarin tekrar ortaya giktijn
goriilmektedir. Cesedin bagsi ekseriya bir tugla yastik iizerinde durur-
du, fakat bu devir i¢in bilhassa karakteristik olanlar, ¢émlekten yapi-
lan, yan kisimlar1 yukariya dogru iyice daralan, ters gevrilmis oval ta-
butlardu. Oli bunun altina ¢émelme vaziyetinde defnedilirdi. Bunla-
rin yaninda bir de, iki biiyiik toprak tencereden meydana gelen, en ge-
nis kisminda bulunan birbirine tipatip uygun agiz kismidan éliiyii igi-
ne alan Cift Comlek Defni denilen usul vardir, Siiphesiz servet durumu,
sadakat, dine baghhk derecesi ve diger zahiri faktorler, 6liiniin defnin-
de ve dliiye gosterilen ihtimamda biiyiik farklar yaratir: C.Preusser's!
Chafadi’de, iglerinde ¢émelmis vaziyette ve hasirlarla ortiilii, zengin
hediyelerin refakat ettigi kiigiik cesetlerin yattigi, ¢cocuk mezarlan bul-
du.E.Schmidt de Fara-Suruppak’ta, Susin zamanmndan kalma bir ku-
yunun iginde, ancak ¢ok acele ve gizli olarak defnedilmis, erkek kadin
ve gocuk sekiz kiginin mezarm ortaya c¢ikardi

151 1930-1936 yillannda Eski Mezop.’da kazmlar yapan arkeolog.
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Fakat genel olarak, boyle medeni, dinine bagh ve bilhassa Obiir
Diinya ile ilgili seylere biiyiik ilgi gosteren bir toplumda, tantanah bir
defin ve cenaze toreni yapilmaktaydi, siiphesiz bu térenler vefat ede-
nin mevkiine ve mali durumuna gére ¢ok degisik dlgiilerde oluyordu.
siiphesiz, Olii Kurbam ve Olii Yemegi asla eksik olmazdi ve Eannatum
savasta olenlere bile cenaze téreni yapildifini, mezar tasinda ispatla-
maktadir. Gémiilen cesedin etrafi servet durumuna gire, Obiir Diinya’-
da lazm olan yahut da éliiyii sevindirebilecek esyalarla donatilird: ve
iicretini verebilecek kisi, mezarin basinda, kotii ruhlardan korumak igin,
giiclii dualar séyleyen Ruh Cagirma Papazi’m getirmeyi de ihmal et-
mezdi. IIT. Ur Devri igin ispatlanan an’anelere gite, Aglayial Erkek ve
Aglayiar Kadmlar'm ac feryatlan da, kiti rublan uzaklagtinyor ol-
mahiydi. Ve altinda miiteveffanin istirahat ettigi mevkiye, Olii Yemegi'-
nin bir miiddet daha getirilmesi de kat’iyyen ihmal edilmiyordu. Meza-
rn, evin alnda oldugu yerlerde ise, kiigiik bir manastir kuruldugunun
da pek nadir olmadifn anlagilmaktadir.

Biitiin bunlardan, Sumerler’in ¢ok eski zamanlardan beri, 8liim-
den sonra (bir) yasamanin mevcut olduguna inandiklar agik¢a ortaya
¢gikmaktadir. Bu konuda meydana getirdikleri tasavvurlar, biitiin An-
tik Gag'in Obiir Diinya goriigiine esas teskil etmistir. Oliiye, Obiir Diin-
ya’da bulunar. bir Devlet’in kapisi agilmaktadir. Burada, sert, karanhk
ilahlar gok eski kanunlara gore hiikiim siirerler. Oliiler Diinyasi'nin
Kraligesi olarak, Kuta'® nin sayg: deger 1lahesi Ereskigal ortaya gikar,
kocas1 Meslamtaea-Nergal'dir; veziri Namtar, gelenleri sahibesinin kar-
sisina qikarr ve insanlart mahveden altmig hastahga hiilkmeder; Du-
muzi'nin kiz kardesi olarak Lagas’ta hiirmet goren Gestinanna ise, onun
sekreteridir. Papazlar, kap1 nibetgileri, hizmetgiler ve &liileri sessizce
Sumer’in Styx’i'*? olan Yeralti Diinyasi’min nehri Chubur’un iizerinden
karg: tarafa gegiren kayiker da eksik degildir. Yumugaticr gézlemler ola-
rak, daha dnce gordiigiimiiz gibi, Gilgamig’m Hades’te Kral yapilmas:
ve Dumuzi’nin —herhalde Yeralti Diinyasi’nda kaldifn siire i¢in— Guga-

lanna “Biiyiikk Gok Bogasi” olarak Ereskigal’m zevei oldugu, an-
latilmaktadir.

152 eski Mezop.geh.a.e., 5.16 v.d.

153 Yunan Mitolojisine gore Yeralt1 Diinyasi’nda bir nehir, ilahlar bu nehrin yaninda ke-
sin (doniilmez) yeminler ederlerdi. d.gross.Brock. C.II., £.313.
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Ur Krah Urnammu’nun ismi ile baglantisi olan bir mitik kompo-
zisyon, Oliiler Devleti'ne gitmek zorunda kalan bir 6lii Kralin basin-
dan gegenleri bize anlatiyor: O, ilk hediyeleri, aralarmda Nergal, Du-
muzi, Gilgamis, Namtar ve kansi da bulunan ve hepsini de veralti sa-
raylarmda ziyaret etmis oldugu yedi flaha sunmustu: sonra aralarin-
da sekreter Gestinanna’mn da bulundugu iki 1lah’a yardim etmeleri
igin yalvarmisti. Miiteveffa, nihayet Yeralu Papazlan'min, ikimetga-
i olarak hazirladiklar yere ulasti, orada Ereskigal'm emrine uyularak
selamlandi ve Gilgamis ona, Kurnugea'mm “Diniisii olmayan Memle-
ket”, adalet diizenini agikladi. Ancak bundan sonra Kraln, hayatinin so-
na ermesi ile ilgili elem kavradi:

“Yedi veya on gin sonra. Sumer’in elemi ona ulasti.”

Ur'un Surlan yarim kalmig, yeni sarayim temizlenmeden birakmis-
11, uzun zamandanberi bagrina basamadin kansi, artik oksayamayaca-
@ cocugu, - bunlarm hepsi Yeralu Diinyasi'nda huzurunu kagirdifn
i¢in, ac1 acr feryat ediyordu. - Buradan itibaren metin hozulmustur, fa-
kat Oliiler Ulkesi'nin eski vasalari ve Kral'm feryatlarimin aynen de-
vam ettigi muhakkaktir.

Giinkii bunlar yalmz insanlar igin. degil, kendi sahalarinda herseye
muktedir olan 1lahlar i¢in de gecerlidir. Inanna da bunu anlamaliyda,
destan “Inanna’min Cehennem Yolculugundan bahsetmektedir. 11a-
he, kutsal elbisesini giyerek ve miicevheratimi takmus olarak sefiresi Nin-
suburra’min refakatinde, Yeralt: Ulkesi'nin Biiyiik Kapisi'na gelir. Ora-
da refakatgisi onu terkeder ve Biiyiik [lahlar’in Mabedi'ni ziyaret ede-
rek, onlardan ézel durumlan igin, Yeralt Diinyas: kurallarinin hiitkmii-
nii kaybetmesi icir tesirde bulunmalarim rica eder. En dis kapida, Ka-
prer Neti'yi caginir, fakat Neti, Ereskigal giris miisaadesi verinceye ka-
dar, onu orada bekletir: fzin verilir, fakat Inanna Yeraltn Ulkesinin
kanunlarma boyun egmistir. $imdi, Kapic''nin refakatinde yedi kap-
dan gecer ve yedi kere hiiziinlii bir sahne tekrarlanar. Neti, yavas yavas
[lahe’nin biitiin siislerini ve nihayet clbisesini ¢ikarir ahr ve burada ge-
cerli, kesin kanunlar isaret ederek. onun biitiin itirazlarim sondiiriir:

“Ve iste yedinei kapidan gecti,
"[lahenin elbisesi’ viicudundan cikarild.

O karst koydu: "Bu da ne demek oluyor #*
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*Sakin ol Inanna! Hades’in kurallart kesindir,

Onlara asla dil nzatamazsin!”

Kotii kalpli kiz kardesi Ereskigal’in karsisina gikanlan ilahe, he-
men onunla kavgaya tutesur; metin burada yine tahrip gormiistiir, fa-
kat inanna’nin kiskane Oliim [lahesi tarafindan altms iskence ile ce-
zalandinlip, hapse atilldign seklinde tamamlanmaktadir. Bu esnada yer-
yiiziinde, Ninsuburra bir mabetten diger bir mabede kosar, fakat ne
Enlil ne de Nanna onun ricasim yerine getirirler. Nihayet yine yardim-
m esirgemeyen Eridu’lu Enki’dir: Hayat Yemegi ve Hayat Suyu’nun
Inanna’yr tekrar uyandirmasi ve Yeralti Diinyasi'ndan Kurtarmasi is-
tenir. Simdi. bunun iizerine Ereskigal mahkimu serbest hirakmak zo-
runda kahr: onu Galla Cinleri'nin elinden alarak yeryiiziine génderir,
“Tekrar Dirilen””, Oliiler Ulkesi'nin dig kapisi’'nin dniinde, sadik yardim-
c1s1 Ninsuburra tarafindan sabirsizhkla beklenmektedir:

“Simdi Inanna Hades’ten déniince,
Matem elbisesi ile tozlara belenen
Ninsuburra onun ayaklarina kapanir.”

Bovlece ilk defa olarak, Kurnugea'mn kapilan bir Geri Dinen’e
acilmis olur: Yeryiiziinde onsuz higbir gelismenin olamiyacag, Hayat,
Ureme ve Bereket Tanrnicasi, Ruhlar Ulkesi'ni terketmege mezun ki-
hndi. Fakat bir taviz vermek zorundaydi - ve bu taviz “Giinah Sézi” '
ile Oliim Cinleri'ne biraktig, 6z kocast Dumuzi’dir. Buna ragmen, iler-
de onu tekrar kazanabilecekti: Hayat veren Siiriileri, gelismeleri igin
coban olarak giittiigii ve Inanna ile bulustugu zaman, alti ay miiddetle
veryiiziinde kalabilecekti.

Siiphesiz, oliimiin talep ettigi insan i¢in, artuk hichir doniis imidi
voktur: Chubur - Nehri'nden bir defa kars: tarafa gegen, chediyyen Ka-
ranlik Giicler'in esiri olarak kalir. Bunun igin, dua eden kimsenin sii-
rekli dilegi, Tann’sindan saghkh yasama, saadet ve yeryiiziindeki ya-
sayismm uzun olmasim saglamaktir; bu duay aksettirmeyen hicbir ki-
tabe, highir adak hediyesi, hi¢hir duact heykeli yoktur. Fakat, sona er-
me korkusu, yasayan kimseyi zaman zaman biitiin giicii ile sarar ve
icinde dehset veren soru, dliimden Kurtulma, élenin rubunun giinlerini

nasil gegirecegi sorusu yiikselir. Bu elem verici derin diisiineeler ve care

154 Cevirenin notu: Burada Inanna kendi yerine kocasim 8liim cinlerine birnkmakla ona

ihanet etmis boylece giinah islemistir.
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aramalar, efsanenin sonunda “Gilgamis, Enkidu ve Yeral Alemi’’nde
ifadesini bulmustur. Umitsizlige diisen Gilgamus, nihayet arkadasi Enki-
du'nun bir defa daha Yeralts Alemi’nden yukarnya ¢ikmasim saglayan
Enki tarafindan kurtarihr: Enki Oliiler Beldesi’nin Giigleri'nden biri
olan Nergal’e gerekli emri verir. Sonraki Destanin 12.Levhasi’nda da,
daha sonra kabul gormiig olan bu ¢ok karakteristik sahneyi burada iz-
leyelim - A.Schott’un iinli gevirisine dayamlarak verilen incelemeye
gore:

“Giigli Kahraman Nergal siz dinledi,

Yeraltimin bir kapisini acele agti:

Enkidu’nun ruhu bir nefes gibi yiikseldi.

O wvakit birbirlerinin kucagina atildilar,

Onlar ¢ok soruyorlar, saga sola yalpahyorlardi.

Gilgamig'** — *Ah sdyle, dost, séyle bana, ey dost,
Gordiigiin  Yeralti Diizenini, bana anlat!’

Enkidu  — ’Séylemem onu, dest, onu séyleyemem!
Soylersem eger, gordiigim Yeralt Diizenini -
Asagnya diigersin, yapamazsin aglamaktan baskasim!’

G. — ’"Birak beni asafiya diiseyim, birak beni aglayayim!’

E. — ’Bak, candan kucakladifin viicuduma,
Bicekler yiyor, eski bir elbise gibi.
Evet, sevgi ile dokundugun viicudumu,
Ciirime yakaliyor, toz toprak dolduruyor!’
O wvakit Gilgamis sordu, tozlann iginde biiziilerek,
0 vakit Gilgamis sordu, tozlarmn icinde...

Burada metin, muhtemelen daha baska soru ve cevaplan da igine
alan, 47 satirhk bir bosluk arzediyor. $iir tekrar bagladiy1 yerden soyle
devam etmektedir:

G. — "Ateste yanarak dlen birini girdiin mii?

E. — ’Onu iyi gordiim, sessiz gecenin i¢inde yatiyordu
Uyudugn yerde, berrak suyu igerek!’

G. ‘Savaganlar arasinda sehit diigen birini gordin mi?

155 Gevirenin notu: Gilgames ile Enkidu arasinda gegen karsihkh konusmayi, daha an-
lagihir hale getirmek igin, karspilarina yazlan isimler ¢eviren tarafindan ilive edilmistir.
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-

— "Onu iyi gordiim, sessiz gecenin iginde yatryordu
Uyudugu yerde, berrak suyu igerek!’
G. — ’Savasanlar arasinda sehid diisen birini gérdiin mii?

E. — Onu iyi girdiim, kiymetli ebeveyni ve zevcesi
Y s K1}
Basim tutuyordu ona dogru egilmis!’

G. — ’Birini gordiin mii, cesedi bozkira

E. — Anlmis? “Yazk bana - bunu da iyi gordiim:
Onun ruhu topragin iginde pek huzursuz!’

G. — "Birini gordiin mii, ruhu bakimsiz?’

E. — "Onu da iyi girdiim: Tenceredeki artiklar,

Caddedeki kinntilan  yemege mecbur...”

Burada hiiziin verici bir tasvir cizilmektedir’® Ruhlar arasinda
sadece, savasta schit diigen, yahut da ateste lenler - bunun ile herhal-
de, sehrin zaptedilmesi sirasinda kizgin ateste dlenler kastediliyor - ta-
hammiil edilebilir bir hayata sahiptirler. Oliilerin yeryiiziinde isledikle-
rine gore, Yeraltn Diinyasi’nda karsilik gireceklerine dair tasavvurlarn,
ne zaman basladiin kesin degildir ve bu gibi tasavvurlann, hakiki Su-
mer Devri'nde meveut oldugu ise pek siiphelidir. Fakat daha bagka bir
husus kesindir: Sumerli'nin de biisbiitiin eksik sayilmayan biiyiik bir
iimitten dogma, bir teselli kaynag meveuttur, hatta acaba Gilgamig
Destani’ndaki elem verici Obiir Diinya tasvirinin bu iimitlerin miiba-
lagal bir hal almasinin reaksiyonu seklinde degerlendirilmesinin gerek-
tigi diigiiniillemez mi? Her kim, Inanna’nin hergeye hayat bahgedici
olduguna ve sevgilisi Dumuzi’nin, her y1l sonbahar sirasinda, insanlarin
ac1 feryatlarn arasinda Yeral Diinyasi’na indigi ve fakat ilkbaharda
tekrar dirilerek, onlarm seving ¢ighiklar: ile karsilandig inancina bagla-
mirsa, boyle bir déniisten hisse alabilir ve bizzat kendisi de, ebedi “01
ve O1” un bir iyeligine yiikseltilebilir. Bayle giigler, her iki Ilah’in iba-
detlerine ve bilhassa Kutsal Diigiin Térenleri'ne katilmak sureti ile el-
de edilebilirdi - ve hatta artik Yeralti Alemi'nden kagmaga da liizum
kalmazdi, fakat siiphesiz tekrar dirilen ilahla birlikte, birgiin oradan
kurtulmak sarti ile. Bir kordona baglanarak boyunda tasinan, silindir

156 (evirenin notu: Halkin Obiir Diinya ile ilgili {imitlerinin pek nikbince oldugunu go-
ren din adamlart, onlan uyarmak igin bu karanhk tasvirleri yapmug olabilirler,
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geklinde miihiirler iizerindeki Sumer’e ait sayisiz Tammuz motifleri ile
ilgili tasvirler, herhalde liimii yenen [lahi Giigler’i, dogrudan dogruya
bizzat tasiyana ileten bir tilsim olarak kabul edilivordu. Ve asag yuka-
rt I. Ur Siililesi Devri'nde, Dumuzi olan Kral’a inanmanmn cok tuhaf
etkiler yarattigim goriiyoruz: Biiyiik halk kitleleri, [lahlarina refakat
etmek ve sonra da onunla birlikte, aym sekilde geri donmek igin, élen
Hiikiimdar im yahut da Basrahibe’nin mezarindaki zehir kabimi kullan-
muslardir. Burada goniilliilliik derecesini tek tek incelemeyi bir yana bi-
rakirsak- bu erkek ve kadinlarm, goriiniirde herhangi bir zorlayier un-
sur olmaksizin, hayatlarma son vermelerinin sebebi anlasilmis olur.
Biyle adetler yaratan inanma giicii biiyiik olmah ve Obiir Diinya hak-
kindaki bilgiler ve élen Kral takip sureti ile dliimii yenme, gercekte
cehennem korkusunu azaltmak veya tamamen ortadan kaldirmak igin
vapilms olacak.



KONFUCYUS DiNi

Yazan: Lewis HODOUS Ceviren: Dr. Giinay TUMER

Konfugyiis¢ii topluluk. yirmi bes asir civarinda siiregelen bir ta-
rihe sahip bulunmaktadir. O, asag yukan yirmi asir yonetiei grup ol-
mustur. Bu yillar sirasinda Cinliler tarihte en genis sosyal-siyasi yapiy1
kurdular ve birlikte devam ettirdiler. Bu yolda birgok etkenler isbirlizi
etmis olsa da bicimlendirici olan Konfugyisgiiliktii. Bugiin Cu-fu’da
Konfiigyiis’iin neslinden olanlar, biiyiik atalar1 ve Cin’in biiyiik miirsi-
di adma bu kiiltii devam ettirmektedirler*. Y.C.Yang’a gire, hiitiin Cin-
liler, Buddizm ve Taoizm’e karsi bir meyil beslemekle beraber, esas ola-
rak Konfugyiisciiliige baghdirlar.

“Konfugyiisciiliik” Katolik misyonerleri tarafindan ortaya atilmis
modern bir terimdir. Cinliler; eski zaman hakimlerinden miras kalan,
klasiklerde toplanan, yorumecular ve filozoflar tarafindan yorumlanan
ve simdi modern diinya tarafindan bir 1slah diizeni olarak kabul edilen
Konfugyiis dgretilerinin takipgileri anlamina gelen Ju-giya, edipler te-
rimini kullanmirlar.

Konfugyiis (M.0.551-479), feodal sistem ve onun kurumlarmin
dlmekte ve yeni Cin'in dogmakta oldugu bir devirde yasadi. O, miite-
vazi bir soydandi. Otuz bes yasina gelinceye kadar o bilinmeyen bir kim-
seydi. Eski yonetim bigimlerini ve térenleri inceledi ve bir mikdar 63-
renci yetistirdigi bir okul kurdu. Hayatinin son yansinda dgretilerini
uygulamaya koymak i¢in bir firsat arayarak cesitli hiikiimetleri ziya-
ret etti; ancak, bu hiikiimetlerin yoneticileri ona daha fazla ilgi gister-
mek bakimindan giivensiz tutumlarm korumakla asiri mesguldiiler.

* Bu ilmi makale, Edward J.Jurji tarafindan nesrolunan “The Great Religions of the Mo-
dern World” adh kitaptan (Shf.1-23) gevirilmistir. Basim tarihi 1947 (Princeton, New Jersey'de)
dir. Cin'de bir din haline getirilmek istenen Maoizm’in ne gibi bir zemin iizerine oturtulmak is-
tendigii Konfugyiis¢iiliik incelendiffinde daha iyi anlagilabilmektedir. (Cev.)
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Onun devrinin Cin’i Cu imparatoru emrinde bircok devletleri igi-
ne almaktaydi. Hanedanin ilk yillarinda imparatorluk itibarn yiiksek-
ken imparator, gesitli devletlerdeki siyasi kudret isteklileri arasindaki
cekismeleri yatistirmaya muktedirdi. Ancak, M.0.800 den sonra, yi-
neticinin otoritesine vasallari tarafindan riayet edilmedi. Cekisme ve
kangikhk devam etti. Kuvvetli zayifi yendi ve vuttu. IFeodal sosyal
diizeni tutan bad par¢alamyor ve dagihivordu.

Bu durumda ii¢ problem ortaya gikti. Birisi mutlak otoritenin kay-
nag problemiydi. Konfugyiis’in bu probleme cevabi, mutlak otorite-
nin kéklerinin Gégiin emrinde olduguydu. Ikinei problem, gesitli dev-
letlerdeki siyasi kudretin mesruiyet ve kanuniligiydi. Gittikge artarak, bu,
cesitli istekliler tarafindan iddia edilmisti. Konfugyiis’in ¢oziimii, yi-
netici ve rahip olarak Cu’nun azalan otoritesinin eski durumuna getiril-
mesiydi. Ugiineii giicliik, sosyal diizende artan karnsiklikti. Bunu kar-
silamak i¢in Konfugyiis: Gége, Cu imparatoruna baghlk, ¢ocuklarin
ana-babaya saygisi, bunlardan bagka bilhassa karakter ve kabiliyet
bakimindan yineticilerin egitimini savundu.

Konfugyiis’iin en énemli yardim, kendilerinden sonrakilerle bir-
likte Konfugyiis éncesine ait eserleri toplayan, telif eden ve onlart yo-
rumlayan dgrenciler yetistirmesiydi. Onlar, Konfugyiis ve Mensiyiis’
iin sézlerini de topladilar ve birgok diger eserler gibi, Biiyik Bilgi ve
Orta yol Doktrini’ni meydana getirdiler. Han Hanedam sirasinda (M.O.
206-M.S.220) Bes Klasik bir araya getirilmisti.' M. S. 252 de onlar,
bassehirde tas tabletler iizerine yazilms, boylece giivenilebilir standart
bir metin hazirlanmisti. Daha sonralann Bes Klasik’e Dért Kitap ek-
lenmistiz. Bu iki koleksiyon Konfugyiisgiiliigiin mukaddes kitabim
teskil eder.

KOZMOLOJI

Konfugyiis, ¢esitli problemleri agik Iirakti. Birisi kozmolojiydi.
M.0.Dérdiincii Asrin son yansinda yin-yang teorisi diizenlenmis ve

1 Bes Klasik su kitaplan igine alir: Degisiklikler Kitabn, Yi Cing; Siir Kitaby, $i Cing; Ta-
rih Kitabi, Su Ging; Torenler Kitab, Li Ci; ve Ilkbahar ile Sonbahar, Cun Ciyu, Onlar, James
Legge tarafindan nesredilen Cin Klasiklerinde bulunabilir, Oksford, 1893-1895.

2 Bkz. Konfugyiis'den Segme Eserler, W.E.Soothill tarafindan nesredilmis. Diinya Kla-
sikleri, 1937; Konfugyiis’den Segme Eserler, Arthur Waley tarafindan negredilmis, Londra 1938;
Mensiyiis, L.A.Lyall tarafindan. Londra 1932; Biiyiik Bilgi ve Aksiyonda Orta Yol, E.R.Hughes
tarafindan, Dent 1942,
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Konfugyiisgiller de onu kabul etmiglerdi. On iigiincii Hiristiyan asrin-
da ¢ok tutulan ve en biiyiik Yeni-Konfugyiiscii bilgin olarak bilinen Cu
Hsi'ye giire, kdinat ve ondaki her zerre, ezeliyet ortag, sonsuz, bagim-
s1z, fakat aynlmaz iki prensip ihtiva eder. Li, fizik* prensip, Bergson’-
un “élan vitale” (hayata ait canhhk) i ile kargilastinlmas1 miimkiin ha-
reket prensibidir. Ci, Li’ye hareket hedefi veren maddi prensiptir. Bu
iki prensip iki tarz vasitasiyle is goriir: Yin, olumsuz tarz; karanhk,
soguk, faaliyetsiz ve disi olarak vasiflandinldi; yang, olumlu tarz; 151k,
sicak. faal ve erkek olarak vasiflandirilds. Bu iki tarz, bes etken, su,
ates, agag, maden, toprak vasitasiyle ig goriir. Bu etkenler, iki tarzin
degisen oranlarindan teskil edilmistir. Mesela su, biiyiik bir mikdar yin
ve ¢cok az yang’a sahiptir. Diger taraftan, ates, ¢ok vang ve az yin’e sa-
hiptir.

Madde, fizik prensip tarafindan sekillendirildigi zaman, hareket
etmeye baslayan bir kiire olarak yaratilmisti. Hareket sirasinda bu iki
tarz tedricen ayrlmistir: ancak, siir’at artislar gibi onlar tekrar kay-
nagir ve biitiin varliklara sekil veren beg etkenin ortaya ¢ikmasin sag-
larlar. Her tiiriin ilk ¢ifti, kendi kendine olan nesilden meydana gelir.
Daha sonra bu ikisinden gerive kalanlarin hepsi sekil degistirme yoliyle

gelirler.

Kainat yaraticidir; giizellik, yararhhk, imkéna sahiptir. Bunlar,
yaraticahk ilkbaharda, giizellik yazda, yararhlik sonbaharda ve imkén
kista, zikredildikleri sira ile ilki ilkine digerleri de digerlerine uymak
iizere mevsimlerde meydana gikar. Kainattaki bu sifatlar insanda de-
gismez sevgi, adalet, sayg ve akil meziyetleri olarak ortaya ¢ikar. Bun-
dan dolay1 insan, ividir; ¢iinkii o, bu Tanr vergisine sahiptir.

Fizik prensibin varhg biitiin insanlar esit kilar. Mensiyiis’den ge-
len ve Buddizm tarafindan genisletilen ve derinlestirilen bu felsefi teo-
ride Cu Hsi Cin’de reddedilen bir sosyal duruma karsi gikts. Cu Hsi, bir
héliitm Li've sahip olmalari bakimindan biitiin insanlarin esas olarak
egitligini agiklamasi dolayisiyla itirazlara ugradi. Onlarm farkhihklar
maddi prensibin ayr derecelerinden ortaya ¢ikar. Boylece, bu ¢ok de-
rin teori ve Cinli hayatmm esitsizlikleri arasinda uyum saglanms olu-
vordu. Biitiin insanlar kardestirler. O zamanmmn filozoflarindan birisi

* Fizik: ruhi; manevi (Cev.)



394 GUNAY TUMER

bunu séyle koydu: “Insanlar benim kardesim, bavagi varliklar da arka-
dasimdur™

Gu Hsi felsefesi saygi deger bir yonetimi tuttu. imparator, mukad-
des bir adam, halkin hata islemez bir ana ve babasi olarak kabul edil-
di. Fiili yonetim Konfugyiis¢ii hakim bir azmhgin ellerinde idi.

KONFUCYUSCULUGUN AHLAK SISTEMI

Konfugyiis, bagka bir problemi, yani, kitiligin kaynagim da agk
birakmisti. Mensiyiis, ivi olan Tao’nun vergisi olan insan tabiatinin da
iyi oldugunu kabul etti. Onun doktrinine gére, kitiililk ya gevre, ya egi-
tim, ya tedbir eksiklizi, ya da hayat degerlerinin yanhs yargisindan

dolayrdar.

Kotiiliigiin bu pragmatik manzarast Yeni-Konfugyiiscii bilginleri
tatmin etmedi. Buddist felsefe, onlarin kétiiliik bilmecesini kavrayis-
larm derinlestirdi. Buddizm’e gére insan hayatindaki kétiliik, feno-
menal varhi@ sartlandiran kainata ait bilgisizlik dolaysiyladir. Bu id-
diay1 kargilamak igin bilginler, kétiliigin kaynafim maddi prensip Ci’-
de yerlestirmek zorunlugunu duydular. Ancak, bu prensip kainatta
esastir; ¢iinkii Kainat onun vasitasiyle bigim almaktadir. Bu prensip
aslen iyi ve temizdir. Kitiliik, kiinat valanla kapl olmasindan dolayx
degil, diigmanhk ve gekismenin maddi ilkenin faaliyetinden dogan fark-
hlagma siireci ile birlikte ortaya ¢ikmasindan dolayir bu édleme sizar.
Kotiiliik esas kainat iilkesinde degildir. Yeni-Konfugyiisgiilere gore
bu teori, ahliki degerlerin emniyetini sagladi ve aym zamanda Buddizm’-
in kagig-kurtulusuna karsi koydu. Bundan baska. o, fizik prensip Li’ye
geri donmek ve maddi prensip Ci tarafindan esir edilmemis olmak gé-
revini énemle belirtti. Bu teori, insan tabiatinmn iyi oldugu seklindeki
Mensiyiis doktrinini veniden pekistirdi. 1912 yilina kadar her dgrenci
tarafindan ezberlenen bu égreti Wang Ying-lin (1223-1296)’¢ isnat edi-
len Ug Karakter Klasigi (San Tzu Cing)’nde tam zamaninda ifade edil-
migti.

Konfugyiis'iin agk biraktizi diger bir problem de “bir insan nasil
iyi olabilir?” problemiydi. Yeni-Konfugyiisgiiliik, aklin, beser tarihi
altinda yatan esaslarin incelenisi ile ve klasiklerin okunmasi, hakimlerin
yolunun takip edilmesini igine alan dogru egitim-6gretim ile manevi
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bir hale déniisebilecegini 6gretti. Buna Buddizm tarafindan murakabe
uygulamas1 da eklenmisti.

Ahlaki hayat, Bes Baginti’'da tasavvur edilmistir. Bunlar, hiikiim-
dar-uyruk, baba-ogul, koca-kar, biiyiik-kiigiik kardesler, arkadas-ar-
kadasa bagimtisidir: Hiikiimdar iyiliksever, uyruklar ya da memurlar
ise sadik olmabdir. Koca adil, kadin itaatli; baba nazik, oful evlada
yarasir; biiyiik kardes diisiinceli, Kiigiik kardes itaatli olmahdir. Arka-
daslar sadik olmahdir. Her fert boylece i baskiya hedeftir. 1lki yuka-
ridadir, biiyiikler ve atalardan. Tkincisi yanlardandir, ayni olanlardan
ve iigiineiisii de asagadandir. Bu sistem, imtiyazlar ve giirevlerle birbi-
rine tutunmus biitiinlesmis sosyal gruplan biiyiik dlgiide geligtirdi.

Cin toplumunda aile temel birimdir, bu ii¢ bagmtinin hepsi de onun-
la beraber bulunmak zorundadir. Aile modeli, atalara tapma kiiltii ya
da baba nesebi (tsung) ve baba miras silsilesine dayamir. Boylece dini,
ekonomik ve siyasi hayat prensipleri ailede ve atalara tapmada kikles-
mistir. Avlada yarasir ana baba saygis1 Cinli'nin ahldk diizeninin te-
melidir ve insan tabiatimn biitiin faziletlerini i¢ine ahr. Konfugyiis,
lyilik’le ilgili hayat tarzim diizenledi. Onun takipgileri evlada yarasir
ana baba saygisim merkez yaptilar. Evlada yarasir ana baba saygsi,
sadece lilere téren ve vasayanlara itaati degil, aym zamanda ana ba-
bhanin serefine leke getiren herhangi bir davramisin evlada yakismadig-
nt da igine alir. Eski Cin’de hiikiimdar ve devlete baghlk evlada yarasir
ana baba saygisinin tamamlayicisi oldugu gibi, bugiin de dyledir.

Ogretmenin bgrenciye karst bagiust nadir olarak daha az énemli-
dir. O, arkadas-arkadasa kategorisine aittir. Ogretmen, aym1 zamanda
zihni ve ahlaki ana baba olarak tasavvur edilmistir. Bu baginti, yakin
zamanlardaki yillarda biraz bozulmustur; bununla beraber, énemini
veniden kazandigimi goésteren belirtiler de vardir.

Hiikiimdar-uyruk bagmtisi aydinlanmig oluyor. Cumhuriyet &n-
cesi Cin’de idare bir ilahi vekilete dayanmaktaydi. Imparator, Gégiin
oglu idi. Bu teorinin modern sekilde bir devami oldugunu gosteren de-
liller vardir. Sun Yat-sen, modern Cin’in babasidir. O, “Ug Prensip”ini
kéinata ait gercek iizerinde kuran bir hakimdir. Imparator, iilke ve onun
temsilcileri tarafindan yerine gegirildi. Cin imparatorlugunun “uyrugu”
demokratik bir iilkenin yurttasi oldu.

Konfugyiis¢iiler, ahlaki davramsin sadece Kainat Diizeni, Tao’nun
vergisi olmayip aynt zamanda insana bagh bulundugunu kabul ettiler.
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Adaletin gayesi, her insana yerini vermektir. insan, babadir, oguldur,
biiyiik kardestir, arkadastir ya da yurttastir. Her bir durum, baz1 im-
tiyazlar ve bazi sorumluluklar tasir. Bu her ferdin baskalarma kars:
bor¢lu bulundugu ve basgkalarmin da ona karsi bor¢lu oldugu bir bagh-
Liklar sistemi i¢inde yasamasini ifade eder.

Térenler, bu baghliklar1 kontrol eder ve ferdin onlar1 ihmalini ya-
saklar. Torenler, bagmtilarinda ferdi sabit kilar ve onu bu bagmmtilar-
da girevlerini yerine getirmeye yoneltir. Torenler, sadece adabi mua-
geret kurallar: degildir, onlar begeri bagintilarda ve beser étesindeki ba-
@intilarda bir hayat tarzidir. Bagka bir deyisle, onlar ayn1 zamanda di-
nidir, arasira goze garpan bir keyfiyettir. Cekisen Devletler (M.0.403-
221) devresinde dinde maneviyat ger¢eginin gerekli olmadif teorisi ge-
listi. Ancak, fertlerin barisi ve toplumlarm giivenligi i¢in torenler gerek-
liydi. Bundan dolay1, tannlar gergegi drtiildiiii torenler sosyal kontrol
sekilleri olarak gelisti. Bu husus, simdiki zamana kadar devam etti.

Miizik de ferdin kendisi ve toplumla bir uyum saglama vasitas)
idi. Konfugyiis’e bagh olanlar, dyinler ve miizik ile egitildi. Kurallar ve
cezalar, dyinler ve miizigi yiikseltmek i¢in kullamildi. Ayinler ve mii-
zik, G('igii model edindiler. Kainat, aslen diizenliydi. A)’inler ve miizik,
kainat1 diizeltmek, onu daha giizel yapmak igin belirlenmisti.

Gegen birkag yilda, miizik ve yakindan alakal siir, yurtseverlik
duygusu uyandirmak i¢in genis ¢apta kullanildi. Térenler Kitabi’na
gore “Siir, karaktere ilk uyaniklik veren, tiren ona denge kazandvran, mii-
zik ona ziyadesiyle gelisme getiren geydir”

Konfugyiis'in diizenledigi ve onun giiniinden beri ideal olmus iki
diistur vardir. Bu diisturlar insana Gok yerlestirdi. Onlardan birisi
basit olarak siyle ifade edilebilir: insan, baskalarima onlarn kendisine
yapmalarimi arzu ettigi seyi yapmahdir. Bu, gung baghhk prensibidir.
“Biz, ofuldan istedigimizi babaya vermis olmalyyiz. Memurdan istedi-
gimizi hiikiimdara vermis olmalyiz. Kiiciik kardegten istedigimizi biiyiik
kardese vermis olmaliyiz. Arkadastan istedigimizi ona vermis olmaliyiz.”

Diger taraftan biz, kendimize yapilmasinm istemedigimizi baskala-
rma yapmamal ve kendimiz igin istedigimizi baskalarma yapmaliyiz.

“Yukardakinde nefret ettigin seyi asafidaki kimseye yapma. Asafi-
daki kimsede nefret ettifin seyi yukardaki kimseye yapma. Biiyiiklerinde
nefret ettigin seyi kiiciiklerine yapma. Kiigiiklerinde nefret ettigin seyi bii-
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vyiiklerine yapma. Sag elinde hoslanmadifin seyi sol elinde yapma. Solda
hoglanmadigin seyi saga ge¢irme. Buna ‘su’ denir.” Biitiin insanlarin ar-
zular1 vardir. Herkes neyi arzu ettigini bilir. Bu, onlarm baskalarna
kars1 davramislarinda dl¢ii olmahdar.

Hayatin mutlulugu, sonucta degil, ne olacagima bakmayarak iyi
niyetle yapilmis harekette kazanilmig olmaktir. Konfugyiis’e ait teori
giyledir: haywr, sonugta degil, davramsta, gidiste aranmahdir. “Kibar
adam, ne Gik’ten sikdyette bulunmal, ne de insanlari ayiplamal.” Men-
siyiis dediki: “Kibar adam, belirli bir drnege uyar ve o sekilde Gagiin dii-
zenini bekler.” Orta Yol Doktrini sunu agiklar: “Kibar adam, degisme
icersinde varhgwmv siirdiiriir ve Gégiin emrini bekler.”

Konfugyiis¢ii grup, daima isimleri diizeltme, yani terimleri dog-
rultma —yanhsla dogru arasim usuliine giire ayirmak i¢in, nesnelere on-
lart gergek olarak niteleyen isimler verme— doktrini iizerinde dnemle
durdu. Bir isim, sadece bir sembol olarak degil, aym zamanda nesne
ya da diisiineenin gercegini ifade olarak telikki edilmisti. Bu, devlet
hakkinda soru soruldugunda Konfugyiis tarafindan su sbzlerle ifade
edilmistir: “Cun ¢un, ¢en ¢en. fu fu, tzu, tzu.” (Hiikiimdar hiikiimdar
olsun, memur memur olsun, baba baba olsun ve ogul da oZul olsun,
devlet budur.)

KONFUCYUSCULUK KULTU

Sangti Tapinmasi : Konfugyiisgiiliik, Imparator Wu-ti (M.0.140-87)
tarafindan devlet dini olarak tamitildy ve bu durum 1912 ye kadar de-
vam etti. Imparator bas rahipti. Aydinlar simft égreticiydi. Miiminler,
kasaba ve kéylerin bilginleri ve aydmmlanydi. Kiilt; Gik ve Yer tapin-
mast, Konfugyiis’e tiren ve atalara tapinmayr igine alir.

Devlet dininin merkezi Sangti ya da Gik idi. Gikteki hitkiimdar
anlammna gelen Sangti, Sang devrinde yiice tann idi. Hiitkiimdarhk sa-
rayimun atalarina isaret etmek icin de T% terimi kullamlmisti. Cu hiikiim-
darlan tarafindan Gége Sang yenmeden dnce tapimlmusti. Bu, hik-
meden ailenin gikte oturduklar samlan atalart i¢in genel bir terim ola-
rak kullamla gelmisti. Cu’lar tarafindan Sang’m fethinden sonra bu iki
terim Ho Tiyen Sangti, Yiiksek Gagiin Sangtisi yva da Huang Tiyen Sang-
ti, Imparatora Ait Gigiin Sangti’si seklinde birlesmisti. Bu varhga sah-
si ozellikler verilmisti, ancak, 6nemli sahsiyetinin agik bir kavram hig-



398 GiiNAY TUMER

bir zaman ortaya konmamusti. Daha sonralart Tao, Kainat Diizeni te-
rimi Sangti’nin sahsi dzelliklerini érutii. Simdi Itirazer dini teskilatlar
tarafindan Sangti terimi Cen Sen, Ger¢ek Tanri terimiyle beraber, Tan-
re terimi igin kullamlmaktadir. Genel dini teskilat mensuplari, Tiyen
Cu, Gagiin Efendisi terimini kabul etmislerdir.

Beraberinde en yiiksek memurlar bulunan imparator tarafindan
Sangti’ye kismn Giines’in doniisiim noktalarindan gegis zamaninda bas-
kentin Giineyindeki yuvarlak ii¢ setli altar iizerinde yilhk sunak su-
nulurdu. Giineye bakan tepe terasimin Kuzey tarafinda Sangti tableti
bulunuyordu. Sol ve saj taraflarinda ise hitkiim stiren hanedanin ata-
larmin tabletleri vardi. Giines, Ay, Biivilk Ayi'nm yedi vildizi, bes
gezegen, yirmi sekiz takimyildiz, on iki bure, bulutlar, yagmur, riizgar
ve gbk giirlemesi tabletleri ikinei terasmn iizerinde siraya konulmus-
tu. Senenin ilk aymda imparator, Iyi Yil dilegiyle Batililarca Gik

Tapinagr diye bilinen Dua Tapinaginda bir hediye sunardi.

Gok altarimn bityiik duvarn karsist genis bir park idi. Rahip Ciftgi
Sen Nung i¢in iki terash kare bir altar bunun iginde idi. Uzerinde im-
paratorun sabanla ilk karng ac¢tign ve béylece tarim baslattig tarla da
burada idi. Bunun yaninda on iki yilda yaklasik olarak bir devir yapma-
81 ve zaman ¢izgeci olarak sayilmasi dolavisiyla biyle isimlendirilen
Biyvitk Yil Yildizi Jipiter'e ait Jiipiter Tapmmag bulunmaktaydi,

Yer Hiikiimdar: igin iki terash kare altar baskentin kuzeyinde idi.
Altarin etrafinda dort denizle gevrilmis yeryiiziinii temsil eden su ile
dolu derin hendekler vardi. Yer Hiikiimdar: ve imparatorun atalarimin
tabletleri tepe terasi iizerinde idi. Tapinma vakti yazin Giines’in dénii-
sitm noktalaridan gegis zamam idi. Bes mukaddes dag. dért deniz ve
dért rmagin tabletleri de burada bulunmaktaydi.

Ipek dokumaya nezaret eden tanriganin tapmag Yer Hikiimdan
altarmmin 6biir yakasinda idi. Ona imparatorige tarafindan tapmihrd:
ve Milad’dan sonra panteona katilmisti. On altiner Asirda tapinak, im-
paratori¢genin rahat i¢in saray topraklarinda insa edilmisti.

Bunlarin vaninda ilag, savas, top, saray kapilan. porsclen firmnlar,
zahire ambarlari. ates, surlar ve hisar hendekleri ve yazilmis kitaplarim
efendilerine mahsus tirenler vardi. U¢ Hitkiimdarhk (M.S.220-265)"in
bir kahramam, Kuanti, On altiner Asir sonunda tanrdastinlousti. Yine
Kutup Yildiz ve Biiyiik Dogu Dag tannsi, Tay San vardi. Imparator-
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luk panteonunun daha kiigiik tanmlar arasinda asirlar boyuneca hayli
degisiklik olmustu.

Bu Gék ve Yer, Imparator atalart ve kahramanlar tapinmast asur-
larin cereyani sirasinda gelisti. M.O.Dérdiincii Asirda Akdeniz halkin-
dan astronomik bilgi bakimindan kuvvetlice etkilenilmisti. Yeni astro-
nomi, yiikselen imparatorluk i¢in semavi drnek oldu. Giklerin etrafin-
da déndiigii Kutup Yildiza, sadik koleleri, dgiitgiileri tarafindan etraf
sartlmis imparatorun sembolii oldu. Sangti sahislandirilmiste. Bu, Kon-
fugyiis ile Mensiyiis devri arasinda vasams bir filozof Moti, ya da Mo
Tzu (Tah. M.0.479-381)'nun vardimiyle olmustu. Bu sahsi tanri, kai-
nati idare etmede adil bir maksada sahip olarak kabul edildi. insan ale-
mi ve tabiat iilkesi bir organizma olarak diigiiniildii. Ahlaki, tabiinin
igine konulmus ve tabiattaki cevaba vesile olan bir kuvvet gibi kabul
edilmisti. Idarede adaletsizlik ve zuliim, unsurlarin diizenini bozuyor-
du ve Giines, Ay tutulmalar: gibi alimetlerle ve kuyruklu yildizlann
gbriinmesiyle sonuglamyordu. Baz durumlarda tabiat biyle islere zel-
zeleler, heyelanlar ve tabiatiistii olaylar gibi ihtarlarla cevap verdi. Ay-
dinlar simifi, bu alamet ve ihtarlar imparatorun etrafim geviren hiikii-
met memurlarinin ezici tedbirlerini engellemek ig¢in kullandilar. Bu in-
sani saik, Halley kuyruklu wvildizi bizim kéinat kiosemizde gorindigii
ve Mangu oligarsisi arasmda korkuya sebeboldugu zamana, 1910 sonu
na kadar is gordii. imparatnr, 1912 de tac¢ ve tahtim birakti.

Goge hediye, imparatorluk kemerinde kilit tas: olarak kabul edildi.
0, aile drnegine benzer devlet teorisine dayamir, Imparatur, Gogiin og-
lu olarak, kiiltiin ve baba mirasinin basidir. Gék, onun bir evlada ya-
ragir ogul ubudiyeti bor¢lu oldugu babasidir. Gége akrabalk, insanlar
ve tanrilar kontrolii igine almaktadir. Imparator, diinyayr idare etmek
igin Gigiin vekéletine sahipti. Bu vekalet, siirekli degildi, ancak impa-
ratorun karakterine baghydi. Memurlar ve aydinlar simfinin impara-
tora bagmtisi siyasi degil. dini diigiiniise dayanmaktaydi. Cin’in simdiki
hiikiimet problemi. gelenegin bu yiniiniin nasil korunacagidir.

Konfugyiis Kiiltii: Konfugyiis kiiltii, onun égrencileri tarafindan mey-
dana getirilmistir. Mirsit, tam zamaninda halkin siyasi birligi ve kiil-
tiirel hayatimin sembolii oldu. Bu sembol, Cin kiiltiiriinii bir biitiin ola-
rak incelemis, onu benimsemis. vorumlamis ve sivasi, kiiltiirel miras
iginde toplamis olan Konfugyiis¢ii grup tarafindan canlandimlmistir
Konfugyiis¢ii grup, boylece gelisen Konfugyiis geleneginin bedenlesme
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si oldu. 0, siyaset, ahlak, egitim-igretimi kendisinde topladuy ve bir savgr,
baghhk ruhu ile onlary doldurdu. Konfugviisciiliik, sonra bir din oldu. Ha-
nedanlar yiikselip battign ve istilacilar ilerleyip geri ¢ekildigi halde o
yine yasadi. Buddizm’in 6biir diinyaperestlizi zaten gektigi cilelerle za-
yiflanus, kansikhk dolayisiyla akh basindan gitmis, savas yiiziinden
biiyiik bir kismu yok olmus bir halkin akillarini eezbetmis oldugu za-
manlarda bile, Konfugyiis kiiltii, birgok karanhk devreler ge¢irmisse
de, highir zaman tamamiyle soniip gitmemistir.

Tarihi gelisimin en 6nemli noktalar: genel temayiilii agiklar, Han
hanedanmin ilk imparatoru Konfugyiis'iin mezari ziyaret etti. M.S.
442 de, mezarmmn bulundugu yer, Cu-fu’da bir tapmak kuruldu. 505 de
bir digeri bagkentte kuruldu. Bu, onun resmen kabuliiydii. Bundan son-
ra iinii yayildi. Tang Hanedam (M.S.618-906)'ndan Tay Tsung, kiiltii
veni bir temel iizerine oturttu. O, 630 da imparatorlugun biitiin halge-
lerine Konfugyiis igin tapinaklar ile Miirgid'in saltanath elbise giymis
heykelleri yapilmasini resmen emretti. Bu, kiiltii genellestirdi. 647 de
0, Konfugyiis’e ait tapma@ bilginler ve memurlar i¢in Haber Salonu
haline getirdi. Baskentte, iginde Konfugyiis’e ait klasikler égretilen im
paratorluk yiiksek okullart kurdu. Bu yiiksek okullardan mezun olma,
imtihanlar ve imparator tarafindan 6zel imtihanlar memuriyet hayatma
girmek igin kapr oldu. Bu, Konfugyiis’ii sadece Konfugyiis¢ii grubun
degil, aymi zamanda devletin efendisi ve milli birligin sembolii yapti.
665 de Konfugyiis’e En Yiiksek Miirgit iinvam verildi. Ona 735 de Ki-
ral, 1013 de En Yiiksek Aziz iinvan verildi ve 1330 da neslinden olanlar
asil kilindi. 1530 dan sonra bircok Konfugyiis'e ait tapinaklardaki heykel-
ler, putperestlige benzerlikten kaginmak igin tabletlere yerini birak.

1905 de sivil memuriyet i¢in klasiklere dayandimlan imtihanlar
biralkalmsti. Bu, kiiltiin siyasi dayanagim alip gotiirdii. 1912 den son-
ra klasikleri inceleme devlet okullarma diistii. bovlece o baz 6zel okul-
larda devam etti. Mangu hanedamnin tahiti birakmasi ve Camhurivet’-
in kurulmas: Konfugyiisgilliigiin anlamina érttii, ancak aymi zamanda
Miirsid'in yeni bir degerlendirilisi devresini acti.

Atalara tapinma. Cinlilerin dinine atalara tapmma dini denilmek-
tedir. Sang devri (M.0.1766-1122) sirasinda bu gelisme kabiliyeti olan
bir kiilttii. Feodal devirlerde hedive sirasinda 8liiniin vasiflarim tasiyan
birisini, 6liiniin neslinden onu temsil eden bir ¢cocugu bulundurmak adet-
ti. Feodal sistem pargalandifn zaman aile karakteri de degisti. Sahsi
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baba ve ogul bagintis1 sekli hiitkiimdar ve vasal bagintisina verini -
rakti. Asil aile modelini avam ailesi takip etti. Evlada yarasir sayg,
yeni ailenin merkezi oldu. Cocuga “bir kimsenin ana ve babasini diigiin-
meksizin bir adim atmamalk, bir kimsenin ana ve babasini diisiinmelsi-
zin bir kelime agzina almamak™ ogretildi.

Sahsiyeti temsil edilenin yerini tablet aldi. Oliiniin adi onun iizeri-
ne yazilip bu sembol 8liiniin ruhunun sabit kalan yeri anlamma gelen
¢u karakteri tizerine yerlestikten sonraki ézel bir térenle o canlandirl-
mis oldu. Tabletle beraber sliiniin portreleri de yapilmisti. Onemli ka-
rarlar alinmadan dnce onlara basvurulurdu ; ¢iinkii bu portrelerdeki yiiz
ifadelerinden élilerin muradlarinin  anlasilabilecegine inanihirdi.

Cenaze tirenleri onemli bir yer tutardi. Onlar vasitasiyle sadece
olit mutlu kilimmig olmaz, aym zamanda ailenin durumu yeniden kuv-
vetlendirilmis olurdu. Cenaze torenleri ¢ok ayrmtihh hazirlanirdi. Kon-
fugyiis’den sonra gelen Moti ya da Mo Tzu bunu séyle ifade etti: “Halk-
dan biri dldiigiinde onlar aile miilkiinii kullenip bitirdiler. Feodal bir hii-
kiimdar éldiigiinde onlar iilkenin hazinesini bogalttlar.” Tabutlar, vii-
cudu korumak igin, saglam Keresteden yapilirdi. Mezar yeri bir falea
tarafindan segilirdi. O, semavi etkilerin birbirine kanstizi noktada be-
lirlenir ve hediveler tabiat devrelerindeki doniim zamanlarinda hazir-
lamrdi. Béylece, atalara tapmnma, ¢ok yakindan tarim kiiltii ile bag-
lantaly idi.

Bu adetlere ilaveten, kiiltii canlandirmak igin gelismis hikéyeler
de vardir. Vefali bir ogul, 6lmiis annesi tarafindan cezalandinldi: “0,

vasl ve beni uygun sekilde cezalandirmakten acizdir.” Balik seven bir

anneye kis ortasinda nefesivle buzu eriten bir oglu tarafindan birkag
tane getirilmisti. Koca otoritesi, evlada varasir sayg ile viikseltilmisti.
Bunun i¢in gen¢ bir kadina “Saekatlanarak onuru bozulmus olan bana
bakar” diyerek onun burnunu kesen diger adam tarafindan kur yapal-
mis oluyor. Daha sonralari tiyvatro, evlada yarasir saygiyr canlandir-
mada kendine diiseni yapti. Biitiin bu vasitalar, aile feodal devirler
sonrasimin hiir durumuna kendisini ahstirirken bir zaman ana-baba ve
koca otoritesini desteklediler.

Aralara tapinma, simdi diger bir kriz iginden gegiyor. Sehirlerdeki
modern endiistrinin gelismesi, kiylii ailesini yikiyor. Fert, hiirriyetinin
farkina variyor ve kendi isini, hayat arkadasim ve yasayacag yeri seg-
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me hakk istiyor. Kiigiik aileler sayica artmaktadir. Bosanma daha yay-
gindir. Son willarda Cinliler, ailenin biitiin giivenligi garanti edemeye-
cegini ivice anladilar ve giivenlerini millete veriyorlar.

Bununla beraber, atalara tapinma hali Cinlilerin dinidir. Modern
atalara tapinma ; tablet, cenaze téreni ve mezar etrafinda merkezlesir. Tab-
letler, evin ana salonunda ya da ézel bir hiicrede ii¢ ya da dirt nesle ka-
dar muhafaza edilir. Ondan sonra onlar, atalara ait tapmaga konulur.
Evdeki tapinma basittir. Bu durumda rahip. aile halkimn reisidir (ba-
ba. biiyiik baba ya da en biiyik ogul). Kabilenin tapiamasinda yasga
biiyiik iiye, énderlik roliinii alr.

Tabletin éniine verlestirilen hediyeler viyecek, tiitsii. ¢igekler ve
kandillerden ibarettir. Beraberinde tabaklarin yaninda yer alan gatal-
cubuklar bulunan yenilecek sey, sicak olarak hazirlanmistir. Hepsi ha-
zir oldugu zaman evin reisi ii¢ tiitsii ¢ubugu vakar, tabletlerin éniine
gelir ve onlar alm kadar yiiksek tutar. Sonra o, tiitsiiyii buhurdanhga
koyar ve ya “kou-tou”, ii¢ diz ¢okiis ve dokuz vurus yapar ya da sade-
ce ii¢ defa bas eger. Bazen hazir olmak igin atalar ¢agrilir, onlara énemli
konular haber verilir ve bir vardim igin yalvarhr.

Hediye vakitleri degisir. Dindar ailelerde kandiller ve tiitsii, ayin
birinci ve on besinei giinii yakihr. Daha resmi hediyeler, 6lmiis kimse-
lerin dogum ve dliim yildéniimlerinde yapilr. Onemli senliklerde bzel
hediveler sunulur. En tnemli hediyve, yasayanlari ve dliileri i¢ine alan
bir toplantida biitiin aile bir araya geldigi zaman, senenin son giiniin-
dekidir. Hediyeler, aym zamanda, nisanlanmalar, evlenmeler, dogum
ve dliimler gibi dzel ilan vakitlerinde sunulur. Sun Yat-sen, devlet de-
gisikligi basartya ulagtifn zaman son Cin hanedam, Ming Hanedam (M.
S.1368-1644)'min  atalan igin Nanking'teki imparatorluk mezarlarin-

da ilinda bulundu.

flkbaharda Cinliler, kabirleri siipiiriirler ve mezardakinin ruhuna
izel bir hediye sunarlar. Sonbaharda halk, 8liler igin 1sitic1 elbise, el-
bise sandigr ve diger lizumlu seylerin resmi bulunan kiagit tabakalar-
m yakarak ozel bir hediye sunarlar. Usule uygun atalara tapinmadan
baska, kendilerini kimsenin celbedemeyecegi gezgin 6lii ruhlart igin he-
diyeler sunulur. Bir¢ok toplumlarda biéyle ruhlari onlarn cezalarm
¢ektikleri a’rafdan ge¢irmek i¢in aymntih ayinler siirdiiriliir.

Uzun tarihi boyunca atalara tapinma birgok degisiklikler igersin-
den gecti. O, insan ve dliler aleminin iki alem olmayip belki bir biitiin
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vaptigi temel inanciyle bagmtihdir. Cinli. atalarivle beraber yasar ; ata-
lary da onunla ve onda yasarlar,

Atalar kiiltii, miilkiyet haklarmimn, sadece maddi miilkiyetin de-
zil, aymi zamanda iyi niyet diyebilecegimiz seyin de devamim garanti
etmistir. Atalar, dliilerin bedenlerinde bulunan iyi etkileri nakletmek
i¢in kabul edilmistir. Mezarlar tarlalardadir ve onlarin majik kudret-
leri ile tarlalarin bereketine yardim eder. Bu baginti, atalara tapinma-
va ekonomik ve sosyal havatta saglam bir temel verir. Kabile atalan-
nin tapimagma ait tarlalar bulunmaktaydi ki bunun geliri hediyeler igin
ve kabilenin degerli 8grencilerine destek olarak kullamilmaktaydi. Ka-
bile tapinag genel miilkiyettir ve ihtiva¢ zamamnda ailenin bir iiyesi
orada sigmacak yer bulabilir. O, onu bekleyen bir vatak ve bir pring
tas1 bulur,

Kiilt, aymi zamanda evlilik haklarimi, toplumun maneviyvatini des-
tekler. Cin ahliki, temelini ailede bulur ve evlada yarasu saygi, bu ah-
lak: telkin eden ana kaynaktir. Eski hayat tarzi 6rnekleri bozulmakta
olmasma ragmen bu, bugiin de caridir. Aile hald viiriirlikte olan or-
nektir,

Dogu Cin’de bir kabilenin gireve giren her askere yiiz on libre pring
iiretmek i¢in toprak verdigi rivayet edilir. Askere yazlan adam aynl-
madan Gnce atalara ait altarin éniinde diz ¢iker ve kabile biiyiikleri
ona asagidaki nasihati verirler: “Devlete baglh olmalisin, o sekilde ata-
larin i¢in seref kazanursin. Olmekten asla koerkmamalisin. Ordudan da
kagmamalisin. Son olarak, diismana asla teslim olmamalisin.” Modern
Cin’de atalara baghhk hala énemli bir giigtir.

KONFUCYUSCULUK VE DIGER SISTEMLER

Konfugyiisgiiliik, biiyiik hazmettirici ve hazmedici kabiliyete sa-
hiptir. O, ilkel bir dinden gelisti ve Yiice Tanri, Sangti ve Gék, Yer Ana
Kiiltii, toprak tanrist ve atalar Fkiiltiinii kabul etti. Onun kiiltiirel kahra-
manlar, Sun, Yu, Sen Nung'un meydana getirilmesinde de bir payi var-
di. M.O.Dérdiincii Asir’da batidan yeni astronomi sizmaya basladi ve
Han Hanedam (M.0.206-M.S.220) sirasinda Konfugyiis’e bagh bilgin-
ler devlet dinini yeni Gékler goriisii cevresinde diizenlendiler. Han dev-
rinde Konfugyiisciilik, Konfugyiisgiiliige karst Moti yva da Mo Tzu’dan
gelen sahsi bir Tanr inancim da biinyesine aldi.
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Cekisen Devletler (M.0.403-221) devrinde Konfugyiisciilik Tao-
culukdan biiyiik ¢apta etkilenmisti. Mensiyiis (M.0.372-289). insan
tabiatimin Tao’ya dayanmasi dolayisiyla iyi oldugu doktrinini, Taoist
temel ger¢egi savundu. Sung Hanedam (M.S.960-1279) sirasinda Kon-
fugyiisgiiliik, Taoizm ve Buddizm’in uyarns: altinda bir metafizik ge-
listirdi.

Konfugyiisgiilik modern anlamda bir misyoner dini olmamasina
ragmen, uzun tarihi sirasinda biiyiik bir etkileyici gii¢ gostermistir.
Ciinkii, Konfugyiis¢ii ziimre, alemin “bir tek dlem™ oldugu bilincinin
derinligine inmisti. Onlar, Konfugyiisgiiliigiin mutluluklarm kuvvet-
le degil, belki onun degerinin editici kuvvetiyle biitiin diinyaya getir-
meyi umdular. Bu, Térenler Kitabinda asagidaki sekilde anlatilmistir:
“Biiyiik Tao faal oldugunda, Gigiin altundakilerin hepsi adaletle idare
edilmisti. Hakimler ve iktidarly kisiler, idareci olarak secilmislerdi. Sa-
mimiyet ve baris hiikiim siirdii. Bundan dolay: insanlar, ne sadece kendi
ana-babalariny sevdiler, ne de sadece kendi ogullarini ¢ocuk bildiler. Yas-
hilara éliimlerine kadar gereken verildi, giicliilere is bulundu ve gocuklar
hakkiyle yetistirildi. Dul kadinlar, yetimler, ¢ocuksuz kimseler ve hasta-
lara uygun vardum yapuldi. Erkeklerin kendilerine uygun gelen iste ca-
lisma, kadinlarin ivi yuve haklar: kabul edildi. Sahsi fayda igin fazlaca
biriktirmek ayip karsilanmak yamnda, esya istihsali highir sey israf edil-
meyecek sekilde diizenlenmisti. Calisma dyle diizenlenmisti ki yalnizca
beneil sebepler icin faaliyet cesareti kurilirken gayret kamgilannusti. Béy-
lece dar bir bencillifin gelismesi icin yer kalmamisti, Hursizlik, tecaviiz
bilinmiyordu. Bundan dolayv dis kapilari kapatmak yokitu. Ta Tung-
Diinya Kardesligi asri boyleydi.”

Bu kiiltiirel maya, asai yukar yirmi bes asirdir yaydmaktayd.
Halk dininin samanist elemanlart onun tarafindan inceltilivor ya da
bastirthyordu. Insan kurbam ve asin eflence kabilinden térenler ya-
saklanmsti. Siir Kitabi'min sevgi siirleri ahlakilestirilmisti. Animizmle
ilgili tanrilar, Konfugyiis¢ii 4ddp kanunnamesi altina alnmusti. Cinli-
lerin siyasi giicii Giiney’e ve Bati’ya dogru ilerledigi gibi, Konfugyiis-
giiliik de veni katilmalar kazand.

Taoizm, bir felsefe olarak, Konfugyiis ahldk sistemine karsi koydu.
Bir din olarak ise, o, onlary égretisinin temeli yapti. Buddistler, Konfug-
yiisgiiliigiin atalara tapinma ve ahlak sistemini aldar. Gin’in yabanc
istilicilarn Cinlilerden daha Konfugyiis¢ii oldular. Kayfeng Yahudileri
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tamamen givdeye uydular. Miislimanlar yavas yavag, fakat eninde
sonunda Cinli oluyor*. Konfugyiis¢iiliigiin en dikkate deger basansi,
onun Buddizm iizerindeki galebesidir. Bu, sadece Buddizm’in Cin kiil-
tiiriine yardimlarim hazmetmesiyle degil, aym1 zamanda Konfugyiis-
ciiliigiin Cin kiiltiirel ve siyasi hayatimin birimi Cin koy ailesinde kok-
lesmesi keyfiyetiyle basarlmsti.

Japonya'da Konfugyiisgiiliik : Segmeler, Aciki tarafindan Ugiincii
Asirda Japonya’ya sokulmus ve Kore'li bir bilgin, Wani, onu veliahde
agretmisti. Sotoku-Taigi (573-621) anayasast, hernekadar Buddizm iize-
rine dayandinldig ileri siiriilmiisse de, onun ahlaki doktrinleriyle ala-
kah oldugu derecede Konfugyiisgiilikten gelmisti. Yedineci Asirda Na-
ra Universitesi, Cin klasiklerini ders kitab1 olarak kullandi. Tokugawa
devrinde, her hususta niifuzlu olan bir sabik-Buddist rahibi tarafindan
Cu Hsi (Shushi) okulu kuruldu. O, egitim sisteminin temeliydi. Seki-
zinei Asrin sonunda bir resmi karar, aykir doktrinleri yasakladi.

Japonva’daki uygulamisinda oldugu gibi, Cinliler, atalara tapm-
madan derinden derine etkilenmislerdi. Bir tabii tann olan Amaterasu,
imparatorluk sarayimn kadin atasi haline getirilmisti. Sadece Amate-
rasu degil, diger bir¢ok tabii tanmlar, Cinlilerin atalara tapmmasinin
etkisi dolayisiyle insanlastinlmis oldu. Cin'de evlida yarasir saygi en
viiksek faziletti. Fakat Japonya'da devletin timsali olan imparator en yiik-
sek baglilik odag oldu.

Dr.Inouye, Konfugyiis¢iiligiin modern Japonya iizerindeki etki-
sini su sekilde ozetledi: “ Yeni Japonya'yi yapmada payr olanlarin ¢o-
gunlugu Utgiincii Asrin sonuna dogru Konfugyiis’e bagh olanlardan iba-
ret oldugu inkdr edilemez bir keyfiyettir... Konfucyiisgiiliigiin biitiin kol-
lary, Cutsze Okulu ve Wang Yang -ming Okulu, yeni devrin énciilerinden
cofunu yetigtirdi... Su da soylenebilir ki, halkimizin yeni tamdifr ban
medeniyetini anlamalarinda ve ona uymalarinda gosterdikleri yatkinhk,
esasinda Tokugawa ¢aginda Konfugyiisgiiliikten miras aldiklary zihni ter-
biveden gelmektedir.”’s

[mparator Meiji tarafindan kesin ve agik bir tarzda yazlan ve 30
Ekim 1890 da ilan edilen Egitim Hakkinda Imparatorluk Buyrugu,

* Bu iddia, simdiki Maocu icraat karsisinda Miisliman Cinlilerin durumunu anlamaya
yardim ediyor (Cev.)
3 Okuma, Fifty Years of New Japon, c.Il, 5.62, 63.
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Konfueyiis¢ii etkinin acik bir delilidir: “Siz. Bizim uyruklarimiz, ana-
babanuza evlida yarasir sekilde saygilv olun, erkek ve kiz kardeglerinize
sevgi gisterin ; kocalar ve karilar uwyumlu, arkadagslar sadik olmasy gibi:
algak goniillii ve itidalli olun, thsanmimizi herkese ulastirin ; dgrenime de-
vam edin ve sanatlary besleyin ve o sekilde zihni kabilivetleri gelistirin.
ahlaki giicii olgunlagtirin.”

Avrupa’da Konfugyiisgiiliik. 1662 de Intorcetta, “Sinarum Scien-
tia” isimli Konfugyiis®iin hayatmn Fransizea ve Latince kisa bir hika-
yesini ve “Biiyiik Bilgi” ile “Orta Yol Doktrini”nin Latince gevirisini
i¢ine alan bir eser yayimladi. Konfugyiis, bir putatapier ya da bir tan-
ritamimaz olarak tavsif edilmemisti. 1687 de “Confucius Sinarum Phi-
losophus™ simli bir eser yayimlanmsti. O, bir giris ve agklamalariyle
birlikte Se¢meler’i Biiyiik Bilgi ve Orta Yol Doktrini’ni i¢ine almaktay-
di. Bu eser hakkindaki diger eserleri Cizvitler, onlarin arasimndaki “La
Morale de Confucius”a dayandirrlar, Bu noktada onlar, papaz olma-
yan okuyuculara, Ronesans'm baslangicinda hos Karsilanan bir goriisii,
bu ahlik sisteminin normal mantik kaynagmdan gelmis oldufunu an-
lattilar. Bu eser, Avrupa’da Konfueyiis hakkindaki bilginin tepe nok-
tasium gosterir.

Prag’h Pater Noel, 1711 de yukarida sbzii edilen ii¢ eserin kopyasa
ve Mensiyiis, Hsiao Cing ve Santze-ging’i i¢ine alan alti klasigi yayim-
ladi. Noel, misyonerlik cihetine daha az, Cin hikmetine daha ¢ok 6nem
verir. Sunug’unda o soyle der: “Degerli okuyucu, bu geviriyi sadece Cin-
lilerin neler yaptiklarini Ggrenmeniz igin degil. ayni zamanda onlarin
doZru saydiklary seyleri yapmaniz igin size sunuyorum.” O, devam eder:
“Cinlilerin ogretilerini her okuyusunuzda Hiristivanlarin hayatnu dii-
siiniin. Isa her ikisinin de temel tasi olsun.” On yedinei ve on sekizinci
Asirlarin sonlarinda Cinlilerin kiiltiir ve tarihi hakkinda bircok eserler
vardar.

Avrupa’nin aydin énderleri arasinda laypni¢ (Leibnitz, 1646-1716).
diger kiiltiirlerin igine giren ve basgkalarinin diisiinmiis olduklan sey-
leri anlayan agik goriisli kimsclerden birisiydi. Laypni¢’in Konfugyiis
hakkindaki goriisiinii belirttigi ilk eseri, “Novissima Sinica” (1697) da
bulunur. O, Cizvitler tarafindan bir araya getirilmis Cin’le ilgili olayla-
rin bir kolleksiyonudur. O, sunusta Konfu¢yiis'ii Protestan Almanya
bakis a¢isindan ele aldi; bundan baska, bu iki beser kiiltiiriiniin diinya-
nin uzak kiselerinde bir araya geldigini anlatti ve kendi zenginligi icin
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Rusya’'min bu ikisi arasinda bir kioprii olarak hizmet edecegini umdu.
Elbette Bati; matematik, astronomi, mantik ve metafizikte iistiindii;
ancak, hayat diizeninde ve devlet ahlik sisteminde de Cin Bati’dan iis-
tiindii. Aym kitapta Laypni¢ sunlar yazdi: “Sosyal ddetlere bagh ah-
lak sistemi ile kiklesmis hayat bicimleri icinde yetigmis bizlere bu halkin
iistiin olacagina gercekten kim inaniwrdi? Hernekadar biz onlara zekida,
caliskanhikta esit ve diigiinceye dayanan bilgide onlara iistiin olabilirsek
de, onlar, pratik felsefede, yani ahldki ve siyvasi diizenlerinde bize iistiin-
diirler. Bir bakima atalar kiiltiinii ifade eden aralarindaki iistiin kigilere
itaatlary, thtiyarhiga saygilar o kadar biiyiiktiir ki, onlar hakkinda kitii
bir siz isitilmes ve baba katli bizce neyse kitii séz de onlar igin éyle sayi-
Lr.”” O, Cinlilerin Avrupa’ya kendi tabii ilahiyatlarmm uygulamsim:
dgretmek i¢in misyonerler gondermesinin etkisine devam edip dedi ki:
Bundan dolay, efer giizel tanricalar sinift iizerine degil de belki halkin
iistiinliigii iizerine hakim bir kimse hakem tayin edilseydi bu kimsenin,
biz onlary beger iistii bir iyilikle, yani Hiristiyanhgin ildhi vergisiyle asa-
madigimiz takdirde, altn elmayr Cinlilere verecegine inanirum.”

1912 DEN BU YANA KONFUCYUSGULUK

Cumhuriyet altinda Konfugyiis¢iilitk kiiltiintin ayr bir tarihi var-
dir. Baskan Yuan Sih-kay (1912-1916) devrinde o, kisa bir siire canlan-
ma gasterdi (0, 1914 de Pekin’in Giiney’indeki altarin etrafinda Goge
bir hediye sundu). JXnayasada Konfucyiisciiliik Cin devletine icten bag-
It olarak kabul edildi. Kang Yu-wey’in direncisi ve Kolumbiya (Colum-
bia) Universitesinin bir Fel.Dr.’u olan Cen Huan-gang, bir Konfugyiis-
¢ii Kilise kurmaya ¢alisti ve Pekin’de bir Konfugyiisgii Universite 1 insa
etti, fakat basariya ulasamadi. Sansi’de Vali Yen, Konfugyiisgiiliigiin
degerlerini beslemek i¢in Kalb-temizleme cemiyetleri kurdu.

Konfugyiisgiiliigiin monarsi ile uzun bagintisindan dolayr Cumhu-
rivet’in hiikmii altina alinmasi tarihi bir hata olarak gériinmektedir.
Onun mazi iizerinde, biiyiiklerin otoritesine itaat iizerindeki kuvveti,
onun babaerkil sistemi desteklemesi, bir cumhuriyetin hiir sehirlisine
onu bir engel olarak gosterdi. Asriligin derin olmayan kuyularindan
igen kimseler, onu Buddizm ve Hiristiyanhk’tan ¢ikarilma ayr bir kor-
ku kaynag olarak kabul ettiler.

Bu konu en son noktasma milli hiikiimetin Konfugyiis’e hediye-
den vaz gegtigi 1928 de ulasir. 1931 de Japonya Mangurva’yr aldiktan
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hemen sonra nébetcilerini Peyping’in birka¢ mil civarina yerlestirince
Cin, siyasi ve kiiltiirel birligi icin bir sembole ihtivag duydu. O, birlik ve
kuvvetinin eski koklerine dondii. Kenfugyiis icin téren canlandirild
(1934 de) ve bu téren Cu-fu'da Kuomintangin yiiksek memurlan ta-
rafindan idare edildi.

Konfugyiis’e ait tapinaklar onarildi. Eski miizik életleri yeniden
elden gecirildi. Eski torenler, modern diinyadaki girevinin bilincinde
olan eski Cin ruhiyle canlandinldi. Klasiklerin okunmasu tekrar basla-
tildv. Masrafi hiikiimet¢e karsilanmak iizere Cu-fu’daki tapmagin ona-
rilmast i¢in pilanlar yapildi. Konfugyiis’iin dogum giinii olarak kabul
edilen 27 Agustos milli bir bayram giinii yapildi. Konfugyiis ailesinin en
vash erkegine 1233 de verilmis bir iinvan olan *Uzatilan Hakimlik Dii-
kii”’, “Sabik Miirgidin Kurban Memuru™ geklinde degistirildi. Sun Yat-
sen’in Ug¢ Prensibi —irkgihk, halk hiikiimeti ve gegim- Konfugcyiisgii
sisteme eklendi.

1934 de Nangang, Kiangsi'de Baskomutan Ciyang Kay-sek tara-
findan kabul ettirilmis Yeni Hayat Hareketi Konfugyiis¢iiliigiin bu can-
landinhisiyla bir hizadadir. Bu hareket, Cinli diisiiniis ve yasayisindaki
egilimi gisterir. Dirt esas bu hareketin dayanagim verir.

1. Diizene uygun davrams, Li. insanlar, modern ilimde aciklan-
dig gibi, tabiata kars: yeni bir tutum kazanmak iizere vetistirilmelidir.
Onlar, kanunlar ve gérgii kurallarinda ifade edildigi gibi, modern toplum
i¢in yeni bir tutum iginde yetistirilmelidir. Onlar, yeni bir disiplin kabul
etmek suretiyle millete karsi yeni bir tutuma ahstirnlmalhdir.

2. Dogru davramg, Yi. Bu yeni tutumlar, tabii kanun, sosyal ku-
ral ve milli disipline uygun davramsla ifade edilmelidir. Yasama tara;
intizamh, disiplinli, itaatli olmalidir. Dayamisma ve asidelik adetleri
beslenmeli ve diizeni bozmak, sorumsuzluk ve bastansavmacihga kars:
konulmahdir. Yasama tarzi; verimli, sade, sebath, kendine giivenli ol-
mali ve israfli, ¢ok rahat, tembel, gevsek ve a¢ gozlice olmamalidir.
Hayat sanatkarane olmahdir. Iyi adetler beslenmelidir. Kabalik, dik-
katsizlik ve ikiyiizliliige karst intizamhhk ve dogru sézliilik rakip tu-
tulmahdar.

3. Sahsi, sosyal, resmi hayatta dogruluk, Lien. Li ve Yi'ye uyan
dogru, uymayan yanhstir. Insanlar, dogru kabul edileni yapmak, yan-
Ls kabul edilene karsi koymak iizere yetistirilmelidir.
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4. Namus. vicdan, Cih. Bir kimse davramslanmn Li, Yi ve Lien’le
uyumlu olmadigint anlarsa utangaghk duyar. O, diger kimselerin yan-
hs davramislarmin farkina varirsa 6fkelenir. Ancak, bu vukuf; o, dog-
ruyu yaptirmak ve yanhstan uzaklagtirmak igin ugrasacagindan, sa-
mimi ve dikkatli olmalidir.

Bu hareketin  Konfugyiisgiiliikle yakmh@ vardir. Telkin edilen
faziletler, modernlestirilmis Konfugyiis’e ait —edep, adalet, dogruluk
ve bir utanma duygusu gibi- ahlik esaslanidir. Yeni Hayat Hareketi
herkesge anlasilabilir bir harekettir. Onun kokleri klasik gelenektedir;
ancak onun saiki Cin diisiiniigiiniin derinlikleri ve devrin ihtiyaglarn-

dan ¢ikar.

“Ug Prensip”in felsefi yorumu ile, Konfugyiis'e toreni yenilemekle,
Sun Yat-sen’e haftalik tirenle ve Yeni Hayat Hareketi’nin torenle basla-
tulmasiyle Cinliler, biylece eski miraslarint modern devirlere wyduruyor-
lar.

Konfugyiis metafizigine idealist denilebilir. Konfugyiis, bir Ayarla-
yier Diizen, Tiven Tao’ya inanmisti. Bu kudreti, bir Azametli Kudret
seklinde tasavvur etmisti. Konfugyiis, onu o goreve memur eden ve onu
koruyan bir Semavi Inayet’e inanmaktaydi. O, bu kudret ile irtibattayd:.

Konfugyiisgiiliik milli din oldugu zaman somut Gék, Sangti tasav-
vurlarnt zayifladi ve hiikiimet tesrifatimn ¢esitli ameliyelerini birlesti-
ren soyut diizen prensipleri haline geldi. Han Hanedani sirasinda bir
miiddet sahsi bir Tanr’ya tapimldi. Cu Hsi devrine gelince, dlemde kut-
sal olan sey, ruhi prensip Li ve maddi prensip Ci'ye indirilmisti. Kon-
fugyiisgiiliik ; devlet, dini inancin temeli olmasy anlaminda devlet dini idi.
Konfugyiis'e gire devlet, Gik tarafindan yaraulmisti. Takipgilerine gire
ise, Gigii yaratan devletti.

Bir din olarak Konfugyiisgiiliik, uzun ve siirekli bir tarthi olan bir me-
denivet ve devlet meydana getirdi. Bu devlet; kuvvetle degil, belki ahlaki
yaptirimla idare olundu. Sistemin ana modeli, beseri diizeni de igine alan
kiilli diizenle bagintili insandir. Konfugyiisgiiliige gore, ezeli diizen sa-
bittir. Kdinata ait kanunlar ve biiyiikk tannlar, insanlarin iyi olmasim
isterler. Cemiyetin kanun ve adetleri aym gayeye sahiptir. Mutluluga
ulasmak i¢in, kiilli diizene uygun diizenlemeler vapmak gereklidir. Eger
insanlar, tabii afetler ve sosyal diizensizliklere diigsmiislerse devlet ve
cemivetten kanunsuz davramiglar mukadderdir. Konfugyiis¢iiliigiin ah-
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lak sistemi; ailede ve loncalar, gizli cemiyetler gibi aile modelinde ku-
rulmus kurumlarda gok etkilidir. Fert, Gok-vergisi yaratihsim gelis-
tirerek en iyi sekilde Gége ve atalarma hizmet edebilir. Iyi insanin kor-
kulara ihtiyact yoktur.

Gin’deki egilimin en az ii¢ yinde bir bilesime dogru oldugu griin-
mektedir. Bu gidis, Nanking’teki Konfugyiis tapmaginda 1937 savasi
dncesinde tasvir edilmisti. Miirsid’in tableti, tapinakta en viiksek yer-
deydi. Onun biraz altinda modern Cin’in babasi Sun Yat-sen’in mer-
mer bir biistii bulunmaktaydi. Siitunlarm tizerinde Newton, Lavoisier,
Pasteur, Lord Kelvin, Galileo, James Watt. Dalton ve Benjamin
Franklin’in portreleri vardi. Siitunlardaki portreler modern ilmi temsil
ederken, Konfugyiis, gelenege ait degerleri. Sun Yat-sen modern mil-
liyetgiligi ifade etmektedir. Biylece dini ve sosyal karsikhktan Dogu
ve Bati arasinda bir bilesim ortaya ¢ikmaktadir.
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KITAP TANITMA

Dr.Muhsin Abdulhamit, “er-Rdsi Miifessiren”, Bagdat 1394 /1974,
s. 348.

Son zamanlarda Tefsir sahasinda kiymetli eserler veren Dr.Muh-
sin Abdulhamit, Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi 6gretim iiye-
sidir. Doktora tezi olarak takdim ettigi bu eserini 25.6.1972 tarihinde
Kihire Universitesi Edebiyat Fakiiltesiilmi heyeti huzurunda savun-
mus, eser bu ilmi heyet tarafindan birinci derecede doktoraya layik go-
riillmiistii. Burada tamitmaya c¢alisacagumz eserinin muhteviyati gdy-
ledir:

Mukaddime (s.5-9): Yazar, bovle bir eseri ele alig sebebini izah
ederken, daha evvel Kahire Universitesi Edebivat Fakiiltesine “mas-
ter” tezi olarak takdim ettigi “el-Alisi Miifessiren” adh eserinin savu-
nulmasi esnasinda ¢ikan bir miinakasadan dolay:, Fahruddin er-Rézi’-
nin tefsiri ve tefsirdeki metodunu aragtirmaya sevkedilmis oldugunu
anlatmaktadir. Daha sonra Fahruddin er-Réazi'nin, asrimn kiiltiir mii-
messili olmasi, diisiincedeki yeri, ilimdeki inceligi, felsefe ve ustl me-
selelerindeki derinlizi gibi asillar iizerinde durularak, tefsirdeki meto-
dunu ilmi bir sekilde arastirmak ve bu metodla diger tefsir metodlarim
mukayese etmek asil hedefi oldugunu belirterek eserini ii¢ bab’da in-
celemektedir.

I.Bdb (:.12-47): Bu babda yazarm ¢esitli yonlerden hayat: ince-
lenmektedir. Hig siiphe yoktur ki, bir miifessirin eserindeki metodunu
tayin edebilmek i¢in yazarm hayatini, ilmi muhitini, hocalarim, tale-
belerini, ¢ok ivi bilmemiz icab eder. Yazar da bu miihim yénii gz éniin-
de bulundurarak, miifessirin hayatim iki fasilda incelemistir. Birinei
fasil (s.13-33) da Fahruddin er-Razinin, dogumu, gelismesi, ilim 6g-
renmek icin yaptign seyahatlar, 6liimii ve vasiyyeti, kiiltiirii ve bu kiil-
tiiriiniin kaynaklari, onun akli ve sosyal sahsiyeti, dlimler arasindaki
veri, kaynaklara ve kendi eserlerine dayamlarak incelenmektedir. Tkin-
ci fasil (s.35-47) da, Miifessirin kiiltiirii anlatilmakta ve onun iizerine
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yapilan ¢ahsmalar gisterildikten sonra, Fahruddin er-Rézinin tefsir,
kelam, felsefe, mantik, cedel, hilafiyat, fikih, vsilii fikih, arab dili ve
edebiyati, ilimler tarihi. astronomi, sihir, remel, tencim ve mevzuu mec-
hul sahalarda yazmug oldugu eserlerin halen bugiin elimizde yazma ve
matbu olanlar: siralandiktan sonra kaybolmus olan eserleri de tadad
edilmektedir.

Il1.Bib (s.49-227): Bu babda miifessirin biiyiik eseri “mefatihu’l-
Gayb” dért fasil altinda incelenmektedir. Birinei fasil (s.51-86) da tef-
siri igin genel mahiyette olan, tefsirine baslama tarihi, tefsiri telifteki
maksadi, genel olarak metodunun vasfi gibi hususlara temas edilmek-
tedir. Ikinci fasil (s.87-122) da tefsirinin kaynaklar1 olan lugavi tefsir-
lerden ez-Zeccic ve el-Ferra’ninki, Me’sur tefsirlerden, ibn Abbas, et-
Taberi ve es-Salebi ninki, Esariyye kaynaklan olarak, el-Keffal, el-
Gazali, Mutezili tefsirlerden Ebti Ali el-Cubbai, Ebi Miislim el-Isfaha-
ni, Abdulcebbar b. Ahmet, Ebii Bekr el-Asam, er-Rumméni ve ez-Za-
mahseri, Fikhi tefsirlerden el-Cassas’in eserleri incelenmekte ve Fah-
ruddin er-Raziye tesirleri gdsterilmeye g¢alisilmaktadir. Ugiincii fasil
(s.123-168) da, miifessirin ayetleri tefsirdeki metodu ele alinmakta, lu-
gat ve nahiv, Kur’dn ve Hadis, niizil sebebi, kiraat, israiliyat ve haber-
ler, muhkem ve miitesabih ve diger hususlar incelenmektadir. Dirdiin-
cii fasil (s.169-227) da, tefsirinin kiymeti ve miinferid goriisler, kendi-
sinden sonra gelenlere tesiri, anlatilirken bilhassa, Alisi, el-Menar, el-
Beydavi, Eba Hayyéan, Ibn Kesir, Garibu’l-Furkan gibi eserler érnek
alinmakta. Onunla diger tefsir kitablar1 arasindaki muvazene, tefsir
hakkinda alimlerin gériisleri, lehinde ve aleyhinde olanlar, digerlerin-
den ayn olan girigleri anlatlmaya ¢alisilmaktadir.

III.Bab (s.230-339): Bu babda Fahruddin er-Réazinin, tefsirin bii-
yiik konularim tegkil eden bazm meseleler hakkindaki goriislerini bes
fasil altinda incelemektedir. Birinei fasil (5.231-255) da Kur’anmn i‘caz,
ikinci fasil (s.257-280) de kevni ilimler, Ugiincii fasil (5.281-300) de
akaid, Dérdiincii fasil (s.310-319) da fikih ve usilii, Besinei fasil (s.
321-339) da firkalar ve dinler, tasavvuf, mutezile, sia ve hristiyanhk
hakkindaki goriisleri incelenmektedir. Sonunda da miiracaat eserleri,
eserin muhteviyati ve yazarmn eserleri yer almaktadir.

Hakikaten hicretin dérdiineii asrindan itibaren Mutezilenin iz
kesilmis, el-Eg‘ari, Ebd Bekr el-Bakillani, fmamu’l-haremeyn, el-Ga-
zali gibi gahsiyetler tefsiri siinni metodla ele almg ve fikirlerini fikih
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ve kelam etrafinda toplamaya galismaktaydilar. Eserlerinde seriatla
hikmetin ittisali ve felsefenin dine hizmet edecek sekilde gelistigi go-
riiliir. Tste bu hizmeti en giizel yapanlardan biri miifessirimiz Fahrud-
din er-Razi’dir. Yunan felsefesini, Kelami ve Safii mezhebi iizere usi-
li fikhi okumus, daha sonra, tefsir, kelam, felsefe, mantik, cedel, ast-
ronomi, fikih, usulii fikih, nahiv,. edeb, tib, hendese. remel ilimleri ala-
ninda eserler vermisti. er-Rézi, Kur’ani hikmeti, kelami yollarin hep-
sinden daha saglam girdiigiinden, tabiatgilar ve felsefecilerle daima
miinazara etmis ve onlara meydan okumustur. Fahruddin er-Rézi, In-
sanlar i¢in hidayet rehberi olan Kur’anin hikmetlerini ortaya ¢ilkarms,
insanlart Kur’amin menbama dogre sevketmesini bilmistir. Fatiha sa-
resinde genel olarak metodunu gostermis ve bu esaslar dairesinde di-
ger siireleri tefsir etmistir. Tefsirinde baz1 meseleler miistakil bir kitab
addedilecek sekilde teferruat1 ile incelenmistir. Ayetler ve sireler ara-
sindaki tenésiib ve insicdm gayet giizel sekilde anlatilmistir. Bu tefsi-
rin en miithim ézelliklerinden biri de, miifessirin miinazaralarmdan, se-
yahatlarmdan ve kendi hususiyetlerinden bahsedisidir.

Biitiin bu yénleriyle eser, tefsir ve islam ilahivat: ile mesgul olan-
lar igin mutlaka miiracaat edilmesi gercken kiymetli bir kaynak olmak-
tadir. Hakikaten eser, gesitli miifessirlerin tefsirlerinde takip ettikleri
metodlar: ortaya koymak ve tefsir ilminin tarihi gelisimini arastirmak
bakimindan ¢ok faydahdir. Iyi bir tefsir tarihi yazlabilmesi icin sim-
diye kadar yazlmus binlerce tefsirin ayni usullerle incelenmesi gerekir.
Bu da bir kisinin veya bir kag kisinin yapacag bir is degildir. Ancak
bu sekildeki ¢ahsmalarimiz, gelecekte tefsir tarihini genis bir sekilde
vazacak olanlara hazir malzeme olacaktir. Yapilan bu ¢alismanm 1s1-
ginda her miifessirin yasadifn devir, ilmi muhit, bslgeleri ve hocalart
aym olmadigimdan, onlan tetkik etmede bazi ayrmbklar meydana ge-
lebilir. Hatta bamlari i¢in kaynak bulmada giicliikler ¢ekilebilir. Tef-
sir ilmindeki fikri tekamiiliin kronolojisini tayin edebilmek igin hig ol-
mazsa her asirda tefsirde temayiiz etmis olan eserler incelenmeli, bir
betonarme bina misali tefsir tarihinin anabinasinin ¢atisi kurulmali, da-
ha sonra da aradaki bosluklar doldurulmaldir. Bu islemler yapilirken,
tefsirler gesitli mezhep mensublarina menfaatler saglamasi yéniinden
degil, objektif olarak incelenmelidir. Zira, gesitli kimselerin bir tefsir
hakkindaki gesitli goriiglerinin ¢esitli menfaatlara dayanmasi ybniin-
den, gok kerre bir deger tasimadig giriilmiistiir.
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iyi bir arastirma ve inceleme mahsulii olan “er-Razi Miifessiren™
adli eseri tefsir ve ilahiyatla mesgil olanlara tavsiye ederken, escrin
yazarma bu alanda yapacag yeni galismalarda basamlar dilerim.

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU



William Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi (Islamic
Revelation in the Modern World), Edinburgh, University Press, 1969,
104143 sayfa, L 1,5.

Islam ilimleri ile ugrasanlar arasinda Prof.Wattn tammavan he-
men hemen yok gibidir. Cesitli konularda ondan fazla eseri ve ¢ok sa-
vida ilmi makaleleri ile meslektaslarimin takdirlerini kazanmis olan Watt,
hilen Edinburg Universitesi Arapga ve Islami Calismalar Bélimii bas-
kamdur.

Burada tamitmaya ¢absacagnmz eserin énsoziinde Prof.Watt, soy-
Je demektedir: “Bu kitap, Islam iizerine yazilmis birgok eserden farkh
olarak, sadece akademik bir eser olmayip, genis élgiide sahsi goriisleri
ihtiva etmektedir, ¢iinkii burada, Islamla Hiristiyanhk arasindaki mii-
nasebet iizerinde otuz yib asan bir tefekkiiriin sonunda ulastifim nok-
tayr agiklamaya tesebbiis etmekteyim.” Biyle bir amacgla kaleme ah-
nan eserin hem Islam, hem de Haristiyan diinyast igin biiyiik bir 6nem
tagiyacagmdan siiphe edilemez. Fakat eserin ana gayesinin, {slam,
Avrupa ve Amerika okuyucularina takdim etmek oldugunu hatirda
tutmakta yarar vardir.

Modern Diinyada Islam Vahvi, belli bash su konular ihtiva etmek-
tedir:

-

. Vahiy konusunun ele alhmis

. (Hz.) Muhammed’in vahiy tecriibesi

3

Kur’an’m vahyi ve bu konu ile ilgili faraziyeler

— W

. Kur’an’m muhtevasinda venilik

(91

Vahyin gelisi

6. Vahyin yorumlanmas:

. Diyagramatik —veya Sematik- olarak vahiy
8. Vahyin etkisi
9. Vahiyle ilgili kelami giriisler

10. Geleeegin diinyasinda Islam.
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Islamla Hiristiyanhk arasinda dogrudan dogruya bir karsilastirma
vapmaktan ¢ok her iki dini. esas itibar ile laik ve ilmi olan bir diinya
giriisii agisindan ele almak, eserde takibedilen metodun belli bash yin-
lerinden birini teskil etmektedir. Bu metodun bir baska tnemli vinii
de gercek olaylardan hareket ederek nazari meselelere dogru ilerleme-
sidir. Mesela, Hz.Muhammed’in bizzat yvasadifn vahiy tecriibesi dnce-
likle ele almmis. vahiyle ilgili nazari ve kelami meselelere daha son-
ra gecilmistir. Yine metotla ilgili olarak su hususa dokunmakta va-
rar vardir: Prof.Watt, miislimanlarmm vahiy hakkmdaki giriislerini
kabul ederek ise koyulmakta ve @zellikle bazi Sarkivatgilarn biiyiik
bir inatla kullandiklar1 “Muhammed, Kur’an’da der ki” seklindeki ifade-
lerin yikier bir etkiye sahip oldugunu savunmaktadir.

Watt’a gire yirminci asir, sadece insanlan degil, kiltiirleri ve din-
leri de birbirine yaklastirdi. Bu yaklasma olayi, diisiince hayatimizda
~buna Avrupa’nin diisiince hayatinda demek belki daha dogru olur—
Kopernik devrimine benzer bir degisiklik meydana getirdi. Soyle ki,
on dokuzuncu yiizyillda ve yvirminei yiizyilin baslarmda. “Avrupa kiil-
tiirii’ demek medeniyetin bizzat kendisi demekti. Avrupah olmayan
toplumlarin “medeni’ olup olmadiklar, Avrupa kiiltiiriine olan yakin-
hk ve uzakhklarma gire élgiilmekteydi. Miisbet ilimlerin, teknoloji-
nin ve kitle haberlegme araglarimin hizla yayilmast ve dinin, toplum
iizerindeki etkisinin kismen de olsa azalmasi, bu goriisiin degismesine
sebep oldu. Artik Avrupa, diinyamin merkezi degildir; Hiristiyanhk,
insanh@m yegane ‘dogru’ dini degildir. Avrupalilarin, miisbet ilim ve
teknoloji istiinliigiinii, din ve kiiltiir istiinliigi seklinde gormeleri bii-
yiik bir hata idi.

Watt’a gire her biiyiik din, belli él¢iide miistakil olan bir “kiiltiir
bilgesi” meydana getirmektedir. Cesitii kintiirier arasindaki benzeriik-
ler inkér edilemez: ama kiiltiir farkhiliklart da ihmal edilmemelidir. Bu
farkhliklar, kiiltiirlerin ifade edildikleri ana kavramlara sinmistir. Me-
sela, “din’ kelimesini ele alalim. Bir miislimana gire din, hayatin bii-
tiiniinii i¢ine almaktadwr. Oysaki bir hiristiyan nazarinda din (religi-
on), hayatin ancak kii¢iitk bir kesimini i¢ine almaktadir. “Allah’mn ira-
desi” veyva “Allah’in kudreti” gibi tabirler i¢in de aym sey siylenebilir.

Bu genel giristen sonra Watt, asil konusu olan vahy kavramima
geliyor. Onea vahiy, birgok miisliimanin sandign gibi, statik bir ‘ger¢ek-
ler deposu’ degildir. Vahiy, dinamik bir i1ahi faaliyettir. O, insana yi-
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nelir ve ondan miisbet veva menfi bir cevap bekler. Cevap miisbet olur-
sa dini bir kiiltiriin gekirdegi yvesermege baslar. O kiiltiir yasadik¢a
“Tanri-insan’ ahsverisi devam edip gider.

Bir peygamberin ilk vahiy tecriibesi, olumlu bir sonug verirse, bir
dinin “tarihi organizminin’ temeli atilmis olur. Bu ‘organizmin’ bir ge-
kirdegi, bir de dis kabugu vardir. Mesela, Hz.Muhammed’in Mekke ve
Medine’deki faaliyetleri Islam’in tarihi organizminin gekirdegini, Onun
dliimiinii takip eden asirlardaki yayilma ise, organizmin dis kabugu-
nu meydana getirdi.

Bu ¢ekirdekle kabuk her ne kadar birbirine baghysa da onlar, bir
ve aym sey degildir. Hz.Muhammed’in yasamis oldugu vahiy tecriibe-
si ile bu tecriibenin, gesitli tarihi ve sosyo-ckonomik sartlar altinda ya-
pilmis olan yorumlarimi birbirine kanstirmamak gerekir.

Watt, Kur'an tarihi ile ugrasaniarin sik sik ete aldiklarn konular
da ihmal etmemektedir. Kitabun ikinei biliimiinde nasih ve mensih
konusuna deginmekte ve bazi Avrupalilarnn, “Muhammed, duruma gi-
re Kur'ant degistirdi” seklindeki kanaatlerine itibar edilmemesini tav-
siye etmektedir. Onca, “Muhammed’in Kur’ant degistirmesi diye bir
sey 86z konusu olamaz.” Daha sonra gelen bir dyet, daha énce gelen
bir ayeti tamamlayabilir. Meseld, Yahudi ve Hiristiyanlar tenkid eden
bir ayet, belki de ilk sekliyle sadece Yahudileri tenkit etmekteydi, ¢iin-
kii Medinede Islima karsi ilk tepki onlardan gelmisti. Fakat daha son-
ra Hiristiyanlar da hiicuma gegtiler. Bu sefer ayni konuda gelen bir bas-
ka ayet, “hiristiyanlar™ kelimesini de ihtiva etti. Kur’an'in toplanmasi
sirasinda belki sadece bu son dyete yer verildi. Bunun, ger¢ekten boy-
le oldugunu isbat etmek imkansizdir. Watt, bu giriisiinii bir faraziye
olarak 6ne siirmektedir.

Watt'm iizerinde énemle durdugu bir bagka husus da “arap¢a Kur'-
an’ (Kur'dnen ‘arabiyyen) séziinin tazammun ettigi hususlardir. Di-
lin ve diisiince kavramlarinin vahiyle olan ilgisine, Allah’in. beseri olan
insan dilini kullanmasi1 sonueu ortaya ¢ikan giigliiklere temas etmekte-
dir.

Kur’anmin  ~dolayisiyle fslam in- kaynaklari ve muhtevasindaki
yenilik konusunda da Watt, énemli meselelere dokunmakta ve Hiris-
tiyan Bati diinyasmm bir tirli kurtulamadign pesin hiikiimleri gozler
dniine sermektedir. Ona gore, ondokuzuncu yiizyil, kendisini bir “kaynak
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arama modasma’ kaptirmisti. Bir seyin kaynag bulununca onunla il-
gili her giicliigiin agiklanabilecegi samhyordu. Oysaki Hamlet'in konu-
su ile ilgili Shakespear’in duymus olabilecedi bir hikayeyi bulup cikar-
mak ayr sey, Hamlet'in bir oyun olarak degerini takdir etmekise ayri
bir seydir. Kur'am, diger Kutsal Kitaplarmn anlattizi hikayelerin ba-
zilarina ver verdigi i¢in —ki bu hikédyeler bile, ¢cok kere baska amaclar
i¢in tekrarlanmistir— orjinal saymamak sag duyunun ve ilmin kabul
edebilecegi bir husus degildir. Avrupahlarin bu konu iizerinde hala is-
rar etmeleri, Hach Seferlerinin kalintilarinin giiniimiizde bile yasamak-
ta oldugunu gisterir. Cafimiz insamnin bu kahnulardan kendisini kur-
tarmasi gerekir.

Yazmmzin basinda da isaret ettigimiz gibi, Modern Diinyada Islim
Vahyi'nin amaci, Hiristiyanlarla Miislimanlar arasinda gergek bir diya-
logun kurulmasina yardimer olmaktir. Diyalogun kurulabilmesi igin
Haristiyvanlarin, klasik usullerle yiirittiikleri “misyoner’ faaliyetlerine
son vermeleri gerekir. Bu klasik usuliin temelinde Avrupa’nin ve Ih-
ristivanhgin iistiinliigii goriisit yatmaktaydi. Bunun ise bugiin artk
gegerli olmadifina yukanda isaret etmistik. Islam iilkeleri soz konusu
olunca, bu gesit bir dini propagandanin Hiristivanhk i¢in bir varar sag-
ladigr sovlenemez. Misyonerler, fslam diinyasinda tutunabilecekleri
bir tek dal kazanamamislardir. Afrika Kit’asinda ve baska yerlerde
miisahede edilen Hiristiyan - [slim ¢ekismesinde Islim, her zaman
kazanan taraf olmustur.

Watt'in kanaatine gire, her biiyiik dinin sahip oldugu bir takim
avantajlar ve dezavantajlar vardir. Mesela, Islam, ona inananlar ara-
sinda gergek bir kardeslik bagi karmayi basarmistir. Islam, siradan bir
miisliimana bile biiyiik bir inanma giicii ve dolayisiyle, biiyiik bir gii-
ven duygusu vermistir. Farkh goriglerin bir potada nasil eritilecegini
apagik gbstermistir. Bu konularda, diinya, Islam’dan ¢ok sey dire-
nebilir.

Giiniimiizde ne Hiristiyanlk, ne Islam ne de bir baska biiyiik din,
insanhgmn tek dini olabilir. Ashnda, biri digerini tamamlamaktadr.
Bu ‘digerini tamamlama’ girevini, biiyiik dinlere mensup kisilerin ka-
bul etmeleri kolay degildir. Meseld, Islam’in sagladiga giiven duygusu
belli bir smmir1 agarsa, bu gorevi az bulabilir. Fakat gerek hiristiyanlar,
gerekse miisliimanlar, savunma amaci ile ortaya attiklart kat giriis-
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lerden ve pesin hiikiimlerden vazgecerlerse diyalog kurma isi daha da
kolaylasir.

Watt'm kisaca dzetlemeye cahstifimz goriislerinden bazlarma,
hem Thristiyvanlar hem de Miisliimanlar itiraz edebilirler. Watt, bu muh-
temel itirazlarin farkindadir; bunu eserinde kolayca gorebiliriz. Eserin
vazart igin dnemli olan, goriislerinin kabul veya reddedilmesi degil, on-
lar idizerinde eiddi olarak durulmas: ve diisiiniilmesidir.

Dr. Mehmet AYDIN



ABDULLAH B.el-MUBAREK. Kitdbu’l-Cihdd. Faksimile: Nezih
Hammad. Beyrut 1971 (1391), s.1-192, 3.5 Liibnan liras.

Hadis Edebiyvati bakimmdan oldugu kadar. miiellifinin sahsiyeti
yoniinden de ¢ok énemli bir eserden bahsetmek istiyoruz. Once Kitabu’l-
Cihad’y telif eden Abdullah b. el-Mubérek’in hayati hakkinda kisa baz
bilgilerle tanitmamiza bashyalim.

Abdullah b. el-Mubéirek b. Vadih el-Mervezi'nin babas: Tiirk. annesi
Harezmli olup Merv sehrinde 118 /736 de dogdu. 141 /758 yilinda Trak’a
giderek orada Tabiinden baz kimselerle goriigiip Tebe-i Tabiinden oldu.
181 /797 de Bizans’la yapilan bir muharebeden diniiste, Bagdat yakin-
larinda ve Frrat nehri kenarinda bulunan Hit sehrinde vefat etti.

Tefsir, Hadis ve Fikih ile mesgul olan Abdullah b, el-Mubéarek, Ye-
men, Misir, Sam, Basra ve Kafe gibi islam merkezlerini, ilim elde et-
mek i¢in dolasmis ve pekgok kimseden ilim almigtir: bunlar arasimda
Hadis dalinda: Siilleyman et-Temimi, Yahya b. Said el-Ensari, es-Sev-
ri, Su'be, el-Evza’i, Malik, Hisam b. Urve ve benzerleri; Fikih da Ebu
Hanife; Kiraatte ise Ebu Amr b. el-’Ala gibi meshur kimseler bulunmak-
tadir. Talebelerinden de ¢ok degerli kimselere rastlamaktayiz: Abdur-

rahman b. Mehdi, Ebu Bekr b. Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel gibi.

Zenginligi ve ¢esitli muharebelere istirakiyle de meshur olan Ab-
dullah b. el-Mubarek’in, muhtelif konularda bir¢ok eser telif ettigi ge-
sith kaynaklarda rivayet edilmektedir. Bunlardan, yalmzea iki tanesi
basilmustir. 1lki, Kitdbu'z-Zuhd ve’r-Rakaik olup Hindistan’da 1966 /
1385 de, Habiburrahman el-A’zami’nin tahkikiyle nesredilmistir. Ikin-
cigi Kitabu’l-Cihad ise, Nezih Hammad tarafindan nesre hazirlanmstir,

[slam Dini ve Islam Tarihi bakimindan “cihdd”in ehemmiyeti ¢ok
biiviiktiir. Kur’an-i1 Kerim’de oldugu gibi Hadislerde de bu konuya ge-
nis yer verilinis: ayrica pekgok kimse bunun hakkinda miistakil eser
vazmigtir. Ayriea Hadis Kitaplarinda “cihdd™ konusu ayrm bélimler
halinde toplanms bulunmaktadwr; Kiitiibii Sitte ve diger Hadis Musan-
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nafatt bunun agik drnekleridir. Ancak Abdullah b. el-Mubarek’in Ki-
tabuw’l-Cihad min bu konuda, miistakil olarak kaleme alinmus ilk eser
olmast bakimindan biiyiik bir énemi vardr.

“Cihad” hakkmdaki Hadislerin bulundugu bu eser. Bagdat Uni-
versitesinde mastir ¢alismas: vaparken Nezih Hammad tarafindan va-
yvinlanmasina karar verilmis ve arastirier yirmi dért sayfa bir “Mukad-
dime” ile Kitab'm degerini ortava Koymustur. “Mukaddime”de tnce
Abdullah b. el-Mubarek’in hayati, ilmi sahsiyeti. hoca ve talebeleri.
baz goriisleri, cihadi ve eserlerine yer verilmistir. Nesredilen Kitabu'l-
Cihdd i 6nemi belirtildikten sonra. Almanyva'nim Leipzig sehrinde 320
numarada kavith bulunan kwrk varakhk yvazma niishanin tamitilmasi
vapilmakta ve eserin tahkiki esnasinda takip edilen usdllerin siralan-
masiyla “Mukaddime™ sona ermektedir.

Nezih Hamméd tek niisha olan eserin nesrinde, metin ve senedler-
de gegen bazi kimselerin hayati hakkinda kisa bilgiler verdigini: avet-
leri numaraladizini; kitaptaki Hadisleri diger Hadis ve Tefsir kitapia-
rindan tarayip rivayet edilenlere isaret ettigini; tefsire thtivag gisteren
baz1 kelime wve tabirleri agikladigim belirtmektedir. Sonunda yvazma
niishanin ¢esitli yerlerinden alti fotokopi de esere eklenmis bulunmak-
tadir. iki yiiz altms iki Hadisin yer aldin kitapta 121.Hadisin sonun-
da lIkinci Cildin basladigma isaret edilmektedir. Eserin sonuna tahkik
vapibirken faydalamlmis kitaplarn listesi de eklenmistir.

Abdullah b. el-Mubarek, Kitabuw'l-Cihad da ilk olarak su Hadise

ver vermektedir:

Bize. Seyh Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
el-Abnisi as-Sayrafi, 455 yihmin cemazivelevvelinde, dinlemek i¢in ha-
zir bulundugum Bagdat’da kendisine okundugunu haber verdi ve soy-
le dedi: Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed b. ¢l-Feth el-Celi el-Masisi
bize haber verdi ve sivle dedi: Ebu Yusuf Muhammed b. Siifyan b.
Musa as-Saffar, Masisa’da 316 yihinda bize sovledi ve sivle dedi: Said
b. Rahmet Ebu Osman bize soyledi ve soyle dedi: Abdullah b. el-Mu-
barek’den isittim. siyle dedi: Yahya b. Ebi Kesir bana soyledi ve siyle
dedi: Hilal b. Ebi Meymune bana siyledi ki Ata b. Yesar ona sioyledi:
Abdullah b. Selam da ona siévledi; veva sovle dedi: Ebu Seleme b. Ab-
durrahman, o da Abdullah b. Selam’dan naklen bana siyledi ve sévle
dedi: Aramizda konusuyorduk, dedik ki: Hanginiz, Rastlullah’a S.ALV,
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geldiniz ve ona “Allah C.C. hangi amelleri daha fazla sever?”’ diye sor-
dunuz. O, bizden birinin gitmesini teklif ettik, dedi. Kasalullah S.A.V.
bize bazi kimseleri gonderdi ve biz de kalabahklastik; bir kismimiz di-
gerine isaret ediyordu. Birisi bize “Goklerde ne var, yerde ne varsa (hep-
si) Allaht tesbih (ve tenzih) etmektedir. O, gaalib-i mutlaktr, yegane
hiikiim ve hikmet sahibidir. Ev iman edenler, yapmayacagimz seyi ni-
¢in sdyler siniz?"" (es-Saf, 1-2)i basindan sonuna kadar okudu. Bunu
basindan sonuna kadar bize Abdullah b. Selim okudu. Hilal, bunu ba-
sindan sonuna kadar bize At b. Yesar okudu, dedi. el-Evzii, bunu ba-
sindan sonuna kadar bize Yahya okudu, dedi.

Tebe-i Tabiinden olan Abdullah b. el-Mubéarek’in Kitdabu'l-Cihad’-
mi nesre hazirlayip giin ifina gikaran Nezih Hammad’y tebrik eder,
Tiirk-Islam Tarihinin gazi-dlim dervislerin ilk miimessillerinden olan
ibn el-Mubérek’i rahmetle yadederiz. Kitabimz, bu konuda qahf,aanlar
i¢in, eski ve orijinal bir kaynaktir.

Mustafa FAYDA



Gustav E. Von Grunebaum, I’ Identité Culturelle de I'Islam, Onsiz:
J.Berque, Fransizeaya ceviren: Roger Stuveras, Gallimard, Paris 1973,
XV4-294 s.

Jacque Berque’in bir énsizii var, Berque burada yazan tamtiyor.
Kiiltiirden ne anladigam ve Islam kiiltiirii dedigi vakit, yazarm ne Ca-
hilive Devri ve ne de Kur'an ile dogrudan dogruya ilgilenmedigini fa-
kat denebilirse Emevilerden sonraki kiiltiirii ditgiindiigiintg agikhiyor.

Yazarmn agzindan kiiltiiriin ne oldugunu sbyle tammhyor: “Top-
lumun tamdigr zorunlu hallerde, insan davrams: veya kainat hakkindaki
sorular ve cevaplan i¢ine alan ger¢eveli bir sistemdir”. Bu tamm én-
soz yazan vine Von Grunebaum’dan ciimlecikler iktibas ederek genis-
letip agiklamaya ¢ahsiyor. Arap modernlesmesinin (la modernité ara-
be) bir¢ok hususlarda uygunsuzlugunu belirttikten sonra bu kiiltiir i¢in-
de gbze carpan birkag dzelligi arka arkaya sayiyor: Tesebbiis ve yine-
lisin siibjektif olusu: somuttan ¢ok soyuta, deneysel olandan ¢ok dog-
matik’e yonelis; sifahi olana karsi fazla meyil. Bir bunun kadar fonk-
siyonel kangikliklar ki gelecege yinelik tam bir kimligi ifade etmeye

engel olur.

Von Grunebaum’un, tarihgi ve arastiricr olarak ingilizee ve alman-
ca nesrettigzi makaleler sonra bir kitap halinde toplanmustir. Bu kitap
halinde derlemelerin bashcas1 1969 yilinda basilan ‘Studien zum Kur-
turbild und Selbstverstandnis des Islam’ adl eserdir. Iste bu eser <I’-
dentité Culturelle de I’Islam’ ad1 ile fransizeaya ingilizce gevirisinden
cevrilmistir. Ancak bu tamttifimz baski eserin ikinei boliimiinii olus-

turan yedi arastirmay1 igermektedir.

Eserin igindeki bu arastirmalarm, daha énce negredilenlerin, ne-
rede ve hangi dergilerde nesredildigi belirtilmemis. Oyle gériiniiyor ki
bunlar, bugiin sesini duyamadigimz fakat diisiincelerini izledigimiz
vazarin yasaminin son meyveleridir. Zira bunlarm iginde en eski tarihi
tasiyan 1959 yihnda yazilan aragtimadir.
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Simdi herbiri basina bir érudition olan bu arastirmalan kitaptaki
siraya gire verelim:

I- Kiiltiirel etkinin dogurdugu sorun (s.1)

IT- Islam diinyasinda kiiltiirel yonden bilinglesmenin ilk-giinleri

(s.19)
I1I- fslam kiiltiiriiniin ve Kiiltiirel antropolijisinin tahlili (s.41)
IV- Kiiltiiriin  klasikligi mefhumu  (s.87)
V- Auto-image ve tarihe yaklasim (s.107)

VI- Arap Diinyasinin auto-image’t igerisinde Batihlasmanin en-
tellektiiel sorunu (s.135)

VII- Kiiltiirlestirme (acculturation). Bugiinkii arap edebivatinin
konular: (s.183)

Kitabin notlart arkaya alinmis. Ayr bir bibliyografya verilmemis-
tir. Bu notlar (s.219-294), vazarin ¢alismalarim yaparken, sarkivat di-
sinda, genel mahiyette birgok kaynaklan da fisledigini gostermektedir.
Zaten Islam Kiiltiirii derken genis bir zaman ve mekan igerisinde ve
valmz basina olmavip diger kiiltiirlerle karsihkli ahsveris i¢inde disii-
niilmiistiir.

Kitap hakkinda bir fikir edinmek i¢in, herkes ve her ihtisas bilii-
mii, kendi agisindan bakabilir. Biz burada ancak birka¢ ilging pasaji
sunmakla yetinecegiz:

(s.10) “Islam kelam ilmi, birgok meselenin miinakasa edilebilir ve
acik bir gekilde belirlenebilmesi yoniinden Yunan metodolojisine ¢ok
sey bor¢ludur.” Bu ifadeyi daha asagida agiklarken yazar, Yunan dii-
siincesinin, [slam diisiincesine etkisinin hareket noktasi ve hedef yi-
niinden olmadizin1 ancak metod yéniinden oldugunu belirtir. Islam dii-
siincesinin muhtevasim zenginlestirirken, Yunan kaynaklari, delil ileri
siirme ve drnekleme alanim genisletmis oldular.

(s.56) Islamin politika felsefesine deginen yazar, otorite ve esitlik
terimleri iizerinde duruyor, siinni ve sii diisiiniise gore bu iki terimin
gereklerini anlayis farkhdir. Ciinkii siiler halifeye mutlak iktidar vere-
rek, halifeyi peygamberin yamlmaz ve eserini siirdiiren bir kimse (con-
tinuateur) siinniler onu bir vekil (remplagant) olarak goriirler. itaat
yalmz Allah’adir. Insamin vasita olmasi bir semboldiir. Otorite ve ik-
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tidar, ilke olarak, birbirinden ayrilmazlar. Allah kendi iktidarindan
hichir seyi insana devretmemistir. Allah segtigi bir insan vasitasiyla
hitkmetse de O mutlak Hakimdir.

(s.140) Batihilasmamin anlamini yazar soyle agiklamaktadir: “Ya-
sayisin temel verileri yeni bir anlam tasir ve bu anlam, bahis konusu
olan Batinin yasayis sekilleriyle, diisiincede biitiinlik gosterir.” Ya-
zar bu konuda ¢esitli goriisleri yansitirken modern arap yazar ve dii-
siiniirlerinin goriislerine de yer verir (£.148 v.d.). “Orta-dogu miisliiman-
lart arasinda Avrupa uygarhgma yalmiz Tiirkler uydular, fakat Misir'm
ist simflar, kiiltiir alaninda Batihlasma bakimindan Tiirk toplumun-
dan daha da ileri gittiler denebilir.”

(s.241) Yine Tirklerden bahsederken onlarin dini alanda telifgi
olduklarimi; tevariis ettikleri seyle modern birsey ¢atistifinda hem ge-
lenege ve hem de yenilize uygun bir yeniden gizden gegirmeye basvur-
duklaru belirtir. “Ciinkii Tiirkler Islamin kaynaklarina Araplar ka-
dar bagh degillerdir.” der.

Von Grunebaum’un eseri fikirlerinin orijinalligi ve hem Dogu hem
Bati diigiiniir ve yazarlarindan yararlanmasi bakimindan dikkati ¢ek-
mektedir. [slam diisiince tarihini inceleyenler igin hig siiphesiz eskime-
ven bir kitap olarak kalacagina inamyoruz.

Dr.ismet KAYAOGLU



Beyruni'ye Armagan, Tiirk Tarih Kurumu Ya-
yinlarindan VII.Dizi-Sa.68, Tiirk Tarih Kuru-
mu Basimevi-Ankara 1974, 301 Shf, 65 Lr.

Tiirk Tarih Kurumu tarafindan dogumunun 1000. yili dolaysiyle
biiyiik bilgin Birani (973-1061 /362-453)! adna iginde kiymetli ilmi
yazilar bulunan bir armagan kitap ¢ikarilmasi, toplumumuz igin cok
onemli bir sahsiyete sahip biyle bir bilginin hatirasma kadirbilirlik tes-
kil etmistir. Iranhlarin 1951 de Kalkiitta’daki iran Cemiyeti vasitasiy-
le Birtini icin “al- Biruni Commemoration Volume™ adl iginde 15-20 ka-
dar batih ve dogulu bilginin ilmi yazilart bulunan bir hatira kitab: nes-
retmis olduklarim hatirlarsak?, Arapca ve Fars¢a’y1 sonradan égrendi-
gini zikreden® bir bilgine sahip ¢ikma bakumindan ne kadar geciktigimizi
kabul etmek zorunda kalriz.

Asrinin cebir, geometri, tarih, cografya, astronomi, astroloji, jeo-
g graty L )
loji, geodezi, mineroloji, meteoroloji, fizik, kimya, tip, eczacihik, edebi-
1, 8 ) ) ya, tp
yat, filoloji. etnoloji, folklor, mitoloji, ahlak, din, mukayeseli dinler ta-
rihi, sosyoloji, iktisat, pedogoji, felsefe, arkeoloji, zooloji, botanik vb.
ilim alanlarinda basarih ¢aligmalar, inceleme ve arastirmalar, buluslar
yapmus, yenilikler getirmis olan Birni; doktor. miihendis, bilgin, edip,

1 Birani’nin dofum tarihi kendi ifadesiyle sabittir. Oliim tarihinde kaynaklar arasmda
ihtilaf vardir. H.103, 430, 440 gibi birbirinden farkh tarihlerden asnmzin kaynaklan genellikle
H.440 tarihini kesinlife vakin bir giivenle kullanmaktayken, Rahmetli Zeki Velidi Togan"in Bur-
sa'da buldugu bir eserinde Birani’nin 80 yasiu ge¢mis olmasindan bahsetmesi konuya yeni izah
tarzlan getirmigtir. Yikut'un, “Mu’cemu’l-Udeba™ adh eserinde Birtini’nin hem ¢ok yash oldii-
giinden bahsedip hem de H.403 tarihini vermesinden bu biiyiik bilginin H.443 de élmiis olabi-
leceini ileri siirenler bulunmaktaysa da biz Arap rakamlariyle sifir ile dért arasindaki bir ilgi-
basdan sifir ile bes arasindakini daha imkan cergevesinde bularak bu tarihin H.453 olabilecegi
kanaatine ulagtik. Tartismas: igin bkz. Beyrni'ye Armagan, 6; Giinay Tiimer, BirGni’ye Gore
Dinler ve Islim Dini, 15-7, Ankara 1975.

2 Tamtmas i¢in bkz. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, el-Biruni Hatira Kitabi, Valaflar Dergi-
si 111/283, Ankara 1956.

3 Bkz. Fbu'r-Reyhin Muhammed b.Ahmed el-Birini, Kitabu's-Saydala Mukaddemesi
(Gev.Serafeddin Yaltkaya), 31 Istanbul 1937,
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sair, filolog, filozof, hakim, hiimanist, egitimei, seyyah, micit, ansik-
lopedist vb. sifatlar1 nefsinde toplamis bir déhi idi. Ozellikle Islam, Yu-
nan, Eski Iran, Hint ve Orta Asya Tiirk kiiltiiriinii ¢ok iyi bilen Birani,
giiniine kadarki ilmi ve felsefi cahsmalara vakif olma imkéan da bulmus-
tu. Arapga’dan baska Tiirk¢e ve Farsga’yr diyalektlerine kadar bilen
Birtini, 6te yandan Ibranca, Siiryanca, Sanskritge, Yunanca, Harizm-
ce, Sogdca da Ggrenmisti. Eserleri ilmi tenkit, arastirma ve karsilas-
tirmalarla dolu olmas: yamnda bir filoloji hazinesi halindedir. Ilim ta-
rihgisi G.Sarton, Ibn Sina (0.428/1036) da dahil bir¢ok meshur bilgi-
nin yasadign asriona izafe ederek “Biriini Asr” diye vasiflandirmakta-
dir’. Caginin ilim ve diigiince seviyesini temsil etmesinin iizerinde Birfini,
tamtacagimz “Beyriini’ye Armagan” kitabinn Onséz’iinde Ord.Prof.
Dr. Aydin Sayili'nin biiyiik bir isabetle teshis ettigi gibi “orta ¢agda ya-
samus bir modern caf diigiiniirii ve arasturicisy”dir.

Gegen asrin sonlarinda E.Sachau (Zahov) tarafindan en énemli
iki biiyiik kitab1 olan “el-Asdru’l- Bakiye ‘ant’l-Kuriini’l-Haliye” ve “Ki-
tabu’t-Tahkik Mali’l-Hind” adh Arapga eserlerinin nesredilip yine aym
bilgin tarafindan Ingilizee’ye gevrilmesinden sonra bu biiyiik bilginin
daha onceki biyografi, ansiklopedi yazarlarinin bahsetmedikleri baz
eserleri bulundu ve eski kaynaklarda riyaziyeci, astronom gibi ifade-
lerle zikredilen bu sihirli ada kesfolundu. Doguda ve batida eserleri nes-
redilmeye ve iizerinde ciddi ¢aliymalar yapilmaya baslandi. Mesela Hay-
darabad-Deken Osmaniye Universitesi miiellifin eserlerini bir epeyi
zamandir nesretmektedir.

Unesco tarafindan 15 dilde gikanlmakta olan ayhk dergi 1974 Ha-
ziran sayisim “Bin Yil Once Orta Asya’da Yasayan Evrensel Bir Deha”
bashgiyle Birini’ye hasretmistir. Ulkemizde her ikisi de rahmetli Ord.
Prof.Dr.Zeki Velidi Togan ve Prof.M.Tavit Tanci. Birini iizerinde ¢a-
lismis ve baz eserlerini nesretmislerdir. Ord.Prof.Serafeddin Yaltka-
ya, Birani’nin “Kitibu’s-Saydala” adh eserinin mukaddemesini tercii-
me®, “Kitabu'l-Cemahir fi Ma“rifeti’l-Cevihir”ini de dzetlemistir®. Tiirk
Tarih Kurumunca miiellifin en biiyiik eserlerinden biri olan *Kitabu't-
Tahkik: Ma Li’l-Hind” nesre hazirlanmaktadir.

4 Bkz. G.Sarton, Introduction to the History of Science, I1/117, Baltimore 1953.

5 Giilhane Tip Akademisi profesorlerinden Dr.General Kemal Plevnelioglu, Max Meyer-
hof'un bu konudaki aragtirmasin dilimize kazandirmistir,

6 Serafeddin Yaltkaya, Biruni'nin Bir Kitab, Tiirkiyat Meemuasi V.1stanbul 1936,
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Birtini’'nin hayati, milliyeti, ilmi ve dini kigiligi gibi hususlari bu
konulart da igine alan doktora tezimizde inceledigimizden burada Ko-
nu edinmiyoruz’. Zaten tamitimina gegeceZimiz armagan kitabinda bu
hususlarin iizerinde de duruldugunu biraz sonra belirtecegiz.

Kitap, Ord.Prof.Dr.Aydin Sayil'nin “Dogumunun 1000%inci Yi-
hinda Beyruni” makalesiyle baslamaktadir. Bu makalesinde A.Sayih:
Misir-Mezopotamya, Yunan, [slam, Orta Cag, Yeni Cag devrelerinde
tam bir tarihi devamhlik halinde bilimin gelistigini, cografi bilge ve
cag bakimlarindan kesintiler ve yer degistirmeler olsa da terciimeler
ve diger temaslar yoluyla gecis ve intikal devrelerinin tarihi siirekliligi
sagladigin belirterek Birdni'nin bilim tarihi igersindeki yerini siyle
tesbit ediyor: “Tarih boyunca bilimin gelisme seyrine kus bakisi bakacak
olursak giiniimiiz biliminin gerilere izlendiginde Misirhlarla ve ézellikle
Mezopatamya’da Siimerlilerle basladifiny goriiriiz..... Bu uygarliklarin
bilimde ulastiklary asamadan hiz alan ve onlardan faydalanan Yunanh-
lar, bilim tarihinin bunu takibeden devresinin en dnemli temsilcisini tes-
kil ederler.... Fakat zamanla ve dzellikle dinsel diinya giriisii karsisinda oz-
giir diigiincenin geri plana itilmesi sonucunda, Yunan bilim ve felsefesi bir
duraklama ve gerileme devresine girdi. Béylece, bilim ve felsefi diigiince
iiriinleri, zamanla, Hiristiyan dini karsisinda geri kosunlara itilmis, iti-
barlaruny iyiden iyive yitirmiglerdi. Bu siralarda Islim dini diinyva sah-
nesinde belirdi. Kisa siire icinde olusup ortaya ¢ikan ve genis bir cofrafi
sahaya yayilan yeni Islim diinyasi temasa geldigi eski medeniyet kaln-
tilarindan faydalanmaya biiyiik énem verdi ve ézellikle Yunan bilim ve
diisiincesiyle tamsikhk kurma ¢abasina giristi..... Islam diinyast yeryii-
ziiniin bilim bakimindan en iistiin toplulugu haline geldi..... Avrupa, On
ikinci Yiizyidan aldiii bu hizla bilimsel calismalarini Ortagafin daha
sonraki asirlarinda siirdiirmiis ve Islim diinyast bilimsel ¢alismalarinin
devaminy teskil eden bu ¢abalar sonucunda On altinct Yiizyildan itibaren
Ban Avrupa’da Kopernik, Vesalius, Kepler ve Harvey ile Galile ve New-
ton gibi bilim adamlarinin giiniimiize kadar devam eden modern bilim ak:-
miny olusturup gelistirmeleri miimkiin olmustur. Ortagagin bilim tarihin-
deki dnemi biiyiiktiir. Ama buna ragmen gerek eski¢aga ve gerekse yeni-
caga kiyasla ortagag bilimi daha duragan bir nitelik ve mahiyet tagir.....
Islam diinyasiyla Batv Avrupa Huristivan dlemi birbirleriyle dolayl ya
da dolaysiz olarak isbirligi yapmuslar, moedern bilim asamasina ulasila-

7 Cahsmamz Diyanet Isleri Baskanhf Yaymlan arasmda basilnustir,
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bilmesi birbirlerine eklenen bu ortak gayretler sayesinde ger¢eklestirilebil-
mistir. Baska bir deyimle, Bat Avrupa’nin bu yénde gisterdigi gayret
Islim diinyasindaki benzer cabalarin bir devaminu teskil etmis ve Islim
diinyasindaki felsefi ve bilimsel diigiinceye dayanms, ondan hiz ve kuv-
vet almagter..... Ortagag devrimsel sonuclarin kisa siireler iginde alinmasi-
na elverisli bir devre degildi. Fakat bu agur tempodaki caligmalar modern
bilim devrinin yvolunu agmak icin sartir. Biyle bir uzun siire boyunca yer
alan saburly calisma ve arastirmalar olmaksizin modern bilimin dogusu
kosullarinin hazirlanmasina imkin yoktu. Iste Beyruni béyle bir devre-
nin temsileisi olarak karsimiza ¢ikiyor. Oysa, yine bu yil dofumunun bes
yiiziincii yiuldoniimiinii kutladifimiz Kopernik, modern bilimin dogmast
sartlarinun artk hazurlanip kotardmas oldugu bir cagin insaniydu..... Newe-
ton, biitiin engin bilimsel basarilarina ragmen, kendisini bir devin omuz-
lary iizerinde duran bir ciiceye benzetmis, ancak bu suretle kendisinin o
devden daha ilerilerini girebildigini soylemistir. Burada, omuzlarina Neiw-
ton’un bastgr dev, kendisinden énce gelen bilim adamlarimin basardar:-
mn tiimiidiir. Iste, ortagagin en kalburiistii bilim adamlarimin arasinda
Beyruniyi giriiyoruz. Beyruni, ortagag baglarinda igine diistiigii elveris-
siz sartlardan bilimi kurtarmakta biiyiik emegi gecen, ona yeni bir canli-
Ik gelmesi ve hayat hakky taminmasy yolunda énemli basarilar kazanan
Islim diinyast bilim adamlarinin en kalburiistii temsilcilerinden biridir™.

8

A.Sayili, bu biiyiik bilginin ismini telaffuzda nigin “Beyruni™ sek-
linin tercih edildigini Z.Velidi Togan tarafindan Fatih Kiitiiphanesin-
de bulunup tek niisha olarak ilim dlemine tamtilan “Tehdidu Nihayi-
ti'l-Emdkin Litashihi Mesdifati’l- Mesdkin™ adli Birani’ye ait bir eserin
bas sayfasinda bu sekilde harekelendirilmis olmasma baglamaktadie®.
Sem‘ni (562 /1166)’nin “el-Ensdb”min bir niishasinda “Beyruni” sek-
linin alindig1, “Burhin Kan'da her iki seklin de kullamilmakta oldu-
&u belirtildiginden, hernekadar diger biitiin kaynaklarda “ Birini™ sek-
1li kullamilmaktaysa da biz her iki seklin de kullamilabilecegi kanaatin-
devyiz.

Bu genis makalesinde A.Sayih, Birtni'nin ¢esitli bilimlerdeki in-
celeme ve arastirmalarim anlatirken onun hayatmi, biiyiik eserlerini,
millivetini ve ilmi kigiligi ile metodunu da ele aldigim goriiyoruz. Onun
trigonometride yarigapin bir birim uzunlukta kKabul edilmesi gerektigi-

8 Beyruni'yve Armagan, I-5.
9 A.g.e., 6.
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ni ileri siirmesi, kronolojide fslam diinyasinda en kapsamh eseri yaz-
mas1, astronomide rasat icin batida verniye prensibini hazrlayan cap-
raz gizgilerle taksimatlandinlmig bir alet icat etmesi, boylam tesbiti
igin yeni bir metot gelistirmesi, yerkiirenin yart ¢capimn dlgiilmesi ko-
nusundaki metodu, cografya tarihine yeni bir merhale getiren kiiresi,
Umit Burnu’nu bilmesi, indus Vadisi ve Ceyhun’un vatag ile ilgili jeo-
lojik izahlar, denel fizik alaninda “konik dlet” diye adlandirdign bir élet
vardumiyle 23 kati, 6 sivi maddenin zgiil agirhiklarim belirlemesi, si-
caklik-sogukluk derecesi kavramlari ortaya ¢ikarmasi, ciceklerde geo-
metri kanunlanmn yiiriirliikte oldugu kanaatinda olmasi gibi birgok
basarili ¢aliymalari matematikten baslayarak sirayla agiklayan A.
Sayilh, “Beyruni igin bir uzmanhk alani segmek gerekirse onun her sey-
den énce bir matematikci. astronom ve matematiksel cografyact oldugunu
séylemelk: icabeder” demektedir '°.

A.Sayili, Birtni'nin kronoloji ve cografya g¢ahsmalarinda biitiin
kavimlerin yasayislari, dilleri, kiiltiir ve medeniyetlerini, dinleri ve td-
relerini ilgiyle arastirmakta hemen hemen tek istisna oldugunu belirtir.
Onun ¢agini ¢ok asan ¢ahsmalar yaptifini, trigonometride, astronomik
rasatlarda, denel fizikte Avrupa’yr etkileyip Rénesans ve modern bi-
lim ¢agnn olusumunda biiyiik rol oynadigim zikreder. Ozgiil agrlik,
sicaklik-soguklugu konu alan denel fizik alamndaki ¢ahsmalanmn ne
kadar basarnh oldugunu séyle anlatiyor: “Beyruninin bu ¢aligmalary
agirlk kavramimin nicesellestirilmesinde onemli bir én adum niteliginde
olmaktan baska onun bu arasturmalary ve diisiince tarz cesitli maddeler-
de giriilen agirhk farklariny ozgiirliik agirhk kavramu aracihgiyle bilim-
sel bir inceleme konusu haline getirmek ve bu yoldan giinliik isler ve tek-
noloji ile fizik arasinda yeni bir bag kurmak demektir. Avrupa’da Réne-
sans siralarindan itibaren belirmeye baglayan modern bilim akiminin do-
Zup gelismesinin bilimle teknoloji arasindaki karsihkl yardimlasmadan
biiyiik capta hiz ve kuvvet almus oldugu diisiiniiliirse, Beyruni’nin bu ba-
sartlarine daha etrafly ve genis bir kavrayvis gergevesi i¢inde de manalan-
dvrmak miimkiin olur.”" 1

Birini’nin ilmi metotlarina yer yer deginen A.Sayili, onun astro-
lojive karsi tavrin yine bu gergevede ele ahp konuyu tartisiyor, onun
“simya, sthir, biiyii, efsun gibi temelsiz diisiincelere inanmadigr gibi hok-

10 A.g.e., 36.
11 Age., 24.
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kabazlik, gizbagehik ve hipnotizma gibi seyleri de belli izah sekillerine
bagladigi”m belirtiyor'2,

“Beyrani, bir felsefeci olmaktan fazla bir bilim adamudir. Bilim ada-
mu olarak da yvapier ve kritik zihnivetiyle, bilgisinde ve arastirdig konu-
lara yaklasimlarinda sig ve yiizeysel olma vasiflarindan her zaman uzak
kalmus bulunmasiyla, ele aldiii konularda daima derinlemesine bir nii-
Jfuz ve kavrayvis saglamasiyla ve konusunu genis bir cerceve i¢inde miita-
laa edebilmis olmaswyla dikkati celkmektedir™ diyen A.Sayih, Birani'nin
tecessiis ve meraki, ilmi ihtiyathhg, objektifligi, ayrintilara inebilme
vetenegi, insancilhizi, metodolojisi vb.yinlerini biiyviik bir vukufla or-
taya koymustur.

Bu genis kapsamli makalenin sonlarindaki su ciimleler yazarin bu
konudaki samimi duygnlarm pek giizel belirtmektedir: “Uzun yillar
ditesinden kendisine baktngumiz zaman Beyruni'yi durmadan akan feyvizli
bir bilim ¢esmesine benzetebiliriz..... Beyruni, insant insan olarak vyiicel-
ten ve onun en soylu, en kutsal yéniinii biitiin parlakhg ile yansiaup dile
getiren ornek diigiiniir, ozgiir kafaly arastiricr ve insanin en giizel anlamuy-
la vapier yoniinii anusallagtiran bir bilim adamudur..... Tarith capinda
bir bilim adami olan Beyruni'nin bilimiyle, erdemiyle ve kisiliginin tii-
miiyle saygumizin ve hayranhmizin her zerresine hak kazandigy giin ka-
dar agik. Onu yakimiz savabildigimiz, “o bizden™ diyebildigimiz igin

ne mutlu bizlere.””'*

“Beyruni’ye Armagan”m ikinei makalesi, Ord.Prof.Dr.A.Siiheyl
Unver’in “Ebit Reyhin el-Beyruni’nin Farmakoloji ile ilgili Goriisleri”
adlh makalesidir.

S.Unver, Birani’nin tip ve eczacihk yimii iizerinde durarak *Ka-
nunu'd-Diinya” adlt Seyh Ahmed Mahalli-i Misri’nin ansiklopedik ki-
tabinda bu biyiik bilginin bir resmi ile tibba ait eserlerinin bir listesi
bulundugunu, ancak bu eserlerin giiniimiize ulasmadizini anlatiyor.
Birtni’nin “Kitabu’s-Saydele fi’t-Tib” adh kitabinin énséziinden onun
tip ve eczacithkla ilgili goriiglerini yansitan béliimler veriyor.

Yukaridaki makalenin Ingilizce g¢evirisinden sonra Ibrahim Ol-
gun’un “ Beyruni’nin Kisiye ve Topluma Bakisi” bashklh makalesi gel-
mektedir.

12 A.g.e., 32.
13 A.g.e., 36.
14 A.g.e., 3940,



BEYRUNI'YE ARMAGAN 135

[.Olgun, Birini'yi “cagina kendi damgasini vurabilen diinya tari-
hinin miistesna diigiiniirlerinden ve bilim adamlarindan biri” diye tavsif
etmektedir'®,

Biriini’ye gore “bilim, insamin yasama ihtivacindan dogdugu igin,
ince insamn psikolojik, sosyolojik yapisint ele almayy gerekli gormiis,
basta insan topluluklarimin zaman i¢indeki gelisimlerini inceleyen tarih
olmak iizere, yasadifi ¢cevrenin insana etkisini belirlemek bakimindan cog-
rafya, hatta ma’rifetiil’iimem adini verdigi etnografya konularina dek egil-
meyi zorunlu saymuster”'S, Insan, bes duyusu aracihiyle, dzellikle gor-
me ve duyma sayesinde yvaradihsindaki sebepleri anlar ve buradan Al-
lah’in varhima erisebilir. Insanin fizyolojik yapisiyle ruhi yapisi ara-
sinda iligkiler bulunur. Viicutta gesitli salgilar vardir. Bunlarn degi-
sikligi ve dengesizligi. birtakim miza¢ aynliklarma sebep olur. Tip ve
ilac bu dengeyi saglamak amacina yinelmistir. Birini, toplumlarn do-
gusunu insanlarin kendini koruma, varligmm siirdiirme iggiidiisiine da-
vandirir. Bunun igin meslekler, sanatlar ¢itkmis: emek esas olmus, degi-
sim basglamustir. Altin ve giimiig, tabiatta az bulundugundan, degisim
aract olarak kullamlmaya baslanmis; ancak, bunlara beslenen ihtiras
toplum hayatinda simflart dogurmustur. Alun ve giimiis, mutlaka te-
daviile konulmahdir; Tanrn’min vasakladig gibi bunlan tedaviilden ah-
koyacak davramslar, ¢ocugu ana rahmine tekrar koymak gibi tabiat
dis1 bir islemdir. Birtini, toplumun temelinde iktisadi iliskiler buldugu
ivin maddeci, ekonomik dengeyi dini-ahlaki birtakim miieyyidelerle
diizenlemeye ¢ahsmasi bakimindan idealisttir. Ahlak giizelligi bizim
elimizde oldugundan bu ruhi tip ile manevi hastahklardan kurtulabili-
riz. Insan, kendisi igin arzu ettigini baskalan i¢in de arzu edecek ve ken-
dini baskalarma ve topluma adayacaktir. Insami mutlu eden gergek
zevklerdir.

Biriini, madde tutkusunun yeryiiziinde fesat ¢ikaran esas etmen
oldugunu: toplum diizenini, baris ve adaleti devlet otoritesi ve hiikiim-
darm saglayacagimi: hiikiimdarin  giiglii, otoriter, ekonomik yiénden
ihtiyacsiz olmasi, ayni zamanda dine dayanmasi gerektigini belirtir.

[.Olgun’un makalesinin Ingilizee ¢evirisinden sonra Ord.Prof.Dr.
A.Sayih’'min “Beyruni Ve Bilim Tarthi” bashkh diger bir makalesi yer
almaktadir,

15 A.ge., 55.
16 A.g.e., 55.
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Bu makalesinde A.Sayili, Biriini'nin ¢ok ve gesitli bilim alanlarm-
da derinlemesine incelemeler yapip o alamn gerektirdigi metotlart kul-
lanabilmis olmasim “bilim tarihi” agismdan ele almakta ve soyle de-
mektedir: “Beyruni herhangi bir bilim dalinin ya da genel olarak bilimin
tarihi iizerine dzel bir kitap yazmugs degildir. Ancak, gerek bilimin dzel ba-
s dallarinda belirli birtakim konulardaki bilginin gelisimiyle ve gerekse
genel bir anlamda bilimsel bilginin tarihiyle ve bu tarihe iliskin baz so-
runlarla ilgilenmistir. Dar kapsamly zel konularda monografik aragtur-
malar yapmus bir kisi olarak da, Beyruni, ayrica, bilim tarihi icin deger-
li bir kaynak vazifesini gormektedir”™.'?

Biriini, bilimin tarih icindeki gelismeleriyle ilgilenmis ve bu tiir-
den somut konular iizerinde durmus oldugundan onun bu alanda ya-
zilmig eserlerden faydalandigi muhakkaktir, Kendisi bir bilim tarihgi-
sinin sahip olmasi gerekli karakteristik vasif ve zihniyetlere sahiptir.
0, ilmi bilginin zamanla bir gelisme siirecinden gegtigine inanmaktaydi.
Zaten kendisini yiiksek diizeyde ilmi arastirmaya adams, ilmi bilgiyi
gelistirmeye ¢ahgmisti.

A.Sayili, Birani’den bu konuda iktibaslarla onun bu alandaki ba-
sarisim1 belgelendirmektedir. Birdini, diigiince hiirriyetine inanms bir
kimseydi. Bu maksatla miisbhet bilimin gelistirilmesi, bilimin mahiye-
tinin incelenip arastirma metotlarmin tesbiti gerektigine inantyordu.
Bilimin ilerlevip gelisebilmesinin elverisli bir ortam istedigini belirti-
yordu. Ote yandan bu alanda milletleraras: isbirligi ve kiiltiir temaslan
olmas: gerektigini ileri siirtiyordu. I¢inde yasadign devirde, daha dnceleri
sikdyet ettiginin tersine, ilim yapmak i¢in artik emniyetli bir ortammn
ortaya gikmus oldugunu, Islam diinyasimn insanhgmn biiyiik bir kismi-
mi bagrinda birlestirebilmis ve bu yoldan insanhgn biiyiik bir kesiti
icin kiiltiirel ve fikri alanda isbirligi imkanlarmm saglamis bulundugunu
soyleyen Biriini, eskilerden miras kalmis bilgi dagareyiimin kendi ca-
finda yeni katkilarla zenginlestirilebilmesi igin dmrii boyunca zihnini
bu amaca yineltmis, ilmi arastirma ve incelemelerinde bunu gaye edin-
misti. Onun bilim tarihi icin degerli bir kaynak vazifesini gorebilmekte
olmasi da iste bundan ileri gelmektedir. Eba bekr Muhammed ibn Ze-
keriyya er-Rézi ve eserleri, trigonometri, rasat-rasathane tarihi ile il-
gili olarak verdiZi baz bilgiler bizim i¢in yegane kaynak durumunda-
dur.

17 A.g.e., 68.
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A.Sayili, makalesini su ciimlelerle bitiriyor: * Bivlece, Beyruni'nin
bilim tarthi konusuyla genellikle ilgilenmis olmaktan baska, bu konuda
kisa monografik calisma ve arastirmalar yapugy ve bilimi, éncelikle, kii-
meleserels gelisme kabiliveti gisteren bir bilgi tiirii olarak degerlendirdigi
goriilmektedir. Ayrica, Beyruni’nin cesitli onemli bilimsel calismalarin
mahiveti ve basary dlgiilerini dakik bir bicimde tesbit etmeye inem vermis
oldufunu miisahede ediyoruz. Bunlar disinda, Beyruni’nin bilimin dil
ile din ve dzel insan toplululuklary sinirlarine asan bir insan ¢abasy oldu-
Zu kabul ettigini ve bilimin terakki ve inkisafinda toplumlararasy kiiltiir
miinasebetlerinin olumlu bir rol oynadifina inandifinu gisteren sézlerine
de isaret etmis bulunuvoruz. Bunlara ilave olarak, Beyruni'nin bilimin
gelisme temposundaki hizlanma ve agirlagsmalary etkileyen etmenler ko-
nusuyla ilgilendigini goriiyoruz. Biitiin bunlardan, Beyruni’nin sadece
bilim tarihinin baz ézel konulariyla ilgilenmis olmakla kalmayip bir bi-
lim tarihgisinde karsilasilan zihniyetlere de sahip oldugu sonucunu ¢i-
karabiliriz"""%,

“Ibn Sind On Sorunun Karsihklarint Beyruni I¢in mi Yazmisur”
bashkli makalesi ve aymi makalenin Fransizeasi, “Ibn Sind’min On So-
runun Karsiliklar” (Tirkge geviri ve Arapga metin), “Beyruni'nin Ibn
Sind’ya Sormus Oldugu On Seru Ve Almis Oldugu Karsihiklar™ bashkh
makale ve aymi makalenin Fransizcasinda Prof.Dr.Miibahat Tiirker
Kiivel, “on soru” konusunu ele alip tartisiyor.

J.Christoph Biirgel’in “Some New Material Pertaining To The Quo-
tations From Plato’s Phaido In Biruni’s Book On India™ bashkh Ingi-
lizce makalesinden sonra bunun Prof.M.Tiirker tarafindan Tiirkge'ye
“Beyruni'nin Ma Li’'l-Hind Adh Kitabindaki Platon’un Phaidon undan
Alnularla Hlgili Birkag Yeni Malzeme™ bashgiyle ¢evirisi yer almakta-
dir. Bu makalede Biirgel, her ikisi de simdiye kadar hemen hemen bi-
linmeden gelmis bir Arap¢a iktibas ile Phaidon’dan yapilmis Farsca
bir geviriyi bildirip bu ikisi arasindaki iliski ile daha énceden bilinen
baz belgeler, dzellikle Birtni'nin “Mda Li'l-Hind”indeki iktibaslar ara-
sindaki iliskileri gostermektedir.

Franz Rosenthal’in “On Seme Epistemological And Methodological
Presuppositions Of Al-Biruni” bashkh ingilizce makalesini yine M.T.

18 A.ge., 80-1.
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Kiiyel “Beyruni’nin Bilgi Kavrami Ve Yéntemiyle Ilgili Baz Onvar-

sayvumlary Uzerine” bashgiyle Tiirkge'ye ¢evirmistir.

Rosenthal’e gire, Birtini'nin bilgi problemi ve ilmi metot mesele-
lerindeki tutumunun giiniimiiz bilginlerinde ne kadar biyiileyici ol-
dugu, onun hazirlamis oldugu malzemeyle konuya nasil agikhk getirdi-
i ve ilmi faaliyete temel olan 6n dayanaklari nasil anlattigindan an-
lagilabilmektedir. Birtni, mahsusatla yetinmeyip ma’kulati inceleyen
bir bilim adamudir. Ancak o, fizikitesinin insan hayatindaki énemini
anlamissa da, onu, karanlik giriiniisii yéniinden geri ¢evirmistir. Bu
yoniiyle o, Ibn Sina ve 1bn Heysem’den ayrilir. Birdni, bilgi ve bilgin
iliskisini goyle belirtiyor: “Bilgi hizmetgisi, bilginin biitiin dallariny kav-
rayacak kadar yeterli giigte olmasa bile, bilginin cesitleriyle ilgili hi¢ bir
ayrum yapmamak zorundadir. Gergekten, o, hem bilginin ézii bakimindan
bilgi olarak iyi oldugunu, hem de bilginin konulary bakimindan iyi oldu-
Zunu, bilgi tadinin siirekli ve araliksiz oldugunu, bilgi tadina bilgi konu-
lariny inceleme siirect boyunca varildifini, amaca erisince bu tadin orta-
dan kalkuginy bilmelidir. Dahasy var : bilgi hizmetgisi, bilgi gesitlerinde,
onlarin i¢ini ciddi olarak arastirmaya girisenlere, onlarin ¢abalari, ¢aba-
da zafere ulasmak istegi olmaksizin, onlardan gelen tadlara yonelmis olsa
bile tesekkiir etmelidir. Onlarin gerceklestirmis olduklary ¢alismalara yiik-
sekten bakmamaldir. Tam tersine, onlarin yaptklarina bakarak onlar-
dan dgrenmeyt, onlary yol gosterici olarak saymayy kendine amag edinme-
lidir. Baylece insan en iyi ve en dogru olanu alir, olaylara aykwri olani bi-
rakur”®. Onun bu anlatim iginde bilgini “bilgi hizmetgisi” diye vasif-
landirmasindaki algakgdnilliiliizii biitiin hayati boyunca vyasadigim
goriiyoruz. O, bilgiyi ilahi bir 151k olarak gormekteydi. Birani, bilgi i¢in
cok caba, namus ve gkar gozetmemek gerektigini ileri siirmekteydi.
Bilginin tadim alabilmek ancak bu gekilde miimkiin olabilirdi. Ote yan-
dan bilgi, vararh bir sey olarak, gergekten yararh denebilecek biricik
seydir. Insan gabalan kisa émiirlii ve yetersiz oldugu halde bilgi tad
siireklidir ve hig bitmez. O, bilginin éziidiir, ger¢ek insan mutlulugudur.
Birdini, bilgivi savg gosterdigi iistatlarm da tizerinde bir konu olarak
ele aldizindan elestirileri kigilere kars1 degil, konu ve olaylara karsidir,
0, “kendi kiiltiir cevresi i¢inde yasamakta olan biitiin akumlara agikn,
kendi deyimiyle en iyi ve en dogru olan herhangi bir seyi alip benimseme-
ve hazirdi. Kendi zamaminda ve mekianinda, kendinden énce ve sonra, bir-

19 A.ge., 160-1
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cok bilim adamu arkadaglarinun girmekte ve yararlanmakta basary gostere-
medikleri birgok seylerin o farkina varnusti. Felsefi konularda eklektizm
bilgicler icin saldiracak bir sey oldugu halde, Beyruni'de bir tutarl yapiya
diniismeyi basarmistir ve bugiin gerceklik alaminda eyleme gegiren akil-
sal arasiormanin kapsaywer bir giriigii sekline son bulmustur™.

Rosenthal’in bu makale ve gevirisinden sonra Ord.Prof.Dr.A.Sayil’
nin “Eb@s Nasr Mansur'un Siniis Kanununurn Tanur Uzerine Beyruni’-
nin Mektubu® baslikli makalesi ve bunun aym yazarca Ingilizee'ye ce-
virisi gelmektedir. Birini’nin bu konudaki mektubunun metni, Tiirkce
ve Ingilizee’ye gevirileri ile daha sonra yer almaktadir. Yazida Birani’-
nin bu mektubunun Islim diinyasinda trigonometri tarihi bakimindan
onemi iizerinde durulmaktadir.

Bundan sonra “Beyruni’nin Karsilasirmaly Dinler Tarihi Calis-
malari” bashgiyle yer alan makalede tarafimizdan bu biiyiik bilginin
bu alandaki ¢ahsmalar, metodu anlatihp karsilastirmalarimdan misal-
ler verilmektedir.

Kitabin sonunda rahmetli Prof.M.Tavit Tanci, “Beyruni’nin Ibn
Sindya Yénelttizi Bazi Sorular, Ibn Sind’mn Cevaplart Ve Bu Cevaplar
Beyruni’nin [tirazlart” bashi altinda énce kisa bir Onsoz’le soru-cevap
tarzinda Tiirkge geviri (Dr.E.Ruhi Figlah ve Dr.Abdulkadir Sener ta-
rafindan) sonra da Arapga metni sunuyor.

301 sayfahk bu kitabin basinda Birini'nin Topkap: Saray:1 Miizesi
Revan Odasi 1638 numarada kayith “Kaenunuw'd-Diinya™ adh eserden
almmis bir minyatiirii de bulunmaktadir.

Dr. Giinay TUMER

20 A.g.e., 167.
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PROFESOR HAMDI RAGIP ATADEMIR

2 Mart 1976 giinii Kiymetli hocamiz Hamdi Ragip Atademir
aramizdan ayrilarak Allah’in giifrin ve rahmetine kavustu.

Profesor H.R. Atademir Tiirk Fikir ve Siyasi mahfellerinde biiyiik
saygi ve alika goren bir zat idi. Gerek hoca, gerek fikir ve ilim adama,
gerekse politikact olarak memlekete yaptign hizmetler, nesiller boyu
hatirlanacak ve rahmetle amlmasima vesile olacak mahiyettedir.

Hayat Hikdiyesi

Profesor Hamdi Ragip Atademir 1909 (1326) da (Kendi ifadesine
gore asil dogumu 1324 imis) Konya’da dogmustur. Aslen Konya’mn
Bozkir kazasmdandir. Ilk ve orta tahsilini Konya’da yapti. 1928 de
Konya Lisesini bitirince Milli Egitim Bakanhimm agtifn bir miisabakay1
kazanarak Fransa'ya Felsefe tahsiline gonderildi. Aix- en-provence’de
Lycee Mignet’de son smifta 8 aylik stajdan sonra Besangon ve Nancy
Universitelerinde Felsefe Tarihi, Umumi Felsefe ve Mantik, Sesyoloji
ve Ahlak, Psikoloji, Pedagojik psikoloji tahsil etti. Rougier ve Cuvilier
gibi tammmig kimselerin talebesi oldu. 1932 yili sonunda yurda déndii.



L2
pl_mc Samsun Lisesine (1932) daha sonra Konya Lisesine (1935)
tayin edildi. Bu Liselerde Felsefe ve Sosyoloji hocahig yapti.

Bu arada Konya’da Halkevi baskanh@, Genglerbirligi Spor Kliibii
(Konya Spor) baskanh@ yapti.

Daha sonra Ankara Universitesi D.T.C. Fakiiltesi Felsefe asistam
oldu (1939). 1942 de “Aristo'nun Mantik ve Ilim Anlayisi” adli do-
centlik tezi ile “Dogent” iinvanm aldi ve Ilimler Felsefesi okuttu.
1949 da ise “Profesér’” iinvamm aldi.

Rahmetli hocamiz, sosyal faaliyetleri sever ve kendisinin sosyal
hayattaki baglarmi devam ettirebilmek igin bilfiil bu faaliyetlere ka-
tilirdi. Bu katihs ¢ogu zaman on plinda olmustur. Sosyal faaliyetleri,
bir diisiiniir ve ilim adam icin toplumdaki bir uzantis1 onun tesirli-
liginin devam olarak goriirdii.

Bu bakimdan o, T. Egitim-Dernegi’nin Konya Subesi Kurucula-
rindan olmus, yillarca Ankara’da aym tesekkiilin Genel Merkez aza-
L1 yapmustir. 1943 de kuruculari arasma katildizn Tiirkiye Ogret-
men Dernekleri Milli Birligi (Federasyonu)nin 1956 a kadar fasilasiz
genel  baskanhigini yapmastir.

1949 dan 1959 a kadar UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Yéne-
tim Kurulu Uyeligi ve baskan vekilligi aym tesekkiiliin, Montevidea
ve Paris Konferanslarinda Tiirk Delegasyonu baskanhgmda hulunarak
memleketimizi basari ile temsil etmistir,

1954 de Konya’dan D.P. Milletvekili segilmis ve 1960 ihtilaline
kadar milletvekili olarak hizmet gormiistiir. Bu esnada Milli Egitim
ve Disisleri Komisyonlarinda vazife almig, Dimnya Parlamentolar
Birlizgi Tiirk Grubu Genel Sekreterligi ve bagkanvekilligi vazifelerini
girmiis, aym tesekkiiliin Viyana Konferansma delege olarak katiloms:
1955 den 1960 a kadar Avrupa Konseyi'nde Tirkiye'yi temsil eden
Tiirk heyetine baskanhk yapmug, Maarif, Idareler ve Daimi Komis-
vonlarda ¢ahismig, Mahalli idareler Komisyonu I. baskanvekili ve
Avrupa Konseyi I1. bagkam segilmistir.

M.S.K. Moral Seferberlik Kurulu ¢ahsmalarimda ve M. Egitim
Bakanhg Din Egitimi ve Ogretimi i¢in teskil edilen ihtisas komisyon-
larinda Universiteyi temsil gireviyle g¢ahgmistir.

Yedek subay olarak ii¢ defa askere ahmmis, muhabere iistegmeni
olarak ¢esitli kit’alarda vazife girmiigtiir.
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Prof. H. Ragip Atademir 1968 senesinde [lahiyat Fakiiltesi Fel-
sefe Tarihi Profesorliigiine tayin  edilmis, 1969-1970 yillan arasinda
aym fakiiltenin dekanhgm yapmstir. Vefat1 giiniine kadar Ilahiyat
Fakiiltesi Felsefe Tarihi Kiirsiisii Baskam idi.

Kendisi Fransizca, Ingilizee, Almanca ve Farsca bilirdi. Arapga’yi
da bir hayli anlards.

Islami Kiiltiiriinii Konya’nmin meshur alimlerinden olan babasi
Mehmet Ragip Efendiden almistir. Mantikgihg da aslen babasindan
gelmektedir. Babasmmn sualli-cevaph olarak hazirlayip bastirdagn 48
sayfahk kitab1 ona ilk kaynak vazifesi gormiistiir.

Hocalygu :

Prof. Hamdi Ragip Atademir’in hocahg, bilinen klasik ders ho-
caligimdan gok farkh idi. Derslerinde bilgi hamallign yapmazdi. Kendisi
meseleler arasinda miinasebetler kurarak bilgi edindigi i¢in, talebelerine
aym seyi vermek isterdi. Boylece onlan belli bilgi yigmlarim hafiza-
larma yerlestirmekten ve ezberci olmaktan kurtarrdi. Talebelerine
daima dogru ve tenkitgi bir diisiince tarzim kazandirmaga ¢ok onem
verirdi. Imtihanlardaki sorular: da hep bu hedefe yinelikti. Sorularm
cogu bilgi sorusu olmaktan ¢ok. kafa sorusu idi. Talebelerin, ezberci
cahistiklar: takdirde, bunlan cevaplandirmalarna imkan yoktu. Sorulara
verilen cevaplarda ciimlelerin muhtevalarmdan ¢ok, biribirleri arasin-
daki olmasi gercken mantiki baga dikkat ederdi. Bu bakimdan bir
talebe, soruya menfi cevap vermis olsa bile, fikrini iyi miidafaa edebil-
misse, mantiki saglamhk ve tutarhlik varsa, ona hakkim verirdi. Ders-
lerinde ve imtihanlarda talebeleri, kendi fikirlerinin aksini diisiinmeye
tegvik ederdi. Haddi asmadan yapilan tenkitleri takdirle karsilardi.

Ogretimde mukayese metodunu én planda tutardi. Ihtisas sahas
olan Bati1 Felsefesi yanminda islam diuiineesini de iyi bilirdi. Derslerinde
bu iki fikir diinyasini mukayeseli bir tarzda belirtir, her iki diigiincenin
dini kaynaklarmm gosterir, yerine gore bunlari ayet ve hadisle delillen-
dirir, varsa miisterek yunani kaynaklara da mutlaka isaret ederdi.

Derslerinde hig bir fikir askida kalmazdi. Bilhassa felsefi fikirleri
mutlaka giinlik hayata baglar, onlardan érnckler verir ve béylece
felsefe, muallakta kalmaktan kurtulur, talebenin kafasinda miicerret,
bosu bosuna bir yer isgal eden fikirler olmaktan gikar, felsefeyi yasa-
nilan hayatla kaynastinirdi. Derslerinde ve sohbetlerinde daima akli
diigiincenin hakimivet kurmasim gaye edinmisgti.
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Kafas: isleyen ve caliskan talebeyle mutlaka ilgilenir, onu kabi-
liyeti istikametinde tesvik eder. bu husustaki noksanlarmin tamamlan-
mast igin gereken yollarn gisterir, kendisi de hizzat yardimer olur,
bu ciimleden olarak Osmanlica ve Fransizea égretmek ig¢in hususi kurslar
acar, bunlar basan ile yiiriitiirdii.

Rahmetli hocamiz, bir profesiriin kabiliyetli talebeleri ve asistan-
larini her balkimdan yetistirmek ve noksanlarini tamamlamak mec-
buriyetinde olduguna inamirdi. Bu hususta gayret sarfetmekten, vakit
harcamaktan da biiyiikk zevk alirdi.

Talebelerini her firsatta milli ve dini kiiltiir arastirmalarina, dini
ve milli konular iizerinde hassasiyetle durmaya sevk ederdi. Milletleri
felsefeler yapar, ilim ve teknik yasatir, derdi.

Yetigtirdigi yiizlerce talebe arasinda bugiin akademik kari-
yerin, idari ve siyasi kademelerin iist basamaklarinda temayiiz etmis
kimselerin sayis1 bir hayli kabarktir. Bunlarin kendi sahalarmda yiik-
selmelerinde, rahmetli hocamizin biiyiik gayreti ve emegi olmustur.

Rahmetli hocammz gururlu degil, fakat vekarh ve gahsiyetli idi.
Bilhassa sahsiyetine ¢ok diiskiindii. Gururun ve agim tevazuun aleyhin-
de idi. Bu hususta derslerinde de telkinlerde bulunur, davramiglar da
sozlerine ornek tegkil ederdi.

Prof. H. Ragip Atademir’in 6liimii memleketimiz i¢in biiyiik bir
kayiptir. Basgladign baz1 eserlerini tamamlayamadan, tasarladign bazm
konularda fikirlerini olgunlastirdifn halde, ele ahp isleme imkam bu-
lamadan aramizdan aynlirdi. Kendisi ondan-bundan aktararak kitap
yazmanmn aleyhinde idi. “Ben ¢igein 6ziinii alirnm™ derdi. Fakat bun-
larn bal yaptifn halde, petek haline getiremedi. Ama elden ne gelir?
“Her nefis oliimii tadacaktnr™. O, bu ildhi emre hazirhkl olarak yola
cikti. Kendisini rahmetle andiracak bir ¢ok izler birakti, hizmetler
vapti. Allah’in rahmeti iizerine olsun.

ESERLERI

I — Telif Eserleri:
A - Yaymlanms olanlar.

1- Aristo’'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, Ankara , 1975
2- Filozoflara gore Felsefe, Konya, 1947

3— ilim ve Muhit, Konya, 1958

4— Demokrasi Uzerine, Konya, 1959
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B- Yaymlanmams olanlar.

1- Metod Uzerine Deneme (Basilacak)

92
3,
4—

Filozoflar Ansiklopedisi (Basilacak)
Tenkit Uzerine (Tamamlanmanmis)

Fransizca Tiirkge Deyimler Lugati (Basilacak)

IT- Terciime Eserleri:
A~ Yaymlanms olanlar.

Yanhs Uzerine Deneme (V. Brochard’an), 1941

Nietzsehe ve Alman Felsefesi Diisiincesine giris, (Groetuysen)'den
Organon I. Kategoriler (Aristo)’dan, 2. hsk. 1963
Organon II. Onerme (Aristo’dan 2. bsk. 1963
Organon III. Birinci Analitikler, (Aristo)’dan 2. bsk., 1966
Organon IV, ikinei Analitikler, (Aristo)’dan 2. hsk., 1966
Organon V. Topikler, (Aristo)’dan 2. hsk. 1967

Isagoji (Porphyrios’dan) 1948

Phaidon (Eflatun’dan, Suut Kemal Yetkin) ile, 3. bsk.
[lim ve Metod (H. Poimcare)'den 2. bsk., 1965

Son Diigiinceler, (H. Poimecare)’den 2. bsk., 1965
Tiimevarmn Temel Uzerine (J. Lachelier)'den 2. bsk., 1966

Ihtilallerin Kanunu, (A. joussain)'den., 1965

B~ Yaymlanmams olanlar.

Organon VI, Sofistlerin Ciiriitiilmesi, (Basilacak)
Biiyiik Felsefeler (Ducass)’den, (Basilacak)
Yigmlarn Isyani, (J. Ortega, Y. Gasset)'den, (Basilacak)

Hz. Muhammed Hayat ve Doktrini (Tor. Andrea)’dan, (Basi-
lacak)

Hiristivanhga Reddiye (Selce)’den, (Basilacak)

Modern Diinya'nm Krizi (R. Guenon)'dan, (Basilacak)
Sivaset ve Ilim (M. Weber)'den, (Basilacak)

Lojistik (Fevrier)’den, 1947 (Teksir notu olarak basilmigtir.)

Derleyen: S. B.
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