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EL - MILEL VE'N - NIHAL
(Mukaddimeler)

Yazar1 : Muhammed b.Abdulkerim es-SEHRISTANI

Terciime : Do¢. Dr. Abdurrahman KUQUK
, Ar. Gor. Mustafa ERDEM
Arap¢a Okutmam Adem AKIN

TAKDIM

El-Milel ve’n-Nihal, XI-XII. yiizy:l Horasan bilginlerinden Ebu’l-
Feth Muhammed b.Abdulkerim b.Ebubekr Ahmet es-Sehristani’nin eseri-
dir. Bu eser, Felsefe, Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi sahasinda kaynak
kabul edilmistir. Gerek kendi déneminde ve gerekse ondan sonraki do-
nemlerde ilmi gevrelerde genis yankilar uyandirmig, sahasinda tek eser
olarak degerlendirilmistir.

[slam Diinyasinda, dnceleri, herhangi bir firkanin goriigiini ihtiva
eden, savunan makaleler (makélit) ortava c¢ikmustir. Baslangigta bu
makaleler, Ehl-i Siinnet anlayisina aykm oldugundan, yazarlarma ve
onlarn fikirlerine karsy nefret uyandirmistir. Bu durum, daha sonralan
kitaplarda birtakim fasillar, mustakil risaleler, Islim Kiiltiir Tarihinde
el-Milel ve’n-Nihal diye bilinen, muhtelif firkalarm, mezheplerin, din-
lerin goriislerini ve fikirlerini ihtiva eden kitaplarm ortaya gikmasma se-
bep olmustur. Cogunlugu Ehl-i Siinnet’ten olan miielliflerin gayeleri;
islam’ tam olarak anladiklarini kabul ederek fikirlerini miidafaa, muh-
telif firkalann goriislerini de giiriitmek olmugtur.! Sehristani ise, eserini,
diinyadaki din ve mezhep sahibi insanlarm makalelerini inceleyip
kendi kaynaklarmndan goriislerini vermeye ¢ahstigini, “okuyanlara ibret,
ibret alanlara da bir 151k olsun diye” yazdifim belirtmigtir.2

Sehristani’nin  Felsefe, Kelam, Mpzhcplere dair eserleri vardir.
Bunlarmn en onemlileri ve en dikkate degeri de el-Milel ve’n-Nihal’dir.
Miisliimanlar, mezhepleri ¢ok iyi bilmesinden dolay:r Sehristani’nin bu
eserini Ibn Hazm’in “Kitabu’l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal”

1 Muhammed Tavit Tanci, “Sahristani'nin Kitabu'l-Milel ve’n- Nihal'i" (Arap¢a metin-

lerde nesredilmeyen kisumlar), llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara-1958, V/1-2.
2 Sehristani, ¢l-Milel ve n-Nihal, Beyrut- 1975, 1/11.
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adh kitabma tercih etmislerdir. Ayrica bu eserde konular objektif olarak
ele abnnug, fikirler tarafsiz olarak ortaya konulmustur. Bu metodun o
dénemde kullamlmasi ilmi cevrelerce bu giin takdir edilen hususlar-
dandir. Hayatim miinakasalar ile gegiren Sehristani'nin eserlerinde
Ibn Sina ile miinakasalara giristigi ve kendisine giivendigi gorillmektedir.?

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal’de, kendisinin bu konulara yabane
olmadigin, ehliyet sahibi ve otorite oldugunu ifade eden su ciimlelere yer
vermektedir: “Benim Islam hukukcusu ve kelameisi olmam sizi yamlt-
masm. Ben bu konunun yollarma ve tirelerine bakisi yabaner degilim.
Aymi zamanda bu ilmin bilgi ve islerine de kalemim asinadir”4 Subki
de, el-Milel ve’n-Nihal hakkinda, “Bana gire bu kitap bu konuda yaz-
lanlarm en iyisidir”S diyerek Sehristani’yi tasdik etmistir. lbn Tey-
miyye de “Sehristani’nin kitabi mezheplere dair yazmlan kitaplardan
muhteviyati en zengin ve nakli en iyi olamdir™0 ifadesi ile hakk: teslim
etmek istemistir.

Ilmi gevrelerde genis yankilar uyandiran, tertib ve tasnif itibari
ile de mitkemmel kabul edilen el-Milel ve’n-Nihal, pek ¢ok defa yeniden
nesredilmis ve cesitli dillere gevrilmistir. Latince, Ingilizce, Almanca ve
diger dillerde terciimeleri bulunmaktadir. Ayasefya Kiitiiphanesinde
Fars¢a eski bir niisha meveuttur.’

Sehristani’nin bu eserinin. Nuh b. Mustafa tarafindan, 1070 / 1649
da, Arapga harfleri ile Tiirkge (Osmanheca), voruma dayal, 6zet bir ter-
cumesi yapimigtir, Miitercim aslindan g¢ok yerleri atlamis ve kitabm
bablarin1 bile ayri bir tasnife tabi tutmustur. Mukaddimeleri terciime
etmemis, ancak baz kisimlanm, bir birine kanstirarak vermistir. Buna
terciime demek miimkiin degildir. Zaten kendisi de yerine gire kisalt-
malar, yerine gire de ilaveler yaptizim belirtmistir.3 Sehristani ve eser-
leri konusunda Tiirkge baska makaleler yazilmis ve bir doktora calis-
masma da konu olmustur?,

3 Yusuf Ziya (Yorikhan), “Sehristani”, Daru'l-Findn llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Istanbul 1926, Sayi: 3, s, 266-277.

4 Sehristani, Ei-Milel ve'n-Nihal, 1/ 33.

5 Tabakatii's-Safiyye, Kahire, 11/ 78.

6 Minhacii’s-Siinne, Bulak, 11T/ 208,

T Yusuf Ziya (Yoriikhan), s 277.

8 Nuh b. Mustafa, Terciime-i el-Milel ve'n-Nihal, Ist. 1279/ 1862 s 4.

9 Y. Ziya (Yoritkhan), A.g.am., Sayy, 3, s 263-314; Savi, 5-6, s. 187-277; M. Tavit Tanci.
el-Milel ve'n-Nihal, [lahiyat Fak. Der. Ankara-1958, C.V, say1 I-1V,, s. 1-16; Lutfi Dogan, “El-
milel ve Yazan”, «Bes Unsoz Terciimesi”, Islim Mecmuasi, C.1, say1 8, 9, Ankara 1956, 1957
(Bu terciime, ilk iki mukaddime ile smirh kalmis, devam etmemistir); 0. Faruk Harman,
Dinler Tarihi agisindan Sehristani ve el-Milel ve'n-Nihal (Doktora tezi); Saban Kuzgun, Seh-
ristani'nin hayati, sahsiyeti ve el-Milel ve'n-Nihal, E.U. Ilahivat Fak. Der. Kayseri-1985,
sayy, 2, s, 179-208.
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Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal'inde, kendisinden énce ayn mevzuda
eser yazmis olan miielliflerden farkl olarak, fikir ve goriisleri oldugu gibi
vermistir. Bugiinki Dinler Tarihi’nin descriptif (nitelendirici) metoduna
uygun bir metodu XL yiizyilda kullanmis olmas: eserin dnemini daha da
arttirnmis olmaktadir. Bu ve benzeri dzelliklerden dolay: cesitli dillere ter-
ciime edilen bu eserin Tiirkge'ye de kazandinlmasmmn gerektigine ina-
narak terciimeye karar verdik. Bu arada eser hakkinda yazilan Tiirkge
makaleleri de gozden gegirmek luzumunu hissettik.

Bu sahada makale yazanlardan Yusuf Ziya (Yoriikhan) Daru’l-
Fandn Ilahiyat Fakiltesi Mecmuasinda, Sehristani’nin eserine yazmis
oldugu mukaddimeleri, oneminden dolay: terciime ederek nesrettigini
gordiik. Bu terciime metne uygun iyi bir terciime olmakla beraber, baz
Arapca ibareleri aynen muhafaza etmesi ve yaz seklinin latin harfleri
ile olmamasi anlagilmasim zorlagtirmaktadir. O, mukaddimelerden bazi-
s bzet olarak verirken beginei mukaddimenin bilgilerinin bu giinki
uygulamada yeri bulunmadigi igin terciimeye luzum gdérmemigtir:

Muhammed Tavit Tanci yazdifn makalede eser hakkinda genel
bilgi vermis, bu arada gérebildigi niishalarda asil niishada olmas: gereken,
Zerdiistilik gibi, baz bolimlerin noksanlgm tesbit etmis ve bunlari
Arapca olarak makalesine eklemistir.

Biz, terciimemizde, Muhammet Seyyid Geylani’nin tahkikli niis-
hasimi esas aldik. Ciinkii Geylani, Muhammed Tavit Tanci'nin gbreme-
digi vazmalar gbrmiis, hatta Sehristani'nin zamaninda olmayan firka-
larla ve Sehristani’nin yer vermedigi dinlerle ilgili bilgileri bu eserine bir
zeyl olarak ilave etmigtir. Onun bu gahsmalan eseri daha da kiymet-
lendirmistir.

Sehristani, dinleri el-Milel ve’n-Nihal diye tasnif etmektedir. El-
Milel ile Yahudi, Islam, Hiristiyan ve Mecusi; Nihal ile de Sabii, Fel-
sefi goriigler, Brahman ve Putperestleri, yani el-Milel ile ilihi mengeli
veya ilahi menseli olma ihtimali bulunan. en-Nihal ile de ilihi menseli
olmayan veya olma ihtimali bulunmayan, sonradan ortaya gikan din
ve mezhepleri belirtmektedir. Ancak kendisinin de bu tasnife pek riayet
etmedigi dikkati ¢ekmektedir.

Terciimesini yaptifamiz Geylani’nin tahkikli niishasmm birinei
cildinde el-Milel ehline yani islam, Yahudi, Hiristivan, Mecusi, Seneviyye
(Maniheizm, Mazdeizm) din ve fukalarma; ikinei cildinde en -Nihal
ehline, yani Sabii, Felsefi akimlar, Cahiliyye inangla, Hind dinleri ve
Putperestlige yer verilmektedir. Tkinci cildin sonuna ilave edilen Gey-
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lini’nin zeylinde ise, Sehristani’nin temas etmedigi eski Misir dini, baz
Hind dinleri (Hinduizm, Budizm v.s.), Japon dinleri (Sintoizm) ve Seh-
ristani’den sonra ortaya gikan Yezidilik, Bahailik, Kadiyanilik yeral-
maktadur.

Biz bu tercimeyi devam ettirirken oneelikle. el-Milel ve’n-Nihal’in
dzeti ve anahtart mahiyetinde olan ve gesitli tartismalara yol agan bes
mukaddimesinin  Geylani’nin muhtevali mukaddimesi ile beraber bir
makale seklinde yaymnlanmasimin faydali olacagi kanaatine ulastik. Bu
kismin terciimesini yapuktan sonra, Yusuf Ziya'nin (Yériikhan) Sehris-
tani, yasadin gevre ve eserleri ile ilgili yazdign genis makalesinin 13.
béliimii icerisinde, Gnemine binaen-yukarida belirttigimiz gibi-terciime
ettifini gérdiik. Yaptigimz terciimeyi onunla da karsilastirdik. Eserden
herkesin istifade edebilmesini saglamak gayesi ile ciimlelerin miimkiin
oldugu kadar sade ve anlasithr olmasma 6zen gosterdik. Ayrica kitapta
gecen hadis ve rivayetleri tahkik etmeye, bulabildiklerimizin kaynak-
larim  dipnotlarda vermeye de cahstik.

MUHAMMED SEYYID GEYLANI'NIN MUKADDIMESI

Muhammed b.Abdu’l-Kerim es-Sehristani (H. 479-548 ) M. 1086
-1153).

Safii Mezhebinin meshur kelamei ve miielliflerinden olan Muhammed
b. Abdulkerim b. Ahmed Ebulfeth. Horasan’in kuzeyine diisen
Sehristan’da dogmus ve orada biiyiimiistir. Ahmed el-Havafi, Ebi’l-
Kasim el-Ansari, Ebi’l-Hasen el-Mediaini ve Ebi Nasr b.el-Kasim el-
Kuseyri gibi ¢agmm biiyiik bilginlerinden ilim 6grenmistir. Kiigiiklii-
giinden beri onda derslere ve ilim tahsiline kars: bir egilim goriilmiistiir.
O, iyi anlama, arastirma, konulan derinligine ele alarak sonuca varma
ve meseleleri biitiin yonleriyle ortaya koymada objektif kalabilmis,
hiikkiim gkanrken asinbga ka¢mamistir. Bunun yaminda arastirmala-
rindaki metodunun saglamhg ve konuyu biitiin yoniiyle kavramasiyla
da kendisini gostermistir.

Gezilerinin goklugu, bir yerden baska bir yere gitme, o gevrelerin
bilim adamu ve Ggrencileriyle bulusma, ¢evrenin camilerinde ders top-
lantilar1 yapma gibi kenularda $ehristani. ¢agimn bilginlerinden farkh
degildir. O, Harezm ve Horasan gevresinde dolasmistir. Otuz yasina gel-
digi zaman, h. 510 (m. 1146) yihnda hac gorevini yerine getirmek igin
Mekke’ye gitmistir. Hac farizasm yerine getirdikten sonra Bagdat’a
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gitmek iizere Mekke'den aynlmistir. Bagdat'ta ii¢ yil kalmus ve oradaki
Nizamiyye Medresesinde birqok faydah ders vermistir. Biiyiik bilginler
de onu dinlemek ve ondan yararlanmak i¢in derslerine katilmislardir.

Miisliimanlar, din ve mezhep mensuplarma cevap verchilmek icin
Din ve Mezhep konusunda ¢ahsmaya énem vermislerdir. Bu konularda,
bir kisnm bir gruba dzel, bir kismi da genel mahiyette olmak iizere birgok
kitap yazlmistir. Ebu’l-Hasan el-Esari'nin “Makalatii’l-Islaimiyyin™i,
Abdu’l-Kahir el-Bagdadi'nin “el-Fark Beyne’l-Firak™, ibn Hazm ez-
Zahiri'nin “el-Fasl fi*-] Milel ven-Nihal”1 umiimi mahiyyette: Biruni’nin
“Tahkik-u Ma Li'l-Hind Min Makdletin Makbuletin fi’l-Akli ev Mer-
zule”'si husiisi mahiyette yamlmis kitaplardandir. Yahudi ve Hinstiyan-
lara cevap olarak yazilan veya baz Islami firkalarnn birinin digerine
vermis oldugu cevaplan ele alan birgok kitap da vardir.

Ancak, sahasinda yazilmis tek eser olma azelligiyle Sehristani’nin
“ol-Milel ve'n-Nihal” adli eseri bu konuda yazlan diger eserlerden fark-
hdur.

Bu kitap, dinler, mezhepler ve firkalar konusunda oldugu gibi,
miiellifin ¢aginda bilinen metafizikle ilgili felsefi goriisler i¢in de bir 6zet
bilgi hazinesidir. Bu kitap Dogu’da ve Bati’da insanlar tarafindan be-
genilmis ve takdirleri toplamistir. Mesela: “el-Milel ve'n-Nihal” adh
kitabm terciimesinin 6nséziinde Alman bilgini Haarbriicker “Sehrista-
ni’nin el-Milel ve’'n-Nihal adh kitabi ile Felsefe tarihindeki eski ile yeni
arasindaki boslugu doldurabilirsiniz” demistir. Kendi ¢agindaki Yunan
felzefesi miitehassislanindan olan Alman bilgini Malkh (#h), “Grek yazarla-
rinin, Demokratis’ten aktardiklan sézler arasinda bulamamasina ragmen,
Sehristani’nin Demokratis’e isnat ettigi sozlerin sshhatinde giiphe yoktur”
demektedir.

Ahmet Emin, “Kissatii’l-Felsefeti’l-Yunaniyye” isimli kitabmun
onsoziinde, Sehristani’nin kiymetini azaltarak, ilmi degerine ta’n ederek
ve sohretini kiigiimseyerek aynen soyle demektedir: “Sehristani, Kafti ve
bunlar gibi miiellifler hak ile batih kanstirmislardir. Cogu zaman sozi
soylemeyene atfetmislerdir. Filozofun da hayatim yazarken sihhatli
tarihin kabul etmedigi bilgiler verdiklerini we o filozofa. putperest Yu-
nanh filozoflarn vasantilaniyla bagdasmayacak. kendi Islami ha-
vallerini giydirdiklerini girdiim.”

Siiphesiz ki Ahmed Emin, Jehristani ile ilgili soylediklerinde dog-
ruyu sdylemeye muvaffak olamamstir. Bunun delili de sudur:
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Sehristani “Tales’in Goriisii” bashi altinda aynen séyle demekte-
dir: ©. .. Tales’in ilk icad edilen seyi su olarak nakletmesi hayret verici-
dir. Ona gére. suyun her sekle girebilmesinden dolay1, gokte yerde ve
ikisi arasindaki biitiin cevherler de ondan cikmustir. Her var edilenin
sebebi sudur. Cismi olan her unsurun bilesiminde su illeti vardir. Suyun
donmasindan arz: erimesinden de hava: havanin durulasmasindan ates:
duman ve buharlardan gok: esir’in! yanmasindan da gezegenler meydana
gelmistic. Bu gezegenler belli bir sebepten dolay: tek bir merkez etra-
finda kendisinde meydana gelen sevkle dénmektedir.”

Abhmed Emin de “Kissati’l-Felsefeti’l-Yunaniyye” adh kitabmmn
19. sahifesinde “Tales” bash@ altinda aynen séyle demektedir: “Insan
fikri, varhgm biitiin gekillerini icine alacak bir madde. elde etmek istedi-
ginde; onun o ozelliklere sahip oldugunu akhn da kabul edebilecegi madde
tiirlerinin gok azmyla karsilasabilir. Istenilen ilk maddenin tiirlii sekillere
girebilen ¢ok esnek bir madde olmasi gerekir. Herseyi igine alabilmesi
igin ozellik ve sifatlarmin simirh olmamasi lazimdir. Deniz kenarinda
yvasayan, kendilerine denizin sekli sinmis olan. sabah-aksam kulaklarinda
denizin ugultusu yereden insanlar i¢in ilk madde hakkindaki gériisiiniin

ne olacafim ¢ézemez misinin? Iste o sudur.

Diinyanin tamdigi ve biitiin tarihgilerin felsefesini kabul ettigi

lilk filozof olan Tales’in, biitiin varhklarm kivam olarak suyu ilan etmesi

hi¢ de tuhaf degildir. Bu insan, su agag ve o tas arasmda fark yoktur.

Anecak onlart meydana getiren suyun miktari hususunda ihtilaf edilmistir.

Cesitli sekillere doniigip buhar olarak havaya ¢ikan sonra yagmur olarak

yeryiiziine inen. daha sonra da kism sogugu dokundugunda kar olan su

degil midir? fj}'lc ise su bazan gaz. bazan sivi, bazan da katidir. Zaten
varhktaki hersey de bu iig¢ seklin disina ¢ikamaz.”

“Tales’e gore, biitiin kainatin kendisinden mevdana geldigi ve

tekrar ona donecegi ilk madde sudur.” Oyle ise, Sehristani’nin Tales’den

5 aktardig ile Ahmed Emin’in aktardigi arasindaki fark nedir? Aksine

Sehristani sathi ve basit giziiken Ahmed Emin’den ibarerelerinde ve
konular ele almada daha ince ve dikkatlidir.

Sehristani, Tales’in su hakkindaki gériisleriyle, onun ¢agindan én-
ceki Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin bélimiindeki konu arasmnda siyle
bir bag kurmustur: “Yaratihsin baslangier Allah’m yarattin bir cev-
herdir. Sonra Allah ona heybetle haktizinda biitiin ciizleri eriverek su

1 Eskilere gére dokuzuncu felek olin esir, tortuya girmeyen, cisimlere nufuz edebilen,
ses ve wimn dalgalanma kanaliyla nzantisa olan bir maddedir. (Cev.).
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olmustur, Sonra sudan buhar gibi duman gkougtir. Ondan gokleri ve
deniz kopiigii gibi su yiiziine ¢ikan kopiiklerden de yeryiiziini yaratmusy;
sonra, daglarla da onu sabitlestirilmistir.”2

Halbuki Ahmed Emin Taleés’in su hakkindaki gériisini soyle
yorumlamistir: Bu filozof deniz kenarmda oturur, sabah-aksam su
sesini igitirdi. Bu bozuk goriise séyle cevap verilebilir: Tales’in oturdugu
aym sehirde, deniz kenarinda, oturan filozoflar vardir. Ancak onlar biitiin
varliklarm sudan ¢ktigm ve suyun ilk icad edilen oldugunu séyleme-
mislerdir.

Schristani'nin “Anaksigoras’m Goriisii” bushin altinda ele aldiin
su konuya bakimz: “Varhklarm baslangier, ciizleri birbirine henzeyen ilk
cisimdir. Onlar his ve akhn anlayamadig latif ciizlerdir. Asagida ve
yukaridaki varhklar ondan meydana gelmistir. Bilesik seyler kendilerinden
onceki basit seyler, karsik seyler de aynen dyle kendilerinden nceki
birbirine benzeyen seylerdir. Ciinkii terkipler, kendilerinden onceki
basit seylerken, kanisiklar da kendilerinden énce birbirine benzeyen ciiz-
lerdir.”

Forforyus'un Anaksigoras’tan aktardigma gore; “hiitiin geylerin
ash tek cisim olup, herseyin konusudur ve sonu yoktur. O, cismin ne ol-
dugunu agiklamamstir. Cisim unsurlardan mudir? Yoksa ondan baska
birsey midir? Biitiin cisimler, cismani giig, tiir ve gesitler ondan crkmis-

tr™.

Bu husus Ahmet Emin’de?, sahife 22 de, sbyle belirtilmistir: “Ha-
yir! Varhgm ashnm su olmasi miimkiin degildir. Suyun esnékiifgi vé'sekil
alma kabiliyeti ne kadar yiiksek olursa olsun, onlar belirli bilinen vasiflar
olup diger maddelerden aynlmasi miimkindir. .. Ancak varhgm ash,
sekli, sonu ve smr1 olmayan bir maddedir.”

Sehristani, “Anaksimenes’in Goriisii” bashg alunda aynen séyle
demektedir: “Anaksimenes’den aktarldigima gire ilk yaratilan seylerin
birineisi havadir. Diinyadaki biitiin yerdeki ve gokteki (ulvi-siifli) olus-
umlar da ondan meydana gelmistir.”

“Bozulmavan, ¢iiriimeyen, ruhi letafet saf havadan olusur ve o,
kiri ve pisligi kabul etmez. Bozulan ve ¢iiriiyen fiziki yogunluk havanm
bulamkhgindan olusur ve o, kiri ve pisligi kabul eder. Havamn iistiindeki
dlemler havanm durulugundan olusmustur; bunlar rublar alemidir.

2 Yukarda yaratihela ilgili olarak bahsedilen bilgiler Kitab- Mukaddesi Tekvin 1. Bab®™
daduwr. (Cev.).
3 Kissatii'l-Felsefetii'l-Yunaniyye.
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Havanm altndaki alemler ise havanin bulamkhgindan olusmustur Ki o
da cisimler alemidir. Ruhi diinyadaki varhklardan ilk yaratilanlarm bi-
rincisi unsur oldugu gibi, cisimler diinyasindaki varhklardan ilk yarati-
lanlarin birineisi de hava olmustur.”

“Anaksimenes de Tales’in yolunu takip etmistir, Tales unsur ve
suyu Karsihkh iki esas olarak kabul ederken, Anaksimenes de unsur ve
havayr karsihkh iki esas olarak kabul etmistir.”

Ahmed Emin adigegen eserin 24. sahifesinde soyle demektedir:
“Tales’in 6ngdrdiigii gibi varbgn ash su olsaydi, bu akh tatmin etmezdi.
Ciinkii su biitiin diinyay: igine alacak kapsamda degildir. Sekli ve s
olmayan Anaksimondros’un maddesi tenkitden kurtulamadifn igin,
Anaksimenes de, suyun kapsayamadigi, Anaksimondros’un maddesinin
ihtiva¢g duydugu sifatlan igine alan iigiincii bir madde olarak havay:
segmistir. Havanm bilinen ve inkar edilemeyen bir ¢ok sifatlart vardir.
Aym zamanda hava, varhin her tarafma yayihr. Yeri kapladifn gibi
gogiin etrafim da doldurur. Hatta nekadar ince olursa olsun esya ve can-
lilarm igine nufuz eder. Hayat, bziinde, gogiste ahmp verilen havadan
olusan nefesler degil midir? Oyle ise, yogunlasarak, bazan da bosluk-
lara girecek baska seylerin meydana geldigi, kainattaki biitiin seylerin

‘kendisinden ¢iktign ilk cevher odur. Hava iyice sikistiginda atese dénii-

sir. Ates de yiikseldiginden giinesleri ve aylar olusturur. Hava yogun-
lagtinldigmda buluta déniisiir, sonra bulut suyu indirir, suyun don-
masindan da toprak ve kayalar olusur.”

ol

Bu érnekler Yunan felsefesi konusunda, dogruyu yanlsla karistir-
mistir diye itham ettigi Sehristani hakkinda Ahmed Emin’in nasil bir
cinayet isledigini gostermeye veterlidir,

Sehristani’'nin pekgok eseri vardir. Bunlardan bazilarim asagda
belirtecegiz:

1. el-Musaraa: ibn Kayymm el-Cevziyye, Igasetii’l-Lehefan, Mus-
tafa el-Babi el-Halebi, 1961, 11/ 263°de, bu eser hakkinda séyle demek-
tedir: “Muhammed es-Sehristani, Ibn Sina ile ‘el-Musaraa’ diye isim-
lendirdigi kitabiyla fikir miinakasasina girmistir. Sehristani bu kitabmn-
da, Ibn Sina’mmn alemin kadimligini savunan, ahireti, Allah®in ilmi-
ni, kudretini ve O’nun diinyayr yaratisi konusunu inkar eden gé-
riiglerini giiriitmiistiir. Inkar taraflarlarindan birisi de Sehristani’nin
“el-Musaraa” kitabma cevap olarak “Musaraatii’l-Musaraa” kitabim
yazmis ve ona cevap vermefe cahsmistir. Biz bu iki kitabi da gozden
gegirdik. el-Musaraatii’l-Musaraa adh kitapta Allab’mn yeri ve gogii alta
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giinde yaratmadiyfn., hichbir seyi bilmedigi, kendi giicii ve iradesi ile
bir sey yapmadigi ve Kabirlerdekini tekrar diriltemeyecegi ileri siiriil-
miistiir. Ibn Kayymm’m yukanda inkar taraftan olarak belirttigi kisi,
Nasiruddin et-Tusi*dir.

2. Nihayeti'l-ikdam Fi [lmi’l-Kelam: Bu kitabi Ingiliz sarkiyatg
Alpherd Guillaume, 1934 yilinda, nesretmistir.

3. el-Ciiz’iil-Lezi La Yetecezzeu: Alpherd Guillaume bu kitab
bir éncekine ilave olarak yaymlamstir,

4. el-Irsadii ila Akaidi’l-Ibad: Sehristani bu kitabim Nihayetii’l-
Ikdam’da zikretmistir, ,

Siibithatii Aristo, Tales, Ibn Sina ve Nakziha: Sehristani’ bunu
da zikretmistir,

6. Nihayetii'l-Evham: Sehristani Nihayetii’l- Ikdum adll kitabinda
buna da isaret etmistir.

Bazi tarihciler Sehristani’ve baska kitaplar da atfetmislerse de
hiz onlara rastlayamadik.?

El-Milel ve’n-Nihal adli kitap. TFarsca, Tiirk¢eS ve Almanca dil-
lerine ¢evrilmistir. Aym zamanda Avrupada birkag kez olmak iizere
Iran. Hindistan ve Tiirkiye’de basilmigtir. Misir'da birkag baskis: gorul-
diigii gibi bazmlar1 da onu nesr. tahkik etmis ve yorumlamslardir,

Bu kitaln tahkik etmeyi diisiindiigiimde: Daruw’l-Kutubu’l-Mis-
nyye, Timur Kiitiiphanesinde, Ezher Universitesi Kiitiiphanesinde ve

4 Tarihgilerin zikrettigi baska eserleri de vardir. Bunlar: i
a) Kitabii'l-Uyun ve'l-Enhar: Beyhaki, Liibavii'l-Ensab, Mushed Kth. No. 5730 V. 138
b) Kissatii'l-Musa ve 'I- Hudir: Bevhaki, A.ge.
¢} Kissatii'l-Menahic ve’l-Avat: Beyhaki. A.ge.
d) Serh-i Sure-i Yusuf: Yakut, Irsadii’l-Erib 1la Ma'rifeti’l-Edib, Leiden, 1910, 111/ 66.
¢) Tarihu’l-Hukema: Katip Celebi. Kesfu'z-Zunun, 1, 291.
f) Telhisu'l-Aksam li Mezahibi'l-Esnam fi'l-Kelam: Kitip Celebi. A.ge. 1] 472,
g) Kitabii'l-Mehde've'l-Mead: Yakut, A.ge.
h) Gayetit'l-Meram fi llmi’l-Kelam: Yakut, A.g.e.
i) Kitabii't-Dekaiki'l-Evham.,
j) Mefatihii'l-Esrar ve Mesabibu'l-Ebrar: GAL-S, 1/763.
k) Mecalis-i Mektube: Beyhaki. A.g.e.
1} el-Aktar {i'l-Usul: Yakut, A.ge. (Cev.).

5 Miitercim pekeok yeri atlanus, terciime ettigi yerlerde degisiklik ve ilaveler yaparak
ozet halinde nesretmistir. (Cev.).
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Camiati’t-Diiveli’l-Arabiyyve’deki (Arap Devletleri Birlizi) yazma niis-
halar1 gdzden gegirmeyi uygun buldum.

Arap Devletleri Birligi Kiitiiphanesinde Fatih 3151 numara ile
kayith mikro film, ¢ekimi sirasinda meydana gelen anzadan dolayi,
ise yaramaz oldugunu égrendigim igin bakmadim. Bazan da onlar oku-
ma aletlerinin bozuk oldugunu séyliiyorlardi. Talbuki yurt disina me-
murlarin  gonderilmesi, oradan ham bantlar getirtilmesi. yazma eser-
lerin bu bantlara kaydedilmesi ve adi gegen kiitiiphanedeki memurlarm
maaslan i¢in biiyiik paralar harcanmaktadir. Biitiin bunlardan sonra
fertler ve toplum igin ilmi yararlar beklersin, ne ¢ok ne de az hig bir sey
bulamazsin,

Anecak 1117 H. (1705 M.) yihnda yazlmis olan Daru’l-Kiitiibii’l-
Misriyye'deki niishaya gelince eksiklik, ibarelerde oynama, yer degisik-
ligi ve okuma hatas: vardir. Timuriyye niishasi ise. yazisi iyi olup, so-
nunda 1184 H. (1770 M.) yilmda Daru’s-Saltanat el-Aliyye'de yazldifn
belirtilmistir.

Camia’l-Ezheriyye (Ezher Universitesi) kiitiiphanesindeki niisha
ise, 1089 H. (1678 M.) yilinda. 598 H. (1201 M.) yilinda yazlan niishadan
aktarlmstir. Bu kiitiiphanede iki ayr niisha daha olup yazhs tarihleri
bilinmemektedir.

Dipuotlarda belirttigim bazi faydah kitaplardan yararlandim.
Mesela:  Ebu’l-Hasan el-Esari’nin  “Makalati’l-Islamiyyin®; Abdu’l-
Kahir el-Bagdadi”™nin “El-Fark Beyne’l-Firak™; Biruni’nin “Tahkiku
Mali’l-Hind Min Makule™; “el-Kamil Li'l-Miibred” ve okuyucunun da
gorecegi gibi, W. Cureton’un ve es-Seyh Muhammed Fethullah Bedrin’m
baskilarmdan da ¢ok yararlandim. $ehristani’nin yapms oldugu, Ki-
tabin bablara ve fasillara ayrnlmasi ve bir ¢ok bashklarin konulmasi,
okuyucuya kolayhk olsun diye, tarafimdan yapilmustir,

Sehristani'nin  kitabinda bahsetmedigi, eski Misirhlarm, Cin ve
Japon dinleri gibi eski dinlerden de, miiellifin hatirasim canh tutmak
gayesiyle, onun takip ettigi yol ve metodu izleyerek, kitabin sonuna
bzet bir ek (zeyl) yapmayr uygun girdiim. Yeni ¢ikan Bahailik ve
Kadiyanilik gibi firkalart da ele abyorum. Basan ve yardim Allah’-
tandr,

Muhammed Seyvid GEYLANI

Kahire, 25 Muharrem 1381 H.
8 Temmuz 1961 M,
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Rahmén ve Rahim Olan Allah’'m Adiyla

Allah’in biitiin 6vgii sifatlanyla kendisine sikredenlerin hamdiyle
Allah’a, biitiin nimetlerine, Allah’in liayik oldugu mubarek ve giizel
hamd ile hamdederim. Allah’in biitiin duasi, Peygamberlerin sonun-
cusu. rahmet elgisi, Muhammed Mustafa’ya, O'nun giizel ve temiz ehline
olsun.

Bu duammn bereketi kiyamete kadar devam etsin. Allah’in ibra-
him’e ve onun ehline yvaptizi dua gibi. 0. Hamid ve Mecid’dir.
yaptig “

Daha sonra Allah bana, diinyadaki din. millet. arzu ve mezhep
sahibi insanlarm “makalelerini’® inceleme imkém verdiginde: onlarnn
kaynaklarina, ¢ikis yerlerine, saglam kaynakh bilgileriyle meshur olan-
larma vakif oldugumda. bunlar: din sahibi insanlarla mezhep sahibi
insanlarin hepsini i¢ine alan, okuyanlara ibret, bundan ibret alanlara
da bir 1sik olsun diye. hir dzette toplamak istedim.

Asil konuya girmeden once bes mukaddimeyi sunmam gerekmek-
tedir:

1. Mukaddime: Bir biitiin olarak diinya insanlarmin kisimlarimin
agiklanmasi hakkindadir. :

IT. Mukaddime: Islam fokalanmin sayismin yapildiga bir kanuﬁun
belirtilmesi hakkmdadr.

T1I. Mukaddime: Yaratilmis olanlarda meydana gelen ilk siiphenin
agiklanmasi, kaynaginin kim oldugu ve kimin ortaya gikardigi hakkin-
dadir.

IV. Mukaddime: Islim milletinde meydana gelen ilk siiphenin
agpklanmasi, onun béliimlere nasil aynldigi, kaynagimn kim oldugu ve
kim tarafindan ortaya c¢ikarldigmm agklanmasi hakkindadr.

V. Mukaddime: Bu kitabin matamatik metodu iizerine tertip
edilmesinin sebebinin aciklanmasi hakkindadir.

I. MUKADDIME

Biitiin diinya insanlarimin bir biitiin olarak taksiminin agklanmas:
hakkindadir.

1. Diinya insanlanm yedi iklime gére bolenler vardir. Onlar, renk-
lerin ve dillerin belirttigi, tabiat ve kigiliklerin degisikliklerine gire ikli-
me ayn bir yer vermiglerdir,
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2- Bunlardan bazlarn da Dogu. Bat, Giiney, Kuzey gibi dort
yone aywmigtir. Tabiatlarin degisikligine, kanunlarin farkhliklarina gire
her yéniin hakkimi vermislerdir.

3. Bazilann da milletlere giore bir aymma giderek biiyiiklerini
Arap. Acem. Rum ve Hint olarak dértte toplamislardir. Sonra her iki
milleti birbiriyle eslestirmislerdir. Esyalann &zelliklerini meydana a-
karma. meselelerin mahiyet ve hakikatlarnna, ruhani meseleleri kullanma
durumlarma gore hiikiim vermede Araplarla Hintliler bir mezhep iize-
rine yaklagsmaktadir. Esyanm tabiatina, kemiyet ve keyfiyet durum-
larma gire hilkiim verme ve fiziki meseleleri kullanma egilimleriyle de
Rum ve Acemler bir mezhep iizerine yakibk gbstermislerdir.

4. Bazlari da goriis ve mezheplere gore smiflandirmiglardir. Bu
kitab: yazmadaki amacimiz da budur. Onlar, birinei dogru siiflandir-
dirmaya gire. dinler, milletler, kendi fikir ve giriislerine uyanlar olarak
bliinmiislerdir.!

Genel olarak Mecisi. Yahudi, Hiristivan ve Miisliimanlar din ehli
olanlardandir. Filozoflar, Dehriler,? Sabiiler, Gezegen ve Putlara tapan-
larla Brahmanlar da kendi fikir ve gdriislerine uyanlardir,

Onlardan her biri gruplara ayrilir. Kendi fikir ve goriiglerine gore
hareket edenlerin “makale®leri belirli bir say1 ile simirlandirilamaz. Gelen
haberlere gire din mensuplarimin mezhepleri siudanmistir. Mecisiler
yetmis: Yahudiler yetmisbir; Hiristivanlar yetmigiki; Miislimanlar da
vetmis ii¢ gruba aynlnustir. Bu gruplardan kurtulan sadece birisidir.
Birbirine zit iki mesele bir noktada karsilastiginda, karsithk esasma
gore, iki z1t meselenin birlesmesi miimkiin degildir. Bunlardan biri dogru
ise diger yanhstir. Zaten hak bunlardan sadece biriyle beraber olur.
Makul meseleler esasina gire iki z1it goriisteki tezin ikinsinin de hakh-
Lgina ve dogruluguna hiikiim vermek imkansizdir. Her akli meselede
hak bir olduguna gire, biitiin meselelerdeki hakkin bir grup ile birlikte
olmasi gerekir. Bizim nakil yoluyla bildigimiz bu meseleyi Allah Kur'an-
Kerim’de su sekilde haber vermektedir: “Yarattiklarumzdan bir immet
vardir ki hak ile dogru yolu bulurlar ve onunla dogru hiikiim verirler.”3
Hz. Peygamber de bir Hadisinde “Ummetim yetmisii¢ firkaya ayrila-
caktir. Bunlardan kurtulan yalmz biridir, Geriye kalanlar helik olacaktir.

1 “el-Milel” kelimesi ilihi mengeli dioler karsithginda: “el-Ehva \'c'n-:\ihul" de kendi
fikir ve goriizlerine uyanlar karshgmda kullamlmisur. Biz bundan sonra bu iki kelimeyi kul-
lanacamz. (Cev.)

2 Zamamn bikiligine inamp, ahirete de inanmayanlardur,

3 Araf, 181



13

EL-MILEL VE'N-NIiHAL 13

Kurtulan hangisidir? Diye soruldugunda, Ehli Siinnet ve’l-Cemaattir.
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat hangisidir? Denildiginde, bugiin benim ve
sahabemin iginde bulundugu firkadir” buyurmugtur.#

Bir baska Hadisinde Hz. Muhammed: “Ummetimden bir taife
kiyamet giiniine kadar hak iizere gbriinmeye ve hakk: desteklemeye devam
edecektir.”

Yine bir baska Hadisinde Hz. Peygamber (S.A.V.) “Benim iimmetim
sapikhk iizerine birlesmez™S buyurmustur.

II. MUKADDIME

fslaim gruplarmm sayummn yapildifn kanunun belirtilmesi hak-
kmdadur.

[slam gruplarmm saymm ile ilgili makale sahiplerinin metodlarmin
asil ve metne dayah bir kanunu olmadigmi; varhfndan haber veren
bir kural iizerinde de bulunmadifim biliniz. Bu miielliflerin, firkalarm
saymunda bir metod iizerine birlestiklerine de rastlamadim.

Herhangi bir konuda veya sahada bir makale ile bagkasmdan ay-
mlan kisinin makale sahibi olmadifi kesin olarak bilinmektedir. Aksi
takdirde makaleler sayilmaz hale gelirdi. Cevherlerin hilkmii hakkinda
bir meselede ayrieabk gdsteren kisi, makale sahipleri sirasma girmis
sayihrdi. Oyle ise, temel ve asil olan meselelerde bir kuralafihtiyag vardir
ki, bu kurallardaki ihtilaf makale:; bu goriisiin sahibi de makale sahibi
sayilabilsin.

Makale sahiplerinden bu kurala uyan hig bir kimseyi gdrmedim.
Ancak onlar, belirtilmis bir kanun iizere olmaksizin, bir dinin mezhep-
lerini genis bir gekilde kendilerine nasil uygun gelmis ve nasil bulmus-

larsa, devam eden bir gelenege uygun olarak ele almuslardur. Ayarla-
yabildigim ve elde edebildigim kadaryla bunlar1 dort biiyiik temel
kaide iginde toplamaga gahstim. Onlar da esas biiyiik mezheplerdir.

ilk kural: Sifatlar ve sifatlardaki vahdaniyet. Bu sifatlar bir gru-
bun kabul edip diger gruplarm kabul etmedigi ezeli sifatlar konusunu
ele almaktadir. Zati sifatlar ve fiili sifatlarin agiklanmasiyla Allah igin
nelerin vacip, caiz ve muhal oldugu agiklanmis olacaktir. Bu konularda
Esariyye, Kerramiyye, Miicessime ve Mu'tezile arasmda ihtilaf vardir.

4 Darimi, Siyer-75 (Gev.).
5 Buhatt, Tgtisam 10; Miislin, Iman, 247, Imaret, 180, 181, 183 (Cev.).
6 Ibn Mace, Fiten, 18 (Gev.).
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Ikinei kural: Kader ve kaderdeki adalet. Bu da, bazlarmm kabul
ettigi, bazilariin kabul etmedigi, kaza, kader, cebir, kazang, hayir ve
serri dileme, takdir olunan ve bilinen konular icine almaktadir. Bu
konuda da Kaderiyye, Neccariyye, Cebriyye, Esariyye ve Keramiyye
arasmda ihtilaf vardir.

Ugiineii Kural: Va’d.” Vaid,? isimler ve hiikiimler. Bunlar da, bir
grubun bir ybniiniiyle kabul ettigi, digerinin reddettigi iman, tevbe,
korkutma, tehir etme, diisiinme ve saptirma gibi konular: i¢ine almak-
tadir. Bu konularda Miircie, Vaidiyye, Mu'tezile, Es’ariyye, Keramiyye
arasinda ihtilaf vardir.

Dérdiineii Kural: Isitme, akil, peygamberlik ve imamet. Bunlarda;
tahsin (giizellestirme), takbih (girkin gbsterme), iyi ve en iyi, lituf ve
peygamberlikteki masumluk gibi meseleleri igine almaktadir. imametin
sartlar1 bir gruba gire nassa, bir baska gruba gére de icmaya dayan-
maktadir. Nasst kabul eden mezhebe gére, bunun nasil geldigi: icmay1
kabul eden mezhebe gire de bunun nasil ishat edildigidir. Sia, Harici-
ler, Mu’tezile, Keramiyye, E¢’ariyye arasinda bu konuda ihtilaf vardir.

Millet imamlarindan birini tek basma bu konularda bir makale
sahibi olarak buldugumuzda, o kisinin makalesini mezhep, cemaatim
da firka olarak kabul ederiz. Bir meselede ayr kalan birini bulursak,
onun ne makalesini mezhep, ne de cemaatim firka olarak kabul ederiz.

- Béyle birini, bagkasinin makalesine uyum gisteren ve aym konuda ma-

kalesi bulunan birinin grubu iginde kabul ederiz. Onun diger makalele-
rini tek bagina mezhep sayilmayan dallara iade ederiz. Makaleler son-
suza kadar gitmez. Anlagmazhk kurallarm teskil eden meseleler belir-
lendiginde Islim firkalarmm bélimleri agkhk kazanmaktadir. Bun-
larm biiyiikleri de bir biriyle kaynastiktan sonra dért olarak simrlandirl-
mastir.

Islim Firkalammin Biiyiikleri Dirttiir:
1- Kaderiyye, 2— Sifatiyye, 3— Hariciyye, 4- Sia.

‘Daha sonra bu firkalar birbirleri ile birlesmektedir. Her firkada
kendi i¢inde simflara aynlmaktadir. Boylece bunlar yetmisii¢ firkaya
ulagmaktadir.

Makale kitaplar1 olanlarm siralamada iki metotlarn vardir:

1- Meseleleri bir esas olarak koyup. o meseleleri her mezhebin
firka ve taifelerine gire ele almak,

7 lyiyi soz vermek,
8 Kitii sonugtan korkutmak.
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2— Adamlan ve makale sahiplerini esas olarak kabul edip, sonra
onlarin mezheplerini mesele mesele ele almak.

Bu ézetin siralanmasini, béliimlerin daha saglam ve hesap baki-
mindan daha diizenli oldugu i¢in, bu son metod iizerine tertip ettim.

Benim bu calismamda koydugum sart; her firkamn mezhebini
kendi kitaplarmnda buldugum sekliyle, onlarm ne yaninda ne de karsi-
sinda olmaksizin, dogrusunu yanhsindan, hakki batihndan ayirmak-
sizin ele almaktir. Zaten hak ve batihn isiklan akli deliller gergevesinde
zeki insanlar i¢in bilinmektedir. Basan Allah’tandur.

‘1. MUKADDIME

Yaratilista meydana gelen ilk siiphe, onun baglangictaki kaynagnn
ve sonra ortaya gikaramm kim oldugunun agiklanmasi hakkindadir,

Yaratiligla ilgili ilk siiphenin, Allah’in laneti iizerine olsun, Iblis
tarafindan meydana getirilen siiphe oldugu bilinmektedir. Bunun kay-
nag, Iblisin nas karsismda kendi goriisiinden baska birsey kabul et-
memesidir. Allah’in emrine karsi kendi arzusunu se¢mesi, kendisinin
yaratildin madde olan atesi, Hz. Adem’in yaratilmis oldugu topraktan
iistiin gorerek kibirlenmesidir.

Bu siipheden ortaya ¢ikan yedi kol, bid’at ve dalilet mezheple-
rine doniisiinceye kadar, yaratilanlar arasmda yayilarak insanlann
zihinlerine ge¢mistir. Bu siipheler Luka, Markos, Yuhanna ve Matta
adr verilen dort incilin agklamalarmda ele ahnmstir. Tevrat'm gesitli
verlerinde de, Seytan’in (Hz. Adem’e) secde ile emredilmesinden ve
onun bundan kagmmasmdan sonra meleklerle ikisi arasinda, miinazaralar
seklinde zikredilmistir.

O tartismalardan biri géyle nakledilmigtir: Ben Yiice Yaratici'mn,
benim ve biitiin yaratlanlarm tannsi, dlim, kidir, kudretinden ve ira-
desinden sorulmayan, ol dedigi zaman her istedigi olan, her geyi yerine
uygun bir sekilde yerlestiren oldugunu kabul ederim. Ancak hikmetinin
tecellisine yonelen baz sorular vardir. Melekler de onlar nelerdir ve
kagtir diye sordular? Allah’n laneti iizerine olsun (Seytan) yedidir dedi:

1- Beni yaratmadan once, benden ne gibi davramsin gkacagim
ve benden neyin meydana gelecegini biliyordu. Oyle ise, beni nigin ilk
olarak yaratt1? Beni yaratigindaki hikmek nedir?

2— O (Allah), beni kendi istegi ve iradesi geregince yaratmugtir.
Oyle ise, nigin beni kendisini tammak ve itaat etmekle miikellef kild1?
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Kendisi bir itaattan yararlanmadiktan ve kotiiliikkten zarar gérmedikten
sonra bu teklifteki hikmet nedir?

3— Allah beni yaratti ve miikellef kildi. Ben de bilerek ve itaat
ederck onun teklifine bagh kaldim, O'nu tamdim ve itaat ettim. Oyle
ise ni¢in beni Hz. Adem’e itaat ve secde etmekle miikellef kildi? Benim
Allah’s tammamda ve ona itaatimda higbir sey artiracak olmadig: halde
ozellikle bu teklifteki hikmet nedir?

4- Beni mutlak olarak yaratip miikellef kildi. Ozellikle de bu
teklifi yerine getirmemi istedi. Bundan dolay: Hz. Adem’e secde etme-
digimde beni ni¢in lanetleyerek Cennetinden gikardi? “Ben senden baska
kimseye secde etmem” sbziinden baska bir kitiilik islemedigim halde
bundaki hikmet nedir?

5- Beni mutlak ve ézel olarak yaratti ve mikellef kildi. Nigin
benim yolumu Hz. Adem’e ugratarak onu benim Cennetten gkisima
vesile yapti da ben de ikinei defa Cennete girerck vesvesem ile onu al-
dattim? Boylece o yasaklanan agagtan yedi. Bunun iizerine (Allah)
benimle beraber onu da Cennetten ¢ikardi. Bundaki hikmet nedir?
Allah benim Cennete girmemi engelleseydi Hz. Adem de orada dinlenir
ve sonsuza kadar kalirdi. Bundaki hikmet nedir?

6- Allah beni umim ve husis olarak yaratti ve miikellef kild,
lanetledi ve sonra da yolumu Cennete ugratti. Bu da Hz. Adem ile benim
aramda diigmanhia sebeb oldu. Oyle ise benim onlan goriipte, onlarm
beni gormedigi halde, benim vesvesem onlara etki ettigi, onlarm cabalari,
kuvvet, kudret ve imkanlar1 bana tesir etmedigi halde Allah nigin beni
Adem’in ziirriyetine musallat etti? Sayet onlari bundan geviren olmak-
sizin bir fitrat iizere yaratsaydi, onlar temiz (emri) igiten ve itaatkir
olarak yasarlar, bu da onlar igin iyi ve hikmete daha uygun olurdu.
Bundaki hikmet nedir?

7- Biitiin bunlan kabul ediyorum. Mutlak ve mukayyet olarak
beni yaratt1 ve miikellef kildi, itaat etmedigimde Allah beni lanetledi ve
kovdu. Cennete girmek istedifim zaman bana imkan verdi ve yolumu
da oraya ugratti. Gérevimi yaptifimda da beni gikararak Adem ogul-
larna musallat etti. Ben ondan miihlet istedifimde bana nigin miihlet
verdi ? Ben Allah’dan “insanlar dirilinceye kadar bana miihlet vermesini’®
istedim. O da “belirli bir giine kadar sen miihlet verilenlerdensin dedi.”10
Allah beni hemen helik etse idi, Hz. Adem ve insanlar benden rahat

9 Araf, 13.
10 Hier, 37-38.
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eder, diinyada hi bir kétiilik kalmazdi. Bundaki hikmet nedir? Diin-
yanmn kotiiliik ile karigmasmdan haywr diizeni iizerine kalmasi daha iyi
degil mi idi?

(Seytan), her konuda ileri siirdiigiim delilim bunlardan ibarettir,
dedi.

Incili serheden dedi ki: Allah Meleklere (A.S.) sbyle sbyleyin diye
vahyetti: Ey Seytan! Sen ilk tesliminde ben; senin ve biitiin yaratilan-
larn ilih1 oldugumda sadik ve samimi degildin. Eger benim ilemlerin
Rabbi oldugumu gergekten tasdik etseydin benimle “pigin”® meselesi
iizerinde mahkemelesmezdin. Ben dyle bir Allah’xm ki henden baska hig
bir tann yoktur, yaptgimdan sorulmam, yaratilanlar ise yaptifindan
sorulur. Bu zikrettigim Tevrat'ta bulundugu gibi Incil'de de belirttigim
sekilde yazhdir.

Bir miiddet soyle diiiiniiyor ve diyordum ki: Siiphesiz olarak bilin-
mektedir ki, ademoglu igin var olan biitiin giipheler; taglanan seytanmn
saptirmalari, onun vesveseleri ve ondan dogan giiphelerden gelmistir.
Eger siipheler yedi olarak simrlandirlmigsa, bid’atlarin biiyiikleri ve
sapikliklar yediye diner. Ibareler degisse metotlar ayrlsa bile dalilet,
kiifiir ve egrilik (Haktan sapma) firkalarimn giipheleri bu yediyi agamaz;
bunlar dalilet tiirlerinin tohumlar gibidir. Hepsi hakk: itiraf ettikten
ve nas kargisinda arzuya yoneldikten sonra emrin inkarma dbner.

Bunlarla beraber Allah’in duasi hepsinin fizerine olsun, Nuh, Hud,
Salih, Ibrahim, Lut, Suayb, Musa, Isa ve Hz. Muhammed ile miicadele
edenlerin hepsi siiphelerini ortaya gikarmada ilk mel’unun (seytan) yolunu
takip etmislerdir. Bunun neticesi, kendi sorumluluklarim atarak, yasa sa-
hiplerini ve onlarm sorumluluklarinim hepsini inkar etmeye yoneliktir. On-
larn “Insanlar m biz dogru yola gotiirecek™!! sozleriyle seytammn “Senin
camurdan yarattifina m secde edecefim™!2 sézii arasmda fark yoktur.
Cenab-1 Allah’m su dyetinde “Kendilerine hidayet geldigi halde insanla-
r1 iman etmekten, ancak “Allah, Peygamber olarak insan1 ma génderdi 2”13
demeleri diginda highir sey engel olmamugtir, Gériig ayrhgmm temelini
teskil eden bu dyetin anlammmn inanmalarma engel oldugu agiktir. Sey-
tan, baslangicta (Allah’n) “Sana emrettigim halde secde etmene ne engel
oldu (sorusuna), ben ondan daha iistiiniim, beni atesten onu da gamurdan

11 Tegabun, 6.
12 Isra, 61.
13 lsra, 94.
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yarattin diyerek™!4 cevap vermistir. Jeytanmn yolunu takip edenler de
aynen geytan gibi “nerdeyse ne istedigini bile agiklayamayan ve zayif
olan birinden ben daha iistiiniim™!5 demislerdir. Biz tncekilerin sézlerini
sira ile gozden gegirdigimizde sonrakilerin sézlerine uygun oldugunu
buluruz. Allah, “Onlardan éncekiler de tipkr onlarm sbyledikleri gibi
soylemislerdir. Onlarm kalpleri de birbirine benzemektedir™!6 buyur-
mugtur. Bir bagka ayet de “Onlarm daha dnce yalanladiklar seye iman
edici olmadiklar:”17 belirtilmektedir.

Ik lanetlenen seytan, akli, muhakeme yapilamayacak seyde mu-
hakeme igin esas aldiginda, yaraticmn hiikmiinii yaratilanlara, yarati-
lanlarin hitkmiinii de yaratierya uygulamas: lazim gelir. Birincide yara-
tiecmin hitkmiinii yaratilanlara vererck kul i¢in asimhga, ikincide de ya-
ratilanlarin hiitkmiinii yaratierya vererck yaratan icin eksiltmeye git-
mistir.

Ik siipheden dogan mezhepler sunlardir: Huliliyye, Tenasuhiyye,
Miigebbihe ve Rafizilerin agirilaridir, Bunlar insanlardan birini tanrihk
vasiflar ile niteleyerek asimhga kagnuslardir.

Ikinei siipheden de Kaderiyye, Cebriyye, Miicessime mezhepleri
meydana gelmistir. Bunlar da Allah’in vasiflarinda eksiklige kagarak
yaratiklanin sifatlan ile O’nu nitelemislerdir.

Mu’tezile fiilleri benzetici, Miisebbihe ise sifatlarda huliliyecidir.
Bunlardan her birinin bir tarafi cksiktir. Ondan gelen iyi ise bizimki
de iyidir. Bizimki kotii ise O’nunki de kotiidiir diyen, yaratam yaratilana
benzetmis olur. Yiice Yaraticommn nitelendifi sey ile yaratilan da nitele-
nir veya yaratilamn nitelendigi sey ile Yiice Yaratan da nitelenir diyen,
haktan ayrilmig olur. Kaderiyyenin ash: her seyde illiyet (sebep) arama-
sidir, Bu da ilk lanetlinin (seytan) ashndandir. O énce yaratilanda
sebebi, ikinci olarak da yiikiimliiliikkte hikmeti, ii¢iincii olarak da Adem’e
(A.S.) seede yiikiimliiligiindeki yarar istemistir. Bundan da Hariciler
mezhebi ortaya ¢ikmugtir. Allah’im disinda kimseye hiikiim yoktur,
biz insanlari da hakem olarak kabul etmeyiz diyenlerin bu sézleri ile;
Senden baska kimseye secde etmem diyen seytanm sbzii arasmda fark
yoktur, “Kurutulmus ve sekil verilmis ¢amurdan yarattigin hesere secde
mi edeyim 7’18 {zet olarak “Bu meselelerin iki ucu da kétiidii”, Sifat-

14 Araf, 12.

15 Zuhruf, 52
16 Bakara, 118.
17 Yunus, 74.
18 Huicr, 33.
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larin inkar: konusunda iptale varan Mu’tezile, yanhs zanlarmin neticesi
olarak, vahdaniyette aginhga kagmstir. Miigebbihe de, yaraticiyr cisim
sifatlart ile nitelendirerek eksiltmeye gitmigtir. Rafiziler ise, peygam-
belik ve imamet konularnda ileri giderek hulile ulagmuglardir. Hariciler
de insanlarin hakemligini kabul etmeyerek eksiltmeye gitmislerdir.

insan bu siiphelere baktginda hepsinin kaynagmm melun geyta-
nin siiphelerinden oldugunu goriir. Kur'in-a Kerim “Sizin agik bir diig-
maniniz olan seytanm adimlarm takip etmeyiniz™!® buyurarak bugiin
giriinen seylerin kaynagiun baslangigta seytamin yaptiklan olduguna
isaret elmistir.

Hz. Peygamber “Kaderiler bu iimmetin Mecusileri20, Miisebbihe
bu iimmetin Yahudileri, Rafziler ise Hiristiyanlanidir” diyerek, bu
iimmetin sapiklikta olan her bir firkasim, gegmis iimmetlerin sapikhkta
olan bir iimmetine benzetmistir.

Hz. Peygamber ozet olarak séyle buyurmustur: “Siz, okun tiiyleri
ve ayaklarmn birbirlerini takib ettigi gibi, sizden Onceki iimmetlerin yol-
larii, onlar kertenkelenin deligine girseler bile takip edeceksiniz™.2!

1V. MUKADDIME

fslam milletinde meydana gelen ilk giiphenin agiklanmasi, nasil
dallandifni, ilk kaynag ve ortaya gikaramn kim oldugu hakkmdadir.

Son zamanlarda meydana gelen siiphelerin eskiden meydana gelen-
lerin aymsi oldugunu ele almistik. Her peygamber zamanmi, her seriat
ve millet devrini siyle agklayabilirizz Her iimmetin son zamamnda
meydana gelen siipheler, o milletin ilk zamaninda gogu miinafik olan,
kafir ve inkareilar tarafindan meydana gelen siiphelerden dogmustur.
Her ne kadar zaman uzakhi sebebi ile gegmis iimmetlerdeki durum
bize gizli kalmissa da, bu iimmetteki giiphelerin tamamnin peygambe-
rimiz zamanindaki miinifiklardan kaynaklandigt bu iimmete gizli de-
gildir. Onlar, Hz. Peygamberin emrettiZi ve yasakladifn seylerdeki hik-
miine razi olmadilar. Fikir yiiriitiilmesi miimkiin olmayan konulara
girerek kendilerini ilgilendirmeyen, icine girmeleri ve soru sormalan
istenilmeyen konularda sorular sorarak, esasen istenilmeyen alanlarda
batil ile miicadele ettiler.

19 Bakara, 168.
20 Ahmed Ibn Hanbel, Miisnet; 11/ 8b, V/ 407; Ebu Davud, Siiunet, 17.
21 Ahmed Ibn Hanbel, Miined 4 /,175, Buhari, Enbiya, 50.
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Zi’l-Huveysire et-Temimi'nin: “Adil ol ey Muhammed, ginki
sen adaletli davranmiyorusun” séziine itibar edilmistir. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: “Ben adil olmaz isem kim adil olur™ buyurmasma kar-
silik melun; “Bu, Allah’m nzas: kasdedilmeyen bir paylagtirmadir® diyerek
ona kargihk vermistir. Bu ise Hz. Peygambere aqik bir karsi gelmedir.
Hak imama itiraz eden bir kisi harici olduguna gore, Hz. Peygambere
itiraz eden harici olmaya daha layiktir. Bu soz; akl élgii kabul ederek
bir isi iyi veya kitii gostermek, nas karsismda arzuya gire hiikiim vermelk,
yine akh &lgii alarak emre karst kibirlenmek degil midir ? Bunun iizerine
Hz. Peygamber giyle buyurmustur: “Bu adamimn ashndan bir kavim
gikacak ki, bu kavim okun yaydan giktigr gibi dinden gikacaktir.”

Uhud harbinde miinafiklardan bir grubun durumu nazan itibara
almarak Kur’an-1 Kerim’de govle buyurulmaktadir: “Bu isten bize bir
gey var m17722 “Eger bu isten bize bir gey olsaydi burada dldirilmiis
olmazdik™23 dedigi, bir baska grubun da, “Biz, Allah’m diledigi zaman
doyurabilecegi kimseleri mi doyuralim ?'2* dediklerini Kur’an-1 Kerim
haber vermektedir ki bunlar cebrin disinda bir agiklama mudir?

Allah’in azametini diigiinerek ve fiillerindeki tasarrufu ile ilgili
olarak O’nun zat: hakkinda miicadele edenler su Ayet-i Kerime'de kor-
kutulup bundan yasaklanmiglardir: “Allab’m zatinda miinakasa edenlere
Allah yildirimlar gondererek diledigine onu isabet ettirir. Allah intikam .
alma giicii kuvvetli olandir.””25 Bu diismanca miinakasalar, Hz, Peygam-
berin giicii, kuvveti ve beden saghi yerinde oldugu zaman ortaya gik-
migtir. Miinafiklar ise Miisliman gériiniip inkarlarim gizleyerek aldati-
yorlardi. Onlarm iki yiizliliikleri her zaman Allah’in hareket ve durus-
larna itiraz ile ortaya ¢ikiyordu. Bu itirazlar tohum gibi olup, siipheler
de tohumlardan qikan bitkiler gibidir,

Ancak Hz. Peygamber’in hastah zamamnda ve vefatindan sonra
sahabe arasmda ortaya ¢ikan anlagmazhklar ise, denildigi gibi, i¢tihadi
fikir aynbklarni olup bundan amaglar; Islim yasalarmm uygulanmas:
ve din metodlarmn devamm saglamakti,

Imam Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin Abdullah
ibn Abbas (R.A.) isnadi ile verdigi habere gire, Rasulullah’m hastahgm-
da ortaya ¢ikan ilk tartisma sudur: Rasulullah’in 6limii ile netice-
celenen hastahi siddetlendiginde: “Benden sonra dalilete diigmeyesiniz
diye yazi. yazmam i¢in bana bir kagt kalem getirin” buyurdu. Haz.

22, 23 Ali Imran, 154.
25 Yasin, 47.
25 Ra'd, 13.
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Peygamberin agnlart arttin zaman Hz. Omer’in “bize Allah’mm kitab
yeter” demesi iizerine giiriiltii gogalmustir. Bunun iizerine Hz. Peygam-
ber “Benim yammda tartisilmamas: gerekir” buyurmugtur. Bu haberin
neticesinde Ibn Abbas (R.A.), iyiliklerin hepsi, bize ulasamayan Hz.
Peygamberin yazacafn seyde idi, demistir.

ikinei goriis aynbin: Hz. Peygamberin hastalif esnasinda “Usame’-
nin ordusunu hazirlaymiz. Allah’in laneti onun ordusuna katilmayanin
iizerine olsun” emri iizerine ¢ikmistir, Usame Medine’den giktifn zaman
bir grup Hz. Peygamberin emrine uymamiz gerekir derken, diger bir grup
da Hz. Peygamberin hastali artmstir, bizim kalplerimiz onun ayriligma
dayanamaz, sabrederek durumun ne olacagm girelim demistir.

Mubhaliflerin din islerinde etkili olan goriis ayriliklarini tagirmis olabi-
leceklerinden dolay: degil; kalplerin zelzele gegirdigi ve iglerin karistiin bir
anda, fslim yasalarmm uygulanmasmnda ortaya ¢ikmis olan etkili fitne-
nin bastinlmasi igin karsit iki goriisii burada ele aldim.

Ugiincii goriig ayrhi: Hz. Peygamberin vefat konusudur, Omer
ibn Hattab, “Kim Hz. Muhammed 8ldii derse onu bu kilieimla dldiiriirim,
ancak Hz. Isa’nmn goge kaldimldiin gibi o da gige kaldimlmstu * dedi.
Ebu Bekr ibn Kuhafe de, “Kim Muhammed’e tapiyorsa Muhammed
dlmiistiir, kim Muhammed’in Tanrisina tapiyorsa 0O diridir, 5lmemistir
ve kesinlikle slmeyecektir™ dedi ve su Ayeti okudu: “Mubhammed Re-
sul’den baska birsey degildir. Kendisinden dnce de Resuller gegmistir,
Oliir veya oldiiriiliirse arkamz iizere doner misiniz? Kim arkas: Gizere
diénerse Allah’a higbir sey zarar veremeyecektir ve Allah siikredenleri
miikafatlandiracaktir.”26 Miislimanlar Ebu Bekr'in sbziine dénmiisler
ve Hz. Omer de “Ebu Bekr okuyuncaya kadar sanki ben bu Ayet-i
Kerime’yi hi¢ duymadim™ demistir.

Dardiincii goriis aynhi: Hz. Peygamberin defnedilecei yer konu-
sundadir. Mekkeli Muhacirler Hz. Peygamberin dogdugu. canmm 1sm-
digr, ayaginmn bastif, ailesinin vatan ve gezindigi yer oldugu igin Mekke’-
ye iadesini istemislerdir. Medineli Ensar ise, Hicret diyar, yvardim al-
dign yer oldugu i¢in Medine’ye defnini istemislerdir. Bir baska grup ise
peygamberlerin defnedildigi yer oldugu ve oradan goge cktifn icin Bey-
ti'l-Makdis’e nakledilmesini istemislerdir. Hz. Peygamberin “Peygam-
berler nerede bliirlerse oraya defnedilirler” hadizine dayanarak Medine’ye
defnedilmesinde ittifak etmiglerdir.

26 Alilmran, 144,
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Besinei goriig ayrihg: Msiiliimanlar arasinda en biiyiik goriis ayrilig,
imamet konusundadir. Bu konuda gekilen kihig, hichir zaman Islam’m
diger bir kural igin ¢ekilmemistir.

Muhacirlerle Ensar, bizden bir emir, sizden bir emir diyerek gériis
ayribigina diismiislerdir. Ensar, baskanlar: olan Sa’d b. Ubade el-Ensari
iizerinde anlasmaya varmistir. Tam bu arada Ebu Bekr ile Omer Beni
Saide Cardagma gelmislerdir. Hz. Omer bu husisu soyle anlatmaktadur:
“Yolda kendi kendime konusacagim seyi diisiinerek cardaga gelip ko-
nugmak istedigimde Ebu Bekr: Sus ey Omer!” diyerek Allah’a dvgii ve
senada bulunduktan sonra benim diisiindiigiim seyleri gaybdan haber
verircesine ele aldi. Ensar’m bu konusmayla ilgilenmesinden once ben
Hz. Ebu Bekr'in elini stkdim, insanlarda elini sikarak bey’at ettiler.
Allah bu isi baslangigta bdyle kolaylastirarak fitneyi dindirmis oldu.
Bunlardan anlasilacag gibi, Hz Ebu Bekr’e biat ¢ok ani olmus., bundan
dogacak serden de Allah Miislimanlar: korumustur.

Hz. Ebu Bekr’in Hz. Peygamberden rivayet ettigi “imamlar Kureys-
tendir” hadisi iizerine Ensar davasindan vazgegmistir. Iste Cardak’ta
cereyan eden bey’at da budur. Hz. Ebu Bekr camiye geldiginde Hagim
Ogullarmdan bir grup, Umeyye Ogullarmdan Ebu Siifyan harig, biitiin
Miislimanlar etrafina yiglarak ona bey’at etmiglerdir. Bunun yaninda
Hz. Ali de, Resulullah’in emuri iizerine, onun techizi, defni ve kabri basinda
bulunmakla mesgul oldugundan bu tartisma ve savunmalardan uzak
kalmis ve Hz. Ebu Bekr’e bey'at edememistir.

Altmer goriig ayrilign: Fedek?” meselesi ve Hz. Peygamberden miras
olarak devri konusundadir. Bazan veraset bazan da miilkiyet konusun-
daki Hz. Fatma’nin davasi, Hz. Peygamberin “Biz Peygamberler miras
birakmayiz, bizim hiraktijimiz sadakadir™ meshur hadisi ile reddedil-
mistir.

Yedinci goriig aynlig: Zekat vermeyenlerle savas konusundadir. Bir
grup, zekat vermeyenlerle, kafirlerle savastigimz gibi savasmayz
derken, diger bir grup hayir, onlarla savagiriz demistir, Hz. Ebu Bekr de
Resulullah’a verdiklerini bana vermekten cekinenler ile savasinm de-
migtir. O bizzat biyleleri ile savasa katilmis ve sahabenin hepsi de onu
desteklemistir. Halifeligi sirasinda, Omer [bn Hattab’mm ictihad: da,

27 Medine’nin kuzeyinde bir Yahudi kiyii olup, Hayber Yahudileri yenilgive ugradignda,
Fedek Yahudileri de kendilerinden korkarak, koylerini savassiz olarak Hz, Peygambere birak-
muglardir. He. Peygamber de kendisi ve Hagim Ogullarinadan baz muhtaglara buranin gelirin-
den harcanustir,
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esirlerin ve alinan mallarmin kendilerine iade edilmesini, hapishanede-
kilerin ve esirlerin serbest birakilmasim saglamistir,

Sekizinei goriis ayrihigi: Hz. Ebu Bekr'in liim aninda Hz. Omer'i halife
olarak gbstermesi2® hakkmdadir. Insanlardan bazilarmin, kaba ve sert
bir adami iizerimize vali vaptin demelerivle ortaya ¢ikan giriis ayrlig,
Hz. Ebu Bekr'in “bana kivamet giinii Rabbim bu soruyu sorsa ben;
onlarin iizerine onlar i¢in en hayirh olam sectim derim™ sozii fizerine
kalkmstir.

Hz. Omer zamaninda dedenin, kardeslerin. dliip de babasi ve oglu
olmayanlarm miras1 (kelale) meseleleriyle, parmag kesilenlere tdenen
mali tazminat. dis diyeti ve hakkinda yasal hiikiim bulunmayan baz
suglarin hadleri (cezalart) meselelerinde birgok ihtilaf ¢tkmsttir. Onlarm
en onemli isleri Rumlar ve Acemlerle savasmak olmustur. Allah Miis-
liimanlara bircok fetihler nasip etmis. esir ve ganimetler artnus ve bii-
tiin bunlar Hz Omer’in goriisiinden kaynaklanmustrr. Islam davasi ortaya
cikmug ve yayilmis. Araplarm hepsi boyun egmis ve Acemler de ynmusa-
nustir,

Dokuzuncu goriis ayrihi: Sira ve stradaki goriis aynhklar hak-
kindadir. Onlarin hepsi Hz. Osman’a bey’at konusunda iftifak etmisler-
dir. Onun zamanmnda isler yoluna girmis ve diva devam etmistir. Fetihler
cogalarak devlet hazinesi dolmus. (Hz. Osman) insanlara en giizel ahlaki
kurallar iizerine davranmis, onlara en miitevazi sekilde muamele et-
mistir. Ancak onun Umeyye Ogullarimdan akrabalan tehlikeli islere gi-
ristiler ve onlarn neticesi de Hz. Osman’a maledildi. Zulmettiler, Hz.
Osman’in kendisine zulmedildi. Onun zamamnda pek ¢ok goriis ayrihk-
lar1 olmug, Emeviler’e maledilen biitiin olaylar Hz. Osman’m iizerine

yikilmistir.

Hz. Peygamberin Medine’den kovdugu ve kendisine “Resulullabh’in
kovdugu adam™ denilen, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’den yardim isteyen
ancak her ikisi tarafindan da onun bu istegi reddedilen, hatta Hz. Omer™
in Yemendeki makammdan kirk fersah uzakhga siirdigi Hakem b,
Umeyye bunlardan biridir.

Hz. Osman’m Ebu Zerr’i (R.A.) Medine koylerinden birisi olan er-
Rebeze've siirmesi: kizim Mervan b.el-Hakem’e vermesi ve ona ikiyiizbin
dinar tutarindaki bes Afrika ganimetini teslim etmesi; Hz. Peygamberin

28 Bu konuda Hz. Ebu Bekr'in sozii icin “el Kamil 11']-Miiberred” isimli kitabin Mustafa
Halebi tabnmn I8 sahifesine bakimz.
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Kamini helal kildigy, kendisinin de siit kardesi olan Abdullah b. Sa’d b.
Ebi Serh’i himaye altina alip, onu Misir’a vali olarak gondermesi, orada
ortaya gikan olaylarm miisebbibi olan Abdullah b. Amir’i de Basra'ya
vali tayin etmesi bunlardandir. Bu ve bunun gibi olaylar kendisine diis-
manhk edilmesine yol agmistir. Sam vilisi olan Muaviye b. Ebi Siifyan,
Kiafe'ye Sa’d b. Ebi Vakkas’in yerine tayin edilen Velid b. Ukbe ve
Said b. el-As, Basra vilisi Abdullah b. Amir, Misir valisi Abdullah b.
Sa’d b. Ebi Serh gibi ordu komutanlari, onu mahcup etmis ve emirlerini
verine getirmeyerek evinde mazlum olarak &ldiiriilmesi ile neticelenen
kaderinin tecellisine sebeb olmustur. Onun sahsimnda meydana gelen zii-
limden de fitne giknus ve ondan sonra da bir daha dinmemistir.

Onuncu giriis ayrihfi: Kendisi iizerinde anlasmaya vanldiktan
ve bey’at edildikten sonra Emir-l-Mii'minin Ali zamanmda ortaya ¢ik-
mustir. Talha ve Zibeyir'in Mekke'ye gitmesi, Hz. Aise’nin Basra’ya
yonelmesi ve sonra da Hz. Ali ile Cemel harbi olarak bilinen savasa gir-
mesi  bunlarm ilkidir. Gergek sudur ki: kendilerine bir mesele hatir-
latildiginda onlar da hatirlamis ve tevhe ederek dénmiislerdir. Ziibeyir
ise ayrilirken, Hz. Peygamberin “Safiyye’nin oglunu &ldiireni atesle
miijdeleyiniz” hadisi geregince cehennemlik olan Cermuz’un attig bir
okla dldiiriilmiistiir. Talha ise savasmak istemeyip dénerken Mervan
ibn el-Hakem’in attign bir okla yere diisiip dlmiistiir. Hz. Aige de iste-
meyerek girdifi savastan tevbe etmis ve geri dénmiistiir. Hz. Ali ve Mu-
aviye arasindaki ihtilaf, Siffm Savasi. Haricilerin karsi ¢tkmalar, Ha-
kemlik olay:r, Amr Ibnii'l-As’m Ebu Musa el-Es’ari’yi safdis1 etmesi gibi
gortis ayrbklarinm Hz. Ali'nin dliimiine kadar devam ettigi meshurdur.
Aym zamanda, Hz. Ali ile kendimizi Allah’a adadik, diyen Nehrevan’h
zindiklar arasindaki ihtilaf da ahit ve sdz olarak meveut olup, bizzat
Hz. Ali’ye karst agikea savagtiklarn da bilinmektedir. Netice olarak, Ali
b. Ebi Talib hakdan yana, hak da kendisinden yana olmustur. Hz. Ali
doneminde agqikea asmbga kagan el-Eg’as b, Kays, Temimli Mes'ud
b. Fedeki, Tay kabilesinden Zeyd b, Husayn ve diger hariciler ortaya
¢ikmustir. Yine onun zamanmnda Abdullah b, Sebe’ ve cemaat: da Hz.
Ali hakkmda abartilog bir gekilde asimhga kagmustir. Bu iki gruptan
da bid’at ve sapikhk baslamstir. Hz. Peygamberin Hz. Ali’yi kasdederek
soyledigi “onu sevmekte ve bugzetmekte asu1 giden her iki grup da he-
laktadir™ sdziit dogru gikmustir

Hz. Ali’den sonra da biri Imamette digeri de ustlde olmak iizere
iki goriig ayrihin ortaya gikmustir,
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Imametteki goriis aynh@ iki husustadir:
1- imametin ittifak ve se¢imle olmasi,
2— Nas ve tayin ile yapilmasi.

imametin ittifak ve secimle olacagim sbyleyenler, imamet igin iimme-
tin tamami veya onun ileri gelenlerinden bir grubun ittifaki sarttir demis-
lerdir. Soyleki; bunlardan bir grup ya genel ya da Kureysi olma sartim
ararken, diger bir grup Hasimi olma sartim ileri siirmiislerdir. Heride
gelecegzi gibi baska sartlari da vardur.

Birinei gbriiste olanlar Muaviye'nin ve gocuklarmmn imameti ile,
onlardan sonra da Mervan ve ogullarmin hilafetini kabul etmislerdir,

Hariciler, (halife olacak kisinin) herzaman kendi inanglarn dogrul-
tusunda kalmasi ve islerinde adalet yolunu tutmas: sartiyla onlardan
birisi iizerinde birlesirler. Aksi takdirde suclavip asaflayarak gérevden
ahrlar, belki de oldiriirler.

Imamet nas ile sabit olur diyenler ise, Hz. Ali'den sonra, gbriis
ayrilifna dismiislerdir. Bunlardan bir grup olan el-Keysani’ler Mu-
Muhammed b.el-Hanefiyye’nin nassan imam olarak tayin edildigi gorii-
siindedir. Bundan sonra ihtilaflar olmus, bazlar onun dlmedigini, tek-
rar donerek yeryiiziinii adaletle dolduracagma inanmirken, bazlari da
sldiigiinii ve imametin kendisinden sonra onun oglu Ebu Hasim’e geg-
tigini kabul etmislerdir. Sonra bunlar aynlarak, bazmlar imametin Hz.
Ali*den sonra birinden digerine vasiyet yoluyla gectigini séylerken. baz-
lar1 da bir baskasma gectigini soylemisler ve (o basgkasa intikal etti
dediklerinde) o baskada da giriis ayribina diigmiiglerdir. Onlardan bazn-
lart onun Bennan b. Sem’an en-Nehdi oldugunu stylerken bazlan da
Ali b. Abdullah b. Abbas oldugunu ileri siirmiiglerdir. Birkismi onun
Abdullah b. Harb el-Kindi, birkism: da Abdullah b, Muaviye b, Abdullah
b. Cafer ibn Ebi Talip oldugunu belirtmiglerdir. Bunlarm hepsi, dinin
bir adama itaat oldugunda birlesmislerdir. Mezheplerinin, bilahare gele-
cegi gibi, 1slim yasas: hiikiimlerinin hepsini belirli bir salusta te'vil et-
mislerdir,

Muhammed b:Hanefiyye’ye hilafetin nasla sabit olmadigm ileri
siirenler el-Hasan ve el-Hiiseyin icin nas oldufunu belirterck sdyle
demislerdir: el--Hasan ve el-Hiiseyin disinda iki kardesin imam olmasi
miimkiin degildir. Sonta bu konuda da ihtilafa disgiilerek bazlar imam-
hin el-Hasan’m oflullarnda devamum uygun gorerek, ondan sonra
oglu el-Hasan’m imamhgmi, sonra onun oglu Abdullah’i, daha sonra
onun oglu Muhammed ve onun kardesi Ib1ahim’in imamhgm savunarak
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ortaya giktiklarimdan Mansur zamammnda sldiiriilmiislerdir. Bunlardan bir
grup imam Muhammed’in geri dénecegini iddia ederken bir diger grup ta
vasiyyetin el-Hiiseyin’in ¢ocuklarinda devamim séylemislerdir. Ondan
sonra oglu Ali b. el-Hiiseyin Zeynel Abidin’e imamlifin nassan gecti-
gini ortaya koymuslardir. Ondan sonra da giriis ayrihigina diiserek
Zeydiler de ofln Zeydin imametini one siirerek, mezheplerine gére her
ortava gkan Fatimi’nin bilgin, takva. cesur ve comert oldugu zaman
uyulmasi gereken imam oldugunu savunmus, imametin el-Hasan’m
ogullarma dénmesini kabul etmislerdir. Onlardan bir grup onun tekrar
dﬁuecegini iddia ederken bir grup da durumu her zaman béyle olanin
imambigimm  gegerli olabilecegini soylemislerdir. ileride onlarm mez-
heplerinin tafsilati gelecektir, imamiy}-ﬂ’yf‘ gelinee, bunlar da. Muham-
med b. Ali el-Bakn’m imambi hakkinda nas bulundugunu ileri siir-
miiglerdir. Sonra da Cafer b. Muhammed es-Sadik’in imamhg hakkinda
vasiyet bulundugunu iddia etmislerdir. Ondan sonra da onun gocuklarin-
da goriis ayribgma digmiilerdir. Uzerinde nas olan kimdir? Bunlar
Muhammed. [smail, Abdullah, Musa ve Ali olmak iizere bestir. Bunlar-
dan  Muhammed’in imametini soyleyenler el-Amarilerdir. [smail’in
imametini séyleyerek babasiun hayatinda liimiinii inkar edenler.
el-Miibareki’lerdir. Bunlardan bazsi bu kenu iizerinde durarak onun
donecegini sdylemislerdir. Bazisi da imametin (Ismail’in) ¢ocuklarinda,
biri digerine nasla devrederek, giiniimiize kadar devam ettigini ifade et-
miglerdir. Bunlara da Ismaililer denilmistir. Bazist da Abdullah b, Af-
tah’m imametini, 8ldiikten sonra donecegini soylemistir. Ciinkii o &lmiis,
pesinden kimseyi birakmanistir. Bazisi da iizerinde nas olarak Musa’nmn
imamhgm kabul etmigtir. Babasi “Yedinciniz ayakta olandir ki o da
Tevrat sahibinin ismini tasir® demistii. Sonra bunlar da goriis ayrili-
gma diigerek bazilari imametin sirf Musa’nin fizerinde kalacagmi ve onun
olmeyip geri donecegini soylemistir. Mamtiralar ise, onun 6ldigii kana-
atine varnuslardir, Bazsi ise onun éliimii ile (imamlygimi) sona erdirerek
imambg, oglhi Ali b. Musa’da devam ettirmisler. Bunlar da Kat’iyye-
lerdir. Sonra bunlarmn kendileri bundan sonraki her cocukta goriis ayri-
hgma digmiiglerdir. Onikiler (Isna aseriyye) imametin Ali Riza’dan
kendi ogla Muhammed’e, ondan oglu Ali’ye, ondan oglu Hasan’a, sonra
oglu Muhammed el-Gaim el-Muntazara devamm ongiriirler ki bu da
onikineisidir, Onun hakkinda diridir. dlmemistir, donecek ve diinyay,
zuliimle doldugu gibi, adaletle dolduracak demislerdir. Bamlar da imam-
hi el-Hasan el-Askeri’ye devam ettirirken sonra kardesi Cafer’in imam-
L séyleyerek onda durmuslar veya Muhammed’in durumunda siip-
heyi siylemislerdir, Imametin devaminda, durulmasinda, slimden sonra
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geri doniiste, kaybolmasinda, kayholduktan sonra geri donmesinde ¢ok
karsiklar olmustur.

Imametteki goriis ayrihin budur, Mezhepleri ele aldifimiz zaman
detay1 gelecektir. :

Temel meselelerdeki giriig ayrihgn ise Sahabenin son zamanlarmda
Ma’bed el-Ciiheni, Giylan ed-Dimeski, Yunus el-Esvari’lerin kaderle
ilgili sozlerinde hayir ile serri kadere baglamay: inkar etmeleri sapik-
hgiyla ortaya ¢ikmistir. Vasil b, Ata el-Gazzal de bunlarn yolunu takip
etmistir. O, Hasan el-Basri’nin, Amr L. Ubevd de onun dgrencisi olmus-
tur. Amr b. Ubeyd. kader konularinda, Vauil'm gériisiine baz ilavelerde
bulunmustur. Amr, Emeviler zamamnda, Yezid taraftari olmus, sonra
da Mansur’u desteklemis ve onun imamhgmn ileri siirmiistiir. Mansur da,
birgiin, “Insanlara dagittiam ulufeyi Amr b. Ubeyd’in disinda herkes
almugtir™ diyerek onu Svmiistiir,

Vaidiler Haricilerden, Miircie de Cebriye'dendir.

Kaderiler sapikliklarma el-Hasan (Basri) zamanmda baslamistir.
Vasil “iki yer arasmnda bir yer?” (el-menziletii beyne’l-menzileteyn)
stztiyle hem onlardan hemde hocasindan ayrlmastir. Kendisi ve arkadas-
lar1 da Mu’'tezile diye adlandirlmistir. Zeyd b. Ali onun talebesi oldu-
gundan ve ondan usul dersi aldigmdan Zeydilerin hepsi Mu'tezile gru-
buna girmistir. Temel meselelerde. ehl-i Beyti sevmede ve onlara bug-
zetmede (Teberri ve Tevelli) atalarmin mezhebine katlmadign gerekgesi
ile Zeyd b. Ali'yi reddeden Kufe'li bir grub Rafizi dive adlandmlnustir,
Mu’tezile Seyhleri, Me’'mun zamaninda nesredilen filozoflarin kitap-
larm okumus, onlarin metodlarim kelam metodlan ile kanstirmis, onu
ilim dallarindan ayr bir ilim dal olarak kabul etmis ve “Kelam™ adiyla
adlandirmslardir. Ya bir konu ortaya atlp onun iizerinde konusup,
miinakasa etmelerinden dolayi veya filozoflarin ilim dallarmdan birini
Mantik olarak adlandirmalar: ve mantik ile kelimin eg anlamh goriilmesi
sebebi ile bu bilimdalina Kelam denmistir.

Onlarmm biiyiik seyhleri olan Ebu’l-Hiiseyin el-Allaf, mezhebinin
cle alindiginda goriilecegi gibi. (bu Seyh), Yaraticx Yiice Allah’m ilmi
zat1 olup ilmi ile bilmesi, yine kudreti zat1 olup kudreti ile kidir olmasi,
kelam. irade, kullarin fiilleri, kaderi siyleme. rziklar ve eceller gibi
kelimi konularda ilk sapik fikirleri ileri siiren kimse olarak filozoflarla
aym goriisii paylasmustir. Ebul-Huzeyl ile Hisam b. Hakem arasin
da tesbih hiikiimlerinde tartigmalar olmus, Ebu’l-Huzeyl'in arkadas-

20 Biiyiik giinah isleyenin dhiretteki yeri kénusunda stylenmistir, (Cev.)
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larmdan olan Ebu Yakup es-Sahban ve Ademi biitiin bu konularda
onun giriigiine katilmgtir,

Sonra ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, el-Mu’tasim zamaninda,
filozoflarn goriiglerini ele almada asimba kagmigtir. Kader ve Red
konularmda saprik gériisler ileri siirerek Seleften. ileride ele alacagimiz
gibi, baz meseleler ile de arkadaslarndan ayrilmigtir. Muhammed b.
Sebib, Ebu Semr, Musa b. Umran, el-Fadl el-Hadesi, Ahmmed b. Hibid
onun arkadaslarmdandir. Ibrahim b. Seyyar en-Nazzan’mm One siirdiigii
biitiin sapik goriiglerinde el-Esvari'nin kendisine muvafakat ettigi gibi,
el-Iskafiyye (diye bilinen) Ebi Cafer el-lskafi’nin arkadaslar ve yine el-
Caferiyye (diye adlandirilan) el-Cafer b. Cafer b. Miibessir’in arkadaslan
ile Cafer b. Harb de bu giriise katlnugtir.

Daha sonra da Bisr b. el Mu’temir; dogum ve dogumda asinya ka-
can sozleri, filozoflardan tabiatalara olan meyli, Yiice Allah®im gocuga
iskence etmeye kadir oldugu ve bunu yaparsa zalim oldugn sozii, bunun
disinda ortaya gikan daha baska sapik goriisleri ile arkadaglarmdan ay-
rilmstir,

Mu'tezile hocalarindan olan Ebu Musa el-Murdar da Bisr b. el-
Mu’temir’e dgrencilik yapms olup, Kur’an-1 Kerim'in fesahat ve belagat
yoniiyle mu’eiz olmadigm ileri siirerek hocasmdan aynlmstir. Selefin
Ku’ran’in kidemi konusundaki sizlerine en siddetli tepki bunun zamaninda
meydana gelmistir. Buna yukanda isimleri gegen iki Cafer, el-Murdar’m
arkadaslan olan Ebu Ziifer’® ve Muhammed b. Suveyd, Cafer b. Harb
el-Esec”in arkadas: olan Ebu Cafer el-Tskafi ile Isa b. el-Heysem de 6g-
rencilik yapmstir,

el-Murdar’in arkadaslarindan Hisam b. Amr el-Fati ve el-Asam
kader konusunda asirthga kagmugtir. Bu ikisi Ali b.Ebi Talib’in imam-
hina “imamet ancak iimmetin hepsinin icmasi ile olur™ sbzleri ile gdlge
diisiirmiislerdir. el-Fiiti ve el-Asam Yiice Allah’in, olugundan once es-
yayr bilmesinin miimkiin olmayacag hususunda birlesmisler ve olma-
vanin “bir sey” olusunu kabul etmemislerdir.

Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat ve Ahmed b. Ali es-Satavi, once Isa es-Safi
ile beraber olurken sonra da Eba Miicalid’in yaninda yeralmglardir.

el-Ka’bi kendisi ile aym mezhepten olan Ebi’l-Hiiseyin el-Hayyat’a
dgrencilik yapnustir. Muammer b. Ubad es-Selemi, Siimame b. Esres
en-Nemiri, Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz ise aym zamanda olup

30 Imam- Azam'in talebesi Ebu Ziifer ile higbir alakas: yoktur. (Cev.) ‘



31

EL-MILEL VE'N-NIHAL 29

goriis ve inangta birbirlerine yakmn idiler. Bunlarm arkadasglarindan
ayrildiklart bazi meseleleri de ileride belirtecegiz.

Onlardan sonra gelenlerden Ebu Ali el-Cubbai ve oglu Ebu Hasim ve
Kadi Abdu’l-Cebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri arkadaglarmin metot-
larmu ozetleyerek, daha sonra, gelecek baz meselelerde onlardan ayrl-
mislardir.

Kelim’in (ilminin) dzii Abbasi Halifelerinden Harun, el-Me’mun,
el-Mu’tasim, el-Vasik ve el-Miitevekkil'ler ile baglamus, es-Sahib b. Ubad
ve Deylemilerden bir grup ile sona ermistir.

Dirar b. Amr, Hafs el-Ferd ve el-Hiiseyin en-Necear gibi Mu’tezile-
den orta bir grup meydana ¢ikmigtir. Sonrakilerden de bazi meselelerde
seyhlerine muhalefet edenler olmugtur. Onlardan Nasr b. Seyyar zama-
mnda Cehm b, Saffan biiyiik bir atlim yaparak eebr konusundaki sa-
pikhgmi asi bir gekilde Tirmiz’de ortaya atmugtir, Onu da Salim b.
Ahvez el-Mazini, Emevilerin son zamanlarmda, Merv'de dldiirmiistiir.

Mu’tezile ile Selefler arasmda herzaman sifat konusunda goriis
aynh olmustur. Selef, onlarla, herzaman sifatlar konusunda tartigmaya
girmistir. Bu tartigmalar, kelami bir kanuna gore degil, ikna edici bir sbz
iizerine olmustur. Yiice Yaratierya kendisinde bizzat kdim olan sifatlan
ishat edenlerin yamsira, Allah'in sifatlarmi yaratilanlarm sifatlanna
benzetenler de vardir. Hepsi Kitap ve Siinnetin zahirine yonelmiglerdir.
Bunlara Sifatiler denilmistir, Sifatiler, alemin kidemi konusunda Mu’-
tezile ile agik bir sekilde tartismiglardir. Abdullah b. Said el-Kilabi,
Ebu’l Abbas el-Kalansi ve el-Haris b. Esed el-Muhasibi, ileri siir-
diikleri goriislerinin saglamhi ve sozlerinin kuvvetliligi bakimindan
onlara en cok benzeyenlerdendir. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’-
ari ile hocast Ebu Ali el-Ciibbai arasmda “husun ve kubuh’3! me-
selelerinde miinazaralar olmustur. el-lg’ari bazi meseleleri hocasma
arzedip cevap alamaymea onu terkederek Selef taifesine donmiis, onlarm
mezheplerini Kelimi kurallara gore desteklemistir. Bu da miistakil bir
mezhep olarak ortaya grkmustir. el-Kadi Ebu Bekr el-Bakillini istad
Ebu Ishak el-Esferaini ve iistad Ebu Bekr b. Fork(?) gibi muhakkiklerden
bir grup onun metodunu desteklemis olup aralarmda biiyiik bir goris
ayrlifn olmamistir,

Sicistan’da kendisini takva ile gizleyen Ebu Abdullah Muhammed

b. Kerram adinda birisi gtkmstir, Onun ilmi az olup, her mezhebin batl
ve iyi olmayan seylerini kitabma almistir. Bu kitabm, Garce ve Gir'un

31 Husun, giizel gosterme; Kubuh, ¢irkin gisterme.
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32 cahil halkina ve Horasan bolgesine yaymustir. Bunun gériisleri itibar

33

bulmug ve bir mezhep haline doéniismiistiir. Sultan Mahmut b. Sebiiktekin
ona yardim etmis, kendi taraftarlarmdan hadis ve sia sahiplerine de
eziyet etmigtir. Bu mezhep harici mezheplerine en vakin olamidir ve
Miicessime diye adlandmilmustir. Selefe yakin olan Muhammed b. el-Hey-
sam’in disinda herkes bunlara egilim géstermistir

V. MUKADDIME

Bu 6nsézde hesap metotlarina ve bu kitabin hesap metotlaria gire
diizenlenmesini gerektiren sebeplere isaret edilecektir.

Hesabmn kurulugsu saymm ve ézete dayandifindan benim de bu
kitab1 yazmamdaki amacim mezhepleri toplayarak bir biitiin halinde
vermektir. Diizen bakimmdan en uygun yolu segtim. Kendi hedef-
lerimi de kisimlara ve bablara aymrken bu kitabin metoduna gire
ayarladim. Bu ilmin yollarimin nasil oldugunu ve béliimlerinin miktarmn:
aqklamak istedim. Bunu yaparken benim Islim Hukukcusu ve Kelim-
ast oldugum sizi yamltmasin. Ben bu konunun yollari ve torelerine
bakigi yabanex degilim. Aym zamanda bu ilmin bilgi ve izleri konusunda
da kalemim aginadir. Hesap yollarindan en sajglam ve en giizelini segtim.
Bu metodlara en agk ve en kuvvetli delilleri kullanarak bu kitaln say:
ilmi iizerine takdir ettim. Zaten bu ilmin ilk kurucusu da sayilardan ya-

rarlanmsta,

Bana gore; hesap mertebeleri “bir™ den baslar yedi’de biter ve ye-
diyi kesinlikle agmaz.

Bir, matematigin baglangicr, ilk boliimiin yapildig ilk konudur.
Bir, yimiiyle o tekdir, ¢ifti yoktur. Bir diger yonii ile de béliim ve detayr
kabul eden bir biitiindiir. Fert olarak kabul ettigimizde sekil ve zaman
itibariyle kendisine esit olarak bir kardese ihtiya¢ duymaz, biitiin ola-
rak ta ikiye aynhncaya kadar detaya miisaittir. Zamamn sekli ise bir
ugtan diger uca kadar olmas: gerekir; altma dipnotlar, detaylarm dzet-
leri, takdir ve takririn genig bir sekli; aktarma, gevirme, biitiin olarak
toplammn yénleri, katma hikaye ve konular ve toplam meblaglarm mik-
tari sol taraftan altma aqk olarak yazlr,

Iki, asildir. Sekli belli olup, o da birinci toplam iizerinde yapilan
ilk taksimdir. Bu da cift olup tek degildir. Ugiineii sekli olmayan iki kisma
hasretmek gerekir. Zamanin sekli de bastan biraz kisa olmasi gerekir.
Ciiz, kiillden daha azdir. Altina yonlendirme, tiirlendirme ve detayla il-
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gili dipnot yazilir. Miktarda denk olmasi gerekmese bile zaman itibar
ile denk olacak kardesi vardir.

U¢. asildir ve gekli de yine bellidir. Birinci ve ikinci konuda gelen
ikinei taksimdir. O da iki kissmdan eksik dért kismdan fazla olmamas
gerekir, Sanat ehlinden kim agarsa hata etmis ve hesap durumunu da
bilmemis olur. Sebebini daha sonra belirtecegimiz iizere, onun gekli ve
zamani kendi asil zamamndan biraz daha kisadir. O konuya uygun
olarak altina agk bir dipnot yambhr.

Dort, matmus (silinmistir)’tur. Sekli de (&) gibidir. O da dérdi
gegebilir. Metodlarm en giizeli en aza inebilenidir. Bunun siiresi gegenden
daha kisadir.

Bes, kiigiik olup sekli () gibidir. Bununda bolii ve bablarin bittigi
vere kadar gelmesi miimkiindiir. (Bundaki) zaman da gegenden daha
kisadir.

Alty, egri olamdir. Sekil (7) gibidir. O da detayin bittigi yere kadar
gidebilir.

Yedi, muakkad (karsik) olup sekli de (I) gibidir. Bir ucundan
diger ucuna uzamir. O hesabmn bast oldugu i¢in degil bilakis baslangica
benzeyen son oldugundandir.

Bunlar ¢izim bakunindan hesap sekillerinin nasil oldugunu ve bii-
tiin olarak da bablarmn miktarm géstermektedir. Bablardan her bir
kismmin karsiti olan kardesi oldugu gibi, zaman bakimindan da kendisine
esit olan gbzden uzak tutulmamas: gereken egi vardir. Hesap, tarih ve
vimlendirmedir.

Simdi bu seklin miktarm ve biliimlerin yedide toplanmasim agik-
hyoruz. Nigin ilk say, sekilde ¢ifti olmayan tek oldu? Nigin onun ash
iige gegmeyecek sekilde ikide toplandi? Nigin o asildan dort kisim
ortaya gikt1? Nigin diger boliimler bu smurlamanin disinda kald: ?

Derim ki: Say1 ve hesap biliminde konusan akildaneler “bir” de gbriig
ayribgina digmislerdir. O sayidan mdir? Yoksa sayiya dahil olmayan
saytmn ‘baglangier mudir? Bu goriig aynlg “bir” lafzinn ortak olugun-
dan ortaya gikar. Bir lafzi kullamldigainda sayidan olusan sey kasdedilir.
“Iki” kendisinin anlam: olmayip ancak “bir” in ilk tekrandir, ii¢ ve dért
de bhoyledir. Bu kullamldiginda saymun, kendisinden meydana gelen sey
kasdedilir, “bir” onun sebebi olup sayiya girmez. Yani ondan say1 mey-
dana gelmez. Say1 ondan olmus olmamak tizere “bir” sayis: biitiin sayi-
larda bulunur. Bilakis her varhk cinsinde, tiiriinde veya sahsinda birdir.
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Denir ki: Bir insan bir sahistir, Sayida da dyledir; iig, ii¢ tane birdir. 11k
anlamdaki birlik saymmm igindedir. Ikinci anlam say: icin bir sebeptir.
Ugiincii anlam da saymin ayrilmaz bir parcasidir. Bu ii¢ kissmdan hig
birinin anlam, Yiice Yaratierya kullamlamaz. O, birdir ama “bir”ler gibi
degildir. Bu birler ¢okluklarin kendisinden meydana geldigi seydir.
Bu boliinme yinlerinden higbirini kabuletmez.

Say1ile ugrasanlarin ¢ouna gire, “bir’ sayiya dahil degildir. Saymn
kaynag ikidir, O da ¢ift ve tek’e béliiniir, ilk tek dictiir. Ik giftte dérttiir,
Dérdiin arkasindaki de bes gibi tekrardan ibarettir. Bu da bir say1 ve
bir tek’den olusmustur. Buna dénen say1 denir. Alu da iki tek’den olus-
mus olup buna tam say1 denir. Yedi de bir tek ve bir ¢iftten olusmustur.
Buna da miikemmel say1 denir. Sekiz de iki ¢iftten olusmus olup o da
bir bagka baslangic olup bizim amacimizin disindadir.

Hesabmn basi saymm sebebi olan “bir”in karsiti olup, ona girmez.
Bunun igin o kardesi olmayan tekdir. Sayinm kaynag iki oldugundan onun
iki kissmdan meydana geldigi muhakkaktir. Say: tek ve ¢ifte boliindiigii
zaman o asildan da (meydana gelen) dértte toplanmistir. ik tek iigtiir,
ilk giftte dért olup o da sondur. Bunun disindakiler bundan olmustur.
Sayidaki biitiin asal saylar sunlardir: Bir, iki ii¢, ve kemal (say1 olan)
dorttiir. Bunun digindakilerin hepsi birlesik olup onun da smir1 yoktur,
Onun igin diger bablar belirli bir sayida simrlandinlamaz, bilakis hesabin
bittigi yere kadar sonsuzlagir. Sayillanda saymm olugmasi, tek’i birlegige
yorumlamak da baska bir ilimdendir. Eski filozoflarm mezheplerini ele
aldigimmzda bu konuya da yer verecegiz.

Mukaddimeleri en iyi ifade ve en giizel yazamla bitirdikten sonra
Adem (A.S.) den giiniimiize kadar diinyadaki insanlar ile ilgili “maka-
leleri” ele almaya basladik. Highir mezhebin bu kisimlarin disinda kal-
mayacag timit edilir.

O lafzin, o baba, neden konuldugunu bilmek igin her bab ve kismn
altina o bab ve béliime uygun olanini belirtiriz. Belirtilen firkanin altina
o firkanin biitiin suuflarim mezhep ve inang bakimmdan igine alacak
sekilde ve her simfin altina da ona 6zel olan ve onu diger gruplarindan
aywan gekli ile yazariz.

Islam firkalarmm kisimlarim yetmigiig firka olarak ele alacagiz.
Ehl-i Sinnet’in digina ¢ikan firkalart da temel ve kaide itibari ile en
meghur ve en bilinen sekliyle inceleyecefiz. Basa almaya en layik olam
basa, sonra zikredilmesi gerckeni de sona koyacafz.
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Hesap sanatimn sarti, hagiye olarak yazlacak olan seyin, gizilen
hatlarin hizasma yazilmasidir. ¥az: sanatinm sart: ise, hagiyelerin bilinen
¢izginin iizerine oldugu gibi yamlmasidir. Ben bu eserimde, iki sanatin
sartim da gbzoéniine aldim. Bablan hesap sanatina gore yazdim, hagi-
yeleri kitap yazimna (¢izimine) gore biraktim. Yardim Allah’dan diler,
O’na dayamirim; O bize yeter ve en giizel dayanak da O’dur.
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Dog. Dr. Hayrani ALTINTAS

Psikoloji ¢ok kullamilan umumi bir tabirle nefs veya ruh ilmidir.
Anecak, bu tarif ¢ok miikemmel yapilmig bir tarif degildir. Ciinkii nefs
ve ruh kelimeleri farkh pek ¢ok méanélarda kullamlmaktadir. Halbuki
ruhtan bahseden ilme daha ziyade metafizik denilmektedir. Oyle ise,
psikolojiyi umumiyetle yapildiga sekilde, nasil olurlarsa olsunlar, zihni
olgularm incelenmesi olarak tarif edebiliriz. Bu sebeple psikoloji suurlu
veva suursuz biitiin olaylan inceleyen bir ilimdir. Nitekim P. Janet
“Psikoloji her seyi, ama her seyi inceleyen, temas eden bir ilimdir”,
diyordu. Bu yonden psikoloji ¢ok genis kapsamh bir ilimdir. Her yerde
psikolojik olaylar vardir; bu sebeple psikoloji, igte ve digta cereyan eden
biitiin insani davramslari, ve bu davramslarn igteki ve distaki sebep-
lerini arastinr, inceler. Tabii olmayan davramslarm iyilesmeleri igin
tedavi yontemleri uygular. Bunun igin, psikoloji, miimkiin olan pek
¢ok insani davramslarin incelenmesi ilmi ve sanatidir, diye de tarif
edilir. Bu agidan psikolojiyi diger beseri ilimlerden aynmak miimkiin
degildir. Zira, her ilim insanla alikalidr,

Baslangigtan bu giine kadar insan daima tabii ve iyi (normal) bir
hal i¢inde kalmanugtir. Zaman zaman tabiilifin diginda veya kotii -
(anormal) haller de yasamustir. Hele zamanimizda tabiiligin disiuda
yasayan pek ¢ok insan vardir, Yani insanlar huzur iginde degillerdir.
Sairin dedigi gibi,

“Afet-i gamden acep diinyada kim azadedir?
Herkesin bir derdi var, mademki ademzadedir.”

Bunun sebebi insanin kendisi ve kendini gevreleyen kainat hakkin-
daki bilgiye tam ménasiyla sahip olamayigmdandir. Biz bu makalede
tabii ve tabiiligin dismda (normal ve anormal) kalan insani davramg-
lardan bir baska ifade ile psikolojiden sz edecegiz.

YORGUNLUK VE COKME

Yorgunlugu bir tehlike zili olarak kabul etmek lazimdir. Bu zil
duyulunca, insan, bedeni i¢in dikkat kesilmelidir. Bedeni ve ruhi yin-
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den bir ihtiya¢ baslamistir. Dinlenme ve uyku en tabii ihtiyaclardir.
Faaliyetler uzun miiddet devam ettigi siirece bunlar elzem hale gelirler.
Uyku bir yenilestirme devresidir: ¢aliymalar aninda beyin hiicrelerinde
biriken zehirli maddeler atilir ve deger kayb: telafi edilir.

Bunun igin uykusuzluk ger¢ek bir zehirlenme ortaya cikarr.
Beyin hiicrelerinde biriken enerji sarfedilince deger kaybma ugrayan
hiicrelerde zehirlenme baslar. Uyku esnasinda, hiicreler, kendilerini,
biriken enerji ile yeniler, gdalarla kazanilan venilesmeden faydala-
nirlar,

Bu sebeple yorgunluk, insan bedenin uyku veya dinlenme ile
yenilenme, gii¢ kazanma imkanm buldugu, dolaysiyla da beyin hiicre-
lerinin zehirlenmekten kurtuldugu tabii bir haldir. Onun igin insan
uyuduktan sonra, uyanmca, kendini rahatlamis ve dinlenmis hisse-
der. Sinir hiicreleri faaliyetlerini tam yapabilmek igin hayatiyetlerini
veniden kazanmahdirlar. Yani her insamin taze bir giicle. ding ve
kuvvetli olarak ayakta olmak ihtiyac: vardir.

Giiniimiiz insam1 yorgundur. Daha sabah kalkar kalkmaz kendini
bitkin hissetmektedir. Ne yataktan kalkmak istemektedir, ne de isine
gitmek igin sevki vardir. “Bugiin iyi uyuyamadim. Kendimi iyi hisset-
miyorum. Uzerimdeki yorgunlugu atamadim”, gibi sozlerle bunu dile
getirmeye c¢ahsir. Aneak hdyle bir yorgunluk, normal bir yorgunluk
degil, fakat anormal olmasma ragmen, herkeste bulunan yani salgin
halindeki bir yorgunluktur. Bu tiir yorgunluk, bir hayat tarz haline
gelmistir; uyku veya dinlenme, uzun siireli bile olsalar, ortadan kal-
dirmamaktadir. Cok iyi bilinmektedir ki, modern hayat vasayisimz
sarsmakta, hayatimizin tabii seyrini ve ahengini bozmaktadir. Ama
giiniimiizde, yorgunluk ahliki hayatimizin bir parcas: gibi bizi mesgul
etmekte ve kotii sonuglara yol agmaktadir. Yorgunluk, kuvvetten diis-
meye, kuvvetten diigme bir geye asin diigkiinliige, bu asin diskiinliik,
bitkinlige, bitkinlik ¢okmeye; can sikmtisi ve carpmumaya, ¢okme,
enerji eksikligine, gesitli olaylar karsisinda zayifhga ve geri gekilmeye;
can sikintis1 ise yalaner bir enerji ve fazla etkinlige ve nihayet saldir-
ganhga yol agmaktadir. Cokiintii, isteksizlik, giigsiizliik, dnemsememek,
ayiplama ve cezalanduma durumun yaraticis: olarak gériiliirken, can-
sikmtis1 veya galkanti ise bityiik bir istek ve kuvvet gelismesine, yorul-
mamaya, hayranhga ve miikafatlandimlmaya sebep olarak tefsir edil-
mektedir. Bu nasil bir haldir? Bir kimse horgiriilmiig olabilir, ¢iinkii
yorgundur; bir bagska kimse imrenilmis ve miikafatlandirilnus olabilir,
¢iinkii o titkenmistir; sagma bir sey. Nasil oluyor yakindan gorelim:
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Zamanimz ¢ok fazla ¢alisma devridir; bunun igin insan yorgun-
luga karsi durmakta, onu onemsememektedir. Cok calismak, miikafat
almak, her seye karsi ve her yonde istekli olmak, dolayisryala saldirgan
olmak, giiniimiiz insanin 6zellikleri haline gelmistir. Asafndaki sozler
sik sik duyulan ifadelerdir: “Bu kadar sakin olmas: beni sinirlendiriyor™,
“Hayret! Hig bir sey vapmuyor™. “Sinirleri yokmus gibi davranmasi
beni kizdiryor”. Ve zamanimz insammmn agzmdan disiirmedigi sozler
de sunlardir: “~Haydi haydi. yorgunluk ne demek, buna vaktin yok™.
“_Yorgun musun, ne demek, bir parga gayret etsen her sey hallolur®.
“_Benim igin yorgunluk diye bir sey yoktur, hep gahgirm™. “Yorgu-
num diyenleri anlanmuyorum, insan gahgmasm bilirse yorulmaz, dogrusu
ayiphyorum, biraz kuvvet yeter”. “~Kendini yorgun ve bitkin hisse-
divorsun dyle mi? Biraz gayret gbster, gabala. bak nasil basaracaksimn™.
“_Nigin bu kadar bitkinsin, biraz istekli olsan sonuca varisin®.

Kendini gergekten yorgun hisseden bir kimse, bu sagma sizler
karsisinda ne vapar?

Hor goriilmekten ve ayiplanmaktan kerkar, belini dogrultur, ga-
lismaya devam eder. Daha itelere ulagmak igin ¢abalar. Kendisine,
bu yorgunluktan kurtularak onun &tesine gegme imkanm verecek
firsatlan kollar. Kuvvet iistiine kuvvet sarfederek bu yorgunlufun
iistiinden gelmek ister. Yorgun olmasi sebebiyle kuvvet sarfetmesi
bu sahis iin bir hayali zor ve yorucu olur. Bu hal, giigsiiz kalan kaslarim
sarmak suretiyle onlari tekrar kullanmaya benzer. Ve yorgun kimse
inatla cahsir, 1srar eder, delicesine ise sarihr. Nihayet ¢ok biiyiik bir yor-
gunluga ve bitkinlige diiser.

Normal bir insan su tarz bir davranis igindedir: Once tabii bir
hayat seyri igindedir; fakat bu seyir devamh degildir. O, yorgunluk ve
dinlenleme gibi iki kutup arasmda dalgalamr durur. Calbgir, yorulur,
dinlenir, tekrar baslar ve gahsir. .. boylece devam eder. Yani davrams-
larmda bir yiikselme, sonra azalma sonra dinlenme, sonra tekrar yiik-
selmeye baslama ve yiikselme vs. En azla en yiiksek, miishetle
menfi, olumlu ile olumsuz arasinda dalgalamr.

a) Insan acele etmeksizin ¢ahsir. Caligmak insanmn tabiatinda var-
dir. Bu ¢alhisma bedeni, zihni ve sbzli olabilir,

) Bu galisma insanda yorgunluk adi verilen tabii bir hissi meydana
qikarir,

¢) Faaliyet vavaglar, nihayet durur. Insan tam bir rahathk iginde
dinlenir,
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d) Giiciinii yeniden kazamr, ve tekrar ¢alismaya baslar.

Oyle ise, tabii (normal) insan ¢alismadan dinlenmeye. ve dinlen-
meden gabsmaya geger. Bu ikisinin arasinda yorgunluk bulunur.

Halbuki yorgunlugundan dolay1 ayiplanacagma inanan kisi,

a) Koti gahsir, ¢iinkii yorgundur,

b) Daha fazla vorulur,

c) Bu fazla yorgunlugu kabul etmez, galismaya devam eder,

d) Cok daha fazla yorulur,

) Onu da kabiile yanasmaz, nihayet bitkinlik hali ortaya g¢ikar,

Bitkinlikten hemen sonra iki 6nemli hal basgdsterir:
1- Cokme,
2- Carpmma veya Endise.
Bazan biri, bazan digeri kendini gbsterir. Carpmntisiz ¢okme ol-
madifn gibi, ¢okmesiz carpmti da olmaz. Esasen bu hal ¢okmiis bir
kimsenin hususiyetidir; o kimse bu iki hal arasinda iner gikar, Normal

(tabii) bir kararsizhk hali icinde iken qildirnus gibi agibklar arasinda
gider gelir.

Bitkin bir insan, tabii olarak yorulmus bir insamin karikatiirii
gibidir. Insanda, kuvvet yéniinden diisiigler derinlesinee ¢okiintii
belirir; kuvvet sarfi miibalagali bir tarzda artar ve garpmti haline gelir.
Yani siyle,
konunun kurali: — insan ¢ahsir,

— yorulur,
— dinlenir.
— yeniden ¢alismaya koyulur. Ve bunlar
— ¢irpuur, endiselenir,
— bitkinlesir,
— artik dinlenemez,
— girpir ve sonra ¢bker vs., haline déner.
Bu hal, arabksiz siiren ve sonu gelmeyen tahammiilsiiz bir zineir gibi

devam eder gider. Ciinkii bitkinlik bir zehir gibidir: bir taraftan uyu-
suklugu (¢8kmeyi), diger taraftan da tahriki (garpmmayi) tesvik eder.

Giigten diisme veya ¢dkme halinde faaliyet son derecede azalr.
vorgunluk ve uykusuzluktan yakmir. Cogunlukla zayiflama goriliir,
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zira sindirim faaliyetleri bozulmustur. Gérme zayifhi, kalb garpmular
vaminda yorgunluktan dogan titremeler de ortaya gikabilir. Ciigten
diisme veya c¢bkmede. hareket etme yetersizligi yiiziinden otamatik
olarak davrams zorlugu misihede edilir, Tabii mesgaleleri rahatga
iislenme konusunda, meveut enerji yeterli degildiv. Kiigik, zararsiz
bir is, giigten diigmis kimse igin, dag gibi agir hale gelir,

Sinir sistemi imkin vermedigi icin ¢kmiis kimse. giig ve kuvvet
isteven faalivetler karsisinda geriler.

Biitiin bunlar tamamen bedenle ilgili gelismelerdir.

Giigten diigmiis bir kimsenin bu tiir davramislanm  etrafin da
bulunanlar nasil degerlendirir? Etrafi onun kuvvetsiz diistitgini ileri
siirer. Bu dogrudur. Fakat burada hatali bir degerlendirmeye disiiliir.
Insanin kendi enerjisinin hakimi olduguna ve istedigi zaman onu
ortaya ¢ikardifina inamilir. Bu, tamamen hatali bir diigiincedir. Etrafi,
giicten diismiis kimsenin kuvvetinin olmadigm giinkii isteginin bulun-
madigim séyler. Bu, daha ivi bir degerlendirmedir. Hatta séyle deni-
lir: giigsiiz diisen insan, kendinde istek bulunmamasmdan mes uldiir.
Fakat bilmezler ki. tabii bir istek halinin bulunmas: saghk ve denge
meselelesidir. Oyle ise istek sahibi olmak yerine, istegi ortaya ¢ikaracak
beden ve sinir saghfma sahip olmak tavsiye edilmelidir.

Istekli olmak, ¢ok basit bir ifade ile rahat olmak demektir.

Yetersiz bir halde olmak. ¢okmiis kimseye dogrn diiriist hareket
etmek imkianmi vermez. Tabii (normal) bir kimse i¢in ¢ok kiigiik olan
basit bir ¢aba, ¢okmiis bir kimse i¢in korkung bir seydir. Bu sebeple
¢okmiis kimse, vetersizligini yenebilmek igin durmadan kuvvet sarfeder;
¢iinkii ac1 ceker, ¢iinkii ayiplanmaktan korkar. Buna ragmen her tiirlii
giicii de reddeder. Bu kimse, daima korkak, maneviyat yiniinden zayif
ve ddlek olarak suglanir. Kendisine karsi anlayish davramlmadigindan
sikayetci ve ¢okmiis kimse, daima eksik goriiliir. Hi¢ kimse anlamaz ki,
cokmiis kimse, kendi istegiyle biyle davranmaz, fakat biyle davran-
maya, tereddiit etmeye. hatta gerilemeye sebep olan, onun i¢inde bu-
lundugu haldir.

Bunun sonucu olarak ¢okmiis kimse ayiplanmir ve cezalandirlir.
Kendini geviren insanlar onun hakkinda hiikiim verirler ve onu ayip-
larlar; giinkii onlara gbre, ¢ikmiis kimse ¢okiitiisiinii kendi istemistir.

BITKINLIK ve COKME

Cok yorulmus ve ddeta kuvvetten diismek iizere olan bir kimeye
diima, ya sakinlestirici veya kuvvetlendirici seyler tavsiye edilir. Sinir-
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leri kuvvetlendiren ilaglar, suruplar, dinlenme tavsiyeleri, eglenceler,
seyahatler, hatta gerekli ise yalmz kalma, basim dinleme ve ruhi te-
daviler. Halbuki bedende ortaya gikan hastaliklart mesela dilser veya
seker hastahgim hekimler biiviik bir ihtimamla tedavi ederler.

Kuvvetten diisme veya gikme, asabi veya psikolojik tansiyonun
algalmasi demektir., Onun igin ¢okme ¢ok umumi bir tabirdir. Bir sira
devam eden halleri kapsayan bir kavramdir, Bu haller, sirasi gelince kendi
izel durumlarmi ifade eden adlar ahrlar: asteni veya kuvvetten diigme,
nirasteni veya sinir zayiflamasi, psikasteni veya zihni kabiliyetlerin
noksanlagmasi seklinde goriilen akil hastalii, musallat fikir, sizofreni
veya zihin ahenksizligi ile beliren akil hastabi. ve nihayet delilize
kadar varan akil hastahklar, en basitten en tehlikelisine kadar, Giigten
diigme veya ¢ikme hastalhfnm belirtileri duruma gire cogalr. Cokiigiin
sebebi tamamen fiziki olabildigi gibi, buna psikolojik fenomenler de

eklenebilir,

Bazi kereler, kadinlarda. aybasi hallerinin kesilmesi de ¢okmenin
fiziki sebebi olarak giziikebilir. Fakat her aybas: halinden kesilmenin
¢ikmenin sebebi oldugu sonucunu ¢ikarmamak gerekir. Ciinki ¢ok-
menin meydana gelmesinde énemli olan hastahg hazirlayan sahadmr.
Bu hazirlayiel, hipertansiyon ve seker hastahgmda oldugn gibi. bedeni
oldugu gibi psikolojik de olabilir. Bu durumda, aybas: halinin kesilmesi
elektrik diigmesi gibi hizmet eder, daha énceden meveut ve durgunluk
halinde olan bir halin ortaya ¢tkmasm kolaylastirir. Tipki bunun gibi,
¢okmenin sebebi psikolojik, ailevi, ve dini olabilir; hatta uzun siiren bir
cansikintisy, siiphe, endise ve korku sonucunda da goziikebilir. Ciinkii
bunlar bitkinlikle kendini gdsteren bir sinir zayifhifmm sebebi olurlar.

Ciken bir insan, bu g¢okiintiiniin farkindadir, iizgiin ve uyusuk
goriiniir. Bedeni infialleri en aza inmistir. Hareket yiniinden ¢ok
cimridir; giinkii en kiigiik bir hareket onu yorar, Ekseriyetle uykusuzluk
hali miigihede edilir. Zayiflama da énemli bir belirti olarak kendini
gosterir. Yorgunluktan dogan titremeler yanmmnda. basanlar, yiiksek
tansiyon, siddetli vorgunluk hissi, devamh yorgun olduguna dair
musallat fikir, herhangi bir konu iizerine dikkatini teksif edememe,
kararsizhik, tereddiit, sebepsiz tziintii, garip aligkanhklar, vesvese,
beyin ve boyun agrnlar ile gérme zorlugu bilinen belirtilerdir. Bun-
lara ilaveten, irddesizlik, igkararmasi ve hiiziin, nihayet deli olmak
korkusu sik sik rasnanan durumlardir,
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Tradesizlik:

Bu hastahiga tutulan kimse her seyi yapabilecegini ancak kendi-
sinden bir seyi istemekten muaf tutulmasin ister. Hakikaten, ¢Skmiis
kimse i¢in “istemek™ ¢ok biiyiik bir yiiktiir. Fakat bu yetersizlik hissi,
kendini diigiinceden fiile gecerken gosterir. Hasta su veya bu isleri yap-
mak ister, bu istek biiyiik bir seydir; ancak bu arzunun gergeklesmesi
olii kelimelerde kalir. Istek harekete ge¢mez, durgunluk onu alip go-
tiiriir. Sonra bir baska istek gelir, sonra bir baskasi, ama hig biri ger-
ceklesmez. Istek diigiinceyi gergeklestirmek igin bir adim bile atmaz.
Pek ¢ok pargalara ayrilmis bir istek manzarasi karsisinda bulunulur.
Fakat bu parcalardan her biri hareketi gergeklestirme hususunda
vetersiz olarak bulunurlar.

iradesizligin hafif olmas1 da muhtemeldir. Bu durumda, fiil istek
tarafindan gergeklestirilebilir. Fakat faaliyet yavas, yorueu ve insam
bitiren kuvvetlerle tamamlanir. Ustelik isin zamam da yoktur. Zeka
genisligi yoktur, hatalar vardir; aym sekilde sebat1 da yoktur, direnme
giiciinii kaybetmistir. Iridesizlik hastabgma hafif sekilde tutulmus
insan, bir isi uzun miiddet devam ettirmek giiciinden yoksun oldugu
igin ¢ok ufak isler yapabilir. :

Bu hastahgm ok ciddi bir hal almasi halinde, en kiigiik isler bile
yapilmasi imkansiz bir fiil haline gelir. Faaliyetler biishiitiin bir kenara
itilir. Onlar aruk soyle soylerler:

“Tozlan bile alamiyorum, halbuki onlan almak istiyorum, giinkii
tozlar almadifim igin kocamdan utamyorum, ashnda o beni anliyor,
fakat ne yapayim, giigsiiziim, bir bez alip etrafm tozunu almak bana
cok zor geliyor. Yemek yapmak istiyorum, ama onu bile camm iste-
miyor, diisiincelerim parga par¢a. Her sey biyle birikiyor, onlan yap-
mak istiyorum, bu sefer de isler gogalmiz oluyor, birakiyorum. Hig
giiciim, kuvvetim ve cesiretim kalmadi. Sagum taramaya bile iigeni-
yorum, ne yapacagim bilemiyorum, Slmekten korkuyorum.”

Kendini giicsiiz hissetme, bir is yapamama, ve kendinin hasta ol-
duguna inanma halleri devam eder, gider. Kisinin kendine giiveni
kalmaz. Kiigiik isler pesinde kosar durur, ama onlan bile yapamaz.

Bunlar tabii (normal) ¢bkme (depresyon) halleridir. Cok ciddi
hallerde hig bir faaliyet yoktur, Ciken kisi kendini yataga ‘atar, kendisini
saran ve ona biiyiilk eziyet veren pek ¢ok psikolojik his i¢inde hareket-
siz kalir. Ni¢in? Ciinkii, ¢okme halinde, suur ve duyularla alinan her
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sey, vani biitiin fenomenler, hasta tarafindan suurlu olarak hissedilir.
Bunlar da ona aer verir.

Béylece, hasta gevresinin karsisinda bu isteksizliginin suurunda
olarak bulunur. Bunu kimi anlar, kimi anlamaz. Anlamayanlar ¢ogun-
luktadir: bunun i¢in onu tembellikle suglarlar.

Bu hal nasil tedavi edilebilir? Iradesizlik ¢okme halinin belirtisi-
dir. Cokme halinden kurtulunca iradesizlik te kaybolur. Sunu unut-
mamak lazimdir, tembel bir kimse yoktur, fakat hasta bir kimse vardir.
Gergek olan budur. Insanm tabiatinda istemek ve calismak vardir.
Sinir sistemleri otomatik olarak ¢ahsir ve kaslar harekete geger. Bunun
igin ikisinin veya ikisinden birinin iyi olmas: lazzmdir. Eger bir Kimse
tembelse (¢ocuk veya yetiskin olsun) hemen bunun scbebi aranma-
hidir. Bu tembellik, bedeni veya ruhi veyahut da gesitli durumlardan
kaynaklanan psikolojik bir acim veya sitkmmtinin belirtisidir. Bir seyler
vapma istegi verilirse tembellik ortadan kalkacak ve ¢ahsma geri ge-
lecektir.

I KARARMASTI (MELANKOLI) VEYA HUZUN

Bu hal derin ve devamh iiziintiiden ibarettir. Kotiimserlik her seyi
her yandan kaplar. Ferdin biitiin hareketleri bikkinlik eseri olarak
goziikiir; dudaklar konugmaz, alm kmsikhklardan sanki oyulmus gi-
bidir, sesi ¢ogu defa isitilmez haldedir. Ter sey eleme vesile olur; en
basit olaylar en kitii sekilde tecelli eder, hatta en giizel anlar bile iiziil-
mek i¢in bahane olur; hasta korkung bir sekilde iyi seylerde kotiiliikler
bulur.

Yasama zevki hiiziinlii kimsenin ilk infialidir. Onun icin, her seye
ilgisizdir, hatta kendi acisina bile. Her sabah, yeni basglayan bir iiziintii
kaynagidir; yokolmak onun en biiyiik istegidir, Iradesizlik ve giigsiizliik
siiphesiz her yammi kaplamstir, en belirgin hususiyeti aldirigsiz ve
ilgisiz olusudur. Daha bir siirii psikolojik fenomenler buna eklenir:
her sey onun i¢in énemsiz oldugundan hiiziinli kimse bu kayitsizliktan
kendini kusurlu goriir. Hiiziinlii kimse veya melankolik, ddima kendine
musallat olmug yakisiksiz fikirlerle doludur. Sik sik kendini viedan azahi
ve suglulukla mabkum eder. Bu hastahga tutulan ferd, kendini dur-
madan en kéti geylerle suglar. Manen siddetli ve merhametsiz acilar
geker. Sabit ve yeknesak bir iskenceye tutulmus gibidir. Zihni biitiin
faaliyetlerini bu viedan azabi ve sugluluk iizerine teksif etmistir. Bun-
dan baska bir sey de diigiinemez oldugu an yemek yemez, hareketsiz
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kalir. Fedde organik bozukluklar giriilmeye baslar, istaln yoktur,
sindirimi bozuktur. peklik vardir. Cok ciddi hallerde yemek zorla ye-
dirilir. Hasta viedan azabiyla dolu oldugundan bazen kendini cezalan-

dirmak ister; intihara kadar varabilecek sekilde kendini cezalandirmaya
kalkar.

Zihni Istahsizhik:

Hiiziinlii olmanin (melankolinin) bir baska sekli, dzellikle kizlarda
goriilen gegidi, zihni istahsizbktr. Nitekim, baz gen¢ kizlar, onbes ila
yirmi yaslari arasmda, herhangi bir sebep gistermeksizin yemeklerini
azaltirlar. Yememe konusundaki inatlan iyice verlesmistir. Yumusa-
ticr her seyi kitiive kullanirlar ve kendilerine verilen besinleri gizlice
kusarak digsar atarlar. Kitii beslenme gitgide kendini gosterir ve énemli
bir zayiflama miisihede edilir. Bazi hallerde iliim arzu edilen bir sonug
olur (dyle zannedilivor ki bunu hasta ister). Bu hastalifim hissi bir
infial sonucu ortaya gikmasi ¢ok muhtemeldir. Bu halin bazan evli
hanimlarda da gériildiigii olur. Dirt veya bes yasglarmda goriilen yemek
yvememe hali. yeni gelen bir erkek veya kiz kardese karsi duyulan kis-
kanchktan dolayidir. Cocuk kendinin bir kenara itildiginden korkar ve
ebebeynlerinin dikkatini ¢ekmek icin hastahk icad eder.

Biilug cagma gelen geng¢ kizlarda, bazan, siddetli bir utang hissi
meydana gelir. Dini veya cinsi konularda daha titiz davramrlar. Bedeni
yonden kendini cezalandirma da gorillen haller arasindadir. Bir baska
halde, biilug hali, daha nce meveut baz: marazi hallerin ortaya qk-
masma sebep olabilir. Aym sekilde, anne ve babaya karsi duyulan sev-
ginin herhangi bir sebeple kesilmesi de bu halin saiki olabilir: bu gocuksu
hal olup zamanla kaybolur.

Bu gibi hallerde, ailenin durumu ¢ok yakindan incelenmeli, varsa
hissi bozukluklar giderilmelidir. llacla veya ruhi ybnden tedaviler ya-
pilmahdir.

Sonug olarak, hiiziin veya melankoli, zihni ve fiziki faaliyeti azal-
tir, ferdi atilete sevkeder. Sessiz olma sik sik goruliir. Siije bitkin
giriiniir, bakislar belirsiz ve timitsizdir. Cok ciddi hallerde, en lizumlu
yiveceklerin bile reddedilmesi ve intihar goriilir.

Bu hastaligin ¢ok cesitli sebepleri olabilecegi gibi. bu arada, bit-
kisel hayat1 etkileyen sinir sistemi, yumurtahk ve tiroit bezi ile alakah
bir durum da sebep olabilir. Ilk sebep tamamen fizikidir, zihni durum-
lar daha sonra gelir.
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Derilme Korkusu:

Bu korku, daha ziyade giigtiiren diigme (depresyon) hastahigina
tutulanlarda goriiliir. Bu kerku bazan musallat bir fikir olarak kisiyi
kaplar; acimasiz, zalim ve insafsiz bir musallat fikir. Bu konu ile ilgili
ne bir sey okurlar ne de bir filim seyrederler. Giigten diisme durumuna
ugrayan kimse beyninde bir bosluk hisseder. diisiincelerini bir araya
toplayamaz. Fikirler ekseriyetle bulamktir. Bu sebeple, yorgunluktan
dogan musallat bir fikre kapilmug olmasi, ve bu fikrin kendisini delir-
tecegine inanmasi tabiidir. Pek ¢ok hastanmn ifideleri bu ydndedir. Su
hususu belirtmek yerinde olur ki, bu korkunun gergege yansiyan hig
bir yonii yoktur. Giigten diisme hastaligia tutulanlarda gériilen delirme
korkusu, son derecede sagma bir seydir. Ama unutmamak gerekir ki,
bu tiir hastalarda en kiiciilk bir kelime ustahkla yakalamr ve biiyiil-
tiiliir. Hastalar mesum en basit telkine agiktir. Boyle bir kimseye delir-
mekte oldugu siylense hemen inamir. Ama delirmesi i¢in hig bir sebep
olamadifn siylense inanmaz. Sthhati konusundaki endigeleri onu tama-
men kaplamistir. Organlarmmn, diigiincelerinin ve fikirlerinin ¢alismas:
hususunda, bir tiirli atamadifn diistincelere sahiptir. Bitkinligi onu
daima kendini dinlemeye, incelemeye sevkeder: en kiigiik bir bozuk-
lugn yanhs anlamlara ¢eker. Hatalar yapar, ¢iinkii yetersizdir. Marazi
diisiincenin hig¢ bir diigmant yoktur, ama bir dostu vardir: giigten diig-
menin (depresyonun) kendisi. Boylece, bu marazi diisiince kendi ken-
dine yeserir. Tipki miidafasiz bir organda yayilan mikrop gibi.

Ovyle ise giicten diisme hastahma tutulan kimse neleri kafasina
koymusturda bir tiirli atamamaktadir? Beynine yerlestirdigi ve her
an duyduguna inandifn izlenimleri tekrar tekrar diginmektedir. Bey-
ninde bosluk, bas agrilar, unutkanlk, diisiineelerini bir noktaya teksif
edememe, giristigi bir isi devam ettirememe giigsiizliigi gibi hususlar-
dan bir tiirlii kurtulamamaktadir. Bu hususlar ona musallat olmuslar,
onu yiyip bitirmektedirler. Tabii siiphe ve tereddiitlerde miibalaga eden
manileri vardir; durmayan ve tekrar tekrar akhm mesgul eden hususlar
hep aynidir. Ama bu hususlar hig bir zaman insam delilige gotiirmez.

Giigten Diigmenin Sebepleri:

Giigten diisme ¢ok umumi bir deyimdir. Kuvvetten diigiiriicii veya
cOkertici haller arasinda miisterek belirtiler vardir. Onun igin her hal
ozel bir haldir; bu sebeple hastamin incelenmesi ¢ok dikkatli yapilmah-
hdir. Pek gok farkh sebeplerin asabi tansiyonu algalttigma inamlir.
Bununla birlikte, bashca sebeplerden biri asabi ve zihni bitkinligin
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sebebi olarak kalir. Bu halde, depresyonun sebebini aramak, bitkin-
lizin sebebini buldurur. Bitkinlifin sebebi nedir? Psikologlar, bitkin-
ligin sebebi, insam bitkin yapan davramslardir, derler. O zaman su
soru sorulur: Oyle ise insam bitkin kilan davranislar nelerdir? Ve nigin
insant bitkinlestirmektedirler? Bu hususta ilk akla gelen, asin dere-
cede galismadan otiirii meydana gelen bitkinlik yani siirmenajdir.

Oyle ise siirmenaj veya asin derecede galismadan meydana gelen
bitkinlik nedir? Bu konuda akla hemen bazm talebeler gelir. Sigara
dumanlar1 arasmda sabahin saat iki veya ii¢lerine kadar gahgan ve
imtihanlarinda muvaffak olmak igin asir gayret gdsteren talebeler. Cay
veya kahve, yaninda sigara ile yorucu bir gece galismasi. Bunun sonun-
da zihni ¢bkiintii meydana gelebilivr mi? Veya nigin baz talebeler bu
zihni ¢dkiintiiye maruz kahrlarda bazilarina hi¢ bir sey olmaz? Bu
imtihana ¢ahsma hazirhiklarmin baz zihni ve ahlaki hislerle kangti-
g diisiinelim, Hazirlandiin bu imtihanin kendisi igin son bir sans
oldugunu varsayalhm. Muvaffak olamama sikintisi iginde ¢alissin; bu
sikint1 korkudan ileri gelir. Mesald babasindan korkmak, mesleki haya-
tnm  geleceginden kormak, veya ayiplanmaktan, hor goriilmekten
korkmak gibi. Bunun igin, ¢ok ¢alisma sonunda meydana gelen zihni
bitkinlifin (veya siirmenajim) ortaya gikismda bitkinligi kuvvetlendiren
hissi unsurlarin biiyiik tesiri oldugn muhakkaktir. Bu sebepledir ki,
asin derecede gahismadan dtiirii meydana gelen zihni ¢okiintii gahislara
gore degismektedir. Enerji sarfiyatimn imkénlan asmasi halinde, bu
zihni ¢okiintii veya siirmenaj vardir. Bir orgam, mesela beyni haksizea
yormak onun giiciinii azaltmaktir. Bedeni veya zihni asin ¢absturmak,
setmayeyi sagip savurmaktadir, Yorgunluk hissi, yaklagan koti durum-
larn en nemli isaretidir, Bu hissi asmak, bitkinlige diisme tehlikesini
yaklastinr. Bitkinlik, tedavi edilebilir bir hal olsa bile bitkinliktir.
Fakat bu bitkinlik, uzun zaman devam eder ve sik sik tekrar ederse
gokiintiiye dogru yaklaliyor demektir. Uyku ve yemek gibi biiyiik
tamirciler yetersiz olmaya baglaymea, asin galigma sonucu zihni ¢okiintii
veya siirmenaj kendini gosterir. Boylece siirmenajm her zaman kul-
landigimz giiglerle alakah oldugu agikéardir.

Bu hal, zihni ve bedeni kuvvetleri agin derecede kullanmaktan
yani manen ve maddeten kendi imkénlarii asmaktan, kazandiindan
fazla sarfiyatta bulunmaktan ileri gelir. Yorgunlugun beyin hiicreleri-
nin zehirlenmesini bildiren bir isiret oldugunu unutmamak lizimdir.
O halde bu bitkinlik hali, koruyucu agidan dikkate alinmahdir. Her
insan kendi 6z kuvvet ve imkénlarm: bilmelidir.
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Insam bitkinlige diigiiren bir faaliyetten hemen sonra giigten diisme
(depresyon) halinin basladifim diigiinmemek lazzmdir. Bu, ¢ok nadiren
meydana gelen bir durumdur. Ciinkii, biitiin psikologlar ve hekimler
bilirler ki, giigten diisme hali pesipesine gelen uzun yorgunluklarn
neticesinde ve uzun bir zaman sonra kendini gésterir.

Kendisini asint derecede kullanmaktan dolayr bedeni yénden bit-
kinlige diismek. ¢ok sik raslanan bir durum degildir: ama zihni bitkin-
lik veya siirmenaj —ozellikle talebelerde— ¢ok sik raslanan bir haldir.
Zihni faaliyetleri teksifi bir surette yapmak yerine dlgiili bir sekilde
gergeklestirmek ve zaman zaman zihni dinlendirmek en iyi voldur.
Eglenmek, spor yapmak. zihni bos birakmak &nleyici faaliyetlerdir.
Hissi ve zihni bitkinlikler ¢ok tehlikeli sonuglar verebilir. Sabit fikirler,
zihne musallat olan disiinceler beyni devamh yorarlar. “Tasalan,
iiziintiileri, endigeleri, zihnini karartan diisiinceleri bir kenara at: giizel
seyler diigiin, zihnen serbest ol”, demek iyi ve giizel bir tavsiyedir,
fakat biitiin bunlar yetersizligin sonucudur. Insan kendi istegiyle sabit
fikirleri kabul etmez, musallat diisiincelerin beynini oymasim istemez.

Bunun igin, ilk 6nee bu fikirlerin toplandig veri ve sebepleri bul-
mak gerekir. Bu psikolojinin girevidir.

Oyle ise insamn giiciinii bitiren faaliyetler nelerdir? Insan dav-
ramslarmi simflamak bosuna bir igtir. Ancak, bir sey kesindir: insanin
yaptiga her ¢aba bir ortama kendini ahstnmak, uygun hale getirmek
gayesini tasir. Ya hayatin yeni bir cephesine yonelinir veya yeni bir hayat
diizeni kurulur (evlenilir). Hayatin bu yeni cephesine girerken bir sira
zorluklarla karsilagihr, 6nemli miktarda da enerji sarfedilir. Fert her
zaman kendini tiikedip bitirecek faaliyetleri onceden hissetmez. Bunlar-
dan bir kismu suuraltinda bulunurlar. Suuraltina ait olsun veya olmasimn,
bu faaliyetlerin yikieiliga hig de az degildir. Psikologlar veya ruh hekim-
leri, insam bitkin kilan ve giigten diisiiren unsurlar arasinda aile orta-
minn en miisaat kaynak olduguna kénidirler. Egitim konusu gok
ciddi olarak burada rol oynar. Bam gengler, kendilerinde, hi¢ duyul-
manus zorluklar hissederler; bu zorluklardan her biri, hissi ve ahlaki
dzelliktedir. Aile hayat1 biitiin bir 6miir devam eden karsibkh uyusma
meselesidir. Cesitli mizagtaki insanlar bir arada bulunurlar; bu insan-
lar yumusak ve anlayish bir uyusma gerektirirler. Hi¢ beklenmeyen
aksilikler, zithklar ve uyusmazhklar ortaya qkabilir. Eger bu anlas-
mazhklar hemen hallediliyorsa o zaman hi¢ bir mesele yoktur ve her
sey giizel gider; bu, ister ferdin dengeli hayat: ile olsun, ister acgikla-
malarla veya ofke ile olsun. Eger sinirlerin bosalmasi miimkiin olu-
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yorsa gene iyidir. Fakat, umumiyetle, bu sinirlerin bosalmas: gergek-
lesmez. Cocuklarla veya genglerle ebebeyinler arasinda sik sik olan budur.
Bosalma (6fke veya karsi ¢tkma) ger¢eklesmez, ¢iinkii gocuklarla ana-
baba arasmdaki ahliki miinasebetler buna imkéan vermez. Iste o zaman
zihinde baz seyler durmadan diigiiniiliir durur, zihni yorgunlugu tevlit
edecek hissi ve siddetli teessiir yiiklii diisiineeler. Boylece uzun seneler
siirecek yorucu diisiinceler ortaya gikabilir. Su hususu itiraf etmeliyiz
ki, yanhs dgretilmis veya yanhs anlasilmug dini bilgiler de bu tiir has-
taliklarin gelismesi igin uygun zeminlerdir. Her gey dini dgreten kisiye
ve dgrenenin kabiliyetine baghdir. Pek ¢ok gencin bu yiizden korku
ve sikinti iginde olduklarm unutmamahyiz. Bunun igin dini bilgiler
esas kaynaklardan, tam ve dogru olarak genglere verilmelidir. Falan
veya filanin dedikleri din degil. ama Kitap ve Siinnetin dedigi dindir.
Yanhs bilgiler gengleri dinden soguttugu gibi, bazi 1uhi hastaliklarin
da dogmasina sebep olur. Ozellikle biilug caginda bu hususa ¢ok dikkat
edilmelidir,

Bitkinlik ve Carpmma (Veya Endise):

Bitkinligin giigten diisme ve endiseye (¢arpmma) meydan verdigi
kabul edilir. Endisenin iki biiyiik belirtisi vardir:

a) Meveut sartlara karsi infial son derece diizensiz ve agk bir se-
kilde asiridir;

b) Bu hale maruz halan kerhangi bir frenleme yapma giicii olmak-
sizin ictepilerinin oyuncag olmusg intibaim verir.

Endise iginde bulunamn davramslan, kontrol edemedigi, bir
sira, ani i¢ bosaltmalar olarak goziikiir. Kendine hikim degildir.
Tabii hayatin verdigi davramg rahathf ve serbestligi kaybolmustur.
Hareketler hizh ve kisa veyahut sarsmtibidir; sbzler bir sel gibidir.
Hareketlerde ve sizlerde irade disi giiliing haller (tik) miigihede edilir.
Ani yiiz ifadeleri degigikligi, acx veren spazmlar ve kasilmalar goriiliir.
Elbette bunlar ruhi endisenin derecesine gire gelisen durumlardir.
Insanin kendine hikim olmasi, iradeli, ahenkli ve rahat hareket etmesi
demektir. Eger bir kimsede irade, istek ve kendine hikimiyet yoksa
o zaman bu ii¢ hususu arar ve onlara basvurur. Ciinkii bunlara sahip
olan, onlardan yoksun oldugunu diisiinmez. Bu konuda sinir sisteminin
dhengini, dengeli hayatimizda oynadigt rolii, sithhatimiz igin Snemini,
giinliik hayatimizdaki faaliyetini ve egitimle miindsebetini iyi bilmek
lazimdar.
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Herhangi bir sey diigiinildiigi takdirde beynimizin bir biitiin
halinde ¢alistigma inanihr. Bu dogru degildir. Gene, bir mesele iizerine
biitiiniin dikkatimizi teksif ettifimiz takdirde beynin gok siddetli bir
tarzda ¢alistfina inambr. Bu da dogru degildir. Dikkatin bir noktaya
teksif edilmesi (yogunlastinlmas) halinde beynin kiigiik bir kisnu faa-
liyet halindedir; diger béliimleri, ayr1 bir gekilde, uyur veya faaliyet
gistermez. Bunun nigin biiyle oldugunu gorecegiz. Kendini bir nokta
iizerine vermis, dikkatini teksif etmis bir kimsenin ondan baska bir sevi
igitmedigini hepimiz biliriz. Onun etrafmnda bulunan radyo, televizyon
ve yapilan konusmalar sanki yok gibidir. Nigin?

Sinir sistemleri bir uyar1 alir almaz hemen, otomatik olarak, iki
biiyiik infiali ortaya cikanrlar: a) bu uyanyr onunla ilgilenen sinir
merkezlerine dogrudan gonderirler. Bu, bir uyarmmn tesiri altinda bu-
lunan orgamin faaliyetlerinin gelismesi demektir. Sinirlerin bu uyans:
o anda gereken kuvvetin meydana ¢ikmasi igin gerekli zemini de hazr-
lar, b) sinir sistemi ayn1 zamanda, bu uyar ahndign zaman onunla ilgisi
olmayan diger sinir sistemlerini de abluka altina alir, yani kullamlma-
larim durdurur. Bu tesirle ilgili olmayan biitiin davramislarm durmas:
temin edilmis olur. Bu, baska olaymn meydana gelmesine veya suura
vasil olmasma mani olan psisik bir olayin tesiridir. Buna inhibisyon
da denir. Oyleyse bu hal, bir tiir uyku ve tesirsiz hale getirmedir. Yani
beynin diger kisimlar1 bu olaya igtirak etmezler. Baz sinir merkez-
lerinin uyarlmasi, otomatik olarak diger bir kismimin hareketten men
edilmesini saglar. Beyindeki uyan bélgeleri ne kadar az olursa hare-
ketten men edilen bolgeler o kadar gok olur.

Hayal : Hayal aninda, beyin hig bir siije tarafindan uyarilmg
degildir. Bu durum bir terk halidir; siije kendi beyninde cereyan eden
duyumlarin seyircisidir, Hayil eden kimsenin dikkati belli hig bir nokta
tarafindan gekilmis degildir. Uyarlarin miktar1 bir hayli ¢oktur. Oyle
ise beyin ac¢ik olup azami derecede uyandirlmistir, buna kargihk hare-
ketten men edilen kisum asgari seviyededir. Hayal zayiflar igin bir
kacgis yoludur; bununla birlikte, hayilin bir de en iistiin sekli vardir,
bu da batuhlarin meditasyon dedikleri derin tefekkiirdiir,

Tefekkiir : Tefekkiir, sinirlerle alikali olarak hayéle benzer. Te-
fekkiirle, diisiincenin bir noktaya temerkiiz edilmesi (yogunlagtinl-
masi1) ¢ogu zaman kanstiihr. Hakiki tefekkiir belli bir seyi kuvvetle
diisiinmek demek degildir. Aksine, tefekkiir beyni umumi bir konu
etrafinda dalgalanmaya birakir. Tefekkiir anmnda insan pasif (miinfail)
dir; beyni ise azimi derecede duyum alir. Onun i¢in derinligine bir hayal
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olarak da kabul edilir. Beynin dalgalanmasi sebebiyle gok sayida sinir
merkezi faaliyet halinde olup diisiinceler kolayca akarlar. Zihin hig
bir kuyvet sarfetmeksizin murikebeye dalar ve her seye kolayea uzamr.
Bu anda izlenim alma yetenegi ve zihin agkhin fevkalidedir. Bunun
icin, tefekkiir, insan diigincesinin muhtemelen en yiiksek derecesidir.
Bu diisiinee, agik, ¢ok genis, ¢ok yaygin ve gok rahat bir diigiince sek-
lidir. ilbamlar, izlenimleri ve sezgileri alabilme kabiliyeti son derecede
elverisli bir halde iken, beynin kullamlmaktan menedilmis kismi en az
seviyededir,

Dikkat : Dikkat etmek, bir geyin iizerine dikkatle egilmek demek-
tir. Burada, zihin baz seyler veya baz noktalar iizerine hassasiyetle
egilmistir, yani bu noktada sabittir. Bu yonden dikkat, zayif bir diigiince
teksifi (yogunlastirmasy) olarak kabul edilir. Zira, dikkat belli bir nok-
taya yonelmis ve uyanlar belli baz sinir merkezlerine yonlendirilmis-
lerdir. O halde, diger bélimlerin gahsmadan menedilmesi birdenbire
olur. Dikkatin gesitli dereceleri vardir. ilkokul ¢ocugunun dagumk dik-
katinden tutun konferans dinleyen kisinin dikkatine kadar cesitlere
ayrihr. Dikkatin ileri derecesi diigiincenin yogunlagtinlmas: olur. Dii-
siincenin bir nokta iizerine yogunlastinlmasi veya konsantrasyon,
fikriyatin tek bir konu iizerine siddetle teksif edilmesidir. Cok zor bir
problemin goziimlenmesi igin sarfedilen fikri gayret bu nevidendir.
Zihnin faaliyet halindeki bilimii gok azdir; bu normal bir durumdur,
¢iinkii dikkat bir tek nokta iizerine verilmis olup bir tek uyan vardir.
Sonug olarak da, beyinin biiyiik bir kismu faaliyetin digindadir. Cok
siddetli bir konsantrasyon aminda beynin biiyiik bir boliimii faaliyetin
disinda oldugu veya uyudugn igin, kisi bu anda etrafinda cereyan eden
olaylardan habersizdir, Hig bir seye dikkat etmez; ¢iinkii zihnin diger
kismi disindan gelen uyarlar: (radyo, giiriiltii, konugulan sesler gibi)
almaktan uzakur.

Sabit Fikir: Eskilerin deyimiyle “fikr-i sabit”, musallat fikir gibi,
zihnin bir konuda iride dist ve marazi bir konsantrasyonudur. Diigiince
belli bir konu iizerinde sabit olarak kalir. Bu sebeple beynin bazi mer-
kezlerinde siddetli uyarilar vardir. Bu merkezler bitkinlik haline kadar
gahsirlar, Sabit fikir, bir tek uyar tagir; daima aym olan uyari. Bu ag-
dan, beynin ¢ok kiigiikk bir kism agm derecede faaliyet halindedir,
geri kalan béliim uyur. Esasen sabit fikre tutulmus kimse, bu fikrin
disinda olan seylere daikkat etmek giiciinde degildir.

Diigiincenin bir nokta iizerine yogunlagtinlmasmn yorucu bir is
oldugunu biliyoruz. Bunun boyle olmas: tabii bir haldir, zira faaliyet
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halindeki sinir merkezleri siddetli bir uyarnya maruz kalouslardu.
Onun igin ¢abuk tiikenirler. Bunun i¢in, ¢ok cahsan dgrenciler kendi-
lerini uykuya ¢abuk verirler. Bu husus, umumi bir yorgunluktan tiirii
degil, fakat ¢ok uzun ve siddetli bir faaliyet iginde bulunan sinir mer-
kezlerinin bitip tiikenmelerindendir. Bu bakimdan, zihin bir konu iize-
rine ok uzun miiddet teksif edilmemeli, ara sira bogkalmaya, eglenmeye
yonelinmelidir. ~$iiphesiz, eglence, zihnin bir nokta iizerine teksif
edilmesinin bir bagka seklidir; baslangigta olan bir sekil. Bu yénden
eglenme de bir bagka gesit uyaridir. Ancak bu uyar beynin baska mer-
kezlerine yonelir, bu merkezler daha énce dinlenme halinde olan mer-
kezlerdir. Bu merkezler gelen uyanlar ile harekete gegince daha énce
faaliyet halinde olan ve yorulmus bulunan merkezler dinlenmeye ge-
gerler veya uyurlar.

Diigiincenin bir nokta iizerine yogunlastinlmasi veya konsant-
rasyon zihnin berrakhgma mani olur. Zihin berrakhin veya zihnin acik
olmas: demek, genis ve agik segik bir idrike sahip olmak, gesitli sahalara
yayilan ve siikiin veren bir uyamklik demektir. Biylesine bir zihin ber-
rakh pek gok sinir merkezinin ¢abgmasimi gerektirir. Zihni berrak
olan kimse konsantrasyonun aksi bir noktada bulunuyor demektir.
Yani konsantrasyon zihin agikhfmm antipotudur.

Insan, diigiincelerini, zaman zaman bir mesele iizerini teksif eder,
giinkii bu, lizimlu olur; ancak bu hal, zihni yénden biiyiik bir giic
sarfetmek demektir. Bu gii¢ sarfi da hikimiyet eksikligi demektir; bu
ise, sirasinda rahathgn kaybolmasi, fikri enginligin eksiklizi demektir.
Halbuki zihni yénden rahat ve siikiin halinde olmak, insan saghg icin
¢ok liizmlu bir ihtiyagtir. Bir ¢ok problemi kolayca halletmeye yarar.
Konsantrasyona ihtiyag hissettirmez. Zihne uzaktan gelen verileri
kisa zamanda kavramaya imkéan verir. Diger yénden, diisiince ve dav-
ramista rahat olmak, suurun biiyitk bir bélgesini agk tuttugundan
yorgunlugu dnler. Her yonden agik beyne pek gok uyar gelir ve ahmr,

Zihni kasilmalar : Dikkafalik, inat ve saldirgan fikirler zihinde aym
mekanizmay: ortaya gikarirlar. Dikkafalik ve inat, fikri sabite benzerler.
Sahis beynine bir ¢ivi gibi saplannus nev’i sahsina miinhasir kanaat-
larin, gayri mikul fikirlerin, pesin hiikiimlerin tasallutu altindadir.
Bu agidan, dikkafalik, konsantrasyon ve fikri sabitte ortaya gikan sinir
mekanizmas: gibi, tek bir uyandir; bu halde de beynin kiigiik bir kismm
caligir, diger biiyiik kisom uyur.

Inatg bir insan, zihin agikhimdan ve berrakhfndan mahrum bir
kisidir, suurlu faaliyet sahasi iyice daralmustir. Inatqihk veya dikka-
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falilik, tabir caizse, irade diginda bir konsantrasyondur ve pratik hig
bir neticesi yoktur. Inat¢r insanlar fikri yénden kisith kimselerdir.
Arzular tamamen tatmin bulmamistir: iclerinde halledilmemis mese-
lelerin kapladiii duygusal bir hava vardir. Zihinleri bu diisiincelerle
adeta kastlmistir. Bir tek diisiincenin tesiri alunda adeta uyurlar, ne
yaptiklarnun farkinda degildirler. Fasit bir daire iginde doner dururlar.
Mikul olmayan diisiinceler iginde olduklar: halde, cok ivi ve agik bir
sekilde diisiindiiklerine kanidirler. Inatqhk, beynin biyiik bir kisnun
kapladigmdan baska hi¢ uyari oraya ulasamaz. Inatguun cok genis
bir anlami vardir. Pesin hilkme sahip bir kimse, inatqidir. Cok az
gsey bilen ve bunlara sarlan kimse de inatgadir. Akhindaki bir mesele
etrafinda déniip duran kimse de inatqidir. Kendinde “Ben”inden baska
bir sey goérmeyen de inatgidir.

Kurtulus nedir? Inatgilik, dikkafahk gibi zihnimizi saran, sikan,
kasan seylerden kurtulmak igin, insan ddima kendine sorular sormahidur.
inatgihk etmiyor muyum? Farkinda degilsem bile inatgr degil miyim?
Yorgunum belki, onun igin biyle 1srar ve inat ediyorum degil mi? Yor-
gunluk zihnimin agik ve berrak olmasma mani oluyor, suurlu hareket
edemiyorum ? Bunun igin zihnim takild: kaldi, dyle degil miyim? inat-
gihk ediyorum, giinkii bu mesele beni korkutuyor degil mi? Bu konuda
wsrar ediyorum, zira bu mesele benim hep geri plana attifim, fakat
bir tiirli kurtulamadigin sey: onun igin boyle davranmiyor muyum?
Utangaghinmdan, sikilganhgmdan 6tiirii gerginlesen sinirli halimle
inat etmiyor muyum? Saldirgamm giinkii wsrar ediyorum dyle degil
mi? Asaghk duygusu hissediyorum ve kendimi kabul cttirmek isti-
yorum, bunun igin israr ediyorum? Benim diigiincem bana en dogru
geldigi igin 1s7ar ve inat etmiyor muyum ? Halbuki haksiz da olabilirim ?
Her konuda ¢ok sey bildigimi gostererek “Ben” olmamda israr ve inat
etmiyor muyum? Herkese benlikten kurtulmay: tavsiye ederken,
kendimi one siirerek kendi “Ben”ligimde 1srar etmiyor muyum? gibi.

Giinkii zihin berrakhin azaldigs miiddetge 1srar ve inatgihk ortaya
cikar, Boylece, zihni kasilmalardan 4zade olmanin, yanhs ve yamltie:
duygusal davramslara sebebiyet veren guur hallerinden uzak bulun-
manmn ne derece faydah bir hal oldugunu anlamis bulunuyoruz. Aym
zamanda, zihnin her an agk ve berrak olmasmm, tipki bir radar gibi
ufkumuzdaki her uyary: en giizel gekilde almasmun ehemmiyetini
kavriyoruz. Bedeni ve rubi yonden sulh ve siikiin iginde olmanmn, zihni
agidan ne kadar dnemli oldugunu, goriis agmmzin genis olmasmin ruhi
hayatimz i¢in ne derecede hayatiyet tasidigmi, suurlu faaliyetlerimizi
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azaltan ve daraltan hissi durumlarm zararh oldugunu ve onlardan kur-
tulmak gerektigini ve insani miinasebetlerimizi nasil bozduklarm ve
Allah’m bize verdigi imkénlar nasil kisitladiklarini gérmiis bulunuyoruz.

Giigten diigme ve ruhi endise (veya carpinma) nasil meydana gelir?

Sinir sistemi, bir hiikiimet gibi, iginde bulunulan ana bagh olarak,
faaliyete veya dinlenmeye (uyku) sevkeden diizenleyici olarak, deger-
lendirilmelidir.

Bitkinlik halinde sinir sisteminde neler cereyan etmektedir? Bu
diizenleyici, yorgunluktan zehirlenmis oldugundan, gelen biitin uyan-
lar: herhangi bir kontrola tabi tutmaksizin gegirir. Pek tabii olarak bu
hal topyekiin bir diizensizlik yani anarsidir. Beynin iyi ¢ahsmasinm,
sinir hiicrelerinin iyi ve sthhatli olmalarma bagh oldugu gayet woktir,
Bu husus, ayn1 zamanda, sinir sistemi tarafindan gergeklestirilen uygun
manevralara baghdir.

Eger bitkinlik hali mevcutsa, bu takdirde bu yénlendirme gayri
tabii (anormal) bir tarzda yapilmis olacaktn. Bu halde, konumuzla
ilgili olarak, iki durum bahis konusudur:

a) ya gayri tabii olarak sinir tutuklugunun gok genis bir sekilde
hikimiyeti s6z konusudur: bu halde giigten diisme (depresyon) ortaya

gikmstir;

b) veya asin tahrikin anormal hikimiyeti vardir; bu da ruhi en-
dise (¢arpinma) demektir.

. Endise halinde, sinir merkezleri aldiklari uyarlara miibalagal
bir gekilde tepki yaparlar; normal sinir tutuklugu halinde bundan fazlast
olmaz. Bu hale maruz kalan kimse faydasiz ictepilerin 6niinii alamaz,
onlan bastiramaz; bu konuda giicii yoktur. Endige i¢inde bulunan kim-
senin davramslar, iginde bulunulan sartlar ve uyanlar hig istemedigi
halde, yuvasmdan ¢ikmis zemberegin ani firlamasi gibi. bir giigle ha-

rekete gegirilmislerdir.

Bundan baska, ruhi endise iginde bulunan kimsenin davranislar,
onun istekli ve irddeli hareket etme konusunda yetersiz oldugunu gos-
terir. Nigin? Ciinkii gergek irdde, beyin hiicrelerinin serbest ve rahat
faaliyet gdstermelerini intac ettigi gibi, sinir sistemlerinin de ahenkli
bir tarzda ¢ahsmalarini temin eder. Iste bu yiizden, endiseli kisi, diizen-
siz sinir sistemleri tarafmdan kumanda edilen pek ¢ok reaksiyonlarmi
gemlemek yetenegine sahip degildir. Esasen, bu gemleme olaymmn
beynin faaliyetine bagh oldugunu daha ileride gorecegiz.
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Endiseli kimsenin durumu giigten diigmiis kimseden daha iyidir.
Zira, endise halinde karanhk diisiinceler kaybolmus. yerine agiri seving
ve ¢oskunluk halinin hisleri hiakim olmustur. Sanki fevkalade bir ha-
yatiyet harekete gegmistir. Siiphe, tereddiit, kendini kiigiik gérme ve
yetersiz olma duygulari kaybolmugtur. Bu haldeki insan ne tereddiit
ne de siiphe eder. Kendine hikim vaziyete geger. Ancak, bununla bir-
likte biiyiik bir yorgunlugun hissiyati meveut olup bu his zamanla artar.

Sinir tutuklugundan dolay: giicten diigmils Kimsenin ok sikin
olmasma karsihk endiseli kimse daha faaldir, Fakat daba sonralan
biiyiik durgunluklar kendini gdsterebilir.

Endigeli Kimsenin Ozel Hali

Giigten diismiis kimsenin miikafatlandimlacafina inanilabilir mi?
Bitkinligine ragmen degil, fakat dis goriiniisii itibariyle ? §imdi su tabloya
bakalim:

yorgunluk
zayif bir giig
¥
siddetli istiha
yorgunluk dtesi

o (bitkinlik)
e
gligten diigme endise veya garpmma
v ¥
giic eksikligi, zayifhk yalaner giig hissi, gok
bazi durumlar karsisinda fazla faaliyet, saldirganhk

gerileme

Endiseli kimse endiselenir; bu agik. Kendinden emin havasi ile
grpinmasi, kosmasi ve konusmasiyla hayatiyet ve gii¢ dolu oldugu in-
tibamm verir.

Etraf1 onu digardan miisahede eder. Yani cevizin kabugunu goriir,
igini gormez; bu bir. Ikinei olarak, irade ve giig yanhs olarak siyle
degerlendirilir: kesiksiz pek ¢ok fiil, sonu gelmeyen kuvvet, devamh
diigiince teksifi, yumruklan sikmak, geneyi tutmak, kaslari catmak,
yorulmamak ve varhfm kabul ettirmek.
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Durum béyle degerlendirilirse endiseli kimse gii¢ ve iradenin
biitiin ybnlerini gosterir. Bu yinden o, gii¢ ve iride agismdan deger-
lendirilecektir. Bir defa yerine yiiz defa balta sallayan oduncunun
bulundugunu ve bundan zevk aldigmi diisiinemeyiz bile. Iste endiseli
(¢arpmma halinde olan) kimsenin vaptiin budur. Oyle ise hakikat diye,
¢ogu zaman, goriiniigii kabul etmekteyiz. Endiselinin gok kuvvetli
olduguna (halbuki zayiflamistir), ¢ok enerjik olduguna (halbuki ¢ok az
enerjisi vardir), yorulmaz olduguna (halbuki dinlenemedigi igin yorul-
maz gbziikiir) inamhir, Vaziyeti bu tarzda yorumlamak ne kadar yanhstir,
Boyle yorumlandigindan endige, halinde olan kimseye hayran olunur ve
hatta miikafatlandinlir. Ciinkii, onun fevkalade faal ve irddeli olduguna
inaniir. Hatta kuvvet iistiine kuvvet sarfettigine inamhr. Sunu soy-
liyelim ki, ruhi endisede olan kimse, baska tirli davranamaz. Kendine
hakimiyet ortadan kalkinca kuvvet kendini gésterir.

Endigeli ve Giigten Diismiis Kimse Miinasebeti:

Endigeli ve giigten diismiis kimseler birbirine ¢ok benzerler, tabir
caizse bir demir paranin iki yiizii gibidirler; biri paranmn yaz tarafi,
digeri tura tarafi. Ikisinin de temeli birdir; sadece distaki davrams-
lar1 farkhidir, Sikilganlikta ve saldirganhkta da aym seylerin oldugu
gibi. Oyle ise cerayan eden nedir? Giigten diismiis kimsenin, i¢ halini
aksettiren hareketleri vardir. Iginde olan her sey, disarda tezdhiir eder.
Giigten diigmiis kimse oldugu igin onun giigten diistiigii disardan aynen
goriiliir; dyle ise her sey normal gibidir. Bizim, ger¢ek bir giigten diis-
miis kimse ile yapilacak islerimiz vardir.

Fakar. ruhi endigeli kimsede durum aym degildir, bundan g¢ok
uzaktir. O da bir giigten diismiis kimse olmasina ragmen distaki dav-
ramiglari tamamen aksini séyler. Daha once gordiigiimiiz gibi, sanki
enerji dolu gibidir. Kendini giiclii, hareketli ve istekli olduguna inan-
dirir. Her seyin kolay oldugunu séyler. Evet her sey kolaydir, fakat
bu, miibalagah bir durumdur. Endiseli kimse, giicten diismiis kimseden
daha yorgundur. Giigten diigmiis kimse hareketsiz ve sikin oldugu igin,
endiseli kimse onu kinar; giinkii kendisi enerjik, atilgan ve hareketlidir.
Ama kendisinin gergek derin halinden haberi yoktur. Bunun i¢in diiskiin
kimseyi giigsiizligiiniin iistiine gkamadigindan dolay: suclar.

Gergekten her ikisi de ikiz kardesler gibidir. Ikisi de yorgundur.
Ama sinir sisteminin yénlendirmesi birini sakinlige ve hareketsizlige,
digerini giiciiniin tstinde enerji kullanmaya dogru olmustur. Endiseli
kendini her ne kadar enerjik ve hareketli goriiyorsa da ilerde o da giig-
stizliige diigecektir.
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Giicten Diismenin Tedévisi
Her seyden dnce,

a) giigten diisme halinin tabiatimi aramak lazimdir; giinkii giigten
diisme gok umumi bir deyimdir. Esasi bulmak igin derinlere inmek
gerekir.

b) Bu musibet halin sebeplerini tesbit etmek lazimdir. Tedavi
iste buradan baslar. Cok yénlii, bir hekim muayenesi sarttir. (Asabi,
salgilarla, bobreklerle ve karacigerle ilgili muayeneler). Daha sonra
hastaligin sebebi beyin faaliyetlerinde aranmalidir. Hastahgin manevi-
yat bozuklugundan ileri gelip gelmedigi hususunda, psikoloji iizerine
diigeni yapacaktir. Bugiin iki biiyiik sinir fenomenini bilmekteyiz:
bir tahrik altinda herhangi bir orgamn faaliyetinin artmasi, yani dina-
mojeni; ve baska olaylarm meydana gelmesine veya suura ulagmalarina
mani olan psisik bir olaym etkisi, yani inhibisyon. Bu ikisi arasindaki
sasirtica dengenin yeniden teessiisii tedavinin en beli bash gayesi olacak-
tir. Bu psikolojik tedayi derinligine gergeklestirilmelidir. Bunda hig
giiphe olmamalidir. Zira, sathi bir rubi tedavi hi¢ bir seye yaramaz.
Tipk: agagtan bir bacaga yaki yapisurmak gibi bir sey olur.

Fakat derinligine tatbik edilen bu psikolojik tedavinin neticesini
beklerken ne yapilacaktir? Derhal giigten diigmiis kimseye yardim eli
uzatilmahdir. Bu yardim elbette disardan, hekim veya ruh hekiminden
gelecektir. Giigten diigmiis kimsenin kendine yardim etmesi hemen
hemen imkansizdir, Ciinkii onun irade ve suur imkanlar sinir sistem-
lerindeki diizensizlik schebiyle daralmus ve azalmistir, Istemeyi arzu
eder; fakat isteme giiciinden yoksundur. Sijede olaylar farkh sekilde
gorme veya degerlendirme ozelligi meveuttur: bununla, her sey oldu-
gundan daha baska bir hiiviyete biiriiniir. Boylece, giigten diismiis
kimse, kendini, dengesini kaybetmis ve degismis olarak giriir. Burada
ruh hekimine diisen, biitiin bunlari tabii haline sokmaktir, ta ki, hasta
kendini normal bir suurla miisihede etmeye baslasm. Bir taraftan tedavi
devam ederken diger taraftan da bu yardimlar siirmelidir.

-

Giig Israfy:

Giigten diigmiis bir kimseden séz ederken “kapasitesinin tstinde
yasiyor” gibi bir ifide kullambr. Aslnda, “sermayesini kapidan pen-
cereden atiyor. ¢iinkii bir baska sekilde davranamaz’. demek daha
dogrudur. Giigsiiz kimse, beyin faaliyetleri agisindan kendinde zayiflik
gorillen kimsedir; bu hal, onun sartlarim ve imkénlan birlestirerck
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bir karar ve sonug ¢ikarmasma dolayisiyla randiman almasima engel
olur. Bu kimsede genis ve umumi bir irdde ve istek yoktur; onun yerine
pek gok arzu ve istek vardir; ¢ok ise tesebbiis eder, fakat bunlar ne bir
sonug verir ve ne de devaml olurlar. Iste buradan, biiyiik bir yorgunluk,
zekd ile irdde zenginligi ve genislifi verine noksanhg miisahede edilir,
Normal bir iradeye sahip degildir, ¢iinkii, giicii Ahenkli olarak dagilmug
degildir. Aym sey, endiseli veya carpmmali kimse igin de gegerlidir.
Zira, endigeli kimse, uyartilmis veya costurulmus bir giigsiiz kimsedir.
Bundan dolayi, giigten diisme (depresyon) halinde miisihede edilen
biitiin kaideler ruhi endiseli kimse iginde gegerlidir.

Oyle ise, onlara enerjilerini gok dikkatli ve iktisath kullanmalart
tavsiye edilmelidir. Cok az bir seyle yasamay: direneceklerdir. Hayat
sahalanm daraltmak mecburiyetindedirler. Alinacak her karar, giigten
diigmiis kimse i¢in ¢ok biiyiik bir istir. Bunun igin biiyiik gii¢ sarfederler,
Oyle ise, psikoloji. benzer bir takim tedbirleri almak zorunlulugunu his-
sedecektir; biylece giicten diismiis kimseler kendilerini bitirip tiiketen
tereddiitlerden kurtarmis olacaklardir. Zaman zaman kendilerini kiigiik
ve donuk bir hayatin iginde hissedebilirler. Bu, hosa gltmeyf'n bir iz-
lenimdir, ama zorunlu ve gegici bir haldir,

Giigtendiismiislerin Marazi Durtimlars:

Burada, ¢ok biiyiik miktarda gii¢ kaybt sozkonusudur. Giigten
diigmiis kimselerin biiyiik bir kisminda yorgunlukla ilgili bir sabit
fikir varawr. Psikologlar, giicten diigmiiy kimselerdeki yorgunlugun
gergekten mi, yoksa miibalagali m1 oldugu konusunda uzun miinakasalar
vapmuslardir. Bu kimseler igin mutlak dinlenme mi sarttir, yoksa on-
lan1 eyleme mi yoneltmelidir? Ancak, esas mesele sudur: herhangi bir
giicten diigmis kimseyi bitkin kilan fiiller nelerdir? Bunun sebebi
nedir? S6z konusu olan, heyecana miiteallik kigisel eylemler midir?
Aile hayatt mudir? Is veya dini gevre midir? Eger séz konusu aile ise
tam bir dinlenme tavsiye etmek faydasizdir. Kendini yataga atmak
suretiyle bir kioseye ¢ekilmek, giigten diigmiiz kimseler icin bir nevi
mesuliyetlerden kagmadir. Siijeyi soz konusu ¢evreden (mesela aile-
den) gekip aldifimz zaman, normal faaliyetlerine tekrar bashyacaktir.-
Yani sebepleri ararken tedaviye hi¢ ara verilmemelidir. Hatta
dinlenme bile. Diiskiin kimselerde ekserivetle goriilen bir diger hal,
onlarm mide agnlarindan gikayetgi olmalaridir. Onlara bu agrilarm
gergekten meveut olmadifimi séylemek, yalan séylemek olacaktir, Bu
agrlar gergekten vardir. Diigkiinliik halinde mide bezlerinin salgisi
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azahr; midedeki liizimlu kas gerilimi eksilir; bu yiizden besinler midede
uzun miiddet kahrlar. Bu sebepten anormal bir heyecan ve fermantas-
von basgbsterir. Sindirim yavas olur ve tam degildir. Siije daima
vivecekleri tam sindiremedigini diigiiniir. Bu hal, fasit bir daire gibidir,
sinirlerin zayiflamas) kotii bir besin éziimlenmesini ortaya gikanr. ve
bu kitii dziimleme, sarfedilmis kotii enerjiyi yeniden canlandirir. Bu-
radan, kan1 bozan ve sinir hiicrelerin giigsiizliigiinii artiran zehirlenmeler
ortaya ¢ikar. Iste burada gok teferruath, derin bir tibbi muayene ya-
pilmalidir. Karaciger yetersizlifinden meydana gelen diizensizlikler
bilinmektedir. Melankoli ile kansik kan bozukluklar, uykuda kabuslar,
sindirim ve kanama bozukluklan v.b. Bobrek yetersizlikleri de psiko-
lojik bozukluklar tevlit edebilir; bu da nefreti ortaya cikarabilir. Iste
hekimlerin teshitleri bhéyledir.

Her haliikarda, giigten diisme hallerinde, mide bozukluklar, ekse-
riva dogrudan bu hale bagh olarak ortaya gikar. Ve onunla birlikte
kaybolurlar.

Siijenin, besinler sindirim sistemi, bagursaklan ve peklik konusun-
da ileri siirdiigii hususlar yenilmeye cabgilmahdir. Bazi hastalarda,
viyecekler konusunda sabit fikirler meveuttur, Siije yemek yemekten
korkar. Baz hallerde, durum ¢ok asin gider ve hasta dmriinii ag olarak
gegirmeve baslar.

Baz siijeler, diisiincelerini dilleri iizerine teksif ederler. Ceplerinde
daima bir ayna bulundurur, siksik bu aynay: gikarip dillerine bakarlar
ve dillerindeki halin midelerinin bir aksi oldugunu sbylerler. Bu, umu-
miyetle hakikat degildir. Dilde bulunan beyazlik, orgammn bizzat ken-
dindendir. Hastalarin gogu, giinde bir ¢ok defa dillerini yikarlar. Hatta
oksijenle yikayanlar bile bulunur. Boyle bir dil elbette saghkh goziik-
mez. Pek tabii, sahibi de korkar. Biyle bir anda, ona yardim edilmelidir.
Her tiirlii muayene sonuglar hastaya bildirilerek onunla konusulmalidir,
Bedeni bozukluklar konusunda hakikatlar: bilmelidir. Bu hakikatlar
cogu kere menfi karakterde olabilir; biyle de olsa hasta bilmelidir.
ok yonlii ve derinlifine yapilan psikolojik inceleme ve tedaviler, has-
tada ortaya ¢ikan bedeni ve ruhi bozukluklar (bas agns1, uykusuzluk,
kabus v.b.) hakkinda onu fikir sahibi yapacak ve boylece bunlardan bir
kismi hemen kaybolcakur.

Bu tarzda, biiyiik giig kaybmm gizli sebepleri ihtimamla ortaya
gkanlms olacaktir. Zira, bu tedivinin gayesi, hastann gahsi biitiin-
liigiinii temin etmektir, Burada bahis mevzu olan, siijeyi gegitli yon-
lere dajntan ve giiciinii kaybettiren hususlari tesbit ederek onlan bir
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merkezde toplamaktir. Siijeye giic ve kuvvet vermek igin hinlerce
pargaya ayrilms irddesini yekviicud haline getirmektir.

Bu hastahga tutulan biitiin insanlar, asamadiklar1 bir engelle
karsi karsiyadirlar. Bunun i¢in. i¢inde bulunduklan topluma intibak
etmekte ok zorlu ¢ekerler, ¢iinkii bayle bir intibak, i¢ diinyalarinda
biiyiik bir degisiklik gerektirir. Yeni sartlara uyma, zihinlerine verles-
medik¢e bu miimkiin olmaz. Karsilastiklar1 her zor hal. bu tiir bir zihni
uyusmayi intac eder. Intibak etme yetersizligi varsa elbette intibak
miimkiin olmaz. Sz konusu vetersizlik. anlayis ve zeka .I].Dkﬂﬂ.l’lllgl,
zihniyet darhgi, heyecanliik, ve daha bir ¢ok ruhi kompleksler sebe-
biyle tahakkuk etmeyebilir. Bu sebeplere, zihne kik salms diigiinceler,
kurtulamadiga hisler, dini veya ahlaki yanhs telkinler ilave edilebilir.

Bu durumlarda. is gérme giicii harekete gecirilemedigi igin, siije
intibakda zorluk geker ve kendini ddeta fel¢li kilan olaylar tesirinde
kalir; daha 6nce yasadign hevecan hallerine tekrar gomiiliir, yeni sartlar.
sahsiyetin umumi havasmda eriyip ferde hikim oldugu zaman intibak
tahakkuk eder.

Isle dinlenme arasindaki tabii (normal) ve gayri tabii (anormal)

miinasebetler sivledir:

Uzun siiren is — yorgunluk -» dinlenme ~= is —= normal
Uzun siiren is —~ ¢ok yorulma - ¢ok dinlenme —» is — normal
Uzun siiren is — yorgunluk —» sersemlesme -~ is — anormal

(fazla)
Endiseli ¢alisma — bitkinlik — dinlenme - is —~ anormal
bilmemek (heyecanl)

Bunun i¢in ilk iki sirada belirtildigi sekilde faaliyet gésteimeli, ikin-
cilerden mutlaka ¢ekinmelidir. Aksi takdirde bizleri giigsiiz ve hasta
kilacak durumlarla karsi kasiya kalmz. Insani, ahliki ve dini yonden
ruhi ve bedeni saghfgimizi korumaya mecburuz,

SIKILGANLIK

Bu psikolojik hali, bir olay1 sergileyerek anlatmaya c¢alisahm.
Zira. sikilganhk. hakikaten, tarifi hayli zor bir ruh halidir.

Bir iiniversitede girevli dgretim iiyesi M. bir programda konus-
mak iizere televizyona davet edildi. Bu cazip bir teklifti. Milyonlarca
seyircinin karsisinda konusacakti. Herkes onu tamiyacakti. Hemen
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hazirhklara basladi. Bir metin yazmasi gerckiyordu. Hemen kaleme
sarthp yazmaya basgladi. Bir taraftan yaziyor, dbiir taraftan da diigii-
niiyordu. Kameranin kargismda konusmak nasildi? Yapabilecek miydi?
Ya bir hata vaparsa ne olurdu? Bir toplulugun karsisna gikacak ve
konusacakti. I¢ini bir korku aldi. Metni yazdi. Cekim igin giinii bek-
lemeye basgladi. O giin geldi. Televizyon binasma geldi. Saat 15.00°de
¢ekim yapilacakti. Uzerinde daha simdiden bir rahatsizhk vardi. Kori-
dorlarda yoneticiler gegiyor ve onu selaimhyorlardi. Gogsiinde bir si-
kisma ve sikint1 hissetti.

Stiidyonun kapisma yakimn bir yerde istirahat etmesini soylediler,
Koltuga oturdu. Metni bir daha gézden gegirmek istedi. Ama olmadi.
Okuyamiyordu, fakat distiniiyordu. Nasil olacakti. becerebilecek
miydi? O kadar insamin karsisinda konugurken yanhs bir sey yaparsa
ne demezlerdi. Hayal giicii calismaya basladi. Sanki titriyordu. Kalkts,
oturdu. tekrar kalkti ve tekrar oturdu. Milyonlarca gbz ona bakacak,
bir o kadar kulak dikkat kesilmis onu dinleyecek Bir hata yapsa affet-
mezler. Irticalen konusmak ¢ok zor olacak, yanhs siylememek igin
mutlaka kagida bakmali.

Saat 14.45 de onu stiidyoya aldilar. Bir koltuga oturdu. Ne kadar
cok kamera var burada. Ya o tepeden gelen bir siirii 11k ne. Spotlar,
spotlar. Daha simdiden terlemeye basladi. Bu is ¢ok zor olacak. Kalbi
kiit kiit atiyor. Yonetici konusuyor: “Hocam rahat olun, kendinizzi
stkmaym”. Kendini sikmak istemiyor ama sikiyor. Ustelik staj igin
gelmis bir kag hamm. ybnetici odasimn camlarmdan ona bakiyorlar.
Onlarmm karsiemda bu is nasil olacak? Herkes, hersey ona bakacak.
Onun her hareketini seyredecekler, belki de tenkid edecekler. Ne sikien.
Insana her yénden hikim olan bir hava var burada, kipirdiyamiyorsun.
Acaba vazgegse mi? Kravat da o kadar sikiyor ki, Tipki o biiyiik
wteldeki yemekte oldugu gibi, beceriksizligi iistiinde. Aksi bir sey ya-
pacak. Muvaffak olamamaktan ¢ok korkuyor. Bu endise gittik¢e bii-
yiiyor ve onu her yinden sariyor. Yonetici konusuyor: “Hocam deneme
igin bir ses veriniz™. Eyvah iste gekim baghyor.

Hi¢ kipirdiyamuyor, sesini bile isitemiyor. lyi aksamlar saymn se-
yirciler, dedi mi? Zihni aruk ¢alismuyor. Kelimeleri nasil telaffuz ediyor,
bilmiyor. Camekindan hald ona bakiyorlar mi? Yanhs mu okudu?
Ellerini sikiyor, ayaklarim birbirine siirtiiyor. Kelimeleri yanhs siyledi.
fkaz. Bastan ahyoruz. Olmiyacagim biliyordu. Bu defa da yapamaya-
yacak. ..
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Sikilganhk nedir? Tarifi ddeta imkinsiz. Ciinkii sikilgan kimse,
karisik pek gok hisle doludur: giinkii, sikilganlar kadar sikalganhk var-
dir. Ger¢ekten sikilgan olanlar, icinde bulunulan hale bagh olarak si-
kilgan olanlar, biiyiik sikilganlar, ve sikilganhklar Dbiitiin sahsiyet-
lerini ve gahsi davramslarinu silen sikilganlar vardir. Bunlara, sahsi kor-
kutan sartlar ilave ediliv (karsi eins, otorite, dini. i¢timai durumlar vs.).

Ik anda goriiliyor ki, sikilganlarin ruhi muayeneleri ¢ok derin-
lizine ve tam bir gekilde yapilmalidir. Sikilganhiginm sebepleri sabirla
ve ihtimamla aranmahdir. Bu sebeplerin ailevi, i¢timai. dini veya bir
bagka sekilde olup olmadiklari iyice aragtmilmahdir. Sahis ¢ok fazla
heyecanh oldugundan mi veya aksi bir duromdan mu sikalgandir, bi-
-linmesi gereken hususlar arasmdadir. Eger sikilganhgm bir tarifini
vapmak istenirse biitiin sikilganhklarda miisterek olan vasfi ile denile-
bilir ki, sikilganhk, heyecanla alikah sikilgan ile diger sahislar arasindaki
miinasebetten dogan hissi bir karakter durumudur. Buna bagh olarak,
icinde bulunan durnma veya topluluga intibak edememe gibi gegici
veva devamli olan davrams seklidir. Bir tiir psikolojik (ruhi) hastaliktir.

Sikilganlarda Giriilen Miisterek Noktalar:

Hekimlerin sikilganlarda miisabede ettikleri hususlar sunlardir:

Ellerde. ayaklarda terlemeler, tiikriigiin kurumasi. vatkunma gibi
salgi bezlerine ait bozukluklar.

Viicudun dis tarafina vakin damar kanallarmin geniglemesi (yiiziin
kizarmasi bu sebepledir): sikilgan bundan rahatsiz olur.

Viicudun dis tarafima yakin damar kanallaninmin daralmasi; yiiziin
renginin solmasi bundan olur.

Konugmamn veya nefes alip vermenin baz kereler bozulmasi,
gbgiis kafesinin stkigms olma hisei, ses tellerinin gerginlesmesi, bundafi
dolay1 ortaya qikan ses kisilmasi, nefes alma giicliigi. kekemelik,
kesik kesik nefes alma. sesin degismesi: anlasilmas: ve isitilmesi zor
sesler, bu durumla ilgili olarak ortaya gikan hallerdir.

Kaslarda gerginlik : istekli hareketlerde 6énemli derecede becerik-
sizlik, tereddiit, sonucsuz girisimler, sendelemeler, esya kirmalar ve
dengesizlik gibi.

Ellerin titremesi, yiirekte ¢arpmtilar, kalbi duracak gibi olma,
kalb biiziilmesi,
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Korku krizinden sonra: bitkinlik, terleme, hareketsizlik ve iimid-
sizlik de bu devrede ortaya gikan durumlardir. Bunlar fizyolojik teza-
hiirlerdir.

Sikilganda meydana ¢ikan psikolojik tezihiirlere gelince, siiphesiz
bunlar ¢ok gesitlidir; mamafih, ortak noktalar soyle dzetlenebilir.

Suur alam ve goriig berrakhi énemli nisbette daralir. Sikilgana
etki eden bir tek sey vardir: korkutucu ve sikier sartlar. Bunun hari-
cinde bir sey bilmez, hig bir sey gormez ve miigihede etmez. Suur
sahas1 daraldigmdan ¢ok cabuk aksilamel gosterme imkansizlagir,
Sikilgan kendini felgli gibi hisseder. Zekd kendini gistermediginden
sagma igler yapar. Bu hal, ¢ok akillilarda bile aptalhk gibi gbniiniir.

Buna karsilik, korkutucu ve sikier durum, acimasiz bir keskinlikle
miisahede edilir. Her sey sikilgamin beyninde sabitlesir. En kiigiik te-
ferruat ve en kiigiik sozler zihne naksolur. Zihni kurcalayip duran fi-
kirler tipka bir degismen tas: gibi doner dururlar.

Nefes darhg hissi ve snemli bir i¢ eziklikle beraber, bir panik havas
miisihede edilir. Bu panigi ¢ogu kere bir kaqg takibeder. Bazan bu
kagis kismide olabilir (meseli, konferanser konusmasim kisa keser).
Bazan da saskmhk ve durgunluk takibedebilir. Bu kagma istegini
reddetmek, panigi kuvvetlendirir. Her gekilme kesintiye ufrar ve si-
kilgan kisi sanki stkistiilmug bir hayvamn korkusu gibi bir korkuya
kapihr. O derece ki, akil ve zekd, insam felgleyen donuk bir sisle kap-
lanur. Sikilgan kisi bu kagma istefine karst koymadan dnce bu korku
ile kaphdir. Gok énceden meydana gikmis olan bu korku, ekseriyetle
bir takim bedeni rahatsizhiklar tevlit eder: sahte bir nezle, mide agrlar:,
carpmtiyla beraber kalb agnlan v.b. gibi. Sikilganhk, iizerine pek ¢ok
dalin eklendigi bir agag gbvdesidir. Bu dallar, sugluluk, kendi kendini
cezalandirma ve hosa gitmeyen daha pek ¢ok benzeri hususlardir.

Sikilganlhk en gok ne zaman gériiliir : Insanin gocuklugundan iti-
baren, ferdlerarasi miinasebetlerde, uzun siireli anormal bir hayat
tarzma sahip olmasi, sikilganhimm sebebidir,

Cok sik goriilen haller olarak,

— Anne-baba tarafmdan ¢ok fazla korunan gocuklarda (bu halde
anne ve baba gocugun yerine her seye karar verirler ve béyle yapmakla
gok iyi hareket ettiklerine inanirlar),

— Yetiskinler tarafindan cesireti kimlmug veya korkutulmug
cocuklarda; bu durumda duygusallik serbestge gelisme imkin: bulamaz,
(vash bir kimsenin yamnda yetisen Sksiiz bir gocuk gibi),
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— Sevgiden mahrum edilmis ve bhu eksikligi hisseden gocuklarda,

~— Anne ve babasi tarafindan anlasilmayan gocuklarda (meseld
materyalist bir anne-babamin yamindaki idealist bir gocukta),

— Kendi isteklerinden baska bir seyi kabul etmeyen anne-baba
gibi, tahakkiim eden kimselerin yanindaki ezilmis ¢ocuklarda,

— Qocugunun siiper zekali olduguna inanan ve bunu devamh
olarak ona siyleyen ebebeynlerin yamindaki gocuklarda .

Bunlarmn yaminda, kendilerinde bedeni yonden bir eksiklik veya
farkhlik goren ve bunlarin herkesin nazari dikkatini g¢ektifine inanan
kimselerde de sikilganhik kismen goriiliir. Cok kiigiik oldugn igin, burnu
biiyiik oldugu i¢in, kirmizi sach oldugu igin, boyu ¢ok uzun oldugu
igin, konugmalan sebebiyle kendisiyle sik sik alay edilen genglerde ve
maddi yénden sikintida olanlarda ve benzerlerinde kendi ifadelerine
bagh olarak sikilganhk miisahede edilebilir, ancak bu kimselerin sikil-
ganhklarinin sebebi kendi biinyelerinde bulduklarn bu farkhiiklar de-
gildir, Bizzat kendileri sikilgandirlar, fakat buna bir mézeret aradik-
lar1 igin, bedeni farkhlhiklari ileri siirerler. Biylece kendilerinde meveut
bu marazi hale bir sug¢lu ararlar. Su unutulmamaldir ki, kendinden
cidden emin, tabii, normal bir insan, burnu, boyu veya sagimin ren-
giyle fazla ilgilenmez, onlar1 normal veya tabii bulur.

Baz Kimselerdeki Muayyen Sikilganhklar:

Pek gok kimse, polis veya benzeri kimseler karsisinda sikilirlar.
Nigin? Ciinkii polisin tagidifn iiniforma, bir engel olarak géziikiir. Baz
insanlar polisle anlagmanin, tartigmanin imkénsiz olduguna inamrlar.
Boyle resmi bir elbise, kargisindaki insana giigsiizliik hissi ve korku
telkin eder. Onun ic¢in bu tiir kimseler karsisinda baz insanlar kendini
kiigiilmiig, agzi kurumus hisseder, karsisindakini de saldirgan olarak
goriirler. Hatta kendileri de saldirgan (miitecaviz) olurlar.

Bu tiir sikilganhk, budala kimseler karsisinda da gériiliir. Nigin?
Ciinkii, akilh adam igin, budalahk da bir cins engeldir; budala kimse
ile anlagmak, fikirleri aktarmak imkénsizhg vardir, Budala veya
aptal kimseye kendini anlatabilmek ve onun tarafindan anlagilmay:
temin etmek, akilh ve zeki bir kimse i¢in ¢ok zor, hatta imkéansiz bir
istir. Iste bu tarzda bir imkansizZlik mevzu bahistir. Onun icin akilh
ve aptal (veya budala) kimse, her ikisi de birbiriyle alay edildigini
zannederler ve kendini kiigiik gbrme ile korku ve tatminsizlik ortaya
cikar.
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Demek ki, temelde daima tatminsizlik, istedigi cevabi alamama
ve kendini kiigiikk gérme kavramlari bulunur. Sikilganhgm ayirdedici
niteliginin, baskasimn veya bagkalarnmn karsisinda kendini agga vur-
mak, tabiatim ve iginde bulundugu hali agik¢a belli etmek oldugu bay-
lece teshit edilmektedir. Bu hal, stkilganhiim hususiyetidir.

Sikilgamn bir krize tutulmas: ¢ok nadir goriilen bir olaydir. Sikilgan
kimse yalmz iken ve kendisini korkutan. sikan herhangi bir sey ufkunda
vokken her sey tabiidir, normaldir. O da normal olarak harcket eder.

Ama eger sikilgan kimsenin esas korkusunun ne oldugu aranacak
olursa, bunun alay edilmek korkusu veya anlagilmama oldugu goriilir.
Meseld, musikiden hi¢ anlamayan kimselerin kargisinda sanatim icra
eden udinin durumu boyledir; yani sikilganlhk buhram gelir, giinki
musikiden anlamayanlar kargisinda udinin alaya alinma tehlikesi var-
dir. Musikiden anlamayan kimse bu meshur ud iistadimn karsisinda
kendini kiigiik goreceginden, karsisindakini de algaltmak isteyecektir,
buradan alay hali ortaya ¢kar.

Eger, karsilarindaki kendilerinden asafida olanlarin sayisi gok ise,
baz kimseler sikilirlar, Nigin ? Burada da alay edilme korkusu vardr,
Is¢ilerin karsisinda, onlarm anhyacain dilden konusmayan miidiir bu
durumdadir. Burada, isciler birlesmis bir kiitle durumunda olup kendi-
lerini miidiiriin asafnsinda hissederler. Isci dilinden konusmadign tak-
dirde miidiiriin karsisindakilerde kendini kiigiik gorme hissi ile ortaya
(agik veya sessiz) alay etme kendini gbsterecektir. Alay edilme karsi-
sinda miidiir kendini gii¢siiz hisseder.

Eger miidiir sikilgan ise ne yapacaktir? Ya sertlegsecek, veya ig-
cileri pohpohlayacak veya éfkelenecek veyahut cezai miieyyideler uy-
gulayacak. Biitiin bu infialler, gayri tabii yani anormaldir.

Sikilgan Alay Edilmekten Nicin Korkar?

Istihza, alay ve tekebbiir (biiyiiklenme) niyetiyle sdylemek iste-
diginin aksini ifade etmektir. Istihzada (alayda) yalandan bir bilgisizlik,
cehilet vardir. Istihza, kotiiliikgii, alayer, dokunakh, igneli ve gaddardr.

Su hususu ifade etmek yerinde olur ki, istihza (alay) ban kere si-
kilganhigin subab1 olur; tiksinme ve iimidsizlik hallerinde de ayni ge-
kilde tezihiir edebilir. Alay, ¢ok ileri hallerde, zevklenme derecesine
gelir. Meseld, bir kimse, ¢ok heyecanh olarak konusan birine, “senin
kendinden ne derece emin ve kendine ne derecede hakim oldugunu
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herkes bilir™ diyerek onunla zevklenir. Gene bir kadin sikilgan bir er-
kege, “bu derecede sikilgan oldugunuzu bilmiyordum, ayrica bu bece-
riksiz haliniz, kizarmaniz, bu sikilganhgimz: belli ediyor™ diyerek onunla
zevklenir.

Su halde, istihza kendisiyle alay edilenin degerini diisiirmektedir:
boylece onu giiliig kilmakta ve kiigiikk diisiirmektedir. Sikilgan kimse
kendisiyle alay edildigi an baskalarmin oyuncag haline gelir, Artik
herkes onun agigmi bulur, hatalarm yiiziine vurur. Oyle ise sikilgan
kimse, hemen cevap isteyen duruma kolayca uymak ve gerekli olam
stylemek giiciinden yoksundur. Onun bir tek cevabi olur, o da kizmak-
tir; veya kiifretmek veyahutta daha ileri giderek karsisindakine bir
yumruk atmaktir. Yani teciviiz hali (saldirganhk) ortaya gikacaktir.
Cevaplar ige atilmis olacak, ¢iinkii giigsiizliik vardir.

Sikilganhk ve Heyecanlilik:

Heyecanlihk begeri her varhgm tabiatinda olan en normal bir dzel-
liktir. O, igten ve distan gelen her tiirlii uyan ve tahriklere cevap ver-
meye imkéan saglar. Biitiin bu uyanlar veya tahrikler “sartlar veya
durumlar” olarak adlandimlabilir. Heyecanlihk, apansizin ortaya ¢ikan
degisiklikler tarafindan uyanlmis biinyevi basit bir infialdir (mesela,
sikilgan bir kimse, kendini aniden biiyiik bir salonda, yiiksek seviyede
insanlar arasinda bulur, bunun igin hemen tepki gistermek zorundadir
veya bir kimse, hi¢ beklemediji bir anda bir kaza ile karsi karsiya kahr;
veyahut biri apansizin kétii bir haber alir).

Heyecanhhk, yaygm infiallerle agiga vurulur: psikolojik, fizyolojik,
asabi, adalevi ve ifadevi gibi. Basit bir infial (tepki) olan heyecanhlik,
dirt ana sekilde tezihiir eder: zevk, iiziintii, 6fke ve korku.

Heyecanlhibk Ne Zaman Anormaldir?

Bazan insanlarda asinn heyecan hali gbriiliir. Asir1 heyecan hali,
infialin (tepkinin) tabii sirlanmi astin zaman tezéhiir eder. Oyle ise
infial iginde bulunulan durumla orantilidir. Mesela. bir kimse karanlikta
bir ses igitmekten ¢ok korkar, bir digeri yarasadan fevkalade heyecan-
lanir. Demek ki, asim heyecan,

a) duruma veya sartlara verilen ¢ok siddetli bir cevap,
b) duruma veya sartlara verilen ¢ok uzun bir cevap,

¢) dista tezihiir eden bir cevaptir, Duyumla, dlgiiyii gegen infial
arasinda ahenksizlik vardr.
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Asirt heyecan halinin biitiin infiallerinde (tepkilerinde) fevkaladelik
vardir:

— Aralikhi ve miibalagali olarak aglamak veya gilmek,
— Kizarmak veya solmak,

— Siddetli terlemek,

— Yiiz kaslarmm kasilmas,

— Karin sanecisi,

— Kirpiklerin gok izl segremesi,

— Kararsiz bakislar,

— Kisa ve sarsintihi hareketler, v.b. .....

Bunlarin yaninda, insan, dogustan agin heyecanh bir tip olabilir.
Bu kimse heyecanli bir biinyeye sahiptir. Bunun yamnda, asir1 heyecan
hali, maruz kalinan siddetli bir soktan sonra da ortaya gikabilir. Mesela,
siddetli asabi sarsmtilar, bulasier hastahk sonras: meydana gelen kuv-
vetten diismeler, uzun siiren giicten diismeler, organizma igindeki
sivilarin degismeleri, aybasi, biilug, ve adetten kesilme ve benzeri
durumlarda, asin heyecanhbk yerlegebilir,

Ticilik:

iticilik, ferdi makul olmayan fiillere iten mukavemet edilemez
bir ihtiyagtir; béyle bir ferdin kaba, hoyrat ve tahlikeli olma dzelligi
vardir. Benzer bir igtepi, disardan herhangi bir sebep olmaksizmn igten
bir itis sonunda peyda olabilir. Béyle bir durumda, bir iggiidiiniin,
bir arzunun, bir ihtiyacin tatminidir. Mamafih, disardan bir tesir se-

bebiyle de harekete gegebilir. Bu takdirde tesire verilen cevap gok ani
ve tesirin siddetiyle orantilidir,

Agir1 Heyecan Hali ile Iticilik Arasmdaki Fark Nedir?

iticilik tipk: asirt heyecan hali gibi, psikolojik dengesizligin hakim
bir unsurudur. Gergekte, asirt heyecan hali ile iticilik, infial durumunun
miibalagal olmasiyla, birbiriyle kangtrilir, Fakat, iticilik daha ziyade
ferdin kendine duydugu sevgiye ve duygunluga baghdir. Demek ki,
iticilik psiko-sosyal bir infial (tepki) dir.

Bu konudaki en giizel tasnifi Fursac yapmugtir, Ona gore dort
tip igtepi vardir: 1) kizgmhkla ilgili hissi igtepiler, bunlar ekseriyetle
kiskanghk, kin ve marazi ask hastaligt gibi, igtepiler, 2) Sinir hiicre-
lerini harekete gegiren ictepiler; hissiyatm diginda meydana geldigi
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samlan igtepilerdir (mesela, sarali hastalarda ve bunaklarda). 3) Musallat
fikir igtepileri, ferd, kendine ragmen musallat fikrine uygun bir fiili
yapmaya itildigini hisseder. 4) Stereotipi igtepileri (bu durumda fert
aym sbzleri, aym: hareketleri ve davramslar tekrar eder: igtepi onu
bunlar1 yapmaya iter).

Gorildiigii gibi, igtepiler ok gesitli olabilirler: cinsi, kandékiici,
yikiel, tabiat ve toplum kanunlarina aykmr, yangm ¢ikarticr, nakirater,
hirsizhikla ilgili ve benzerleri seklinde. ..

Her Sikilgan Heyecanh mudir? veya Her Heyecanh Sikilgan mudir?

Her iki durumda da tezédhiir eden haller birbirine ¢ok siki olarak
bagh oldugu i¢in bu soruya cevap vermek hemen hemen imkénsizdir.
Su halde, sikilganhkla, agir1 heyecanh olma hep aynilestirilir. Bu, dogru
mudur, yanhs nudir? Bilinmektedir ki, asin heyecanh olan kimse,
heyecammna ait tepkilerin kilesidir, ve de aym zamanda o, ekseriva
heyecanhdir. Benzer tarzda, sikilgan, korku krizi sirasinda aym igte-
pilerin kélesi olur.

Sikilganhk, heyecanli olma fenomeni olarak takdim edilmektedir.
Buna gire, her heyecanh sikilgandir.

Biyle olunca, eger heyecanhlik degerlendirilirse o hale sikilganhk
idhal edilemez. Tecriibeler gostermistir ki, pek ¢ok heyecanh kimse
hi¢ de sikilgan degildir; ve pek ¢ok sikilgan kimse de asirt heyecanh
degildir.

Buradan sdyle bir sonug cikartilabilir: eger sikilgamin krizi asin
heyecan halini doguruyorsa, bu asirt heyecan halinin ézel sebepleri
vardir, onlan arastirmak gerekir. Meseld, A., kadnlar karsismda asin
heyecan dalgalan iginde kalmakta ve heyecanlanmaktadir. Asirn heye-
canh olmas: hali, sikilganhgiyla meydana gelen bir durum gibi goziik-
mektedir; belki de cinsi bir korkudan kaynaklanmaktadir.

Bu tiir hallerde, baskasinin kanaati sikilgamin en esash miitehar-
rikidir. Sikilgan kimse. kendini aniden meydana gikacak gizli bir teh-
didin altinda hisseder. Meseli, sirada oturan sikilgan bir 6grenci, soru
sorulmasa bile, harekete hazir vaziyettedir, sinirli, sabirsiz, korkulu bir
haldedir. Bu ani harekete hazir olma hali, dfrencinin &gretmenin
gozlerinin kendisi iizerinde oldugunu zannetmesinden ileri gelmektedir.
Bir soru soruldugu zaman kriz hemen meydana gikacaktir.

Sikilgan, iyi de olsa kendi hakkinda hiikiim verilmesinden korkar.
Giinkii, bu iyi hiikiim bile bagkalarmm karsisinda onu bir esya haline
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getirmektedir, sikilgan buna inamr; onun igin hemen tepki gdsterme
imkinindan mahrumdur,

Aym sekilde, hakkinda kotii hitkiim verilmesinden de korkar.
Nigin ? Giinkii, bu defa kiigiilmii ve giiling olmadan, oyuncak olmadan
korkar.

Biitiin bunlar, sikilganhgm iginde bulunulan garta bagh bir temeli-
nin asagihk duygusu oldugunu ifade eder. Oyle ise sikilganhk sinirsel
tutuklugun bir degisik seklidir.

Sikilganhkta Mevcut Sinirsel Tutukluluk:
Bu hususu bir misille agiklamaya ¢ahsalim.

Bir memur miidiiriinden izin almak i¢in onun odasma dogru gider.
Tam kapisi vurmak iizere iken bir gey elini bundan alikor, memur
bir an miidiirin kapismi vurup vurmamakta tereddiid eder. Neler
olmustur da memur miidiiriin kapisim vurmamigtir? Nigin tereddiit
etmistir.

izin isteme durumu, memurda:

a) miidiiriinii gérme mecburiyetini,

b) avaga kalkmak ve miidiiriin odasma dogru yiirime hareketini,

¢) kollarim kaldirp kapisma vurma hareketini, meydana gikarmug,

d) kapiyt1 vurma anmda hareketi tamamlayacak olan gig, psi-
kolojik bir frenle engellenir, tikamr (sikilganhk, korku v.b. gibi sey-
lerle).

Burada, kapiyr vurma fiilinin, bu eylemin askiya alinmas1 veya
durdurulmas: suretiyle, sinirsel yinden tutulmasi mevcuttur.

Duygusal bir gocuk, birdenbire, annesini kucaklamak igin ona
dogru kosma igtepisine kendini kaptirir. Ayaga kalkar, yiiriir, kosar.
Annesine yaklastijn anda, daha once diisiindiigi isi yapmadan baska
bir yéne sapar.

Burada da, herhangi bir sebeple saptinilmig bir fiille ortaya ¢ikan
sinirsel bir tutukluk meydana gelmistir. Annesine dogru duygusal
yonelisinin, gok isi olan bir anne tarafindan geri itilecegi korkusu ona
mani olmustur.

Oyle ise sinir tutuklulugu, bir fillin tamamlanmas: igin lizumlu
olan enerjinin engellenmesinden, tikanmasindan ibérettir. Psikolojik
veva muharrik eylem azalmakta ve durmaktadir.
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Egitimin (ne kadar iyi olursa olsun) énemli derecede insami fren-
ledigi, sinir tutukluguna mechur ettigi bir ger¢ektir. Pek ¢ok fiil, pek
gok istek ve pek ok icgiidii, meveut sosyal, ailevi ve dini kanunlar
geregince, tutulmus, frenlenmis, durulmus veya yién degistirmis ol-
malidir.

Meselenin esasi, egitim, iginde bulunulan sartlara bagh olarak,
aksiilamelleri durmadan bu sartlara uydurur ve onlar belli bir yone
sevkeder. Yani egitimin kanalizatér rolii vardir. Boylece, yanhs bir
egitimin tehlikesinin ne kadar biiyiik oldugu meydana gkmaktadir.
Cok sayida tutulmalar (sinir tutuklulugu) biiyiir ve normali asarlar;
bu tutukluklar bagkalarim getirir ve boylece bir halka teskil ederler.
Nihayet sinir tutuklulugu ihtibas (suuraluna itilme) sekline doner;
tenkil edilirler.

Sinir tutuklugu mevecut giici hapseder (meseld, bir topluluk karsi-
sina gikarken duyulan korku, hafizay: siler, kekemeligi, diisiindiigiinii
soylememe veya dilsizligi tahrik eder).

Géoriiliiyor ki, sinir tutuklugunun temeli egitimde bulunmaktadir.
Bu, gerekli midir? Siiphesiz evet. Cocukta bulunan pek ¢ok i¢giidiiniin
tutuklanmas: gerektigi (parmagm emme vurma. kirma gibi) bir haki-
Kattir.

Bu sgekildeki sinir tutuklulugunun normal seyirde kalmalar igin
tam bir ortamm bulunmasi mutlak surette gereklidir.

Sikilgan kimse, karsisinda bulunan kimsenin kanaatine hemen
cevap vermek iktidarmdan, yeteneginden veya giiciinin ve zihninin
kuvvetini gbstermekten yoksundur. Iste bu anda. sikmti ve iticilik
sebebiyle, gerekli olan enerji engellenir. Onun igin. gerekli cevabin
tutulmas: ve bu cevaba liizumlu olan enerjinin durdurulmasi mev-
cuttur,

Sikilganhgm Telifisi veya Tazmini:

Buraya kadar gercekten sikilgan olan kimse incelendi. Gérildii
ki, bu kimse sikilgandir: sikilganhgm tasimakta ve ondan ac1 gekmek-
tedir. Kisaca, hakikaten sikilgan olan kimsenin durumu gézler éniine
serilmeye cahsildi. Bu salus kendisini iirkiiten, korkutan sartlara kar;
sikilarak infial gbstermektedir veya bu sikintidan dtiirii liizimlu cevab
verememektedir,

Bu salis gergekten sikilgan, maskesiz sikilgan bir kimsedir. Fakat
bunun yamnda, maskeli sikilganlar, hayali sikilganlar, goriinmeyen
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sikilganlar ve yalanci sikilganlar vardir. Simdi onlara bir parga gz
atalim.

Eger sikilganlik bir ac ise (ki dyledir), bu acdan ac1 geken kimse
ne yapacaktir? Buna bir gare, bir emniyet ve siikin arayacaktir. Fakat
bu sulhii ve siikkimu, bu emniyeti nerede bulacaktir? Kendinde mi?
Kendisi. kararsiz, kumlu ve karmakarisik bir toprak gibidir. Onun igin
sulhii ve siikfinu kendinde aramasi imkénsizdir. Zira emniyetsizlikte
emniyet aranmaz. Korkusunda da giiven ve kesin bir iimid bulamaz.

Bu takdirde ne vapacaktir? Hig siiphesiz ki, sulhii ve siikiinu
disarda arayacaktir. Arzu edilen bu giizel hali ona sunacak olan. disa-
nsidir. O, ister kendi kendine yetecek, sadece kendisine dayanmayi
temin edecek, kendini bulduracak tedavi seklini. ihtimami ve ozeni
arasm; ister kendisine yamilticr bir giiven hissi veren, kitii, dengesiz
bir gare bulmus olsun, hep disarda arayacakur.

Biyle bir halde, biz, sartlarm ona zorla kabulettirdigi yapmacik
bir yiiz, bir gehre, yanhs bir durumla karst karsiya bulunuruz. Bu al-
daticr goriiniig, onun kendi benlifiyle asla uyusmayan, izafi bir giiven
ve savunma hali olacaktir. Bu aldaticr goriiniis onun kendi benliginin
disinda bir benlik olacaktir: béylece sahsiyeti ikili bir vasfa biiriine-
cektir.

Yalandan saygisizlik, kabalik, ilgisizlik ve niikte yapacaktir. Latife
yapacak, alay edecek ve zevklenecektir.

Bu aldaticr gorimiigiin siddeti. sikilganhim siddetine baghdir,
Telafi, tipks bir termometreye benzer. Eger, asagilanma, mesela - 10
derece ise telafi - 10 dereceyi gisterecektir. Asla ikisinin ortasmi yani
0 gistermeyecektir, ciinkii bu nokta gii¢ ve kuvvet noktasi, denge nok-
tasidir, tedavinin ona verecegi noktadir.

Zararsiz, kiigiikk aldatier goriiniisler de vardir, Ancak. burada da,
cam haline gelmis kumdan bir kale vardir; sikilgan iste bu kalede sak-
lanir. Bu, gorinmeyen sikilganhktir. Herkesin gordiigi kale, igine
girilemeyen, donuk bir kaledir. Bazen, kiigiik bir tavsana ates etmek
icin hazir bekleyen toplar gibi, sivri dikenlerle kaplanmistir. Bu, korku,
gerileme ve kagis gibi kendi duygusal ig reaksiyonlaryla bagdasmayan
davramslara sahip, dogru ve gegerli olmayan bir sikilgandir. O, artik,
sert, kibirli, kaba, kiricr, gururlu ve horgiriicii bir insan haline gel-
mistir. Kendinden emin bu insan, yeni sartlar karsisinda asla tereddiit
etmez. Bu kimse, kendinden asain olanlarla korkak, iistiin olanlarla
karmakarnisik bir haldedir. O, giiglii gibi goriiniirse hepsi sahtedir. Sah-
te bir kalenin igine girmistir.
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Miikemmellesme:

Bu terim, olgun olana dogru yonelme olarak tarif edilebilir. Fakat,
hangi mitkemmellik? Hangi cins bir miikemmellik? Hangi cins bir
olgunluk? Ve nigin?

Miikemmellesmek isteyen kimsenin daima kemil arzusuyla mesgul
ve bu fikrin ona ddeta musallat oldugunu biliyoruz, (gbriiniiste olan
bu). Bu musallat fikir onun gergek olmayan karakterini ve sinir hastas:
oldugu seklindeki ozelligini gisterir.

Bunun ig¢in. miickkellesme arzusunu, insapt kemali aramaya iten
musallat fikir gbriiniimiinde devamh bir ihtiva¢ olarak, diizeltilmis
bir tarifle, agikhyabiliriz. Ancak, bu tarif de dogru degildir. Ni¢in mi?
Sunun igin:

Asagilanmus ve kendinde durumu telafi etme diigiincesi yerlesmis
sikilgan bir kimse, bilir ki, miikemmel olmak. kendisi icin imkansizdir.
Ciinkii kusurlu bir hal, miikemmellige asla miisaade etmez. Eger ha-
kiki kemaél, hem igerden hem de disardan kendisi igin imkansizsa, bunun
yerine neyi koyacaktir, duramunu nasil kurtaracaktir? Orada goriiniir-
deki mitkemmeligi yerlestirerek, zihirde bir miikemmellik gastererek.

Oyle ise, yeniden bir diizeltme yaparak diyebiliriz ki. miikemmel-
lesme arzusu, asagilanmis kimseyi zahiri bir miikemmellik aramaya
iten devamli bir ihtiyactir; bu arama yaygm, kuvvetli ve 1stirap veren
bir musallat fikri de beraberinde tasir. Iste, asagilanmig olma halinden
1izdrap geken bir insan, kendisine bir gare arar, halbuki bu care daha
ok izdirap verir; ama goriiniiste onu kurtarir. Bundan dolayidir ki,
devamh olarak, miikemmele benzeyen bir hale yénelir. Bu sebeple,
0 goriiniigii kendinde devamli olarak muhafaza edecek her seyi arar
durur.

Fakat bu halin, kemil oldugu kime goredir? Elbette bir baska-
sma gire. l‘)yle ise, mitkemmellesme arzusunda olan kimse, baskalarmn
kendisini miitkemmel gérmesi i¢in, durmadan dinlenmeden galisir, her
seyl yapar. Onun igin sé6z konusu olan, herhangi bir ¢atlak vermeden
mutlak olarak kusursuz bir giriiniisic muhafaza etmektir. Her giin
durmayan bir galisma, kulaklarmda cmlayan baskalarmin  kanaati.
Unutmayalim ki, bu kimsenin i¢ huzuru ona baghdir. Mitkemmellesme
arzusunun musallat karakteri gize béyle carpar.

Bu kimse, hi¢ hir kusuru olmayan, bilgisi, tarafaizhifn, korunmas:,
siikinu ve sevimliligi olmayan birisi olacaktir. Asla éfkelenmeyen, iyi,
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dogru, tam, siziiniin eri, seven ve nefret etmeyen biri. Biitiin bunlar,
hergiin her dakika, aldaticr goriiniisiinde muhafaza edilmesi lazim
gelen vasiflardr.

Bu kemal sifatlarindan herbirinin basarsizhin, onda gerginlik ve
sikintiyt tesvik edecektir. Zira baskalarmin bu sahista goriilen halin
onun esas varhg olmadifini bilmeleri tehlikesi meveuttur. Buna gore,
miikemmellesme arzusunda olan kimse. miinasebette bulundugu kim-
seleri gegmeli veya en azindan biiyiiklere esit durumda bulunmahdir.
Oyle ise burada sbz konusu olan, saldirgan bir telafi seklidir. Bir meydan
okuma bahis mevzuudur. Fakat dikkat ediniz: kim devamh bir tarzda
kendini miikemmel olarak takdim edebilir? Hem de girimen bir sal-
dirganhk olmaksizn? Béyle olunca, bu sahsm iginde saldirganhk ve
meydan okuma, dhs goriiniisiinde de sevimlilik ve tebessiim eden siikin
bulunur.

Herkes, asagalanmis olma durumlan iginde kendini gosteren bu
“hafif* miikemmel insam1 yakindan tanmir. Meseld, filan konuda ihtisas
sahibi olmayan bir kimse. miitahassis biriyle konusur. Boyle bir anda,
miikemmel goziikme arzusunda olan kimsenin her sbzden sonra giilim-
sedigi ve basim sallayarak tasdik ettigi ve “evet, evet, tamyorum,
biliyorum® gibi ifadeler kullandign miisihede edilir. Halbuki o konuda
bir kelime bile bilmiyor veya sozii edilen kimseyi hi¢ tanmmiyordur.
Tabii (normal) bir insansa ya bilmedigini séyler veya sorular tevecih
ederek meseleyi dgrenmeye calisir. Miikkemmel gbziikme arzusunda olan
da sorular yéneltebilir, fakat o, bunlarla akill, zeki ve ¢elebi oldugunu
gistermek ister,

Miikemmel gorimmek isteyen bir baska kisi, fakat éncekine nisbetle
tavrinda daha hafif olan bir kigi, mesela bir daktilo memuresi. Sikil-
ganh ona isinin en giizel sekilde yapimasmm ve bu isle ilgili olarak
miikemmel bir zekiya sahip oldugunu gostermeyi telkin eder, onu
buna zorlar. Kendisine sekreterlik teklif edildigi zaman, gesitli baha-
nelerle reddeder. Bu yeni girevde kusurlarmn olabileceginden korkar,
oyle ise mitkemmel degildir. Mitkemmel olma arzusu belki bu yeni
sartlara intibak edemiyecektir.

Simdi de miikemmel giriinmek arzusunda olan bir baskasmi, n-
cekilerden daha agr olanim gorelim: biiyiik insan, miitkemmel, ilgisiz,
serbest tavirh insan goriiniimiinde biri. Zavall, bagkalart igin ¢ok sey
ddeyecek, kendisine bir ey verilmek istenince, biiyiik bir kibir ve den-
sizlikle reddedecek ve “bu zahmete degmezdi” diyecek, Kendisi de arzu
ettigi halde. arkadaglarina sinema veya tiyatro hileti alarak onlara bir
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iistiinliik gosterir. Baskalar i¢in pek ¢ok sey vapar; hatta baskalarna
ig bile bulur. Ve konugma arasmda “bunlar benim igin kiigiik seyler”,
demek i¢in bunu yapar. Basgkalarma yardim igin yeri gogii altiist eder.
Bu i, baskalar: igin oldugundan ricada bulunanlarin karsisinda kendini
rahat hisseder. Oynadifn koruyueu rolii, kendi emniyeti icin degil midir.
Yardun ettigi kimseler igin, o “is yapan el” degil midir,

Kendisi igin ¢ok sey yapamaz. daima biiyiik insan olarak kalmak
ister. Bu fasit bir dairedir. Eger biiyiik adam fakirse, fakir biiyitk adam
olarak kahr. Baska tiirlii nasil hareket etsin, onun rolii bu oyunu oy-
namaktir. Emniyeti bu rol iizerine dayandiktadir, ve baskalart onun
bu giriiniimiinii hakikat zannederler.

Bisyle bir kimsenin temelinde daima asajnlanma ve derin bir kiigiik
diisme vardr.

Biylece, miitkemmel olma arzusunda olan kimse, davramslar az da
olsa baskasma bagh bulunan bir varhk haline gelmektedir. Bu agidan,
miikemmellesme arzusu, baskalarmm karsiomda, asagilanmanin tela-
fisidir. Bu takdirde de baskalarmma karst yoneltilmis bir meydan oku-
madir. ‘

Bagkalarina karsi sikilganhik, baskalarna meydan okumaya;
baskalarma meydan okuma, baskalarimin reddine, baskalarmm reddi,
goriiniiste kemale gotiiriir; ve goriniisteki kemilin de baskalarma ihti-
yacl vardir.

Bundan dolayr ¢ok agik bir tezat gozler oniine gelmektedir, Bag-
kalarm reddetmekte, fakat miikemmelligini agikga ilan etmek igin,
bagkalarma ihtiyact bulunmaktadir. Madem ki emniyeti baskasmin
kanaatine dayanmaktadir, bu takdirde, bagimsiz olmadizn agikga mey-
dandadir, Anecak, bagimsiz fert adma kalabahk fikrini reddeder. Fakat,
bu kalabalik onu alkiglar; artik kalabalifn reddetmez, ta ki kalabahk

onun iistiinligini ve kemalini ilan etsin.

Miikemmel olma arzusunda olan kimse. kendisi karsisinda da
sikintidadir, Zira, o, esas varhi ile goriiniisteki varlijn arasimdaki tezads
bizzat miigahede eder. Yalmz oldugu zaman bile baskalari onun kargi-
sinda bulunur; bu halde de yeni silahlar icad eder, veya baskalarmmn
kendisi hakkindaki kanaati zihnini devamh mesgul eder.

Tipki sikilgan gibi, miitkemmel olma arzusunda olan kimse de sinir-
sel bir tutukluluk igindedir.

Bu, ¢ok tabiidir, ¢inkii, onda hiisnii riza veya ihtiyar (kendili-
ginden, disardan herhangi bir sebep olmaksizin faaliyetlerin meydana
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gelmesi) yoktur, bu hal ddeta dlmiistiir; zira, ihtiyar veya segme ka-
biliyeti onun gercek kisiligini meydana ¢ikaracakur, bu ise miikemmel-
lik arayan kimse i¢in tehlikeli goziikmektedir. Onun kendisi tarafindan
kontrol edilen ve bizzat kendisinin se¢tigi hususlar, sadece dis goriinii-
siine uygun diigen faaliyetler olacaktir; meseld. samimiyet, dogruluk,
iyilik, fazilet ve asil ofke gibi. ..

Miikemmel olma arzusunda olan kimse, yalmz yasayan bir salstir,
Ama katiyyen iffet ve ismetiyle degil: fakat, ileri atilmak ve kesfedilmek
korkusu sebebiyle yalmzdir. Bu hal, deruni bir heyecansizhik, heyecan-
lanma niteligini kaybetme. adeta hissislesme halidir ki, bunu ona sa-
dece psikolojik tedavi anlatabilir ve geri verebilir.

0zctliyecek olursak, mitkemmel olma arzusu, aldatier bir dis gi-
riiniis ortaya ¢ikarir, bu da giivensizlikten gelen kendine giiveni mey-
dana getirir,

Giivensizlik sikilganhk, sikilganhik aci ¢ekme. act gekme de gare
(rahat olmak, iistiin olmak gibi), ¢are de rahat olmanm imkansizhi
demektir; ¢iinkii fert sikilgandir. Sikilganhk rahat goriinmek, rahat
goriinmek de hig kimsenin hakikati gérmemesi igin rahat goriinmede
miitkemmellesme demektir. Hi¢ kimsenin hakikati girmemesi igin
rahat goriimmede miimkiin oldugu kadar mitkemmellesmek ise gok
agik davranmak demektir. Boyle bir tarzda ¢ok a@k davranmak ta
bu sekil davramslarda ileri gitmek demektir; yani meveut durumu
muhafazada, sbzlerde, bilgide miikemmellesme demektiv. Rahat goriin-
mek dolayisiyla miikemmellesmek ve buna bagh olarak agk davran-
mak bunlar temin igin davramslarda ileri girmek, durumu muhbaftaza
ile her konuda mikemmellesmeye yinelmek, ihitiyinn yani se¢me
yeteneginin sinirsel tutukluluk halini ortaya qkarw. Bu son hal de
hissizlesme (apati) halini ortaya qikarnr ve nihayet bu hissizlesme
veva hassasiyetsizlik hali de yalmzhiktan baska bir sey degildir.

Miiteciiviz veya Saldirgan

Kendisi eve geldigi zaman, herkesin siit kimiis kedi gibi bir kisede
oturdugu bir aile reisi patlamaya haziv bir bomba gibidir. Alninda adeta
soyle yazilir: “Dikkat, her an patlayabilir™. Etrafmda bulunanlar onun
her an patlamasindan, hiicimkir sbzlerinden, alaymdan, hatta toka-
dindan korkmaktadirlar. Onun bulundugu yerde her sey korkudan tit-
remektedir: Masa, sandalye, duvar, tavan ve pek tabii olarak insanlar
da... Biitiin bunlarn karsisinda, bir futina gibi, bir sikalgan yalane
pehlivan olan miiteciviz veya saldirgan, bulunur,
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Dinlenme halinde, bu saldirgan kimsenin, kaslan c¢atk, disleri,
elleri sikilmig (yumruk halinde), gok sinirlidir: fakat kendinden son
derecede emin hali vardir. Biitiin tavirlan hi¢ bir seyden korkmadig
intibaim verir. Hatta kendineden bile korkmadigma inambhr,

Saldirt halinde ise, zincirden boganmg gibidir, bagiran, gagiran,
elini kolunu sallayan, hiicumkir, tartaklayan, alay eden, tokatlayan
veya yumruklayan, kendisine bir sey siylenmeden ecevap veren bir
tiptir. Tipka patlamig bir bomba gibi.

Umumiyetle, gergin, patlamaya hazir ve kasilnusg bir durumdadar.
Bu saldirgamn, yeni bir hadise karsisinda, bir parga durmasi, diisiinmesi
ve bu yeni sartlara uymas: pek tabhii olacag halde, bu, hig¢ bir
zaman ger¢eklesmez. Daha kendisine bakihr bakilmaz diklesir ve
biitin  silahlarmi  karsisindakine c¢evirir, biitiin giiciiyle ates eder,
Kendi yarattin tayfunun iginde, her seye ve herkese saldmr,
Biyle birinin karsisinda ne yapihir? Cok yumusak eldivenler ah-
nir, ciimleler hazirlamir, bu ciimleler agizda adeta emilir, sonra ¢ig-
nenir ve biitiin anlamlar: geri dondiiriiliir. .. Daha sonra, sessiz adimlar
baslar. Ayaklarin ucunda yiiriniir. Patlamasim saglayacak en kiigiik
seyden kagumhr. Baslar egilir ve oradan usulea kagilir, Hamm geri
cekilir, gocuklar korkudan titrerler, varsa dostlan kaybolurlar. Ondan
korkulur, bazan da nefret edilir. Bazan onda bulunan giice imrenilir.
Kimseden korkmadig igin ona imrenilir: kararh, agk, hakiretimiz
ve kigiiltiicti cevaplarindan korkulur.

Asaflayier olarak goriiniir. Saldwrgan, girler, kuru ifadeler kul-
lamr, tahkir eder; siddetli ve yiiksekten diiser gibi ciimleler soyler.

Sonra, istiin biri olarak goziikiir, Saldirgan yaglanir, ve yumusak
biri olur. Biitiin silahlarm indirir. Firtinaya déndiirdiigii yer, adeta
giil bahgesine dioner. Cok yumusak ve tathdir, ne kadar da iistiin biri-
sidir; ¢iinkii bu saldirgan kimse, sadece bir sikilgandir.

Bu saldmrgan giiniin birinde, sikin bir zamaninda, “ben daha énce
yumusak, sikin ve sikilgan biri idim, fakat hiktim ve kara koydum®,
diyebilir.

Ellerine yumusak bir tarzda bakar, ciinkii ilk gin yumruklarm
stkmistir. Ve saga, sola, éne arkaya hasih her yone sallamistir. Kendisi
igin tehlike arzeden her seye yumuruklarm siknug ve sallamustir. Ken-
disi biiyiik bir sitkalgan oldugu igin, hersey onun igin bir tehlike olmustur.
Iste o zaman, ¢ok basit olarak, her seyden korkmus, bu korkudan
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kendini korumak igin, herkese ve her seye hiicum etmistir. Sahte bir
sikilgan dogmug ve onun etrafi sikinlige gomiilmiigtiir.

Onu dikkatle tetkik ediniz. Her seyi sahte goriniir. Kiigiik bir kuyu
kazmak i¢in, atom bombasi kullamr. Sesi, konusmasi sahtedir. Her
seyi kirip déken eli yalaner bir giice sahiptir, Sert. sarsintili. sarsilmaz,
gok hizli ve ok giiclii adimlarinda bir sahtelik vardir; onlar ger¢ekten
kendinin degildir. Sert, otoriter ve kasilmig tebessiimii de oyledir.
Saldirgan, sallanan bir ¢an kulesindeki catlak ¢anlar toplulugu gibidir,

Boylece, saldirgan kimse, kendisine yapilan hareketlere tepki
verdigine inanan kisidir. Hiicum tepkisinin kararh bir hareket olduguna
inamr, Halbuki bu hdreketler kendisine ragmen meydana gelen infi-
allerdir. Sikilganhfnin ve heyecanin iistiine ¢ikmak igin gosterdigi
gayretler, ckseriyetle onun sinir sistemini yorgun lkilarlar. Boylece
bu kisi, giicii titkenmis olmaktan ziyade tahrik olmus sahis haline gelir.

Saldirganhk Nedir?

Biyoloji, saldirganhigin biitiin canh varliklarda bulunan temel
bir husus oldugunu bildirmektedir. Gene biyoloji, insanlardaki ve hay-
vanlardaki saldirganhgm iggiiditye bagh oldugunu gdstermektedir.

Bu tecdviiz veya ani saldiri, esas manasi itibariyle, tabii ihtiyag-
Jarin tatmini igin biinyeyi kusatan seyin kullamlmasidir. Iste bu mandada
teciviiz veya saldir tabii (normal) dir.

Psikologlar temel iki iggiidiiden bahsederler (Freud teorisi): a)
hayat iggiidiisii, b) oliim icgiidiisii. Bunlardan birincisi cinsi iggiidii ile
temsil edilirken, ikineisi, saldwgan ve wvikiei igtepiler olarak belirlen-
mektedir. Hayatin biitiin faaliyetleri bu iki i¢giidiiniin tezihiirleri olarak
tecelli ederler,

Cocuklarda Saldirganhk:

Cocuklarin, hayatlarm temin gayesine matuf olarak hareket et-
tikleri, psikologlarca bilinen bir husustur. Bunu nasil yaparlar? Ani
saldinn iggiidiilerini fiiliyata diokerek tabii. Bunun karsisinda ailesi,
onu yonlendirir, sevkeder, boylece gocugun hayatini tabii dizene sok-
maya ¢ahsir. Bunu nasil yapar? Tipki ¢ocugun yaptiin gibi, kars sal-
dir1 kullanarak; ona yapmasi lizim gelenleri zorla kabul ettirerek.
Oyle ise saldinya karsi saldin 88z konusudur ve ikisinin arasinda bir
bag vardir?
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Eger bir ailede, ¢ocugun tabii ve anlayish bir miindsebeti varsa
mesele yoktur, ¢ocuk yapier fiillere yonelir. Fakat, eger anne ve baba,
cocugu ¢ok sikiyorlar, titizlik gésteriyorlar, onun iizerinde hikimiyet
teessiis etmek igin siddet kullamyorlar ve bir otorite saglamak istiyor-
larsa veya hig de titiz degil, ¢ocugun istekleri dogrultusunda hareket
etmeyi yegliyorsa, pek tabiidir ki, ¢ocugun infialleri (reaksiyvonlar)
veya tepkileri tipki ebeveyninkiler gibi gayri tabii yani anormal ola-

caktir,

Modern psikologlar, ¢ocugun sinirlilik hali ve rubi bozukluklarinin
baglangigaini tegkil eden muhalefet tepkilerini ¢ok iyi incelemislerdir.
Bunlar arasmda kaqs. riyakarhik, i¢tenpazarhkh kinler, agik kinler,
suuralina itilmis veya aqk tehditler sayilabilir. Burada réfulmanlar
(suuraltina itilmeler) ¢ok ciddi durumlardir; ¢iinkii bu itilmeler gocugun
serbestee agillmasma ve bosalmasina mani olur, mizd¢in uzun zaman
bozuk kalmasma sebep olurlar.

Eger ailesi kendisi igin tehlike arzediyorsa, bivle bir durumda,
¢ocuk, kendini avutacak hayili diisiincelere dalar. Onu sinirli kilan hu-
suslar ne kadar az olurlarsa olsunlar, bu avutucu diisiinceler onun
gelecekteki anormal davramslarmin temelini teskil eder.

Yetigkinlerde Saldirganhk:

Saldirganlik. yetiskinlerde, hiicum igin bir temayiildiir. Diismanhk
hislerinin kabardign hallerde ortaya cikar. Saldirganhk filli (etken)
veya rbfule olabilir (meseld, miindkasa sebebiyle birine saldirmak is-
teyen kimse, ahlaki miilihazalar sebebiyle bunu igine atar ve sal-
dirmaz),

Biinyevi saldirganhk: Bu cins bir saldirganhk, diisiinmeden ha-
reket eden ve siddetli tiplerde ve bu mizica sahip graplarda goriiliir;
ayrica saralt kimselerde ve belli bazi wklarda miisihede edilir. Diisiin-
cenin diizenini ve berraklijim koruyamadifn hastalarda (paranoyak-
larda) da biinyevi bir saldirganhk gériiliir; bu hal onlan devamh mesgul
eder ve hig yumusamazlar. daima tetikte bulunurlar.

Sonradan meydana qkan saldirganhklar : Bunlar arizi psikolojik
bir durum sonucunda meydana gelen arizi saldirganhklardir. Mesela
gok bityiik alinganlik halinde, karsihksiz asklarda veya agk kuilmalarm-
da, ihtiras hallerinde ortaya ¢ikan saldirganhklar bu tiirdendir.

Beyinde meydana gelen soklar da sahsiyet bozukluklarmma sebep
oldugu gibi, baz defalar da saldirganha kaynak teskil ederler. Zihni
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ahenksizlik sebebiyle ortaya ¢ikan akil hastahklarmda (sizofreni), ruh
hastaliklarinda (bilhassa halliisinasyonlu olanlarda), zalimlerde ve
mazlumlarda, kiskanghk hastabklarmda, sonradan meydana gelen sal-
dirganhklar miisahede edilir.

Sikilgan, korku karsisinda, bu korkuyu telafi etmek icin gelis-
tirdigi faaliyetlerin iginde yerini alir; hatta bu korkunun kendisine telkin
ettifi kagis halini telafi etmek i¢in sekillendirdigi mekanizma iginde
bulunur.

Korku karsisinda saldirganin hali nasildir? Onun biitiin davranis-
lar1, kendisinin korkmadifim hatta asla kormadifimi gosterir mahiyet-
tedir. Kagis halinde de, saldirgan, ¢ok basit sekliyle hiiciim eder, tecaviiz
eder, kendisine dokunulmadan dnce bile saldirr,

O halde, burada da, tipki endise halinde oldugu gibi, yorgun
kimsenin durumuna benzer bir hal ortaya gikmaktadir.

Saldirgan, muzdarip oldugu ve galkalamp durdugu igin. fiilinin
iradi, istekli ve gerek bir eylem olduguna inamr. Bu haliyle kendini
ciddiye aliwr. Curpinmasimin enerjiden geldigini zanneder., Ellerini, dig-
lerini sikmak suretiyle bu enerjiyi kazandigma inamr.

Bu tarzda inandifn igin kendisini ciddiye almas: tabii degil midir ?
Bu halinden memnun olmasi ve kendi kendini taltif etmesi normal
degil midir? Halbuki, sinir sistemi, olmayan bir seyle miikafatlandinl-
maktadir. Béylece sikilganhmn iistiine gtkmaya cesiret edebilmistir.
Hem de yalmz basma! Bagkalarmdan korkan, simdi kendisi korkutucu
olmustur. Durmadan devam eden hiicumlan sayesinde kendinden
emindir. Tecaviizii dolayisiyla, etrafimn bosalmasma da hayret eder.

Ancak, baz kereler, saldirgan, bu isin gergek olmadizim hisseder.
Aym sekilde, giiciiniin sahte bir giig, enerjisinin de etrafa yayilan sahte
bir enerji oldugunu hisseder.

Oyle ise, oldugu zannettifi ile esas varhi arasmdaki tezadi his-
seder. Bu tezad onda sikintih bir hal dogurur. Saldirganhgm bir kat
daha kuvvetlendirerek bu sikintiyr telafi etmek ister. Iste burada da
fasit bir daire tesekkiil eder. Biitiin giiciinii boguna kaybeder; kumdan
kulesini muhafaza etmek icin kuvvet iistine kuvvet sarfeder ve bir
kac sene sonra, asabi giigsiizliige diiger.

fste burada, yorgunluk idrak edilmeye baslar, duyular ve dimag
yoruldugunu anlar. Ve bitkinlik, giigsiizlik, ¢arpmma kendini gosterir.
Giigsiizlitk onun sikilganhiam artinr; carpmtisr ve 1zdirabi saldirganh-
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g kamalar, bu hal adalenin iyice gerginlesmesine kadar devam eder,
ve nihayet. ..

Sikilganhgm Kangsikhg:

Sikilganhik ¢ok karmakarigik bir haldir. Zira, sikilgan kimse gergek
halde asla sikilgan olmayan biridir. Sartlara gire. sikilganhgin biitiin
evrelerini st iiste gecirir. Sonra, sikilgan olur. miikkemmellesme arzu-
sundaki kigi olur, bir bagka halde saldirgan olur. Sikilgami muzdarip
kilan haller, gigsiizlik, isteksizlik ve isteme imkénsizhi ve nihayet
meveut bir durumun sartlarma hemen intibak etme imkansizhgdir,

Ozet olarak denilebilir ki, sikilganhk ve asiri heyecanhhik birbirine
bagh hususlardir. Sikilgan daima kendi igine kapamr, kendini dinler
veya karsisindakine siddetli hiicumda bulunur. Sikilgan basarsizhk-
larm tekrar eder durur; bu onun sikilganhgmm isaretidir. Sikilganin
arzu ve niyetleri sikilganhin tarafindan onlenir (halbuki ashnda ¢ok
zekidir). Sikilganlign daima kendini koruyucu tedbirlere yoneltir. :

Biitiin bunlar, onun igin bir emniyet halidir. Hepsi bu degildir.
Bagka geylerde bunlara eklenebilir. Daha baska durumlar, idrakler ve
zihniyet goriiniimleri bulunlarin iistiinde kendini gisterebilir. Bu haller
tamamen veya kismen misahede edilen hususlardir. Kendi giizelligine
asik olma, sugluluk, kendi kendini cezalandirma, yiirefin daralmas,
tatmin duygularin suuraltina itilmesi v.b. bu haller arasinda sayilabilir.

Sikilganhgin Tedavisi:

Sikilganhk tedédvi edilebilen marazi bir haldir. Ancak, onun igin
dozel bir ila¢ ve bakim yoktur. Ancak, herhangi bir sitkilganhk icin her-
hangi bir tedavi yntemi mevcuttur. Hatirlatahm ki, sikilganlar kadar
stkilganhk vardir.

Her sikilganbk hali i¢in gok etrafh bir inceleme ve arastirma ya-
pimahidir. Sikilganhgin temeli arastialmali, biinyeden kaynaklanip
kaynaklanmadifn ve sonradan kazamlip kazamlmadigi iyice tetkik
edilmelidir. Sonradan meydana gelen sikilganliklarin temelinde psiko-
lojik etkenler vardir. Buna gire psikolojik tedavi yontemleri kullanil-
malidir. Psikoterapi (ruh hastabklarmin tedivisi) ve psikanaliz bu
konuda miiracaat edilecek yontemlerdir. Sikilgana durumunu muha-
keme etmesini ve biylece kurtulabilecegini sdylemek bir fayda temin
eder mi?

Her sikilgan kisi bilir ki, muhikemenin, sikilganhg: iizerinde bir
etkisi yoktur. Esasen, o, biitiin zamanm diisiinerek ve kuvvet iistiine
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kuvvet sarfederek gegirmektedir. Bu hastaligm aklen sagma oldugunu
ishat etmek igin kendini isbata ¢ahsmak ne fayda saglar? Bu kisi sadece
biinyesinde meveut zihni bozuklugu ortadan kaldirmak ister. Bunu
cok arzu eder, fakat gergeklestirmek i¢in giicii yetmez. Bu isteginin
gergeklesmesi ve marazi durumdan kurtulmak i¢in makul goriinen her
geyi yapar ve sahip oldugn biitiin akli saikleri arar. . . Gok zeki, becerikli,
giizel kitaplar yazan dgretim iiyesine televizyon kargisindaki sikilgan-
hgndan dolay:, arkadaslan soyle derler: Akilhsin, zekisin, herkes sana
hayran, nigin sikiliyorsun ?”. Sikilacak ne var? Bu sozler neye yarar?
Hig bir seye. Ciinkii zihni etkenler, hissi etkenleri ortadan kaldirmaz.
Oyle ise ne yapmak lizam? Su hususu tekrar edelim ki, sikilganhk, bir
biitiin halinde incelemek icin, ¢ok karmakansik bir seydir, bu kolay
olmaz. Bunun i¢in tedavi oncelikle su tarzda olmahdir:

a) Hastanm zihninde gizlenen kompleksleri, ahliki yaralanmalari,
friistrasyonlar: (tatmin edilemeyip suuraltna itilen arzulan), kiigiik
diisme hallerini bulup meydana ¢ikarmalidir,

b) Sikilganhigm billurlasmasimn  sebeplerini bulup gkarmalidir.
Sunu unutmamak gerekir ki, sikilgan dédima daha dnce cereyan etmisg
olaylarla kusatilmistir, onlarin tesirindedir; siije bu olaylara adeta
baglanmugtir. Bu olaylar, onun duygusal ge¢misine saplanmus birer
civi gibidirler.

¢) Beden gelisse de, bu duygusal yon civilenmis gibi kalabilir.,

d) O zaman sikilgan bugiiniin sartlarma diiniin hissiyati ile cevap
vermeye ¢absir. Onun igin bu gocuksu davramslan iyice aramak ve
tetkik etmek lazimdir.

Sikilganhik ve Genglik:

Genglerde karsi cinsten olanlara karsi bir sikilganhk vardir. Bu
hal, sikilganlarda korkutmanm yeni bir seklini meydana getirir. Hatta
sikilgan olmayanlarda bile goriiliir. Gengligin heyecanh biitiin 6zel-
likleri, bilinmeyen ve insam karigtiran yeni bir alana dogru ydnlen-
dirilmiglerdir. Her kizan varhi, genci ideta felce ugratwr. Her giin
sabah bir kadim selimlamak, hafta sonunu kadinlarla gegirmek veya
kadinlarla beraber yemek yemek birer igkencedir. Hatta, tezgihtar
bir kizdan ahs-veris yapmak bile ¢ok siKicidir, Hatta hatta otobiisle
hamimlara yer vermek bile zor gelir. O anda geng beceriksiz, garpik,
konusmayan ve kizaran biri olur.
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Geng kizlar beceriksizliklerini veya carpikhklanni ekseriye saldir-
gan bir alayla drtmeye caligirlar. Geng erkekler karsidakini horgérme
ve agafnlama ile cevap verirler. Biitiin bunlar bilinen seylerdir.

IRADE
ik bakista bu kelimenin tarifi kolay gibi goziikiiyor. Bir arkadas
tarafindan aksam yemegine davet edilince kendi kendimize diisiinii-
yoruz (eger stz vermemissek): gidecek miyim, gitmivecek miyim?
gitmek igin gerekli (olumlu) sebepleri veya gitmemek igin, bizi mazur

gosteren hususlan diigiiniiyoruz ve karar veriyoruz: evet veya hayir.
Bu karar bir irdde fiilini meydana getiriyor.

Iradi karar belli bash iki etken tarafmdan tesvik edildi:
a) dig sartlar (davet)),

b) i¢ sartlar (mizag, yorgunluk, ruhi durum, olaylan degerlen-
dirig tarz1 ve egyayr giriig sekli, eglenme ihtiyacl, sikilma v.s.)

Bir bagka misil goyle olabilir: Digimin durumu dolaysiyla disciye
gitmek mechuriyetindeyim. Davrams tarzim, disimin agrisim siddetine,
korkup korkmadifima, sinirli olup olmadifima, v.b. gire degisecek,
farkh olacaktir.

Giriliyor ki, iradi bir fiil bizim egilimlerimize, arzu ve temdiyiil-
lerimize, mizicimza, ihtiraslarmiza baghdir. Biz “istiyoruz™, bu
muhakkak. Fakat kararlarimizi etkileyen bir sey daima meveuttur.
Iste insan gururunu itidalli nispetlere getiren budur.

Pek ¢ok istekli hareketlerimizde izih edemiyecegimiz sebepler
vardir. Belki, kazanma hirsi, bagkalarmi gegme. onlardan iistiin olma
arzusu ve digerlerine hikim olma istegidir. Hakh oldugumuzu goster-
mek; kuvvetli oldugumuzu isbat etmek, yenebilmeye giiciimiiz yet-
tigini ilin etmek, giiglii kuvvetli bir karaktere sahip. oldufumuzu gis-
termek, ihtiyac1 olabilir.

Durum béyle olunca, acaba ger¢cek ve sahte istekler (irddeler)
meveut mudur? Bir asil iride, onun yanmnda da giiliing olanlar var

madur ?

Iride Nasil Tasavvur Edilir?

Pek ¢ok kimse igin, isvekli, irddeli olmak, giicli kuvvetli olmak,
kaglar1 ¢atmak, zorluklarm i¢ine dalabilmektir. Bu, hi¢te dogru olma-
yan bir kanaattir.
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Veya irade kesin olarak kabul edilmis bir siirii sloganla agiklamaya
caligthr, Neler bunlar?

— lstemek? Horkese ve her seye karsi hayir demek.

— lIstedigim zaman, istiyorum.

— Isteyen muktedir olur. (Bu bashea slogandir: ne sylenildiginin
farkinda olmaksizin, akil ve ruh hastalarma soylenen budur. Iradesi
olmayan insana “iradeli ol” demek ¢ok kotii bir sozdiir).

— Karar verdigim zaman, bu kararlaghrilmig demektir. Hig
kimse beni fikrimden caydiramaz.

— Iridde? Bu, biitiin engelleri asmaktr.

— Iride? Kendine ait sirlant en gizli sekilde saklamaktir.

— Eger hayir diyorsam, hayirdir.

— Trade, siddetle istemektir, ... v.5. ... v.s.

Imdi, biitiin bu mefhumlar, davranslar, iridenin alt.m_da tezahiir-
lerdir. Bu ifadeler gergek irddeye ¢ok az benziyor.

Ne zaman iradeli, ne zaman irddesiz hareket ederiz?

Iradeli hareket etmek, suurlu sebepler i¢in davramsta bulunmak-
* tir. Eger “ben istiyorum” diyorsak, hi¢ olmazsa ne igin istedigimizi
bilivoruz demektir. Ni¢in sunu veya bunu sectifimizi ve suna veya buna
karar verdigimizi ve nigin oldugunu, suurlu olarak biliyoruz demektir.
“[stiyorum” denildigi zaman, en azindan, hangi sebeplerden dolay
istedigimizi suurlu olarak sayabilmektir. Fakat 9%, 70 soyle soylenir:

— Onu istiyorum,

— Nigin ?

— QCiinkii onu istiyorum, hepsi bu.

Bu insanlar iradeli olarak hareket ettiklerini iddia edeceklerdir.
Halbuki, irddeli bir harekete suurlu sebepler gésterebilmek lizamdir.
Burada suursuz bir otomatiklesme stz konusudur, yoksa irideli bir fiil
degil.

Bir iggiidii ile karar vermis bir insami, hakh olduguna inanmak
ihtivac: ile karar almis bir ferdi, veya tahakkiim etmek iizere karara
sevkedilmis insanlar1 ele alahm. Bunlar gériniiste iridi hareket edi-
yorlar goriiniirlerse de hakikatte byle hareket etmedikleri agk degil
midir? Herkes suursuz olarak hareket ettiklerini sbyliyecektir. Ayni
tarzda, dfkenin suurlu. irddeli bir hareket oldugu veya heyecan ile or-
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taya ¢ikan korkunun da irddeli bir davrams oldugu bir insanin akhna
gelmez.

Iradesiz hareket etmek, suursuzluk siikleriyle davramslarda bu-
lunmak demektir. Aksine insanlar bile, hareketleri iradesiz olan bin-
lerce insan, yukarda belirtildigi gibi “istiyorum” der. Nigin? Ciinkii
onlarm suursuzluklan (suuraltilan) suurlarina nazaran daha kuvvet-
lidir. Igtepilerden ve komplekslerden kaynaklanan fiiller boyledir.

Bu insanlar hig bir sey istemezler. Onlar: istemeye iten kendi suur-
alulandir. Misal, bir adam willar éncesinden bir karar ald1 ve sdyle
dedi: “Ben biiyiik bir avukat olmak istiyorum™ Cok siki bir sekilde
cabsmaya basladi, inatla ¢ahsti, éyle ki bitkin diisiincek kadar ¢ok
cahgti; o kadar fazla ki, bu bitkinligin iizerine gikacak kuvveti bile
kalmadi. Ne olursa olsun hig bir sézii dinlemedi, kendini gavesini tahak-
kuk ettirmeye verdi.

Simdi bu adamn, daha énce, ag;aglhk duygusuna kapilmis oldugunu
farzedelim. Kendisini asafn hissettigine gore. iistiin olma ihtiyacim
suursuzea hissedecektir. Bu takdirde, o kimse, iradeli hareket etmis
olacak nmudir? Yani suurlu olarak iradi? Cok az; biiyiik bir avukat ol-
maya karar veren kendisi degildir: fakat, onu bir istiinlik aramaya
yimelten asagibk duygusudur. Ama. kendisi muhtemelen bilmiyordur,
Binlerce iradi fiil igledigine inanmigtir; gergekte, igten gelen itmelere
itaat etmistir. Bu sahte irddenin sonucu. sahsi ve igtimai aqdan, gok
giizel olabilir. Her haliikdrda, o hi¢ bir sekilde hakiki iradenin sonucu
degildir.

Oyle ise, her iradi harekette suurlu ve suursuz bir kansim vardr.
Buna gire,

a) Suurlu miicip sebeplerin gogalmas: nishetinde irdde de gogalir.
O zaman fert ne istedigini ve nigin istedigini bilir. ﬁyle ise, hareketin
iridi olabilmesi i¢in ¢ok derin bir tarzda kendini bilmek. zaruridir.

b) Suursuz sebeplerin ¢ogalmasi nisbetinde de iride azalir. Biy-
lece pek ¢ok kimse ig diinyadan kaynaklanan baz fiillerine de iradi
damgasm vurur.

Akli Irade: Insani vasiflardan bir tanesi, ferdin fiillerinin sonug-
larim onceden gorebilmesidir. Mesela, bir fert, bilir ki, i¢ki (alkol)
kullanmak ¢ok kétidiir: ¢ok yakin bir zamanda veya daha sonraki
bir anda bu kullamimdan dolay: 1zdirap gekecektir (ahskanhk kazana-
cak bbylece miizmin (kronik) alkolizm ortaya c¢ikacaktir; dini agidan
haram oldugu i¢in hem ahliki, hem de i¢timai yénden zararhdir, do-
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gacak gocuklarda hastaliklara yol agacaktir v.b.) Bu durumu bilerek,
fert su anda iginde bulundugu iyi durumu [igki (alkel) kullanmadan
énce] daha sonra ortaya ¢ikacak marazi ve kdti durumla mukayese
edebilir. Bu durum gergevesinde aklm: kullanir ve iyi olam seger, igki
kullanmaz veya kullanmaya tesebbiis etmez. Kisaca, insan ismine
layik beseri varhk fiilleri arasinda bir muvizene yapma, onlan akh
ile degerlendirme ve onlan tahlil edip zararh olanlarm terk ile faydah
olanlariu irtikap etmeye kabiliyetli ve kudretlidir.

Oyle ise, tekrar edelim ki, suurlu mucip sebeplerimiz igimizdeki
bilinmeyen giiclerle (yani, iggiidiiler, igtepiler, heyecanimiz, mizécimz,
ihtiyaclarimz v.b.) kargmuslardir. Eger, irdde, suurlu sebeplere bagh
ise, bu takdirde o. bizim kendimiz ve ¢evremiz hakkinda sahip oldugu-
muz bilgilere tabi olmaktadir: onlara gire sekillenmektedir. Asafnda
verilen misélleri ele alahm ve her zaman goriilebilen bu durumlarda
sorulara verilen cevaplarm ne kadar basit oldugunu gorelim.

— Nigin sigarayr birakmaya karar verdiniz ?

Bu soruya, her zaman duyulan asagidaki cevaplan ahnz; bu ce-
vaplar hi¢ bir sekilde hakiki irddeyi gbstermezler. Cevaplar:

— Qiinkii sigara saghk i¢in gok zararh bir seydir (gergekte, o bu
konuda ya hig birsey bilmez veya ¢ok az gey bilir; ama sadece kendine
soyleneni tekrar eder).

— Ciinkii sigara igmek ok kotii bir ahskanhk, bu koti abskanlik-
tan kurtulmak istedim (ni¢in koti bir ahskanhk oldugunu etraflica
anlatamayacaktir).

— Qiinkii, irademi denemek istedim (béyle bir cevapla bu konuda
iradesinin olup olmadigini bilmiyor).

— Qiinkii. sigara ¢ok pahahlagti, para yetistiremiyorum.

— Zira sigaraya hayir dedim, igmiyorum (nigin haywr dedigini
bilmez, dyle ise kararmn sonucu ilgi ¢ekici bile olsa mevzu bahs olan
iradesi degil, 1srann veya inadidar:

— Ciinkii, kanm artik sigara igmemi istemiyor (bu, belki daha
agik bir cevap).

Simdi de bir hekimin sigara igmemeye karar verdigini digiinelim.
Nigin béyle bir karar verdi. Giinkii bu konuda ¢ok fazla bilgisi vardur;
sigaranm zararlarmi en ince teferruatina kadar anlatabilir. Sigara
igmeksizin sahip oldugu sihhati ile igtigi zaman maruz kalacag: has-
tahk veya rahatsizhklar arasinda rahatca bir mukayese yapabilir. Oyle
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ise bu hekimin sigarayr birakma sebepleri, diger kimselerin sebeplerin-
den daha suurludur. Denilebilir ki, o digerlerinden daha fazla irdde
sahibidir,

Aym sekilde, bir karara varmus psikanalisti diigiinelim. Bu psi-
kanalist kendisini 4zimi derecede taniyor. Sunrunda bulunanlar: biitiin
teferruatiyla tahlil etmeyi basarmistir. Yani, irfidesinin sebeplerini
teker teker ortaya dokiip ayiklamaya muktedirdir. Neden biyle bir
karar verdigini agik¢a izih edebilecek ve hem kendini hem de karsi-
smdakini ikna kudretine sahip bilinen sebepleri vardir. Bu yonden,
iridesi, elbette daha genis ve daha aqk olacaktir.

Ahlaki Irade : Bu irade, bizi ivi olana. hayir olana dogru gitiiren
iridedir. Her insan, icgiidiisel egilimlerine itaat etmek yerine, aklimin
siylediklerini takibetmenin daha iyi oldugunu bilir, buna inanir; buna
gbre, diinyanin en suurlu insam iggiidiilerinden, suursuz teméyiillerinden
(egilimlerinden) kendini koruyan insandir.

Oyle ise, miikkemmel bir ahliki irideye sahip olmak igin, saglam
ve salim bir akla ve zihne malik olmak lazamdur.

Modern psikoloji, iyiyi, giizeli ve en iyiyi arayan iradeyi gergek
mandada bir irade olarak degerlendiriyor. Zevklerini, hazlarm, aramak,
rahatini istemek, irddeyi kullanmak demek degildir.

Giiglii Olma Irddesi : Bu sekildeki bir irade, ferdi umumiyetle hem-
cinslerine hikim olmaya, onlara tahakkiim etmeye iter. Bu yonden o,
kullamlan vasitalar1 nazari itibare almaksizin daha giigli olma tema-
yiiliidiir. Oyle ise, bu giiclii olma iradesi, zararlh bir mefhumdur. Her
yonden anormaldir: asagihk duygusu ve giigsiizliik hissine dayamr,
bagkalarmdan daha iyi yapmak, onlardan daha biiyiik ve daha kuvvetli
olmak arzularindan kaynaklanir, onun temelini bu sbéylediklerimiz
tegkil eder.

Otoriter bir tarzda hakimiyet tesis eden egitimeiler de ayni hal-
dedirler. Cocuklarm iyiliklerini istediklerini soyliyerek veya béyle zan-
nederek “iridelerini” zorla kabul ettirirler.

Bu irddenin bir baska gekli, fakat daha iistiinii gudur: fert, daha
gok degerli olmak, kendisine daha fazla hakimiyet kazanmak ve ¢ok
giizel, gok degerli eserler gergeklestirmek istedigi zaman ortaya gikar.
Bu iride, miikemmel midir? Elbette hayir; Onun temelinde bencillik
vardir. Fert, kendi iyiligini, kendi hayrmi arar, kendi eserini gergek-
lestirir; kendi degerine egilir.
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Misal : Bir sanatkir kendini tamamen eserine verir: hasin bir
irade ile onu tamamlar. Bu irdde gergek bir irdde midir? Haywr! Bu
insan kendini gerceklestirmeye yinelmis, gliciinii aramistur.

Fakat, egger bu eseriyle baskalarma bir mesaj vermeyi gaye edini-
yorsa, 0 zaman bu fevkalade bir irade olur. Bu takdirde o, belli bir
dleiide baskalarmm iyiligine yonelmis demektir.

Giiclii olma iradesi (istegi), ¢ok yaygndir. Erkeklerin gogu onun
tasallutundadir; bilhassa, insanlarn yanstiin bir toplum olan bizim
toplumumuz gibi bir cemiyette.

Biyle bir durumda, irade yerine nevrozdan. giigsiizliikten veya

zayifliktan bahsetmek daha iyi olur.

Klasik irade mefhumu : Umumiyetle kabul edildigi sekilde, iradeli
bir hareket dirt devrede gergeklesir.

a) Idrak: gergeklestirilecek fiil zihinde tesekkiil eder (mesela,
vemege davet edildigimi idrak ederim).

b) Tezekkiir (veya miitdlaa): lehteki ve aleyhteki sebepler giz
bniine getirilip karara hazirhk yapihr (davete nigin gitmek gerekiyor
veya neden gitmemeli).

¢) Karar: miizikere sonucunda ortaya gkan hiikiim.

d) lcra: hemen karan takibeder.
Bu dért béliimden iigiineiisii (karar) irade olacaktir.

Nazari yonden gok giizel bir sey, ama giinlik hayatumzda da biyle
midir ?

Mesleklerini boyle secen kag kisi vardir? Veya seyahatlarma biyle
karar veren ne kadar insan mevcuttur?

Gergekte, miizikerelerin, miitilaalarm veya diisiiniip tagmmalarm
¢ofiu, igteki karmakangik fikirler, hatta suursuz olmasi1 muhtemel
diigiincelerle yapilmaktadir. Iggiidiiler, mizaclar, korkular, sitkintilar,
1izdiraplar, kompleksler, sinirli davramislar ve benzerleri tesir etmekte-
dir. Alman son karar, her seyden énce i¢imizde bulunan fikirle uyus-
makta, onun tarafindan kabul gormektedir. Eger ok sikilgan biri bir
davet alirsa, onun ilk infiali kuvvetli bir heyecan hali olacaktir. Nasil
karar verecektir, iradeli bir tarzda m? Evet veya hayir dese bile, onu
bayle bir karara sevkeden biiyik olgiide sikilganhin olacakur. Biyle
olunca...?
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Ustelik, iriade eylemi sadece icra ile nihayet bulabiliyor. Bir seye
karar vermek onu icra etmek demek degildir. Kararla icra etmek ara-
sinda daima terediitler, siipheler, diisiip durmalar vardir; bunlar karara
miidahale ederler, durumu yeniden miizikere etmeye, hatta yeni karar-
lar almaya sevkederler. Gok sik gérildiigii iizere bir karar almr, fakat
fert, bu kararmi hemen icraya koymaz. En basit misali sigara ve icki
tiryakilerinin gésterdikleri davramis degisikligidir. Aym durum, ruhi
ve zihni yénden rahatsiz olanlarda da goriliir. Bir yigin sey yapmak
isterler ve “yarmm® icra etmeye karar verirler. Bununla birlikte, asla
icriya koymazlar. Iradi fiil yolda muhésara altma ahnnustir: bu
demektir ki, fiil vuku bulmamistir.

Hakiki iradeyi her zaman kullanabiliyor muyuz? Bir yolda yii-
ridiigiimiizii farzedelim. Oldukga agir bir yiik tasiyan zavalli bir ih-
tiyarla karsilasiyoruz. Onu giéren hig bir fert, kayitsiz kalamaz, bu,
imkinsiz. Bu zavall ihtiyar1 gérimee herkes birtakum hislere sahip
olur. Su sekilde diisiindiiklerini veya hissiyata kapildiklarmi kabul
edelim:

Ik duygu merhamettir. Durumu giren kimse siyle diisiinerek
harekete geger: “zavalli adam! Bu yasta bu kadar yiikii nasi tasiyor.
Biiyiik bir zorluk gektigi nasil da belli, ideta siiriikleniyor, v.b...”

Ikinci duygu: “Ona yardim etmeliyim. Nigin? Ciinkii bu benim
gorevim: ¢iinkii bu tabii bir sey; giinkii onun béyle siiriiniir gibi git-
mesine gonliim razi degil, giinkii kendimi onun verine koyuyorum.

‘,-b. o ”

Bir baska duygu da sdyledir: sikilganhk, onun yiikiinii tasidigum
gbrenler ne der?, giiliing olma korkusu v.h.”

Nihayet, fert hemen harekete geger, adama yaklasir ve yiikii tasi-
masina yardum eder. Bunu yapmaktan memnundur, gururludur. lyi
bir hareket yapmustir. Benligine karsy bir zafer kazanmastar.

Veya, durumu giren kimse, geri déner ve kacar gibi uzaklasir.
Hi¢ kil kipirdamaz. Onu byle gormekten, zilletini miisihede etmekten
memnun degildir (bu hal ekseriyetle korkudan ve sikilganhktan kay-
naklanir),

Denilebilir ki, birinei insan iradesiyle hareket etmis, ikinci adam
korkakea, adice davranmstir. Acaba dogru mudur? Goriiyoruz ki,
tereddiitler ve kararlar, icimizdeki baz hislerden (agafhik duygusu,
merhamet, sikilganhk. ahliki davrams, dayamsma, inang gibi) kay-
naklanmaktadir.
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Esasen, gergek iradenin bunlarla bir miinasebeti olmadiy iddia
edilebilir. Soz konusu olan sey, bir kisi iistiine binen ¢ok karisik bir
refleksler yekiiniidiir: bu refleksler bize ragmen ortaya gkar, bize tesir
eder ve bizim dogrudan bir tesirimiz olmadan bizi davranisa sevkeder-
ler. Ferdi harekete gegiren, ona galebe ¢alan nedir? Cok basit olarak,
en giicli reflekstir.

Ama, bu takdirde irade ile degil de, hislerin tesiriyle hareket edilmis
olunmaz m?

Bir baska kimseyi diisiinelim. lhtiyarm halini goriir: iginde bir
kansiklik, bir tereddiit, heyecandan kaynaklanan bir igtepi, utanma,
gosteris olmaksizin ona yaklasir ve yardim eder. Fiilini icra etmek igin
hig bir gii¢ sarfetmez. Bu sekilde davranmak onun iginde kendiliginden
olusmustur. Cok tabii ve ¢ok basit bir tarzda hareket etmigtir. Buna
gore, bu kimse, digerlerinden daha rahat bir zihni yapiya sahiptir.
iradesini sallantida birakmis mudir? Hayw. Her seyden dnce, eylemi
hakkinda bir akil yiiriitmede bulunmamstir. Digerleri gibi, o da ref-
lekstlere (iyi ve miikemmel) itaat etmis midir?

0 zaman. filozoflarm ve psikologlarn asirlarca iizerine egildikleri
ama, bir tiirli tam mandsiyla tarif edemedikleri iride nedir? Allah’m
insana verdigi ok hususi bir kabiliyet. Ama irddemizin yaninda onunla
birlikte, bize tesir eden refleksler de var. O zaman bizim gergek roliimiiz
nedir ?

Bir defa daha, kendimiz ve etrafumz hakkinda sahip oldugumuz
bilgilerle kars1 karsiyayiz. Cevremiz, aldigiuz kiiltiir ve hissiyatimzin
biitiinii bize yon veriyor. Ama gene de biz iridemizi onlara gire kul-
laniyoruz. Aklimiz bu konuda en dnemli rolii oynuyor.

Giinliik hayatta, irade bir gayreti ifide eder. O zamanda, irade,
yenmek. hikim olmak, iistin gelmek, iizerine gikmak, s6z konusu ol-
dugu zaman miidahele ediyor demektir. Boylece, iradenin. sadece zor-
luklarm iistesinden gelmek icin tahsis edildigine inanihir.

Bu kanaatler kismi miigihadelere ve baz yanhs diigiincelere da-
yanir. Eger bir gayret sarfetmeye mechursamz, bu eksikligizin bir de-
lilidir. Eger elli kiloyu kaldirmak igin ¢ok biiyiik bir gii¢ sarfediyorsaniz,
bu sahada tam hazir degil, noksansimz demektir. Aksine gok kolay
kaldirabiliyorsamz, bu demektir ki, bayle bir agarhi kaldirmak igin
veterli giice sahipsiniz. Elbette gayret, iridenin bir isaretidir. Ama
cok kiigiik bir sekil igin: Ustiin bir irade, denge ve kuvvete dayamir;
bunun igin de bir gayreti gerekli kilmaz. Iride tam giice sahip olmadign
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anda iradi gayretlerde bulunmaya mechur kahmr. Elbette bu hal,
yiiriirlilkteki adetleri biraz degistirir.

f)yle ise, miikemmel bir irddenin sartlar nelerdir? Miikemmel
bir irdde, insanmn, akh selimiyle veya sag duyusuyla. zekasiyla. akhyla
gayesine dogru gitmesini ister. Eger bizde birbirine muhalif, birbiriyle
celigen egilimler meveutsa, objektif olana sadece bizdeki bir kisim ile
gidiyoruz ve yammndan gegiyoruz demektir. Igimizdeki birbirine =t
egilimler, sahsiyetimizin birlik ve biitimliigiini engellerler ve irademizi
bélerler. O zaman biz digerlerine muhilefet eden kismi iradelere sahip
oluruz; bu takdirde de kismen gorebildigimiz gayeye yonelmis oluruz.

Kendini gocuklarmin  yetismesine adamis ve bunun igin dlesive
cabsan bir anneyi diisiinelim. Cabasmin sonucuna ulasabilmek igin
korkung gayretler yapar. Iradesiyle mi hareket etmektedir? Madem
ki gayesine ulagmak istiyor, evet. Fakat bu, gercek iride veya istek
midir? Tam ménasiyla evet diyemeyiz: parga parca olmus, yorgunluga
ve bitkinlige dayah irddeler vardir. Bu annenin fiili ne kadar giizel
olursa olsun; gergek iradesi (veya istegi) kaybettigi giicii yeniden ka-
zanmak olacaktir. Irade, neziket, zarafet gibi olmalidir: goriilmez.

Irade mefhumu bize ne diisiindiiriir?

a) Metanet: Insan, bir neticeye varmak ve baz vasitalan kul-
kullanmak hususunda azimkérdir. Ancak, dengeli bir gii¢ olan meta-
netle, giigsizliik ve zayiflik olan inatgilik gogu kere hirbirine kanstirlr.

b) Nefsine hakim olmak: Hislerine, iggiidiilerine ve benzerlerine
hikim olmak bir kabiliyettir. Ama, tekrar hatirda tutmahdir ki,
acaba s6z konusu olan, gergek bir nefis hakimiyeti midir, yoksa sahte
mi ?

¢) Kararh olma kabiliyeti: Karar zihniyeti, hizhh olmahdir, mii-
balagal tereddiitlerden ve olaylart zihninde evirip gevirmeden uzak
bulunmalidir. Sonra bu karar zihniyeti gercek olmaldir. Mesela, ic-
tepileriyle hareket eden, gabuk davraniyor gibi goriiniir ama gergekte
iradesi yoktur.

d) Miitesebbiis (girisken) bir zihin: Bu, yeni bir ise tesebbiis ka-
biliyetidir.

Biitiin bu vasiflar baz sartlarn gerektirirler, Bunlar nelerdir? Bu
hususu daha iyi anhyabilmek igin, irideye mani olan unsurlan gormeye
cahsalim,



MODERN PSIKOLOJININ BAZI MESELELERI 9

Bir atasézii vardir: “isteyen kimse muktedir olur.” Pek ¢ok kimse
bu sbziin dogrulufuna inanmgtir. Ciinkii, bu soz dogrudur ve onlara
bunun aksi bir s6z de séylenmis degildir. Bu séziin dogrulugu da nidiren
bizzat tasdik edilmistir.

Oyle bir zaman olur ki. bu kimseler de herhangi bir sekilde hasta
olurlar. Pek cok zorluklarla karsilagirlar, bilhassa psikolojik hastahk-
larda. En basit sartlar, gok biiyiik gii¢ler istemeye baslar. iste bu an,
“isteyen kimse muktedir olur”, siziinii ¢agirma ve tathikata koyma
zamandir. Ama gercek su ki, nazariyat baska sey. tatbikat daha baska
seydir. Insan her siyledigini, her zaman yapamaz.

Biitiin insani tezdhiirler gibi, irdde de baz kanunlara baghdir.
Gergek irddenin yammnda, pek ¢ok yalaner irddeler (veya irdde gibi
goziiken fakat gergek iride olmayan durumlar) vardir. Bir katir 1srarla
gitmemekte inat ettigi, ayaklanmi yere ddeta caktipn zaman irddeli
gibi davranmiyor mu? Pek cok kimse de, samimi bir sekilde iradeli
olduguna inanarak, bu sekilde davranmyor mu?

Simdi, agik bir gekilde, iradenin ger¢eklesmesine mani olan ve onun
tahakkukuna imkin veren hususlan gorelim:

fradenin tahakkukuna mani olan hususlar:

Asin derecede igtepiye sahip olma. Agint derecede sinir tutuklulugu
gii¢ zayithin ve sahte giigler (yorgunluk endise, sinirlilik, heyecanhlk
v.s.). Marazi kayitsizhk.

fradenin tahakkukuna imkén veren hususlar:

Igtepiler ve sinirsel tutukluk arasinda dengeye sahip olma. Haya-
tiyet, gergek gii¢ ve kuvvet, ruhi ve zihni denge nefse hikimiyet. Duy-
gusal alaka.

Asirt derecede igtepiye sahip olma nedir?

fctepi nedir? Bu. akil yiiriitme imkini olmaksizmn, insan bir fiili
vapmaya sevk eden mukivemet edilemeyen siddetli bir temayiildiir.
ictepilerle hareket eden insan daima patlamaya hazirdir. Hiieum eder.
Kendini frenlemek ve hayatm dengeli bir tarzda devam ettirmek gii-
ciinden mahrumdur. Bagit arzulan, suursuzea ortaya ¢ikan otomatik
hareketleri ve diizensiz hissiyati tarafindan yonlendirilir,

Hareketlerinde daima hirs vardir. O seftir, sik sik, sert ve kuru bir
sekilde tahkir ederek emir verir. Kendini insanlar giiden biri olarak
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goriir. Asla tereddiit etmez, her zaman énden gider, yamlmay1 ve al-
datilmay: asli  kabul etmez. Yani o, diima iradeli goriiiir. Ashnda
fiillerini murékebe etme giiciinden yoksundur ve ¢ok az, zayif bir ira-
desi vardir. Tgtepileriyle hareket eden kimse, endiseli insana benzer,
bu ikinci de, diinyanin en az enerjili adami oldugu halde enerjik
goziikiir,

Hareket sarhogu olmus birisidir. Dogrudan hiicum eder, ekseriyetle
kavgaeidir, yolunu degistirme giiciine de sahip olamaz. Bu iradeli biri
degildir, iradesi disinda hareket eder.

[gtepileriyle hareket eden bir baska gesit tip vardir. Gecikmeli
hareket eden igtepileriyle davranan tip. Distaki tepkisi ani degildir.
Olay1 zihninde evirir, gevirir. Olaylar onda, tehlikeli bir techizat gibi
birikir. Nihayet, sartlar dlgusiiz bir sekilde biiyiirler ve biitiin dikkatini
iizerlerine cekerler. lgteki sikistirmalari en yiiksek dereceye gikar.
iqtepilcriylc hareket eden bu tip, éfkelenir. cosar. hiddetlenir ve patlar.
Esasen bu patlama kendisi, bu tipin kendisi tarafmdan da istenir,
giinkii bu patlama onun igteki psisik sikistirmalarm diisiiniir. Bu ti-
pin de, fiile gegen bir irade sahibi oldugu intibimi vermesi muhtemeldir.
Ama bu bir sey degil. Kendisi rahat¢a gizlenebilir. Karmakanisik bir
haldedir, sinirlidir. Gayri muntazam davramslarda bulunur. Sesi par-
calanmistir. Ne kendinin, ne hareketlerinin, ne de sbzlerinin hakimidir.

Bu durumda, igtepileriyle hareket eden kimselerde hig bir irdde
yoktur. ama iggiidiilere ait ve suursuz kuvvetlere tam bir itaat vardir.

Bu tipler hakimiyet ve giicli olma isteklerini kuvvetlendiren bir asa-
gk duygusu iginde bulunurlar.

Asin sinirsel tutukluk hali nasildir?

Sinirsel tutukluk hali (inhibition), bir hareketi veya diisiinceyi
frenlemektir. Istidlilde bulunmak ve dogrulusunu teshit etmek amaciyla,
tasavvur edilmis bir fiili yavasglatma imkinm verir. Biylece normal
bir insan iradi bir fiille ge¢meden once miitereddid kahr. Fakat bu
tereddiit ¢ok kisa olmahdar.

Asin sinirsel tutuklulukta hi¢ bir sey boyle degildir. Terediit
hali uzun zaman devam eder, olaylar zihninde evirir. gevirir, siiphe
eder, daha &nce verdifi kararlara yeniden geri gelir. Sinirsel tutukluk
hali, tam bir abluka ile sonuglamir ve yapilmas: tasavvur edilen fiil
gergeklesemez,

Sinirsel tutukluluk iginde bulunan kimse, fiil karsisinda gozden
kaybolur; ¢iinkii tasavvurunun iizerine gikmaya muktedir degildir.
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[stek veya irade yok degil. fakat hapistir. Meseld, aikilgan biri kararmi
gostermeyi igten ister, fakat ona muktedir degildir. Ciinkii igindeki
frenler. onun isteme arzusundan daha giigliidiir: tipks yolda gitmek
isteven bir arabanmin frenlerine basilarak durdurulmas: gibi: araba
hareketine devam etmek ister ama frenler onu birakmaz.

Sinirsel tutukluk hali iginde olan fert, olaylarm kendisi igin karar
vermesini bekler, veya daha kuvvetli birinin kendini bu ablukadan kur-
tarmasimi bekler. Bu eksiklik sikilganhk. ¢ikiintii. sinirlilik ve komp-
leks hallerinde cok sik miisihede edilir.

Aksine: Irade (veva istek), suurlu olarak hareket etme kabiliye-
tidir. Hareket etme, davramsta bulunma, elbette bir parga igtepi ister.
Fakat gordiik ki, ger¢ek ve halis bir sinir tutuklulugu iginde bulunan
kimse, istekli bir enerji ile hareket ediyormus gibi goriinse de, riizgirda
hareket eden bir pervane gibidir, sebatsizdir, degiskendir. Béyle olunca,
bir fiil de bu igtepilerin frenlenmesini ister (sinirsel tutukluluk hali:
inhibition). Normal bir fiil, i¢tepi ile sinirsel tutukluluk hali arasmda
bir denge olmasum gerekli kilar. Iste bu denge. herhangi bir sebeple
kesintiye ugrarsa, o zaman asir1 bir sinrisel tutukluk veya hislerin k-
kartilmasma  diisiiliir; ve bizatihi (kendi kendine) irade noktasanhi
hali kendini gisterir.

Giigsiizliik halinde durum nasildir?

Su husus agik¢a bilinir ki, giigsiizliik irade eksikligini ortaya ¢i-
karir. Yani insanda isteksizlik goriilir. Kuvvetten dismiis bir kimse.
ancak zayif bir irdde izhar edebilir: Kendisinde zayif bir irade miiga-
hade edilir,

Endige halinde durum nasildir?

Bu hal, asin sekilde igtepilerinin tesirinde kalma haliyle muka-
yese edilebilir. ona benzer. Endiseli insan, durmaksizin ve giigten
diistiifiinii hissetmeksizin pek ¢ok fiili gerceklestirebilir. O da pek
¢cok giice sahip oldugu izlenimini verir. halbuki yok denecek
kadar az enerjisi vardir. Diizeni bozulmus, sinir sisteminin tesiri
altindaki endiseli insan. gok hava degistirir. Yani o. sahte bir irdde
(istek) ile kendini gdsteren sahte bir enerji gosterir; ger¢ekte giicii ol-
madiinn halde, giici varmus gibi davranarak, istekli hareket ediyor in-
tibamm verir. Igtepilerin tesirinde hareket eden insan gibi; endiseli fert
te son derecede irade sahibi insan izlenimini verebilir, tabii bu sathi
bir durumdur,
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Gii¢ eksikligi, aym zamanda, heyecan ve sinirlilik ortaya ¢kanr.
Sinirli olanlar ve heyecanh tipler, zihni berrakhklarini otomatik olarak
kaybederler, tabii bunu temin eden vasati da ziyi ederler. Birgok si-
nirsel bozukluklarin tesiri alunda kalhrlar.Beynin dis ¢eperi iyi faalivet
gostermez. Iglerinde meydana ¢ikabilecek firtinalara miiheyyd ve mii-
sait halde bulunurlar. Béylece, onun hissiyat1 nazik bir halde bulunur,
Eger bu kimseler bir karar alirlarsa bu karar iradeli (istekli) bir karar
midir? Hayrwr, heyecanlarimin iirvettigi ictepilerle hisvle karar almava

itilmislerdir.

Aym tarzda, giigten diisme hali, baz kereler mucize gibiiride
tezahiirlerini tesvik edebilir. Her seye ragmen qirpman. igindeki kar-
sikhZa ragmen hareketlere devam eden bu giigten diismiis insanlara
rastlaniz. Durmaksizin, yorgunluklarn iistiinde hareket ederler, din-
lenme zamanlarimi daha sonraya birakilar. Onlan giren. bir irade
abidesi zanneder; ve zannedilir ki. bu insanlarin, hayran kalmacak,
bitip tiikenmiyen bir giicleri ve irddeleri vardir. Edebiyat, sinema ve
giinliik hayat, bu tiir insanlarin misilleriyle dolup tagmaktadir. Ama,
vorgunluklann iizerine ¢ikarak, ¢ahsmaya, ngragmaya devam etmek,
gergek bir irddenin ifidesi midir? Cevap, elbette hayir’dir, Irdde yoktur,
fakat insanm kendi iizerine egilmesi, biizillmesi ve inatla, 1srarla tama-
men bitip tiikeninceye kadar ¢ahsmasi, ¢abalamas: vardr.

Aksine: insamin degeri, her seyden Once, hayitiyetinde ve her
yonden dengeli olmasinda yatar. Insamin kendine hikim olmasinda,
nefsine hakim olmasinda bulunur. Kendine hakim olabilecek bir ira-
desi olmadigr halde, karsisina gikan meseleleri sakin ve agik bir sekil-
de degerlendirebilen bir insan yoktur; biyle birinin oldugunu tasav-
vur etmek imkansizdir,

Tlgisizlik halinde durum nasildir?

Insanm her kararninda belli bir élgiide ilgi vardir. Herhangi bir
seye karar vermek, karanmmuzin nesnesiyle, gsekli ne olursa olsun, ilgi-
lendigimizi gosterir. Halbuki pek ¢ok insan vardir ki, (istekli olmalarina
ragmen) herhangi bir geye ilgi duymazlar. Bu ilgisizligin sebebi mu-
hakkak aranmal ve giderilmeye cahsilmahdir. Bu tiir ilgisizlikler,
kayitsizhk, hissizlik, tembellik, agirhk ve fiillerin yanm birakilmas:
gibi hususlari tahrik ederler. Bu sebepler ckseriyetle sunlar olabilir:
bedeni, rsi. i¢ salgt bezleri sistemin iyi ¢ahsmamasi, beynin yorulmasi,
ve sinir hastahg v.b..
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Aksine: Insanmm her yonden dengeli olmasma bagh derin bir ilgi,
kendiliginden iradeyi (istegi) ortaya gikanr. Oyle ise, ilgisizlik, gergek
bir irade hastahindir; bu sebeple hemen incelenmeli ve gerektigi sekilde
tedavi edilmelidir.

Iradeye mani olanlar Iradeye imkan verenler
Zihni sertlik Miisamahakarhk, yomugakhk,
Inatgahk ufuk genisligi, aqik zihin.
Israrealik. Suur ile suuralti arasmdaki
Zihne demir atms kanaatlar ahenk.
Taassuba varan kanaatlar. Sahsiyeti birlestiren ve denge-
[gedoniikliik, saldirganhk. leyen her sey.
Ahmakhk Zihnin olaylar1 birlestirip yeni
Suuraltinin sunrun aleyhine ga- bir sonug c¢ikarabilmesine imkéin
hismasa. veren her sey.

Sahsiyeti parcalayan her sey.
Zihnin terkibetme faaliyetine
mani olan sey.

Zihni katihik:

Bu sumif igerisinde, kaya gibi kat1 ve sert insanlar bulunur. Esisen
sinirsel tutukluluk halinde bulunan insanlar arasmda kati insanlar
bulmak zor degildir.

Bu hal, ozellikle sikilgan ve asajihk duygusuna sahip fertlerin
durumudur. Fiile gegmeden once uzun, zaman diiginiirler. Fakat fiile
karar verdikten sonra onda sabitlegir ve o fiille kenetlenirler. Sanki
bir emniyet ¢engeline asilmislardir. Onun igin, kararlarinda bir meténet
vardir. Esisen biiyiik bir zayifhk, gevseklik mevzu bahistir. Bu éciz
adam kendinden kurtulmug degildir; o, kendisine baglandign bir kararn
mahpusudur. Nigin ? Ciinkii, bu karar kendisine pahahiya mal olmustur.
Bir baska neticeye ulasmak igin kararm yeniden gozden gegirmeye
muktedir olamaz; bu hal, tereddiitlerle iginde uzamasmna sebep olur.
Demek ki, insan, bir defa belirledigi seye sanhr. Buna iliveten, bu
zayif insan sarsilmaz kararma muhtagtir. Bu karar ona emniyet hissi
verir ve onu yorucu giiphelerden korur. Iste bunun i¢indir ki, bu insan
sert ve kat1 bir tavrmn iginde donup kahr. Bu halinden memnun olarak,
ekseriyetle soyle der “Ben, bir defa karar verdikten sonra, ne teklif
edilirse edilsin ondan vazgegmem”. Boylece kathfim yayacak, yu-
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musatacak giigten mahrum oldugunu gésterir; bunu iradi bir hareket
olarak gistermek ister. Sert, kat1 tabiatim daha iyi ishat etmek igin,
prensiplere dayanir.

Pek ¢ok otorite tarafhs: baba bu davramslar icindedir. Cocugun
istegini kirarak pek gok tahribita sebep olur, tahrik ederler.

Israr, Inat ve Taassubi Fikirler:

Bunlar katibktan daha koti hususlardir. Kati bir insan diisiine-
bilir, kendine mantiki gelen sagma prensiplerle bile olsa, davramisim
izih edebilir. Inatg1 bir kimse igin boyle bir sey miimkiin degildir. Mu-
annit, dikkafa ve inatg: kimseler hep aymdirlar. Hig bir sey diisiinmezler.
Cok ciddi gorinmelerine ragmen bunu yapmazlar. Zihni bir tetanoz
hastahgma yakalanmuglardir. Bu tiir bir insan igin, bir kararn hakh
gostermek mesele degildir. Sadece sbyle der: “istivorum. c¢iinkii onu
arzu ediyorum; karar verdim, ¢iinkii kararim, diisiincem béyle. iizerinde
konusmak faydasiz”.

Etrafinda bulunanlar, baz kere ona sorarlar: “. . .fakat, nigin boyle
inatgbk yapiyorusun ?” Hi¢ cevap vermez: ¢iinkii herhangi bir acik-
lama bulmak imkanma sahip degildir. O halde, ne yapmasim istiyor-
sunuz ? Boyle sorularin karsisinda daha ¢ok katilasir ve daha ¢ok kendi
igine biiziiliir. Kendini ¢ok iistiin gérerek. dyle bir tavrin igine girer
ki, kendisinden iistiin hissettigi herkese hikim olmak ister. Onun kar-
sismda bagkalar: ne yapsmlar? Ciinkii karsilanindaki bir duvar gibidir.

Buna karsihk, miisamaha, hoggorii, zithnen yumusak olmak, zihnin
her tiirli kaubfma miihilefet eder. Zihnin genisligi biitiin sert ve
donmug davramslann ortaya ¢ikmasina mani olur. Bu sebeple, sertlik
ve katuhgm, dikkafahligin, inatgihigm sebeplerini arayip bulmak gerekir.
Bu hususlar bazan ahmak¢a davranmaktan ileri gelir, fakat ekseriyetle
de giigsiizliik, agagithk duygularmdan ve ige atmalardan kaynaklanir.
Bazan da bilgisizlik sebebiyle ortaya cikabilir: baz insanlarm haki-
katini bilmedikleri, fakat goriineni hakikat zannettikleri bir meselede
israr ve inat etmeleri de tabiidir; ¢iinkii onlara gore hakikat odur. Tabii
(normal) bir irdde i¢in, genis bir giriis aqs1 sarttir. Zira genig bir ufka
sahip olan insan daima iyi diigiiniir, akil yiiriitmelerini etrafhea yapar.
Her seyin bir gayeye dogru gittigini goriir. Herkesin kendisi gibi diisii-
nemiyecegini bilir. Her zaman kendisinin hakli olamiyacaiini idrak eder.
Baskalarmimn fikirlerine hiirmet ederek hakikati bulmaya g¢alsir. Ha-
kikati sadece kendi dlgiileri ve bilgileri iginde aramaz,
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Sadece suuraltnm verilerine gire hareket eden bir kimse, begeri
bir varhk olmayacak ama bir makine olacaktir. Iride gok yitksek bir
kébiliyettir; onun igin ok iistiin ve silim bir sahsiyete istinat etmelidir.
Giinlitk hayatta, gergek bir irade gormek ¢ok nadir raslanan bir durum-
dur. Bunun ic¢in. pek ¢ok kimse hayatim gergek bir irade kullanmak-
sizin, hakikaten irddeli bir hareket yapmaksizin gegirmektedir. Onlar
sadece “istiyorum” soziinii tekrar ediyorlar. Nigin boyle oldugunu
anlamak icin, sinirlilik, kompleks, korku, sikint1 ve telafi gibi durum-
lar1 yeniden hatirlamak gerekiyor. Bu marazi haller, ferdi, tamamen
yanhs hissivat iginde harekete zorlarlar. Fert, gayesine kendinden ¢ok
kiigiik bir parca ile gider. “Istiyorum™ diyen par¢a sahsiyetin hasta
kismdr.

Otoriter bir kimseyi diisiinelim. Bagkalarma hikim olmak igin
“hen bayle istiyorum” der. Nigin ? Zevk igin mi? Katiyyen haymr. Fakat,
bir gii¢ ve kuvvet illizyonu ile kenetlenmek igin. O halde biyle dav-
ranmak, onun sahsiyetinin hasta kismmdan (zayifhk) kaynaklamyor
ki. bu kisim onu “istiyorum” demeye mechur eder. Bu hal, bazan, diger
kimseler i¢in zalimine bir dayrams olur. Kisi her yonden gekigtirilir
ve ddima yiiksek tansiyon halinde bulunur. Zanneder ki, iginde bulun-
dugu halden en kiigiikk bir fedakarhk yapmak, kendisinin zayifhim
gosterecek, baskalarmin goziinde kendini kiigiik digiirecektir.

Ustelik, igindeki karsikhiklar onun zihni bir terkip yapmasma mani
olurlar; bu terkip hayatm biitiin olaylarmimn zihnen hazmedilmesi de-
mektir. Baz1 kereler olur ki, zihin gelenleri hazmedemez, tipki mide
gibi; tabii o zaman rahatsizliklar ortaya gikar, Oyle ise, zihin tarafm-
dan hazmedilemeyen bu seyler nelerdir? $uuraltmda bulunan ve ferdi
oraya buraya cekip duran her sey; yani her tiirlii psikolojik sapmalar
ve saplantilarla, yanhs olarak ortaya gikan biitiin hissiyat.

Yukarda sbzii edilen iistiin kabiliyet iride, bu yanls olarak beliren
hissiyatin islah edilmesini ister. Fert, gergek irddesini, ancak saglam
ve salim bir akil ve zihinle kullanabilir. Bunu temin etmek de psikolo-
jinin igidir,

frade Bir Zarafettir:

Irade cok bzel bir kabiliyet degildir. Psigik ve zihni pek gok amile
(etkene) baghdir. Beyinde bulunan biitiin merkezlerin dengeli bir halde
bulunmasiyla gercek hiiviyetiyle ortaya qkar. Allah’mn insana bah-
gettigi en onemli dzelliklerden biridir. Onu, bize verildigi sekilde mu-

hifaza etmeye mecburuz, bundan sorumluyuz. Sabsiyetimizin cal-
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kantilarina gire, ya da gerek hiiviyetiyle ortaya qikar, veya kaybolur
veyahut ta degisik sekilde tezihiir eder.

Su hususu ¢ok iyi biliyoruz ki, her tiirlii psikolojik saplantilarm
iiriinii olmayan, dengeli, akici, berrak ve ahenkli gergek bir giic, sakin,
goriinmeyen, giiglii ve devamh bir irddeyi ortaya ¢ikanir. Giiciinii sag-
lam ve salim bir akildan almayan, yapmacik, sahte bir giic. kuvvet-
sizlik, igedoniiglik veya igine kapanmak, sinirlilik, yorgunluk, endise,
inatqlik, igtepi ve psigik saplanti ve sapmalar. sahte bir irdde veya
iradesizlik veyahutta irdde eksiklifini meydana qkarnrlar,

Bu durumda, iride (veya istek) bir saghk meselesi olarak goziik-
mektedir. Evet, her seyden énce biyledir. Ancak, buradaki saghk ke-
limesi, en genis minisinda ele alimmahdir. Giinkii irdde, varhgmizin
biitiiniiyle gayeye dogru tevcih etmesini (ydnelmesini) ister; bu da cok
az bir kuvvet ister. Yani herhangi bir zorlama ve ferdin iginde oraya
buraya gekistirmeler olmaksizin. Eger biz eski aliskanhklarimizi kirmak
igin, irddi bir gii¢ sarfediyorsak, bu demektir ki, biz varhgmzin sadece
bir bolimii ile bu fiili ger¢eklestirmeye ¢alisivoruz.

Saglam bir iride ve sikin bir giice sahip olan kimse tabii olarak
hareket eder, zira davramsta bulunmak, hareket etmek, insanm husu-
siyetidir. Bunun yamnda, eger o, acik ve berrak fikirli ise, i¢indeki her
tiirlii gekistirmelerden uzaksa, salim bir akla sahiptse onun irddesi
vardir. Yumruklar sikarak, sert, kat1 ve inatq olarak iradeye sahip
olunmaz. Herhangi bir zorluk olmaksizin irdde onun ¢agrisma cevap
verir. Nigin? Ciinkii bu kisi kendinde sadece istiyor, baska hig bir sey
onu buna itmiyor. Cok biiyiik bir gii¢ sarfetmeksizin bir isi tamam-
lamak, onun igin miimkiindiir. Eger bir lokomotif bakiml, iyi bir halde
ise gii¢ verir; faaliyet yoniinden miikemmel olan insan da gergek irade
ile hareket eder; onun saf bir iridesi vardir. Irddesini tekemmiil ettir-
mek, giice, kuvvete, zihni dengeye ve berrakhga, silim bir akla, sahip
olmak demektir. Oyle ise, umumiyetle soylendigi gibi, iride meselesi
stz konusu degildir, fakat silim ve sikin bir akla dayanan manevi-
yatm tezahiirii bir gii¢ ve kuvvet mevzu bahistir.

Bozuk bir maneviyétin, saplantlarn, ihtiras, dfke, kin, ige kapanik-
bk ve sinirliliin tezéihiirii sahte bir iride, kikleri burugmus, biizilmiis,
ciiz bir agag gibidir; halbuki ger¢ek iride gen¢ bir mese agac: gibi,
giicli ve yumusaktir.

Oyle ise herhangi bir konuda konusurken “Bu bir iride mesele-
sidir”, dememeli, fakat, “Bu, bir gii¢, agtk ve berrak bir zihin mesele-
sidir” demelidir.
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Irade kendini egitir ve miikemmellestirir; o, saglam, dogru ve giiglii
inanclarin tezahiirii, 6rf, adet, anane ve imanm iriinii, ahliki egilimler
demetidir. Bunun icin, o giiglerimizin, kuvvetlerimizin, kanaatlari-
mizm ve egilimlerimizin hep birlikte, bir biitiin halinde, yaratihg gaye-
sine uygun hareket etmesini ve o gayeye dogru ve bu tahakkuk ettirecek
diger tali gayelere yonelmesini ister. Irade, ancak bu dzellikte oldugu
takdirde, her tiirlii asin egilimden uzak, hi¢ bir seyin esiri olmayan
hiir bir sahsiyetin tezahiirii olarak kendini gosterir; bu haliyle o, sikin
bir faaliyettir. Irade, kendine ve dig diinyaya hakimiyettir. Bu sebeple,
“Ben™i dagiitmak tehlikesi olan her seyi bertaraf etmek lizamdur.

Hayatiyeti bozan, kamstiran her seyden uzak kalmmahdir. Bu
hayatiyeti bozan, kanistiran seyler nelerdir? Bog inanglar, batil inamg-
lar, kumar, icki, fal; yapildifa zaman kalbimizi ve gbnlimiizii rahatsiz
eden, viedam sizlatan fiiller: baskalarma zarar verme: dogrudan, ger-
gekten uzak gecici inamslar; gegici zevkler; once hos gelen, haz veren,
ama diisiiniince acihi ortaya gikan fiiller ve benzerleri; toplum diizenini
bozan davramislar (giinkii bunlarm tesiri doniislii olarak sonunda ferde
tesir eder; meseld riisvet veren veya alan kimse sirasinda kendisi de
vermeye mechur kalacak, ahlikin bozulmasma sebep olacak, bozuk
ahlakli bir cemiyet iginde yasayan bu kimse elbette bu halden miite-
essir olacaktir). Umutmamak gerekir ki, cemiyet icindeki en kiigiik
bir hareket dalga dalga etrafa yayilir. Daha sonra ferde tesir ederek
irddenin zayiflamasma sebep olur.

fradenin kuvvetli olmasi, ger¢ek iride olmas: igin, fert her tiirli
asimhklardan uzak, orta halli, itidalli bir sahsiyete sahip olmalidir.
Ttidalli (orta dlgiide) bir hayat: temin edecek hususlar, din, ahlik, egitim,
edebiyat kitaplarmda yazihdir, mekteplerde dgretilmektedir.

Zihni, dogru olan, gercek olana gotiirecek eserler okumali zihni
onlarla beslemelidir., Egitim bize baz fikirler verir. Bu fikirler, ¢ogun-
lukla suursuzluk haline gelir ve bizi harekete mechur ederler. Suursuzluk
haline gelen bu fikirlerin izini kegfetmeli ve onlarm dogru veya yanhs
olup olmadiklarin: kontrol etmelidir. Tyi ve giizel olam, dogruyu kendi
kendimize telkin etmeliyiz. Bu telkinler bizden gelen dogru, gergek,
iyi ve giizel olduklan igin, bize ait ve daha suurlu hareketler ortaya
gikarirlar.

Dikkatin kullanimu da bu hususta énemlidir. Zihni saga sola da-
gitmak yerine, bir ise teksif etmek yerinde olur. Pek ¢ok insan zih-
nini dagitir; halbuki zihin (veya beyin) gergeklestirilmek istenen sey
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iizerinde sabitlestirilmelidir; dalgmliga meydan verilmemelidir. Oyle
ise, mevzu bahis olan, suurlu bir diigiince temerkiizii (yogunlastirmas),
diigiincenin belli noktada toplanmasidir. Fakat. buna da dikkat edil-
melidir! Bu konu daha énce islenmisti. Diugiineenin bir noktada top-
lanmasi, giigten diismeye veya sabit fikre kadar gitmemelidir. Yani
her tiirlii asimibktan uzak olmahidir. Cok derin ve ¢ok uzun disiinceli
olmamahdir. Sunu da unutmamak gerekir ki, zihnin de dinlenmeye
ihtiyac: vardir,

Insan kendisi hakkimda suurlu bir bilgiye sahip olmalidir. Bu hal,
onu suuraltinm tesirlerinden kurtarir. Ama suuru isgal eden baska
seyler de vardir. Sigara igisten, tesbih cekise, ¢ay igmekten telefon edise
kadar, gesitli hareket, séz ve benzeri itiyatlar, ahskanhklar, tikler bu
meyandaki hususlardar.

Viicudun her tirli tezahiirinde kendi varhgmi hissetmek onemli
hususlardan biridir. Once hareketlerden baslamak iyidir. Séz konusu
olan kendine hakim olmak degil, ama suurlu olmaktir. Her giin binlerce
otomatik hareket yapiyoruz, bunlarm suurunda muyiz? Bir kapiyi
agmak, ceketi giymek veya gikarmak. cay. sigara igmek, tasdik ve red
babinda kafay: sallamak, ele bir kalem almak, sigaranmm kiiliinii taba-
gma dokmek veya bir pencereyi agmak ve daha niceleri. . .

Bu yiizlerce otomatik hareketi en iyi sekilde anlamaya ¢ahsmak
en giizel abstirmadir. Sunu veya bunu yaptigimz hissetmek lazimdir.
Kapiy1 elimizle, kolumuzla a¢ghgimiza hissetmek lazim. Yapilan her
hareketin bizim tarafimizdan gerceklestirildigini duymak ve anlamak
gerektir, Birisiyle konusurken. yapilan her hareketin, yiiz ifidesinin ve
siylenen her séziin suurunda olmak lazimdr.

Bioyle sdylemek suretiyle, irideli olarak, hareketlere. sizlere ve el-
kol hareketlerine hikimiyeti mi stz konusu etmek istiyoruz? Hayir,
ancak miimkiin oldugu kadar onlarm suurunda oldugumuzu idrak
etmek sdz konusu. Biitiin bunlar ger¢eklestirildigi takdirde kendine
hikimiyet kendisi hakkinda suur sahibi olmak kendiliginden gergek-

lesir.

Elbette, igtepilere hakimiyet te en belli bash hususlardandir. Bili-
yoruz ki i¢tepiler hi¢hir sekilde suurlu faaliyetler degildirler. her ne kadar
goriiniiste bir iride var gibi goriiniirse de, gergekte boyle degildir; ¢ok
az bir irdde vardir.
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YASAMA SANATI

Evet, yasamak bir sanattir, tabii insanca yasamak. Ama bizler
insanca yasamiyor muyuz? Dogru insanca yasiyoruz, ama ne oldugu-
muzu, nasil yasadigimzi bilmeden, nasil yasamamiz gerektiginin far-
kinda olmadan, Mekanik bir tarzda. Gergekten insanca yasayanlar
cok az.

Insamiz, insanca yasamak istiyoruz. Ama insanca yagamak igin
neler lazim onu pek ivi bilmiyor. Etrafumiz bize sbyle yagamr deyince
biz dyle vasamaya calisiyoruz; veya baskalarmm yasayiglarm griip
onlara imrenivor, onlar gibi vasamava yvoneliyoruz. Veyahut televiz-
von. radyo, gazeteler, dergiler vasama tarzimizi ybnlendiriyor. Biz
onlardan pek ¢ok seyi kabul ediyor. ama bize fayda ve zararlarim pek
fazla degerlendirmiyoruz. Sadece pragmatist (faydaer) apdan bakiyor
ve hemen kabul ediyoruz. Toplum iginde yasadifimizi unutuyoruz,
sadece kendimizi diisiiniiyor ve kendimiz igin vasiyoruz. Genglerin
“birakin ben kendi hayatimi yasiyayim” seklindeki isyanlari bunun
en giizel ifadesi degil mi? Sadece kendi hayatinmz yasayip bagkalarim
nazari itibare almamakla ne derecede umursamazhk iginde oldugumuzu,
bivlece insanca yasamaktan uzaklastifimuiz idrak edebiliyor muyuz?

Insanlar, sulh, siikiin, saadet, iyilik, giizellik ve her yonden dengeli
bir hayat istiyorlar. Eger gerekli olanin, istenilenin aksi yapilmasa,
bu arzu cok giizel bir sey. Ama etrafimizda gordiigiimiiz insanlarin
pek gogu sinirli, miiteciviz (saldirgan), dfkeli, sikilgan, yorgun, bitkin
ve olastya bencil. Peki, onlart bu hallerinden kurtaracak, mesut, dengeli
yapacak, saglam ve silim bir hayata kavusturacak olan nedir? Once
imsan1 tammak, sonra onun igin zaruri yasayis tarzimm tesbit etmektir.
lggiidiilerden uzaklasmak, yiiksek degerlere sahip olmaktir. Bencillikten
uzaklasmak. digergam olmaktir. Insanm yaratibsmm ve yaratihs gaye-
sini bilmek lazamdwr. Gériiyoruz ki, basit ahskanbklarla hayatimza
tathik ettigimiz pek gok fikir bizleri mesut etmiyor.

Bu makale okunurken goriildii ki, modern psikoloji ahlaki agik-
lamalar yapmuyor, olaylar1 bu agdan degerlendirmiyor, “Su iyidir,
su kotiidiir” demiyor. Fakat su tabiidir (normaldir), veya bu tabii
degildir (anormaldir) diyor. Tekrar edelim, tabii olmayan (anormal)
ne demektir? Eger, zihni imkanlarimz fazla, fakat siz onun ancak bir
kismndan faydalamiyorsamiz. bu tabii degil (anormal) dir. Eger, ken-
diniz hakkinda bir suur sahibi olma imkéanlarmiz var da siz onun farkinda
degilseniz, bu da anormaldir. Eger siz ictepileriniz ve kompleksleriniz
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tarafmdan itilmis olarak yasiyorsamiz bu anormaldir. Ustelik gok da
yazktir; ¢iinkii imkinlarindan faydalanamamak ve yaratier'nmn bize
verdigi imkanlardan faydalanamamak acmacak bir durumdur.

Iginde yvasadinmuz sartlar bizim degilse kim tarafindan yapilmus-
tir? Elbette, bu sartlar1 biz hazirhyoruz. Eger endiseli isek, girpmiyor-
sak. endiseli davramslar sergileriz. Eger zihni yonden durgun ve hare-
ketsiz isek, kuvvetsiz hareketler gisterccegiz. Toplumumuzda, pek
¢ok insamin suursuzeca, otomatik olarak yasadiklarm miisahede etmek
iiziicii bir durumdur, Ya yaptiklarmi bilmiyorlar veya gok az biliyorlar.
Bir giiniin sonunda yatarken kim. yaptiklarmn suurundadir, sunu.
sunu suurlu olarak yaptim diyebilir? Halbuki bir diigiince sistemimiz
var ki, her an suurlu hareket etmemizi emrediyor. Bir nefs muhasebesi,
bir giinliik hayat hesab1 yapmaksizn yarm igin suurlamlir m1? Bioyle
yapacak yerde, insanlar, makine gibi ¢ahsiyor, diigiiniiyor, suursuzca,
giinliik ahskanhklarla yasyorlar.

Béylece, insanlardan birgogu &lii gibi yasiyorlar. Hayatlan, kes-
fetmek istemedikleri snursuzluk haliyle yonlendiriliyor.

Sartlar1 degistirmek demek, kendimizi degistirmemiz demektir.
Yaptigimuz her seyin biiyiik bir énemi vardir. Bu hareketlerin hepsi
bizde ve baskalarinda bir kayit gériiyor, yani bize ve baskalarma tesir
ediyorlar. Boylesine biiyiik bir mesuliyeti tasidigmm idraki mevcut
mudur? Bizi yénlendirenin ne oldugunu bilmeden yasamak ne ac1 bir
durum ?

Keridinden, hayatindan suurlu olmak bir kemaldir. Ama suur da
irdde gibidir; igteki kirlerin, bozukluklarm, kargikhiklarin temizlen-
mesini ister, Eger suur mitkemmelse, en giizel sartlar: ister. O, her geyden
once, denge ve dhenk ister. I¢i itibariyle ahenksiz olan fert suursuz bir
otomattir. Modern insan bir tehlikeyle karsi karsiyadir: makine haline
gelmek. Eger bir insan makine haline gelmigse, elbette ondan sadir
olacak hareketler de makine gibi suursuz olur. Hatta bu insan ilimle,
giirle veya musikiyle mesgul olsa bile durum aymidir. Insan ancak ken)
dini tammmakla makinelikten kurtulur. Bu, belki olduk¢a uzun bir
cahsmadir, ama muhtesem bir kegiftir. Onun i¢in, eskiler, “kendini tani,
kendini bilen Rabbini bilir” demislerdir.

Yasadiimuz hayat iginde, insan tabiatinn, seciyesinin rolii nedir?
Once insan tabiati (karakteri) nedir? Insan tabiati, i¢inde bulunulan
sartlara cevap verme seklidir. Tabiatimz veya karakterimiz, sosyal
miinasebetlerdeki davramslanmuzi, duygusal Ozelliklerimizi, meyil-



MODERN PSIKOLOJININ BAZI MESELELERI 101

lerimizi ve hikim mizdcimz1 gdsterir. Bizim tabiatimiza, mizacimiza,
sinir sistemimize ve zihni egilimlerimize ve kabiliyetlerimize baghdir.

Pek ¢ok kimse, bu konuda “Bu benim tabiatm, ne yapayim®,
“Ben sinirliyim, kinciyim, heyecanlyim” ve ben suyum, ben buyum:
sonra, dyle kabul etmek lizim tabiatim degistiremez” diye murildanthr.

Ama aymi insan cesitli sebeplerle oglundan davramislarm degis-
tirmesini ister. Bu kimse ¢ocugundan karakterini degistirmesini ister;
ama kendine hi¢ bir sey emretmez, ciinkii emretmek ¢ok kolaydir.

Karakteri degistirilmiyor demek bir atilet itirafidir. Basansizhk
itirafidir. Bunu bdyle sbyleyenlerin cogu zayif, saldirgan tiplerdir.
Onlar hayatm problemlerinin kendilerine dokunmasimna mani olan bir
korkulugun altina sokulmuslardir. Yeni sartlardan korkarlar, ¢inki
zavifbklan bu yeni sarlan tasiyamaz,

Onlarmn ellerinin altinda bir tek kabiliyet ve davrams vardir:
sertlik ve donukluk.

Korkularn ve i¢ kansikhklarm cogu, insanin gelismesinde bir
durgunluk meydana getirirler. Onun igin pek ¢ok kabiliyetli insan nor-
mal bir gelisme gosteremez. Dengeli ve salim bir sahsiyete sahip olan-
larsa hayatmn meselelerine kolayca cevap verir ve fevkalade bir tarzda
gelisme gosterirler.

Boyle bir kimse hayat1 en iyi yasayan biridir. Agk ve berrak zi-
hinli ve olaylarmn suurundadir. Nefsine veya kendisine hikimdir. Hayatin
en cetin meselesine dalar, ama onlardan kolayca siyrihr.

iradeli hareket etmek giizel yasamak igin. kisinin egilimlerinden.
igtepilerinden, igindeki karigikliklardan kurtulmalidir. Kendini salim
olmayan herseyden siyirmali, gercek minida kendi olmaldur. Ofkeli
iken, kizdign zaman, iizgiin iken, yorgun oldugu an. sikildi sirada kisi
gercekten kendisi olamaz; bir takim unsurlarin tesirinde hareket eder.
Her ne kadar bu hallerde veya bunlara benzer bagka hallerde. “hen
yapiyorum™, “ben istiyorum”, “ben diisiiniiyorum”, “ben segiyorum’’,
gibi ifadeler kullamir ve kendini daima on plana gegirir. Ama gergekte,
kendisi, bu hallerin tesirinde hareket etmektedir. Sadece iradesiyle
degil, onun dniine gegen guursuz igtepiler ve suuralundan gelen tesir-
lerle hareket etmektedir.

insan, bu durumlarin farkinda olmalidir, kendini bu tesirlere bi-

rakmamaldir. Sikilgamim yerine, bende beni sikilgan yapan bir sey
var; iizgiiniim yerine, bende, beni iizgin kilan bir ey var; miitered-
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didim yerine, bende, beni tereddiide diisiiren bir sey var demeli ve onu
bulup.sebeplerini arastirmaly, o sebepleri izile etmeli ve icinde bulun-
dugu durumdan kurtulap tabii (normal) haline kavusmahdir. Yani
giizel diiginmelidir. Giizel diisiinen, giizel giriir, giizel goren hayattan
zevk alir.

Halbuki giiniimiiz insani, gesitli egilimlerin, i¢diirtiilerin, zihninin
cesitli yerlerine yerlesmis farkh fikirlerin tesirinde hareket ediyor.
Emelleri pek ¢ok, hig birisine tam olarak ulasamiyor. Toplum, her
vonden catlaklarla, bozulmus ahliklarla dolu. Onun igin, insanlar,
sinirli, 6fkeli, can1 sikilmus. yorgun, bitkin v.s. Bu sebepledir ki, giizel
diigiinemiyor, giizel géremiyor ve mesut degil.

Simdi karar veriyor, biraz sonra degistiriyor: degistirmesinin se-
bepleri ¢ok: iginde yasadiga toplum, icdiirtiiler, egilimler v.b. ,.. Sonra
verdigi bu kararmn iridesi oldugunu ve sadece kendi dziine ait oldugunu
sdyliiyor. Dogru degil. “Ben” demek, bir otomatizm olmamalidir:
ama biitiin varhg ile hareket ettigini hissetmek olmalidir. Bu husus
elbette, kendisi hakkmdaki suura, zihin berrakhgma ve gergek iradeye
haglhidur,

insan ve Hayat:

Hayat akip gidiyor. Insan onun icinde yuvarlanip gidiy9r. Hayatin
seyri bize ragmen degismiyor. Olaylar bazen lehimizde, bazen de aley-
himizde gelisiyor. Cok iyi sartlar mevecut; kendilerinden faydalanal-
mast igin bizi bekliyor. Hayat seyrinin icinde yasadigimiz sartlarn iyi
olmast hep bize bagh: zihnimizin agik ve berrak olmasma bagh. Yukarda
sbyledigimiz gibi giizel diisinmemize bagh. Ac¢ik ve berrak zihine sahip
olanlar, olaylari iyi gbrenler. hayattan zevk alanlardir; meveut sart-
lardan faydalanamayanlar zihnen mahpus kimselerdir. ¢lerinde kari-
sikhiklar, problemler vardr. Hayat bazlart igin ivi, bamlan icin kétii
degildir. Ona atfedilen sifatlar bizim yakisirmalarimzdir. Bizim ona
vakistirdiginuz sifatlar da, icinde bulundugumuz sartlara bagh ve kiiltii-
riimiize. mizacimza ve diisiincelerimize gire verilmistir. Mesut oldu-
gumuz zaman hayat giizel, sskintida oldugumuz zaman da kétiidiir.
Oyle ise onun giizelligi veya kitiiliigii bize giredir, izafidir.

Giizel yasayabilmek, hayattan zevk almak igin (bu zevk elbette
megru bir zevktir), insamn ruh ve zihin saghgma sahip olmas lizimdar
Pekala bu saghk nasil temin edilir?

Her seyden énce. rubi ve zihni saghg korumak veya temin etmek
igin, onu tehdit eden veya onu bozmus olan tehlikeleri, unsurlar ber-
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taraf etmelidir. Bu tehlikelerin ve unsurlarin neler oldugunu tekrar teker
saymak oldukga zor, ama onlardan belli bashlarmi soylemek miimkiin,
Bunlarin basinda, icki (alkol) ve kumar gelmektedir.

fcki, ¢ok eski zamanlardan beri, aski, sevki ve istefi tegvik ve
tahrik ettirmek gayesiyle kullanilmaktadir. Ozel giinlerde, gesitli me-
rasimlerde kullamlirken daha sonralar yaygmlasarak giinlik kullanim-
lar igine girmistir. Ancak. insanda manen ve maddeten meydana ge-
tidigi tahribat ilk giinden beri devam ctmektedir. Az fakat devaml
kullamim halinde bile, miizmin (kronik) alkolizm denilen igki aliskan-
hgmt meydana getirmektedir. Igki, insana giig. kuvvet ve yasam sevki
verir gibi goriiniirse de, ger¢ekte. durum bunun tamamen aksinedir,
Once insan bedeninde bir hararet meydana qkarmaktadir: aldaticy
olan iste budur. Kana karistign andan itibaren sinirleri uyusturmakta,
tahrip etmektedir. Suur ve irdde tamamen kaybolmakta. fert sadece
iegiidii ve igdiirtiileriyle, egilimleriyle hareket etmektedir. Gaoriis alanim
daraltmakta. refleksleri azaltmakta, diisiinceyi zarara ugratmaktadir.
Akl ve suuru tahrip ettiginden kotimserlik hali ortaya gikmaktadir.
fckinin tahrip ettigi beyin hiicrelerinin yerine yenisi gelmemektedir.
Trafik kazalarmm 9 25%. is kazalarmm 9 65% alkol (igki) yiiziinden
olmaktadir. Bunlann yanmda, karacigerde biiyiik tahribit meydana
getirmektedir. Igkinin ortaya gikardifn ayyashk veya alkolizm ise diin-
yammn maruz kaldig en biiyiik felaketlerden biridir. Akl ve iride gore-
vini yapamadii, fert suurlu olarak hareket edemedigi, insivaklarin
tesirinde davrandifn igin, aile gecimsizliklerine, bosanmalara, goculk-
larm evden kagmalarma sebep olmaktadir.

Kadmlarda dogacak ¢ocuklarm sakatliklarna sebep olmaktadir.
Avvyas veya alkolik insan, dfkeli, saldirgan ve suursuzdur. Ahlaki yénden
kotii ornek olmaktadir; biylece cemiyete zararh olmaktadir. Ruh ve
zihin hastaliklarmi ortaya ¢ikarmaktadir. Hayattan zevk almak icin
ictigini sdyleyen, daha sonra onun nckadar kétii bir sey oldugunu
anlamakta. fakat bazan ¢ok geg olmaktadir, I¢kili bir insan hareketlerine
ve sozlerine hakim degildir. Onun igin davramglannda ve konugmala-
rinda anormallik vardar.

iste bu yiizden ruh ve zihin saghg bozulmustur. Insanhgm iginde
bulundugu en biiyiik feliketlerden biridir. Modern tib, psikoloji, psi-
kiatri, insanh tahrip eden bu feliketi nlemeye gahymaktadur.

islam dini fert ve cemiyet igin bu derece tehlikeli olan. insanm ruh
ve zihin saghgm bozan, akli ve suuru tahrip eden, iradeye vikan bu
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unsuru haram kilmis yani yasaklamistir, Elbette Yaraticr her seyi
daha iyi bilmektedir.

Kumara gelince, bu da bir illet olup sinirleri tahrip ile iradeyi yok
etmektedir. Insamn kazanma hissinden ileri gelmektedir. Cok kazan-
mak, kolay kazanmak, diigiincesinden. iistiin gelmek hissinden kaynak-
lanmaktadir. Cok eski zamanlardan beri vardir. Insanlarm maddi ve
nakdi varhklarmdan faydalanmak isteyenler tarafindan daima tesvik
edilmektedir. Insanda bir heyecan ortaya gkardifindan fertler ona
yonelmektedir. Ancak, insanmm akh, iradesi, suuru rol oynamadiin
(veya ¢ok az miiessir oldugu igin), sonu¢ diima tesadiiflerin tesirinde
ortaya gikar. Insanmn terkedemedigi bir ahskanhk ortaya ¢ikarir.

Insan yenilgiyi, kavbetmeyi kolay kolay kabul etmedigi ve malim
¢ok sevdigi i¢in daima kazanmak ister. Insanda bulunan “Ben” (nefis)
daima iistiin, hakim, kuvvetli ve giiglii olmak ister. Iert, ne olursa
olsun. kaybettigi an felaket baslar. Yeniden ¢ahsmaya, kazanmak igin
ugrasmaya baslar; ama nigin kaybettigini ¢ogu kere bilmeden. Onu.
bir hars, bir éfke. bir saldirganhk hissi kaplar. Bunlar biitiin benligini
sarar, Fert ondan l;m;ika bir gey diigiinemez olur. Kazanmak ve daima
kazanmak ister; Kaybettiklerini de kazanmay1 arzu eder. Ciinkii kay-
betmek igin, kazanmaya ugrasir. Her kaybediste veniden kazanma
hirsi belirir. Iste bu hirs onun feliketi olur. Bir sabit fikir halinde veniden
kazanmak i¢in varmi yogunu sarfeder. O fertte artik irade yoktur.

Suur gahsmaz; akil dofruyu gdsteremez; c¢iinkii onlardan cok
kuvvetli bir igdiirtii, ictepi, hirs biitiin zibni kaplamustir. Fert onun
tesirinde hareket eder. Her seyini yitirir. Bu defa etraftan yardim ister,
nakdi yardim, Yakmlarmm, ailesinin, ¢ocuklarmmn paralarma el kor.
Bu kompleks onu igkiye yoneltir. Bir taraftan ickinin siyledigimiz tah-
ribaty, diger taraftan kumarimn ortaya gikardign asagihik duygusu ve bunu
yenmek igin sarfettigi gayret, kazanma hirsi, onu yer bitirir. Sinir illeti,
ofke, hirs, asagahk duygusu, saldirganlik. sabit fikirler davramslarma
yon verir. Biitin bunlarm yekinu, o ferdi i¢kiye ve kumara geker,
durur; fert ondan kurtulamaz. Kurtulmak igin ¢aba da serfetmez.
Zira irddesi, istegi yoktur. O zaman aile iginde miinakasalar, kavgalar
baglar. Fert aile iginde miindkasalar, kavgalar baglar. Fert her tarafa
saldimr; herkes ondan korkar. Hatta annesini, babasmi bile déver.
Polis kayitlarmda bunlara rastlamak miimkiin. Artik bu fert, kumar
ve onunla beraber gelen igkinin sekillendirdigi ofkeli, sinirli, hirsh,
kiiskiin ama saldirgan, asagihk hissi ile dolu, komplekslerin yinlen-
dirdigi, irddesiz, suursuz bir varhktir. Tedaviye mubtactir; tibbi ve
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psikolojik bir tedaviye. Ama kendinin bunu yapmaya. istemeye giicii
yoktur, ¢imkii bitkindir.

Gene hemen burada ifade etmek yerinde olur ki, Islam dini dahil
biitiin dinler bu afeti yasaklamuslardur.

Gelelim batil inanislara, insan zihnini bozan, akhm kangtiran ve
kompleks sahibi yapan unsurlarm basinda gelir. Bunlar ash olmayan.
bos inamsglardir; mevhum geylerdir. insan zihnini meggul etmek suretiy-
le vesveseve, tereddiide diigmesine sebep olurlar. Dogru inan¢lan bile
sarsarlar, Ozellikle, az kiiltiirlii topluluklarda yaygmmdir. Esasen zayif
insanlar bu tiir inamslara miitheyyadwlar; ¢iinkii suurlar: baska seylerle
mesgul olup, irddeleri zayiftur. [lahi bir kudrete. Allah inancina tam
ménastyla sahip olamadiklarindan, bu konuda bilgileri az oldugundan
bu tiir bos inanclara sahip olurlar. Meseld kadmlar arasmda yaygm
olan, baz giinlerde camasir yikamama veya ev siiplirmeme inanci,
herkeste yaygn olan éniinden kara kedi ge¢me inanci, baz sayilarn
ugursuzlufu inanci ve fal gibi hususlar bunlarin baginda gelir, Muhtelif
batll inamslar kigilere ve bolgelere gore defigymektedir.

Sabahleyin isine giderken bir kimsenin éniinden karakedi gegerse
ne olacak? Eger o kimsenin boyle bir batil inanci varsa, biitiin giinii,
gelecek kotii durumu beklemekle gegecektir. Suuru degil, ama suuralta
harekete gegecek veya miifsid bir diisiince onu devamh mesgul ed ecektir.
Kendisine bir kotiilik gelecegini, bir ugursuzlugun vuku bulacagim
diisiinecek, iglerinin rast gitmeyecegine inanacaktir. Dikkatsizligi
viiziinden bir yere carpsa veya ayag kaysa diigse sebebini kara kediye
hamledecektir. Yani kotiimser olacaktir. Veya bir otelin 13 nolu odasinda
kalmaya mechur olan biri, bu saymin ugursuzluguna inamyorsa, endigeli.
heyecanh bir giin yasayacaktir. Bu tiir seylerin, olaylarda bir rolii ol-
mamasma ragmen buna inanmak. sinirleri gerginlestirecektir,

Gazetelerin hemen hepsinin, meemualardan bazilarmmn Gzellikle
yaymlayp inamlmasmi tesvik ettikleri yildiz veya burg fallar, gene
szellikle kadmlar arasinda yaygin kahve fallar, oyun kagdi fallan
ve benzeri bir ¢ok fal cesitlerin en yaygin olanlandur. Sabahleyin gaze-
tedeki bur¢ falim okuyan bir kimse nasil davranacaktir? O fala gore
davranmayacak, zihnini oradaki hususlar az da olsa mesgul etmeyecek
midir? Olaylarm bir kismm faln bildirdigi bir tarzda degerlendirme-
yecek midir?

Davramslarimz, disiincelerimiz bunlarn tesirinde olursa irideli
hareket etmis olacak miyiz?
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Her giin radyoda. televizvonda veya dolmuslarda dinledigimiz
sarkilarm maalesef pek ¢oZu bize kétii tesir etmiyor mu? Bizi iiziip
kotimserlige tesvik etmivor mu? “Tanrim beni yeni bastan yarat™
diyen tiirkii veya sarki isyankir bir tutumla fertleri, iginde bulunduklar:
duruma isyanla. kine, ifkeye, saldirganhga tesvik etmiyor mu? insan-
larm  hissiyitina tesir ederek. onlar i¢ diinvalarina déndiirmiiyor,
suurlari, iradeleri yerine. i¢diirtillerivle harekete mecbur etmiyor mu?
Kétiimserlik telkin ederek igekapamkhg, hayata kiiskiinligii telkin
etmiyor mu? Béylece insanlart melankoliye itmiyvorlar mu? Neseli
insanlar yerine, iizgiin insanlar gérmiiyor muyuz?

Iste, boylesine miiteessir insanlar, giizel diigiinemez, giizel gremez
ve hayattan zevk alamazlar. Zira onlar. lizgiin, miiteessir, kiiskiin,
isyankar, kindar insanlar haline gelirler.

Insanin hayatim bozan, irideli, suurlu hareket etmesini onleyen
bir husus ta liiks dzentisidir, Liiks bir hayat yagamak istiyenler, insi-
vaklarinm tesirinde olduklarnndan, suurlu. irddeli bir tarzda hareket
edemezler: o liikksii temin gayesiyle en adi ve yanhs hareketlere tevessiil
ederler. Burada da, hirs, tamah, acgozliliik, ferde yon veren saikler
haline gelir. Zihin salim degildir. Gayeler adilesmistir. “Gaye vasitayi
miibah kilar”, fikri prensib haline gelir, hicbir deger kabul edilmez.
Her tiirlii insani. ahliki, dini ve mantki kiymet hiikiimleri bir kenara
atihr ve gayenin tahakkuku i¢in her careye basvurulur. Bu tarz bir
davramig, mannki olmadifn sebeple suurlu irddeli de degildir. Daha
onee ige atillmus, igetepilmis arzular, bu devrede suura qkarak ferdi
vinlendirirler. Bu yiizden dert, psikolojik yonden rahatsizdir, sikinti-
lar igindedir. Egoizm biitiin suuru kapladigindan salim bir diisiinse
kendini gosteremez. Cesithi vesilelerle suura gelen giizel fikirler, insi-
vaklar vasitasiyla geriye itilirler. Kisi, arzu ettigi liks hayati bulmasina
mani olabilecek her disiinceyi wsrarla unutmak ister. Beyinde, zihinde
ve suurda diima bir kangiklik vardir. lyi fikirler suura gelir, insiyaklar
onlar1 kovalar; kisi dogru olana, iyi olana vénelmek ister, ama bu hu-
susta, iridesi i¢diirtiiler tarafindan bastinldig i¢in miiessir olamaz,
galip gelen, hep bu ictepiler yani insivaklardir, [radi bir harekette
bulunamayimca da huzur bulamaz,

Hayat daima gelismekte, ihtiyaglar gogalmakta oldugfu, her giin
yveni yeni seyler aktiin i¢in, reklamlar yeni unsurlan daima telkin et-
tikleri igin, liks arzusu bir tiirlii son bulmaz ve kiginin feliketine sebep
olabilir. Cimkii iradeli hareket sbz konusu degidir. Bu illetlin, bu kor-
kun¢ hastabgm tedavisi, ancak kanaat, tevekkiil ve teslimiyetle olur.
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Giiniimiizde. filim ve sarki yapiellarin gayesi insanlarm hissiyat-
larina hitabederek bu tiir seylere daha ¢ok c¢ekmektir. Boylece daha
¢ok kazanmaktir. Bu babta insanlarin ruhi ve zihni saghklan diisii-
niilmez.

Gene giiniimiizde pek revag bulan ve insanin zihni ve ruhi sag-
L1 bozan bir baska unsur da talih oyunlaridir. Zengin olmak isteyen-
lerce veva bir seyler kazanmak arzusunda bulunanlarca oynanan bu
ovunlar, ahskanlk, iptila haline gelinee. insanin ruhi ve zihni dengesini
hozmaktadar.

Elbette, ferdin ruhi ve zihni dengesini bozan hususlarnin basinda
insamin her konuda ifrat ve tefrite (en ¢ofa ve en aza) gitmesi gelmek-
tedir. Insan ruh ve beden itibariyle bir denge i¢inde yaratlmigtir. Her
ne suretle olursa olsun, bu dengenin bozulmasi, psiko-somatik rahat-
sizhklan ortaya gkarmaktadir. Bedenimizde bulunan ichezler normalin
iizerinde ifrazatta bulunurlarsa dengeleri bozuldugundan rahatsizhiklar
ortaya ¢ikmaktadir. Psikolojik yinden asiri faaliyetler de, hem ruhi.
hem de bedeni rahatsizhklarin tevlit etmektedir. Onun igin her yénden
dlgiilii, itidalli, orta bir yol tutmak, her tiirli agimbklardan cekinmek
ruhi ve zihni dengemiz i¢in esastir.

Saghiinuz igin, hayattan zevk alabilmek igin, olaylarnt degerlen-
dirme tarzzmz da onemlidir. Ciinkii bu degerlendirme tarzimz. dii-
giincelerimizi ve davramslanmz sekillendirecek, psikolojik ve biyolo-
jik hayatimzi yonlendirecektir. Bilindigi gibi, giizel ve ¢irkin: iyi ve
kitii izali seylerdir. Bana gire giizel olan bir baskasi i¢in c¢irkin: bir
baskast i¢in iyi olan benim igin kitii olabilir. Ama insamin hayattan zevk
alabilmesi i¢in her seyin ve her olayin iyi ve giizel yanlarin bulmasi ge-
rekir. Yani insan iyimser olmahdir. Kiinatta yaratihs itibariyle her
seyin bir gayesi vardir. Bu gaye idrak edilince bir gok husus kendili-
ginden iyilesir ve giizellesir. Giizel diigimmek, olaylan iyi degerlendir-
memize ve bu da ruhi saghfimiza tesir eder.

Bu konuda en dnemli husus, siiphesiz, nefse hakimiyetin saglan-
masidir, Nefs beneilligin esas kaynagidir. Bu sebeple, nefse hakimiyetin
vollarm dgrenmek gerekir. Bu konuda edebiyatimizda, kiiltiriimiizde
pek ¢ok kitap vardir. Nefsin arzulan ¢ok ve gesitlidir. Onlar: temin et-
mek her zaman miimkiin degildir. Temin edememe tatminsizlige yol
aghinn igin psikolojik rahatsizhiklar stz konusu olur.

insan once kendini tamimahdir, Kendini, ancak ¢evresiyle bilir
ve tamir. Sonra da Yaratieisma yonelir ve huzura kavusur. O zaman,
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hirs, dfke, tamah. aggozliiliik, saldirganhk. yorgunluk ve sikinti yerine
kanaat, tevekkiil, sefkat. merhamet, iyilik, giizellik, sulh ve siikiin
gelir; insan giizel diigiiniir. giizel diisiindiigii icin giizel gériir ve hayattan
zevk alir.

Makalenin Hazirlanmas: Swrasinda Basvurulan Eserler :

1- ALBEAUX-FERNET (M.), L'anorexie Mentale, Rev. Prat.
icinde, Paris 1961.

2— Adaptation et Agressivité, colleque. R. Komrilsky. A. Soulairac,
P. Gropin, Paris 1965.

3— ADASAL (Rasim), Ruh Hastahklan. II., Psikozlar, Ankara
1949.

4- ANDREANI (Tony). La Conduite Emotive, Paris 1974,

5- AYD (Frank),. Les Dépressions et leur diagnostique, fran. ter.
M. Gourvitch, Paris 1974.

6~ BARUK (Henri). La Désorganisation de la Personalité, Pa-
ris 1972,

7- BOREL (J.), Le Désequilibre Psychique. Paris 1963,

8- BOUTONIER (J.), Le Facteur Psychique dans 1’Anoraxie
Mentale, Paris 1948,

9- BYCHOWSKI (G.). Structure des dépressions chroniques et
latentes, XXI. Congrés internationale de Psychanalyse, Copenhague,
Juilet 1959, Rev. fr. Pyschanal. 1961.

10— CANGUILHEM (George), Le Normal et le Pathologique, Pa-
ris 1979.

11- DELAY (J.). PICHOT (P.), Abrégé de Psychologie, Paris 1967.
12- DELAY (J.), Aspect de la Psychiatrie Moderne, Paris 1956,

13- DESHAIES (Gabriel). Psycopathologie Générale (SUP), Pa-
ris 1971,
14- DIATKINE (R.), Agressivité et fantasme d’agression, Rev.
fr. Psychanal.. i¢inde, Paris 1966.

15- FENICHEL (0.), La Théorie Psychanalytique des Nevroses,
Paris, 1953.



MODERN PSIKOLOJININ BAZI MESELELERI 109

16- FREUD (S.), Psychopatologie de la vie quotidienne, fran. gev.
S. Jankelevitch, Paris 1948.

17- HESNARD (J.), Les Troubles de la Personalité dans les états
d’asthénie psj'chique, Paris 1909,

18- JANET (P.), Les Obsessions et la Psychaténie, Paris 1908.
19— LAGACHE (Daniel), L’unité de la Psychologie, Paris 1979.

20— MEILI (R.), Les Attitudes dans les réactions affectives, Les
Attitudes, icinde. Paris 1961.

21- OLERON (Pierre), Les activités intellectuelles, Paris 1964.
22— PALIARD (J.), La Pensée et la Vie, Paris 1968.

23— PIAGET (Jean), La Prise de Conscience, Paris-Géneve 1974.
24— PIERON (Henri), Vocabulaire de la Psychologie, Paris 1973.
25- PIERNO (Henri), Psychologie Experimentale, Paris 1927.

26~ RIBOT (Th.), Hissiyat Ruhiyat, I, II, ¢ev. M. Sekip Tung.
Ist. 1927.

27- SILLAMY (Norbert), Dictionnaire de la Psychologie, Paris
1967.

28— SIVADON (P.), La Personalité et ses Troubles, Paris 1973.



SEYHULISLAM ARIF HIKMET ve MEDINE-I MUNEVVEREDE
KURDUGU KUTUPHANE

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU

Arif Hikmet Bey, Osmanh Devletinin miihim mevkilerinde bulun-
mus ve bu devlete uzun miiddet hizmet etmis bir dileden gelmektedir.
Kendisi seceresini soyle gdsterir: “Ibrahim Ismet Ibnu’l-vezir es-Sehir
Riif fsmail Pasa ibnu’l-vezir es-Sehir Malatyal Ibrihim Pasa ibn’ul-
Hac Mustafa el-Huseyni el-Hanefi el-Istanbuli...”. Boylece gesitli
kaynaklara dayanarak Arif Hikmet Beyin silsilesini yenigerilikten ye-
tisen ve Iran seferine de katilan Malatyah Ibrahim Pasaya kadar
ulastirabilmekteyiz. Mahmud 1. (1730-1754) ile Osman ITI. (1754-1757)
devirlerinde yasiyan Ibrahim pasammn oliimiinden sonra oglu Raif
fsmail Paga Istanbula gelerek Abdulhamid T (1774-1789) devrinde
vezirlige kadar yiikselmis, fakat Halil Himid Pasanin sadaretten ay-
rlmas: iizerine vezirligi elinden alimmus ve Lefkogeye gonderilerek bir
miiddet sonra idam edilmistir. Arif Hikmet Beyin babasi bu maktul
vezirin oflu Ibrahim Ismettir. Ibrahim Ismet (1751-1807) Selim III
(1789-1807) devrinde Kazaskerlige kadar yiiksebmigtir. Ailenin ser’i
ilimlerden ziyade edebiyata miitemayil oldugu goriilmektedir. Arif
Hikmet Beye bu kabiliyetin ailesinden gegmis oldugunu séyleyebiliriz.

Arif Hikmet Beyin hayat hikayesi. divanina yazlan mukaddime-
sinde soyledir: 1201 / 1786 Muharrem aymm 25. inci pazar gecesi dogmus
ve 1211/ 1796 da da tahsile baslamstir. 1229/ 1814 de hac farizasim
eda etmis, 1231/1816 da Kudiis, 1236/ 1820 de Msir, 1239/ 1823 de
Medine-i Miinevvere kadibklarinda bulunmustur. 1241/1826 da Is-
tanbul payesini! ihraz eyledi. 1244 / 1828 de Istanbul kadihfma tayin
olundu ise de, bor¢lu ve rahatsiz oldugu ve konag bulunmadifn baha-

1 Istanbul péyesi: Kadi adedi arttikga tayin igin sira bekliyenler ¢ogaldifindan herhangi
bir iist dereceye yiikselmek igin o derecedeki kadilifin evvela piyesi yani riithesi olmak iizere
kanun kondu. XVII. asnn ortalanndan itibaren payeli biiyiik kadihklar yani mevleviyetler
gunlardir; Rumeli ve Anadolu Kazaskerleri ile, Istanbul, Mekke, Edirne, Bursa, Misir, Medine-i
Miinevvere, Sam, Kudiis-Halep. Bunlar evvela tayin olunacaklan kadihipn piyesini, yani riit-
besini alip sonra da bilfiil kadi olurlardi. (I. Hakky Uzuncarph, Osmanli Devletinin Ilmiye
Teskilan, Ankara 1965, s. 98).
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nesiyle bu vazifeyi kabul etmedi. 1245 | 1829 da niifus sayum memuriyeti
ile Rumelide bulundu. Oradan déniisiinde 1246 /1830 da Nakibu’l-
Egraf2, 12491833 da Anadolu Kazaskeri, 1250 /1834 de Nakibu’l-
Esrafliktan istifa etti. 1254 /1838 de Rumeli Kazaskeri, 1255 /1839
da Meclis-i Valay-1 Ahkiam-1 Adliye azahgma ve 1256/ 1840 da Tanzi-
mitt Hayriyye nizamimn iyi uygulamp uygulanmadigim teftis igin
Rumeliye gonderildi. Seyhulislam Mekkizade Mustafa Asim Efendinin
vefat etmesiyle 2 Zilhicce 1262/ 1845 Seyhulislam oldu. Sultan Abdul-
mecit (1839-1861), Arif Hikmet Beyin Seyhulislamlga tayinini bil-
diren hat’da, onun faziletinden. irfanmdan ve biitiin olgunluklar: ihtiva
eden bir kigilizi oldugundan bahsetmesi, simdiye kadar mesihat maka-
mina tayin olunan diger zatlar hakkinda bayle iltifatkdrane bir hat’tn
sidir olmadiin hiikmiinii ortaya qkarmigtir. Bu da miiellifimizin de-
gerini ortaya koyan bir husustur.

Arif Hikmet Bey 7 sene 6 ay 19 giin seyhiilislamhk gorevinde kal-
diktan sonra 1270/ 1853 de istifa etti ve 21 Cumadelu’la 1275 /1859
da da kalb sektesinden vefat etti. Uskiidarda Nuh kuyusu mevkiinde
caddeye yakin bir yerde defnedilmistir.

Hayati hakkinda kronolojik bir sekilde bilgi sundugumuz Arif
Hikmet Beyin ilmi ve edebi hayati konumuzun afirhk noktasmi teskil
edecektir. Bu zdtmn ilmi ve edebi hayatimi tesbit edebilmek igin, yasa-
difn devri ve muhiti goz éniinden uzak tutmamak gerekir. O, Divan
Edebiyatinin ¢6kmeye yiiz tuttugu bir zamanda yasamus ve Tanzimat
dénemini Smriiniin sonuna dogru idrak etmis bir kigidir. Heniiz 13
yvasinda iken Divan Edebiyatin son kuvvetli miimessili Seyh Galib
(0. 1799) slmiistii, Enderiinlu Vasif ve Fazl, Keceei zade 1zzet Mola,
Akif Paga, Sahaflar seyhi Esad Efendi, Ziver ve Kemal Pasalar, Fehmi,
mektupgu Tahir, Sami ziade gibi siir ve alimlerle aym devri idrak etti.
Siiphesiz miiellifimizin edebi yonii ve zevki, ilmi ydniine nisbetle daha
afarhkhdir. Tzzet Molla, Medine kadihg esnasinda Arif Hikmete yazdifn
bir kasidede, onu” erbib-1 maarifin kiblesi” telakki eder. Nesirlerini
Hariri'ye, siirlerini ise Buhirah $evkete benzetir. Muhtelif vesilelerle
gazellerinde de onu medheder.

2 Nakibu'l-Esraf: 802/ 1400 de Yildinm Bayamt zamammnda kurulmus ve Osmanh sal-
tanatimin ilgasina kadar devam etmistir. Bu makam, Seyyid ve Seriflere neziret eden bir makam
olarak gdriilmektedir. Nakibu'l Egraflar genellikle, Istanbul kadisi ve Kazasker mazullerinden
pek gok kisi bulundugundan XVIII. asirdan itibaren, bu makama ulemidan olan kisililer sec-
ilmigtir. Daha evvel boyle degildi. (Bkz. lsmail Hakki Uzungarsh, Osmanli Devletinin
limiye Tegkilats, s. 165-166).
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Osmanhlarm bu déneminde, Tkinci Mahmud’un Islahat hareket-
lerinde din isleri ve idarecilerini nizama sokusunda, Tanzimat déneminde
maarif sahasmdaki yeniliklerde ve Riisdiye mekteblerinin agilmasmnda,
maarifin gelismesinde siiphesiz Arif Hikmet Beyin biiyilk yardimlan
olmustur. :

Ancak, baskalarmm fikirlerini kérii kériine kabul etmiyecek bir
karektere sahip olan Arif Hikmet Bey, Bat1 taklitgilifine kars: ilk dire-
nenlerden biri olmustur. Onun ahliki hususiyetleri ve temayiilleri
hakkinda, kendisini tamyanlara ve tarihi bazi eserlere dayanarak bilgi
vermek miimkiindiir. O, divammndaki siirlerinden anlasildigina gore,
devrinde halka yapilan zuliimlerden, devlet erkanim zulme sevkeden
israf ve sefahattan diima sikayetgidir. Biiyiikk Resid Paganm, Musir
veraset kanununun degistirilmesi hakkmdaki teklifini kabul etmedi-
ginden Seyhiilislamhiktan aymlmistir. O, seleflerinin “olur olmaz ise
karisma® yollu nasihatlarma ragmen Seyhiilislamlik makamim kabul
edisi ve bu yiizden ugradifn iiziintilerden bahisle, haleflerine bu ma-
kamdan ¢ekinmelerini tavsiye etmesine bakilirsa, Seyhiilislamhktan
Resid Pasamin baz arzularmi yerine getirmedigi veya getiremiyecegi
icin ayrldign tahmin olunabilir.

Miiellifimizin, Batihlasma déneminin énciilerinden olan Ali ve Resid
Pasalardan memnun olmadizm miisahede etmekteyiz. Ziya Paga
“Verdset Mektublarinda® (1st. 1326, s. 23. vd.) der ki: “Merhiim Arif
Hikmet Bey. gegen yetmis senesi (21 Cuméadelahire 1270) nde makam-1
mesihattan infisal ettikte igshbu verdset meselesinin tagyiri igin ol vakit
zirve-i ikbalde bulunan Regid Pasa tarafindan vuku bulan teklife mu-
vafakat etmeyisi sebeb oldufu siyi olmugtur. Migariinileyhe miinase-
bati mahsusam oldugundan, bir giin bu hususu mahremane kendisine
agib, sahihan bdyle bir teklif edilip edilmedigini sordum. Ceviben,
“Resid Pasadan hosnud degilim. Lakin dirayetini itiraf ederim.
Bu zit, mecnunmudur ki, biyle bir hayali muhile viicad versin. Meger
binay-1 saltanati esasindan hedmetmek murad eyleye. Hayir, bu séz
biitiin biitiin yalandir da diyemem. Fakat yanhst vardir. .. Regid Pasa,
bana nefsaniyetinden degil, belki Arif Efendinin mesihatta bulunmasi,
kendinin taviki ilmiyye subesine dahi nifuzunu istilzam etmek mak-
sadi iizerine, meseld zit1 sahdneye” is bu veraset husule gelmek
igin bir fetvay: seriyye istinad olunmak iktiza ediyor. Hikmet Bey
ise, sofi mesreb ve efkir atika sahibi bulundugundan sayet taanniid
eder. Anin tebdiliyle yerine yumusak huylu fulan getirilmek miinasib
gibi hatirima geliyor™ diyerek, istihsali meram eylemis olmahdir...”
demisti.
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“Olur olmaz ise karmgma deyu Nushu pend eylemisti eslafim”
beytinden, hangi “olur olmaz ige” kargtifnm da siyleseydi, seyhiilislam-
hiktan ayrhsmin sebebini daha iyi anlamis olurduk. Keza Fatin Efen-
dinin tarih manzumesinde “kendi istifa edip olmus idi uzlet giizin”
ifadesinden anlasihyor ki, Arif Hikmet Bey bu vazifeden istifa etmistir.
Cevdet Pasa “Maruzat™ da. Seyhiilislam Arif Hikmet Beyin afiyetinden
meyus istifa ettiginden bahseyledigi sirada diyor ki: “Mesihatta selefi
Arif Hikmet Bey siirinden ehakk ise de Onu Ali Pasa sevmediginden
Makam-1 Mesihata getirilemezdi”. Goriildigi gibi Ali ve Resid Pasalar
da onu sevmemekte, sofi mesreb ve eski fikirlere sihip (geri kafali)
biri gibi, daha dogrusu yapacaklart batihlasma hareketlerine, onu bir
engel olarak gormekte idiler.

Bu bakimdan Arif Hikmet Beyi, kori kiériine batililasma hare-
ketine karsi gelenlerden biri olarak gorebiliriz. Zaten, asin Tanzimat-
gilar, Onu, sark kiiltiiriinden siyrilamamak ve divan siirleri tarzinda Arap-
ca, Farsga ve Tiirkge siirler yazmak ve sehirli molla tipinin en zaif bir
drnegi oldugunu séylemekle, hakkinda miishet olmayan kanaatlarim
da ortaya koymuslardir. Halbuki Arif Hikmet Bey Tiirk—Islim kiiltiir
ve medeniyetini iyice hazmetmis, Osmanh Seyhiilislamlar arasinda
nadir bulunan kisilerden biridir. O, asla yeniliklere ve ilme kars: degil,
korii koriine batihlasma ve biinyemize uymayacak hareketlere karsi
olmus ve vazifesinden ayrilarak tepki gostermistir. O, 1845 lerde Sultan
Abdiilmecid’in Milli Egitim hakkindaki problemleri ¢ézme hususun-
daki emirlerini yerine getirmek i¢in 8zel bir komisyonda bulundu.
Sonralari Seyhulislam olan Arif Hikmet Efendi, Vak’a yazar Sa’id
Efendi, Dis isleri Miistesar1 Ali Efendi, Divan birinei terciimam Fuad
Efendi gibi yenilik fikirlerine taraftar olanlar bu komisyona girdiler.
Buradan anlasiliyor ki, mitellifimiz suurlu bir yenilige taraftardir. Ken-
disi, Turkge, Farsca ve Arapca olmak iizere her ii¢ dilde eserler vermis-
tir. Divamindaki Tirkge siirlerinin vasat derecede oldugu sdylenmisse
de, Arapga ve Farsca eserleri hakkinda siz siylemek yetkisini kendi-
lerinde géremiyenler, onun bu siirlerini anlayamadiklarm itiraf etmek
durumuna diismiiglerdir. Arapea siirleri hakkinda Sihabuddin Alusi’-
nin yazdign “Sehiyy’un Nagam fi Tercemeti Seyhi’l-islam Arifi’l-Hikem"
adli eseri onun degerini ortaya koymaktadir.

Arif Hikmet Beyi tamyanlar, onun halim, cémert bir zat oldugunu,
vamnda kabaca bir sdz sbylendifi zaman yiiziiniin kizardizimr kay-
dederler. Ekseri geceler, ahbablarim evine davet ederek, ilmi bahisler
iizerinde konusur ve onlara ikramlarda bulunurdu. flmi kudrete séhip,
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kiymet bilir bir salis idi. Cevdet pasaya tevecciih gistermis ve onu
himaye etmistir. Cevdet Pasa tarihini yazarken, Arif Hikmet Beyin
kiitiiphanesinden ¢okga istifade ettigini su ifadeleriyle beyan etmek-
tedir: “Bu vazife (tarihin yazilmasi) bana tevdi olundukta iirktiim.
Ciinkii, icdb eden mehazlara malik degildim. Keyfiyeti Resid Pasaya
arzettim. Beni Arif Hikmet Beye gotirdii. Bey, kiitiiphanesinin
anahtarlanm verip istedigim kitaplar1 almami, fakat aldifum kitaplan
liizim kalmaymca gotiiriip yerine koymami sbyledi. Kiitiiphanede
kiitiibii nefisenin envimdan baska resmi ve hususi muharrerat da vardi”.

Arif Hikmet Beyden bahseden kaynak ve tetkiklerden higbirinde,
onun bir tarikata mensiib olduguna temas edilmez. Halbuki onun
yasadifn devir, seriatle tarikatin ve ilimlerin beraber yiiriitildugii bir
devirdir. Fakat Divaninda, Hoca Bahaeddin Naksibendi ve tarikatim
medhile bu tarikata siilikun en dogru bir yol oldugundan bahsederek,
babasimn tarikatina mensib oldugunu anlatir.

Arif Hikmet Beyin, halim, comert ve hayra yonelik bir zat oldu-
gunu zikretmistik. Fazilet erbibmdan olan bu zit hakknda, vak’anii-
vis Es’ad Lfendi, tezkiresinde 1201 de dogmus olmasindan bahsederken,
“ikiyiiz birde degil, bin yilda bir gelen...” demektedir. Kadasker
Seyfeddin Efendi ise: “Arif Hikmet Beyin meclisi, cennetten numune
idi. Erbab-1 Kemal, ekseri geceler, o mecliste toplanarak, pek miihim
mubahesat: ilmiyye cereyan ederdi. Huzzira gayet nefis gorekler ikram
olunurdu”dermis, Vefat: iizerine 17 Saban 1275 tarihli Ceride-i Havadis’de
yazilan bir yazida “Insan ve melek sifatlarina haiz ilim, nadir bulunan
zat olmakla, pek gok fukara onun nimet ve ihsanina mazhar olmustur.
Oliimii herkesi kedere bogmustur” denilmektedir. Cevdet Pasa” “Ma-
ruzatda, onun vefatindan bahsederken” Uliimu akliye ve nakliyede
mihir ve elsine-i selase de (iig dilde) siir ve ingaya kidir olup hele lisin-1
arabi iizere, arabiyyul asil olan, udeba gibi yazardi. Bilid-1 Osméniyeden
baska Iran ve Turan ve Hindistanda sohreti vardi. Sark ve Garp seyyah-
larinin seyahatnamelerinde en ziyade hiirmet ile yad olunan Arif hikmet
nami idi” demektedir. Arif Hikmet Beyin, ilmi, edebi ve ahliki mezi-
vetlerinden uzun uzun bahseden, ona kasideler takdim eden diger
mithim bir sahsiyyet Ziya Pasadir. Muallim Niaci’de, Arif Hikmetin
arapga siirleri hakkinda hiikiim vermek salahiyetini kendinde bula-
madifani sbyler.

Eserlerini soylece siralayabiliriz:

Divan : Siirleri, bir mukaddimeyi miiteakip, Arapca, Farsca ve
Tiirkce olmak iizere ii¢ kissmda toplanmigtr. 1283 de basilmstar.
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Tezkire-i Suara: 1250 [ 1834 tarihine kadarki 210 sairin hal ter-
terciimeleri verilmektedir. Eser Tiirkcedir.

Mecmuatu’t-Terdcim : Muhtelif devirlere mensib ilim ve

sdirlerin hal tercemelerini hévi arapca bir eser. (nerede oldugu bilin-
memektedir),

Zeylu Kesfi’z-Zuntin: Ibnu'l-Emin Mahmid Kemalin, Ismail
Pasada gordiigiinii ve bu eserin bir kissm miisveddelerinin kendisinde
oldugunu soyler. Ismail Pasa “fzdhu’l-Mekniin fi*s-Zeyli alé Kesfi'z-
Zunin™ adh eserinde bu eserden istifade etmistir.

Hiilasatw’l-Makalat fi Mecalisi’l-Mukélemat : (Universite ktp. No.
3791) Arif Hikmet Beyin babasi Ibrahim Ismet’in murahhas tayin
olundugu miikalemat-1 siyasiye meclislerinde tanzim edilen “muahe-
deleri” babasmm emriyle, bu isim altinda toplamstir.

el-Ahkamu’l-Mer’iyye fi’l-Arazi’l-Emiriyye : 1267 | 1851 yihnda Is-
tanbul’da basilan bu kitabm Arif Hikmet Beyin olmadig1 sdyleniyorsa
da, kitabmn sonunda bu kitabin Ahmed Arif Hikmet ibn Ibrahim ismet
el-Hiiseyni tarafindan yazldifn ibaresi vardir. Arazi konusunda pek
¢ok fetvalar: ihtiva etmektedir.

Arif Hikmet Beyin ilmi eserlerinin gogu miisvedde hélinde bulun-
dugundan, onun hakkindaki hiikiimlerin genellikle siirlerine ait oldugu
gorilmektedir.3 Miiellifimiz diinya malna diiskiin olmayan, eli aqk,
fakir fukaray: gizeten ve hayra yonelen bir zit oldugunu séylemistik
1270 /1853 de son vazifesi olan Seyhiilislamhktan ayribir ayrlmaz,
Medinede muazzam kiitiiphanesini bir vakif olarak tesis etmis, diin-
yamn her tarafindan oraya gelecek olan miislimanlarin istifadesine
sunmugtur. Simdi biz onun, Mededinede tesis etmis oldugu bu kiitiip-

3 Arif Hikmet Beyin hayati, ilmi ve edebi sahsiveti, eserleri ve tesis ettigi kiitiiphane
haklinda daha fazla bilgi igin bkz: Ibnu'l-Emin Mahmud Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri, Ist.
1937. IV. 620-631.; Isigm Ansiklopedisi, 1. 564-568.; Miistakim Zade Siileyman Sadettin,
Devhatu'l-Mesdyih, Cagr yaymlan, Istanbul, s. 129.; Hmiyye Salnamesi 1334, Abdiilmecid
Hin devri, s. 590.; Liitfi Tarihi, VIIL 122-123, 127-129,; Bagdath lsmail Pasa, Esmdu’l-Miiel-
lifin, 1st. 1951, 1. 188.; lzihu'l-Mekniin, 1st, 1364/ 1945, 1. 37.; Enver Ziya Karal, Osmanl
Tarihi, Nizimi Cedid ve Tansimat Devirleri, Ankara 1947, V, 186.; ez-Zrikli, el-A’ldm, Beyrut
1389/ 1969, 1. 138.; Omer Riza Kahhale, Mu'cemu’l-Miicllifin, Dimasgk 1376/ 1957. 1. 257.;
Divén-1 Fatin, 1st. 1288.; Térih Mum!wbekﬁ. Ist. 1340.; Eyyub Sabri Pasa, Mir'au’l-Hara-
meyn, 1st. 1304-1305, VI. 888-890.; Muallim Nici, Osmanle Sairleri, Tst. 1307, s. 106.: Bursah
Mehmet Téhir, Osmanly Miiellifleri, Ist. 1333, 11. 327-328.; Harputlu Lbrihim Efendi, ed-Diirrii’l-
Muntasam fi Menakibi Arifi’l-Hikem (yazma) Arif Hikmet Ktp. No. 3847.; Sihabuddin Alési,
Sehiyyu'n-Nagam fi Tercemeti Seyhulislam Arifi'l-Hikem” Dimask 14031983 (Bu eser. Dr.
Muhammed el-I'd el-Hatrivi tarafindan tahkik edilmistir.)
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hanenin, oradaki mevead kiitiphanelerle olan mukayesesini, bu kiitiip-
hanenin tesirlerini gbstermeye ve bu giinkii durumunu sunmaya g¢ali-
salum.
* K

Tiirk—Islam kiiltiir ve medeniyetinin en miithim unsuru siiphesiz
ki kiitiiphanelerdir. Ecdadumzin gerek anavatamnda gerekse fethet-
tigi iilkelerde tesis ettikleri kiitiiphaneler, dinin. Kiiltiiriin ve medeniyetin
yavilmasinda ¢ok miihim rolleri olmustur. Siiphesiz Avrupada riénesans
hareketlerinin baslamasinda en dnemli rolii. miisliimanlarin Endeliis,
Kuzey Afrika ve Sicilyada tesis ettigi kiitiiphaneler ve oradaki ilim
adamlari, bu iste mithim rol oynamiglardir. Biz bu yazimizda kiitiip-
hanelerin genel olarak hizmetinden ziyade, Medine-i Miinevverede
Seyhiilislam Arif Hikmet Bey tarafmdan kurulmus olan ve hilen kendi
adi ile amlan bu kiitiiphane ile, Tiirkler’in orada tesis ettigi medrese
kiitiiphanelerinden ve onlarin Medinedeki kiiltiir hayatina tesirinden
bahsedecegiz. Bu da, Tiirkler'in hi¢ bir dinyevi menfaat gézetmek-
sizin Allah yolunda yaptiklari hizmetlerin bir drnegini teskil eder.

Herkesce bilindigi iizere Medine-i Miinevvere, Hz. Peygamberin
ve Muhacirlerin barmag olmus. Mekke-i Miikerremeden sonra gelen
en miihim sehirdir. kitablarin en yiicesi olan Kur’an-1 Kerimin inigi
orada tamamlanmis, yine onun cem’i ve tedvini orada ikmal edilmigtir.
Toplanmis olan ilk Kuran nishasimn korundugu, muhafaza edildigi
ev mii’minlerin anasi olan Hz. Hafsanin evi olmustur. Hz. Osman devrinde
Kur’in yazmalarmm c¢ogaltilmas: “/mam Mushafin™ Medinede bulunup,
orada muhafaza edilmesi ve Kur’an niishalariun bu niishadan is-
tinsah edilmesi, miislimanlar i¢in diistiir olan Kur’an’m ilk kitab olarak
yazilmas: gibi hadiseler. genel olarak islamda ilk kiitiiphanenin Medinede
tesis edildigini gbstermektedir. Sunu da unutmamak gerekir ki, Halife
Omer b. Abdilaziz’in emri ile Medine valisi Ebi Bekr b. Hazm el-Ensari’-
nin hadisleri toplama emri vermesi ve hadislerin toplanmasi igi de bu
sehirde baslamisti. Medine ilk asirlarda. tefsir, hadis ve fikih ekollerine
merkez teskil etmis olmasina ragmen, daha sonraki asirlarda bu sehir,
Hazreti Peygamberin kabrini ve Mesecid-i Nebeviyi biinyesinde barm-
dirmasi1 bakimindan mukaddes bir sehir olarak kalmistir. Diger islam
iilkelerindeki biiyiik merkezlerde oldugu gibi. nedense bu sehirde biiyiik
medreseler, biiyiik kiitiiphaneler kurulamamigtir.

Medine tarihi tetkik edildiginde goriiliir ki, oraya kiiltiir bakimin-
dan en fazla 6nem vermis olanlar Osmanhlar olmustur. Tesis ettikleri
medreseler, tekkeler ve kiitiiphaneler 6nem kazanmaktadir, Biz de ge-
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nellikle bu konu iizerinde duracak. Arif Hikmet kiitiiphanesinin Medine
igin dnemini ve diger kiitiiphaneleri tanitmaya gahsacagz.

Bugiin Mescid-i Nebevinin kible cihetinin dogu késesinde Sey-
hiilislam Arif Hikmet Bey tarafindan tesis edilen kiitiiphane siiphesiz
bu zatin en biiyiik eserlerinden biridir. 1986 yilmin Ekim aymda zi-
yaret ettigzim bu kiitiphane, Mescid-i Nehevi etrafinda yapilan genis-
letme galismalart neticesinde yegine ayakta kalan bina, Mescidin kible
cephesinde bu kiitiiphane ile birlikte, Medine-i Miinevvere kiitiiphanesi
ve ser’i mahkeme binasmmdan baska bir bina kalmams durumdadir.
Oyle zannediyorum ki, bu binalar da yvakinda yikilmaya mahkim
olacak. Kuruldugu giindenberi Medine-i Miinevverenin medar-1 iftihar
olan bu kiitiiphane. diinyada yiice kiiltiir kiymetine sihip kiitiphane-
lerden biridir. Muhtevasinda cesitli ilim ve fenleri ihtiva eden nadir
yazmalar bulundurur, Bilhassa Tiirkce, Arapga ve Fars¢a dilleriyle
vazilmig, islam kiiltiiriinii ihtiva eden eserlerin kitap ve meemua olarak
miktari 5000 den ziyadedir. Dr. Muhammed el-1"d el-Hatrivi nin tahkik
ettigi Alusinin “Sehiyyu'n-Nagam™ adlh eserinde verilen bilgiye gire
2008 adedi basilmig, 4718 i ise yazmadir. Halbuki, bizim kiitiiphane
defterinden tesbit ettifimiz kitab meveudu ise 4373 diir. Bu kiitiip-
hanedeki kitaplar konularma gore soyle siralanmuslardir:

1- Yazma Kur'anlar 1—32
2— Tecvid ve Kiraat 33-92

3— Tefsir [lmi 932606
4— Usulii Hadis ilini 267—349
5- Hadis [lmi 350—548
6— Akaid Ilmi 549833
71— Hz. Peygamberin sireti 834-—1003
8- Hz. Peygambere ait kasideler 1004—1059
9- Usulii Fikih ilmi 1060—1116
10— Hanefi Fikn 1117—1413
11- Maliki fikh 1414—1420
12— Safi'i fikin 1421-1439
13— Hanbeli fikh 1440—1443
14— Fetvalar 1444—1547
15— Feriiz ilmi 1548-1572

16— Tasavvuf ilmi (Arapga) 1573—1666



17- Tasavvuf ilmi (Farsca)
18— Tasavvuf ilmi (Tiirkge)
19— Dualar ve virdler

20— Harfler ve isimler ilmi
21- Va'z ve lIrsad ilmi
22— Hikmet ve Felsefe ilmi

23— Mantik Ilmi

24— Arastirma ve Miinazara ilmi
25— Lugat [Imi

26— Sarf ilmi

27— Nahiv ilmi

28— Belagat ilmi

29— Arfiz ve Kafiye ilmi
30—~ Hesab ilmi

31— Cebir ve Mukabele ilmi
32— Hendese ilmi

33— Kimya ilmi

34- Tib ilmi

35— Hey'et ve felek ilmi
36— Mikatr (vakithilgisi) ilmi
37—~ Askeri Talimat ilmi
38~ Kaleme alma ve yazisma ilmi
39~ Arab edebiyati ilmi
40- Iran Edebiyat: ilmi
41- Tiirk Edebiyati ilmi
42— Arab tarihi ilmi

43— Tirk Tarihi ilmi

44— Iran Tarihi ilmi

45— Cografya ilmi

46— Ziraat ilmi

7- Litografya ilmi

48— Riiya tabiri ilmi

49- Yaz ve Resim ilmi
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1667—1721
17221746
1747—1889
1890—1916
1917—2100
21012145
21462246
2247—2297
22982425
24262483
24812685
26862813
2814—2834
2835—2861
28622867
2868—2879
28802883
2884—2918
29192933
2034—2965
20662987

2988-3028

3029—3287
3288—3479
3480—3746
3747—4012
4113—4231
4232—4346
4347—4358
4359

4360

4361—4364
4365—4373
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Arif Hikmet Bey bu kiitiphaneyi Seyhulislamliktan istifa ettigi
sene olan 1270/ 1853 yilinda insa ettirmis ve sayist 5000 i gegen kitah
vakfetmigti. Arif Hikmet Bey. bu kiitiiphane igin islaim aleminin muh-
telif iilkelerinden nédir eserleri ve bilhassa yaz ve sanat yénii olan eser-
leri toplamis, Medineye gondermisti. Ibnu’l-Emin Mahmud Kemal'in
“Son Asur Tiirk Sairleri” adh eserinde belirttigine gire, Mediney-i
Miinevvereye gonderilenler, Arif Hikmet Beyin hususi kiitiiphanesin-
deki nadir ve kiymetli kitablar degil. disaridan satin ahnan kitablar
oldugu ve bu kiymetli kitablarm, yegeni 1zzet Bey nezdinde kaldig
anlasilinca, miizayedede bulunmadigom igin kendimi tevbihe basladim,
ne faide is isten ge¢ti™ demektedir. Bu ifadeden anlasildigma gore,
Arif Hikmet Bey'in Medineye gonderdigi kitablar, islam kiiltiiriinii
ihtiva eden genel kitablarla, cesitli fenleri ihtiva eden kitablardir.
Sahsma ait hususi eserleri, siirleri. memuriyeti ile ilgili vesika mahiye-
tindeki yazlan Istanbulda kalmis oldugu anlagilmaktadir.

Bu kiitiiphanenin degeri hakkinda, Alusinin “Sehiyyu’n-Nagam
fi Tercemeti Sehulislam Arifi’l-Hikem™ ini nesreden Dr. Muhammed
el-I'd el-Hatravi, yoyle demektedir:” “Sehulislam kiitiiphanesini tesis
etmek ve oraya kitablar satin almak igin biiyiik gayretler ve pek ok
mal sarfetmigtir. Oraya, diinyanm ¢esitli bolgelerinden, yaz cihetinden
en nefislerini, san ve seref bakimmdan en yiicelerini ve kiymet baki-
mindan en pahalilanni toplamisti. Bir yazmanm iizerine kendi elyazisi
ile kitabmn degerinin 400 osmanh altin lirasi oldugunu yazmisti. En
meshir hattatlarin eserlerini toplamisti. kendi eliyle yaziloms kitablar da
vardur.

Rihletw’l--Hicaziyye sahibi Muhammed Lebib el-Betendni (0.
1357/ 1938) bu kiitiiphenenin insam hayrete diigiiren yazmalarindan
bahsederken: “Orada nadir sanatlardan gérib seyler gérdiim. Bu, farisi
siirleri ihtiva eden kitabdi. Molla Sahi i¢in giizel beyaz bir hatla yazilms.-
t1. Buradaki yazmya, sanata, temizligine, harflerin kiigiikliigiine gore
dikkath bir sekilde nizama konulmas: bizleri hayrette birakmisti. Onun
vasiflarii dil tariften aciz kalrdi...” demektedir.’

Arif Hikmet Bey, bu kiitiiphanenin iyi gahsmasi ve vazifelileri
igin, evler, diikkkanlar, hanlar, bostanlar ve siir seyleri diimi ve sabit
olarak vakfetmisti. Seyhiilislam bu kiitiiphane igin tanzim ettifi vak-
fiyesinde séyle diyordu: “Muhakkak ki ben sahih ser’i bir vakifla ebedi
olarak, 16 adet Mushaf-1 Serifi, 5000 adet nefis kitablan vakfettim. .. ...

4 Son Asur Tirk Sairleri, Ist. 1937. 1V. 628.
5 er-Rihleww'l-Hiedziyye, Ammin 1974, s, 255,



SEYHULISLAM ARIF HIKMET VE KURDUGU KUTUPHANE 121

Dirt odasi bulunan bir hany, biiyiik bir ahirs, bir firm, bir bakkal diik-
kani, bir berber ditkkkami ve sundurmay: vakfettim. Biyik firm su
kuyusu, siir miistemilatla birlikte yapilmig binalar vakfettim. Kuyulars
ve meyveli agaglan ile birlikte bir bostan vakfettim. Bir hamam ve
sekiz tane bina kubbeli diikkanlar ile birlikte vakfettim. Bu diikkanlar-
dan biri sebzeci, biri kasab, biri bakkal. biri attar ve diger dordii de
baska idi.,”

Vakfedilen su miilkiin hepsi Istanbulda bulunmakta idi. Vakfiyede
zikredilen bu miilkiin mesahas1 5559 zira® murabba idi. Bunlarin senelik
geliri de 15.000 osmanh altn lirasindan azdegildi. Osmanli Devleti
siiresince, kiitiiphaneye bu gelir muntazam bir sekilde gelmisti. Fakat
sonradan bu gelir gelmemeye baslamis, bu hususta da bir sey bilimi-
yoruz” demektedir. Aym muhakkik, bu kiitiipbane igin, Medinede de
bes ev vakfettigini kaydeder. Bu giin bunlarin bir ¢ogu kaybolmakla
birlikte onlarin mevkilerini ve yerlerini vermeye ¢alisir.® {stanbul’dan
gelen vakaf gelirlerinin kesilmesi ve Medine vakiflanmun zayiflamas:
sebebiyle, bu kiitiiphanede vazife géren kimselerden bazilar, meccinen
bu vazifelerine devam ettiler Sonra bu kiitiiphane 1380/ 1960 da Me-
dinedeki evkaf idaresine devredildi ve masraflari da Hac ve Evkaf
Vekaleti tarafindan édenmeye baslandi.

Kiitiiphane kurucusunun. kiitiiphaneden ne sekilde istifade edile-
cedi, gorevlilerin nasil gorev yapacaklar ve ziyaretgilerin durumlan
hakkinda vakfiyyesindeki bazi sartlari soyledir:

1. Kiitiiphaneden. gerek istinsah. gerek iare, icare voliyle mushafi
seriflerin ve diger kitaplann disan gkarilmamasi, sadece onlardan kii-
tiiphane iginde istifade edilmesi.

2. Kim olursa olsun. kiitiiphaneden istifade etmek isteyenlere mani

olunmamasi.
|

3. Kiitiiphanenin muhafazasmi yiiklenenler (Hafizu'l-Kiitiip) hangi
sartlarda olursa olsun, kitab verme ve sunma hususunda aczini ve yor-
gunlugunu izhar etmemesi, aksine okuyanlar: tegvik ve raghet ettirmesi
lazamdir.

4. Birinei. ikinei, iigiincii ve dérdiincii itibar olunmak iizere iyi
hasletlerle muttasif salih dlimler arasmndan dért kisiyi® Huffaz 1l-
Kiitiip™ tayin olunur.

6 Dr, Muhammed el-1'd el-Hatravi, Arif Hikmet, Hayatuhu ve Measirubu, s, 33.
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5. Kiitiiphane giinesin dogmasindan bir saat sonra acilir, giinesin
batisima bir saat kala kapanmr. Hig kimse gelmese de kiitiiphane bu
saatler arasinda aqik olacaktir.

6. Kitap muhafizlarimin yazih sartlarda oldugu gibi. kitaplara
ihtimam gostermeleri gerekir. Bu hizmetlerini yerine getirirlerken dart
muhafiz sbyle nibetlesirler: Birinei hafiz ile ii¢iincii hafiz bir giin, ikinci
hafiz ile dérdiincii hafiz diger giin vazife gorebilirler.

7. Dért kitap muhafizi, sabahleyin kiitiiphane agildiginda bir araya
toplanirlar ve her giin iki ciiz okumak suretiyle 15 giinde bir Kur'am
hatmederler. Hatmin sevabim Hz. Peygambere ve mushaf vikiflarina
bagislarlar.

8. Vakfin gelirinden birinei hifiz1 kiitiibe on, ikinciye sekiz, iigiin-
ciiye yedi, dérdiinciiye alti fransiz rviyali ayhk olarak verilir. Kiraat
edilmesi, kitablarin tozdan ve rutubetten korunmas isleri igin ayn
iicretler verilir. Ayrica her Ramazan ayinda herkese 12 riyal ayai iicret
verilir.

9. Yukandaki sartlari kiitiiphanede yerine getirmeyenlere bu
hizmetler verilmez. Kendilerine itikad edilen dogru insanlara ve emin
kimselere vazife verilir. Kitablarin hizmeti ve korunmasi icin, erkekler-
den hizmetkarlar kullanilir, Cocuk ve murahiklara vazife verilmez,
Ciinkii onlar tam olarak hizmeti yerine getiremezler. Kiitiiphanenin
eminlerinden birinin 6lmesiyle, kiigiik, miirahik veya meeziib ¢ocuklarina
vazife verilmez.

10. Kiitiiphanenin kapicisi, temizleyicisi ve sucusu olarak hizmet-
leri yapabilecek olan miistaid ve mustahak olan erkekler tayin edilir
ve ayhk olarak herbirine dért riyal verilir.

11. Biitiin bu sartlarin dikkatle yerine getirilmesi, kiitiiphaneyi
her yénden muhafaza edip korumas, kiitiiphane miidiiriiniin vazifesidir.

12, Miitevelli lizim gérdiigi takdirde. kiitiiphanenin tamiri ve
venilenmesi, vakfm gelirinden yapihr.

13. Medine-i Miinevvere kadisi ii¢ senede bir Muharrem aymnda
gelerek, kiitiiphanenin hafizlanmi ve hademelerini toplar, onlarm goz-
leri 6niinde kitaplari birer birer sayar.

14. Yirtilan ve eskiyen kitaplar, par¢alanan risaleler vakfin geli-
rinden tamir edilir ve yenilenir.

15. Arif Hikmet yasadin miiddetge kendisi miitevelli olur. ..
sonra vakfin hakimi salih miisliimanlar arasindan salih bir sahs1 miite-
velli tayin eder.
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Osmanh Devleti, Arif Hikmet Bey'in vefatindan sonra, vakfin
sartlanm yerine getirecek olan emin kimseleri miitevelli tayin etti.
Onlar arasinda [stanbul miiftiliigiine getirilen Seyh Nuri Efendi et-
Tiirki’de vardi. Serifler déneminde kiitiiphanenin miitevelliligine Ab-
dulkadir Havvari getirilmig, Suudilerin ilk dénemlerine kadar vazife-
sini yapmistir. Medinedeki kutuphanelerm hepsi Hac ve Evkaf Veka-
letine baglaninca. bu kiitiiphane de 13801960 da, bu vekalete bag-
lannustir. Bu kiitiiphane, miiessisinin yaptirdifi binada bu giine kadar
miistakil olarak devam etti. Mescid-i Nebevinin etrafi tamamen yikihp
temizlendigi i¢in. bu giine (1987) kadar miistakil olarak devam eden bu
kiitiiphanenin, burada kalacagina siiphe ile bakilmaktadir.

Suudiler doneminde bu kiitiiphanede eminlik (miidirlik) yapan
kimseler sunlardir:

[brahim Harputlu 1372 /1952 ye kadar.

. Hasan Eginli 1377/ 1957 ye kadar.

. Mahmud Hasan Eginli 1398 / 1978ye kadar.

Ali Ulvi Tbrahim (Kurueu) 1405/ 1985 e kadar.

. Abdussamed Muhammed Can, (halen kiitiiphanenin emi-
nidir).

O o o B

Kitablar iizerinde gesitli dilde ve tarihlere Ait ii¢ cesit miihiir
bulunmaktadir. Dairevi miihiir iizerinde: 4y 3 A2l Ja)l a8y L2
e @ S dpu ) Bpe & o) Al daae o A S Oyle aal
Jgas opeilly caslpoe C)£Ya.)l Bty fl...n el 4T e

sl VA @l e

(Rabbina kars: fakir, Ismetullah el-Huseyninin oglu Ahmed Arif Hikmet
tarafindan, Kerim olan Rasuliin Sehrine, muhafaza edildigi yerden ¢1-
karilmamak ve miiminlerin emaneti yiiklenmis olmalar sartiyla 1266/
1849 da vakfettim) denilmektedir.

Baz kitablar iizerindeki diger miihre gelince: “Ismetullah el-
Hiiseyninin oglu Hikmetullah tarafindan 1267 /1850 de vakfedildi”
seklinde idi.

Tiirke yazml iigiincii bir miihiirde ise: “Merhiim Seyhulislam
Arif Hikmet Bey kiitiiphanesinin vakfiyeye miilhakat 1332 /1913".
Birinci miihiir kiitiiphaneyi tesis edenin koydugu esas miihiirdiir.
fkinei miihiir ve ilhak edilen meemualara konulmustur. Ugiineii miihiir
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ise. tarih ve ifadesinden de anlamilacagn iizere baz kiitiiphane emin-
lerinin basdiklari mithiirlerdir.

Alusinin “Sehiyyu’n-Nagam..." adl eserini tahkik eden Dr. Mu-
hammed el-I’d el-Hatravi, bu kiitiiphanedeki bazi kitablarin ¢alinmms
oldugunu tesbit etmis ve bu konuda sunlan siylemektedir:

1. Endeldsi bir yaz ile hayvan derisi iizerine yazilmis olan, sonu
miizehheb bir mushaf, 488/ 1095 senesinde Abdurrahman b. Ali b.
Merzik b. Mubammed b. Mekénis el-Batlayusi tarafindan yazilmistir,
Bu mushaf kiitiiphanenin en nefis mushaflanindan sayilir. Fakat bu
giin bu mushaf mevetd degildir.

2. Miiminlerin emiri Omer b. Abdilaziz’in Miisnedi, Mahmud

el-Ahres’in zikrettigine gore halen British Museum’da bulunmaktadir,

3. Serif Pasa bu kiitiiphaneden 60 kitabin naklini emretmistir,
Bu nakledilen kitablarm isimlerinin éniinde gaib (mefkid) oldugu
isareti olarak (;) harfi konulmustur. Nakledilen bu kitablar mecmu-
unun [stanbulda bulundugu soylenmektedir,

4. “el-Istksa” oldugu zannolunan, Magrib tarihi hakkindaki on
cildlik eser de yoktur.

5. Kiitiiphanede istinsah yapan bir Suriyelinin, yazdiim kiitiip-
hanenin miihrii ile miihiirleyip. ashm galmasi. . .

6. Emanetin viicdbuna riayet etmiyen baz eminler zamamnda
bazi yazmalarin satilmis olmasi.

Bu kiitiiphane her tirli arastirieinin nazarlarimi  ecelbetmistir,
Bazi tarihgiler seyahatlarimin biiyiik bir kisminda ondan bahsetmis-
lerdir. Iste onlardan bazilan:

1. Ali b. Musa (0. 1320/1902) “Vasfu'l-Medineti’l-Miinevvere"
adh eserinde (ki bu eser Hamd el- Casir tarafindan basilmistir) 14.
sahifesinde Harem néibinin evine dogru Seyhulislam Arif Hikmet Beyin
biiyiik kiitiiphanesi vardir. Onda, diger kiitiiphanelerde bulunmayan
nefis kitablar bulunmaktadir. O kiitiiphanede, Istanbul’da vakfedil-
mis vakiflarm gelirleri ile ayhk maasla ¢ahisan gorevliler vardir. Seyhu-
lislam Arif Hikmet Bey kiitiiphanesi gibi bir kiitiiphanenin gerek muh-
tevasindaki kitablarimn nefaseti ve daimi gérevlileri ve hizmetkarlan
bulunmas: yoniinden Hicaz topraginda bir benzeri yoktur, denilmekte-
dir. Medine kutiphanelerinden de bahsederken:” “Kiitiphanelere ge-
lince, Harem niibinin evi yoniinde Seyhulislam Arif Hikmet Bey mer-
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humun kiitiiphanesi, Medinedekilerin en biiyiik ve en yiicesidir” denil-
mektedir,

2. Muhammed Lebib el-Betenimi (0. 1357 /1938) “er-Ruhletu’l
Hicaziyye, s. 254) de. bu kiitiiphane, temizlik, tanzim ve kitaplarimn
tertibi bakmundan bir delildir, hiiceetir™ demektedir.

3, Muhammed Kiird Ali (). 1372/ 1952-53) nin Medineye yaptifi
seyahat “Mecelletu’l- Muktebis”de yaymlanms (sene 1330, s. 763) dir.
“Medine kiitiiphanelerinin en  giizeli, Osmanlt beldelerindeki kiitiip-
hanelerin nizam ve temizlik bakimmdan en hayirhsi Seyhiilislam Arif
Hikmet Efendi kiitiiphanesidir. Orada takriben 10.000 ¢ yakin meshdr
hattatlar tarafmdan yazlmg yazma eserler vardir. Bu kiitiiphanede
miitalaada bulunanlara kolayhk temin edilmis ve rahatlar saglanmstir.
Giiniimiizde Misirda Hidiviyye kiitiiphanesinde bu rahathg bulmak
miimkiin degildir.

4. Hilyetu'l-Beger sahibi Abdurrazzak el-Beytar (0. 1335/ 1917)
sbyle demektedir.: “Bu kiitiiphaneyi, Tiirkler'le Serifler arasinda mey-
dana gelen harpten sonra ziyaret ettim ve Taif kiitiiphanesini de gezdim.
Kitaplarimin ¢ogunun yagma edildigini gordiik.”

5. Fuad Hamza (0. 1351/1932) nin yazdign “el-Biladu’l-Arabi-
vetw's-Suudiyye” adli eserinin (s. 232) de, oradan Osmanhlar déneminde
az denilmivecek bir kisim alindi” demektedir.

6. Muasir tarihcilerden Ali Hafiz “Fusiil min Tarihi’l-Medine”
adl eserinin (s. 241) de:” Seyhulislam Arif Hikmet Kiitiiphanesi 1270
de tesis edildi. Mescidi nebevinin giiney dogu kosesindedir. Mescidle,
kiitiiphane arasinda yol vardir. Orada nédir kitaplar bulunmaktadir™,
demektedir,

Sihabuddin Alusinin “Sehiyyu’n-Nagem...”mmn tahkikini yapan Dr.
Muhammed el-’d el-Hatravi, Ibn Kesirin™ el- Fusil fi Sireti’r-Rasal”
adh eserinin (ki bu eser 1400/ 1980 de basilmistir) onuncu sahifesinde
soyle dedigini sbylemektedir:” Osmanhlar Hicazdaki son dénemlerinde
1334 de “Huere-i Serifeden” kiymetli egyayr Istanbula naklettiler.
Arif Hikmet kiitiiphanesinin tiimiinii evvela Sama, sevkettiler. oradan
da Istanbula nakledeceklerdi. Birinci diinya harbi sebebi ile Osmanh
kuvvetlerinin dniinde yollar kapammnca, kitaplar Sam’da kaldi. Sonra
bunlar 1337 de Medineye idde edildi. Gegen ii¢ sene boyunea bu kitaplar
Samda Sultan Selim Tekkesinde kaldi. Tekkeye yakin Berede suyunun
taskinlan ve kigin tesiriyle sular kitap sandiklarma kadar ulagmus,
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bazi yazma kitaplardaki satirlarm silinmis olmasi. miirekkeblerinin
karigmasi, varaklanmn renginin degismesinin sebebi budur” demek-
tedir.

1401/ 1981 senesinde Medinedeki el-Camiatu’l-Islamiyye bu ki-
tablarin fotograflarini almig, arastimellar elinde bu eserlerin gogal-
masina vesile olmustur. Bazi nadir kitaplar kiitiiphanede muhafaza
edilmektedir. Allah vikifina rahmet etsin ve hu eserlerden istifadevi
miiyesser kilsin7. b

Hernekadar Suundiler Medineye gereken dnemi vermekte iseler de,
1400 senelik bir kiiltiir ve medeniyet gegmisini de nazar dikkate almah
ve onlarin miithim olanlarini eski halleriyle yerinde birakmalidirlar,
Bununla beraber, Suudilerin gerek medinenin imar1 ve gerckse Mes-
cid-i Nebeviyi genisletme ¢ahsmalan kiigiimsenecek bir sey degildir.
Medinede kurmus olduklari Islim Universitesi ve bu Universitede
birer fakiilte haline getirdikleri Kur’an ve Hadis Fakiilteleri ve bu
Universitede kurduklan yazma ve filimleri ihtiva eden kiitiiphaneleri,
biitiin islam &alemine hizmet etmek i¢in Medinede kurduklar: Mushaf
matbaas: takdire sayandir. 1403 | 1982 yilinda Mescid-i Nebeviye yakin
bir yerde kurulmus olan Melik Abdilaziz kiitiiphanesi, Medine sehrine
liyik son derece modern, soguk hava tertibath bir kiitiiphanedir. Yeni
matbuu eserleri ihtiva etmekle beraber bu kiitiiphaneye yazma eserlerin
konulup kaybolmaktan kurtuldugu bir yer olarak bakabiliriz. Bu yeni
kiitiiphanede muhafaza olunan eski Medine kiitiiphaneleri sunlardar:

1. Mahmudiyye Kiitiiphanesi: Bu kiitiiphane II. Mahmud tara-
findan Mescid-i Nebevinin “Béab- Selam™a yakin bir verde kurulmus,
Sonra Ebi Bekr mescidine nakledilmis, daha sonra da Mescid-i Nebe-
vinin kible cihetinde bulunan, Medine-i Miinevvere kiitiiphanesine
taginmug ise de, son olarak bu kiitiiphanenin yazma eserleri 1982 de
kurulmug olan Melik Abdil aziz kiitiiphanesine nakledilmistir. Bu giin
Melik Abdilaziz kiitiiphanesinde bulunan defterden alasildifina gore,
Mahmudiyye kiitiiphanesinde bulunan yazma eserlerin genel tasnifini
soylece gosterebiliriz:

1. Kiraat, tecvid ve tefsirler 1—350

2. Usil-u Hadis 351—395
3. Hadis . 396—872
4. Usul-ii Fikih 873—943
5. Hanefi Fikh 9441314

7 Sehiyyu'n-Nagam. ... s 31-40.
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8.
9. Tasavvuf
10.
11,
12
13
14.
157,
16.
1
18.
19.

Maliki Fikln
Safi't Fikha
Hanbeli Fikh

Va'z ve Irsad

Akaid.
es-Siretu’n-Nebeviyye
Lugat, Sarf, nahiv, belagat
Lugat, edep

Mantik

Hesab

Tib

Tarih

Meemualar

1315—1347
1348—1392
1393—1485
1486—1691
1692—1833
1834—1943

1944—2076

2077—2353
2354—2387
2388—2473
24742485
2486—2517
2518—2581
2582—3314
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Goriildiigii gibi bu kiitiiphane kitap ve mecmua olarak 3314 cild
yazma eseri ihtiva etmektedir. Mirdtu’l-Haremeyn sahibi Eyyub Sabri
Pasa ise bu kiitiiphanede 4569 adet kitabmn varhfindan bahsetmektedir.®
Miratu’l-Haremeyn sahibinin verdigi kitap saymsi ile, bugiinkii say:
arasmda 1255 adet kitabin eksik oldugu anlagilmaktadir. Ya bunlar
kaybolmus veya Eyyub Sabri Pasa, yazma ve matbu olan kitablan
ayirt etmeden bu rakkami vermis olabilir. Melik Abdiilaziz kiitiipha-
nesinde, yazma eserlerin bulundugu kiitiiphaneler sunlardir:

Ibrahim Sadullah el-Hanefi

w3

3 S

8.

. Kazaniyye kiitiiphanesi

1—52
53—203

Medine-i Miinevvere Kiitiip. den gelen yazma eserler 204—381

. Irfaniyye kiitiiphanesi
6.

Cebert kiitiiphanesi
Ihsaniyye kiitiiphanesi
Sakizh kiitiiphanesi

382—465
466—490
491—604
605—1135

Mir'dtu’l-Haremeyn sahibi bu kiitiphanenin mevili-i kiramdan
Sakizh Mustafa Efendi tarafindan kendi ismine kurdiigu medresenin
iginde bulundugunu. 593 kitaln ihtiva ettigini séylemektedir.?

9. Sifi kiitiiphanesi
10. Sifa kutiiphanesi

"8 Mir'dn'l-Haremeyn, 1stanbul 1304-1305, V1. 888,

9 Aym eser, VL. 888-889.

1136—1337
1338—2318



128 ISMAIL CERRAHOGLU

Eyyip Sabri Pasa bu kiitiiphanenin eski Seyhulislamlardan Fey-
zullah Efendi tarafindan kuroldugunu sbyledikten sonra bu kiitiip-
hanenin Sifa medresesi i¢ginde bulundugunu ve 1246 adet kitab ihtiva
ettigini sdylemektedir.

11. Seyh Omer Hamdan kiitiiphanesi 2319—2449
12. Kili Nazir medresesi kiitiiphanesi 2450—2641

Mirdw’l-Haremeynde (VI. 890) bu kiitiiphane Kili nazirm eseri
olup ismine nisbet edilen medrese igindedir ve 157 kitabi ihtiva ettigi
sylenmektedir.

13. Karabas medresesi kiitiiphanesi 2642—3461

Bu medrese 1985 yihna kadar mevedd idi. Mevili-i kirimdan Kara-
bas Omer Efendi tarafindan kurulan Karabag medresesinin iginde
bulunmaktadir. Eyyub Sabri Pagaya gore bu kiitiiphanede 1269 eser
bulunmaktadir.

14. Ribat-1 Seyyidina Osman kiitiiphanesi 3462—4219

Yukarida zikri gecen ondort kiitiiphane bugiin Melik Abdilaziz
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Mir’dn’l-Haremeyn sahibi Medinede
bulunan on sekiz kiitiiphanenin isimlerini vermektedir. Bunlardan
bazisi yukanda zikri gegtifinden onlam tekrar saymiyacagim. Ismi
geemiyen kiitiiphaneler ise sunlardir:

1- Seyhu’l-Harem Emin Pasa kiitiiphanesi, 158 kitaln ihtiva et-
mektedir. :

2- Besir Aga kiitiiphanesi: Daru’s-Saide Agasi Besgir Aga tara-
findan kurulan medrese igindedir. Halen yeniden yapilan Besir Aga
medresesi icerisinde bulunmaktadir. 2063 adet kitab ihtiva etmektedir.

3— Hamidiyye kiitiiphanesi: Hamidiyye medresesi igerisinde bu-
lunmakta idi. 1659 adet kitab vardr.
4— Cemalu’l-Leyl kiitiiphanesi: Bu kiitiiphane merhtm seyyid

Cemélu’l-Leyl’in hanesinde bulundugu sdylenmektedir. Eyyub Sabri
Pasa kiitiiphanenin tetkik edilemedigini sbylemektedir.

5- Bisati Kiitiiphanesi: Medine ahalisinden ve Harem-i Serif imam
ve hatiblerinden Ahmed Bisati Efendi merhumun kiitiiphanesidir. 1050
kitabir ihtiva etmektedir.

6 Seyh el-Gafar kiitiiphanesi: Miicavirlerden Buharalh Abdul-

gafar Efendinin vakfi olup namina nisbet edilen tekkededir. 129 kitab
bulunmaktadar,
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7- Mazhar Efendi kiitiiphanesi: Imam-1 Rabbani evladindan
Seyh Mazhar efendinin eseri olup, kendine nisbet edilen tekkededir,
1100 adet kitab vardir.

8- Hiiseyin Aga kiitiiphanesi: Msir tekkesi nazirn Hiiseyin Aganin
vakf1 olup, kendi adim tasiyan medresededir. 100 kitab vardr.

9- Fenayirci kiitiiphanesi: Miicavirlerden Emin Efendi merhima
ait olup, kendi adina amlan medrese i¢indedir. 150 kitab vardir.

10— Servet Efendi kiitiiphanesi: Kudeméy-1 miicavirinden Mu-
hammed Servet Efendi vakfidir. 206 kitab vardir.

11- Selim Bey kiitiiphanesi: Stlilan Abdulmecidin yakm sirdas-
larindan olan Selim Bey merhumun vakfidir. Burada 500 kitabin mev-
cid oldugu siylenmektedir.

Eyyub Sabri Pasa, zikrettigi bu kiitiiphanelerden baska her med-
resede bir kiitiiphane bulundugunu, fakat bunlarda bulunan kitablar,
yukarida zikredilenlere nisbetle yok denccek kadar az oldugundan,
onlarm isimlerini anmaktan vazgectigini sdylemektedir.

Su anda Mescid-i Nebevi etrafinda ve Medinede genis bir insaat
faaliyeti siirdiigiinden, zikredilen medrese ve tekkeler kaldimlnug durum-
dadir. Yukanda da sbyledigimiz gibi onlarda bulunan kitablar, Melik
Abdilaziz kiitiphanesinde muhafaza altina almmuglarsa da pek ¢ok
kiitiiphane muhteviyatindan haberdar olamamaktayiz. Eyyub Sabri
Pasanin Mir'atu’l-Haremeyn adl eserinde isimlerini saydign 18 kiitiip-
hanede 22615 adet eserden bahsederken, bu giin Melik Abdilaziz kiitiip-
hanesinde, Mahmudiyye kiitiiphanesi ile birlikte 7533, Arif Hikmet
Kiitiiphanesi 4373, Besir Aga medresesinde 2063 adet kitab bulunmak-
tadir. Bunlarm toplamu ise 13969 etmektedir. Eyyup Sabri Paganmn
verdigi sayidan 8646 adet kitab eksik goriilmektedir. Bu eksiklik, ya
matbu eserlerin buraya dahil edilmemis olmasmdan, veya bunlarm
kaybolmus olmasmdan ileri gelebilir.

Iste Medine kiiltiir hayatina tesir eden kiitiiphanelerin kisa hika-
vesi budur, Sunu da unutmamak gerekir ki, Tiirk tarihine ve bilhasa
Tiirk edebiyatma dair divanlar bu kiitiiphanelerde muhafaza edilmek-
tedir. Bu sahada calisanlarmn ilgisine sunulur. '



KULTURUMUZDE DIiN

Prof. Dr. Ibrahim Agih CUBUKCU

1- Durum
a) Dine Olan Ihtiyag :

insanlar dtedenberi bu dleme bir anlam vermeye gahsmuslardur.
Diigiiniirler. alemin ilk maddesinin ya da var olma sebebinin ne oldu-
gunu anlamaya ¢ahgmslardir. Kainatin var olma sebebinin ates, hava,
su ya da toprak oldugu ileri siiriildiigii gibi, her seyin kendiliginden
meydana geldigini séyleyenler de ¢ikmustir. Kimi diisiiniirler bir ilk
hareket ettiriciden s6z etmis, kimisi her seyi diigiinceyle baslatms,
kimisi de varhin Tann ile agklamaya ¢ahsmstir.

Insanoglu varhgm baslangicint ve sonunu diigiiniirken akilla kesin
bigimde g¢izemedigi evrensel sorunlarda dini degerlere yonelmistir.
Dinin en dnemli ilkelerinden olan inanglar, kiinata ve hayata anlam
vermekte insanlar1 derin bigimde etkilemistir. Kutsal degerler toplumun
cesitli kiiltiir unsurlarmu yénlendirmigtir. Béylece insan, hem dlemin
baslangiem ildhi giice baglamig, hem 8liimden sonraki hayata hazir-
lanmaya ¢ahsms, hem de bu diinyada davramslarndan sorumlu ola-
cagmi idrak etmistir.

Demek ki din, insana hem kainatin var olma sebebini agiklamakta,
hem de diinyada nasil davranmak gerektigi hususunda diiitler vermek-
tedir. Biylece de diigiincenin ¢ozemedigi fizik Stesi sorunlarda inang,
vol gistermektedir.

Din. kendi sistemi iginde, bir ruhsal boslugu doldururken, ahlaki
agidan insanlar iyiye, giizele ve dogruya gbtiirme gérevini ifaya gals-
nustir. Ahlak bilimi genis dlgiide toplumun deger yargilart arasinda
neyin iyi, neyin kétii oldugunu gdsterir. Iyinin yapilmasmi, kitiiden
de kagmilmasim égiitler.

Din ve ahlak insanlarm duygu, diigiince ve ézlemlerini de etki-

lemistir. Durum béyle olunea kiiltiir ve sanat unsurlarinda dinin etkisi
kendini gistermistir,
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Ancak kainatin nasil var oldugu hususunda nasil filozoflar anlasa-
mamssa, dinler de tek bir inang sisteminde birlesememistir. Hatta bu
viizden ayr1 din mensuplan arasinda savaslar olmustur. Bu savaslarm
inang ve yonetim sorunlan yiiziinden aym dinin mensuplan arasmda da
olduguna tamk olmaktayiz.

b) Din Nedir :

Din, genis blgiide insan ile Tanri arasmda baghliktir. Her dinin
inang sistemi, ibadetleri ve kutsal degerleri vardir. Insanhk, dini agidan
cegitli agamalardan gegmistir. Ilkel insanlar, kendileriyle dogay: bir-
birinden ayramamistir. Bu nedenle tabiat giiglerine tapildigi donemler
olmustur. Cok tanrici dinemlerde insanlar gizli rublara inannmslar, va
kendi elleriyle yaptiklai putlara, ya da tabiattaki varhklara tapnus-
lardur,

Insanlik tarihinde tek Tanric: dinlerin de hiikiim siirdiigiini gor-
mekteyiz. Tek Tanricr dinler arasinda en son gelen ve en olgun olam
islamiyettir. [slimiyet 7. yiizyiln ilk yansinda Hz. Muhammed tara-
findan duyurulmus ve hizla yayilmistir, Islim hareketi, hem Arabis-
tan’da putatapicaaia son vermis., hem de cagindaki degerlere gire
yepyeni giriisler getirmistir.

Hz. Muhammed, 622 yilmda Mekke’den Medine'ye gig ettikten
sonra daha sistemli ve agtk gahisma imkéinimm bulmustur. Bazan savas-
larla, bazan iistiin kisilifi ve sagduyusuyla duyurdugu yiice dini yay-
mistir. Isin basmdan beri Tanm’dan vahiy aldigim ve kendisinin son
Elgi (Peygamber) oldugunu anlatmistir. Saghgmda [slamiyetin basari-
larma tamk olmustur.

¢) Dinin Gegirdigi Asamalar :

Hz. Muhammed’in §limiinden sonra miislimanlar arasmda kir-
gmbklar baslamistir. Bu kirginhklarin basinda yonetim sorunu gelir.
Damadi Hz. Ali'nin, bir siire bekledikten sonra Hz. Ebu Bekir’i halife
tamdig bilinmektedir. Bununla birlikte ilk dort halife déneminde yani
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali déneminde [slam’m
giicii artmis ve yayilmistir,

Ancak Hz. Osman zamanimmdan itibaren yénetim sorunlar yiiziin-
den kin tohumlar1 yesermeye baslanugtir. Hz. Al’nin halifeligi done-
minde bu kin tohumlarn Hz. Muhammed’in yakin arkadaglari arasmda
sicak savaslara sebep olmustur. Cemel olaymmda (Cemel Vak’asi denen
savasta) 7000 miisliman &ldiirilmiistiir. Savagin bir tarafinm onderi
Hz. Muhammedin damadi Hz. Ali, dteki tarafin biiyugi ise Hz. Mu-
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hammed’in esi Hz. Aise idi. Bu savasta. Talha ve Ziibeyr b. Avam da
Hz. Aise’nin yamnda yer almugti. Bilindigi iizere bu iki zat, Hz. Mu-
hammed tarafindan daha &nce Cennet’e gidecegi agiklanan Asere-i
Miibessere arasmdadir. Goriiliiyor ki dinde siyasi sorunlar, seckin ve
temiz miigliimanlarm bile birbiriyle savasmalarina sebep olmustur.

Daha sonra Muaviye de Ali’nin halifeligini kabul etmemis, bu
viizden Siffin savasi olmustur. Siffin Savasmda da 40.000 dolayinda
miisliman dlmiistiir. Neticede Ali, Kufe'de, Muaviye de Sam’da halife-
ligini yiiriitmiistiir. Daha sonra yonetimi Emeviler tamamen ele gegir-
mistir,

islim’da yonetim sorunu, dinin éziindeki temiz ve yiiksek deger-
leri zaman zaman saptirmaya scbep olmustur. Emevi-Abbasi gekis-
mesi, durmamus ve yonetim yiiziinden tiirhi tiirhi oyunlar oynanmigtir.
Yonetim 750 yillarinda Emevilerden Abbasilere gegmistir.

d) Tiirkler ve Islamiyet:

Abbasiler déneminde Tiirklere karsy ilgi artpustir. Halite Memun’un
ordusunda Tiirk soyundan askerler vardi. Mu'tasim zamanmda ise
Tiirklerden olusan &zel birliklerin yetistirilmesine Szen gosterildi.
Tiirkler IX. yiizyildan itibaren Islamiyet’e kargi daha ¢ok ilgi duymaya
basladilar. Mu’tasim zamamnda Maveraiinnehir’de Islamlasma hizlandi.
Tiirkler genellikle gonilleriyle miislimanhi kabul etmislerdir. X.
yiizyilda Karluklar, Oguzlar ve Ban Tiirklerinden ikiyiizbin cadir
halki Islamiyet’i kabul etti. X1. yiizyilda Tiirk aleminin biiyiik gogun-
lugu Islimiyet’in etkisi altna girdi.

Tiirkler, yigit bir ulus olarak Ortaasya’da baz iilkelere yayildik-
larindan gesitli kiiltiirlerle karsilasmuslardir. Samanizm’i, Budizm'i
Maniheizm®i, Mazdeizm’i ve hatta Hmstiyanh@ az ¢ok tammuslardir.
Bu nedenle de din konusunda Islim’dan tnee tutuculuga yonelmemis-
lerdir.

Samanist Tiirkler, Islamlasimnca baz torelerini yeni dine uydur-
muslardir. Samanizm’de toplumun dini énderi olan Kam, vecde gelen,
rakseden, siir soyleyen ve gizli ruhlarla temas kuran insan tipiydi.
Tiirkler lslimlasinca Kamlarm yerini Atalar ya da Babalar denen
insanlar aldilar. Bunlar eski Tiirk torelerinde bulunan mizik esligin-
deki raksi, nefes okumay1, menkibe anlatmay: dinde yasattilar. Kadmn-
lara karsi bagnaz davranmadilar. Béylece Tiirkler arasmda yumusak,
sanata yonelik ve vicdan dzgiirligiine saygih inang anlayin yaygu-
lastr. Ozellikle XI. yiizyildan sonra bu anlayis Anadolw’da da yayil-
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maya basladi. Bunda Ahmet Yesevi'ye isnat edilen Divan-1 Hikmet adli
manzum eserin de etkisi oldu. Ahmet Yesevi, hitap ettigi toplulugun
kiiltiir diizeyine gére basit menkibeleri, dini ve ahlaki égiitleri, Allah®in
biiyiikliigiinii ve giiciinii dile getirmistir.

Islim dini, Tiirkler’e yeni bir gii¢ katmus, 1071 yihnda Malazgirt
savasginin  kazamlmasi, Tiirk Kiiltiir etkinliklerinin yayilmasim kolay-
lagtirmugtar.

e) Tiirkler’in Islam Kiiltiiriine Katkiare ve Yabaner Kiiltiirlerle
Miinasebetleri :

Tiirkler, Ortaasya’dan Anadolu’ya gig ederken kendi kiiltiirlerini
de tasmmslardir. Islim aleminde bilim dili Arapga. edebiyat dili Fars-
¢a’ydi. Bam Tirk diisiiniirleri eserlerini bu sebeple Arapca yazmus-
lardir. Ancak digiince olarak islam kiiltiiriini zenginlestirmislerdir.
Bununla birlikte aile hayati, torelere bagh oldugundan evlerde Tiirkge
konusulmustur. Anadolw’da Tiirkge yayilmistir. Mukaddimetul-Edeb
adl sézliik, Zemahseri (Olm. M. 1134) tarafindan Tiirkee've gevrilmis,
1069-1070 yillarnda Yusuf Has Hacip tarafindan Tiirkce Kutadgu-
bilik yazlmg. aymca Kasgarlh Mahmut tarafindan Divan- Liigat-
Tiirk kaleme almmugtir. 1277 yilinda Karamanoglu Mehmet Bey. Tiirk-
geyi resmi dil olarak kabul etmistir. Daha sonra Tiirkge eserler ¢ogal-
maya baslamistir. Yunus Emre (Olm.M. 1320) siirlerini Tirkge vaz-
migtir. Tiirkler Avrupa’da yerlestikce Tiirkge bir ¢ok yabaner dili et-
kilemistir,

Fikir alammnda Islam édlemine Tiirk diigiiniirii Farabi (Olm.M.
950)’nin ibni Sina (Olm.M. 1037)'nmn ve Biruni (Olm. 1051)’nin etkileri
olmustur. Bunlar aym zamanda gesitli bilim dallarinda gabsmuslardir,
Farabi ve Ibni Sina. Islam felsefesine ézgiin katkilarda bulunmustur.
Bunlarmm baz eserleri XII. yiizyilda Bat’da latinceye gevrilmistir.
Ibni Sina’min up, Farabi’nin musiki alaninda ayrica Bati'ya etkisi
olmustur. Biruni ise Astronomi. tip, eczacilik, fiziki cografya alamnda
Gnemli ¢alismalariyla diinyaca tamnmistir,

Farabi ve Ibni Sina’min akiler felsefesi sonralart bazi din yorum-
cularmu  kizdirmastir.

Yunus Emre, Mevlana ve Haer Bektasi Veli gibi disiiniirler isel
mistik felsefede tammmistir. Bu diisiiniirler X111, yiizyilda Anadolu’da
hosgoriilii bir Tslam anlaywinmn  sergilenmesinde etkili olmuslardar.
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Anadolu’da Selguklular diéneminde bagnazhiktan uzak sanat eser-
leri meydana getirilmistir. Camiler, medreseler ve kervansaraylar,
resimler ve kabartma figiirlerle siislenmistir.

Tiirklerin etkisi inan¢ agsmdan da dikkati gekicidir. Tiirkler
Anadolu’da Bizans yonetiminde derebeylerin baskismmdan bikmus top-
raksiz aileleri memnun etmesini bildiler. [slamin fetih hukukuna dayana-
rak aldiklar: araziyi devletin mal saydilar. Cifteilerc isleyebilecekleri
kadar topragm tasarruf hakkimi babadan ogula gegebilecek bir bigimde
verdiler. Gigebeleri yerlestirdiler. Ogrendikleri gehirlesme usullerinden
vararlanarak kurduklarm mahalleleri camilerle ve Tiirk eserleriyle do-
nattilar. Bir yandan daha iyi ziraat iiriinii aldidar, Ste yandan sosyal
diizeni daha iyi duruma getirdiler. Ticarette ve meslek hayatinda
Ahilik, Tiirklerin basarnlarina katkida bulundu.

XIII. yiizyilda Mogol istilasmdan kagan Tiirkler, akin akin Bat’ya
gg ettiler. Tiirkler Anadolu’daki Siiryaniler'in, Ermeniler’in ve Rum-
lar’in inanglarma sayg gosterdiler. Bunlar Bizanshlardan ¢ok Tiirkler’-
den memnun kaldilar. Bizans idaresinde ezilen koyliler Selguklulanin
egemenligine girdiler. II. Kiligaslan, Malatya Siiryani patrigi Mihael’e
mektup yazarak Bizans’a karst zaferinde duasmm katkisi oldugunu
bildirdi. Tesekkiirlerini yazdi. II. Giyasettin Keyhusrev evlendigi
Giircii prensesinin Konya sarayma papaz ve kutsal esya ile gelmesini
hosgiirtivle karsiladi.

Osmanhlar déneminde uzun siive aym hosgériiniin devam ettigini

goriiyoruz. Murat I'in Bizanshlara ve Rumlara karsi iyi muamelesi,

Bizans Kilisesi'nin sevgisini gekiyordu. Patrik, 1385°de papa VI. Urben’e
yazdiin mektupta Sultan Murad’m kiliseye tam bir dzgiirlik tanidizmi
bildirmistir. Tiirklerin bu tutumu, hem siyasi, hem de Kkiiltiirel agidan
kaynasmaya kolaylik saglamistir. Anadolu’da Tirk kiiltiirii yaygmn-
lasmus ve benimsenmistir. Bu kiiltiir aym bi¢imde Trakya’da kokle-
serek etkisini Bati'va dogru uzatmustir.

Ancak Seleuklular zamanmda ve Osmanhlarm ilk yiizyllarnda
Tiirk kiiltiiriinde goriilen hamleci gelisme, daba sonra yon degistirmeye
baslanusgtir,

fslimm 6ziinde bulunan bilimei, akider ve hoggoriili yorumlarin
verini fanatik goriisler almaya baslamstir, Fars ve Arab kiiltiiri,
Medreseyi derin bir bigimde etkilemistir. Tarikatlar, fetihgi, atilhimer
ve sanata doniik havadan miskinlige dogru yonelmistir. Bazan da siyasi
nedenlerle isyanlara alet edilmislerdir. Esasen heniiz XIIL. yiizyilda
tarikatlarda yer yer isyankar hareketler goriilmiistiir. 1240 yilnda
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Baba Ishak ve miiritlerinin isyans, Selguklularin zayif diismesine neden
olmustur. Bu yiizden Mogollarin karsisinda 1243 Kosedag savasinda
yenik diismiislerdir. Iran Kiiltiiriiniin temsileisi olan ve 1394°de 8len
Fazlullab’m miiritleri, Anadolu’da Hurufiligi yaymaya cabsmslardar.
Fazlullah’n brgiite kazandirdig Tiirk sairi Nesimi sayesinde Hurufiler,
Anadolu’da bir ¢ok taraftar bulmustur. Nesimi (Olm. 1418)’nin siir-
leri Hatayi, Fuzuli, Refii, Virani, Kayserili Temannai. Karaferyeli
Hasan Rumi, Hiiseyni, Usuli, Nebati, Bagdath Tarzi, Bosnah Vahdeti,
Tebrizli Penahi ve Muhiti iizerinde etki yapmugtir,

1416 yihnda isyanci hareketlerin dnciiliigiinii yapan Seyh Bedrettin
de Osmanhlart gok ugrastirdi. Nihayet yakalanarak 1420 yilinda Padisah
Mehmet T'in aldigr bir fetva ile astirildu.

1514°deki Caldran savas;i da dini nifak yiiziinden gqkartilmist.
Daha sonra da Celali isyanlar basladi. Bu savaslarda yénetimin aksak
yonleri yaminda dini sebepler de bulunmaktadir.

Bu durumlar nedeniyle Osmanh yonetimi tarikatlar karsisinda
medreseyi tutmugtur. Medrese de felsefeye tamamen sirt gevirerek kat:
yorumlari tercih etmistir. Bu ybnelis Tiirk kiiltiiriinde Arap¢a’nmm ve
Arap kiiltiiriiniin etkisini artirnugtir. 1547 yilindan itibaren medrese-
lerde miispet bilimler en alt diizeye indirilmistir. Felsefeye ise yer
verilmemistir. Serhgilik agir basmus, yeniliklere giinah goziyle bakil-
maya baglanmistir. Sonugda Osmanhlar gerilemeye baglamistir,

AVIL yiizyilda Kadizadeliler, Devlet islerinin bozuklugunu Se-
riattan sapilhmasma baglanuglardir. Resim ve musiki gibi bazi sanat
faaliyetlerinin yasaklanmasim istemislerdir. Aynica tarikatlar da lanet-
lemisler, tiitiin ve kahvenin haram oldugunu ileri siirmiislerdir. Os-
manlilar artik eski gérkemli basanlarim siirdiiremez olmuslardir. Yeni-
lige ve yaratiihga karsi gikilmasi sonucu gerileme her alanda griil-
miigtiir. Yoénetimde, sosyal ve ekonomik hayatta, diisiince ve kiiltiirde
eski canhibk gerileme gostermistir,

Avrupa ise XV. ve XVI. yiizyilda bilim ve sanatta yeni girisimleri
gergeklegtirmis, ticaretini giiglendirmis ve teknik agidan ileri adimlar
atmigur. Basimevinin kurulmasi, pusula ve barutun gelistirilmesi,
ticaret yollarmm degzigmesi, sémiirgeler kazamilmasi, Incil'in Almanca’ya
gevrilisi ve akla dayah ger¢ekei dini yorumlar yapilmas: Avrupaya
bir hareket verdi,

XVII. yiizyilda Bat diigiince tarihinde veni bir dénem baslad.
Bu gagda akil, gergegi bilmek ve agrklamak yetisi olarak anlasilmistir,
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Matematik ve fizik érnek bilgi olarak segilmistir. Descartes’la yiintem
sorunu  giindeme gelmistir.

XVIIL. yiizy1l ise Bati’da, aydinlanma gag olarak bilinir. Bu yiiz-
yilda Bat'da din ve gelenekler yerine akli degerler konmaya galisilir,
XVI. viizyildan beri devam eden din ve politika, din ve akil ¢catisma-
sinda hiirriyet ve akil nihayet galip gelir. Kiiltiirde metafizigin etkisi
devam etmekle birlikte akli degerler, iistiin derccede dne geger. Kisa-
casi Bat’da XVIIL yiizyilda gelenek ve hurafelerden genis élgiide
uzaklasma dénemi baslar. Yine bu yiizyilda liik bir diinya goriigiiniin
temeli atihr. Boylece Avrupa bilimde, teknikte ve kiiltiirde hizla iler-
lemeye baslar.

Osmanlt devlet adamlan, zaman zaman iilkelerindeki gerilemenin
seheplerini arasirmaya ve durumu diizelimek igin careler bulmaya
cahstilar. Bu sebeple Lale Devri'nde, Bat'ya yonelmenin geregini
duyarlar. Avrupa’dan 280 yil kadar sonra 1727°de basimevi kurulur.
Bati’daki bilgilerden yararlanmak egilimi baglar. Bu dénemde Bat’dan
bazi bilginler, edebiyat ustalar ve sanatgilar Istanbul’a gelirler. Bat’yla
Osmanhlar arasinda kiiltiir absverisi canlanmaya yiiz tutar. Ancak
bu gelisme Patrona Halil'in geriye doniik ayaklanmasiyla bir siire
durdurulmustur.

Osmanhlar yenilesme hareketine daha sonra I. Mahmut zamaninda
devam etti. Humbaract Ahmet Pasa on dort yil siiresince Osmanh
ordusunu cagdaslastirmaya gahsti. Padizah III. Mustafa zamaninda
da Baron de Tott Osmanh topeu smfim yeniden drgiitlemistir,

Zamanin cagdas medeniyetine I1T. Selim devrinde (1789-1807)
cok énem verildi. Yéneticiler, Imparatnrlugun bilimsel. teknik, egitim-
sel ve ekonomik dnlemlerle gerilemeden kurtulacagim kavramaya bas-
ladilar. Bu hususta gerekli ¢ahsmalar yapilarak Nizam-1 Cedid hareketi
baslatildr. Yeni bir ordu kurma gahismalarma girisildi. Bu gabsmalar
hem bozulmaya yiiz tutmus Yenigeri Ocagini, hem de mutaassip kim-
seleri memnun etmedi. Neticede 1807 yilmda Kabakg Mustafa’nin
geriye doniik ayaklanmasi basladi. III. Selim éldiiriildi. TV. Mustafa
saltanata getirildiyse de hiikiimdarhin kisa siirdii. Alemdar Mustafa
Pasa, II. Mahmud®un Padisah olmasim sagladi (1808-1839).

XVIII. yiizyilda Avrupa’y: Fransiz ihtilali etkilemeye basglamugtur.
XIX. yiizyilda ise demokratik anlayis, insan hak ve hirriyeti, laik
diisiince ve millivetgi goriisler Avrupa kitasinda iyice iglenmistir. Sanat,
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edebiyat ve felsefe alaminda romantik goriisler ¢ogalirken bilimde
gbzlemei ve deneyci yontem gelisir. Pozitivist fikirlerin etkisi gogahr.

XIX. yiizyilda Osmanh Imparatorlugu yenilesme hareketine
devam eder. Bati’yla kiiltiir ahsverisi hizlamr.

IT. Mahmut 1826’da Yenigeri Ocagimi kaldirarak yerine Asakir-i
Mansure-i Muhammediye adiyla yeni bir ordu kurmayi basarir.

II. Mahmut’tan sonra 1839°da Padisah olan oglu Abdulmecit
venilesme hareketine devam eder. 3 Kasim 1839°da Mustafa Resit
Paga’min tesvikiyle Giilhane Hatt-1 Humayunu’nu ilin eder.

Boylece Osmanhilarda yeni bir hukuk dénemi baslamistir. Giilhane
Hatt-r Humayunu ile biitin yurttaglarin Gzgiirhigii. giivenligi ve miil-
kiyet haklari kanunlarin giivencesine almmustir. Padisah Hatt-1 Hu-
mayun ilkelerine uyacagina halk dniinde yemin etmistir. Giilhane Hatt-
Humayunu Seriattan dogmus degil. herkesin bilgisine Tiirkce olarak
sunulmus, toplumla ilgili ilkelerdir.

1856 yihnda ilan edilen Islihat Fermam ile bu ilkeler giiglendi-
rilmistir. Miisliimanlarla gayr miislimler arasinda ticaret, vergi, askerlik
ve ¢ahsma alanlarinda esitlik dngoriildii. Ahsilmus dini kurallar disinda
giivenceler verildi.

Osmanhlar 1839°da ilin edilen Tanzimat Fermami’ndan sonra
valmz hukuk alamnda degil, egitim alamnda da yenilesmeye énem
verdiler. Sibyan Mektepleri ve Medreseler ihtiyaca cevap vermedigin-
den cagdas nitelikte Riigdiye ve Sultaniler agtilar. Ancak mutaassip
kimseler bu okullari da etkilemeye calistilar. Resim. harita ve kara
tahta kullamlmasm dine aykin gorenler oldu. XIX. yiizyilda acgilan
Tip okulu, Harp okulu, Miilkiye, Ogretmen okulu ve Kiz Ogretmen
okulu, Medreselerden farkhi bir diinya gbriisiinii sergilemekteydi.

Osmanh yénetiminde 1876’da I. Mesrutiyet ilin edildi. Ancak
parlamento ¢ok uzun Gmiirlii olmadi. 1908°de T1. Mesrutivet ilan edildi.
Ulkede demokratik bir hava esti. Ancak 1909 yihnda 31 Mart vakas:
diye bilinen geriye déniik ayaklanma oldu. TT. Abdulhamid tahtan in-
dirildi.

Tanzimattan sonra iilkede cegitli akimlar gelismeye basladi. Hiir-
riyetler arttikga azmhklar, yabaner devletlerin etkisiyle Osmanhlardan
kopma faaliyetlerini yiiriittiiler. Imparatorlugu yasatabilmek icin care
arayan diigliniir ve yazarlar gesitli goriisler ortaya atular. Bunlar ara-
sinda Islameihk, Tirkcilik ve Osmanheihk goriislerini  savunanlar
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oldu. Bat: yontemlerini dile getirenler de vardi. Yeni Osmanhlar adalet.
esitlik ve hiirriyet kavramlarimi benimsemekle birlikte mesruti yonetimi
benimsiyorlardi. Osmanh kalmmasim istiyorlardi. Ali Suavi Tiirkgii-
liigii savunuyordu. Divan-i Ahkdm-1 Adliye’nin baskanhima atanan
Cevdet Pasa (1822-1895) ise Islam ilkeleri gergevesinde yenilige taraf-
tardi. Mecelle’nin meydana gelmesinde emedi olan Cevdet Pasa, Kuran’a
dayanarak bazi hukuk kurallarm yenilestirmek istedi. Mecelle’de
zamann degismesiyle hiikiimlerin degisecegi ve dinde baski olamayacai
ilkelerine yer verdi. Mecelle ile Islim Hukuku agsindan diinya islerinin
sekli olarak dinden ayrhsi éngoriilmiistiir. Mecelle ilkeleri bir agidan
dine dayvatilmakla birlikte ruh olarak diinya islerinde yeniliklere imkén
vermistir. Osmanlilarda Tanzimat'tan sonra hukuk alamnda yarn liik
uygulamalar ¢ogalmistir. Ancak devletin temel yapisi teokratik kalms-
ur. Din her seyi etkilemeye devam etmistir. Egitimde ve fikir haya-
tinda temel sorunlarda birlik saglanamamistir. Devletin yapisinda eski
ve yeni ¢atigmasi devam etmistir.

f) Bugiinkii Durum :

Tiirkiye Cumhuriyeti 29 Ekim 1932°de kurulmus ve bir ¢ok inkilap
vapilmistir. Inkiaplar icinde 3 Mart 1924 halifeligin kaldinlmasimin
énemi biiyitktiir, Aym yil Ogretimin Birlestirilmesi (Tevhid-i Tedrisat)
Kanunu, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinee kabul edilmistir. Yénetimde
laiik uygulamalar basladi. 1925°de tekke ve zaviyeler kapauldi. Sapka
kanunu kabul edildi. 1926 yilinda Tiirk Ticaret Kanunu, Tiirk Medeni
Kanunu ve Tirk Ceza Kanunu yiiriirliige girdi. 1928’de latin harfleri
benimsendi. Daha sonra kadmlara segme ve se¢ilme hakki verildi.
1937 Anayasasi’nda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin laik bir devlet oldugu
belirtildi.

Tiirkiye Cumburiyeti’nin kurulusu ile {immetgiligin yerini milli
devlet goriisii aldi. Kanunlar Seriat degil, toplumun ihtiyac: gbz dniinde
tutularak yapildi.

Cumhuriyet yénetimi, halifeligi kaldirmakla birlikte yapisinda
Diyanet Isleri Baskanhg'na yer verdi. Boylece yurttaslarm dinle ilgili
miiskillerini ¢ozmek i¢in ihtiyae: olan kurumn kurdu.

Laiklik dinsizlik degildir. Aksine herkesin inang ve ibadetinde ser-
best olmasidir. Aneak laiklige gore kimse devletin sosyal, siyasal, hukuki
ve ekonomik diizenini teokratik yapamaz.

Ikinei Diinya Savasi’ndan sonra iilkemizde iyi niyetlerle din egitimi
giindeme gelmistir. 1949°da Ankara Universitesi'nde bir [lahiyat Fa-
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kiiltesi aglmistir. Kuran Kurslan ve Imam-Hatip okullarma énem
verilmigtir. Bunlarin sayilar hizla artirdoustr.

2— Amag ve Gelisme Yonii
Kiiltiir Unsurlarimiz Arasinda Dinin Yeri ve Degeri

Ulkemizde niifusumuzun 9, 99'dan fazlas: miisliimandn. Din, dii-
siince ve davramsi etkilediginden inancin kiiltiir faaliyetlerine dolayh
va da dolaysiz tesiri séz konusudur,

Islimiyet’in amaci insanlart ahlik agisindan daha olgun kilmak-
ti. Bir hadiste “Sizin en hayirhmz ahliken iistiin olanlarmizdir.”
buyrulmustur,

Din toplumda baris, sevgi. dostluk ve kardeslik duygularmmn giig-
lenmesinden yanadir. Dinde kiskanchk. yalaneibk. koguculuk, kin
giidiiciilik ve haksizhk yerilmistir. Din, toplumda huzur ve giiveni
dngdrmiistiir,

Barig ve huzur iginde olan bir toplumda ise kiiltiir zenginlikleri

daha olumlu gelisir.

Ayrica Islim dini daima bilimi tegvik etmistir. Cagin gereklerine
gire ictihad yoluyla veni hiikiimler kabul edilmesine imkin vermistir,
Tarih boyunca cesitli Islim devletleri ser’i hiikiimlerin yammnda tore-
lere dayali liik hukuktan da yararlanmslardir. Islimiyet’in dziinde
ilerlemeyi, teknigi ve medeniyeti tesvik vardrr.

Dinin 6zii boyle olmakla birlikte tarih boyunca fanatik sapmalar
ve gikar hesaplar:, dini bagka alanlara ¢ekmeye ¢ahisnustir. Bu yiiksek
degerin menfaate alet edilmesi sonucu kavgalarn ve hatta savaslarin
oldugu da bilinmektedir.

Tiirk Milleti tarihten ders almasimi daima bilmistir. Atatiirk laik-
ligi bosuna getivmemistir.

Laiklik viedan hiirriyeti getirdigi i¢in mezhepciligi dnleyicidir.
Ayrca dini nedenlerle baz yurttaslarmmizin hamisi edasiyle biiyiik
devletlerin igislerimize karsmasm da dnleyieidir.

Laiklik ¢agdas hukukun benimsenmesi, esitlik, demokratik diizen,
immetgiligin  geride kalmasi ve duygularm gelismesi agismmdan da
dnemlidir,

Nihayet laiklik, akileiigin ve bilimeiligin gelismesinin de temel
ilkesidir, -
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Laiklik sanatgilara dzgiirce yaratma imkam verdigi i¢in Comhuriyet
doneminde sanat etkinlikleri artmugtir. Atatiirk “Sanatsiz kalan bir
milletin hayat damarlarindan biri kopmus demektir” dzdeyisiyle sanat-
cilar tesvik etmistir,

Ayrica Atatiirk, Ummet tarihi yerine Tiirk tarihine. Arap¢a ve
Farsca dzentisi yerine giizel Tiirkge’ye tnem vermistir.

Kiiltiiriimiizii zenginlestirmek igin heykeller yapilmasmm, sergiler
aglmasini ve sanat eserlerinin korunmasim istemistir.

Bir siralar dinde fanatik yorumlar yiiziinden resim ve heykele
cephe alinms, musikigimaslar iizerine de baski yapilmugtir.

Cumhuriyetin kurulmasiyla bu baskilar gegersiz sayilmgtir.

Cumhuriyet déneminde efitim diizenimiz, yaraticilhim kaybet-
mis olan medresenin etkisinden kurtanlmigtir. Bugiin Tirk insani,
her alanda yaratic1 yurttag yetigtirmektedir.



ALMANYA FEDERAL CUMHURIYETINDE TURK COCUKLARINA
isLAMI DIN DERSI PROGRAM GELISTIRME CALISMALARI

Do¢. Dr. Beyza BILGIN

Vatandaslarmz ilk defa yurt disina is¢i olarak akin akin gider-
lerken, bu gidisin beraberinde hangi problemleri getirecegi pek diigii-
niilmemisti. Ger¢ekten de 60 L yillarda bir problemin ortaya giktifn
pek hissedilmiyo.du. Fakat ailelerin ve gocuklann bir araya gelip bii-
tiinlesmeye baslamasi ile birlikte bazi sancilar baglangt. Yabancr
iilkelere getirilen ve orada ¢ogan gocuklar okula baslaymca, bunlar he-
niiz azmnhkta oldugundan, problem yine yeterince farkedilmemis ola-
bilirdi. 80 li yillara dogru égrencilerin nemli dlgiide artig gostermesi
ile birlikte, problem bir okul problemi olarak da ortaya gkt Ozellikle
din aynb dil gicliigiiniin yamsira etkili oluyordu. Problemi Almanya’-
da bu agidan bilimsel olarak ele alan ilk kurulusun, Nordrhein Westfalen
evaletinde, yeni kurulmus olan, Okul ve Meslek ici Egitim Enstitiisit
(Landesinstitut fiir Schule und Weiterbildung) oldugunu greniyoruz.
Bundan sonra artik siirekli olarak yabanei dgrencilerin, ozellikle Miis-
liiman Tiirklerin din egitimi ile ilgili ¢ahsmalar yapilmistir.

Din egitiminin Almanya’daki Tiirkler i¢in 6zel bir durumu vardur.
Alman arastirmacilar bunu su bashklarda siralamuslardir:

1- Miisliiman Tiirkler dini, kiiltiirel yapilarmn, kimliklerinin bir
parcasi. terbiye igin gerekli bir unsur olarak gériiyorlar. Onlar Islam
dininden “bizim dinimiz Islim dini” diye soz ediyorlar. Bu durum kabul
ediliyor ve anlayisla karsilamyor.

2— Miisliiman Tiirkleri yonlendiren islimi cemaatler var. Bu
cemaatler, Islam dinine ilgilerinin yamsira, miislimanlarn dindarhk-
Jarim besleyerek taraftarlarim arttirmaya calisiyorlar. Bunlar iki top-
lumun kaynasmasma karst gikayorlar. Miislimanlars Alman toplumun-
dan ayri, kapah cemaat olarak tutmak istiyorlar. Bunun igin, miis-
liiman olmayan Alman toplumunu, Allahsiz, ahlakga bozulmus, miislii-
man ¢ocuk ve gengler i¢in tehlikeli gisteriyor ve bir savas i¢inde bulu-
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nuyorlar. Bunlar kismen laik Tiirk devletine de karsidirlar. Miisliiman
inancina bagh olarak sunduklan yasayis ve davrams bicimini kesin
otorite olarak koyuyorlar.

3— Tiirk devleti ve toplumu, yurt disinda vasayan vatandaslarim
milletinden koparmak istemiyor. Onlarm dini kiiltiirel geneleneklerini
canh tutarak, anavatana baghhklarmi korumalarm istiyor. Ozellikle
son alti yaildir, Alman okullarindaki din egitimi ile ilgileniliyor.

4~ Alman devleti de Tiirk gocuklarinn din egitimleri ile ilgileniyor.
Alman devleti, din egitiminin, Miisliman Tiirkler'in, Miisliiman ol-
mayan bir ¢evrede, Alman toplumu ile kaynasmasia yardim edecegini
umuyor. Bu egitimle onlarm kendilerine giiven kazanmalannin ve
bilinglenmelerinin saglanacafim, boylece Almanya’daki Hiristiyan
yagantisim anlayabileceklerini, ona tahammiil edebileceklerini bekliyor.
Miisliman Tiirkler Almanya’da, vatanlarmmda iken hi¢ karsilasmadik-
lar: hayat sartlarmda, nasil hareket edeceklerini bilememektedirler. Din
egitimi ile onlara yardim edilebilecegine inamyor.

5- Huristiyan kilisesi, miislimanlarin din’ egitimi ile ilgileniyor.
Ciinkii bir Allah’a inanmanm ve bir vahye baglanmamm, bir dine ait
olmanm 6tesinde, baghbagina bir deger olduguna, kiginin ve toplumun
hayatinda olumlu etkilerinin bulunduguna inamiyor.

6- Alman pedagojisi, egitim bilimeileri ve sosyal bilimcileri konuyu
okul egitiminin biitiinliigi i¢inde goriiyorlar. Onun, énemine uygun
bir bigimde, hedefini ve muhtevasim belirlemeye ¢ahsiyorlar. Miislii-
man Ogrencilerin de, okul egitimi yolu ile, bir biitiin olarak, biitiin
kabiliyetlerinin gelistirilmesi ile yetistirilmelerinin geregine inandik-
larm ifade ediyorlar. Ancak biéyle yetistirilirlerse, Alman toplumunda
yasamay: ogrenebilirler, diyorlar. Buna gére, lslami Din Bilgisi der-
sinin, okuldaki diger brans dersleri ile birlikte, Tiirk ve Alman yasa-
vislarmm anlayip elestirerek katkida bulunmada yardimer olmas: bek-
leniyor.

7- Alman Anayasasi ve Eyaletler yasalar, devleti, dini okullarda
diizenli bir ders olarak diizenlemek ve gerekli ara¢ gereci hazrlamakla
gorevli kihyor. Bu yasamn sadece Hiristiyan dinini kasdetmedigini
ifade ediyorlar. Okul yasalan da Anayasaya paralel olarak, din dersini
diizenliyor. Ancak hedefini ve muhtevasim hazirlamayr cemaatlere
birakiyor. Dini dgretecek Ggretmenlerin, dgretmenlik yapmasma izin
verilmesinde de bu cemaatlerin en iist organizasyonuna yetki veriyor.
Almanya’da bu anlamda bir Islim cemaati tegkiliti bulunmadign gibi,
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hiyerarsik bir diizen, Anayasa ile okul yasalarmm ve bunlarm égretim-
deki uygulayieilarmun mubatap olacaklart bir dist organ bulunmuyor.
Bu sebeple Almanya’daki meveut islam Cemaatleri, Din Derslerini
diizenleme hak ve vyetkisine sahip bulunmuyorlar. Gergi bu cemaatler,
kendilerinin bu hakka sahip olduklarm: iddia ediyorlar ve bu hakk
kullanmak istiyorlar. Fakat bunlarin pek ¢ogu, genellikle birbirleri ile
kavga halinde bulunuyor ve gruplardan her biri bu hakki, digerlerine
karst olarak, kendisi kullanmak istiyor.

Dr. Klaus Gebauer’in tesbitlerine gore (Islamischer Religions unter-
richt in der Bundesrepublik und die Aus-und Weiterbildung tiirkiseher
Lehrer zu Religionslehrern”, “Erziehung zur Kulturbegegnung” iginde,
Hrg. Johannes Lihnemann, Band 3, 387-400, Hamburg 1986).

Almanya’daki [slim cemaatleri, din dersinin Alman devleti taraf-
dan, okullarin gbzetiminde yiiriitiilmesine prensip olarak kars: gkiyor-
lar. Hiristiyan devletin, Islimi Din Dersinin sorumlulugunu alamayaca-
g iddia ediyorlar ve buradan hareketle, politik bir muhalefet igine
giriyorlar, Bunlarm cogu benzer sebeplerden, Tirk hiikiimetlerine
de karsidirlar ve onlarm teskilati Tiirkiye’de kismen yasaktr.

Cemaatler, Islaim dini dersini diizenleme hakkindan vazgegmeye-
ceklerini séyleyerek, Almanlarm yaptifa ¢ahymalan ypratier faaliyet-
lere girisiyorlar. Mesela dgretmenlerin égrenciler ve veliler iizerindeki
otoritesini zayiflatiyor, hatta oldiiriiyorlar. Onlan ateist ve kominist
olarak gosteriyorlar. Velilerin goziinde bu dgretmenler seytanla ortak
gahsan kisiler oluyorlar.

Tiirk hiikiimetleri ise din dersi gretmenligi izni verme hakkinn
kendisinde oldugunu bildiriyorlar. Onlar da Alman devletince yapilan
¢ahgmalan yakm zamana kadar siiphe ile izlemislerdir. Onlara géie din
dersini ancak laik Tiirk okullarndan yetismis dgretmenler verebilir,
Ayrica onlar muhtevamn, Tiirkiye'deki din dersi kitaplannda oldugu
gibi, énemli dlgiide politik ve milliyetgi olmas: goriigindeler. Bu durum
ise Alman yasalarma uymamaktadir. Fakat bir Tiirk 6gretmen, Alman
okullarindan birinde boyle ders verse, hem Islim Cemaatlerince hem
okul denetimince kinanir. Alman Anayasasma gore (7. Madde), Din
Dersi okullarda diizenli dersler arasindadir. Diizenli (ordentlich) nin
anlanu, bilimsel sorumluluktur. Islim Dini Dersi kalitece Hiristiyan
din dersine esit olmak durumundadir. Islim Dini dersiicin de alan ve
pedagojik yontem agsmdan bilimsellik garanti edilmis olmahdir. Og-
retmenler bilimsel bir égrenim gdrmiis ve onu belgeleyen bir imtihan
gegirmis olmahdirlar,
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Iste Almanlar, yukanda sralanan bu ilkeler dogrultusunda calis-
malarm  siirdiirdiiklerini isbat etmeye caligmaktadirlar. Tiirkiye'ye
geliyorlar, yerinde aragtirmalar yapiyorlar, yetkililerle goriisiiyorlar,
iiniversiteleri, okullar1 ziyaret ediyorlar, bilimsel toplantilar diizenli-
yorlar. Ben burada bu bilimsel ¢alismalardan dzetle s6z edecegim:

Ilk ¢alisma, adimi daha énece anmis oldugum Nordrhein Westfalen
eyaleti Okul ve Meslek i¢i Egitim Enstitiisiine ait. Bu Enstitii, Evalet
Egitim Bakanmn girevlendirdigi bir komisyonla birlikte ¢alsiyor.
Gérevleri “Miisliman Cocuklar Igin Islaimi Din Dersi Program Gelis-
tirme Cahsmasi” dir. Komisyon 1978 yahnda Tiirk Din Dersi Kitaplarim
incelemekle ise baglamug, 1979 da ilk seminerini yapmis, 1980 de ilkokul
1-4. siflar igin Islami Din Dersi Programmm ilk taslagmi yapmus.
1981 de bu taslak 19 gretmenin yardimm ile, 1982 de diizeltilmis yeni
sekli ile, bu defa 40 6gretmenin yardim ile, tabii Eyalet Egitim Bakan-
hgmmn girevlendirmesi ile, ilkokullarda uygulamp denenmis. Yeni
elestirileri de alip deferlendirmisler. 1983 de taslak bakanhga sunulmus.
Bakanlik istemis ki, bu taslak daha genig bir komisyonda, biitiin ilgili-
lere agk olarak incelenip tartisilsm. Buna resmi irdeleme safhas: de-
niliyor.

Bavyera eyaletinde, 1982 yihnda, 6-9 ekim tarihlerinde bilimsel
bir toplant1 yapilmus. Niirnberg Erlangen Universitesi Egitim Fakiiltesi
Protestan Egitimi Kiirsiisince uzun yillardir, Yabanedar Egitimi
iizerinde, Islam Dini agirlikli calismalar yapiliyormus. Ancak bunlar
kendi iglerinde, smirh kalmis. Bu defa Hiristiyan ve Miisliman taraflar
bir araya geliyorlar. Sempozyumun adi: “Okulda ve Ogrenimde Kars:-
lasma, Tiirkler-Almanlar, Mislimanlar-Hristiyanlar” (Kulturbegeg-
nung in Schule und Studium, Tirken-Deutsche, Muslime-Christen).
Miisliman ve Huristiyan ilahiyatglar, din bilginleri, egitimeiler, sosyal
bilimciler, okul ybneticileri, Tiirk elgilik ve konsolosluk temsileileri,
Alman ve Tirk dgretmenler, Fakiiltenin ilgili bslimiiniin 8grencileri
katiliyorlar. Sempozyuma sunulan bildiriler ve degerlendirmeler 1983
yilinda bir kitapta toplamp yaymlamyor. Semineri diizenlemede ve
kitabmm  diizenlenmesinde emegi gegen Profesir Dr. Johnannes
Lihnemann Protestan teolog ve din egitimeisi. Prof, Lihnemann, sem-
pozyumu agis konugmasinda ayrmtih bilgi vermis. Bunlar arasmda su
ciimleler dikkatimizi gegiyor:

“1983 yilinda Almanya Federal Cumhuriyetinde her 20 okul ¢ocu-
gundan birinin miisliiman olacag, 1985 de bunun 10 da bire dogru degi-
secegi hesaplanmistir. Bazm okullarda dgrencilerin yiizde 30 ve 40 mn
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miisliiman oldugu vakidir. Bunlarm biiyiik ¢ogunlugu Tirktiir. Bu
sayilarm ardindaki ger¢ek nedir? Bu gergek sudur:

Almanya’da sosyal biinyeyi ve dgretim sistemini biitiiniiyle defis;
tirecek bir olay.

Okullardaki gretim caresizlik igindedir. Yabancilar meveut kiil-
tiire karsi pesin hiikiimliidiir. Goziim i¢in ¢ok farkh fikirler ve oneriler
vardir, fakat bunlar programsizdir. Egitimeiler, [lahiyatgilar ve Sosyal
Bilimeiler soruyorlar:

— Acaba karsihkl i¢e kapanmanm ve yeni diigmanhklar gelig-
tirmenin disinda bir yol yok mudur?

— Acaba bans iginde, birlikte yasamanm bir yolu yok mudur?

— Birbirini tammak, anlamak, birbirine sayg gostermek, kendi
geleneklerini koruyarak gelismek igin bir yol yok mudur 7"’

Bavyera Eyaleti Egitim Bakanh temsileisi Gerhart Mahler de
sempozyumu agis kenusmasmda sunlan syliiyor:

“Bayanlar Baylar, islim dini derslerini Okullarmmiza almanuz,
pek gok agdan istendi. Almanya’daki Miisliiman ¢ocuklarm, herhangi
bir din egitimi gormeden yetismeleri gibi bir konu ile ilgilenmeye cag-
rlmamizi anlayabiliyoruz ve buna biitiiniiyle hak veriyoruz. Almanlar
ve yabaneilar biitiin halkumz, genglerin diizenli olmayan bir din egitimi
ile yetismesinde tehlike gormekteyiz. Boylece bize, kisa siirede coziile-
meyecek olan, uzun diisinme ve arastirma hazirhgma ihtiyag gosteren
bir gorev diismektedir. Gorevi prensip olarak iistlendigimizde, bize
soyle sorular sorulmaktadir:

Acaba dgretimini yapacagimz Islam dininin dgretisi, Alman Ana-
vasa diizeni ile, Eyaletlerin Okul Yasalart ile ve okullarin Egitim Amag-
lar1 ile uyum saglayabilecek midir? Ders igin hangi dgretmenler kim
tarafindan yetkili kilmacaktir? Ders hangi dilde verilecektir?

Bu sorular iizerinde heniiz konusulmuyor. .. Biitin bunlar gds-
teriyor ki, iilkemizdeki Miisliman Tiirk halkin din egitimlerinin dii-
zenlenmesi, bu giinden yarma coziime kavusturuluverecek bir konu
degildir. ..

fntegrasyon kelimesi iizerinde ozellikle durmak istiyorum. Bu
kavram yanhs degerlendiriliyor diye, ondan vazgegecek degiliz. Integ-
rasyon, yani kiiltiirler arasi kaynasma, kisa siirede gergeklestirilebilir
bir gorev degildir... Surada burada, dzellikle okulda, kisa siirede,
sekli bir kaynastima belki gergeklestirilebilir. Fakat genis alanlan
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igine alacak dil ve kiiltiir kaynasmas, uzun vadeli bir olaydir. Bu olay:
aceleye getirerek kisaltmak, sadece ¢ocugun dil ve okul geligmesini en-
gellemekle kalmaz, aymi zamanda onun kisilik gelismesini de gecik-
tirebilir. Béylece sosyal bir uyumsuzluga yol agar ki, bu da aile ile, kiiltiir
ile ve din ile yabaneilasmaya gétiiriir. . Bu toplantinin zamanlamasin
¢ok uygun buluyor, basanlar diliyorum.”

Aym iiniversitenin aym kiirsiisiit 9-12 ekim 1985 de ikinei bir hi-
limsel toplant1 diizenliyor. Bu toplantida ele alman konu, o zaman igin
yarmm milyona yakin Miisliman égrencinin Alman okullarmda bulun-
mas1 olayidir. Forum, 1982 deki Sempozyumun bir genisletilmesi ve
somutlasinlmasi amacim tasimaktadir. 1982 deki sempozyuma 25
bildiri sunulmugken, bu foruma 40 bildiri sunuluyor. Ona 100 katihme
olmugken buna 160 oluyor. Aym sekilde disiplinler ile ilgili alanlar da
genigliyor. Miisliman ve Hiristiyan ilahiyatgilarm yamsira Islim bilim
adamlar, tiirkologlar, hukukgular, sosyal bilimeiler, okul pedagoglan
ve gesitli bransglann Sgretim metodu uzmanlart katihyor. Aynca eya-
letlerin egitim kurumlarmm temsilcileri, Tiirk Bagkonsoloslugu temsil-
cisi, okul yéneticileri de katilanlar arasmmdadir. Katilanlar arasinda farkh
milletlerden kigilerin bulunmasi bakis agisi genisletmistir. Mesela,
birinci dereceden ilgili Almanya Federal Cumhuriyeti Bat1 Berlin ve
Tiirkiye’nin yamsira, Pakistan, Misir, Yunanistan, Yugoslavya, Avus-
turalya ve Ingiltere’den gelenler vardir.

Egitim Bakanhi temsilcisi Gerhart Mahler bu toplantida Eya-
letler Egitim Bakanlar Konferansimn sonuglarna gére ayrmtih bilgi
vermigtir. Bu bilgilerden tzetle sunlar dgreniyoruz:

“1984-85 bgretim yihnda Almanya’da, genel egitim ve meslek
okullarmna giden 427000 miisliman Tiirk égrenci vardir. Simdiye kadar
yapilan aragtirma, goriisme ve tartismalar gdstermistir ki, miisliiman
ogrencilerin ve onlarmn velilerinin din efitimine ihtiyaglar1 vardir.
Tiirk hiikiimetleri de ortak komisyonlardaki gahsmalarda bu konu ile
ilgilenmiglerdir. Tiirk gocuklarin, okul disinda. ilive egittm olarak,
Kur’an kurslarmda girmekte olduklar: Din Egitiminin Alman tarafga
kontrolu hemen hig miimkiin degildir. Bu kuruluglar zaman bakimmdan
dgrencilere ¢ok fazla yiik yiiklemektedir. Ogrenciler hem Alman okul
programimi, hem ilave Tiirk Dili ve Kiltiirii Derslerini hem okul dis1 ku-
rumlardaki Kur’an Derslerini izlemektedirler. Bu durum, 8gretmenlerin
ifadesi ile, 8grencilerin okul hayatina uyum saglamasim giiglestirmek-
tedir. Islim Dini Derslerini okul i¢ine almayr diisiindiigiimiizde, su
iki sorun ortaya ¢kmis bulunuyor:
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1- Din derslerinin esaslarini, amaglanm ve muhtevasim belirle-
mek fizere isbirligi yapacagimuz muhatabimz Kimdir?

2— Islaim dini dersi Anayasamuzla uyusabilecek midir?

Birinci sorunu ¢oziimlemis olsak bile. Islim Dininin muhtevas:
agismdan su hususlar dikkati ¢ekmektedir:

— Kadinmn Islam hiikiimlerindeki durumu,
— lslam dininin gok kadinla evlenme karsisindaki tutumu,
— Kuran hiikiimlerinde yer alan ceza sistemi,

— Inang ézgiirliigiiniin olmayisi ve Islim cemaatini terketmenin
vasakhf sorunu.

Bu sorunlar incelemek iizere 1983 yilinda bir komisyon kurul-
mustu. Eyaletlerin Egitim Bakanhklarmm temsileilerinin  katildigs
daimi bir komisyondu bu. Bu komisyonun girevi, Islaim dininin
egitimi igin imkéanlarm neler oldugunu ve bunlarm politik yollar aras-
tirmak ve bir rapor vermekti. Komisyon 1984 te raporunu verdi. Ra-
porda, Miisliman olmayan bir dinyada yasamakta olan Miisliman
¢ocuklan igin bir din egitiminin verilmesi, din egitimi yolu ile onlarin
kisilik gelistirmelerine yardimer olunmasi prensip olarak kabul edili-
yordu, Boyle bir kisiligin gelismesi ile cocuklarin ve genclerin, Alman
toplumunun deger dlgiilerini anlamalarina ve bu farkhi deger élgiilerine
katlanmalarma yardimer olunacakur. Raporda bundan sonra su iki
konu igleniyordu:

1- Anayasa agismdan ortaya gkabilecek sorunlar,
2- Din egitimi igin muhtemel modeller.

Anayasa agsindan ortaya gikabilecek hukuk sorunlarn olarak su
iki konu iizerinde duruluyordu:

a) Islami Din Dersinin Alman Anayasasinin deger hiikiimleri ile
ve Eyalet Yasalarmm egitim dgretim hedefleri ile uyum iginde olmas:
konusu: Alman Anayasasma gore, diizenli 6gretimin (okulun) diindaki
din efitim ve dgretimi de ancak kanunlar gergevesinde gerceklestirile-
bilirdi. Bu aqidan Islim Dininin, kadin haklari, ceza sistemi ve din
serbestisi ile ilgili hiikiimlerinin. yabaner bir iilkede yasayan Miislii-
manlar: ne derecede baglayabilecegi sorunu ortaya gikmustir. Komisyon-
nun, bu sorunun ¢dziimii i¢in basvurup dinledigi uzman kisi, Gottingen
Universitesi Arabistik kiirsiisiit sahibi Profesir Nagel’dir. Profesor
Nagel, yabaner iilkedeki bir Miislimanm durumunu, Islim hukukundaki
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“musta’min” hiikmii ile agklamay: denemistir. Boyle bir miisliimanin,
misafir oldugu devletin korumasmdan yararlanmas: karsihfinda ancak
oradaki devlet diizeni ger¢evesinde serbest hareket edebilecegi hiikmii
ileri siiriiliiyor. Bu durum bir karsihkli anlasma gibi degerlendiriliyor.
Misafir bulunulan iilke, misafirin can ve mal giivenligini sagladikca,
miisliman, o devletin hukuk diizenine uymak zorunda bulunuyor.
Bu diizen, Islam Hukukunda izin verilmeyen bir seyi emretse veya ser-
best biraksa bile, deniliyor. Acaba bu hiikmiin [slim radikalcileri nez-
dinde gegerligi var midir, varsa ne derecededir? Bu durum heniiz belir-
lenmis degildir.

Raporda ayrica Tiirkiye’deki hukuk diizeninden érnek veriliyor
ve Tiirkiye'deki Din ve Ahlik Dersinin bu agidan Kur'an hiikiimlerine
uymadif belirtiliyor. Islimi Din Dersinin Ogretim Programinm ve 1l-
kelerinin bu durumu gbz 6niinde bulundurmasi, hedeflerin ve muh-
tevanm, Alman Anayasasmn deger diizenine uymasi geregi vurgu-
lamyor.

b) Alman devletinin diinya gorisii agsindan tarafsizhin konusu:
Alman yasalan kisinin dokunulmazhg hiikmiinii ihtiva eder. Devlet,
Din Dersini diizenlemekle gorevlidir, fakat muhtevasim ayarlamaya
vetkili degildir. Ancak onu denetleme hakki vardir. Eyalet yasalarna
gire de Hiristiyan cemaatleri okullar agabilirler. Bu okullarda ¢ocuk-
lar, Hiristivan egitim ve kiiltiir degerlerine dayal olarak ogretilip
yetistirilirler. Béyle bir okul Miisliman ¢ocuklarm din dgretimine de
ver verebilir. Biitiin dgrenciler i¢in gegerli olan kurallar, miisliman
dgrenciler i¢in de gegerlidir. Yani Din Dersi saatinde Miisliiman 6gren-
ciler, Miisliman Din Dersi simfina aynilip din egitimi gérebilirler.

Komisyon raporunda, Islimi Din Dersi i¢in uygulanabilecek mo-
dellerden érnekler de veriliyor. Degisik eyaletlerin degisik okul yasalan
igin esneklik tasiyan yedi ayr model gelistirilmistir. Bu modeller
dzetle sbyle agiklanmistir:

Birinci model ; bugiinkii durumun, yani kurslar yolu ile din dgre-
timinin devamudir. Cemaatler kendi iginde serbesttir. Ancak, gengligin
korunmasi ve saghk kurallan agisindan bir denetim stz konusu ola-
bilir. Bu modelde Alman toplumuna uyumu onleyici bir kapah sistem
uygulamasi hakimdir. Gruplar kendi aralarmda iistiinlik savasinda-
dirlar. Radikal iddialar: vardir. Bu yiizden bu modelin yaygmlasmas:
halinde, dini ¢atismalarm meydana gelme tehlikesi vardir. Ayrica okulun
amaclart ve diger brans derslerinin iizerinde olumsuz etkiler beklene-

bilir,
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Ikinci model ; anadilde tamamlayici egitim dersleri gergevesi iginde,
konsolosluklarm ve diplomatik temsileiliklerin sorumlulugunda veya
Alman okullarmin imkanlar: iginde. Tiirk dgretmenleri tarafindan,
Tiirk dgretim miifredatina gore din 6gretimidir. Bu tiir 8gretim halen
evaletlerin bazlarinda uygulanmaktadir: Beden-Wiittenberg, Berlin,
Bremen, Hamburg, Schleswig-Holstein. Bu modelde Alman tarafinca
bir kontrol soz konusu olmadig i¢in. dersin muhtevasinda asirihikla-
rin bulunmas: tehlikesi stz konusudur.

Usgiincii model ; anadilde tamamlayier dgretim gergevesi iginde,
eyaletlerce diizenlenen din dersidir. Tiirk dgretmenler ile ve Tiirk miif-
redatina gore yiiriitilliir. Halen bu modele gire ogretim yapan eya-
letler vardir: Bavyera. Hessen, Niedersachsen., Nordrhein-Westfalen
ve Rheinland-Pfalz. Derse devam. Hessen harig diger eyaletlerde ihti-
varidir. Dersler okulun denetiminde oldugundan, asimhga sapma ve
Anayasaya aykirihk tehlikesi yoktur. Ogretmenlerin eyaletlerle siz-
lesmeleri olmasi. ayrica hizmet-igi egitim galigmalarma katilmalan
dgretime yardimeidir. Ogretim plam da biiyiik ¢apta Tirk drnegine
yakindir.

Dérdiincii model ; “Din Bilgisi ve Ahlak™ dersi geklindedir. Alman
okullarmm diizenli 6gretimi icinde, haftada iki saat iizerinden verilir.
Hazrlanacak Alman dgretim planmma gore, ozel olarak yetistirilecek
Alman ve yabaneir dgretmenler tarafindan, Almanca olarak diisiinil-
mektedir. Bu ders, Almanya’daki protestan veya katolik din dersleri
almayan Alman dgrenciler igin yapilan diizenlemeye benzer. Islim
dininin deger yargilarina bagh bir ahlik dersi de denilebilir. Ancak
béyle bir dgretim, yepyeni bir dersin ortaya ¢ikmast demektir. Okullara
fazlaca yiik yiikleyecektir. llave personel, dgretmen yetigtirme, ayrica
Miisliiman velilerle anavatanlar tarafmdan kabul gérme ihtimalinin
azhf sozkonusudur. Ahlak dersi programi hazirlamak kolay bir is
degildir, bir sanat iiriinii gibi iglenmesi gerekir. Ciinkii konular arasinda,
islam dininin yamsira diger dinlerin ve diinya goriislerinin de dgretil-
mesi gerekecektir. Ders sosyallesme agismdan yararh olabilir, din der-
sine hig girmeyenler i¢in bir alternatif olabilir, diger modellerin uygu-
lanmamas: halinde bir tutanak teskil edebilir. Ayrica biitiin dgrenciler
i¢in zorunlu olacagindan hedefe daha gok yaklastirabilir.

Besinci model ; Tiirk 6gretim programma gore, haftada iki saat
iizerinden, Tiirk dgretmenlerce. evalet hizmeti olarak, Tiirk¢e Islim
Dini dersidir. Diizenli bir &gretim bransidir, planhdir. kontrolludur.
Tiirk dgretim programina uyulmas: dolayisiyle Tiirk yonetimi ve aile-
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lerce kabulii beklenir. Fakat laik-milli ozelliginden dolay:, Islami
Cemaatlerin kabuliinii belirsizlestireccktir. Tiirk hiikiimetleri, Alman-
ya'daki Tiirk gocuklariun, Tiirkiye'de verilmekte olan din dersinden ne
daha ¢ok ne daha az bilgi almalarim istemektedir. Ders, 6zel bir Tiirk—
Islim anlayismdan ve Tirk tarihinden hareketle verilmektedir. Ders-
lerde milli degerler, Atatiirk, Tiirk milliyetgiligi, Tiirkler’in savas giicii,
laiklik islenmektedir. Bu program diger miisliman milletlerce kabul
edilmemektedir. Bu modelde dgretmen yetistirme problemi yoktur,
Bu Modelin kabulii halinde, Tiirk ailelerin kabulii, fakat Alman tara-
fin, Milliyetgi muhtevasindan 8tiirii, karsi grtkmasi miimkiindiir.

Altincr model, Alman din Hgretimi programina uygun, Islim esas-
larma dayah bir gretimdir. Haftada iki saat iizerinden, gerektiginde
diger Miisliman g¢ocuklara da aqikur. Tiirk 6gretmenler ve varsa ya-
banci Miisliman dgretmenler tarafindan, eyalet hizmeti olarak, Almanca,
gegis donemi olarak anadilde, veriliv, Bu modelde din dersi, Alman usulii
diizenli bir derstir. Ogretim programui, miisliman ¢ocuklarm yabane:
iilkedeki 6zel durumunu gz éniine alacak, Hiristiyan dinini de dgrete-
cektir. Modelin ayricahi, égretim programumm Alman Egitim Ensti-
tilerinde hazirlanms olmasidir. Program Egitim Bakanhgmm ona-
ymmdan gegecektir. Tiirk dFrencilerin ¢ogunlugu olusturmasi sebebi ile
tncelikle onlann ihtiyaclan dikkate ahnacaktir. Ogretim program
Tiirkge ve Almanca olarak hazirlanmistir ve devam etmektedir. Dersin
ilerde sadece Almanca olarak verilebilecegi beklenir. Modelin iistinliigii,
Alman Anayasasma program ve ders kitab agismdan uygun olusudur.
Boylece bir Islam radikalciligine imkan verilmeyecektir. Nordrhein—
Westfalen’de adi gegen Enstitii tarafindan hazirlanmis olan modelin
I-4. sumflar, Tirk hiikiimetlerince incelenmis ve onaylanmistir. Prog-
rami Ezher Universitesi de uygun bulmustur.

Yedinci model, 1slam cemaatlerince belirlenen dgretim programma
gore, diizenlenecek bir program gercevesinde, haftada iki saat iizerinden,
Almanca, Alman ve yabancei Miisliman 6gretmenler veya din gorevli-
lerince, uygun dgretim formasyonu ve yetkisi ile verilir. Diger dillerde
de verilebilir, Mezheplere gére din dersi uygulayan okullar icin ideal-
dir. Ders eyalet kanunlarmn belirledigi diizene gire yiiriitiilir, Fakat
cemaatlerin belli bir dgretim programu iizerinde birlesmeleri miimkiin
goriinmemektedir. Bu is i¢in yetkili bir muhatap bulunamanustir, Béyle
bir anlagsma saglamp da muhatap bulunabilse bile, Tiirk hiikiimetleri
buna karsi gikacaktir. Islim cemaatlerince onaylanacagn kesindir. Bu
model altiner modelin ziddidir. Anayasa ile uyumun saglanmasi kesinlikle
gereklidir, Ders iizerinde Alman okul denetimi de gegerlidir.
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Eyaletlerin egitim bakanlar1 Raporu alip bilgi edindiler. Almacak
tedbirler igin, diizenli bilgi ve tecriibe ahgverisi yapilmasma karar
verdiler. Eyaletlerde, Miisliiman ¢ocuklara, okullarm programlan i¢inde
nasil bir din egitimi verilebilecegi, ayn ayn belirlenmek durumunda-
dir. Modellerde miimkiin degisiklikler uygulamalar sirasmda ortaya
cikacaktir. Simdiden sbylenebilir ki ilk ve son modellerin hi¢ sanslan
yoktur. Yine de sonuncu modele benzeyen bir uygulama ile Belgika’da
ve Avusturya’da, Misliman din égretmenlerince dersler verilmekte-
dir. Avusturya’da 1983 de Islam Cemaati Bagkanh@ tarafimdan ortak
bir islami Din Dersi programi onaylanmistir. Bu pregram Egitim
Bakanhgimn yénetmelikleri arasinda yaymlanmistir,

Hamburg ve Bavyera Eyaletleri, besinei ve altiner modellerin bir-
lestirilmesinden olusan bir model iizerinde anlasmuglardir. Bu eyalet-
lerde, 1984-85 ogretim yilindanberi Okul Disiplini Olarak Din Dersi
uygulanmaktadir. Derse katilmak zorunludur. Kaulmak istemeyenler
Ahlik dersine almmaktadir. Nordrhein Westfalen, altinen modeli uy-
gulamaktadir. Diger eyaletler de bu iki uygulamaya gore kendi durum-
lanmi ayarlamaya cahgmaktadirlar. Berlin ve Bremen’de Mezheplere
Gire Din Dersi uygulanmaktadir.

14-16 Kasim 1986 da benim katildigim toplanti, Nordihein-West-
falen eyaletindeki Enstitiiniin ¢ahsmalarimmn bir devamu idi. Bu eyelette
onbesbin ile onyedibin arasinda Miisliman gocuk ve geng, Alman Genel
Egitim ve Meslek Okullarna gitmektedirler. Buradaki okullarda bin
tane Tiirk 6gretmen bulunmaktadir. Ogretimi eyalet iistlenmis durum-
dadir. Biitiin harcamalar, sorumluluk ve tabii denetim hakla eyalete
aittir. Din dersi, anadilde tamamlayier dersler gergevesi iginde veril-
mektedir. Fakat heniiz dgretmenlerin yetistirilmesi igin bir hedefin
ve muhtevamn g¢izilmemis oldugu belirtilmektedir.

Enstitiiniin ilkokul 1-4. smuflar igin hazirladin Islimi Din Dersleri
programimn kabul edilmesinden sonra, daimi komisyon simdi de 5-10.
simflar igin Islimi Din Dersi Programu gelistirmek girevini kabul
etmistir. Yeni gahgmalar i¢in Tirkiye Universitelerinden Din Egitimi
ve Din Psikolojisi alanindan uzman ¢agirmay: kararlastirmiglar, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Ilihiyatgr Din Egitimeisi olarak
beni, Erzurum Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesinden de Ilihi-
yatg Din Psikologu olarak Dogent Doktor Kerim Yavuz gagrilmstir.

Toplantida ilkeler ve genel tavsiyeler iizerinde duruldu. On-onaltx
yas psikolojisi, Almanya’da yasamakta olan bu yas gocuklarmmn ihti-
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vaglan dile getirildi. Bu arada verlilerle de ilgilenildigini gérdiik. Sosyal
hizmetlerde ¢alisan kadin uzmanlar, ¢ocuklarin, annelerin ve genglerin
problemleri ile ilgileniyorlardi. Tiirk kadmlarin egitimsizligi, dil bil-
mezlikleri. genelde eve kapah olarak yasamalar, onlan mutsuz yapi-
vordu. Kadmnlarin ¢ogunlugunun hasta oldugu bulunmustu. Cocuklar,
ozellikle gencler egitimsizlikten yanhs davramislarda bulunuyorlard:,
Babalar “en son sbzii ben sdylerim™ diyor. fakat bundan énce sbylen-
mesi gereken ara sizleri, verilmesi gereken terbiveyi bilmiyorlard:.
Cocuklar ve gengler aileleriyle olumlu iliskiler kuranuyorlardi. Dayak
sikga bagvurulan bir egitim yolu olarak kabul ediliyordu. Kadinlarin
ve goeuklarm viicutlarinda siyah lekeler, giiriikler goriiliiyordu. Sosyal
hizmet gorevlilerinden biri bir Tiirk ile evliydi, iki kizlann vardi. Ken--
disi ana okulu 6gretmenligini annelerin egitimi ile beraber yiiriitiiyordu.
Once aileleri dolasiyorlar, habalarla ve annelerle goriigerek onlarin
giivenini kazamyorlar, sonra c¢ocuklarn annelerle birlikte okula ah-
vorlardi. Sabahlari anneler ve ¢ocuklarla bir arada ¢alismalar yapi-
yorlar, 6gleden sonralar anneleri ayr: cocuklar ayn alarak ¢alisiyorlards.
Calismalar ev islerinden spora kadar ¢ok yénli oluyordu. Kadmlar
calhismalardan hoslamiyorlardi, fakat erkeklerin hepsi hoslanmiyordu.
Kadinlarm bilgi edinip bagimsizhk kazanmasindan rahatsiz olanlar
vardi.

Tiirkler kapali cemaat hayati yasadiklarindan. komsularmin ne
diyecegi, onlarin kendi fikirlerinden daha ¢ok énem tasiyordu. Boyle
gevresinden ok etkilenen bir babamn dramim “Kizimi Nigin Oldiirdiim™
ismi ile filme almuslar, videodan bize de seyrettirdiler. Baba simdi
miiehbet hapse mahkum olarak cezaevinde yatmaktadir.

Sosyal hizmet uzmanlarmmdan ikineisi de bir Tiirk Universite dgren-
cisi ile niganh olan yine Alman bir geng kizdi. Babasi, kendisi annesinin
kucaginda on aylik bebekken vazife ile Tiirkiye’ye gelmis. Tiirkiye'de
dokuz yil kalmislar. Almanyaya déndiiklerinde, simdi Tiirkler’in yasa-
digina benzer yabanaihk yasanus. Okul arkadaslan onu aralara kabul
etmek istememisler. “O dinsizlerin iilkesinden geldi” diyorlarmis. Din
derslerinde onu disan gikanp kapiyi kapiyorlarmis. Onun igin Tiirkler’in
durumunu iyi anladifini séyliiyordu. Simdi Tiirk genglerine yardim
projeleri tizerinde ¢alhsmaktan mutluluk duyuyormus.

Program gelistirme ¢ahsmalan devam etmektedir.



MATURIDT KELAMINDA INSAN HURRIYETI MESELESI

Dog¢. Dr. Mustafa Sait YAZICIOGLU

Insan hiirriyeti mesclesi felsefenin oldugu gibi, kelim ilminin de
iizerinde énemle durdugu bir konudur. Hukuk¢u ve politikacilarin da
meseleye cesitli agilardan bakiglan 6z konusudur. Bu husus, hiirriyet
meselesinin devamly giindemde oldugunu ve her zaman giincelligini
korudugunu gostermektedir.! Ancak hiirriyet meselesi ¢oziimii zor bir
konudur. Daha dogru bir ifade ile ¢dzilebilir bir mescle degildir. Konu
ile ilgilenip fikir yiiriiten ister kelimer ister filozof olsun. bir yorum,
bir yaklagim ortaya koymaktadir. Bu yorum bazlarmn: tatmin ederken
bazilan i¢in yeni pboblemler ortaya koyabilir. O halde biz de bu maka-
lemizde Islim kelameillarnmn, daha dogrusu Matiiridi distinirlerinin
meseleye yaklasim tarzim ele ahp yorumlayacagiz. Matiiridi kelam-
cilarmn meseleye nasil yaklastiklarini tesbit etmeye gabsacagiz. Bu,
yukarida da deginildigi gibi, hicbir zaman problemi ¢bzmek demek
olmayacaktir. Sadece bir kisim Islaim diisiiniiriiniin meseleye nasil
vaklagmus olduklanm gérmeye ¢ahisacainz, Diisiinen insan, bu konuda
her zaman sdyleyecek bir seyler bulacakur.

Aslinda probleme kelimeilarm bir bakis aqsi vardir. Matiiridi
kelaimeilart —kanaatimize gore— meseleyi daha anlasihir ve kabul edile-
bilir tarzda ele aldiklar: i¢in, burada onlarin ¢éziim sekli iizerinde du-
rulacaktir. Bu bakundan yapilacak olan yorumlar daha ¢ok Matiiridi
kelimeilarina dayansa da, Islam kelamellarimn bu konudaki diigiince-
lerini yansitmig olacaktur.

Problemin Ortaya Konusu

Kelameilar hiirriyet meselesine insan fiilli noktasindan yaklas-
muslardir. Yani acaba insan herhangi bir fiili nasil gergeklestirmektedir ?
Isi yapan bizzat kendisi midir; Allah'm rolii var midir? Sayet Allah’m
bir rolii varsa acaba bu ne orandadir? Insan fiili gergeklesinceye kadar
hangi safhalardan gegmektedir ? Kisaca insammn fiilinin tahlili yapilacak,
fiilin ger¢eklesmesindeki rolii ve pay: tesbit edilmeye cahsilacaktir.

1 Prof. Dr. Necati ONER, Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1982, s. 10,
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O halde fiilden anlasilan nedir ? Bizim fiilden kastimiz insanmn iradi
olarak yaptifn herhangi bir is, eylem, aksiyon ve davramstir. Yani
insanin iradesini kullanarak yaptifn her sey, fiil kavraminin kapsamu
igine girmektedir. Bu durumda kalp ve nabiz atisi veya insanin elinde
olmayan titreme hareketi gibi davramslar konumuz dismdadir. O
halde biz burada insammn iradi olarak gergeklestirdigi fiilin tahlilini yap-
maya cahsacagiz.

Matiiridi'nin Fiil Anlayis::

Matiiridi her geyden énce insanm fiil sahibi bir varhk oldugunu
kabul etmektedir?. Insan madem ki bir is. bir hareket, bir eylem yapa-
biliyor, o halde vakia olarak fiil sahibi demektir. Matiiridi ayrica akilla,
teeriibe ile ve dini metinlere dayanarak, insanin fiil sahibi bir varhk
oldugunun anlagilabilecegi diisiincesindedir. Allah baz davramslarn
yapilmasim emrettigi gibi, bazi hareketlerden kagmilmasim da iste-
mistir. Insana miikafat verecegini vad etmis, ceza verecegini de bil-
dirmistir. Bu durumda insanmin hicbir rolii olmadan fiilini Allah yaratms
olsa, bu emir ve yasaklamalarnin manasi ne olacaktir? O zaman Allah
kendi kendine emredecek. yasaklamalar koyacak. kendi kendine mii-
kafat ve ceza takdir edecektir.? Demek ki Allah’m emirlerinin dayandif
esas, fiilin insan tarafmdan yapilip yvapilamyacag meselesidir.

O halde fiilin olusmasmmda insanin rolii vardir. Acaba bu rol ne ola-
bilir # Yani fiilin olusmasmda insanmin pay: nedir: fiil hangi safhalardan
gectikten sonra olusmaktadir?

Matiiridi bu noktada “fiillde yonler” (cihat el-fi'l) kavrammi or-
taya atmaktadir. Fiilde insamn paymm tesbit edebilmek i¢in bu kavram
stz konusu edilmektedir. Fiilde herhangi bir ortakhgin olup olmadig
arastindmakta, boylece Cebriye ve Mutezileden daha degisik bir izah
tarzi ortaya konmaya cahsilmaktadir.

Matiiridi, Ehl-i Siinnet’in ittifak ettigi “Allah’i her geyin yara-
ticis” oldugu hususunu kabul etmektedir. Insan fiili de bu kapsam
igerisinde miitalaa edilmektedir. Ancak insan. fiilinin yapieisadir. Bu an-
layisla Allahi’m yaratma kudretine bir halel gelmemis oluyor. Boylece
Mutezile agmazindan kurtulmus, hem de insana fiiline iliskin bir yapma

giicii ve hiirriyeti vererek Cebriyenin igine diistiigi durumdan styrilmig
oluyor.

2 Ebft Mansir MATURIDI, Kitabii't-Tevhid, Fethullah Huleyf nesri, Beyrut, 1970, s.
243,
3 MATURIDI, Age., s 226.
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Goriildiigii gibi biitiin mesele Allah ile insammn fiil konusundaki
rollerini belirlemede diigiimlenmektedir. Mutezile meseleyi insan unsuru
ile, Cebriye de sadece Allah ile ¢ézmeye gahgmuslar; ancak ikisi de tat-
min edici bir sonuca ulasamamuslardir. Ehl-i Siinnet kelameilan ise,
Allah’in yaratmasma ortak kabul etmeden, insamn hiir bir sekilde,
fiilini gergeklestirebilecefini ortaya koymaya gayret ctmislerdir.

fste Matiiridi’nin fiillde “yénler” teshit etmesi, bu izah tarzina
mesnet teskil etmektedir. Ona gire herhangi bir fiil, gesitli iligkiler ag1-
sindan ele almabilir. Fiili hem Allah’a hem de insana izafe etmek, fiilde
iki ayn varhfin etkisini kabul etmek demektir. Bu durumda fiile iki
degisik yonden etki etme durumu ortaya gkmakta olup, Matiiridi’nin
ortaya attifn ve tahlil ederek ¢zmeye galigtifi en onemli mesele de bu
olmaktadir.

Baska bir ifade ile Matiiridi, yapilan isin ne dlgiide kime ait ol-
dufunu tesbit etmek durumundadir. Bilindigi gibi Mutezileye gore
yapilan is tamamen insana, Cebriyeye gbre ise tamamen Allah’a aittir.
Ancak bu iki bakis agis1 meseleyi ikna edici bir tarzda ¢bzemedii igin,
Mitiiridi baska bir agdan konuya bakmak luzumunu hissetmistir.
Ona gore meydana gelen is, hem Allah hem de insana ait olmah ki,
diger ¢bziimlerin mahzurlart ortadan kalkmmg olsun.

Bu noktada Matiiridi’nin ifadesi sudur:
e gy b ed IV el o Ll W17 L St
(b G

«( Insanlarin fiillerinin) birinci yonden onlara ait olmadigy, ikinci yon-
den ise onlara ait oldufu sabit olmugtur”.*

Bu ifadeden anlasildifn kadan ile Matiiridi fiilde iki yéniin bulun-
dugunu kabul etmektedir. Bu yonlerden birisi insan ile ilgili degilken,
digeri insanla ilgili bir durumu arzetmektedir. Soz konusu yonlerden
birisi siiphesiz yiice Allah™ ilgilendirmektedir. Bu, Allah’m fiile iliskin
tasarrufu olmaktadir. Bu konuda Kur'anda bir¢ok yerde gecen “Allah
her seyin yaratamdir™S ayeti hareket noktast olarak kabul edilmistir.
“Her sey” tabirinin igine insan fiili de girdigi igin, fiilin yaratilmasmda
veya ortaya gkanlmasinda Allah’mm bir roliiniin bulundugu anlagl-
maktadir. Aksi bir diisiince dyetin manasim daraltmak olur. Zaten Ehl-i

4 MATURIDIL, Age., s 229,
5 6/ En’am, 102; 13/ Ra'd, 16; 39/ Ziimer, 62; 40/ Mii'min, 62.
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Siinnete gére Mutezilenin agmaz da bu noktadan itibaren ortaya cik-
malktadr.

Allah “her geyin yaraticisi” olmast hasebi ile insan fiilinin de yara-
tiasidir. Demek ki yaratma yoniinden fille tesir eden giic, Allah’m
kudreti olmaktadir. Fiil baska bir yonii ile de insana ait olmahdir ki
sorumluluk izah edilebilsin. O halde fiil yaratma yéniinden Allah’a,
yapma yoniinden de insana ait olmalidir. Iste insanmn fiile ait bu tasar-
rufu iizerinde gok getin miinakasa, miinazara ve tartismalar cereyan
etmistir.

Mitiiridi baska bir ifadesinde yukarida izah ctmeye cahstigimiz
goriisleri sdyle dile getirir:

G b o A iL__.....ﬂl b".“la O kAl 4a Al J,-.EJI Sls d2a)
( Gl

“Fiil kesb yiniinden insana, yaratma (halk) yoniinden ise Allah’a aittir™.6
Bu ifadede, yukanda gegen “yinlerden neyin kastedildigi agik¢a an-
lagilmaktadir. Matiiridi burada yénlerin aidiyetini tayin etmektedir.
Demek ki fiilde yonlerden birisi Allah®in kudretinde olan yaratma
(halk) safhast olup, diger yén insamm elinde olan kesb (yapma) kavrami
olarak adlandinlmaktadir. Iste Matiiridi’nin fiilde yonler (cihdt el-fi'l)
den kasdettigi ashnda bu iki yénden baska bir sey degildir.

Nesefi'nin Fiil Anlayis:

Matiiridi kelammumn biiyiik simasi Ebu’l-Mu’in Nesefi’nin fiil ko-
nusunda takmdigr tavir Matiiridi’ninkine benzemektedir. Nesefi de ya-
ratma kudretinin sadece Allah’a ait bir husus oldugunu kabul etmek-
tedir.” Bu bakimdan insan fiili de yaratma yiniinden Allah’a aittir,

Nesefi yaratma kudretinin sadece Allah’a ait oldugu hususuna
gok énem verir. Zira Kur'ana1 Kerimde yer alan “her seyin yaratam
Allak*ur” genel prensibi onun i¢in de, elbette ki gegerlidir. Nesefi've
gire Allah’tan baska bir yaratiomn varligmu kabul etmek, Allah igin
bir acziyeti giindeme getirehilir. Insan da yaraucr bir varhk olarak
kabul edilirse, Allah’in yaratmasina, kargi bir yaratma ile, karsilik vere-
bilecegini de hesaba katmak gerekmektedir.

6 MATURIDI, A.ge., s. 228,

7 Ebul-Mu'in NESEFI, Tubsiratii'l-Edille, yazma, Kayseri Rasit Efendi niishasi, No:
496, vr. 189b, 22-23, (Varak numarasmdan sonraki rakamlar satirlara isaret etmektedir).

8 NESEFI, A.ge., vr. 192h, 20-25.
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Ayrica Nesefi'ye gore Allah’tan baska bir varlikta yaratma kudreti
tanmimak, yaratamn tek oldugunu ispatn giiglestirir. Yani bu durumda
Allab’in birligini ispat hususu zorlagir. Insan devamh eylem halinde
oldugu igin, her an bir seyler yaratmaktadir. Boylece birden ¢ok yaraticr
ortaya gikmaktadir. Mutezile bu su¢lamayi kabul etmez. Zira onlarm
5 esaslarmm ilki ve en énemlisi olan “Tevhid” akidesinin ash, Allah’m
birligini ispatlamaktir. Bu konu iizerinde ne olgiide titiz olduklar: bi-
linen bir husustur.

Nesefi bu konuda Mutezileyi siddetle tenkit eder. Hz. Peygambere
isnat edilen “Kaderiye bu iimmetin Mecusileridir™ oda 4 & ,0dl)
( 4yl | sozime atifta bulunur® Anecak Hz. Peygambere atfedilen
bu hadisin sihhati iizerinde ciddi siipheler meveuttur.'? Her seyden
once Hz. Peygamber devrinde Kaderiye diye bir grup séz konusu de-
gildir. Ayni hadisi Matiiridi de kullanir. Kitabii’t-Tevhid nasiri Fethullah
Huleyf, bu hadisi delillendiremedigini hakh olarak kaydeder.!! Ayrica
Es’ari’nin de bu hadise itibar ettigi anlasiimaktadir.!> Mezhepler bu ve
buna benzer hadisleri. birbirlerini itham etmek igin ortaya atmus olsalar
gevektir,

Nesefi bu goriis agismdan hareketle Mutezileyi siddetli bir sekilde
tenkit eder. Kullandiin ifadelerden, onlarmn birden gok yaraticr kabul
etmekle sirke diisiip, fiil adedince. yani sonsuz ortak kabul ettikleri ve
nihayet “bu iimmetin Mecusileri” olarak miitalaa edildikleri goriil-
mektedir,

Nesefi Akaidi girihi Sa’deddin Taftazani (0. 799/ 1395), genelde
Maveraiinnehir bilginlerinin Mutezileyi tenkitlerini asia bulur.!3 Bu
tenkitlerde siiphesiz miibaliga vardir. Biliyoruz ki Mutezile, Allah’a
ortak kosma hususunda ¢ok hassas davranmistir. Bu bakimdan Taf-
tazani'nin diisiincesi makul kabul edilmelidir.

Nesefi'nin  degerlendirmelerinden gikan sonu¢ sudur: Allah’tan
baskasmda yaratma giicii yoktur. Bunun aksi Kabul edilecek olsa,

9 Tabswe, vr. 1958, 18. NESEFI, e-Temhid li-Kavd'idi't-Tevhid, yazma, ITI. Ahmed,
No: 1866, vr. 14b. (Miiteakip notlarda Tembid olarak atifta bulunulacaktir).

10 Bu konuda bkz. IBN HAZM, Kitib el-Fasl fi'l-Milel, Kahire, 1320/ 1902, 111/ 248;
ot-TABERANT, Mu'cem es-Sagir, Kahire, 1968, 1221, IT1/14; Ibn Hacer el-ASKALANI,
Lisin el-Mizin, Beyrut, 1971, 11] 232; ZEHEBI, Mizan el-["tidal, 1963, 1/ 570; -ACLUNI,
Kesf el-Hafi, Halep, tarihsiz, 11/ 137, 138.

11 MATURIDIL. A.ge., s 314, n.2,

12 ES’ARI, el-lbane’an Usil ed-Diyine, Medine, 1975, . 51.

13 Sa'deddin TAFTAZANI, Serh el-Akdid en-Nesefiye, 1908, = 111
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Allab’mn yaratma sifatma bir simrlama konmus olur. Yani Allah’mn
yaratmasmun diginda da yaratma var olacaktir. Bu da Allah’in varhg
ve birligine golge diigiiven bir durumdur.

Prensip olarak insanda meveut kudret vasitas: ile fiilin meydana
gelebilecegini kaydeden Nesefi, insanin bu meydana gelisteki roliiniin
yaratma yoniinden degil de kudret yetirebilme (yapabilme) yoniinden
olduguna isaret etmektedir: '

(tljp‘-'&"l Y sl Gl Sl caldall faos, )
“Kudretin, yaratma yiniine alinmaksiznin taalluku miimkiindiir.'4 De-
mek oluyor ki insamn fiile iliskin bir giicii vardir; ancak bu, yaratma
olmayrp yapma giiciidiir. Allah insana hoyle bir gii¢ vermektedir.
Nesefi'nin burada anlatmak istedigi kesb’ten bagka bir sey degildir.
Allah bir seyi yokluktan varhk sahasma gkarrken (yaratma) insan
da ona sahip oluyor, yapiyor. Baska bir ifade ile Allah bir seye mahiye-
tini, insan da varhfim vermis oluyor. Bu varhk verme de kesh olarak
adlandirilmaktadur.

O halde kudret, kudret yetirilen seye iki yonden eki etmektedir.
Bu yénlerden birisi Allah’a ait olup yaratma, digeri de insana ait olup
kesbh diye adlandirlmaktadur.

(LS Gy i) dgr @ ozt el Glas 5,090 )
“Kudret, kudret yetirilen seye iki yanden ethi eder. Bunlardan birisi
yaratma, digeri de kesb’tir”.15 Allah bu iki yinden yaratma ile ilgili
olanimi kendisine, kesb ile ilgili olam ise insana mahsus kilnustir,

Nesefi'nin bu izahlarinda, Matiiridi’de de gordiigimiiz “fiilde
iki yon™in baska ifadelerle agiklanmaya cabsildizn goriilmektedir.
Zaten bilindigi gibi Nesefi, Matiiridi'nin en iyi sirihi durumundadir.

Ancak Nesefi’ye gire bir sey iki kudretle yaratilamaz. insan kud-
reti yaratma yoniine etki edemez.)6 Bu, suna benzer: Bilinen bir sey
iki ilimle bilinebilir. Yéni bir geye hem Allah’m hem de insanmn ilmi
taalluk edebilir. Bagka bir ifade ile insamin bir seyi bilmesi, Allah’in
ilmine herhangi bir halel getirmez. Bir seyi Allah da insan da bilebilir,
Ciinkii bildigimiz geyleri, Allah’m ilmi diginda miitalia edemeyiz.
Ayni durum kudret igin de gegerlidir. Insamn kudreti, Allah’m mak-

14 NESEFI, Tabsiwre, vr. 197b, 34-35.
15 A.g.e., vr. 198a, 25-26.
16 NESEFI, Tabsire, vr. 198b, 1-2.
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duruna taalluk edebilic. Bu durumda Allah’m kudretine herhangi bir
halel gelmis olmaz. Allah’m kudreti makdurunda devam eder. Zira Allah
kudretini makdurundan aldifs zaman o sey yok olmus olur. Insan kudre-
ti “yok™a taalluk edemez. Insan kudretinin “yok”a taalluk edebilecegi
kabul edilecek olursa, insanin da yaraticr oldugunu kabul etmek gerekir.

Demek oluyor ki insamn fiile tesir eden bir gicii vardir. Ancak
bu giig, Nesefi’nin ifadesinde de yerini buldugu gibi, yaratmanm disinda
bir giigtiir.

Bir Fiile Iki Kudretin Etkisi

Gerek Matiiridi gerekse Nesefi'nin bu izahlarmdan, onlarm bir
fiile iki kudretin etki edebilecegi prensibini kabul ettiklerini anhyoruz.
Fiil, yaratma yonii ile Allah’in, yapma ybnii ile de insamn kudretinde
olduguna gire, iki kudret bir fiile etkide bulunuyor demektir. Mutezile
ve Cebriyede ise bir fiile iki kudret degil, ancak bir kudret etki edebilir.
Mutezilede bu tek kudret insanin bizzat kendisi, Cebriyede ise Allah’tr.

Nesefi, Temhid'inde i&onuya su ifadelerle temas eder:
PVl 0 sl il SE sl jadie Jts 1)
(For ALY 3,85 52 5
Nesefi burada “bir makdurun (burada kudret yetirilen seyden kasu
fiildir ) iki kddirin kudreti alunda olmasini, kudretlerden birisi yaratma
(ihtira) digeri kesb olmak iizere, miimkiin” girmektedir.!” Bu, Matiiridi

ve Nesefi tarafindan fiilde var sayilan iki yoniin, degisik ifadelerle iza-
hindan baska bir sey degildir.

Bu izah tarz Ehl-i Siinnet tarafindan genelde benimsenmistir.
Taftizani Serh-i Akaid’de su ifadelerle bu hususu formile etmektedir:

Jadll ;o g oS G808 o s asll Gyl )
(SN Qg2 Al jodia y cole Y B2 dw all Lyaie

“Giig yetirilen bir sey (makdir) iki kdadirin kudreti altinda olabilir ;
Jakat burada yinler degisiktir. Fiil, yaratma (icad) yoniinden Allah’in
makduru, kesb yiniinden ise insanin makdurudur”.'®

17 NESEFI, Temhid, vr. 14b.
18 TAFTAZANI, Serh el-Akiid en-Nesefiyye, s. 117.
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Fiilin olusumunda temel nokta olarak ortaya ¢ikan yaratma kav-
ramuun, kelameillarmmizea nasil anlasildigina  burada kisaca temas
etmek gerekmektedir,

Yaratma Nedir?

Gerek Matiiridi gerekse Nesefi'nin yaratma kavramindan anla-
diklarim kisa ve 6z olarak su sekilde degerlendirebiliriz:

Mitiiridi’ye gore “Allak’in fiilinin manast, yaratmak ve yokluktan
varlia gikarmak demektir”.1?

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’in bagka bir yerinde yaratmayi tarif ederken
su ifadeyi kullanir:

(55 J01 dny 03y 5 ol o (4] 5) 4y 52V f—au G (gae)
“Cismin yarattlmasimin manasi, cisim dénce vok iken sonradan. yok-
luktan varlga ckarilmas:” demektir,20

O halde Mitiiridi’ye gire yaratma “bir seye oziinii, mahiyetini
vermek, onu yokluktan varbk sahasma ¢ikarmak® demektir. Iste bu
manada yaratma sadece Allah’a mahsus olan bir hususiyettir. Mitii-
ridi’nin tarifine gore, yaratmanin sadece Allah’a mahsus bir is olarak
anlagilmasina karsihk., Mutezile insanda da, Allahta oldugu gibi bir
yaratma giicii kabul etmektedir.?! Onlara gire insan da Allah gibi,
meveut olmayan bir geyi varhk sahasina ¢ikarabilir.

Bu durumda yaratma “bir seyi yokluktan varlik sahasina gtharmak”
olduguna gore, varhk sahasma gegmeden 6nce bir “sey™ sz konusu-
dur. O halde “sey”lerin yokluk (adem) halinde iken bir ger¢ekleri
vardir. Bu, onlarin #ziinii, mahiyetini teskil eder. Matiiridi'nin “sey’-
tyyet™? diye adlandirdifn bu mahiyetten bagka bir sey olmasa gerektir,
Iste bu “sey”lerin varlik sahasma gegmeleri, onlara ek bir nitelik ver-
mekle olmaktadir. Ehl-i Siinnete gire bu ek niteligi veren sadece Yiice
Allah’tir, Matiiridi’ye gire, Mutezile bu noktada “sey”lerin Allah’in degil,
bizzat kendi dz’leri (sey’iyet) ile kiim olduklarim iddia etmektedir,?}

19 MATURIDI, A.g.e., « 235. Krs. NESEFI, Tabsire, vr. 195b, 8-9; 196b, 22,

20 MATURIDI, A.ge., s 253.

21 Age., s 235

22 Bu kavram icin bkz. a.g.e., 5. 41, 86, 104, 124, 132, 238, 242. Kavranu Nesefi de kullamr,
Bkz. Tabsire, vr. 202b, 12, 24, 33; 203a, 24.

23 Bkz. MATURIDI, A.g.c., 5 242,
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Matiiridi'ye gore Allah fiilleri “olduklart gibi” (ale a L o)
yaratmaktadir, “Olduklan gibi” ifadesinden, mahiyetleri ile beraber
varatildiklar: anlatilmak istenmektedir. Matiiridi’'nin anlayisma gire,
fiilleri mahiyetleri ile yaratmak insamn elinde olan bir husus degildir.

((L o ale & L e fLL.'.l J=)
“Fiillerin mahiyetlerini yaratmak insana ait defildir”.2* Demek ki Ma-

tiiridi’nin  anlayisma gore fiiller, méhiyetleri ile. ancak yiice Allah

tarafmdan yaratilmis olmaktadir.

® %
*

Nesefi, yaratma ve kesh kavramlarmm birlikte ele alarak izah et-
meye ¢ahisir. Kesb'i izah etmenin giig bir sey oldugunu pesinen kabul
eder.25 Nesefi, birbirinden degisik birka¢ kesb ve yaratma tarifi ver-
mektedir. Biz bunlardan ikisini zikredecegiz:

1- Kudretin bulundugu yerde meydana gelen herhangi bir is “kesb”,
kudretin bulunmadigy yerde meydana gelen is ise “halk”tr.20

G0 & GY @y by S g 4,0 J2 d &y s J5)
(G 5

Nesefi'nin bu tarifte soylemek istedigi sudur: Insan da belli bir
dlgii igerisinde kudret sahibi bir varhktir, Insandaki kudretin sahibi
de insanm bizzat kendisidir. Allah da kadir olup O’nun kudretinin
mekan da Zatdw. Ancak Allah olaylara mahal teskil edemiyecegi igin,
’nun yaratmalan zitinda meydana gelmez. Zitmda meydana gel-
meyince zatinm diginda meydana gelmektedir ki buna da yaratma di-
'\"Ul"llz.

Insanlar olaylara mahal teskil edebilirler. Kendisinde kudret olan
insanin yaptign is. kudretin bulundugu yerde meydana geldigi igin
kesb olarak adlandimlmaktadir. Gérildugii gibi Nesefi bu tarifte, me-
kindaki degisiklige dayanarak kesb ve halk kavramlarim izah etmeye
cahigmaktadir.

2- Nesefinin verdigi ikinci tarife gore “herhangi bir dletle meydana

gelen is kesb. dletsiz meydana gelen sey ise halk’tir™ 27

(3 36 VLY gy Loy oS 46 AT gy L)

24 A.g.c., 5 230.

25 NESEFI, Tabswre, vr. 202a.

26 A.g.e., vr. 202a, 30-31; Aynea bkz, Temhid, vr. 15b.
27 NESEFI, Tabswe, vr. 202a, 31-32; Temhid, vr. 15b.
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Aslinda bu tarif birinci tarifin baska bir ybonden izaln gibidir. Yiice
Allah bir geyi yaratirken herhangi bir élete ihtiyag hissetmez. O’nun
vasitah veya herhangi bir aletle is yapmasi, yaratma ilkesine ters diis-
mektedir. Insamin yaptijf is ise, aletle veya vasita ile olmakta, bu da
kesb olarak adlandirilmaktadir,

Fiilin Olusumu

Bazi kavramlarla ilgili bu giris ve izahlardan sonra insan fiilinin
nasil gerceklestigine gegebiliriz. Her seyden once, fiilin olusumuna
tesir eden seyin ne oldugunu tesbit etmek gerekmektedir. Bir sebep
olmal ki fail harekete gegsin. Bu noktada muharrik sebep, insan ira-
desi olmahdir. Insan iradesinin harekete gegmesi, fiilin sebebini veya
kaynag teskil etmektedir.

Irade kelimesinin kik manasmda bir istikrarsizhk sbz konusudur:
Bagka bir ifade ile, iradede bir gelme —gitme vardir. Insan gesitli seyler
arzu eder. Bir anda istedigi veya arzu ettigi seyi bir miiddet sonra iste-
meyebilir.-Bir an begendigi bir seyi, daha sonra arzu etmeyip begenme-
yebilir. Ancak dyle bir nokta vardir ki insan artik kesin karar vermistir,
Herhangi bir is hususunda kesin kararim vermis, o istikamete yinel-
migtir. Iste bu anda insamin irddesi “azm”e doniismiistiir.

igsan
iradesi azm

Semada gorildiigii gibi, cesitli yénlere ihtimali olan irddenin,
kesin kararm verip bir se¢im yaptifn an onun, azm’e déniistiigi andir,
Artik insan kesin kararm vermis, herhangi bir fiili yapmaya ybnel-
mistir. Bu, geriye doniisii olmayan bir durumdur. Adeta ok yaydan
giknustir; geriye doniis soz konusu degildir. Matiiridi kelimeisi Ibn
Humim da “azm musammam™ tabiri ile bu noktaya isaret etmisgtir.?3

Iste bu noktada Allah’m yaratmasi devreye girmekte, insanin geri
donillmez bir kararhbk ve azimle yapmayi istedigi fiil, Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Bu fiilin Allah tarafindan yaratilmas: demek, insamn
o fiili yapmas1 demektir. Boylece insan fiili bizzat kendisi tarafindan
secilmekte ve yapilmaktadw. Allah®in yaratmas: insanm istegi dog-
rultusunda olmaktadir,

28 IBN HUMAM, Kitib ol-Musdyere, Misir | Bulak, 1317/ 1889, =. 111, 112. Aynica bka.
TAFTAZANI, Age., s 117.
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Ancak burada su husus akla hakh olarak takilabilir. Bu izahlardan,
Allah’in yaratmasuun insanin irddesine bagh bir husus gibi ortaya
aktifn goriilmektedir. Acaba Allah’in — fiil konusundaki — yaratmas
insan iradesine mi baghdir? Elbette Allah’in her sifati oldugu gibi
yaratmasi da herhangi bir kayit veya sart kabul etmez. Ehl-i Siinnet
inaneinda Allah icin highir konuda mecburiyet s6z konusu edilemez. Bu
noktada Nesefi’'nin su ifadesi konuya agikhik getirmektedir: “Allah
insanin kesbetmeye (yapmaya) kasdettigi (azm) her fiili yaratmaya
adeti tesis etmistir™.2?

(kS Al das b IS Gl &l sl gl dW all O)
Yani insan bir isi yapmaya yoneldiginde, kuyvetli ve geri déniilmez
bir kararhlikla, kesin kararmi verip iradesi azm’e déniistiiginde, Allah
o fiili insan igin yaratir. Nesefi'nin ifadesi ile, Allah insan i¢in bu isi
yaratmaya “adeti tesis” etmistir. Nesefinin burada soylemek istedigi,
Allah’in mecbur oldugundan degil de, insam sorumlu tutabilmesi
icin, belli bir alan icerisinde, onun hiir olarak davranabilmesi acisindan
fiilin yaratilnus oldugu hususudur. Baska bir ifade ile, Allah insann bu
sekilde istedigi bir fiili yaratmayabilir. Ancak onu serbest birakmak ve
fiil sonucuna gore ceza veya miikafat verebilmek igin, insammn istegi
dogrultusunda hareket etmektedir.

Béylece Allah’m yaratmas: insan irddesine bagh gibi goriinmekte
ise de, Allah igin herhangi bir zorunluluk olmayip, insana harcket ser-
bestisi vererck, diledigi fiili kendi hiir irddesi ile yapabilmesi keyfiyeti
soz konusu olmaktadir.

Burada su husus da akla gelebilir. Madem ki insan fiilinin kay-
naguu irade teskil etmektedir, o halde irddenin durumu nedir? Baska
bir ifade ile, insan iradesi ne dlgiide hiirdiir? Insan irddesinin yonlen-
dirilmesinde acaba Allah’in bir rolii var mudir; insan irddesi bagimsiz
m1 hareket etmektedir?

Gerek Matiiridi gerek Nesefi, insan iridesinin hiir ve bagunsiz ol-
dugunu kabul etmiglerdir. Yaratier olarak Allah insana “eiiz’l irdde”-
sini vermis, ancak onun sevk ve idaresi tamamen kendisine birakil-
mstir. Matiiridi ve Nesefi bu noktada, Allah’in, insan iradesine highir
miidahalesinin sbz konusu olmadiinn diisiincesindedirler. Zaten iradenin
kullamilmasmda veya yonlendirilmesinde herhangi bir miidahale olacak
olsa, insanm fiilinde hiir oldugu iddia edilemez. Bu durumda sorum-

29 NESEFI, Tabsire, vr. 1920, 31.
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lulugun izah da zor olur. Aslinda Matiiridi daha da ileri giderek, insanda
meveut ciiz’i irddenin yaratilmamg oldugu gériisiingi ileri siirmektedir.

Zaten Matiiridi kelimmm bu konu ile ilgili en dnemli yorumu,
insan iradesi ile ilgili goriisiinde yatar. Matiiridi ciiz’i iradenin yaratil-
madigint sbylerken bu hususa isaret etmis olmaktadir. Yani insan,
iradesini. Allah’m higbir etkisi olmadan sevk ve idare edebilmektedir.
Iradesini bu sekilde kullanmakla tam bir sorumluluk altmda  bulun-
maktadir.

Aslinda Matiiridi'nin bu diisiincesi, Tmam-1 Azam Ebi Hanifenin
temellerini atbin anlayisa  dayanmaktadir. Imém-a Azam’m  Fekher
Ekber*deki ifadesi soyledir:

r.J"l} r-f?,‘l"' £ oV, sl . bl Gl Jlas all 5l )
ool obl all OVie G 83 g 3 0,150 41.-;3.!)2{‘_')..)& ‘rf:r"J
(4 Gy obl AW Wl Gy didaal 5 o)l aledy 0T o
“Yiice Allah mahlukat kiifiir ve imandan soyutlanmus bir sekilde
Yaratmigter.  Sonra onlara (bazt seylerin yapumasin ) emredip (baxn
seylerin yaplmasiny da) yasakledr. ( Bundan sonra ) kiifre diigen kendi
Jiili ile kiifre diismiistiir. Onun (kiifre diismesi) kendi fiili ve inkére se-
bebiyle Allah’sn terki sonucunda olmustur. Iman eden de kendi fiili ile

iman etmigstir. Onun ikrart ve tasdiki Allah’in tevfiki ve yardvm sayesinde
olmustur®.30

: iman
insan
iradecsi
kiifiir

Metnin yorumunu su sekilde yapabiliriz: Insan mii’min veya kifir
olarak dogmaz. Bu iki vasiftan da arinms, baska bir ifade ile notr
olarak dogar.’l Ancak Allah Kur'in-1 Kerim ile insanlara hitap etmis,
baz davramglarm yapilmasm istemis, bazlarim da yasaklanustir,
Bundan sonra insami serbest bwakmustir. Insan iradesini kullanarak

30 Serh el-Fukh el-Ekber L-Ebi'l-Miinteha 1309/ 1891, s, 12

31 Herkesin Islam fitrat iizere dogduguna dair haberlerle buradaki ifadeler arasinda bir
tenakuz yoktur. Islim din, bilindigi gibi, incan fitratina en uygun dindir. Ancak kisinin Allah
tarafindan mii'min veya kafir olarak diinyayu getirildigini kabu! etmek durmmunda insan so-
rumlulugunu izah eunek imkim kalmaz.
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kiifiir yoniine meylederse, daha 6nce agiklamaya gahsildiin gibi, Allah
onun i¢gin kiifiir fiilini yaratir; insan da istedigi bu duruma kavusmus
olur, Siiphesiz Allah’m rizasi bu yénde degildir. Zira Kur’an da bunu
higbir tereddiide mahal birakmayacak bir tarzda belirtmis, bu voniin
sonunda hiisran oldugunu agik¢a zikretmistir. Ancak insan. hiir ird-
desini bu yonde kullanmaya azm etmisse, Allah onu terkeder: kendi
halinde birakir ve boylece insan diledigi istikamete girmis olur. Sayet
iman yoniini segmigse. zaten Allah’m nzasi o yonde oldugu igin, insan
mii’min vasfim kazanu. Bu durnmda Allah’m tevfiki ve yardim devam
etmektedir. Demek oluyor ki insan, hiir iradesi ile. bu temel noktada
da kaderini bizzat kendisi tayin ediyor.

Yine Fikh-t Ekberin baska bir ifadesi bu anlayisi teyit etmektedir:

Lo §o r@u\', oYl eV 5 LS e adls o sl a2 b))
(Ll o LaSly O NI ¢ Lot r,st. oSy 1Y

“( Allah yaratklarindan kimseyi iman veya kiifre zorlamamistir. ( In-
sanlart) mii’min veya kifir olarak da yaratmamstr. Onlare sahislor
olarak halketmistir. Iman ve kiifiir insanlarin fiilidir” .3

[mam-1 Azam’m iman ve kiifrii insamin bir fiili olarak degerlendir-
mesi, dikkat c¢ekici oldugu kadar ¢ok dnemli bir noktadir. fman ve
kiifiir fiil olarak kabul edilince, kisinin iman etmesi veya kiifre diis-
mesi, yaptigt herhangi bir davramisi gibi olmaktadir. Yani Allah®m in-
sanlara hitap etmek sureti ile yaptig uyarlara ragmen insan, O’nun
rizast hilafma, kiifiir ydniinii tercih ederse ve o istikamete gitmeye
azm cderse. Allah ona bu kelayhi gosterir ve kiifiir fiilini o insan i¢in
varatir. Boylece insan kendi istegi ve iradesi ile bu fiili islemis olur.
Allah kulunun kiifre diismesini asla istemez: ancak ona belli bir alanda
hiirriyet tammak ve sorumluluguna esas olmak iizere, diledigi bu fiili
islemesine yardimer olur. Allah’in rizasi o istikamette olmadigi igin
kulunu terkeder; yardim ve inayetini keser, insan da diledigi fiili is-
lemis olur. Iman ybniinii se¢en insammn durumu da aym sekildedir.
Zaten Allah’in rizast o istikamettedir. Boylece sorumluluk. insanm
hiir iradesi ile yaptifn se¢im sonucu. bizzat kendisine ait olmaktadir.
Baska bir varhgin etkisi soz konusu olmadifn igin yapilan davramsm
hesaln bizzat vapan tarafindan verilecektir.

32 Fikh-s Ekber, s. 13.
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Sonug

Sonug olarak gu tesbitleri yapabiliriz: Islam kelameilarmmn fiil
hakkindaki diisiince ve goriislerinden, insanin mutlak manada hiir
oldugu sonucu gkanlamaz. Gorildigi gibi fiil yaratma yéniinden
insanin degil, ancak Allah’in kudreti altnda bulunmaktadir. Dolayst
ile bu anlayistan, mutlak bir hiirriyetin varhfi ortaya konamaz.

Islim kelameilarmin bu izah, fslimm temel espirisi ile uyum
igerisindedir. Islim dininde “mutlak™m her gesidi Allah’a aittir. “Mutlak
kudret”, “mutlak ilim* vh. sadece Allah’mdir. Insan da kudret ve ilim
sahibi bir varbktir. Ancak onun kudreti ve ilmi izafidir. Insandan in-
sana gire degisir. Allah’m Kudreti ve ilmi ise mutlaktir; onlara simr
koymak imkim yoktur. Allah'in kudreti disinda highir sey diisiiniile-
meyecegi gibi, ilminin ulasamayacag herhangi bir husus da séz konusu
edilemez.

Her seyin mutlak’s Allah’a ait olduguna gire, insanin mutlak
manada hiir olmas: da elbette diisiiniilemez. {slam diisiincesinde insana
kismi bir hiirriyet verilmistir. Insan, kendisine tahsis edilen belli bir
alan igerisinde, yukarida sinirlarim cizmeye gahistiinuz tablodaki gibi
bir hiirriyete sahiptir.

Filozoflarm bakis agisi, konuya islaim kelimeilanindan daha tu-
tarh ve mantikh bir ¢oziim getirememistir. Zaten baz filozoflar kelam-
clar gibi, insamn mutlak manada hiir olmadigim kabul etmislerdir.33
Ateist goriis sahibi, Jean Paul Sartre gibi filozoflar da, “insan hiirriye-
tini Allah’m varhgm inkérla temellendirmeye” ¢alismuslardir.’* Bunun
da goziimii kolaylagtiracak yerde, konuyn gikmazdan ¢ikmaza siiriik-
ledigi ortadadir, Sartre ayrica insana tam ve smursiz bir hiirriyet tam-
mak istemekte, ancak bu noktada da geliskiden kurtulamamaktadir.3s
Insanmn secimini tayin eden veya segimine tesir eden pek ok faktorler
vardir. Aile, okul, arkadas toplulugu, i¢inde yasamlan cemiyet, orf,
adet, inang vb. gibi faktérler, insanm secimini etkileyen belli bash
hususlar olarak karsimiza cikmaktadar.

Son olarak su hususa da temas etmek yerinde olur. Bilindigi gibi
kelim ilmi, temel islami ilimlerden biridir. Kendine gore metotlar: ve
kurallar1 vardir. Akil ve akal ilkeleri, kelamda oldugu gibi, felsefede
de dayamlan esaslardandir. Ancak felsefe, meselelere ¢oziim bulmaya

33 Prof. Dr. Neeati ONER, A.g.e., = 30.
34 Prof. Dr. Neeati ONER, A.g.e, s 43,
35 Agee, s 19,
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cabsirken sadece akla dayamr. Halbuki kelam ilmi, akla dayandifn
gibi islami prensipler cercevesi icinde kalmak duromundadir. Felsefe
herhangi bir smur tanimaz; mutlak hakikati arama pesinde, diigiince
sistemi onu nereye gotiiriirse gider. Kelam ilminin ise belli hedef ve ga-
veleri vardir. Islami prensiplerin ortaya konmas: ve savunulmas: esastir.

Buradan hareketle hiirriyet konusunda, kendisini higbir kayitla
bagh hissetmeyen felsefenin, kelima nisbetle daha pratik céziimlere
ulastine: sonuclara varmas: gerektigi, bu konuda daha avantajl oldugu
diisiiniilebilir. Ancak bir mukayese yapildifinda felsefe lehine bir duram
teshit edemiyoruz. Islaim kelimeilari, belli bazi prensiplerden hareket
edip, siurlart belli ve tayin edilmis bir cergeve igerisinde kalmalarma
ragmen. pek cok filozoftan daha tutarh, mantikh ve ikna edici izah
tarzlari ortava koyabilmislerdir. Felsefenin en énemli konularmdan
birisi olan hiirriyet meselesinde, filozoflarn islim diisiiniir ve kelam-
cilarna iistiinliigii s6z konusu edilemez. Biitiin mesele, Islim kelam-
cilannm bu konuda ortaya koyduklar esaslari, modern ilimlerden de
istifade ederek daha akiler, ikna edici ve tutarh bir gekilde ortaya ko-
yabilmektedir.
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GIZLI YAHUDI CEMAATIE: TURKIYE DONEMLERI!

Yazan: Gershom G. SCHOLEM?
Ceviren: Do¢. Dr. Abdurrahman KUCUK

1

Gelecek sahifelerde aciklayacagumz olaylar, biitiin Yahudi dini
tarihinin en acayip ve en paradoksal hadiselerinden birini teskil etmek-
tedir. Soz konusu olan bu énemli grup. asagn yukan ii¢ yiiz yil kadar
once, bilerek ve isteyerek Yahudiligi biraknug veya daha dogrusu Ya-
hudi sosyo-dini toplulugunun geleneksel dini gergevesini terketmistir,
Mensuplar: resmen Miisliiman olmus, fakat kalben Yahudi kalarak tzel
bir Yahudi tiiriinii olusturmuslardir. Onlar, iki viizlii varhklarn de-
vam ettirerek, Yahudiliklerini koruyan ayrm bir grup teskil etmislerdir,
Cok derin motivasyonlaniyla, hata kendi mistik sapikhiklarimmn taassup
inanciyla, bu Yahudiler; iki yiiz elli seneden fazla bir siire zarfinda,
hemen hemen bozulmadan hiiviyetlerini muhafaza etmegi basarms-
lardir. Onlar, inanglart ve dini pratikleri ugruna, asilmaz gizli bir
perdenin sasirticr etkisiyle kusatilmslardir.

Cagdas Dinler Tarihinde, bu gizli Yahudi cemaati olan Dénme-
ler’e benzer ¢ok az olay vardir. Bu cemaat yiizyillarea devam etmesine,

1 Bu makale, Gershom G, Scholem’in orijinal ismi “The Messiame IDEA IN JUDAISM
and other Essays on Jewish Spirituality” olan eserinin Bernard DUPUY tarafindan Fransizea’s
va" Le Messianisme Juif essais sur la spiritualité du judaisme”, Calmann-Levy- 1974, France,
seklinde gevirisinin 219-247 sahifeleri arpsinda yeralan, “La Secte crypto-juive des Dunmeh
de Turquie” baglikh kismimin terciimesidir, “Sabatay Sevi ve Comaati Uzerinde Bir Aragtirma™
(Dinmeler ve Dénmelik Tarihi) adh cahsmamizda. bu makaleden haberdar olmamiza rafmen,
elde edemedigimiz igin istifade edememistik, Simdi temin ettigimiz bu makaleyi terciime ederek
ilgileneceklerin hizmetine sunmay1 uygun bulduk (Cev.)

2 Gershom G. Scholem, Kudiis-Ibrani Universitesi Yahudi Mistisizmi Profesirii ve za-
mamn biiyiik ilim adamlarimdan biridir, 1897 yihnda dogmus ve 1973 yilina kadar 104 civarinda
yaym olmugtur. Yahudi Mistisizmi konusunda onun dikkatini en ok g¢eken Sabatay Zevi'-
ninki olmustur, Bundan dolay: da calismalanm Sabataizm iizerinde yogunlasnrmstir. O, Sa-
batay Zevi'nin gahsiyetinden daha gok hayat ve tesitleri iizerinde durmustur (Bkz. Bernard
DUPUY un énsbzi, 7, 13). Scholem’in Sabatay Sevi'nin hayatim ve Sabataist hareketi konu
alan iki ciltlik Ibranice eseri vardir. Bu eser, Ilihiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde bulun-
maktadir, Aym eser 1973 yilinda “Sabatai Sevi. The Mystical Messiah” adiyla Ingilizee'ye de
terciime edilmigtic (Cev).
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cevresinde ve daha sonra literatiirde iyi bilinmis olmasima ragmen,
bilginler onun sahip oldugu inan¢ konusunda ¢ok az belgeye sahip
olabilmislerdir. Bundan dolayi, Dinler Tarihi eserlerinde, bu cemaatin
adindan pek nadir olarak bahsedilmesi sasirtier degildir. Bu durum,
ilginin yoklugundan daha ¢ok. basilms eserlerin asir1 azhgmdan ve her
zaman cle gecen cinsten olmayisindan ileri gelmektedir.

Bundan 60 yih askm bir siire énce, Paris Oryantlistler Kongresine,
“Tiirkiye’de Misliman-Yahudi Cemaati” (Une Secte Judeo-Musul-
mane en Turquie) bashg altmda Abraham Danon tarafmdan sunulmus
teblig, biraz dar bir sekilde ele alnmis olmasma ragmen, Dénmeler’in
inancma ait ilk doneleri ortaya koymustur. Bu tarihten sonra ilk ¢a-
hsma. 1924°de Tiirkiye ile Yunanistan arasinda halkin miibadelesinde
Diénmelerin durumu konusunda?, Tiirk Basiminda yer alan tartismalarin
Vladimir Gordlevsky tarafindan 1926'da Islamica’da yaymlanan ma-
kaledir.

Tanmmus yazar Ibrahim Alacttin Govsa’mn 1938 veya 1939 yi-
linda Tiirk¢e yaymlanmug bir eseri bulunmaktadir. Gévsa’nin bu eseri,
Dinmeler konusunda basinda yeralan tartismalardaki Dbilgilerin en
tmemlilerini ihtiva etmektedir. Bu, Abraham Galanté'nin, Istanbul’da
1935 vilinda nesredilmis olan, Nouveaux documents sur Sabbetai Sevi:
organisation et us el coutumes de ses adeptes adh eserinin bir benzeridir.
Bu iki arastirma da yeni bir gey getirmemektedir.

Sayet veniden bir defa daha inceleme yapivorsam, son senelerde,
izellikle 1948’den itibaren, o giine kadar cemaatin iiveleri (Donmeler)
tarafmdan biiyiik korkularla muhafaza edilmis, gizli literatiirlerinin
dnemli kismmm Israil’e ulasms ve ilk defa bir seri arastirma ve yayma
volagmis olmasindan dolayvi yapiyorum. O halde biz, tekstlerin ve
hareketin iginde dogduiu sartlarm yeni bilgisiyle, bu tarih dilimini
incelevebiliriz. Bununla beraber, bu birkag ¢ahsmanmin Donmeler Ce-
maati konusunda gergek bir arastirmanin ancak baslangier olabilecegini
belirtmek zorundayim.

Bilindigi gibi, Dénmelerin baslangicina, 1665 ve 1666 yillan bo-
yunca Yahudiligin sinesinde kendini gdsteren mesihi biiyitk bir pat-

3 lstiklal Harbi'nden sonra Yunanistan'daki Tiirkler ile Tiirkiye'deki Rumlarn miiba-
delesi stz konusu olunea, Yunanistan simirlar il;_inl.‘la ve hilhassa Selanikte bulunan donmeler,
aslen Yahudi olduklanum ileri siiriip miibadele hariei kalmak istemiglerdir. Bunun iizerine Tiirk
Basininda, bu konuda. hayli tartisma olmus ve cesitli vamlar gkmustir (Bkz, A, Kiigiik, Din-
meler ve Dinmelik Tarihi, lstanbul 1979, 229-239),
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lamaya kadar gotiirmek lazimdir. Bu hareket meshur iki kigiye bag-
lanmaktadir. Bunlardan biri, biiyiik tutku ile kargilanmg olan sahte
Mesih, Kabbalist bilgin Sabbatai Zevi (1626-1676); ikincisi, Sabbatai
Zevi'nin “peygamberi” ve ilahiyatqn Gazze'li Nathan’dir (1644-1680).
0, siirgiinde (diaspora), biitiin Yahudi tarihi boyunca gergeklegmesi
beklenmis olan mesihi hareketin temsileisidir. Cok sayida vukubulmus
olan dneceki mesihi hareketler, daima kendi yayilma sahasi ve siireleri
icinde simirh bir karakteri muhafaza etmis, tnemli izler birakmamis-
lardir. Sabatatizm igin hi¢ de aym sey stz konusu degildir.

Hareketin derin koklerini. her zaman, milli, halka dayah ve mistik
bir karaktere sahip olan apokaliptike bagh olarak kendilifinden varolan
iliskide aramak lazmamdir. Ispanya’dan kovulduktan sonra, Yahudilikte,
zamanla gitgide apokaliptik ve mistik’ten biri veya digeri dnem kazan-
nustir. Bundan delayi, mesihi canlanma vukubuldugu zaman, Yahudi
halkimin biitiiniinde bu mesihi canlanmanm esi girilmemis yankilart
olmus ve ¢ok derin sonuglar dogurmustur. Yirmi-otuz yil énee hiikiim
siiren pesin yargilarla dolu Yahudi Vekaymamesi, bu mesihi canlanmaya
yolagan deruni sebepleri ve onun etkilerinin biiyiikliigiini, miimkiin
oldugu kadar, énemsiz gibi gistermeye galismistir. Fakat son yirmi
yillarin arastirmasi, bu pesin yargilan ortadan kaldirmistir. Bu aras-
tirma, manuskrit kaynaklarn dikkatli bir incelemesinden hareketle,
Yahudi diasporasmwn biitiin smiflarima belli bir ana ulastiran bu hare-
ketin derin giiciinii agiklamaya imkéin vermistir. 1957 tarihinde Ibra-
nice olarak basilmus olan eserimded., onun biitinlik arzettifini ortaya
koymaya g¢alistim,

Hareket bu biiyiikk yankiyi uyandirdiysa, Filistin’den dogdugun-
dandir. Gazze’li Nathan, Izmir'den Kudiis’e gelmis olan kabbalist
Sabatay Sevi’yi burada tammmsti. Bu andan once, hig kimse Sabatay
Sevi'nin mesihi iddialarim ciddiye almamisti. Zaten Sabatay da mesihi
iddialarmi ancak kesintili bir sekilde agiklamisti. Fakat Gazze’li Nat-
han, zel veed halleri sirasindaki durumundan dolayi. Sabatay Sevi'-
nin iddialarmm dogruluguna inanmisti. 1665 yih Ekim’inden 1666
yili Kasim’ina kadar, ¢ok hareketli bir yil boyunca, ¢ok sayida bir
kalabalik, bu mesihi hareketi benimsemisti. O zaman bir ¢ok faktir
bu hareketin gelismesini kolaylastirmigti.  Mesih ile kurtulmanin za-
mammn yaklastirmak i¢in, bir gesit son kurtulug yang gibi kabul edilen,

4 Bkz G.G. Scholem, Sabbatai Zevi et le mouvement sabbatéen pendant sa vie
(Ibranice) 2 cilt, Tel Aviv, 1957; Ingilizee baskisi, Sabbatai Sevi. The Mystical Messiah,
Princeton- 1973 (N.4.T.).
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siddetli tevbe hareketi oldu. Tamamen eski tekst ve gelencklerle bes-
lenmis, atesli apokaliptik bir bekleyis vardi. fakat bu eski metinlerden
elde edilen sey, kritik bir sekil kazanmas: igin, edebi ve miisahhas ka-
rakterini kaybetmisti. Bu eski metinler i¢inde yer almus. okuyueularm
dikkatine sunulan bilgiler Yahudilerin hafizalarma yeniden yerlestiril-
migti.  Kurtulmamin yakin oldugu yolundaki atesli haber. bir kitle
harcketi karakterini aldigi zaman, her zamanki kagamak durumlar
degismigti. Halkin heyecan. gelecek zaman konusunda ilin edilmis
seyi hzlandirnus ve onu ertesi giine birakmusti. Cok insan igin mesihi
kurtulugsun sonu ger¢ek bir i¢ emir olmustu. O zaman o. heniiz tarihi
bir realite bile olmamisti. Ilin edilmis bu tarihi olaym vuku bul-
madifim ortaya gikaracagn giin. bir krizin meydana ¢ikmasi gerektigi
apacik ortadadir.

Kitlenin umut ve safhfiyla kisa zamanda olusturulan olaganiistii
ve efsanevi hava hesaba katisa bile, Sabatay Sevi’nin sahsiyeti de
olaganiistii bir biiyii etkisi yapti. En yakm taraftarlarmin nazarinda
0. hi¢ siiphesiz. bir zahit ve bir mistikti. Vecd, matluluk veya coskunluk
anlaminda o, kendisini dini hiikiimleri ihlale ve o giine kadar hig goriilme-
mig, Yahudilik modeli olarak. “Kutsal Giinahkar” tipini sergilemeye
cagiran sahsi egilimini farketti. Onun sahsinda, aym anda. her zaman
mesihligin ayirt edici bir niteligi olmus olan bu anarsik sekil altinda,
degistirilmis, yenilenmis bir Yahudiligin iitopik saplantisi ve Yahudi
geleneginin, bayram térenleri gibi. bazi hususlarm (doneleri) defis
tirip diizelten acayip ve giiliing ritleri yerine getirme egilimi goriildii.
Sabatay Sevi, biitiin bu islerin. rabbinik Halakha’nin dengeli ve gele-
neksel otoritesinin yerini almasi gereken yeni bir mesihi otoriteyi ileri
sirerck yapiyordu,

1660 yii basinda Mesih, Sultanin basindan taer geri almak ve veni
mesihlik ¢agimi baslatmak igin taraftarlanmin  bekledikleri Istanbul’a
geldigi zaman hareket doruk noktasina ulagmisti. O tarihte nesredilmis
olan baz Ibranice kitaplarm su ibareyi nigin tasidiklan daha iyi anla-
sihr: “Kehinetin ve Kralligin yenilenisinin birinei yih”. Tiirk oto-
riteleri tahtin varisi oldugunu idda eden mesihi durdurdular, fakat,
herkesin hayret ettigi. onu dldiirmediler. Tiirk otoriteleri Eylil 1666’ya
kadar (Ocak 1666’dan Eylil 1666’ya kadar). onu Gelibolu yakininda
tutuklu olarak abkoydular (hapiste tuttular). Orada (Geliboluda)
Devlet’in (Osmanh fmp.) tutsagi (mahkumu) olmasma ragmen, hig
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gliphesiz bir kac¢ girevliye riisvet vererek, saray erkdmmmn izinini
almayr basarmustir. (Bu izin neticesinde) O, ozaman, orada, topluluk-
larmn destek ve tasvibi konusunda ona giiven veren biitiin memleketler-
den gelen delegeleri, dzellikle Yahudi diinyasmmn en Snemli ve en nii-
fizlu merkezlerinin delegelerini kabul etti.

Bu beklenmedik olaylar, taraftarlan iizerinde derin bir etki yapt.
Mabed’in tahribinin hatirasina yapilan 9 Ab orug giinii, mesihi ferman
ile, Mesih’in resmi dogum giinii ilin edildi ve yas giinii olarak kutlanan
bayram, neseli bayrama cevrildi. Taskinhk, ozellikle Tirk Yahudiligi
biinyesinde artik smur tammiyordu. Ayrilnig mualifleri ve “inanmayan-
lar” tarafindan yapilmus birka¢ uyarn higbir sonu¢ vermedi. Bundan
dolayr Sabatay Sevi'nin 16 Eyliil 1666°da Edirne’de Divan omiine ¢ag-
rilmasi, Padisahm karsismda Islim’i kabul edip hayatim kurtarmas:
haberi giriilmemis bir yikim oldu.

Inananlarin saskmhg anlatilamazdi. Heyecan doruk noktadaydi
ve hareketin basit bir diis kimkhg izlenimi iginde bitmis olmas: arzusu
kalblerin derinliginde yer etmisti. Bununla beraber, énemli bir taraf-
tar kitlesi, Yahudiligi birakmaksizin, Sabatay Sevi'yi takib ediyorlard:.
Eski metinlere yeni anlamlar vermekte c¢ok yetenekli olan Gazze’li
Nathan, énemli gelecegi haber veren bir teori hazirlamak gerektigini
kavramakta birinci oldu. Bu teoriye gire, sona varmak igin, Israil’in
mesihle siirgiinden kurtulmasi, trajedik bir diyalektik takip etmekle
miimkiin olacaktir. Mesih, kutsallik kivilem ve duygularmi uyandi-
ran ve “yiikselten” mistik gérevini yerine getirmek igin, biitiin mil-
letleri bizzat dolasmasi gerekmektedir. O, aym zamanda, bunlan da
Israil’in disinda aramak zorundadir. Bu girevi yerine getirmek igin
o, artik kutsallk diinyas: iginde kalmaktan tatmin olmuyor; iffetsiz-
likten diinyayr temizlemeyi, kutsallik ategini yakmay: bile yeterli
saymuyor; misyonunu yerine getirmesi igin bizzat bu diinyanm igine
girmesi lazum geliyordu. Oyle anlagihyorki Mesih, bir nevi siirgiinde
olacak ve adeta kutsal temellerinden kopacak: bu kurtulusu gergek-
lestirebilmek icin bizzat bu geylerden kendini uzaklastiracaktir. Gaz-
z¢’li Nathan’m bu teorisi, eski Ahiret kayrammdan yepyeni bir Yahudi
varyanti meydana gikanyordu. Mesihi’in din degigtirmesi, mistik ve aym
zamanda tarihi gérevini yerine getirmesi igin gerekli bir davramsti.
Nathan’a giore Mesih, Tiirk olmadi, gergekte o Yahudi olarak kald.
Ancak o, din degistirmesinden itibaren, zahiri ve batmni olmak iizere
iki kisilik halinde yasamaya basladi. Mesihi ihtisam iginde yeniden do-
niinceye kadar, onda, bu iki kisilik birbirine zit sekilde bulunacaktur,
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Bu teori, Sabatay Sevi'nin durumuna ¢ok uygun geliyordu. Miis-
liman ve Yahudi olarak Sabatay Sevi'nin ikili hayati, bagsalangictan
beri, din degistirmesinden ¢ok iimitlenmis olan Tiirk Yénetimince
bir ¢ok sene miisamaha ile karsilandi. Daha nce oldugu gibi, “inanan™
Sabatayistler, “Meshih”in din degistirmesinden sonra da, “hac” igin
Edirne’ye gitmeye devam etti. Yukardaki tezlerde ifade edilmig
olan mesihlige ait sapikhk, elden ele dolasan bir seri eserle hizhi bir
gekilde yayildi. Normal muhalefete ve bazen de resmi rabbinik otori-
telerinin eziyetlerine ragmen Yahudi mesihciliginin bir nevi yeralt
hareketi bagladi; bir miiddet sonra da genis bir ¢evreye ve Yahudilerin
dagainik olarak bulunduklan (diaspora) c¢ok sayidaki bilgeye yayildi.
Arnavutluk’a siirgiin edildikten sonra, Sabatay Sevi, 1676 sonbaha-
rmda Ulgiin’de 6ldii, fakat bu 8liim bile olaylarmn akisinda bir sey
degistirmedi: Mesib’in ger¢ekten “élmedigi”, “bir bagka sekil altinda™
yasadign agiklandi. Kabbalistlerde ortak olan Tenastih doktrini, Mesih’in
Adem’den son Mesih’e kadar degisik sekiller altinda gdriinmiis ol-
dugunu diigiinmege imkan veriyordu. XIX. Yiizyilda, Dinmeler,
Adem’in ve Mesih’in ruhundan 18 tenasith oldugunu hesaphyorlard:.

1666°dan sonra Sabatay Sevi taraftarlannm yerine getirmek
zorunda olduklar alternatif, Dinme Cemaat’m meseini 6grenmek ba-
kimindan, énemli noktalardan biridir. Bu altarnatif su idi: Mesih’in
din defistirmesi (Miisliman olmasi), takip edilmesi gerekmeyen istisnai
bir durum gibi mi kabul edilmeliydi, yoksa “inananlar” (Sabatay’a
bagh olanlar) i¢in bir érnek mi olmahydi? Diger bir ifade ile, Sabatay
Sevi'nin mesihi misyonuna inang, tarihi Yahudi teplulugu iginde kalma
imkam mu veriyordu, yoksa bu inang, Sabatay Sevi’nin takip ettigi
usiiliin devam ettirilmesini mi gerekli kihyordu? Birinci yorum, dig
goriiniis itibariyle, harfiyen hahamhga ait gibi goriinen, fakat, i¢ go-
riiniis itibariyle, Yahudi goriis noktasindan, tam anlamuyla sapik Sa-
batayist olan gizli bir davrams bigimine yolagti. O zaman, Sabatayistle-
rin dig goriiniisic Miisliman ve Tirk oldugu igin, ikinci yorum, aymi
sonuca ulasti. Sabatayistlerin biiyiik ¢ogunlugu, birinei yorumu (gériisii)
tercih etti.

Bu Sabatayistler, takip eden iig veya dért nesil boyunca, Avrupa
Yahudiligini kugatan manevi kipirdanmada dnemli bir rol oynadi
Onlarmn tarihi bizi burada ilgilendirmiyor; bu konuyu bundan 6nceki
denememde uzun uzadiya ele almistm. Fakat ikinci alternatifi segen
bir azmhk da vardi. Bunlarm temsileileri, Tiirkiye sépharade (Ispanyol)
Yahudiliginin en énemli merkezi olan Selanik, Edirne ve Istanbul’da
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vasadi. Bunlar, dzellikle, 1673 Ocak aymda, Sabatay Sevi'nin Arna-
vutluk’a siirgiin edilmesinden #nce, dinme Mesih ile siki bir miinase-
bette bulunmuslardi, Sabatay Sevi’nin sahsi durumu, onlarm nazarmda,
¢ift goriiniisliydii. Durum normale dbndiikge, Sabatay Sevi, her za-
man olmamakla beraber genelde. dénmelik (din degistirme) konusunda
kendisini takipte taraftarlarim ikna etmekten vazgegmis gibi gori-
niiyordu. Bununla beraber, bu dinemden itibaren o, bazen Israil’in
gogunlugunun, sonunda, tiirbani (Islaim’) kabul edebilecegi goriisiinii de
ifade etti, Fakat bazen, haftalarca devam eden veed halindeki dénem-
lerinde, taraftarlarmdan din degistirmelerini istedi. Bir ¢ok defa, bu
karar: almak icin, taraftarlarindan niifuzlu bilginleri Edirne’ye ¢agir-
diimy ve onlar bu istegini reddettiklerinde ¢ok iiziilmiis oldufunu
biliyoruz. Boyle bir tartigma, ¢ok resmi bir sekilde, Sultan’m huzurunda
cereyan etti. Biz, birinei elden, bu tarz bir olay: anlatan dramatik bir
rivayete sahibiz.

1I

Sabatay Sevi'yi sonuna kadar takip eden taraftarlarmin sayisi,
hayati boyunca 200 aile civarinda oldu. Bunlarm ekserisi Balkanlardan, .
fakat bir kism da Izmir ve Bursa’dan geliyordu. Goniillii maranlarda
oldugu gibi, baslangigta, taraftarlar ondan iki yiizlii bir hayat siirdiir-
me talimati almis olduklan gériiniiyordu. Bir miiddet sonra, tzellikle
Sabatay Sevi’nin éliimiinden sonra, bir ¢ok “inanan” Yahudilige yeni-
den dénmege karar verdiginde, tereddiitler ortaya qikti. Sabatay Sevi’-
nin 8z kardesi Elijah Sevi'nin durumu da biyleydi. Fakat Sabatay
Sevi'yve sadik kalan “inananlar” grubu, aralarinda gok bilgin kabbalist
ve rabbinlerin yeraldin, hatirn sayilir uyumlu bir cemaat: meydana
getirdi., Bunlann ahfadi, daha sonra, ozel bir statiiye sahip olarak,
en eski Dimme kolunu tesgkil etti. Bunlarla Yahudilik i¢inde kalan “inan-
anlar™ arasmdaki iliski oldugu gibi devam ettirildi (Dénmeler kendi-
lerine““ma’aminim = mii’'min”, kendilerinden ayrilmus olanlarla Sa-
batay Sevi'nin mesihligini inkir eden Yahudileri “kofrim = kafir”
olarak adlandirmislardir).

Sabatayistler, baskalarmun kabul etmedigi veya reddettigi daveti
kabul etmis olmalarindan dolay, bizzat kendilerini secilmis aristok-
ratik bir grup olarak saymuslardi. Sabatay Sevi'nin Sliminden az
sonra, 1679 yilina dogru, Edirne’de, onun taraftarlar arasmda yazlmg
Mezmurlar Kitabi’min tefsiri olan elyazmasi bir niishaya sahibiz. Bizzat
kendisi “dénme” olmayan bir yazar tarafindan yamlmus olmasina
ragmen bu tefsir, bize, bu ¢evrenin mistik din degistirmeyi (dénmeligi)
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nasil anladiklarim kavrama imkdm vermektedir. Yazar, kendisinin bu
“dénmelikten” uzak oldugunu, fakat bu “deneme”de onlara biiyik
bir sayg1 duydugunu savunmakta ve onlari kabul etmektedir.

Diénmelerin ilk gruplar arasinda, bu yeni maranlarm yasama duru-
munu ve tarzim1 acgik olarak tesbit eden bir dokiiman, Sabatay Sevi'nin
ismi altinda elden ele dolasti. Bu eser, ister Sabatay Sevi tarafindan veya
onun istegi iizerine teskil olunmus olsun, tanriya hitab eden Sabatay
Sevi’yi bize takdim ediyor. O eserde, Ispanyolca metinle “18 Emir™
bulunur. Bu “18 Emir”, biitin Dénemlerce davramslanmin temeli
olarak kabul edilir. 18 sayismn, ilk planda, Yahudi geleneginde ve Sufi-
lerde, dzellikle Mevlevi tarikati. semazen dervislerde onemli bir rol
oynadig bilinir. 18 Emir, Yahudi liturjisinin ilk temeli olan 18 hayir
duaya (benedictions) tekabiil eder. 18, Ibranice hay (diri) kelimesinin
matematiksel degeridir de. Bunun igin Yahudiler, 18 birimlik veya 18%in
katlarmdaki para tutarina erisen, iyilik ve yardim kabilinden olan.
yvardimlarda bulunmayi severler. Dervisler i¢in 18, en iist derecedeki
kutsal sayidir. Bu saymin tercih edilme sebebini kesin olarak soyle-
meye muktedir olamamiza ragmen, Dénmeler tarafmdan 18 sayisin
bilerek tercih edilmesinin onun izel karakteri dolayisiyle olmasi miim-
kiindiir. Bu 18 Emiri, titizlikle incelemis olanlarin ilki, Abraham Danon’-
dur (Abraham Danon’dan énce. Theodor Bend’in elinde sadece degisik-
lige ugramis bir terciime olmustu).

Sabatayistlere ait asikar degisikliklerle 18 Emir, her seyden ince,
Yabudiligin On Emri’'ni tekrar etmektedir. Zina yasag, burada, iki
anlama gelebilecek 6zel bir tarzda formiile edilmistir. Bu yasak, daha
ziyade, bir sakimma dgidiidiir. Goérecegimiz gibi, Sabatayistler Tora’
nim seksiiel yasaklarm yiiriirliikten kaldirilmig olarak telakki ettiklerin-
den dolayr elbette bu, iki seklin tamamen birbirine uygun gelmesi
degildir. Diger emirler, Tiirkler ve Yahudilerle olan miinasebetlerinde,
Dénmelerin (ma’aminim) iki yiizli bir hayat tarzimi belirlemektedir.
Bu emirler arasinda Islim’in temel kurallarimin takip edilmesini iste-
yenlerin bulunmasma ragmen, onlarm asil metinleri, agkea Islam’a
karst kin duyduklarm gdstermektedir.

Eserin sonucu da Sabatay Sevi'nin Yahudi olarak kalan ilk taraf-
larindan ¢ok yaygm olan grubu dikkate aliyor. Bunlar konusunda giyle
deniliyor: “Ma’aminim (donme) olan arkadaslarina, tiirbanm (Islaim’in)
esrarina kapidmamalarn, yani (iffetsizlife. uygunsuzluga karsi) savasg
agmamalarm, aym anda hem zahiri ve hem de batini Tora’ya bagh
kalmalarmi ve son kurtulusa, Mesih’in ortaya ¢ikacagn zamana kadar



GiZLl YAHUDI CEMAATI - TURKIYE DONEMLERI 225

da hig bir bakimdan ondan ayrilmamalarm bildirir. O zaman onlar
Hayat Afaci altma konulacaklar ve meleklerden olacaklar™. Aym
ruhi durum, “inananlan” (croyants) zorla “tiirban imam’na (Islim’a)
sokma yasaginda kendini gosterir. Tiirkler ile karma evlilik, kesinlikle
yasaktir. Bu emirlerin daha sonraki tekstleri, burada goriilen giddetli
Tiirk ve anti Miisliman diisiineeleri 1thmlagtirdi.

Tiirkiye'nin Avrupa kismunda bulunan Yahudi toplulugu, ilk za-
manlarda, Islim’da Mehmed Aziz Efendi ismiyle tammnan Sabbatay
Sevi‘nin agik veya gizli taraftarn olarak kaldi. Sabatay Sevi'nin olii-
miinden sonra Selanik, Diénemlerin tnemli merkezi oldu. Olmeden iki
sene once, Arnavutluk’a siirgiin edildigi sirada, Sabatay Sevi'nin ev-
lenmis oldufu dul kanisinm (onun son karisi olup Yahudi ismi Jochebed,
Miisliman ismiyle Asya), bir miiddet sona, aileyi biraraya getirdigi
yer Selanik’di. Bu karnsmun babasi Joseph Filosof, en itibarh rab-
binlerden (hahamlardan) biriydi. Joseph Filosof, meshur bilgin Salomon
Florentin ve gencliinden itibaren tanims oldugu Sabatay Sevi'nin ilk
taraftarlarindan biri olan Barzilai, Selanikteki Sababatayist grubun
idaresini ellerine almslardi. Sabatay Sevi'nin dul karisi, kardesi Jacop
Querido’yu, Sabatay Sevi’nin ruhunun iginde yeraldifi mistik bir vazo
olarak telakki etti.

Sabatayizm, 1666 yihndaki hayel kikhgm nasil karsiladigin,
bu hayel kinkhgim sahte bir ilahiyat kitabiyle nasil bastirdigimi bize
agiklayan ¢ok sayida bilgi ve dikiimanlara sahip oldugumuz halde,
ondan sonraki yillarda, dzellikle Selanik’te vukubulan calkantilar ko-
nusunda makul bir bilgiye sahip degiliz. 1700°e dofgru degisik Sabata-
yist gruplara ait olan kiymetli dékiimanlara, bu giin, kaybolmus na-
zartyla bakmak gerekiyor. Diger vilayetlerde Sabatayist liderler yatig-
tirier veya Yahudiligin tarihi toplulugu sinesinde kalms olan “Inunan-
lar® (croyants) hakh kilier goriigleri yaydiklar sirada, Selanik’te hikim
olan asint egilim bu idi. Selanikli baz Sabatayistlerin yaptiklar agik-
lamalar, Yahudi olarak kalma karari almus olan Sabatayistler tarafmn-
dan, kendilerini yanhs yola sevk eden geytanmn eseri olarak goriildii.
Bu aciklamalarm etkisi altnda, 1683 wilnda (savunuldugu gibi 1687
degil), 200-300 aile civarmda bir grup kitle halinde Islim’a déndii.
Bunlar, Joseph Filosof ve Salomon Florentin tarafindan yonetildi,
fakat tavsiye Jacob Querido’dan geliyordu. Onlan topluca din degis-
tirmeye (Miisliman oimaya) gotiiren sartlar, bu giine kadar, detayh
olarak bilinmiyor. Bununla beraber, peygamber olarak Querido’nun
agiklamasindan sonra, Sabatay Sevinin durumundaki, din degistirme-
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sindeki (miisliman olmasindaki) gibi. Tiirk otoritelerinin rol oynadik-
larm1 ve grubun dmemli liderlerinin bunu Sultan’in huzurunda ilan

“ettiklerini biliyoruz. Bu tarihten baslayarak, Selanikli Dénmeler ayr

bir grup teskil etti ve zorunlu temel vecibeler olarak 18 Emre bagh
kaldi. Bu durum acgikga gosteriyor ki onlar Yahudi kimliklerini mu-
hafaza etmek ve dini inamslarma bagh kalmak istiyorlardi. Bunlar,
derin degigikliklere maruz kalmalarima ve mistik sapikhiga varnus ol-
malarina ragmen. ger¢ekten Yahudi olarak kaldi. Edirne, Istanbul ve
baska yerlerdeki daha az sayidaki gruplar, bu yeni organizasyon mer-
kezi olan Selanik’in yénetimini takip etti. Baglangigta, Selanikte bile,
en onemli Sabatayist grup. Yahudi olarak kaldi. Fakat Dénmeler
grubu, din degistirmelerle (dinmeleriyle) ve yabaner iilkelerden gelen
Sabatayist ailelerin katilmalariyla ¢ogaldi. Zamanla, belki XVIIL.
Yiizyihn ikinei yarsinda, onlara katilmak i¢in Polonya’dan gelen Sa-
batayistler oldu ve 1915 yihinda Selanik’te Lehli. yami Polonyali ismiyle
bilinen dénme aile gruplar vardi.

Tiirk Yetkilileri, Islim’a bu toptan girmelerden memnun olmalarma
ve toptan Islam’a girislerden Tiirk Yahudileri i¢in biiyiik neticeler iimit-
etmelerine ragmen, bunlarm higte kendilerini Tiirk Milleti iginde eri-
meye birakmaya raz olacak samimi dénmeler olmadiklarim gok ¢abuk
anladi. Jacob Querido, 1689-1690°da, atesli birkag taraftanyle beraber,
déniiste yolda oldiigii Mekke ziyareti sirasinda. hig siiphesiz, dénme-
ler yeni din i¢in kendi biiyiik isteklerini gisterdi. Fakat kisa zamanda,
bu din degistirenlerin kendi aralarinda evlendikleri farkedildi (Dénme
ismi, bu din degistiren —Miisliiman olmug gériinen— Yahudilere Selanik
Tiirkleri tarafindan verilmisti). Onlar, sadece Yahudi ve Tirklerle
karma evliligi reddetmekle kalmiyor, aymi zamanda, miimkiin oldugu
kadar, sosyal hayatlarinda bile kendi gruplari disinda kalan (harigten)
insanlarla temas kurmayida reddediyorlardi. Arzu ettikleri en samimi
iliskiler, bizzat kendi gruplar sinesinde oluyordu.

Bununla beraber, Dénmeler, Islim’m mistik gevreleriyle, dzellik-
likle bazm dervislerle miinasebetlere girismislerdi. Sabatay Sevi, daha
o zaman, din degistirip Miisliman olmasim takip eden yillarda, Istan-
bul’u ziyaret ettigi zaman, dervis tekkelerine ugrama albskanhif edin-
mis ve mutasavvuf sair Mehmet Niyazi ile dostane iligkiler kurmustu.
Hig giiphesiz, ¢ok erkenden, Dénmelerle Bektasi tarikatlari arasmda
gizli baglar olmustu. Bektasi tarikatlarinda rahat bir sekilde “takiyye™
prensibinin uygulandi bilinmektedir. Bu prensip, dis diinyada, Islam’m
sapik mistisizm taraftarlarina, tamamen, Siinni camianm dindar bir
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fraksiyonu gibi gériinme ve iskencelerden kurtulma imkam verdi.
Bunlarmn hasimlarmm, daima, Bektasilerin ikiyiizliiliklerini ileri siir-
diikleri ve bundan dolayr onlari kinadiklar1 bilinmektedir. Genellikle
onlar (siinniler), Bektasilerin veya en azindan onlarm baz gruplarmm
dini nihilizmin (inkareihim) gizliliginde olduklarmmdan daha da ciddi
olarak bu sug¢lamay1 artirdi. Halbuki “takiyye™ teorisi ve pratigi (uy-
gulamasi), burada Yahudi motivasyonlaniyla (motivations) uygunluk
gostermekte ve Dénmelerin  davramslarma tam tamma uymaktaydi.
Bizzat Donmelerin kendileri de, dgrettiklerinin ve agkladiklarmm aksine,
tam olarak, bir dis davramg benimsediklerini kabul etmek zorunda
oluyorlardi. Mistisizme ait sapiklik benzeri bir pozisyon ve hatta sapik-
liklar iginde bir topluluk, iki grup arasmda sempatiler-ortaya koymak
mechuriyetindeydi. Dénmelerin lideri Baruchya Russo’nun (Misliman
ismi Osman Baba) mezarnnin da bulundugu en radikal Donme grubunun
mezarhgmm Selanik’te Bektasi tekkesi yaminda bulunmasi tesadif
degildir. Ayrica, eger Dénmelerin rivayetine giivenirsek, Polonya’dan
onlara katilmak igin gelen birka¢ Sabatayist aile yaninda, Donmelere
katilan ve onlarm alt gruplarindan birinin iiyesi olan, Yahudi olmayan
bir miktar aileler de vardi.

Dinmeler, disa karsi, iginde bulunduklari ayrbklar sayesinde,
kendilerini Yahudi kilan sosyolojik, psikolojik ve biyolojik karakter-
lerini (judeite) biitiin alanlarda korumayi bagardi. Zaten Dénmeler,
Selanik’in atesli Yahudi ¢evresinin yakinhi ve onlarn da Yahudi
gevresiyle siirekli miinasebette olmalart sebebiyle, kolayca bu ayrihg
devam ettirebildi. Dénmeler, heretik inanglarma ragmen, tzel bir hayat
tarzina sahip olmay: arzuluyorlardi; fakat higte rabbinik Yahudiligin
an’anevi adetlerinden de vaz ge¢gmek istemiyorlardi. Diger Sabatayistler
gibi onlar, Tora’da farkh iki goriiniiy bulundugunu kabul ediyorlardi.
Birineisi yaratilmis diinyanin Tora’si, Tora Beriah idi. Asag alemlerde,
vzellikle bu diinyanin tutsakhgmdan kurtulmamis durumdaki miina-
sebetin belirtisini temsil etmektedir, diger ifadelerle tarihi, Talmudik
ve Rabbinik Yahudiligi, Halakha’y: (temsil etmektedir). Ikineisi manevi
diinyamn Tora’s;, Tora Atzilut (tam anlamuyla intigir diinyasmin
Tora’s) dir, Bu Tora, iist diinyalarda, ozellikle kurtulus diinyasinda
rastlanan onun mistik realitesini temsil etmektedir, Mesih, “Yarauklar
Tora’si”min  gecerliliginin  yerini “Manevi Tora”nmnki ile deldurmak
icin gelmektedir. Fakat, ifadelerini kullanmak igin, yalmz ve ancak
bir tek Tora vardir. Mesih, ortaya qiktiktan sonra, gorevini tamam-
layayamadig igin, bu iki durum simdilik Sylesine birbiri igine giriyor
ve birarada yasiyor ki diinyanin iki sart: birbirine karnsmaktadir,
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Sabatayistlere giire mistik ve manevi Tora’min simdi yiiriirliikkte oldugu
hayatin bir alami vardir ve anarsik hiirriyetler oradan gelmektedir.
Fakat siirgiindeki hayata uygun diisen, herseyin gegtigi medeni hayata
ait “Diinya Torasi”min, Mesih’in goriinmesine kadar yiiriirliikte kalacak,
baska bir alan1 vardir. Sonug, en azindan Dénmelerin en i¢ ve en dzel
alanda, dzellikle bayramlarda ve bu yeni realiteyi dile getiren térenlerle
hem kendileri igin diizenlenmis Tora’y: takip etmeleri, hem de eski gele-
neksel adetlerine baghhklarim devam ettirmeleri oldu. Hatti din degis-
tirmelerinden (Islim’1 kabul etmelerinden) sonra Donmeler, miimkiin
oldugu kadar, eski 6rf ve adetlerini muhafaza etmeye gahsti. Onlarm
bilginleri eski eserleri incelemeye devam ediyor ve ilmi tartismalarda
Talmud’a dayamyorlardi. Dénmeler iki yiiz seneyi askin bir siire zarfm-
da Tiirk mahkemelerine bag burmaktan kagmdilar. Aralarmda Talmud
bilgisi azaldiganda, nesiller boyunca, 1860 yihna kadar, gizliden gizliye
Selanik’in en tamnnus hahanuna bas vurdular ve ondan, Talmud’dan
hareketle, kendilerince ¢oziimii zor, sgiipheli islerde karar vermesini
istediler. Biz, “inanmayanlar” cevresinden olan bu Sabbatayist hakim-
lerden bir ¢ofunun ismini biliyoruz. Tiirk otoritelerinin bir sorustur-
masi-ki bunun siiphesiz Tiirk arsivlerinde izleri bulunuyor-bir ihbar
sonucunda 1858’de (bamlar: 1864 diyor) dizenlenmis oldugundan,
Diénme liderler o zaman daha itiyath olmaya basladilar ve rabbinik
otoriteleriyle olan gizli miinasebetlerini kesmeye calistular. Fakat,
1915°deki onlarm argivleri Talmud’a ait hukuk kilavuzlarmi ve Dén-
meler tarafindan onlara sorulan meseleler iizerinde rabbinlerin yazih
kararlarmm ihtiva etmektedir.

Dénmelerin tarihlerinin ilk elli yillarmda, dini kaynasma ve Sabba-
tay Sevi’nin tenasuhunun beklenmesinin doruk noktaya ulastigt sirada,
cemaat iginde bolimmeler kendini gosterdi. Donmeler ciddi olarak bir-
birbirinden aymlmis ii¢ gruba béliindii. Anlatilanlara gére, bu grup-
larm iiyeleri de kendi aralarmda karma evlilik yapmyorlards; fakat
liderler, Dénmelerin menfaatini korumak gayesiyle, bir araya gelip ortak
kararlar aliyor ve bu kararlarm uygulanmas: konusunda gériismeler
yapiyorlardi. Bu goriigmeler, Tiirk yoneticilerinin Dénme cemaatlerinin
esraniyla ilgilenmeye bagladiklarinda, dikkatlerini baska tarafa gevir-
meleri i¢in, Tiirk yineticilerinin elde edilmesi (satin alinmasi) sbz ko-
nusu oldugunda yapiliyordu. Bunlarim durumlarmmdan endige etmeye
baglamig olan Selanik yéneticileri, en azindan bir iki defa, sorusturma
karar1 almiglardi. Stirekli diiriistlik beyanlarma ragmen sirdiirmekte
devam ettirdikleri ikiyiizlii hayatlar: sebebiyle Tiirkler tarafimdan kusku
(giivensizlik) ile bakilan ve kiigiimsenen, Selanik Yahudileri tarafindan
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da inanclarmdan dondiikleri i¢in kmanan Donmeler, tutkunluklan
orammnda cogaldi. Nihayet, gizli ayin ve torenleri, gerek Israili teskil
etmek icin secilmis olmaktan dolay1, uzun zaman onlan ortak inang
icinde tuttu.

Bahsettigimiz bolinmelerin hepsi. onlarm liderlerinin iddialarm-
dan ileri geldi. Ik “inananlar” grubu, Jacob Querido'nun iddialarm
reddetti. Bolinme bunun neticesi oldu. Querido ve onun haleflerine
bagh kalan Sabatayistler tarafindan olusturulan “Yakubiler” grubu,
bu béliinmenin neticesinde ortaya ¢kt

Fakat bu bolinme onlaun hasim kamplarnnda da vuku buldu.
1700 yilma dogru, en saygideger, en bilgin dénmelerden birinin oglu
ve Sabbatay Sevi'nin limiinden az bir zaman sonra dogmus olan
Baruchya Russo (Osman Baba). Sabatay Sevi'nin enkarnasyonu (ci-
simlesmis sekli) oldugu ilan edildi. O zaman, ilk Hristiyanlkta oldugu
gibi, Sabatayistler, radikal kanatlarmm resmi doktrini olan mistik
bir teolojiyi, Mesih’in sahsinda, Tann’mn enkarnasyonunun bir Kris-
tolojisini geligtirdikleri goriildii. 1716 yihma dogru, Baruchya Russo™
nun (Osman Baba) Tanr’min enkarnasyonu oldugu sonucuna varldi.
Avrupa Yahudiliginin en biiyiik merkezlerinde bu doktrinini yaymak
igin Selanik’ten gorevliler gitti. Bu doktrin, énemli Yahudi topluluklar
arasmmda bityiik bir istegin dogmasma yol agti ve bam yeilerde kik
saldi. Polonya Sabatayistlerinin baz temsileileri, Baruchya ile temasa
gecti ve onun enkarnasyon teolojisini kabul etti. Onlara eslik eden Din-
meler grubu ise, bu iddialara ve nihilizme ¢ok yakmn olan bu asir akim-
lara var giigleriyle karsi koydu. Baruchya 1720°de 8ldiigii zaman, ce-
maati onun ilahi bir varhk olma hatirasiu muhafaza etti. 1924 mii-
badelesine kadar onun mezarn, olaganiistii bir hihmet nesnesi oldu.
Onun dliimiinden sonra, Fransa ihtilaline kadar yasamus olan oglu (bu
da 1781’de 6ldii) ve bunun soyundan gelenler, aym espiriyle cemaati
vonetmege devam ettiler. Baruchya’min hasrmlan, Baruchya’min ap-
tallastiricr bir sara hastahgma yakalandigimi ve eski bir sabatayistin
onu robot gibi kullandifim agikladilar. Onun taraftarlan hig siiphesiz
baska fikirde idiler. Onlara gire o (Baruchya, Osman Baba) “cok bil-
gili ve nadir giizellikte bir adam™ dir. Bu grubun mistik eserlerinin
radikal antinomizmi’nin (antinomisme) menseinin Baruchya’nin sahsi
fikirlerinde olmasi inamlmayacak gibi degildir. Bununla beraber, bu
konuda asla kesin bir sey siylenemeyecek, giinkii bu literatiiriin biiyiik
bir kismmmn bu giin kayboldugu kabul edilmektedir. Fakat o dénemde
bu literatiir, Selanik’ten her tarafa yayildi. Bu yerler arasindan bazlan
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Prag. Franefurt ve Mannheim’dir. Baz Sabbatayist maniiskritleri,
hila Baruchya’min ismiyle sunulmus vecizeleri ihtiva etmektedir.
Daha sonra bunun taraftarlari. hasimlan tarafindan, “Onyollular™
olarak adlandinldi. Onyollular olarak adlandirilmalary, farkli dinlerin
vollarmi birlestirmeyi arzu eden senkretikler olarak goriilmelerinden
ve yabaner unsurlar cemaatin inanclam arasma sokmalarmdan do-

- layidir. Bununla beraber, yukarida gériilen enkarnasyon harig, onlarm

doktrinleri Islam’dan, Hiristiyanliktan ve Yahudi Kabbala’sindan gel-
mis olarak kabul edilebilir. Muhafaza edilmis olan bu grubu ilgilendiren
baz1 dékiimanlar, bize, yabaner “theologoumena® etkisinine maruz
kaldiklar1 kamit: veriyor.

Bu, Dénmelerin diger gruplar icin de gecerlidir. Biitiin Sabata-
yistler “takiyye”yi uyguladilar, fakat bu husisi bir senkretizm szelligi
teskil etmiyor ve orada, Baktasilerin sufi tarikatimin etkisinin sonucu
oldugu kadar, sufilerinkine parelel bir durum da goriilebilir. Ama, on-
larm “Onyollu™ adiyla polemik olarak adlandirilmalarmda bir parca
hakikat pay1r olmasi miimkiindiir.

Jacob Querido’yu da Baruchya Russo’yu da tammayan Diénme
gruplar, Sabatay Sevi ve onun ilk peygamberinin otoritesine bagh
kaldilar. Bunlar, XVIII. Yiizyilm ikinei geyreginde Yakubilere yak-
lagsma tesebbiisleri basarisizhkla sonuglammnca. 111. grubu olusturdular.
Bu farkh gruplar, Selanik’te ve Edirne’de degisik adlar alunda belir-
diler. XIX. Yiizyislm ve XX. Yiizyiln baslangiemmn en eski dokiimanlar:
[zmirliler (Cemaatin ilk taraftarlari ve onlarm diisiineelerini paylasan-
lar 56z konusudur) ve ya Kavalieros. Yakubiler ve Koniososlar diye ii¢
grup altinda belirtiyor. Daha yeni dékiimanlarda. dzerllikle Tiirkiye’ye
onlarm transfer edilmelerinden bu tarafa, bu ii¢ grup sbyle adlandir-
liyor: 1. Yakubiler, 2. Koniosesler veya Karakaslar (Baruchya’mn
cemaati), 3. Kapancidar veya Papular. Bu “Papular” terimi “eskiler™
(kidemliler) anlamima gelir ve her halde Sabatay Sevi’nin eski gelenegine
yeni hichir sey katmadan muhafaza etmegi arzu edenleri belirtiyor.

Eski dikiimanlar, daha agik ve uygun bir sekilde bu cemaatlerin
her birinin sosyal durumunu gésteriyor. Jacob Querido’nun taraf-
tarlari, Selanik’te énemli mevkiler isgal ettiler. Kapancilar ve, diger
dékiimanlara gire, Tzmirliler biiyiik veya kiigiik tiiccarlar idiler; daha
sonraki nesilleri Tirkiye'nin doktorluk ve hukukculuk gibi serbest
mesleklerini icra ettiler. Baslangigta, bu ii¢ donme cemaati saclarnt
kesmekle, sa¢ ve sakallarmin tras bigimleriyle birbirlerinden ayril-
maya Gnem vermeleri viiziinden Selanik’in biitiin berberlerini kargi-
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hyorlardi. Asain sosyal gevre Karakaslarmkiydi. Kiigiik zanaatcilar,
kunduraalar, gorap dokuyucular, giindelikei isciler, kapicilar vs. Kara-
kaslardandi. Bunlar, 1870 — 1920 yillar: arasmdaki Donmelerin durumu
igin gegerlidir. Ozgiirliiklerin artmas1 ve eski toplumun bélinmesiyle
sosyal seviyeler de tabii olarak degisti. Nisbeten biliinmeleri daha
cabuk olan ilk iki Dénme grubu, Jon Tiirk beyin takimma ¢ok sayida
iiye verdi. Karakaslarim durumu da diizeldi ve ekserisi yavas vavas '
tiicear, dzellikle Istanbul’da tekstil tiicearlart oldular.

Gegen Yiizyilda Dénmelerin sayisinda ileri siiriilen  rakamlar
cok farklidir. Bu konuda en eski dékiiman 1784 tarihli ve Danimarkah
sarkiyatgr Karsten Niebuhr'a aittir. En eski olan bu dékiiman, Dén-
meleri 600 aile civarmda géstermektedir. Genelde bu ailelerin cok
cocuklar: olmasindan dolayr zamanla durmadan sayilan artmms: fakat
sonraki dénemlerde igerden evlenmelerin (endogami) etkileriyle bu
artista yeniden diismeler olmustur. 1850°den 1924 yihna kadar yapil-
mus cesitli tahminler, Dinmelerin sayisim 5.000 ile 10.000 kisi civarnda
tahmin etmektedir (Bazilarr, 1914 yihna dogru, Tiirkiye’deki Dénmelerin
toplam sayisim 15.000 olarak gistermektedir). Asag yukari onlar,
sayimlarda, Selanik’te Tiirk olarak kabul edilenlerin yarisim, Yahudi
ve Yunanhlardan olusan bu vilayet halkimmn biiyiik ¢ogunlugunu teskil
ediyorlardi. Yakubiler ve [zmirlilere gelince, bunlar, kendi aralarmda
yaygin olan agklamalara gire, Islam’ kabul etmelerinin ardindan
Tiirk Yénetimi tarafindan kendilerine tahsis edilen ayri mahallelerde,
Karakaslar, hepsi aym derecede olmamakla beraber. oldukca kendi
iglerine kapanmus sekilde yasiyorlards.

Degisik gruplarn gizli sinagoglari, dénme mahallelerinin merke-
zinde kurulmus evlerin ig¢inde ve tamamen disandan gbrilmez bir ge-
kilde yaralmisti. Bu sinagoglar veya daha dogrusu toplanti yerleri,
sinagoglarda bulunan Tora Sandiz (Ahid Sandir) ve sira gibi seyler-
den highirini ihtiva etmiyordu. Dénmeler, ikimetgihlarma yakin ca-
milerde Islam tarafindan emredilen ibadetlere katihyorlardi-ozellikle
ilk iki grup bu Islami ibadetlere riayette daha titizlik gosteriyorlardi-
fakat kendi inanglarma ger¢ekten uygun diisen ayin ve torenler sina-
goglardaki idi. Ayinlerin ve dini kurallarm idaresi “Hocalara™ veya
ispanyol Yahudileri (sépharade) ayin usdlimde rabbinleri belirtmek
igin kullanilagelen bir terim olan “Hakhamim”lere birakilmisti. Din-
meler Selanik’te yogunlastirlnus olarak bulunduklar siirece (1900
lere dogru, Tirkiye’nin degisik sehirlerine dagilmis Dénmeler, 10.000
civarindaydi) disanyla olan miinascbetlerinde sadece Tiirkge’yi kul-
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landilar: fakat yaklagik olarak 187(0’lerden baslayarak cogunlugu
evlerinde de Tiirkgeyi kullanmaya basladi. Giinliik dil olarak, kendi
aralarinda, Ispanyel Yahudicesini kullandiklart ve onecki yiizyilda
eserlerini bu dilde yazdiklar: bilinmektedir, Dénmeler uzun zaman
Ibranice bilgisini muhafaza ettiler. Onlarm Selanik’in Yahudi dgret-
menlerini evlerine ¢agirma ahskanhklan olduguna gére bu pek sasir-
tict olmasa gerektir. Fakat bu Ibranice bilgisi zamanla azalmstir.
XIX. ve XX. Yiizyilla kadar. bozulmus 6zel islek bir iislapta Ibrani
vazisim muhafaza etmislerdir. ;

Halk Ibranicenin entelijansim (intelligence) kaybettigi zaman,
Dénmeler, Ispanyol Yahudicesinin fenomenlerine bas vurarak, fakat
Ibrani karakterini muhafaza ederek, dualarm (bu dualar XIX. Yiiz-
yilin sonuna kadar Ibranice olarak kalmstir) vazdiklarmi belirtmek
enteresan olmalidr, x

Dualarm Ibranice olarak séylendigi zaman bile anlasilmamis ol-
dugu ve semitik dillerine ait ézelligiyle Thranicenin geleneksel telafiizu-
nun artik agk secik farkedilmedigi belirtilebiliv. Dénmelerin dua ki-
taplari, kolayca saklanabilen. Ispanyol Maranlarmkine benzer, ahsil-
misin disinda kiigiak bir forma seklindedir. Her aile, hi¢ siiphesiz, en
énemli dualar: ihtiva eden bu kiigiik kitabin bir niishasma sahip olu-
vordu. Ikiyiiz yildan fazla bir siirede Dénmeler, kendi gruplar: disinda
kalanlarm  (yabaneilarm) liturjilerinin metnini tammalarma engel
olmay: basardilar ve bu siireler zarfindaki tahminlere dayanmak ge-
rekmektedir. Belli bir orug giiniiniin baslangici ve bitisi ile ilgili iki
kisa dua, tesadiifen, Abraham Danon’un eline gegmistir.

Dénmeler, pratiklerinin ve inanglarmin kesin tabiati konusunda
mutlak sessizligi koruyorlardi. Béylece onlar, bir élgiide, Selanik Ya-
hudileri arasinda haklarinda yayilmus olan kasith séylenti ve hikayelere
yardim etmiy oluyorlardi. 1935 yilmdan énee dua kitaplarndan highir
yazili metin sizmadi. Bu kitaplardan biri, Selanik’ten gelip Izmir’e
yerlesen ve dénme gegmisiyle ilgisini kesmeye karar vermis bir aile
tarafindan Kudiis [brani Universitesi Kiitiiphanesi’ne, bu tarihte, tes-
lim edildi. Ben bu metni 1942 yihnda yaymladim. Bu metinde yer
alan dualarm temel seksiyonlardan gelen ve Ispanyol Yahudilerine ait
olan “siddur” ve “mahzor”dan yayilan resmi (authentiques) Yahudi
dualari oldugunu gérmek bizim igin siirpriz oldu. Bununla beraber,
Dénmeler Sabatay Sevi'nin mesihligine imanlanm agiklamanin biitiin
muhtemel sebeplerini kavramak amaciyla énemli degisiklikler yap-
miglardi. Sabah dualarmm sonunda okunan, geleneksel ortodoks Ya-
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hudi kredosu (imentiisii) olan Maimonide’nin (Ibni Meymun) 13 Maddesi
yerine, burada, ¢ok anlamh Sabatayistlerin kredosu konuldu. An’anevi
dualar veya Mezmurlar’m ilihi emirlerden bahsettiklerinin her defa-
smda, her yerinde, bu kelimeyi dualarmda Dénmeler, kendi “Inanc-
lari”ndaki kelimeyle degistirdi. Bu sabatayistler igin. inancmn mistik
.degeri, kabul da edilmeyen gegerli de olmayan dini emirlerin yapil-
masinin yerini tutuyordu. Dini diigiineelerden manevi diisiincelere bu
déniisiim, vine de bu Yahudileri, dualarmdan milli 6zellikleri kaldir-
maya gtiirmedi. Okuyucuya bu dualardan higbir sey, bu Diénmelerin
aym zamanda Miisliman olabilecegini diisimme imkam vermiyor. -
Bu kredonun (imentii) bir terciimesini vermek ilgi gekigi olabilir:

Kesin imanla. hakikat Tanmsmm  gergek olduguna, (sephira)
“tipheret™te bulunan Israil’in Tanrisina ve “Jsrail’in medar-1 iftihan,
dviineii” ne inamrim. Bu sadece bir olan imanmn ii¢ diigimiidiir.

Kesin bir imanla, Sabatay Sevi’nin hakiki Kral Mesih olduguna
inamrim.

Kesin imanla, efendimiz Musa tarafindan bize verilen Tora’mn
ashna uygun Tora olduguna inamrim. Soyle yazldign gibi: “Iste Musa’-
nin Israilogullarma sundugu Tora, iste Musa aracibfnyla Tanr’mn on-
lara verdigi kurallar ve gelenekler™. O, iradesiyle kendisine baglanan-
lar icin Hayat Agaci’dir ve onun taraftarlart mutlu olacakur. .. [Bir
cok Tanah (Eski Ahid) ciimlesi, burada Tora’mmn dviilmesine ornek
gisterilmistir].

Kesin imanla, bu Tora’mn degistirilmedigine ve baska Tora olma-
yacagma imamrm. Yalmz dini emirler yiiriirlikten kaldirdds, fakat
Tora ebediyen ve sonsuza kadar oldugu gibi kalacaktir.

Kesin imanla, Sabatay Sevi’nin hakiki Mesih olduguna ve diinyanin
dért bir yanma dagilms Israil’in siirgiinlerini toplayacafina mamrim.

Kesin imanla, oliilerin dirilecegine: dlilerin yasayacagma ve top-
ragm tozundan kalkacaklarna inamrim.

Kesin imanla, Hakikat Tanrisi’nin, Israil’in Tanrisi'nin Siileyman
Mabedi’ni_gokten yere, bize kadar, indirecegine inanmm. Soyle denil-
digi gibi: “Eger Tant1 evi yapmayacaksa, onu yapmak isteyenler bo-
suna ¢ahsirlar”. Yakin zamanimzda gbzlerimiz gorsiin, kalbimiz nese-
lensin ve ruhumuz sevingle ¢ossun. Amin.

Kesin imanla, Hakikat Tanms’mmn, Israilin Tanrsi'mn bizzat
kendisini, “tevel” (diye adlandimlan) bu diinyada gosterecegine inamrum.
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Soyle denildigi gibi: “Sion’a déndiiklerinde onlar gozleriyle Tann’yi
gbrecekler”. Yine soyle denilmistir: “Tanri’min zaferi kendini gbstere-
cek ve her can bu zaferi girecek™. Ciinkii bu bizzat Tanr’nin agziyla
ilin edilmistir,

Yalmz digii bir olan imammn ii¢ diigimiinde, “fsrail’in zaferini”
birakmayacak olan Hakikat Tannsi, Israil Tannsi, Adil, Mesihini,
kurtaricimiz Sabatay Sevi'yi yakinda ve giiniimiizde bize géndermek
hosuna gitsin, Amin.

Hig siiphesiz, cemaatin ilk dénemine ait olan bu kredonun yaza-
i, ilk Sabatayistler gibi, “imanm ii¢ diigimi”, yam (on sephirot’un)
sudurundan kesfedilmemis diinyada tanrmm ii¢ belirtisi sayilan, Hi-
ristiyan Teslisi ile pek ilgisi bulunmayan teoriyi benimsemis oldugu
ortaya qikiyor. Bu yazar, tanrmn bu “gbriiniisleri'nden veya diigiim-
lerinden birinin Sabatay Sevi’nin sahsinda ortaya qikmis olabilecegini
diisiiniiyor. Bu teoriyle onun, ilk Sabatayisitlerin, dzellikle Gazze'li
Nathan’m teolojisine uygun oldugunu zannettigi sey, Mesih'in kiya-
metten énce diinyada bin yillik hikimiyetini kurdugu zaman (Milenium),
Tanr'min agkga kendini gosterecegidir. Bunlar, Yahudilikte bulunan
Sabatayistlerin fikirleridir. Mistik din degistirme (Miisliiman olma),
bu liturjik dualarda hi¢ bir rol oynamamaktadir. Sabatay Sevi'nin
ortaya gikmasmdan dnce yiiriirliikte olan ayin ve tirenlerle ilgili kural-
larm simdi yiiriirlikten kalktiyn kanaati varsa da. bu anlamda bir seye
rastlanmamaktadir. Biitiin bunlar. bu dékiimanm orijinal inang temel-
lerinde hi¢ bir degisiklize miisamaha gostermeyen Kapaneilara ait
bir aileden geldigi vakias: ile uyusmaktadir. Baruchya cemaatinin dua
kitaplart tamamen farkli hir muhtevaya sahiptir. Bu dua kitaplar,
Ibranice adiyla belirtilmis olan Bruchya'yr, enkarne (cisimlesmis)
olmus Tanrt gibi goéstermislerdir. Yukarida isaret edilen dua kita-
binda, yalmz ézel bazm anlarda muhafaza edilmis derin bir sessizlik,
bu taraftarlarm gizlice dini inanglarm icra ettikleri vakiasim goster-
mektedir. Eski bir Yahudi duasma su yakans ilive edildi: “Senin
Inanem herkes tarafindan kabul edildigi zaman™, yani onu simdi oldugu
gibi gizlilik icinde muhafaza etmene gerek kalmayacak. Fl yazmalarma
gz auldigmda dualar ve bu grubun benzeri diger seylerin o zaman
Ispanyol Yahudicesine terciime edilmis oldugu giriilecektir.

Son senelerdeki bulgular, Donmelerin temel literatiir dilinin Is-
panyol Yahudicesi oldugunu gésteriyor. Salomon Rosanes, 1917°de
Selanikteki biiyiik yangnda, temel ii¢ dénme gruptan biri olan {zmir-
liler’in arsivlerinin ortadan kalkmus oldugunu agikladifn zaman bilhassa,
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bu literatiiriin kesin olarak kayboldugu goriisii sik sik ortaya atildi
Fakat, yazih belgeleri bastirmaya muktedir olamayan ve sahip olduk-
lar1 6nemli metinlerin kopyasint saklamak zorunda kalan muhafazakar
gruplarm durumunu gozéniinde bulundurmak wnutuluyordu. Kanaatime
giire, hi¢ bir dékiiman. 1924 yilindan énce, hari¢ten olan insanlarm eline

gegmemisti. Bu tarihe kadar, cemaat, kendi igine kapanms bir halde
kald.

1875"lerden itibaren dafilma alametleri kendini gostermeye basladi.
Bu sirada, Donme genglik, bas kaldird: ve Tiirk Milleti ile siki iligkilere
girmegi, o cagda Fransiz Kiiltiiriine biitiin giriglerden tnee belirtilmesi
gereken sey olarak Avrupai egitimden istifade edebilmegi istedi. Don-
meler, mensei Selanik’te bulunan Jon Tiirk Hareketi’nin teskilati olan
fttihad ve Terakki Komutesi'nin baslangic déneminde onemli rol
oynadi. Bu hareketin mensuplan arasinda, ozellikle Dénme cemaati
olan Yahubiler ve lzmirliler’den bagimsiz meshur digiiniirler vardi.
Bunlar, eski fanatik inanglamnin  yikilmasmdan sonra, dini  vakia
karsisinda “aqik™ ve menfi bir durumu benimsemekte basarili olmus-
lardi. Fakat, vatanperverliklerini ve Tirk milliyeteiliklerini iitopik
Yahudi mesiheilikleriyle birlestiren dindiar Sabatayistler de vardi. ik
Jon Tiirk Hiikétmeti’nin ii¢ bakanmdan ve Jon Tiirk Partisi'nin dnemli
liderlerinden biri olan Cavit Bey'in Dénme oldugu, Karkas Cemaatinin
icinde biiyiik bir rol oynams bulundugu bunun delilidir. Cavit Bey.
Osman Baba dive adlandirlan. cisimlesmis Tann olarak kabul edilen
Baruchya Russo’nun direkt soyundan gelen Russo ailesinin Snemli
bir grubu sayilan Karkaslar’a mensuptu.

Dénme ailelerinin biiyiik ¢ocunlugunun ailevi geleneklerini muha-
fazaya dikaat ettigini; resmi Tiirk isim ve soy isimlerinden baska, gizlice
cocuklarma Ibranice ve Ispantol Yahudicesiyle ad ve soy ad verme
ahskanliklart bulundugunu da burada belirtmek gerekir. Donmeler,
bu isimlerin “Cennetteki”™ isimleri olacagim kabul ettiklerinden, kendi
aralannda, Tbranice ve Ispanyol Yahudicesi isimleri kullanirlardi. Son
zamanlarda dyle bir noktaya gelindiki; Dénme avdinlar simifmm men-
suplari, Yahudi ziyaretcileriyle ozel gbriismelerinde, onlari sirlarima
ortak ettiler ve bilgicce bir eda ile, Tiirk kart vizitleri iizerine Ibranice
isimlerini yazdilar. Fakat baska yere nakledilmelerinden sonra Din-
meler. Tiirk ¢evrede asimile oldular ve Yahudi gevre ile baglari kesildi.
Bu giin geriye sadece inanglanm siki stkiya muhafaza eden az bir or-
todoks Sabatayist grup kaldi. Bu grup, bilhassa Karakaslara aittir.
Karakaslar da modern hayatin akmtisina son olarak katldilar. Bu
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grubun hald kendi dini teskilatlarim devam ettirirvorlarmus gériin-
tiisii. vardir. Diger iki grup, karma evlilik, menfaat saglayamama ve
iradi asimilasyon sebebiyle, hizla dagilmaya dogru yol aldilar. Bununla
beraber, bu sonuncular arasinda bile hala gelencklerine sadik kalan aile-
ler meveuttur. Bu durumun bizi sasirtmamas: gerekir. Halklarnn mii-
badelesi sirasinda., Selanik’in Diénme liderleri, Selanik’te kalabilmek
gayesiyle, resmen Yahudi olduklarmi agiklayarak, Yunan Hiikiimeti’n-
den orada kalma izni almaya ¢alistilar, Bu istekleri reddedildikten sonra,
bu Dénme ailelerin gogu. sahip olduklan belgeleri, el yazmas: dikiiman-
lar1 Yahudi dostlara hiraktilar veya sattilar. Fakat bu. Yahudi dostlar,
I1. Diinya Harbi sirasinda, Almanlar tarafindan girisilen Yunan Yahu-
diligi kiymmindan sag olarak kurtulanlarm bulundugu kabul edildigine
gore, Donmelerin Yahudi dostlar1 bu el yazmsi dékiimanlar: halka mal
etmediler. O halde, dnemli tarihi dékiimanlarin daha veni ele gegiril-
mis oldugu diisiiniilebilir. Ozellikle Izmirliler grubundan, XTX. yiizyilm
cok sayida Diénme maniiskritlerinin Israil’e ulasmasi benzeri sartlarda
olmustur. Bu dékiimanlar, genel olarak, simdi, Kudiis Ibrani Univer-
sitesi Kiitiiphanesinde ve Universiteye bagh Yakindogu Yahudi cema-
atleri iizerinde arastirma yapan Ben-Zvi Enstitiisii'nde bulunuyor.
Halbuki biz sadece, Baruchya cemaatinden gelen yalmz bir el yazmas
dokiiman biliyorduk. Bu dékiiman da bundan 15-20 sene 8nce New-
York’a ulasmistir. Bu, Ispanyol Yahudicesi ile yazilmus Kabbalistik
bir metin kitab1 ve Donmelerin temel bayramlarnndan biri igin Saba-
tayistlere ait bir kag vaaz dzetidir. Bu dékiimanlar arasinda ayrca bir
kag dua ve XVIII. Yiizyiin ortalarmdan kaldiga teshit edilebilen bir
Ka¢ siir de bulunmaktadir. Bu siirlerden birisinin yazari, kendisinin
kurtanlmasm istemek gayesi ile, Baruch ya'ya “Mio dio Baruch Yah”
diye basvuruyor. Bu dua XVIII yiizyihn Yahudi kaynakh dékiiman-
larinda rastladiinnz sekilde Baruchya’ya imani ifade ediyor. Bir giin,
bu cemaatin diger metinleri basilacak-Istanbul Karakas aileleri elinde
hi¢ giiphesiz bulunan—ve bunlarla son Polonya Sabataistleri arasinda
meveut olan iligkileri daha fazla agklamaya meydana verecektir.

Frankist hareketi olarak adlandirilan akim, Polonya Sabataistlerini
kitle halinde, 1759 yihnda, din degistirmeye, Katolik olmaya gotiirdii.
Bu hareket, dzellikle, Baruchya Podoliens taraftarlarn arasmda bu
gruba katilmak i¢in gelen yeni kimselerle karsilasti. 1791 yihnda oliin-
ceve kadar, merkezini Offenbach’da koruyan bu hareketin lideri Jacob
Frank, mensuplarmi Selanik’te yakmmdan tamdign Baruchya’nin fikirle-
rinden istifade etmisti. O, bunu konusmalarinda sik sik belirtiyor ve
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meydana getirdigi cemaat, uzun zaman dig griiniigi itibariyle Katolik
olan, dinmelerin ancak radikal bir kolu oldu. Selanik ve Vargova mer-
kegli iki dénme cemaat arasindaki miinasebetler XIX. yiizylhn son-
larina kadar devam etti. Sahsen ben, 1920 den sonra bile, onun wvar
olan bir olayma sahit oldum. Viyana’y: ziyaret eden bir dénme, gru-
bunun goriiniiste Katolik olan Varsovah baz ailelerle siki miinasebet-
ler iginde oldugunu bir Yahudi dostuna sdylemisti. Fakat Baruchya’-
mn doktrinine bagh olan taraftarlan Kabbala’nmn sembolizmini ve
mitolojisini muhafaza etmis olmalarina karsithk Jacob Frank, bunu
reddetti ve radikal Sabataistlerin antionizminin ve nihilizminin halk
dilinde daha kaba dnciisii oldu. O, Sabatay Sevi ve Baruchya’y1 gergek
Tanr’nin diinyada tanmmasm saglayacak “ilk iki”ler gibi gbriiyordu.
Tarih iginde Donmelerin varhklarmm en snemli sonucu, Jén Tirk
hareketindeki etkileri diinda. bu Polonya Frankist hareketini dogur-
mas1 ve ona yol agmasi oldu. Bu noktada, iitopik ve anarsik mesihi
faktorler, biitiin gelenegin tamamen yok olmasma, yeni bir imanm ve
yeni bir hiirriyetin aranmasma yolagt.

Simdi Yitzhak Ben-Zvi, Moshe Attias, Yitzhak R. Molkho, Rivka
Shatz ve bizzat ben tarafindan yaymlanms dénme manuskritlerine gele-
lim. Yukanda belirttigim gibi, bu manuskritler giiniimiizde genellikle
Kapanalar olarak adlandinlan fzmirlilerden gelmigtir. Bu manusk-
ritler 6zellikle farkl: iki edebi tiirdendir. Manuskritlerin ilk serisi saiki-
lar: ihtiva etmektedir. Bu sarkilar, ¢ok sayida dini ilahiler de dahil,
topldm besyiiz civarmda sarkidan ibarettir. Attias ve ben, 1948 de,
244 sarkiy1 ihtiva eden bu manuskritlerden birini negrettik, Stz konusu
olan sarkilar biitiin dénme gruplarnda miigterek olan ilk temel litiir-
jiden —Frankist manuskritlerinde onlar arasindan bazilarnna rastla-
niyor! - ve bu grubun énemli seflerinden biri tarafindan kompoze edilmis
sarkilardan meydana geliyor. Onceki sarkilarm bir kismu Ibranice ve
ok az bir kism Tiirkge'dir (fakat bu Tiirkge olanlar da Ibraniceye ait
karakterde yazilmistir); bu sarkilarm muayyen bir kism1 dervis tari-
katindan gelmedir. Fakat cemaat birinci ve ikinci nesline kadar geriye
dogru gidenler de dahil sarkilarn en bityiik kismu Ispanyol Yahudi-
cesi ile yazlmistir. Attias, bu sarkilar arasmdan dnemli kisminmn ya-
zarmm kimligini tesbit edebilmigtir. Bu yazar Judah Levi Toba’dir.
Bu zamana kadar bu isim tamamen meghuldii. Bu kimse, aym zamanda,
Tora’nin baz “sidrot”lar iizerine Ispanyol Yahudicesi ile yazilmus
uzun mistik vaazlarm yazandir. Sidra “Lekh lekha” (Tekvin, 12-17)
iizerindeki sohbetler, vaazlar, 1960 yihnda Ibranice’ye terciimesi,
Molkho ve Madam Shatz tarafmdan yaymlandi. (Sidra “Beresit” iize-
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rine diger uzun bir manuskrit, ibrani Universitesinde bulunan diger
bir manuskrit igerisinde muhafaza edilmektdir). Judah Levi Toba’nmn
sarkalart gibi, nesir bigimindeki bu metin, onun yazarim ve grubunun
dini digiincelerini Sgrenmek bakimndan en dnemlilerindendir. Biz
onun tarihini dogruya yakin bir tahminle belirleyebiliriz. Madam
Shatz'm bu metin iizerine yaptign kiymetli incelemesinde belirttigi gibi,
yayunellar, bunun dénmelerin ilk kusagindan geldigi ve 1700°den biraz
sonra yazlmig oldugu kanaatindedirler. Judah Levi Toba, XVIII.
yiizyihn sonu ve XIX. yiizyihn basinda yasanus gibi girimmektedir,
0O, 1783 senesinden Islim icin feliketli bir vil olarak bahsediyor; bu
yil, Osmanh Imparatorlugunun Kirim kaybettigi bir yil oldu. Kirun’-
m kaybedilmesi Tiirk giicii igin bir déniim noktas: teskil etti ve bu
onun gerilemesinin sebebi oldu. Bu dini konulardaki vaazlarn ¢ok dik-
katli bir tahlili, bunlarin yazarmun Diénmelerin énemli bir lideri oldugu
ve Izmirlilerin gelenegi i¢inde simdiye kadar Tiirk ismi Dervis Efendi
olarak bilinen kisi oldugunu agiklamaya imkan veriyor. Bu, incelemeyi
gerektiren bir husustur,

Baglangigtan itibaren hasimlar olan Yahudiler, Donmeleri, gizli
toplantilarinda, dyinlerinde ve térenlerinde zina ve serbest ask yapmakla
suglamaktan geri kalmiyorlardi. Bu cesit suglamalar, dini polemiklerde
bzellikle gnostik ve mistik cemaatlere dogru yonelmis olanlarda ahs-
kanhk haline gelmis bulunmasina ragmen, meveut durumda bu sug-
lamanin  bir hakikat: vansittigi  diigiindiivecek  birtakim  sebebler
vardir. Dénemin dikiimanlar1 bu konuda hize sayisiz deliller ve giig
vermektedir. Husiisi olarak kendilerinin anlattiklarna gire, Donmeler
bizzat kendileri dini hayatlarmmn yiiksek anlan kabul ettikleri baz
bayramlarda, evlerinde zevk ve eglence iginde gegen ayinlerin yasa-
digma belirtiyorlar. 1910 yihinda iki Dénme genci, benzeri zevk ve eg-
lence iginde gegen dyinlerin hala yagadifim kendileri ile beraber egitim
goren Yahudi arkadaglarma agikhyorlar. 1942 de Israil’den gelmis
saygideger bir misafir ile konusmasinda fzmir'e yerlestirilmis bir dok-
tor, Selanikte dedesinin kadin degisme ayinine katilmis oldugunu
soylityor. 1800°lerde Izmirliler’in lideri Dervis Efendi yalmz biiyiik
bir Kabbalist degil, ayni zamanda acikea kadm degismenin mistik dokt-
rinini ve zina dyinini savunmus oldugu, 1900’lerde, Donmeler arasinda
hali sdylenmektedir. Hatta o bu uygulamaya Zohar ve Kabbala’da
temel bulmaya gabismis olmalidur. Negretmis bulundufumuz manusk-
ritler, bize, Dervig Efendi ile ilgili olarak soylenenleri dogrulamak
imkam vermektedir. Giinkii aym dénemde cemaatin farkh iki ilyesinin
sozkonusu olmas: az ihtimaldir. Dénmeler, kendi baglarma Yahudi
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dostlart ile konustuklarindan. sohbetlerinde, Tiirk isimlerini; kullani-
yorlards, fakat yazih seylerde hemen hemen yalmz Ibranice isimlerini
kullamyorlardi. Dini sohbetlerinde, vaazlarinda Judah Levi Toba,
birgok defa, temize qkarmak gayesi ile, Kabbala’min ifadesini kul-
lanarak bu teorileri ileri siirmiistiir. Fakat Toba, kendi niyeti igin
anlatimlarini kullanarak, onlan bastan asaf tersine gevirdigi ve tamamen

carpittinn agktr,

Bu, mesihi dionemlerde, dindar Yahudilerin ahliki kurallarma
aykim diigen seksi anarsinin ve hog olmayan bir sekilde biraraya gelme-
nin bu teorisini Dénmelerin “eski kitaplara® dayandirmaya gahistiklarm
bize agklamaktadir. Baruchya ve haleflerinin Tora’da yer alan mah-
remler arasindaki zina yapma yasaklarmm kaldmldigaon akgikladiklan
bilinmektedir. Bunun icin onlar “Atzilut Tora’s”mmn hiikiimlerine
basvuruyorlardi. Bu Tora’da tabiatin biitiin yasaklamalar onlar igin®
miishet durum ifade ediyordu. Toba’min kurallar: bu alanda en aydm-
laticr dokiimanlardan birini teskil etmektedir. Bu kurallar, bu dékii-
manda, Yahudi kaynaklarmdan baslayarak ve Yahudivari delil getir-
menin yard'mu ile sonunda ilmihal iginde yer alacak noktaya varmak-
tadir. Bu,bu gibi yorumlarmn arkasinda gizli olan hassas faktérlerin gok-
lugunu gostermektedir. Judah Levi Toba, bu yeni agklamayi, bizzat
Sabatay Sevi'ye atfetmektedir. O, daha dnce yapilan yorumlar altiist
eden, “Kanun”™un bu yeni okunusuna kendisini sevkeden sartlar iize-
rine tamamen vyeni bir efsanc ilive etmektedir. Toba, ilihiyat ve “inan-
anlar”in ahlik: i¢in, bahsettifimiz tarihi ve manevi Tora’mm iki anl: ma
gelebilen agiklamalarindan biitiin neticeleri gilkarmaya calismaktadur.
O halde peygamber Isaya'nmn dldiiriilmesini emreden kral Manassés
hakhdir! Zira kral Manassé, ne yasak olan ile olmayan, ne temiz olan
ile olmayan arasinda artik aymm bulunmadi seklinde yiiksek planda
konusurken. Isaya “Beriah Tora’s™ gergevesinde konusmaktadar.
Ciinkii bu plinda menfi kurallar gériimmemekte veya zt kurallara
déniistiiriilmektedir. Elisa’mn Sunamite’ye ziyaretinin Tanah’ta (Eski
Ahid) anlatimi? zina ayini igin bir misal olmugtur.

5 Rivayete gore lsayn, Menase (Manasse)'nin emriyle oldiiriilmiistiic  (Nesim Bahar,
Ibrani Tarihi, 3. kisun, sf. 99. Cev).

6 Sunamite, Sunem'in (Shonnem) bir koyiidiix (La Bible, Paris 198, sf. 386 dipnot b.
Gev).

7 Elisa, Sunem’i ziyaret ettiginde, Sunemli bir kadinla karslagie. Bu kadin onu ekmek
yemege zorlar. Her gectiginde o eve ujrar, Kendisine ayn bir yer vapilir, Oglu olmayan buka-
dinmn bir vil soara cocugu olacaf sbylenir ve gocuk olur (I Krallar, IV. Bap. Cev).
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Epiphane’nin bahsettigi evlenmeye ve gocuk sahibi olmaya karsi
olan bu gnostiklere burada hemen hemen yeniden kavusulmaktadir.
Onlara gire, Elisa (Elisee) seytanlarla birlegebilecek ve bu vasitayla
da gocuklar diinyaya getirecektir. Bize ulasan sarkilar arasinda besin,
sofra, giiliin agihisi, “donatmak” ve “yapmak™ sembolini kullanan ba-
zlar, hig siiphesiz, bu gesit dyinlerin icras: icin yapilmaktadir, Toba’-
mn sofra (masa) sarkilarinda kullandizn bu sembollere, seksi hiiviyete
sahip nesir yazilarinda rastlanmaktadir. Toba, yasak olan ve simdi
kutsal dini bir akt olusturan seyin miisaade edilmesini agikea dvmek-
tedir. Bu dini sohbetlerde, sunun gibi formiillere rastlanmaktadiy:
“Hiirriyet manevi Tora’mmn sirndu”. Bu prensip, gayr-i ahliki mistik-
lerden, Tanr’mn gocuklarmm hiirriyetine ait pavlosgularn tezine daha
yakindir; “Militanlar, kaidelerden, kurallardan kurtulmuslardir™- Bu,
Jacob Frank’mn Polonyahlara ait vecizesi iginde yeralan pradoksal
talimatidir. Toba’da rastladyimiz sey, Donmeler’in ¢ok eski talimatinin
bu oldugunu gostermektedir. Ciinkii Dénmelerin texminolojisinde
militan, yok edilmesi ve kendi 6z alamndan kovulmasi gereken, sey-
tani ve rezil giig olan “kelipah™a karsi koymakta bizzat énciiliik yapan
taraftarlarm ifade etmektedir,

Vladimir Gordlevsky’e gire, Dénmeler, bu teorilerle  bilhassa
“mum séndiirme”nin igkili ve eglenceli ayiniyle, Dogu Yahudiliginin
yer al akimlarma sahne olmus Selanik’te rastlanmustir. Gordlevsky,
bu teorilerin, yiiz yillardan beri gizli olarak devam etmis oldugunu
tahmin etmektedir. Ben, bu faraziyelerin dogru oldugunu zannetmi-
yorum. Gordlevsky, Kabbala’mn literatiiriinii bilmiyordu; Kabbalist-
lerin kutsal kitabi Zohar’dan gikanldifim ve Doénmeler’in onu bu
kitaptan almug olduklarm zannediyordu. Sonuna kadar gittiginde,
giddetli ve radikal mesihi kipirdanmanin sonuglarim bize., Yahudiligin
ig cereyanlarimn ortaya gkmasi gbstermektedir. Onun sonucu, feli-
kete yolagabilmekte, uguruma gtiirebilmektedir. Kendiliginden tuhaf
egilimler ve ahlik din davramslar, bu ortamda alabildigince yayil-
maktadwr. Sabatayizmin tarihi, dzellikle onun radikal kanadun, Dén-
melerin  Tarihi, Dinler Tarihi’nin biitiin sahalarmda rastlanmakta
olan bu sapmay: agiklamaktadir. Buna benzer durumlar eksik olma-
mugtir. Dénmelerin bu ikili tutumlan (iki prensip, din arasmdaki gelig-
kileri), 1164’deki biiyiik mesihi hareketten sonra, Iran’da, Alamut’ta
(Alamut Kalesi'nde), Ismaililerin radikal kanadinda gelismis bulunan
harekete ¢ok benzemektedir, Nasil Sabatayistlerde “Mesih” yasak
olammn yapilmasina miisaade ettiyse, Ismaililerin radikal kolunda da

“Imam”, “sizden Seriat’n (Islam’m gelenekgi cergevesi) hiikiimlerinin
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yiikiinii kaldirdr ve sizi ,Kiyamet’in (6ldiikten sonra dirilmenin) sta-
tiisii igine dahil etti, soktu” seklinde a¢iklanmugtir. “Kiyamet™in bu
durumunu agklayan Ismaililerin Nizar1 kolu, ona sizi “kanun™un
iizerine gikaran bir durum gibi bakmustir. Bu, asag: yukari, Sabatayist-
leri “atzilut™un manevi Tora’ss hakkinda sdyledikleri geydir. “Kiya-
met”in yeni durumu igine dahil olma, Ramazan Orucu’nun sembolik
olarak icra edilmesiyle ve sarap igerek yapilmaktadir. Bu iki olay ara-
sinda tarihi hi¢bir bag bulunmamasma ragmen, mantik aymdir.

Gordiigiimiiz gibi, Dénmelerin ahlik digi teorileri, yalmz bir gru-
bun ozelligi degildi. Sahsen Toba, durmadan yalniz onlart hakh gos-
termeye ¢ahst1; fakat kendi kafasmndan bir sey ilave etmedi. 21 Adar
bayrami, “mum séndii” bayrami, 1750 yihna dogru Baruchya’nm taraf-
tarlarinca Sabatayistlerin bayramlar listesinde yeraldr. Bununla
beraber, bu tarih, Edirne’den gelen Dénme cemaatin en eski takvimleri
- iginde belirtilmedi. Fakat boyle olmakla beraber, bu bayram, o sirada,
biitiin Dénme cemaatleri tarafmdan aym sekilde kutlanmig olmahdir.

Juda Levi Toba tarafindan sunulmus Kabbalistik sistemde ve
onun ildhilerinin teskil ettigi sistemin temelinde, 6nceki yazarlara
nazaran. yeni bir unsur vardir. Sabatayizmin ilk tnemli ilahiyatqs
peygamber Gazze'li Nathan’dir ve Balkan Yarmadasmda 1680 yihnda
oliinceye kadar fikirlerini propaganda etmistir. O, biyik dinden
dénmeden (apostasie) iig yil once, Uskiip’te dlmiistiir. Onun yazdiklan
kadar hatiralar1 da Diénmeler arasinda ¢ok biiyiik séhrete ulagmustir.
Bunda bizi sagirtacak bir sey yoktur. Ciinkii o, Yahudi olarak kalmug
olmasina ragmen, bu harekete géniil vermis olanlarm iginde bulunduk-
lars durumdan tedirgin olmamalar: igin mistik donmeligi savunmustur.
Hareketin ikinci ilahiyatgisr gok farkhdir. Maran olarak dogmus olan
bu ikinei ilahiyatgt Abraham Miguel Cardosu (1626-1706), Nathan’m
tam aksine, mistik dénmeligin (din degistirmenin) kararh bir disiin-
mam olmustur. Son senelerinde o, Dénmelerin geytan tarafmdan al-
datildiklari araliksiz yazmugtir. Bizzat onun belirttigine gire, cemaatin
iiyeleriyle miinasebetleri ¢ok gerginlesmistir. Bundan dolayr cemaat,
onu, cemaatten tard etmis ve Sabatayistlere ait bu tip dzel ilihiyatla
savasmasina miisaade etmemistir, Zamanla bu polemikler unutulmustur.
Cardoso’nun &liimiinden sonra yazdiklan, cemaat arasinda dolasmaya
baslamis-ne zamandan itibaren oldugunu siylemek zordur, belki 1750’-
lerden sonradir- ve Cardoso’nun Sabatay Sevi ve ilk Donmelerle zel
miinasebeti oldugu imaj degismistir, Toba'nin yazilarinda ve siirlerinde
Cardoso, Gazze'li Nathan’dan yana, cemaatin dostu ve ideologu olarak
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gorillmektedir. Toba, Gazze’li Nathan ve Abraham Cardoso’dan ta-
tamamen farkh Kabbalistik sistemlerden yararlanmis ve bu sistemleri
birbirine karstiwrmigtir. O, bundan, Cardoso’ya tamamen vabanes,
sahsi dislibunun kendisini gosterdigi yepyeni bir sistemi, ahlak disa
unsuru ondan elde etmistir. Boylece, Sabatay Sevi'nin din degistir-
mesinden (Dénmesinden) yiiz sene sonra, baslangigtaki anlasmazhiklar
tamamen unutulmustur. Toba’min grubu iginde Cardoso’nun yazdik-
lar1 incelenmis, yeniden kopye edilmis ve hatta kismen 1spa'nyol Yahu-
dicesine terciime bile edilmistir. Cardoso’nun énemli metinleri, Don-
meler tarafmdan saklanms olan maniiskritler arasmda bulunmustur.

Oyle goriiniiyor ki Judah Levi Toba, Dénmelerin son énemli Kisi-
sidir. Onun zamaninda, ortodoks Kabbalistik ve sapik (heretik) Sab-
batayist literatiir ile oldukg¢a icli dish (hasir nesir) olunmustur. Dini
sohbetlerini dinleyenler, en azindan kismen, anlasilmaz fikirlerini
anlaya bilmiglerdir. Sabatayistlere ait mesihi inamslar, cematin manevi
diinyasmda, son derece, kik salmistir. Geliskili bir bilgi ile verilmis ve
desteklemis bu inang, eski Tiirkiye’nin biitiin dénemlerinde varhgmi
siirdiirebilmigtir. Fakat onun bozulmasi, par¢alanmasi yeni Tiirkiye
ile baglamustir. Modern hayatin sartlann Dinmelerin gofgunu asimile
olmaya sevketmis; o zamandan sonra cemaat varhgini uzun zaman de-
vam ettirmege muktedir olamamustir. Dénmeleri Yahudi cemaatine
katilmaya ikna etmek igin tesebbiisler yapilmusti. Baz Dénmeler
Yahudi mazilerine baghhg ve ilgiyi muhafaza etmis olmalarma rag-
men, Sabatay Sevi‘ye inanglarmm yok olmasimdan sonra bile, denemeler
sonugsuz kalmistir,

Bununla beraber, inanan Dénmelerin giintimiize kadar varliklarim
siirdiirdiikleri dogrulanmigtir. 1960 yilmn ilkbaharinda, bana bilgi
veren Tiirklerle ilgili meselelerin bir uzmani, temas halinde bulundugu
Karakaslar grubunun “Hoca™ lakabiyla bilinen dini liderleriyle konus-
maga muvaffak olmustur. Bu uzman, Karakaslarin dini seflerinden,
Dénmelerin  aktiiel durumlarim ilgilendiren &nemli bilgiler alnustir.
Dénmelerin bu lideri, Israil’de arastirmalar vapmakta olan ve Saba-
tayist hareketi Yahudi Tarihinin ve Dinler Tarihi'nin en 6nemli olay-
larindan biri olarak giren bir Dénme grubun varoldugundan bahse-
dildigini duymustur. Sabatay Sevi'nin gizli taraftarlarindan Israil’de
de bulundugunda hig siiphe yoktur! Zaten bizim dikkatimizi ¢eken de
sadece bu durumdur, bu espridir.,
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I. KISIM
DIN VE DEVLET MUNASEBETLERI
1. Meselenin Genel Verileri:

Kilise ve Devlet arasmndaki miinasebetlerin incelenmesi, herseyden
onece, siras: ile baz tarihi, ideolojik ve hukuki miisahadelerin yapilma-
s lizomlu kilmaktadir.

Kiliselerin ve Devletlerin aynlmasmin hukuki temeli Anayasada
meydana getirilmis olan birinci degisiklikte bulunmaktadir. Bu Ana-
yasa degisikliginde goyle denmektedir: “Kongre herhangi bir dinin res-
men kabul ve tesis edilmesi veya serbest bir sekilde faaliyet gésterme-
sini engellemege dair kanun yapamaz...” Bu yasaklama Kongre'ye
getirilmektedir, yani Federal Devleti ilgilendirmekte. Federe Hiikii-
metleri ilgilendirmektedir. Iste bundan delayidir ki, baz federe devlet-
ler 1830 tarihine kadar resmen bir dini kabul edebilmiglerdir. Fakat
umumiyet itibariyle Federe Devletler de Anayasada yapilmis olan de-
gigikligi aynen kabul etmiglerdir. 1930 dan sonra tckamiil eden bir
kazai ictihad hitkmii Anayasada meyana getirilmis olan birinci degi-
sikligin —yani herhangibir dinin resmen kabul edilmesi veya onun
serbest bir sekilde faaliyet gbstermesini engelleme ile ilgili kanun yapma
vasagini- gerek Federal gerekse Federe Devletler tarafmdan tatbik
edilmesini saglamastir.

* Aix- Marseille (Marsilya) Universitesi Siyasi llimler Merkezinin 1959 yihnda LATKLIK
(La laicité) konusu iizerine yapnug oldugu dért haftalik Milletlerarasi sempozyumda yer alan
ineelemelerden A.B.D. ni ilgilendiren kisumlar burada terciime edilmigtir, Terciimeye esas tegkil
eden iig dnemli konu aym ayn kigiler tarafindan sempozyuma sunulmustur. Bunlar 1960 vilinda
“ILA LAICITE™ adi ile Presses Universiteaires de France, Paris. 1960. nesredilmigtir.

** . Kisim: A.B.D. Din ve Devlet Miinaschetleri., R.C. Macridis tarafindan, La Laicité,
s, 521-527 de,

I1. Kisim: A.B.D. de Dini Gruplar ve Siyasi Partiler, B.E. Browne, Michigan Devlet Uni-
versitesi Sivasi llimler Profesérii., La Laicité ss. 529-538,

Il Kisum: A.B.D. de Din ve Politika., Brandis Universitesi Siyasi Illimler Profesirii
J.P. ROCHE, tarafindan sempozyuma sunulmustur, La Laicité, ss 539-548,
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Biylece hukuki mesele bundan bisyle “Milli bir mesele olarak”
Yiiksek Mahkemenin kontrolu altmda kaideye baglanms oldu.

Bu mesele iki veche arzetmektedir. Meselenin birinei yonii, her-
hangibir kiliseye veya kiliselere Federe veya Federal Devlet tarafm-
dan dogrudan dogruya yapilan siibvansiyondur. Bu durumun mevent
olmadigint hemen belirtmek gerekir. Ikinci veche yani Federe Devlet-
ler tarafindan yapilmakta olan siibvansiyondur. Bu husus ta szellikle
Katolik Okullarma yapilmakta olan yardimla ilgilidir ki, Devlet ile
Kiliselerin ayrilmas: meselesini ilgilendirmekte ve zaman zaman bir
problem olarak ortaya gikmaktadir. Bazen bu meselenin Anayasaya
aykint durum iginde oldugu miisahede edilmektedir. Iste burada ele
almp incelenmesi gereken son derece komplike olan mesele de budur.

Once tarihi sebepleri hatirdan uzak tutmamak gerekir. Siiphesiz,
Birlesik Devletlerin Istiklallerini elde etmezden oneceki koloni déne-
minde bazi Eyaletlerde (Massachusetts gibi) resmen bir Kilisenin tesis
edilmesi i¢in gayret gosterilmis oldufu muhakkaktir,” fakat iilkenin
son derccede biiyiikligii nazan dikkate alimirsa konformist olmayan di-
ger dinlerin ~dini gruplarin- gozden kagmasma miisade edilmis oldugu
gorilir,

Bu mezheplerden bir gogu (Anabaptisler, quakersler ve digerleri)
i¢in Locke tarafindan tavsiye edilmis olan dini tolerans zaten mesafe
almig bulunuyordu. Burada esas olan ana fikir, dinin ferdi bir mesele
oldvgu ve buna Devlet’in highir sekilde miidaheleye hakkmm olmadii
hususudur ki, iilke gelistikge bu fikir kuvvetli bir seklilde vaygm hale
geldi: devletlerin ve gesitli dinlerin saylarmin olduk¢a ¢ok olmasi
dolayis1 ile bu fikir daha da kuvvetlenerek mesafe kazandi: bu iki fak-
tor —dinlerin ve mezheplerin goklugu ve degisikligi ile Federal Devleti
teskil eden diye devletlerin adetlerinin ¢oklugu- Kiliseye bagh bir si-
yasi otorite ile Kilisenin niifuz ve kontrolu altinda olan bir otoritenin
meydana gelmesine engel oluyordu. Ekonominin gittikge gelismesi ve
dini hiirriyetin kendi gelenckleri dogrultusunda ferdlere mutlak bir se-
kilde birakilmug olmasi bu faktirleri kuyvetlendiriyor ve onlarm Kilise-
lerini ve gretim kurumlarini tesis etmelerine ve istediklerini secebil-
melerine yardimer oluyordu.

Hukuki ve ideolojik sebep ve telikkilere gelince; Kilisenin bir
cemiyet, bir dernek haline diniismiis olmasindan, cemiyet ve dernek
kurma hiirriyetinin temeli de felsefi liberalizm doktrinlerine dayani-
yordu. Bu hiirriyet, siiphesiz, ferdiyetin gelismesi igin vazgegilmez
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bir unsur olarak miitalaa ediliyoru. Umumiyet itibariyle siyasi felsefe
coguleu (pluraliste) bir filozofi iizerine dayandirlmg bulunuyordu,
bu da; toplumun iyiligi ve ferdiyetin gelismesinin teminata olarak mii-
dahale, monopol (tekel) ve hatta devlet kontroliiniin olmamasin gerekli
kiliyordu. Gegen yiizyil sonlarma dogru bu diisiincenin gelismesinde
bir azalma olmadi ve dolayisiyle dini kuruluglar son derecede sayilarim
arttirdilar, tiye devletlerin ¢ogunda istenen ve arzu edilen dini se¢mek
cok kolay bir is haline geldi. Dinlerin ¢oklugn o dereceye ulasti ki,
¢esitli markadaki sigaralarm sayilar gesitli dinlerin sayilarmm yanmda
oldukca az kahr. Kiigik dini gruplarn-mezheplerin-sayilarmn art-
mast ve yayilmasi siyasi meseleyi kolaylastirds, zira hichir dini grup
veya mezhep taraftari kendisini digerlerinden daha iistiin ve kuy vetli
gostererek devlet yardimma daha gok hakl oldugunu iddia edebilecek
durumda degildirler.

Tarihi. hukuki. filozofik ve ekonomik sebepler hepsinde birlesmek-
te ve fikirlerindeki karmasikhik ayni neticenin ortaya gikmasma yardimer
olmaktadir: dini ve dgretim yoniinden bir birligin meveud olmamast
cesitli durumlarm ortaya gikmasma sebep olmaktadir. Cesitli ibadet
formlar1 ve dini okullar sayg ile karsilanmaktadirlar, yeterki, kamu
nizamna, temel kanunlara ve gelencklere aykin olmasin. Mesela, Mor-
manlardaki poligami kanunlara ve umumi nizama aykir gbriilmiis
bu sebepten dolayr yasaklanmustir.

19. yiizyihn, dzellikle son geyreginden beri Katoliklerin gogalmasi
ve ekonomik durumlarmm degismesi yeni problemlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.

Gogalma (niifus agismdan): Protestan bir iilke olarak A.B.D. gig-
lerin sonucu Katoliklerin niifusunun hizh bir sekilde artuklarma sahit
oldu. Irlandallar, ftalyanlar ve Polonyahlar milyonlarla ifade edile-
bilecek miktarlarda geldiler. 1950 de 35.000.000 den fazla Katolik
vardi ve niifusun 9 20 ni tegkil ediyordu. Baz Eyaletlerde meseld,
Massachusetts, Rhode. Island, Connecticut gibi: baz sehirlerde de
meselid, Boston. San Fransisko, Sikago ve New York gibi, azinhklar
arasinda se¢imlerde en biiyiik ¢ogunlugu olusturmaktadirlar.

Sosyo, ekonomik seviye: Katoliklerin sosyo - ekonomik seviyeleri
oldukga diisiiktiir. Buna mukabil dogum oram yiiksektir. Diger taraftan
Katolik Kilisesi. Protestan Kiliselerin yardimlarm  girdiikleri  eski
koklii zengin is aileleri ve bankerlerden yoksundurlar, bu durum Kato-
likleri zellikle dgretim meselesinde devlet yardimmi talebetmege it-
mektedir,
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2~ Hukuki Mesele
Bu genel miilahazalardan sonra hukuki meseleyi ele alabiliriz.

Anayasada meydana getirilmis olan birinci degisikligin nygu-
lanmasini teminat altina almak i¢in Yiiksek Mahkemenin miidahalesi
daima s6z konusu olmaktadir. Szellikle ogretim meselesinde iki husus
dnemli goriilmektedir. Bunlar da; Ogrencilerin okula bedava tasin-
malart ve devlet okullarindaki din dersleri meselesidir. Egitim ve 8-
retim ile ilgili hususlarda her iiye devletin hukuki diizenlemeler icin
biiyiik bir serbestlik iginde bulunduklarim ve okullarm idaresinin
mahalli devletlere birakilmis oldugunu belirtmek zorunda oldugumu
ifade etmeliyim. Ozel okullarin hepsi siiphesiz dini okullar degildirler,
fakat dini okullarm biiyiik bir gogunlugu Katolik okullardir,

Hukuki problemler iki kategoride ele alnabilir: Dinin serbest hir
sekilde yerine getirilmesine devlet miidahalede bulunabilir mi? Dini
okullara ve pratik dini faalivetlere dogrudan dogruya veya dolayh
olarak Devlet maddi yardimda bulunabilir mi? Birinci durumda, bir
vatandas anayasadan dogan bir vatandashk hakk: olarak (Birinci Ana-
yasa tadilatindan) dgretim kurumlarmm idaresine karsi itirazda bulu-
nabilir; halbeki ikinei durumda vergi meselesi soz konusu olmaktadir:
vatandas devlete vergi veren bir kisi olarak devlet fonlarnm herhangi-
bir din veya mezhep faaliyetlerine harcanmasma karsi gikabilir.

A) Dini faaliyete devletin miidahalesi séz konusu olunca, mese-
lenin gok farkhilik arzetmesine ragmen, problem nisbeten daha kolay-
dir, zira din hiirriyetinin korunmasi meselesi saglam esaslara baglan-
mustir,

a) Dini organizasyonlar devlet fonlarindan yardim talebedebilirler,

b) Dini kitaplarm (literatiiriin) dagitilmasina miisade edilmistir,

¢) Devletlerin (Eyaletlerin) iktidar giigleri siurlandirilmistar;
gocuklar sadece devlet okullarma devam etmek mechuriyetine tabi

tutulamazlar, zira bu durum (egitimde) bir devlet monopolii meydana
getirmek olur.

B) ikinci mesele daha karmasiktir. Dini okullara yapilmakta olan
hergesit dolayli yardum ihtiva etmektedir; dini egitim igin devlet
okullarimin lokallerinden istifade etme, devlet okullarmma devam eden
cocuklar gibi aymi sifat altinda dini okullara devam eden gocuklara
vapilan yard'm-bunlar da bedava verilen kitaplar, tagrma vasitala-
rmdan yararlanma, bedava veya ¢ok ucuz bir fiatla verilen yemek ve
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siit yardimlar: v.s.— dan istifade etme. vergi muafiyetinden yararlanma,
~dini okullarin ve Kiliseye ait gayrimenkullerin vergi disi kabul edilmi
olmasi- veya dini okullara devam eden 6grencilerin ebeveynleri igin
bazi harcamalarda bulunmak. Bu konular hakkinda Yiiksek Mahke-
menin vermis oldugu iki kararm dnemli bir yénii vardir: Everson

Case (1947) ve 1948 deki Me Collum Case.

a) Everson (1947) kararimmdan énce, baz federe devletler (Eyaletler)
Katolik Okullarma devam eden ¢ocuklann devlet tarafindan tahsis
edilmis olan otobiislerden parasiz olarak istifade edebileceklerini kabul
ediyordu: diger bazi eyaletler ise, bu durumu Anayasaya aykin bir
hareket olarak kabul ediyorlardi. New Jersey’de bir vatandag-vergi
miikellefi olarak— dini okullara devam etmekte olan égrencilerin ebe-
veynlerinden, devlete ait tasima vasitalarmdan parasiz olarak ¢ocuk-
larimin istifade etmelerini devlet fonlarimn yerinde kullamilmadigin
ileri siirerek, bu uygulamanimn iptalini ve Katoliklerden tasima icretleri-
nin alinmasim talebetmisti. New Jersey Mahkemesi bu durumun Ana-
yasaya zid olduguna karar verdi, fakat New Jersey Yiiksek Mahkemesi
bu karari bozdu ve Birlesik Devletler Yiiksek Mahkemesi (dérde kars:
bes oyla) bu karan onayladi. Hakimler tarafmdan ileri siiriilen gerekge
su sekildedir;

1- Kamu menfaati Devlet tarafimdan belirlenir;

2— Dini Okullardaki ¢ocuklarin egitimlerini destekleyen hukuki
mevzuat kamu menfaatidir.

3- Dini Okullara (Katolik Okullarina) devam eden &grencilerin
tasima masraflarmi devletten geri almalar1 anayasaya uygundur, zira
buna benzer diger bir devlet yardim ¢ifgiler igin kabuledilmisti. Fakat
bu uygulama Anayasada meydana getirilen birinei tadilatin ruhuna
ve metnine tamamen muvafikmidir? Iste bizim igin Onemli olan temel
mesele,

Yiiksck Mahkeme, Devlet ve Kilise arasindaki meshur “duvar
teorisi” ni gelistiren birinei anayasa tadilatinin yorumlanmasina sebep
oldu. Ogrencilerin dini diisiince ve kanaatlarmdan veya dinden yoksun
bulunmalar1 sebebiyle. sosyal ve ekonomik mevzuatlarla diizenlenmis
olan avantajlardan istifade etmelerine mani olunamiyordu. (Welfare
legislation); problemin ash. New Jersey Evaletinin biitiin grencilere
highir gekilde dini ayirm yapmadan aym avantajlan saglayip sagla-
madifn seklindeydi. Mademki kamu okullarma devam eden dgrenciler
ticretsiz olarak tasima hakkindan istifade ediyorlardi, dini okullara
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devam eden dgrencilerin de aym haklan vardi: Katoliklerin gocuklarmi
bu iicretsiz tasima hakkindan mahrum birakmakla devlet dinler ara-

smdaki tarafazhigim bozmus olurdu.

Birinci Anayasa tadilatr Kilise ve Devlet arasmmda “bir duvar™
teskil etmisti; bu duvar yiiksek acilmaz bir sekilde kalmak zorundadir,
kanuni mevzuat onun hichir sekilde delinmesine miisaade edemez.

Tesis edilmis olan pratik usul ¢ocuklar igin avantaj saglamakta
ve hichir sekilde ayvirim yvapmadan tatbik edilmek mecburiyetindedir,

b) Karar Amerikan okullarinda tatbik edilmekte olan diger uygula-
maya da uygun gelmektedir: buna gire Protestanlar, Katolikler ve
Yahudiler okul idaresi tarafindan kabuledilmis olan dgretmenlerce
resmi okullarda din egitiminin yapilmasinda okullarmm lokallerinden
(dersanelerinden) istifade edebilmektedirler, siiphesiz 6grenciler bu
dersleri arzu ettikleri takdirde.

Me Collum —dinsiz,— vergi miikellefi bir vatandas olarak resmi
okullarin lokallerinin din egitimi i¢in kullamilmasi, din hiirriyetinin
ihlali anlammda girerek okul idare meclisi aleyhine dava agti

Sonug olarak belirtmek gerekirse, Kiliseler ve Devlet arasmdaki

miinasebetler-mahalli seviyelerde vani federe devletlerde— gesitli ba en
de birbirine karismig vaziyettedir. Fransa ile olan benzerlikleri ve fark-

“hiliklar: olduk¢a belirgindir:

Farkhhklar:

1- Mesela. Amerika Birlesik Devletlerinde, genel mahiyette fe-
deral mevzuat ile diizenlenmemektedir, Federal hiikiimetin miidahele
hakk:r yoktur.

2- Katolik Okullar, Kollejleri ve Universiteleri diger biiyiik Ozel
Universiteler gibi aymi anayasal himayelerden faydalanmaktadirlar,
bu Universiteler akademik ve entellektiiel zaviyeden onemli bir soy-
rete sahiptirler. Ogrencilerine teveih etmis olduklan biitiin iinvanlar
gecerlidir.

3- Cogunlugu temsil eden Katolik olmayan Kiliselerin kuvvetli
bit muhalefeti meveuttur,

Benzerlikler:

1- Kilise, muhtarivetinden vazge¢meden, dolayh yardimlan ta-

lebetmektedir,
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2- Kilise. Fransa’da oldugu gibi, olduk¢a biiyiik miktarda ¢ocufia
(1/7 nishetinde) dgretim imkant vermektedir,

3- Katolikler, Fransa’da oldugu gibi, pliiralist bir demokrasiyi
miidafaa etmekteler ve onun adma okullarmin faaliyetlerinin devam
igin mali yardim talebinde bulunmaktadirlar ve bunu da pliiralizmin
diger bir garantisi olarak gérmektedirler. (A.B.D. de Katoliklerden
baska hicbir dini kurulus Devlet siibvansivonlarim talebetmemektedir),

Katoliklerin delillerinin ne dlgiide hukuki oldugu sorulabilir ?
— Hukuki deliller ybniinden? Havir,
— Pratik deliller yéniinden? Evet.

— Felsefi deliller yoniinden? Burada siiphe devam etmektedir,
zira pliralizm adma pliiralizm vikilabilir,

IT. KISIM

A.B.D.’de DINI GRUPLAR VE SIYASI PARTILER
Michigan Devlet Universitesi Siyasi flimler Prof. B, E. Browne

A.B.D. leri din olarak iige ve siyasi parti olarakta ikiye boliinmiis
vaziyettedir. Highir dini grubun kendilerine aid siyasi partisi yoktur,
Kurmayr da denememislerdir de. Her iki siyasi partide bu ii¢ dini
gruptan gok sayida iiye bulunmaktadir. A.B.D. de dini cesitlilik ve siyasi
gruplar arasmda hichir sekilde “coincidence™ meveud degildir ve her
siyasi parti toplumun biitiin katlarmin destegini saglamak i¢in gayret
gostermektdir. Bu hususta, se¢menlerin dini kanaatlan politikacilann
siyasi hesaplarina girmekte ve siyasi prosesii etkilemektedir. Zaman
zaman, tarihi sartlar muvacehesinde. dini problemler Amerikan poli-
tikasina baski yapmakta ve siyasi partiler bunlardan sadece birine
angaje olmamaya gayret gistermektedirler,

Amerika Birlesik Devletlerinde bulunan bashica dinler Protes-
tanlar, Katolikler ve Yahudilerden meydana gelmektedir. Bircok yer-
lesme merkezinde Cinli’ler ve Japon'lar bulunmaktadir, Budizm ise,
siyasi bir gii¢ olarak goriinmemektedir. Burada ele almnacak olan hu-
sus, 6nee bu ii¢ dini grubun Amerikan toplumundaki pozisyonu ve
sonra da bu gruplarm siyasi tutumlaridir,
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1. Bashea Dini Gruplar

1- En dénemli dini grup, hi¢ siiphesiz. Protestanlardir. A.B.D.’de
Protestanlarin kati sayisini bilebilmemize yardim edecek imkanlara
sahip degiliz, zira federal kanun niifus saymmlarinda vatandaglarin
dinleri ile ilgili olan hususu &Ggrenmeyi yasaklamaktadir. Asag yu-
kari 56 milyon kisinin Protestan Kiliselerine iiye olduklari tahmin
edilmekte ve bunlarm 9, 60 da diizenli bir sekilde Kiliseye devam
etmektedirler. En azindan buna esit bir sayida kisinin de Protestan
oldugu fakat bunlarin miiessese olarak Kilise ile baglarmm olmadign
bilinmektedir. Sonu¢ olarak Amerikan toplumunun biiyiik bir gogun-
lugunun Protestan oldugu séylenebilir, (178 milyonun 120 veya 130
Milyonu) fakat iki sebepten dolay: bu gogunlugun siyasi niifuzu olduk¢a
azalmistir:

a) Protestanlarin gogu dini islere ciddi bir gekilde angaje olmus
degillerdir,

b) Kiliseye devam edenler ve bagh olanlar birgok dini gruplar
arasmda boliinmiis bulunmaktadir, bu dini gruplarm belli baghea-
lar1 Metodisler, Baptisler, Liiterienler. Prespiterianlar ve Kongregas-
yonistler.

Tarihi olarak Protestanhk Amerika’min koloni déneminde ve ona
vakin olan dénemlerde hakim olan dindi. Bu monopol halindeki giiciinii
kaybetti, hatta 19. y. yil boyunca gelisen sanayi sehirlerinde ve bélge-
lerinde azinhga diistii. Bununla beraber, bu bolgelerde giineydeki
zencilerin ve beyazlarm kuzeydeki ve batidaki biiyiik sehirlere dogru
vaptiklan gé¢lerden sonra biraz giiglendikleri goriildii. .

2— lkinei énemli dini grup Katoliklerdir. Kesin olmamakla beraber,
aktiiel olarak A.B.D. de asai yukan Kiliseye resmen bagh olan 31
milyon (1960 larda) Katolik bulunmaktadir. (Amerika’daki pratikanla-
rin 9, 33 ve genel niifusun 9, 20 ni teskil ettikleri sanilmaktadir. Katolik-
ler Protestanlara gore daha az sayida bulunmakla beraber, dini grup-
lar olarak daha iyi bir birlik teskil etmekte, dini iglerde daha aktif bu-
lunmaktadirlar. Katoliklerin tamam bir “Kilise” de toplanmig bulun-
maktadirlar, halbuki Protestanlar, biraz nce de isaret edildigi gibi,
en azindan yarm diizineye varan mezheplere bilinmiiglerdir.

Amerika’'nin Koloni déneminde Katolikler fazla degillerdi, fakat
kendi aralarinda gayet uyumlu bir manzara gosteren saygdeger bir grup
teskil ediyorlardi. Ihtilal déneminde asag yukan 25.000 Katolik bu-
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lunuyordu. Katolik Sémiirgeler de meveuttu; Maryland (Ingiliz), daha
sonra (Louisane, Fransizlarm tesirinde), ve Yeni Mexique (Ispanyol).

Katolik Kilisesinin din adamlan (clergé) ilk énceleri ingilizdi, Fran-
c1z Thtilalinden sonra (1789) umumiyetle Fransizlar hakim oldu: 1818 de
birtek Piskopos hari¢ (L'évéque) hepsi Fransizdi. Fakat Irlanda’hlarm
kitle halindeki goglerinden sonra durum degisti. 1820 ile i¢ harp arasimnda
iki milyondan fazla Irlandah Amerika’ya gog etti, 1890 lara dogru
Katolik din adamlarimm hemen hemen tamam Irlandal idi. (Birkag
Alman miistesna). Bundan sonra Irlandahlar yerlerini Italyanlar ve
bilhassa Polonyahlar, Kanadali Fransizlarla ve daha sonra da Porto-
Rikolularla paylastilar. Tarihi olarak Katolikler g¢ahsanlarn —iggi
siifinn— biiyiik bir béliimiinii meydana getirdiler, aktiiel olarak ta
sayilan: gittikge artan ve orta smf1 teskil eden mesleklerle ugrasan bir
grup meydana getirmektedirler.

Katolik Kilisesi gayet mantiki ve manil miiesseseleri ile bir sis-
tem olusturmustur, kurmug olduklari sistem iginde spor kuliipleri,
spor dernekleri, okullar, beyzbol kuliipleri ~A.B.D.’de gok yaygm ve
heyecan verici bir spor tiirii-, dini inceleme ve aragtrmalar yapan grup-
lar, eski muharipler, hastaneler, mesleki faaliyetlerle ilgili dernekler,
egitim ve dgretim faaliyetleriyle ilgili genclik dernekleri v.s. yer al-
maktadir. Sadece okul sistemleri dev bir goriiniis arzetmektedir: Asaj
yukar1 3 milyon katolik gocugu- okul ¢aginda bulunan Katolik gocuk-
larmm yarisi Katolik Ilkokullarma gitmektedirler; 600.000 orta &gre-
timde; 300.000 dgrenci de Katolik Universitelerinde egitim ve dgretim
girmektedirler. Bu gelismege ragmen Katolik bir siyasi parti yoktur.

3— Ugiineii dini grup Yahudilerden tegekkiil etmektedir. Bugiin
A.B.D.de 5 veya 6 milyon Yahudi bulunmaktadir ki, bunlar da genel
niifusun ), 3-4 teskil etmektedir. Yahudiler umumiyetle sehirlesmis-
lerdir, 9/ 75'i bes biiyiik metropoliten merkezde gruplagmis bulunmak-
tadirlar, sadece New—York’ta Yahudi niifusunun 9, 40 1 yasamaktadur.

Amerika’min koloni déneminde Yahudiler, biiyiikk ¢ogunlukla,
Portekiz ve Ispanya’dan gig edip gelen Sephardi’lerdi*. Thtilal dénemin-
de agag yukar: 5.000 civarmdaydilar. 1820 den I¢ harbe kadar 400.000
Yahudi Almanya ve Avusturya’dan Amerika’ya gig ettiler. 1870 den
1914 yilma kadar gégmen olarak iki milyon Yahudi ozellikle Rusya,

* Yahudilerin siirgiinde olup Batida -ozellikle Ispanya ve Portekiz de- yagayanlanna
denmektedir. (Miitercim)
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Avusturya ve Macaristan’dan geldi. Bu dénemde Sephardicler ile
Alman ve Slay Yahudileri arasmdaki tansiyon cok yiiksekti. Birinei
Diinya Harbinden énce ve hemen sonra Dogu Avrupa’dan gelen Ya-
hudiler is¢i simfina mensuptular ve radikaller ile sosyalistlerin faali-
yetlerine biiyiik katkida bulundular, Fakat ikinei nesil (génération)
gok huzh bir sekilde Amerikan toplumuna diger etnik gruplardan daha
fazla uyum gésterdi. Avrupa formundaki Sionizm onlar iizerinde fazla
bir tesir icra etmedi, bu manada almacak olursa, ¢ok az sayidaki bir
Yahudinin Filistine yerlesme temayiiliinde oldugu goriiliir, fakat el-
bette hig siiphesiz, Israil Devletini aktif bir tarzda ve ckonomik yvinden
desteklemektedirler.

II. DINI GRUPLARIN HEDEFLERI VE SIYASI TUTUMU

Biitiin dini gruplann tesis etmis olduklar organizasyonlar zaman
zaman politik alanda aktif bir sekilde tesir icra etmektedirler, Dini
tegkilatlarin en Snemlileri sunlardir:

Protestan Kiliseleri Milli Konseyi,
Milli Katolik Hayrat Konferans,
Amerikan Yahudiler Komitesi.

Bu organizasyonlar tam anlamlariyla politik kuruluslar degil-
dirler, fakat inceleme ve arastirma komiteleri bulunmaktadir ve bun-
lar vasitasi ile siyasi durumlan gozlemekte ve ona gore yorumda

bulunmaktadirlar.

Dig Politika ile ilgili olarak bazen dini gruplar sivasi iktidar iize-
rinde belirli gayelerin tahakkuku i¢in baski unsuru olusturmaktadir-
lar. Yahudiler siirekli olarak Israil ile dostluk icinde bir politikanin
takibedilmesini istemektedirler; Katolik gruplart Mexika Katoliklerini
himaye etmedigi igin Bagkan Wilson’u siddetli bir sekilde tenkid etmis-
ler ve Ispanya I¢ Savasimda Amerika’nin takibettigi politika iizerinde
etkili olmuslardir. Protestanlar, Katolik iilkelerde faaliyet gisteren
misyonerlerinin daha iyi faaliyet gosterebilmeleri icin bu hususta Devlet
destegini talebetmektedirler; ... Zaman zaman Protestan ve Katolik
Kiliseleri bazi meselelerde birbirlerine ters diismektedirler, bunlar
gogu defa kiigiik meseleler gibi goriinmekle beraber politikacilar igin
mithim olan bir durum yaratmaktadir; bu durumlara misal olarak ta
“piyango meselesi”, “bingo gibi talih oyunlar: meselesi”, ve icki yasagi
gosterilebilir, Igkinin yasaklanmasi ile ilgili olan faaliyet ozellikle
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Protestanlardan geliyordu. Katolikler bu meselede itidal taraftar
idiler, fakat igki yasaguu kitii bir vasita olarak telakki ediyorlardi.
Katolikler Piyango ve talih oyunlarma taraftar gibi giiriiniiyorlar,
halbuki Protestanlar ve Yahudiler bunlara karsidirlar. Cok siddetli:
bir miinakasa da énemli iki mesele hakkinda ortaya giktiz “le birth
control” ve izel okullara yapilan devlet siibvansiyonu. 1948 da Bayan
Roosevelt ile Cardinal Spellman arasindaki gériig farki meselenin
siddetini ve simrlarinin ne derecede oldugunu gostermisti. Okullara
yapilacak olan Devlet Yardimm ngoren bir kanun tasansim Bayan
Roosevelt tenkid edinee. Cardinal Spellman bunun bilgisizlikten ceha-
letten veya pesin hiikiimlerden ileri geldigini yazmusti. Bayan Roos-
evelt’in Katoliklere karsi bir espri i¢inde oldugunu ve bunun bir Ameri-
kan annesi icin de tiksindirici bir durum ve hatta bundan dolayr Bayan
Roosevelt’in suglu oldugunu yazmisti. Cardinal ne istiyordu? Cardinal
Ozel okullar icin Devlet yardimi mu istiyordu? Cardinal ne dzel okul-
larin yapum igin mali yardim ne de dgretmenlerin maaslart igin yardim
talebediyordu: O, sadece Ozel Okullarm —Kiliselerin ve dini cemaat-
larin agmus oldugu okullar— égrencilerinin de diger okul Bérenciléri gibi
kamu tasuna vasitalarindan —parasiz olarak-, egitimle ilgili yardun-
lardan ve yemeklerden esit bir sekilde istifade etmelerini istiyordu.

Bashea dini gruplarm ve ozellikle azmhklarm (Katolikler ve Ya-
hudiler) temel siyasi faaliyetleri spesifik olarak bir dini gayeye yonelik
degildir: faaliyetleri daha ziyade ¢ogunluk tarafmdan farkli bir mua-
meleye maruz kalmayr dnlemeye matuf, dzellikle devlet hiyerargisinde
kendilerinin de adil bir sekilde temsil edilmesi gayesine yoneliktir.

1. Dini Gruplar ve Azmhk Gruplarn

Amerikan politikasmda azmmhk gruplarmmn oynadign rol ile Dini
gruplarm politika ile olan ilgileri arasinda siki bir bag mevcuttur.

Gogmenlerin ikinei nesilleri igin politika, toplumda kendi sosyal
statiilerini kuvvetlendirerek muhafaza edebilmek gayesiyle temel
mesgalelerin merkezi haline gelmistir. Her etnik grup kendilerine ait
olan din ile biitiinlesmektedirler. Bunlar da ozellikle Katolikler ve Ya-
hudilerdir. Ayrica bunlara Liitherien Almanlarla Iskandinavlan da
ilave etmek gerekir. Bu hususta din, etnik gruplann birlesmelerini,
biitiinlesmelerini temin eden onemli bir faktérdiir ve politikada bir
blok teskil etmektedir,

frlandah’lar énemli bir grubu olusturuyorlards, ihtilalde New York’-
ta biiyiik bir rol oynadilar. Bundan sonra Yahudiler, Polonyah grup-
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lar, Fransiz ve Kanadahlar, Porto-Rikolular gelmektedir. Bu grup-
larm mevcudiyetleri ve secimlerde oynadiklart dnemli roller Amerika’-
nm iki siyasi partisinin dig politika meseleleri iizerindeki etkilerini
bir dereceye kadar agiklamaktadir; aym sekilde onlart memnun etmek
igin iki siyasi partinin, Israil ile dostluk politikas: giittiikleri, irlan-
damn birlesmesi, Kibris’ta Yunan hakimiyetinin tesisi, Doju Avrupa
Ulkelerinin hiirriyetlerini elde etmeleri igin gayret gosterdikleri bilin-
mektedir. Bununla beraber dis politikada sorumluluk alanlar icin biitiin
bu dzel durumlan ciddi bir sekilde nazar-1 dikkate almalarmi bhekle-
mek son derecede giitiir.

Fiiliyatta, bu etnik baski gruplarma karsi bir Baskan'm kars:
gkmasi miimkiindiir, ¢iinkii politik yonden bir denge tesis edebilmek
ve Milli menfaatler i¢in diger gruplardan da faydalanmak gerekir,
nitekim Marshall yarduni konusunda ve 1956 daki Musir ile Ingiltere
arasindaki Suveys krizindeki Amerika'nmmn karan ve Polohya’ya bhore
verme iginde Amerikan Politikasinin durnmu bize bunu gostermektedir,

Tarihi sebeplere istinaden, Atlantik kiyisindaki sehirlerde kalan
gogmenler Demokrat Partinin saflarmda yer aldilar veya onu  des-
teklediler: bu parti yeni gelen géemenleri karsilayip onlara is bulmada
yardimer oldu, onlarm menfaatlerini ve ihtiyaglanm belediyelerde ve
devlet nezdinde korumaya calistilar.

2. Dini Gruplar ve Sosyo - Ekonomik Gruplar

Bu gi¢menlerin biiyiik gogunlugu Katolik ve Yahudiydiler. Genel
olarak, iilkenin' tamami dikkate almirsa, Cumhuriyetgiler arasinda
Protestanlarmn kiigiik bir iistiinliigii goriiliic. Halbuki Katolik ve Yahu-
dilerin biiyiik bir ¢ogunlugu (%, 60-70) “Demokratlarn™ safinda yer
aldiklan bilinmektedir. Bu ayinm sosyal ve ekonomik faktirlere gore
son derece komplike bir durum arzetmektedir. Charle Beard’m (1917)
dedigi gibi, (bana gire de bu miisahede bugiin i¢in de gegerlidir) zen-
ginlerin agarhk merkezi Cumhuriyetci Partide, fakirlerin agarhk merkezi
Demokrat Partide bulunmaktadir. Cok sayidaki kalabahk gigmenler
ve onlann soyundan gelenler ekonomik ve sosyal durumlarm gelistir-
mektedirler: banliyilerde ikamet edenler cumhuriyet¢i olarak yasa-

.mafa basgladilar ve bunlarm biiyiik gogunlugunun Cumhuriyetgilerin

lehinde oy kullandiklan giriildii. Pekgok Katoligin de (1952 ve 1956)
Demokrat Partiyi terkettikleri gériildii, ¢iinkii demokratlann komiinizm
lizerinde adeta yosun oldufu kanaati yaygindi. Bununla beraber,
geleneksel olarak Cumhuriyetgilerin  hakim olduklann  Evaletlerde
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(Nouvelle Angleterre) —~Maine— Demokratlann zafer elde ettikleri go-
riildii, bu da Franco-Kanadienlerin oylan ile oldu.

Doju Bilgesinin baz sanayii eyaletlerinde (Massachussetts) gibi,
sivasi yonden béliinme Katolik ve Protestan ayirimina uygun gelmek-
tedir. Bu durum 1928 de Al Smith’'in aday oldugu dénemde ortaya
okti. Smith Demokratlar igin Katoliklerin oylanm  kroniklestirdi,
ve Katolikler New Deal zamaninda Demokrat olarak kaldilar. Roose-
velt siiphesiz, sehirli Protestanlann oylarim aldi. Yahudiler biiyiik kitle
halinde Franklin Roosevelt igin oy kullandilar ve gogunluk olarak
Roosevelt'in dliimiinden sonra da Demokratlar desteklemege devam
ettiler; bazlari ise, 1948 den beri Cumhuriyetgiler lehinde oy kullan-
dilar — Ozellikle ekonomik yénden muvaffak olmus olanlar-.

An’anevi olarak, sehirlerdeki biiyiik igletmelerin kontrolii Katolik
Irlandahlarin elindeydi, fakat isletmeler ve Irlandahlar secimler iize-
rindeki niifuzlarim biiyiik 6lciide kaybettiler. 1947 de biiyiik bir sanayi
isletmesi olan meshur Hall, Italyanlar tarafindan ele gegirildi; Chicago’-
daki Kelly Nash firmasi, Yahudi Jake Arvey'in eline gegti, Jersey City’-
deki Frank Hague firmas: Irlandali, Italyan ve Polonyahlardan mey-
dana gelen bir konsorsynmun elinde bulunmaktadir.

Sonug olarak siéylemek gerekirse, avantaj elde etmek igin biitiin
dini gruplar politik sistemde kendilerinin yeterli derecede temsil edile-
bilmeleri igin her imkim aramaktadirlar. Cesitli dini ve etnik gruplarm
hakim oldufu yerlerde her siyasi parti dengeyi temin edecek olan bir
liste hazirlamak mechuriyetini hissetmektedir.

Mesela, New York sehrinde dengeli bir se¢im listesinde bir Yahudi,
bir ftalyan katoligi, bir zenci. bir Irlandah katolik adaymn bulunmas:
kagmilmazdir. Sayet Belediye sacimlerindeki bir yer igin bir Yahudi
Cumhuriyetgilerden aday olarak gosterilirse, aym se¢imde senator
veya vali olarak Demokratlarm bir Yahudi adaymm kazanma sansi
kuvvetlidir. Bununla beraber altim ¢izerek belirtmek lazim gelirse,
kemiklesmis dini veya etnik gruplar meveud degildir. Mesela, birgok
se¢imde Cumhuriyetciler New York sehrinin belediye baskanhg igin
bir yahudiyi aday gostermis olmalarma ragmen, se¢imi kazanama-
dilar, ¢iinkii aday Cumhuriyetgilerdendi.

Dengeli bir se¢im listesi tanzim etmek kendi basma kinanacak
birgey degildir; bu biitiin siyasi parti sistemlerinin normal bir fonk-
siyonudur, siiphesiz toplumun biitiin elemanlarmmn destegini elde et-
mek ve onlarla anlasma temin edebilmek igin bu yola bagvurmak gayet
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normaldir. Aym fenomeni Kanada'da gérmek miimkiindiir, (Katolik
Fransizlar ile Anglikan Ingilizler arasmdaki denge arayisi). Almanya'-
da da Protestanlar ve Katoliklerin 6nemli mevkilerde dengeli bir sekilde
yer aldiklan goriilmektedir. (Hristiyan Demokratlarm durumu).

3— A.B.D.de ve Fransa'da Dini Faktiriin Ozel Durumu

Dini gruplarn ozelliklerini anhyabilmek igin onlarm A.B.D. deki
durumlan ile Fransa'daki vaziyetin birbirinden farkh oldugunu hesaba
katmak gerekir.

1- Katolikler A.B.D.'de kendilerine aid siyasi bir partiye sahip
degillerdir. Boyle bir siyasi parti yoktur. Almanya'da oldugu gibi
Hristiyan bir siyasi parti meveud degildir, ¢iinkii A.B.D."de ikili bir si-
yasi parti sistemi iyice yerlesmis vaziyettedir: politika ile mesgul ol-
duklan siirece dini gruplar bu duruma intibak etmek mechuriyetinde-
dirler,

2~ Fransa’'da en onemli mesele ozel okullara verilen yardim (sub-
vention) dir: bu mesele gimdiye kadar A.B.D.’de dogrudan dogruya
ortaya gikmadi ve 6nemli bir mesele olarak ta goriilmedi.

3~ Fransa'da laiklik meselesi sag ve sol gruplar arasindaki ayn-
Ligm karmagsik bir goriiniisiinii aksettirmektedir: Sosyalistler. Komii-
nistler ve radikaller laik kamp iginde yer almig goriinmektedirler, sag
kanat ise, dzel okullar igin siz konusu olan yardima taraftar goriinmek-
tedirler. (Bununla beraber radikaller ile muhafazakarlar arasimmda da
istisnalar meveuddur).

A.B.D."de laiklik konusunda sag ve sol ayinmu yoktur. Aktiiel
olarak —meveut durama gire- geleneksel sag (Cumhuriyet¢i Partide
teksifi olarak toplanmustir) Protestan tandanshdir ve kuvvetli bir se-
kilde laiklik taraftanidirlar. halbuki Katolikler daha ziyade Demokrat
Partiyi ki geleneksel olarak sol tendans hakimdir- desteklemektedir-
ler. Sayet birgiin yardim meselesi ortaya gkacak olursa, sol siiphesiz
saf kanatta yer almak igin daha miisaid olacak ve Katolikler sag tara-
ta yer alacaklardir. Hali hazirda iki siyasi parti aym vaziyettedir:
her ikisi de Kilise ve Devlet ayinmmim muhafazasinda mutaliktirlar.
Katoliklerin ideolojisi ~kitaplarinda yer almaktadir- gergek olan tek
Kilise ve onlar i¢in en yiiksek hedef Kilise ile Devletin birligidir. Bununla
beraber. politik olarak, entellektiiellerin ve Katoliklerin sbzciileri (Bil-
hassa Boston sehrinin disinda) pliiralizmi kabul etmektedirler, Din bak-
mimdan pliiralist olan bir toplumda Kilise ve Devlet aymmmmmn tabii
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bir ¢ioziim yolu oldugunu kabuletmektedirler. “Aynlma™ kelimesinin
esas mands iizerindeki miinakasaya ragmen, Katolikler ile Katolik
olmayanlar Anayasadaki birinci degisiklifin temeli iizerinde bagimsiz-
Liklarinm garantisi igin karsihikh yardimlasmay: kabul etmis bulunmak-
tadilar, Dini liderler diinyevi hedeflere ulagabilmek igin karsihkh yar-
dimlasmamn  lizomuna inanmis bulunmaktadirlar.

Uc din —Katolik, Protestan ve Yahudiler- arasindaki meveud
duram bu vakiamn giizel bir gostergesidir. Amerikan politikasinda
vazilt olmayan bir kaideye gére, biitiin dinlerin karisum ii¢ grup halinde
olmak mechuriyetindedir. Mesela, askeri iinitede yer alan din adamlan
(aumoniers) —papazlar, —ii¢ dinden olmak zorundadir. (Katolik, Pro-
testan ve Yahudi). Amerikan Kongresinin agihsmda yapilan dini ayinde
ii¢ dinin temsileisi tarafindan —sra ile- dua edilir.

A.B.D.’ki laisizmi hiilasa olarak iki sekilde vasiflanabilir: dini
tamamen politikamin disinda kabuletmek: veya, sayet bu imkansiz ise,
onu ii¢ parti-grup— halinde kabuletmek gerekir. (Katolik, Protestan
ve Yahudi.) '

A.B.D.'nde dini faktorlerin politikaya hakim oldugu intibaim
vermis olmaktan korkuyorum. Mesele bu gekilde degildir, Highir Ame-
rikan siyasi partisinin dini gruplanmn temsilcisi olmak gibi bir gayesi
ve iddiasi, yoktur,

111, KISIM:
AB.D.DE DIN VE POLITIKA

J.P. ROCHE
Brandeis Un. Siyasi llimler Profesirii

Professior Macridis daha onece A.B.D.'deki Kilise ile Devlet ara-
sindaki miinasebetlerin hukuki yonlerini inceledi, ben igin detayma
inmeden sadece bu miinasebetlerin temellerini harnirlatacagim.

Birinci Anayasa tadilati-agagn yukan 1791 Anayasas ile aym
zamanda kabuledilmistir- Kongrede resmen bir dinin kabul edilmesine
dair olan kanunu miidafaa ediyordu. Bu Anayasa tadilatinm ortaya
gtkmasma sebep olan motifler agik ve segik degildir; bu tadilat iizerin-
deki goriismelere aid detayh highir rapor meveud degildir. Kongreye
hoyle bir sinirlama yapma fikrini empoze eden seheplerin neler oldugunu
bilmeye imkan yokdur. Séz konusu olan Merkezi Hiikiimete karsi
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degisik iiye devletlerin hukukunu muhafaza etmek midir? Sz konusu
olan sadece iiye olan diger devletlere bir dini tesis etmelerine miisaade
etmek midir?

Bu soru hakkinda tam olarak tarihi bir analizi meslekdasim Bran-
dis Universitesi Kamu Hukuku Profesérii Mr. Leonard W. Levy yap-
migti ve sbyle bir hilkme varmigti: bu meseleyi temamen genellestir-
mek faraziyeden oteye gegemiyecektir. Anayasa birinci tadilatimn
meydana gelmesine sebep olanlarm mneyi yerlestirmek istediklerini
highir sekilde Ggrenemiyecegiz.

Bu birinci tadilatin kabulii sirasinda ii¢ Eyalet resmen yerlesmis
Kiliseye sahip bulunuyordu, bunlar da Masschusetts, Connecticut,
New Hampshie, fakat bu eyaletlerden higbirisi sadece tek bir Kilise
tesis etmemislerdi: ¢ok sayida Kilise vards, yani vatandas vergileri
ile destekledigi Protestan Kilisesini segebiliyordu. Bundan sonra, Dev-
letler ile Kiliseler arasindaki miinasebetler beklenmedik bir sekilde
gelisme kaydetti. 14. tadilatin kabuliinden beri (1866) iiye olan devlet-
lerin herhangibir Kilise tesisine —yerlestirmege— veya birgok Kiliseyi
desteklemesine aid olan giiglerini sinirlandirmastir. Fakat Devletle
Kilise arasma agilmaz bir duvar oriilmiis oldugu séylenemez, zira
Yiiksek Mahkeme ve diger Mahkemeler Devlet ile Kilise veya Kiliseler
arasmdaki miinasebetlerin varhgimi kabul etmistir,

Meseld, Resmen tammmus olan biitiin Kiliseler (Bunlarin bircok-
larmimn durumu mesgkuk) gayri menkul vergisinden muaftr: bu sekilde
Devletler biitiin dini kuruluslara yardim etmektedirler. Sayet Devlet
sadece bir tek Kiliseye veya dini kurulusa ayncalik tamiyorsa, siiphe-
siz, kanuna muhalefet edilmis olur, zira 14. tadilat biitiin dinleri esit
bir sekilde himaye etmege matuftu, Su halde, dini ayrcalik giitmeyen
bir yardin Anayasaya mugayir degildir. Yakin bir zamanda Hukuk
Mabkemeleri, baz eyaletlerin yapms olduklart yardimlan sadece
dini bir gayeye matuf oldugunu girerek bunlarin Anayasaya aykin
bir durum arzettigini miisahede etmisti. Aktiiel olarak durum hakkinda
s0z sbylemek 1dzim gelirse, Devlet tarafindan dini okullara yapilmakta
olan siibvansiyonlarm ki bunlar da dini okullara devam eden gocuk-
larin otobiisle taginmalari, bedava yemek, ilag ve bedava kitap dagitma
v.s. gibi- gayesinin gocuklarm iyiligini ve sithhatini diisiinmekten ibaret
olduiu, yoksa, dini bir gaye giitmedigi siirece Anayasaya aykin telakki
edilmelerine imkan yoktur ve siibvansiyonlar anayasaya uygundur.

Goriildigii gibi A.B.D.’de Kilise ile Devlet arasindaki miinasebetler
son derecede karmasiktir,
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1- Dinin Faydalihg Uzerine

Biitiin hukuki ve kanuni kararlar sosyal normlarla mutabakat et-
mek zorundadir. Gergekte, kanunlar ekseriya son derecede muhtariyete
sahiptir. Ozellikle teknik sahalarda. Engels’in bizzat kendisi de kanuni
iist-yapilarin bazen temel ekonomik alt-yapilardan aymnldizzm kabul
ediyordu. Ve biz biitiin bu durumlan biliyoruz, bu vaziyette 18. asrn
kanunlarimmn 20. asrin hareketlerini tayin ettigini biliyoruz. Fakat ga-
yet hassas olan bir sahada ozellikle Kamu Hukukunda biliyoruz ki,
demokratik kamu oyu ile kanuni normlar arasinda bir sapma s6z ko-
nusu olamaz.

Amerika Birlesik Devletlerindeki Kiliseler ile Devletler arasindaki
miinasebetleri tanzim eden kanuni uyarlamalart anhyabilmek igin,
once Amerika’'da dini yonden bir pliralizmin meveut oldugunu unut-
mamak gerekir. Yine aym sekilde bu meseleler ile ilgili olan sosyal
davramslan ve kamu oyunun i¢inde bulundugu atmosferi incelemek
gerekecektir,

Gok uzaga gitmeden once bu alandaki benim sahsi duygulanmm
bilinmesi geregine inamyorum. Once sunu belirteyim ki, gosteris ve
alayis pesinde olan bir dini giriisiin tamamen Karsismndayim. Burada
miinakasa edecegim husus A.B.D.’deki dini inanclarn i¢ten olup ol-
madiklan da degildir: ele almak istedigim nokta, dinin dogrudan dogru-
va politik alana yapmus oldugu etkilerdir.

Siiphesiz diger iilkelerde oldugu kadar Amerika Birlesik Devlet-
lerinde de gayet samimi ve icten gelen duygu ile dine bagh bulunan
kimseler vardir, Ileri siirecegim husus A.B.D.’de dinin kamu hayatnda
oynadigi roldiir ve bu da muhtemelen diger Avrupa toplumlarmda ol-
dugu kadar gergektir.

Dini alanda politik olarak meselenin Amerika agsindan Gnemli
olan ybnii sudur: Dinin efkar-1 umumiye igin faydalibginm séz gotiiriir
olusudur. Bu, ideolojik ve psikolojik olarak iki sekilde ortaya ¢ikmak-
tadir.

a) Eskilerin ideolojisi: Edmund Burke ile Joseph de Maistre’in
fikirlerinden baska bir sey olmayan goriis. Buna gire din, cemiyet-
teki biitiin sosyal istiraklerin temelidir. Bununla beraber bu teori,
nadir olarak gelismis ve ozellikle su goriig iizerinde durmaktadir: ozel-
likle halkin kanaatine girve. “Allah’a inanan bir kimse en iyi vatandas-
ur.”. Ozellikle Komiinizmin tahripkirhgma karsi en iyi miidafaa tar-
tarzimn  dini pratikler (ibadetler) oldugu ileri siiriilmektedir. Bazen
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Amerika’da acaip bir gekilde komiinizm ile ateizm’in aynilestirilme
kanaatinin hakim oldugu gériillmektedir.

Bir tarz olarak ateizmin kaybolmakta oldufunu sanmak vanhstir.
A.B.D."de 19 yy. boyunca bir tek atenin dahi bulunabilecegi ve dini
fikirlere karsi gelinebilen koy yoktu. Bu simdi de degismis degildir.
Iyi bir vatandas olmamn temel dzelligi iyi bir dindar olmak goriisii
hakimiyetini yine de korumaktadr.

Dini pratiklerle —ibadetlerle- inancin takviye edilmesini isteme ve
genellestirme biitiin siyaset adamlan igin bir 6zellik haline gelmistir. -
Biraz ileride gbrecegimiz gibi, bu kenformizm dini bir rit seklini ald:.
Allah’a olan inang ve herhangibir dinin ibadetlerini yerine getirme
diisiincesi siyasilerin politik ufuklannin vazgegilmez bir pargas: haline
gelmistir. Baskan Eisenhower, kirk yil boyunca dini politikaya kans-
tirmadan yasadi, milli seviyede en énemli bir makam olan Baskanhga
segildikten sonra devamh bir sekilde Presbiterien kilisesine gitmege
basladi. Ben de dahil pekgok kisi kendisini tenkit etti, fakat halkin
reaksiyonu Baskanmn hareketinin lehinde idi. “Tabii olarak deniyordu
ki, simdi Baskandir ve Kiliseye gitmesi de normaldir ve gereklidir”.
Bu durumda “Kilise™ sosyal bir kurulus olarak miitalaa ediliyordu.
A.B.D. Basgkam, nasil meghul asker abidesine giderek sayg durusunda
bulunuyor ve her sene Deniz Harp Okulu ile Hava Harp Okulu grenci-
lerinin maglarmi seyretmege gidiyorsa, aym sekilde Kiliseye de gider.

Gegen senelerde, Amerika Birlesik Devletlerinin  Hristiyan bir
devlet oldugunun belirtilmesi icin Anayasada degisiklik yapilmasina
dair devamli bir gayretin gosterilmis olduguna sahit olduk. Boylece
iki-ii¢ yail onee (1957 veya 1958 de) Bayraga sadakat yemini degistirildi.
(Dini bir hiiviyete biiriindii.) Yeminin eski metni daha once siyleydi:
“Cumbhuriyeti temsil eden renklere ~Bayraga- milletin boliinmezligine,
adalet ve hiirriyetin herkese esit oldugunu kabul eder ve buna sadik
kalacafima yemin ederim”. Yeni metin ise sioyledir: “Cumhuriyeti
temsil eden -renklere —yani bayraga—, milletin biliinmezligine, adalet
ve hiirriyetin herkese esit oldugunu kabul eder ve buna sadik kalacagima
Allahin huzurunda yvemin ederim”.

Bununla beraber derinlemesine bir tahlilde goriilecegi iizere, Ame-
rikan toplumunda secularizasyonun gelismekte oldugu miisahede edilir.
Sanayilesme ilerledik¢e ve sehirlerde oturanlarmn miktan arttikea,
kirsal alanlardaki gelencksel dini Ggretimin etkisinin azaldifn ve kirsal
alanlardaki kiliselerin de cemaatlerinin azaldifn giriilmektedir. Siiphesiz
bu nokta. sosyal hareketlilik ile paralel bir durumdur. Sehrin ve biiyiik
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sehir hayatimn anonimligi gelencksel olarak zirai ve kiylii olan top-
lulugun da hayatim sosyal yonden degistirdi. Denilebilir ki, Din sosyal
hayati insa edenlerin elinde bir alet haline geldi, fakat bu nokta nadiren
entellektiialize edildi.

b) Ideolojiden psikolojiye gegerken yine aymi sekilde dini inang-
lann rolii —faydalibfn- iizerinde  duruldugunu giriiyoruz.

“Hayata intibak m culemiyorsunuz? Kitii mii adapte oldunuz?
Issizmisiniz? Ohalde dini deneyiniz.” New York metrosunun biitiin
tren vagonlarmda bulunan bir afis bunu ilan ediyordu. “Birlikte ibadet
eden aile birlik olarak kalir”. Alkoliklere verilen nasihatta ise: “Siseyi
Incil ile yeniniz”. denmektedir.

Iste goriildiigii gibi din, hayata intibak etmede bir vasita, bir alet
gibi ele almmaktadir. Amerika Birlesik Devletleri ruh saghgma biiyiik
onem vermekte ve tabii olarak psikolojik rahatsizhiklarin giderilmesinde
ve iyilestirilmesinde 6nemli bir mesafe katetmis bulunmaktadir. Hayata
intibakta psikiatri, inamlamiyacak derecede bir realite olarak goriil-
mektedir. eger intibaksizhklar -iinlenemiyur:sa., bu bir sosyal giinahtir
ve ancak “din bombasi” ile diizeltilebilir, Yiiksek seviyedeki entellek-
tiiellere bu sekildeki bir dini goriis oldukca ¢ok sayidaki akademik per-
sonel tarafindan kabul ettirilmistir.

2- A.B.D."deki Resmi Kilise Rejimi

Anayasal olarak A.B.D.’de highir iiye devlette resmi hiiviyeti olan
Kilise yoktur. Bununla beraber, son g¢eyrek asirdir gayri resmi olarak
Kiliselerin gelistigi goriilmektedir. Bu kuruluglar yani Kiliseler, J.J.
Rousseau'nin medeni din olarak bahsettigi ve Vill Herberg'in de ki-
tabinda isaret ettigi gibi, bu ii¢ din yani Yahudiler, Protestanlar ve
Katolikler Amerikanizmin temelidir. Katolik, Protestan ve Yahudi
olmak miimkiindiir.

A.B.D.'de Pretr’ler (Katolik Papazlan), Rabbin’ler (Yahudi din
adamlan). ve Pastorler (Protestan din adamlar) cemaat icinde tam
bir modeldirler: onlar hi¢hir sekilde herhangibir yayin organinda
—gazete, meemua v.s. gibi- kiigilk disiiriicii ve alay edici bir tarzda
tenkid konusu edilemez ve suglanamazlar. Eger biyle bir sey vaki
olursa, bu Amerikanizme karsi bir faaliyet olarak degerlendirilir.

Sehirlerin politik hayatinda veya milli politikada dini cematlarin

temsileileri olan papazlar. pastorler ve rabbinler daima iigii birlikte se-
yahat ederler, Herhangibir siyasi toplantida bunlardan hangisi uygun
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gelirse iglerinden birisi Allahin yardimim talebederek dua edebilir.
Higbir siyasi organizasyon bu ii¢ dinin temsilcisine esit bir sekilde ver
vermeden tamamlanms sayilmaz. Meseli, New York gibi bir Eyalette,
ii¢ dinin dogru bir sekilde oranh olarak yer almadifn bir secim listesinin
takdim edilmesi diisiiniilemez bile.

Unutmamak gerekir ki Amerikan toplumu, sadece hristiyan degil,
~bir yahudi- hristiyan- toplumudur.

Sonug olarak, siiphesiz bugiin Amerika Birlesik Devletlerinde
diinyanin diger iilkelerinde oldugu gibi icten ve samimi olarak dindar
olan Kisiler vardir. Hig bir sekilde sahte sofu bir millet degiliz. Fakat
devletin varhik sebebi olarak en iist seviyede bir amerikan mytosu
yaratabilmek igin din, onemli bir fonksiyona sahip bulunmaktadir,
Dini bir aktiviteye istirak etmek, —ister yahudi olsun, ister hristiyan
olsun— ister i¢ten ister se sadece ritiiel bir sekilde olsun, bu iyi bir va-
tandashk gostergesi, politik ve sosyal yonden ispat vasitasidur.

Burke teorisinin gergek anlaminda din, Amerika’da bir sosyal
terapatik vasita olarak gériilmektedir; aym zamanda politik alanda
bir uzlastirma vasitasi ve kaynagidir. Bu anlamda politika ile dini
birbirine kanstirmak yasaktir. Boylece toplumda anlasmazhin kay-
nag olmaktan kurtulmustur. Klinik agidan miitalaa edilince sayan-1
dikkat bir karngim —amalgam-, meydana getirmis ve yapier bir rol
oynayarak gayet manidar medeni bir Amerikan politikasmin meydana
gelmesine sebep olmustur.

Gayet agk olarak konustum, giinkii ben Dbir tarih¢iyim. Belki
degerlendirmelerimin bazilarmda sert olmus olabilirim, fakat tarihgi-
nin realiteyi oldugu gibi aksettirmesi lizzm geldigini idrak edenler-
denim,



ISLAM TARIHCILIGE VE TARIHLERINE BIR BAKIS

Chikh BOUAMRANE* Terciime: Yrd. Doc. Dr. Nedimi YAZICI

GIRIS

Islamm ilk dénemlerinde Tarib, daha ziyade biyografiler ve Hz.
Peygamberin miisriklere karsi yaptizi miicadelelerin  bir anlatim
tarzinda goriliir. Yine bu sirada Hadis toplama ve Hadis Metodolojisi
ile yakindan iliski igerisindedir.! Ciinkii, her ikisinde de siz konusu olan
Hz. Peygamber’in hayati ve faaliyetleriyle ilgili her tiirlii bilgi ve bel-
geyi toplamak ve yorumlamaktir. Bu sahada ilk metinler eksiksiz ola-
rak korunamadiysa da, miiteakip dénemde bir ¢ok miiellif Hnemli
belgeler toplayabilmistir.

Hz. Peygamber’in hilinen ilk biyografisini (Sire) Muhammed
Ibn Ishak (0. 151/768) yazdi. Aymi konudaki klasiklesen eserinde
Ibn Hisam, ondan genis dlgiide iktibaslar yaptr. Ibn Ishak’in Sire’sinde;
diinyanm yaratihsi, énceki peygamberler, Hz. Muhammed ve Islimm
gelisi, yayihsivla ilgili boliimler yer alir, Kullamlan metod, miiellifin
ravierini titizlikle gisterdigi. sahadetlere. bilgilere aynen yer vermek
geklinde, Hadisin aymdir, 1bn Ishak’m eserinde kritikli analize ¢ok
nadiren tesadiif edilir.

Buna karsihk Siretu Ibn Hisam adh meshur eserinde Tbn Hisam
(0.218/833) lizumlu diizeltmeleri yapar.? Bu eserde efsanelere ve
dogrulugu sgiipheli siirlere yer verilmez. Hz. Peygamber'in yaptik-
lan ve tutumlan biiyiik bir titizlikle kaydedilmis, savaslan teferruath
bir bigimde gisterilmistir. '

Ehl-i Kitaba ve sozlii nakillere dayanan Yemenli miiellif Vehb fbn
Miinebbih (0. 110/ 728)'in eserinde efsanevi hikiyeler ve olaylara az

* Bu makale ** Panorama de la Pensée Islanique™ (Paris, 1984) adlh eserin 252-264. sayfa-
lant arasinda ver almaktadir,

1 Bkz. Bu makalenin yaymlandig eserin Birinci Boliimii: “C. Bouamrane, L'exégdse ef la
tradition, s. 15-35."

2 Kabhire, 1937, 4 cilt.
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veya ¢ok dogru olarak yer verilir. Vehb Ibn Miinebbih, kendi hemseh-
rileri olan hristiyan ve yahudilerden mukaddes kitaplardaki efsaneleri
ogrenmisti. Kitabu'l-Viibtedd kaybolmussa da. Ibn Kuteybe ve Taberi
gibi daha sonraki tarihgilerin eserlerinde. bam kisimlarmm  bulmak
miimkiindiir. Her ne kadar kaher bir tesir biraknmssa da, Vehb Ibn
Miinebbih giivenilir bir tarih¢i olarak kabul edilemez.? H. TTT/ M. IX.
yiizyildan itibaren ise ilk tarihciler ortaya cikar ve genis ilgi uyandiran
eserler telif ederler.

=
ISLAM DUNYASININ iLK TARIHCILERT

H. TIT/ M. IX. vyiizyilda, esas olarak el-Vakidi, Ibn Sa’d, el-
Belazuri, el-Yakubi ve et-Taberi'yi zikretmek gerekir. Bu biliimde biz,
onlarm, dikkat g¢ekiei dzelliklerini gostermeye cahsarak, kisaca gozden
gecirecefiz.

El-Vakidi (0. 207/823), Vehb Ibn Miinebbih’inkinden daha titiz
ve daha metotlu bir Megazi (Peygamber'in  seferleri) yazandir.
El-Vakidi kaynaklarim gisterir ve olaylar miimkiin olan oranda ek-
siksiz nakleder. Gerekiyorsa Kur’an'dan referans gosterir. O, efsane
ve popiiler anlatimlara yver vermez. Eseri i¢in malzeme toplamak iizere
Arabistan, Suriye ve Irak’ta seyahatler yapmstir.

ibn Sa’d (0. 230/840) Tabakat (Smuflar) seklinde biyografik
eserlere onciiliik etti. Eseri Kitabu't-Tabakati’l-Kiibrdé adim tasir, Bi-
rinci boliimde, kendinden éneeki ¢alismalara dayanarak, Hz. Peygam-
ber'in bivografisini verir. Ibn Sa’d, gerek Hz. Peygamber’e ginderilen
elgiler, gerekse onun tarafindan ginderilenler hakkinda genis bilgi vere-
rek Vakidi'yi tamamlar, Islimdan énceki donemle ilgili bilgi verirken,
Peygamberler Tarihini Islamimn gelisiyle simrlandinir. Eserin 6teki bi-
liimiinde, Hz. Peygamber'in iistiin izellikleri ve gorevini agik bir se-
kilde ortaya koyan isaretler iizerinde durur. Bundan sonra, Hz. Pey-
gamber’in hayatinin énemli boliimlerini belirtir.

Belazuri (0. 279/892) Islam Tarihini bir biitiin olarak, baslan-
memdan Bagdad'da bizzat sehidi oldugu Abbasiler dinemine kadar,
ele alir. Onda Vakidi ve Ibn Sa’d'mn tesiri goriiliirse de, Belazuri, on-
lart ge¢mevi hedeflemistir. Onun bashea gahsmasi, iki tnemli eserden
olusur: Kitibu Futih'l-Buldin ve Kitabu Ensdbi'l-Esraf. Belazuri'vi

3 A, el-Diri, Bahs fi Nes'eti’t-Tarih, Beyrut, 1960, s. 25-27.
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gohrete ulastiran birinei eserdir® Bu kitabmda yazar, dogrudan dogruya
vasayanlardan. bilginlerden ve mesiliyet mevkiinden bulunan politik
kigilerden belgeler getirmistir. U, bu eseri hazirlarken, bir gok Kigiyle
iliski kurmus ve kesin bilgiler elde etmistir. Onu hayatin her yonii;
kiiltiir, ekonomi, politika, sosyal hareketler ilgilendirmistir. Nihayet
Belazuri, kullandiz malzeme arasinda daima bir se¢im yapmis ve kendi
kritik¢i zihniyetini dikkatle kullanmustir. Dénemin baskilarma ragmen,
miimkiin olan blgiide objektif kalmaya gayret sarfetmistir.’

El-Yakubi (0. 284/ 897) Tarihi bash basina bir bilim dal olarak
kabul eder. Eserlerinde® onceki ve dinemi toplumlarma genis bir
yer aywnr. Yunanistan, Iran, Tiirkiye. Cin... ile ilgili belgeler verir
ve yabanca belgelerin Arapea terciimelerine miiracaat eder. Nihayet
baslangiemndan 259/ 872 yihna kadar, sene sene, Islaim Tarihini ortaya
koyar. El-Yakubi, faydalandijn kaynaklar gisterir ve onlan kritik
eder. Olaylann yorumunn begenmezse onlart gkarmakta tereddiit
etmez. Tarafsiz kalmaya gayret gosterirken. dirdiineii halife Ali taraf-
tarlarina karsi sempatisini, bunun yaninda Abbasilere karsi da tole-
ransmt ifade eder. Nihayet o, eserinde, tarihi ve cografi verilerden, bir-
likte istifade eder.

Et-Taberi (0. 310/ 923) bu ilk dénem tarihgilerinin en meshuru-
dur, Taberi, miiteaddit ciltlerden olusan ve sene esasina gire diizenlen-
mis olan, abidevi bir eserin. Tarihu'r-Rusiil ve'l-Mulik’un miiellifidir.”
Aym zamanda Kur'an miifessiri olarak tanmir.® O, rivayet zincirlerini
inceleyerek, Hadisteki kritik metodunun Tarihte de gecerliligini kabul
etmis ve nygulamistir. Bu sebeple de, su veya bu rivayeti kabul veyahut
da red konusunda kendi sahsi goriigiinii, ancak ender durumlarda or-
taya koymustur. Tbn Haldun, onu baz defa, gergege uymaz gibi goriinen
veva iginde zithklar bulunan anlatimlarn kabul etmekle tenkit eder.
Taberi, aym zamanda, kendi ¢agdaslarinm sahadetlerine de miiracaat
etmistir. Bu sebeple de ikamet ettigi Bagdad dan baslamak iizere Trak,
Suriye ve Misir'tigine alan bir dizi seyahat yapmistir. Belazuri ve Yukubi’
de oldugu gibi onun da, genis bir tarih gériisii vardir ve Tarihin biitiin-

4 de Geoge tarafindan Leiden, 1863-1866'da 3 cilt olarak yaymlandi, Kahire'de 1901 ve
1932°de nesredildi. Ph. Hiti torafindan Ingilizee've gevrilerek New York 1916°da basildi 0.
Rescher tarafindan (2 eilt) Almancaya cevrildi

5 8. el-Miinecced, A'ldmu't-Tarih, Beyrut, 1959-1960, 2 cilt; A. el-Diri, A.g.e., s 50,

6 Kitabu'l-Buldan, W, Juynbolly Tarih, Th. Houtsama tarafindan yayinland.

7 Kahire'de 10 cilt halinde yaymlandi Fransizea tereiimesi, Farsen cevirive davamlarak
Sindbad yaywevi tarafindan tekrar (Paris 1979-1984) 6 cilt olarak yaywlands,

8 Bkz. Bu makalenin yaymlandifn eserin Birinci Boliimii.
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liigiine inamir, bunu da her zaman belirtiv. Taberi, Antikiteyi ve 302/
915°ye kadarki lslimi diénemi incelemistir.? Eseri, Tarihu'r-Rusiil
ve'l- Mulitk. arastiner ve ilim adamlan igin kendisinden vazgegilemez
bir kaynak olarak durmaktadir.

H. TI-TV /M. IX-X. asirda yasamis ve Islim Tarihini saglam
temeller iizerine oturtmus olan bu ilk seri miiellifler el-Mes'adi (0.
345/ 957) ile tamamlamir. Mes™idi, dogum yeri olan Bagdad'da yerles-
mis ve Islim iilkesinin dogusunda ve Asya’da kendisine genis gézlemler
yapma imkam veren bir ¢ok seyahetleri gergeklegtirmistir. Mes'adi’yi
sohrete ulastivan iki 6nemli eser, Murucu's-Zeheb'0 ve Kitabu't-Tenbih’i
yazmistir. O, okuyucularim eglendirmek gavesiyle, gok ¢esitli kaynaklar
kullanmis ve olaylann diizenli bir bi¢imde anlatimi yanmmda, gogu
defa tuhaf anlatimlara ve hikayelere eserlerinde yer aymrmistir. Onun
Murucu’z-Zeheb'i dikkat ¢ekici bir edebi eser ornegi dzelligindedir.

H. V-VIIT/ M. XI-XIV. YUZYILLAR ARASINDAKI TARIHCILER

H. V/ M. XI. yiizyildan itibaren Tarih arastirmalar sayica art-
mis ve gesitlenmistir. Bu sirada diinya tarihi ile ilgili ¢cahsmalar goriil-
diigii gibi, bir milletin veya bilgenin tarihini ele alan arastirmalar da
goriiliir. Tarihgiler ¢esitli metodlar: dikkatle uygulamislardir. Bir kism
Yakubi ve Taberi’'nin yolunu takip ederken, digerleri ozellikle kendi
iilkeleri veya sehirlerinin tarihleriyle mesgul olmus, bir diger grup
tarihgi ise degisik kategoriler i¢inde yer alan bilginler, hakimler, sairler,
ileri gelen gérevliler veya emirlerle ilgilenmislerdir. Biz burada, bu
degisik anlaywslar cercevesi igerisinde, eserleri klasiklesmis, en meshur
tarihgileri gostermeye c¢alisacagiz.

Ibn Said el-Enduliisi (0. 426/ 1034), Tuleytula’da kadidir ve Ta-
bakitii'l-Umem adli eserin miiellifidir. Bu eserde el-Endulfisi, kendi
dénemine kadar medeniyetin genis bir tablosunu gizmistir.!! Kendisi
cesitli toplumlan incelemis ve ilim alaninda ilerlemislerle bu sahada
yetersiz olanlan gbstermistir, Birinei grup iginde, Hindlileri, Iranklar,
Keldanileri, Yunanhlari, Yahudileri ve Araplan sayarak, onlarn ilim-

9 A. el-Dimi, A.g.e, s 55-56.

10 Kahire'de yaymlandy; Frausizeaya gevrisi: B. de Meynard ve P. de Courteille, Les prairies
d'or, Paris, 1861-1877, 9 e.; Kitabu't-Tenbik'in Fransizcaya ¢evririsi: Carra de Vaux, Le livre de
Pavertissement, Paris, 1897.

11 Beyrut ve Kahire'de nesredildi. Fransizcaya gevirisi: R, Blachére, Catégories des nations,
Paris, 1935.
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lerin gelismesine olan miishet katkilanm  belirtmistir. Tabakatu’l-
Umem'in degeri, daha sonra, ézellikle el-Kifti, Ibn Ebi Usaybia ve
ibnu’l-Ibri (Bar Hebraues) gibi ilim tarihgileri tarafindan kaynak
olarak kullanilmis olmasiyla ortaya cikar.

fbn Hayyan (0. 469/ 1076), Ibn Said'in ¢agdas:, miisliman Ispan-
ya'mmn tarih¢isidir. Ibn Hayyin ancak baz bélimleri bize ulasabilen
Kitabu'l-Mubktebes fi Tarihi'l-Endiiliis'> ve El-Kitabu’l-Metin’in miiel-
lifidir. O, olaylan oldugu gibi, olumsuz yénlerini saklamaya ¢ahgmadan,
ortaya koymustur. Kurtuba Emevi Emirligine sempatisini gizlememekle
birlikte. objektif olmaya gayret sarfetmigtir. ;

Endiiliislii diger bir alim de, dogumyeri olan Mayorka’ya nisbetle
el-Mayorki diye de adlandinlan el-Humeydi (0. 488/ 1095)'dir. Once
Kurtuba'da kalmis ve Ibn Hazm’dan okumus, daha sonra ise, memle-
ketindeki kansikhklar dolayisiyla Doguya hicret etmek zorunda ka-
larak kesin olarak Bagdad'da yerlesmistir. Hadisgidir, kendisine c¢ok
sey borglu oldugu Ibn Hayyin'mn eserinin hatirasmna, Cedvetii’l-Muk-
tebis diye adlandirilan ve Ispanyadaki alimlerin hayatlarmi igeren bir
eser meydana getirmistir.1® Cedvetii'l-Muktebis bir kag ciltten olugur.
Birinci boliim giris seklinde diizenlenmis; digerlerinde ise, alfabetik
diizen icerisinde, bashea hadisgilerin, hukukcularin, politikac: ve as-
kerlerin biyografileri verilmistir. Eser bine yakin maddeyi (biyografiyi)
icerir. El-Humeydi'nin halefleri, szellikle de, Kitabu's-Sila’sinda Thn
Baskuval, Nefahdt'nda Ibn Hallikin ve Nefhu't-Tibb'inda el-Mekkiiri

onu siirekli olarak kaynak gostermislerdir.

Ibn Asakir (0. 571/1176), Tarih-i Dimagk, Sam Tarihi adh dev
eseriyle dikkati ¢eker. Kendisi Sam’da yasamig ve Gnce Umeyye Ca-
miinde sonra bu gaye ile kurulmus olan medresede Hadis dersleri ver-
mistir. Ibn Asakir, Eyyubi idarecileri ile iyi miinasebetler i¢inde bulun-
mus, fakat idari veya politik gorevler iistlenmemistir. Meshur Selahaddin
onun cenaze téreninde hazir bulunmustur. Sam Tarihi, Hatib el-Bag-
dadi’nin (0. 463/ 1071) yazmis oldugu Bagdad Tarihi’nden etkilenmis,
fakat ondan daha gelistirilmigtir. 11k iki cilt dogrudan dogruya Jam’a
ve oradaki tarihi yapilara ayrilirken, diger ciltlerde; gehrin, peygamber-
ler, emirler, idareciler, hadisciler, kadilar, dilciler ve sairler gibi tnemli

12 Kahire'de nesredildi.

13 Kahire'de nesredildi, 1935, Bkz. A. Gonzales Palencin, Historia de la literature arabige-
-espaiiola, Madrit. Bu eser Hiiseyin Miinis tarafindan Arapgaya gevrildi, Kahire, 1955.
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sahsiyetlerinin hayatlan verilmistir. ibn Asdkir'in sozlii sahadetlerden
faydalanmada, Hadis metodundan etkilendigi goriiliir.14

Ibnu’l-Esir (0. 630/ 1233), el-Kitabu'l-Kamil fi't-Tarih veya Tarih
konusunda miikemmel kitap'in miiellifidir.!5 Irak’ta el-Cezire'de
edebiyatq: bir aileye mensuptur ve bu nedenle de zaman zaman el-
Cesiri diye adlandimlmistir. Ibnu’l-Esir aym zamanda da Hz, Peygam-
ber’in sahabelerinden 7500%iniin  hayatim iceren Usdu'l-Gabe adh
biyografik bir eserin de miiellifidir. Onun birinei kitab Islam diinya-
smn 628/ 1231%e kadar olan dénemini iceren genel tarihidir.!6 fbnu’l-
Esir, gok genis bir dokiimantasyona dayanarak. olaylar metodik bir
bigimde ortaya koymustur. Miiellifin, bu derece genis bir eserde kagi-
mlmaz olan baz hatalarna ragmen, kitabi dikkatli ve tarafsiz bir ince-
leme olarak karsimiza gikar.

Ibnu’l-Tbri (0. 1286), yahudilikten hiristiyanhga ge¢gmesinden sonra,
Bar Hebraeus adiyla meshur olmustur. Birgok dili gayet iyi bilen bir
kilise adamidir. Suriye kilisesi tarihini isleyen bir kronik ve Taberi'yi
ornek alarak, Muhtasaru Tarihi’d-Diivel'? adiyla bzlii bir diinya tarihi
yazmugtir. Saglam kaynaklara dayanmistir ve eseri, bugiin bile miira-
caat edilebilir kaynaklar arasmda bulunmaktadur.

Ebu’l-Fida (0. 732/1331) bilhassa Ibnu’l-Esiri kaynak olarak
kullanmig ve el-Muhtasar fi Tarihi’l- Beger!® adiyla ozlii bir diinya ta-
rihi kaleme almgtir. Ebu’l-Fidi aym zamanda Cografya sahasindaki
onemli eseriyle de, Takvimii’l-Buldin'iyla da tammr. Onun tarihi.
Eyyubiler déneminde idarecilik yaptizn Hama’da élmesinden iki vl
oncesine, 729 /1329’'a kadar gelir.

IBN HALDUN VE ILMI TARIH

Hig siiphesiz Ibn Haldun (0, 808/ 1406) en biiyiik miisliman tarih-
¢idir ve onun eseri, son senelerde, bir ¢ok arastirmaya konu teskil et-

14 Bkz. Bu makalenin yaymlandii eserin Birinei Boliimii.

15 J. Sauvaget, Historiens arabes, Paris, 1946, s. 113'te bn kitabin jemi “Livre parfait sur
Uhistoire™ olarak cevrilmigtir.

16 J. Tornberg, Leiden, 1851-1876, 14 cilt olarak yaymland:. Ayneca Kahire'de nesredildi,

17 Istanbul'da yaymlandi. Fransizeaya Nogl des Vergers (Abrigé de Ihistoire universelle,
Paris, 1834); Ingilizceye W. Murray tarafindan cevrildi ve Londra’da basildy,

18 Istanbul 1286, Ebu'l-Fidi'mn Takvimu'l- Buldan’s da Reinauld ve de Slane tarafindan nes-

redildi. (Paris 1840); Daha sonra (1848) Fransizea cevirisi de nesredildi.
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mistir.!9 Thn Haldun ozellikle Mukaddime?0 veya Diinya tarihi iizerine
goriigler adi verilebilecek olan eserinde ortaya koydugu, kendisine has
Tarih Felsefesiyle dikkati geker. Onun Tarih saahasindaki eseri,
ismini tam olarak belirtmek gerekirse, Kitabu'l-Iber veya ibretler ki-
tabi2! ismini tasir. Bu eserin ilk cildini teskil eden ve siiphesiz eserin
tamamina nazaran bash basma biiyiik bir deger olan Mukaddime,
alty biiyiik béliimii icerir: Birinei béliimde: beseri ve tabii cografya ele
alimr, ikincide, gigebe ve yerlesik hayatin gesitli yonleri belirtilir.
Ugiincii béliimde, devlet, devletin temel taslan ve geligmesi anlatilir;
dordiineii boliimde ise devletlerin refah ve diisiis dénemleri konu edi-
nilir. Besinei biliim, ekonomik problemlerle ilgilidir. Altma boliim
ise: ilimleri, sumflandinlmalarm ve gelismelerini ele alir. Ibn Haldun
valmz olaylar anlatan bir tarihgilikten yana degildir. O aym zamanda,
olaylarm sebeplerinin de arastinlmasim ve agiklanmasim ister. Bu
konuda: “Olaylarm kendileri kadar onlan sekillendiren sebepleri de bul-
mak gerekir.”"22 der. ibn Haldun, esas1 kritige dayanan metodunu,
uzun uzun agiklar. Aym zamanda da bu konuda, kendinden onceki
tarihgilere tarizlerde bulunur, Onlarm ¢ofiu “zamanlannin olaylari
yazmak ve yasadiklan dénemi tarihe aktarmakla yetinirler..."?3

19 Ibn Haldun'la ilgili onemli alsmalar yapilms bulunmaktadir. Bir gok kongre ve kol-
lekyum, diizenli bir bicimde, la ilgili qalisma yapanlan bir araya getirmistir. Thn Haldun'la
ilgili cok nemli cahgmalardan bir kag trnek:

Ibn Khaldun, Voyage d'Occident et d'Orient, Fransizeaya cev: A. Cheddadi, Paris, 1980,

Lacoste Y., Tbn Khaldun, Naissance de I'Histoire, passé du tiers monde, Paris, 1966.

Lahbabi A., Ibn Khaldiin, Paris, 1968,

Mahdi M., Ibn Khaldin's Philosophy, Londres, 1957

Megherbi H., La Sociologic d’Ibn Khaldiin, Alger, Sned éd.

Meziane A., Nazarivyvit Ibn Khaldin al-iquisidiyya (Les théeries economiques d'Ibn Khal-
diin), Alger, 1981, Sned éd.

Nassar N., La pensee réaliste d'Ibn Khaldiin, Paris, 1967,

Talbi M., Ibn Khaldin et I'histoire, Tunis, 1973, MTE éd.

20 Kahire'de nesredildi, Fransizcaya once de Slane tarafindan, sonra V. Monteil tarafindan
cevrildi, (Al-Mugaddima ou discours sur Uhirtoire universelle, Beyrut, 1967, c. I-111). Bu ter-
ciime Paris'te 1978°de Sindbad tarafindan tekear negredildi,

9] Kahire'de 7 cilt olarak yaylandi. Magrib'le ilgili boliimleri Histoire des Berbéres adiyla
de Slane tarafindan Fransizeava cevrilerck Paris, 1925de 4 cilt olarak basildy Bu bask: 1978'de
yine Pariste tekrarland:.

29 Mukaddime, V. Monteil cevirisi, e. I, s. II. Biz burada Mukaddime'yi kaynak olarak
gosterdigimizde, aksine bir izaret bulunmadikga, Sindbad'inkini degil, onun Beyrut baskisim
kullandik. Bununla birlikte, bazi miiellifler de Slane’nin gevirisine de dayamrlan,

23 Age, s 1.
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Dogrulugu siipheli durumlan gergekmis gibi kabul ederler. Ornek
vermek gerekirse, Mes’iidi, Musa’min ordusunda 600.000 asker bulun-
dugunu soyler.2 Halbuki gergek asker sayisimn en fazla 12.000 olmas:
gerekir, Bu say1, Israil ogullanmn en kuvvetli oldugu dénemde, Siiley-
man’m ordusunda bulunan asker meveududur, Taberi, Halife Me'mun'un
geng Biran’la® evlenmesi konusunda tuhaf bir hikaye nakleder. El-
Bekri (0. 487 | 1094) ise 10.000 kapisi bulunan bir sehirden bahseder.26
Ibn Haldun, siipheli biitiin bilgileri atmak, tenkit espirisine ve objek-
tiviteye sahip oldugunu gostermek gerekir,2? der. Bir baska defa.
“yalanmn kétiiliigiiyle, akhin aydinhginda miicadele etmek gerektigini™
ifade eder.28 Ibn Haldun’dan sonra ilmi tarihgiligin temelleri acikea
ortaya koymustur.29

ANSIKLOPEDIK SOZLUKLER

Tarihi ve Cografi sozliikler erken dénemlerden itibaren giriin-
meye baslar. En meshurlan ise, Yakiit ve Ibn HallikAn mkilerdir,
Biyografik eserler sayica artar ve Tabakit veyahutta hadis-
giler, fihki ekoller, kadilar, mutasavviflar, idareciler, halifeler tarihleri
tarzinda sekillenir,

Yakiit el-Hamavi (0. 626/ 1229), sahalarinda otorite olan ve bir
ok ciltten olusan iki biiyiik sozliikle, Mu'cemu’l- Buldin ve Mu cemu’l-
Udebi adl eserleriyle tammr. Bu sonuncusu, dyle bir eserdir ki, bir
omrii ona adamak gerekmistir. Birinci eser ise 30 Cografya, Tarih,
Antopoloji ve Tabii bilimler iizerine énemli bilgiler verir. Yakut bu
eserine malzeme toplamak igin Iran, Arabistan, Irak ve Misir'a seyahat
etmigtir. Suriye’de Halep’te yerlesmis, alimler ve tarihgilerle miinase-
bette bulunmustur. Bu arada, o sirada, nazithk yapan el-Kufti ile yakin
arkadashk iliskisi igindedir. Nitekim sizliigiinii de ona ithaf etmistir.
Her bir sehir icin; énce ismini gosterir, sonra abidelerini, zenginliklerini
belirtir; tarihini, halkim1 anlatir, yazar ve meshur adamlarm sayar.

24 Age., 5. 16-17.

25 A.g.e., s 338,

26 Age., s 73

27 Age., 5. 13,

28 Age., s 6.

29 Bu makaleyi miiteikip Louis Gardet tarafindan kaleme ahnan “Actualité d’Ibn Khaldin™
baghkh boliimde de (s. 265-280) ibn Haldun genis bir bigimde incelenmistir.

30 Margholiouth, tarafindan 20 cilt olarak Kahire'de yaymland,, Mucemu'l-Udebd Kahire'-
de 10 cilt olarak basilmug olup, dzellikle Edebiyatla ilgilidir.
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Yakiit, kullandifn kaynaklan kat: bir tenkit siizgecinden gegirir ve bir
nakil veya sahadetten siiphe ederse, onu tereddiit etmeden atar. O,
kendinden éncekilerin calismalarndan istifade etmis ve gerektiginde
onlarin hatalarm diizeltmistir. Yer ve sahis isimlerini kendine 6zgii
bir dikkatle belirlemistir. Onun bu sizliigii, hala ilk sirada bir kaynak
olmaya devam etmektedir.

ibn Hallikdn (0. 681/ 1282) ansiklopedik sbzliigiinii 6nce Sam’da,
daha sonra da Kahire'de kadilik gorevini yaptifn siralarda hazirlamaya
basladi. Vefeydtii'l-AZyan veya Meshur adamlarn kisa hayat dykiileri’!
adim tastyan bu sozliik, alfabetik siraya gore diizenlenmis, 865 madde-
den olusur. III/IX. yiizyildan baslayip, miiellifin yasadi;n déneme
kadar gelir. Daha énceki gahsmalarda ele alindig icin, Hz. Peygamber’in
dénemi ve LI/ VIII. yiizyila yer vermez. Her bir biyografi i¢in miiellif;
o kisinin dofum yerini, memleketini, sayet biliniyorsa dogum ve oliim
tarihini belirtir. Kisiliginin en belirgin ozelliklerini ortaya koyar, gals-
masim ve eserini zikreder. Ibn Hallikin'in kaynaklar; rivayetler,
kendisine ulasan sahadetler ve dogrudan dogruya yapmus oldugu tesbit-
lerdir. Bunlar yaninda, aym zamanda da o, tarih kitaplarmdan, biyog-
rafik belgelerden ve siir kitaplarmdan da istifade etmistir.?? Vefeyari'l-
A%yin, gok biiyiik ilgi toplamig bir galismadur.

Siirekli olarak miiracaat kitabi olma niteligini koruyan ve rnek
alman biiyiik ansiklopedik sézliiklerden baska,?® bir ok bibliyografik
eser de, degisik iilke ve sehirlerin, degisik zamanlarm onemli kisi ve
bilginlerine aynlmstic. Ornek olarak; Ibnu'l-Faradi (0. 403/ 1013) nin
hemsehrileri Ibn Bagkuval (0. 568/1183) ve Ibnu’l-Abbar (0. 658/
1260) tarafindan tamamlanan Endiiliislii alimlerin tarihi (Tarihii Ule-
mai'l-Endiiliis) adh eserini,* fhn Ebi Usaybia’mmn (0. 668 /1270)
Filozof ve hekimlerin simiflar. (Tabakatu’l-Etibbd)* adh eserlerini say-
mak miimkiindiir. XTI/ XVIL. yiizyillarda Hac: Halife (0. 1067/ 1657)
gok faydali bir bibliyografik eser olan Kegfu's-Zunin'unu meydana
getirmistir, 30

31 Kahire'de bir gok cilt halinde hasildi. De Slane tarafindan gevrildi. (Paris, 1843-1871).

32 8. el-Miineced, A.g.e., o I, s. 139-140,

33 U.R. Kahhile, Mu cemu'l-Miiellifin, vakin geqmiste Sam'da 14 cilt olarak basildu.

34 Tarihii Ulemai’l-Endiiliis Kahire'de basilda.

35 Kahire'de ve Beyrat'ta (1975) negredildi,

36 Kegfu'z-Zuniin (Siiphelerin aydinlatlmasi: Leclaircissement des doutes), Istanbul, 1941
-1943, 2 cilt.
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Bazi miiellifler ise Usame’ Ibn Munkiz (0. 584/1188) ve Ibn
Haldun3® 6rneginde oldugu gibi kendi entellektiiel veya politik hayat-
larim bizzat kaleme almislardir. Usdme. (Kuzey Suriye) Seyzer Emiridir
ve Haghlara karsi seferlere istirak ederek, onlar hakkinda dogrudan
bilgilere sahip olmustur. Tbn Haldun ise, Ispanya. Magrib ve Dogudaki
bir¢ok emir saraymda bulunmus ve énemli bir rol oynamistir. O aym
zamanda kendi doneminin kiiltiirel ve politik hayatim faydali bir bi-
¢imde nakletmistir.

IBN HALDUNDAN SONRA TARIH CALISMALARI

Ibn Haldun’dan sonra Tarih galismalari, bir bolgenin veya bir
iilkenin tarihinin incelenmesiyle simrlandinldi. Umumi diinya tarihi,
az veya gok degisen oranda yerini milli ve bélgevi tarihlere birakti.
Bu sekiller iginde genis ilgi uyandiranlar arasinda el-Makrizi. es-Sadi
ve el-Mekkari'nin calismalarimi saymak miimkiindiir.

H. IX | M. XV. yiizyilda el-Makrizi (0. 845 | 1442) 6zellikle Misir’la
ilgilendi. Kendisi Kahire’de kadi ve miiderris olarak gorev yapti, boylece
de eseri Kitabu'l-Huar'® yazmak igin mahallinde belgelere sahip oldu.
Once Misir hakkinda yazlanlann hepsini okudu, sonra biitiin mesaisini
kitabinmn telifine tahsis etmek gayesiyle gorevlerini birakmaya karar
verdi. Baska kaynaklarda ihmal edilmiy bir ¢ok yazma topladi ve bil-
geleri, gehirleri, olaylan ve giinliik hayat1 yazdi. Aym zamanda kiiltiir,
ckonomi, maliye ile ilgilendi.

H. XTI/ M. XVII. yiizyilda, Abdurrahman es-Sadi (0. 1076 / 1665),
Tombukto'da yasadi ve Tarihu’s-Sudan’y yazdi40 O, genelde Bat1 Af-
rika'nm, Gzelde de Soughai Krallifimmn tarih¢isidir. Kadihk gérevinde
bulunmus ve iilkesiyle onun idarecileri hakkinda saglam bilgilere sahip
olmustur. Es-Sadi, Tombukto’nun tarihini, abidelerini. alimlerini ve mu-
mutasavviflarini, aym zamanda da bélgenin énemli yerlesim merkez-
lerini ortaya koyar. Bir ¢ok bashk gesitli idarecilere tahsis edilmistir.

37 Kitabu'l-P’tibar (Lo livre de la considération) H. Derenbourg tarafindan Fransizen Vil gev-
rilerek Paris, 1886'da nesredildi. Ingilizee terciimesi Ph. Hitti, New York, 1929,

38 Sindbad Yaymevi tarafindan Voyage d'Orient et d'Occident adiyla Paris, 1980°de yaymn-
lanmgtar,

39 Kahire, 1911-1927, 5 cilt, Daha sonra defalarca hasldi, _

40 Es-Sa’di'nin Taril’s-Sudan’t Fransizeaya cevrilerek 0. Houdas tarafindan Paris 1913
~14'te yaymlundr. Ikinci yaym Adrien-Maisonneuve tarafindan Parls, 1980'de yaplds,
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Es-Sadi'nin eseri, XVI ve XVII. yiizyil Afrikasmun énemli bir bélii-
miinii tanimamiza imkin verir.41

El-Mekkari (0. 1041/ 1632), Miisliman lspanya iizerine, Nefhu't-
Tih adim tasiyan bir tarih ve edebiyat ansiklopedisi kaleme almistir.
Tlemsen asilidic ve Kahire’de yerlesmistir. Eserinde Girnatah tarihgi
ve Ibn Haldun’un cagdasi olan Lisanu'd-Din ibnu’l-Hatib (0. 776/
1374)’e genis bir béliim aywmstir. Bu eserde, miisliiman fspanya’nin
tarih ve kiiltiiriiyle ilgili nemli ip uglan bulunur.42

SEYAHATNAMELER

Miisliiman bilginler, bazen hae, yapmak iizere Mekke'ye bazen
bilgilerini arttirmak iizere degisik merkezlere, bazen da her iki amaci
bir arada gergeklegtirmek iizere, bir ¢ok seyahatler yaptilar. Cogu
defa da, bu seyahatlarmdaki izlenimlerini, gozlemlerini bir kitapta
topladilar, Bu seyahatnameler (Rihla) ¢ok énemli bilgileri ihtiva
ederler. Bu tarz eserlerde; tarih, cografya, egitim ve antropoloji igin
onemli miktarda malzeme bulunur. Bizim burada, sahip oldugumuz
biitiin seyahatnameleri ele almammz imkam bulunmamaktadir. Bununla
birlikte iglerinden en énemlilerini, Biruni, Ibn Ciibeyr ve ibn Battuta’-
mnkini zikredebiliriz.

H. V/ M. XL yiizyilda, el-Biruni (0. 442 1050) Gazneli Mahmud
(Afganistan)’la birlikte, onun Hind seferi sirasinda Ortaasya ve Hindis-
tan’t dolasti. Bu sirada bu iilke az tanmyordu. Burada gordiiklerini,
izlenimlerini, bélgenin taninmas1 agisindan énemli bir kaynak olan Kitab
fi Tahkik ma IVl-Hind adli eserinde topladi.43 Miiellif bu eserinde,
iilkenin cografi ve sosyo-kiiltiirel durumunu ortaya koyar. Ayrca da
dini ve felsefi goriislerini, ilim ve edebiyattaki gelismeleri, kanunlarn
sistemini, astrolojiyi aciklar. Genel olarak da, kullandiin kaynaklar
genis bir bigimde sayar. Halki iyi tamyabilmek igin onlarm dilini,
Sanskritgeyi ogrenmistir. Aynca da el-Biruni, burada gordiikleriyle

41 Burada avrica Mahmud Kiti'nin (6. 1593) Tarihu'l- Fettag adl, ogullan tarafindan ta-
mamlanmis olan eserini hatirlamak gerekir. Fransmizeaya 0. Hondas ve M. Delafosse tarafindan
cevrilmis (Paris, 1913-14); Adrien-Maisonneuve tarafindan 1980°de ikinci defa negredilmistir.

12 Kahire'de 9 eilt olarak nesredildi. R. Drozy ve diger baz miiellifler tarafindan Analectas
sur Uhistoire et la litterature des Arabes d’Espagne ismi altinda kismen terciime edildi, Leiden,
1851-1861.

43 -Kitdb fi Tahkik ma Ii'l- Hind, Sachau tarafindan Londra 1887 de negredildi. Aym
miiellif ki eilt halinde 1888'de Ingilizeeye gevirdi. 1910'da ikinei defa neseedildi. 1962'de
Lahor'da tekrar yaymlandi
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Islam iilkelerinin durumunu mukayese eder ve kendi goriislerini
agiklar,

H. VI/M. XII. yiizyilda ibn Ciibeyr (0. 614/ 1217) hac yapmaya
niyet etti. Ispanya’dan baslayip Doguya uzanan bu seyahatini Rihletii’-
I-Kinani veya Rihletw Ibn Ciibeyr adiyla tammnan meshur bir seyahat-
namede (Rihla) yazdi# Bu uzun seyahatinde Ibn Ciibeyr, Isken
deriye, Mekke, Irak, Suriye'yi ziyaret etti ve doniigiinii de Sicilya
izerinden gergeklestirdi. Ikinei seyahati sirasmda da Iskenderiye'de
oldii. Bu sirada Doju, haghlarnn taarruzu dolaysiyla karsik bir vazi-
yette idi. Ibn Ciibeyr, gordiiklerini ayrmtil bir bigimde nakletti. O,
yalmzea olaylan degil, aym zamanda sehir hayatim ve ekonomik du-
rumu da ortaya koydu. Ibn Ciibey’in bu seyahatnemesi XII. yiizyil
Dogusunun bir numarali kaynagn durumundadir,

H. VIII/ M. XIV. yiizyilda [bn Battuta (0. 779/ 1377) Asya ve
Afrika’yr yakindan tammak iizere Tanca'dan yola gikti. Onun seyahat-
namesi Rihletii Ibn Battuta, adiyla tanmmr.43 Once Mekke'de haceim
tamamladi, daha sonra ise Irak ve Iran’i dolagti. Tekrar Mekke'ye
dbnerek orada iki sene kaldi. Daha sonra da Dogu Afrika’ya gitti. Ni-
hayet Anadolu’ya geldi. Buradan sonra sirasiyla Kinm ve bir miiddet
kadibk yaptizi Hindistan'da kaldi. Miiteakibiben Cin ve Sumatra'ya
gitti. Bir diger uzun seyahati sirasinda ise, Bati ve Orta Afrika’y: zi-
yaret etti. Ibn Battuta’mn Seyahatnamesi, tarihgiler, cografyacilar ve
antropologlar i¢in émemli bir kaynak olusturur.

Bunlar haricindeki seyahatnameler, daha sonraki degisik dinem-
lerde gergeklestirilecektir. Nitekim bu tarz, giiniimiizde de gegerlili-
gini korumaktadir. Muhtevalarini belirten benzer isimler tasiyan bu
eserlerden?s el-Ayyasi (1090/1679), el-Kalsadi (0. 891/ 1486), el-
Varsilani (0. 1210/ 1795), el-Zeyyani (0. 1833) ve Tahtavi (0. 1873)'-
ninkileri hatirlatmak simdilik yeterli olacaktir.

44 Brill yaymlan arasmda Leiden ve ayrica Kahire'de yayinlandi. Gaudefroy-Demombynes
tarafindan Paris'te 3 cilt olarak Fransizcaya cevirisi ( Relation de Voyage) yaymlandi.

45 Tuhfetu’n-Nuzzir adiyla Kahire'de yayinlandi. Relation de Vovage, €. Dufrémy ve B.
Sanguinetti tarafindan Fransizeaya gevrilerek Paris'te yayvinlandi. (1953-1963). Fransizea ikinei
baskis V. Monteil'in énséz ve notlanyla Paris'te 1968'de ve son olarak ta 1982'de yine aym
verde 3 cilt olarak yaymland:,

46 Relation d'al-'Ayyishi, Fes, 1982, ¢c. 2.

Relation d’al-Qalsidi, Tunis, 1978,
Relation d’al-Warthilani, Alger, 1903.
Relation d'al-Zayyini, Rabat, 1967,
Relation de Tahtivi, Kahire,
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MODERN DONEM

XIX. yiizyildan itibaren, modern gagda tarih incelemeleri biiyiik
bir lz kazandi. El-Caberti (0. 1825), Dogu ile Bati arasinda yeni ilis-
kilerin dofmasina neden olan Napolyon'un Misir'a gilasinm tarihini
yazdi.47 Islim diinyasinm yeniden uyamsi ile Birlikte, tarihgilik biitiin
miisliman iilkelerde gelisti. Corei Zeydéin Tarihw't-Temeddiini’l-Islim
(Islaim medeniyeti Tarihi)1 yazdi.#¥ Hasan ibrabim Hasan Fatimiler
konusunda uzmanlasti, Abdullah fnan ve Hasan Munis 6zellikle miislii-
man Ispanya’nn tarihi ile ilgilendiler. Diger tarihgiler de zellikle Eme-
viler ve Abbasiler dénemlerini incelediler. Magrib'de tarihgiler: Murabit-
lar, Muvahhidler. Riistemiler. Zeyyaniler gibi degisik dénemleri aydmn-
Liga gikardilar. Osmanhlar dbnemi, sayisiz arastirmaya konu teskil
etti.

Giiniimiizde tarih arastirmalan sahasimda bir gok ilmi siireli ya-
yin goritlmektedir. Universiteler giiglerini az veya yanhs tanman do-
nemlerin arastirlmasinda yogunlastirdilar, Onemli olaylar veya meshur
kisilerle ilgili, cok sayida kollekyum ve konferanslar diizenlendi. Onlarin
cahsmalan tutanaklar veya ozetler halinde yayinlandi. Bunlarm en
snemlilerini belirtmek bile burada gok yer alacaktir. Bugiin Islim
iilkelerinde, tarih arastirmalarn, biiyiik bir genislize kavosmus ve
olaylar1 oldugu kadar kiiltiir, ilim ve sosyo-ckonomik hayati da
kucaklar hale gelmistir.

47 Kahire'de basildw
48 Kahire'de 4 cilt olarak basdds,



ISLAM TARIHINDE EGITIM - OCRETIM KURUMLARI*

Yazan: Chikh BOUAMRANE
Ceviren: Yrd. Dog. Dr. Nesimi YAZICI

Egitim Islaimda bir zorunluluktur. Hz. Peygamber bir hadisinde;
“Ilim tahsili her miisliman i¢in bir gorevdir” buyurmus, bir baska
hadisinde ise: “Besikten mezara kadar ilmi arayimz” tavsiyesinde bu-
lunmustur. Miisliman Ispanya’mm medfeselerinin kapilarinda ise su
levha yer almistir: “Diinya yalmzea dort siitun iizerinde durur: Alim-
lerin ilmi, biiyiiklerin adaleti, dogrularm duas: ve yigitlerin kahraman-
hin”, Islam iilkelerinde egitim, kiigiik yaslardan itibaren énee aile ige-
risinde, sonra kiittiblar (temel egitim kurumlan)’'da, camilerde.
medreselerde ve arastirma merkezlerinde, veriliyordu. Bu
egitim erkek gocuklarim oldugu kadar. kiz ¢ocuklarm ve yetiskinleri
de igine ahiyordu.

TEMEL EGITIM KURUMLARI

Temel egitim kurumlan, ¢ocuklar 6 yasindan itibaren kabul eden
Kur'an okullanidir. Bazan miistakil, bazan da camilere bitisik olan
bu okullar: yazi, okuma ve hesapla ilgili ilk bilgileri verirler. Bu yasta,
izellikle hafizaya oncelik tammr. Nitekim Ibn Sind, 10 yasmdayken
Kur'ant ezberledigini, aym zamanda da, edebiyat, dini ilimler ve
hesapla ilgili temel bilgilere sahip oldugunu ifade eder.! Daha ileri
vaslarda ise, dgretmenler, dersleri ve onceden verilmis olan kaideleri
izah etmeye baslarlar.

Pedagojik sistem, Ibn Haldun'un da belirttigi gibi.?> bélgelere gire
hayli degisiklik arz eder. Magrib’de bilhassa Kur'an &gretimine ve
surelerden bir miktar ogrenildikten sonra da giizel yaziya baslamaya

* Bu makale Chikh Bouamrane tarafindan vazdous olup, * Panorama de la Pensée Islami-
que” adh eserin 219-226. sahifeleri arasmda yer almaktadir. (Paris, 1984).
1 ibn Sind, “Biographie”, Livre de Science, c. 1.

2 ibn Haldan, Mukaddime, s. 397-399,
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oncelik verilirdi. Hadis, hukuk. siir veya tarihi metinlerin 6gretimin-
dense sakimhrdi. Buna kargihk Endilis'te, Kur'an’a siir, gramer ve
giizel yaz ilave ediliyordu. Ifrikiya (Tunus)'da ise Kur'an ve giizel
yaziya genis yer aynhrken. aym zamanda gocuklar dini ilimlerin -
retimine baslatihrdh. Doga’da da, Endiiliis’teki gibi bir ¢ok bilim dal-
larmm 6gretimi yapilirds,

Islam diinyasinda Sgretmenlerin saghkl, ahlakli ve saglam bilgi
sahibi olmak gibi ézelliklerinin bulunmasma dikkat edilir.3 Aym za-
manda onlarm, genis bir hosgorii sahibi, iyiliksever ve hakbilir olma-
lam istenirdi. 0gretmenlcrth- bu vasiflarmn bulunmasi, onlarm, gerekti-
ginde bgrencileri miikafatlandirmas1 veya cezalandirabilmesinde, veli-
lerin itimatlanm kazanmalar igin zaruridir. Nibayet titiz ¢alisan ve
iyi davrams sahibi olan Ggrencilerin cesaretlendirilmeleri gerekir,
Onlar icin torenler diizenlenir, elbiseler giydirilir ve para verilerek
sevindirilirler.4 Cezalar ise. azarlama, izin kesme ve sayet gerekli ise,
bir ka¢ kamer veya sopa darbesinden ibarettir. Ibn Haldun, baz asin
davramglardan séz ederek, gretmenleri, bedeni cezalarn mahzurlarinm
faydalanndan daha ¢ok oldugn konusunda uyarir.’

Ogretmenlerden, Ggretim sirasinda esnek ve ogrencilerin yagla-
rma uygun metotlar kullanmalar: dersleri anlasihr bir dille, basitten
zora dogru gitmek suretiyle iglemeleri: zekdya ve beceriye omem ver-
meleri istenirdi. Nihayet karsihkh olarak bir itimat ve yardimlasma
ortaminm tesisi arzu edilirdi.

Ogretmenlerin maaslar genel olarak diisiiktii®. Maaglarn bazan -
renci velileri, bazan da gesitli miiessescler veya camilere bagh vakif
kuruluglan tarafindan ddenirdi. H.V. /M. XI. yiizyildan itibaren, ézel-
likle biiyiik miiesseselerde, maaslar ayhk odemeler sekline doniistii.
Bir kisim ailelerin 6gretmene, evde ogretim karsiign 6deme yapms
olmalan miimkiindiir. Bazi defa ise. su veya bu bilgin kendi kizinin
egitimini bizzat @istlenmis ve onu kiittaba géndermemistir. Kayravan'n
meshur kadisi Imam Sahnén’un’ durumu bu hususa bir érnek tegkil
eder. Gayet tabi bu durumlar istisna olarak kalirlar.

3 Al-Gazili, Jh'\'a._ e I, s 46-47,

4 Miskeveyh, Tezhibu'l-ahlak Le Caire, 1323/ 1905, s. 420.
5 ibn Haldun, A.p.e., s 339,

6 Cihiz, Al-Bayin wa'l-tabyin, Caire,c. 1, s. 140,

7 Ibn Sahnin, Adab al-mu’allimin, Caire,
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CAMILER

Camiler Islamda bastan itibaren birer ibadet ve aym zamanda da
egitim yerleri olarak karsimza ¢ikar. Ik egitimei de bizzat Hz. Pey-
gamberin kendisidir. O, mescidde sahabesine Kur'an’ agkhyor ve dinin
prensiplerini Ggretiyordu. Camiin bir egitim yeri olarak degerlendiril-
mesi seklindeki bu usul, giiniimiize kadar devam etmis bulunmaktadir,
Camiler, biitiin Islaim diinyasinda birer ibadet ve egitim yeridir. Cemaat
orada dini ilimler, edebiyat tarih, mantik, matematik igrenir. Bagdad,
Sam, Kahire, Tunus, Tlemsen ve Kurtuba Cami-Universiteleri profe-
sorlerinin sohreti ve verdikleri §gretimin kalitesiyle biitiin islam diinya-
sinda meshur olmuslardir.®

Cami icerisinde ogrenciler, her bilim dalimmn hocasi gevresinde
halka’'lar halinde yer alirlar, Aym zamanda birden ¢ok halka bulunur
ve ogrenciler bunlar igerisinden kendilerine uygun olammi secerler.
Yine camilerde, orta ve vyiiksek diizeyde kurlar bulunabilir. Ornek
vermek gerekirse: Ezher Camii 6grencileri iki degisik seviyededirler.
Orta derecedeki ogretim 5 sene devam eder ve dini ilimler, felsefe.
matematik, fizikten olusur. Yiiksek derecedeki dgretim ise 4 senedir
ve va Islim Hukuku, veya Arap Dil ve Edebiyati veyahutta Kelam-
Akaid dallarmda yogunlasir. Yakin bir gegmiste bunlara dordiincii
bir ihtisas kolu, Tib ilave edilmis bulunmaktadir.

Genel olarak dersler. hoca veya basanh égrenciler arasindan
se¢ilen yardimeilan tarafindan dnce dikte ettirilir, bundan sonra
tekrar ele ahmarak diizeltilir, Bu dikte ettirilmis veya Emali ( Jul)
dersler elle kopya etmek veya baski suretiyle yayihr. Ornek olarak
Ispanya'da el-Kili, Dogu'da el-Murtaza'nin Emali’leri saylabilir,
Bir el kitabi, devamh miiracaat kitabimn kullamlmis olmasi da miim-
kiindiir. Kisa metin halindeki bu kitalh 6grenciler onceden temin eder-
ler. hoca da onu izah eder. agiklar. Derste hazir bulundanlar, gereki-
vorsa soru sorabilirler, hoca da, dersin akisi igerisinde bunlara cevap
verir.

Islam Egitim Tarihinde klasiklesmis ¢ok sayida miirasaat kitabim
biliyoruz. Bir fikir edinmek iizere onlar arasmdan en ¢ok kullamlmis,
izlenmis olanlardan bir kagmi saymak miimkiindiir. Hadis sahasinda
ozellikle Tmam Malik’in Muvattay ve Buhari'nin Sahih’i  Akéidde
Lakani’nin Cevheretii’t-Tevhid ve Sunusi'nin Akide'si, Gramerde Ibn

8 A. Shalabi, Tarikh al-Tarbiyya al-Islimiyya ( Histoire de Ueducation Islamique), Caire,
1977, 5. basky, s. 106.
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Milik’in Elfiye’si, Hukukta Halil'in Muhtasar’s ve ibn Ebi Zeyd'in
Risdle’si, Edebiyatta Miiberred’in Kdamil'i, Tipta Razi'nin Hivi ve
Ibn Sind'min Kdnun'u okutulmuslardir.

Ogrenim seviyeleri derece derece imtihanlar ve diplomalarla de-
gerlendirilir. Hocalar dahi. hi¢ degilse baslangigta. ders vermek igin
dzel haklara sahip degillerdir. Onlar da ogrenciler bir cesit imtihandan
gegirirler. Hazir bulunanlarin karsisimda yerlerini aldiklaninda, hoca-
larnn oturarak Ggrencilerinin sorularma cevap vermeleri gerekir, Sayet
bunda basan kazanamazlarsa, Bagdad'da hukukcu Ebn Hanife'nin
bagma geldigi gibi, 6grenimlerini tamamlamalar gerekir.? Hadis hoca-
lari, en iyi Ggrencilerine, onlarm su hadis eserini veya su hadis serisini
okutabileceklerini, bunlan kendi yanlarnnda tahsil etmis olduklanm
gosterir belgeler vermede éncelik tagirlar. Daha sonra bu yetki, Tcizet
usulii genellestirildi ve yavas yavas biitiin dallara yayildi. Tarihei
Ibn Ebi Usaybia’nin naklettigine gore,'0 tipta, bir imtihan sonueu
diploma verilmesi uygulamasi H. IV/M.X. yiizyildan itibaren bas-
lamstir. Tabiatiyla, ehil olmayvan doktorlara, hastalarin tedavisi mii-
sadesini vermek tehlikeliydi,

Camide bgretim gorevinde bulunan hocalar biiyiik iin kazanmis-
lardir, an ¢ok tammmislar arasinda Basra’da Hasan el-Basri, Bagdad’-
da fbn Hanbel ve Ebu Hanife, Medine'de Malik ibn Enes, ‘Sam’da Thn
Teymiye, Kahire’de $Safii, Kayravan'da Sahniin, Kurtuba'da Ibn Riist
sayilabilir, ;

Baslangigta hocalar maash degillerse de, H.V/ M. XI. yiizyildan
itibaren, kendilerini tamamiyle gérevlerine verebilmelerini saglamak
icin, diizenli iicret 6denmesi usulii benimsendi. Bunu bizzat devlet veya
vakiflar iistleniyordu.

MEDRESELER VE ARASTIRMA ENSTITULERI

Medreseler (Colléges) 459 / 1066’a dogru Selguklu Veziri Nizamii'l-
Miilk (0. 485/1092) tarafindan Bagdad’da kuruldu. Nizamii'l-Miilk,
arkadasi ve hemserisi olup, bizzat Bajgdad Nizamiyesi'nde de ders
vermis olan Gazali gibi Tus’ludur. Endiilisli Seyyah fbn Ciibeyr (0.
614 /1217) Abbasi baskentini ziyaret ettiginde. burada 30 medrese

9 A. Shalabi, A.g.e., s. 260 (Suyiti, Biographie d’ Abii Hanifa),
10 A. Shalabi, A.g.e., 5. 269 (Tabaqgat al-Atibbd, c. 1, s. 222).
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saymistie.!!  Genellikle bu miiesseseler, vakiflar tarafindan tesis edil-
mislerdir. Biz bu kurumlarm hangi sartlar altinda calstiklanm gis-
teren ve vakfiye diye isimlendirilen bir ¢ok belgeye sahip bulun-
maktayiz, Medreseye birakilmig olan mallarla, 63retmenlerin iicretleri,
cesitli vazifeleri olan goreviilerin maaslant 6denmekte; Ggrencilerin
hannma, giyinme ve yivecek ihtivaclan karsilanmakta idi.

Zamanla medreseler hemen biitiin Islim iilkelerinde kuruldular.
Ve az veya ¢ok belli dallarda ihtisasa yoneldiler veyahut ta su veya bu
fikhi ckole tahsis edildiler. Nitekim Bagdad'da Mustansirivye
Medresesi Tibba aynlmisti. Daha sonra, teorik olarak edinilen bil-
gilerin pratik tecriibeyle tamamlanmasi gayesiyle, tip tahsilinin hasta-
nelerde de verilmesi zarureti hissedildi. Sam’da Emir Nureddin tara-
findan tesis edilmis olan biiyiik Nuriye Medresesi, Hanefi Fik-
hinda ihtisas veriyordu.!? Fatumilerin diisiisiinden sonra Kahire'de,
Selahaddin, siinni egitim veren medreseler kurdu. Magrib ve Ispan}‘a'tla
bir ¢ok medrese iin kazandi. Tlemsen'de, Sidi Bumedyen Cami-
i'nin yamnda, 6grencilerin eski odalari simdi bile gormek miimkiindiir.

Medreseler ve biiyiikk camiler daima iyi techiz edilmis 6grenci
vurtlanyla takviye ediliyorlardi. ibn Ciibeyr, énce Sam'daki Nuriye
Medresesini ve sonra da Halep'tekini ziyaret éttiginde, dzrenciler
i¢in lojmanlar gormiistii.!> Kendilerine tahsis edilen burslar sayesinde
Magrib’den gengler oraya geliyorlardi. Aym sekilde Kahire'deki Ezher
Camii de gesitli miisliman iilkelerden gelmis 8grencileri pansiyoner
olarak barmdirmakta idi. Makrizi,!4 orada 750’ye kadar yatili grenci
saydinm kaydeder. Bu égrenciler para yardim (burs) almakta ve ken-
dilerine yemek konusunda da bazm kolayhklar saglanmakta idi. Zavi-
yeler bu gelenegi, kendi mensuplanm egitmekte, giinlimiize kadar
siirdiirmiiglerdir,

[slim iilkelerindeki énemli sehirlerin bazilarnda arastirma ens-
titilleri de bulunuyordu. Bunlarin en eskisi 200/ 815 yillarma dogru
Bagdad’da Halife Me’'mun tarafindan kurulmus olan Beyti'l-Hikme
(Hikmet Evi)'dir. Bir terciime ve arastirma kurumu olan Beytii'l-
Hikme, ¢ok sayida bilgin ve seckin arastineryr bir araya getirmisti.
Terciime ekipleri 6zellikle Yunan, Siiryani, iran. Hind yazmalar iize-
rinde ¢alisiyorlar ve onlan Arapgaya ¢evirivorlardi. Kahire'de Fan-

11 A. Shalabi, A.g.e., 5. 359 (Ibn Cubayr, Rihla, =. 2423 ve 255).

12 A. Shalabi, A.ge.. s. 134

13 A. Sahalabi, A.g.e., s. 295 ve 384 (ilm Jubayr, Rihla, s. 243 ve 255).
14 A. Shalabi, Ag.e., s 190 (Al-Magrizi, Khitat, c. 1, 5. 409),
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miler ise, 3951005 yillarma dogru Daru’l-Kikme adiyla benzer
bir kurum tesis etmisler ve ona gerekli imkanlan bahsetmislerdi. Daru’l-
Hikme'nin hukuk, tip, mantik, matematik dallarmda ¢ahsan ¢ok sayida
miitahassislarn istifadesine sunulmus. binleree ciltlik eserden olusan

bir kiitiiphanesi vard:.!®

Birgok ileri gelen bilgin ve edip de halka ve miitehassislara agik
kiitiiphaneler kurdular. Ornek olarak Bagdad’da nesturi doktor
Huneyn Ibn Ishak ve Vezir Ibn Hakén ile Tarih¢i Kifti'nin Kahire'de
kurmus olduklan kiitiiphaneleri saymak miimkiindiir. Okuma ve
toplanti salonlarnt da arastineillara agktir. Buralarda degisik goriislere
sahip kigiler arasinda, diizenli bir bicimde ilmi miizakere ve tartigmalar
vapihrdi. Ayrica hemen biitiin énemli medreselerin ve biiyiik cami-
lerin de kiitiiphaneleri bulunurdu. Ornek vermek gerekirse: Nizamiye
Medresesinde 6000 cilde yaklasan kitaba sahip bir kiitiiphanenin
bulundugunu,!® Kurtuba'da el-Hakem’in kiitiiphanesinin ise 400.000
cilt kitabi ihtiva ettigini gosterebiliriz.

Islam iilkelerinde bilgilerini gelistirmek isteyen kisiler tarafindan
bir ¢cok ilmi geziler ger¢eklestirildi. Biz bu gaye ile seyahat eden ok
sayida ilim adamm tammaktayiz. Ornek olarak; astronom ve tarihgi
el-Biruni (0. 442/ 1050)’yi verebiliriz. Biruni Hindistan’a gitti, Hint
dilini, edebiyatim, Felsefesini ve iilkede gelisen ilimleri dgrendi. Goz-
lemlerini giiniimiizde de miiracaat kitaby olma 6zelligini koruyan bir
eserde topladi. Yahya ibn Yahya el-Leysi ise, Medine”ye gitmek iizere
Kurtuba'dan yola ¢ikti. Burada Maliki hukukunu Ggrendi ve daha
sonra dondiigii Ispanya’da yaydi. Buhbari'ye gelince, o, hayatimn 16
senesini, hadis toplamak iizere birbirinden ¢ok uzak iilkelere seyahatle
gegirdi. Tabib Huneyd Ibn Ishak (0. 263/ 877) tip yazma ve mecmua-
larimi arastirmak iizere uzun siireli yoleuluklar gergeklestirdi. Biz,
okunmasi son derece Ggretici-egitici olan, bu tarzda bir ¢ok seyahat-
nime veya ozel adiyla Rihla’ya sahip bulunmaktayiz.

Buraya kadar ¢izmis oldugumuz parlak tablo, baz Islam iilkele-
rinde ve biiyiilk merkezlerde, eski gelenegini canh olarak koruduysa
bile; politik anarsi ve ekonomik, kiiltiirel ¢bkiigiin sonucu olarak Ibn
Haldun (0. 808 / 1406)’dan itibaren bilgelere gore az veya ok degisen
oranlarda deger kaybetmeye baslamistir. Bundan sonra artik devlet,
cemaatler ve her gesit cemiyetler tarafindan sistemli bir egitim cabasi-

15 Al-Magrizi, Khitat, c. 1, s, 409,
16 Ibn al-Cevzi, Sayd al-Khitir, 5. 366-T.
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nin baslatlabilmesi i¢in, yakm gegmisi ve bir ¢ok miisliiman iilkedeki
yeniden canlamsi beklemek gerekmistir. Giintimiizde gesitli Islam dev-
letlerinde dini egitim veren Kur'an okullan, camiler, iiniversiteler,
enstitiiler ve kiitiiphaneler yerlerini yeniden alms bulunuyorlar. Mo-
dern egitim sistemi yayiliyor ve bir ¢ok iilke milli gelirinin énemli bir
biliimiinii efitim ve dgretime aymyor.!”

Zamammizda Islam iilkelerinde egitim-égretim sahasinda iki egi-
lim goriiliiyor. Daha agr basan birinci egilim, hala yasayan gelenek ve
Islim medeniyetinin getirdigi degerlerle giiniimiiziin ihtiyaglann,
ikincisinin birinciyle uyustugu oranda birlegtirilmesinden ibarettir.
Egitim-6gretim metotlan, yéntemler, pedagojik yapr ve idari meka-
nizma iilkelere gore ufak farklihklar giostermekle birlikte, bu esas ger-
ceve igerisinde kabul edilmistir. Ulkeler ve egitimeiler arasmda peri-
yodik olarak gerceklestirilen konferanslar ve kollekyumlar bu sahadaki
calismalarin ve éngoriilen hedeflerin koordinasyonuna imkén saglamak-
tadir. Arap birligi ¢evresinde gorev yapan Arap egitim, bilim ve kiiltiir
kurumu (ALECS0) ile yerel biirolan veya her iki yilda bir toplanan
genel kuruluyla UNESCO gibi baz miitahassis kuruluglar bu sahadaki
toplanti ve goriis ahg-verigini kolaylasgtirmaktadirlar.

Ikinei egilim ise Tiirkiye ve Tunus gibi baz iilkelerde goriilmekte
ve ¢ok acik bir bicimde Bati'nin laik sistemine yaklasmaktadur. Tiirkiye’-
de Mustafa Kemal ve taraftarlart Avrupa’min pedagojik yapisiu ikame
edebilmek igin dini egitim sisteminin kaldinlmas: gerektigine inan-
dilar. Onlara gore ancak bu sartla Tiirkiye gelisebilir ve modern bir
devlet olabilirdi. Tunus’ta bu derece ileri gidilmediyse de, imkanlarn
elverdizi il¢iide Bati drnegine yaklagildi.

Bununla birlikte son senelerde, giiniimiiz miisliman ilkelerinin
¢ogunda, meveut durumu az veya ¢ok birlestirme yolunda ana kaynak-
lara bir geri déniis gozlenmektedir. Islam iilkelerindeki uyamg da bu
egitim politikasiyla izah edilmektedir. Zamammzda, Islam diinyas:
genelinde, Islim hiimanizmasiyla uyusmayan doktrin ve goriisleri
benimsemeksizin, egitimin teknik geligmelerinin gergeklestirilmesi he-
deflenmektedir.

17 Sarfedilen gayreti tesbit edebilmek igin Unesco'nun etutlerine miiracaat yeterlidir.
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Osmanh Devleti, kurulduktan bir siire sonra, daha onceki Tiirk
Devletleri gibi. seyyid ve serifler hakkinda bir teskilat viiciida getir-
misdir. Osmanhlar, Hz. Peygamber’in evlidindan olan Mekke emir-
lerine karsi samimi alikalarm her firsatta meydana koymuslar ve Is-
lamiyetin besigi olan Hicaz'daki emirlerle, seriflerle miinasebetlerini
devam ettirmislerdir.!

Osmanh Padisablari, kendi iilkelerine gelen seyyid ve seriflere
olduk¢a sayg gostermisler, onlarm refah iginde yasamalanm sagla-
manimn yanmda, ellerine bir de ber’at vermislerdir. Biylece de evlida
Restl'den olan seyyid ve seriflere yapilan saygi ve ikram sebebiyle,
miisliiman ve Tiirk memleketlerinde bulunan seyyid ve seriflere dzgii
bazi usiil ve kaideler konmus, isleriyle mesgil olacak bir daire kurul-
mus, vergi ve gimriiklerden muaf tutulmuslardr. Hattd, Mekke ve
Medine halkindan olarak Tiirkiye'ye gelmis olan evlad-r Resil'den
olmayanlar bile. sirf o bilgenin topragi halkindan olmalan sebebiyle,
kendilerine sayg ve yardimda kusur edilmemistir.? Mithimme Defteri’-
ndeki bir hiikiimde, su kiide yer almaktadir. Haremeyn'e gionderilen
hediyelerin ve hubiibatin muntazam defterleri tanzim edilirdi. Bundan
giye, birkag yerden surre alanlarnm ve bu konuda hiyaneti meydana
cikaranlann surrelerinin iptal edilmesiydi. Bu gibilerin sureleri derhal
kesilirdi.?

Tespitlerimize gore, Osmanhlarda, Haremeyn'e ilk kez surre gin-
deren padisah, Yihidinm Bayezid olup, bu surre, 0 zaman devlet merkezi
Edirne’den 80.000 altin olarak gonderilmistir.*

1 LH. Uzungarsih, Mekke-i Miikerreme Emirleri, Ank., 1972, TTK. Bsmv., s. 4. Daha
fazla bilgi i¢in bka, s. 19-34.

2 Basbakanhk Osmanlt Argivi (BOA), Mithimme Defteri, Nu.: 20, . 179, Belge nun.: 76.

3 Topkapr Sarayr Miizesi Argivi (TSMA), D. 1235.

4 Muhammed el-Emin el-Mekki, Hulefa-y1 Izim-1 Osmaniye Hazeratimin Astr ve Mebriire
ve Meskiire-i Huméyiinlari, 1st., Mth-i O<maniye, 1318, s 19.
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A@lkpasa—zﬁde, Celebi Sultan Mehmed’in imdretler yaptirdigim,
Mekke ve Medine'ye paralar gonderdigini yazar. Nesri ise, Celebi
Mehmed’in Medine'ye kendi vilayetinden bazi yerleri vakfettigini ve
hediyeler gonderdigini yazmaktadir. Celebi Mehmet (Surre olarak)
Haremeyn’e (Mekke ve Medine'ye) 14.000 altin gondermistir.’

Sultan II. Murad, iméretler yaptirmig ve her sene kendisinin
bulundugu sehir ve kasabadaki seyyidlere kendi eliyle 1000 flori altin
dagitmay: adet edinmisti. II. Murad, Ankara yakimnda Babkhisar
bélgesinin gelirleri ile, o bilgede yaptirdiin biiyiik bir kipriiniin gegis
iicretlerini de Mekke, Medine ve Kudiis halkma vakfetmisti,5 Aym
padigah, diizenlettirdigi vasiyetnimesinde, Manisa’daki malmn 1/ 3
iinii (10.000 flori) Haremeyn'e vakfetmistir. Her yal 3500 florivi de surre
olarak giondermistir.”

Fatih, Istanbul'un fethinden sonra, biiyiik basansim miijdelemek
igin Hact Mehmed Zeytini ismindeki bir bilgin ile Mekke emirine
Fetihname ve hediyeler gondermistir. Fatih bu mektubunda, Istanbul'u
tamitip tasvir ettikten sonra, kiliseleri camiye g¢evirdigini bildirmistir,
Padigah, elgisi ile Mekke emirine hediye olarak, ayan tam 2000 altin
ile, ayrica ganimet mahndan da Mekke ve Medine'deki seyyidler ve na-
iblerle; fakirlere ve hademeler de déhil olmak iizere 7000 alun yollan-
digam bildirip, dudsim istemektedir, Emir de, padisaha mukébil hedi-
yeler gondermistir.’

Ikinci Bayezid'in suresi 14.000 diika altim idi. Bu surrenin yans
Mekke, yansi Medine sakinlerine it olmak iizere. her yil gonderilmesi
adet olarak benimsenmisti.? Ikinci Bayezid’'in bu surresinden dolaya,
biiyiik Arap sairi, Medine’li Ahmed b. Uleyyif, Haremeyn halkinin
gikrin duygularim dile getiren ve padisaln Ggen bir kaside yazp, pa-
digsaha sunulmak iizere génderdmisti. Daha sonra Istanbul’a gelen sair,
bu belig kasidesini padisaha sunmustur. Bundan, son derece duygula-
nan II. Bayezid', saire 1000 altin bajsladifn gibi, her sene kendisine
100 dinar da surre génderilecegini yaz ile bildirmigtir.10

5 M.E. el-Mekki, a.g.e., s 19.

6 Apk Pasa-Zide, s. 196; Ibrahim Rifat, Mir*atiil-Harameyn. . . Kahire, ciiz: 1-11, 1344
1925, ciiz: 1I, s. 309.
7 LH. Uzun¢arsh, M.M. Emirleri, s. 13, dipnot: 6.

8 Feridun Ahmed, Mecmua-i Miingedt-i Seldtin, c. 1-I1, 2. bem., Ist., 1275, c. I, ss, 555
232-33; 266.

9 Eyyub Sabri Paga, Mir'ati’l-Haremeyn, Ist., 1301-1306, C. I-I11, ¢. I, ss. 670 ve 707;
M.E. Mekki, a.g.c., 5. 19.

10 ES. Paga, Mir'ss, ¢. 1, s 670-71.
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Hicaz topraklarinn Osmanl héikimiyetine girmesinde, 1517 yih,
bir déniim noktast olmustur. Ciinkii, eskiden Misir'dan yonetilen yerler,
bu tarihle birlikte Osmanhlarm eline gegmeye baslamustir. Bunlarmn
basimda Hicaz geliyordu. Osmanhlar, Hicaz1 niifus ve yonetimleri al-
tina aldiktan sonra Mekke Emirlerini, Memlik devleti zamanmdan beri
devam eden-gelen usiil. girenck iizere vazifelerinde devam ettirmeyi
uygun bularak, bunlarin kendi bilgeleri dahilindeki yetkilerini kabul
etmigler ve yalmz Mekke ve Medine'de her sene yenilemek suretiyle
Misir'dan gonderilen muhafiz kuvvet bulundurmakla yetinmislerdi.

Yavuz Selim, Haremeyn’e 200,000 flori altm ve deniz yoluyla
7000 irdeb zahire génderdi. Bu zahirenin, 2 bini Medine ve 5 bini Mekke
igindi. Bunlarn dagtim igin, surre emiri olarak Emir Muslihuddin’i
ve iki kadiyr da dzel gorevli olarak gérevlendirdi. Ellerine bir de surre
dagitim defteri verdi ki, dagiim bu deftere gore yapilmistir. Ayrica
her il surrenin gonderilmesini de emretmistir.!!

Evliya Celebi. Yavuz Sultan Selim’in Anadolu surresi olarak
Haremeyn’'e her yil 62.000 altin gonderdigini ve Yavuz Selim’in vakif-
larindan ¢ok kerre Haremeyn’e 100.000 hirka, ciibbe ve i¢ ¢ama 1r
gittigini yazar.!2

Kabe'yi, eski halifeler gibi, tamir ve tezyine gahsan ilk Osmanh
padisahi. Kanuni olmustur. Bu tezyinatin cevazi hakkinda miifti Ebu’-
g-Sufid Efendi’den fetva almistir. Hanefi, Safii. Maliki ve Hanbeli
mezhepleri i¢in. 4 ayr1 medrese yaptinp, bunlara, Osmanh medreseleri
usitliine gore talebe ve mu'id tayin ettirmistir. Hz. Peygamber’in zev-
cesi Hz. Hatice'nin, once mescide déniistiiriilen evini tamir ettirerek,
iizerine bir kubbe yaptirmistir. Mekke'nin en biiyiik ihtiyac: olan su
vollar igin tahsisat ayirtims, Kéabe ortileri igin vaktiyle Misir Sultan-
lar1 tarafindan kurulan vakiflara, yenilerini ilave etmiz}tir.l-"l

Aym zamanda Kaniini, Imparatorlugun diger yirelerinde de bu
tiirlii tesisler viieada getirmistir. Bagdad’da Siilerin ¢ok Gnceden yikmig
olduklari Imam-1 A’zam Ebit Hanife tiirbesini imar ve bunun yaninda
bir cami ile bir imaret inga ettirmistir. Yine Bagdad’daki Kadiriyye
tarikatimin kurucusu Seyh Abdulkadir Geylini Tirbesini ve Camiini
tamir ile, bunlara yeterli derecede vakiflar tahsis eylemistir.

11 Hoca Sadeddin, Tacii't-Tevdrih, Mth-i Amire, 1279, ¢. 11, s. 372; E. Sabri, Mir'at, c. 1,
s. 677; LH. Usmngarsih, M.M. Emirleri, s. 18,

12 Evliya Celebi, Seyahatnime, C. I-X, 1314-18; 1928-32, degisik matbaalar, C. I, s. 161.

13 M. Tayyib Gokbilgin, fslim Ansikopedisi, C. X1, s. 150, “Siileyman I"" maddesi,
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Kanuni, Misir’da birgok kiéyii para ile satin almak suretiyle vakif
hiline getirip, gelirlerini Mekke ve Medine'ye vakfetmistir. Bu suretle
Mekke halkia 3000 irdeb, Medine halkma 3000 irdeb; fakirlere verilmek
iizere 500 irdeb Yenbii ve 500 irdeb de Cidde limamna tahsis edilmisti.
Bu mahsuller, Siiveys’den desgige (bugday) gemileri ile Yenbd ve Cidde
limanlarma sevkedilirdi. Buralardan Mekke ve Medine’ye ulagtimlirds.
Mekke sehrinde, gonderilen bu hubiibatin igine kondugu, ozel olarak
yaptirilmus birgok anbar vardi. Anbar emini de, hak sahiplerine, istih-
kak pusulalan gerefince hubibati dagitirdr. Boylece Kanuni, Hicaz’a
gonderilen hubibat miktarini artirnustir. Haremeyn igin, 18,000 kirmiz
esrefi dinar gondermistir.

Ikinci Selim de gonderilen hububati artirmis; kad, miifti ve mii-
derrisler gibi Mekke ehlinin bazilarina elbiseler hediye etmistir. Ayrica
Ikineci Selim, imar ve su yollarmi tamir ve Mescid-i Haram’t mermer
kubbelerle tezyin ettirmistir.

III. Murad, 1576’da Mekke'ye ii¢ par¢a kandil gondermistir. Bu
kandiller, altindan yapilmis olup, siislii taglarla murassa ve gok siislii
birer san’at eseri idiler. III. Murad. Osmanh Sultanlar iginde, Hare-
meyn’e ilk kez kandil astirmak serfine ulasandir.!4

Mizib-1 Rahmet denilen Kabe olugn, Kanini Sileyman zamanmnda
degistirilmesi gerektifinde, simin (giimiis) ile siislenmisti. 1612°de Sul-
tan I. Ahmed Han, bu kez mizibin altinlarla siislenmesini istemis, ve
mizdb altinlarla siislenmisti. Cok dindar olan bu padigah. babas: 111,
Mehmed’in 50.000 altina satm aldiin ve devamh sekilde yiiziik olarak
parmagma takdin “Sebgerag” adh pirlantayr da Ravza-i Mutahhara’ya
gonderip astirmistir. Sebserag, ¢evresinde daha kiigiik 220 elmasla siisli
bir levhamn iizerindedir. Simdi Topkapr Sarayi'ndadir.!

Yine I. Ahmed 1615°de iki kita elmas pargayr hediye olarak gon-
dermistir. Bu elmas pargas: 80.000 altin kiymetinde olup, ¢ok giizeldi.1o

I. Mahmud, Hz. Muhammed’in merkadi iizerine kandil astirmigtar.
chen seklinde, miicevherli altin bir cer¢evenin ii¢ ucuna 750-800
kirat biiyiikliigiinde 3 ziimriit konmustu. Canak, yekpire akikden oyma

14 E.S. Paga, Mir'at, c. I, s. B23 ve 826.

15 Mustafa Naima, Tarih-i Naimd, . 1-1V, Ist., 1281-83, Mtb-i Amire, e 11, s, 90-91
ve 105.

16 E.S. Pasa, Mir'd, ¢, 1, 5. 827,
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idi. Altinda 40 okka hiirmiiz incisinden bir piskiil vardi. Kandilin ger-
gevesinde ve ¢anagin iizerinde 3000 parga clmas bulunuyordu.!?

Hicazin Tiirkler elinde kaldizi 4,5 asir boyunca Hz. Peygamber’i-
mizin tiirbe kandillerinde giil yag yakilmigtir,

Mekke'ye her sene ginderilmesi mu’tad olan 14 tonluk 7 top renkli
sofun, satin almmas: ve ginderilmesi i¢in yazismalara gahit olmaktayiz.
Bu yazismalar III. Mustafa zamanmnda daha da artmigtirl®,

I1. Mahmut da, ii¢ miicevher ve murassa avize yaptinp, Ravza'ya
gondermistir. Ravza'dan almip, tamir i¢in Istanbul’a gbnderilen iki
elmas ve ziimriit avize ile beraber Medine’ye gitmistir.!?

1. Abdiilmecid de kandil géndermistir.20 Sultan Abdiilaziz’in annesi,
bir kismi Makiméta Erbaa onlerinde ve bir kismn da Harem-i Serif
kumlugunda yakilmak iizere, 1872 senesinde birgok parlak samdanlar
gondermistir.?!

Bu siralamus oldugumuz: avizeler, kandiller, samdanlar, pirlanta
yiiziikler, elmaslar disinda, gonderilen baska hediyeler de olmustur.
Bu hediyeler sunlardir:

Nadir ve kiymetli hahlar: bahd bigilmez mushaflar; okkalarla
buhurlar. tiitsiiler: miicevherli kiliglar; giimiis perde halkalan; yaldizh
levhalar; inciden, mercandan, akikden yapilmus degerli tesbihler;
Emire ve diger gorevlilere mahsus sirmali, elmas ve inei islemeli kaftanlar,
hil’atler.

Osmanhnin, Haremeyn’e yardin, sadece ekonomik yénden degil-
dir, Bu bélgede, bilimsel ve kiiltiirel faaliyetlerin gelismesini saglamak
amaciyla da biiyiik ¢abalar harcadiin goriiliir. Nitekim, basta Osmanh
sultanlann olmak iizere her kademedeki devlet gérevlileri ile, imkan
sahibi olan diger kimseler tarafindan vakif suretiyle yiiksek dereceli
medreseler kurulmustur. Oyleki, Medine’deki ITT. Murad ve ITI. Mehmed
medreseleri, devrin, en yiiksek tahsil veren medreseleri olarak kabul
ediliyordu. Ayrica Osmanhlar. buralardaki kiitiiphanelere de merkez-
den. yani Istanbul’dan birgok kitap gondermislerdir, II. Mahmud,
Medine'de kurdugu kiitiiphaneye 4569 cild yazma eser bagislamistir.
Sultan Abdiilaziz Hz. Peygamber'in tiirbesine 143 parga degerli Usak

17 Osman Gazi'den Atatiirk’e isimli gazete (ebadi: 30x42 em) s. 52

18 BOA, Cevdet, Evkaf, Nu.: 19443 (Sene: 1180/ 1766)

19 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, ¢. I-X11, fst., 1292-1301, ¢. X, s. 241-2.
20 BOA, lrdde, Déhilive, Nu.: 4926 (Sene: 1261/ 1845).

21 E. S. Paga, Mir'at, ¢. 1, 5. 827,
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halhs: gondermistir. Sultan II. Mahmud ve Sultan Abdiilmecid, Medi-
ne'de birer kiitiiphane ile hirlikte birer de medrese kurmuslardir. Ab-
diilmecid, Han, kendi kiitiiphanesine 1659 kitap gondermistir. Seyhiil-
islam Arif Hikmet Efendi'nin Medine’ye gonderdigi yazma eser sayisi
ise, 5404’diir. Bu Grneklerden de anlasildign gibi, Osmanlilar, bolgenin
bilimsel bakimdan gelismesi i¢in de imkanlan nisbetinde oraya yardim
bir girev biliyorlardi. Génderilen bu eserler Arapga, Farsga ve Tiirkce
eserlerdir.

Mekke ve Medine'nin onarim ve bakim; sultan bagslanyla yagivan
cesitli Arap gicebelerinin idgeleri; Istanbul’dan Mekke'ye ulasan hac
yolunun bakimi, onarimi ve giivenlizi; Sam’dan Medine ve Mekke'ye
degin, su yollarimn, su ve yiyecek depolarmm onanm; Surre Emini
tarafindan her yil gotiiriilen biiyitk paralar ve hediyeler; Misir ve Su-
riye’den saglanmasi gerekli hubiibat; Cidde ve civanmn kamu gelir-
lerinin kullamimi: bir muhafiz birligi esliginde, Arap collerinde hacilan
gotiirmek igin gorevli Sam Pasasi'nm yiiriiyiigii; vakif medreseler;
gonderilen yazma eserler, biitiin bunlar devlet hazinesine her yil gok
biiyiik masraflara yol agmistir. Istanbul'da surre tirenleri icin yapilan
giderler de bunlara eklendiginde, masraflar daha da artmaktadir,

Biitiin bu saladigimiz hususlar, Tiirklerin Kibe'ye yaptiklan
hizmetleri, agikca ortaya koymaktadir.



fSLAM MEZHEB VE FIRKALARININ BIRBIRINE
YAKLASTIRILMASI KONUSU

Yazan: Muhibbuddin ¢l-HABIB Ter.: Dr. Mehmet Hayri
KIRBASOGLU

Miisliimanlari, diisiince. kanaat, yonelim ve gaye bakimindan bir-
birlerine yaklastirmak Islimn en biiyiik hedeflerinden biri oldugu gibi:
aym zamanda, (onlarn) kuvvetlenmesini, kalkmmasini ve islahim sag-
layacak olan en énemli faktirlerden biridir. Ayrica bu, her yerde ve her
zaman Miigliiman Milletlerin ve Islim immetinin de yararmadir.

Bu yaklastirma cagrisi art niyetlerden uzak olur; gagnmmn taf-
silatindan dogacak zarar, sonucta elde edilmesi umulan faydadan daha
az olursa, o takdirde her miislimanm bu cagrnya kogmasi ve bu
cagrmmn basanya ulagmas: icin miisliimanlarla yardimlagmas: gerekir.

Son senelerde bu ¢agr hakkinda séylenenler artmis ve bu cagndan
ve hakkinda sbylenenlerden o kadar etkilenilmistir ki, sonunda dirt
fikhi mezhebe mensub olan Ehl-i Siinnet’in en biiyiik ve en meshur
dini egitim merkezi olan el-Ezher bile bundan etkilenerek bu yaklas-
tirma fikrine: Salahaddin el-Eyyabi’den bu ana kadar kesintisiz bagh
kaldign gergeveyi asacak bir genislikte sahip gkmstir. Bu yiizden el-
Ezher bu ¢er¢evenin disma cikip, basta Oniki imamer Sia olmak iizere
diger mezheblerle tamsmak istemistir. el-Ezher su anda heniiz bu
yolun basglangicinda bulunmaktadir. Onun igin bu tehlikeli mevzi:
konuyla ilgilenen, meselenin icyiiziine vakif ve doZacak netice ve aksak-
Liklart miidrik miisliimanlar tarafindan arastinlmaya, incelenmeye ve
tartsilmaya deger bir konudur.

Dini meseleler, bzellikleri icaln zor oldugu igin bunlan ¢ozmeye
cahsirken hikmetle, basiretle ve dogru bir sekilde ele almak gerekir.
Bu konulan arastirmaya tesebbiis edenlerin de meselelerin igyiiziinii iyi
bilmesi, Allah’m bahsettigi bir nira (basirete) sahip olmas. arastirma
ve hiikiim vermede adil olmas1 gerekir ki gahsmanin gayesi gergeklessin
ve Allah’mn izniyle faydah sonuglar elde edilsin.

Bu konuda ve birden fazla tarafi ilgilendiren her konuda, bizce
ineelikle iizerinde durulmasi gercken husus sudur: Bu yaklasmanm
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basartya ulasmasmin en énemli sartlarmdan biri, konuyla ilgili iki
veya daha fazla tarafin karsihikli anlayis igerisinde olmalaridir. Buna.
Ehl-i Siinnet ile $ia’yr yaklastirma meselesinden bir 6roek verelim:

Misir'da. Ehl-i Siinnet ile Sia'yr hirbirine yaklastirma fikrini
vaymak i¢in $ii bir devletin biitgesiyle bir merkez agildign goriilmekte-
dir. Bu comert Sii devleti: boyle bir merkezi Tahran, Kum, Necef.
Cebel-i Amil ve bunun gibi, Sia mezhebinin propaganda ve yayilma
merkezlerinde kurma comertligini gosterecegine: kendisine ve kendi
mezheb mensuplarina bu konuda cimri davramp bu ikrami bize gos-
termis. bu resmi comertligi bize tahsis etmistir.!

Son yillarda bu $ii propaganda merkezleri karsihkl anlayis ve ya-
kinlasma fikrini yikan, tiiyler iirpertici kitaplar nesretmislerdir. Bu
tip kitaplardan biri de “ez-Zehra” adh iig ciltlik bir eserdir. Eseri Necef
ulemési nesretmistir ve bu eserde miiminlerin emiri Omer b, el-Hattab'in,
erkek suyundan(!) baska sifas: olmayan bir hastaha miibtela oldugunu
sylemiglerdir. Ceziyir alimleri baskani iistaz el-Besir  el-1brahimi
Irak’yilk defa ziyaret citiginde bu ifadeleri girmiistiir. Mezheb taassu-
buyla bu gibi iftiralara basvuran bu kirli ruhlar, biz Ehl-i Siinnet’ten
daha ¢ok bu yakinlasma gagnsinm muhatabidirlar. Bizimle onlar ara-
smdaki temel aynhk noktasi; onlarm Ehl-i beyt’e bizden daha ok
bagh olduklart ve Islim dininin kendilerinin omuzlarinda yiikseldigi
Sahibe hakkinda, miiminlerin emiri Omer b. el-Hattab igin bu derece
igreng sozleri sbyleyerek kadar kin ve nefret beslemelerini gizlemeleri
~bilakis bunu agik¢a soylemektedirler— iddiasina dayandifima gire: once
onlarm Islam’m ilk énderlerine karsi besledikleri kin ve nefreti azalt-
malart ve Ehl-i beyt’e karsi hiirmet ve saygida asla kusur etmeyen,
onlara karsi serefli bir tavir takinan Ehl-i Siinnet’e tesekkiir etmeleri
bir haksinashk geregidir. Ehl-i Siinnet’in Ehl-i beyt’e kars1 tek kusuru(!)
ise, bizim onlan ilahlar edinip Allah’la beraber onlara tapmamamizdir.
Bizimle onlarin yakinlagmas: istenen bu konuyla ilgili olarak, onlarin
Ehl-i beyt'e taptiklan ise, hélihazirdaki durumlarinda acikga goriil-
mektedir,

L Onlar bu tercihlerini gesitli asirlarda tekrarlanuglar ve bu gibi amaclarla gonderdikleri
propagandaeilarm cahsmalan sonunda Irak: Siilerin aznhkta olduzu Siinni bir iilkeden Siinni-
lerin azmlikta oldugu Sii bir iilke haline déniismiistiic. Onlarn bu propagandacilardan biri
Celaluddin es-Suyiiti zamaninda Iran'dan Misir'a gelmis ve es-Suyiiti buna el-Havi li'l-Fetiva
(Miiniriyye baskisi, T. 330) adh eserinde isaret elmis ve bu propagandacidan dolayr “Miftahul-
Genne fi'l-i"tisami bi's-Sunne (Cennet’in snahtan Siimnet’e sanlmaktadir)” adh bir eser telif

clmistir.
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Yaklasmalan ve anlasmalar isténen iki tarafin bir noktada anlas-
malar sarttir. Anlasma ise, zit kutuplann bir araya gelmeleriyle ve an-
lasma cagnsi ve bunu gergeklestirme gayreti-su anda oldugu gibi-
tek tarafh olmadig takdirde miimkiindiir.

Sia mezhebinin baskentleri ile, Siilik propagandasi yapma ve kendi
disindakilere saldirma konusunda son derece faal olan propaganda
merkezleri dururken bir Ehl- Siinnet iilkesi olan Msir'da bir tek
merkez kurarak bu yakmlasmanin saglanmaya gahsilmasma dair soy-
lediklerimiz; bu yakmlagma ile ilgili bir dersin, karahin ve benzeri §ii
okullarinda okutulmadan Ezher'in ders programlarna konmasi hak-
kinda da aynen gecerlidir. Yok efer-su anda oldufu gibi-bu is. ilgili
iki veyva daha fazla taraftan sadece birisine miinhasir kalirsa bundan
basar1 beklemek bosunadir. Tabii bir de buna kars: hig te hos olmayan
bir reaksiyon dogmazsal

Iin ahmakca tamsma yollarindan biri ise esas birakip ise tefer-
ruattan baslamakur (1)

ISLAM HUKUKU (FIKIH)

fslam hukuku. Ehl-i Siinnét ve Sia nezdinde, iki tarafin ortaklasa
kabul ettifi esaslara dayanmamaktadir. Ehl-i Siinnet’in dbrt imaminin
fikih alamnda dayandiklan esaslar, Sia'mmn fikih alammda kabul ettigi
csaslardan farklidie. Her iki taraf teferruatla uzrasmadan inee bu esaslar
iizerinde anlasmadikca; her iki taraf ilmi ve dini miicsseselerinde bu
konuda karsthkh bir anlayis igerisinde olmadikca, esaslan birakip
teferruatla vakit gegirmenin highir yarar olmaz. Esaslar (usil) derken
fikih usilii (Islam hukuk metodolojisi) ni degil. her iki tarafin kabul
ettigi dinin birinei derecedeki kaynaklarda meveut temel esaslarim
kastediyoruz.

TAKIYYE MESELESI

Samimi ve diiriist bir sekilde karsibkh anlasmamuzin ilk engeli
“Takiyye” adi verdikleri inanglandir. Ciinkii bu dini bir inang olup
onlarm bize karsi iglerindekini gizleyip bunun aksini izhar ederek (iki
yiizlii davranmalarm) onlara miibah kilmaktadir. Bu yiizden anlas-
mak istemedikleri, buna raz olmadiklan ve bunun igin gahsmadiklan
halde anlasmak ve yakmlasmak istiyor goriinerek bizim saf Kalbli-
lerimizi aldatabilirler. Ciinkii onlar bunu sadece karsi taraftan beklerler
ve kendileri inanglarindan kil payr aynlmazlar. Sayet takiyye ocaklar-
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nmn temsileileri bizleri, anlagmaya dogru birka¢ adim attiklarna ikna
etmis olsalar dahi avami ve haviéss: ile biitiin Sia bu komedinin oyuncu-
lanindan ayn duracak ve onlarm kendileri adina konusmalarnmi kabul
etmeyeceklerdir,

KUR'AN-I KERIM'E DIL UZATMALARI

Hatti birlesmeye dogru yapilacak olan yakinlasma ¢alismalarmda
onlarla bizim aramizda ortak kaynak olmasi gereken Kur'an bile (ara-
mizdaki ibtilaf konulari arasimdadir.) ! Ciinkii onlann inang esaslar
temelde ayetlerin tevili ve onlan Sahabenin Haz. Peygamber'den (s.a.v.)
Ogrenip anlaciin: keza Islam’m imamlarmm, Kur'an'm inigine sahid
olan nesilden 6grendikleri manalardan farkh sekilde yorumlama esasina
dayamir. Hatta bunun da étesinde, Necef alimlerinin snde gelenlerinden
Hac:r Mirza Hiiseyin b. Muhammed et-Takiyy en-Niri et-Tabersi
H. 1292 yilinda, Hz. Ali‘ye ait oldugu siylenen kabrin basmda “Faslu’l-
Hitib fi Isbati Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab (Rablerin  Rabbi’nin
Kitabmm tahrif edildigini ispat konusunda kesin soz)” adl bir eser
telif etmistir. $ia bu alime dylesine saym duyar ve severdi ki, H. 1320
yilinda éldiigiinde onu Necef’te en mukaddes saydiklan el-Meshed el-
Murtazavi binasinda Sultan Nasir Li-dinillah’m ki Bana el-Uzma'nm
odasma defnetmislerdir. Bu oda, el-Meshed el-Murtazavi'ye kible ka-
pismdan giden holiin saginda kible cihetinde yer alan hiicredir. Iste
bu kitapta o. ¢esitli asirlarda yasamis olan Sia dlim ve miictehidlerinden;
Kur'an-1 Kerim’de baz ilaveler ve eksiltmeler vapildigina dair yiizlerce
nakil ve rivayet toplamistir. et-Tabersi'nin bu kitaln H. 1293 yilinda
Iran’da basilmis ve basildiginda etrafinda giiriiltiiler kopmustu. Ciinkii
onlar Kur'an’in saglambk ve giivenilirligi konusundaki siiphelerinin,
onde gelen belli kisilere miinhasir kalmasim ve yiizlerce miteber ki-
taplan igerisinde daginik olarak kalmasim istiyorlar; bu inanglarm
ortaya koyan delillerin bir kitapta toplamp binlerce niisha basilarak,
hasimlarimin  eline gegmesini ve aleyvhlerinde, herkesin gozii oniinde
duran apagik bir delil olmasi istemiyorlardi. Sia'nin séz sahibi ileri
gelenleri bu diigiincelerini agiklaymca, kitabin yazan bu konuda onlara
kargt ¢tkmig ve “Raddu ba’di’s-subuhat an fasli’l-hitab fi isbati tahrifi
kitabi Rabbi’l-Erbab (“Rabbler’in Rabbi’nin Kitabinn tahrif edildi-
gini isbat konusunda kesin siz” kitabiyla ilgili baz stiphelere cevap)”
adl bir eser daha yazmistir. Miellif bu kitab1 émriiniin son yillarinda
oliimiinden iki yil kadar énce yazmis ve Kur'an’in tahrif edilmis oldu-
gunu isbat igin sarfetmis oldugu bu gayretlere karsibk olarak Siiler onu
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Necef'teki el-Meshedi’l-Alevi hinasmdaki bu (kendilerinee) mukaddes
mekina defnetmislerdir.

Bu Necef'li limin Kur’an’da noksanhk olduguna dair ileri siirdiigii
delillerden birisi, eserinin 180. sayfasinda $ia’nin “Velayet siresi” adim
verdigi siireyi zikretmesidir. Bu sirede Hz. Ali'nin velayeti zikredil-
mekte (ve siyle denilmektedir): “Ey sizleri dosdogru yola iletmesi
icin gonderdigimiz peygambere ve veliye iman edenler. .. ilah™. Misir
Adalet Bakanh@m'min énde gelen uzmanlarindan ve Seyh Muhammed
Abduh’un en yakin telebelerinden, emin ve giivenilir bir zat olan Mu-
hammed Ali Suidi, miistesrik Brayn’da bulunan elyazmasi bir iran mus-
hafinda bu siireyi girmiis ve arapga satirlan iizerinde farsga tercii-
mesi bulunan bu sireyi fotografla? nakletmistir. Bu sureyi et-Tabersi
“Faslu’l-Hitab"” adh eserinde zikrettigi gibi: Muhsin Fani el-Kesmiri’-
nin “Debistan-1 Mezihib™ adh farsga eserinde de bu siire meveuttur,
Biiyiik miistesrik Noldeke de “Tarihu’l-Maséihif (Mushaflarm tarihi)”
adhi eserinde (1I/102'de), Allah’a isnad edilen bu uydurma sireyi
Iran'da bir¢ok defa basilmis olan bu kitaptan nakletmis: keza Fransa’
da nesredilen Journal Asiatique (Asya arastirmalan dergisi) de, yil:
1842, s. 431-439°da bu sureyi nesretmistir.

Bu Necef'li alim, “veldyet sfresi’ni Kur'an’m tahrif edilmis ol-
dugunun bir delili olarak ileri siirdiigii gibi: miislimanlar nezdinde
Sahih-i Buhari’nin sahip oldugu itibar derecesinde kiymet verdikleri
cl-Kéfi adh eserin (Iran, 1278 basim) 289, sayfasmmdan yaptifn su nakli
de delil olarak ileri siirmektedir:

“Ashabimzdan bir¢ok kimse Sehl b. Ziyad'dan, o da Muhammed
b. Silleyman’dan o da bir arkadasindan, o da Ebu’l-Hasen (a.s.) den
(yani ikinei Ebu’l-Hasen, Ali b, Musa er-Riza (V. 206 h.) soyle riviyet
etmiglerdir: #“Ona “Sana camm fedé olsun. Bizler Kur'an'dan Gyle ayet-
ler isitiyoruz ki bizdekiler isittiklerimiz gibi degil ve sizden bize ulagtii
gibi de okuyamyoruz. Bundan dolay: giinah islemis olurmuyuz?”
dedim: “Hayir, nasil 6grendiyseniz oyle okuyun, zira size onu Ggreten
biri gelecektir.” cevalmm verdi.

Bunun, Sia’mn, imamlarn Ali b. Musa er-Riza'ya iftira ettikleri
diizme bir rivayet oldugunda hi¢ siiphe yoktur. Fakat bu, onlara gore
insanlarm Kur’ans, Osman mushafindan 6grendikleri sekilde oku-
masimn giinah olup olmadigma dair bir fetvd anlamma gelmekte ve
daha sonra Sia’mmn ileri gelenlerinin var oldugunu veya Ehl-i Beyt'ten

2 Ashinda bu gekildedir fakat meshur olan “telgrafla”dir. (Musahhih).
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olan imamlar nezdinde meveut oldugunu ileri siirdiitkleri Osman musha-
fina aykin seyleri birbirine dgretecekleri anlamim tasimaktadie, Nitekim
Hiiseyin b. Mubhammed Takiyy en-Niri et-Tabersi “Faslo’l-Hitab fi
Tahrifi Kitibi Rabbi’l-Erbab™ adh eserini de. takivye’ inanclan geregi
ortaya gikarmayip kendi aralarinda gizledikleri bu asilsiz Kur'an ile,
Hz. Osman mushafinda yazilmis olan, bilinen ve her yerde yaygm olan
Kur'an’t kargilagtirmak igin yazmistir. Her ne kadar $ia, takiyye inanex
geregi en—Nari et-Tabersi'nin  bu kitabim kabul etmediklerini siylese
de: kitab onlarm Kur'an'm tahrif edildigine kesin olarak inandiklarim
ishat eden ve onlann muteber kitaplarinda yer alan, kendi alimlerine ait
yiizlerce rivayeti ihtivi etmektedir. Fakat onlar Kur'an hakkindaki
bu inanglan etrafinda giiriiltii kopanlmasim arzu etmemektedirler. Bu
durumda onlara gire: biri genel ve herkesce bilinen, digeri ise “veliyet
shiresi"ni de ihtiva eden 6zel ve gizli olmak iizere iki Kur’an bulun-
maktadir. Bu suretle onlar imamlann Ali b. Musa er-Riza’ya iftira ede-
rek isnad ettikleri “Nasil 6grendiyseniz dyle okuyun, zird size onu 6g-
reten biri gelecektir.” soziinii uygulamis olmaktadirlar.

Sia’nm iddialanindan biri de; Insirah siresinden  TJe Llas 4 7
"3,})4,_,4 (Aliyi de sana damat kildik)” diye bir ayetin gkanldifndar.

Onlar bu sirenin Mekke'de inen sirelerden oldugunu: Hz. Ali'nin
ise Mekke'de iken Peygamberimizin dimadi olmadigimi bildikleri halde,
utanmadan bu iddada bulunmaktadirlar. Halbuki Mekke’de Peygam-
berimizin tek dimadi el-As b, er-Rabi el-Emevi idi. Hz. Ali Hz. Fatima’-
nmn iizerine Ebii Cehl'in kiziyla evlenmek istediginde Hz. Fauma
durumu babasina sikayet etmis. Rasiilullah (s.a.v.) da Meseid-i Nebevi'-
nin minberinde el-As b. er-Rabi'i Svmiistii. Hz. Ali, Hz. Peygamberin
bir kizim alarak ona damat olduysa: Allah Hz. Osman’ da, onun iki
kizimi almasiyla ona dimat yapmstir. Hlatta Hz. Osmanin ikinei hanim
vefat edince Rasiilullah ona “Eger (ii¢iineii) bir kizim daha olsaydi seni

onunla da evlendirirdik.” demistir.

Onlarm alimlerinden Ebii Mansur .;\lmm(] b. Ali b, Ebi Talib et-
Tabersi (H. 588de élen ibn Sehr Asub’un hocalarmdan biridir) de “el-

3 “Takiyy" ismi onlar arasindaki yaygm isimlerdendir. “Faslu'l-Hitab fi Isbati taheifi
Kitabi Rabbi'l-erbah™ adh eserin miiellifi en-Niri et-Tabersi'nin babasi da Takiyy adim alan-
lardandir. Onlar bu ismi “takvi” kelimesinden degil “takiyye™ kelimesinden almaktadirlar,
Bu sebeple dogdugunda gocuguna “Takivy™ adm veren baba, ¢ocngun “takiyyve” ve miiski-
manlara karst esas inanem gizleyip, onlann inandiklarma inamyor giriinme konusunda son

derece basanih olmasim uinarak ona bu ismi vermektedir.
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ihticie 4ld ehli’l-lecic —inateilara karsi deliller)” adh eserinde Hz, Ali'nin
zindhklardan birine —ismini zikretmedi- “Senin bana gilip gelmen ise
(Sayet vetim kuizlarla evlendiginiz takdirde onlar hakkinda adaleti
verine getiremeyeceginizden korkarsamz. size helal olan (baska) kadin-
lardan (ikiser, iiger, diirder) ahin) (en-Nisa, 4) ayetini bilmedigini gosterir.
Yetim kizlara adaletli davranmak baska kadmlarla evlenmeye benze-
mez: biitiin kadinlar da yetim degildir.” dedigini nakletmis ve sunlan
ilive etmistir:

“Daha onee de belirttigim gibi bu. miinafiklarn* Kur'an'dan ¢-
kardiklar seylerdendir: onlar yetim kizlardan bahsedilen kisim ile ka-
dinlarla evlenmeden hahseden kisim arasinda Kur’an'in iigte birinden
fazla tutan hitib ve kissalan ihtiva éden ayetleri Kur'an'dan ¢ilkarms-
lardar.”

HATTA Hz. ALI'YE iFTIRALARI

Iste bu soyledikleri onlann Hz. Ali'ye iftirdlanndan biridir. Bunun
iftira oldugunun delili de, miisliimanlarn halifesi oldugu siire igerisinde,
belirtilen yerden ¢ikarilnus olan Kur’an'm ii¢te biri tutarmdaki ayetleri
ortaya gikarmamasi, miisliimanlara bu ayetleri yazip bunlarla hidayeti
bulmalarm ve bu ayetlerin hiikiimleriyle amel etmelerini emretmemis
olmasidir.

MISYONERLERIN SEVINCI

“Faslu’l-Hitab fi Isbati tarifi Kitabi Rabbi'l-erbab™ adh eser,
seksen kiisiir sene nce ortaya cikip Iran, Necef ve diger iilkelerdeki
Sii ve Jii olmayan cevrelerde yayilinea-ki Kitap Allah’a ve peygamberine
vaplan bu ve benzeri onlarca ve yiizlerce iftira ile doludur —Islam diis-
mam misyonerler buna ¢ok sevinmisler ve kitaln kendi dillerine terciime

4 Ebii Mansur et-Tabersi miinafiklarla Rastlullahim ashibim kasdetmektedir. O Ashab
ki Kur'ant toplanus ve Hz. Ali b, Ebi Talib bile halifeligi siiresinee, Hz. Osman'in yazdirtign
Kur'an ile amel etmistir, “el-Ihticic ala ehli'l-Lecic™ adh eserde yer alan Hz. Ali'nin agzindan
uydurulmus bu sbz ger¢ekten onun agandan gikmg olsaydi onda Kur'an'm kaybolmus olan figie
birinden fazlast bulandugu halde onu ertaya gkarmamasi, onnnla amel etmemesi, en azmdan
hilafeti siiresinee insanlarm onu birbirine nakletmesini, hiyle vaj ma hichir engel de bulun-

madifin halde emretmemesi [slim'a bir hanet sayihrdr. Buna rofmen, Kur'an'n bu kadar kis-
munt, nifaka(!) raz olup, onu tercih ederck gizlemesi; sayet bu hezeyanlan onun soyledigi dog-
ruysa, o takdirde sen “el-ihticic ali ehli’l-Lecic™ kitabimn yazarmn bu kitabiyla, Hz Peygam-
berin ashdbina siviip, onlar miinafikhikla suglamadan Gnee, bizzat Hz. Ali've sivmiis ve onu
haiulik ve kiifiirle suclanmg oldugunu anlarsin,
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etmislerdir, Muhammed Mehdi el-Isfahini el-Kazimi bunu “Ravdatu’l-
Cennat™ adh kitaplarma zeyl (ek) olarak yazdign “Ahsenu’l-Vedia”
adh eserinde (e. 2, s, 90°da) zikretmistir.

Aynica, onlarm (Sahih-i) Buhari'si olan el-Kuleyni'nin “el-Kafi™
adh eserinde de (konuyla ilgili) sarih iki rivayet vardir. Bunlardan
birincisi eserin Iran, 1278 baskisimn 54. sayfasinda olup, séyledir:

“Cabir el-Cu'fi sbyle demistir:

Ebii Cafer’i (a.s.) soyle derken igittim: “Kim Kur’anin tamamm, indigi
sekliyle topladigom iddia ederse yalan siylemis olur. Kur'an'v indiril-
dii gibi ancak Ali b. Ebi Talib ve ondan sonraki imamlar toplayip
ezberlemislerdir.™

Her $ii, onlarca bizim Sahih-i Buhari derecesinde kabul edilen bu
“el-Kafi”yi okur ve bu rivayete inanir. Fakat biz Ehl-i Siinnet, biz
soyle deriz: “Sia bu riviyetle Eba Ca’fer el-Bakir'a (r.a.) iftird etmis-
lerdir. Iftira ettiklerinin delili de, efendimiz Ali’'nin (r.a.) Kafe'deki
halifeligi siiresince ancak, Allah’in. onun kardesi efendimiz Hz. Osman’a
toplamayr, gesitli iilkelere ginderip yazmayr ve simdiye kadar ve
kiyamete kadar her asirda onunla amel edilmesini emredip yaymay:
nasib ettifzi mushaf ile amel etmis olmasidir. Sayet Hz, Ali'nin elinde
bagska bir mushaf olsaydi -ki o zaman hakimiyeti simrlan igerisinde
hi¢ kimsenin kendisine karsi cikamiyacagi bir halife ve hakim idi -
kendisi onunla amel eder, miiskimanlara bu mushafin her yere ulas-
tunlmasm ve onunla amel edilmesini emrederdi. Sayet elinde baska
bir Kur an olmus olsa da onu miisliimanlardan gizlemis olsaydi, o zaman
Allah’a, peygamberine ve Islim dinine ihanet etmis olurdu.

Bu giinahkar sizleri Imam Ebi Ca’fer Muhammed el-Bakir'dan
isittigini iddia eden Cibir el-Cu’fi onlara gire giivenilic biri olsa da,
miislimanlarin imamlan (olan ilimler) ce yalanci olarak tanmmmakta-
dir: Eb@t Yahya el-Himmini Eba Hanife'yi séyle derken isittigini
soylemigtir: “Gordiigiim insanlar icerisinde Atd’'dan daha faziletlisini,
Cabir el-Cu’fi’den de daha yalancisim gérmedim.”s

El-Kafi'deki, Eba Ca’fer’den rivayet edilen bu birinei riviyetten
daha uydurma olam, onun oglu Ca’fer es-Sadik’a iftira edilen ikinci
rivayettir; bu da (Sahih-i) Buharileri olan el-Kafi adli eserin Iran, 1278
baskisi, s. 57°de yer almaktadir ve siyledir

5 Bka. Meecelletu'l-Ezher'deki (vil, 1372, s. 307) makélemiz.
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“Ebu Busayr soyle demistir: Ebt Abdillah’m yanma girdim (....
..... ) Eba Abdillah (yani Ca’fer es-Sadik): “Bizde Fatima'nm (a.s.)
mushafi var” dedi.

— Fatima’min mushafi da nedir? dedim.

— Bir mushaf ki sizin su mushafimz gibi ii¢ mushaf eder. Allah’a
andolsun ki bu mushafta, su sizin mushafinizdan tek bir harf bile
voktur!™ dedi.

Bunlar, Sia’nmin Ehl-i beyt imamlanna iftira ettikleri eski riviyet-
lerdir. Muhammed b. Ya'kib el-Kuleyni er-Razi bu riviyetleri bin
kiisiir sene onee “el-Kafi” adli eserde kaydetmistir. Bu riviyetler on-
dan da éncedir. ¢iinkii o bunlarn Sia bindsimin miihendisleri ve yalan-
cilanin 6nderleri olan seleflerinden rivayet etmistir.

Ispanya arap ve Islam hakimiyetinde bulundugu giinlerde Imam
Ebit Muhammed b. Hazm, (iilkenin) papazlaniyla, onlarn kitaplarnn-
daki nasslarla ilgili miinakasalara girisiyor ve kitaplarmn tahrif edil-
digine, hatta asillarmmm kaybolmus olduguna dair aleyhlerindeki delil-
leri ortaya seriyordu. O papazlar da Ibn Hazm’a kars, $ia’mn aym
sekilde Kur’an'm da tahrif edilmis oldugunu kabul ettiklerini ileri
siiriiyorlardi. Ibn Hazm ise buna su cevabi vermisti: “Sia'nm iddias:
ne Kur'an'in ne de miisliimanlarnn aleyhinde bir delil teskil edemez,
¢iinkii Sia Miisliimanlardan degildir.”®

IDARECILER HAKKINDAKI GORUSLERI

[slami hiikiimetlerimizin dikkatlerini ¢ekmek istedigimiz tehlikeli
gercek sudur: Ca'feriyye de denilen Oniki Imamer Imamiye Sia’s:
mezhebinin temeli, Hz. Peygamberin vefitindan su ina kadar (gelmis
gegmis) biitiin Islami idareleri —Ali b. Ebi Talib’in hiikiim siirdiigii yil-
lar harig— gayr-1 ser’i idareler olarak kabul etme esasina dayamr. Yine
onlar bu yiizden hi¢bir sii’nin bu hiikiimetlere kalpten ve samimi olarak
baglanip boyun egmesinin ciiz olmadifm, aksine onlara karsi diigmanhk
besleyip, bu diismanhfnn gizlemesi gerektigini, ¢iinkii gegmiste kurul-
mus, su anda meveut olan ve ileride kurulacak olan biitiin idarelerin
gasip idareler oldugunu séylerler. Sia dinine ve onlarmn ger¢ek inang-
larma gére mesrQ idareciler —ister fiilen idareyi ele almig olsunlar,
ister olmasmlar- ancak oniki imamdir. Onlarin disinda, Ebubekir ve
Omer’den su ana kadar miislimanlarin iglerini idare etmeyi iistlenen

6 Bkz. lbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'n-Nihal, (Kéhire, 1. baski); IL. 78; IV, 182,
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biitiin idareciler ne kadar Islim’a hizmet etmis olsalar ve her ne kadar
Islam” yayma, Allah'in dinini yeryiiziinde hikim kidma ve Islim
diinyasmm yayildiin alani genigletme ugrunda giigliiklere gojiis germis-
olsalar da yine de kiyamete kadar miistebidler ve gasiplar olarak kala-
caklardir,

HZ. EBUBEKIR VE OMER'E KINLERI

Bu kinlerden dolay: Sia, Ebtibekir, Omer ve Osman ile Hz. Ali
dismda idareye gegen herkese lanet okur. Onlar Imam Eba’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Ali b. Musa'nin, kendisinin taraftarlarmin Eba-
bekir ve Omer’e “Cibt (put)” ve “Tagut (seytan, baul)” adlarmi ver-
melerini uygun gordiigiinii séyleyerek ona iftira etmislerdir.

Onlarmn en biiyiik ve en miikemmel “Cerh ve Ta’dil” kitaplarmdan
“Tenkihu’l-Makil fi Ahvili'r-Rical”™? adh eserin miiellifi Ca’feriyye’nin
seyhi, ikinei allime, Ayetullah el-Mamkani bu eserinde: (es-Seréir)
adh eserin sonunda biiyiik muhakkik, Seyh Muhammed b. ldris'ten;
o da “Mesiilu’r-Ricil ve mukitebatuhum ild mevlani Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Ali b. Misa (a.s.)” adh eserden, Muhammed b. Ali b,
Isa’ya sorulan sorular ciimlesinden olmak iizere su riviyeti nakletmistir:

“Ona mektupla bir kimsenin nisib (yani Ehl-i Beyt'e diigmanlik
besleyen biri) olup olmadifim anlamak i¢in onun Cibt ve Tagut'u
(Yani Hz. Peygamberin iki arkadasi ve veziri Ebubekir ile Omer’i Hz.
Ali'den) 6ne gegirmesi ve onlarm imamhina inamp kabul etmesinden
bagka bir seye gerek var m? diye sordum. Séyle cevab vermeyi tercih
etti: “Kim bu goriiste ise o nasibi’dir.”” Yani, bir insanin Ehl-i beyt'e
diisman kabul edilebilmesi icin, onun Ebubekir es-Siddik ve Omer
el-Fartik’u (Hz. Ali'den) 6ne gecirmesi ve onlann imam (halife) liginin
hak olduguna inanmas: yeterlidir!

Sia; cibt ve tagut tabirlerini “Kureys’in iki putu” duisi dedikleri
duilarmda da kullanmaktadurlar. Cibt ve tagut ile de Ebubekir ile
Omer’i kasdetmektedirler. Bu dui onlann “Miftahu’l-Cindn™ adli eser-
lerinin 114. sayfasmda yer almaktadir ve bu kitap lslam iilkelerindeki
“Deléilu’l-Hayrat” adh eser menzilesindedir. Dua sudur:

it B v il e JT e B e W
CE ) sl

7 Necef, el-Matbaatu'l-Murtazaviyye, H. 1352; 1. 207.
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(Allahim Muhammed'e ve ailesine salat eyle. Kureys'in iki putuna, iki
tagutuna ve iki kizina da léinet et ......... ilah.) “(Kureys'in) iki
kizi” ile de miiminlerin anas1 “Aise” ile “Hafsa”y1 kasdederler. Allah
onlarin hepsinden raz olsun.

HZ. OMER’IN KATILINE SAYGI

fran’daki mecisi atesini sondiiren ve buralardaki mecisi ahélinin
Islam’a girmesine sebeb olan efendimiz Omer b. el-Hattab hakkindaki
kinleri; onu 6ldiiren mectisi Ebit Lu'lu’eye “Eba Suci’u’d-din (Dinin
kahramanimn babasi)” adim verecek dereceye varmistir,

Onlarn adamlarindan Ali b, Muzihir, Sia’min seyh ve 6nderlerinden
Ahmed b. Ishak el-Kummi el-Ahvas’dan; Omer b. el- Hattab’in ol-
diiriildiigii giiniin en biiyiik bayram giinii, (muhaliflere kars1) 6viinme;
seref, biiyiik temizlik, bereket ve teselli giinii oldufunu riviyet

etmistir.

ICLERINDEKI HAKIMIYETLE ILGILI UKDE !

Ebubekir, Omer, Salahaddin el-Eyyabi ve Islam igin iilkeler fet-
heden ve onlan Allah’in dinine sokan, i¢inde yasadiimz su giine kadar
buralart Islam adina yénetenler, $ia’mmn Allahn huzuruna cikacakla-
n (Sia) inancma gire, onlarn hepsi miitegallibe (zorba) ve zilim
idarccilerdir ve cehennemliktirler. Ciinkii onlarm yénetimleri mesri
degildir. Onlar, Sia’min kendilerine baglanmasina, sadikatla itaat et-
mesine ancak: takiyye inancmm miisaade ettigi nisbette onlardan bir-
seyler koparabilme arzusu ve onlara diigmanhk besledigi halde dost
giriinmeyi istemesi nisbetinde miistahak (layik) tirlar. Onlann temel
inan¢lanndan birine gire su anda hayatta olan ve ortaya gikmasmi
yani onunla birlikte yapacaklan devrimi bekledikleri el-Mehdi'yi (on-
larin onikinei imamudir) kitaplarnda zikrettikleri zaman, lakabn
veya kiinyesinin yanina™ “z+" harflerini yazarlar. Bu iki harf © | Joe
« j (Allah onun geligini ¢abuklagtirsin)” ciimlesinin kisaltilmug seklidir.
Bu Mehdi, binyiiz seneyi asan uzun uykusundan uyamp kalk-
tigimda Allah onun ve ecdadmin hatin igin, gerek eskiden yasamy olan
gerek Mehdi'nin gelecegi asirda hiikiim siirmekte olan miisliiman ida-
recileri ~hepsinin basinda Cibt ve Tagut (yani) Ebubekir ve Omer ile
onlardan sonra gelenler olmak iizere~diriltecek ve Mehdi, idareyi kendi-
sinden ve kendisinin atalar: olan onbir imamdan gasben aldiklan igin
onlann muhakeme edecektir. Ciinkii Islim’da hiikiim ve idare hakk,
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Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatindan Kiyamet'e kadar Allah tarafindan
sadece onlara verilmistir; onlardan baska kimsenin idareye ge¢meye
hakki yoktur. Bu gisip tagutlarm muhakemesi sona erdikten sonra,
onlara kisas uygular ve beser yiizer ,beser viizer onlarn oldiiriiliip
idam edilmelerini emreder ve bu suretle Islim’m baslangicindan iti-
baren her asirdaki idarecilerden toplam iighin kisiyi éldiiriinceye kadar
devam eder. Bu, kiyametteki son dirilisten énce diinyada vuka bulur.
Bunu miiteikiben élen éliip. idam edilen edildikten sonra mahser icin
asil biiyiik dirilis vuka bulur, sonra va Cennet’e ya Cehennem’e! Cennet
Ehl-i Beyt ve onlar hakkinda bu sekilde inananlar icin, Cehennem de
sii olmayan herkes i¢indir! Sia bu dirilis, muhakeme ve kigas’a “Ric’at”
der, ve bu highir Sii'nin siiphe etmedizi Sia'min temel inanclarindandir.
Ben bazi temiz kalpli insanlann, Sia’nin son asirlarda bu inanctan vaz-
gectigini ileri siirdiiklerini gordiim. Bu biiyiik bir hatadir ve ger¢eklere
aykindir,

SIHLIKTEN KOMUNISTLIGE

Siiler Safevi devletinden bu giine kadar bu inanglanna, eskiden ol-
dugundan daha siki baghdirlar. Bugiin ise onlar, ya biitiin buunlara
inanmaktadirlar, ya da cagdas bir 6renim gbrmiis olup gordiikleri
bu egitim sebebiyle bu hurafeleri terkedip komiinizm’e yénelmislerdir.
Gerek Irak’taki komiinizm gerek fran’daki “Tudeh” partisi; Sii'ligin
hurafelerini agikga gorerek, $iiligi hirakip komiinist olan siilerden olus-
mugtur. $iilerde orta yolu tutan bir parti yoktur; ancak mezhebci.
diplomatik, partici ya da sahsi menfaatlerini gozeterek “takiyye”
yapan ve diganya karsi goriindiiklerinin aksi inanci tasiyan kimseler
vardir, “Ric’at” inancim onlarm muteber kitaplanindan bgrenmen
i¢in sana $ia’mmn geyhi ve onlarca es-Seyhu’l-Mufid adiyla tanman Ebu
Abdillah Muhammed b. en-Nu'man’m “el-Irsad fi Tarihi Huceci'llihi
ala’l-1bad” adh eserinde (Iran’da basilmis tarihsiz fakat Muhammed
Ali Muhammed Hasen el-Kiilbdbtaki hattiyla basilmis eski bir tasbas-
masi niisha, s. 398-402"de) siylediklerini nakledeyim:

“el-Fadl b, Sazan, Muhammed b. Ali el-Kifi’den o da Vehb b.
Hafs’dan o da Ebdi Busayr'dan siyle riviyet etmistir: Eba Abdillah
(yani Ca'fer es-Sidik) dedi ki: (Onbir asir énce dogdugu halde hald
olmedifini ve kalkip hiikiim siirecegini iddia ettikleri onikinei imamlari)
el-Kaim, 23, gece ismiyle ¢agrilir; Asure giinii de kalkar. Muharrem'in
onuncu giinii onu riikiin ile makam arasmda dikilmis goriir gibiyim,
Cebrail onun saginda durmus soyle sesleniyor: “Allah igin biat!” Bunun
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iizerine Sia yeryiiziiniin her yerinden ona geliyorlar. Biat etsinler diye
veryiizii onlar igin diiriiliip biikiiliir. Gelen rivayetlere gore o Mekke’den
Kufe'ye gelir ve Necef’imizde konaklar: sonra buradan askerlerini
diger sehirlere gonderir. el-Haccal Sa’lebe’den, o da Ebubekr el-Had-
rami'den Eba Ca’fer’in (yani Muhammed el-Bakir'in) (a.s.) soyle dedigini
rivayet etmistir; “el-Kaim'i (as.) Kafe Necef'inde goriir gibiyim,
O Mekke'den buraya besbin melekle yiiriimiis ve (su anda) Cebrail
sagmda, Mikail solunda, miiminler éniinde! O ise askerlerini (diger)
iilkelere gonderiyor.”

Yine Abdulkerim el-Cu’fi séyle riviyet etmigtir: Ebit Abdullah
(vani Cafer es-Sadik)a; el-Kaim (a.s.) ne kadar hitkiim siirecek 7 de-
dim: “Yedi yil! O zaman giinler o kadar uzundur ki, onun bir yih sizin
on yihmz kadar olur. Boylece o sizin yillarimzla yetmis yil hiikiim siir-
miig olur.” dedi. Ebii Busayr ona; “Sana kurban olayim, Allah seneleri
nasil uzaur?” diye sordu. O da su cevabr verdi: “Allah felek’e, bekle-
mesini ve yavag hareket etmesini emreder, hiylece giinler ve yillar uzar.
Onun kalkma zamam gelince Cemaziyelahir ayinda ve Receb’in (ilk) on
giniinde insanlarin benzerini gérmedikleri bir yagmur yagar. Bunun
iizerine Allah miiminlerin etlerini ve viicutlarnnm (bitkinin bitmesi gibi)
bitirir. Sanki onlarin (kalkip) saglarindaki topraklan silkeleyerek gelis-

lerini g

Abdullah b. el-Mugira soyle rivayet etmigtir: Eba Abdillah (yani
Ca'fer es-Sadik) (a.s.) soyle dedi: “Ali Muhammed'den el-Kaim, zuhur
ettiginde Kureys'ten besyiiz kisiyi (kabirlerinden) kaldinr ve boyun-
larim vurur. Sonra bir besyiiz kisiyi daha kaldirir, onlarin boyunlarim
da vurur. Senra yine bir begyiiz kigiyi kaldirie ve boyunlarmi vurur;
bunu alt defa tekrarlar.” Ben ona: “Onlarn sayilann bu kadar olur
mu?” diye sordum. (Onun buna sasmasmmin sebebi, Hulefa-i Rasidin,
Emeviler, Abbasiler ve Ca'fer es-Sadik’a kadar olan miisliimanlarin
idarecilerinin sayilanmin bu miktarm onda birine bile ulasmamasidir)
Ca'fer es-Sadik: “Evet olur; hem onlardan hem de onlann mevilisin-
den® (toplam olarak iighin kisi oldiirilir.)” dedi. Baska bir rivayette
ise: “Bizim devletimiz devletlerin sonuncusudur. Bizim gidisatimiz
gordiiklerinde “Biz hiikiimran olsaydik, biz de onlarn gidisatina benzer
bir yol izlerdik™ dememeleri i¢in Ehl-i Beyt biitiin devletlerini bizden
once kurup hiikiim siirdiiler. “demistir. Céibir el-Cu’fi de Ebi Abdillah
(Ca’fer es-Sadik) tan onun soyle dedigini riviyet etmistir: “Ali Mu-

oriir gibiyim™.

8 Mevali “Mevla"mn goguludur, Mevla ise, kile, koleyi azad eden, seven, arkadas, komsu,
ortak, akraba, tabi olan mandlanna gelir. (Miitercim).
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hammed’den Kaim geldiginde, icerisinde Kur'an'm, indirildigi sekliyle
ogretildigi ¢adirlar kuracaktir.® O zaman Kur’an’i ezberlemek bugiin-
kiinden daha zordur.”” (Yani “bugiinkii” ile insanlanin Ca’fer b. es-Sadik
zamaninda da bulunan Osman Mushafini ezberlemesini kaszdetmekte-
dir, O zaman Kur’an'in daha zor ezberlenmesi, onun Osman Mushafimin
tertibinden farkl olmasindandir.). Abdullah b. Aclan da Eba Abdillah
(a.s.) dan onun soyle dedigini riviyet etmistir: “Ali Muhammed’in Kaim'i
geldiginde insanlara Déivud’un hiikmettigi sekilde hitkmedecektir,
(?121)” el-Fadl b. Omer de Ebi Abdillah’tan séyle dedigini rivayet
etmistir: “Kiafe’den. Musi’nin kavmine mensub yirmiyedi Kigi (?!7!):
Asghab-1 Kehf'den yedi kisi: ayrica Yisa b, Nan, Siileyman, Ebit Ducine
el-Ansiri, el Mikdad ve Mailik el-Ester. el-Kaim (a.s.) ile Kafe'nin
yukansindan gikarlar, ve onun yammda onun yardimelan ve idareci-
leri olurlar.?!”

Bu rivayetler harfiyen ve tam bir sadakatle, onlarm en biyik
ilimlerinden es ~Seyh el-Mufid’in eserinden nakledilmistir. Bu rivayet-

ler Ehl-i Beyt adina uyduruldugunda sek siiphe olmayan isnadlarla

nakledilmistir. Ehl-i Beyt’in bagina gelen en biiyiik musibetlerden biri
de, bu yalancilarin onlarm en yakin taraftarlan olmasidur.

es-Seyh el-Mufid’in kitabi Iran’da basilmis olup, antika haline gelen
niishalar1t meveud ve mahfuz bulunmaktadir.

RIC’AT INANCI

“Ric’at” inane1 ve miislimanlann idarecilerinin  muhéikemesi,
Sia'nin temel inanclarindan oldugu i¢in onlarnmn alimi ve “Emali’l-
Murtaza” adl eserin yazan es-Seyyid el-Murtaza da buna inaniyordu.
Bu alim siir es-Serif er-Radiyy'in kardesidir ve “Nehcu’l —Belaga™
ya uydurma ilavelerde bulunmada ona ortakhk etmistir. Bu uydurma
ilaveler belki de kitabm iicte birinden fazladir ve Sahabe’ye yapilan
satasmalar ve haksiz hiicumlar da bu ilaveler igerisinde yer almaktadir.
Iste bu es-Seyyid el-Murtazid “el-Mesailu'n —Nasmiyye” adh eserinde
sunlan séylemektedir: “Ebdbekir ve Omer, (Ali Muhammed’in Kéaim'i
dedikleri onikinci imamlari) el-Mehdi zamamnda bir agag iizerinde
carmiha gerilirler ve onlar carmiha gerilmeden bnee hgaq; yas iken onlar
carmuha gerildikten sonra kuruyuverir.”

9 Peki dedesi Ali b. Ebi Tilib halife iken bunu niye yapmadi? Onun onikinei torunu
Kur'an'a ve [slim’a ondan daha m baghydi?
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FIKIRLERI HI¢C DEGISMEMISTIR !!

Sii biiyiikleri ve alimleri, Rastilullah'm iki arkadasi ve veziri Hz.
Ebabekir ve Hz. Omer ile Islam’m diger biiyiikleri, idarecileri, kuman-
danlari, miicahidleri ve kéruyueulan hakkindaki bu igreng tutumlanm
asirlar boyunea hi¢ degistirmemiglerdir. Onlarn, bu yaklagtirma mer-
kezini idare eden, merkezin masraflanimi kargilayan devlet (propaganda)
cilarm dinledik; bu konulan arastirmaya vakti olmayanlara kargi, bu
inanclarm eskiden meveud oldugunu ama simdi durumun degistigini
iddia ediyordu. Bu iddia yalandir ve aldatmacadir. Ciinkii onlarin biitiin
ilmi miiesseselerinde okutulan kitaplar, bu hususlarin hepsini ele ahp
incelemekte ve bu inanglari, mezhebin zaruri bilgilerinden ve temel
unsurlarmdan addetmektedir. Zamanmmzda Necef, Iran ve Cebel-i
Amil alimlerinin yaymladiklan kitaplar, onlarn eski kitaplarmdan
daha kétidiir ve yakimlasma ve karsihkh anlayisin giivenligini daha
¢ok yikmaktadir. Bu konuda hergiin sabah aksam birlesme ve yakinlag-
ma davetcisi oldugunu ilan eden, onlardan birini érnek verelim. Bu da-
vet¢i es-Jeyh Muhammed b, Muhammed Mehdi el-Halisi’dir. Kendisi-
nin gerek Misir’da gerek bagka iilkelerde, yakinlagmanin propagandasim
yapan ve bu gayeyle Ehl-i Siinnet icerisinde ¢ahgan pek ¢ok arkadaslan
vardir. Iste bu birlesme ve karsihkh anlayis davetgisi: Ebubekir ve
Omer’i iman nimetinden dahi mahrum birakmis ve “Sia mezhebinde
geriatin ihyés1” adh eserinde (c.l, s. 63-64'de) sunlan s6ylemistir:
“Sayet Ebubekir ve Omer’in, Kur'an’da “Allah, agacn altinda sana
biat etmekte olan miiminlerden raz olmustur.” (el-Feth, 18) ayetiyle
Allah’m onlardan razi oldugu belirtilen Ridvéan bey’atinde hazr bulun-
anlardan oldujunu soyleyeeek olurlarsa, onlara séyle cevap veririz:
Sayet Allah “Allah agacin altinda sana biat edenlerden razi olmustur.”
veya “(Allah) sana biat edenlerden razi olmustur” demis olsaydi o
zaman ayet, Allah’in biat eden herkesten razm olduguna delilet ederdi.
Fakat (biyle olmayip) “Allah sana biat etmekte olan “mii’'minlerden”
razi olmustur” dendigine giore ayet Allah’in sadece gergek iman sahip-
lerinden razi olduguna delalet etmektedir.?! Bunun manasi, Ebubekir
ve Omer gercekten iman etmemistir, bu sebeple de Allah’in nzas
onlara samil degildir, demektir!! “ez-Zehra”adh eserin yazar olan Ne-
cefli'nin Omer b. el-Hattabin erkek suyundan (!) baska sifas: olmayan
bir hastaliga miibtela oldugunu soyledigini daha énce belirtmistik. Bu
iki sii alim bizim ¢agdagimizdir ve Islim’m ve miislimanlann savunul-
masinn, Islaim’m ve miislimanlarm menfaatlerine ve lehlerine olan

seylere ozen gosterilmesinin miidafileri olduklarimi her zaman ve her
yerde iddia eden kimselerdir.



308 MUHIBBUDDIN EL-HATIB - MEHMET HAYRI KIRBASOGLU

Onlar ¢agimmizda basihp dagtilan eserlerinde, Rasalullah’tan sonra
veya en azindan Islam tarihinde, miisliimanlarn en iistiin ve en fazi-
letlisi olan Hz. Ebubekir ve Omer hakkinda bunlan séylerlerse; mez-
heblerin birbirine yaklastimlmas: igin gerekli olan karsihkhi anlayis
konusunda artik bizim gibilerin ne emeli olabilir ki? Bu adamlar miis-
liman kalesindeki besinci kol (ajanlar) degil de nedir?!

Bunlar, Islam binasim yiikselten ve lslam diinyasim meydana
getirenler onlar oldugu halde. Hz. Peygamber’in sahabesini, tabiini
ve ondan sonra gelen biitiin miisliman idarecileri bu onur kiner dere-
ceye digiiriirken, ote yanda imamlanna, onlann kendilerinin dahi
kabul etmeyecekleri seyleri izafe etmektedirler. Nitekim el-Kuleyni,
onlarca miisliimanlarin Sahih-i Buharisi derecesinde kabul edilen “el-
Kafi” adl eserinde oniki imama éyle sifatlar ve vasiflar izafe etmekte-
dir ki, bu sifatlar onlart beser sevivesinden putprestlik devirlerindeki
Yunan tannlan seviyesine gikarmaktadir. Bu konuda gerek “el-Kafi”
deki, gerekse onlarm birinci derecedeki muteber kitaplanndaki rivayet-
leri toplasak koca bir cilt tutar. Onun icin biz sadece “el-Kafi” deki
konu baghklarmi oldugu gibi harfiyen vermekle yetineeegiz. Bu bas-
hklar gsunlardir:

“Imamlarm, meleklere, nebi ve rasillere verilen ilimlerin hepsini
bildiklerine dair boliim™.

“Imamlarn, ne zaman 6leceklerini bildiklerine ve ancak kendileri
istedikleri takdirde éleceklerine dair béliim™.

“Imamlann, olmus ve olacak her seyin bilgisine sahip olduguna
ve higbir seyin onlara gizli olmadigana dair biliim™

“Imamlarm, cesitli dillerdeki biitiin kitaplarda mevcut bilgileri
bildiklerine dair boliim®™

“Kur’an’m tamamimi ancak imamlann topladigina ve Kur'an’-
daki ilimlerin tamamm bildiklerine dair bélim”

“Imamlarm peygamberler gibi micizeleri olduguna dair béliim”

“Imamlar idareye gegince Divud'un ve élinin hitkmii ile hiilkme-

" deceklerine ve onlardan delil istenemeyecegiye dair holiim™

“Imamlarim nezdinden gikanlar harig, insanlarm hak nanuna higbir
seye sahip olmadiklarina ve imamlann nezdinden gikmayan herseyin
batil olduguna dair bélim”

“Yeryiiziiniin tamammm imam’a ait olduguna déair bolim™10

10 Bke. el-Kafi, s. 225-407.
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IMAMLAR GAYBI BILIR !!

Sia bir yanda imamlarina, onlarm kendileri icin iddia etmedikleri,
gayh bilme ve insaniistii olma sifatlanm izife ederken; Gte yandan
Allah’m Hz. Peygamber'e vahiyle bildirdigi. goklerin ve yerin yaratil-
masi, Cennet ve Cehennemin vasiflan gibi gayba ait bilgileri inkar
etmektedirler. Bu inkdan Kahire'deki Yaklastirma Merkezi'nin yaym-
ladijn “Risaletu’)-Islam™ dergisi de tescil etmistir. Zira dergi, yil: 43
say1, 4; s. 368°de Liibnan'daki $ii Yiiksek Ser’i Mahkemesi reisinin-ki
onu kendilerinin bu asirdaki en biiyiik dlimlerinden saymaktadirlar-
kalemiyle “Imamiye $ia’stmn baz ictihadlan™ adh bir makale yaymn-
lamstir. Yazar bu makalesinde, onlarm miictehidlerinden  es-Seyh
Muhammed Hasen el-Istiyani’'nin “Bahru'l-Fevaid” adh eserinde (e,
1, s. 267) soyle dedigini nakletmektedir:

“Peygamber, abdesti bozan seyler. hayiz ve nifasla ilgili hiikiimler
gibi ser’i ahkim bildirdigi zaman onu tasdik edip, haber verdigi ile
amel etmek gerekir. Fakat gioklerin ve yerin yaratihgi, hitriler, (cennet-
teki) koskler gibi gayba dair bilgiler verecek olursa, bu haberin Pey-
gamber’e aid oldugu degil zanla, kesin olarak dahi bilinse ona inanmak
gerekmez.”

Ne garip degil mi?! Imamlarma iftira ediyorlar ve kesinlikle sithit
olmadign halde imamlann gaybr bildigini séyliiyor ve buna iman edi-
yorlar da; peygamberin ayetlerde ve sahih hadislerde haber verdigi,
goklerin ve verin yaratihgi, Cennet ve Cehennemin vasiflan gibi, kat'i
bir delille sabit olmus olan gayba dair sahih haberlere inanmamay:
kendilerine miibah goriiyorlar!!! Halbuki peygamberden sahih olarak
rivayet edilen seylerde onun séyledikleri kendi sozii olmayip ona vah-
yedilen birer vahiyden ibarettir*. Bir kimse onlarm imamlarmna nishet
ettikleri seyleri, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sahih olarak bize ulasan
gayh haberleriyle karsilastiracak oldugu takdirde: gerck Kur'an'da
gerek miitevatir ve sahih hadislerde haber verdigi seylerin: Sia’nin,
ilihi vahyin yeryiiziinde son bulmasindan sonra oniki imama nisbet
ettikleri gayba dair bilgiler karsisinda ¢ok az kaldifim gorecektir.
Halbuki oniki imam’dan gayba ait haberleri nakleden rivilerin hepsi
de Ehl-i Siinnet’in cerh ve ta’dil imamlannca yalaner olarak tanimp
bilinmektedir. Fakat Sii'ler buna hig aldinis etmezler ve onlarin gaybla
ilgili olarak rivayet ettikleri seyleri tasdik ederler. “Yaklastirma Mer-
kezi”nin qikardin “Riséaletu’l-Islam™ dergisi ile, onlarnn Liibnan’daki
Yiiksek Ser'i Mahkemelerinin kadist (hakimi) ve onlarm miictehidi

(*) Bu, Hz. Peygamberin biitiin hadisleri igin gegerli  degildi.  (Miutercin
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sayilan Mubammed Hasen el-Istiyani bir yandan Rasilullah’tan sahih
olarak riviyet edilen gaybe dair haberlere inanmanm sart olmadiin
iddiasim alkislamakta ve Hz. Muhammed (a.s.) in Peygamberlik girevini,
abdesti bozan seyler. hayiz ve nifas'm hiikiimleri ve benzeri fikhi me-
selelere hasretmek istemekte; Gte yandan da, imamlan kendilerine
vahiy geldigini iddia etmeyip, asil kendisine vahiy gelen Rastlullah
(s.a.v.) oldugu halde, gayba dair konularda imamlarnm Hz. Peygam-
berden iistiin giormektedirler,

Aruk bundan soura aramizda ne gibi bir yakinlasma olabilir, bil-
miyorum ?!

YALTAKLANMA VE MUNAFIKLIK

Tarihin her devrinde Siilerin, nde gelenlerinin ve avam tabakasmmn
Islimi idarelere kars: su sekilde tavir aldiklar goriilmiistiir:

Herhangi bir Islami idare eger kuvvetli ve saglam ise, idarenin sag-
ladvzi imkanlar: sémiirmek ve énemli mevkilere gelmek igin “takiyye”
yaparak o idareye yaltaklik etmisler; sayet idare zayif ise veya diisman
hiicimuna maruz kalmigsa diisman saflarina gegip idarenin aleyhine ¢a-
hsmislardir. Emevilerin sonunda. onlarm amea ogullar1 Abbasiler Emevi
halifelerine baskaldirdiklarinda Sia’nin tutumu béyleydi. Bundan da
ote. Abbasilerin Emevilere karsi ger¢eklestirdikleri ihtilal, Siilerin tesvik,
tahrik ve entrikalan ile olmustur. Daha sonra Abbasi devleti. Hula-
gi'nun ve putperest Mogollarin Islam’m hilafetini, serefli baskentini,
medeniyet ve ilim merkezini yerle bir etmeleri tehlikesiyle karsi karsiya
kahnea, Siiler yine ayn: gekilde canice davrannuslardr.

Siilerin filozofu ve alimi en-Nasir et-Tisi Abbasi halifesi el-Mu-
tasim’a yaklasabilmek igin siirler diizerken, ok gegmeden —H. 655
yihnda — hemen onun aleyhine gegmis ve Islim’m Bagdad'da bir an
once yikilmasini gézleyerek halifenin aleyhine kiskirieihk yapmis ve
(maalesef) kan dékiicii Huligu'nun yammnda en én safa gegerek miisliiman
erkek, kadm, gocuk ve yashlann katliamimi Hulagi ile beraber idare et-
mistir. Ayrica, Islami ilimlere diir (sayis1z) eserlerin Dicle nehrine atila-
rak, nehrin sularmm el yazmas kitaplarin miirekkebinden giinlerce sim-
siyah akmasma da géz yummustur. Bu eserler ki, onlarn imhasiyla,
ser’i ilimlere dair eserler ve ozamana kadar gok sayida meveut bulunan
ve benzeri goriilmemis bu kiiltiirel felaketle emsalleriyle birlikte telef
olan, ilk asirlarda yasamus selef imamlarm eserleri bir yana; Islim
Kiiltiiriiniin tarih, edebiyat. lugat, siir ve hikmet (felsefey)e dair essiz
eserleri de yok olup gitmistir,
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EL-ALKAMI VE IBN EBI’L-HADID'IN IHANETLERI

Sia'mn geyhi en-Nasir et-Tasi’ye, bu biiyiik ihaneti islemede iki
arkadas: daha istirak etmistir: Onlardan birisi, sii vezir Muhammed
b. Ahmed el-Alkami. digeri ise siilikte siileri bile gecen ve Ibnu’l-Alkami’-
nin sag kolu olan Mu'tezili Abdulhamid b. Ebi'l-Hadid'dir. (Bu Ihn
Iibi'l-Hadid) “Neheu'l-Belaga”ya. Islim tarihine leke siiren yalan ve
iftiralart doldurarak yazdigi edepsizee serhi ile 6mrii boyunca sahébeye
diisman olarak vasamistir. Islim tarihindeki gergekleri ve olaylarn
igyiiziinii bilmeyenler ve hatta akh basmnda yazarlanmiz ve onde gelen
sahsiyetlerimiz bile hala bunlara kanmaktadir. Halife el-Mu’tasimmn,
vezir secerek kendisine gosterdigi miisamaha ve iyilige, hiinlik ve ve-
fasizhkla karsihk veren fbn el-Alkami. kendisine iyilik edenin iyiligine
kotiiliikle karsihk vermekle, ihanet ve karaktersizlifin onda soydan
gelen birsey oldugunu géstermistir. Siiler bu son asirlara kadar hild,
Hulagii musibetiyle Islam’in basma gelenlere sevinmekte ve Islima
diismanhk beslemektedir. Arzu eden, siilerin yazdigi biitiin teracim
(biyografi) kitaplarima miiracaat edip en-Nasir et-Tisi'nin hal tercii-
mesini okuyabilic. Bu biyografi kitaplarmin sonuncusu el-Hinsari’-
nin “Ravdatu’l-Cennat” adl eseridir. Bu eser kan dikenlere ve hainlere
(mogollara) medhiyeler ile; o zaman Islim'm basma gelenlere ve bu
musibetle gerek avamdan gerek ileri gelenlerden birgok insammn 8ldiiriil-
mesine sevinen ifadelerle; en amansiz dilsmanlarnn ve en acimasiz
yirtiet hayvanlarm bile sevinmekten hiyé edecegi, kadm-erkek, gocuk—
yash miislimanlarn katliami kargisinda onlarn bundan seving duy-
duklarim ortaya koyan agklamalarla doludur.

SIHHLER MUSLUMANLARA SADECE FIKHI KONULARDA DEGIL
AKAIDLE iLGILI KONULARDA DA MUHALIFTIRLER

Bu konuyu kisa tutmak ve sadece Sia'mn en muteber kitaplarndan
derledigimiz rivayetlerle yetinmek istedigimiz halde yine de sézii uzat-
tik. Konuyu, yakinlagma meselesiyle ilgili bir rivayeti daha zikrederek
bitirelim ki, her miisliman bu gibi gurup ve mezhepler arasimda yakn-
lasmanm sozkonusu olabilecegini, ama ozellikle Sia’ ile aramizda her-
hangi bir yakinlasmamn imkinsiz oldugunu anlasin. Onlar bunu agikga
itiraf etmektedirler; iste ispati!!

Sia’min  onderlerinin  ve alimlerinin biyografi (halterciime)lerini
vazan tarihgi el-Hunsiri, “Ravdatu’l ~Cennat” adl eserinde (Tahran,
1368 (2. baski), 5. 579) en —Nasir et-Tiisi’nin uzun hal terciimesinde gun-
lart séylemektedir:
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“Onun (et-Tusi’nin) dogru, zarif. arastirma iiriinii ve tamamen
gergeiin ifadesi olan sizlerinden biri de; yetmisii¢ firka icerisinde “fir-
ka-i niciye (Kurtulus Firkasi)”mn belirlenmesi, ve bu firkann imamiyye
oldugu yolunda siylemis oldugn su sézlerdir: “Ben biitiin mezhepleri
inceledim: durumlanm, teferruatla ilgili- goriislerini iyice dgrendim ve
(sonunda) imamiyye disindaki tiim mezheblerin iman agsmdan kabul
ve red edilmesi farketmeyen konularda ihtilaf etseler de iman konusunda
aym giriigleri paylastiklarim gordiim. Sonra imamiyye'nin onlara her
hilukarda muhalif oldugunu girdiim. Eger imamiye dismda bir firka
kurtulus firkasi olsayd: onlarn hepsi de kurtulus firkas: olurdu. (Bu
olamiyacagia gore) demektirki kurtulug firkasi imamiye'den baskas:
olamaz.”

el-Hunsari daha sonra sunlan ilive etmektedir: “Yukandaki ifa-
deleri naklettikten sonra Seyyid Nimetullah el-Masevi soyle demistir:
Bu siziin anlami t;‘udtu" biitiin mezheb ve firkalar “Kim Lailahe illallah™
derse Cennet’e girer” hadisine dayanarak kelime-i sehadet’in tek basina,
kurtulmaya yeteceginde ittifak etmislerdir. Ama bu imamiye firkas
is¢ kurtulusun oniki imama kadar olan Ehl-i Beyt'e baglanarak, onlarn
diismanlarmdan (yani Ebubekir ile Omer'den. idareci olsun, halktan
olsun, $ia disindaki miislimanlarim son ferdine kadar herkesten) beri
olmakta oldugunda ittifak etmistir, Bu ise, kurtulusun yolu olan bu
inangla, imamiyenin diger biitiin mezheb ve firkalardan ayrildigini
gisterir,”

et-Tasi, el-Masevi ve el-Hansari hem dogru hem de yalan siylii-
yorlar. Islam mezheplerinin (iman gibi) temel konularda birbirine yakin
oldugunu ancak baz fikhi teferruatda aralannda fark bulundugunu
belirtirken dogru séyliiyorlar. Bu sebeple, (inang v.b.) temel konularda
birbirine yakin olan mezhepler arasinda yakinlasma ve anlasma miimkiin
olabilir ama, $ia ile biyle bir anlasmaya varmak imkansizdir. Ciinkii
onlar (iman gibi) temel esaslarda biitiin miisliimanlara muhaliftirler ve
Cibt ve Tagut’a (yani) Ebubekir ile Omer’e ve onlardan sonra bugiine
kadar gelen biitiin miisliimanlara lanet etmedikge ve sii olmayan herkes-
ten kesinlikle teberri edip onlarla iliskilerini kesmedikge miislimanlardan
razi olmazlar, Hatta onlan raz edebilmek icin, Ehl-i Beyt'ten olan Hz.
Peygamber’in kizlan igerisinde Zinndreyn Osman b. Affin’in hanm
olanlara; aym sekilde, Hz. Ali amecasioglu (Hz. Peygamber) in kim
Fatima iizerine Ebii Cehil'in kizi ile evlenerek onu Fatima’ya kuma (or-
tak) yapmak isteyip te Fatima durumu babasma sikiyet ettiginde Hz.
Peygamber'in (s.a.v) Meseid-i Nebevi'nin minberi iizerinden  biitiin
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miisliimanlarn éniinde dvdiigii, haysiyetli ve akh basinda emevi, el-
As b. er Rabi’e de diisman olmak gerekir. Onlara gire bu diigmanhk
Imam Zeyd b. Ali “Zeynelabidin™ b. el-Huseyn b. Ali b. Talib ile, Kur'-
an'm tahrif edilmis oldugu iddiasi ve benzeri sapik inanclanna inan-
miyarak Rafizilerin bayragn altnda toplanmayan diger Ehl-i Beyt
mensuplarim da igine almahdir. $ia'nin Kur'an'm tahrif edilmis oldu-
gunu asirlar boyunca, her nesilde ve her tabakada ileri siirmiis oldugunu,
onlarin pek degerli ve ¢ok sevgili bityiik adamlart el-Hae Mirza Huseyn
b. Muhammed Takiyy en-Niri et-Tabersi'nin, “Faslu’l-Hitab fi Ishati
tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab” adh eserinde. onlar i¢in kaydetmis ol-
dugunu daha Gnce gormiistiitk. (O Tabersi ki) bu Kitabm her satirim
Sianm Ali b. Ebi Talib'in (K.V.) kabri oldugunu iddia ettigi, fakat
ashnda Kife Valisi biiyiik sahibi el-Mugira b. Su’be’ye (r.a) it olan
bu kabrin basinda yazma cindyetini islemistir. Sia bizim onlarla karsi-
likli anlasabilmemiz ve bizim onlara yaklasmamiza riz olabilmeleri
igin. onlar gibi Hz. Peygamberin ashibma linet okumamiz ve ister
Rasiilullahin kizlar: olsun, isterse onun miibarek neslinden gelen, basta
Zeyd b. Zeynelabidin gibi zatlar ile, Rafizilerin isledikleri giinahlara
onun gibi karsi ¢ikanlar olsun, onlarm dinine tabi olmayan herkese
diisman olmaniz sart kosmaktadirlar. Iste en-Nasir et-Tusi’nin naklet-
tigi ve es-Seyyid Nimetullah el-Misevi ile Mirza Muhammed Bakir
el-Miisevi el-Hunsari el-Isfahini'nin de bu konuda ona tabi olduklar:
ayrica takiyye taptigm ister agiklasm ister gizlesin highir sii'nin bu
konuda onlara karsi qikmayacaf rivayetin gergek yiizii budur.

Yalan siylediklerine gelince; Sia'mm  digindakilere gore sadcce
kelime-i sehadeti soylemenin ahirette kurtuluga ermek igin yeterli
oldugunu iddia etmeleri iftiradir. Eger onlarda biraz akil olsaydi veya
biraz bilgileri olsaydi kelime-i sehadetin sadece bizee bir kimsenin miis-
liiman oldufunun delili oldugunu ve bunu siyleyenin bu diinyada can
ve mabmn-o kimse miisliimanlarla harbetmis biri de olsa-korunmus
olacagnm bildirdi. Yine bilirdi ki ahiretteki kurtulug ancak imamn kalbe
yerlesmesiyle olur. Imanm ise-Emiru’l-Mu'minin Omer b. Abdilaziz’in
dedigi gibi- farzlar, esaslari, simrlan ve siinnetleri vardir. Kim bunlan
tamamlarsa imim kamil olur, kim bunlar tamamlamazsa. imam eksik
kalir. Onikinei imamlan (na inanmak soyle dursun o) nun varhgm kabul
etmek bile imandan degildir. Ciinkii o (gergekten yasanng olmayip))
hayili bir sahistir; ve geride ¢ocuk birakmadan élen el-Hasen el-Askeri’'ye
yalan yere nisbet edilmistir. (Onun gocugu olmadifn) kardesi Ca’fer’in,
el-Askeri'nin mirasini, —gocugu olmadig i¢in— tasfiye etmis olmasindan
da agikga bellidir. Ayrica alevilerin o zaman, dogan ¢ocuklarmi kay-
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dettikleri bir sicilleri vard: ve kayit igini o zamanlarm nakil’i yiiriitiir
ve her dogan ¢ocuk mutlaka kaydedilirdi. Bu sicillere ise el-Hasen el-
Asgkeri'nin herhangi bir ¢ocugu kaydedilmemistir. el-Hasen el-Askeri’nin
cagdaslan olan aleviler de onun, vefat ettiginde geride bir erkek cocuk
biraktigimi bilmiyorlardi. Fakat el-Hasen el-Askeri geride ¢ocuk birak-
madan 6liip de imamiye'nin imamet silsilesi durunca; onun sliimiiyle
mezhebin de bldiigiini girdiler ve imamlan olmadigi icin de imimiyye
ozellikleri kalmadi.

NUSAYRIYE'NIN ONLARDAN AYRILMASI VE
BODRUM MASALI!

Durum bu iken, onlann geytanlanindan bir seytan, Bent Numeyr'in
kilelerinden Muhammed b. Nusayr. el-Hasen’in bir oglu oldugu ve ba-
basmmn evindeki bodrumlardal! saklandiin fikrini ortaya atti. Gayesi
arkadaslariyla beraber $ia'mmn halk tabakasim ve zenginlerini kand-
rarak, hayatta olan imam adma onlardan zekat toplamak ve yalan yere
kendilerinin imamiye olduklan iddiasim devam ettirmek idi. Bu suretle
o, hayili imam ile onun taraftarlan (sias1) arasmda, hayéili bodrum’nn
“kap1” s1 olmak ve zekat mallarmi toplamay: iistlenmek istedi. Fakat
bu isbirlizine istirak eden seytan arkadaslan ona karsi ¢ikular ve
“kapi”nmn, zeytinyag veya terayag satiasi bir adam olmasinda israr
ettiler. Bu adamm el-Hasen el-Askeri'nin evinin kapis1 yanmda bir diik-
kam vardi ve el-Hasen'in dilesi ve babasi evin ihtiyacim ondan temin
ediyorlardi. Bu anlasmazhk basgésterince, fikri ortaya atan (Muhammed
b. Nusayr) onlardan aynld: ve kendi adiyla amilan Nusayriyye mezhe-
bini kurdu. Arkadaslan hayali onikineilleri'nin ortaya gkmasim ve
evlenerek ondan cocuklar. torunlar olmasmi; onlarm imameti dev-
ralarak imamiyye mezhebini devam ettirmelerini sajlayacak bir gare
diisiiniiyorlardh. Fakat onun ortaya ¢ikmasinm alevi nakib (énder)
lerinin, biitiin alevilerin ve amcaogullann Abbasi halifeleriyle onlarin
valilerinin onu yalanlamasina yol agabilecegi anlasihinea, onikinci imanmn
bodrumda kaldigim, onun bir “kiigiik kaybolusu (gaybéibetun sugra)”
bir de “biiyiik kaybolugu (gaybubetun kubra)” oldugunu ............
ilah. iddia ederek, esine Yunan efsanelerinde bile rastlanmayan bir
cfsane uydurdular. (Simdi kalknuslar) Sia ile Ehl-i Siinnet'in anlasa-

11 Babasinm evindeki bodruma —efer evde bodrum var idiyse- onlarin yaklagmalan ya
da eve girmeleri miimkiin degildi, Ciinkii ev, el-Hasen el-Askeri'nin kardesi Ca’fer’in elindeydi.
Ca’fer ise el-Hasen el-Asker'i'nin ne hayili bodrumda, ne de onun disinda bir oglu olmadiim

soylemektedir!
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bilmesi igin, Allah’in kendilerine akil nimetini bahsettigi miislimanlar-
dan, bu diizmece ve yalanlara inanmalanm istiyorlar. Heyhit heyhat!
Ancak biitiin Islam alemi akil hastabklanmm tedavi edildigi bir akil
hastahanesine dénerse belki bu miimkiin olabilir. Allah’m bize bah-
settigi akil nimetine siikiirler olsun. Ciinkii insanin sorumlu tutulmasi
icin akil sarttir; ve akil gercek imandan sonra en biiyiik nimettir.

MUSLUMANLARIN BAGLILIGI

Miisliimanlar, ger¢ek iman sahibi her miimini sever sayarlar. Ehl-i
Beyt'ten olan silih kimseleri de herhangi bir sayiyla smirlamaksizin,
sever sayarlar. Sevip saydiklart énde gelen miiminlerin baginda da He.
Peygamberin Cennetlik olduklarmm miijdeledigi “asere-i miibessere™
gelir. Siilerin kafir olduklarma dair: onlarm asere-i miibessere’nin
cennetlik oldugunu sévleyen Hz. Peygambere muhalefetlerinden baska
bir sebep bulunmasa dahi. bu onlann kifir olmalan icin yeter de artar.
Aym sekilde miisliimanlar Islimi ve Islam édlemini omuzlarmda yiik-
selten, Islam vatamm kanlanyla sulayarak hak ve hayr (iyilik)in yerles-
mesini saglayvan diger sahabileri de sever, sayarlar. Onlarla ilgili olarak
Hz. Ali've ve evladina iftira edip te, onlarin sahabeye diigman oldugunu
siyleyen de bu §ia’dir. Halbuki onlar Hz. Ali ile kardesge. birbirini
severek ve vardimlagarak yasamslar: aym sekilde kardeslik duygulan
icerisinde, birbirlerini severek ve yardimlasarak bu diinyayr terketmis-
lerdir. Allah’u Taila’nin, éniinden ve arkasindan higbir sekilde kendi-
sine batln yanasamiyacag Kitabinda, el-Feth siresi, 29. ayetinde
onlar hakkinda sbylediklerinden daha dogru birsey olamaz. Allah’a
Taila onlar hakkinda séyle buyurmustur: (Kafirlere karsi siddetli,
kendi aralarmda merhametlidirler.) Yine Allah’u Tadla el-Hadid si-
resi 10. ayetde de siyle buyurmaktadir: (Goklerin ve -yerin mirdsi
Allah’indir. (hi¢ kimseye birsey kalmaz.) I¢inizden (Mekke'nin) feth
(in) den énce (Allah yolunda) harcayan ve savasan (lar) elbette (ite-
kilerle) bir olmaz. Onlarin derecesi sonradan harcayan ve savasanlardan
daha biiyiiktiir. Allah hepsine de en giizel sonucu vadetmistir.) Allah
vidinden déner mi? Yine Al-i Imran siiresi 110. ayetde ise soyle buyur-
mustur: (Siz, insanlar icin ¢ikarlmig en hayirh bir immetsiniz.)

HULEFA-I RASIDIN
(DORT HALIFE) ARASINDAKI SEVGI VE MUHABBET

Miiminlerin emiri Ali b. Ebi Talib’in, kendinden énce halife olan
ii¢ kardesine olan sevgisinin bir delili de: ofullan el-Hasen. el-Huseyn
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ve Ibn el-Hanefiyye'den sonraki gocuklarna onlarn isimlerini vermis
olmasidir. Ali b. Ebi Télib, bu gocuklanndan birine Ebubekir, digerine
Omer, bir digerine ise Osman adim vermistir. Biiyiik kiza Ummii Kiil-
siim’ii de Omer b. el-Hattab ile evlendirmis, Omer sehid edildikten sonra
da ameca oglu Muhammed b. Ca’fer b. Ebi Talib ile, o da éliince onun
kardesi Avn b, Ca'fer ile evlendirinis ve Ummii Kiilsiim, onun hamm
iken vefat etmistir, Abdullah b. Ca’fer (et-Tayyar). ogullarindan birine
Ebubekir, bir diger ogluna da Muiviye adim vermistir. Bu muaviye
(yani b. Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talib) de ogullarmdan birine *Yezid”
adim vermisti: ¢iinkii Yezid'in gidisatimmn iyi (1) olacagim biliyordu ().
Nitekim Muhammed b. el-Hanefiyye b. Ali b, Ebi Talib de buna sehadet

etmistir,

NIYE ONLARDAN ILiSKiMIZI KESELIM?

Sayet Siilerin simdi bizden istedikleri uzaklasma ve diismanhk,
aramizdaki yaklasmanm bedeli olacak ve onlann istedigi salislarla
iliskimizi kesip onlara diisman olacaksak; o zaman en basta. ilk imam-
larn Ali b. Ebi Tilib ¢ocuklarma Ebubekir, Omer ve Osman isimlerini
vermekle yanhs bir is yapous; kizint Omer b, el-Hattab ile evlendirerek
daha biiyiik bir hatd islemis demektir. Yine Ibnu’z-Zubeyr'in propa-
gandacist Abdullah b. Muti’ kendisine gelip Yezid'in sarap igtigini,
namaz terkettigini ve Kur'an'm hiikiimlerini ¢ignedigini ileri siirdii-
giinde Muhammed b. el-Hanefiyye, Yezid lehine sehadet ederken de
yalan séylemis demektir. Zira onun (Yezid'le ilgili) bu iddialan iizerine
Muhammed b. Ali b. Ebi Talib ona (el-Bidaye ve'n-Nihaye, 8 /233’ deki)
su cevaln vermistir: “Anlattifimz geyleri ben onda girmedim. Yanina
gittim ve onunla bir siire kaldim: onun namaza devam ettigini, haymr
pesinde kostugunu, fikhi hiikiimleri sorusturdugunu, siinnete bajgh
oldugunu gordiim™, Ihn Muti ve yammdakiler ona: “Sana yaranmak
igin dyle yapmustir.” dediklerinde: “Onun benden herhangi bir korkusu
veya bekledigi birsey mi var ki, bana karsi dindar goriinsiin? Onun
sizin yammzda icki igtigini bizzat gordiiniiz mi? Eger gordiiyseniz,
(ses karmadigimz igin) sizler de onun ortag sayilirsimz. Yok sizin ya-
mmzda igmediyse bilmediginiz bir seyin dogrulugunu ileri siirmeniz
helal degildir.) demistir. Onlar da, “biz gérmesek de bu bize gire dogru-
dur.” deyince: onlara: “Allah bu sckilde sahitlik edilmesine raz olmaz.
Ciinkii O: “Ancak bilerek hakka sahitlik edenler hari¢.” (ez-Zuhruf,
80) buyurmustur. Benim sizin séylediklerinizle hichir ilgim yoktur!™
demistir.
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Hz. Ali'nin oglu, Yezid'in lehine biylesine sehadet ederse, Sia’mn
bizden istedigi ilgi kesme ve diigmanlik ile bu gergek nasil bagdasir?
Zira Sia bizim Yezid'in babasindan, onun babasmdan ve diger biitiin
insanlardan daha hayirh olanlardan, yani Ebubekir, (Omer, Osman,
Talha, ez-Zubeyr, Amr b. el-As ve diger meshur sahabeden, bizim igin
Allah’in  Kitab’im ve Rasiliiniin siinnetini muhafaza edip bizlere
nakleden ve iginde ve ugrunda yasadignuz bu Islim alemini bize
hazirlayanlardan  yiiz ¢evirmemizi istemektedir. Sia’nm, kendilerine
yaklagabilmemiz i¢in bizden talep ettigi fiat ¢ok pahali; istelik bu
fiatla highir sey alamadigimz gibi élimizdekini de kaybediyoruz. Fahis
fiatla mal satarak kendisini aldatmak isteyenle ahsveris yapan ahmak-
tir. en-Nasir et-Tisi’nin ortaya koydugu, ve Nimetullah el-Musevi ile el-
Hinsiri'nin de destekledigi, Sia dininin esas olan velayet ve berdetin
(Ehl-i Beyt'e ve oniki imama baglanmak ve diger sahabeyi terkedip,
diismanhik beslemenin) manas: Islim dinini deistirip bozmak ve Islam
binasim omuzlannda yiikseltenlere diisman olmaktan baska birgey
degildir.

O halde, kendileri disindaki mezheplere her bakimdan muhalif
olan tek firka ve mezhebin, kendi mezhebleri oldugunu ileri stirmeleri
bir yalandir.

ISMAILIYYE'NIN ONLARDAN AYRILMASI

Ismailiyye mezhebi de aym onlar gibidir. Imamiye Siasimn miislii-
manlara muhalif oldugu konularda enlar da mubhaliftirler; sadece bagh
olduklar1 baz Ehl-i Beyt mensuplarmin tayininde Imamiye’den aynil-
maktadirlar. Imamiye, Cafer es-Sadik’a kadar olmak iizere Ismailiyye’-
nin baglandijn biitiin imamlara baghdirlar; Ca'fer es-Sadik’tan sonra
aynlmaktadirlar. imamiye Musa b. Ca’fer ve onun nesline; Ismailiyye
ise Ismail b. Ca’fer ve onun soyundan gelenlere baglanmaktadirlar.
fsmail b. Ca’fer'e ve ondan sonra gelenlere, Ismailiyye'nin gos-
terdigi asinhk (guluyy), Safevi devletinden beri Imamiye'nin onlara
hased etmelerine sebep olmustur. Bunun iizerine onlar da el-Meclisi
ve yardakglan ile, onlari aldatanlarm ellerinde ¢ukura yuvarlanmslar;
ge¢miste Imamiye’nin asinlan (gulat) azmhkta iken o tarihlerden bu-
giine kadar istisnasiz hepsi, asin giderler (gulit) haline gelmislerdir.
Onlarn en biiyiik cerh ve ta'dil imamlan Ayetullah el-Mamkini, ken-
dilerinden olan eski gulatn (asinlarn) herbirinin hal terciimesini
yazarken (her defasinda) bu gercegi ifade etmis; hacimli eserinde, bu
konunun gegtigi her yerde, eskiden yagams agin siileri (gulati) agin
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yapan seyin, bugiin Imamiyye Siasmin hepsince, mezhebin zaruri
olarak inamlmasi gereken bir esas: haline geldigini agik¢a ilan etmistir.
O halde, daha énceleri guluy (aginhk) Ismailiyyeyi Imamiye S$ia’-
sindan ayiran bir ézellik iken, Imamiyye de guluvva sapip asin gidince
~her iki mezhebin ilahlagtirdiklan ve Hz. Peygamberin iizerinde bir
dereceye ¢ikardiklan sahslar iizerindeki ihtilaflan disimda-aralarinda
higbir fark kalmamistir. Imamiye, kendi imamlanim ve hayali onikinci
imamlarmi  Yunan tannlan mertebesine c¢ikaran seyleri onlara nishet
ederken; kendisinden sahih olarak rivayet edilen géklerin ve yerin ya-
ratiligi, Cennet ve Cehennemin vasiflan gibi gayba dair bilgilerin sahibi
Hz. Peygamber’e bu konularda inanmamay: kendilerine miibah
gordiiklerini Muhammed Hasen El-igtiyani'nin diliyle ilan etmek-
tedirler,

Miisliman guruplanyla $ia guruplar: arasindaki bir yakinlasmanm
imkansiz olusu, Sia’mmn temel inan¢larda miisliimanlara muhalefet et-
meleri sebebiyledir, Nitekim bu muhalefetin varhjnni en-Nasir et-Tisi
de itiraf ve ilan etmis; Nimetullah el-Musevi ile Bikir el-Hiinsari de
onun dediklerini teyid etmistir. Keza her sii de bu hususu kabul etmek-
tedir. en-Nasir et-Thsi zamaninda durum bu olunea; Bakir el-Meclisi’-
den bugiine kadar durumun ¢ok daha kétii ve berbat olacagn asi-
kardur.

Sunda siiphe yokki, yakmlasmay: istemiyen ashnda bizzat Ima-
miye Sia’sidir. Bu sebepledir ki yakinlagma fikrini biz (Ehl-i Siinnet)
in diyarmda yaymaya ¢alisip ugrasmakta buna mukabil Sii iilkelerde
bu konuda bir kelime dahi konusulmasina, veya bu yolda bir adim dahi
atilmasima veya kendilerinin ilmi miiesseselerinde bunun eserinin goriil-
mesine izin vermemektedirler. Bu sebeple, kitabimzin basinda da
da isaret ettifimiz gibi,'? bu yakinlasma ¢agrisi tek tarafh kalmaktadr.
Bu gagn pozitif (+-) ve negatif (—) uclarr birbiriyle birlesmeyen elek-
trik kablolarina benzemektedir. Bu sebeple, bu gayeyle yapilacak her
caliyma ¢ocuklarm faydasiz oyunlan gibi bos bir is olarak kalacaktir,
Ancak Sia, Ebubekir ve Omer’e lanet etmekten vazgegip Hz. Peygam-
berin vefatindan kiyamete kadar gelip gececek olan ve Sii olmayan
herkesle alakay: kesmeyi ve onlara diismanhg terkederse; yine Sia,
Ehl-i Beyt'in salih imamlarim salih insanlar seviyesinden Yunan tan-
nlan derecesine ¢ikarma inancindan vazgegerese o zaman yakimlagma
miimkiin olabilir. Ciinkii bu hususlarin hepsi de Islama yapilan birer
saldin ve onu, Islim seriatiun sahibinin (s.a,v.) ve Ali b. Ebi Talib ile

12 Bkaz: s. 295.
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ogullanmin da aralarmda bulundugu faziletli sahabesinin tayin ettikleri
yonden saptirmaktan baska bir sey degildir. Sia bu sekilde Islama,
onun inang esaslarina ve tarihine saldirmaktan vazgegmedikge; miislii-
manlarn temel inanclarna ters diisen inanglaryla tek basma yalmz
kalacak. biitiin miisliimanlar onlann daima terkedecektir.

Bu kitabimizda daha énce bir gergere kisaca isaret edip gegmistik.
Bu gergek suyda: Gerek Irak’ta. gerek Tudeh partisiyle Iran’da diger
Islam iilkelerinden daha g¢ok yayildin giriilen komiinizme ashnda
Siilik yol agmstir. Bu iki iilkedeki en atesli komiinistler Siilerdir. Onlar
Sia mezhebinin, kiklesmis ve akil almaz hurafe, hayal ve yalanlarla
dolu oldugunu giriince mezheplerini terketmisler ve karsilannda,
propagandacilan, gesitli dillerde kitaplan olan ve ilmi, ekonomik ve
benzeri metodlarla kpmiinizm propagandasi yapan komiinist teskilat-
lart bulunca. onlarn tuzagma diigmiiglerdir. Onlar sayet Islam dinini
gergek vechesiyle tanima imkamm bulsalar ve Siilikten ayn olarak onu
dogru olarak dgrenselerdi, bu gukura diigmekten kurtulurlardi.

BABIYE FITNESI

Yiiz kiisiir yil 6nce Iran’da “Bab” fitnesi zuhur edip de Muhammed
es-Sirdzi onun el-Mehdi el-Muntazar (Beklenen Mehdi) nin “bab (kap)”
s1 oldugunu iddia edip daha sonra da bizzat beklenen Mehdi oldufunu
ileri siiriince Iranh pekgok Sii onun etrafinda toplanmisti. Bunu goren
zamanm Iran hiikiimeti bu adam, hanefi mezhebine mensub Siinni-
lerin yasadiin Azarbeycan’a siirmiistii. Ciinkii Siinniler Siiligin kiklerin-
den kaynaklanan bu gibi asilsiz seylere ve hurafelere inanacak insanlar
degillerdi. Halbuki $iilerin bunlara kanmas: ve bu hurafelere olan inang-
lar1 sebebiyle “Bab”m ¢agnsina kosmalar gayet kolaydi. Bunun igin
“Bab™1 Sii bir diyara siirmemisti. Ciinkii $ii mezhebinin tabiati icab1
onlar bu gibi hayalleri (kolayca) kabul ederler ve onlardan gogu bu
adama tabi olunca, fitne daha da genisleyebilirdi. Nitekim §ia’mn
hurafeleri, gecen asirda, bu hurafelere uygunluk gisteren “Babilik™
ve “Bahiilik” gibi iddialanin yayilmasma da sebep olmustu. Bu hura-
feler bugiin de, okumus ve kiiltiirlii $ii neslinin reaksiyon giostermelerine
sebep olmaktadur. Ciinkii bu gibi sagma inanglar: akil sahiplerinin kabul
etmesi diigiiniilemiyeceginden, bunlan inkar edip reddettiler. Ve ken-
dilerine hosgeldin deyip kucaklayan komiinizmin g¢agrisma kogtular.
Bu yiizden Trak ve Iran'daki Komiinizm taraftarlar diger Siinni Islam
iilkelerindekilere nazaran c¢ok daha fazladir,
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Allah’in miislimanlardan aldifa “Allah Rasdlii ve, halki ve ileri
gelenleriyle biitiin miisliimanlar igin nasihat edeceklerine dair sizii”
yerine getirebilmek i¢in burada yazabildiklerim bunlardir.

Allah kiyamete kadar dinini, Islam milletini, biiyiik Islim cami-
amzi yikielarin yikimlarndan ve tuzak kurmak isteyenlerin tuzak-
larindan korusun.

Kabhire
Muhibbuddin el-HATIB

* »
-

Gerek bu eserde gerek baska kaynaklarda zikredilen Ehl-i Siinnet
ile Sia inang esaslar arasindaki farklarn ézeti.

KUR’AN-I KERIM

Ehl-ii’s-Siinne ve'l-Cemaat’a Gire

Ehl-i Siinnet Kur'an'da kesinlikle eksiklik ve fazlalik olmadigma
inamir. Kur’ant arap dili kurallarma uygun olarak anlar. Kur'an'm
her harfine inamirlar, onun hadis ve mahlik (yaratilos) olmayan
Allah kelimu olduguna iman ederler. Batihn ne éniinden ne ardidan
hichir suretle Kur'an’a yanasammyacafom kabul ederler. O, Miislii-
manlarmn gerek inang esaslarmin gerek fikhi hiikiimlerinin birinei kay-

nagdir.

Sia’ya Gore y

Bazilan Kuran'm saglamhk ve giivenilirlifine inanmazlar.!> Kur’an
onlarin inanglanndan herhangi biriyle ¢atisacak olursa, ayetleri mez-
heplerine uydurmak igin acaip tevillere girigirler. Bu yiizden onlara
“Muteevvile (tevilciler)’de denir. Kur’an’m ilk defa yazilmas: esnasinda
ortaya gikan giriig ayrihiklanm daima giindeme getirmekten zevk alir-
lar. Imamlarm sézleri, onlann giivenilir tegri kaynaklarndandir.

HADIS
Ehl-i Siinnet’e Gore
Hadis seriatin ikinci kaynafdir ve Kur’ant agiklar. Hz. Peygam-

berin (s.a.v.) sozii oldugu sabit olunca hi¢ bir hadisin hitkmiine mu-

13 Ancak onlann gofu bu itham kabul etmezler, “Talayye" inanglan yiiziinden de fikir-
leri haklanda hiikiim vermek miimkiin degildir. (Bkz.: s. 296, v.d.).
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halefet etmek caiz degildir. Bir hadisin sahih olup olmadigimi anlamak
icin de bu iimmetin Alimlerinin ittifak ettikleri mustalahu’l-hadis ilmi
(hadis metodolojisi)nin kurallarma dayambr. Bunun yolu da isnadm
tahkik edilip arastinlmasidir. Kadm ve erkek ayirdedilmeksizin édil
sahitlerin gahadetleriyle giivenilir olup olmadiklar tesbit edilir. Her
ravinin hal terciimesi (biyografisi) bellidir; hadislerinin sahih olup ol-
madig da tesbit edilmistir. Bu ise tarihin sahid oldufu en biiyiik ilmi
galigma sayesinde miimkiin olmustur. Yalancilarmn, giivenilir olup
olmadigina dair haklarmda bilgi edinilemiyenlerin hadisleri kabul edil-
medigi gibi, miicerred akrabahk veya soy iligkisinden dolayr da bir
kimseden hadis alhinmaz. Ciinkii hadis rivayeti her tiirlii sahsi degerlen-
dirmelerin iizerinde biiyiik bir eménettir,

Sia'ya Gire

Rastilullah'in (s.a.v.) Ehl-i Beyt'ine nisbet edilen hadislerle, siyasi
savaglannda Hz. Ali'nin yaninda yer alanlarin riviyet ettigi bazi ha-
dislerden bagkasini kabul etmezler: bunlarn disindakileri reddeder-
ler. Hadislerin kabiliinde senedin sahih olup olmadifina ve ilmi metoda
onem vermezler. Cok defa (kim oldugu belirsiz sahislardan rivayet
ederler ve) mesela; “Muhammed b. Ismail’den o da ashdbimzdan bi-
rinden, o ise birinden riviyet ederek soyle dedi:..” diyerek riviyette
bulunurlar. Onlarm kitaplar: sahih oldugunu ispat etmek miimkiin ol-
mayan onbinlerce hadisle doludur ve dinlerini de bu hadisler iizerine
kurmuslardir. Onlar bu tutumlanyla Rastlullah’in siinnetinin dértte
iigiinden fazlasimi inkar etmislerdir. Bu nokta, Siilerin diger miisliiman-

lardan aynldi@i en 6nemli noktalardandur.

SAHABE

Ehl-i Siinnet’e Gire

Ehl-i Siinnet sahibeye hiirmet edilmesi ve onlardan razi olunmas
gerektiginde ittifak etmistir. Onlann hepsinin de ddil kimseler oldugunda
ve aralannda gikan anlasmazhklarn onlann samimi olarak yaptiklan
igtihad kabilinden ve gegmiste olup bitmis seyler oldugunda da miitte-
fiktirler. Bu anlagmazhklara dayanarak nesiller boyu siirecek kindarhkta
bulinmamiz caiz degildir. Aksine Allah onlar hakkinda, bir topluluk
i¢in séylenchilecek en iyi seyleri siylemis, bircok ayette onlarn Gvmiis,
bazilarina bizzat isaret ederck masum ve sugsuz olduklarum agiklamis-
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tir. Bu yiizden artik kimsenin onlarn itham etmesi helal olamaz, hig
kimseye de bunu bir faydasi dokunmaz,

Sia'ya Gire

Sia, iki elin parmaklanm ge¢meyecek kadar az bir topluluk diginda
biitiin sahabenin Rasulullah’tan sonra kiifre diistiikleri goriigiindedir.
Hz. Ali’yi gok 6zel bir makama oturturlar: Bazilar onun (Hz. Peygam-
berin) vasi’si, bazsi bir Peygamber, bazis1 da bir ilah olduguna inamrlar.
Bu yiizden de Hz. Ali’ye karsi takindiklar: tavir sebebiyle miislimanlarin
aleyhinde hiikiim verirler ve Hz. Ali'"den énce halife segilenlerin zdlim
ya da kafir olduklarm; Hz, Alinin goriiglerine muhalefet edenlerin de
zalim, kafir ya da fasik olduklarim séylerler. Aym sekilde onun neslinden
gelenlere muhalefet edenlerin de hiikkmii budur. Bu suretle onlar tarihte
bir diismanhk ve iftira devri baslattilar. Ve neticede $iilik, bu zararh
gretilerin nesiller boyunca dgretilmeye devam edildigi tarihi bir ekol

haline geldi.

TEVHID INANCI
Ehl-i Siinnet’e Gire

Ehl-i Siinnet, Allah’in bir ve Kahhar olduguna; esi, benzeri ve ortain
olmadigina; kullar ile O'nun arasinda vasita bulunmadigma iman eder-
ler. Allah’m sifatlariyla ilgili dyetlere de, her hangi bir yorum (te’vil),
inkar (ta’til) ve benzetme (tesbih) de bulunmaksizin -(hichir sey O’na
benzemez.) (es-Surd’,11)”.- oldugu gibi iman ederler. Yine O’nun Pey-
gamberler gonderdigine. onlar risaleti teblig ile vazifelendirdigine,
onlarin da bu vazifeyi yerine getirdigine ve risaletle ilgili hig bir seyi
saklayip gizlemediklerine inamrlar. Yine gayb yalmzca Allah’in bile-
bilecegine, Sefaatm O’nun iznine bagh olduguna -(0’nun izni olmadan
kendisinin katinda kim sefaat edilebilir ?) (el-Bakara, 255)-; dua, adak,
kurban ve her tiirlii isteklerin sadece Allah’a yapilacagma, baskasma
vapilmasmm cfiz olmadifnna; haywr ve serrin sadece O'nun elinde ol-
duguna ve O’nun diginda 6lii veya diri hig kimsenin bu konuda gii
ve tasarrufu olmadifnna, herkesin O'nun liituf ve merhametine muhtag
olduguna inanirlar. Onlara gore Allah’s (nvar ve bir oldugunu) bilmek,
her zaman dogruyu bulamayan akil’dan dnce ser’i delillerle, ayetlerle
vaciptir, daha sonra insan tam tatmin olmak i¢in akhm kullamp tefek-

kiire basvurabilir,
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Sia'ya Gire

Allah"in birligine iman ederler, fakat bu imanlarmi, sirke gotiiren
bazi tutumlanyla bulandinrlar. Onlar Allah disinda baz insanlara da
dua ederler ve “Ya Ali, Ya Huseyn, Ya Zeyneb” derler Allah’tan bagkas:
Jigin adak adar kurban keserler. Oliilerden kendilerinin isteklerini yerine
getirmelerini isterler. Onlarnin bu dediklerimizi dogrulayan pek ¢ok
dualan ve kasideleri vardir. Bu dua ve kasidelerle ibadet ederler. Imam-
larm masum (giinah ve hata islemez) olduguna ve gaybr bildiklerine;
kainatta tasarruf ettiklerine inanirlar. Bu sapik inanglanm yerlestirip
kutsallastirabilmek i¢in tasavvufu icad edenler de onlardir. Onlar ev-
liyanm. kutuplarm ve Ehl-i Beyt'in dzel giicleri oldugunu iddia ederler.
Taraftarlarina, dinde imtiyazhh bir tabaka oldugunu ve bu imtiyazin
veraset yoluyla babadan ogula gegtigini telkin edip bu fikri yerlestir-
mislerdir. Bunlarn dinde higbir ash yoktur. Onlara gore Allahi (nvarh-
i1 ve birligini) bilmek seriatla degil akil ile vaciptir. Kur’an’da bu
konuda gelen ayetler yeni bir sey getirmek i¢in degil sadece aklin hiik-
mimii dogrulamak igindir.

ALLAH'IN GORULMESI

Ehl-i Siinnet’e Gire

Allah™ sadece dhiret’te gormek miimkiindiir; bunun delili de
(Yiizler var ki o giin 151l 1gir parlar; Rabb’lerine bakarlar) (el-Kiyame,
22, 23,) ayetidir.

Sia'yva Gore

Ne bu diinyada ne de dhirette Allah’s gérmek miimkiin degildir,

GAYB
Ehl-i Siinnet'e Gire

Allah gayb’ bilmeyi kendisine has kilmistir. Baz Peygamberlerini
ve bu arada Peygamberimiz Muhammed’i (s.a.v.) gaybla ilgili baza hu-
suslara muttali kilmas1 bazi zaruretlerden dolayidir. (O'nun ilminden,
ancak kendisinin diledigi kadarm kavrayabilirler) (el-Bakara, 255).
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Sia'ya Gore

Gaybr bilmenin sadece kendi imamlarnmm hakki oldugunu iddia
ederler. “Hz. Peygamberin gayb’dan haber vermeye hakki yoktur.”
Bu yiizden onlardan bazlarn bu imamlarma ilahhk atfederler.

RASULULLAH’IN ALI (EHL-I BEYT'I)

Ehl-i Siinnet’e Gire

Onlar, en dogru olan goriise giore, miisliiman olup peygambere
tabi olanlardir, Onlarn; iimmeti igerisindeki takva sahipleri, ya da
Rasulullahin Beni Hasim ve Benu Abdilmuttalip'ten olan mii'min
akrabalar1 oldugu da ileri siiriilmiistiir.

Sia;yn_ Giire
Onlar sadece Hz. Peygamber'in damad: Hz. Ali ve onun ban go-

cuklarmdan; onlardan sonra da onlarin cocuklarn ve torunlarmdan
ibarettir.

SERIAT VE HAKIKAT

Ehl-i Siinnet’e Gore

Onlara gore Seriat hakikatin ta kendisidir. Rasilullah ilim adina
fimmetinden hicbir sey gizlememistir. Bize biitiin iyilikleri gostermis ve
bizi tiim kétiiliiklerden sakindirnustir, Nitekim Allah'u Taala da siyle
buyurmustur. (Bugiin size, dininizi kemile erdirdim) (el-En’am, 3).
Dinin kaynaklan Kur'an ve Siinnet’tir, bunlarn tamamlayicr baska bir
seye gerek yoktur. Nasil amel ve ibadet edilecegi, Allah’la nasil iliski
kurulacajn gayet agiktir, vasitaya gerek yoktur. Kullanmn i¢ yiiziinii
ancak Allah bilir, Allah’a karsi kimseyi temize gikarmayiz. (Giinah ve
hatadan) masum olan Hz. Peygamber harig, herkesin goriisii kabul
de edilebilir red de edilebilir.

Sia’'ya Gore

Onlara gore Seriat sadece Hz. Peygamberin getirdigi (fikhi) hiikiim-
lerden ibarettir ve sadece avam halk ile (dinin) yiizeyinde kalanlan
ilgilendirir. Hakikat ya da gergek ilim ise Allah’tan ahmr ve bunu
sadece Ehl-i Beyt'in imamlan “Hz. Peygamberin ailesinin baz fert-
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leri” bilebilir. Onlar hakikat ilimlerini nesilden nesile veraset yoluyla
alirlar ve kendilerinde bir sir olarak kalir. Imamlar hatasizdirlar ve her
yapuiklan seriattir. Yaptiklar her sey céizdir. Allah’a baglamp O'nunla
iliski kurmak ancak vasitalar yani imamlan sayesinde miimkiindiir.
Bunun icin kendilerine “Veliyullah (Allah’m velisi), Babullah (Allah’in
kapisi), Ma’sum (hatasiz, giinahsiz), Huceetullah (Allah’m  huceeti,
delili) gibi miibalagah baz isimler verirken ifrata kagmslardir.

FIKIH (ISLAM HUKUKU)
Ehl-i Siinnet’e Gore

Kur'anin hiikiimlerine son derece titizlikle baglanirlar. Bu hilkiim-
leri ise kendilerine; Hz. Peygamber'in pak siinnetinin getirdifi soz-
leri, fiilleri aciklar. Bu konuda sahdbe ve giivenilir tabiilerin sozleri de
biiyiik 6nem tasir. Ciinkii onlar Rasilullah’a en yakin devirde yasa-
mis ve onunla beraber giigliiklere gogiis germiglerdir.

Allah’in bu dini tamamlamasindan sonra hig kimsenin dinde yenilik
vapmaya hakki yoktur. Fakat teferruata déir hiikiimlerin yeni ortaya
cikan meselelerin ve kamu yaranm alikadar eden konularin halli, -
Kur’an ve Siinnet suurlan disma qikmaksizin— miislimanlarin giivenilir
alimlerine birakilmstir,

Sia'ya Gire

“Miiceddid” imamlarina nisbet ettikleri ozel kaynaklara, ayetlerle
ilgili olarak yaptiklart tevil (yorum) lara ve iimmetin ¢ogunluguna
muhalefet etme esasma dayamrlar. Miictehid ve masum imamlarinm
yeni hiikiimler koymaya haklar oldugunu kabul ederler. Nitekim asa-
odaki hususlarda fiilen yeni hiikiimler getirmislerdir:

1- Ezan. Namaz vakitleri, Namazin kihmsinda

2— Orug tutma ve bozma vakitlerinde,

3— Hac ve (Umre gibi) ziyaretle ilgili tathikatta,

4— Zekatla ilgili baz konularda ve zekat verilecek yerlerde,

5- Miras'ta.

genis tutamaya dzen gosterirler.
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VELA (BAGLILIK)

Ehl-i Siinnet’e Gore

Vela, yani tam olarak hoyun egmek ancak Hz. Peygamber'e karsi
olur. Giinkii Allahu Taila (Kim Peygambere itaat ederse Allah’a itaat
¢tmiy olur) (en-Nisd, 80) buyurmustur. Onun digindaki insanlara ise
ancak seriat kaidelerinin belirledigi kadanyla itaat edilir. Ciinkii Allah’a
isyanda, kula itaat edilmez.

Sia'va Gire

Bu itaat iman esaslarmdandir ve onlara gore vela, Oniki imama
-bodrumdaki de onlardan biridir,~ inanmak demektir. Ehl-i Beyt'e
baglanp itaat etmeyen onlara gore miimin sayilmaz, arkasinda namaz
kilmmaz, farz olan zekattan ona verilmez; fakat kafirlere verilebilen
normal sadakadan verilebilir.

TAKIYYE

Ehl-i Siinnet'e Gore

Takiyye. kétiilikten korunmak amaciyla insanin inandigmin aksini
soylemesidir. Onlara gore bir miislimanin diger miislimanlan sézii
veya dig goriiniisii ile aldatmasi caiz degildir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.v.) “aldatan bizden degildir.” buyurmustur. Takiyye ancak kafirlere
ve din diismanlarma kars: ve sadece harp esnasmda-Harp hile oldugu
igin-caizdir. Miislimanin dogru ve gercek ugrunda cesaretli olmasi;
riyakar, yalaney, siziinde durmayan veya hain olmamas: gerekir, Bilakis
nasihat eder, iyiyvi emreder kotiiliikten men eder.

Sia'ya Gore

Biitiin firkalara gire bu éyle bir farzdir ki mezhep onsuz olmaz.
Nasil takiyye yapilacagim gizli ve dsikar olarak Ggrenirler ve onu
tatbik ederler. Bilhassa kétii durumlarda takiyye'ye basvururlar ve
kafir olduklarim, Sldiiriiliip mahvedilmeye layik olduklarm: soyledik-
leri kimseleri asir1 derecede methedip giklere ¢ikarirlar. Kendi mezhe-
binden olmayan herkese kafir hiikmiinii uygularlar. Onlara gore hedefe
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ulagmak i¢in her yol miibahtir, Bu ahlak anlayisi. her tiirlii yalan, hile
ve iki yiizliiliigii miibah kilan bir anlayistir.14

IMAMET VEYA DEVLET BASKANLIGI

Ehl-i Siinnet'e Gore

Devleti “Halife’ idare eder. Halife Miislimanlardan secilir. Halife-
nin akilli, resit, alim olmasi, salib, emin (giivenilir) ve bu mes’uliyeti
tasiyabilecek giice sahip olmakla tanmmasi gibi yeterliliklere!s sahip
olmasi sarttir. Halife'yi miisliimanlar igerisinde (soz sahibi olan)
Ehlu’l-halli ve'l-akd denilen kimseler secer. Onlar, adaleti terkettigi
veya Kur'an ve Siinnetin hiikiimlerini cignedigi  takdirde halifeyi
azlederler. Her miisliimanmin ona itaat edip hiilkmiine uymas: gerekir.
idare-onlara gire-miikellefiyet ve mes’uliyet demektir; miikafat veya
bir kimseye seref bahsetme vesilesi degildir.

Sia'ya Gore

Onlara gore hakimiyet Hz. Ali ve Fatma'mmn gocuklarmda-ara-
larmda bu konuda ihtilaf bulunmakla beraber-verasetle devam eder.
Bu hakimiyet meselesi yiiziinden onlar, bu silsileden olmayan hi¢ bir
idareciye samimi olarak baglanmazlar. Teorilerinin ve diisiincelerinin
tarihte umduklan gibi gerceklesmemesi iizerine “ric’at” nazariyesini
(inanglarma) eklediler. Ric’at, “el-Kaim™ adh son imamlarmn dhir
zamanda zuhur edecegi, bodrumdan gikarak biitiin siyasi muhaliflerinin
kanim dikecegi ve diger mezheplerin asirlar boyunca gaspettigi Sia’min
haklarim onlara geri vereceii anlamma gelmektedir.

14 Onlar imamlanndan “Takiyye benim ve ecdadimin dinidir” ve “Takiyye yapmayanin
dini do yoktur” sozlerini rivayet ederler. “lslim saadet ve bang dinidir." adl eserin-ki bu onlarin
muteber kitaplarmdadir—109. sayfasmda soyle denmektedir: “miikellefin galisen veya malimn
zarara ugramas veyn kamu diizeninin bozulmas ihtimali varsa, el-emru bi'l-ma'ruf ve'n-nehyi
ani'l-miinkeri (iviligi emredip kotiiliikten men etmeyi) terketmesi gorekir. Bu Siilere has hiikiim-
lerdendir ve buna “takivye” denir.”” Bu sizlerin cihad emrini ortadan kaldirdizs ve Allah'in ki
taluna avkir oldugu asikardir.

15 Ehl-i Siinnet’ten bazailan halifenin Kureys'in herhangi bir koluna mensup olmasuu sart
kogmuglardir,



HALLAC-I MANSUR

Ar. Gir. Ethem CEBECIOGLU

Hallac'm Yasadign Cevreve Genel bir Bakis:

Abbasi Devleti'nin bagkenti olarak Halife Manstir tarafindan VITI.
asrin 60 ner yillarinda insi edilen Bagdad'in plam, daire seklinde diizen-
lenmisti. Bu hilafet merkezi, énceleri Medinetii's-Selim adiyla aml-
maktayken, kisa siirede kuruldugu yerde eskiden Bagdad adh bir koy
olmas1 sebebiyle, halk arasmda o isimle séhret bulmustu. Fakat bu
Medinetii’s-Selam adi, resmen daha bir ka¢ asir siireyle kullamlmaya
devam etmistir. Etraft duvarla ¢evrili dért kapih bu sehir, mevzii iti-
bariyle Dicle’nin Bati yakasinda yer almaktaydi. Sehrin bu dért kapisy,
ortada saray ve Mansir Camii'nin yer aldifn biiyilk meydana aqh-
yordu.

Halifeler, kendilerini Iran askeri aristokrasisine uygun diizende
tesekkiil eden Tiirk birlikleriyle kusatmis bulunuyordu.

Devletin idari igleri i¢in yedi divan kurulmus olup, diger devlet
memuriyetleri, vezirlik, ordu komutanhklan ve kadi'l-kudat gibi adli,
askeri ve idari gorevlere aymlmsti.

Sehir, baskent hiiviyeti tasimas: sebebiyle, iilkenin her tarafindan,
cesitli irk, ve mezhebten insanlarla dolmustu. Iste bu mozaik olusum,
i¢ kansikhklara, isyanlara, ¢apul olaylarina yatakhk edebilecek sebep-
leri kolaylastinyordu. Mesela III. yiizyihn baslarnda Bagdad'da,
kuvvetli ve diizenli manzarasiyla A y y ar ziimresi, etkinligini o derece
artirmisti ki, Emin ile Me'mfin arasindaki iktidar miicadelelerinde ¢ok
dnemli bir rol oynamistil,

Yine Hanbelilerin IIT. hicri asrin son ¢eyreginde ihtikir yapanlara
karsi giristigi ayaklanma, oldukg¢a zor bastinlabilmisti2.

1 Barthold (Dr.W.), Kapriilii (Prof. Dr. Fuat), lslim Medeniyeti Tarihi, ss. 157-8, Ankara
1977,
2 Massignon (Louis), Islim Ansiklopedisi, e. V. s 169.
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Gulam Halil'in Bagdad sufilerine karsi giristigi fitne hareketi de,
sehirdeki kaotik yapimin apayn dramatik bir cebhesini géz oniine
serers,

Aynca, h. 278/ m. 891'de Karmati Isyam iilkeyi bastanbasa etki-
lemistid,

Biitiin bunlarm yam sira Bagdad. ilkenin i¢ dinamigini etkileyen
ticaret yollarma ugrakhk edecek bir odak noktasinda bulunmasi se-
bebiyle, daha da hareketlilik kazanmsn®,

Bu asirda Abbasiler, ilim ve maarifin yiikselmesi i¢in gisterdikleri
cabavla da dikkati ¢ekmektedirlert.

Ozellikle Cihiz (6. 256/ 869) ve Kindi (6. 260/ 873) bu devirde
fikri ve ilmi seviyenin nereye ulastiomi gosteren iki Gnemli simadir’.
Yine bu asir, diger ilimler i¢in de altin yil sayilir. Ciinkii bu asirda [s-
lami ilimler sekillenmis ve doktriner ilimler haline gelmislerdir. Bu asirda
hadis sahasinda Buhari (6. 256 | 870). tefsir ve tarihte Taberi (0. 311
923) gibi otoriteler bu konuda brnek gosterilebilir. Mu’tezile iginde
yetisip. yepyeni kelami bir ekol te’sis eden el-Es’ari (0. 330/ 941) ile
Matiiridi (O. 333/ 944), yine bu asirda yasamslardir.

Bu asir, hemen her ilmin olgunluk déonemine sahit nldué;u gibi, tasav-
vaf konusunda da aymi durumu yasamistir. Misir’da Ziinnun el-Misri
ctrafinda ekollesen tasavvuf, Bagdad'da da kendine Ciineyd tasavvuf
¢evresini bulmustu. Biz buna Bagdad Tasavvuf Okulu diyoruz. Bu
okul, diger sufi okullardan ayrlan bam Gzelliklere sahipti. Ciineyd’in
ifadesine gore. Bagdad okulu mensuplarna sath (taskinhk) ve ibadet;
Horasanhlara kalb ve seha; Basralilara ziihd ve kanaat: Samblara
hilim ve selamet: Hicazhlara sabr ve inabet verilmisti.®

Bagdad sufi ekolii yalmz o devrin Islim diisiincesini etkilemekle
kalmamg, aym zamanda ta bugiine kadar gelen biitiin tasavvuf okul-
larna derin tesirlerde bulunmustur. Bu okul Allah ve insan mes’elesini
vaz' edip, Allah hakkindaki bilgiyi istidlal ile degil, teeriibe ile alma
geregini ortaya koymug ve amele agirhk vererek seriatin emirlerini
arkaya atmak isteyen bir takim sapiklanm karsisina gilkmstir?,

3 Ates (Prof. Dr, Siileyman), Ciineyd-i Bagdadi, Eserleri ve Mektuplan, ss. 40-2, Ist,
4 Ates, a.ge, 2 5.

5 Barthold, a.g.e. s, 160.

6 Barthold, a.g.e. s. 20-33.

7 Aym yer.

8 Ebu'l-Mehasin, Yusul ibn Tagriberdi, en-Niichmu'z-Zihire, c. 111, s. 169, Msir, 1932,
9 Ates, a.g.e., s 5.
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Hallac’in Cazdasi Baz Onemli Sufiler:

1- Seri es-Sakati (0. 259/ 850) Ciineyd-i Bagdadi’nin dayis: olup
ziithd ve takvasiyla meshurdur, Siilemi'ye gire Seri, Bagdad'da ilk defa
tevhid ve hallerin hakikatleri hakk:nda konusan kimsedir. Birine bir
seyler Ggretmek istedigi zaman, Sokrat'm metodunu kullamp sorular
sorarak sonuca ulasirdi!?,

2- Haris el-Muhésibi (0. 243/ 857): Basrah olup sonradan Baj-
dad’a gelmistir. Uluhiyyet suurunu miicerred planda  degil, seriatla
beraber yiiriitmek istedi. Mu'tezile ile olan miinakasalarinda aktif bir
yol takip etti, Kelama skolastik bir aggdan bakn. Fakat bu sahadaki
miinakasalarinda aqik bir dil kullandi.

Ama onun asil séhreti, ahlakiyvatghfindaki ve ruhiyatghgimdaki
orijinalligindedir. Bunu merhale merhale daha yiiksek bir ahlaki sa-
fiyyete gikarmak maksadiyla ruha dikkat ve itina gistermek, Muhasibi’-
nin baghea ilgilendigi konu idi. O, tevhid ve fenanin tasavvufi anlanuyla,
sufi muasirlarmin sembolik ifadeleriyle pek ilgilenmemisti. Talebelerini,
bazi mutasavviflarin satahlarna ve tehlikeli ifadelerine karsi uyarmisti,
0. agkea rubi sarhosluklardan, vahdet-i viielit¢u nazariyelerden uzak
kalmisti. Yine Muhasibi sirri meselelere dalmadigi gibi. talimlerini
agk ve akhn s altnda goriilebilecek meselelere hasretti. Mutezileye,
Mutezilenin metodunu kullanarak cevap vermesi, Ahmed Ibn Hanbel'in
takdirini celbetti.!!

Eserlerinden su ikisi ¢ok Gnemlidir:
a) Kitabii'r-Riaye li-Huktkillah ve'l-Kiyami bihd
b) Kitabii't-Tevehhiim.

3- el-Kantari (0. 260/ 873): Bagdad’'da ziihd ve takvasiyla iin
saglamsti. Az yemek yer, ¢ok ibadet ederdi.

4~ Ebu’l-Hafs cl-Haddad (0. 270/ 883): Ciineyd onun hakaik
chlinden olup yiiksek ilimlere sahip bulundugunu, ¢ok derin konustu-
gunu soyler. Fiitiivvet ve sehi konusunda maruftu. Fakat tasavvufu
zithdi bir hayat iizerine degil, zarif konforlu bir hayat iizerine kurulu
estetik bir tasavvuf idi. Zaten mensup oldugu Horasan Okuln tolerans

10 Serriic, Ebit Nasr Abdullah ibn Ali, el-Liima’, s 240, Msar 1960,
11 Ates, (5.), a.g.e. s 30,
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yoniiyle temayiiz etmis bulunuyordu. Bu liks hayat, onun tasavvufi
bir hayat siirdiirmesine engel teskil etmemistir!2,

5- Yahya b. Muaz er-Razi (0. 258/ 871): Marifet konusunda gi-
riisleriyle tanmnpustir.

6— Ebii Yezid Tayfir el-Bistami (0. 261/ 874): Satah sizleriyle
meshurdur. Tevhid konusundaki gériisleri meshurdur. Halk arasinda
popiiler bir kisiydi.

7- Yusuf ibn el-Hiiseyn er-Razi (0. 304/ 916): Iran asilli olup,
iislibunun sadeligiyle temayiiz etmis olup, ortaya koydugu bir meseleyi
gayet vuzuhlu olarak agklard:.!3

8- Ciineyd-i Bagdadi (0. 298/ 910): Bagdad'da dogmus olup, Bag-
dad Okulu’nun seyhidir. Hassas aydin bir suurun temsileisidir. Tevhid
inaneini. Allahla bir olma fikirlerini islemistir. A'raf suresi 172. ayetin-
deki misak’t, kendi tasavvuli diisiincesine baslangi¢ noktas: yapmistir.4

9- Harraz (0. 286 /899): Bagdad'da dogup, Misir'da vefat etmustir,
Fena ve bekda konularim iglemistir. Harriz’'a gire nefs temayyiilleri
kalbe ve ruha muhalefet eden sehevi bir ben degil. kendisinden yeme
igme ve istahin yayildiga biyolojik bir prensiptir. Insan tabiati, nefis-
den iistiin ve farkhdir. Allah’m. askin (miiteal. transandantal) bir varhk
olmasi sebebiyle insana yakin oldugunu séyler.

10- en-Nuri (0. 295/907): Bagdad'm meshur sufilerindendir.
Mahabbet ve ask konularindan bahseder. Sema ile mesgul olanlardandir.

11- ibn Kerram (0. 255/ 868): Mutasavwif oldugn kadar, hatta
daha fazlasiyla, kelamadir, Cok seyahat etmis, vaazlarda bulunmus,
asirthklarindan, miibalagali konusmasindan otiirii sik sik hapsedilmistir.

12- Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Hiiseyn et-Tirmizi (0.
285 | 898):

Hakim Tizmizi adiyla gohret bulmustur. Hadis, tasavvuf ve fel-
sefeyle ugrasmistir. Derin tasavvufi konularda, Yunan felsefesinden fay-
dalandin séylenir, Meshur eseri, Kitabu Hatmi’'l-Evliya’-
dir. Buna gire velilerin miihrii Hz. Isa’dir, Allah’in ruhundan Hz.
Meryem’e iiflenmis olarak dogdugu fikrini savunurls,

12 Atey, (S.), a.g.e. s 31
13 Ates, (S.), a.g.e., 5. 32,
14 Altntas (Dog. Dr. Hayrani), A.U. Hahiyat Fak. 1984-85 Ogretim yah ders notlan, s 19. ~

15 Aluntag (Dog. Dr. Hayrani), a.g.e. s. 20-2,
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Hallica Mansur'un vasadif figiineii hieri asirdaki baza Onemli sufl simalarm, burada kronolojik
dizi icerisinde adlarm gu gekilde swralamak miimkiindir:

S. No. Ad Dogumu Hicri| Miladi Olimi Hieri | Mil. |

1 Ahmed b. Ebi’l-Havari e 221/ 835
2 Fauma-i Nisaburi —_— 223/ 838
3 Bisr Hafi S 227/ 841
1 Bayezid Bistami 136/ 753 231/ 845
5 Hatemnu'l-Esam —_— - 237/ 851
6 Ahmed b. Hadraveyh ol 240/ 854
7 Abmed b. Hanbel 171/ 787 241/ 855
8 Hariz Muhasibi —_— 245 857
9 Ziinnun Misri - — 245 [ 859
10 Eb@i Tirab Nahgebi —_—— 245/ 859
11 Amine-i Remlivye —_ - 250/ 364
12 Seriyyii's-Sakati - — 257/ 870
13 Yahya b.Muaz er-Razi _ - 258/ 871
14 Ebu Hafs Haddad —_— — 260 873
15 Sah Kirmani 20 270/ 883
16 Hamdiin Kassar —_— 271/ 883
17 Sehl Tiisteri L= 285/ 896
18 Ebu Said Harraz —_—— 277/ 890
19 Tirmizi 209/ 824 279/ 892
20 Seyyide-i Nefise _— - 288 [ 893
21 Hakim Tirmizi —_ — 285/ 898
22 Ebu Hamza Bagdadi —_ = ’ 289 901
23 Ebii Hamza Horasani —_—— 299/ 902
24 Amr b. Osman el-Mekki - — 201/ 903
25 Ibrahim Havvas —_—— 291 [ 903
26 Ebu Hiiseyn en-Nuri —_ 295/ 907
21 Ciineyd Bagdadi Aol 297/ 909
28 Ibn Mesrik —_— — 298 910
29 Ebu Osman Hirt - 208/ 910
30 Miimsad Dineveri —_— — 299/ 911
31 Ebu Abdullah Magribi —_— 299/ 911
32 Yusuf b. Hiiseyn — — 304/ 916
33 Ibn Ata —_—— 309/ 921
34 Hallae-s Mansur —_ — 309/ 921
35 Biinan Hammal —_ — 310/ 922
36 Ibn Biinan _— — 320/ 932

HALLAC-I MANSUR

Tam adi soyledir: Ebu’l-Mugis Hiiseyn b. Mansur el-Hallic el-
Beyzavi.

Hallde, bu giinkii Iran sinulan iginde, Beyza'ya yakin Tfir denilen
yerde h. 244 /m. 857 senesinde diinyaya geldi. Dedesi Muhammed adh
Zerdiist dinine mensup bir zattir. Yetisme muhiti Basra olmustur.
Burada. Beni Temim Kabilesi azadhlanndan muteber bir aileye men-
sup, Ummu’l-Hiiseyn Karnabaiyye ile evlendi. Cok erken yaslarda,
h. 260 senesinde kendini tasavvufa verdi. Tasavvufi yolda ii¢ seyhe
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hizmet etmisg, ligiinden farkh alanlarda bilgi almstir. Hocalarndan
birineisi Sehl-i Tiisteri’dir. 260-262 yillarn arasinda Ahvaz’da Sehl’in
yamnda Hadis ve Kur'an 6grenir. Bu sirada o, gece namazlarinn
hikmetini ve ger¢ek tasavvufi diigiincenin ne oldugunu anlar. Ciinkii
bu asrm miisliimanlan siinnete ve Kur'an’a siki sikiya baghdarlar.
Tasavvufi anlayismmdan dolayr h. 261 senesinde Basra'ya siiriilen
Tiisteri’nin ardindan Hallide da gider.

Tkineci iistadi Amr el-Mekki® (0. 297/ 909) dir. Hallic siinnete son
derece bagh, Imam Buhari'nin yetistirdigi bu zattan dersler ahir. Ondan
tevbenin zaruretini ve manevi hallere itibar etmeme geregini Ggrenir.
“Tasavvuf, sitki siki Kur’an’a bagh olmaktan ibaret olup. siinnet de
bu tarz diisiinceye imkan verir”, seklindeki fikri de bu zattan ahlr.

Hallac h. 264 yilinda bir mutasavvifin kiziyla evlenir: ondan dirt
oglu olur,

Hallae’mm digiincii ve onemli bir sima olan hocasi, Bagdad Sufi
Okulu’nun meshur lideri Ciineyd-i Bagdadi’dir (0. 298/910). Hieri
264-284 willan arasinda, tam yirmi yil onun hizmetinde bulunmustur.
Ciineyd’in, fikirlerini &grettigi bir meclisi vardi. Hallic, bu mecliste
Nuri, Futi, Ibn Ata ve $ibli gibi meshur mutasavviflarla beraber oldu.
Hallac bu meclisde, tasavvufi tecriibelerinin temelini teskil edecek bil-
gileri 6grendi. Ciineyd’in meclisinde Hallae, kendine has karakterini.
cok ge¢meden gostererek fikirleri ve goriisleri farkhhk arzetti: sufi
elbiseleri yerine cesitli tipte elbiseler giydi.

Hallac bundan sonra kendini pek siddetli riyazet vei'tikaf hayatina
verdi. Vaaz ve irgad seyahatleri dolayisiyla bu riyazeti zaman zaman
kesintiye ugradi!6,

H. 282 de ilk haccim yapti. Namaz kilarak. dua ederek, miisahedeyle
mesgul olarak Kabenin yamnda bir sene sicaktan, soguktan, yagmurdan
kendini sakinmayarak bir yil kaldil7.

Hieri 284 te Ciineyd’den aynlan Hallic kendi yolunu ¢izdi ve diger
sufilerden de aynldi. Diger mutasavviflarm ona itimad: kalmamist.
Zira hareketleri, onu difer miislimanlardan ayirmaktaydi. Sufi elbi-
sesini tamamen terk etti ve askerlerin kaba adim verdigi bir tip elbise
veya murakka (kolsuz ciibbe) giydi. Hicri 284’ten 286'ya kadar Tiis-
ter'de inzivaya cekildi. Hicri 286’dan sonra fikirlerini yaymak iizere
seyahate qikti,

16 Massignon (Louis), 1slim Ansiklopedisi, . V. = 169.
17 Aluntag (Dog. Dr. Hayrani), a.g.e. s. 23.
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Hallie, hieri 286-290 yillar1 arasmda Horasan’da dolasti. Ahvaz’da
kaldi. Orada biiyiik itibar gérdii. Sonra Irak’a gecti, Fars iilkesine gitti.
Fakat Kum’dan koguldu.

Hicri 291 de ikinei defa hacca gitti, sonra Bagdad’a geldi. Gayr-i
miislimlere va’z etmek iizere Hindistan ve Dogu Tirkistan’a gitti.
Islim devletinin sinularmda Hallic, asker kiyafetiyle, Kesmir'deki
Hindulari, Magin’deki Tiirkler'i Islim’a davet etti. Bu gidisinde Hoten
ve Turfan’a kadar uzandi.'® Buralarda Hinda kast simflanndan pek
¢ok Kigi miisliiman oldu, Bu giin bile o miisliimanlara “mansiri”
denir. Daha sonralar, Hind mistik anlayisim kendi tasavvufi goriislerine
kattign iddia edilir. Bilhassa ‘fena’ hali ile, hint yoga’smdaki yok olma
hali arasindaki benzerlik dolayisiyle de suglamir. Hatta Hindistan’da
sihir ogrendig soylenir.!?

294-296 arasi Mekke'de kaldign III. haceinda, miisliimanlan ken-
dini 6ldiirmek iizere davet etti. Hakka vuslat yolunda kendini olii
sayarak. siirekli olarak kurban edilmesini istedi. Bu firtinah i¢ diinyas
kendisine hem dost, hem de diisman simalar kazandirdi. Muhalifleri
arasinda Zahiri mezhebi kadisi Ibn Davud, Sii bir firka olan Beni
Nevbaht, Mu’tezilenin iinlii alimi Eb@i Ali Ciibbai’yi sayabiliriz. Kendisini
destekliyenler de sunlardi: Safii kadis1 Ibn Sureye, askeri bir komutan
olan Hiiseyn b. Hamdin, Hanbeli kiyammn tertipgisi Ibnu’l-Mu’taz.

Hallac 6nce Ahvaz'a kagti. Daha sonra Sus sehrine gecti fakat
yakmlarndan birinin ihban ile orada yakalamp tevkif olundu. Rivé-
yete gire. sekiz yil hapiste kaldifa siire iginde, Bagdad’da sohreti gitgide
arttn.

Bundan sonra, eskiden sufiyye meslegine intisab edip bilahare
aynlmis bulunan Avarici adl birisi, reisii’l-kurra makaminda bulunan
Ibn Miicahid’e, Hallic’, diizmece kerametler gisteriyor diye ihbar
etti. Hallic muhakeme edildi. 1lham akidesi, Allah asks ugruna kurban
olma gériisii ve son olarak da beden kabesinin yikilmas: gibi konulan
ihtiva eden remizli, mecazli ifadelerin ne mana ifade ettigine bakilmak-
s1zin, sozlerinin zahirine gére mahktm edildi. Onun “beden kabesinin
yikilmas:” ifadesi ardindan Karmatilerin Ka'be’de gercekten tahribat
olayr vuku bulunca, ortahk iyice kansti. iste bu Karmati olay1, Samani
lerin bazi miiridleri himaye eder tutuma girmesi ve Hanbelilerin isyam,
Hallic'm mahkumiyetini hizlandiner faktorler oldu.

18 Massignon (L.) aym yer.
19 Altintag (Dog. Dr. Hayrani), a.ge. s. 25,
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Halldc i¢in basmabeynei Nasr ve annesi Sagéb’m halifeden af
istekleri reddedildi. Halife Muktedir, Vezir Himidin Maliki kadis1 Ebti
Omer Hammadi'den aldig idam fetvasim tasdik etti.

Yalmz bu arada Hallic'in idamina sebep olan konu iizerinde
‘manevi hace’ gibi bir baska varyanti da zikretmek gerek.

Orada su ifadeler vardir:

Hallic’in Karmati dailigi ithamiyla sorgulamip yargilanmasi sirasin-
da, kendisine ait’ manevi hacc” dan soz eden kiigiik bir defter ele geger.

“Bir insan ser’i hac yapmak isterse, evinin bir odasina yerlesir.
Belirli gartlarla oraya bir mihrap yapar, orada temizlenir (gusl), ihram
giyer, sunlan soyler, sunlar yapar biylece namaz kilar, Kur'anin su
suresini ezbere okur ve bu odanmn etrafinda tavaf yapar, orada su se-
kilde tesbihler yapar. Biitiin bunlar yapan, Mescid-i Haram’da Ka’be’yi
tavaf etmis gibi olur™20,

Kadilar tarafindan bu husus kendisine soruldugu zaman. Hallae
inkar etmedi. Ancak kendisinin bir nasihatte bulundugunu, bir mec-
buriyet getirmedigini ve isittigi bir hadisi naklettigini belirtti.

Birinei kadi Eba Omer, Hallich zindikhkla suglayarak idamma
karar verdi.

Ikinei kadi, Ibn Miicahid’in halefi Ibn Buhlil, “eger bu. bir hadisin
nakledilmesi ise Hallic’a bunu tasvib edip etmedigini sormak gerekir.
Belki tevbe edip vaz gecer”, diye karar verdi. Ancak Vezir Himid, Ebt
Omer’in fetvasim kafi gorerek 1bn Buhlil'un olmamasindan bilistifade
fetvay: onaylar. Zabit katibinin oglu Ibn Zenci’nin hikéyesi soyle:

“Her giin Hallic'n miiridlerinin evinde bulunan defter pargalar
vezir Hamid’e getiriliyordu. Defterler onun éniine konuluyor, o da oku-
mas: i¢in babama veriyordu. Hep béyle yapihyordu. Bir giin babam,
kadilardan Ebti Omer ve ibn el-Usrami’nin huzurunda Hallac’in risa-
lelerinden birini okudu. Orada Hallac séyle diyordu: Ser’i hacer yapmak
isteyen bir kimse, buna imkan bulamiyorsa evinde kapali bir oda bu-
lur. Her tarafi temizler ve hi¢ kimse girmez. Orada Beyt-i Haram’da
yapar gibi tavaf yapar. Mekke’de yapilan dua ve ibadetleri de yapar.
Meseld, 30 oksiiz toplar, onlan giydirir. Onlar yemegi yiyip ellerini
yikaymea, onlara birer gomlek ve yedi dirhem verir. Iste bu, ona hac
sevabi kazandinr.

20 Aluntas (Dog. Dr. Hayrani), a.g.e., s. 26; ayriea bkz. Massignon (L.) La Passion d’al-
Hallaj, =. 275.
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Babam bunu okuyup bitirince Kadi Ebii Omer, Hallic’a bunu
nereden aldigim sordu. O da Hasan Basri’nin, Kitabii’l-Ihlas indan
aldigim soyledi. Bunun iizerine Kadi, yalan soyliiyorsun, senin kanm
akitilmalhidir’ dedi. Iste tam o sirada Vezir Hamid, su séylediklerini
yaz, diye araya girdi, Halbuki Kadi daha ciimlesinin bitirmemisti.
Vezir Hamid., Kadi'ya tekrar sbylediklerini yazmasimm istedi. Kad
mevzuyu degistirerek kendini savunmaya basladi. Hamid miirekkebi
ona uzatiyor ve bir kajnda yazmasim soylityordu. Kadi kabulden im-
tina etti. Fakat Vezir Hamid onu, bagmi ucurmakla tehdit ederek
imzalamasim soyledi. O da fetvayr imzaladi; “Kamm akitmak helaldir.”
Ve mahkemenin diger iiyeleri de imzaladilar. Fetva okundugu zaman
Hallic haykird:: .Bedenim korunmustur, giin'ahm kamim akitilamaz.
Bénim imanim Islam’dir. Mezhebim siinnet ve sahabeyi taltiftir. Benim
siinneti inceleyen pek ¢ok kitabim vardir. Kitapgilarda satiliyor. Allah
benim kanmim korusun’. Buunlan tekrar ederken hakkindaki karar ka-
leme almyordu. Dava bitti ve Hallac hiicresine kondu™?2!

Karar, Hallacin arkadasi basmabeynei Nasr tarafindan Halife'ye
ulastirthr. Nasr, bu veli'nin idami oglunun iizerinde kalr, diyerek ha-
lifenin annesini korkuttu. Gergekten Halife idami emretti, fakat has-
talandi, Karanm geri aldi. hastahktan kurtuldu. Hamid, Halife’ye yeni-
den mektup yazarak idam konusunda onu sikigtirdi. Halife vefat etti.
Vezir Hamid, emniyet imirine idam icra etmesini sdyledi. O da halkin
ayaklanmasmdan korkarak bunu reddetti. Fakat Hamid, onu koruya-
cajim siyleyerek idamin icra seklini soyledi.

Asilmak iizere idam sehbasma getirilen Hallac, kalabalik arasinda
bulunan $ibli’den seccadesini sermesini rica etti. Sibli seccadeyi serince
Hallac 2 rekat namaz kildi. Birinei rekatta Fatiha ve Bakara suresi
155. ayetini, ikinci rekatta da Fatiha ile Alii Imrin Suresi 185. ayetini
okudu. Selamdan sonra miinacat. Derken cellad Ebu’l-Haris geldi
bir kilig darbesiyle Hallic'm burnunu ugurdu. Bembeyaz saclar bir anda
kirmiziya boyandi. O anda $ibli ve Hallacin dervislerinden bir grup
kendinden gegti.?2

Hallie kemikleri goriiniinceye kadar kameilandi. Bu sirada Hallae
susuyor veya Allah diyerek kame sayisim sayiyordu, Hallac'm idam
konusunda rivayetler son derece acikh bigimde nakledilmekte olup,
kaynaklardan elde edilebilen bilgilere gore, idanuinda uygulanan sekil
su diizendeydi.

21 Aluntas, (Dog. Dr. Hayrani), a.g.e. 8. 27; aynca bkz, Massignon (L.) La Passion d'al-
Hallaj, s. 281 wd.
22 Massignon (Louis) Kraus (Paunl). Akhbar al-Hallaj, ss. 7, 8, Paris 1936.
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Burnunun kesilmesi,

Kamalanmasi,

Viicudunun parcalanmasi,

Daragacia asilmasi,

Teshir olunmas,

Kafasinin ucgurulmas:,

Cesedinin yakilmasi,

Viicud kiillerinin bir minareden riizgara savrulmasi veya
nehre atilmasi.(*)

=1 O U1 &= W b3 =~

=~]

Ancak, biz bu durumu, Islami esaslar muvacehesinde yoruma
ve incelemeye muhta¢ bulmaktayiz.

Hallic’m son sbzii Sura Suresinin 18, ayetini oknmak oldu: “Ona
inanmayanlar, acele olmasini beklerler. Inananlar ise korku ile titrerler.
Ve onun gergek oldugunu bilirler. lyi bilin ki kivamet giinii hakkinda
tartiganlar, derin bir sapikhk igindedirler™.

fdami 24 Zilka’de 309 /26 Mart 922 tarihinde vuku bulmustur.

Hallae'in Goriisleri

0, Siinnetle deruni tecriibe arasinda mutlak bir uyum olmasimi savu-
nur. Vaazlarmda daima Kur’an’a sanlmayi, ¢ok siki riyazet yapmayi,
ruha sinmis bir ibadet anlayisina sahip olmay: devamh tevbekar olmayi,
durmaksizin Allah"s aramay: bildirir. Kendisinin Allah’a ulastijim hep
ifade ederdi. Konusmalarinda en tamnmis ve en sahih hadislere miira-
caat ederdi. Ancak bu hadiselerin kendi tasavvufi tecriibelerine uygun
olduklan da gercektir. Kaynaklar, hadis rivayetinde isnad zincirindeki
sahislar yerine, sembolik isnadlar koydugunu, yani insanlar yerine ilahi
isimler ve manevi varhklar yerlestirdigini ifade ederler. Bundan gayesi
isnadlarla konusanin Allah oldugunu gostermekti. Mesela: “Hayatin
ruhu, isitmenin ve insan goriisiiniin nuru, bana bildirdiler ki, gaybe,
agik isim ve Allah’a gore, ademoglu Bana sabahleyin topraga secde
ederek kildigr namazdan daha giizel bir ibadet sunamaz”.

Hallic her kesimden insanlara hitap etmistir, Her kesime onlar
gibi giyinerek gitmis ve onlar gibi konusarak hitabetmistir. Bunun
igindir ki zaman zaman sizlerini anlamakta zorluk gekilir. Mu’teziliye
Mu’tezili gibi, siinniye siinni gibi konustugu siylenir. Bu sebepledir ki
Karmati propagandasi yaptigi soylenir. Ger¢ekte Hallic, Hz. Ali sem-
patizam idi. Mehdi gibi, Hz Isa’ninda dénecegini savunuyordu. Ancak
siinnete de sadik kalmak istedigi biliniyordu. Meveut iktidara itaati

(*) Akhbar al-Hallaj’daki rivayetlere gore.
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emrederdi. Oliimii de bunu ispatlar, O, kalpleri kazanmaya ¢ahgiyordu.
Gayesi herkesin kulluk gereklerini yapmasiydi. Yine ilahi birligi yasa-
mak da onun hedeflerinden biriydi. Allah’mn askla yarattizima, Allah’ i
insanda meveut olduguna dair ifadeleri vardir.

Ahiret hayatinin avam ve havas igin farkh olacagim savunur. avama
hissi miikafat, havass’a da cemallullaht kesikli miisahede mitkafati vardir.

Hallic’a gire insan iki cepheli bir kalptir, biri sechvani —ki maddeye
egilimlidir— digeri ilahidir-ki ruhtur-.

Allah’in ziyaretine agk hale gelebilmesi igin kalbin a) aktif, b)
pasif olmak iizere iki tiirli tasfiyesi vardir.

Hallie, her seyden énce iyi bir miislimandi. Onun tasavvufi dii-
siincesi tamamen Kur'an ve hadislerden kaynaklanmakta olup, sonlara
dogru ¢evirisini sundugumuz menakibi okununca bu yonii kolayca gorii-
lecektir. Mezheb olarak Hanbeli olmakla birlikte, mezheblerin azimete
ait ahkamim alarak onlarla amel etmeyi kendine mezheb edindigi, yine
kendi ifadesinden anlasilmaktadir.

Takvasma gelince, 6mriiniin son kirk veya elli yilina ait farz na-
mazlarin hepsini gusl abdesti ile kildi, gece namazlanm gok¢a kihip
iki rekath namazlarda bir Kur’an hatmi yaptijn Abbar muhteviya-
tinda zikrolunmaktadir.

Hallic'in zikredilmeden gecilemiyecek ¢ok 6nemli bir yoni de
sudur: Kendi tasavvufi fikirleriyle, siinni islim arasinda siirtiisme
ortaya qikinca Halldc. birini digerine feda ¢tme yoluna gitmemis her
ikisine de sadik kalarak 6liime gitmeyi goze almigtir.?3

Onun meshur ‘Ene’l-Hak’ sozii tarih boyunca yargilanmg, kimi
zaman tevil edilmis, kimi zaman redde maruz kalmistir. Oyle sani-
yoruz ki, Hallic hakinda soylenenlerin tarih boyunca aldig bigimler
bash bagina bir arastirma konusu olabilir. Hallic bu enelhak siziiyle
kendisinin Allah oldugunu ifade etmek istememistir®4,

18 nci yiizyihn ilk yansmnda vefat eden Erzurumlu Ibrahim Hakk:
da Hallac’'m bu ifadesine su beytle agkhk getirmigtir:
Siyleyen Nasirdir
Andan tercemin Mansiar olur?s
Hallac vahdet-i viiciden mu yoksa vahdet-i suhuden mu?
m. Dr. Hayrani), a.g.e. s 31,

24 Arberry (John), Soufism, s 49, 60. London 1951.
25 Ibrahim Hakki (Erzurumlu) Ma'rifetname, s. 294, Istanbul 1910,
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Oryantalistlerden Hallic’m vahdet-i viicudeu oldugunu ileri sii-
renlere rastlanmakla hirlikte26, burada Reynold Nicholsonin tezine
istirak etmemek elde degil. Zira Hallde, ulithiyet konusunda tenzihi
elden birakmamakla birlikte, Ahbarda da goriilecegi iizere, ozellikle bazi
miinacat ifadelerinde tesbihten de geri kalmamistir. Hallac miitenahi
ile lamiitenahiyi birbirini uzaktan seyreden iki varhk halinde giormez,
ki bu durumda suhidi tevhide nisbeti de uygun olmaz?7.

Halldcr Tutanlar ve Ona Karsi Olanlar

Halldc, Islim tarihinin kronolojik seyri iginde pek gok taraftar,
pek gok da muhalif bulmustur. Kendi ifadesiyle “dinde taassub gos-
teren” mubhalifleri, “hakkinda hiisn-i zan besleyenler” de taraftarlan
olmustur. Iste bu keyfiyyet Hallic'n vefat ettigi m. 922 tarihinde
varid oldugu gibi 1066 yil sonra bugiin de aym canhbgryla variddir.

Tekke-Medrese miicadelesi iginde yukarida zikrettigimiz gibi Hallac’-
da nasibini alan énemli bir sufi simadir. Bu miicidelede Mevlana’nmmn
dedigi gibi, sufilerin bulundugu kefede daima “kellclerden tepeler”
bulunagelmistir. Iste Hallic’a muhalefet edenler:

ibn Davud

ibn Hazm

ibn Dihyetu’l-Kelbi
Zehebi

ibn Miicahid
Maarri

AY. Kazvini
Bakillani

Isferayini

. Cuveyni
. Sia Rafizileri

:ﬁwﬂlﬂ‘\m-ﬁmMI—

[
-

Hallidc’a taraftar olanlar:

1. Ibn Sureye
2. Bir kisum safiiler

26 Arberry (John), An Introduction to the History of Sufism, s, 34, London 1942,
27 Ostiirk (Yasar Nuri) Hallica Mansur ve Eseri, ss. 39, 40, Istanbul 1976; ayr. bka.
Nicholson (Reynold), lslim Tasavvufu Tarihi ve Fihristi, s. 132-5.
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A.T. Ussari

. Ibn Akil

ibn Mukarreb
Sibli

Kuseyri

Gazzali
Fahreddin Razi
10. Tevhidi

11. Suhreverdi-i Halebi
12. Nasiruddin-i Tusi
13. ibn Seb’in .
14. Susteri

15. Nasrabazi

16. 1bn Ebil-Hayr
17. Yusuf-1 Hemedani
18. Hakim Sana’i

19, Yunus Emre

20, Feridiiddin Attar
21. Nesimi

22. Lamii

23. Muridi

24. Niyazi-i Misri28.

(=T - - S = A

Hallac'm Eserleri

1- ikisi Tbn Ata ve Sakir b. Ahmed’e hitaben yazilmg alt: mektup.

_ 2- Tasavvufa dair 350 kadar vecize (Ruzbehin Bakli ve Siilemi
mecmualarnm zeyli).

3— Vaazlarma dair 74 hiilasa (Ahbaru’l-Hallac).
4- 80 parga manzume (Journal Asiatique, Paris 1931, ayn baski).

5— 2 mensiir mecmua.

6— h. 290/ m. 903 senesinden evvele ait 27 rivayet.

28 Massignon (Louis) a.g.e.c. V. s 169,
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7- 11 Tavasin, Paris 1912, (Bu eser, Yasar Nuri Oztiirk tarafin-
dan dilimize kazandirilmis bulunmaktadir),2?

Yapugn{uz incelemelere gore bu yedi kalem eserin ikisi dilimize
cevrilmis olup, digerlerinin de kiiltiiriimiize mal edilmesinin geregine
inanmaktayiz.

Oryantalistlerden Max Horten, Hallic'm Brahmanist bir diigiiniir

oldugunu ileri siirerken® bir Osmanl Seyhiil-fslam’ olan Ebu’s-Suiid
Efendi’nin fetvas: hayli ilgi ¢ekici bir manzara arzeder:

Mesela: Zeyd-i Imam “Mansiir bi hasebi’s-ser’ kafir oldu ise (yani
Hallic seriata gire kafir oldu ise de). bi hasebi’l-hakika mii’min-i
Kamildir (yani gergekte olgun bir mii'mindir). Inde’l-hakika da’vasi
sadiktir” dese, itikadida bunun iizerine oldugu takdirce, ser’an Zeyd'e
ne lizim olur?

el-Cevib: Mansur’a lizim olan lazamdir. (Yani Zeyd dldiiriiliir).

Bu surette: Zeyd-i Imamm kilverdigi salit iade olunmak lazim
olur mu?

el-Cevab: olur.3!

Hallde'm Tesirleri !

Hallicin etki ettigi onemli sahsiyetleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Ruzbeh;in Bekli: Kitabu't-Tavasin ve diger eserlerine yap-
tigr yorumlarla. Hallic'm anlasilmasinda énemli katkilan olmustur,

2- Feridiiddin  Attar: (0. 1220) Maneviyat aleminde gordiigi
Hallac’s, kendisine ruhi rehber olarak kabul etmis olan Feridiiddin
Attar, lirik siirlerinde Hallac’a sik sik yer vermistir. Tezkiretii'l-Evliya
adh eserinde Hallic’'m gektigi iskenceyi dokunaklh bicimde isledigi,
ayrica dikkati ¢geken 6nemli bir husustur,

3— Mevlana Celaleddin Rumi de eserlerinde Hallic'a sayisiz atif-
larda bulunmustur.

4- Nesimi (0. 1417), kendisini “yeni bir Hallac” olarak gormiis-
tir. Onun 6ldiiriilme vs. iskence sahnelerini yeni bastan oynama gé-
riintiisiinii vermistir,32

29 Aym ver.

30 Arberry (John), An. Introduction to the History of Sufism, s, 38, London 1942,

31 Diizdag (M. Ertugrol), Seyhulislim Ebussid Efendi Fetvalar, s. 192, Istanbul 1972,

32 Schimmel (Annemarie), Islam Tasavvofunun Boyutlan, ¢v. E. Giirol, s. 74-77.
Tstanbul 1982,
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5. Muhammed Ikbal: Kitabu't-Tavasin adli eseriyle Hallic,
Muhammed ikbal'in Cavidname’sine aksetmis olup bu tesir, ozellikle
su noktalardaki beraberlikle iyice agiga giknns bulunmaktadir:

a) Ene anlayis,

b) Istirap ve miicadele anlayis,
¢) Isyan Anlayis,

d) 1blis Mefhumu,

¢) Ziihd,

f) Hz Muhammed’ (s.a.s.) in sahsiyyet ve makamina bakis.*

Hallic'in etkisi meselesi, enine boyuna ciddi bir incelemeyi gerek-
tirmektedir. Biz burada sadece érnek olmasi bakimindan ii¢ bes sahsiyeti
vermis bulunmaktayiz. Bu saymm daha kabank oldugu inancimdayiz.

Hallic-1 Mansur'un Miicahede ve Zithdi

Ebu Ishik ibrahim b. Abdu’l-Kerim el-Hulvani’den. $oyle nakle-
der: On yil Hallic'a hizmet ettim. Ona insanlarin en yakii bendim.
insanlarn onun hakkmnda tartisip, ona .zmdik’ dediklerini sik sik duy-
maktaydim. (Bir keresinde) igime siiphe diistii. Boylece Hallict de-
nemek istedim.

Bir giin ona “ya Seyh! Batin mezhebinden biraz malimat isti-
yorum” dedim. $u cevaln verdi:

“_Batilm batiumi mt yoksa Hakk’m batim mu?” Diisiinceye dal-
dim. O devamla sunlan siyledi: “Hakk'in batmma gelince, onun zahiri
" geriattir. Kim seriatin zahirinde derinlesirse, ona seriatin batim agihir.
Onun batim ise Allah’t bilmektir.

 Bathn batimna gelince. onun batim zahirinden kotii, zahiri de
batimndan ¢irkindir. Bununla ugrasma.

Ey oguleafnzim! Sana seriatin zahiri hakkinda kendi tahkikim-
den bir seyler soyliyeyim. Mezheb imamlarmdan birinin mezhebine
bagh degilim. Ancak bu mezheblerin en zor ve en siddetli hiikiimlerini
aldim. (Onlarla amel ediyorum.) El'dn da o hal lizereyim. Onece gusl
abdesti, ardindan da namaz abdesti almadik¢a hi¢ bir farz naman
kilmadim. (Gériiyorsun) iste yetmis yasmdaym. Elli sene igerisinde

33 Oztiirk (Yagar Nuri), a.ge., = $#8-54,
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2000 (iki bin) yilik namaz kilmig bulunuyorum. Her namaz, hir 6nce-
sinin kazasidir™, 34

(vani, namazlar, Hallac tarafmdan. vaktinde eda edildign gibi,
bir sonraki vakitte kaza olarak, tekrar kilmmstir.)

Ebi Ya'kab en-Nehreciri siyle dedi :

Mekke'ye ilk gelisinde Hallae, Ka'be'nin sahnma yerlesti. Bir
vil siireyle, taharet ve tavaf harig yerinden kinuldamad. Giines ve vag-
murdan sakimmadi. Ona her gece bir testi su, Mekke sorumlarindan bir
somun verilirdi. Sabah olunca, ekmegi testinin iizerinde 3-4 lokma
yenilmis olarak bulurlar ve yanindan alip gotiiriirlerdi.’s

Ahmed b. Kevkeb b. Omer el-Visiti divor ki:

Yedi yil Hallacla birlikte kaldim. Tuz ve sirkeden baska katik
gormedim. Sirtinda bir hirka, basinda burnus vardi. Geceleri kesinlikle
uyumaz, sadece giindiiz, biraz uyurdu.3

Hurav-zad b. Firuz el-Beydavi, Hallicin en yakin ve en has kom-
susuydu., O, Hallac hakkinda sunlan séyliiyor:

Hallie, Ramazan'm basinda bir defa niyet eder, bayramin birinci
giiniine kadar, orucu arahksiz tutar, iftan bayramm birini giinii yapardi,

Geeeleri iki rek’athk. giindiizleri ikiyiiz rek’athk namazlarda Kur’an-
Kerim'i hatmederdi.

Bayram giinii siyah renk bir elbise giyer:

“~Iste bu, ameli kabul olunmayan kisinin elbisesidir” derdi.37
Ahmed b. Fatik'den. ..

Hallac (bir keresinde) soyle demisti:

“-Kim uliihiyyetin beseriyyete. yahut beseriyyetin ulihiyeyyete
karistigim (mecz) zannederse, o kiifre giver. Allah zat ve sifatiyla mah-
lukatin zat ve sifatlarindan teferriid ctmistir. Allah hi¢ bir yinden
mahluka benzemez. Hig bir sey de O’na benzemez. Kadim (oncesi
olmayan) ile muhdes (sonradan olan) arasinda bir benzerlik nasil ta-
savvur edilebilir.

Her kim, Allah mekandadir, mekanmn iizerindedir, mekana bitisik-
tir, goniilde tasavvur olunabilir, vehimlerde haval edilebilir, sifat
ve na't altina girer zanmndaysa, o sirke girer”.38
m’l—ﬂullﬁc. ngr. Louis Massignon ve Paul Kraus, Paris 1936, rivayvet no: 6.

35 Ag.e. rivayet no: 21.
36 A.g.e. rivayet no: 23.

37 A.g.e. rivayet no: 24, ¥
38 A.g.e. rivayet no: 25.
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Ciindiiz b. Zadan el-Visiti'den. .. Siyle diyor:

Geeenin yarsinda Mecusi Behrim b. Merziban Bagdad'a girmisti.
Biraz fazlaca kar etmisti. Yamnda, icinde 2.000 dinar bulunan bir
para kesesi vardi. Bana,

“(Haydi) kalk! Beraber Hallic’a gidelim. Belki seni 6nemser de.
bévlece sn parayr ona verirsin™ dedi.

Ve kalktk, Hallac'in yanma girdik. Seccadesinin iizerine oturmus,
aciktan Kur’ana1 Kerim okuyurdu. Bizi oturttu.

“Gecenin bu vaktinde, neye ihtiyag var” diye sordu.

Durumu anlattim. Fakat paray: kabulden kagindi. Cok 1srar ettim,
beni sevdig i¢in sonunda paray: almayr kabul etti.

“Sen biraz kal” dedi. Ben kaldim, Mecusi gikt1 gitti.

(Mecusi gidince) Hallic ayaga kalkts, beraberce evden gktk.
Para kesesi yaminda, Mansiir Camii'ne girdik. Dervisler orada uyuyordu.
Hallac paranm hepsini onlara dagtti. Sonunda kesede bir sey kalmadi.

“Ya Sevh!” dedim, “varina kadar sabredemez miydiniz?”
3 y )
Cevabi su oldu:

“Bu dervisin zehirli akrepler arasmda gecelemesi, bu parayla ge-
celemesinden kat kat hayirhdir™.3

Ahmed b. Ata b. Hasim el-Kerhi'den. ..

Séyle der: Bir gece cile grkomstim. Hallden bana dogru yénelip
(gelirken) gordiim. Ona yaklasip.

“_Esselamu aleyke, yd Seyh!” dedim.
O da (selinm aldiktan sonra),

“_Bu képek ac, beni beyaz ekmekler ve kebab bulmak iizere buraya
getirdi. Bu sebeple buradayim™ dedi.

(Hemen) gittim. Hazirlanmasi gereken (yiyecegi) tedarik edip
getirdim. Hallac kopegi iki ayagmdan birine (sikica) bagladi. (Getir-
digim ) yiyecegi ve ekmekleri éniine koydu. Béylece kipek yemegi
yedi. Hallie, (karm doyduktan) sonra képegi ¢ozdii ve génderdi. Bana da

“_ Yiyecek isteyen iste bu kipek, giinlerdir benimle gekisip duran
ve kendisini sertlikle men etmis oldugum nefsimdir. Sonunda (gérdiigiin

39 A.g.e. rivayet no: 42,
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gibi) bu gece beni, yiyecek bulmak iizere buralara getirdi. Fakat Allah,
beni ona galip getirdi.

Hallde. bundan sonra bana.

“~lzime raslamams gibi, (haydi) geri dén, git. Yoksa (bu karsi-
lagtifin durum) sana zarar verir” dedi.

Kerametleri
Eba Ya’kab Nehreeiiri'den. . .

Dirt yiiz arkadasiyla birlikte Hallie, ikinei defa olmak iizere
Mekke'ye gelmisti. Az bir kasmu haric (arkadaslarmm) hepsi (bir yere)
dagldi,

Aksamleyin, “derviglere bu aksam yemek igin bir seyler hazur-
lasak™ deyince, bana “hemen onlari, Ebu Kubeys’e bir gikar bakalim™
diye karsihk verdi,

Dervisleri toplayip, yammda yiyecek bir seylerle Eba Kubeys'e
caktik. Orada yemek yedik. Hallae:

“~ Helva yemez misiniz” dedi.

Ben de;

“~ Hurma yemistik” diye karsibk verdim.

Bunun iizerine “ben ates degmis bir sey istiyorum™ dedi ve ansizin
gizden kayboldun. Cok ge¢meden, iizerinde bolca helva bulunan bir
tabakla dondii. Kalbime siiphe girdi. (Bu yiizden) helvadan birazim
yvammda sakladim. (Mekke'de) carsiya indigimde biitiin helvacalara
gosterdim. Kimse bu helvay: bilemedi. Esnaf (in hepsi) “bu helva Mekke’-
de yapilmaz™ diye karsihk verdi. Ahg bir kadin gordiim, helvay: ona da
gosterdim. O “bu helva Yemen'in Zebid denilen bir bolgesinde yapihr.
Fakat ta oradan buraya (biyle taze olarak) getirmek imkansizdir,
Bu helva bu sekilde (taze olarak) nasil getirilmis? Anlamiyorum™ dedi.
Bunun iizerine siiphem iyice arttr. Derken Zebid'e gitmek iizere (yola
cikmakta olan bir kadm buldum. O’na, oradaki helvaci esnafindan, bir
tabak helva& kaybolan bir kimse bulunup bulunmadigini arastirmasim
rica ettim.

Uzun siire sonra, oradaki helvacilardan birinin, bir tabak hel-
vasmin kayboldugunu bildirir bir mektup aldim,

40 A.g.e., riviyet no: 66.
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“Tamam”, dedim, “artk bu adam karanhktan kurtulmas (zor)
sihirbazin biri™".

Fakat daha sonra gelen bir mektup, Hallic'in helvaciya bir tabak
helvanin fazlasiyla iicretini Gdedigini, bildirmekteydi. Iste o zaman
Hallacin keramet ehli bir veli olduguna inandim.4!

Imran b, Musa'dan. ..
Soyle diyor: Bir Basralidan sunlar: séylerken dufmustum:

Oliiyor dive esef ettigzim kardesim hastalanana kadar Hallach
inkir eder, onun hakkinda kétii konusurdum.....

.......

Boylece Hallic'm kapisina vardim. Igeri girdim ve ona.

“-Ya Seyh! Filin benim kardesimdir. Neredeyse olmek iizere.
Onun igin dua buyur” deyince, giildii ve su karsih@ verdi:

“~ Benim i¢in yerine getirecegin bir sartla onu kurtarnm.”

“~ 0 Nedir?”

“_ Beni inkdrdan donme! Bilakis daha da artirarak aleyhimde
kiifriime sehadet edip Gliimiime yardim edeceksin™.

Sasinp kaldim.

“~ Bu sarti kabulden baskasimn sana faydasi olmaz™.

Ee Pekala, dedigini yapacagim.”

Bir kabm i¢ine biraz su dikiip. igine tiikiirdii,

“— Gotiir bu suyu i¢ir” dedi.

Gittim, denileni yaptim. Kardesim hemen o vakitte sanki hasta-

lanmamus veya bir uykudan kalkar gibi ayaga kalkti. Kardesimle Hal-
lic’a gidip ona tesekkiir ettim. Giilerek,

“~ Allah eger Kur'an-1 Kerim'de
‘cehennemi tamamen cin ve insanlarla dolduracagim® (seede/13)
demeseydi, cechenneme de tiikiiriirdiim, bu sekilde oradakiler rahata
kavusurdu™.42

Damar b. Hanzala es-Semmik’dan....

4] A.ge., riviyet no: 19.
42 A.ge., rivayet no: 54.
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Soyle diyor: Hallac, Vasit'a girdi. Halldc'in isi vardi. Onu karsihyan
ilk diikkan bir pamuk¢uydu. Hallac, ona, bir isinin yolunda gitmesi (hal-
ledilmesi) igin ¢aba gostermesini teklif etti. Adam’n pamuk dolu bir
vardi. Hallae ona.

¥~ Haydi git, isimi hallet! Sana yardim edecegim”.

Adam gitti. Déndiigiinde diikkanindaki biitiin pamugun atilmis
(mahliic) oldufunu gérdii. 25.000 mtl pamuk vardi. Iste o giinden iti-

baren Hiiseyn b. Mansur’a “pamuk aticis1” yani “Hallde” adi verildi.43

Ahmed b. Fatik’ten. ...

Soyle anlatir: Bagdad'da hapsedildigi zaman Hallac'la beraber-
dim. Tk giin yats vakti, gardiyan geldi. Hallach bagladi, boynuna
zincir doladi, dar bir odaya soktu. Hallac ona

“— Bunu bana niye yaptn?" dedi.

“~ Biyle emir aldim”.

“~ Simdi benden emin misin 7

“~ Evet!”

Hallae sioyle bir silkindi. ve demir iizerinden hamur gibi dagld.
Duvara eliyle isaret etti, orada bir kapi agldi. Gardiyan (orada) biiyiik
bir genislik gordii ve bu duruma sasirdi. Sonra Hallac elini uzatti ve

“~ Simdi sana emrolunam yap” dedi.

Gardiyan, ilk seferindeki gibi onu tekrar bagladi.

Sabah olunca gardiyan, durumu halifeye anlatti, Insanlar hayret
iginde kalmistr. Nasu'l-Kigveri. Halife’den Halldc’a hapishanede bir oda
inga etmek igin izin istedi. Halife onu sevdigi i¢in izin verdi. O da
Hallac’a bir oda bina ederek, onu dayadi, désedi. Iste ben Hallac'la
bu odada asilmak ve oldiiriilmek iizere gkanlincaya kadar beraber
kaldim 44

Muhammed b. Hafif’den. ..

Sdyle diyor: Mekke'den gelip Bagdad’a girdim. Hallic'la giriismek
istedim. Halbuki o hapsedilmis, herkesle gériismekten men edilmisti.
Tamdiklannmdan (Halldcs gorebilmek igin) yardim istedim. Onlar da
zindan gorevlisi (seccan) ile goriistii. (Boylece) o, beni Hallac’in yanma

43 A.g.e., Riviayet no: 59.
44 A.ge., riviyet no: 60.
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Hallic odanin sofa kismma gecti. Diz iistii ¢iktii, ellerini kaldi-
rarak sehadet parmagiyla gokyiiziine igiret ederek,

“~ Ya Rab!” dedi. Sonra yanag: topraga degenedek basim egdi
ve agladi. Oyle ki giz yaslarnndan toprak islandi, bayilmus gibi bir hal
aldi. Hapishane miidiirii gelip “tamam affolundum™ diyene kadar o-
hal iizere kaldi.

O sirada Hallde, sofamn bir ucunda oturmaktaydi. Sofanin dteki
ucunda da bir havlu asiliydi. Hallac (yerinden kalkmadan) elini uzatip
o havluyu aldi. Eli mi uzad, yoksa havlu mu ona geldi. .. Bilemiyorum.
Yiiziinii onunla sildi, “Iste bu, ondan” dedim.45 .

45 A.gee., riviyet no: 68,



Kitap Tanitma

Sihabuddin Ebu’s-Send Mahmid b, Abdillah el ~Aldst, Arif Hikmet,
Hayatuhu ve Medsiruhu ev “Sehiyyu'n-Nagam fi Tercemeti Sey-
hulislam Arifi’l-Hikem. Tahkik, Dr. Muhammed el-I'yd el-Hatravi,
Dimask, 14031983 (et-tab’atu’l-Ula), s. 247.

Sihabuddin Ebu’s-Sena Mahmid b. Abdillah el-Aldsi (0. 1270/
1854) nin, meshir Osmanh Seyhiilislam: Arif Hikmetin hayat1 ve te-
sitleri hakkinda yazmig oldugu bu eseri, Dr. Muhammed el-I'yd el-
Hatravi tarafindan tahkik, hadisleri tahri¢ ve notlar ilave edilerek
eser nesre hazirlanmis ve “Mektebetu Déri’t-Turis” miiessesesi tara-
findan™ el-Medinetu’l-Miinevvere hakkindaki arastirmalar” edh serinin
ikinei kitabi olarak nesredilmistir. Aragtirmaci, bir mukaddime, Alusi-
nin hayat, Arif Hikmet kiitiiphanesi hakkinda genel bilgiler verdikten
sonra, Alusinin eserini tamtmaktadur.

Arastirmaci mukaddimesinde. Besmele, Hamdele ve Salveleden
sonra, el-Medinetu’l-Miinevverenin, bir ¢ok fazilet ve segkinliklerle
dolu oldugunu, Allah elgisinin ve miislimanlarn iltica ettikleri bir
belde oldugunu belirtmektedir. Kur'an vahyinin burada tamamlamp,
onun cem’ ve teksir islerini yine bu gehirde tamamlanmis olmasi, Hz.
Ebt Bekr zamaminda cem edilen niishamn Hz. Hafsa’mn evinde bulun-
mas1 sebebi ile, bizzat Kur’amn ilk yazma niishasimi muhafaza etmesi
bakumindan islamda ilk kiitiiphanenin burast oldugu séylenebilir.
Hz. Osman zamanmnda Kur'an niishalannin cogaltilmasi ve miislii-
manlar i¢in 6rnek niisha olan “el-Mushafu’l-Imidm™m, Medinede bu-
lunusu ve bu niishadan istinsahlar yapilmas: sebebiyle, bu sehir, islim
diinyasinda kitap negrine baslanan ilk harcket merkezi olarak kabul
edilir. Halife Omer b. Abdilaziz'in emri ile, Medine valisi Ebi Bekr
b. Hazm el-Ensérinin hadisleri yazma isi de bu gehirde olmustur. Bu
giin Sufidi idaresi, bu sehirde milyonlarca mushaf basan bir mushaf
matbaas: ve nidir mushaflar toplayan bir mushaflar kiitiiphanesi tesis
etmistir. Bunlara iliveten Medinedeki el-Camiatu’l-Islimiyyede Kur’in
ve Hadis Fakiilteleri meveuttur. Ser'i, tarihi ve lugavi ilimleri isteyen-
ler igin, bu sehir kendisinde bulunan Mescidi Nebevi, husfisi ve umiimi
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(0. 1275/ 1859) sonra Istanbul miiftiisii olan Seyh Nuri Efendi tayin
edilmisti. Serifler doneminde ise Kiitiiphane eminligine Abdiilkadir
Havvari getirilmis, bu zat Suidiler dénemine kadar bu vazifede kal-
mist1, Suidiler 1380/ 1960 da Hac ve Evkaf Vezdretini tesis ederek,
Medinede bulunan biitiin kiitiiphaneleri bu vekalete baglamislards.
Sutidiler déneminde kiitiiphanenin Eminligini yapan zevat sunlardir:

Ibrahim Harputlu 1372/ 1952 ye kadar
Hasan Eginli 1377/ 1957 ye kadar.
Mahmiid Hasan Eginli 1398/ 1978 e kadar.
Ali Ulvi Ibrahim Kurueu 1405/ 1985 e kadar.
Abdussamed Mubammed Can halen kiitiiphane emini.

Aragtirmacer kitaplar iizerindeki miihiirleri de inceledikten sonra,
bu kiitiiphaneden bazm kiymetli eserlerin ¢almmis oldugunu ve Medi-
neye gelip bu kiitiiphaneyi medh ve send edenlerin gériislerini de sun-
maktadir. Bundan sonra Alusinin yazms oldugu belagath mukaddimeye
gecilmektedir,

Alusi, Seyhulislam Arif Hikmet'in bariz sifatlari olan, nesebinin
asaleti, ilmi, belagati, ahlaki, takvasi, kitablarim vakfedisi gibi yoneleri-
ni anlatmaktadir. Xendisinin onunla bulusmasi, onun dogumu, ¢ocuk-
lugu, ilk hacci, Kudiis kadibna tayini, ikinei hacer, Misir kadihi,
mezheb imamlarm takdiri, dlimleri ziyaret etmesi, Istanbul’a doniisii,
iigiincii hacer ve Medineye kad olusu, kadihf esnasinda riisim ve he-
diyye kabul etmeyisi, etrafindaki edip ve alimlere iltifati, bazi mnti-
kalarda niifus saymm islerinde bulunusu, Nikabetu'l-Egrafhga tayini,
Alusinin ondan kendi nesebinin tasdikini istemesi, Meclis-i Ahkam-1
Adliyye azabfnda gorevlendirilmesi (1256), Meclis-i Askeriyyede ifta
girevi (1260), Seyhulislamhga tayini (1262), Sair ve ediplerin onu
medhiyeleri, Arif Hikmet Efendinin bam siirleri (onun, Tiirk¢e, Arapea,
Farsga olarak her ii¢ dilde siir yazdin séylenir), tahmisleri takrizleri,
verilen icazetler, bazi ilmi goriisleri, ilmi meclisleri. .. gibi konular ve
kisa bir hatime ¢ok edebi bir dil ile incelenmektedir. Kitabin sonunda
da miiracaat edilen kaynaklar, alem isimler ve mevzular fihristi vardir

Kisaca dzetlemeye galistiimiz, bu eser, XIX. aswrda Osmanh
Devletine hizmeti gegmis olan iki nemli kisinin hizmetleri ve Osmanh
kiiltiiri hakkindaki bilgileri okuyuculara sunmus olmasi bakimindan,
Tiirk-Islam Kiiltiir ve Medeniyetinin son devirlerine 1515k tutacak mahi-
yettedir.

Prof. Dr. Tsmail CERRAHOGLU



Kitap Tanitma

Dr. Ahmed b. Nasir el-Hamd, “fbn Hazm ve Mevkifuhu Mine’l-
flahiyar” Riyad 1406 | 1986, (er-Tab’atu’l-Uld), s, 622.

Dr. Ahmed b. Nasirn, Melik Abdilaziz Universitesinin Mekkedeki
Seriat ve Islam Arastirmalan Fakiiltesinde doktora tezi olarak hazirla-
din bu eser, Ummu’'l-Kura Universitesinin, Seriat ve Islimi arastir-
malar Fakiiltesinin [lmi Arastirmalar ve Islam Kiiltiiriinii Yasatma
Merkezince, Islami Kiiltiir serisinin 49. kitab1 olarak giizel bir bask:
ile okuyuculara sunulmustur,

Bu eser, bir mukaddime, iki bab ve bir hitime ve muntazam fih-
ristlerden tesekkiil etmektedir, Miiellif boyle bir tezi hazirlamada
kendisine yardimer olan hocalarna tesekkiir ettikten sonra, mukad-
dimesinde (s. 5-14) biéyle bir konuvu ahs Sebebini ve incelemesinde
takip ettigi metodu sunmaktadir. Muhakaddimede, akidenin seriatle
teshit edilecegini, yabaner fikirlerin Islimiyete girmeye baslamasindan
sonra, akide meselelerine felsefeninde karnsmaya basladigim ve nakle
dayanmiyan miicerred akli goriiglerin de rol oynadizn ve akide mese-
lelerinde bir kansikhk meydana geldigi belirlendikten sonra, furu’
meselelerde zahiri giriisii benimseyen, Zahiriyye mezhebinin, akide
meselelerindeki durumunun ne oldugu diisiincesi, miiellifi bayle bir
arastirmaya sevketmis ve ziahiriyye mezhebinin en miihim temsileisi
olan Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib (0. 456 / 1064) in akide me-
selelerindeki goriislerini tesbit etmeye cahsmistir. Acaba bu mezheb
furu’ meselelerde zihiri goriise sihip iken asli olan akide meselelerinde
aym goriige sahip olmus olsa, Miicessime goriigiinii benimsemesi gerek-
mezmiydi. Fakat ben onlarda béyle bir sey giremedim. Bu mezhebin
kurucusu olan Davud ez-Zahiri ve onlarin ileri gelenleri Yiiee Allahin
sifatlart meselesinde Ehli Siinnet ve’l-Hadis yolunda olduklar fakat
onlardan bazlarnmn sifatlar meselesinde Mutezileye tibi olduklam
goriiliir. Sunu da unutmamak lazim ki, Zahiriyye mezhebi furn” mesele-
lerde Zahiriyye adi altinda toplamir. usulde ise goriisleri muhteliftir.
Furu’ meselelerinde 1bn Hazm, Zahiri olmasina ragmen, usil bablan,
sifat ayetleri, sifat hadisleri hakkinda kiyasla hareket etmiyen kimse-
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iizerinde durulmaktadir. Sonra asil konuya gegilerek neticeye ulastirier
saglam bir yolla Ihn Hazm, alemin hadis oldugunu ve onun muhdes
oldugunun delilleri, ikinci olarak ta. Allahin varlifma delil olahilecek
bu alemdeki eserler iizerinde durmaktadir. Allahin birligini delil getirir-
ken, akil ve hissin beraberce bir nizam ve vardimlasma igerisinde oldu-
nu siylemektedir. Ibn Hazm, Allahin kendisini tesmiye ettigi isimlerin
hususunun ishbatinda Mutezile ile mutabakat halindedir. O, naslarin
zahirini alis metodunda Allaha layik olmayan bir sekildeki tev’ile mu-
haliftir. Yine o. Allah’in mahiyetinin isbat: i¢in olan zit sifatlarim ve
Allahmn goriilmesi meselelerinde Ehl-i Siinnet mezhebine uygun sozler
soyler. Hiisn ve Kubuh meselesinde mutezileye muariz olur. Yiice
Allah’mn fiili sifatlanm ta’lil de. Es’ari ekolii giriisiinii benimser, dedik-
ten sonra, kitabm sonuna Kur'in éyetlerinin, hadislerin, beyitlerin,
alem olan isimlerin, miiracaat ettigi kaynaklarim ve kitabm konularmn:
ihtiva eden fihristler koymaktadir,

Eser, ilahiyat fakiiltesi 6grencileri ve kelamla meggul olanlar igin
faydah bir kaynak mahiyetindedir.

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU



Kitap Tamtma

Dr. Ahmed b. Atiyye b. Ali el-Gamidi, “el-Beyhaki ve Mevkifuhu
Mine'l Hahiyit, (et-Tabatu’s-Saniye) 1402 /1982, s. 356.

Bu eser, Ciddedeki Melik Abdilaziz Universitesinde doktora tezi
olarak kabul edilmis ve Medinedeki islim Universitesinde, Islaim
Kiiltiiriinii Yasatma Ilim Meclisi, tarafindan bastmlmistir. Miellif,
hu eseri ile doktor olmustur.

Bilindigi iizere akide ve inang meselesi miislimanlarm hayatlannda
kiiltiir ve imdn bakimmndan en miihim yeri teskil eder. Bu bakimdan
miislimanlann hayatma tesir eden bu ash iyi bir sekilde arastirmak
bir gorev addedilmelidir. Buradaki ilahiyat lafzindan kasit, Hz. Mu-
hammedin yasadifn zamandaki islam cemiyetinin agik ve saf bir sekilde
anladin Allabh’in sifatlant ve onu yiicelten. onu vakir sahibi yapan
durumunun anlasilmasidir, Bu da bizzat Kur'an-1 Kerimde ve Kur'am
agiklayan sahih siinnette bulunabilecek hususlardir. Felsefecilerin me-
tafizik olarak ele aldiklar genis sahadan ziyade, islam dini kurallarnna
bagh kalarak kelamcilarn, Yiice Allahi tamimalan ve onu vasfedis
sekilleridir.

[slim akide tarihi tetkik edilirse goriiliir ki, te’vil, teshih, tenzih
ta'til gibi goriisler. héinlerin tahrifleri, islimn bozmak istiyenlerin
baska yerlerden ahp islama soktuklan fikirler, cahillerin tevilleri gibi
sebeblerle islim akide sisteminde epeyce kansikhklar zuhir etmistir.
Bu kansik olan durumu, islimi saglam esaslara baglamak, onlan Kur’an
ve siinnet 1igmda ele almak gerekmektedir. Bu bakimdan Kitab ve
siinnetle mesgil olan imamlarn biri de Ahmed b. Huseyn b. Ali el-
Bevhaki (0. 458/ 1066) dir. Bilhassa onun Kitabu’l-Esma ve's-Sifat
adli eseri, miiellifin bu arastirmasma esas teskil edecektir. Dr. Ahmed
b. Atiyye bu cabsmasinda, Beyhakinin, Allahin varhim isbati, sifat-
lar, isimleri ve uluhiyyete taalluk eden hususlar 6zlii bir sekilde ortaya
koymustur. Yiice Allalin sifatlarimin isbati konusunda da Beyhakinin
su soziinii nakletmektedir: “Yiice Allah’m vasfi ancak Allahin kitabinda
veva Rasuliiniin siinnetinde veya iimmetin seleflinin icma edip, isaret






Kitap Tamitma
Ar. Gor. Mehmet OZDEMIR

RISALETU RAHIBI FRANSA ILE'L-MUSLIMIN ve CEVA-
BU'L-KADI EBI'L-VELID el-BACI ALEYHA. Dirase ve tahkik:
Dr. Muhammed Abdullah es-Sarkavi. Daru’s-Sahve., Kahire 1986.
Orta hoy, 109 s.

Sekiz yiizyil gibi uzun bir siire Islim hakimiyeti altnda kalan
Endiiliis, bu uzun siire icerisinde, miisliiman ve hiristiyan halklar ara-
sinda sivasi, askeri, eckonomik, sosyal ve kiiltiirel muhtevah pek gok
iliskilere sahne olmustur. Bununla beraber. ne yamkki bugiin, bu
iliskilerin tarihi perspektifini tayin etmede yararlanabilecegimiz eldeki
arapga kaynaklar, daha dogru bir deyisle Endiilis tarihinin ana kay-
naklan gok az sayidadir.

Yazmaktan, kitap yazmaktan biiyiik bir zevk alan Endiiliis miislii-
manlan tarih, hal terciimesi. edebiyat. cografya, tip astronomi. ziraat.
ticaret, devlet idaresi, dini ilimler v.b. sahalarinda sayisiz eserleri ka-
leme almislardir. Baz halifeler ve devlet idarecileri de bu isi sevkle
desteklemislerdir, Kadin-erkek, hiir-kole hemen herkes ilim tahsili
hususunda yamsa girmisler, onlarm bu husustaki siddetli arzulari bir
¢ok genel ve 6zel kiitiiphanenin kurulmasina vesile olmustur.

Uziintiiyle belirtmeliyiz ki, zamanla gelen yikicr darbeler sonucu,
bu kiitiiphanelerde toplanan binlerce orjinal eserin biiyiik bir kism
yok olmugtur. M. 1499 senesinde, Endiilis’in miislimanlarm ege-
menliginden gikisimn dizerinden fazla bir zaman ge¢meden, Kardinal
Jmenez sekiz bin eivarnda arapga el yazmasim imha ettirmistir. Nie-
holoson’un da deyimiyle o, sekiz asihk Endiiliis Islam medeniyetinin
kiiltiirel birikimini bir giinde yok etmek istemisti.l

Bu imhadan kaginlabilen ya da ozel kiitiiphanelerde saklanabilen
eserler, II. Philip (1566-98) tarafindan Escorial’daki Kraliyet, Kiitiip-

1 .M. Imamuddin, Muslim Spain, Leiden 1981, 15.
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larmin neredeyse tamamimn hiristiyan kralliklar olmasi bakimlanndan
digerleri arasinda ayn bir yeri vardir.

Endiiliis’iin siyasi biitiinliiginii yitirmesi sonucu ortaya gkan
bu yeni emirlikler, kendi aralannda kiyasiya bir miicadeleye giris-
tiler. Miicadelelerinde basarya ulasabilmek igin bazan biri bazan da
digeri komsu hristiyan krallklardan yardim istiyebilmisler, hatta
rakip bir emirligin ortadan kaldmlmas: i¢in hristiyan bir krallkla
yanyana savasmada bir beis gérmemislerdir. Bu durum aqkea, En-
diiliis miisliimanlarinin icine diistiikleri zaafi ve uzun siiredir Endiiliis’i
tekrar ele gegirme cabasi gisteren hiristiyan kralhklar igin ortamm
ne kadar miisait bir hale geldigini gostermektedir. iste, miislimanlarin
yasadiklann bu bunahml ortamda hristiyan din adamlan da devreye
girerek miislimanlara hitaben gercek kurtulus yolunun ne olduunu
ifade eden risaleler kaleme almslardir; tamitmasim yapmakta oldu-
gumuz kitabm birinci risalesi de Fransiz rahib tarafindan bu gaye
dogrultusunda yamlmastir.

Dr. es-Sarkavi'nin ve ondan énce de D.M. Dunlop’un isaret ettik-
leri gibi, Endiiliis miislimanlan ile Bati Avrupa hiristiyanlan arasm-
daki kiiltiirel iliskilere, zellikle de dini tartigmalara ik tutmalan
bakimindan bu iki risale ayn bir éneme sahiptir. Yine, ¢ogu kere tek-
rarlanan Islamn kiligla yayildiin ve fethedilen iilkeler halklarmin ya
fslami ya da kaher segmek zorunda birakildiklan seklindeki gbriigiin,
tek tarafli davranma yamnda biiyiik ¢apta orjinal kaynak eksikligin-
den veya var olanlarma inilememis olmasmndan kaynaklandigma da
giizel birer delil olmaktadirlar. Zira, el-Baci’nin risalesinde hiristiyanhk
iizerinde tenkidini yaptiktan ve Islam’in giizelliklerinden bahsettikten
sonra rahibi ve ona tabi olanlan Islama girmeye ¢agirmasi, kalemin
de Islami yayma iginde kullamldifina dair 6nemli bir ip ucu vermek-
tedir. :

Risaleler gozden gecirildiginde dikkat ¢eken onemli bir yon de,
risalelerin uslubunda kendisini gosteren hoggorii havasidir. Gerek
Fransiz rahib el-Muktedir Billah’a, gerekse Kadi el-Béci Fransiz rahibe
hitaben bir ¢ok iltifat dolu ciimleler kullanmaktalar.

Kadi el-Baci'nin giiglii uslubu ve tenkidlerindeki tutarhhig: ilmi
dirayetinin aqk misalleridir; ayrica onun bu 6zellikleri, sbzii edilen siyasi
zaaf dinemine ragmen Endiilis’iin sahip oldugu kiiltiirel olgunluk
hakkinda da bir fikir vermektedir.
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Séz konusu risaleler miistesriklerin biiyiik ilgisini gekmis, iizer-
lerinde yapilan baz arastirmalardan bagka baz bat: dillerine tercii-
meleri de yapilmigtir. Biz burada D.M. Dunlop?, Allen Cutleré, Salo
Baron®’un bu risaleler iizerinde durduklarma isaret etmekle yetini-
yoruz. Ayrnea, Dr, es-Sarkavi'nin belirttigine gore, A. Turki tarafindan
da risaleler tahkik edilerek al-Andalus dergisinde yayimlanmstir,
D.M. Dunlop’un metinleri okumada diistiigii bir ¢ok hatayr diizelten
A. Turki'nin kendisi de baz hatah okumalarda bulunmus ve bunlar
Dr. es-Sarkavi tarafindan kitabin dip notlarinda gosterilmistir.

Risalelerin muhtevas:

1- Fransiz rahibin risalesinde, hiristiyanhin inang esaslan, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin inkari, alemin yaratilisi, seytan'in
saptirmalari, Allah’m miilkii ve hiristiyanh@m kiinhiiniin idrak edile-
meyecegi meselesi ve emir el-Muktedir Billahn hiristiyanhga davet
gibi konular iizerinde durulmaktadir. Mesela hiristiyanhfin inang esas-
lan arasinda 6nemli bir yeri olan Mesih ve onun ilahhg ile ilgili olarak
su goriiglere yer verilmektedir:

Mesih diginda hi¢ bir varhiga ilah diye inanmak caiz degildir. Bir
ilah olarak o, hidayete ulastirma veya sapikhia diigiirme, zarar ya da
fayda verme kudretine sahiptir. Iblisin helak edici serrinden insanhn
temiz kaniyle o kurtarmmstir. (s. 50)

Hz. Muhammed’in peygamberliginin inkan hususunda ise soyle
denmekte:

Onlar (lristiyanlar) Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmemektedirler, Zira, onun peygamberlik iddiasi, Mesih’i inkar et-
meleri i¢in Seytan’in Ismail ogullarm kandirarak saptirma sindan bas-
ka bir gey degildir. (s. 53) i

2- Kadi el-Baci’nin risalesinde yer alan konulan ise séyle sira-
lamamiz miimkiindiir: Hz. Isa’nmmm Allah'm oglu oldugu gériisiiniin
tenkidi, Hz. Isa’mmn ilahlign meselesinin tenkidi, Kur'an’in tamtilmasi,
Allah’m melekiitunun agiklanmasi, miislimanlarin Inciller ve onlar-
daki geligkilerden haberdar olduklari, rahibin yazdign goriislerde diger

3 A Christian Mission to Muslim Spain in the 11 th Century, ALANDALUS, XVII, 1952, pp.
259-310.

4 Who was The Monk of France and When did He write? A Note on Dunlop’s A Christian
Mission To Muslim Spain in The 11 th Century, ALANDALUS, XXVIII, 1963, pp. 249-269,

5 The Social and Religions History of the Jews, 2 ed, Philadelphia, 1957, p. 337.
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hiristiyan mezhebleriyle nasil ¢eligkiye diistiigiiniin a¢iklanmasi, Allah’in
ogul edinmeden miinezzeh oldugu, Allah’in peygamber gondermedeki
gayesi ve gonderdigi peygamberlerden bazlan, Hz. Isa’mmn garmiha
gerilerek asilmasi ve insanhgm kurtulusu ugrunda kanm feda etmesi
meselesinin tenkidi, Incillerin tahrif edildigi, Isa’mn kudreti, Kur’an'm
i'caz, Islam’da Allah inanci, Hz. Isa’nm yeri, ilim 6grenmenin énemi,
emredilen iyilikler, nehyedilen katiiliikler, rahibin fslama girmeye
davet edilmesi.

Bir érnek vermek gerekirse, el-Baci, Hz. Isa’mn ilah oldugu sek-
linde ileri siiriilen gériisii tenkid ederken su noktalara dikkat ¢ekmek-
tedir:

Hz. Isa’mn babasiz dogmasi onun ilahhiina delil getiriliyorsa,
Hz. Adem hem anasiz hem babasiz diinyaya gelmis iistelik ana karnin-
da da kalmamistir.

Allah’in Isa’nin elinde mucizeler géstermis olmasina gelince, daha
biiyiik ve daha siirekli mucizeler baska peygamberlerin ellerinde de
gergeklesmistir,

Isa’nm hem Allah’m  oflu olduguna inanmak hem de Hz. Davud’-
un neslinden geldigini séylemek bir celiskidir.

O (Hz. Isa), hareket etme, durma, yeme, igme, élme, bir halden
digerine degisme gibi sonradan yaratilmis varhklara has olan ve ezeli
bir ilaha yakismayan sifatlar tasimaktadir. (s. 65-67)

Kitaba, bu iki risalenin yaminda Dr. eg-Sarkavi tarafindan, el-
Baci’nin hal terciimesi, onun Endiiliis"iin biitiinliigii i¢in yaptijn miicadele
Ibn Teymiyye ve Ibn Hazm'mn onun hakkindaki goriislerini ihtiva
eden boliimler de ilave edilmistir.

Kisaca, tamtimmm yaptifirmz bu kitap, Dinler tarihi ve Endiiliis
fikir tarihi iizerinde ¢ahsmak isteyen arastirmacilann bas vuracaklan
onemli ana kaynaklardan birisidir.
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“FIKIRDE ADEM-i MERKEZIYET”

Bilindigi gibi, 12 eyliil 1980 tarihinden sonra, bir ¢ok alanlarda
oldugu gibi, iilkemizin akademik anlays ve teskilatlanmasmda da,
énemli degismeler olmus, yeni diizenlemelere iligkin, kokli kanunlar
gikarilmistir.

Nitekim, Anayasamiza uygun olarak gikanlan 2547 sayii kanun
ve bunu takiben, az zamanda arka arkaya qkarlan diger kanun, yé-
netmelik ve mevzuatla, Ulkemizde degisik birlikler halinde bulunan
tiim yiiksekdgretim kurumlarmmn tesgkilatlanma, isleyis, gorev, yetki
ve sorumluluklan ile, egitim, dgretim, arastirma, yayim, dgretim ele-
manlar, dgrenciler ve difer personel ile ilgili esaslar, bir biitiinliik igin-
de, yeniden diizenlemeye ahnmstir.

Bunun sonucu olarak, yiiksekigretim kurumlanmz 28 iiniversite
halinde yeniden teskilatlanmig, bu iiniversitelere bagh bulunan 180
den fazla fakiilte, 100 kadar enstitii, 116 yiiksekokul, 4 konservatuvarla,
bilim-anabilim ve san’at dallan organize edilerek, binlerce yeni aka-
demik ve idari personel kadrolan te'min ve ihdas edilmistir.

Yiiksekogretim kurumlanmizin yeniden diizenlenmesinde bir yan-
dan bu gelismeler meydana gelirken, diger yandan da yine 12 eyliil- .
den hemen sonraki dénemde, bilim hayatimizmm uzak ve yakmn gelece-
ginde 6nemli sonuglar doguracafn anlasilan ve 300 kadar bilim adam
ve uzman tarafindan hazirlanan “Tiirk Bilim Politikas:, 1983-20031
belgesi hamrlanmistir,

Bu gelgeye gore, iilkemizde ilk defa olarak “uluslararasi normlara
uygun olarak, Tiirkiye'nin aragtirma ve gelistirmedeki kapasitesi,
insan giicii ve harcamalar teshit edilmis, bilimsel alanda uzun vadeli
hedeflerimiz belirlenmis, ekonomik ve sosyal kalkinma hedeflerimize
ulasmak ve aym zamanda meveut sistemimizin etkinligini saglamak
iizere “Bilim ve teknoloji yiiksek kurulu™ teskil edilmis, bilim politi-
kamizin uygulanmas: i¢in, gerekli mekanizmalar olusturulmus, Ulke-

1 “Tiirk Bilim Politikas. 1983-2003" T.C. Devlet Bakanhi 1983,
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mizin bilim hayat: yine ilk defa olarak ve ciddi bir sekilde, milli politi-
kalar kapsammna almmistir,

Biitiim bu diizenlemeler, bilim, teknik, diigiince, san’at, kiiltiir
vb. hayatimizin éteden beri alisloms klasik merkezlerden (Istanbul,
Ankara, Izmir gibi) décentralisé edilmesi ve Anadolu’nun bir ¢cok mer-
kezlerinde yaygmlasmas: sonug ve imkanm dogurmustur.

Ancak ¢ok kisa bir zamana sigdinlan biitiin bu yeni reformlarm
zamanla Tiirk bilim politikasmmn yakin ve uzak geleceginde ne gibi
sonuglar doguracagni, simdiden kestirmek oldukca giig. Yine de, bilim
hayatimizda meydana gelen biitiin bu agiklamalarin, Bat iilkelerinde
siiphesiz ¢ok daha once yapilan reformlara benzedigi, bu itibarla da
sonuglarmm hayirli ve miisbet olacagni, yine o iilkelerin bugiinkii
durum ve seviyelerine bakarak sbylememiz, miimkiin géziikmektedir.

Nitekim Batx iilkeleri de bilim, diisiince, teknik ve san’at hayatm-
daki reformlarmi hep milli politikalar kapsamina almmis “Ademi
merkeziyet” (décentralisation) prensibine dayanarak yapmis, tek ve
klasik merkezler yerine, bilim ve diisiince hayat ve etkinliklerinin
uzak tagra merkezlerde de gelismesine, yeni etaplar kazanarak, bu
cevrelerde de yaygimlasmasma ozel 6nem vermislerdir.

Iste cagimuzin szellikle ilk geyreginde Bati iilkelerindeki bu pren-
sibin uygulanmakta oldugunu dikkate alan diisiiniirlerimiz, Cumhu-
riyetimizin ilinmmin hemen sonralarinda, bilim ve diisiince hayatimizin
gelisme ve canlanmasinda “Adem-i merkeziyet™ prensibinden sbz etmis-
ler ve 6nemi iizerinde durmuslardir.

Nitekim, Ankara’da 1927 de gikan ve Mchmet Emin Erisirgil'in
bagyazarhgim yaptjn “Hayat” mecmuasinda yaymlanan “Adem-i
merkeziyet” adli makalesiyle, Mehmet Izzet, bu prensibin Ulkemiz
agisindan tagidifn onemi dile getirmistir.

Aktiialitesini korumasi dolayisiyle, Mehmet lzzet'in adi gecen
makalesini miimkiin oldugu kadar sadelestiriyor ve uslubiine dokunma-
dan gerekli agklamalarda bulunarak oldugu gibi asagiya ¢ikanyoruz.

FIKIRDE ADEM-I MERKEZIYET?

“Bugiinkii medeniyet bir gehir medeniyetidir. [lme giizel san’at-
lara ait biitiin faaliyetler, biiyiik sehirlerde toplamyor. Halkin tarla-

2 “Hayat” mecmuasi, Ankara 1927. Cilt 3, San 61.
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sin1, ziraat hayatim yavas yavas terketme arzusunu duymasi, sebepsiz
degildir. Askere giden delikanl, biiyiik bir sehirdeki kislada bir iki sene
kaldiktan sonra terhis edilince, ¢ok kere kiyii yavan (basit) buluyor.
Bunun sebeplerinden biri de, asirlardan beri bedii, fikri faaliyetin koy-
leri terkederek, sehirlerde yerlcgamési, bu sayede de, sehirlerin kiyden
ve koylere nisbetle, kat kat daha fazla, cazibe kazanms olmasidr.

Bugiinkii medeniyetin bu mahzurlarina karsi, hangi gareler bulu-
nabilir? Bu problemi burada inceleyecek degilim. (Ancak) belki telsiz
telefon gibi ihtiyaglann artmas:, ulasim araglanmn bir kat daha gelis-
mesi vh. sebepler sayesinde, kéyliiniin sehir hayatindan yararlanmasi,
ilerde daha kolay miimkiin olacaktir. Her halde simdilik ortada bir dert
vardir ve bu, genellikle, biitiin medeni memleketlerin de problemidir. -
Fakat bu problem (yine de) bazi memleketlerde biisbiitiin had bir ge-
kil aliyor. (Bu memleketlerde) fikri, bedii hayatin, baz sehirlerde degil,
belki bir tek sehirde, paytahtda (bagkentte) toplandign goriiliiyor.
Fransa bunun en agk ornegidir.

Orada siyasi Merkeziyet yamnda, bir de, fikri Merkeziyet gorii-
yoruz. Zira Paris, biitiin san’atkarlan, edebiyatgilar, tammmig filozof-
lart vb. (kendinde) toplamistir. Hatta herkes bilir ki, tanmms olmak
igin, Parig’te oturmak lazimdir. Fransa akademisine kabul olunmak
igin, Paris’te oturmak sart: vardir, Biiyiik tiyatrolar, biiyiilk matbuat
(basin) Paris’te, biiyiik sanayii nefise meshurlan (giizel san’atlarda iin
kazananlar) Paris’te, yegine en onemli Dariilfiiniin (Universite) hep
Paris’tedir.

(Hatta) isittigime gore Fransizlar, Strasbourg Universitesine bir
tiirli Almanlar zamanmindaki revnaki (parlakhg) vermeyi bagara-
mamuslardir. Ciinkii Fransizlardaki merkeziyet ruhu (anlayipn) buna
az ¢ok mani olmustur.

Almanya’ya gegersek, biishiitiin baska bir manzara kargisinda ka-
liriz: (Nitekim) Almanya’da “haysiyetini bilen™ her sehrin, giinliik
gazetesi vardir. Berlin’den baska Munchen, Dreisten gibi biiyiik ge-
hirler de birer biiyiikk san’at merkezleridir. Fransa’da oldugu gibi,
Almanya’da da bir ¢ok iiniversite var. Fakat bu tiniversitelerin her
birinin kendine mahsus ozellikleri vardir.

Bundan baska, simdilik Almanya disinda bulunan Viyana'nm,
ilim ve san’at merkezi olarak, kendine ozgii bir sasaasi (parlakhf)
var. Demekki Almanya'da fikri bir “adem-i merkeziyet” gormekteyiz.
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(Yani fikir hayats, baska baska merkezlerde de yayginlasmustir, “dé-
centralisé” olmustur).

Siyasi “adem-i merkeziyet” icin ne denirse denilsin, “fikri adem-i
merkeziyet” in énemi agiktir. Gergi, milyonlarca niifusu olan bir mem-
leketin, yanm veya bir milyonluk niifusu olan bir tek sehrinde, biitiin
fikir ve san’at cereyanlarmmn toplanmasmdan daha gayri tabii bir hal
olabilir mi? Eger maddi gidalarla, manevi gidalan karsilastirmak
caizse, denebilir ki, fikri merkeziyete tabi olan memleketlerde, sanki
bir noktada hudutsuz bir bolluk ve diger taraflarda da bir derece kithk
hiikiim siirmekte gibidir. Ger¢i medeniyet goriintiilerinin bir sehir yerine,
on gehirde goriilmesi daha 6nce kaydettigim biiyiik mahzura (yani
sehir ve koy hayatimn zithina) care bulunmus degildir. Fakat hig
olmazsa diger bir sakinea (gehirli ve disanhkhi zithgm) ortada yoktur.
Bundan bagka ilim ve san’at, memleketin her tarafinda serpilip, biyii-
diigii nisbette, halkin ¢ogunlufunun ondan yararlanmasi kolaylasir.
Bilim adamlarimin ve san’atglarm, memleketin her tarafina dagldign
nisbhette, duygu ve diisiince konulan artar ve (baylece de) fikir hayat:
zenginlesir.

Bir asir oncesine kadar, Tiirk hayatina bakarsak. kismen fikri
“adem-i merkeziyet” in ecari oldugunu (uygulandifim) gériiyoruz.
Nitekim o zamanlar Istanbul derecesinde, 6nemli medreseleri ve ilim
merkezleri bulunan sehirler vardi. Kahire, Sam, Bagdat vb. bunlardan-
di. Ta, Bosna ve Hersek'e, Misir'a ve Kafkasya'ya kadar, sadece ilim
tahsili amaeiyla dolasan alimler vardi. Fakat son asir igerisinde sebep-
lerinin agiklanmasmi tarihgilere hiraktifim bir degisiklik sonucunda,
. yavas yavas Istanbul, yegine ilim ve san’at merkezi oluyor. Bu degi-
gikligin belki en miihim sebebi yeni ilim ve sanayinin, yani Avrupa’dan
gelen fikri hayatin, Devlet kapisindan (der saadetten) memlekete gir-
mege mecbur olmasmdan dolayidir. Her halde artik, biitiin mimari
faaliyetler Istanbul’dadir. Biiyiik gazeteler, lstanbul’'un gazeteleridir.,
Biiyiih mektepler Istanbul’'da aglmaktadir. Halit Ziya, Izmir’den kal-
kip Istanbul’a gelmistir. Tevfik Fikret, belki Istanbul’dan disan hig
gitkmamistir. (Tevfik Fikret'in sahsiyetini belirlemek i¢in, son derece
onemli olan bu noktanmn incelenmesini edebiyat tarihgilerinden bek-

liyoruz).

Cumhuriyet devrimizde bu durum devam edecek mi? Istanbul'un
bir fikir ve san’at merkezi olmaktan farig olmas: (gekilmesi) i¢in hig
bir sebep yoktur. Aksine bu biiyiik sehir, siyasi énem agsindan kay-
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bettigini, (Yani baskentlik hakkim yitirdigini) iktisadi ve fikri alanda
kazanmahdie ki, bu zaranm gidermis olsun.

(Bununla beraber) “Istanbul’un yegane fikir ve san’at merkezi
olarak kalmaya devam etmesi i¢in de hig bir sebep yoktur. Bir kere,
devletin yeni baskenti olan Ankara’nim normal ve tabii olarak. Istanbul
derecesinde bir fikir hayatina malik olmak iddiasinda bulunmas: onun
hakkidir. Nitekim. Ankara’da miizelerin agilacamndan, Dariilfiinun
(Universite) kurulacagandan bahsedilmekte. heniiz Istanbul’da bile
bulunmayan, fakat Ankara’da yapilacagn sidylenen muntazam bir
tiyatro binasmmn faaliyete gegirileceginden soz edilmektedir. (Iste)
biitiin bunlar, memleketimizde ilim ve san’at faaliyetlerinin agrhk
merkezini dedistirecek ¢ok faydali adumlar olacaktr.

Sade Istanbul ile Ankara’y: dikkate almak da elvermez. Ben

lzmir'i de aym énem derecesinde goriiyorum.

Sirplar Uskiip’de bir Dariilfiinin taslag hazirladilar. Yunanhlar
Izmir'i aldiktan sonra, hemen bir Dariilfiinun binasi yaptilar. Yunan’-
. hlann [zmir'de zorla yasatacaklan bir iiniversiteyi biz tabii bir sekilde
yasatamaz miyiz?

Belki bu fikrime giilenler olacaktir. Giinkii onlar, Dariilfinin de-
yinee, derhal “Sorbonne™u yahut “Oxford™u diisiinmektedirler. Halbuki
miitevazi bir gerceveye malik olan, meseld iki fakiilteden ibaret olan
Universiteler de vardir. Mesela Uskiip Dariilfiininunda bir tane felsefe
muallimi vardir! Hatta biyle bir miiessesenin isminin Universite ol-
masim bile, mutlaka liizimlu gérmityorum. Ciinkii miiessesenin fay-
dast, isminde degil. kendisindedir. Istanbul Dariilfiiniinu simdiki halin-
den on defa daha miikemmel olsa bile, biitiin Tiirkiye’nin mahalli
ihtiyaglarma tamamen uygun bir sekilde tegkilatlanmay: basaramaz.

Iste bu hakikati, kendi memleketleri i¢in pek ali takdir eden
Fransizlar, bagkent Paris disindaki Universitelerinin her birinde yore-
sel durum ve sartlara uygun tetkikat (arastirmalar) i¢in kiirsiiler kur-
muglardir. Iste bu sayededir ki tarih ve cografya arastirmalarn tam
anlamuyla ilerlemektedir.

Memleketimiz de aym durumda olmahdir: yani bizde de fikri,
“adem-i merkeziyet” sadece miistehlikler (tiiketiciler) agisindan degil,
(yani ilmin ve giizel san’atlarin gelismesinden yararlanacak halk agi-
sindan degil) belki miistahsiller (iireticiler) agisindan (yani ilmi eserleri
ortaya koyacak hilim adamlari igin) gereklidir.
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Son zamanda gikan bazi eserler. meseld Ziyaeddin Fahri Bey'in
Erzurum sairlerine ait arastrmalari, yine Konya ve Adana’da bulu-
nan gayretli genglerin topladiklar: miisahedat (gézlemler) vh. Anadolu’-
da ibek dbek kurulacak ilim ocaklarimn faydalv iiriinler verebilecegine
bizi kuvvetle inandirvyor.

Belki “fikir hayatmdaki durgunluktan™ devamh bir sekilde sika-
yet edilmekte oldugu su senelerde, yeni fikir ve san’at merkezleri tes-
kiline ¢alismak, biraz acele bir hareket olur. Fakat her halde fikri fa-
aliyet ve teskilat programimiz, bu giin olsun, yarm olsun “Adem-i
merkeziyet” prensibinden miilhem olmalidir.”

Mehmet 1ZZET

Mehmet fzzet'in 1927 lerde savundugn “adem-i merkeziyet” fikri
gerek Atatiirk ve gerekse ondan sonraki dénemlerde etkisini gostere-
cek ve énce Ankara’da ve daha sonralan diger illerimizde Universite
merkezleri tegekkiil edecek, Milli Egitim Bakanhgina bagh cesitli tiir
ve diizeydeki Yiiksek Okullar Anadolu’nun esitli yirelerinde yaygin-
lasacaktir. Ama. gerek anayasal ve gerekse ozel vasalar itibariyle
Yiiksek ogretim Kurumlarmda yapilan en kiklii ve en esash reform-
larla, bu reformlara hakim olan bilim politikalari, hi¢ bir zaman 12
Eyliil'den sonraki diizenlemeler kadar yapisal bir degisikligi gerektir-
meyecektir. Bir baska deyisle Mehmet [zzet’in ilim hayatimiz baki-
mindan ongordiizii “adem-i merkeziyet” fikri, asil, 2547 sayih kanunla
uygulanacaktir,

Yrd. Dog. Dr. Mahmut Coskun DEGIRMENCIOGLU
inénii Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii



BILGI SOSYOLOJisi VE DIN SOSYOLOJisi

Yazarlar: (eviren:
Peter BERGER ve Thomas LUCKMANN M. Rami AYAS

Din, ¢agdas Bati toplulugunda hem etkili hem de karmagik bir
olaydir. Amerika ile Avrupa arasindaki dinin toplumsal durumuyla
ilgili 6nemli farklara ragmen, Atlantigin her iki yakasinda gercek
budur. Amerika'da din, kamu yasayisinda etkili bir yer tutmakta ve
tamamiyle iradi bir zeminde, kendi teskilatlanmis cemaatlarinda
niifusun yandan fazlasimn sekli baghhgim devam ettirmektedir. Av-
rupa’da, birtakim iilkelerde hukuki kuruluslarm gesitli kademelerinde
varhgim siirdiirmesine karsihk, teskilatlannng dine halkin istiriki
Atlantik Okyanusunun ote yamndaki kitlelerin belirgin dindarhigmm
oldukga gerisinde kalir. Bununla birlikte, bu geride kahs, iki biiyiik
Hristiyan inancindan biri ya da her ikisiyle ézdeslesen siyasi partilerin
en giizel ornegini verdigi, teskilatlanmig dinin siyasi distiinliigiince te-
lafi edilmektedir. Hem Avrupada hem de Amerikada din, komiinist
diinyaya kars1 biitiiniiyle ideolojik vaziyet almada énemli bir rol oynar.
Bundan baska, yine, ortaya gikan Kuzey Atlantik Medeniyetinin her
iki kesiminde de halkin dine yaygm bir ilgisi vardir. Bu ilgi. kitle ha-
berlesme araglarmca giiclii bir bigimde yansiildigi gibi, entellektiiel
seviyesi yiiksek kesimde de gériilebilir, Hem Protestanbk hem de
kam]iklik, bir teolojik canlanma denilebilecek giigte fikir hareketleri
dogurmustur. Tuhaftir ki. toplumda yaygin olan dinle ilgili sert elesti-
riler ve bu yayginhgm son derecede aldatier olup olmadig iizerinde
siipheler siadece ilahiyatgilar arasmda vardi. Bazn ilahiyatglar, dini
kuruluslarin siivekli galismalariyla ancak hafifge gizlenen bir “Miladi
tarih sonrasi”ndan kabaca sézetmislerdir. Bovlece, dini olayin ¢ift
degerliligi disaridan gelecek bir sosyolojik suglamadan énce, dini diin-
vanmin kendi bilincinde bulunmaktadr.

iki biiyiik kilisenin ruhani otoriteleri bu asin teshislerde genel-
likle ileri gitmediler. Yine de, seylerin olmasi gerektigi gibi olmadiz
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ve halk yasayisimn Hristiyan retorigiyle ilgili tamamiyle gergek olnyan
bir seyin bulundugu, dini biirokrasilerin i¢ cevrelerinde bile ¢cok soylen-
mis bir sozdiir. En azndan Kiliseyle ilgili bu rahatsizhk dini sahnede
birtakim belli stkmtilarin hilincine varmada gériilebilir; mesela, Avru-
pada cahsan smiftan gofunun israrh yabancilasmasi ya da Amerikan
kiliselerindeki rk aymrimi sorunu gibi. Bu rahatsizhfm daha sasirticx
sonuglarmdan biri. kiliselerce sosyolojiye bir déniis olmustur.

Ikinci Diinya Savasi'ndan bu yana, kilisenin himayesinde yapilan,
sosyolojik olarak yonlendirilimis arastirmalarda dikkate deger bir gelisme
olmustur; dyle ki, bu girisim genis bir literatiiriin elde edilmesini sagla-
mistir. Bu iilkede, Protestan girevliler 1920 lerden beri genis dlgiide mez-
hep ve mezhepler arasi dairelerin stratejik planlamasiyla ilgili bu tiirli
aragtirmalarla ugrasagelmektedir. Fakat biitin bu aragtirma girisimi
biiyiik 6lgiide yayildi ve Savas sonrast “Dini canlanma”nmin sonucu
olarak daha da resmilesti. Amerikadaki Katolik girevliler bu Protestan
arastirma mutlulugundan oldugu kadar, Avrupada hizla gelisen Katolik
“Dini sosyoloji”” den etkilendiler. Bu sirada Yahudi kuruluslar da ken-
dileri hakkinda genis arastirma faaliyetlerini siirdiirmekte idiler. Bu-
nunla birlikte, sosyolojik tekniklerin en gosterisli gelismesi Avrupa
Katolikliginde oldu. O, Fransa'da basladi, ama bugiin Katolik niifusun
olduk¢a yogun oldugu her iilkeye yayilmis bulunuyor. Cesitli bashklar
altinda (“Dini sosyoloji”, “Mahalli cemaat sosyolojisi”, “Irsad sosyo-
lojisi” vh.) bir ususlararasi federasyonda biraraya getirilen nemli
sayrda arastrma merkezleri, dogrudan dogruya Katolik 'yetkililerin
himayesinde arastirmalari devam ettiriyor. Avrupa Protestanlan bu
gelismeye tamamiyle erisemediler, ama etkin gabalar Katolik érnekle
(Bk. Anon, 1959) pekala rekabet etmege baslamistir. Bazlan cagdag
toplumda din sosyolojisi igin siiphesiz ki degerli veriler iireten bu aras-
tirma girvigimlerini degerlendirmenin yeri burasi degildir. Bununla bir-
likte, bu sosyolojik faaliyetin gf,nd karakteri hakkmda birkag soz
soylemek gerekir.

Bu karakter, sozkonusu girisimlerin iktisadi tabammnca belirlen-
mektedir. Genel olarak demek gerekirse, sonrakiler pazar aragtirmasmm
dini bir ¢esidini olusturur. Onlarm masrafi, pragmatik sorunlarla yiiz-
yiize gelen ve bu sorunlara pragmatik ¢oziimler arayan ruhani tesek-
kiillerce karsilanmaktadir. Bu arastirmanin. saikleri bakimindan is-
veren tarafindan yonlendirilmis olmas: kimseyi sasirtmamalidir. Goriil-
mesi daha Gnemli olan sey, onun kavramsal ¢atisimn da bu isveren yén-
lendirmesince belirlenmis olmasidir, Tlginin odag Kiliseye siki sikiya
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bagh dindarhktir; onun varhin ya da yoklugu yénetim bakimmdan bir
“iyi” ya da “kitii” durumu olugturur. Séylemege ihtiyag yok ki, Kili-
senin himayesinde devam eden arastirma bu sorunu, sizgelisi sanayi
ve hiikimette oldugu gibi, baska tiirden biirokratik yénetimin isver-
dizi sosyologlarm ¢ahsmalanyla paylasir. Dolayisiyle, Kilise tabanh
bu arastirmamn kendi metodolojisini biirokrasi bakimindan forksiyonel
sosyolojinin 6teki dallarmdan diing alms olmasi pek sasirticr olmama-
hdir. Bu metodoloji hemen hemen sosyografiktir; hem teknik hem de
ideolojik olarak fonksivonel bir olgudur. O. isverenin dogrudan dogruya
pragmatik ilgilerinden dteye giden sorulardan kagur (¢iinkit bu sorular
kullanilan metodlarca ele almaga uygun degildir) ve girisimin “Bilim-
sel” gegerligini mesrulastinr (¢iinkii bu metodlar kiliselerin disindaki
en keskin pozitivist bilimsellife tamamiyle uygundur).

Baspiskoposlar ile anket sorusturmaclan arasida bu umulmadik
baglantida degerli bir sey vardir. Bununla birlikte burada bizi ilgilen-
diren sey, bu yeni din sosyolojisi ile klasik sosyoloji teorisinde dinin
tuttufu yer arasindaki biiyiik uyusmazliktur. Bu baglamda, Weber,
Durkheim ya da Pareto’nun nazari sistemleri bakimndan bu ifadenin
aynnularnna girmek pek gerekmez:'ancak bu ii¢ Gnemli ismi amyoruz.
Bununla birlikte, insan, amlan bu nazariyecilerden higbirinin kisi
olarak “Dindar” olmadiklanm hatira getirebilir. Onlar sosyolojik ne-
denlerden otiirii dinle ilgilenmekteydiler. Din onlarca topluluk ger-
geginin bir temel olay: idi; dolayusiyle, genelde sosyolojik anlayis igin
zorunlu olarak temel kabul edilmekteydi. Weber'in dini tarihsel siire¢
iginde bir temel etken olarak tammasi; Durkheim’in, biitiin insani
dayamsmanin nihai dinsel karakteri iizerinde isran ve Pareto'nun
insanin kendi kendini siirekli aldatma oyununda dinin yerini incelemesi-
insan. kendi nazariyesini olustururken bu durumlarla ne yapmak is-
terse istesin, agtktir ki onlar, sosyolojik arastirmamn baslangi¢ nokta-
lan olarak, kilise biirokratlannin basagrilanndan uzakta idiler.

Bu, hichir zaman, Amerikan sosyolojisinde bu klasik sosyolo-
jilerin dine yaklasimlanyla bagh bir devamlihgin bulunmadign anlammna
gelmez, Nitekim, insan, Howard BECKER ve Gerhard LENSKI'nin
din hakkindaki kitaplannda kuvvetli WEBER’ci izler, ya da Lloyd
WARNER ve Milton YINGER'inkilerde DURKHEIM'den belirli bir
cesni bulabilir. Talcott PARSONS'm dini ele ahsinda hem WEBER
hem de DURKHEIM'in etkisi apagiktir. Gergekte din sosyolojisi
(daha énce tartisilan, kiliseye bagh arastirma girisiminden farkh olarak)
hem uygulamas: hem de diisiincesi bakimmdan, asl sosyolojik girigime
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gore simrda kalmaktadir, Din sosyolojisini bir gesit asin korumaya al-
manin tarihsel nedenleri ne olursa olsun, anlam: olduk¢a agiktir: Din,
sosyoloji teorisi ya da ¢agdas toplulugun sosyolojik tahlili bakimmdan
temel bir sorun degildir. Dolayisiyla, din, ¢ogu kez topluluk tarihgi-
lerine, etnologlara ya da “Klasiklere” bir antikac merakiyla ilgilenen
baz sosyologlara-ve, siiphesiz, dini kurumlarca istihdam edilen oldukca
vabancilasmis meslektaslar ziimresine birakilr,

Bu igerik savunulabilir mi? Din sosyolojisi alam, ancak kiliseye
ait terimlerle tanimlanirsa, yani onun odag kiliseyle siki sitkiya bajgh
dindarhk olacaksa ve onun varolan ya da olmayan cesitli mertebeleri
bulunacaksa: bu soruya olumlu cevap verebiliviz. Apagik bir baska soru,
bu tammin sosyoloji teorisi agisindan bir anlamm olup olmadigadir. Bi-
zim burada cevabimiz acikca olumsuzdur. Bu cevabin nedeni S08Y0-
lojik girisimin tabiati hakkmdaki anlayisimiza dayanir.

Her seyden once, diyebiliriz ki, yalmzea kiliseyle baghhkta ya-
pilan din tammm isleyen sosyolog. pek dar ve, sanki kurumun hukuki
kavramma sahiptir. Bu son olarak amlan, siiphesiz, sosyolog tarafindan
gozoniinde tutulmalidir; ama o bunun ya da baska bir olaymn varolan
toplumsal gergekligini ortadan kaldirmaz. Toplulugun hukuki ya da
bagka ‘resmi’ tammlamalan gbriindiikleri gibi ahmrlarsa, sosyolojik
goriis acisim her zaman carpitir. Onlan biylece basit bir sekilde ele
alan sosyolog, sozkonusu “yinetim” in giriis noktasim benimser. O
bu noktadan itibaren, hukuk kurumuna gore tamamiyle o sekli alan
pozitivist hukuk okulunca en iyi bir bigimde tasvir edildigi iizere, tu-
tucu bir ideolog olma yolundadir. Bu durumda olmakta olan sey, “resmi”
va da “yénetim” bakis acisinm sosyolojik ilgi alamm simirlandirmasidar.
Ya da, deneysel olarak soylenirse, sosyologun arastirmalarinim konu-
lari belirleyen kendisi degil de. (ister baspiskoposlar yada amiraller,
ister hayrr kurumu girevlileri ya da is yoneticileri olsun) kendisine is
verenlerdir. Ilgili konuda onun tamimma girmeyen sey, yva sozde bir
“oznel” ve “bilimsel olarak erisilemez’’ alana havale edilir ya da baska bir
akademik disipline nazikane terkedilir. Birinei ¢éziim pozitivistlerinkidir.
Ikincisi de psikologlarin alanina tecaviiz etmege istekli olmayan sosyolog-
larm ¢oziimiidiir. Pozitivist ve psikolojik tercihler arasinda bir yerdeki
pragmatik bir ¢iziim bu kurumsal olarak tammlanmamis olgulan
sosyoloji tapmag gegitlerinde gelisen “gbriisler” ya da “tutumlar’
iizerinde yapilan arastirmaya birakan ¢oziimdiir. Bu tercihlerin, hic-
birisinin kendi ilgi evrenini bilen ve ona sayg gosteren bir sosyolog
igin uygulanabilir olmadifam ileri siirebiliriz. .
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Sosyoloji, topluluk kurumlarnnin resmi tammlanna uymasa bile,
sagduyu diizeyinde zaten topluluk gercegi olarak kabul edilen her seyle
ilgilenmek zorundadir. Insan olaylarmmn toplumsal olarak nesneles-
mis fakat kelimenin dar anlaminca kurumlasmamis genis bir alam
vardir. Sosyolojinin bakis agisndan bu olaylan diganda birakmak
metodolojik olarak kabul edilemiyecegi gibi; herhangi bir kurum kav-
rami da, ashnda bir sosyolojik nesnellik anlayisinda temellenmezse.
nazari olarak havada kalir. Toplumsal nesnellesmenin temel bigimi
dildir. Dil tahlil eder. bhiyolojik olarak temellenen éznel bilinei yeniden
teskil ve tesbit eder: ve onu ézneler arasi. érnege uygun ve bildirilebilir
tecriibelerde bigimlendirir. Dilin mecaz ve teshih giicii, tecriibenin vo-
ramlandign toplumsal degerler ve kurallann kahplagmasim kolaylas-
tirir. Gergekligin 6znel algilarini bir anlamh, tutarh ve “nesnel” evrene
donuigtiiren semantik alanlarn, kategorilerin ve kurallarin (norm) bu
muazzam yapisidir. Bu evren, yani herhangi bir kiiltiirde “goriildiigi
sekliyle ger¢eklik™. belirli bir topluluk ya da birliktelikte dylece kabul
edilir. Bir topluluk ya da birlikteligin iiyeleri igin bu, yorumlamann,
hatirlamamin ve kigisel teeriibeyi aktarmanin “tabii” seklini olustu-
rur. Bu anlamda o. diinyay:1 yasama bi¢imi olarak bireyin i¢ Alemine
aittir. O, aym zamanda. birey ve hemcinslerinin varoldugu ve eylemde
bulundugu diinya olarak bireyin disindadir.

Boyle bir evreni esas itibariyle meveut olgu gegerli kilmistir ki,
bu olgu, bireysel tecriibeler ve eylemler iizerinde arahksiz baski yapan
besbelli bir dis gergeklik olarak bireyle biitiin 6mriince yiizyiizedir,
Gene de, tutarh bir anlam toplulugu olarak bu evren, tekrarlanan ve
acikea formiile edilen gecerliligi (legitimation) gerektirir. Birey daha
ilk toplumsallasmasimnda bu gecerliligin temel formiillerini Hgrenir. Bu-
nunla birlikte, toplumsallasma, ashnda biitiiniiyle basanli olmadig
gibi, tamamlanms da degildir. Gegerli kilma formiilleri yetiskinin de-
vam eden yasayisinda, ozellikle bu yasayismm (gegis torenlerindeki gibi)
biiyiik bunalimlarinda tekrar edilmelidir. Insan, anlam yapilan olarak
biitiin evrenlerin istikrarsiz olduklarim séylemekle bunu biraz farkh
sunabilir. Bireyin diinya hakkindaki “bilgisi” toplumsal olarak ortaya
gikmugtir ve toplumsal olarak korunmahdir. Alfred SCHUTZ un deyi-
miyle, bireyin gergek olarak kabul edilen diinyasi hep yeniden gegerli
kilinmak durumundadir. Genellikle bu gercerli kilma, kurumlasmis
ozel bicimler olarak ortaya qikacaktir. Ancak insan, bilgiyi (s6zgelisi,
evrenin anlam olarak bicimlenmesi) 6grenme veya gegerli kalmanin resmi
kurumlan (sbzgelisi, bu evrenin tutarhihimn agik ve sembolik olarak
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“agiklanmas”) ve kurumsal olarak Grgiitlenmis ideolojiler ile kanstir-
mamaga dikkat etmelidir. Bu nazari ayinm toplumsal olarak kurulmus
evrenin dini boyutu bakimindan bilhassa nemlidir.

Insanlik tarihi boyunca din, evrenlerin kurulus ve devamhhiginda
kesin bir rol oynamistir. Bu ifade zorunlu olarak asin bir DURK-
HEIM’ci_konumu: dinin bundan baska bir sey yapmadifn ya da bu
toplumsal islevden baska bir sey olmadigini igermez: fakat, bu islevin
sosyolojik olarak merkezi oldugunu belirtir. Herhalde, dinin bu islevi
her kiiltiirde ortaya ¢ikabilirken. dinin kiliselerde va da benzeri cema-
atlarda kurumsal olarak uzmanlasmis mevkiine tarihte oldukc¢a az
rastlamir.  Siiphesiz. bu Hristiyanhin gelismesinin bir hususiyetidir,
Fakat bu genellikle eski medeniyetlerde yoktur ve ilkel topluluklarda
hemen hemen hi¢ bilinmez. Dolayisiyla, genel bir din sosyolojisinin
amaglarn bakimmdan. bu kurumsal uzmanlasma dini tammlayan éleii
olarak kullamlamaz. Din sosyolojisi alanmin kilise agismdan tanum,
0 zaman, en azindan. belirgin bir tarihsel ve kiiltiirel bagnazhg ortaya
koyar.

Siiphesiz evren kurmanin daha genel dini ¢abas ile kurumlasmis
meveut dinin iligkisinde bir sosyolojik sorun vardir. Fakat sorun yal-
mzea bu degildir. Tersine. Bati ve batihlasan topluluklarda laikles-
menin yakin ge¢mise ait tarihi gostermektedir ki. gegerli kilmanin te-
mel siire¢lerinde kurumsal olarak uzmanlasmis dinin rolii azalmakta-
dir. Bu gelisme kendi iginde biiyiik bir sosyolojik 6nem tasir ve ziten
onu agklamak isteyen cesitli teoriler vardir (Bkz. SCHELSKY, 1957;
PARSONS, 1960; s. 295-321: ACQUAVIVA, 1961: GOLDSCHMIDT
ve MATTHES, 1962, s. 65-77). Baska bir énemli sorun da “gé¢” olarak
tammlanan ve bunun sonucu olarak da geleneksel Hristivan dindarh-
gimm  bile Kiliselerden “soyutlanmasi”nda yatar ki. bu da. ézellikle
Avrupa’da 6nemli olan bir olgudur. (Bkz. SCHNEIDER ve DORN-
BUSCH. 1958; GOLDSEN, 1960, s. 153-195; BERGER. 1961; WO-
ELBER. 1959). Bununla birlikte, bize gire, sosyoloji yéniinden ¢ok
onemli bir bagka sorun var: Cagdas toplumda gercekte etkili gecerli
Kilma siireclerinin ayirdedici nitelikleri nelerdir ?

Higbir insan toplulugu, bu ya da su sekilde gegerli kilma olmak-
sizin varolamaz. Cagdas topluluktan, gittik¢e laiklesen toplum diye
sozetmek dogru olursa (biz dogru oldugunu samiyoruz), kisi, dolayisiyla,
sosyolojik olarak ¢ok énemli gegerli kilmalarin, kurumsal olarak uzman-
lagmis dinin alani disinda bulunabilecegini séyleyebilir. Bununla birlikte,
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bu, su anda yapilmasi gereken sosyolojik tahlilin ancak baslangicadar.
Insanmn simdi, bu gegerli kilmalarn hangi sekilleri aldiklarmi, ne de-
receye kadar kurumlastiklanmm ve boylece nerede kurumlagtiklarin
sormast gerekir (¢iinkii artik kisinin dikkatini geleneksel dini kurum-
lara teksif etmesine herhangi bir sebep yoktur). Bu noktada, siylemege
ihtiya¢ yok ki, kisi, modern toplumla ilgili sosyolojik bir anlayisin temel
sorunlarmdan bir kismina ulasmistir,

Modern toplumda din sosyolojisi bakimindan bunun igerikleriyle
ilgili biz ifadelere girismeden once, bir an, daha genel nazari diisiin-
celere dénebiliriz. Gegerli kilma, gegerli kihnan evrenden ayn olarak
sizkonusu edilemez. Béyle bir evren, kisaca gostermege cahstifinmz
iizere, topluluk iiyesinin diinya hakkinda “nesnel (objective)” bilgi
olarak tartismasizea kabul etmedi 6grendigi bir toplumsal kurulus
olarak kurulmus ger¢ekliktir. Toplumsallasma, kiiltiirel unsurlarin sadece
miinferiden ogrenilmesi olmayip. aym zamanda tecriibe, hatirlama,
diisiinme ve iletisimin en dnemli temel kategorilerinin olusmasindaki
toplumsal baskidir: bu olgn da (DURKHEIM'in, toplumsal gergek-
ligzin “nesneye benzer” niteligi dedigi) nesnelligi belirlemektedir. Bu
demektir ki, en genis anlamda, bilgi toplumsal olarak iiretilir. Bilgi
sosyolojisinin Gdevi, bilginin toplumsal sekillerinin, hireylerin bu
bilgiyi edinme siire¢lerinin ve nihayet bilginin kurumsal érgiitlenmesi-
sinin ve toplumsal dagihmmin tahlilidir. Agktir ki, biz burada bilgi
sosyolojisine simdiye degin verilenden ¢ok daha genig bir anlam wveri-
yoruz. Biz bilgi sosyolojisini. tzellikle toplumsal yap1 ve bilincin iliski
alanminin biitiiniiyle ilgilenme olarak goriiyoruz. Biyle anlasilan bilgi
sosyolojisi, diigiince tarihine egilim gisteren sosyologlarm bir Gzel du-
rumla ilgili galigmalar olmaktan ¢ikar ve agik¢a sosyoloji teorisinin tam
merkezinde yer ahr.

Bir disiplin olarak din sosyolojisi igin sonug agktir: Din sosyolo-
jisi bilgi sosyolojisinin bir biitiinleyici hattd merkezi bir parcasidir.
Onun en 6nemli ddevi, kendisiyle toplumsal olarak kurulmus bir ev-
reni (yani evren hakkinda bilgiyi) ger¢erli kalan kavramsal (cognitive) ve
kuraler (normative) mekanizmayi tahlil etmektir. Tamamiyle tabii
olarak bu édev, bu mekanizmanmin hem kurumlasmis hem de kurum-
lagmamng goriiniislerinin tahlilini igine alacaktir. Bu, Bati medeniye-
tinde (yani, insan kaderi ve diinya hakkinda Yahudi ve Hristiyan
yorumu olarak) bu terimin genellikle anlagldifn anlamda din arastir-
masmdaki din sosyolojisini kapsayacaktir. Fakat din sosyolojisinin
gegerli kilan basgka sistemlerle de ilgilenmesi gerekecektir (bunlan



302 PETER BERGER-THOMAS LUCKMANN-M. RAMI AYAS

insan ister “dini” isterse -bilimeilik, psikolojizm, komiinizm vh. gibi-
laiklesmis bir toplumda gittik¢e 6nem kazanan “sozde dini” diye ad-
landirmak istesin). Siiphesiz, yahmz ikineisi dahi yapihrsa, geleneksel
din sistemlerinde ve onlann kurumsal tezahiirlerinde devam eden ol-
gunun elverisli bir sosyolojik anlayisim elde etmek miimkiin olacaktir,

Din sosyolojisinin bu yeni yorumundan empirik aragtirma igin
ne gibi sonuglar beklenebilir? Her seyden &nce. biyle bir yeniden
yorumlama sosyologu (sosyolog sifatiyla) yalmz gelencksel dinin gegerli
kilan sistemlerinden degil, biitiin ideolojik ilgilerden bir kopusa gotiiriir.
Bu, kiliselerdeki “resmi” goriis agisindan ve aym zamanda sosyoloji ala-
mumn kendisinde meveut olabilecek herhangi bilimsel ideolojiden kop-
may1 da icermektedir. Arastirma uygulamasiyla ilgili olarak, din sos-
yolojisi alaninda apagik bir genisleme olacaktir. Bu daha genis alan,
ileride diinya goriisiinii (weltanschauungen) paylagacaklara sahip
olmak igin yans eden gesitli gegerli kilma sistemlerinin bulundugu ¢ag-
dag goguleu toplumda 6zellikle Snemlidir. Siiphesiz, biz kuvvetli bir
sekilde inamiyoruz ki, gegerli kilma sistemlerinin bu pazar karakteri,
tek basina, sosyolojik tahlile deger @nemli bir niteliktir. Din sogyolo-
jisi burada kendisini kitle kiiltiirii ve kitle iletisimleri sosyolojisince
daha once arastinlan sorunlarla i¢ ige bulur.

Bu, daha baska 6nemli sorunlara gitiiriir. Cesitli gegerli kilma
sistemleri karsisinda tiiketicinin  simirh  Gzgiirliigiiniin - kigilik  yapi-
sum etkiledifini samyoruz (Bkz. RIESMAN, 1950; GEHLEN, 1957;
LUCKMANN, 1963). Geleneksel topluluklarda herhangi bir gegerli
kilma sisteminin zorunlu ve kesin igsellesmesiyle karsilastinlinea,
giiniimiiz toplumunda rekabet eden gegerli kilma sistemleri karisinda
bireyin tiiketici durumu —bagka higbir sey olmasa— en azindan Gzgiirliik
hayilini saglar. Oyle samyoruz ki, islevsel olarak rasyonel ve biirok-
ratik kurumlarin bireyin topluluk igindeki siki denetimi ile kigisel
“pagiirlik” arasmdaki carpismalar, giiniimiiz toplulugunun toplumsal
psikolojisinin temel sorunlarindan birini olugturur. Bati medeniyetinin
basheca gegerli kilma sistemlerinin yol agtiin tekelei statiiniin kaybiyla
ilgili onemli bir sosyolojik sorun var. Biz inamyoruz ki, bu siireg, ima-
nin oznellestirilmesinin, baska deyisle. dini girevlerin, topluluktaki
belirlenmis geleneksel yerlerinden ¢ikanhp, Alman sosyologlarinin
(pek istemiyerek de olsa) “mahrem alan™ dedikleri ahgilagelmigin digin-
daki alana sokulmasidir. Aym evrensel siireglerin, psikoanalizin gegerli
kilan iglevleri ve ¢agdas toplumdaki diger psikolojizm bigimleri, yani
“pznellestirme’” bakimindan 6rneksel denilebilecek islevlerle rahathkla
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iliskisi kurulabilir. Cagdas cinselligin sosyolojik tahlili, onun efsane ve
merasimleri de aym alana girecektir.

Gegerli kilmamm pazar niteligi (gogulcu toplum denilebilecek
seyin bir temel goriintiisii) gecerli kilan sistemlerin igerigi igin biiyiik
" bir ihtimalle 6nemli sonuglar verecektir. Bu, yapacak hicbir se¢enegi
bulunmavan, yalmiz birakilmis ve oldukga miitecanis olan kéyli
niifusun metafizik ézlemleri iizerinde Brahman roliinde nezaret edecek
bir seydir. Bir gegerli kilma sitemini (o, Vedanta bile olsa), kentin dig
gevrelerinde oturan varhikh ve gorgiilii misterilere, A.B.D.'nin orta
bilgesinden (Midwestern) ev kadinlarma, biiyiik kent sekreterleri ve
benzerlerine pazarlamaya cahsmak oldukga bagka bir seydir. Bu
toplumsal tipler arasindaki birtakim benzerlikler tiiketim, cinsellik
ve duygu alanlarinda; kisaca, kurum ve sumf faktorlerine daha az dayah
olan bu “mahrem alan” iginde kalabilir. Miimkiin oldugu kadar ¢ok
savidaki Hzellestirilmis tiiketicilerin degigken zevklerine hemen cevap -
veren hem toplumsal hem de ckonomik zorunluluklar tamamiyle “mah-
rem alan” igin yapilmus bir gegerli kilma sistemi olan psikoanalizin 6ne-
mini agiklar. Tabii bu, Zen Buddizm’in ya da siyasi sovenizmin, kitle
pazannin daha dar biz 6zel kisimlarndaki basansma engel olmaz.
Gizden uzak tutmamalidir ki, Presbyterianism ve Reformeu Musevilik
de bu durumda kendisine basvurulan kismi farkhlk mekanizmasindan
ayn degildir.

Bu diisiinceler belki de cagdas toplumda tekelei olmayan pazar
modeli zemininde gegerli kilmanm bir aynntili tahliline isaret etmek-
tedir. Burada, tiiketici davramislanmn toplumsallasmasinda kitle ileti-
sim araglarmimn islevine 6zel 6nem verilmelidir. Dojgrudan dogruya,
anonim ve, sanki, uygun pargalan onceden hazirlanmis gegerli kilma-
laniyla bir yapma eyrenin kurumlasmamis intikalinde kitle iletigim
araclart daha da énemlidir. Bu baglamda baska bir aragtuma alam,
televizyondan “kafa dinleme” ye defin biitiin pazarlanabilir seylerle
ilgili iyi bir tiiketici birlik olan ailenin konumudur, Cocuklara gore
yapilmis kilise programlanmdan kent g¢evresindeki ahgveris merkez-
lerinin “gocuk koseleri” ne degin vayilan genis kurumsal tabamyla
“ailecilik” anlayisimn ideolojik kollari, kapsamlh “dzellestirme™ siire-
cinin bir baska goriiniisii olarak tahlil edilmelidir.

Bu sorunlardan bir kism alanin degisik alt disiplinlerinde sosyo-
loglarca arastinlmistir. Burada ele alman din sosyolojisinin yeniden
yorumu, yukarida belirtilen ddevin deneysel veriler agismdan bir gegit
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bos bir levha’dan baslamas: gerektigini hicbir sekilde iddia etmez. Zaten
aragtirma alaminmm hem iginde hem de disinda daha dar anlamiyla din
sosyolojisi olarak adlandinlan zengin veriler bulunmaktadir. Ancak,
burada belirlenen din sosyolojisi kavramin bu verileri daha kapsamh
bir nazari kaynaklar ger¢evesine oturtacagami ileri siirebiliriz. Dahas,
bu, deneysel aragtirmanmin heniiz kesfedilmemis yollarini da gbz oniine
serebilecektir,
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